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DIYANET iLMI DERGI YAYIN ILKELERI VE YAZIM KURALLARI

A) YAYIN iLKELERI

10.

11.

Diyanet {lmi Dergi; dini, sosyal alanlarda yapilan arastirma ve derleme makalelere yer ve-
ren, Diyanet Isleri Bagkanligi’na ait bilimsel ve hakemli bir dergidir. Dergimiz; Ocak-Subat-
Mart, Nisan-Mayis-Haziran, Temmuz-Agustos-Eyliil ve Ekim-Kasim-Aralik donemlerinde
yilda dort say1 olarak yayimlanir.

Diyanet TImi Dergi; Diyanet Isleri Baskanhgi’nin, “Toplumu din konusunda aydinlatma”
amacina mutabik, dini ilimlere katki saglayici vasifta, 6zgiin, ilmi standartlara uygun ve daha
once herhangi bir yerde yayimlanmamis ilmi ¢alismalara yer verir. Belirtilen bu hususlar
digindaki arastirmalarin yayimlanmasina ise Yaym Kurulu karar verir. Dergiye gonderilen
yazilar yayimlansin-yayimlanmasin yazara veya bir bagkasina verilmez.

Diyanet TImi Dergi’ye gonderilen makaleler, Editér Kurulu tarafindan 6n incelemeye alinir.
On incelemede neticesinde “yayimlanabilir” karari verilen makalelere ift tarafli kor hakem
sistemi uygulanir.

Makaleler en az iki hakem tarafindan bilimsel yontemlerle incelenir. Makalenin yayimlana-
bilmesi icin iki hakemden de “yayimlanabilir” goriisii alinmas: gerekmektedir. iki hakemden
de “yayimlanamaz” miitalaasi alan makaleler yayimlanmaz. Bilimsel hakem raporuna dayali
degerlendirme sonucunda her iki hakemden de “yayimlanabilir” goriigii alan makalelerin
yayimmlanmasina ve/veya hakemlerden birisi tarafindan olumsuz goriig belirtilen makalenin
3. bir hakeme gonderilip gonderilmemesine Yayin Kurulu karar verir.

Hakem siireci tamamlanmig makalelerin hakem diizeltme talepleri dogrultusunda revize edi-
lip edilmedigi; dil ve Dini Yaymlar Genel Miidiirliigii yaym ilkelerine uygunlugu inceleme
Komisyonu tarafindan kontrol edilir. Makalelerin bilimsel incelemesinin olumlu olmasi du-
rumunda yayin onceligi ve planlamasina Yaym Kurulu karar verir.

Bilimsel arastirma ve yayimn etigine aykir1 eylemler, intihal, sahtecilik, ¢arpitma, tekrar ya-
yim, dilimleme, haksiz yazarlik gibi fiiller su¢ unsuru sayilmaktadir. Bu tiir durumlarda yazi-
larin bilimsel ve yasal sorumlulugu yazarlarina aittir. Dergimiz herhangi bir mesuliyet kabul
etmemektedir

Derginin yayin dili Tiirkge, destekledigi diller ise Arapga ve Ingilizcedir. Yabanci dillerdeki
¢alismalarin yayimlanmasi Yayin Kurulu kararryla miimkiin olur. Yabanci dildeki makalelere
150 kelimelik Tiirk¢e Oz ve bununla uyumlu Abstract; 750 kelimelik Tiirkce Genis Ozet ve
Summary eklenmelidir.

Dergimize makale génderen yazarlar, doktora 6grencisi ve tstii akademik tinvana sahip ol-
malidirlar. Makalede ismi yazilacak olan diger yazarlarin arastirmaya katki sagladigindan
emin olunmalidir. Akademik katkis1 olmayan kisilerin ilave yazar olarak goésterilmesi veya
katka sirast gozetilmeksizin, unvan, yas ve cinsiyet gibi bilim dis1 dl¢iitlerle yazar siralamasi
yapilmasi bilim etigine aykiridir.

Dergiye gonderilen yazilarin daha dnce bagka bir yaym organinda yayimlanmamis olmasi
veya yayimi i¢in degerlendirme asamasinda bulunmamasi gerekir.

Dergimizde yayimlanmak iizere gonderilen makalelerin intihal raporlarinin PDF formatinda
DergiPark sistemiyle dergimize iletilmesi gerekmektedir. iThenticate ve Turnitin ile yapilan
benzerlik taramalarinda “Exclude Small Sources(optional)/ Word count” tercihi 9 kelime”
ve “alint1 ve kaynakea ¢ikart” seklinde ayarlanmalidir. Intihal raporlarinda kabul edilebilir
benzerlik orani %15tir.

Makalelerin yayinlanmamis teblig metni ile yiiksek lisans veya doktora tezinden tiretilmeleri
durumunda ¢aligmanin ilk sayfasinda bu husus belirtilmelidir.



12.

14.

15.

16.

17.

Gonderilecek makalelerde yaz: tiirlerine (derleme/arastirma/yorum) vb. ilk sayfada yer ve-
rilmelidir.

Makaleler, https://dergipark.org.tr/tr/pub/did DergipPark makale takip sistemine gonderilir.
Makale yazarmin adi, unvani, kurum bilgisi yaninda telefon numarasi, mail adresi ve OR-
CID numarasina da ilk sayfada yer verilmelidir.

Bilimsel bir ¢aligma kapsaminda yapilan anket ve tutum arastirmalarinda katilimcilarin agik
rizas1 ya da arasgtirma bir kurumda yapilacaksa ayrica kurumun izni alinmali ve bu izinler ilk
sayfada yer verilmelidir.

Makale génderiminde DergiPark sayfamizda bulunan TUBITAK Telif Hakki Formu doldu-
rulup, 1slak imzali bir sekilde sisteme yiiklenmelidir.

Yazarlar Yiiksekogretim Kurulu'nca belirtilen Bilimsel Arastirma ve Yayin Etigi Yonerge-
si’ni dikkate almalidir.

Diyanet [lmi Dergi’de makale yazarlarinin yilda sadece bir makelesi yayimlabilir.

B. YAZIM ILKELERI

Dergimize gonderilen makaleler, Microsoft Office Word programinda yazilmali veya bu
programa uyarlanarak gonderilmelidir. Gonderilen makaleler biitiin ekleriyle birlikte dergi
formatinda olmali ve toplamda 30 sayfay1 agsmamalidir.

Makalelere 150 kelime Tiirkce 6zet, 6zet ile uyumlu Abstract, 750 kelimelik Summary, ingi-
lizce baslik, en az bes en fazla sekiz kelime olmak iizere Tiirkge-Ingilizce anahtar kelimeler
ve yararlanilan eserleri gosteren “Kaynak¢a” eklenmelidir.

Sayfa diizeni A4 boyutunda olmali, kenar bosluklari ise her dort kenardan 2,5 cm olacak
sekilde ayarlanmalidir.

Yayimlanmasi talep edilen makalelerde ana metin Times New Roman yazi1 tipinde, 12 punto
olacak sekilde ve 1,15 satir araliiyla yazilmalhidir. Ana metinde kullanilacak bagliklar ise
ayni yazi tipi ile 12 punto biiyiiliigiinde kalin (bold) olmalidir.

Yayimlanmasi talep edilen makalelerde Arapga metin kullanilacaksa bu metin de Traditional
Arabic yazi tipinde 12 punto olarak yazilmalidir.

Kitap adi ve kavramlarin yaziminda Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi’nin kulla-
mimina uyulmalidir. ingilizce metninde yer alan 6zel isimler, kitap adlar1 ve kavramlarin
yaziminda ise Encyclopaedia of Islam’in 3. edisyonu dikkate alinmali ve Ceviri Yazi/Trans-
kripsiyon Alfabesi kullanilmalidir.

Tablo ve sekiller, telif hakki igeriyorsa, telif hakki sahibinden basili ve elektronik kullanim
icin yazili izin alinmasi ve tablo veya sekil altinda “Kaynak” ibaresi ile kaynagin belirtilmesi
gereklidir.

Calismada kullanilabilecek sekil ya da tablo sayisi en fazla 10 adet ile sinirlandirilmalidir.
Dipnotlar, Times New Roman yaz1 tipinde 9 punto ve 1,0 satir araligryla eklenmelidir.

Yazim kurallari, dipnotlar ve kaynakea icin “ISNAD Atif Sistemi 2. Edisyon (The Isnad
Citation Style 2’nd Edition)” esas alinmalidur.
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I2 EDITORDEN / From the Editor

Degerli okurlarimiz, ilmi dergimizin bu sayisinda farkli disiplinlerde
akademik hayatimiza katki saglayacak olan on dort makaleyi istifadenize
sunuyoruz.

“Kur’an Perspektifinden Teblig -Usiil ve Kapsam Uzerine Baz1 Miila-
hazalar-” isimli makalesinde Kerim Buladu, Islam tebliginin asama ve bo-
yutlaria dair ufuk agic1 yaklasimlarda bulunuyor. “Meallerde Kissalara
Rasyonalist Yaklagim” adli ¢aligmasiyla Bayram Koseoglu, rasyonalist
yaklagimin olaganiistiiliikleri anlatan Kur’an kissalarinin meallendirilmesi
tizerindeki etkisini elestirel boyutta degerlendiriyor.

“Ahkam Hadisleri Ozelinde Siinnette Evrensellik ve Tarihsellik” ma-
kalesiyle Nurettin Sentlirk, modern donemin felsefi tartismalarindan olan
tarihsellik ve evrensellik diislincelerinin hadislere tatbik edilmesini konu
ediniyor. “Kadi Sahabilerin Islam Hukukuna Katkilari: Hz. Aise Ornegi”
adli ¢aligmasiyla Taha Y1lmaz ise Hz. Aise’nin fikhin gelisimine katki su-
nan fetva, elestiri ve tashihlerini sistematik bir sekilde inceliyor.

“Islam Ceza Hukuku Hiikiimleri A¢isindan Kanunlar Ihtilafi” adl1 ma-
kalesiyle Yiiksel Salman, Islam devleti topraklarinda yasayan vatandaslar
ile diger lilkelerin vatandaslari arasinda cereyan eden olaylarda esas alina-
cak hukukla ilgili olarak “miilkilik” ve “sahsilik” yaklagimlari temelinde
ortaya konan fikhi birikimi degerlendiriyor. Emine Nurefsan Ding, “Mes-
cid-i Aksa’da Ibadet ve Kudiis ile Halil’i Ziyaret: Fikhi Hiikiim ve Tartis-
malar” konusunu inceledigi calismasiyla Miisliimanlar i¢in biiyiikk dneme
haiz olan Mescid-i Aksa ve ¢evresine yapilan ziyaretlerle ilgili gelenegi-
mizde olusan ve farkli yaklagimlar1 da barindiran fikhi birikimden bizleri
haberdar ediyor.

“Islam Hukukunda Terk Nedeniyle Bosanmanin Tiirk Hukukuyla Mu-
kayeseli Olarak Incelenmesi” adli makalesinde Islam Demirci, bosanma
sebeplerinden biri olarak goriilen terk etmenin Tiirk hukukundaki mahiyet
ve kapsami {izerinde duruyor ve konunun IslAm hukukundaki yansimala-
i1 degerlendiriyor. Ulfet Gorgiilii, “Teknoloji Gelistiren Insandan Tekno-
lojinin Gelistirdigi Insana -Genetik Miidahale ile insan Gelistirmeye Etik
ve Fikhi Bakig-" adli ¢alismasiyla DNA’ya miidahaleyle gen diizenleme
teknolojisinin gelistirme amacl kullanimini fikhi ve ahlaki perspektiften
ele aliyor. “Fetvanin Degisim Gerekgelerine Giincel Bir Bakis -Din Isleri



Yiiksek Kurulu Karar ve Fetvalart Ornekligi-” isimli makalesinde ise Fa-
tih Yiicel, fesadii’z-zaman, mekan, orf, durum, bilgi, ihtiyaclarin farklilag-
masi/degisimi ve umimu’l-belva gibi sebeplerle fetvada yasanan degisimi
Din Isleri Yiiksek Kurulu fetvalar1 érnekliginde ortaya koyuyor.

Selim Ozarslan’in kaleme aldig1 “Ebii’l-Yiisr Muhammed el-Pez-
devi’nin Hz. Adem’in Peygamberligi Meselesine Yaklasimi” adli galis-
mada Hanefi-Matiiridi ¢izginin 6nemli temsilcilerinden olan Pezdevi’nin
konuya yonelik tartigmalara getirdigi agiklama ve elestiriler istifademize
sunuluyor. “Gelecekle Ilgili Miimkiin Onermeler ve Ozgiir irade: Fah-
reddin er-Razi’nin Aristoteles’in Mantiksal Kadercilik Coziimiine Y 6nelik
Elestirileri” adli makalesiyle Esref Altas, felsefe ve kelamin kadim konula-
rindan olan kaderciligi mantiksal kadercilik boyutunda bir Eg‘ari kelamcisi
da olan Raz1’nin Aristotoles’e yonelttigi elestirileriyle giindem yapiyor.

Nadir Karakus, “Kudiis Fatihi Atsiz b. Uvak et-Tiirki” adli makalesiyle,
Biiyiik Selguklu Devleti hiikiimdart Sultan Alparslan’in komutanlarindan
olan ve Fatimilerden Kudiis’{i alarak ticaret, ilim ve kiiltiir havzasina ¢evi-
ren Ats1z’1 konu ediniyor. Fikret Karaman’in “Dini Degerlerin letisiminde
Uslup ve Giizel Konusmanin Etkisi” isimli makalesiyle; Siimeyra Arican
ve Handan Yalvag Arici’nin “Kur’an Kursu Ogreticilerinin Yetiskin Egi-
timinden 4-6 Yas Kurslarina Gegis Siireci Hakkinda Fenomenolojik Bir
Arastirma” isimli alan ¢alismalar1 da dergimizin bu sayisina deger katiyor.

Dergimizin okurlarimiza ve ilim diinyamiza hayirli olmasi temennisiyle.

Prof. Dr. Huriye Mart1



BULADI, K. “Kur'an Perspekifinden Teblig -Ustil ve Kapsam Uzerine Bazi Miilahazalar-" | Arastirma makalesi /
Diyanet limi Dergi 58 (2022): 897-928 Research article

KUR'AN PERSPEKTIFINDEN TEBLIG

-USUL VE KAPSAM UZERINE BAZI

MULAHAZALAR-
EXPLAINING ISLAM FROM THE M, who was creted wit

such features as mind, will

PERSPECTIVE OF THE QUR'AN I et sent 10 the

world with the aim of a chal-

-SOME CONSIDERATIONS ON }:gg;;g:ggiz;g;j;f;;;;
METHOD AND FRAMEWORK- e o tht amoane
happiness in the world and the

Gelis Tarihi: 15.11.2022 Kabul Tarihi: 26.08.2022 hereafter. The divine message

; was conveyed to people
&= KERIM BULADI through the prophets who
PROEDR. ended with Muhammad (pbuh).
ISTANBUL UNIVERSITESI The primary duty of the proph-
ILAHIYAT FAKULTESI (EMEKLI) ets is to convey the divine
orcid: 0000-0002-9857-7443 orders they receive from Allah
kerim.buladi@istanbul edu.tr to people accurately and com-

pletely. In this context, prophet
Muhammad, who was the mes-
senger of the last divine book,
fulfilled this duty perfectly.
The Qur’an, which sheds light
Oz on our lives on many issues,
also presents us with the basic
reference points about how the
teaching should be. The Qur’an
has drawn a road map on how
the Prophet will carry out this

Akil, irade ve muhakeme gibi 6zelliklerle miikerrem bir sekilde
yaratilan insan, bir imtihan gayesi ile fani aleme gonderilmistir.
Ancak o, yalniz birakilmamus, diinya ve ahiret saadetini temin
eden ilahi ilkeleri muhtevi sahifeler ve kitaplarla desteklen-
mistir. [1ahi mesaj, Hz. Muhammed (s.a.s.) ile son bulan responsibility, in what stages
peygamberler vasitast ile insanlara iletilmistir. Peygamberlerin = o will realize it, and what kind
asli gorevi Allah’tan aldiklar1 ilahi emirleri dogru ve eksiksiz of method he will follow from

bir sekilde insanlara tebligdir. Bu ¢ercevede son ilahi kitabin the center to the surround-
miibelligi olan Hz. Peygamber de bu vazifeyi eksiksiz bir ings. During his mission of
sekilde gergeklestirmistir. Pek ¢ok konuda hayatimiza 151k tutan twenty-three years, the Prophet
Kur’an, tebligin nasil olmasi gerektigine dair temel referans fulfilled his duty of convey-
noktalarini da bize sunmaktadir. Kur’an, teblig konusunda ing in the best way within

Hz. Peygamber’in, bu sorumlulugu nasil icra edecegine, hangi  the frarpework of the rr:ethod
asamalarla bunu gerceklestirecegine, merkezden gevreye dogru d}ftem}nfd by the Qur 'an.vlrll
nasil bir yontem izleyecegine dair bir yol haritasi ¢izmistir. Hz. this article, the basic principles
A Ay Ta s of the Qur’an and the stages of
Peygamber de yirmi ii¢ yillik risaleti boyunca, Kur’an’in be- . . . .
liledizi vént inde teblis edrevini veri tirmisti notification will be discussed;
irledigi yontem g:ir?ev-e&.n. e tel ’ Alg’gorevml yerine %e imistit. 1y will be tried to deter-
Bu makalede Fel?\llg ile ilgili Kur’an’mn ortaya koy(.iugu temel mine the principles that must
ilkeler ve tebligin asamalari ele alinacak; bdylece Islam’m mu- e followed in conveying Islam
hataplara ulastirilmasinda uyulmasi gereken diisturlarin neler to the addressees.

oldugu belirlenmeye ¢aligilacaktir. Keywords: Qur'an, Commu-

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Teblig, Birey, Aile, Akraba, niqué, Individual, Family,
Komsu, Arkadas. Relative, Neighbor, Friend.
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SUMMARY

Prophets have an obligation to convey to people the content
of the revelation that was revealed to them. Because the main
purpose of revelation is to announce the messages that Allah
wants to convey to His servants through prophets. It is stated
in many verses that all prophets were obliged to convey the
message and that their foremost duty was a clear notification
and announcement. Although the polytheists resisted, threate-
ned, plotted assassinations, tortured and killed his fellow figh-
ters in front of his eyes, and subjected them to economic and
social embargoes, the Prophet carried out his duty of conve-
ying the message without interruption, enduring all difficulties
and conveying the principles of Islam to people.

In the verses that were revealed in the Meccan period, basic
belief issues such as belief in Allah (tawhid), angels, mes-
sengers (prophets), hereafter and books were discussed, and

it was aimed to make individuals have sound morality and
personality. During this period, the invitation of the Prophet
was primarily aimed at saving and removing a pagan society
from polytheism and denial of the hereafter. At this stage of
the prophecy, the emphasis was placed on placing the belief of
oneness in the hearts, believing in Allah, the books, angels and
prophets.

It is of great importance for the effectiveness of the message
that the communiqué is carried out by putting the family at the
center. Because the family is the core, foundation and smallest
building block of society. Just as the family is made up of indi-
viduals, society is made up of families. If the family is strong,
cultured and qualified, the society will be strong and solid
accordingly. Therefore, the person’s starting his teaching in
the family at the second stage, after himself, has an important
contribution in reaching the goal of the teaching.

Prophet Muhammad (pbuh) was given the mission of prophet-
hood in the holy city of Mecca. Islam is a city-centered religi-
on. Because the preaching of the Prophet started from family,

relatives and the city. This situation reveals the importance of
city-centered communiqué.

With the term “environmentally centered notification”, it is
meant to deliver the notification outside of Mecca, in other
words, to the countryside. This is one of the advanced stages
of teaching. The necessary notification to the people of Mecca
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continued uninterruptedly for ten years after the arrival of the
prophethood. That’s why the Prophet began to look for ways to
convey Islam to other people.

We can cite Medina as an example for a national, in other wor-
ds, intercity-based communiqué. Of course, here, first of all, it
is necessary to bring up the allegiances of Aqaba on the way to
Medina and the communiqué that took place during this time.
Because the Aqaba allegiances have a great role in the spread
of the religion of Islam in Medina and in the preparation of this
place for the home of migration.

The Qur’an addresses not only Muslims, but also all huma-
nity, including the People of the Book, who will live until the
Day of Judgment. Divine messages are offered to everyone,
regardless of nation, tribe or tribe. For this reason, the Qur’an
expresses at every opportunity that it is a book sent to all hu-
manity and that it appeals to everyone. Although the addresses
in some verses like “Y4a eyyiihennas” (O people!) make you
think that some groups (believers, hypocrites, unbelievers) are
targeted at first, it is clear that they include the whole humanity
in the scope of notification and invitation. Because such add-
resses reveal the universality of the Qur’an and that its messa-
ge encompasses all humanity. The number of verses that point
directly or indirectly to this issue is quite high. The Prophet
tried to make his invitation to all humanity as a requirement of
this mission assigned to him, and carried the preaching activity
that he started locally to universal dimensions.

To achieve this aim, we understand from the “Letters of Invita-
tion to Islam” that the Prophet sent to the presidents of various
countries that he attached importance to international relations
and especially to establishing relations with the People of the
Book. Convinced that it was time to announce his prophethood
to the world, the Messenger of God sent letters to the rulers of
the surrounding countries in the sixth year of Hijra in order to
announce the universal message of Islam to all humanity.

If the stages of the communiqué are taken into account, it can
be said that the invitation will be more systematic and more
effective. In fact, the Qur’an put this method into practice quite
concisely, and the Prophet applied it in the most sensitive way.
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1. Teblig Gorevinin Méahiyetine Dair

eblig, murad-1 ilahinin insanlara ulastirilmasini

ifade eden en merkezi kavramlardan biridir. Ni-

hal amaca ve en son noktaya ulagmak, varmak
anlamini igceren “belega” kokiinden tlireyen ve tef*il babin-
dan gelen “teblig” sozciigii, ulastirmak, erigtirmek, bildir-
mek, tagimak ve iletmek manalarina gelir.! Kavramsal ola-
rak; “peygamberlerde bulunmasi gereken vacip sifatlardan
biri olup, peygamberlerin, vahiy yoluyla Allah’tan gelen
ilahi hiikiimlerin higbirini gizlemeden, eksiltmeden ve her-
hangi bir ilavede bulunmadan aynen insanlara bildirmesi?,
seklinde tarif edilir. Bu tanimda peygamberlerin, vahiy yo-
luyla Allah’tan aldiklar bilgileri, higbir seyi eksiltmeden ve
gizlemeden usuliine uygun olarak fimmetlerine aktarmak
zorunda olduklar1 vurgulanmaktadir. Bu nedenle peygam-
berlerin, i1dhf mesaj1 insanlara teblig etmemesi s6z konusu
degildir.* Zira boyle bir durumun vukuunun peygamberlik
gorevi ile bagdagsmamasi bir yana risaletle gorevlendirilen
her peygamberin bu vazifeyi yerine getirmek igin istiin
gayret gosterdigi Kur’an’da pek ¢ok ayette zikredilmekte-
dir. Ozellikle peygamber kissalarmin konu edildigi stire ve
ayetlerde bu vazifenin nebi ve resuller tarafindan bihakkin
yerine getirildigine dair anlatilar1 bulmak miimkiindiir.

“Teblig” kavrami peygamberlerin, kendilerine inen vah-
yin muhtevasini, insanlara ulastirma ytlikiimliiliigiinii ifade
eder. Bu agidan onlarin, Allah’tan aldiklar1 vahyi, eksiksiz
bir sekilde muhataplarina ulagtirmalart bu sorumlulugun
bir geregidir. Zira vahyin temel gayesi, Allah’mn kullarina

' Ragib el-Isfahani, Miifredatii elfizi’l-Kur’an, thk. Safvan Adnan
Daviadi (Beyrat: Daru’l-Kalem, 2011), 144; Ebi’l-Fazl Cema-
liddin Muhammed Ibn Miikerrem ibn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab
(Beyrit: Daru ihyai’t-Tiirasi’I-Arabiyyi, 1999), 1/486; Asim Efen-
di, Kamus Terciimesi (Istanbul: Asitane Yaylari, Tipkibs., ts.),
2/702.

2 Isfahani, Miifredatii elfizi’l-Kur’an, 144; Mehmet Boynukalin,
“Teblig”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2011) 40/218; Fikret Karaman
vd., Dini Kavramlar Sézligii (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig
Yayinlari, 2006), 639.

Bk. Karaman vd., Dini Kavramlar SozIiigii, 639.

3
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ulastirmay1 istedigi mesajlarin peygamberler vasitasiyla insanlara duyu-
rulmasidir. Biitlin peygamberlerin, teblig ile yiikiimlii kilindig1, en bagsta
gelen gorevlerinin apagik bir teblig ve duyuru oldugu pek ¢ok ayette ifade
edilir.* Tebligin biitiin peygamberlerin vazifesi oldugunu genel olarak ifade
eden ayetlerin yani sira hususi olarak Hz. Muhammed’e (s.a.s.) kendisi-
ne inzal olunan vahyi agik bir sekilde teblig etmesini emreden ve bunu
nasil yapmasi gerektigini agiklayan ayetler de vardir.’ Hatemii’n-nebiyyin
olan Hz. Peygamber, miigriklerin kars1 koymalarina, tehditlerine, hakkinda
suikast tertiplemelerine, goziiniin 6niinde dava arkadagslarina iskence et-
melerine ve onlar1 6ldiirmelerine, ekonomik ve sosyal ambargolara maruz
birakmalarina ragmen teblig vazifesini aksatmadan yiiriitmiis, biitiin zor-
luklara gogiis gererek Islam’m ilkelerini insanlara ulastirmistir. Nitekim
Maide Stresindeki “...Bugiin size dininizi ikmal ettim, tizerinize olan ni-
metimi tamamladim ve sizin icin din olarak Islam’1 sectim...” yeti, Hz.
Peygamber’in, tebli§ gorevini hakkiyla tamamladigina isaret etmektedir.
Zira dinin ikmali/tamamlanmasi, teblig gérevinin eksiksiz yapildigini gos-
termektedir.

Hz. Peygamber, kendisine gelen vahyin prensiplerini, ¢ok agir sartlar-
da bile uygulamis, olumsuzluklar karsisinda hi¢ iimitsizlige kapilmamas,
daima muhatap kitlenin hidayete ermesi i¢in sabir ve metanetle caba gos-
termistir. Miislim’in rivayet ettigi Hz. Aise validemiz ile onun arasinda
gegen uzun diyalog, Hz. Peygamber’in ildh1 mesaji ulagtirma hususunda-
ki hassasiyetini ve bu konudaki gayretini gozler oniine sermektedir. Uhud
Gazvesinde yasadigindan daha biiyiik bir sikint1 ile karsilagip karsilama-
digim1 soran Hz. Aise’ye cevaben Hz. Peygamber’in Akabe’de tebligde
bulundugu sahsin davetini kabul etmemesinden duydugu tahassiirii, her
tirli sikintinin 6tesinde gordigiinii belirtmesi, insanlarin hidayeti husu-
sundaki gayret ve hassasiyetini gosteren giizel bir rnektir.” Bu hadiste Hz.

4 Bk. el-A’raf 7/62, 68, 79, 93; Had 11/57; en-Nahl 16/35; Yasin 36/17.

> el-Maide 5/67, 92, 99; en-Nahl 16/82; Nir 24/54; el-Ankebit 29/18; es-Stira 42/48.
¢ el-Maide 5/3.

S6z konusu diyalog hadiste soyle gegmektedir: Bir giin Hz. Aise validemiz Resi-
lullah’a (s.a.s.) sorar: “Ey Allah’in Restlii! Uhud giiniinden daha siddetli bir giin
bagina geldi mi?”” Allah Resulii sdyle cevap verir: “Gergekten senin kavminden bagi-
ma ¢ok seyler geldi. Onlar vasitasiyla karsilastigim en siddetli (sikintily) sey, Akabe
giinii gerceklesmistir. Kendimi (davami) Ibn Abdi Yalil b. Abdi Kiildl’e arz etmistim.
Arzu ettigim konuda (Islam’a girmeleri hususunda) benim davetimi kabul etmedi.
Ben de iizgiin olarak géziimiin gordiigii istikamete kederli bir sekilde yola devam
ettim. Ancak Karn-i Salib’de kendime gelebildim. Basimi kaldirdigimda bir bulutun
beni golgelendirdigini gérdiim ve ona dogru baktigimda iginde Cebrdil’i (a.s.) gor-
diim. Bana géyle seslendi: “Muhakkak ki Allah Tedld, kavminin sana soylediklerini
ve verdikleri cevabi isitti. Onlar hakkinda ne dilersen emretmen igin sana daglara
(hitkmeden) melegi gonderdi.” Sonra daglar melegi bana selam verip séyle seslendi:
“Ya Muhammed! Siiphesiz ki kavminin sana soylediklerini Allah Tedla isitmistir. Ben
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Peygamber, kendisine zulmedenlere Allah’tan hayirli bir nesil liitfetmesi-
ni dileyerek tebligdeki maksadin, yok etmek degil kullara Allah’1 tanitmak
olduguna dikkatimizi ¢cekmigtir. Ayrica rahmet peygamberi olmasinin bir
tezahiirli olarak hidayet odakli bir teblig anlayisina sahip oldugunu da su
duast ile dile getirmistir: “Allah 1m! Sakif kabilesine hidayet et, onlari Miis-
liiman kal.

Kur’an’da Hz. Peygamber’in teblig ile gorevlendirildigi ifade edilmis,
kedisine vahyedilen ilah1 hakikatleri duyurmasinin gerekliligine vurgu ya-
pilmis, bu kutsal ve zor gérevin ifasinda Allah’in onu yalniz birakmayaca-
&1 bildirilmistir. Ayrica, muhataplarin ilahi mesaja itirazlarina ve onu red-
detmelerine asla aldirig etmemesi de kendisinden istenmistir. Zira mesajin
asil sahibi, Allah’tir; Hz. Muhammed, O’nun sectigi bir elgidir. Dolayisi ile
bu agidan sadece bir araci, bir miibellig ve Hakk’a ¢agiran bir davetgidir.
Onun bu vasfin1 Kur’an soyle bildirir: “Allah n izniyle, bir davet¢i ve niir
sagan bir kandil olarak (gonderdik).  Biitlin giicii ile ilahi mesaj1 insanlara
ulastirma sorumlugu kendisinde olmakla birlikte hidayet Allah’in takdirine
baghidir. Daveti kabul etmeyenlerin yiiz ¢evirmesi, asla peygamberin da-
vetine ve tebligine halel getirmez. Ciinkii ilahi mesaji muhataplara ulagtir-
makla davetci gérevini tamamlamustir. Herkes, miikellef tutuldugu gérevin
icrasindan sorumludur; kabul edip etmemek ise muhataplarin uhdesinde-
dir. Bu nedenle peygamberlerin, vahyin ilkelerini zorla kabul ettirmek gibi
bir gérevi olmadigina pek ¢ok ayet isaret etmektedir.'”

Teblig ile birlikte degerlendirilmesi gereken diger bir kavram da
“tebyin”dir. Tebyinin, teblig yiikiimliiligiinden ayr1 tutulmasi diistiniilemez.
Ciinkii teblig edilen ilkelerin, ihtiya¢ duyulmasi halinde agiklanmasi
bir zarurettir. Kur’dn, Hz. Peygamber’in teblig gorevinin'' yaninda bir
de tebyin/agiklama gorevinin oldugunu bildirmistir.'”> Bu gercevede Hz.
Peygamber, gerek ihtiya¢ duyulmasi halinde ve gerekse sorulan sorulara

daglara hiikmeden melegim. Rabbin, beni sana, diledigini emretmen igin gonderdi.

Eger iizerlerine iki Ahsebi kapamami istersen kaparim.” dedi. Bunun iizerine ona

sunu soyledim: “Hayw, ben Allah in onlarin neslinden sadece Allah’a ibadet edecek,

ona hi¢bir seyi ortak kosmayacak kimseler ¢ikarmasini diliyorum.” (Miislim, “Ci-

had”, 111). Hadiste gegen Akabe, Mina’da bir yerdir. Ahseb ise sert tagli biiyiik dag

anlamina gelir. Burada iki Ahseb ile kastedilen, Mekke’deki Eba Kubeys ile onun

karsisindaki Kuayki’an daglaridir. Bk. Ahmed Davutoglu, Sahih-i Miislim Terciime

ve Serhi (Istanbul: Sonmez Nesriyat, 1978), 8/608.

Muhammed b. Isa et-Tirmizi, Siinenii t-Tirmizi (Istanbul: Cagri Yayinlari, 1981),

“Menakib”, 74; Ebi Abdillah Ahmed b. Muhammed b.Hanbel, Miisned (istanbul:

Cagri Yaymlar, 1982), 3/343.

> el-Ahzab 33/45.

10" Bu ayetlerden bazilari i¢in bk. el-Maide 5/67, 92, 99; en-Nahl 16/82; el-Ankebt
29/18; Niir 24/54; es-Stra 42/48.

' el-Maide 5/67.

12 en-Nahl 16/44.
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cevap sadedinde Kur’an’1 agiklamistir. Restilullah’in, Kur’an’in tamamini
ya da bir kismini tefsir edip etmedigi konusunda farkli goriisler olsa'® da, o
(s.a.s.) gerekli oldugu durumlarda tebyin gérevini yerine getirmistir. Burada
ilk muhataplarin, baz1 konularini anlamakta zorluk gekseler bile Kur’an’in
Arapga indirilmesinden dolay1, cogunu anladiklarini da belirtmek gerekir.
Zira Kur’an, onlarin diliyle indirilmistir. Bununla birlikte kiyamete kadar
gelecek olan biitiin insanliga génderilmis bir peygamber olmasi dolayistyla
Restl-i Ekrem’e, Kur’an’daki ser’1 hiikiimleri/emir ve yasaklari, va’d
ve vaid gibi hususlari'* insanlara agiklama/tebyin gorevi verilmistir.
Restlullah, kendisine tevdi edilen bu vazifeyi en giizel sekilde yerine

getirmistir ki, bununla ilgili hadis ve siyer kitaplar1 pek ¢ok 6rnek vardir.
2. Tebligde Oncelik Meselesi/Tebligin Asamalar

Kur’an’in, Mekke doneminde hangi konulara dncelik verdigi ve Hz.
Peygamber’in bu dogrultuda nereden bagladigi sdyle 6zetlenebilir: Mek-
ke doneminde indirilen ayetlerde genel olarak Allah’a (tevhid), meleklere,
elciye (niibiivvet), ahirete ve kitaplara iman gibi temel inang¢ konulari ele
alinmus, fertleri saglam ahlak ve sahsiyet sahibi yapma hedeflenmistir.'* Bu
donemde Hz. Peygamber’in daveti dncelikli olarak putperest bir toplumu,
sirkten, ahireti inkdrdan kurtarmaya ve uzaklastirmaya yonelik olmustur.
Riséletin bu evresinde daha ziyade tevhid inancini kalplere yerlestirme,
Allah’a, kitaplara, melekle ve peygamberlere iman iizerinde durulmustur.
Zira kalplere inancin yerlesmesi i¢in ilk dnce bu esaslara inanmayi sagla-
manin gerekliligi ortadadir. Mekke doneminde inan¢ konularinin yani sira
mesaj, genel tesri ve adab esaslarini, zamanin ve mekanin degismesiyle
degismeyen hususlar1 da iceriyordu. lyilik, adalet, istisare, insan haklari
tizerinde de durulmus, ahlaki konulara da agirlik verilmigtir.'¢

Teblige oncelikle kim ya da kimlerden baslanacagi meselesi, tizerin-
de diistiniilmesi gereken hususlardandir. Burada bize yol gosterecek olan
vahyin ilk muhatab1 ve asli gorevi teblig olan peygamberlerdir. Onlar, bu
goreve nereden baslamiglar, hangi yolu izlemisler ve muhatap kitle olarak
kimlere 6ncelik vermislerdir? Bu sorularin cevabi i¢in Kur’an’in peygam-
berlerle ilgili anlatimlarindaki emir ve tavsiyelerinin neler olduguna bak-

13

Konu hakkindaki farkli goriisler icin bk. Ibn Atiyye el-Endeliisi, el-Muharreru’l-ve-
ciz fi fefsiri’l-kitabi’l-aziz, thk. ‘Abdiisselam ‘Abdussafi Muhammed (Beyrat: Da-
ru’l-Kiitiibi’l-*[lmiyye, 2011), 1/9-11.

4 Ebii’l-Kasim Mahmtid b. Omer b. Muhammed ez-Zemahseri, el-Kessdfii an hakdiki
gavamidi t-tenzil ve uyiini’l-ekavil fi viicithi t-te 'vil, thk. Mustafa Hiiseyin Ahmed
(Beyrit: Daru’1-Kitabi’l-‘ Arabiyyi, ts.), 2/608; Muhammed b. Ali b. Muhammed es-
Sevkani. Fethu'l-kadir el-camiu beyne fenneyi 'r-rivdyeti ve 'd-dirdyeti min ilmi t-tef-
sir, thk. Ahmed Abdiisselam (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1994), 3/204.

15 {smail Cerrahoglu, Tefsir Usilii (Ankara: Elif Ofset, 1979), 62; Ibrahim Sarigam,

Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji (Ankara: DIB Yayinlari, 2004), 113.

Genis bilgi i¢in bk. Sarigam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, 113-116.
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mak gerekmektedir. Zira Allah’mn varliina, birligine, Hz. Peygamber’in
risaletine ve Allah’tan aldig1 kesin olarak bilinen hiikiimlere inananlarin,
[slom’m inang ve salih amel ile ilgili hayata dair sundugu ilkeleri nasil
teblig edecekleri bu gercevede sekillenecektir.

2.1. Ben Merkezli Teblig

Burada “ben merkezli” bir tebligden bahsederken kastimiz 6ncelikle
bireyin 6z benligini ifade eden, kendi nefsine yonelik irsad ve tebligdir."”
Kur’an-1 Kerim’de “nefs” kelimesi; tiirevleri, tekil ve cogul seklinde cesitli
anlamlartyla birlikte 295 yerde ge¢mektedir.'® Biz burada sadece “nefs”
kelimesini kisi, birey, sahis ve zat anlamlar1 6zelinde teblig kavramu ile il-
gisi baglaminda ele alacagiz. Baslikta gecen “merkez” kelimesine, bir igin
ogretildigi ve yogun olarak yapildig1 yer, belirli bir yerin ortast, bir dairenin
veya bir kiire ylizeyinin her noktasindan ayni uzaklikta bulunan i¢ nokta
gibi anlamlar yiikklenmistir.!” Bu tariflerden hareketle teblig meselesi ince-
lendiginde, tebligci yapacagi tebligin neresinde bulunmalidir? Ortasinda,
icinde ya da kenarinda veya en i¢ noktasinda mi yerini alacaktir? Tebligine
kendinden mi yoksa kendisinden uzak noktalardan mi baslayacaktir? Bu
sorulara verilecek cevaplar etrafinda meselenin boyutlari ortaya ¢ikacaktir.

Kur’an’in agik ayetleri ile sabittir ki, kendisine indirilen vahye iman
etmekle miikellef olan Hz. Peygamber,’ ayni zamanda hayatini, vahye
gore tanzim etmekle de emrolunmustur.?! Teblig ile gorevlendirilen Hz.
Peygamber’in, hayatinin her anin1 davette bulundugu ildhi hakikatlerle
dokumasi, diger insanlarin da bu hakikatlere uymasini kolaylagtirmistir.
Zira tebligin odaginda yer alan en temel ilke, tebligde bulunulan hususlara
oncelikle tebligcinin kendisinin inanmasi ve onlar1 hayatinda goriiniir kil-
masidir. Bu gergek, tebligin basariya ulasmasinda biiyiik 6neme sahiptir.?

17" “Ben”, Tiirkge’de, teklik, birinci kisiyi gosteren soz, kisiyi obiir varliklardan ayiran
biling, bir kimsenin kisiligini olusturan temel 68e, ego seklinde tarif edilmistir. Bk.
Stikrii Haluk Akalin vd., Tiirk¢e Sozliik (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yaymlari, 2009),
241. Bu kelimenin Arapca kargilig1 “nefs” kelimesi ile ifade edilir. Burada, ¢ok ce-
sitli anlamlar1 igeren “nefs” kelimesinin “bir nesnenin ayn/zati ve cevheri” anlamini
makalemiz agisindan konu edinecegiz. Bk. Asim Efendi, Kamus Terciimesi, 2/299-
300). “Nefs”, bir seyin kendisi/zat1 demektir. “Bir seyin tamami ve hakikati, insanin,
biitiin bedeni, cesedi, kendisi” gibi anlamlar da verilmistir ve cogulu “enfiis-niifs”
gelir.” Bk. Muhammed b. Ebi Bekr b. Abdilkadir er-Razi, Muhtdaru s-sthah (Beyrit:
Daru’l-Fikr, 2010), 577.

'8 Bk. Muhammed Fuad b. Abdilbaki, Mu ‘cemii l-miifehres Ii elfdzi’l-Kur 'ani’I-Kerim
(istanbul: Cagr1 Yayinlar, ts.), 10-714.

Y Akalin vd., Tiirkge Sozliik, 1374.

20 el-Bakara 2/285.

21 el-En’am 6/50, 106; el-A‘raf 7/203; el-Ahzab 33/2.

2 Kerim Buladi, Kur’dn’da Hz. Peygamber’in Vasiflar: (Istanbul: Kayihan Yayinlari,
2018), 24.
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Hz. Peygamber’in hayatina baktigimizda onu, Kur’an’in canlt bir 6rnegi
olarak gormekteyiz. Bu hususta kendisinden Hz. Peygamber’in ahlakini
ogrenmek isteyen tabiinden birine Hz. Aise’nin “Sen Kur’an okuyorsun
degil mi? Iste Allah’in peygamberinin ahlaki Kur’an’di.”? seklindeki
aciklamasi tebligde anlatilanlarin bizzat yaganmasinin Hz. Peygamber’de-
ki miicessem halini yansitmaktadir. Hz. Aise’nin, Restlullah’m gece na-
mazlarimin nasil olduguna dair soruyu detaylandirarak cevaplamasi, Hz.
Peygamber’in s6z-eylem birlikteliginin ¢ok carpici detaylarini bize ver-
mektedir.** Bu anlatima gore Hz. Peygamber, vahyin muhatabi olarak 6n-
celikle kendini goriiyor, ona gore hareket ediyor ve ilkelerini uygulamaya
bizzat nefsinden bagliyordu. Zira insanin inanmadigi ve eyleme dokmedigi
bir seyi sOylemesi, baskalarin1 ona davet etmesi tutarsizliktir. Hatta s6z
konusu olan Islam’mn hakikatleri olunca sahibini ilzam edici yonii de var-
dir. Boyle bir tutum Saf Stiresi 2 ve 3. ayetlerde siddetle tenkit edilmistir:
“Ey iman edenler! Yapmayacaginiz geyleri nigin soyliiyorsunuz? Yapma-
yacaginiz seyleri soylemeniz, Allah katinda biiyiik bir nefretle karsilanir/
en sevilmeyen bir seydir.”

Kur’an’in emir ve tavsiyelerini en iyi uygulayanin Hz. Peygamber ol-
dugu hususunda en ufak bir siiphe yoktur. Ciinkii o (s.a.s.), tavsiye ve emir
buyurdugu hususlari 6nce kendisi uygulamistir. Onun, inanmadig1 veya ya-
samadig1 bir hususu buyurduguna ya da teblig ettigine, bu baglamda ken-
disi ile gelistigine dair tek bir 6rnek yoktur. Restlullah’ta tecessiim eden
s0z-eylem tutarliligi daha risdletinden once kendisinde yiiksek bir seciye
olarak mevcut idi. Bu nedenle Mekke toplumu tarafindan “eminlik/giive-
nilirlik” vasfi ile nitelenerek “Muhammedii’l-Emin” lakabi ile anilmistir.?
Dolayisi ile anlattigi hakikatleri bizzat nefsinde yasayan tebligcilerin en
giizel 6rnegi Hz. Peygamber’dir.

Teblige nereden baglanacagina dair yol haritasini Tahrim Stresi 6. ayet
oldukea agik bir sekilde gostermektedir: “Ey iman edenler! Kendinizi ve
ailenizi, yakiti insanlar ve taslar olan atesten koruyun...” Ayette zikredilen
“enflis” kelimesi sahis, zat, kendi, ben ve ego anlamlarina gelen “nefs” ke-
limesinin ¢oguludur. Her ne kadar hitap, cogul olarak gelmis olsa bile, tek
tek her bireyi muhatap kabul etmektedir. Buradaki ¢ogul kullanim, teblig
vazifesinin, hem birey hem de Islam toplumu ile birlikte yapilmasinin ge-

2 Ebii’l-Hiiseyin Miislim b. el-Haccéc, es-Sahih (Istanbul: Cagri Yayinlari, 1981),
“Miisafirin”, 139; Eba ‘Abdilldih Muhammed b. Yezid ibn Mace, Siinenii Ibni Méce
(istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1981),“Ahkam”, 14.

2 Mislim, “Miisafiran”, 139; ibn Mace, “Ahkam”, 14; Ahmed b. Hanbel, Miisned,
4/54,91.

5 Bk. Mustafa Cagrici, “Nebevi Ogretide Ideal Birey, Toplum ve Devlet”, Hz. Pey-
gamber’in Hayatinda Davranig Modelleri, haz. Recep Kili¢ (Ankara: TDV Yayinla-
r1, 1998), 67.
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rekliligine ve IslAm toplumunu olusturan mii’minlerin ise kendilerinden
baglamalariin lizumuna isaret etmektedir. Bu nedenle teblig, iman sahibi
mii’minin kendisini merkeze alarak baslamasi gereken bir eylemdir. Kisi
ibadet ve taatleri ile iman1 amele doniistiirecek, giinahlar terk ve nefsini
1slah ile atesten/cehennem azabindan ve ona gotiirecek eylemlerden kendi-
ni koruyarak aktif bir ben merkezli teblig faaliyeti yiiriitecektir.2® Oncelikle
nefsine nasihat/6giit dinletemeyen ve anlattiklariyla ¢elisen bir kimse ne
kendini kurtarabilir ne de bir bagkasini. Hatta bdyle bir kimsenin tebligde
bulunmasinin insanlar {izerinde tesiri olmadig1 gibi toplum nezdinde itibari
da soz konusu degildir.

Kur’an’in, “(Ey Yahudi bilginleri) siz, insanlara iyiligi (gergegi ve pey-
gambere iman etmeyi) emredersiniz de kendinizi unutur musunuz? Halbuki
Kitab (Tevrat) da okursunuz. Hala aklinizi basimiza almayacak misiniz? "’
hitabinda insanlara iyiligi emredip (teblig ve irsatta) kendisini unutanlara
yahudi bilginler iizerinden ¢ok ciddi bir uyar1 vardir. Muhammed Ham-
di Yazir da yukaridaki dyetin yorumunda tebligde sdylem-amel uyumuna
isaret eder. Ona gore kotiilitk emretmektense, iyilik emretmek daha iyi ol-
makla birlikte, kisi bagkasinin iyiligi kadar kendisini de unutmamalidir.
Emir bi’l-ma‘rif (iyiligi emretmek) ve nehiy ani’l-miinkerden (kotiiligii
yasaklamak) maksat, bagkalarma dogruyu gostermek suretiyle istifade et-
tirmektir. Halbuki insanin, baskasin1 irsad ederken kendisini mahrum bi-
rakmasi, baskasini selamete ¢ikarirken kendisini atese atmasi demektir. Bu
durum, o kisi i¢in bir ¢eliskidir. Cilinkii bir taraftan nasihat ile ilmini ortaya
koyarken diger taraftan s6z konusu 6giidii kulak ardi etmek suretiyle, ken-
dini ve ilmini fiilen yalanlamaktir. Ayrica insanlar1 aydinlatmak isterken
saptirmaktir ki, bu da bir ¢eliskidir. Diger taraftan bir kimsenin, verdigi
6glidiin aksini yapmasi, onun kiymetini diigiirdiigii gibi herkesin ondan
nefret etmesine de neden olur.”®

Bakara Stresi 44. ayette zikredilen genis hayir manasina gelen “birr”
de teblig ile baglantili olarak ele alinabilecek anlam genisligine sahip bir
kavramdir.”® Kelime, genis ve ¢ok iyilik etmek anlami ile her tirlil iyiligi

26 Bk. Nasiriiddin Ebd Said Abdullah b. Omer b. Muhammed el-Beyzavi, Envdru t-ten-
zil ve esraru t-te vil (Beyrlt: y.y., ts.) 6/303, (Kitabun mecmua mine t-tefdsir iginde);
Ebii’l-Berakat Abdullah b. Ahmed en-Nesefi, Meddrikii t-tenzil ve hakdiku t-te vil
(Beyrtt: y.y, ts.), 6/303 (Kitabun mecmu‘a mine t-tefdsir iginde), Alatiddin Ali b.
Muhammed b. Tbrahim el-Hazin, Liibdbu t-te vil fi me ‘ani t-tenzil (Beyrit: y.y., 1s.),
6/303, (Kitabun mecmu ‘a mine t-tefdsir iginde); Eba ‘Abdillah Muhammed b. Ahmed
el-Kurtubi, el-Cami ‘u li ahkami’l-Kur dn (Beyrit: Daru’l-Fikr, 1995), 9/18, 179.

27 el-Bakara 2/44.

2 Bk. Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili (istanbul: Eser

Kitabevi, 1971), 1/338-339.

Ayetin anlami soyledir: “Siz Kitabi (Tevrat'y) okuyup durdugunuz halde, kendinizi

29
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ve hayri kapsamaktadir. Dolayist ile Allah’a ibadet ve akraba hakkina ri-
ayet etmek, dostlarina iyi muamelede bulunmak gibi hususlar da “birr”’in
kapsamina girer.’ Ana-babaya itaat, Allah’mn hognut oldugu amel, sadakat
ve takva da bu kelimenin anlam zenginliginde kendine yer bulur. Fahred-
din Razi “birr”in gectigi yukaridaki ayetin yorumunda bagskalarina iyiligi
emredip de kendilerini unutanlarin diistiigii durumu akilsizlik olarak nite-
ler. Buna gore insanlara nasihati/6giidii veya sefkatli olmay1 emredip de
kendini unutmak akilli kimsenin yapacagi bir is degildir. Tevrat’t okuyup
miizakere eden ve insanlar1 ondaki giizel fiilleri yapmaya tesvik eden, gii-
nah ve kotii fillerden sakindirmaya calisirken nefisleri/kendileri hakkinda
gafil olan yahudi alimlerin bu davramsi akillica bir is degildir.>' Ayetteki
hitap, her ne kadar Israilogullarmin bilginleri igin olsa bile, herkesi kap-
sayacak sekilde umumidir. Biitiin bu agiklamalardan, her mii’min bireyin
Islam adina 6grendigi, bildigi ve okudugu hususlar1 énce kendi nefsinde
icsellestirmesinin ve daha sonra bagkalarina teblig etmesinin gerekliligi
ortaya cikmaktadir. Cilinkli davetin/tebligin muhatabi; yakin olsun, uzak
olsun, mii’'min olsun, kafir olsun, erkek ya da kadin olsun insandir. Dave-
tin/tebligin umumiligi, bu konuda kisinin kendi sahsinin ve akrabalarinin
oncelikli ve daha fazla hak sahibi olmalarina mani degildir. Davetciye en
yakin olan, kendi nefsidir. Kurtulusa ermek i¢in 6nce kendinden baslamak
gerektigine dair su ayetteki uyarilar da dikkate alinmalidir: “Andolsun ki,
nefsini armdwran kurtuluga ermistiv. Onu kétiiliiklere gomiip kirleten kimse
de ziyana ugramistir.”*

Netice itibariyle, tebligde dncelik miibelligin/tebligcinin nefsidir. Tebli-
ge konu olan hususlar, 6ncelikle onun vicdaninda karsiligini bulmali ve
bizzat onun tarafindan yasanarak igsellestirilmelidir. Yukaridaki ayetler
cercevesinde Kur’an’in dngdrdiigii tebligin birinci sathasinin bu oldugu
asikar goriinmektedir.

2.2. Aile Merkezli Teblig

Tebligin, aileyi merkeze alarak gergeklestirilmesi, mesajin etkinligi agi-
sindan biiyiik 6nem arz etmektedir. Zira aile, toplumun niivesi, temeli ve en
kiigiik yapi tagidir. Ailenin bireylerden olusmasi gibi, toplum da ailelerden
meydana gelir. Aile saglam, kiiltiirlii ve vasifli olursa, buna baglh olarak
toplum da giiclii ve saglam olur. Bu yiizden, kisinin kendisinden sonra,

unutup baskalarina iyiligi mi emrediyorsunuz? ( Yaptzgzmzm czrkmllgzm) anlamiyor
musunuz?” (el-Bakara 2/44): 34 s o, Ay AL Gy Sl Gl G 554
&iss

30 Bk. Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 1/338.

31 Bk. Fahruddin Muhammed b. Omer er-Razi, Mefatihu 'I-gayb (Beyrit: Daru’1-Kiitii-
bi’l-‘Timiyye, 1990), 3/43-44.

32 es-Sems 91/9-10.
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ikinci agsamada tebligine aile icerisinde baglamasinin, tebligin hedefine
ulagsmasinda miihim bir katkisi s6z konusudur.

Bu baglik altinda da Tahrim Sdresinin 6. ayetini tekrar s6z konusu et-
mekte yarar vardir: “Ey iman edenler! Kendinizi ve ailenizi, yakiti insan-
lar ve taslar olan atesten koruyun...” Ayette zikredilen “ehl” kelimesi,
mubhtelif dyetlerdeki kullanilis1 itibariyle halk, ahali, yakin akraba, asiret
ve aile gibi anlamlar igermektedir. Ayrica kelimenin, tebaayi, peygamber-
lerin gonderildigi sosyal gevre ile ehl-i kitabi ifade ettigi yetler de vardir.®
Hz. Ismail’in hatirlanmas1 hakkinda soyle buyrulmaktadir: “(Resiliim!)
Kitapta Ismdil’i de an. Gercekten o, soziine sadikti, resill ve nebi idi. Hal-
kina namazi ve zekati emrederdi. Rabbi nezdinde de hosnutluk kazanmus
bir kimse idi. ** Ayetteki “Ismdil, halkina namazi ve zekdti emrederdi.”
ifadesinden, onun aile fertlerine, akrabasina ve yakin ¢evresine namazi em-
rettigi anlagildigi gibi bunun, risalet gérevinin temel bir ilkesi oldugu da
goriilmektedir.

Hz. Ismail’in bu uygulamasi, Hz. Muhammed’de (s.a.s.) de benzer se-
kilde vuku bulmustur. Nitekim, “Aile efradina namazi emret ve buna sa-
birla, 1srarla devam et.” ayetinde Hz. Peygamber’den hem aile fertlerine
hem de Mekke halkina namaz kilmay: emretmesi, sabir ve azimle buna
devam etmesi istenmigtir. Burada hitap, Hz. Peygamber’in sahsina ve aile
fertlerine yonelik olsa da biitiin immetini kapsamina almaktadir.*® Bu aye-
tin hiikmii geregi Hz. Peygamber (s.a.s.), sabah namazi i¢in Mescid-i Ne-
bevi’ye gitmeden dnce, alt1 ay miiddetle Hz. Fatima ve Hz. Ali’nin evlerine
ugramig ve “Ey Ehl-i beyt (Muhammed’in ev halky), namaza kalkiniz!”
diyerek kizina ve damadina sabah namazini teblig etmistir.’’

Hz. Peygamber’in, insanlara bildirdigi ildhi hakikatler ile aile haya-
t1 arasinda da miikemmel bir uyum oldugunu hatirlatmak gerekir. Zira o
(s.a.s.), ailesine karsi tasidigr sorumluluktan dolay1 endiselenir; onlari,
bu diinyadaki nimetlere kiyasla 6teki diinyanin miikafatina yonlendirirdi.
Tehecclit namazina kalktiginda, hanimlarin1 da buna tesvik ederdi. Bazen
biitlin hanimlarini toplar, onlara isimleri ile hitap ederek uhrevi hayatlari
icin neler yapmalar1 gerektigini anlatir ve ahirette faydasi olmayacak sey-
ler konusunda dikkatli olmalarim 6giitlerdi.’®

33 Kelimenin farkli anlamlardaki kullanimlari icin bk. el-Bakara 2/105, 109; Al-i im-
ran 3/64, 65, 69, 75; en-Nisa 4/58159, 171; et-Tevbe 9/101, 102; Ydasuf 121/109;
el-Hicr 15/67; Taha 20/132; el-Fetih 48/26 vb.

3% Meryem 19/54-55.

3 Taha 19/132.

36 Kurtubd, el-Cami ‘u li ahkdami’l-Kur ’dn, 6/174.

37 Tirmizi, “Tefsir”, 34

3% Bk. Afzalur Rahman, Hz. Muhammed (s.a.s.) Siret Ansiklopedisi, ¢ev. Yusuf Balct
vd. (Istanbul: Inkilab Yayinevi, 1996), 1/264-265.
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Bu agiklamalar g¢ergevesinde diisiiniildiigiinde mii’minlere hitap eden
Tahrim Sdresi 6. dyette, kendileriyle birlikte aile fertlerini de cehennem
azabindan yani cehenneme gotiirecek ve cehennemi hak ettirecek fiillerden
korumalar1 onlardan istenmistir. Biitiin bunlar, teblige 6ncelikle kendisin-
den baslayan kisinin daha sonra ailesi ile devam etmesi gerektiginin 6ne-
mini ortaya ¢ikarmaktadir.

2.3. Arkadas Merkezli Teblig

Teblig halkasinin iigiincii asamasini arkadaglara yapilan davet olusturur.
Zira Hz. Peygamber (s.a.s.) tebligini, aile bireylerinden sonra giivendigi ya-
kin arkadaslarina yapmaya baglamistir.

Hz. Peygamber (s.a.s.), hadis, siyer ve tarih kaynaklarida®® belirtildigi-
ne gore kirk yasina girdiginde Mekke’ nin 4-5 km. uzaginda bulunan Hira
daginda ibadetle mesgul oldugu sirada bir Ramazan gecesinde vahiy melegi
Cebrail (a.s.), kendisine “oku” emrini verdi. Hz. Peygamber “Ben okuma
bilmem.” karsiligini verdi. Bu konusma melekle kendi arasinda ii¢ kez tek-
rar etti. Bunun {izerine tahammiilii ¢ok zor bir sekilde Cebrail (a.s.), Hz.
Peygamber’i sikip birakti ve Alak Siresinin ilk bes ayetini okudu. Peygam-
ber (s.a.s.) de bunlar1 Allah’in izni ve inayeti ile tekrarladi.”°

Hz. Peygamber, heyecan ve korkuyla hemen evine dondii, olup bitenleri
ve basindan gecenleri esi Hatice’ye anlatti. Hatta kendisinden korktugunu
ifade etti. Hatice, onu teselli etti ve sakinlestirici sozler sdyledi. “Korkma,
Allah’a yemin ederim ki, O, higbir zaman seni utandirmaz. Ciinkii sen ak-
raba hakkina riayet edersin, dogru konusursun; acizlerin isini yiiklenirsin.
Fakiri doyurur, misafiri agirlarsin, musibete ugrayanlara destek verirsin ve
halka yardim edersin.” #!

Gortildiigii gibi Hz. Peygamber, vahye muhatap olmasinin ardindan te-
las, heyecan ve endise ile derhal evine gelmis, hadiseyi giivendigi, itimat et-
tigi ve kendisinden yardimini hi¢ esirgemedigi hayat arkadas1 Hz. Hatice’ye
anlatmistir. Bu olayda Hz. Peygamber’in, basindan gegeni, ilk olarak hayat
arkadas1 kiymetli esi Hz. Hatice ile paylastigi1 goriilmektedir. Boylece teb-
ligin ilk muhatab1 Hz. Hatice olmus ve ona ilk inanma serefine erigmistir.*?

% Ebi Abdillith Muhammed b. Ismail el-Buhari. Sahihu’l-Buhdri (Istanbul: Cagri
Yaynlari, 1981) “Bedii’l-vahy”, 2; Miislim, “Iman”, 252.

40 Bk. Alak 96/1-5.

4 Buhari, , “Bedii’l-vahy”, 3; Miislim, “Iman”, 252; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/233;
Ayrica bk. Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-‘azim (Istanbul: Kahraman Yayinlari,
1985), 8/458; Ebtt Muhammed Abdu’l-Melik b. Hisam el-Me’afiri, es-Siretii n-ne-
beviye, thk. es-Seyh Ahmed Cad (Misir: Daru’l-Gaddi’l-Cedid, 2005), 1/190;
Safiyyli’r-Rahman el-Miibarekfiri, er-Rahiku’l-mahtim (Medine: Daru’l-Vefa,
2005), 74-75; Sarigam, 81-84.

42 Buhari, “Bedii’l-vahy”, 3; Miislim, “Iman”, 252; Ahmed b. Hanbel, Miisned 4/233;
Ayrica bk. Ibn Kesir, Tefsiru ’I-Kur ani’l-Azim, 8/458; ibn Hisam, es-Siretii'n-nebe-
viyye, 1/190; Miibarekflri, er-Rahiku ’l-mahtim, 74-75; Sarigam, Hz. Muhammed ve
Evrensel Mesaji1, 84.
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Hz. Hatice, ilk destegini Hz. Muhammed’e (s.a.s.) bu sekilde gdstermistir.

Hz. Ali, Peygamber’e (s.a.s.) inanan, onunla beraber namaz kilan ve
onun getirdiklerin, tasdik eden ilk Misliimanlar arasinda zikredilir. Hz.
Ali, Islam’dan 6nce Hz. Peygamber’in (s.a.s.) himayesinde ve gozetiminde
bulunuyordu. Hz. Peygamber, onu tevhit dini Islam’1 kabul etmeye, fayda
ve zarar1 olmayan putlara tapmay1 birakmaya davet etti. O da bu daveti
tereddiitsiiz kabul etti. O siralarda Hz. Ali on yaslarinda idi.**

Hz. Peygamber’in en giivendigi arkadaslarindan biri de sadik dostu
Hz. Ebi Bekir’dir. O, Hz. Peygamber’in teblig ve davetine hi¢bir ¢ekin-
ce koymadan iman etmekle sadakatin en yiiksek Ornegini gdstermistir.
Onun, Isldm davetini kabulde gosterdigi bu ulvi davranisi daha sonra Hz.
Peygamber: “Islam’a cagirdigim herkes tereddiit ve kabul etmede gecik-
me gosterdi. Ancak Ebii Bekir hi¢ tereddiit gostermedi.” buyurarak yad
edecektir.** Hz. Ebl Bekir, kavmi arasinda sevilen, Kureys’in en soylu ve
taninmis kisisiydi. Ayn1 zamanda giizel ahlakli ticaret erbabi biriydi. Hos
sohbeti ve isinin ehli olmasindan dolay1 bir¢ok kimse tarafindan fikrine
basvurulurdu. Biitiin bu 6zellikleri tasiyan Hz. Eba Bekir, Islam’a girip
bunu izhar ettikten sonra, sohbet ettigi kimseleri Allah’in dinine ve Resfi-
lullah’in (s.a.s.) peygamberligini tasdik etmeye davet etmistir. Onun tebligi
ile Miisliiman olanlardan bazilar1 daha sonra Islam tarihinin ¢ok 6nemli
simalar1 arasina girmigtir.*

Zeyd b. Harise de bu konuda 6rnek verilebilir. Zeyd, bir savasta esir
diiser. Hz. Hatice onu kole olarak alir. Daha sonra Hz. Peygamber’e hibe
eder. Babas1 ve amcas1 onu aramaya koyulur. Mekke’de izine rastlarlar.
Hz. Peygamber’in yaninda bulurlar. Ancak o, babasini ve amcasini tercih
etme yerine Hz. Peygamber’in yaninda kalmaya karar verir. Hz. Peygam-
ber’e samimiyetle inanir ve ona bagliligini gosterir. Hz. Peygamber onu
evlatlik edinir. Hatta insanlar onu, Muhammed’in oglu Zeyd diye anarlar.
Ancak Islam gelince evlatlik konusunu iptal eder. Mite savasinda sehit

4 [bn Hisam, es-Siretii n-nebeviyye, 1/197; Sarigam, Hz. Muhammed ve Evrensel Me-
saji, 85.

4 [bn Hisam, es-Siretii'n-nebeviyye, 1/200-204; el-Miibarekfiri, er-Rahiku l-mahtim
80-81; Saricam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesajt, 86.

4 Hz. Eba Bekir’in teblig ve daveti ile Hz. Peygamber’in huzurunda Miisliiman olan-
lardan bazilar1 sunlardir: Osman b. Affan, Ziibeyir b. Avam, Abdurrahman b.‘Avf,
S¢a’d b. Ebi Vakkas, Talha b. Ubeydullah. Bunlardan bagka, immetin emini olarak
vasiflanan Eba Ubeyde b. Cerrah, Ebt Seleme, Erkdm b. Ebii’l-Erkam, Osméan b.
Maz“in, Ubeyde b. Haris, Sa‘id b. Zeyd, ‘Abdullah b. Mes‘td, Habbab b. Eret, Ab-
dullah b. Cahs, Bilal-i Habesi, Ebt Zer el-Gifari vb. kisiler Hz. Ebt Bekir’in delale-
tiyle Miisliiman olmuslar ve Hz. Peygamber’in seckin sahabesi arasina girmislerdir.
Bk. Ibn Hisam, es-Siretii'n-nebeviyye, 1/200; Miibarekfiri, er-Rahiku’I-mahtiim,
80-81; Saricam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesajt, 86.
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diiser.*s Hz. Peygamber’in Islam’a ilk davet ettigi gencler arasinda yerini
alir ve ondan hi¢ ayrilmaz. Konuyu uzatmamak i¢in bu kadariyla iktifa
etmek istiyoruz.

Hz. Peygamber’in (s.a.s.), Islam’1, 6ncelikli olarak en yakn aile hal-
kina (ehl-i beyt) ve arkadaglarina arz etmesi tabii goriilmelidir. Hz. Pey-
gamber’in tebligdeki basarisinin dayanagi, ise kademeli bir sekilde basla-
masi ve en giivendigi arkadaslarina meseleyi takdim etmesidir. Oncelikle
bu sayede o, Islam devletinin giivenilir kurucu iiyelerini en basta segmis,
yeri geldiginde Allah ve Resili i¢in canlarini, mallarim ve kiymet verdik-
leri degerlerini feda edebilecek onciileri yetistirmeyi basarmistir. Nitekim
Hz. Peygamber ve onun yolunda yiiriiyen biitiin idarecilerin, liderlerin ve
egitimcilerin Islam’in degerlerini topluma hakim kilmadaki basarilarinin
cevrelerindeki kadro ile miimkiin oldugunu tarih ¢ok farkli &rnekleri ile
bize gostermistir.

2.4. Akraba Merkezli Teblig

Akraba kavramiyla soyca veya evlenmek suretiyle yakin olan insanlar-
dan her biri anlagilmaktadir. Nisd Stresi 1. ayette insanlarin yaratilis1 ve
yeryliziinde ¢ogalmasi soyle anlatilir: “Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten
yaratan ve ondan da esini yaratan ve ikisinden bir¢ok erkekler ve kadinlar
tiretip yayan Rabbinizden sakinin. Adint kullanarak birbirinizden dilekte
bulundugunuz Allahtan ve akrabalik haklarina riayetsizlikten sakinin.”
Ayette, insanin baslangicinin tek bir insanin yaratilmasiyla meydana geldi-
ginden, o insandan da esinin yaratilip ilk ailenin olugmasindan, bu ¢ekirdek
aileden de bir¢ok erkek ve kadinin tiretilip yayildigindan bahsedilmektedir.
Ayrica burada akrabalik baglarinin gézetilmesinden s6z edilmesi, akraba-
lik haklarinin 6nemine ve iyi korunmasi gerektigine dair bir igaret vardir.’
Allah Teala isteseydi insan neslinin ilk ortaya ¢ikisinda bir¢ok kadin ve
erkek yaratir, onlar1 kari-koca yapardi. Boylece baglangigta muhtelif aileler
meydana gelir ve onlar vasitasi ile insan nesli ¢cogalirdi. Ne var ki aralarin-
da akrabalik baglar1 bulunmazdi. Allah, insanlar arasindaki baglar1 kat kat
fazlalagtirmay1 murat etmistir. Bu yiizden bir tek fitrattan ve bu ilk aileden
birgok erkek ve kadin tiiremistir.*® Allah Teala insanlarin birbirleriyle tanis-
malarinin gerekliligine su ayetle dikkat ¢gekmistir: “Ey insanlar! Siiphesiz
biz sizi bir erkekle bir disiden yarattik. Ve birbirinizle tanismaniz icin sizi
kavimlere ve kabilelere ayirdik...”*

Islam, hem aile yapisim saglam bir sekilde tutmak, hem sosyal biinyeyi
giiclendirmek amaciyla akrabalik baglarina 6nem verir. Aslinda bu iki ya-

46 Bk. Miibarekfuri, er-Rahiku’[-mahtim, 80.

47 Bk. Seyyid Kutub, F7 Zilali’l-Kur’dn (BeyrQt: y.y., 1987), 1/574-575.
4 Bk. Kutub, F7 Zildli’lI-Kur’dn, 1/575.

4 el-Hucurat 49/13.
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p1y1 ayakta tutan ana direklerden biri de budur. Hz. Peygamber, bu hususta
baz1 benzetmelerde bulunarak akrabaligi, siki bigimde birbirine baglanmis
bir agacin koklerini hatirlatarak misal vermistir. Ayrica akrabalar arasinda-
ki yakin ilgiye ve irtibata, rahmet kokiinden gelen “sila-i rahim” demis ve
boylece konunun dindeki yerini en duyarli bigimde gostermistir.>® Nitekim
akrabalari ziyaret ve onlarla irtibat kurma hususuna isaret eden hadisler, bu
miiessesenin ¢gok dnemli ve akraba haklarmin gozetilmesinin gerekli oldu-
gunu gostermektedir: “Rahim (akrabalarla iligkiyi siirdiirmek) arsa asilip
soyle der: Beni gozeteni Allah gozetsin, beni terk edeni Allah terk etsin. !
Bir kudsi hadiste Allah Tedld’nin s6yle buyurdugu ifade edilmistir: “Ben
Rahmanmim, o rahimdir. Ben ona ismimden bir isim iirettim. Bundan dolay
onunla ilgilenen, akrabalarla iliskisini siirdiiren ve iyilik yapana ihsanda
bulunurum, akrabalarla iliskisini keseni de mahrum ederim. >

Akraba, her kisinin dayanak ve siginak noktasidir. Bu anlamda, Allah
Teala nin litfunun bir tezahiiriidiir. Gazzali, servet, mevki ve akraba gibi
nimetleri harici nimetlerden saymaktadir. Ayrica harici nimetler olmayin-
ca, bazen dahili nimetlerin (hidayet, riisd vb.) arizaya ugrayabilecegini
belirtmektedir. Harici nimetlerin, kisiyi menziline ulastiracak kanatlar ve
maksad1 kolaylastiracak aletler gibi oldugunu ifade etmektedir.* Bir insan
ne kadar evlat ve mala sahip olursa olsun akrabasindan, onlarin maddi ve
manevi imkanlar1 ile onu miidafaa etmesinden kendisini miistagni saya-
maz. Akrabalar her yoniiyle onu, diger insanlardan daha fazla koruyucu
ve savunucudurlar. Zorluk ve sikintilarla karsilastiginda veya basina bir
musibet geldiginde onun yardimina ilk 6nce kosan akrabalaridir. Bu ytiz-
den akrabalik ve buna bagli olarak “sila-1 rahim”in emredilmesi, Allah’in
kullarina bir ihsanidir, >

[1ahi fitratin geregi olarak biitiin varliklarin, kendi aralarinda birlikte-
ligi mevcuttur. Aralarindaki {insiyet ve yardimlagmalari, insan1 sasirtacak
niteliktedir. Mitkemmel, miikellef ve mesuliyet gibi kavramlar ii¢liistiniin
dogrudan muhatabi olan insan, elbette bireysel olarak hayatini1 idame etti-
remez. Biitiin varliklarin sahibi ve yaraticisi olan Allah, insan1 bu noktada
yalniz birakmamis ve ilk insan1 yarattiktan sonra hemen ona iilfet, muhab-

50

Celal Yildirim, flmin Isiginda Asrin Kur dn Tefsiri (izmir: Anadolu Yayinlari, 1986),

3/1204.

SI Mislim, “Birr”, 17; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 2/163, 190, 193, 209.

52 Eb{i David Siileyman b. el-Es’as es-Sicistani, Siinen-i Ebi Ddviid (Istanbul: Cagri
Yaynlari, 1981), “Zekat”, 45; Tirmizi, “Birr”, 9; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1/191;
2/498; 6/62

53 Ebt Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, [hydii uliimi’d-din (Beyrit: Da-

ru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, ts.), 4/109.

Genis bilgi icin bk. Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmi ‘u’l-beyin an te’vili

ayi’l-Kur’an (Kahire: Daru’l-Hadis, 1987), 2/52-53; Kurtubi, e/-Cdmi‘u li ahka-

mi’l-Kur’dn, 5/69-70; Sevkani, Fethu'l-kadir, 2/655.

54
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bet ve {insiyet temin edecek olan esini yaratmistir. O iki sahistan ¢ogalan
insanlar, aileler ve akrabalik iligkileri kurmuslardir. Zira akrabalar, insa-
nin kolu kanadidir; derdini, tasasini ve {iziintiisiinii, mutlulugunu, huzur
ve refahini dncelikle onlar paylasirlar. Baga gelen musibet ve felaketlerden
dolay1 insani her tiirlii maddi ve manevi yardimla yalniz birakmayan yine
akrabalardir. Bu agidan akrabalik baglarinin kuvvetli ve saglam tutulmasi,
Islam’1n 6nem verdigi bir husustur.

Insan ve toplum hayati i¢in bu denli énemi haiz akrabalarin, maddi ve
manevi yonden birbirleri lizerinde haklar1 vardir. Kur’an, bu haklar dile
getirip korudugu gibi hadislerde de bunun iizerinde ehemmiyetle durul-
mustur. Bu haklardan biri de yeri geldiginde akrabay1 giizel bir Gislup igeri-
sinde aydinlatmak, Kur’an ve Siinnetin giizelliklerini onlara teblig etmek-
tir. Teblig gorevine sirasi ile kendinden, aileden ve akrabandan baglayarak
yol almak; hem egitim, hem irsat ve hem de mesaji kisa siirede hedef kitle-
ye ulastirma bakimindan biiyilik 6nem tagimaktadir.

Siyer kaynaklarindan edinilen bilgiye gore Restil-i Ekrem, ii¢ sene bo-
yunca gizlilik igerisinde peygamberlik vazifesini ifa etmis ve tebligini siir-
diirmiistlir. Bu donemden sonra artik aciktan teblig devri baglamigtir. Bu
durumu bildirmek {izere Hz. Peygamber’e, “Ey Muhammed! Simdi sen,
sana emrolunani agik¢a ortaya koy ve Allah’a ortak kosanlara aldiris et-
me! %5 ve “(Once) En yakin akrabani uyar. > mealindeki ayet-i kerime-
ler nazil olmustur.’” Suara Stiresi 214. ayet inince, Ibn Abbas’in rivayetine
gore, Hz. Peygamber (s.a.s.), Safa tepesine ¢ikarak “Yd sabdhdh’® diye-
rek akrabalarinin oldugu kabilelerin isimlerini tek tek saymis ve onlara
seslenmis, agiktan yakin akrabalarmi Islam’a davet etmistir.%

55 el-Hicr 15/94.

% eg-Suard 26/214.

57 Tbn Hisam, es-Siretii n-nebeviyye, 1/204; Mevlana Sibli, Biiyiik Islam Tarihi Asr-1
Saadet, gev. Omer Riza Dogrul, sad. Osman Zeki Mollamehmetoglu (Istanbul: Eser
Nesriyat, 1977), 1/157.

8 “Ya sabahah” kelimesi Arapga’da yardim isteyen bir kimsenin sdyledigi bir imdat
cagrisidir. Araplar, diismana kars1 genellikle sabah vaktinde hiicum ederler ve hii-
cum yapilan giine de “yevmii’s-sabah” derlerdi. Imdat ¢agrismda bulunan (miiste-
gis) bir anlamda “Ya sabahah” soziiyle “diisman tarafindan kusatildik” demek ister.
Bk. Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur ani’l- ‘Azim, 6/176.

%9 Nakledildigine gore bu olayda Hz. Peygamber’in amcasi EbG Leheb islam’a ya-
pilan bu davete “Bugiinden tezi yok hemen helak ol. Bizi, bunun i¢in mi buraya
topladin. ” diyerek tepkisini ve itirazini ortaya koymustur. Bu nedenle hakkinda
“Tebbet Stresi” nazil olmustur. Bk. Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1/307; ibn Kesir,
Tefsiru’lI-Kur 'ani’l- ‘Azim, 6/176. Hz. Peygamber’in akrabalarina tebligde bulunu-
sunu anlatan bu hadisin diger varyantlarinda tebligin muhtevasina dair daha detayl
bilgiler yer almaktadir. Buna gore Hz. Peygamber akrabalarina soyle hitap etmistir:
“Ey Kureysliler! Ey Menafogullar! Size Allah katinda hi¢hir fayda saglayamam.
Ey Abdiilmuttalib’in oglu Abbas! Sana Allah katinda hi¢chir fayda saglayamam. Ey
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Hz. Peygamber’in akrabalarina tebligde bulundugu bir diger olay da
soyle nakledilir: “(Once) En yakin akrabani uyar!”® yeti inince Hz. Pey-
gamber, Hz. Ali’den bir ziyafet hazirlamasini istemistir. Bu ziyafete kati-
lanlarin baginda Hamza, Abbas, Ebi Talib gibi Abdulmuttalib ailesinin ile-
ri gelenleri hazir bulunuyordu. Toplantiya katilanlarin otuz ya da kirk, kirk
bes kisi oldugu rivayet edilmistir. Akrabalarla yapilan bu toplantiya ¢esitli
kaynaklar, 6nemle vurgu yapmaktadirlar. Zira bu toplanti diger insanlara
topluca ulagilabilmesi i¢in 6nemli bir merhale teskil edecekti.®!

Yemekten sonra Peygamber (s.a.s.) “Size diinyanizi da, dhiretinizi de
teminat altina alacak bir hakikat getirmis bulunuyorum. Bu igi benimle
birlikte deruhte edecek misiniz? ” demistir. Hz. Ali’nin olumlu yanit1 disin-
da hig¢ kimse bu teklife cevap vermemistir.®?

Bir bagka anlatimda Hz. Peygamber, yemekten sonra konugmaya basla-
yacag1 sirada amcast Eb(i Leheb’in ileri atilarak s6ze basladig1 soyle akta-
rilir: ““... Kabilesine; amcalarina, amca ¢ocuklarina senin getirdigin kotii-
likk kadar bir sey getireni gérmedim...” Bunun {lizerine Peygamber (s.a.s.),
susar ve bu oturumda/mecliste hicbir sey konugmaz. Duruma iiziilen Hz.
Peygamber, ikinci kez bir davet daha icra eder. Bu toplantida su 6nem-
li konusmay1 yapar: “Hamd Allah’a mahsustur. O’na hamdeder, O 'ndan
yardim ister, O 'na inanir, O 'na dayanirim. Allah tan baska ilah bulunma-
digina sahadet ederim. O, birdir, esi ve benzeri yoktur. Siiphesiz lider/bas-
kan halkina yalan séylemez. Allah éyle bir Allah tir ki, O 'ndan baska ilah
yoktur. Muhakkak ben, ozellikle size ve biitiin insanlara Allah i elgisiyim.
Allah’a yemin olsun ki, siz uykuya daldiginiz gibi oleceksiniz. Uykudan
uyandiginiz sekilde diriltileceksiniz. Yaptiklarimizdan hesaba ¢ekileceksi-
niz. Cennet de cehennem de ebedidir.” Bu konugsmanin ardindan amcasi
Ebi Talib, onun s6zlerini giizel buldugunu sdéyleyerek emrolundugu sekil-
de gorevine devam etmesini istemis, O’nu koruyup destekleyecegini ifade
etmekten geri durmamigtir. EbG Leheb ise, bunun kétii oldugunu sdyleye-
rek, akrabalarinin ona engel olmalarini istemistir. Bunun iizerine EbQ Ta-
lib, sag oldugu miiddetge Hz. Peygamber’i koruyacagini agiklamistir. EbQ
Talib’ten aldig1 giivenceden sonra Hz. Peygamber Safa tepesine ¢ikmus,

halam Safiye! Size Allah katinda hi¢bir fayda saglayamam. Ey kizim Fatima! Be-
nim malimdan diledigini iste fakat Allah katinda sana bir fayda saglayamam.” Bk.
Buhari, “Tefsir”, 26, “Vesaya”, 11; Ebi ‘Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali en-
Nesai, Siinenii’n-Nesdi (Istanbul: Cagri Yayinlari, 1981), “Vesdya”, 6; Ahmed b.
Hanbel, Miisned, 2/ 449; EbG Muhammed ‘Abdullah b. Abdirrahman ed-Darimi,
Siinenti’d-Darimi (Istanbul: Cagr1 Yaynlari, 1981), “Rikak”, 23.

€0 es-Suard 26/214.

6t Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1/111; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'dni’l-Azim, 6/178-
181; Mibarekfiri, er-Rahiku’l-mahtiim, 83; Saricam, Hz. Muhammed ve Evrensel
Mesaji, 88.

2 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1/111; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur ani’l- ‘Azim, 6/178-181.
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kabileleri isim isim sayarak onlara seslenmis ve tebligini yapmustir.5

Yukaridaki agiklamalar, Hz. Peygamber’in teblig ve davet yontemini
acik bir sekilde gozler oniine sermektedir. Kur’an’in ¢izdigi yol haritasina
gore o, tebligine dnce akrabasindan baglayarak immetine drnek olmustur.
Buradan teblig metodunun en belirgin kurali olan, akrabayi dncelemenin
ve merkezden ¢cembere dogru hareket etmenin gerekliligi ortaya ¢ikmakta-
dir. Allah Teala, Suara Stresinde, “(Once) En yakin akrabani uyar.” ayeti
ile bunu takip eden 115, 116 ve 117. ayetlerde Hz. Peygamber’in sahsinda
biitlin mii’minlere hitap etmekte, dini teblig hususunda her mii’'mine, ken-
disine en yakin kimselerden baslamasini emretmektedir.*

2.5. Komsu Merkezli Teblig

Kur’an’da hem yakin hem de uzak komsularla iyi ge¢inilmesi ve ge-
rek duyuldugunda onlara maddi ve manevi yardimda bulunulmasi emre-
dilmistir. Komgularla iyi miinasebetler kurulmasmin liiziimu Nisa Siresi
36. ayette sOyle anlatilir: “Allah’a ibadet edin ve ona hichir seyi ortak
kosmayin. Ana babaya, akrabaya, yetimlere, yoksullara, yakin komsuya,
uzak komsuya, yakin arkadasa, yolcuya, elinizin altindakilere iyilik edin.
Stiphesiz, Allah kibirlenen ve dviinen kimseleri sevmez.”

Allah Teala ayette, dnce kendi hakkini daha sonra da ana babanin,
akrabanin, yetimlerin ve yoksullarin haklarimin korunmasinin lizimunu
ifade etmekte, ayrica komsuluk haklara riayet edilmesi gerektigini de
zikretmektedir. Ayette komsularin hakkia hiirmetin ilk siralarda yer ve-
rilmesi dikkat ¢ekicidir. Zira ayette hem yakin (eve bitisik), hem de uzak
olan komsulara iyilikte bulunmanin zariretine isaret edilmesi, komsuluk
haklarinin ¢ok 6nemli oldugunu gostermektedir. Buradan teblig ve irsat
gorevlerini yerine getirmede komsulara da yer verilmesinin dnemi ortaya
¢ikmaktadir. Komgsunun maddi ve méanevi ihtiyacina kogsmanin yani sira,
ona hakki1 ve sabr1 tavsiye etmek, onunla giizel geginerek teblig vazifesini
yerine getirmek, tebligcinin igini kolaylastirir. Ciinkii bu durum dinin giic-
lenmesinin yan1 sira kaynagsmay1 da saglayarak fert ve toplumun kuvvet-
lenmesini temin eder.

Komsguluk hukukuna hassasiyetle yaklasan Hz. Peygamber, {immetin-
den de ayni hassasiyeti gostermesini istemistir. Onun, komsuluk haklarina
cok 6nem verdigi, imkan dlciisiinde onlara yardim ettigi, igtenlikle onlarin
hatirlarin1 sordugu nakledilen rivayetlerden anlagilmaktadir. Hz. Peygam-
ber’in, komsuluk miinasebetlerini siirdiirme ve giiclendirmedeki yaklasi-
mi, beseri iliskilerde muhabbetin abidelesen bir 6rnegidir. Bu tutum ve

% Genis bilgi igin bk. Miibarekfuri, er-Rahiku’lI-mahtiim, 83-84; Sarigam, Hz. Muham-
med ve Evrensel Mesaji, 87-89.

¢ Bk. Hayrettin Karaman vd., Kur 'an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir (Ankara: DIB Yayin-
lart, 2006), 4/177.
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tavrin ayn1 zamanda tebligde takip edilmesinde, usuliin mahiyetinin nasil
derinlestirilmesi gerektigini de bize gostermektedir. Nitekim bu ¢er¢evede
Hz. Peygamber, “Cebrdil, komsu hakkina riayeti bana oyle tavsiye etmeye
devam etti ki, komguyu komsuya miras¢t kilacagim zannettim.”* buyur-
mustur. Bir baska hadisinde “Vallahi iman etmis olmaz, vallahi iman etmis
olmaz, vallahi iman etmig olmaz!” buyurdu. Bunun {izerine orada bulunan-
lar “Ey Allah’in Resulii! Bu iman etmis olmayan kimdir?” diye sordukla-
rinda Hz. Peygamber “Komsusuna zulmeden, komsusunun gerrinden emin
olmayan kimsedir.” cevabin1 vermistir.®® Diger taraftan Hz. Peygamber,
“...Komgsuna iyilik ve yardimda bulun ki Miisliiman olaswn... " soziiyle de
mii’minleri komsuluk haklarina dikkat etmeleri hususunda uyarmis, onlara
iyilik ve yardimda bulunmanin iman ile irtibatin1 kurarak tebligin esas da-
yanak noktasina dikkat ¢ekmistir.

Hz. Peygamber, komsularla iligkilere dair yaptig1 tavsiyeler ile tebligin
sadece manevi degil, maddi boyutlarinin da yerine getirilmesi gerektigini
dile getirmistir. Nitekim o, komsular arasindaki iligkilerin gayet siki ve
muntazam olmasini istemis ve “Bir mii 'min, komsusu acken tok yatamaz.
ifadesiyle komsularin birbirleriyle sadece méanevi yonden degil maddi aci-
dan da ilgilenmeleri gerektigi yoniinde uyarida bulunmustur.®® Hz. Aise,
“Ey Allah’in Resiilii! Iki komsum var, hangisine hediye vereyim?” diye
sordugunda Hz. Peygamber “Kapisi sana en yakin olana.” buyurmustur.”
Bu hadis, en yakindan baglamak iizere, kademe kademe diger komsularla
ilgilenmenin ve onlarla maddi-manevi {insiyet kurmanin 6nemine igaret
etmektedir.

Hz. Peygamber, komsu haklaria riayet etme hususunda s6z ve fiille-
riyle de 6rnekligini gostermistir. Bu ¢ercevede komsularini zaman zaman
evinde misafir etmis, kendisi de onlara misafirlige gitmistir. Hatta bu konu-
da higbir ayirim yapmamis; yeri geldiginde gayrimiislim komsularini bile
ziyaret etmeyi, hal ve hatirlarin1 sormay1 ihmal etmemistir. Teblig acisin-
dan da biiylik 6nem arz eden su hadise, onun komsuluk hakkina ne kadar
cok riayet ettigini ve ne kadar genis bir perspektiften meseleye yaklagtigini
gostermektedir. Kendisine hizmet etmis olan bir yahudinin ¢ocugu has-
talaninca Hz. Peygamber onu ziyarete gitmis ve ona Miisliiman olmay1
teklif etmistir. Cocuk babasinin miisamahasi ile Miisliiman olmus, bunun
iizerine Hz. Peygamber, “Benim sebebimle onu cehennemden ¢ikaran Al-

% Buhari, “Edeb”, 28; Miislim, “Birr”, 140-141; Tirmizi, “Birr”, 28.

¢ Buhari, “Edeb”, 29; Tirmizi, “Kiyamet”, 60; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1/387.

7 Tbn Mace, “Ziihd”, 24.

% Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1/55.

® Miislim, “Birr”, 142, 143; Ibn Mace, “Et‘ime”, 58; Ahmed b. Hanbel, Miisned,
3/377; Tirmizi, “Et‘ime”, 30.

0 Buhari, “Edeb”, 32.
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lah’a hamdolsun.” diyerek siikiirde bulunmustur.”' Bu hadisedeki tavri ile
Hz. Peygamber, her zaman ve zeminde teblig i¢in bir imkan bulundugunu
gostermistir. Ayrica komsular1 ziyaret ederek onlara Islam’m emir ve ya-
saklarin1 anlatmanin ve eger gayrimiislim iseler onlara Islam’1 teblig etme-
nin ertelenmemesi gereken bir gorev oldugunu, bu hususta komsuyu asla
ihmal etmemenin gerektigini bizzat yasayarak gostermistir.

2.6. Sehir Merkezli Teblig

Islam nurunun dogus merkezi olan Mekke, kutsal bir sehirdir. Ona
kutsiyet kazandiran ise Miisliimanlarin kiblegahi olan Kébe’dir. Allah’in
yeryiiziindeki en 6nemli siar1 olan Kéabe varligi ile tevhidin miicessem ha-
lini sembolize etmektedir. Mekke, Islam’dan 6nceki donemlerde bir¢ok
peygamberin ziyaretgahi oldugu gibi Hz. Muhammed’in (s.a.s.) de dogup
bliylidiigli yerdir. Bu nedenle Miislimanlar i¢in birinci derece dnem tasi-
maktadir. Tbrahim Stiresi 35, Neml Stiresi 91 ve Beled Stresi 1. ayetler-
de Mekke’nin énemi ve konumu veciz bir sekilde soyle ifade edilir: “Ey
Rabbim! Bu sehri (Mekkeyi) korkudan emin kil; beni ve ogullarimi put-
lara tapmaktan koru.”; “Deki: Ben ancak Allah’in yasak bélge yaptigi/
dokunulmaz kildigr bu sehrin (Mekke 'nin) Rabbine ibadet etmekle emro-
lundum.”; “Andolsun bu beldeye (Mekke sehrine)!”

Hz. Muhammed’e (s.a.s.) peygamberlik gorevi, boyle bir kutsal sehir
olan Mekke’de verilmistir. Islam, sehir merkezli dogmus bir dindir. Zira
Hz. Peygamber’in tebligi aile, akraba ve sehirden basladi. Bu durum sehir
merkezli tebligin dnemini ortaya koyar. Burada Kur’an’da zikredilen aga-
gidaki iki ayeti teblig-sehir iliskisi bakimindan ele almak gerekir: “Béylece
biz sana Arap¢a bir Kur’dn vahyettik ki, sehirlerin anasi olan Mekke de
ve ¢evresinde bulunanlary uyarasin. Hakkinda asla stiphe olmayan toplan-
ma giintiyle onlart uyarasin. Bir grup cennette, bir grup ise cehennemde-
dir. %, “Iste bu (Kur’dn) da, bereket kaynag, kendinden oncekileri (ilahi
kitaplar) tasdik eden ve sehirlerin anasin (Mekke'yi) ve biitiin ¢evresini
(tiim insanhig1) uyarasin diye indirdigimiz bir kitaptir. Ahirete iman eden-
ler, ona da inanirlar. Onlar namazlarini vaktinde kilarlar.”’”

Her iki dyette zikredilen “tiinziru” ()a) fiili, “enzera” (53 fiilinin
muzari kipidir ve “nezera” (53) kokiinden tiiremistir. “Nezera” (LY) ve
“inzar” (LY); uyarmak, ikaz etmek, korkutmak ve teblig etmek/ulastir-
mak anlamindadir.” Yine ayetlerde gecen “timmii l-kurd” (Ls')"ﬂ\ a) iki ke-
limeden olusan bir terkiptir. Bir seyin ashina “tm” (3)) denir. Bu kelime,

7" Buhari, “Cenaiz”, 80; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 3/175.

2 eg-Stra 42/7.

3 el-En’am 6/92.

* Muhammed b. Hasan b. Diireyd el-Ezdi, Cemheretii’l-luga, thk. Adil ‘Abdurrahman
el-Bedri (Iran/Meshed: Mecmuatii’l-Bahsi’l-Islamiyye, 1984), 3/417.
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bir ordunun arkasindan yiriidiigii alem (nisan, isaret, bayrak) anlamina da
gelir.” “el-Kurd” (d)ﬂ\) sozclgil ise, “el-karyetdi” (4-1)55\) kelimesinin ¢o-
guludur. I¢inde insanlarin toplandig1 yere ve bu insanlarin tiimiine verilen
addir; koy, sehir demektir.” Miifessirler, “timmii’l-kurd” (Ls)ﬂ\ e\) terkibini
Mekke sehri olarak anlamislar, “l/i tiinzira timme’l-kurd” (sehirlerin ana-
sin1 uyarman igin) ifadesini, oranin halki olarak yorumlamislar ve ayeti
“Mekke halkini uyar/ikaz et” seklinde tefsir etmiglerdir. 77 Ciinkii bir belde/
sehir akilli olmaz (vahyin muhatab1 akilli kimselerdir). Yasuf Siresi 82.
ayette de “ehl/halk” kelimesinin hazfedilmesi gibi bu ayette de “ehl” soz-
cigli hazfedilmistir.”

Yukaridaki izahlara gore diistiniildiigiinde Hz. Peygamber’in tebligine
oncelikle Mekke halkindan basladigi anlagilmaktadir. Teblige, once kendi
sehrinden baglamanin, tebligin safthalari ve ilk secilen muhataplari agisin-
dan biiyiik 6nem arz etmektedir. Bagligin “Sehir Merkezli Teblig” seklinde
formiile edilmesi de bu yiizdendir. Tabii ki tebligi sadece sehir merkezi ile
sinirlandirilamaz. Ancak meseleyi vulgarize etmek i¢in bdyle bir anlatima
tabii olarak ihtiya¢ duyulmus, sehirlerin 6zellikle Mekke’nin teblig konu-
sundaki konumuna dikkat ¢ekilmistir. Once sehrinin halkina ulasmak ve
daha sonra ¢evreye dogru acilmak, mesajin dalga dalga yayilmasini sagla-
dig1 gibi irsat ve gilivenirlilik acisindan da miihim bir rol oynar. Zira teblig-
cinin kendi sehrinde basariya ulagsmasi ve o sehirde giiven kazanmasi bas-
ka yerlerdeki bagarisinin temelini ve ¢ekirdegini olusturur. Ancak burada
tebligin, kendi sehrinde, kasabasinda ve kdytlinde kabul goriip gérmeme-
sini ayr1 degerlendirmek gerekir. Cilinkii Hz. Peygamber, Mekke halkinin
duyarsizlig1 karsisinda tebliginden hi¢ vazgecmemis, Mekke’nin elitleri de
dahil olmak tizere biitiin halka davetini ulastirmaya gayret etmistir. Sehir
merkezli tebligin icerisine, Akabe biatlerinin gergeklestigi Mina’y1 6l¢ii
alarak gehrin banliydlerinin de girebilecegi vurgulanabilir. Yasin Siresin-
deki anlatim buna 6rnek verilebilir.”

2.7. Cevre Merkezli Teblig
Cevre merkezli teblig ifadesiyle, Mekke’ nin disinda bulunan bir baska

deyisle tasraya tebligi ulastirmak kastedilmistir. Tebligin ileri asamalarin-
dan biri de bu sathadir. Miifessirler Stira Stiresi 7. ve En’am Stiresi 92 ayet-

75 [smail b. Hammad el-Cevheri, Mu ‘cemii s-sihéh, haz. Halil Memun Seyha (Beyrit:
Daru’l-Marife, 2008), 54-55.

76 isfahani, Miifredatii elfizi’l-Kur 'dn, 669.

77 Zemahseri, Kessdf, 2/45; 4/210; Razi, Mefatihu’l-gayb, 27/127; Beydavi, En-
varu t-tenzil, 2/446; 5/398; Nesefi, Medarikii t-tenzil, 2/445, 5/396; Hazin, Lii-
babii t-te’vil, 2/446; 5/398; Kurtubi, el-Cami ‘u li ahkdmi’l-Kur 'dn, 4/35.

8 Razi, Mefatihu’l-gayb, 27/127.

7 B, Yasin 36/20: Gl | sadl 0581 00 s G40 L) Liadl e L85 “Sehrin Gbiir
ucundan bir adam kosarak geldi ve séyle dedi: ‘Ey kavmim! Bu elgilere uyun.’”
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lerde zikredilen “ve men havlehd” &+ 3 (\&@32)® ifadesini: “Mekke’nin et-
rafindaki insanlar, dogu-bat1 biitiin sehir, kdy ve belde halklari, Mekke’ nin
disindaki (tasra) biitiin yeryiiziindeki insanlar” seklinde yorumlamiglardir.?!

Esi Hz. Hatice ile amcas1 Ebu Talib’in vefatindan sonra miisrikler, Hz.
Peygamber’i daha fazla baski altina almaya bagladilar. Konu teblig acisin-
dan ele alindiginda aslinda Mekke halkina gereken teblig, risaletin gelisin-
den itibaren on yil kesintisiz siirdiiriilmiistiir. Bu ylizden Hz. Peygamber,
Islam’1 baska insanlara ulagtirmanin yollarini aramaya baglamistir. Onun,
bunu gerceklestirmek i¢in gosterdigi caba, Stira Stresi 7 ve En’am Stre-
si 92. ayetlerde gegen “Mekke nin ¢evresindekileri de uyarman icin sana
Kur’dn’1 indirdik.” ifadesinin kendisine yiikledigi sorumlulugun agik bir
tezahtirtdiir.

Risaletin onuncu yilinda Restlullah (s.a.s.) Zeyd b. Harise’yi de yani-
na alarak, civar sehirlerdeki insanlara Islam’1 teblig etmek i¢in Mekke’ye
yaklagik 120 km. mesafedeki Taif sehrine gitti. Orada oturan Sakif kabile-
sinin Islam’a girmesini ve Kureys’e kars1 kendisiyle beraber hareket etme-
sini umuyordu. Taif’in ileri gelenlerini Islim’a davet etti. Ancak onlar, bu
daveti kabul etmedikleri gibi, baz1 kimseler vasitasi ile Hz. Peygamber’i
ve Zeyd’i taslattilar. Atilan taglar, Hz. Peygamber’in ayagini kanatti, onu
korumaya ¢alisan Zeyd b. Harise’nin bagini yaraladi. Boyle zor bir durum-
da bile Hz. Peygamber “Allah’im! Giiciimiin zayifligini, insanlara karsi
takatimin ve giiciimiin azligim sana arz ediyorum...” diyerek biiylik bir
teslimiyet i¢inde Allah’a yakarigta bulunmustur. Allah yolunda harcanan
hi¢bir emek, O’nun rizasimna matuf hi¢gbir amel bosa ¢ikmamis, biitiin bu
sikintilarin ardindan Allah, onu Mi’rac ile ddiillendirmistir. Doniis yolunda
s18indi81 bagin is¢isi hiristiyan Addas Miisliiman olmusg; Batn-1 Nahle’de,
cinlerden bir grup onun okudugu Kur’an’t dinleyerek® iman etmiglerdi.®

0 35 u—u ¥ ;—Aé-” a5 D3 LETia Gy s ) e‘ SrlGe Uil el s sl aus
" M\ eﬁ G5 4l “Boylece biz sana Arapea bir Kur’dn vahyettik ki, sehirlerin
anast olan Mekke de ve cevresinde bulunanlart uyarasin. Hakkinda asla siiphe
olmayan toplanma gunuyle onlart uyarasin. Bir grup cennette, bir grup ise
cehennemdedir.” LGJP Y Lsﬁl‘ H )ub P u—u M Bilan Tk S S 18
& stailal agitlia ‘r\r_ e—“} 4 (e ) UAYL' Oyl u-ml\; “Iste bu (Kur’an) da, bereket
kaynag, kendinden oncekileri (ilahi kitaplary) tasdik eden ve sehirler anasini
(Melkeyi) ve biitiin ¢evresini uyarasin diye indirdigimiz bir kitaptir. Ahirete iman
edenler, ona da inanirlar. Onlar namazlarim vaktinde kilarlar.”

81 Zemahseri, Kessdf, 4/210; Razi, Mefdtihu’l-gayb, 27/127; Beydavi, Envdru t-tenzil,
2/446; 5/398; Nesefl, Meddrikii t-tenzil, 2/446, 5/396; Hazin, Liibabu t-te 'vil, 2/446;
5/398; Kurtubi, el-Cami ‘u li ahkami’l-Kuran, 4/34, 4/35.

2 Bk. el-Ahkaf 46/29-32.

8 Genis bilgi icin bk. ibn Hisam, es-Siretii n-nebeviyye, 2/38-41; Muhammed Hudari,
Niiru’l-yakin, thk. Muhiddin el-Cerrah (Misir: y.y., ts.), 75-77, 79; Miibarekfuri,
er-Rahiku’l-mahtim, 125-128; Sarigam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, 32,
106-109.
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Netice olarak, Hz. Peygamber’in tebligi ve daveti bunca yorgunluk ve ¢i-
leden sonra yerini bulmustur.

Hz. Peygamber, risdletin onuncu yilinda Haziran’in sonu ve Tem-
muz’un baslaria dogru, cahiliye adetlerine gére hac yapmak amactyla her
sene Mekke’ye gelen kabilelere islam’1 teblig etmeye baslamistir. Kabile-
lerin Mekke’ye gelmesini firsat bilen Resilullah (s.a.s.), her bir kabileye
ugrayarak onlar1 Isldim’a davet etmistir. Kaynaklarda Hz. Peygamber’in
(s.a.s.) kendilerine giderek Islam’1 teblig ettigi kabilelerin isimleri de be-
lirtilmistir.3* Hz. Peygamber, Mekke halkinin disindaki kabileleri ve he-
yetleri Islam’a gagirdig1 gibi, davet ve teblig acisindan 6nemli gordiigii
Mekke’nin disinda oturan sairleri, gengleri ve ¢evresinde taninmis kisileri
de Islam’a davet etmis, pek ¢ogu bu daveti kabul ederek Miisliiman olmus-
lardir.®> Burada Hz. Peygamber’in Is1dm’1 anlatmak i¢in yaptig1 ¢alismalar
cevre merkezli teblig faaliyetinin bir 6rnegi olarak degerlendirilebilir.

Tebligin bu asamasi, artik disa agilma vaktinin geldigini gostermekte-
dir. Zira Hz. Peygamber, on y1l boyunca Mekke ahalisine islam’in hakikat-
lerini teblig etmeye ¢aligsmistir. Bu siire uzun bir zaman gibi gelse de ashn-
da Medine’de inga edilecek geng Islam devletinin kurucu iiyelerinin burada
yetismesi ve ¢ekirdek kadronun Mekke sehrinde olusturulmasi agisindan
hi¢ de uzun bir miiddet sayilmamalidir. Restlullah’in bu uygulamasi, da-
vet ve teblig agisindan kent merkezinin énemli oldugunu gostermektedir.
Insanlik tarihinin her déneminde diinyanin farkli bolgelerindeki devletlerin
ve kiiciik biiyiik yerlesim yerlerinin merkezleri inang, ahlak ve kiiltiirel
acidan canli ve hareketli bolgeler olmuslardir. Bu nedenle kent merkezleri
sahip oldugu bu aktif ve hareketli yapisindan dolay1 tarihin her déneminde
inang, diisiince ve kiiltiirin yayilmasinda ve koklesmesinde de belirleyici
bir rol iistlenmislerdir. Ummii’l-Kura olarak nitelenen Mekke de boyle bir
degeri insanlik tarihi boyunca hak etmis kadim bir sehirdir. Hz. Peygamber
de Islam’1 tebligde Mekke’nin bu yoniinden faydalanmustir.

2.8. Ulusal Merkezli Teblig

Ulusal, bir bagka ifade ile sehirlerarasi merkezli teblige, Medine’yi or-
nek gosterebiliriz. Tabii ki burada 6ncelikle Medine’ye giden yolda Akabe
biatlerini ve bu esnada gerceklesen tebligi de gliindeme getirmek gerekir.
Ciinkii Islam dininin Medine’de yayilmasinda ve buranin hicret yurdu igin
hazirlanmasinda Akabe biatlerinin rolii biiytiktiir.

Hz. Peygamber, yukarida ifade edildigi lizere Cahiliyye adetlerine gore

8 Bu kabilelerin isimleri sunlardir: Benti Amir, Muharib, Fezéara, Gassan, Murre,

Hanife, Siileym, Abs, Benti Nasr, Kinde, Kelb, Haris b. Ka’b, Uzre, Hadarime. Bu
kabileler, Islam’a davet edildikleri halde kibir gostererek olumlu karsilik vermemis-
lerdir. Bk. Mibarekfiri, er-Rahiku’l-mahtiim, 129; Sibli, Asr-1 Sa ‘adet, 1/185-187.

8 Detayli bilgi igin bk. Miibarekfiuri er-Rahiku’l-mahtiim, 130-132; Hudari, Nii-
ru’l-yakin, 83-84.
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hac yapmak veya bu vesile ile kurulan panayirlara katilmak i¢in Mekke’ye
gelen Arap kabilelerine de Islam’1 teblig etmistir. Peygamberligin on birin-
ci (620) y1li hac mevsiminde Akabe mevkiinde Yesrib (Medine) halkindan
Hazreg kabilesine mensup alt1 kisiyle karsilasmis ve onlara islam’1 teblig
etmistir. Onlar da hi¢ tereddiit etmeden davete icabet edip Miisliiman ol-
muslar ve Islaim’1 teblig etmenin sorumlulugunu yiiklenerek Medine’ye
donmiislerdir. Burada, kavimlerine Hz. Peygamber’i anlatarak onlar1 Is-
lam’a gagirmiglardir.®

Hz. Peygamber, Akabe’de Medineli Miisliimanlarin kendisine biatin-
den sonra onlara Kur’an’1 6gretmesi ve Miisliiman olmayanlara Islam’1
teblig etmesi i¢in Islam’a ilk gegenlerden biri olan Mus’ab b. Umeyr’i elgi
olarak gondermistir. Onun gayreti ile aralarmda Sa’d b. Muéz ve Useyd b.
Hudayr gibi kabile bagkanlarinin da bulundugu pek ¢ok Yesribli, Miislii-
man olmustur.?’

Risaletin 13. senesinde gerceklesen Akabe biatlerinden®® sonra Hz.
Peygamber (s.a.s.), Medine’ye tesrif etmis ve orada ilk olarak, Mescid-i
Nebevi’yi inga etmistir.?? Hz. Peygamber’in heniiz ikamet edecegi yeri ha-

8 Akabe’de Hz. Peygamber’in tebligde bulundugu Medineli heyette yer alan isimler
sunlardir: Es’ad b. Ziirdre, Avf b. Haris, Rafi’ b. Malik, Kutbe b. Amir Ukbe b. Amir
ve Cabir b. Abdullah. Hz. Peygamber, bu heyeti Allah’in dinine davet etti, onlara
Islam hakikatini arz etti ve Kur’an okudu. Bk. Ibn Hisam, es-Siretii 'n-nebeviyye,
2/46-47; Mubarekfiri, er-Rahiku 'I-Mahtim, 132-134; Hudari, Niru l-yakin, 84-85;
Sarigam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, 110-111.

Genis bilgi icin bk. Ibn Hisam, es-Siretii n-nebeviyye, 2/49-53; Miibarekfiird,
er-Rahiku’l-mahtim, 139-141; Hudari, Niru ' l-yakin, 85-87; Sarigam, Hz. Muham-
med ve Evrensel Mesaji, 111-112.

8 Risaletin 13. y1li (m. 622) hac doneminde, 73’1 erkek, 2’si kadin olmak tizere 75
kisiden olusan Medineliler, Hz. Peygamber ile bulugmak i¢in Mekke’ye gelmisler-
dir. Maksatlar1 Restlullah ile goriiserek onu Yesrib’e davet etmekti. Gizli yapilan bu
goriismede Hz. Peygamber, “Hicret ettigi takdirde kendisini, canlarini, mallarini,
cocuklarini, eslerini ve kadinlarini koruduklar: gibi koruyacaklarina, her haliikdarda
kendisine itaat edeceklerine, darlik ve genislikte infak edeceklerine, iyiligi emredip
kotiiliige engel olacaklarina, Allah’in dininin ilkelerini yasama konusunda hi¢bir
kanayanin kinamasindan korkmayacaklarima” dair onlardan s6z aldi. Hz. Peygam-
ber’in istegi lizerine Medineli Miisliimanlar, Peygamber (s.a.s.) ile irtibat1 saglamak
gayesi ile 9 kisi Hazrec ve 3 kisi Evs’ten olmak iizere 12 temsilci segtiler. Ikinci
Akabe Biati denilen bu antlagsmadan sonra Hz. Peygamber, Miisliimanlara Medi-
ne’ye hicret etmeleri i¢in izin verdi. Bunun iizerine mii’minler kafileler halinde Me-
dine’ye hicret ettiler. Hz. Peygamber’in (s.a.s.), Hz. Ebt Bekir ile birlikte yaptigi
hicret ise ikinci Akabe Biati’nden ii¢ ay sonra Rebiulevvel ayinda gergeklesti. Ay-
rmtili bilgi icin bk. Tbn Hisam, es-Sivetii 'n-nebeviyye, 2/53-58, 63, 71; Miibarekfuri,
er-Rahiku’l-mahtim, 1421-145; Hudari, Niru 'l-yakin, 87-89, 91; Sarigam, Hz. Mu-
hammed ve Evrensel Mesaji, 112.

Hz. Peygamber, mescidin insa edilecegi yeri, devesinin ¢oktligii yerin sahipleri olan
Sehl ve Siiheyl adinda iki yetimden satin almistir. Peygamber (s.a.s.), bizzat mes-
cidin insasinda kerpi¢ ve tas tasiyarak calismistir. “Allah im! Gergek yasayis/hayat
ahiret hayatidir: Ensdrt ve miihacirleri bagisla!” diyerek dua etmistir. Mescid, sa-

87

89
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zirlamadan mescidin ingasina baslamasi, lizerinde durulmasi gereken mii-
him bir meseledir. Zira Medine’de Islam toplumunun tesisinde ve Miislii-
manlar arasinda vahdetin saglanmasinda en dikkat ¢ekici etkenlerden birisi
hi¢ sliphesiz mescit olacaktir.”® Hz. Peygamber, Miisliimanlarin egitiminin,
Islam madrif sisteminin temelini teskil ettigini biliyordu. Onun, vakit kay-
betmeden mescidin yapimina baslamasinin esas maksadi buydu. Zira bu
mescit, hem 6rgiin hem de yaygin egitimin merkezi olacakti.

Sonug itibariyle Mescid-i Nebevi, Islam’mn 6gretilmesinde, Arap yari-
madasina ve oradan da biitiin diinyaya yayilmasinda merkezi bir fonksiyon
icra etmistir. Mescid-i Nebevi ve yeni Islam kenti Medine, Islam toplumu-
nun ve devletinin insasinda dnemli bir rol iistlenmistir. Orgiin egitimin,
Suffe merkezli devam etmesinin yani sira Mescid-i Nebevi, yaygin egiti-
min ana omurgasini da teskil etmistir. Hz. Peygamber’in 6rnek ve rehber-
liginde geligen biitiin bu faaliyetler gerek sozlii ve gerekse yazili tebligin
baslangicini olusturmustur. Biitiin bu agiklamalardan hareketle sunu soy-
lemek miimkiindiir: Medine sehri, hicretten sonra artik, Islam tebliginin,
egitim-6gretiminin, geng Islam devletinin, sosyal, siyasi hayatin ve Islam
medeniyetinin merkezi olmustur. Buradan alinan ilim, irfan ve ihlas ile
biitiin diinyanin ufku aydinlanmistir.

2.9. Uluslararas1 Merkezli Teblig

Kur’an, sadece Miisliimanlar1 degil, Ehl-i kitap da dahil kiyamete ka-
dar hayat siirecek biitiin insanlig1 muhatap almistir. {1ahi mesajlar millet,
kavim ve kabile ayrimi yapmaksizin herkese sunulur. Bu nedenle Kur’an,
biitlin insanliga gonderilen bir kitap oldugunu ve herkese hitap ettigini her
firsatta dile getirir.®! Kimi ayetlerde yer alan, (& &l G (Ey insanlar!)*
seklindeki hitaplar, ilk anda bazi gruplarin (mii’'min, miinafik, kafir) hedef
alindigini diigiindiirse de, biitlin insanlig1 teblig ve davet kapsamina aldigi-
na delalet eder. Zira bu tarz hitaplar, Kur’an’mn evrenselligini ve mesajinin

dece bes vakit namazin eda edildigi yer olmamis, bilakis Miisliimanlarin talim ve
terbiye gordiikleri toplanma yeri, ¢esitli kabilelerin bulusma ve kaynasma mekani
olmustur. Biitiin idari islerin goriildligii, istisarenin yapildig1 ve toplantilarin icra
edildigi 6nemli bir miiessese gorevini iistlenmistir. Ayrica evi, mali ve ailesi olma-
yan fakir muhacirlerden pek ¢ogunun iskan ettigi bir yurt olmustur. Genis bilgi i¢in
bk. ibn HisAm, es-Siretii 'n-nebeviyye, 2/95-96; Miibarekfiri, er-Rahiku’I-mahtim,
174; Sibli, Asr-1 Saadet, 1/205; Sarigam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, 135-
137.
Merhum Muhammed Hamidullah’in (6. 2002) belirttigine goére Hz. Peygamber,
mescidin yapiminda ¢aligmakla kalmamis, temelinin kible istikametine gelecek
sekilde atilmasini da saglamistir. Ayrintili bilgi i¢in bk. Muhammed Hamidullah,
Islam Peygamberi, ¢ev. Salih Tug (Istanbul: Irfan Yaymevi, 1980), 1/193.
Bu ¢ergevede ele alinabilecek ayetler igin bk. en-Nisa 4/1; el-Hac 22/1; el-Hucurat
49/13.
92 el-Bakara 2/21, 168; en-Nisa 4/1, 165, 170, 174; el-*A’raf 7/158; Yanus 10/23, 57,
104, 108; el-Hac 22/1, 5; Lokman 31/33; el-Fatir 35/3, 5, 15 vb.
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biitiin insanlig1 kusattigini ortaya koyar. Bu hususa dogrudan ya da dolay-
I1 olarak isaret eden ayetlerin sayisi1 hayli fazladir: “Bu (Kur’an), biitiin
insanliga bir agiklamadir.”; “Allah’in sana gosterdigi sekilde insanlar
arasinda hiikmedesin diye sana kitabi hak ile gonderdik...”*; “Ey insan-
lar! Siiphesiz size Rabbinizden bir 6giit, kalplere sifd ve inananlar icin yol
gosterici bir rehber ve rahmet (olan Kur’dn) gelmigstir.””**; “Ey insanlar!
Stiphesiz size Rabbinizden kesin bir delil (Hz. Muhammed) geldi ve size
apagik bir nur (Kur’dn) indirdik.®; “Ey insanlar! Size Rabbinizden hak
(Kur’dn) gelmistir. " gibi ayetler, Kur’an’daki bu tiirden hitaplarin biitiin
insanlig1 kapsadigini gosterdigi gibi ayn1 zamanda da evrensel bir mesaj
olusunun da ¢ok agik ifadeleridir.”®

Ayetlerde Kur’an’in evrensel vasfina dikkat ¢ekildigi gibi Hz. Muham-
med’in (s.a.s.) biitiin insanliga génderilmis son el¢i oldugu da vurgulanir:
“De ki: Ey insanlar! Gergekten ben sizin hepinize gonderilen, goklerin ve
yerin sahibi olan Allah i elgisiyim...”; “Biz seni, biitiin insanlara ancak
miijdeleyici ve uyarici olarak gonderdik; fakat insanlarin ¢ogu bunu bile-
mezler. "' Hz. Peygamber, kendisine yiiklenen bu misyonun geregi olarak
davetini, biitiin insanlifa yapmaya gayret etmis, yerelde baglattig1 teblig
faaliyetini evrensel boyutlara tagimistir.

Bu amac1 gerceklestirmek i¢cin Hz. Peygamber’in, uluslararasi iligkilere
ve Ozellikle Ehl-i kitapla miinasebet kurulmasma 6nem verdigini, cesitli
iilke baskanlarina génderdigi “Islaim’a Davet Mektuplari”ndan anlamak-
tayiz. Resil-i Ekrem, artik peygamberligini diinyaya bildirme zamaninin
geldigine kani olarak hicretin altinc1 y1linda Islam’m evrensel mesajini bii-
tiin insanliga duyurmak maksadiyla ¢evre {ilkelerin hiikiimdarlarina mek-
tuplar gondermistir.'*!

% Al-i Imrén 3/138.

% en-Nisa 4/105.

% Yanus 10/57.

% en-Nisa 4/175.

7 Ytnus 10/108.

% Kerim Buladi, Kur’an Kendisini Nasil Tanitir (Istanbul: Kayihan Yayinlari, 2010),
240-241.

» el-A’raf 7/158.

100 Sebe’ 34/28.

101 Siyer ve Islam tarihi kaynaklarinda Hz. Peygamber’in (s.a.s.) elgilerden altistni ayni
giinde yola ¢ikardig rivayet edilir. Ayrica davet mektuplarimi tasiyan zevatin adlari
da zikredilir. Bu davetin kimlere yapildig1 da kaynaklarda yer alan bilgiler arasin-
dadir. Kendisine Islim’a davet mektubu gonderilen devlet ve liderlerinden bazilari
sunlardir: Habesistan krali Necasi, Misirli Koptlar’in/Kibtilerin lideri Mukavkais,
Gassan Kabilesi’nin krali el-Haris bin Ebi Semir, Rumlarin bagbugu Herakleios’a,
[ran Imparatoru Kisra vb. devlet bagkanlari, 628 yilinda gonderilen bu islam’a da-
vet mektuplarini yirtip atmis, bazist giizel karsilamis, bazist da Misliiman olmus
ya da Miisliiman olmasina ramak kalmustir. Genis bilgi icin bk. Hamidullah, Zsidm
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Hz. Peygamber’in, oncelikle bilinen, taninan ¢evre iilkelerinin hiikiim-
darlarina, kabile baskanlarina ve etkili sahislara Isldim’a davet mektubu
gdndermesinin asil nedeni, evrensel Islam davetini her tarafa duyurmak ve
bu sekilde uluslararas1 arenada da taninmak oldugu sdylenebilir. Zira gon-
derilen iilkeler bakildiginda hem gevresinde hem de diger uluslarca taninan
devletler oldugu goriiliir.

Biitiin mektuplarin zii, islam’a davetti. Resilullah (s.a.s.), devlet bas-
kanlarmi bu mektuplarla Islim’a ¢agiriyor, Allah’m varhigini ve birligini,
asla ortagmin bulunmadigini tasdik etmeye ve kendisinin, O’nun biitiin
insanlar1 uyarmakla gorevli son elcisi oldugunu kabul etmeye davet edi-
yordu. Tebligin bir pargasi olan bu davet mektuplarinda, “(Resiiliim de ki:
Ey ehl-i Kitap! Sizinle bizim aramizda miisterek olan bir soze geliniz: Al-
lah tan baskasima tapmayalim; O’na hi¢bir seyi es tutmayalim ve Allah’t
bwrakip da kimimiz kimimizi ilahlastirmasin. Eger onlar, yine yiiz ¢evirir-
lerse, iste o zaman: ‘Sahit olun ki, biz Miisliimanlariz!’ deyiniz. "' ayetin-
de ifade edilen Ehl-i kitapla Miisliimanlarin arasinda 6teden beri var olan
ortak degerlere dikkat ¢ekiliyordu.'®

Hz. Peygamber’in Bizans Imparatoru Herakleios’a gonderdigi mek-
tup soyledir: “Bismilldhirrahmanirrahim. Allah’in kulu ve peygamberi
Muhammed’den Bizans Imparatoru Herakleios a. Hidayete tabi olanlara
selam olsun. Seni Islam’a ¢cagirryorum. Islam 't kabul et ki, kurtulusa ere-
sin. Allah da sana miikdafatin iki kat versin. Eger kabul etmezsen halkin
giinahim sen ¢ekersin.”'* Mektubun sonuna yukarida anlami verilen Al-i
Imran Stresi, 64. ayet de yazilmistir. Restiliillah’in (s.a.s.) Islam’a davet
mektuplari, 6zii itibariyle tevhide ¢agri olmus, biktiriciliktan uzak gayet
veciz ve etkili bir 6zellik tagimistir.

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) risaletinin 19. y1linda gergeklestirdigi bu uy-
gulama ile Kur’an’in ben, aile, akraba, komsu ve ulusal merkezli teblig
asamalarindan sonraki bir sathay1 gostermekte ve ayni1 zamanda dine davet
konusunda yontemin, merkezden ¢evreye dogru oncelik sonralik sirala-
masi1 g¢ergevesinde bir usiliin takip edilmesine isaret etmektedir. Bu du-

Peygamberi, 1/337-338; 343-345; 357-358; 361-362, 369; 390-391; Sibli, Asr-1
Sa ‘ddet, 1/316-320; Miibarekfiri, er-Rahiku’I-mahtiim, 304-313; Sarigam, Hz. Mu-
hammed ve Evrensel Mesaji, 248-254.

102 Al-i imran 3/64.

13 Genis bilgi icin bk. Hamidullah, Isidm Peygamberi, 1/337-338; 343-345; 357-358;
361-362, 369; 390-391; Sibli, Asr-1 Sa‘ddet, 1/316-320; Miibarekfuri, er-Rahi-
ku’l-mahtim, 304-313; Sarigam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, 248-254, ayri-
ca bk. Buhari, “Bed’i’l-vahy”, 6.

104 Miibarekfuri, er-Rahiku’'l-mahtim, 308; Sarigam, Hz. Muhammed ve Evrensel Me-
saji, 249.
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rum, tebligin ¢ok hassas ve zor asamalardan sonra hedefine ulagacagini
da gostermektedir. Kur’an’in, akrabadan ve en yakin ¢evreden baslamak
tizere “infak” ameliyesinin gergeklestirilmesini emretmesi, tebligdeki usul
ve yontem ile de gayet uyumludur. Zira, insanlar arasinda anonim olarak
kullanilan “Gnce avlunu temizle”, “6nce kendini 1slah et”, “Gnce kendini
kurtar”, “once kendi 151811 hazirla” gibi dikkat ¢ekici ve yonlendirici ifa-
delerde oldugu gibi, bunlar1 bagaramayan kimse, baskalarini aydinlatma
kudretine sahip olamaz. Biitiin bunlara ragmen bu hizmetlerin ve Miislii-
manin kendisini kurtarma tesebbiislerinin icrasi esnasinda es giidiimlii ola-
rak digerlerini de yapmasi1 miimkiin olsa bile, asil mesele, dncelikle ben
merkezli tebligle ise baslanmasidir.

SONUC

Makalede zikredilen tebligin agamalari, aslinda i¢ ice girmis bir 6rgiiyii
ifade eder. Birinin bagladig1 yerde digeri de baglar ya da biter seklinde bir
degerlendirmenin yapilmasi olduk¢a zordur. Bu agsamalar, birbiri icerisine
geemis, biri digerini tamamlayan ve teyit eden bir 6zellik tagir. Ancak ‘her
seyin bir yontemi, yolu yordami ve tarzi vardir’ ifadesinde oldugu gibi,
tebligin de bir metodu vardir. Tebligcinin, baskalarini aydinlatma ve me-
sajin1 ulagtirmada bagarisinin yegane temeli, baskalarinin iyiligini isterken
kendini unutmamasidir. Bagkalarini irsat etmek i¢in emek harcayan ve ce-
sitli vasitalardan yararlanan tebligci, anlattigi seylerin ilk muhatabinin ken-
disi oldugunu fark etmelidir. Kendisini iyilikten ve irsattan mahrum ederek
bagkalarini selamete ¢ikarmak, onlar1 kurtarmaya ¢aligirken kendini unut-
mak, biiyiik bir kayiptir. “Allah’t unutanlar gibi olmayin. Sayet boyle ya-
parsaniz, Allah size kendinizi unutturur.”'% ilahi beyani, bu gercegi gayet
giizel 6zetlemektedir. “Nefsini tantyan Rabbini tanir” ilkesinden hareketle
insan, once kendi konumunu, mahiyetini ve sorumlulugunu idrak etmelidir
ki, tebliginde basarili olsun. Bu yiizden mii’'min, teblige 6nce kendinden
baslamal1 ve kademe kademe yol almalidir. Otekilere ulastirmak istedigi
mesajin ilk muhatabinin kendisi oldugunu idrak edemeyen ya da etmek is-
temeyen tebligcinin, bagarili olmasi, sdz dinletmesi uzak bir ihtimal olarak
goriilmektedir. Kur’an’in, sdylenip de yapilmayan seylerin Allah katinda
biiyiik bir nefretle karsilasacagina dair ikazda bulunmasi, tebligcinin, sozii
ile davraniglarinin uyumlu olmasini dngdrmektedir.

Soziin 6zii, oncelikle ben merkezli tebligle ise baslaniimalidir. Daha
sonra diger asamalara gecilmelidir. Oncelikle ben ve aile merkeze alinmals,
ana govdeyi saglamlastirdiktan sonra digerlerine gecilmelidir.

105" Hasr 59/19.
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oz

Mealler Kur’an’in manalarini aktarmada dnemli bir yere
sahiptir. Bu baglamda, ¢ok eski zamanlardan itibaren Kur’an
farkli dillere ¢evrilmistir. Tirkge mealler agisindan bakildigin-
da, 6zellikle son yillarda meallerin sayisinda biiyiik oranda
artis oldugu goriilmektedir. Buna bagli olarak meal yaklagim-
larinda bir gesitlilik goze carpmaktadir. Lafzi mealler yaninda
aciklamali mealler de bu siiregte yayginlik kazanmistir. Meal
sahibinin bakis agisinin ve diislince tarzinin az veya ¢ok bu tiir
meallerde yer alan agiklamalara yansimasi meallerde birtakim
problemleri de beraberinde getirmistir. Bu durumda, asil amaci
Kur’an’m manalarini okuyucuyla bulusturmak olmasi gereken
mealler 6n yargili ve ideolojik yorumlara sahne olmaktadir.
Bu ¢alismada, meallerde karsilasilan bu tiir tutumlardan biri
olan rasyonalist yaklasim ele alimmustir. {1k olarak meal ve
rasyonalist gibi kavramlar tizerinde durulmus akabinde Kur’an
kissalar1 ve kissalarin gergekligi konusuna deginilmistir. Son
olarak, ozellikle son yillarda tilkemizde yayinlanmig olan me-
allerden bu konuda one ¢ikanlar se¢ilmek suretiyle rasyonalist
yaklagimlar 6rneklendirilerek degerlendirilmesi yapilmustir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an, Meal, Kissa, Rasyonalist.

Arastirma makalesi /
Research article

ABSTRACT

Translations of the Qur’an
have an important place in
conveying the meaning of the
Qur’an. In this context, the
Qur’an has been translated

into different languages since
ancient times. In terms of
Turkish translations, it is seen
that there has been a signifi-
cant increase in the number

of translations, especially in
recent years. Depending on this
increase, there is a diversity in
translation approaches. In ad-
dition to the literal translations,
the annotated translations also
gained popularity in this pro-
cess. The reflection of the point
of view and way of thinking

of the owner of the translation
on the explanations in such
translations has brought some
problems in the translation.

In this case, the translations,
whose main purpose should be
to bring the meanings of the
Qur’an together with the read-
er, have also been the scene of
prejudiced and ideological in-
terpretations. In this study, the
rationalist approach, which is
one such approach encountered
in translations, is discussed.
First of all, concepts such as
translation and rationalist were
emphasized, then the narratives
of the Qur’an and the reality of
the narratives were men-
tioned. Finally, the rationalist
approaches in these translations
have been exemplified, and this
approach has been evaluated by
selecting the prominent ones on
this subject, especially among
the translations published in
our country in recent years.

Keywords: Tafsir, Qur’an,
Translation, Narrative, Ration-
alist.
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SUMMARY

The Qur’an, which was sent down in Arabic, is the last
divine word addressed to all humanity. Qur’an translations
play an important role for societies whose language is not
Arabic to understand the Qur’an. However, it is a fact that
the Qur’an translations will be insufficient to convey the
meanings of the Qur’an, which is the word of Allah. In
addition, it is necessary to try to be as objective as possible
in the Qur’an translations and to avoid prejudices and
ideological approaches.

Despite this fact, different types of Qur’an translation have
emerged, especially with the increase in the number of
Qur’an translations in recent years. The Qur’an translations,
in which a rationalist approach to the stories and miraculous
events in the Qur’an is displayed, is one of them. This
approach, which tries to explain some extraordinary events
with reason, does not accept the things that it does not find
reasonable. Rationalist thought, which gained strength with
the Renaissance period, started to affect the Islamic world in
the 19th century. Accordingly, many Islamic issues have
been subjected to a rationalist point of view.

An important part of the content of the Qur’an, the last
divine book, consists of stories. The main purpose is for
people to take lessons from the stories that narrate the events
of previous societies and prophets. In this respect, the stories
in the Qur’an are real events that took place in history. The
Qur’an also informs us that these stories are told as truth. In
addition, the fact that the events that took place in the past
years are narrated in the Qur’an shows that the Qur’an is the
word of Allah and that Prophet Muhammad is the true
prophet.

In some Qur’an translations written in recent years, examp-
les of efforts to explain some events in stories with a
rationalist approach are clearly seen. In this context, it is
stated that the incident of Prophet Ibrahim being thrown into
the fire and the fire not burning him did not occur directly,
that Prophet Ibrahim was only wanted to be thrown into the
fire, and that there was an attempt to assassinate him by
burning his house.

The fact that Prophet Musa, who was followed by the
Pharaoh and his soldiers, miraculously escaped as a result of
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the splitting of the sea with the help of Allah, was also the
subject of the rationalist approach. According to this approa-
ch, the splitting of the sea is the result of the tide that occurs
in the shallow parts of the sea. According to another approa-
ch, this event is related to the collapse of high dams built on
the river. The same approach tries to explain the miracles of
Prophet Musa with magic and education.

As it is mentioned in the Qur’an, this event that happened to
Prophet Yunus, who was thrown into the sea and swallowed
by a fish, is explained as being caught and thrown into prison
by the Assyrian state, whose symbol is a fish.

The claim that beings such as jinn, birds, and ants in the
story of Prophet Sulayman were symbols of the societies of
that period is another example of the rationalist approach.
Accordingly, teaching the language of birds to Prophet
Sulayman means that he understood the logic of birds. And,
Hudhud in the story is the name of an officer in the army.

Likewise, the story of Ashab al-Kahf, the speech of Prophet
Isa in the cradle, and his other miracles are presented as
ordinary events by being explained from a rationalist point of
view. This point of view will lead to the ignoring of the
divine dimension of such events as described in the stories
and the loss of the purpose of taking a lesson, which is aimed
with the stories.

In addition, different explanations of the same event cause
different Qur’an translations and explanations. This will raise
questions in terms of both the reality of these events reported
in the Qur’an and the reliability of these interpretations, from
the perspective of the reader of the Qur’an translation. In
addition, this approach will negatively affect the Qur’an
translation reader’s view of the Qur’an. In order to get rid of
these negativities and to bring the meanings of the Qur’an
together with the readers as much as possible, an objective
point of view, free from prejudices, is required. This approa-
ch is needed in order to understand the Qur’an correctly and
convey its meanings correctly.
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GIRIS

ili Arap¢a olmayan Miislimanlarin Kur’an’in
Dmanalarlyla bulusmasi adina Kur’an mealleri
son derece Onemlidir. Zira Kur’an sadece ilk
mubhataplari olan Arap toplumuna degil biitiin insanliga hi-
tap eden son ilahi kelamdir. Bu baglamda Kur’an mealleri
de Kur’an’in manalarmi/murad-1 ilahiyi imkan nispetinde
baska bir dile aktarmay1 hedeflemektedir. Kur’an’in Allah
kelam1 oldugu, beser dilinin ise bu kelamin ifade ettigi ma-
nalar1 tam olarak aktarmasinin her zaman miimkiin olmadi-
81 gercegi dikkate alindiginda, mealler de eksik mana olgu-
suyla karsilagsmaktayiz. Zira, Kur’an’in lafzi/motamot
tercimesinin yapilamayacagi, aktarilan manalarda eksiklik
veya yorumlar bulunmasi nedeniyle manevi ¢evirisinin ya-
pilabilecegi seklindeki genel kabul de bu gergegin bir ifade-
sidir.!

Kur’an mealleriyle ilgili dnemli bir husus da mealin si-
nirlarinin ne olacagi konusudur. Belli oranda meal yazari-
nin tercih ve yorumlarini da igermesi sebebiyle subjektif bir
boyutu da olan meallerin, higbir kayit olmaksizin her tiirlii
yorum ve goriise imkan verdigi seklindeki bir yaklagimin
ilmi bir zemini olmadigi muhakkaktir. Zira, nihayetinde
elde bir Kur’an metni vardir ve yapilan meal bu metni 6n-
celemek durumundadir. Bu durumda, yapilan bir mealin,
tefsir ve terciimenin tabi olmasi gereken ilke ve kurallara
uygun olmasi gerekir. Ayet lafizlarmin soylemedigi, dini
veya ilmi bir delille desteklenmeyen hususlara ayetleri
aciklarken yer vermek keyfi bir yaklagim olacaktir ki bu
yaklasim mealin asil hedefinden bir sapmadir. Dahasi, bi-
lingli olarak yapilmasi halinde ise bir tahriftir.? Bu baglam-
da, ozellikle son yillarda yapilan bazi meallerde goriilen bir
husus da ayetlere rasyonalist yaklagimdir. Bu yaklagim,

' Bk. Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usiilii (Ankara: TDV Yayinlari,
1995), 217; Hidayet Aydar, Kur ‘an-1 Kerim 'in Terciimesi Meselesi
(istanbul: Yeni Zamanlar Yaynlari, 2014), 324-325.

Konuyla ilgili ayrintili degerlendirmeler i¢in bk. Bayram Koseog-
lu, “Kur’an Mealinde Ideolojik Yaklasim: Bir Ornek incelemesi”,
Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 21/1 (2021), 26-
44,
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ozellikle Kur’an kissalarinda ve kissalarda yer alan birtakim mucizevi
olaylarda kendini gostermektedir. Kissalarda yer verilen olaganiistii birta-
kim olaylar, ya kelime tahlillerinden hareketle ya da keyfi yorumlar ve akli
izahlarla siradan olaylar olarak sunulmaya ¢aligilmaktadir. Bu yaklagimin,
kissalarda yer alan mucizevi olaylar da dikkate alindiginda, hem kissalar-
da gegen miimin ve kafir topluluklar i¢in hem de bu kissalardan daha son-
ra haberdar olan muhataplar i¢in, bu kissalarin anlatilmasiyla amaglanan
hedeflerle drtiismeyecegi ortadadir. Ozellikle, bu tiir olaganiistii olaylart
akli yorumlarla izah ederek siradan olaylar seklinde sunmak, kissalarda
yer alan, inkarcilara karsi inananlarin ilahi yardimla desteklenmesi seklin-
deki mesajin da kaybolmasina neden olacaktir.

Kelime anlamu itibartyla “akilcilik” seklinde Tiirkgeye aktarilan rasyo-
nalizm,* “genel olarak aklin varligini yahut aklin 6nceligini ve tstiinltigiini
yani bilginin kaynagi olarak insan zihnini kabul etmek”,* “var olan her se-
yin akil ile yorumlanmas1 veya biitiin varliklarin ispat edilmesi, reddedil-
mesi ya da 6zelliklerinin sinirlandirilmasi, akil siizgecinden gegirilmesi”,’
“vahye dayanan sistemlere karsit olarak akla dayanan sistem”® gibi mana-
lar1 ifade etmektedir. Dini sahada mutlak akilcilik, aklin mahsulii olan ve-
riler tarafindan tespit edilmemis olan her tiirlii ifade ve akil tarafindan an-
lasilma imkani olmayan her tiirlii nassi/dogmayi kabul etmemektir.’
Bilginin kaynagi olarak akli 6nceleyen rasyonalizme gore olagan olan akil-
sal iken, olagantistii olan akil digidir. Buna bagli olarak da metafizigi olum-
suzlar.® Bu baglamda, akla ve mantiga ters diismeyen, akla uygun olan,
akilla elde edilmis olan anlamlarinda olmak iizere “rasyonel” kavrami kul-
lanilirken;’® “olaylara akli bir perspektiften yorum ya da agiklama getirme;'°
mantia biiriindiirme;!" akla uygun hale getirme”'? de “rasyonalizasyon/
rasyonellestirme” olarak ifade edilmektedir.

Kokeni Grek felsefesine kadar uzanan, ortagagda kilisenin hakimiye-

> Bk. https://sozluk.gov.tr/ (Erisim: 27.04.2022)

Bk. Siileyman Hayri Bolay, Felsefe Doktrinleri ve Terimleri SozIliigii (Ankara: Atlas

Yayinlari, 2018), 7.

5 Bk. Muhammed Kutub, Cagdas Fikir Akumlar, cev. M. Besir Eryarsoy (Istanbul:
[saret Yaymlar1, 1993), 3/97.

¢ Meydan Larousse (Istanbul: Meydan Yaynlari, ts.), 10/472.

7 Bolay, Felsefe Doktrinleri ve Terimleri SozLigii, 8.

8 Alper Giirkan, Diinyevi Aklin Buhran: (Istanbul: Biiyiiyen Ay Yayinlar1, 2017), 19-20.

9 Yeni Tiirk Ansiklopedisi (Istanbul: Otiiken Yayinlari, 1985), 8/3192.

10 Ahmet Cevizci, Paradigma Felsefe Sozliigii (Istanbul: Paradigma Yaymlari, 2002),
872.

" Omer Demir-Mustafa Acar, Sosyal Bilimler Sozliigii (Ankara: Vadi Yayinlar1, 2002),
346.

12 Yeni Tiirk Ansiklopedisi, 8/3188.



934 | DIYANET ILMI DERGI - CILT: 58 - SAYI: 3 - TEMMUZ-AGUSTOS-EYLUL 2022

tiyle baskilanan ancak Ronesans donemiyle birlikte tekrar gli¢ kazanan
rasyonalist diisiince"® 19. yiizyildan itibaren Islam diinyasmi da etkilemeye
baslamis, Seyyid Ahmed Han (6. 1898),'* Muhammed Eba Zeyd (6. 1930)'3
ve Muhammed Ikbal (6. 1938)'¢ gibi isimler bu diisiinceyle iliskilendiril-
mistir.!” Bu isimlerin, Miislimanlarin son iki asirda i¢inde bulundugu sa-
vunmaci yaklagima kars1 bir ¢6ziim olarak gordiikleri bu diistince, dini hii-
kiimleri bahane ederek Islam’a yapilan saldirilar1 5nleme motivasyonuyla,
din hiikiimlerin rasyonelligi problemini bu hiikiimlere yeni anlamlar yiik-
leyerek ¢6zme yoluna gitmistir.'®

Herhangi bir seyin kabul edilebilir olmasi igin akla uygun, tutarli ve
mantikli olmasi gerektigi diisiincesinden hareketle bir seyin rasyonel olma-
s1 gerektigi on kabulii her ne kadar ilk bakista anlasilir gibi goriilse de bir
bilgi veya haberin kabul edilebilir olmasi i¢in akla uygun olmasi gerektigi
aksi halde bilimsel ve kabul edilebilir olmayacagi, dolayisiyla reddedilme-
si gerektigi seklindeki yaklasimin 6zellikle vahiy ve gayb konusunda pek
cok probleme yol agacagi da bir gercektir. Bu caligmada “rasyonalist” kav-
raminin “akla uygun, mantikli” seklindeki anlamindan ziyade 6zellikle az
Once isaret edilen “her seyi akil ve tabiat yasalari ¢cer¢evesinde izah etmeye
calismak, deney ve gozleme tabi olmayan olaganiistii birtakim olaylara
akli izahlar getirmek” seklindeki anlami esas alinacaktir. Bu yaklagimin
Kur’an’da yer alan bu tiir olaylar1 anlamlandirmada yol actig1 sorunlara
isaret edilecektir.

Rasyonalist diisiincenin tarihi ve Islam diinyasini etkilemesiyle ilgili bu
kisa degerlendirmeden sonra bu diisiincenin 6zellikle son yillarda hazirla-
nan Kur’an meallerine yansimasi hususuna gegebiliriz. Ancak, bu konuya
gegmeden o6nce Kur’an kissalarinin mahiyeti ve gercekligi hususuna yer
vermek faydali olacaktir.

Rasyonalist diisincenin tarihi gelisim siireci ve mahiyeti hakkinda bk. Kutub,

Cagdas Fikir Akimlari, 3/97-184; Yeni Tiirk Ansiklopedisi, 8/3189-3192.

4" Ahmed Han ve goriisleri hakkinda bk. Said Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri
(Konya: Kitap Diinyas1 Yayinlari, ts.), 199-207.

15 Eba Zeyd ve gortisleri hakkinda bk. Simsek, Giintimiiz Tefsir Problemleri, 210-223;
Recep Orhan Ozel, “Kur’aniyytn Akimimin Misirh Bir Miimessili: Muhammed Ebu
Zeyd (H.1349/M.1930) Ornegi”, Amasya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 12
(2019), 55-81.

16 Muhammed Ikbal ve goriisleri hakkinda bk. Mehmet S. Aydin, “Tkbal, Muhammed”,

Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymnlari, 2000), 22/17-23.

Saban Ali Diizgiin, “Rasyonalist Diisiincenin Son Dénem Kur’an Yorumuna Etki-

leri”, 2. Kur’an Sempozyumu Tebligler-Miizakeler 4-5 Kasim 1995 (Ankara: Bilgi

Vakfi Yayinlari, 1996), 308.

Diizgiin, “Rasyonalist Diisiincenin Son Dénem Kur’an Yorumuna Etkileri”, 323.

Benzer degerlendirmeler icin bk. Idris Sengiil, “Kur’an Kissalarmim Tarihi Degeri”,

Diyanet Ilmi Dergi 32/4 (1996), 72.
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1. Kur’an Kissalari ve Gergeklik

Gokleri, yeri ve diger biitiin varliklar1 yoktan var eden Yiice Allah, in-
san1 da en glizel sekilde yaratmus,' akil ve irade gibi 6zelliklerle donatarak
insan1 diger varliklardan {istiin tutmustur. Sahip oldugu bu 6zellikler saye-
sinde ayn1 zamanda sorumlu bir varlik olan insan yerytiziinde halife kilin-
mustir.”® Insanin halife olmasi, yeryiiziinde Yiice Allah’m emir ve yasakla-
rin1 gerceklestirmesiyle alakalidir?' Bu durumda, Hz. Adem ve neslinin
halifeligi Allah’in miilkii olan yeryiiziinde O’nun iradesine uygun yasa-
maktir.*? Sorumlu bir varlik olarak yarattigi insanin rehberligine ihtiyag
duyacagi peygamberler ve ilahi kitaplar gondermek suretiyle ona yol gos-
teren Yiice Allah son peygamber olarak Hz. Muhammed’i gondermis,* son
ilahi kitap olarak ise Kur’an-1 Kerim’i indirmistir. Muhtevasinda yer alan
iman, ibadetler, sosyal hayatin farkli yonlerine dair hiikiimler ve ahlaki
ogretiler yaninda onceki peygamberler ve kavimlerin baslarindan gegen
olaylar1 konu edinen kissalar da Kur’an muhtevasinda 6nemli bir yer tut-
maktadir. Kur’an-1 Kerim’de yer alan kissalar insanlarin diisiinmesini sag-
lamak, ibret almalarina ve ahlaken olgunlagmalarina vesile olmak gibi pek
¢ok hikmeti igermektedir.?*

Kur’an-1 Kerim’de 6nceki peygamberler ve kavimlere ait kissalarin yer
almasindan maksat kronolojik bir tarih bilgisi vermek degil, toplumlarin
karsilagtiklar1 musibetlerin ilahi yoniine, iman edilmemesi ve istikamette
kalinmamas1 halinde benzer durumlarla baska toplumlarin da karsilasabi-
lecegine dikkat ¢ekmektir.® Bununla birlikte, anlatilan bu kissalarin ve kis-
salarda yer verilen olaylarin tarihte gerceklesmis olaylar oldugu? Kur’an’in
isaretlerinden de anlasilmaktadir. Bu baglamda, “Iste bunlar sana gercek
olarak okumakta oldugumuz Allah’in dyetleridir ve sen siiphesiz Allah’in
el¢ilerinden birisin.*"; “O sana kitabi, gercegin ta kendisi ve dncekileri

9 et-Tin 96/4.

2 ¢l-Bakara 2/30.

! Celaliiddin es-Siiytti-Celaliiddin el-Mahalli, Tefsiru’l-Celdleyn (Dimask/Beyrit:
Daru Ibn Kesir, 1419/1998), 6.

22 Nasriiddin Eba Said Abdullah b. Omer b. Muhammed el-Beyzavi, Enviru I-ten-
zil ve esrdru t-te’vil, thk. Muhammed Abdurrahman el-Mar’asli (Beyrat: Daru Ih-
yai’t-Turasi’l-Arabi, 1418), 1/68.

2 el-Ahzab 33/40.

24 Cerrahoglu, Tefsir Usilii, 171-172; Sengiil, “Kur’an Kissalarinin Tarihi Degeri”, 64-65.

5 Fatih Kanca, Tarihin Penceresinden Kur dn’in Aydinhigina (istanbul: Kopernik Ya-
yinlari, 2021), 40.

26 Konuyla ilgili degerlendirmeler i¢in bk. M. Beyymi Mehran, “Tarihi Bir Kaynak
Olarak Kur’an-1 Kerim”, gev. Idris Sengiil, Diyanet [lmi Dergi 32/1 (1996), 107-
114; Sadik Kilig, “Tarih Felsefesi A¢isindan Kissalar”, 1. Kur 'an Sempozyumu: Teb-
ligler, Miizakereler (Ankara: Bilgi Vakfi Yayinlari, 1994), 87-98.

27 el-Bakara 2/252.
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dogrulayict olarak indirmigtir... ™ mealinde Kur’an’in hak ve hakikat ola-
rak indirilmis bir ilahi kitap oldugunu belirten ayetler yaninda,” Hz.
Adem’in ¢ocuklariyla ilgili olan “Onlara, Adem’in iki oglunun haberini
gergek olarak anlat... ™ ve Ashab-1 Kehf ile ilgili olan “Biz sana onlarin
basindan gegenleri ger¢ege uygun olarak anlatiyoruz. ' mealindeki ayet-
ler*? de kissalar 6zelinde bu anlatilanlarin gergekligini ifade etmektedir.

Tarihin ¢ok eski devirlerinde yasanmis, belki bir kismi unutulmus olan
tarihi olaylarin son derece etkileyici ve ¢arpic bir Gislupla, adeta okuyan ve
dinleyen muhatapta olay1 bizzat yasiyormus hissi uyandiracak sekilde
Kur’an’da anlatilmasi, Kur’an’in, her seyi bilen, her seyden haberdar olan
Yiice Allah’in keldm1 oldugunun bir gostergesidir.** Bu agidan bakildigin-
da Kur’an’in verdigi tarihi bilgilerin gergek, muteber ve giivenilir oldugu
hakikatiyle de karsilagsmis oluruz. Bu ise hem Kur’an’da anlatilan kissala-
rin hem de kissalarda yer verilen olaylarin tarihi gercekligini de gdstermis
olmaktadir. Aksi bir diisiince, kissalarin tarihte yasanmis olaylar olma zo-
runlulugu bulunmadigi, bu anlatilanlarin bir edebi iislup olarak goriilebile-
cegi seklindeki yaklasima* kapi aralayacaktir. Bu yaklasimim hem tarihi
veriler hem de dini naslar agisindan gercekliginin olmadigini ifade etmek
isteriz. Zira, kissalarin ger¢ekligine dair yukarida 6rnekleri aktarilan ayet-
ler yaninda, Kur’an’in gegmiste yasanan olaylari aktarmak suretiyle verdi-
&i bu gaybi bilgilerin onun i’ciz y6nlerinden biri oldugu seklindeki kabul®®
de kissalarin ve muhtevasinda yer alan olaylarin hakikatine yonelik delil-
lerdendir. Hz. Nth kissasmnin akabinde gelen “(Ey peygamber!) Iste bu
anlatilanlar sana vahyettigimiz gayb haberlerindendir. Bundan once onla-
r1 ne sen biliyordun ne de kavmin!*® mealindeki ayet de kissalarin gercek-
ligine isaret eder. Zira, bu anlatilanlar sadece insanlar1 etkilemek i¢in kul-
lanilan bir edebi iisluptan Gte tarihte yasanmis gergek olaylar olmalidir ki
bunlar1 binlerce y1l sonra gaybi bir haber olarak Hz. Peygamber’in anlat-

2 Al-i fmran 3/3.

2 Bk. el-Bakara 2/176; Al-i imran 3/108; en-Nisa 4/105; el-Maide 5/48 vd.

30 el-Maide 5/27.

31 el-Kehf 18/13.

2 Ayrica bk. Al-i imran 3/62; el-Kasas 28/3.

3 Bk. Sengiil, “Kur’an Kissalarinin Tarihi Degeri”, 67.

3 Bu yaklagimin bir 6rnegi i¢in bk. Muhammed Ahmed Halefullah, Kur 'an’da Anla-
tim Sanati, gev. Saban Karatag (Ankara: Ankara Okulu Yaymlari, 2002). Bu eserle il-
gili elestirel degerlendirmeler i¢in bk. Mennau’l-Kattan, Mebdhis fi uliimi’l-Kur dn
(Kahire: Mektebetu Vehbe, 1995), 303-304; Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri,
368-373; Sengiil, “Kur’an Kissalarinin Tarihi Degeri”, 72-73.

* Bk. Muhammed Ali es-Sabiini, et-Tibydn fi uliimi’l-Kur dn (Dimesk/Beyrit: Mekte-
betii’l-Gazali/Miiessesetii Menahili’l-Irfan, 1981), 98, 124; Cerrahoglu, Tefsir Usii-
li, 167.

3¢ Had 11/49.
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mast hem Hz. Peygamber’in hak peygamber olduguna hem de Kur’an’in
Allah kelam1 olduguna delalet etsin. Ayrica, dnceki peygamberlerden bir
kisminin kissalar1 anlatildiktan sonra, tarihte yasamis olan bazi kavimlerin
izlerinin ibret alinmak {izere birakildigini ifade eden “Iste sana anlatmakta
oldugumuz eski beldelerin haberleri boyle. Kiminin izleri hdla ayakta, kimi
de bigilip yere serilmis. " mealindeki ayetler*® yaninda, yeryiiziinde dola-
sip tarihte yasamig olan milletlerin akibetleri hakkinda bilgi sahibi olmaya
yonelik Kur’an’in beyanlari® da kissalarin tarihi gergekligine bir vurgudur.

2. Meallerde Kissalara Rasyonalist Yaklasim

Nazil oldugu dénemden itibaren anlama ¢abasina konu olan Kur’an-1
Kerim ozellikle Islam’m yayilmasina bagh olarak farkli dilleri konusan
toplumlarin Miisliiman olmasiyla birlikte terciime faaliyetine de konu ol-
mustur. Tarihi siirecte pek ¢ok farkli dile terciime edilen Kur’an, Cumhuri-
yetin ilaniyla birlikte Tiitkceye de terclime edilmeye baslanmis ve giinii-
miize gelinceye kadar Kur’an’in ¢ok sayida terclimesi/meali yapilmistir.
Ozellikle son yillarda Kur’an meallerinde bir artis gdze carpmakta, bu ar-
tiga bagl olarak meal yaklasimlarinda da bir ¢esitlilik kendini géstermek-
tedir.*

Rasyonalist bakis agisindan fazlasiyla etkilenmis olan Islam moderniz-
minde ¢agdas Kur’an tefsirinin gayelerinden biri de Kur’an metnini masal-
vari Ozelliklerden temizleme olarak ortaya ¢ikmis, bu maksatla Kur’an
kissalar1 yeniden yorumlanmistir.*! Basta gerceklikleri olmak tizere Kur’an
kissalari, son yiizyilda en ¢ok tartigilan, farkli yaklagimlara konu olan hu-
suslarin basinda yer almistir.** Bu baglamda, Yiice Allah’in kudreti ve tak-
diri ¢ercevesinde meydana gelen tarihteki olaganiistli birtakim olaylarin
insan akli, alg1 ve bilgisi ger¢evesinde anlagilmaya ¢alisilmasi sonucu ta-
rihi gercekligi olmayan pek ¢ok yorum ve goriis ortaya atilmistir.®

Caligmanin ilerleyen boliimlerinde yer verilen 6rneklerde goriilecegi
iizere, “Kur’an verilerini rasyonalize etmenin, yani insan aklin1 metnin an-
lasilmasinda yegane kriter olarak ortaya koymanin neticesinde, anlagilma-

37 Had 11/100.

38 Benzer ayetler i¢in bk. el-Furkan 25/37; el-Ankebat 29/15, 35; es-Saffat 37/137-138 vd.

3 Bk. Yasuf 12/109; el-Mii’min 40/82; Muhammed 47/10 vd.

Meal literatiirii hakkinda ayrintili bir degerlendirme i¢in bk. Muhammet Abay,

“Tirkcedeki Kur’an Meallerinin Tarihi ve Kronolojik Bibliyografyasi”, Tiirkive

Arastirmalart Literatiir Dergisi 10/19-20 (2012), 231-301.

4 J.ML.S. Balcon, Kur 'an Yorumunda Cagdas Yonelimler, gev. Saban Ali Diizgiin (An-
kara: Fecr Yaylari, 1994), 37.

2 [smail Cahskan, M. Esed’in Kur'an Mesaji’mn Tahlil ve Tenkidi (Ankara: Akara
Okulu Yayinlari, 2009), 178.

4 Bk. Sengiil, “Kur’an Kissalarinin Tarihi Degeri”, 74, 76.
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sinda insan aklinin sikint1 ¢ektigi ayetlerle ilgili olarak ii¢lii bir yolun izlen-
mesi, baska bir ifadeyle i¢ine diisiilen yorum ¢ikmazindan tglii bir ¢ikis
imkami aranmaktadir. 1. Ayetlerin sézliik anlamiyla ilgili kullanimimi 6n
plana ¢ikarmak, 2. Ayetlerin psikolojik olaylar olarak yorumlanmasi, 3.
Ayetleri tabiata indirgeme.”*

Tiirk¢e mealler agisindan meseleye baktigimizda 6zellikle son donem-
lerde yazilan bazi meallerde benzer bir yaklagimin var oldugu goriilmekte-
dir. Asagida yer verilen 6rneklerde goriilecegi lizere, bu yaklagim tarzinin
bir sonucu olarak Kur’an kissalarinda yer alan tabiat kanunlarina ve akli
ilkelere aykirt oldugu degerlendirilen birtakim olaylar rasyonalist bir yak-
lasimla tevil edilmektedir. Kissalarda yer alan olaganiistii birtakim olayla-
rin ve mucizelerin bu bakis agisiyla tevil edilmesi ve tarihte cereyan etmis
siradan olaylar seklinde sunulmasi, her ne kadar dogrudan bu kissalarin
tarihi gercekliklerini inkar etmek anlamina gelmese de ilmi delile dayan-
mayan bu tevillerin bir tahrif oldugu muhakkaktir.

Caligmamiza konu olan meallerden birinde yer alan su ifadeler kissalar-
la ilgili bu yaklagim tarzinin gerekgeleri hakkinda bir fikir vermektedir:

“...Biz bunlar1 simdiye kadar yapildig1 gibi mucizevi, batini ve ig’ari tefsir
ve teville degil, ‘jeopolitik teoloji’ dedigimiz yontemle yorumladik. Bir an-
lamda Tbni Haldun’un yapisalci tarih analizini ilerleterek, Eski Caglarin
teolojik jeopolitigini ¢ikararak kissalart anlamaya caligtik. Yani bir pey-
gamberin yasadig1 ¢ag1 once kendi etkin tarihi icinde; donemin tanri, din ve
devlet telakkileri, armalari, flamalari, sembolleri vs. baglaminda anlamak,

sonra onlardan evrensel mesajlar ¢ikarip giintimiize getirmek...”*

Konuyla ilgili bu giristen sonra, meallerde Kur’an kissalarina rasyona-
list yaklagim birtakim 6rnekler iizerinden aktarilacaktir.

2.1. Hz. ibrahim’in Atese Atilmasi

Hz. ibrahim’in tevhid miicadelesine Kur’an’da farkli stirelerde yer ve-
rilmis, onun babasi ve inkarci kavmiyle yasadigi olaylar aktarilmistir. Hz.
[brahim’in, kendilerine yaptig1 telkinlerden ve putlarma dil uzatmasindan
rahatsiz olan inkarci kavmi nihayetinde ondan kurtulmak i¢in onu atese
atip yakmaya yeltenmislerdir.*®

Bunun iizerine Yiice Allah’in ()5 e Wi 1355 38 16 G Gy “Bjz

4 Diizgiin, “Rasyonalist Diistincenin Son Dénem Kur’an Yorumuna Etkileri”, 320.

4 R. Ihsan Eliacik, Yasayan Kur an-Niizul Strasina Géore Tiirk¢e Meal-Tefsir (Istanbul:
Inga Yayinlari, 2020), 16.

4 Hz. Ibrahim ve miicadelesi hakkinda bk. Meryem 19/41-50; el-Enbiya 21/51-73;
es-Suara 26/69-89; el-Ankebt 29/16-27; es-Saffat 37/83-99 vd.

47 el-Enbiya 21/69. Konuyla ilgili diger ayetler igin ayrica bk. el-Ankebtt 29/24;
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de, ‘Ey ates’ dedik, ‘Ibrdhim’e serin ve zararsiz ol” buyruguyla ates Hz.
[brahim’i yakmamis, Hz. ibrahim Allah’in yardimiyla atesten kurtulmustur.

flgili yete “Biz de: ‘Ey ates serin ol!’ dedik. Selam olsun Ibrahim’e!”
seklinde mana verilen fhsan Eliagik mealinde ayetin dipnotunda su agikla-
malara yer verilmektedir:

«...Ayetler dikkatle okunursa Ibrahim Peygamberin ‘bedenen’ atese atilma-
dig1 goriiliir. Putperestler sadece: ‘Atese atin, yakin, 6ldiiriin’ vs. diye bagi-
rip ¢agirtyorlar. ‘Halkinin cevabi sadece onu 6ldiiriin yahut yakin demek
oldu.’ (29/24) ifadesi onlarin bagirip ¢agirmak, tuzak kurmaya kalkmak,
atese atmaya yeltenmek disinda bir sey yapamadiklarini gostermektedir.
Ayetlerdeki ifadeler Ibrahim Peygamberin bizzat atese atildigii degil; “ate-
se atilmak istendigini’ gostermektedir. Anlasilan Ibrahim Peygamber atese
atilmaktan kil pay1 kurtulmustur. Fakat bu kurtulmanin nasil gergeklestigi-
ne dair ayrintili bilgi verilmiyor. Yani atesten kurtulmak, atese atilmaktan
uzak tutulmak demek olmaktadir. Ornegin yaktiklari ates araliksiz yagan
siddetli yagmur sonucu “serin” olmus, Ibrahim’i atese atmaya firsat bula-

madan sontip gitmis olabilir...”*

Konuyla ilgili benzer bir yaklasim Mustafa Islamoglu’nun mealinde de
goriilmektedir. “Biz ‘Ey ates!’ dedik; ‘Ibrdhim’e zarar verme, ona karsi
serin ve selamet ol!’” seklinde mana verilen ayetin dipnotunda, bu tiir
ayetleri metnin desteklemedigi yorumlarla tevil etmenin gereksiz oldugu,
bu yorumlarin rasyonellestirme veya irrasyonellestirme istikametinde olup
olmamasinin fark etmeyecegi belirtilmektedir. Tabiat yasalarmin degisme-
yecegi, atesin insan viicudunu yakacag belirtilerek ilgili ayeti, Hz. Ibra-
him’in atese atilip yanmadig1 seklinde degil de Hz. Ibrahim’e tuzak kurul-
dugu, evini yakmak i¢in kundaklama planlandig1 ancak bu suikastin
basarisiz oldugu seklinde anlamak gerektigi ifade edilmektedir. Devamin-
da gelen 70. ayette yer alan “x8/keyd” kelimesi “komplo ve tuzak kurarak
suikast yapma” seklinde agiklanarak verilen bu mana desteklenmekte, ate-
sin Hz. Ibrahim’i yakmamasi olayinda bir olaganiistiiliik aranmamas: ge-
rektigi vurgulanmaktadir.*

Hz. Ibrahim’in atese atilmasini 1stirap ve iskence, atesten kurtulmasini
ise zindandan ve iskenceden kurtulmak seklinde degerlendiren Gazi Ozde-
mir’in bu yaklasimi®® da konuyla ilgili bir diger 6rnektir. Bu 6rneklerde

es-Saffat 37/97.

8 Eliagik, Yasayan Kur'an, 529-530.

“ Mustafa Islamoglu, Niiziil Sirasina Gére Hayat Kitabt Kur an- Gerekgeli Meal-Tef-
sir (Istanbul: Diistin Yayincilik, 2020), 507-508.

%0 Bk. Gazi Ozdemir, Allah’in Tek Dini Islam’a Son Davet Kur’an (Istanbul: Sira
Yaynlari, 2021), 376.
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goriildigii tizere, Kur’an’da gegen mucizevi olaylari rasyonalist bir bakis
acistyla izah etme gayretiyle, tarihi veya bilimsel higbir veriye dayanmak-
sizin keyfi bir yaklagim sergilenmektedir.

Ayni sekilde, Kur’an’da yer alan mucizevi olaylarin yorumunda, bu
olaylarin olup olmadig: veya nasil cereyan ettiginden ziyade temsil ettigi
muhtemel mesaj1 6n plana ¢ikarmaya gayret eden Muhammed Esed’in (0.
1992), Yiice Allah’in kuvvet ve kudretine isaret eden bu tiir olaylar1 birer
sembol veya mesajdan ibaret goren yaklagimini makul gérmek zordur. Bu
baglamda, Kur’an’da acikca ifade edilmedigi gerekgesiyle Hz. Ibrahim’in
atese atilmadigini, bu olaym onun zuliim atesine kars1 gosterdigi sabir ve
metanet neticesinde selamete ulastigini anlattigi seklinde yaptigi akli yoru-
mun isabetli oldugu sdylenemez. Ayrica, ilgili ayetlerin lafizlarina da ayki-
1 olmayan atese atilma olayin1 Kur’an’da anlatildig sekilde kabul etmek
kissadan gerekli mesajlart ¢ikarmaya da engel degildir. Dolayisiyla,
Kur’an’da yer alan bu tiir olaganiistii olaylarin hakiki olarak anlagilmasi
Kur’an’in ilahi kitap olma o6zelligine daha uygundur.z Ayrica, Yiice Al-
lah’in peygamberine yardim etmesi, inkarcilarin tuzaklarini bosa ¢ikarma-
st O’nun insan ve alemle iliskisinin her daim var oldugunun bir delilidir.
Yukarida 6rnekleri verilen ve kissalarda yer alan birtakim mucizevi olayla-
r giinliik siradan olaylar seklinde degerlendiren rasyonalist bakis acisi
dogru bir Allah ve peygamber tasavvuruna engel olacagi gibi Allah-alem
iligkisini saglikli bir sekilde degerlendirmeye de imkan vermeyecektir.

2.2. Hz. Musa’nin Asasi ve Denizin Yarilmasi

Hz. Musa’nin tevhid miicadelesine Kur’an’da ayrintili bir sekilde yer
verilmektedir. Kasas Siresinin hemen basinda Hz. Musa’nin Firavun’la
olan miicadelesi anlatilmadan énce yer alan “Iman eden bir topluluk i¢in
Miisad ile Firavun’un haberlerinden bir kismini gergek sekliyle sana anla-
tacagiz.”' seklindeki ifade kissada aktarilan olaylarin hakikatine yonelik
bir vurgudur.

Hz. Musa’nin Firavun’la olan miicadelesinde konumuz a¢isindan en
dikkat ¢ekici husus kissanin, Israilogullariyla birlikte Misir’dan ¢ikan Hz.
Musa’nin Yiice Allah’in yardimiyla denizin yarilmasi neticesinde muci-
zevi kurtulusu, kendilerini takip eden Firavun ve ordusunun ise denizde
bogulmalartyla ilgili bolimidiir. Bu olayin anlatildig1 Suara Stresi 63-66.
ayetler baglaminda Esed mealinde su agiklamalara yer verilmektedir:

“Kizil Deniz’i gegme mucizesi, bu denizin bugiin Siiveys Kanali olarak
bilinen kuzeybati ucunda vuku buldugu anlasilmaktadir. Kissanin gectigi
caglarda buras: simdiki kadar derin degildi ve bazi bakimlardan Kuzey De-

S el-Kasas 28/3.
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nizi’nin ana kitayla Frisian adalari arasinda kalan s1g bolimii gibiydi; yiik-
sek cezir (geri ¢ekilme) hallerinde bu gibi yerlerde s1g bolgeler ¢iplak kal-
makta ve gegici olarak gecilebilir hale gelmekte; ama bu durumdayken, ani
ve siddetli bir med dalgasiyla biitiiniiyle sulara gomiilmektedir.”*

Yine, kissanin bu boliimlerinin anlatildigr Taha Stresi 77-78. ayetlere
“Iyi dinleyin! Sonra Musa’ya séyle vahyettik: ‘Kullarimla geceleyin yiirii,
onlara denizde kuru bir yol ag, yakalaniriz diye korkup kaygilanma.’ Fira-
vun askerleriyle onlari takip etti. Derken denizden iizerlerine kapanan ka-
pandi.” seklinde mana verilen Eliacik mealinde, yukarida zikredilen
Esed’in agiklamalar1 neredeyse aym lafizlarla yer almaktadir. Bu agikla-
malara ilave olarak ise su degerlendirmeler yapilmaktadir:

“...0layin boylesi bir anda yasandig1 anlasiliyor... Su halde olayda Allah’in
ayeti (mucizesi) Musa’nin asasi ile denizi yarip karsiya gecmesi degil,
med-cezir olay ile yarilip agilmis olan denizin ortasinda goériinen kuru yol-
dan, Musa’nin asasi ile orayi isaret ederek karsiya gegmeleridir. Yani Musa
ve taraftarlar1 zaman zaman meydana gelen ve bilinen bir tabiat olayinin
(med-cezir) yardimiyla kurtulmustur. Digerleri de ayni olayda bogulmus-
lardir...”*

Kur’an’in tislubundan hareketle olagantistii bir olay oldugu anlagilan
denizin yarilmasi mucizesi, zikredilen mealde, higbir tarihi ve bilimsel ve-
riye dayanmadan, med-cezir olayiyla iliskilendirilerek adeta siradan bir
olay gibi anlatilmak suretiyle tahrif edilmektedir. Konuyla ilgili benzer bir
yoruma gore ise olay, Misir’in kuzeydogusunda bulunan s1g bir gélde ya da
Kizildeniz’in kuzey tarafinda o donemde bulunun bir suyolu iizerinde yer
alan saz batakliginda meydana gelmistir.>*

Kissada anlatilan denizin yarilmasi, Firavun ve ordusunun denizde bo-
gulmasi olaymi Nil Nehri {izerine yapilan yiiksek barajlarin yikilmasi sek-
linde degerlendiren Hakk1 Y1lmaz, Suara Suresi 63. ayete “Sonra Miisd ya:
Vur birikimini o bol suya/nehire!’ diye vahyettik. Sonra o bol su/nehir ya-
rildi/barajlar yapildi da, her bir parca baraj, ulular ulusu bir dag gibi
oluverdi.” seklinde mana vermektedir.>

Hz. Musa ile ilgili benzer yaklasimin onun mucizeleri konusunda da
sergilendigi goriilmektedir. Bu baglamda Kur’an’da aktarilan, Hz. Mu-
sa’nin sihirbazlarla olan miicadelesinde yaptiklarinin mucize degil bir sihir

** Muhammed Esed, Kur ‘an Mesaji-Meal-Tefsir, gev. Cahit Koytak-Ahmet Ertiirk (Is-

tanbul: [saret Yayinlari, 1997), 747-748.

Eliacik, Yasayan Kur’an, 304.

54 Islamoglu, Hayat Kitabt Kur’'an, 631-632.

33 Hakk1 Yilmaz, Niizul Sirasina Gére Necm Necm Kur'dn’in Tiirk¢e Medli (istanbul:
Isaret Yaynlari, 2015), 149.

53
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oldugu, onun sihir ilmini 6grendigi, iki denizin birlestigi yerdeki bilge ki-
sinin yanina muhtemelen bunu derinlemesine 6grenmek igin gittigi,
Kur’an’da Hz. Musa’ya verildigi s6ylenen mucizeleri bizzat kendisinin
ogrenip gerceklestirdigi gibi iddialar dile getirilmektedir.’® Ornek olarak su
acgiklama verilebilir:

“...Bu agidan bakildiginda Hz. Musa, insanlarin hi¢ bilmedigi bir mucize
getirmis degildir. Bilakis insanlarin bildigi, sihirbazlarin her yerde yapip
durdugu bir ilmi 6grenmis ve onlar1 kendi silahlari ile vurmustur. Boylece
Firavun imparatorlugunun dini-ideolojik dayanagini sarsmak istemistir...””’

Bu yorumda yer aldig1 iizere, Hz. Musa’nin sihirbazlarla olan bu miica-
delesinde yer verilen mucizevi olaylarin siradan bir sihir olarak kabul edil-
mesi halinde, iilkenin en iyi sihirbazlarinin, gérdiikleri karsisinda Hz. Mu-
sa’nin peygamberligini kabul ederek secdeye kapanmalarini® izah etmek
miimkiin olmayacaktir.*

Hz. Musa’nin Yiice Allah ile diyalogunun anlatildigi Kasas Stresi 30-
35. ayetler® baglaminda ise su agiklamalar yapilmaktadir:

“Dikkat edilirse burada Hz. Musa’nin 1ss1z bir dag basinda kendi kendine
yaptiklar1 anlatiliyor. Disaridan bakildiginda ortada kendisinden baska
kimse yoktur. Asay1 atiyor, yilan gibi kivrildigim1 goriiyor. Sonra tekrar
alinca eski haline geliyor. Elini koynuna sokuyor, ¢ikarinca bembeyaz go-

%3

¢ Eliagik, Yasayan Kur’an, 296-303.

7 Eliagik, Yasayan Kur’an, 548.

3 el-A’raf 7/120; Taha 20/70; es-Suara 26/46.

% Cahit Karaalp, “Son Donem Meallerinde Kur’an’in Yeniden Yorumlanmasi Cabalart:
Tahlil ve Tenkit”, Yakin Dogu Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/1 (2019), 64.
Tlgili ayetlerin meali su sekildedir:

30: “Oraya gelince, o miibarek yerdeki vadinin sag tarafindan, (oradaki) agag
voniinden kendisine soyle seslenildi: “Ey Miisa! Muhakkak ki ben yalnizca ben
alemlerin rabbi olan Allahim.”

31: “Asani yere birak!” Musa asayr yilan gibi kivrilir goriince, doniip arkasina
bakmadan kacti. “Ey Musa! Beri gel, korkma, ¢iinkii sen giivendesin.”

32: “Simdi elini koynuna sok; bir hastalik yiiziinden olmaksizin bembeyaz ¢ika-
caktir: Korkudan acilip savrulan kollarint normal konuma getir (sakin ol). Iste bu
ikisi Firavun ve adamlarina karsi gésterecegin, rabbin tarafindan iki kesin delildir.
Onlar, yoldan ¢ikan bir kavim olmuslardwr.”

33: “Musa dedi ki: “Rabbim! Ben onlardan birini éldiirmiistiim, beni éldiirmele-
rinden korkuyorum!”

34: “Kardesim Harun benden daha agik ve diizgiin konusur. Onu da beni onayla-
yan bir yardimci olarak yamimda gonder. Zira beni yalancilikla itham etmelerinden
endise ediyorum.”

35: “Allah buyurdu: “Seni kardesinle destekleyecegiz ve size yle bir gii¢ verecegiz
ki, bu sayede size erisemeyecekler, miicizelerimizle siz ve size tabi olanlar iistiin
geleceksiniz.”

w
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rliiniiyor. Sonra tekrar atiyor, tekrar aliyor, tekrar elini sokuyor, tekrar ¢ika-
riyor... Boyle boyle bu isin nasil yapildigina dair kendi kendine temrin
(alistirma) yapiyor. Iste bu durum yillar sonra gelen ayetlerde bize Allah
tarafindan Musa ile arasinda gecen bir diyalog seklinde anlatiliyor.”®!

Mucizelerin, bizzat Hz. Musa’ya Allah tarafindan 6gretilip verildigi
acikca ifade edilmesine ragmen® yukarida yer verilen agiklamalarda Hz.
Musa’nin mucizevi olarak yaptiklarmi kendi kendine veya baskalarindan
ogrendigi iddia edilmek suretiyle bu mucizeler, basit ve siradan bir olay
olarak degerlendirilmekte ve Hz. Musa bir sihirbaz olarak sunulmaktadir.
Oysaki ilgili ayetlerde Yiice Allah tarafindan Hz. Musa’ya “Asani yere
bwrak!”, “FElini koynuna sok” seklinde ilah1 bildirimde bulunuldugu acik¢a
ifade edilmektedir. Dolayisiyla, bunlar Hz. Musa’nin kendi kendine yaptig1
aligtirmalar sonucu 6grendigi seyler degil, Allah (c.c.) tarafindan ona veri-
len mucizelerdir. Ayrica, 32. Ayette yer alan “Iste bu ikisi Firavun ve adam-
larina karst gésterecegin, rabbin tarafindan iki kesin delildir.” seklindeki
ilahi beyan da bunlarin Hz. Musa’ya verilen mucizeler oldugunun goster-
gesidir. Bu durumda, Hz. Musa’nin mucizeleriyle ilgili yukarida yer veri-
len degerlendirmelerin Kur’an’in beyanlariyla ortiismedigi agiktir. Ayrica,
bu bakis acisinin Allah-peygamber iliskisi ve mucize konularina saglikli
bir yaklasima engel olacagi da muhakkaktir.

2.3. Hz. Yiinus’u Baligin Yutmasi

Kur’an-1 Kerim’de kissasina yer verilen peygamberlerden birisi de Hz.
Ylnus’tur. Kissanin dikkat ¢eken yonii ise bir gemi yolculugunda ¢ekilen
kura sonucu denize atilan Hz. Y{nus’u baligin yutmasi ve onun Yiice Al-
lah’1n litfuyla baligin karnindan kurtulmasidir.®*

Kissanin ilgili bolimlerinin yer aldigi Saffat Stresi 141-142. ayetlere
(Al a5 & Al 4GB | Guaslall (e (IS8 2LLd) Eliagik mealinde “Aralarinda
cekismigler ve kaybedenlerden olmugtu. Derken kendisini balik yutmustu,
ciinkii kinananlardan biriydi.” seklinde mana verilmektedir. Ayetlere ilis-
kin yapilan agiklamalarda ise firtina nedeniyle denizin dalgali olmasini
Tanr’nin 6fkelendigi seklinde yorumlayan gemideki kisilerin yorgun bir
sekilde gemiye binen Hz. Yinus ile ¢ekismeye basladiklari, Hz. YGnus un
bu tiir inanglarin batil oldugunu sdylemesi iizerine Tanr1’nin 6fkesini ¢eke-
cek laflar ettigi gerekgesiyle onu sikistirdiklari ve neticede Hz. Y{inus’un
bu ¢ekismeyi kaybettigi seklinde izahlara yer verilmektedir.%

Hz. Y{inus’u baligin yutmasi ise Elia¢ik mealinde sdyle agiklanmaktadir:

' Eliagik, Yasayan Kur'an, 359-360.

6 Bk. el-Isra 17/101.

¢ Konuyla ilgili ayetler i¢in bk. el-Enbiya 21/87-88; es-Saffat 37/139-1438.
% Eliagik, Yasayan Kur’an, 388.
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“Yani: Su Tanris1 Enki’yi balik ile sembolize edip, onu kendisine devlet ve
imparatorluk armasi olarak kabul eden Asur devleti onu zindana kapatt.
Ciinkii gemidekiler polis ¢agirip devletin adamlarina teslim ettiler. Boylece
Yunus, baligin (devletin) eline diistii, onun tarafindan yutuldu, zindana ka-
patildi. Ciinkii kinananlardan, sug isledigi sanilanlardan, tanrilarin gazabini
¢ekenlerden birisi olarak gortiliiyordu... Yani burada balik tarafindan yutul-
mak, devletin eline diismek, cezaevine kapatilmak, zindana tikilmak de-

mektir.”%

Konuyla ilgili dikkat ¢eken bir yaklasim da Hakki Yilmaz mealinde
goriilmektedir. Konu hakkinda herhangi bir ag¢iklama yer almayan mealde
ilgili ayetlere su sekilde mana verilmektedir: “Elbette Yiinus da gonderilen
el¢ilerdendir. Hani o, dolu bir gemiye dogru kagak bir kéle gibi ka¢musti.
Sonra o, ok ile kura ¢ekisti, sonra da kamiti iptal edilenlerden/tezi ¢iiriitii-
lenlerden oldu. Sonra o’nu ‘a¢gézliiliik-bunalim’ yutmustu. O ise pisman
olmustu. Sonra eger, siiphesiz o, Allah’t noksan sifatlardan arimdiranlar-
dan olmasayds, kesinlikle diriltilecekleri giine kadar bunalimn i¢inde ka-
lacakti. Sonra Biz, o fikir sancisi ¢ekerken o’nu sahile attik, o 'nu bunalim-
dan kurtardik. "%

Oncekilerde oldugu iizere bu meal ve agiklamalarda da Hz. Y{inus’u
baligin yutmasi hadisesi, hem olayin gercekligini hem de mucizevi yoniinii
yok sayacak sekilde, hicbir delile dayanmayan keyfi te’villerle tahrife va-
ran bir yaklasimla a¢iklanmaktadir.

2.4. Hz. Siilleyman Kissasinda Gecen Cin, Kus, Karinca Gibi Var-
hiklarin O Dénemdeki Toplumlarin Sembolleri Oldugu iddias:

Neml Stresinde yer verilen Hz. Siileyman kissasinda kendisine kusdili
ogretildigi, onun cinlerden, insanlardan ve kuslardan olusan ordusu bulun-
dugu haber verilmektedir.®” Strenin 16-17. ayetlerine Hakki Yilmaz mea-
linde verilen mana konumuz agisindan dikkat ¢ekici bir ornektir: “... Ve
Stileymdn. ‘Ey insanlar! Bize kuglarin mantigi (seslerinden, davraniglarin-
dan anlam ¢ikarma) 6gretildi ve bize her seyden verildi’ dedi... Ve yerli ve
yabancilardan ve kuslardan olusturulmus ovdular: Siileymdn igin bir araya
getirildi... "

Konuyla ilgili agiklamalar ise kissalara rasyonalist yaklagimin nihaye-
tinde varacagi noktay1 gostermesi adina énemlidir:

“Ayetten anlasildigina gore Siileyman’m (a.s.) ordusu ‘ins, cin ve kus-

% Eliagik, Yasayan Kur’an, 388.

% Yilmaz, Niizul Strasina Gore Necm Necm Kur’dn in Tiirk¢e Medli, 250.
¢ en-Neml 27/16-17.

8 Yilmaz, Niizul Strasina Gore Necm Necm Kur’dn in Tiirk¢e Medli, 158.
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lar’dan olusmustur: A) Ins grubu, Siileyman’m milletinden olan ve ordu-
nun savas¢l grubunu meydana getiren askerlerdir. B) ‘Angaryacilar’ da
denilen Cin grubu, yabancilardan olusmus olup, ordunun levazim ve dona-
tim iglerini goren, lojistik destek saglayan askerlerdir... C) Kuslar grubu ise,
iletisim ve yol glizergahinda askerin su ihtiyacini temin i¢in kullanilan kus-
lardan ve onlarin bakicilarindan miitesekkildir. Stileyman’in kuslardan olu-
san ordusu iste budur. Yoksa Siileyman dagdaki kuslar1 toplayip onlar1 as-
ker olarak kullanmamuigtir.”®

Eliagik mealinde ise konuyla ilgili su agiklamalar yer almaktadir:

“Bu ayetler, Mezopotamya-Akdeniz havzasi eski din ve mitolojilerini biin-
yesinde barindiran Kitab-1 Mukaddes geleneginin etkisinde kalarak oku-
nunca, kuslarla, baliklarla, karincalarla, cinlerle konusan, olagantistii giic-
lere sahip sihirbaz-peygamber karisimi bir Siileyman portresi ortaya
¢ikmaktadir... Stileyman’in ihtisami, yani karincalar ve kuslardan cinlere
kadar her seyi yOnetmesi, esasen dénemin birbirine yabanci ve diisman
devletleri arasinda oynadigi barisci rolii ifade etmektedir. Yani ‘kus, karin-
ca, atmaca, balik, kartal, cin’ vs. ile donemin bolgesel kabile, asiret, devlet
ve imparatorluklarinin arma ve sembolleri kastedilmektedir. Bu anlamda
yelkenli gemi ve riizgarlar, tersaneleriyle {inlii denizci Fenikelileri; cinler
ve biiyl, sihir ve yildiz fallariyla iinlii Babillileri; karincalar ¢aligkanliklari,
yaptiklari baraj, bent ve suyollari ile {inlii Sebelileri; kuslar Hitit’i (sembolii
kartal) ve boga/inek; Misir’1; balik Asurlular temsil ediyordu. Su halde bu
bakis acisina gore Siileyman’a ‘kus dili” (mantikut-tayr) dgretilmesi bu
sembollerin temsil ettigi devlet ve imparatorluklari adaletle yonetme, birli-
gi saglama, ¢atigmay1 dnleme, onlarin esas amaglarini derinlemesine anla-
maya yonelik diplomatik dil ve basarili siyasi iligkilerle, biitiin bolgeyi yani
Mezopotamya-Akdeniz havzasini bir ‘Daru’s-Selam’ (Adalet ve baris yur-
du) haline getirmeyi ifade etmektedir...””

Ayette yer alan (;}Lﬂ Ghia / kus dili) ifadesini “kuslarm mantig1” sek-
linde geviren Islamoglu da, Hz. Siileyman’in cinlerden, insanlardan ve

kusglardan olusan ordusu hakkinda benzer degerlendirmelerde bulunmakta-
dir.”!

Hz. Siileyman’in ordusunda yer alan cinlerle ilgili bir diger yorum ise
bu cinlerin “Hz. Siileyman’in emrine aldig1 isyanci kabileler” oldugu sek-
lindedir.”” Boylece, Kur’an-1 Kerim’de peygamber kissalarinin gergekligi

% Yilmaz, Niizul Strasina Gore Necm Necm Kur’dn in Tiirk¢e Medli, 655-656.
" Eliagik, Yasayan Kur'an, 344-345.
" Islamoglu, Hayat Kitab: Kur’'an, 209-210.

2 Abdiilkadir Sener vd., Yiice Kur'an ve Ac¢tklamali-Yorumlu Medli (Izmir: Tibyan
Yaymecilik, 2011), 428. (Bu goriis Mevlana Muhammed Ali’den nakledilmektedir.)
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vurgulandig1 halde, kissada anlatilan mucizevi olaylarda yer alan unsurlar
birtakim olay ve sembollerle izah edilmekte, Hz. Siilleyman’in cinler ve
kuslar gibi varliklarla olan iletisimi tarihsel siirecte yasayan topluluklarla
kurulan iliskilere indirgenerek bir anlamda kissanin gergekligi inkar edil-
mektedir.

Konuyla ilgili benzer bir yaklagim da kissada yer alan Hiidhiid’iin™ ma-
hiyetine iligkindir. Muteber tefsir kaynaklarinda™ bir kus olarak aktarilan
Hiidhiid hakkindaki su agiklamalar ayni yaklagimin bir sonucudur:

“Demek ki Siileyman Peygamber ordu i¢inde sembolleri kus, kartal, atma-
ca veya horoz vs. olan kuvvetle muhtemel Hitit ve Misir’dan katilan boliik-
leri denetledigi bir sirada kendine ‘Hiidhiid’ 1akabi takan 6nemli bir suba-
yin ortalikta goriinmedigini fark etti. Onun ordudan kagmis, diismanla is
birligi yapmis, onlarin hesabina galismis olabilecegini vs. sanarak cezalan-
diracagini sOyledi. Fakat daha sonra durumun bdyle olmadig: ortaya ¢ikt1.
Eski diinya kiiltiirtinde bdyle kuslari, kimi hayvanlar1 vs. sembol olarak
benimseyen ordularda kendine ‘atmaca, ¢akal, oturan boga, hiidhiid, kap-
lan’ vs. diyen insanlar daima olmustur. Hatta bugiin bile bu isim ve sembol-
ler kullanilmaktadir; ar1, ceylan, balina, ¢ekirge, kangal, leopar, atena, boz-
kurt, panter veya Anadolu kaplanlari, Japon samuraylart vb.””

Hz. Siileyman kissasinda yer alan Hiidhiid’iin ayetteki ( )Sh\/kus) anla-
mindan koparilarak bu lakabi tagiyan bir subay olarak sunulmasi delile da-
yanmayan, keyfi bir yorum olarak durmaktadir.

2.5. Ashab-1 Kehf Kissasi

Meallerde kissalara rasyonalist yaklagimla ilgili bir diger 6rnek Kehf
Stresinde anlatilan Ashab-1 Kehf kissastyla ilgili agiklamalarda karsimiza
¢tkmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de, yasadiklari toplumda dini inanglarini iste-
dikleri sekilde yasama imkan1 olmayan bir grup gencin sigindiklar1 maga-
rada Yiice Allah’in Litfuyla uzun yillar uyuduktan sonra uyandirildiklar
haber verilmektedir.”® Bu mucizevi olayla ilgili olarak, kissada yer verilen
kisilerin uzun siire dig diinyadan el etek ¢ekerek, insanlardan uzak bir ha-
yat yasadiklari, sonra tekrar dis diinyaya donerek bir uyanis hareketi bas-

3 en-Neml 27/20.

™ Ornek olarak bk. Ebi Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmiu’l-beyin an
te'vili dyi’l-Kur’an, thk. Ahmed Muhammed Sakir (b.y.: Miiessesetii’r-Riséle,
1420/2000), 19/440-444; Ebii’l-Kastm Mahmad b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessdf
an hakdiki gavamidi t-tenzil (BeyrGt: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1407), 3/358-359;
Beyzavi, Envaru t-tenzil, 4/157.

5 Eliagik, Yasayan Kur’an, 345-346. Ayette zikri gegen Hiidhiid ile kusun degil o
kusun bakicisinin kastedildigi ve yukarida zikredilenlerle benzer agiklamalarin ya-
pildig1 bir diger 6rnek i¢in bk. Yilmaz, Niizul Sirasina Gére Necm Necm Kur’dn'in
Tiirk¢e Meali, 656.

6 Bk. el-Kehf 18/9-26.
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lattiklar1 seklindeki yorumlar” ve kissanin mucizevi yoniinii yok sayan su
ifadeler dikkat ¢ekicidir:

«...Oyle anlasiliyor ki Ashab-1 Kehf kétiilikkle dolmus diinyay1, isgal edilen
memleket topraklarini terk ederek daglara, magaralara g¢ekilen direnisci
gruplarin sembol ismidir. Buradan sonraki ¢aglarin insanlarina esasli me-
sajlar verilmektedir. ‘Uc yiiz y1l uyuyup dirilme’ kissanin esas mesajini or-
ten bir halk s6ylencesi olmak durumundadir...””®

Boylece, kissanin tarihi gercekligini inkar edecek sekilde rasyonalist
bir yaklagim sergilenmekte, Kur’an’da “Biz sana onlarin basindan gegen-
leri gergek olarak anlatryoruz.”” mealindeki ayette vurgulandigi iizere,
gercgekligi hakkinda siiphe bulunmayan bu kissa bir halk sdylencesi olarak
nitelenmektedir. Ayrica, yine Kur’dn’da Ashab-1 Kehf hakkinda yer alan
“Eger o insanlar gérseydin doniip kacardin ve gordiiklerin yiiziinden i¢ini
korku kaplard:.”® geklindeki vurgu da olaymn gercgekligini agikga ortaya
koymaktadir.®' “Ucg yiiz y1l uyuyup dirilme kissanin esas mesajini drten bir
halk sdylencesi olmak durumundadir” seklindeki keyfi bir degerlendirme,
Kur’an’1n agik¢a vurguladigi bu gercegi yok saymaktir. Ayrica, Kur’an’in
anlatt1g1 olaylarin gergekligi konusunda okurun zihninde soru isaretlerine
yol acacagi da unutulmamalidir.

2.6. Hz. isa’nin Besikte iken Konusmasi

Kendisine verilen diger mucizeler yaninda 6zellikle babasiz olarak diinyaya
gelmesi ve besikte iken konusmasi Hz. Isa’min Kur’an’da yer verilen®
mucizevi 6zelliklerindendir.

Konuyla ilgili olan (La 2l & (% G A6 G 16 20 &l ) “Bunun
tizerine Meryem cocugu isaret etti. ‘Begsikteki bir ¢ocukla nasil konusu-
ruz?’ dediler...” mealindeki ayet hakkinda Eliagik mealinde yapilan su
acgiklamalar konumuz agisindan 6nemlidir:

“QOyle anlasiliyor ki Meryem cocuga ‘konusmast igin’ isaret etmedi. Bilakis ‘ne
konugsam anlamayacaksiniz. Bu nedenle susuyorum, ne yapayim iste boyle!” ma-
nasina gelecek bir isarette bulundu. Kucaginda ¢ocugu ile omuzlarini silkeleyip
‘ne sdyleseniz bos, durum bu’ manasinda boyuna ‘susan’ bir geng kadin diistiniin...
Ciinkii kendisine bu durumu agiklama yapmanin bir fayda vermeyecegi, sadece
susmasi ve Allah’a giivenmesi istenmisti. O da bunu yapti. Kadinsi bir tevekkiille

7 Eliagik, Yasayan Kur’an, 540-542.

8 Eliagik, Yasayan Kur’an, 544.

7 el-Kehf 18/13.

80 el-Kehf 18/18.

81 Degerlendirmeler i¢in bk. Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, 372.
2 Bk. Al-i imran 3/45-47; el-Maide 5/110; Meryem 19/16-34.

8 Meryem 19/29.
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‘durum bu, yapilacak bir sey yok’ manasinda sustu... Sonra bagirip ¢agrismalar
olduysa da bir miiddet sonra kesildi. Derken aylar aylari, yillar yillar1 kovaladi ve
Isa biiyiiyiip 30 yaslarma geldi. Bu donemde Meryem’in ilk zamanlar etrafinda
firtinalar koparilmasina ragmen kimi zaman susarak, kimi zaman Tiirk¢e’deki ta-
birle her annenin ogluna sdyledigi ‘benim oglum biiyiiyiince biiyiikk adam (seriyya,
serlevha) olacak’ seklindeki telkinlerle Isa’y1 biiyiittiigii anlasiliyor...”™

Devaminda gelen “Isa séyle dedi: ‘Ben Allah in kuluyum. O bana kitap
verdi ve beni peygamber yapti.”” mealindeki 30. ayete iligskin su degerlen-
dirmeler de ayn1 yaklagimin devamidir:

“Bu boliimdeki konusmanin, yukaridaki boliimden ¢ok sonralart olduguna
dair kuvvetli emarelere sahibiz. Ancak klasik miifessirlerin ¢ogu bu bolii-
mii dnceki boliimiin hemen devami olarak anlamslar ve Isa’nin bu sézleri
besikte soyledigine hiikkmetmislerdir. Fakat arada en azindan bulg ¢agina
kadar bir zamanin gegtigini sdyleyenlerin de (Ebu’l-Kasim el-Belhi) deste-
giyle yukaridaki ayetlerde Isa’nin yasam Sykiisiiniin ‘safha safha’ ele alin-
digin1 séylememiz miimkiin gériinmektedir...””**

Konuyla ilgili benzer bir yaklasim Islamoglu mealinde de sergilenmek-
tedir. Meryem Sresi 29. ayete “Bunun iizerine (Meryem) ¢ocuga isaret etti.
Onlar; ‘Biz, daha diinkii bir besik bebesiyle nasil muhatap oluruz!?’ dedi-
ler” seklinde mana veren Islamoglu 4yetin dipnotunda bu olayin gectigi es-
nada Hz. Isa’nin geng bir insan oldugunu belirterek devaminda gelen “Isa
soyle dedi: ‘Ben Allah’in kuluyum. O bana kitap verdi ve beni peygamber
yapti.”” mealindeki 30. ayete iligkin su agiklamalara yer vermektedir:

“Onceki ayetle bu ayet arasinda zamansal bir farklilik olsa gerektir.
Kur’an’m bu veciz (eliptik ve eksiltili) islubunun drneklerini birgok yerde
gdrmek miimkiindiir. Bu iki pasaj arasinda Isa biiyiimiis, vahiy almis ve

teblige memur kilinmig olmalidir. Ayetin gosterdigi budur.”%

Goriildiigii iizere ayetlerde acikca ifade edilen Hz. Isa’nin besikte iken
konusmas1 mucizesi rasyonalist bir yaklagimla tahrif edilmistir.®’

2.7. Hz. isa’min Diger Hissi Mucizeleri

Kur’an-1 Kerlm’de yer alan olaganiistii birtakim olaylar1 rasyonel yak-
lagimla izah etme ¢abasinin bir diger 6rnegi Hz. isa’nin mucizeleriyle ilgi-

8 Eliagik, Yasayan Kur’an, 285.

8 Eliagik, Yasayan Kur’an, 286.

% Islamoglu, Hayat Kitab: Kur'an, 147. Hz. Isa’nin besikte iken konustugunu ifade
eden Al-i Imrén Saresi 46. yetle ilgili benzer bir degerlendirme igin ayrica bk.
Islamoglu, Hayat Kitabr Kur’an, 725.

Benzer degerlendirmeler i¢in ayrica bk. Yilmaz, Niizul Strasina Gére Necm Necm
Kur’dn’in Tiirk¢e Meali, 649.

87
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li izahlarda gériilmektedir. Hz. Isa’nin Al-i imran Siresi 49. ayette anlati-
lan mucizeleri hakkinda yapilan su degerlendirmeler bu baglamda 6rnek
olarak zikredilebilir:

“...Size camurdan kus biciminde bir yaratik yapip icine iifleyecegim; Allah in
izniyle hemen bir kug olacak...” “Yani: Allah’in izniyle ben, Allah’in sesi ve
soluguyum, hayati sil bastan yeniden kuracagim. Makils talihinizi yenerek

’

mahkiim ve mecbur oldugunuzu sandiginiz kaderinizi degistirecegim...’

“..Allah’w izniyle anadan dogma korii ve alacaluy iyilestirip oliileri diril-

e

tecegim...” “Yani: Allah’in izniyle gézlerinizi agacagim, kulaklarinizin pa-

st silecegim, iizerinizdeki 6lii topragini kaldiracagim.”

“..Size evlerinizde yediklerinizi ve biriktirdiklerinizi haber verecegim...”
“Yani: Ortbas ettiginiz gergekleri bir bir yiiziiniize vuracagim. Artik hi¢hir
sey eskisi gibi olmayacak. Biitiin ger¢ekler ortaya ¢ikacak. Highir seyi giz-

leyemeyeceksiniz. s

Al-i imran Stresi 49. ayette zikredilen Hz. isa’nin camurdan kusa can
vermesi, Oliiyt diriltmesi, hastalari iyilestirmesi mucizelerini onun bir dok-
tordan dgrendigi tip bilgileri ile insanlara fayda saglamasi® seklinde deger-
lendiren Gazi Ozdemir’in yaklasimi da bu konuda bir diger drnektir.

Hz. Isa’nin mucizeleri hakkinda benzer bir yaklasim Esed’in mealinde
de goriilmektedir. Esed, ayetin ilgili kisimlarina su sekilde mana vermekte-
dir: “Sizin i¢in ¢camurdan, adeta kaderinizin suretini yapacagim ve sonra
ona tifleyecegim ki Allah’in izniyle (sizin) kaderiniz olsun; kérleri ve cii-
zamlilar iyilestivecegim ve Allah’in izniyle oliileri yeniden hayata dondii-
recegim: neleri yiyebileceginizi ve evierinizde neleri saklayabileceginizi
size bildirecegim.”™

Konuya iliskin yaptig1 izahlarda ise Esed, ayette yer alan ve kus mana-
sina gelen “):;H\/tayr” kelimesinin Islam 6ncesi donemde ve Kur’an’daki
kullanimlarinda ¢ogunlukla kader veya talih anlamlarinda kullanildig1, Hz.
Isa’nm &liileri diriltmesinden maksadin ruhen 8lmiis olan topluma hayat
vermesi olabilecegi, diinyada hangi giizel davraniglardan yararlanilabilece-
gi ve ahiret i¢in hangi davranislarin bir hazine olarak saklanilmasi gerekti-
gi gibi hususlara yer vermektedir.”!

8 Bk. Eliagik, Yasayan Kur’an, 842.

8 Ozdemir, Allah i Tek Dini Islam’a Son Davet Kur’an, 495. Konunun koruyucu he-
kimlik ve tibbi agiklamalar dogrultusunda izah edilmesiyle ilgili ayrica bk. Yilmaz,
Niizul Strasina Gére Necm Necm Kur’dn'in Tiirk¢e Meali, 688.

% Esed, Kur’an Mesajt, 98.

o1 Esed, Kur an Mesaji, 99. Ayrica bk. Sener vd., Yiice Kur 'an ve A¢iklamali-Yorumlu
Medli, 55.
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Bu agiklamalarda goriildiigi tizere Esed, Kur’an’da yer alan bazi muci-
zevi olaylari nesnel gergekliklerle ortiistiirmek adina rasyonel yoruma tabi
tutmaktadir. Kur’an’1 ¢agin anlayigina sunmak gibi bir amagla da yapilmis
olsa bu gaye ugruna ayetleri baglamindan koparmak ve lafizdan bagimsiz
bir sekilde yorumlamak bariz bir hatadir.”

Kur’an’da yer alan kissalara ve birtakim mucizevi olaylara rasyonalist
bakis acisiyla ilgili 6rnekler elbette ki bunlarla sinirl degildir. Calismada
yer verilen 6rnekler yaninda Hz. Adem ve Hz. Havva kissasiyla ilgili ay-
rintilar,”® Fil Stresinde anlatilan kuslarmn tas atmasi olay1,” Lt kavminin
gokten yagan taslarla helak edilmesi olay1®® gibi pek ¢ok konu da ayni se-
kilde rasyonalize edilerek izah edilmeye calisilmaktadir. Biitiin bu 6rnekle-
re yer vermek calismanin kapsamimi agacagi i¢in yukaridaki orneklerle
yetinilmistir.

SONUC

Calisma boyunca yapilan degerlendirmeler ve verilen 6rneklerden orta-
ya ¢ikan sudur ki, 19. yiizyildan itibaren Islam diinyasini etkilemeye basla-
yan rasyonalist yaklagim 2000°1i yillarda iilkemizde nesredilen Kur’an
meallerinde de kendini gdstermistir. Ozellikle son yillarda iilkemizde ya-
yinlanan meallerin sayisal anlamda kazandig1 ivmeye paralel olarak meal-
ler de gesitlenmis, bilhassa agiklamali meallerde farkli yaklagim tarzlari
ortaya ¢ikmistir. Bu yaklagimlardan biri de Kur’an’da yer alan kissalarin,
ozellikle de kissalarda yer verilen birtakim olaganiistii olaylarin rasyonali-
ze edilerek aciklanmaya calisilmasidir.

Bu baglamda, tarihi ger¢eklige aykiriliklart sdyle dursun, tam aksine
gercegin birer ifadesi olan bu kissalarda yer verilen bazi olaganiistii olay-
lardan veya sahislardan bahseden ayetlerin modern tarih sdylemleriyle
bagdasmadig gerekgesiyle uydurma olgular seklinde nitelendirilmesi ilmi
bir yaklasim olmadig1 gibi 6nyargili ve ideolojik bir bakis agisinin sonucu-
dur.”® Kissalarin tarihte ger¢eklesmis olaylar oldugu gergegini inkar etmek
nasil ki ¢alisma boyunca yer verilen izahlar agisindan ilmi ve kabul edile-
bilir degilse, kissalarin gercekligini agikca inkar etmemekle birlikte muh-
tevalarinda yer verilen olaylarin rasyonalist bir bakis agisiyla tevil edilerek

92

Degerlendirmeler icin bk. Caliskan, M. Esed 'in Kur’an Mesaji 'nin Tahlil ve Tenkidi,

191.

9% el-Bakara 2/35-36; el-A’raf 7/19. Ornekler igin bk. Eliagik, Yasayan Kur’an, 617,
619.

% el-Fil 105/4. Ornekler icin bk. Eliacik, Yasayan Kur’an, 128.

% el-A’raf 7/84. Bu taslarin yanardag patlamasi sonucu yagan taslar veya meteor yag-

muru olmasi hakkinda bk. Sener vd., Yiice Kur’an ve Agiklamali-Yorumlu Medli,

160.

% Kilig, “Tarih Felsefesi A¢isindan Kissalar”, 90.
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sunulmasi da bu olaylarin hakikatini bir bagka agidan yok saymaktir. Bu da
ayn1 sekilde ilmi olmayan subjektif bir yaklasim tarzidir. Calismada zikre-
dilen birtakim meallerde goriildiigii iizere, meal okuru agisindan diisiiniil-
diigiinde, kissalarda yer verilen olaylart ve olaganiistii hadiseleri siradan
olaylar seklinde sunan bu bakis agisi, bu tiir olaylarin ildhi boyutunun bir
anlamda yok sayilmasina, peygamberlere ve onlara iman edenlere yonelik
ilahi yardimin okurun zihninde yok olmasina, kissalarla amaglanan ibret
alma hedefinin kaybolmasina yol acacaktir.

Zira, Nth tufaninda inananlarin Allah’1n yardimiyla mucizevi bir sekil-
de kurtarilmasi olay1 baglaminda “Bunu sizin igin ibretli bir ders olsun ve
kulaklardan hi¢ ¢tkmasin diye yaptik.”,”" “Nuh kavmini de sulara gomdiik ve
boylece onlart insanlik igin bir ibret yaptik ™ mealindeki beyanlar biitiin bu
olaylarin asil hedefinin insanlara delil olmasi, 6giit ve ibret alinmasi oldugu-
nun ifadesidir. Bu hedefin ger¢eklesmesi i¢in ise kissalarda anlatilan bu ola-
ganiistli olaylarin hakikatinin kabul edilmesi gereklidir. Aksi halde, bunlar
giinliik siradan olaylar seklinde kabul edildiginde hem hakikatleri inkar edil-
mis olacak hem de delil ve ibret kaynagi olma 6zelligini kaybedecektir. Ay-
rica, tarihte yaganmis gergek bir olay, delil ve ibret olma agisindan hayali bir
olay ve canlandirmadan elbette ki daha etkili olacaktir.””

Calisma boyunca yer verilen drneklerde goriildiigt tizere, Kur’an’daki
kissalar1 ve bu kissalarda anlatilan birtakim olaylar1 ayetlerde yer aldig:
sekliyle kabul etmek yerine rasyonalist bir yaklagimla izah etmeye ¢alis-
mak, ayn1 olayla ilgili birbirinden farkli izahlarin yapilmasi sonucunu da
dogurmaktadir. Bu durumda, ayn1 konu hakkinda farkli farkli mealler ve
aciklamalar ortaya ¢ikmaktadir. Bu durum ise hem Kur’an’da aktarilan bu
olaylarin gergekligi hem de bu yorumlarin giivenilirligi agisindan soru isa-
retlerine yol acacaktir. Kissalarin Kur’an’da yer aldigindan tamamen fark-
I1 bir sekilde aktarilmasi meal okuyucusunun Kur’an’a bakis ag¢isini da
olumsuz etkileyecektir.

Gonderdigi peygamberler ve vahiylerle insanlara yol gosteren Yiice Al-
lah Hz. Adem’den itibaren peygamberlerini ve onlara inananlari destekle-
mistir. Kur’an’da yer alan kissalarda da vurgulandig {izere peygamberlere
verilen mucizeler onlar1 desteklemede ve inananlara yardim etmede 6nem-
li bir yere sahiptir. Meallerde, Yiice Allah’in kudretini, peygamberlerin hak
oldugunu ve Allah’in yardiminin inananlarla birlikte oldugunu gdsteren
mucizelerin rasyonalist bakis acisiyla tevil edilerek siradan olaylar olarak
sunulmasi ise Allah-alem iliskisinin saglikli bir sekilde kurulmasina imkan

7 el-Hakka 69/12.
% el-Furkan 25/37. Ayrica bk. el-Bakara 2/259.
% Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, 373.
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vermeyecegi gibi dogru bir Allah ve peygamber tasavvuruna da engel ola-
caktir.
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Bati’da ortaya ¢ikan evrensellik ve tarihsellik tartigmalar:
yirminci yiizy1ilin sonlarma dogru bazi diistiniirlerce ilk defa
Kur’an’1n bir kisim hiikiimleri gergevesinde fslam diinyasinda
tartisilmaya baglandi. S6z konusu tartigmalar hadislerin an-
lagilmasi1 ve yorumlanmasi baglaminda ¢alismalar yapan hatta
bu konuda bir yontem arayisinda olan hadisgiler tarafindan
hadis alanina da tasindi. Nitekim doksanli yillardan itibaren
stinnetin anlasilmasi ve yorumlanmasi baglaminda yapilan
calismalarda evrensellik ve tarihsellik gibi basliklarm yogun
bir bigimde kullanilmast bu durumu gostermektedir. Tlgili
¢aligmalar ya ‘hadisler evrenseldir’ veya ‘hadisler tarihseldir’
seklinde ele alindig1 goriilmektedir. Fakat her ne kadar siinnet
alaninda tarihselcilik teorisine ve teorisyenine rastlanmasa da
modern dénem hadisgileri, tespit islemi olan tarihsellik prob-
lemini tahdit islemi olan tarihselcilik anlayis1 ile yansitmaktan
kendilerini alamamuslardir. Bu da siinnetin sadece tarihsel
olgulardan ibaret oldugu ve hadislerle ortaya konan, ebedilik
vasfi tagtyan bazi hitkiimlerin dahi degistirilmesi gerektigi
iddialarini beraberinde getirmistir. Dolayisiyla bu ¢alismada
stinnetin evrenselligi ve tarihselligi, ahkam hadisler 6zelinde
islam’1n kendi kodlarinda yer alan kriterlerle karsilastirmalt
olarak ortaya konulacaktir.

Anahtar Kelimeler: islam, Hadis, Siinnet, Ahkdm, Evrensel-
lik, Tarihsellik.

| Arastirma makalesi /
Research article

ABSTRACT

The ome scholars towards the
end of the twentieth century
within the framework of certain
provisions of the Qur’an.
After a while, the debates on
universality and historicity
were also carried into the field
of hadith by hadith scholars
who work on the understanding
and interpretation of hadiths
and who were even in a search
of a method in this regard. As
a matter of fact, the intensive
use of such titles as universal-
ity and historicity in studies
carried out in the context of
understanding and interpreting
the Sunnah since the early
nineties shows this situation.
The relevant studies are seen to
be discussed as either ‘hadiths
are universal’ or ‘hadiths are
historical’. As a matter of fact,
due to these approaches, it was
argued that even some of the
provisions that are set forth
with the hadiths and that carry
the quality of eternity should
be changed. Therefore, in the
present study, the universality
and historicity of the Sunnah
will be presented in compari-
son with the criteria in Islam’s
own codes, within the specific
of ahqam hadiths.

Keywords: Islam, Hadith,
Sunnah, Ahqam, Universality,
Historicity.



956 | DIYANET ILMI DERGI - CILT: 58 - SAYI: 3 - TEMMUZ-AGUSTOS-EYLUL 2022

SUMMARY

Studies have been carried out under different concepts throughout
history in the context of the universality and historicity of the
Sunnah, and it has been discussed whether the Sunnah is a revelati-
on-based phenomenon in these studies. Especially those who argue
that the Sunnah is a phenomenon originating from revelation, after
a while, they transformed the Sunnah into revelation-based
phenomena, and as a result of this, they have gradually been in a
situation of isolating the Hz. Prophet from humanity. Thus, the
works such as delail, semail, hasais, written one after the other,
have narrated the Hz. Prophet as a man of miracles and left very
little in the Prophet, which we can characterize as a normal human
behavior. This extreme approach has met a great reaction, especial-
ly with the effect of the historicism debates, which have been
carried from the West to the Islamic world for the last half century
and which were first made based on the Qur’an and then begun to
be made in the field of Sunnah. In fact, this reaction has reached
such dimensions that it has again developed an extreme discourse
against extremism. This discourse, on the other hand, is that the
Sunnah consists only of historical phenomena and does not
concern the age we live in any way. Here, those who regard the
Sunnah to be a purely revelation-based phenomenon consider that
the Hz. Prophet is just a man of miracles and remove the functio-
nality of the Sunnah by making it a mere tabarruk material. The
other group claiming that the Hz. Prophet is a historical being
removes the functionality of the Sunnah by way of confining it to
the period in which he lived. In other words, both sides harm the
Sunnah with their extreme approaches.

It is thought that the approach of those who evaluate the Sunnah as
a purely revelation-based phenomenon is due to their tenacious
adherence to tradition and that the approach of those who evaluate
the Sunnah in a purely historical context, on the other hand, is
originated from the fact they deal with the Sunnah with Western
concepts and Western approach. Because while universality is a
discourse that represents French positivist thought, historicism is
the discourse of German idealism against positivism. That is, these
concepts do not belong to our world or reflect us. Therefore, first
of all, the relevant concepts need to be defined by taking the values
in the codes of Islam, belonging to our world and reflecting us into
account as the criterion.

It is considered that the concepts of universality and historicity
have entered to the field of theology especially in association with
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an alternative solution to the problem of understanding and
interpreting religious texts. However, although no theory of
historicity and theorist are encountered in the field of Sunnah, the
fact that the hadith scholars reflect the problem of historicity,
which they see as a problem and discuss insistingly, with the
understanding of historicism, has negatively affected the functio-
nality of many Sunnahs as stated (500)- above.

As aresult in the present study, the concepts of universality and
historicity originating from the West will be defined in the
framework of values that are in the codes of Islam, belonging to
us and reflecting us. Then, how the debates on universality and
historicity, within the specific of ahqam hadiths, reciprocate in
the Sunnah, will be analyzed by comparing the traditional
approach with the modern approach in the relevant topics.
Different from universality and historicity, it will be focused on
what kind of a problem will be encountered for the Sunnah in the
case of reflecting universalism and historicism to the ahqam
hadiths. Because a method or a procedure has to include the given
situation with all its elements into its extent due to its nature. For
instance, when historicism as a method is applicated to ahqam
hadiths in its entirety, is it possible to leave out the hadiths related
to universal areas such as worship? According to the fact that it
will not be possible, then even worships will be included in the
“changeable” field by associating them with the historical
background. In this case, historical data determining the quality
and quantity of worships will be transformed into new formats in
different social environments. Here, alternatives will be revealed
on what methods and procedures to follow to avoid such a
problem.

Therefore, in the present study, which we think will make serious
contributions in the methodological and academic comparison of
the hadith and Sunnah-based universality and historicity debates
in the West with the academic discourse in Turkey, the universal
and historical dimensions of Sunnah, one of the most important
sources of the religion of Islam, will be comparatively analyzed
in a unique systematic structure within the specific of ahqam
hadiths.
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GIRiS

innetin tarih-tistii 6zelligi daha onceleri cihansii-

mulluk ve benzeri kavramlarla ifade edilirken yak-

lasik bir asirdir bunun yerini ‘evrensellik’ kavra-
minin aldigr goriilmektedir. Nitekim bir¢ok ¢alismanin bu
kavramla ele alinmasi yukaridaki ¢ikarimi teyid etmektedir.
Evrensellik ve tarihsellik kavramlarinin aslinda Bati’da
doga bilimleri alaninda meydana gelen gelismeler netice-
sinde ortaya ¢iktig1 disiiniilmektedir. Zira doga bilimleri
alaninda gozle goriiliir gelismeler beseri bilimleri etkilemis
ve bu etkilenmeden Hiristiyanligin kutsal metinleri de nasi-
bini almisti. Nitekim bu etkilenmenin neticesinde Hiristi-
yan diinyasinda kutsal metinler doga bilimlerinin dlg¢iitleri
ile ele alinmaya ¢alisilmis ancak bu durum bazi problemleri
kacinilmaz kilmigtir. Mesela dinde kutsala ait olan veya
kaynag1 vahiy olan bilgi evrensel kabul edilirken doga bi-
limlerinde bu kriter deney ve gézlem dis1 oldugu igin evren-
sel bir kriter olarak kabul gormemistir. Bu da kutsal metin-
ler i¢in bir sdylem haline getirilen ‘evrensellik’ olgusunun
aslinda skolastik diisiinceden sentezlenerek sistematize edi-
len subjektif bir evrensellik oldugu ve dolayisiyla kutsal
metinlerin evrensel olmaktan ziyade tarihsel metinler oldu-
gu iddialarini beraberinde getirmistir.!

Islam diinyasinda da evrensellik ve tarihsellikle iliskili
olarak ozellikle nasslardaki ahkdmin zamana ve mekana
gore degismesi konularinda benzer tartismalarin yapilagel-
digi bilinmektedir. Hatta bu tartismalarin Islamiyetin ilk
donemlerine kadar gittigi> ve Hz. Omer’in bu baglamda
bazi uygulamalarmin evrensellik ve tarihsellik tartigmalari-
na rnek olarak gosterilebilecegi dile getirilmektedir.* Bazi
aragtirmacilar da Hiristiyan diinyasinda ortaya ¢ikan evren-

* Bu makale “Evrensellik ve Tarihsellik Baglaminda Hadis ve Stinnet” adli
doktora tezinden tiretilmistir.

Daha genis bilgi i¢in bk. Fritjof Capra, Bati Diisiincesinde
Doniim  Noktasi, c¢ev. Mustafa Armagan (Istanbul: Insan
Yayinlari, 1992), 54.

Mehmet Said Hatipoglu, “Kur’an’in Aktiiel Degeri 17, Islamiydt
Dergisi 5 (2002), 12.

Fethi Ahmet Polat, Cagdas Islim Diisiincesinde Kur’dn’'a
Yaklasimlar (Konya: Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Doktora Tezi, 2002), 107.
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sellik ve tarihsellik tartismalarinin Ibn Sina (6. 428/1037), Gazali (6.
505/1111) ve Ibn Riisd (6. 595/1198) gibi biiyiik Islam diisiiniirlerinin ki-
taplarinin Bat1 dillerine ¢evrilmesi ile basladigini ifade etmektedirler. Nite-
kim bu Islam diisiiniirlerin eserlerinin ceviriler yoluyla Bati’ya gecmesi ile
o cografyada bilim alaninda koklii degisimlerin yasandigi da iddia edilmek-
tedir.* Ancak Islam diisiincesinin koklerinde var olan tarihsellik bilincinin
Bat1 Hiristiyan diinyasinda tartisilip bir teori haline getirilen tarihselcilikle
karistirilmamasi gerekir. Zira Bat1 Hiristiyan diisiincesinde tarihsellik bilin-
ci, tarihselcilik olarak tartisilip terimlestirildigi halde Miisliimanlar arasinda
tarihsellik diigiincesine yonelik yapilan tartigmalarin tarihselcilik akimina
donistiirildiigli miisahede edilmemektedir.

Dolayistyla evrensellik ve tarihsellik islam diisiincesi igin de onemli
bir konudur. Ozellikle tarihsellik konusu, saglikli bir sekilde ele alinmazsa
[slam’m gayeci ruhunun bir kenara itilmesi kagmilmaz olacaktir. Bu da
her degismenin kabul edilip Islam’da degismesi asla miimkiin olmayan
hiikiimlerin dahi degistirilmesi anlamina gelecek sonunda da ortaya
beseri hukuk gibi ilahi olmayan bir hukuk seklinin ¢ikmasini kaginilmaz
kilacaktir. Dolayisiyla bu ¢alismada siinnetin evrensel ve tarihsel boyutlari
bir biitiinliik i¢erisinde ve kendine has bir tasnif ile ele alinacaktir. Bununla
hadislerin anlasilmasi1 ve yorumlanmasi baglaminda akademik alanda
yapilan caligmalara yeni sdylemlerle farkli toplumlar arasinda gergeklesen
kiiltiirel aligverige bir katki saglayacagi diigiiniilmektedir.

Bu baglamda calismada ele alinacak konunun daha iyi anlagilmasi
icin evvela kavramsal ¢erceve c¢izilecektir. Evrensellik ve tarihsellik
bilincinin 6zellikle tarihselci bir diisiince ile Islam’in temel kaynaklarina
yansitilmast durumu ahkam hadisler 6zelinde ilgili bagliklar altinda ele
almarak sorun ortaya konulacaktir. Daha sonra tespit edilen sorunun
ancak Islam diisiincesinin koklerinde var olan evrensellik ve tarihsellik
bilinci ile bunun kriterlerinin de geleneksel siinnet anlayisi ile tespit
edilerek ¢oziime kavusturulabilecegi iizerinde durulacaktir. Binaenaleyh
Bati’da Hadis ve Siinnet eksenli tarihselcilik tartismalarinin Tiirkiye’deki
akademik sdylemle metodolojik ve akademik olarak karsilastiriimasinda
ciddi katkilarinin olacagimi diisiindiigiimiiz bu ¢alismada, Islam dininin en
onemli kaynaklarindan siinnetin tarihsel ve evrensel boyutu tespit edilmeye
ve biitlin insanlik karsisinda konumu ortaya konulmaya calisilacaktir.

1. KAVRAMSAL CERCEVE
1.1. Evrensellik ve Evrenselcilik

Evrensel s6zctigii bir kavram olarak alemsiimul,’ evren ile ilgili,® diinya

Mehmet Pagaci, “Kur’an ve Tarihselci Yorum”, Yiiziincii Yil Universitesi Kur’an ve

Dilbilim ve Hermendtik Sempozyumu (Erzurum: y.y., 17-18 Mayis 2001).

5 Komisyon, “Evrensel” mad., Tirkge Sozlik (Ankara: T.D.K. Yayinlari, 1988),
1/480.

6 Orhan Hangerlioglu, Felsefe Sozligii (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1993), 100.
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Ol¢iisiinde ve her tiirlii sartlarda gegerli olan sistem, diisiince, ahlak ve mo-
ralite olarak tanimlanmaktadir.” Evrensellik ise biitiin insanlar i¢in miiste-
rek olan birinden digerine aktarilan, anlasilir olan, herkes i¢in ayn1 olan,
ayn1 kalan ve devamli olan kiillilesmeye egilimli 6gretilerin genel adidir.®
Ancak su hususu belirtelim ki konu baglaminda yapilan ¢aligmalarda ev-
rensellik doga bilimlerinde herkesi ve her seyi igerme anlaminda mekanik
evrensellik dlgiitleri ile mi veya felsefl anlamiyla hukuk ve ahlak ilkeleri-
nin insan fizyolojisi ve psikolojisine uygunlugu anlaminda dinamik evren-
sellik olgiitleri ile mi oldugu belirgin bir sekilde ortaya konulmamaktadir.
Mesela bir¢ok eserin baglig1 veya igeriginde yer alan hadis ve siinnet ile
beraber evrensellik kullanimlarinin hangi 6lgiitlere gore oldugu anlasilma-
maktadir.’

Dolayisiyla kavramsal olarak evrensellik tanimi ya dini metinlerin
karakteristik 6zelliklerini igerecek sekilde tanimlanmali ya da bu
kavrama alternatif olan Islam’1 ve degerlerini yansitan bir kavram ortaya
konulmalidir. Ornegin siinnet icin evrensellik &lgiitlerinden biri onun
vahiy Uriinii' olmasi iken bu 6l¢iit doga bilimlerinde dogmatiklik olarak
goriilmekte ve bir evrensellik Ol¢iitii olarak kabul edilmemektedir. Keza
hissi, fikri ve karakter olarak kendine 6zgii bireysel davranislarin tek bir
kaliba s1gdirilmas1 miimkiin olmadigindan siinnet ile belirlenen evrensellik
de beseri veya sosyal bilimlerde bir dlgiit olarak kabul edilmemektedir.
Dolayisiyla siinnet i¢in evrensellik ancak insanin tarih boyu ortak olarak
paylastig1 degerler anlaminda ve siinnet ile iliskisi baglaminda s6z konusu
olabilir. Keza Kur’an ve hadislerle belirlenen hiikiimlerin milletlere ve
adetlere gore degismeyen, aklin anlayabildigi illetlere baglanmasi da
stinnet i¢in bir evrensellik kriteri olarak degerlendirilebilir.

Diger bir kavram olan evrenselcilik ise evrensellik kavramindan farkli

7 Komisyon, “Evrensel” mad., Tiirk¢e Sozliik, 1/480; Hangerlioglu, Felsefe SozLigii,

100.

Henri Poincare, Son Diisiinceler, ¢ev. Ragip Atademir-Siileyman Olgen (istanbul:
MEB Devlet Kitaplari, 1986), 77.

Bazi ornekler icin bk. Talat Sakalli, “Hz. Peygamber’in Evrensel Mesajinin
Aktiiel Degeri ve Problemleri”, /Il Kutlu Dogum Sempozyumu 20 Nisan 2000
(Isparta: Siileyman Demirel Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yaymlari, 2001), 37
vd.; Yusuf Acikel, “Hz. Peygamber’in Evrensel Mesajlarinda Rahmet”, I7I. Kutlu
Dogum Sempozyumu 20 Nisan 2000 (Isparta: Siileyman Demirel Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Yaynlari, 2001), 252 vd.; Ali Celik, “Siinnetin Evrensel ve
Tarihsel Boyutu”, Isldnmin Anlasiimasinda Siinnetin Yeri ve Degeri, Kutlu Dogum
Sempozyumu Bildirileri (Ankara: TDV Yaynlari, 2003), 373; Vahdettin Basci,
“Islam Dini ve Hz. Peygamberde Evrensel Degerler”, Diyanet Ilmi Dergi 39/1
(2003), 5; ibrahim Hakk1 Aydim, “Hz. Peygamber’in Ahlakinda Evrensellik”, VIII.
Kutlu Dogum Sempozyumu Nisan 2005 (Isparta: Siileyman Demirel Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 2006), 41.

10" Burada “vahiy triinii” ifadesi ile “vahy-i gayri metliiv” siinnet kastedilmektedir.
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olarak gergege din bilimsel, rasyonalite ve tabiat bilimleri sayesinde
ulasilabilecegini savunan felsefedeki ciiz’i ve kiilli yaklasimlarin farkli
bir versiyonudur. Evrenselcilikte tikel, bir defaya mahsus meydana
gelen ve farklilasan tarihsel bilgiye deger verilmemektedir. Dolayistyla
evrenselcilik cagdaslik adi altinda tarihseli ve yereli tamamen ortadan
kaldiran, medeniyetleri teklestiren ve iistiinlitk kurmaya ¢alisan bir anlayisi
yansittig1 i¢in dzelde ahkdm hadisleri genelde de islam ahkamu igin soz
konusu olamaz.

1.2. Tarihsellik ve Tarihselcilik

Tarihsellik, Fransizca -sel nisbet ekinin Arapga ‘tarih’ sozciigiine
eklenerek tiiretilen ve tarihe ait olma'' anlaminda kullanilan bir sifattir.
Ancak tarihsellik sozciigiiniin Arapga kelimeye yine Arapga aslinda olan
nisbet eki takilarak Tiirk¢e’de tarihi seklinde kullanilmasi daha uygundur.
Tarihsel ve tarihi kelimelerinin ingilizce karsilig1 ise ‘historic’ ve ‘historical’
kelimeleridir. Tarihsellik, Arapcada ‘tarihiyye’ Ingilizcede ‘historycity’
seklinde ifade edilmektedir.'”” Bir terim olarak tarihsellik, “Objeleri ve
fenomenleri kendi dogus ve gelisim siireci igerisinde, onlar1 ortaya ¢ikaran
somut tarihsel sartlarla, bagintilar1 i¢inde miitalad etme ilkesi”dir."?

Tarihsellik bilincinin “ayn1 irmakta iki kez yikanamayiz...” 6zdeyisiyle,
ilk kez Herakleitos (6. MO 480) tarafindan dile getirildigi belirtilmektedir.'
Hz. Isa’nin belli bir zamanda yasamis olmasma dayanarak, tarihsellik
diislincesinin, Bati’ya ilk kez Hiristiyanlik, 6zellikle Aurelius Augustinus
(6. 430) sayesinde girdigi de iddia edilmektedir.'’> Augustinus’a gore,
Tanr1’nin yarattig1 her sey zamanin i¢inde olup zaman ise tekrarlanmayan
ve simdi yasanan bir defalik bir siirecti. Hiristiyanlik teolojisinde tarihe
hakim olan ve onu belirleyen Tanr1ydi.'s

‘Cagdaslik’ sozciigii de aslinda tarihselligin 6zel bir durumudur, simdiki
zamanda yansimasidir. Dolayisiyla ¢agdashigin kokeninde tarihsellik
vardir demek yanlig olmaz. Sunu ifade etmek gerekir ki insan bir uygarliga
katilarak ¢agdas olur, bir uygarliga katildigi ol¢iide ¢agdastir.'” Cagdashk
bilincinden uzak kalis, farkl tarihselliklere ait durumlarin ayni oldugunu

ismail Killioglu, “Tarih Felsefesi”, Sosyal Bilimler Ansiklopedisi (Istanbul: Risale

Yayinlari, 1990), 4/83.

"> Rohi Baalbaki, AI-Mawrid Kamiisun Arabiyyiin Ingilizi, -A Modern Arabic-English
Dictionary- (Beyrat: Daru’l-1lmi’l-Melayin, 1995), 261.

13 Ahmet Cevizci, Felsefe Sozligii (Istanbul: Paradigma Yayinlari, 2000), 323.

14 Kamiran Birand, I/k Cag Felsefesi Tarihi (Ankara: A. U. Ilahiyat Fakiiltesi Yaymlar,

1987), 19.

Hing Fetscher, Tarih Felsefesi: Giiniimiizde Felsefe Disiplinleri, gev. Dogan Ozlem

(Istanbul: Inkilap Kitabevi, 1997), 442-423.

16 Dogan Ozlem, Tarih Felsefesi (Istanbul: Anahtar Kitaplar Yayinevi, 1996), 22-26.

Timugin Afsar, Diigiince Tarihi (Istanbul: Insancil Yaymlari, 1997), 22.
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hissettiren bir tiir evrensellestirme ¢abasina yol acabilir. Bu da beraberinde
“anakronizm™'® veya “tarihsizlik”'® tehlikesini getirir. Bu tehlike insandaki
farklilik, yaraticilik ve ilerleme duygusunu azaltacak niteliktedir. Bunun
icin bugiline 151k tuttugu oranda eskiye, eskiyi dislamadan da bu giline
yénelmek, bu tehlikeyi onleyebilecektir. Onlenememesi durumunda ise
hem gelenek hem ¢agdas durum tenkitten uzaklasarak evrensellesecek ve
mutlak dogru kabul edilecektir.?’

Tarihselcilik ise tarihin ehemmiyeti iizerinde durma ve hayatin her
zaman tarihsel seyri icinde miisahede edilmesi gerektigini savunan bir
diistince bi¢imidir. Nitekim tarihselciligi ilk defa temellendiren Hegel’in
(6. 1831) taniminda, “gecmiste olup biten fakat etkisi hala devam eden her
seydir” seklinde gegmektedir.?! Tarihselciligin filozofu olarak kabul edilen
W. Dilthey (8. 1911) ise tarihte hem insan1 meydana getiren hem de insan
tarafindan meydana getirilen tinselligi tarihselcilik olarak tanimlamaktadir.
Ona gore hayatin kendisi insanin olusturdugu tarihsellikten ibarettir. Bilgi
edinme de s6z konusu tarihin ve hayatin i¢inde meydana gelmektedir.
Ona gore diislince kosullarla kusatildigindan, kural ve kaideleri degisime
ugruyor ve her daim bigimlenerek tarihselligini yerine getiriyordu.
Dolayisiyla insan tarihsel bir varlik olarak tarihseli ancak tarihsel ile
taniyabilmektedir.??

Tarihselciligin fikri arka planinda da Hegel’in ‘Ruh’ etrafinda
sistemlestirdigi felsefesinin dnemli bir rolii vardir. Bu da séz konusu
kavramin hangi bilime ait oldugu ve temellendirilmesinde hangi saiklerin
etkili oldugu hakkinda bir kanaat vermektedir. Nitekim Hegel s6z konusu
felsefesinde ‘zaman’ kavramindan ilham alarak ‘Mutlak Ruh’, ‘Objektif
Ruh’ ve ‘Subjektif Ruh’tan bahseder. Her seyin ash olarak tanimladig:
Mutlak Ruh, kainattaki bir varliktan ziyade ‘olus’u simgelerken Objektif
Ruh Diinyay1, Subjektif Ruh ise toplumu simgelemektedir. Bunlar ona goére
kemalata ulagsmak i¢in siirekli degisim i¢indedirler.”® Dolayisiyla Hegel’e
gore Objektif Ruh’u olusturan degerler aslinda Mutlak Ruh’un daha sonra
astlacak olan halidir. Dolayisiyla her hangi bir zamanda gergeklesen olug
igerisinde gecerli olan ‘dogru’ zorunlu olarak sadece o sartlarda gecerlidir.
Dahasonrakizamanlardaise gecerli olan o dogru, Mutlak Ruh’un degismesi,
onun da Objektif Ruh’u ve Subjektif Ruh’u degistirmesi sebebiyle gegerli

8 QOlaylarin gercek zamanindan farkli bir tarihsel donemde gerceklesmis gibi

anlatilmas1 veya bir olgu, kavram veya olayin gercek tarihsel baglami disina
¢ikilarak ele alinmasi. Bk. Cevizci, Felsefe Sozliigii, 45.

" Tarihsizlik “simdi” ye veya “diin”e tutucu bir sekilde saplanip kalmaktir. Bk.
Takiyettin Mengiisoglu, Tarihilik ve Tarihsizlik (Istanbul: Felsefe Arkivi, 1968), 116.

Mengiisoglu, Tarihilik ve Tarihsizlik, 116.

2t Ozlem, Tarih Felsefesi, 160.

2 (Ozlem, Tarih Felsefesi, 145-146.

2 Tahsin Gorgiin, Anlam ve Yorum (Istanbul: Gelenek Yaymcilik, 2003), 108.

20
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olmayacaktir. Gegerli oldugunu zannedenler Hegel’e gore zamanin
degismesini fark edemeyenlerdir. Iste Hegel’in bu diisiincesi, ozellikle
Bati’da tarihsellikten tarihselcilige gotiiren fikri siirecin arka planinda var
olan etkenleri ortaya koymaktadir. Ancak Hegel’in felsefesinde su dikkat
cekmektedir ki somut yaratici olan ‘varlik’ inkér edilmekte, soyut olan
‘olus’ mutlaklagtiritlmaktadir. Bununla da Tanri ile evren arasindaki ayrilik
adeta ortadan kaldirilmaktadir. Bu da bir manada panteizm demektir ki
bunun &zellikle Islam ile higbir alakas1 yoktur.2*

Bu agiklamalarla beraber tarihsellik kavraminin tarihselcilik ile ayni
anlamda birbirinin yerine ¢ogu kere kullanildigi da gozlemlenmektedir.
Hatta bu durum ortaya c¢iktiklar1 ortamlarda bile s6z konusudur. Ancak
gercekte tarihsellik olgusalin, olusum ve neligi tzerinde dururken
tarihselcilik, o tarihsel olgusalin nasil ele alinacagmin sistematik bir
egilim ile aragtirilmasidir. Bu durumu su ¢ikarim en giizel sekilde ortaya
koymaktadir: “a, b ve ¢ kosullarinda gegerlidir”; (0yleyse a tarihseldir)
“a’nin gegerli olmasi b ve ¢ kosullarinin gergeklesmesi ile miimkiindiir.”
Yani her zaman kendi degerleri ile mevcuttur; gecmiste gecerli olmus
degerler bugiin i¢in gegerli degildir (Tarihselcilik).” Bu ¢ikarimlardan
yola ¢ikarak kisaca tarihsellik bir tespit, tarihselcilik ise bir tahdittir. Bagka
bir ifade ile tarihsellik hadiselerin ve degerlerin adeta bir tasvirine tekabul
ederken tarihselcilik bu hadiseler ve degerler karsisinda takinilan tavra
tekabul etmektedir.

1.3. Degerlendirme

Yukaridaki agiklamalar gostermektedir ki evrensellik ve tarihsellik
diisiincesi IslAm diinyasinda da her ne kadar yabanci bir kiiltiiriin
iriini olmalar1 nedeni ile ilk zamanlarda tepki gorse de daha sonra
benimsenmis ve tartigilmaya baslanmigtir. Tabi bu kavramlardan Fransiz
pozitivist diisiincesini temsil eden Bati kaynakli evrensellik bir sdylem
olarak Miislimanlarca kabul edilirken tarihsellik lafzinin kullanimina
dahi miisamaha gosterilmemistir. Hatta Miisliimanlar pozitivizme karsi
olmalarina ragmen evrensellik kavramini dini metinlerin cihanstimullugunu
ortaya koymada bir sdylem haline getirirlerken Alman idealizmin iiriinii
olan tarihsellik diisiincesine siddetle karsi ¢ikmiglardir. Bu durumun
sebebi son ti¢ asirdir Miisliimanlarin kiiltiirel olarak Fransizlarin etkisinde
olmalar1 gosterilebilecegi gibi farkl sebepler de gosterilebilir.

Ancak sebep ne olursa olsun asil problemin evrensellik ve tarihsellik
kavramlarinin Islam diisiincesini yansitan 6lgiitlerde sistematize edilerek
kavramsallastirilmamas1 oldugu anlasilmaktadir. Zira Islam diisiincesini
yansitan Olgiitlerde sistematize edilmeyen Bati kaynakli evrensellik ve

2 Gorglin, Anlam ve Yorum, 108.

3 Gorglin, Anlam ve Yorum, 1009.
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tarihselligin verili durumu bir biitiinliik icerisinde tatbik edildiginde
ahkadm hadisleriyle belirlenen bazi ibadetlerin dahi tarihsel arka planla
iligkilendirilerek “degisebilir” alan igerisine dahil edilmesini kaginilmaz
kilacaktir. Bu da ibadetlerin nitelik ve niceliklerini belirleyen tarihsel
verilerin farkli sosyal ortamlarda yeni formatlara doniistiiriilebilecegi
anlamina gelmektedir. Dolayisiyla asagida evrensellik ve tarihselligin
verili durumunun hiikiimlere mebni ahkam hadislerine yansitilmasinin
nasil bir sonucu ka¢inilmaz kilacagi ortaya konulacak ve alternatif ¢oziim
onerileri izerinde durulacaktir.

1.4. Ahkim Hadislerinde Evrensellik ve Tarihsellik

Ahkam, arapga ‘aS=’ (ha-ke-me) fiilinin masdar1 olan hiikkmiin ¢ogulu-
dur. Hiikiim ise sozliikte yonetmek ve hilkkmetmek anlamlarina gelmekte-
dir. Kur’an-1 Kerim’de yalnizca tekil olarak kullanilan bu kavram hadisler-
de hem tekil hem de ¢ogul olarak kullanilmaktadir.?® Bir fikih terimi olarak
hiikiim, hakimin yargilama sonucunda kat’1 ve baglayic1 kararimi ifade et-
mektedir. Bunun yaninda, siyasi otorite, devlet idaresi ve yonetim anlamla-
rina da gelmektedir. Fikih usuliinde ise hiikiim, 6zetle emretme, yasaklama
veya her ikisi arasinda serbest birakma gibi her ergin Miisliiman bireyin
fiillerine yonelik, Allah (c.c.) ve Hz. Peygamber tarafindan kazandirilan
ser’l vasiftir.?’ Tabi bu tarif yukarida belirtildigi gibi fikih¢ilara goredir.
Zira hiikkiim, sadece fiillere yonelik olmayip 1’tikada, ahldka, adaba dair de
olabilir. Ama ozellikle ‘ahkam’, ‘ahkam &yetleri’ veya ‘ahkam hadisleri’
denildiginde fikihgilarin kullanimi kastedilmektedir. ‘Ahkam hadisleri’
ifadesi ile ser’1-ameli hiikkme ulasmamizi saglayan sahih ve hasen hadisler
kastedilmektedir. Ser’1 ameli nebevi hadisleri ifade eden s6z konusu hadis-
ler, itikada ve ahlaka dair hadisleri de igerir. Yine bunlar da genelde sahih
ve hasen vasfini tasiyan hadislerdir.?®

Hz. Peygamber’in muamelata dair uygulamaya koydugu bazi
pratiklerin tarihi sartlara gore degisiklik gosterdigi miisahede edilmektedir.
Bu durum evrensellik ve tarihsellik kavramlarini akla getirmektedir.
Mesela bazi modernist diigliniirler tarihsel sartlara gore degisiklik gosteren
uygulamalarin ahlaki degerler gibi evrensel olamayacagini dolayisiyla
onlarin tarihsel pratiklerden ibaret oldugunu iddia etmektedirler. Zira bu
diisiiniirlere gore degisik bolge, zaman ve toplumlara 6zgii uygulamalar,
giiniimiiz sartlarinda olusan talep ve ihtiyaglara cevap veremeyeceginden
dolay1 dogal olarak degismesi gerekli olan tarihsel durumlardir.?

% Ebi’l-Fadl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Enséri er-
Riiveyfii ibn Manzir, Lisdnu 'l-Arab (Beyrat: Daru’s-Sadr, 1882), 12/140.

27 Komisyon, Dini Kavramlar Sozligii (Ankara: DIB Yayinlari, 2006), 274.

% Yavuz Koktas, Ana Hatlariyla Ahkam Hadisleri (Istanbul: Ensar Yaymlari, 2016), 16-19.

2 Fazlurrahman, Islim ve Cagdashk, cev. Alpaslan Acikgenc-Hayri Kirbasoglu
(Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 1996), 54-55.
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Ancak Hz. Peygamber’in bir hiikiim verirken umumi veya husisi
olarak degerlendirilebilecek bir takim ilke ve esaslara gore hareket
etmesi bu tiir yorumlarla gelismektedir. Oyle ki Islam usdlciileri Hz.
Peygamber’in gozettigi bu esaslar dogrultusunda dinin temel gayeleri
anlaminda makdsidu ’s-seria, hikmiin sebebini ve amacini ortaya koyan
anlaminda da illet ve hikmet kavramlarmm gelistirmislerdir.?® Ozellikle
illetin tek tek hiikiimlerdeki 6zel amaca, hikmetin ise genel amaca yonelik
olmasi konumuz ile ilgili olarak onemlidir. S6yle ki hiikiimlerde illet ve
hikmetin bilinmesi o hitkmiin her zaman ve sartta gecerli olacak genel ve
0zel amaclarmi tespit etme anlamina gelmektedir. Mesela, illet ve hikmet
tespit edilmezse ateste pisen yemekleri yedikten sonra abdest alinmasinin
tavsiye edildigi hadis®' ile kastedilen maksat anlagilmayacak ve her
yemekten sonra abdest alinmasi gerektigi anlasilacaktir. Ancak asil amacin
bu soziin kendilerine sdylendigi topluma, ‘Kokusu yoklugundan hayirlidir’
diyerek ellerini tizerlerine siirmemeleri i¢in su kullanma aligkanligini
kazandirmadir. Zaten vudii kelimesi de Arapcada “el yikamak™ manasina
gelmektedir.*

Dolayisiyla hiikiim verilirken dikkate alinan 6lgiitler ilgili hiikiimlerin
illeti etrafinda sekillenmektedir. lletler ise her zaman ve mekana hitap
eden evrensel ve tarih-iistii dlgiitlerdir. Oyle ki bu illetlerle ortaya konan
ser’l hikkiimler maslahatlarla ¢atistiginda dahi yine illetlere itibar edilir.
Ancak nassin bulunmadigi konularda maslahata itibarin miimkiin
olabilecegi de belirtilmektedir.® Bu da evrenselligin yaninda tarihsellik
olgusunun tartigilabilirligini ortaya koymaktadir. Asagida konu daha 6zele
inilerek 6zellikle giindemde olan hususlarla ilgili ahkam hadisler lizerinden
incelenecektir.

1.4.1. insan Haklari ile flgili Konular Baglaminda

‘Insan haklar1’ deyimi zihinlerde insanin sahip oldugu 6zgiirliikleri
cagristirmaktadir. Dolayisiyla insan haklar1 denilince, ‘6zgiirlikkler’ akla
gelmektedir.** Nitekim hak ve 6zgiirliik aslinda bir madalyonun iki yiizii
gibi tek bir gercegin iki yoniini ifade etmektedir. Bu baglamda nasil
Ozgilirliik bir hak ise, sdz konusu hak da ancak 6zgiirliik ile gergeklesebilir.
Yani hak 6zgiirligiin mevzuu, 6zgiirliikk de hakkin kendisiyle gergeklestigi

* Hamdi Dondiiren, “Zamanin ve Sartlarin Degismesiyle Islami Hiikiimler Degisir
mi?, Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/7 (1998), 77-113.

3 e Lae | a5 (Miislim, “Hayiz”, 90; ibn Mace, “Taharet”, 65).

** Hamd b. Muhammed el-Hattabi, Garibii 'l-hadis, thk. Abdulkerim Ibrahim Azbavi
(Mekke: Camiati Ummii’l-Kura, 1982), 1/75-76.

3 Muhammed Zahid el-Kevseri, Makdldt (Humus: y.y., 1968), 259.

Umit Ozdag, “Bat’da Insan Haklarmin Dogusu: Antik Yunan’dan Fransiz

Devrimi’ne”, Dogu 'da ve Bati’da Insan Haklari: Kutlu Dogum Hafiasi: 1993-1994

(Ankara: TDV Yayinlari, 1996), 17.
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bir aragtir.*> Dolayisiyla hak ve 6zgiirliikler bireylerle iliskili dokunulmaz,
engellenemez, vazgegilemez, kisitlanamaz ve devredilemez evrensel
haklardir.*

Insan Haklar1 denilince evvela akla hayat hakki ve can giivenligi
gelmektedir. Hz. Peygamber’in hayat hakki ve can giivenligi gibi insan
haklan ile ilgili evrensel beyanatlar1 yasadigi donemin sosyo-kiiltiirel
sartlarinda o glinlin tarihselliginde daha anlasilir hale gelmektedir. Nitekim
Veda hutbelerinde dile getirdigi hususlar bu baglamda dnemlidir:

“Ey insanlar! Kaniniz, maliniz, haysiyet ve serefiniz, Rabbiniz ile
bulusacaginiz ana dek bu ayda, bu yerde, tipki giiniiniiz gibi birbirinize
haramdir ...

...Kimin yaninda bir emanet varsa, bu emaneti sahibine geri versin.
Cahiliye faizi kaldirilmis, ancak anaparalariniz sizindir. Ne siz haksizlik
edeceksiniz, ne de size haksizlik edilecektir. Allah (c.c) bundan boyle faiz
olmayacagint buyurdu...

...Cahiliye kan davalar kaldirilmigtir...

...Eyinsanlar! Kadinlarinizin sizde hakki, sizin de kadinlariniz iizerinde
hakkiniz vardr...

...Ey insanlar! Mii’minler kardestir. Kimseye, kardesinin mal, goniil
rizast olmadikca helal olmaz...

...Benden sonra birbirini bogazlayan kdfirler olmaymn...

Baska bir rivayette de Hz. Peygamber’in sug isleyen varlikli bir
kadin hakkinda ceza tatbik edilmemesi i¢in huzuruna c¢ikanlara evvelki
toplumlarin aralarinda varlhikli kisilere su¢ islediklerinde ceza tatbik
etmeyip, zayif kisilerin su¢ islemeleri durumunda ise hemen ceza tatbik
etmelerini yok olmalarinin baglica sebebi saymis ve dolayisiyla o sucu
kiz1 Fatima da yapsa yemin ederek cezayi uygulayacagini ifade etmistir.*®
Sosyal hayatta tarihin belli bir diliminde meydana gelen herhangi bir olaymn
Hz. Peygamber tarafindan 6zellikle uhrevi boyutuyla ¢oziimlenmesi, s6z
konusu ¢oziime evrensel bir boyut kazandirmaktadir. Burada Kur’an’in
soyut adalet ilkesinin evrenselliginin, Hz. Peygamber’in somut tarihsel
uygulamalariyla tamamlanmasi 6nemlidir. Mesela kdlelik ve cariyelik ile

2937

3 A. Mehmet Kocaoglu, “Ekonomik ve Sosyal Haklar”, Yeni Tiirkiye Dergisi 22

(1998), 1065-1066.

Siikrii Karatepe, “Insan Haklarmin lahi Temelleri”, Dogu’da ve Bati’da Insan

Haklari: Kutlu Dogum Haftasi: 1993-1994 (Ankara: TDV Yayinlari, 1996), 109.

7 Ebt AbdillAh Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cdmius-sahih (Istanbul: Cagri
Yaymlari, 1979), “Edeb”, 43, “Hacc”, 132; Mislim, “Birr”, 32, “Kasame”, 29-30,
“Hacc”, 147. Ayrica bk. Buhari, “Diyat”, 6; “Mezalim”, 33; “Ilim”, 37; “Megazi”, 77;
“Edahi”, 5; “Hudtd”, 9; Veda hutbesi ile ilgili daha genis bilgi i¢in bk. Muhammed
Hamidullah, el-Vesdiku 5-Siydsiyye, cev. Vecdi Akyiiz (Istanbul: Kitabevi Yayinlari,
1998), 379-383.

3% Buhari, “Huddd”, 11; Mislim, “Huddd”, 8-11; Ebd Davad, “Hudad”, 4.
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ilgili diizenlemeler her ne kadar o toplumun geleneginde var olan tarihsel
uygulamalar® olsa da Islam, tarihi ¢ok eskilere dayanan bu kurumu
miitekabiliyet geregi ilk etapta kesin ve tek tarafli olarak kaldirma yerine
evrensel diizenlemelerle smirlarini daraltmis ve bdylece kaldirilmasina
bir zemin hazirlamistir.** Nitekim Hz. Peygamber’in kolelerin toplumda
asagilanip horlanmasina karsi ¢gikmasi*! ve her firsatta onlarin toplumdaki
sosyal statiilerini yiikseltmeye ¢alismas1 gibi uygulamalar1 her ne kadar
kendi tarihselliginde ger¢eklestirmeye matuf somut adimlar gibi goriilse
de aslinda bunlar islam’in her donem gergeklesmesini istedigi evrensel
hedeflerdir.* Oyle ki Hz. Peygamber daha heniiz hayatta iken bu hedeflerin
gerceklestigine sahit olmaktayiz. Mesela Hz. Peygamber vefat edecegi
zaman geride neredeyse hicbir kole birakmamistir. Bir rivayete gore
2290 sahabeden yalnizca 421°1 kole ve cariye idi. Bunlarin bir kismi da
zamanla Ozgiirliiklerini elde etmislerdi. Tabi bu oran da sadece yiizde
4,4’ denk gelmekteydi.** Bu siinnet dgretisinden beslenen Islam toplumu
da daha sonraki zamanlarda kdle ve cariyelerine birer aile iiyesi olarak
bakmuis, ayrica kdle satin alip azat ederek Allah (c.c.) rizasin1 kazanmayi,
ahlaki bir suur olarak siirekli canli tutmuslardir. Islam toplumu, Insan
Haklar1 Evrensel Beyannamesi ilan edildiginde, koleligin kaldirilmasini
benimsemede dinlerinin bu konudaki tesviki ve ilgili diizenlemeleri

¥ Mesela Hadislerin Tarihsel Boyutu adli doktora tezinde Nevzat Tarti’nin birgok
degerlendirmesinin bu minvalde oldugunu gorebilmekteyiz. Ozellikle kélelik ile
ilgili degerlendirmelerini Cubeyr b. Mutim’in Uhud savasinda, amcasinin kanina
karsilik Hz. Hamza’y1 dldiirmesi halinde, Vahsi’yi hiirriyetine kavusturacagi sozii
ile 6rneklendirmektedir. Hadisler icin bk. Buhari, “Megazi”, 23; Miislim, “Iman”,
55; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 3/434. Diger baz1 degerlendirmeleri i¢in bk. Nevzat
Tarti, Hadislerin Tarihsel Boyutu (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Doktora Tezi, 2001), 94-100.

4 Hasan Tahsin Fendoglu, Isldm ve Osmanli Hukukunda Kélelik ve Cariyelik (Istanbul:
Beyan Yaynlari, 1996), 152. Mesela Islam hukukcularinmn ittifak ettigi goriise gore
Islam ordularinin komutani, uluslararas1 karsilikli veya tiim diinya iilkelerini igine
alan bir anlasmanin yoklugu durumunda fidye almaksizin, serbest birakma ve bir
kurtulus fidyesi alma yetkisine sahiptir. Muhammed Hamidullah, Isldm Peygamberi,
cev. Salih Tug (Istanbul: imaj ve Dis Ticaret A.S., 2003), 2/693.

4 Bir hadiste Hz. Peygamber ashabina bazi tavsiyelerde bulunurken, “Artik hig¢
biriniz elinizin altindaki kolelere, ‘Kolem, cariyem demesin!’ ¢iinkii biitiin insanlar
baskasimin degil, yalniz Allah’n kuludur. Allah (c.c.) da onlarin gergek veli nimeti
ve gercek sahibidir.”” Bk. Miislim, “Edeb”, 13; Hz. Peygamber’in, koleleri dovmeyi,
onlara sdvmeyi ve eziyet etmeyi yasaklamasi hatta bir mii’min, kélesini dovmiisse
o sahsa keffaret olarak onu azat etme mecburiyeti getirmesi (Miislim, “Eyman”,
8), ona yediginden yedirmesi, giydiginden giydirmesi, onunla ayn1 sofraya oturup,
birlikte yemek yemesi (Buhari, “Itk”, 14) gibi tavsiyeleri bu baglamda dnemlidir.

2 Ruza Savas, Hz. Peygamber Devrinde Kadin (Bursa: Ravza Yayinlari, 1991), 194.

4 Mehmet Birekul - Fatih Mehmet Yilmaz, Peygamber Giinlerinde Sosyal Hayat ve
Aile (Konya: Yediveren Yaymevi, 2001), 94-95.
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sebebiyle hi¢ zorlanmamist1.** Dolayisiyla Miisliimanlarin, kolelik ve
cariyelik kurumunun kaldirilmasinda insan haklar ile ilgili konularin
tartisilmaya agilmasinda ¢ok az katkilarinin oldugunu diisiinmek tutarli
degildir.®

1.4.2. iktisat ve Ticaret ile ilgili Konular Baglaminda

[slam ticaret hukukunda haram kilman miildimese,* miindbeze,*’
miizabene,* (garar igeren) muhéakale,* muhadara,” musarrat’' ve neces®
gibi faizli ve hileli islemler 6zellikle hadislerle yasaklanmis muamelelerdir.
Bu muamelelerde Hz. Peygamber déneminde yasayan toplumun iktisadi
ve ticari ahlaki ile ilgili bir takim 6zellikler yansitilmaktadir. Bu 6zellikler
tabil ve sosyo-kiiltiirel ¢evre itibariyle tarihsel olsa da bunlarin ardindaki
tefecilik, haksiz kazang, bencillik, asir1 mal hirsi, riigvet gibi diinyanin her
yerinde ve her doneminde potansiyel olarak karsilagilmasi miimkiin olan
tiimel ahlaki hastaliklar evrenseldir. Dolayisiyla iktisat ve ticaret alani ile

“ H. Yunus Apaydin, “Siyasal Hayat”, [lmihal II (Heyet) (Istanbul: DIB Yayinlari,
1999), 328.
4 Mehmet Semih Gemalmaz, Ulusal Ustii Insan Haklar: Hukukunun Genel Teorisine
Girig (Istanbul: Beta Bastm Yayim, 1997), 197-251.
4 Buhari, “Salat”, 10; “Biliy(’”, 62; “Libas”, 20. Miilamese ile ilgili fikih eserlerinde
bazi farkli yorumlar yapilmakla beraber hadislerde satim konusu olan elbise gibi
mallara dokunmanin inceleme olarak kabul edildigi veya taraflarin birbirlerinin
kiyafetlerine dokunarak degisiklik yaptiklar1 tarzinda agiklanmaktadir.
Miinabeze, Arapga ‘atmak’ anlamina gelen ‘nebz’ fiilinden tiiremektedir. Istilahta
taraflarin kiyem1 bir mali incelemeden birbirlerine atmalartyla gergeklesen bir satim
seklinin adidir. Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sézligii (Istanbul: Ensar
Nesriyat, 2010), 55.
Abdullah b. Omer’den (r.a.) Hz. Peygamber’in miizdbeneden nehiy buyurdugu ve
(ibn Omer’in) miizabenin, yas hurmay1 (agacinda) 6lgekle (tahmin ederek) kuru
hurma ile, kuru iiziimii de yas tiziimle (yine boyle tahmini) dl¢ekle satmak oldugu
rivayet edilmektedir. Buhari, “Buy’”, 75.
4 Daha yeni olan tarladaki ekinin, bizatihi tiirinden belli 61¢tideki kurusuyla ve gétiiri
usuliiyle satilmasidir. Miislim, “Biiya’”, 59, 73, 76, 8-83; Tirmizi, “Biiyd’”, 14;
Nesal, “Eyman ve’n-Niizir”, 45.
Muhadara, zirai iirinlerin ve dzellikle agactaki meyvenin faydalanmaya elverisli hale
gelmeden satim akdine konu edilmesini belirten bir fikih terimidir. Hz. Peygamber
ziral mahsullerin belli bir yetisme diizeyine erismeden satimimi yasaklamaktadir.
Mesela bk. Buhari, “Zekat”, 58, “Biiya”, 82, 83, 85-87, 93.
Musarrat hadisi diye bilinen hadiste tasriye yasaklanmis ve boyle bir hayvani
satin alan kimsenin siitii sagip aldatildiginin farkina vardiginda isterse hayvani
tutabilecegi, isterse bir 6lgek (sd‘ = 2175 gr.) hurma ile birlikte saticiya iade
edebilecegi belirtilmistir. Buhari, “Biiy(”, 64; Miislim, “Biiya™”, 11.
Neces, bir kimsenin satin alma niyeti olmadig1 halde kesinlesmek iizere olan bir
satisa disaridan miidahale ederek fiyat teklif etmek, kardesinin pazarligi tizerine
pazarlik yapmaktir. Birgok hadiste yasaklanmistir Buhari, “Biiyd’”, 57; Mislim,
“Bayd’”, 9; “Nikah”, 38, 51, 54, 55; Tirmizi, “Biiy(’”, 57; Ahmed b. Hanbel,
Miisned, 2/ 411.
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ilgili hadislerde donemin ekonomik sartlarini yansitan bir takim tarihsel
arglimanlarin bulunmasi bu hadislerle belirlenen ahkamin evrenselliginin
onilinde bir engel degildir. Hatta bu argiimanlar, ilgili ahkadmin evrenselligini
daha anlasilir kilmaktadir.

Mesela Hz. Peygamber, “Tarti Mekkelilerin tartisi, 6lgii  ise
Medinelilerin 6lgiisiidiir™?® buyurmaktadir. Aslinda Hz. Peygamber bu
soziiyle iki yerlesim merkezinin ve dzellikle de Mekke’nin hem ticaret
merkezi olmasi, hem de ticaret yollarinin kavsaginda bulunmasi nedeniyle
bu bolgedeki o6l¢li birimlerinin daha hassas ve giivenilir oldugunu
kastetmektedir.* Yoksa Mekke ve Medine’ye hasredilen 6l¢ii ve tartinin
kiyamete kadar her zaman ve mekanda gegerli olacagi anlaminda degildir.
Tarihsel olarak bu sekilde ifade edilen durumun arkasindaki evrensel ilke
ise Olglip tartarken haksizligin olmamasi i¢in en hassas Ol¢ii aletlerinin
kullanilmasidir. Dolayisiyla bugiin dlgilip-tartma igini en hassas sekilde
yerine getiren elektronik 6lgli birimleri varken hala Hz. Peygamber’in,
Mekke ve Medine’nin kullandigt o 6l¢ii birimlerini tavsiye edecegini
hicbir mantik ve akil sahibi insanin iddia etmeyecegi aciktir. Kaldi ki
bugiiniin Arabistan’inda da modern 6l¢ii ve tarti aletleri kullanilmaktadir.
Cagdas Araplar eski Ol¢ii ve tartilar1 hem kullanmamaktalar, hem de
bilmemektedirler.>

Baska bir 6rnek de faiz ile ilgili hadislerdir. Ayetlerde genel ve
miicmel olarak anlatilan faiz, 6zellikle Hz. Peygamber’in aciklamalari
ve uygulamalar ile daha agiklik kazanmis ve sinirlart belirlenmistir. Zira
rivayetlerde borg faizi® ile beraber aligveris adiyla bir faiz ¢esidinden
daha bahsedilmektedir. Aligveris faizi Araplarin bilmedigi ve ilk defa Hz.
Peygamber tarafindan agiklanan bir faiz tiriidiir. Hz. Peygamber’in bu
faizden ilk defa Hayber Gazvesi sirasinda bahsettigi rivayet edilmektedir. Bu
faiz tiirii ribe’l-fadl’’ (fazlaliktan dogan faiz) ve ribe’n-nesie®® (veresiyeden

Siileyman b. el-Es’as Ebti David, Siinen-i Ebi Davud (Istanbul: Cagr1 Yayinlari,
2000), “Biiya’”, 8; Nesai, “Biiyd’”, 54.

4 Ghulam Sarwar, Isldm Bliefs and Teachings (London: Muslim Educational Trust,
2001), 84-87.

Yusuf Karadavi, Siinneti Anlamada Yontem, gev. Biinyamin Erul (Istanbul: Nida
Yaynlari, 2011), 159-160.

Hz. Peygamber tahsil edilmemis borg faizlerinden vazgegilmesini emreden ayet nazil
oldugunda Mekke’de o sirada valilik yapan Attab b. Esid’e mektup yazarak, “Ya raz:
olurlar ya da onlara harp ilan edersin.” demistir. Hz. Peygamber’in Veda haccinda
faiz yasagryla ilgili olarak yaptig1 agiklama da borg faiziyle ilgilidir. Muhammed b.
Cerir b. Yezid et-Taberi, Cami ‘u’I-beyan (Kahire: Darii’l-Madrif, ts.), 6/23.

Ayni cins para veya malin karsilikli pesin miibadelesi sirasinda sdz konusu para veya
mallardan birinin fazla olmasi durumudur. Buradaki fazlalik her durumda faizdir.
Bu faiz cesidinde ise cinsler ayni veya ayri, miktarlar esit veya farkli olsa da
bedellerden birinin parayla almip satildigi durumlar hari¢ para veya mallarin
karsilikli vadeli olarak degistirilmesidir. Bu ister tek bedel isterse iki bedelde
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dogan fazlalik) seklinde iki kisma ayrilmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de
bahsedilen borg faizi hicretin ikinci veya ii¢iincii yilinda yasaklanirken, Hz.
Peygamber tarafindan agikliga kavusturulan aligveris faizi bor¢ faizinden
yaklasik bes sene sonra giindeme getirilmis ve yasaklanmigtir.*

Nitekim aligveris faizi ile ilgili Ubade b. Samit’ten (r.a.) nakledilen
bir rivayette Hz. Peygamber, altina karsi altinin, giimiise kargi glimiisiin,
bugdaya kars1 bugdayin, arpaya kars1 arpanin, hurmaya karsi hurmanin,
tuza kars1 tuzun birbiri ile esit ve pesin olacak sekilde satilmasini emretmis,
eger bu mallar arasinda cins degigikligi olursa licretin pesin 6denmesi
sartiyla istenildigi gibi satilabilecegini bildirmistir.%

Konumuzla ilgili olarak faizin yasaklanmasinda etken olan temel
oOlciitler etrafinda yapilan yorumlar, aslinda evrensel ve tarihsel kavramlari
ile ilgili bir takim ipuglar1 vermektedir. Mesela Islam hukukgulari faizin
illetini, ilgili rivayetlerde gegen ve tarihsel olarak o giiniin kullaniminda
olan altin ve glimiis izerinden belirlerken bir kismi cins birligi ve tartilabilir
seklinde bir vasfi, diger bir kism1 da sadece semeniyet yani “para olma”
vasfin1 6l¢ti almislardir. Burada ozellikle illeti belirlerken sadece altin

olsun fark etmez. Her durumda faiz cereyan eder. Ilgili rivayet igin bk. Miislim,
“Musakat”, 89-92.

59 Ismail Ozsoy, “Faiz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1995), 12/110-126.

€ Miislim, “Musékat”, 81; Tirmizi, “Biiyd”, 23. Hz. Peygamber’den aligveris faizi ile
ilgili su meshur bes hadis rivayet edilmektedir:
Birincisi Ebi Said el-Hudri’nin rivayet ettigi hadistir. “Altin altinla, giimiis giimiisle,
bugday bugdayla, arpa arpayla, hurma hurmayla, tuz tuzla misli misline ve fazla
olarak birbiriyle degistirilemez. Alan kisi de veren kisi de bu iste esittir.” Buhari,
“Biiyd’”, 54.
Ikincisi Ubade b. Samit’in rivayet ettigi hadistir: “Altin altinla, giimiis giimiisle ister
kendisi isterse iglenmemis ham maddeleri olsun, bugday bugdayla bir 6l¢ii olsun,
arpa arpayla aymi sekilde, hurma hurmayla, tuz tuzla bu maddelerde artiran ve
artirmak isteyen ribd yemis olur. Ancak altimi giimiisle, giimiisii altinla satmakta bir
sakinca yoktur. Vade farki ise haramdir.” Mislim, “Libas”, 5.
Ucgiincii hadis ise Eba Said’in rivayet ettigi su hadistir: “Birgiin Hz. Bilal, Resilullah’a
(s.a.s.) geldi. Yaninda iyi bir hurma (berni hurmasi) vardi. Restlullah (s.a.s.), “Bunu
nereden aldin ey Bilal?” deyince o da: “Bende iyi olmayan hurma vardi. Ondan iki
sa’ vererek bu hurmadan bir sa’ aldim” cevabini verdi. Bunun iizerine Restilulldh
(s.a.s.) “Eyvah! Bu ribanin ta kendisidir” buyurdu.” Buhari, “Vekale”, 11.
Dérdiincii hadis ise hem Buhari” de hem de Muvatta’da gegen ve Ebi Said ile Eba
Hiireyre’nin rivayet ettigi hadistir. Sevad b. Gaziye cenib hurmasi diye bilinen
Hayber’e ait iyi bir hurma cinsiyle gelmisti. Restlullah (s.a.s.), “Biitiin Hayber
hurmalart béyle kaliteli midir?” diye sordu. O da: “Hayir! Biz bu hurmaya karsilik
iki sa’ ya da ii¢ sa’ hurma vererek alyyoruz” cevabini verdi.” Restlullah (s.a.s.)
“Béoyle yapma! Kendi hurmani sat ve bu hurmadan satin al buyurdu.” Buhari,
“Biiyt’”, 89.
Besinci hadis yine Buhari’de gecen ve Hz. Aise’nin (r.anha) rivayet ettigi su hadistir.
“Bakaranin sonlarinda yer alan faizle ilgili ayet nazil oldugunda Restlullah (s.a.s.)
o0 ayeti okudu ve sarap ticaretini yasakladi.” Buhari, “Biiya’”, 34.
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ve glimils lizerinde yogunlasilmasi ve bu iki madde ile sinirlandirilmasi
bugiinkii realiteyle ¢elismektedir. Zira tarihsel araglar {izerinden belirlenen
illetin, evrensel ve tarih-iistii bir vasfa sahip olabilmesi ancak daha soyut
kriterlerle miimkiindiir. Dolayisiyla ilgili rivayetlerde zikredilen alti
maddenin o giiniin sartlarinda en ¢ok miibadele araci oldugu ve diger
mallar i¢in 6l¢ii olabilecek 6zellikler tasidigi dolayisiyla 6rnek olarak mi
zikredildigi, yoksa faizin sadece bu altt maddenin miibadelesinde mi s6z
konusu oldugu tartigmalidir.®!

1.4.3. Ceza Hukuku Alam ile ilgili Konular Baglaminda

Islam ceza hukukunun normlar1 Kur’an, Siinnet ve Icma gibi hiikiim
cikarma yollariyla tespit edilmistir.®> Bu baglamda Kur’an’da haklarin
¢ignenmesi durumunda verilmesi gereken cezal miieyyideler bildirilmis,*
bunlarin disindaki cezalarin bir kismi siinnet kaynagina birakilmigtir.** Bu
iki kaynagin disinda insanlar arasinda olusabilecek hak ihlallerine sebep
olan suclarla ilgili cezalar ise ta’zir cezalar1 ad1 altinda devlet idaresine
birakilmastir.

Rivayetlerde gectigi lizere igki igme, dinden donme vb. cezalar
hadislerle belirlenmistir. Bu cezalarin tatbikinde sartlar olugsmamissa
veya olay Hz. Peygamber’e ulagmamissa sucu isleyenin affedilebilmesi,
ulagtiktan sonra ise miimkiin olmamas: konumuz ile ilgili olarak
onemlidir.®> Mesela bir hadiste gectigi iizere Safvan b. Umeyye adinda
bir sahabinin hirkasi ¢alinmisti. Bu sahabi hirkasini ¢alan1 bir zaman
sonra bulup Hz. Peygamber’in huzuruna getirince Hz. Peygamber onun
hakkinda tahkikat yapmis ve sonunda elinin kesilmesine hilkmetmisti.
Ancak Safvan: “Ey Allah’in Elgisi! Ben sikayetimden vazgegtim.” demis

61 smail Ozsoy, “Faiz”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yaymlari, 1995), 12/110-126.

2 Ceza Hukukunun biitiin boyutlart ve giiniimiiz giincel kanunlartyla mukayesesi igin
bk. Vehbe Zuhayli, el-Fikhu’l-Islami ve edilletiihii (Dimesk: Daru’l-Fikr, 1997),
7/5269-5823.

¢ Kur’an’da ozellikle su alti konuyla ilgili cezai hiikkiimler agik bir sekilde ortaya
konulmustur: a) Insan 6ldiirme durumunda kisas veya diyet cezalari; b) Insan
viicuduna zarar verme durumunda diyet vb. cezalar; c) Eskiyalik, teror ve anarsi
suglarma (hirdbe hareketlerine) verilen cezalar; d) Hirsizlik suguna yonelik cezalar;
e) Nikah dis1 kurulan iligskiye verilen cezalar; f) Seref ve namuslara iftira atma
suglarma yonelik cezalar.

¢ Yukarida zikredilen alti cezanin diginda sarhosluk verici igki igme, riddet gibi suglarin

cezas! siinnet tarafindan belirlenmistir. Siinnette belirlenen cezalar ile ilgili genis

bilgi i¢in bk. Mehmet Dilek, Hz. Peygamberin Siinnet’inde Ceza Uygulamalar

Siinnette Ceza Anlayig: (Ankara: Ilahiyat Yaynlari, 2020).

Hz. Peygamber bir hadiste sdyle buyurmaktadir: “Had cezdlarint bana gelmeden

once aranizda bagiglaym. Bana ulasan had cezalarin tatbik etmek vacip olmustur.”
Ebl Abdullah Muhammed b. Yezid Mace, , Siinen, “Hudad”, 5.

65
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Allah’1n Elgisi (s.a.s.) ise “Yd Ebd Vehb bu sahst benim yanima getirmeden
sikdyetinden vazgeg¢seydin ya!” diyerek cezayi tatbik etmistir.*

Dolayisiyla Hz. Peygamber ihtiyag ve benzeri =zaruretlerin
stiriiklemesiyle belirli sartlart géz 6niinde bulundurarak ilgili cezalar1 ya
hafifletme yoluna gitmis ya da ¢ok nadir uygulamistir.’” Bu durum Hz.
Peygamber tarafindan belirlenen cezalarin evrensel ve tarihsel boyutlarinin
en azindan tartigilabilirligine imkan vermektedir.

Keza modernistler tarihselci yaklagimlari ile Hz. Peygamber tarafindan
belirlenen icki igme cezasmin da 6rfi bir uygulama oldugunu dolayisiyla
her toplumun i¢inde bulundugu sosyo-kiiltiirel sartlara gore belirlenmesi
gerektigini iddia etmektedirler.*®

Aslinda 1ilgili hadislerde de Hz. Peygamber’in agiklamalar1 ve
uygulamalar1 diger basliklarda belirtildigi gibi evrensel ve tarihsel baglami
hakkinda yapilan tartigmalara agiklik getirmektedir. Mesela “Her sarhos
edici sey hamr, her hamr da haramdwr™® seklinde Hz. Peygamber’den
nakledilen hadis, her seyden once Kur’an’da ickinin haram oldugunu
belirten ayetin™ farkli baglamlara g¢ekilmesinin Oniine ge¢mekte ve
haramligmi kat’1 bir sekilde ortaya koymaktadir. Bagka bir rivayette
ise Restlulldh (s.a.s.) “Cogu sarhosluk veren seyin azi da haramdir.”"
buyurarak icki igme yasagi ile ilgili hiikmii agik¢a ortaya koymustur.
Islam hukukgularinim biiyiik ¢ogunlugu da ilgili naslardan yola ¢ikarak, az
olsun ¢ok olsun alkollii olan biitiin igkileri ‘hamr’ kabul etmekte ve haram
addetmektedirler.’”> Dolayisiyla hadisler igki igmenin haramligini ifade
eden ayetlerin, nazil oldugu dénemde kendileri ile ifade edilen terimlerin
anlamlariyla smirlandirilamayacagimi ve o6zellikle ilgili hiikiimlerin
evrensel oldugunu ortaya koymaktadir.

1.4.4. Aile Hukuku ile ilgili Konular Baglaminda

Aile, alternatifi olmayan ¢ok onemli en kiigiik sosyal kurumdur. Bu
kurumda bireylerin kendilerine diinyada en yakin kisiler olarak annesi,

% Tbn Mace, “Hudid”, 5.

67 fhtiyag i¢inde bulunma, baskasi tarafindan zorlanma sebebiyle hirsizlik ve zina
suglarma yonelik had cezalarinin kaldirilmasiyla ilgili olarak bk. Muhammed
Baltaci, Menhecu Umer bin Hattab fi t-tesri’ dirasetiin miistev’ibetiin li fikhi Umer
ve tanzimatihi (Kahire: Daru’s-Selam, 2002).

8 Ates, Yiice Kur’dn’in Cagdas Tefsiri, 3/60.

% Buhari “Vudd’”, 71, “Esribe”, 4, 10; Miislim, “Esribe”, 67-68; Tirmizi, “Esribe”, 2;
ibn Méce, “Esribe”, 9; Malik, Muvattd, “Esribe”, 9; Eba David, “Esribe”, 5.

0 Maide, 5/90-91.

' Ebl Davud, “Esribe”, 5; Tirmizi, “Esribe”, 3; Nesai, “Esribe”, 25; ibn Maice,
“Esribe”, 10; Darimi, “Esribe”, 8.

2 Eb( Ishak Ibrahim b. Ali el-Firtzabadi Sirdzi, el-Miihezzeb (Misir: Matbaatu
Mustafa el-Babi el-Halebi ve Evladih, 1976), 2/366; Ibn Kudame, el-Mugni (Beyrit:
Daruw’l-Kiitiibi’l-Timiyye, 1983), 327.
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babasi, kardesleri; belli bir yastan sonra da hanimi veya kocasi ve sonra
da gocuklari yer almaktadir. Insanlar yakinlari ile evvela 6nemli duygusal
gereksinimlerini bu kurumda tamamlamaktadirlar. Miintesiplerine evrensel
bir diinya goriisii telkin eden Islam dini de bireylerin bu gereksinimlerini
tamamlarken duygu ve diisiincelerine sekil vermekte ve yasama dair bir
referans cercevesine sahip olmaktadir. Tabi Islam dini her ne kadar kendine
0zgii evrensel bir diinya goriigii olusturmaya calissa da toplumlarin tarihsel
ve sosyo-kiiltlirlerinden de etkilenmektedir.

Dolayisiyla 6zellikle Hz. Peygamber tarafindan belirlenen aile ile ilgili
ahlaki ve hukuki bazi diizenlemelerde Arap kiiltiir ve orfiiniin etkilerini
gérmek miimkiindiir. Zira din, birey ve toplumu bi¢imlendirirken, toplum
ve birey de dini hayata sekil vermekte etkili olmaktadir.”® Iste bu sebeple
bazi1 arastirmacilar Hz. Peygamber tarafindan belirlenen aile ile ilgili
ahlaki ve hukuki bazi diizenlemelerin ‘Arap kiiltiir ve 6rfiiniin Islam’daki
yansimalar1’ oldugunu savunmaktadirlar.”* Bu goriislerini de 6zellikle Arap
toplumunda erkege verilen iistiin payenin Islami désnemde de aynen devam
ettirilmesi ile temellendirmektedirler. Onlara gore bunun en biiyiik delili de
ailede erkegin riyaset iistiinliigiiniin Kur’an tarafindan onaylanmasidir.”

Ancak hadislerde aile ile ilgili ahlaki ilke ve hukuki diizenlemeler belli
bir donem veya bolgeyle sinirlandirilamayacak boyuta tasinmustir. Nitekim
hadislerde o giiniin toplumunda temel ahlaki prensiplerle ¢elisen nikahsiz
yasama (hidn), asil bir ¢ocuk sahibi olmak i¢in esi asil bir erkege sunma
(istibda), siireli nikdh (mut’a), iki kiz kardesle ayn1 anda evli bulunma,
iivey anne ile evlenme (makt), esleri karsilikli degistirme (bedel) vb.
iliskilerin ayristirilarak yasaklanmasindan anlasilmaktadir.’® Dolayisiyla
bazi rivayetlerde aile ile ilgili tarihsel ve yerel arglimanlar her ne kadar
dikkat ¢ekse de bunlar aslhinda ilgili hiikiimlerin evrensel boyutunun
belirlenmesinde rol oynayan onemli faktorlerdir. Zira ilgili rivayetler,
Islam’m tarih-iistii aile hukuku ile ilgili hiikiimlerinin ve ahlaki ilkelerinin
ozellikle Araplarin sosyo-kiiltiirel anlayigini yansitan yerel formlar
iizerinden islenip evrensel standartlara nasil ulastigini agik bir sekilde
ortaya koymaktadir.

3 Yapici, A, Kimlik, Biling ve Toplumsal Cinsiyet Baglaminda Din ve Kadin (Adana:
Karahan Kitabevi, 2013), 22.

" Konu hakkinda yapilan tartigmalar igin bk. Ahme Rifat Gegioglu-Ertugrul Déner,
“Islam’da Evlilik ve Aile Baglaminda Giiniimiizde Tartistlan Konular Uzerine
Psiko-Sosyal Bir Degerlendirme”, Cukurova Universitesi llahiyat Falkiiltesi Dergisi
19/2 (2019), 604-621.

5 en-Nisa 4/34.

¢ Daha genis bilgi i¢in bk. Erdem, M., “Dinler ve Aile” mad., Tiirk Aile Ansiklopedisi
(Ankara: Tiirkiye Cumhuriyeti Bagbakanlik Aile Arastirma Kurumu Yayinlari,
1991) 1/150.



974 | DIYANET ILMI DERGI - CILT: 58 - SAYI: 3 - TEMMUZ-AGUSTOS-EYLUL 2022

SONUC

Evrensellik ve tarihsellik kavramlarinin igerik olarak evrenselcilik
ve tarihselcilik kavramlarindan farkli oldugu fakat buna ragmen birbiri
yerine kullanildig1 anlasilmaktadir. Ancak yapilan tanimlamalardan
evrenselcilik ve tarihselcilik kavramlarinin ahkdm hadisleri i¢in soz
konusu olamayacagi buna karsilik evrensellik ve tarihselligin s6z konusu
olabilecegi anlagilmaktadir. Dolayisiyla ilgili kavramlara, ayirt etmeksizin
Bat1 kaynakli diye kokten karsi ¢ikmak tutarli gdziikmemektedir. Ciinkii
yapilan tanimlamalarda evrensellik ile kiiresellik ad1 altinda ¢agdasligin
tarihseli ve yereli yok eden, kiiltiirleri tek tip haline getirmeye calisan
evrenselcilik degil de esaslarin biitiin ¢aglara hitap etmesi, her zaman
ve mekanda gecerli olmast anlami kastedilmektedir. Tarihsellik ile de
temelde tarihselci diisiincenin vurgu yaptigi olaylardaki biriciklik degil de
bireysellik ve hayatin sinirlt bir kismi1 kastedilmektedir.

Makalede stinnetin, 6zellikle onun teorik boyutunu olusturan hadislerin
lafzi yapisiyla, tikel ilke ve esaslariyla tarihsel, mesaji ve temel hedefleri ile
de evrensel oldugu anlagilmaktadir. Diger bir ifade ile slinnet, degismeyen
temel ilkelerle donemine gore big¢im almis tarihsel unsurlari iginde
barindirmaktadir ve bunlar ¢cogu kez i¢i igedir. Su halde burada yapilmasi
gereken sey, evrensel ve degismez ilkeleri, sartlara gore sekillenmis
degisebilir veya degistirilebilir hiikiimler igerisinden siiziip ¢ikarmaktir.
Bu da tarihsel durumla s6z konusu duruma cevap niteligini tastyan slinnet
arasinda illet ve hikmet baginin tespiti ve buradan ¢ikarilacak temel ilkeler
ile miimkiin olacag1 sonucuna varilmistir. Nitekim belirlenen temel ilkeler
dogrultusunda, toplumsal degisim ve farkliliklar géz Onilinde tutularak
farkli hitkiimler iiretilebilecektir.

Dolayisiyla Islam diisiincesinin koklerinde var olan evrensellik ve
tarihsellik konusu siinnet i¢in 6nem arz etmektedir. Zira siinnet ahlaki
ve hukiki evrensel ilkelerin basta gelen iki dnemli kaynagindan biridir.
O halde bu kaynagin evrenselligi epistemolojik ve sosyolojik tarzda
temellendirilmelidir. Ozellikle siinnetin tarihselligi konusu bu tarzda
temellendirilmezse dinin derinliginde bulunan gayeci riih bir kenara itilerek
her degismenin kabul gérmesi ve bdylece siinnette degistirilmesi miimkiin
olmayan hiikiimlerin dahi degistirilerek ortadan kalkmasi kagmilmaz
olacaktir.

Burada 6zellikle kendileri iizerinden somut bir sekilde ortaya koymaya
calisngimiz ahkam hadisleri icerik olarak bir nas olmalar1 hasebiyle
evrenseldir. Dolayisiyla normal tarihi bilgiler gibi dogruluk ve yanliglikla
iligkilendirilerek ele alinmamalidir. Bununla beraber hem rivayetlerde
anlatilan olay ve benzeri durumlarin kadim kiiltiir ile iligkisi, hem de s6ziin
sifahl aktarim ilkelerine bagliligindan dolayr maruz kaldigi eksiltme ve
artirma ile ilgili olarak tarihilikten bahsedilebilir. Bu baglamda insan tiriini
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olarak bir hadis elbette sdylendigi ortamin 6zelliklerini tagimasi yoniiyle
tarihseldir. Ancak 6nemli olan ortaya koydugu evrensel mesajdir.

KAYNAKCA

Acikel, Yusuf. “Hz. Peygamber’in Evrensel Mesajlarinda Rahmet”. I71. Kutlu
Dogum Sempozyumu 20 Nisan 2000. Isparta: Siileyman Demirel Universitesi
Tlahiyat Fakiiltesi Yaymnlari, 2001.

Apaydin, H. Yunus. “Siyasal Hayat”. [Imihal II (Heyet). Istanbul: TDV
Yayinlar1, 1999.

Arslan, Hiisamettin. “Bilim, Bilimsel Bilgi ve iktidar”. Dogu Bat: Dergisi 2/7
(1999), 72-73.

Ates, Siilleyman. Yiice Kur’'an'in Cagdas Tefsiri. Istanbul: Yeni Ufuklar
Nesriyati, 1988.

Aydin, Ibrahim Hakki. “Hz. Peygamber’in Ahlakinda Evrensellik”. VIII. Kutlu
Dogum Sempozyumu Nisan 2005. Isparta: Siileyman Demirel Universitesi Tlahiyat
Fakiiltesi Yayinlari, 2006.

Aydin, Mehmet Akif. “Ahval-i Sahsiyye”. Tiirkive Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi. 2/192. Istanbul: TDV Yayinlari, 1989.

Baalbaki, Rohi. 4l-Mawrid Kamiisun Arabiyyiin Ingilizi, -A Modern Arabic-
English Dictionary-. Beyrtt: Daru’l-Timi’l-Melyin, 7. Basim, 1995.

Baltaci, Muhammed. Menhecu Umer bin Hattab fit-tesri’ dirdsetiin
miistev’ibetiin li fikhi Umer ve tanzimdtihi. Kahire: Daru’s-Selam, 2002.

Basci, Vahdettin. “Islam Dini ve Hz. Peygamberde Evrensel Degerler”. Diyanet
Iimi Dergi 39/1 (2003).

Birand, Kamiran. [lk Cag Felsefesi Tarihi. Ankara: A. U. Tlahiyat Fakiiltesi
Yayinlari, 1987.

Birekul, Mehmet - Yilmaz, Fatih Mehmet. Peygamber Giinlerinde Sosyal
Hayat ve Aile. Konya: Yediveren Yaymevi, 2001.

Buhari, Ebt Abdillah Muhammed b. Ismail. el-Cdamiu s-sahih. 8 Cilt. Istanbul:
Cagr Yaymlari, 1979.

Capra, Fritjof. Bati Diisiincesinde Déniim Noktasi. ¢ev. Mustafa Armagan.
Istanbul: Insan Yayinlari, 2. Basim, 1992.

Cevad Ali. el-Mufassal fi tdrihi’l-‘Arabi kable’l-Islim. Bagdat: Camiatu
Bagdad, 1993.

Cevizci, Ahmet. Felsefe Sozliigii. Istanbul: Paradigma Yayinlari, 4. Basim,
2000.

Celik, Ali. “Siinnetin Evrensel ve Tarihsel Boyutu”. Isldmin Anlasiimasinda
Stinnetin Yeri ve Degeri, Kutlu Dogum Sempozyumu Bildirileri. Ankara: TDV
Yayinlari, 2003.

Demir, Recep. Kur’an Tefsirinde Tarihselci Yontem. Istanbul: Hikmetevi
Yayinlari, 2013.



976 | DIYANET ILMI DERGI - CILT: 58 - SAYI: 3 - TEMMUZ-AGUSTOS-EYLUL 2022

Dogan, D. Mehmet. Biiyiik Tiirk¢e Sozliik. Ankara: Rehber Yayinlari, 8. Basim,
1990.

Doéndiiren, Hamdi. “Zamanin ve Sartlarm Degismesiyle Islami Hiikiimler
Degisir mi?. Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/7 (1998).

Donmezer, Sulhi - Erman, Sahir. Nazari ve Tatbiki Ceza Hukuku (Genel Kisim).
Istanbul: Sulhi Garan Matbaasi, 1973.

Ebsi Daviid, Siileyman b. el-Es’as. Siinen-i Ebi Davud. 5 Cilt. Istanbul: Cagr1
Yayinlar1, 2000.

Eba Sebane, Yasir. en-Nizdamu 'd-diiveliyyii’l-cedid beyne’l-vakii’l-hdli ve t-
tasavvuru’l-Islam. Kahire: Daru’s-Selam, 1998.

Darimi, Abdullah b. Abdurrahman. Siinen-i Ddrimi. ¢ev. Abdullah Aydinl. 6
Cilt. Istanbul: Madve Yayinlar1, 1994-1996.

Edward, Hallett Carr. Tarih Nedir. ¢ev. Misket Gizem Giirtiirk. Istanbul: y.y.,
1994.

Erdogan, Mehmet. Islim Hukukunda Ahkdmin Degismesi. Istanbul: IFAV
Yayinlari, 1994.

Erul, Biinyamin. Sahabenin Siinnet Anlayisi. Ankara: TDV Yayinlari, 1999.

Fazlurrahman. Isldm ve Cagdashik. gev. Alpaslan Agikgeng - Hayri Kirbasoglu.
Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 1996.

Fazlurrahman. Isldm. ¢ev. Mehmet Dag - Mehmet Aydm. Ankara: Ankara
Okulu Yaylari, 2016.

Fendoglu, Hasan Tahsin. Isldm ve Osmanli Hukukunda Kolelik ve Cariyelik.
Istanbul: Beyan Yaymlari, 1996.

Fetscher, Iring. Tarih Felsefesi: Giiniimiizde Felsefe Disiplinleri. gev. Dogan
Ozlem. Istanbul: Inkilap Kitabevi, 1997.

Gemalmaz, Mehmet Semih. Ulusal Ustii Insan Haklari Hukukunun Genel
Teorisine Giris. Istanbul: Beta Basim Yayim, 1997.

Gorgiin, Tahsin. Anlam ve Yorum. Istanbul: Gelenek Yayincilik, 2003.

Guraya, Muhammed Yusuf. Siinnetin Neligi Sorununa Metodik Bir Yaklasim:
Malik’in Muvatta’ Ozelinde. gev. Mehmet Emin Ozafsar. Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 1999.

Giinaltay, Mehmed Semseddin. “Kable’l-islim Araplar ve Tedeyyiinleri”.
Daru’l-Fiinin Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/88 (1926).

Hamidullah, Muhammed. Isldm Peygamberi. ¢ev. Salih Tug. Istanbul: Imaj ve
Dis Ticaret A.S., 1991.

Hangerlioglu, Orhan. Felsefe Sozliigii. Istanbul: Remzi Kitabevi, 1993.

Hatipoglu, Mehmet Sait. “Kur’an’m Aktiiel Degeri I”. Isldmiydt 5/1 (2002).

Hattabi, Hamd b. Muhammed. Garibii’l-hadis. thk. Abdulkerim Ibrahim
Azbavi. 2 Cilt. Mekke: Camiatii Ummii’l-Kura, 1982.



AHKAM HADISLER] ZELINDE SUNNETTE EVRENSELLIK VE TARHSELLIK | 977

Ibn Habib, Ebii Ca’fer Muhammed. Kitdbu 'I-Muhabber: thk. Ilze Lihten Sitinz.
Beyrit: Daru’l-Afaki’l-Cedide, ts.

Ibn Mace, Ebl Abdillah Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini. Siinen-i Ibni
Mice. Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 2000.

Ibn Manzir, Miikerrem. Lisdnu I-Arab. Beyrit: Daru’s-Sadr, 1882.

Ibnii’l-Esir, Ebii’l-Hasen 1zziiddin. el-Kdmil fi +-tarih. Beyrit: Daru’l-Kitabi’l-
Arabi, 6. Basim, ts.

Kadri, Hiiseyin Kazim. Tiirk Liigat:. Istanbul: Devlet Matbaasi, 1928.

Karadavi, Yusuf. Siinneti Anlamada Yontem. cev. Biinyamin Erul. Istanbul:
Nida Yayinlari, 2011.

Karatepe, Siikrii. “Insan Haklarinin {1ahi Temelleri”. Dogu 'da ve Bati’da Insan
Haklari (Kutlu Dogum Haftasi: 1993-1994). Ankara: TDV Yayinlari, 1996.

Keles, Ahmet. Siinnet. Istanbul: Insan Yaymlari, 3. Basim, 2015.

Kocaoglu, A. Mehmet. “Ekonomik ve Sosyal Haklar”. Yeni Tiirkiye Dergisi
22 (1998).

Kocak, Zeki. “Islam Oncesi Arap Aile Yapisinin Hz. Peygamber ve Hadisler
Uzerindeki Etkisi”. Kilis 7 Aralik Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/7
(Aralik 2017). 237-271.

Komisyon. Tiirk¢e Sozliik. Ankara: TDK Yayinlari, 1988.

Komisyon. Dini Kavramlar Sézliigii. Ankara: DIB Yayinlari, 2006.

Kotan, Sevket. Kur ’dn ve Tarihsellik Tartismalar:. Ankara: Ankara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2001.

Koktas, Yavuz. Ana Hatlariyla Ahkdam Hadisleri. Istanbul: Ensar Yaymlari, 2.
Basim, 2016.

Mengiisoglu, Takiyettin. Tarihilik ve Tarihsizlik. Istanbul: Felsefe Arkivi, 1968.

Okandan, Recai Galip. Umumi Amme Hukuku, Devletin Dogusu, Pozitif ve
Teorik Gelismesi, Unsurlar:. Istanbul: Fakiilteler Matbaasi, 1968.

Ozdag, Umit. “Bati’da Insan Haklarmin Dogusu: Antik Yunan’dan Fransiz
Devrimine”. Dogu’da ve Bati’da Insan Haklar: (Kutlu Dogum Hafiasi: 1993-
1994). Ankara: TDV Yayinlari, 1996.

Ozlem, Dogan. Tarih Felsefesi. Istanbul: Anahtar Kitaplar Yaymevi, 1996.

Ozsoy, Ismail. “Faiz”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 12/110-126.
Istanbul: TDV Yayimnlari, 1995.

Ozsoy, Omer. Kur 'an ve Tarihsellik Yazilar1. Ankara: Kitibiyat Yayinevi, 2004.

Oztiirk, Mustafa. “Nasize Kadimlar1 Dévmek mi Yoksa Evden Uzaklastirmak
Gibi Bir Disiplin Cezast Vermek mi?”. Erisim 7 Temmuz 2022. https:/
serdargunes.wordpress.com/2014/01/04/nasize-kadinlari-dovmek-mi-yoksa-
evden-uzaklastirmak-gibi-bir-disiplin-cezasi-vermek-mi/?

Pacaci, Mehmet. “Kur’an ve Tarihselci Yorum”. Yiiziincii Yil Universitesi
Kur’an ve Dilbilim ve Hermendtik Sempozyumu. Van: y.y., 2001.

Pakalin, Mehmet Zeki. Osmanli Tarihi Deyimleri ve Terimleri Sozliigii.
Istanbul: Milli Egitim Bakanlig1 Yaynlar1, 1983.



978 | DIYANET ILMI DERGI - CILT: 58 - SAYI: 3 - TEMMUZ-AGUSTOS-EYLUL 2022

Sakall1, Talat. “Hz. Peygamber’in Evrensel Mesajinin Aktiiel Degeri ve
Problemleri”. III. Kutlu Dogum Sempozyumu 20 Nisan 2000. Isparta: Siilleyman
Demirel Universitesi flahiyat Fakiiltesi Yaynlari, 2001.

Savas, Riza. Hz. Peygamber Devrinde Kadin. Bursa: Ravza Yayinlari, 1991.

Schacht, Joseph. “Peygamberin Siinneti” Tabiri Hakkinda. ¢ev. Mehmet Sait
Hatiboglu. Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 18/83 (Ankara: 1972).

Taha, Abdurrahman. Ruhu’l-haddse el-medhal ild te sisi’l-hadaseti’l-
Islamiyye. Beyrit: el-Merkezii’s-Sekafiyyi’l-Arabi, 2006.

Tarti, Nevzat. Hadislerin Tarihsel Boyutu. Erzurum: Atatiirk Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2001.

Timugin, Afsar. Diisiince Tarihi. Istanbul: Insancil Yaynlari, 1997.

Tiirkdogan, Orhan - Gokge, Orhan. Sosyal Bilimlerde Arastirma Ydntemi.
Konya: Cizgi Kitapevi, 3. Basim, 2018.

Tiirkmen, Elif Kiibra. “The Influnce of Jahiliye and Language in The The
Formation of Islamic Divorce Law”. I. Uluslararast Din ve Insan Sempozyumu
“Din, Dil ve Iletisim”. Eskisehir: y.y., 2009.

Udeh, Abdulkadir. et-Tesriii I-cindi l-Islami mukdrinen bi’l-kdniini’l-vad 7.
Beyrit: Daru’l-*Arabi, ts.

Ulyani, Ali b. Nefi. Ehemmiyyetu’I-cihad fi nesri’d-da veti’l-Islamiyye ve r-
reddi ala t-tavaifi’d-dalleti fihi. Riyad: y.y., 1985.

Yildirim, Celal. Bilim Tarihi. Istanbul: Remzi Kitabevi, 5. Basim, 1997.



YILMAZ, T. “Kadin Sahabilerin Islam Hukukuna Katklar: Hz. Aise Omedi” Diyanet iimi Dergi

58 (2022): 979-1002

KADIN SAHABILERIN ISLAM
HUKUKUNA KATKILARI: HZ. AISE
ORNEGI

THE CONTRIBUTIONS OF WOMEN

COMPANIES TO ISLAMIC LAW:
AISHA EXAMPLE

Gelis Tarihi: 20.04.2022 Kabul Tarihi: 26.08.2022

& TAHAYILMAZ
DR. OGR. UYES]
ARDAHAN UNIVERSITES
ILAHIYAT FAKOLTESI
orcid.org/0000-0001-9503-3937
tahayilmaz1981@gmail.com

oz

Bu aragtirmanin amaci, genel manada kadin sahabilerin islam
hukukuna katkilarini, 6zelde ise Hz. Aige’nin (6. 58/678)
Islam hukuku ile ilgili goriisleri ve yasayisin goz éniinde
bulundurarak Islam hukukuna ne gibi katkilar sagladigini
ortaya koymaktir. Arastirma kapsaminda fikhi ahkdma konu
olmus ilk donem kadin sahabiler ve Hz. Aise esas alinarak

bu alandaki Islam literatiirden yararlanilmistir. Nitekim Hz.
Aise olaylarmn bir 6znesi veya toplumda hakim olan yanlis
gelenege karsi miicadele ederek, soru sorarak ya da fikrine
basvuruldugunda goriisiinii ortaya koyarak Islam hukukuna
kaynaklik etmistir. Asr-1 saadette yasayan diger kadnlar da
ayni zamanda [sldm hukukunun tesekkiilii esnasinda aile
hukuku ile ilgili bir¢ok hiikmiin inmesine kaynaklik etmistir.
Kur’an ile Stinnet de kadina yonelik olan ve kadinlarin gabasi
sonucu olusan bu &zel hiikiimleri ortaya koyarak gliniimiize
kadar ulagmasini saglamistir. Toplumsal yasam Islam dininin
kurallar1 ¢ergevesinde olusurken bu rahmet ikliminden
kadinlar da yararlanmis ve kadin imgesi vahyin perspektifinde
yeniden sekillenmistir.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Asr-1 saadet, Kadin,
Sahabi, Hiikiim.
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at women’s contributions to
Islamic law in general and to
find out what kind of contribu-
tions Aisha made by looking

at her ideas and life on Islamic
law in particular. Within the
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Islamic literature in this field
was used based on the first
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Aisha, who were the subject of
figh. As a matter of fact, Aisha
became a source of Islamic

law by fighting against the
wrong tradition prevailing in
the society, by asking questions
or by expressing her opinion
when her opinion was sought.
At the same time, many other
women living in the age of
bliss were the source of many
provisions regarding family
law during the formation of
Islamic law. The Qur’an and
the Sunnah have also revealed
these special provisions that are
aimed at women and formed as
a result of the efforts of women
and have enabled them to reach
our day. While social life was
formed within the framework
of the rules of the Islamic
religion, women also benefited
from this climate of mercy, and
the image of women has been
reshaped from the perspective
of revelation.
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SUMMARY

The aim of this study is to look at women’s contributions to
Islamic law in general and to find out what kind of contribu-
tions Aisha made by looking at her ideas and life on Islamic
law in particular. Within the scope of the research, the
Islamic literature in this field was used based on the first
period female Companions and Aisha, who were the subject
of figh. As a matter of fact, Aisha became a source of Islamic
law by fighting against the wrong tradition prevailing in the
society, by asking questions or by expressing her opinion
when her opinion was sought. At the same time, many other
women lived in the age of bliss were the source of many
provisions regarding family law during the formation of
Islamic law. The Qur’an and the Sunnah have also revealed
these special provisions that are aimed at women and formed
as a result of the efforts of women and have enabled them to
reach our day. While social life was formed within the
framework of the rules of the Islamic religion, women also
benefited from this climate of mercy, and the image of
women has been reshaped from the perspective of revelation.

The traditions of society, natural conditions, and some
sanctities have been effective in determining the roles
assigned to women and men in society. Again, the roles they
have acquired in the social statuses assigned to women and
men in the historical process have undergone some changes
and continue to be subject to change and transformation until
today. Especially in societies where physical power is at the
forefront, the distinction between men and women has
become more evident, and roles and social status have been
more sharply separated from each other. In general, women
were encouraged to submit and remain silent. These features
were seen as the elegance and femininity that should be
found in women. However, with the advent of Islam, a comp-
letely different view of this understanding prevailing in
society was developed. Since Islam does not want anyone to
suffer oppression and injustice, it creates a climate of mercy
toward all members of society. Thus, the religion of Islam
did not want women to remain silent, emphasizing that they
should appropriately express themselves. With this positive
climate created for women, women learned their religion and
revealed a new identity while engaging in scientific activi-
ties.
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In the age of bliss, the companions tried as hard as possible
to spend time with the Prophet Muhammad. However, this is
not an easy situation in terms of living conditions and
opportunities. In addition, many factors, such as their
frequency of being with the Prophet, intelligence, gender,
age, and occupation, have significantly influenced their
understanding and interpretation of both the hadith narration
and the Sunnah of the Prophet of Islam. Women have
revealed their existence with the revelation that has come
down, and their already existing labor and efforts have been
confirmed by the first source of law. In this way, women
have seen themselves as important in every field, removed
all obstacles in front of developing their abilities, and have
reached a comfortable life. This rapid change has shown
itself in every field.

Women could easily ask what they thought in the presence of
the Prophet and feel safe. The existence and identity of
women were recognized in society. At the head of these
pioneering women was Aisha. She summed up the positive
change for women. Aisha, with her scientific acquis shaped
in the cradle of revelation, served as a consultative office in
the society in which she lived. In this respect, with the
narrations she made from the Prophet, she was the source of
the foundation stones of every field in which the woman
showed her presence in society, especially the Islamic Family
Law. The reason why Aisha’s hadiths are discussed is that the
hadiths she narrated are the source of the provisions of
Islamic law. Aisha was not only a hadith narrator but also
made corrections to her identity as a jurist and commentator
and led the Companions to understand the religious rules cor-
rectly. Again, the effects of the female companions in general
and Aisha in particular during the descent of the revelation
were included and evaluated separately in this study.
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GIRIS

mesinde toplumlarin gelenekleri, tabiat sartlari ve

birtakim kutsallar etkili olmustur. Yine tarihi sii-
re¢ i¢cinde kadin ve erkege bigilen es, anne-baba, kiz veya
erkek evlat, kardes, komsu, arkadas, akraba olma gibi top-
lumsal statiilerde edindikleri roller birtakim degisikliklere
ugramis ve gliniimiize kadar da degisim ve doniligiime tabi
olmaya devam etmektedir. Ozellikle de fiziksel giiciin 6n
planda oldugu toplumlarda kadin ve erkek arasindaki ayrim
daha da belirginlesmis, roller ve toplumsal statiiler de daha
keskin olarak birbirinden ayrilmistir.! Genelde kadin boyun
egmeye, susmaya ve teslim olmaya tesvik edilmistir. Bu
zikredilen 6zellikler kadinlarda bulunmasi gereken zarafet
ve kadinlik 6zelligi olarak goriilmiistiir. Fakat Islam dininin
gelisiyle toplumda hakim olan bu anlayisa tamamen farkli
bir bakis gelistirildi. Islam hi¢ kimsenin zulme ve haksizli-
ga ugramasini istemedigi i¢in toplumun tiim fertlerine karsi
rahmet iklimi olusturdu. Boylelikle Islam dini kadinin sus-
masini istememis, onun uygun bir tavirla kendisini ifade
etmesi gerektigini vurgulamistir. Kadnlar i¢in olusturulan
bu olumlu iklimle birlikte kadinlar dinini 6grenmis ve ilmi
faaliyetlerde bulunan yeni bir kimlik ortaya koymustur.
Mesela Havle bint Sa’lebe b. Esrem el-Ensariyye (0.
32/652-53) kendisine zthar® yapildig1 zaman ugradigi hak-
sizligin bilincinde olmus ve cahiliye toplumunda yetismis
siradan bir insan olmasina ragmen zulme ugramamasi ge-
rektigi bilincini Is1am’1 kabuliiyle kazanmus ve hakkini sa-
vunmustur.® Havle’nin Allah’in adaletine giiveni tam oldu-
gu icin Hz. Peygamber’e bagvurmus ve sorununu ¢ozmek

Toplumda kadin ve erkege bigilen rollerin belirlen-

' Serpil Cakir, Osmanl Kadin Hareketi (Istanbul: Metis Yayinlari,
1996), 23-25.
Zihar: Kocanin, karisini annesine veya dinen nikdhi diismeyecek
yakinlarina  benzetmesi anlaminda bir fikth terimidir.
Boylelikle kadm ne evliligi normal sekilde devam ediyor ne de
bosanabiliyordu. Boylece kadin cezalandirilmig oluyordu. (el-
Miicadele 58/2-3; Ahmet Yaman, “Zihar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 44/387-390.
3 fbn Mace, “Mukaddime”, 13; el-Miicadele 58/1-4; M.Yasar
Kandemir, “Havle bint Sa’lebe”, Tiirkive Divanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayimlari, 1997), 16/539.
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icin miicadelesini siirdlirmiistiir. Havle’nin bu inanc1 goklerden vahyin in-
mesine sebep olmustur.* Ayrica Havle nin bu ¢abasi sadece kendi ¢ikar ve
menfaatini gézeten bir durum da degildi. Toplumun biitiin kadinlar1 da bu
hiikiimden yararlanmistir. Yine Asr-1 saadette Ummii Seleme (6. 62/681)
de Hz. Peygamber’e “Allah Teélad ni¢in devamli erkek sigasiyla hitapta
bulunuyor? ” diye sormus’, bunun iizerine kadinlardan bahseden ayetler
inmisti. Ummii Seleme’nin zekas1 ve istisare kabiliyetinden dolayr Hz.
Peygamber zaman zaman kendisine ¢esitli konularda danigmistir. Ayrica
Ensar’dan bazi kadinlar 6gretmenlik yapmislardir.® Mekke uzun zamandan
beri ticaret ve hac merkezi olmasina ragmen Medine’deki kadinlarin duru-
mu Mekkeli kadinlardan farkliydi. Cilinkii Medine bag bahgeyle ugrasilan
bir yerdi. Kadinlarin ¢alismasi gerekiyordu. Bu da toplumda kadinlara bir-
takim hiirriyetlerin taninmasini gerektirmistir. Cahiliye doneminde Mekke
toplumunda kiz ¢ocuklar1 bir yandan ekonomik olarak aileye yiik kabul
ediliyor diger yandan toplum i¢inde kiz ¢ocuguna sahip olmak utang sebe-
bi sayiliyordu. Bu ve benzeri seyler disinda bir¢ok etken sebebiyle kiz co-
cuklar diri diri gdmiiliiyordu. Aileye herhangi bir katkis1 olmadig: diisilin-
cesiyle bu tavirlar sergileniyordu. Ciinkii koyun gilidemiyor, savasa
katilamryorlardi. Medine’de ise kadinlar toplumun i¢inde 6n plandaydilar.
Hz. Omer (6. 23/644) bu konuda, “Ey Kureys halki kadinlar bize galip
geldi. Biz Medine’ye hicret ettigimizde oradaki kadinlar erkeklere hiikme-
diyorlardi. Bizim kadinlarimiz da Medine kadmlarini kendilerine 6rnek
aldilar.” diyerek kadinlarin toplumdaki etkin rollerine vurgu yapmustir.’
Hatta mescitte mehir bedellerine sinirlandirma getirmek isteyen Hz. Omer
minberden daha inmeden bir kadin ona ayetle cevap vererek itiraz etmis®
ve o da “Bir kadin beni diizeltti.”® demekten kendini alamamistir. Hz. Omer
sert mizaglydi. Bir giin Hz. Peygamber kadinlara vaaz ederken'® Hz. Omer
mescide girmis, kadinlar Omer’in sertligini bildikleri i¢in toparlanmis ve
saygl ile ayaga kalkmislardi. Kadinlarin bu halini géren Hz. Omer, “Hz.
Peygamber saygi géormeye benden daha layiktir.” demistir." Bu olayla da
anlasiliyor ki, Restlullah kadinlara son derece sefkat ve merhametle dav-

4 Huriye Mart1, [sldmda Kadin (Ankara: TDV Yaynlari, 2019), 12-22.

M. Yasar Kandemir, “Ummii Seleme”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Is@anbul: TDV Yayinlari, 2012), 42/328-330; Al-i Imran, 3/195; Tirmizi, “Tefsir”,
9; Ibn Kesir, Tefsiru’l- Kur dni’l- Azim, 2/290.

¢ Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 6/372.

7 Ibn Sa’d, et- Tubakdt iil- kiibrd, 8/182-183; Buhari, “Nikah”, 80.

8 en-Nisa 4/20; Ibn Hacer, el- Metalibii’l-dliye, 2/4-5; Sevkani, Neylii'l-evtdr, 6/168;
Heysemi, Mecmau ’z-zevaid (Misir: t.y.), 4/283.

®  Sevkani, Neylii'l-evtdr, 6/168.

10 Buhari, “Salat”, 2; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 7/523; Taberani, el-Mu 'cemii’l-
kebir, 24/204.

' ibn Sa’d, et-Tubakdatii’I- kiibrd, 8/491.
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ranmigtir. Onlar da Hz. Peygamber’in bu tavrinin farkindaydilar. Bunun bir
gostergesi olarak kadinlar Hz. Peygamber’in sagliginda, hastalifinda ve
hatta savastaki en zor aninda hep onun yaninda olmus ve ona ellerinden
gelen yardimi gostermislerdi.

Hz. Aise “Ensar kadinlar1 ne iyi kadinlardir. Hay4, dinlerini 6grenmede
ve fikhi bilgi edinmede onlara engel olmuyor.” demistir.'> Ornegin, Esma
bint Sekel (6. 30/650) hayizdan sonra kadinlarin gusiil etmesi konusunu
sormustu.'* Medine’deki kadinlar bu tavirlartyla toplum i¢inde bize drnek
bir portre ortaya koymuslardir. Kadinlar toplumda alinan kararlara etki edi-
yorlardi. Onlar, Islam dininin adalet ve insaf dini oldugunun bilincindeydi-
ler. Islam’1n eski diizeni korumak icin gelmediginin de farkindaydilar. Bu
yiizden problemlerini agik bir sekilde ortaya koyuyor ve ¢6ziim istiyorlar-
di." Glintimiizde ise 6zellikle teknolojinin gelismesiyle birlikte fiziksel gii-
clin toplumsal yasamda yogun etkisi azalmaya baslamis, kadin farkl: alan-
larda kendi kimligini ortaya koyma firsati bulmussa da Islam dininin
kendisine verdigi haklara bir tiirlii ulasamamaistir. Asr-1 saadet doneminde
ise kadmlar teblig, irsad, cihad ve ilmi faaliyetler vb. gorevleri ifa etmekle
birlikte Islam hukukunun tesekkiiliinde de biiyiik bir rol oynayarak kendi-
lerini bu siirece aktif bir sekilde dahil etmislerdir. Onlar bazen bireysel

12 Ahmed b. Hanbel, el- Miisned, 6/148.

13 Mislim, “Hayiz”, 13; Eba Davad, “Tahare”, 120.

14 [slam Hukuku kadinm dogumundan 6liimiine kadar toplumsal statiisiine ok biiyiik
bir 6nem vermistir. Yasarken ortaya koyacagi giizel amellerinin sevap olarak ahiret
hayatinda da karsisina ¢ikacagini bizzat Kur’an-1 Kerim ayetleriyle garantilemistir.
Onun amelini kocasinin amelinden ayirmigtir. Kadimin giizel ve utangag goriintiisii
altinda essiz bir zekdya sahip oldugu vurgulanmistir. Nitekim vahyin ilk indigi
zamanlarda Hz. Peygamber’in telasini ve paniklemesini gideren kisi esi Hz. Hatice
olmustur. Zekasi ve ferasetiyle kocasina giiven vererek onu teselli etmis “Yakin
akrabani uyar” seklindeki Suara Stresindeki ayet inince de ona ilk iman eden kisi
yine Hz. Hatice olmustur. Ayni sekilde Hz. Aise, zeka ve ilmi kabiliyetiyle seckin
bir kadin olarak 6n plana ¢ikmis ve tiim zamanlarin en bilgili kadini olma serefine
sahip olmustur. Hayat1 boyunca yaptig1 ilmi faaliyetlerle ismini tarihe altin harflerle
naksetmistir. Ayni sekilde Kur’an’da bir¢ok stre kadindan s6z etmektedir. Nisa,
Talak, Meryem, Bakara, Nir, Ahzab, Miicadele, Miimtehine, Tahrim siirelerinde
birgok ayet kadinlarla ilintili inmis ve onlarla ilgili konular1 ele alip agiklamalarda
bulunmustur. islam Aalimleri tarafindan hakkinda Allah’m Ayetler indirdigi
sahislarin adiyla eserler telif edilmistir. Bu sahislarin birgogunun kadinlar oldugunu
gormekteyiz. Nitekim Cahiliye Arap toplumunda bir utang sebebi kabul edilerek
diri diri gomiilen kiz ¢ocuklarinin masumiyetini ilahi irade dile getirmis ve bu
cirkin gelenegi yasaklamistir. Allah bu fiilleri yapanlari kinayarak pes pese ayetler
indirmistir. Kadin ceza ve sevapta erkekle es deger kabul edilmis, salih amelinin de
higbir zaman bosa ¢ikmayacagi Allah tarafindan ayrica beyan edilmistir. (et- Tekvir
81/8-9; en-Nahl 16/58-59; el-En’am 6/151; el-Isra 17/31; el-Hucurat 49/13; en-Nisa
4/1, 124; Ali Imran 3/195; et-Tevbe 9/67, 68, 71,72; el-Ahzab 33/35; el-Mii’min
40/40; et-Tahrim 66/10; el-Hadid 57/12; es-Suara 26/214; Mahmud Seltut, el- Isldm
akidetiin ve geriatiin (Dimesk: Daru’s- stiruk: 1988/1048), 218.



KADIN SAHABILERIN ISLAM HUKUKUNA KATKILARI: HZ. AISE ORNEGI | 985

bazen ailevi bazen ise toplumsal konularda karsilagtiklari sikint1 ve zorluk-
lara gogiis germis, bu problemlere ¢dziim yollar1 aramislardir. Ozel, ailevi
ve toplumsal sorunlar1 Hz. Peygamber’e arz ederek ¢6ziim istemislerdir.
Bunlar iizerine bazen ayetler bazen de sireler nazil olmustur.'® Boylelikle
calismamizin giris kisminda genelde ahkdma konu olan ilk donem kadin
sahabileri, makalenin 6zelinde ise topluma rehber ve hukuki kaynak olma-
s1 bakimindan Hz. Aise’nin hayati ve fikhi alana dair yaptig1 katkilar ele
alinmistir. Bu konular1 iglerken de ¢ok fazla ayrinti olacagi ve makalenin
0zii kaybolacagi diisiincesiyle mezheplerin bu konulara dair tartigmalarina
girilmemistir. Tk olmasi ve sonraki ¢alismalara kaynaklik etmesi agisindan
konuyu bu zaviyeden ele almak yeterli goriilmiistiir. Sadece mezhepler te-
sekkiil etmeden Onceki siiregte mezheplere kaynaklik etmesi ve bir kadin
goziiyle mezhep imamlarina farkli bir bakis agisi kazandirmasi yoniiyle ele
alinmustir. Ayrica Islam ceza hukuku ile ilgili bircok fikhi hitkkmiin olusma-
st itibartyla ifk hadisesi biraz detaylandirarak incelenmistir. Zira ifk hadi-
sesinin ele alinig bigimi ve sonuglari simdiye kadar daha ¢ok su¢ ve ceza-
nin insan lizerindeki maddi boyutuyla ele alindig1 fark edilmistir. Fakat sug
ve cezanin ayrica psikolojik boyutuyla da ele alinmasi gerektigini itk ola-
yin1 konu edinen Nir Stresinin ilgi dyetleri baglaminda irdelemeye ¢alisil-
migtir.

1. Hz. Aise’nin Islim Hukukuna Katkilari

Vahyin niizuliine bizzat sahitlik etmesi ve hadislerin viiridunu bizzat
gbzetmesi vesilesi ile ayrica ahkamin hikmeti tesriine vakif olmasi sebebi
ile Hz. Aise fikhi meselelerde bagvurulan en 6nemli kisilerden biri olmus-
tur. Hz. Aise, Islam hukukunun alt dallar1 olan 6zellikle aile ve bunun di-
sinda ceza, ticaret, ibadet hukuku gibi bir¢ok alanda hukuka katkida bulun-
mustur. Calismanm bundan sonraki boliimiinde Hz. Aise’nin Islam
hukukunun c¢esitli dallarina hangi katkilarda bulundugu aktarilmaya ¢alisi-
lacaktir.

1.1. Ceza Hukuku Alanina Katkilari

Hanim sahabiler Islam tarihinde gesitli fikhi hiikiimlerin tesekkiiliinde
biiyiik bir paya sahiplerdir. Hanim sahabilerin Islam dinine yapmis olduk-
lar1 hizmet ve bu ugurda gostermis olduklar1 ¢abalar tarihi siiregte onlarin
isimleriyle anilmalarina imkan vermistir. Bu hanim sahabilerin basinda da
Hz. Aise gelmektedir. Hz. Aise, Hz. Peygamber ile 620 yilinda evlendikten
sonra bircok seferde Hz. Peygamber’e eslik etmistir. Islam ceza hukukuna
kaynaklik teskil etmesi acisindan énemli bir yer tutan ifk hadisesi de bu

15 et-Talak 65/1,6-7, 30-35; el-Bakara 2/240-241; en-Nisa 4/3, 11-12,25, 34-35; el-
Maide 5/5; Nir 24/4-5, 8-10; el-Ahzab 33/28; Buhari, “Tefsir”, 4.
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seferlerden birisi esnasinda meydana gelmistir. Hz. Peygamber, Miistalik's
(Miireysi) gazvesinden donerken beraberinde giden Hz. Aise sabahleyin
ordunun konakladigi yerden ihtiyacini karsilamak i¢in ayrilmis, ordugah-
tan uzaklagmist1. Ordu hareket ederken onu mahferenin'’ (hevdecin) iginde
sanarak bindigi deveyi slirmiislerdi. Hz. Aise bu arada gerdanligini kaybet-
mis, onu aramaya gitmisti. Dondiigiinde ordu hareket etmisti. Hz. Aise de
bir kenara ¢ekilerek beklemeye koyulmustu. Ordunun geri hizmetlerinde
gorevlendirilen Safvan b. Muattal (6. 19/640) ordugahin konakladig: yeri
kontrol ettiginde Hz. Aise’yi bulmus, onunla birlikte yola ¢ikarak kusluk
vaktinde ancak orduya yetigmisti." Yasanan bu olay Abdullah b. Ubey b.
Seldl’iin (6. 9/631) baslattigi dedikoduyla birlikte ifk'® (iftira) diye Islam
tarihinde meshur olan bir hadisenin yagsanmasina sebep olmustu.?’ Bu olay
Kur’an’da detayli bir sekilde yer almaktadir.?! Daha sonra birtakim kisile-
rin daha katilmasiyla bu iftira yayilmistir. ifk olayma karisan birgok kisi
vardir. Onlardan biri de Hz. Ebi Bekir’in (6. 13/634) akrabasi olan Mistah
b. Usase (6. 37/657) idi. Hz. Eba Bekir bu kisiye maddi yardimda bulunu-
yordu. Bu iftiray1 yayanlarin i¢inde onun oldugunu goriince yardimini kes-

16 {bn Sa’d, et- Tabakdtii 'I-kiibrd, 2/48.

17" Mahfe: Devenin sirtina yerlestirilen ve karsilikli iki kisiyi tagiyabilen onii agik olan

oda bi¢imindeki sepete denir. Saglam bir sekilde hayvanin sirtina baglanir. Mahfe
denen bu sepetin tizeri ise kumasla ortiiliidiir. Kasim Sulul, Hz. Peygamber Devri
Kronoloji (Istanbul: Insan Yaymlari 2012), 1112.
Havdec: Ordudaki askerlerin yabanci kadimnlar1 gérmesini engelleyen ve onlarin
rahatsiz olmamalar1 i¢in devenin iizerine kiip seklinde tahtadan yapilmis {izerinde
de perde olan bir barmaktir. Yerdeyken kadin onun icine girer, deve hareket ettigi
zaman devenin sirtina yerlestirilirdi. Vakidi, Kitabii'l-Megazi, 2/427, Azimli, Siyeri
Farkly Okumak (Ankara: Ankara Okulu, 2010) 327.

8 Vakidi, Kitdbii’l-Megdazi, 2/228, Tbn Ishak, es-Sire, 445; M. Yasar Kandemir,
“Safvan b. Muattal”, Tirkiye Divanet Vakfi Isidm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2012), 35/485-486.

1 ifk kelimesinin Tiirkgede kullanilan karsihig1 iftira olup en kétii, en ¢irkin yalan
demektir. ibn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, 1/166, Mustafa Cagrici, “Iftira-ifk Hadisesi”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2012), 11/507-
5009.

2 Talat Kogyigit, “Abdullah b. Ubey b. Seliil”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam

Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayimnlari, 2012), 1/139.

“Stiphesiz ki o iftirayi getirenler, i¢inizden bir topluluktur. Onu (o iftirayi), kendiniz

icin bir kotiiliik sanmaymn! Bilakis o, sizin igin (hakkinizda inen ayetlere ve bir¢ok

sevaba vesile olmakla) bir haywdw. Onlardan (O iftirayt ¢ikaranlardan) her kisiye

(ise, ahirette cezasint gormek iizere) o isledigi giinah vardir. (Amel defterlerine

yazilmistir,) Onlardan (elebasilik yaparak, bu giinahin) biiyiigiinii yiiklenen kimseye

ise, (pek) biiyiik bir azap vardir. Onu Isittiginiz zaman gerek erkek mii’minlerin ve
gerekse kadin mii ' minlerin, kendi vicdanlariyla iyi bir zanda bulunarak (boyle bir
sey olamaz!) Bu apacik bir iftiradir! Demeleri gerekmez miydi? Onlarin buna karsi
dort sahit getirmeleri gerekmez miydi? Mademki sahit getiremediler, 6yleyse onlar
Allah katinda yalancilarin ta kendileridir.” (Nar 24/11-13).

2
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misti. Bunun iizerine Kur’an ayetleri ile uyarilmisti.> Bu konu iizerine
inen ayetlerle Hz. Aise temize ¢ikarilarak bu ¢irkin isi yayanlarin asil suglu
olduklar1 ifade edilince Hz. Aise’nin masum oldugu kesinlesmisti.?
Kur’an’nin konu ile ilgili ayetleri sdyledir: “Bu iftiray: isittiginizde erkek
ve kadin miiminlerin kendi vicdanlari ile hiisniizanda bulunup da “bu apa-
¢tk bir iftiradir” demeleri gerekmez miydi?” “Onlarn (iftiracilarin) da bu
konuda dort sahit getirmeleri gerekmez miydi? Mademki sahitler getireme-
diler, dyle ise Allah nezdinde yalancilarin ta kendileridir® “Siiphesiz ki,
(¢cirkin islerden) habersiz, iffetli miimin kadinlara zina isnad edenler, diin-
yada ve dhirette lanetlenmislerdir, onlar icin ¢ok biiyiik bir azap vardw.
Rivayete gore Hz. Aise’ye iftira atildiginda ashdbdan bazilar1 da olay1
onemsemeyerek bu sozlere ortak olmus veya bu olayin konusuldugu or-
tamlarda bulunurken isin ¢irkin ve iftira oldugunu séylemeyerek tepkileri-
ni ortaya koymamislardi. Bu kisilerden birisi de Sair Hassan b. Sabit’tir (6.
60/680).%° Bu sebeple Hz. Aise ona kirilmisti. Peygamber sairinin daha
sonra gozleri kor olmustu ve Hz. Aise’nin bulundugu bir meclise gelmisti.
Hz. Aise onun altina minder verilmesini ve ona hiirmet edilmesini istemig-
ti.” Orada bulunanlar buna itiraz edince Hz. Aise nezéket ve zarafetinden
6diin vermeyerek, “O bu diinyada zaten gozleri gormeyerek azap gérmek-
tedir.” demisti. Sonrasinda da sunlar eklemisti: “O, Hz. Peygamber’in sag-
liginda vahiy siirecinde siirleriyle Hz. Peygamber’i desteklemisti. Bu yiiz-
den her ne kadar o ¢irkin sdylentilere katilmissa da Hz. Peygamber’i

2 “fcinizden faziletli ve servet sahibi kimseler, akrabalara, yoksullara ve Allah
yolunda hicret edenlere bir sey vermemeye yemin etmesin, affetsinler, aldirmasinlar!
Dikkat edin sizin onlart bagislamalariniza karsiltk Allah’in da sizi bagiglamasini
arzu etmez misiniz? Ciinkii Allah ¢ok bagislayandir, ¢cok merhamet edendir.” (NOr
24/22). Bu ayetin inisiyle Hz. Ebl Bekir yemininden donerek akrabalarindan
iftiraya kariganlara yardim etmeye devam eder. Celaleddin es- Siiyiti ve el- Mahalli,
Celaleyn Serhi, (Istanbul: Karaman Yayinevi, 1995), 5/278.
“Bunu (bu iftirayi ki, inat¢i, kiskang ve kindar insanlarin en ¢ok kullandiklar
insanlarin itibarvn diisiirmeye yonelik olan ¢ok kétii bir koz, ¢ok al¢ak bir silah)
dillerinizle (birbirinden) alyyor ve hakkinda bir bilgi sahibi olmadiginiz bir seyi
agizlarmizla soyliivor ve bunu ¢ok kolay énemsiz bir sey sayiyordunuz. Halbuki
bu, Allah katinda biiyiik (bir giinah)tiir.” (NOr 24/15). “Ey Iman edenler! Seytanin
adimlarima uymayin! Kim seytanin adimlarini takip edip onun izinden yiiriirse artik
stiphesiz ki o, ¢irkin isleri ve kotiiliigii emreder! Eger iizerinizde Allah’in ihsani
ve rahmeti olmasaydi, iginizden hicbir kimse ebedi olarak temize ¢ikmazdi. Fakat
Allah, diledigini temize ¢ikarw: Ciinkii Allah, hakkiyla isitendir, her seyi hakkiyla
bilendir.” (NUr 24/21).
24 Nar 24/11.
2 Nr 24/23.
% Mustafa Fayda, “Aise”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaynlari, 1989), 2/202.
77 Hiiseyin Elmali, “Hassan b, Sabit”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlar1, 1997), 6/399-402.
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sevmesinden dolay1 benim nezdimde saygiy1 hak ediyor.”?® Bu olayda Hz.
Aige’nin gozetmis oldugu nezaket ve zarafet onun vahyin merkezinde ye-
tigen biri oldugunu gosterir. Yine Hz. Ali (6. 40/661) ile ilgili bir rivayette
de Hz. Aige’nin ayni nezaketi kendisine gosterdigi rivayet edilir. Mesh ile
ilgili fikhi bir mesele kendisine soruldugunda, “Bu mevzuyu Hz. Ali’ye
sorun o daha iyi bilebilir.” demistir.2> Halbuki ifk olay1 olduktan sonra Hz.
Peygamber, Hz. Ali ile durumu istigare ettiginde kendisine Hz. Aise’yi bo-
samasini soyledigi rivayet edilir. Bu yiizden de Hz. Aise’nin ona kirgin
oldugu sdylenir.*® Fakat dini bir mevzu oldugunda o gayet adaletli bir se-
kilde bu mevzuyu Hz. Ali’ye sorun demistir. Hz. Peygamber bu konuyu
Hz. Omer ile de istisare etmistir. Hz. Omer’in cevabi ise “Ya Resilallah,
Aige boyle cirkin bir is yapmaz. O bdyle bir is yapsaydi Cebrail sana bunu
bildirirdi. Clinkii bir giin sen bize namaz kildirtyordun basucunda bir pislik
vardi. Cebrail (a.s.) gelerek seni uyarmist1.” seklinde bir goriis beyan ede-
rek Hz. Aise’nin masum oldugunu ifade etmisti.’! Ayni sekilde Halid b.
Zeyd el-Ensari (Ebt Eyytlb el-Ensari) (6. 55/675) de hanimi kendisine
“Duydun mu Aise hakkinda sdylenenleri?” dediginde Hz. Ebli Eyytb el-
Ensari de esine hitaben “Sen boyle kétii, ¢irkin bir is yapar misin?” diye
sormus. Hanimi1 hayir diye cevap verince Ebi Eyy{ib el-Ensari bunun {ize-
rine, “Aise senden daha iffet sahibidir. O bu isi hi¢ yapmaz.” diyerek Hz.
Aise’nin masum oldugunu, bu isi yayanlarin iftiract olduklarini ortaya
koymustu.*? Olaylar1 degerlendirirken sahabenin insan oldugu olgusu goz-
den kacirilmamasi gereken bir husustur. Nitekim onlarin insani duygulari
olaylar1 degerlendirmelerinde etkili olmustur. Fakat onlar vahiyle gece
giindiiz diizeltilmis ve olaylar1 nasil degerlendirmeleri gerektigi kendileri-
ne 6gretilmistir.** Hz. Peygamber bile vahiy gelene kadar hiikkiim vereme-
mistir. Ama sogukkanliligin1 koruyarak toplumun aksine esine kotii bir
muamelede bulunmamis ve isi dogru degerlendirecegini diigiindiigi kisile-
re danigmistir. Vahiyle temize ¢ikan Hz. Aise ise Allah’a hamd etmistir.>*
Fakat sunu belirtelim ki, iftira her ne kadar bosa ¢ikmis ise de onun insan
ve toplum tizerinde biraktig1 iz ¢ok agir olmustur. Nitekim ceza hukuku her
ne kadar olayin maddi yoniinii tespit edip suglulara bu yonde bir ceza tak-
dir ediyorsa da masum olan kisinin ruh ve goniil diinyasinda olugan o ma-

% [bn Ishak, es-Sire, 445; Vakidi, el-Megdzi, 2/228.

2 Zerkesi, el-Icdbe li-irdadi me stedreketii ‘Aise ‘ale s-sahdbe, thk. Said el-Efgani
(Beyrat: 1971), 32-40-70.

30 {bn Hacer, Fethu I-bari, 13/55.

31 Ibn Sa’d, et-Tubakatii’I-kiibrd, 8/58-81.

32 fbn Hisam, Sire, 3/311-315; Hiiseyin Algil, “Eb{i Eyyb el-Ensari”, Tiirkiye Diyanet

Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 10/123-125.

M. Kamil Yasaroglu, “Nar Stresi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi

(istanbul: TDV Yayinlar1, 2007), 33/247-248.

3 Ibn Kiiteybe, Tefsiru Siireti n-Niir (Kahire: 1343), 225-247.
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nevi yaranin hi¢bir zaman unutulmayacagi géz ardi edilmemelidir. Nite-
kim Asr-1 saadette Hz. Peygamber’in vefatiyla toplumda meydana gelen
birgok problemin altinda yatan nedenlerin bu oldugu da sdylenegelmistir.
Burada Sia’nin Hz. Aise’nin evinin seytanin boynuzunun ¢ikacagi yerdir®®
veya Hz. Peygamber’in hanimlarindan birinin biiyiik bir fitnenin basina
gegecedi* seklindeki rivayetlerinin yoruma muhtag oldugunu ve gergegi
yansitmadigini sdyleyebiliriz. Ciinkii Hz. Aise, adalet duygusuyla hareket
eden, toplumda var olan meselelere kayitsiz kalmayan bir gelenekten gel-
mektedir. Babas1 Ebti Bekir, Islam’m ilk halifesi, Cahiliye ve sonrasinda
toplumun 6nderi olan birisiydi. Peygambere ilk iman eden kisiydi. Dolay1-
styla Hz. Aige kendine giiveni tam, sahsiyeti vahyin besiginde sekillenmis
asil bir kadindi. Onun toplumda ¢ikan problemlere karsi duyarsiz kalmasi
miimkiin degildi. Bu yiizden problemlere ¢6ziim iiretmis ama ayn1 zaman-
da iffet ve namusunu da korumus segkin bir kisiydi. Rivayetlerde gectigine
gore o sadece Hz. Ali’ye kars1 degil ayn1 zamanda Hz. Osman’a (6. 35/656)
karst da uyarilarda bulunmustur.’” Hz. Osman’in valilerinin halka duyarsiz
kaldigini, dolayisiyla valilerin islerini diizgiin yapmadigini, bunlarin kont-
rol edilmesi gerektigini de sdylemisti. Yine Hz. Osman’in yasl olmasi,
ziiht ve takvasindan dolay1 Kur’an ilimleriyle fazla ugrasmasi, onun devlet
isleriyle ilgilenmeyi sevmemesi gibi sebeplerle olusan aksakliklar i¢in Hz.
Aise’ye miiracaat edildigi, onun da uygun bir dil ile uyarilarda bulundugu
Islam tarihi kaynaklarinda mevcuttur.*® Bu olaylar, hukuki alanlarm tiimii-
niin ingasinda kadinlarin aktif rol aldigin1 gayet agik olarak gdstermektedir

Ifk hadisesinde miinafiklarin hedefi Hz. Aise’ye iftira ederek Hz. Pey-
gamber’in (s.a.s.) ve Hz. Ebl Bekir’in geref ve haysiyetini zedelemekti.*
Boylelikle Islam dinine zarar vermis, hatta Hz. Ebd Bekir ile Hz. Peygam-
ber’in arasini agmis, en bilylik desteginden ve dostundan onu ayirmis ola-
caklardi. Allah Teala da bu olayla ilgili birgok hiikiim va’z ederek miimin-
leri teyakkuza ve hassasiyete davet etmistir. iftira olaymin c¢ok agir
oldugunu, diinya ve ahirette biiyiik bir azaba sebep olacagini vurgulamistir.
Allah, kadma deger vermis onu ayetiyle temize gikarmugtir. Iftiray1 yayan
erkek olmasina ragmen Allah masum olmasi sebebiyle kadinla ilgili ayet
indirmistir.

Islam tarihinin 6nemli olaylarindan olup Hz. Aise {izerinde cereyan

3 Bubhari, “Cihad/Farzu’l-humus”, 5; Miislim, “Fiten”, 45, 46, 49.

36 Miislim, “Fiten”, 49.

37 Tbn Kesir, “Nur”, 24/11; Halebi, Insdnii l-uyiin, 2/624-625.

Said el- Efgani, ‘4’ise ve s-siyase (Beyrtt: Daru’l-kutiibi’l-ilmiyye, 1971), 23-45.
Sadettin Giimiis, “Resiilullah’in (s.a.v.) Aile Hayatiyla ilgili Ayetlerin Toplu

Degerlendirilmesi”, Hz. Peygamber ve Aile Hayati (Istanbul: Ensar Nesriyat,
2006), 232.
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eden Ifk hadisesi sonrasinda inen ayet ve Resiilullah’m uygulamalari ile
Islam ceza hukukunun 6nemli bir konusu olan kazf cezasi belirlenmistir.
Boylelikle Hz. Aise yasam ile Islam ceza hukukundan bir boliimiin olus-
masinin vesilesi olmustur.

1.2. ibadet Konusuna Yaptigi Katkilari

Hz. Aise’nin islam hukukuna, gerek kendi sahsi {izerinden gerek de so-
rulan sorulara veya karsilastigi durumlara miidahalesi agisindan katkilar
ibadetler konusunda da dikkate degerdir. Bu konuda birgok 6rnek olmakla
birlikte bu ¢alismada temel birka¢ 6rnek verilecektir.

Teyemmiim ayeti olarak bilinen Maide Siresi altinci yetin niizul sebe-
bi olarak Hz. Aigse’nin Hz. Peygamber ile yasadigi bir hadise oldugu riva-
yet edilmektedir. Rivayete gore bir gazve doniisiinde Hz. Aise gerdanligini
kaybetmis bu yiizden de ordu susuz bir yerde konaklamisti. Insanlar Hz.
Ebt Bekir’e gelerek Hz. Aise’nin kendilerini beklettigini ifade edince, Hz.
Ebt Bekir, Hz. Aige’nin yanina gidip onu azarlamisti. O esnada Hz. Aige,
Hz. Peygamber’in basini dizlerine yaslamis oturuyordu. Bunun iizerine Al-
lah teyemmiim ayetini indirerek Miisliimanlara bir ruhsat kapisi agt1.*

Hz. Aise genglik yillarindan beri niiblivvetin hidayet merkezinde yetis-
misti. Bu yiizden de o, kadinlarla ilgili bir¢ok fikhi meseleyi aktarmistir. O
meselelerden biri de Abdullah b. Amr’in (6. 65/684) kadinlar gusiil abdes-
ti aldiklarinda sag¢ Orgiilerinin ¢dozmelerini istemesidir. Bu konu Hz. Ai-
se’ye soruldugunda, kadinlarin gusiil abdestinde sa¢ orgiilerini agmalarina
gerek olmadigini ifade etmistir. Bu onlar i¢in zahmet ve mesakkattir. Islam
dini ise miisamaha dinidir. Abdullah’a kizarak “Ona kalsa o kadinlarin sa-
¢ da tirag eder. Halbuki ben ve Restilullah bir kapta gusiil ettik. Ben sa-
dece basima ti¢ defa su doktiim. Abdullah b. Amr’in sdyledigi sey fitrata
terstir’™*! diyerek ona itiraz etmisti.

Hz. Aise, Cuma namazina gelmeden 6nce kisinin gusiil abdesti almasi-
nin vacip oldugu hadisi hakkinda da bunun dénemin sartlartyla ilgili oldu-
gunu beyan etmistir. Reslilullah o donemde cift¢ilikle ugrasan sahabenin
sicak bir iklimde topluca ibadete katilirken olabilecek kotli kokularin gide-
rilip giizel kokmanin gerekli olacag: diislincesiyle bdyle bir sdylemde bu-

“ fbn Kesir, Tefsirii’l-Kurdni’l-‘azim, 5/2158. “Eger hasta olur veya yolculukta

olursaniz yahut sizden biriniz ayakyolundan gelirse ve kadinlara dokunup da su
bulamazsaniz o zaman temiz bir toprakla teyemmiim edin, yiizlerinizi ve ellerinizi
onunla mesh edin.” (el-Maide 5/6). (Baz1 kimselerin hastalik, su bulamama gibi
sebeplerle abdest alamamalar iizerine, bu ayet teyemmiimii mesru kilmak {izere
nazil oldu. en-Nisad 4/43); Kurtubi, el-Cdami li-ahkdm’[-Kur’dn, 3/5, 200-214,
Mehmet Boynukalin, “Teyemmiim”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlar1, 2012), 41/51.

4 Buhari, “Gusl”, 2; Miislim, “Hayz”, 87.
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lundugunu* ifade ederek hadisin illetini agiklamistir.*®

Islam ibadet hukukunda ahkdmin anlasilmast icin yaptig1 bir takim de-
gerlendirmeler ve katkilar da sunlardir: Hz. Aise Hz. Peygamber’in ahlaki-
n1 anlatirken onun ahlakinin Kur’an ahlaki oldugunu vurgular.** Hz. Pey-
gamberi hayatin her yonii ile tanitir ve giinliik yagsamdan ibadete, sosyal
hayattan ticaret hayatina onun ahlakini ortaya koyacak ornekler verirdi.

Ornegin onun ayakta bevl etmedigini*’, orug tutanlarin Hz. Bilal’in (6.
20/641) sabah ezan okuyusuna kadar yiyip icebileceklerini, &mé olan Ibn
Ummii Mektim’un (6.15/636) ezaniyla insanlarin sahur ve tehecciide kal-
kacaklarini*®, “Namazi kadin, esek ve kopek bozar” seklindeki rivayetin
gercegi yansitmadigimi’, Zilhicce aymda on giin orug tutmadigimmi®®, “Tek
terlikle yiiriimek caiz olmaz.” sdziiniin yanlis oldugunu, Hz. Peygamber’in
seferde terliginin bag1 kopunca boyle davrandigim®® aktarmigtir.

Icerisinde kdpek veya hayvan figiiriiniin oldugu eve melek girmez riva-
yetinin mutlak olarak dogru olmadigimi bunun vahiy siirecinde Cebrail
(a.s.) ile ilgili bir durum oldugunu dile getirmistir. Ayrica kendisinin evde
bdyle bir ortii serdigini Restlullah’in bunu hos gérmedigini rahmet melek-
lerinin girmeyecegini veya hos gérmeyeceklerini yoksa mutlak olarak me-
lek eve girmez demenin yanlis bir hiikiim oldugunu ifade etmistir.*® Hz.
Peygamber’in koyunun kol kemiginin etini sevdigi anlatiminin eksik oldu-
gu ve Resllullah koyunun bu yerinin iyi pistigini gérdiigii i¢in yumusakli-
g1 ic¢in tercih ettigini®!, sabaha ¢ikan vitir namazi kilamaz seklindeki bir
s0ziin Hz. Peygamber’in uygulamalariyla uyusmadigini, “Hz. Peygamber
sabaha kavusuyor ve vitir kiliyordu.”’? seklinde agiklamistir. Ayrica cliniip
olarak sabaha ¢ikanin oru¢ tutmayacagimi sdylemenin dogru olmadigini,
Hz. Peygamber’in bu haliyle sabahladigini ve orug tuttugunu®, ilk tahalliil-

2 “Cuma giinii her miisliimanin yitkanmasi ve elbiselerinin iyisini giyinmesi gerekir:

Eger giizel kokusu varsa biraz da giizel koku siirtinsiin. Her miisliimanin Cuma giinii
yikanmasi ve agzini misvaklamasi haktir.” (Buhari “Cuma”, 12).

Taberani, el-Mu’cemu’l-evsat, 7/282; Ibrahim Sizgen; “Safii Mezhebine Gore
Cuma’nin Viciib, Sthhat, ve Eda Sartlari”, Kahramanmaras Siitcii Imam Universitesi
1lahiyat Fakiiltesi Dergisi (30/2017), 465-502.

4 Miislim, “Miisafirin”, 139.

4 Buhari, “Vudu”, 60-2,1; “Tahare”, 25,1

% Buhari, “Savm”, 17.

47 Miislim, “Salat”, 4.

% Ebf Davad, “Savm”, 61; Nesati, “Styam”, 83.

4 Buhari, “Libas”, 40; Miislim, “Libas”, 67-9.

0 Buhari, “Megazi”, 12; “Libas”, 48; Eb( David, “Libas ”, 48, 129.

51 Buhari, “Enbiya”, 3; Ibn Mace, “Et’ime”, 28.

32 Taberani, el- Mu cemii’l-evsat, 2/330.

33 Buhari, “Savm”, 22.
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le ihramdan ¢ikan kisinin giizel koku sliremeyecegi yargisini uygun bulma-
yip, Restlullah’in cinsel iligski hari¢ her seyi helal olarak gordiigiinii ve
thramli kisinin taglar atip, tirag oldugunda giizel koku siirebilecegini*,
bildirmistir.

Hac ve umre yapmayip sadece kurban gonderenin ihramli gibi olmaya-
cagini®, boyle bir kisi diledigi helali yapacagini, vakfeden once tavaf yapi-
labilecegini®®, hacca niyet eden kisinin ifrad veya temettii hacc1 yapmakta
serbest oldugunu®’, hanimlarin ihramdan ¢ikmak istediklerinde saglarindan
dort parmak kesmelerinin sart olmadigini, sa¢larinin ucundan biraz keser-
lerse kendileri i¢in yeterli olacagini, ihramli kadinlarin mest giyebilecekle-
rini**, hanimiyla iliskide bulunan kisinin mutlaka gusiil/boy abdesti almasi
gerektigini®, ikindi namazindan sonra iki rekat namaz kilmanin bidat oldu-
gunu, Hz. Peygamber’in ikindi namazindan sonra siinnet kilmadigini® Ra-
mazanda teravih namazi kildigini®, iftar yapmada acele edilmesini®, vak-
feden sonra ziyaret tavafi yapan kadin hayiz/regl (adet gordiigiinde)
oldugunda artik veda tavafi yapmayacagini ifade etmistir. Hz. Aise, Safiye
bint Huyey’in (6. 50/670) bu konuda 1srarci olarak tekrar veda tavafi yap-
mak i¢in kafileyi bekletmesini hos gérmemistir.* Yine hayizli kadin sade-
ce orucu kaza edecegi namazi kaza etmeyecegi®, hanimlar vefat ettiginde
onu kabre nikahi diismeyen kisinin koymasi gerektigi®®, su ile taharet yap-
manin gerektigi®, kafiyeli/siirimsi duanin yapilmamasi gerektigi esas ola-
nin samimi duygularla Allah’a yonelmek oldugu®’, siit emzirmeden dogan
mahremiyetin iki yasla sinirlandirilmayacag sonraki yaslarda da bes defa
emzirilince iki yasinda meydana gelen mahremiyetin olacagi®® seklindeki

5% Buhari, “Hac”, 18,145; Mislim, “Hac”, 31-8.

35 Buhari, “Hac”, 109.

56 Buhari, “Hac”, 34.

57 Ibn Seybe, Musannef, 3/440.

% Eb0( David, “Menasik™, 32.

%9 Mislim, “Hayiz”, 88.

%0 Buhari, “Mevakit”, 33; Miislim, “Musafirin”, 297.

o1 Buhari, “Tehecciid”, 16; Miislim, “Musafirin”, 125.

2 Miislim, “Siyam”, 49-50, Nesai, “Styam”, 23.

0 Miislim, “Hac”, 382

¢ Buhari, “Hayz”, 20; Miislim, “Hayz”, 67.

% Miislim, “Fedailu’s-sahabe”, 101.

¢ Buhari, “Vudi”, 15-17,

7 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 6/217.

% Buhari, “Nikah”, 21; “Sehadat”, 1; Eb( Davad, “Nikah”, 10; Miislim, “Rada’”, 26,
27,32. Hz. Aise, David ez-Zahiri, Urve b. Zubeyr, Ata b. Ebi Rebah, Leys b. Sa’d
Ibn Uleyye, Ibn Hazm digindaki biitiin alimler bu goriisii red ederler. Emzirmenin
gegerlilik siiresi ¢ocugun ilk iki yilidir. EbG Hanife ise iki buguk sene olarak kabul
eder. Restlullah’in verdigi ruhsat, Sehle ve EbGi Huzeyfe’nin evlatliklari olan Salim
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fetvalar1 Islam ibadet hukukuna yaptig1 katkilarin drneklerindendir.

Ayrica Hz. Aise’ye, Mekke’nin fethinden sonra hicretin olup olmadigi
soruldu. O da “Mekke’nin fethinden sonra hicret yoktur. Ciinkii insan artik
diledigi yerde ibadetini yapabilmektedir.” demisti. Bu yiizden Mekke’nin
fethinden sonra kiginin Rabbine kargi samimi niyeti vardir. O niyetine gore
degerlendirilir. Bu zamandan sonra kim gilinahlardan kag¢inirsa hicret seva-
bini kazanmis olur diyerek ilgili hadisi yorumlamis ve en 6nemli ibadetler-
den olan hicret ibadetini bambaska bir yorumla agiklamustir.*

1.3. Aile Hukuku Alanina Yaptig1 Katkilari

Tarihi siire¢ icerisinde yasanan ifk, Tahrim, {14, ve Tahyir” olaylari
Islam hukuku agisindan 6nemlidir. Bu olaylar sebebiyle Allah (c.c.) birta-
kim hiikiimleri ortaya koymustur. Hukukun tesekkiilii bu hadiselerde de
goriilecegi iizere bazen kadinlar vesilesi ile gergeklesmistir. Ornegin Tah-
rim Suaresinde anlatilan olayda Hz. Peygamber’in bazi seyleri kendisine

i¢cindir. Baskas1 bu hiikmii uygulayamaz. Zuhayli, el- Fikhii’l-Islami ve edilletuhu,
7/709; el-Bakara 2/233.

®  “Mekke'nin fethinde sonra artik hicret yok, fakat cihad ve niyet vardir. Allah

volunda savasa ¢agrildiginiz zaman hemen katilin.” Buhari, “Menakibii’l-ensar”,

45, “Cihad”, 1, 27, 184; Miislim, “Hac”, 445; “Imaret”, 85; Tirmizi, “Siyer”, 32;

Nesai, “Beyat”, 15.

Sozliikte “Yemin etmek” manasina gelen 7/d kavrami terim olarak kocanin yemin,

adak veya bir sarta dayandirilmak iizere esiyle cinsel iligkide bulunmay1 kendisi i¢in

yasak kilmasini ifade eder. Bu kavram Kur’an-1 Kerim’de Bakara Saresinin 226.

ayetinde zikredilmektedir. Cahiliye déneminde Araplar 7/dy1 zihar gibi bir bosama

yontemi olarak kullantyordu. Hamdi Dondiiren, “i13”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam

Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2000), 20/61.

I “Tahyir” ligatte bir kimseye iki veya daha ¢ok secenek arasinda tercih imkani

vermek anlamina gelmemektedir. (Ibn Manzir, Lisanii’l-Arab, “hyr” md., Serif
el- Murtaza, ez- Zeri'a ila usuli’s-seria, nsr. Ebii’l-Kasim Giirci (Tahran: 1363),
1/57,64, 88-89). Fikihta mikellefin iki hiikiim veya fiil arasinda se¢im yapmakta
serbest olmas1 anlamma gelen bir fikih terimidir. Ahmet Ozel, “Tahyir”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 2010), 39/442.
“Kadinlarimizdan uzak durmaya yemin edenler icin dort ay beklemek (zorunlulugu)
vardr: O halde (bu siire iginde kadinlarina) donerlerse, artik siiphesiz ki Allah ¢ok
bagislayan, ¢cok¢a merhamet edendir.” (el-Bakara 2/227); “Ey Peygamber! Eslerine
de ki: eger diinya hayatinmi ve siistinii istiyorsaniz, dyleyse gelin size bosama bedeli
vereyim ve sizi giizelce bir birakmayla salivereyim. “Yok, eger siz, Allah ve dhiret
yurdunu istiyorsaniz, hi¢ siiphesiz ki Allah, i¢inizden iyilik edenlere ¢ok biiyiik
miikdfat hazirlamistir.” (el-Ahzab 33/28-29).
Islam fetihleri sonucunda gelen bolluk ve refahtan Hz. Peygamber’in esleri de
yararlanmak istemislerdir. Fakat Hz. Peygamber bu isteklerine olumlu bakmamustir.
Bu olaylar ve istekler lizerine vahiy gelmistir. Hz. Peygamber de bu vahiy {izerine
onlart muhayyer birakmistir. “Allah, Restlii ve ahireti tercih ederiz.” demislerdir.
(Beyzavi, 2/ 224). Hz. Aige’den yapilan bir rivayete gore Hz. Peygamber eslerine ila
yapt1 ve kendisine helali haram kildi. Arkasindan da harami helal yapti ve yeminden
dolay1 kefaret verdi. (Buhari, “Nikah”, 91, 92; “Talak”, 21; Nesai, “Talak”, 32).

70



994 | DIYANET ILMI DERGI - CILT: 58 - SAYI: 3 - TEMMUZ-AGUSTOS-EYLUL 2022

haram kilmasi {izerine birtakim ayeti kerimeler nazil olmustur. Bu olayda
da Hz. Peygamber’in eslerinden bazilarinin agzinin koktugunu sdylemesi
tizerine kendisine bal1 haram kildig1, bu ylizden de ayet indigi rivayet edil-
mektedir. Yine Hz. Peygamber eslerine karsi ila yaptigi onlara yaklagma-
yacagini ifade ettigi ve onlart muhayyer biraktig1 da rivayet edilmektedir.”
Hz. Aise ceza, ibadet ve daha bircok alanda Islam hukukuna katk1 sagladi-
&1 gibi Hz. Peygamber’in esi olmasi yoniinii fikih anlayisi ile desteklemis
ve Islam Aile Hukukunun temel prensiplerini bizlere aktarmistir. Hz. Aise
kadinin sefere mahremi olmadan ¢ikmayacagi goriisiine itiraz etmis bura-
daki kastin kadinlar i¢in yol giivenliginin saglanmasi oldugunu vurgula-
mistir. Sayet kadinlarin yolculuklarinda yol giivenligi saglanirsa kadinlarin
mahremleri yaninda olmadan yolculuga ¢ikabileceklerini sdylemistir. Ciin-
kii sefer igin kadin mahremi olan birisini daima bulamayabilir.”? Hz. Ai-

2 “Ey Peygamber! Zevcelerinin hosnutlugunu arayarak, Allah’in sana helal kildig

seyi, nigin (kendine) tahrim ediyor (haram kilyyor)sun? Bununla beraber Allah ¢ok
bagislayandw, ¢ok merhamet edendir. Allah, yeminlerinizin (kefaretini vermekle)
coziilmesini dogrusu size mesru kilmistir. Ciinkii Allah, Meviamzdir! Ve O, Alim
herseyi bilendir, Rahim ¢ok merhametlidir.” (et-Tahrim 66/1); Bekir Topaloglu,
“Tahrim Stresi”, Tirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2012), 39/425.

Rivayete gore Hz. Peygamber hanimlarindan birine bir sir vermisti. Bu sir,
kendisinden sonra Hz. Ebd Bekir’in ve sonrasinda ise Hz. Omer’in halife
olacagiydi. Bu sozleri esleri birbirine aktararak sirr1 ifsa etmislerdi. Hz. Peygamber
bu olay1 duyunca onlara sitem etti. Bunun iizerine Hz. Peygamber bir ay boyunca
onlardan uzaklasacagma dair yemin etti. Ozel bir odaya ¢ekildi. Sirr ifsa edenler
de cok tiziilerek agladilar. Bu sure nazil olunca Hz. Peygamber 29. giiniin sonunda
yeminlerinin kefaretini vererek evine geri dondii. (Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini
Kur’an Dili, 7/5085).

3 Beyhaki, es-Siinenii’l- kiibrd, 5/224-226, ibn Hibban, el-Miisnedii s-sahih, 6/442-
443, “Allah’a ve dhiret giiniine iman eden bir kadinin beraberinde babasi veya
oglu yahut kocasi veya kardesi yahut nikdhi haram olan biri olmaksizin ii¢ giin
veya daha fazla siiren bir yolculuga veya bir giin ve bir gecelik yola ¢ikmasi helal
degildir.” (Mislim, “Hacc”, 423, 416, 421). Hz. Aise miiminlerin annesi oldugu
icin tek basina yolculuga cikabilmistir. Fakat diger kadinlar hakkinda tek basina
yolculuga ¢ikma konusu fikih mezhepleri arasinda ihtilafli bir konudur. Hanefilere
gore kadin tek bagina ¢ikamaz. Safiilere gore ise kadin bir grup giivenli kadinla
birlikte hac yolculuguna ¢ikabilir. (ibn Mace Terciimesi, 8/69, Umdetii’l- kari,
7/128) “Yeryiiziinii dolasin da o yalancilarin sonunun nasil oldugunu goriin.” (en-
Nahl 16/36; Hac 22/46; el-Ankeblit 29/20; Sebe 34/18) ayeti kerimelerinde kadin
ve erkekten soz etmeksizin yeryiiziinde ibret nazartyla dolasilmasini talep ediyor.
Bir giin Hz. Peygamber Kabe’nin dibindeyken iki kisi gelip biri fakirlikten digeri
ise eskiyanin yol kesmesinden sikayet ettiler. Bu olaya Adiy b. Hatim o zaman
sahit olmustu. Bu kisilere Hz. Peygamber “Hevdeci icerisinde bir kadin Hire den
hareket edip Allahtan baska higkimseden korkmadan td Kabe'yi tavaf edecegini
goreceksiniz.” buyurdu. Adiy derki ben bir kadinin tek basina Hire’den Kabe’ye
gelip tavaf yaptigina sahit oldum. Hire Irak’ta bir yerdir. Kiife’ye 5 km uzakliktadir.
Firat nehri kenarinda genis bir ovadir. (Buhari, “Menakib”, 25; Hiiseyin Ali ed-
Dekiki, “Hire”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar,
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se’nin evinde iddet bekleyen kadinlar hakkinda farkli bir goriisii mevcut-
tur. Ona gore kadin istedigi yerde iddet bekleyebilir. Ciinkii Kur’an iddetin
ne kadar miiddet oldugunu ifade etmis, ama nerede ve hangi mekanda ge-
cirilecegini agiklamamistir. Bundan dolay1 kadin istedigi mekanda iddetini
gegirebilir. 7

Hz. Aise “Allah in yaratilisun degistirir diye kadinlar yiiziindeki killar
alamaz. " seklindeki hadise de farkli bir yorum getirmistir. Ona gore ka-
din kocasina giizel goriinmek i¢in yiiziindeki killar1 alabilir. Ciinki bu
konu kisisel temizlik ve sahsi bakima girmektedir. “Kocana giizel goriin ve
yliztindeki ezayi(killari) kaldir”, demistir.”

1.4. Ticaret Hukuku Konusuna Yaptig1 Katkilar

Hz. Aise, Hz. Peygamber’den yaptig1 bir rivayetle de ticaret konusunda
giinlimiiz ticaret hukukundaki akitlerin bir¢ogunu ilgilendiren isleyise kat-
kida bulunmustur. Bu katki, konu ile ilgili ahkdmi agiklarken kadimin tica-
ret hayatinda rol aldigini ifade etmis olmaktadir. Bu konunun drneklerin-
den birisi Zeyd b. Erkam’in [yne satisina gosterdigi tepkidir. Iyne satisi,
malini vadeli satan bir kisinin, ayn1 mali sattig1 kisiden pesin parayla daha

2010), 18/122). Dolaysiyla konuya Kitap ve Siinnet perspektifinde toplu bir bakisla
baktigimizda glinlimiizde kadin, giivenli bir ortamda ilim tahsili, konferans, panel ve
arastirma yapmak veya saglikla ilgili bir sebeple yolculuk yapabilir.

™ Buhari, “Talak”, 41; Eba David, “Talak”, 40. Iddet: kadinin bekledigi muayyen

say1 ve bunun son sinirmi ifade eden bir kavramdir. Islam hukukuna gére evliligin

6lim, bosanma veya fesih gibi nedenlerden birisiyle sona ermesi durumunda
taraflardan biri olan kadinin yeniden evlenebilmesi i¢in bekledigi mecburi siiredir.

Evlilik 6liimle sona ermisse kadin dért ay on giin iddet bekler. “Icinizden élenlerin

geride bwraktiklart hammlar, kendi kendilerine dort ay on giin beklerler.” (el-

Bakara 2/234). Hamile kadinlarin iddeti dogum yapana kadardir. “Hamile kadinlar

iddetlerin sonu, ¢ocuklarint dogurmalarina kadardir.” (et-Talak 65/4). Bosanan

kadinlarin iddeti, sayet hamile degil iseler ii¢ hayiz (kuru) miiddetidir. “Bosanan
kadnlar, kendi kendilerine ii¢ hayiz ve temizlenme siiresi beklerler (el-Bakara

2/228). Hayiz gormeyen kiigiiklerle hayizdan timit kesilen yaslilarin iddeti ti¢ aydur.

“Kadinlarimizdan artik hayizdan timit kesmis olanlarla, heniiz hayiz gérmeyecek

kadar kiiciik olanlarin iddeti, siiphelenirseniz, biliniz ki, ii¢c aydw.” (et-Talak 65/4.)

Bu siirede kadin nafaka hakkina sahiptir. Koca 6lmiisse o zaman nafaka veren

6ldigii i¢in kadin nafaka alamaz. Kadinin kocasi 6lmiis ise kadin mirasta ¢ocuklari

varsa sekizde bir, cocuklar1 yoksa dértte bir pay alir. (H. Ibrahim Acar, “Iddet”,

Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2000), 21/466-

471.)”

“Allah yiiz tiiylerini yolan ve yolduran kadina lanet etsin.” (Buhari, “Libas”, 84;

Miislim, “Libas”, 120).

% Cezeri, el- Fikhu ald’al-mezdhibi’l-erbaa, 2/45-46; Zuhayli, el-Fikhu’l-Islami,
1/311. Kadmin kocasma giizel goziikmesi i¢in yliziindeki tiiylerini almasinda
herhangi bir sakinca yoktur. Giizellesmek icin makyaj yapmasini, kaslarini almasini
disaridaki yabanci erkeklere gosterilmedigi takdirde alimler caiz gormiislerdir. Bk.
Miirside Uysal, Kadin [Imihali, 340.
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ucuza almasi uygulamasidir. Bu uygulamanin Restilullah déneminde mey-
dana geldigini fakat Hz. Peygamber’in bu satig akdini faiz endisesiyle ya-
sakladigini aktararak konuyu tarihi olaya arz etmistir. Boylece bu tiir akit-
lerin yapiminin caiz olmadigi goriisiinii beyan ederek ticaret hukukuna
katkida bulunmustur.”’

1.5. Sahabeye Yonelttigi Bazi Itirazlar ile islami Hiikiimler Konu-
suna Katkilar:

Hz. Aise, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Islam’in ahkAminin gele-
cek nesillere dogru bir sekilde aktarilmasi ve dogru anlagilmasi i¢in miica-
delesini siirdiirmiis ve bu amagla sahabeye bir¢ok itirazda bulunmustur.
Hiiktimleri Hz. Peygamberden gordiigii ve 6grendigi sekilde ifade etmek
i¢in tepkilerden ¢ekinmeyip fikirlerini agik¢a ortaya koymustur. ™ ibn Ab-
bas’in Allah’in goriilmesi hakkindaki rivayetine karsi ¢ikarak, “Allah hak-
kinda, “Gézler O ’nu gormez. O, gozleri goriir. " ayeti ve “Hz. Peygamber
Cebrail’i kendi suretinde ufukta gérmiis fakat Allah’1 bir nur seklinde gor-
miistiir’®® sozi ile itirazda bulunmustur.

Hz. Omer’in, “dilesinin aglamasiyla éliiniin azap ¢ekecegi” rivayetini
eksik duydugunu ifade eden Hz. Aise, “Allah, ailesinin aglamasi sebebiyle
kdfirin azabin artirir.”%! demis ve Hz. Peygamber’in Yahudi bir kadinin
cenazesinde bu sozili sdyledigini belirterek, Kur’an’dan su ayetleri oku-
mustur. “Giildiiren de aglatan da Allah tir. "% “Hig¢bir giinahkar, baskasi-
min glinah yiikiinii yiiklenmez.

Eb( Hiireyre'nin rivayet ettigi “Siir okuyan birisinin karnini Allah
atesle doldursun. ’* hadisini de yanlis aldigini dile getirmistir. Bu rivaye-

77 Ibnii’l- Esir, en-Nihaye fi garibi’l-hadis, 3/333-334; el-Bakara 2/275, 279; Darekutni,
Siinen (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l-Timiyye 1986), 3/52.

" Zerkesi, el-Icdbe, "Hadiste Elestirel Yaklasimm Onciisii Olarak Hz. Aise, haz.
Biinyamin Erul" Ankara: Otto, 2014). Kitabin tamami; Abdullah Kahraman, “Kadmn
Fakihlerin Onciisii: Hz. Aise”, Diyanet Iimi Dergi 45/2009, 73-90).

" el-En’am 6/103.

8 Buyhari, “Bed’u’l-halk”, 7; en-Necm 53/43; es- Suara 26/51; Miislim, “iman”, 287,

Ahmed b. Hanbel, el- Miisned, 6/49; Tirmizi, “Tefsir”, 7.

Buhari, “Cenaiz”, 42. Hz. Peygamber kole azadinin faziletinden séz edince sahabe

Ya Restilalah! Biz fakir kisileriz. Kole azat edecek maddi giicte degiliz. Bu ylizden

bize hizmet eden cariyeleri zina etmeye zorlaylp dogan g¢ocuklari azat etsek

dediklerinde, Hz. Peygamberin bu sdyleme siddetle karsi ¢iktig1 ve boyle bir olay1
tasvip etmeyip bu durum iizerine bdyle bir soz serdettigi Hz. Aise tarafindan rivayet
edilmistir. EbG Hiireyre’nin eksik rivayet ettigi bu hadisi boylelikle diizeltmistir

(Beyhaki, es-Siinen, 10/58).

82 en-Necm 53/43.

8 el-fsra 15/35; Buhari, “Cenaiz”, 33, 34; Miislim, “Cenaiz”, 11, 23, 27; en-Necm
53/38; el-En’am 6/164; el-Fatir 35/18,39; ez-Ziimer 39/7.

8  Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 2/288, 331, 335, 355, 478, 480.
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tin hiciv yaparak Hz. Peygamber’i ve Islam’1 yeren siirler ve bunu soyle-
yen sairler hakkinda oldugunu ifade etmistir. Hz. Aise bu konuda Restlul-
lah’in “Siir bir sozdiir, giizeli giizel, ¢irkini de ¢irkindir. % dedigini
aktarmistir. Hasan b. Sabit, Islam’1 miisriklere kars1 siirleriyle savundu-
gunda, “O, Ruhii’l Kudiis tarafindan destekleniyor.” demistir. * Eger siir
kotii bir sey olsaydi o, bu konudaki tavrini ortaya koyar ve onlar1 onayla-
mazdi. Ayni sekilde “Bir seyde ugursuzluk olsaydi, o atta, kadinda ve mes-
kende olurdu®" séziintin Hz. Peygamber’e ait olmadigim ifade etmesi de
boyledir. Hz. Aise’ye gore Hz. Peygamber burada bu Cahiliye anlayisidir,
demek istemistir. Hz. Peygamber, Islam’da bdyle bir bakis acis1 olmadigimni
sOylemistir. Cahiliye doneminde var olan bu diisiinceyi ifade ederken s6-
ziin 6ncesini Ebl Hiireyre’nin duymadigini, son sozlerine yetistigini ve
eksik rivayette bulunarak sanki Hz. Peygamber’in “Atta, kadinda ve evde
ugursuzluk vardir.” demis gibi bir telakkiye neden olmustur. O bir dalgi¢
gibi adeta mana denizine dalar, onun siyak ve sibakina bakar, ona gore
hiikiim verirdi. Hz. Aise, Hz. Peygamber’den rivayet edilenleri Kur’an’a
arz edenlerin basinda gelenlerdendi. Kur’an biitiinliigiinde bu séylemleri
degerlendirirdi. Hz. Peygamber’in ahlaki kendisine soruldugunda da

5 Buhari, “Edeb”, 90,92; Tirmizi, “Edeb”, 70; Miislim, “Es’ir” 7-9; es-Sulra 26/224-
227.

8 Buhari, “Edeb”, 91; “Bedu’l-Halk”, 6; “Megazi”, 30.

8 Buhari, “Cihad”, 47; ‘“Nikah”, 17, Miislim, “Selam”, 119; Malik, el-Muvatta’,
"Isti’zan”, 21. O donemde ugursuzluk inanc1 ¢ok yaygin oldugu i¢in Hz. Peygamber
bu anlayist ortadan kaldirmak amaciyla bircok agiklamada bulunmustur. Cilinki
Araplar kuslarin ugmasindan, horozun ve baykusun 6tmesine kadar ¢ogu seyde
ugursuzlugun oldugunu sdylerlerdi. Hz. Peygamber de her firsatta boyle bir seyin
olmadigini dile getirmislerdir. Bu ifadeler ugursuzluk diisiincesinin insana zarar
verdigi anlayisiyla dile getirilen bir seydi. Oysaki huzurun kaynag: olan seyler
insanin evi, esi ve aracidir. Boyle bir diisiince insan ve onu tamamlayan temel
ihtiyaclariyla celisir. Hz. Peygamber de cahiliye doneminde bu ii¢ seyde ugursuzluk
olduguna inanildigini belirtmis, Ebl Hiireyre bunu duymadigi i¢in de yanlis anlamig
oldugunu sdylemistir. (Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 6/150, 240, Tahavi, MiigkiluI-
asar, 1/341.) Onlara bir iyilik geldiginde bu bizim i¢indir. Onlara bir kotiiliik isabet
edince Musa ve beraberindekilerin ugursuzlugu olarak yorumlarlardi. Haberiniz
olsun, Asul ugursuz olanlar kendileridir. Ama onlarin ¢ogu bilmez. (el-A’raf 7/131;
en-Neml 27/47; Yasin 36/18-19; el-Fussilet 41/16; el-Kamer 54/19). Bilinmeyen
alemlerin hazineleri Allah in elindedir. Gaybt Allah bilir. (en-Neml 27/65, el-En’am
6/50, el-A’raf 7/188). O donemde yaygin olan ugursuzluk, falcilik ve kahinlik gibi
algilar1 Kur’an ve Hz. Peygamber tamamen reddetmektedir. (Miislim, “Selam”,
123, 125, Eba Davad, “Tib”, 3904.) Glniimiizde fala inanma falsiz kalma sozii
tamamen temelsiz olan bir sdylemdir. Islam bu tiir bir ihtiyac1 ancak kisinin istisare
(alanda uzman bir kisiyle danigma) ve istihare (iyiligi, hayri, giizeli talep etme ve
diistiniip taginmak i¢in ruhsal alanla gonliine giizel olan1 kesfetme bunu da uyku
araciligiyla riiya gibi ilahl bir yardimla bir tarafa meyletme sekliyle) yaparak
sonunda Allah’a giivenerek uygulayacagmi belirtir. (Al-i imran 3/159, es-Sara
42/38, Buhari, “Tehecciid”, 28; “Daavat”, 48; “Tevhid”, 10, Tirmizi, “Vitr”, 18; Tbn
Mace, “Ikame”, 188).
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“Onun ahlaki Kur’an’d1.” cevabii vermistir. O ylizden Hz. Peygamber’in
bakis agistyla Kur’an’in birbirleriyle ¢elismeyecegini bilmekteydi. Onun
olaylar1 degerlendirmedeki yetenegi vahyin besigi bir evde karakter ve ki-
siligini olusturmasindan gelmekteydi. Onun Kur’an ve Siinnete besiklik
eden bir yerde olmasi ve vahiy siirecinde buna sahitlik yapmasi en biiyiik
avantajiydi. Bu taraf da onun kisiligini gii¢li kilan tarafti. O bir taraftan
ogrendigi vahiy ve siinnetle kisiligini olusturuyor, bir yandan da bunlarin
Hz. Peygamber’in yoklugunda dogru anlagilmasi igin ¢aba gosteriyordu.
Hz. Peygamber’in hayatta oldugu donemde bile bu 6zellikleriyle toplumda
bir etki uyandirmigtr.*®

Hz. Aise bu 6rneklerde oldugu gibi sahabenin 6nde gelenleriyle tartis-
mis ve onlar1 ilmi gerekgelerle diizeltmistir. Hz. Aige itirazlarini gerekce-
lendirirken oncelikli olarak Kur’an, Siinnet, hadis, tarihi vakialara, Arap
dil ozelliklerine, akla ve mantiga basvurarak ortaya koymustur. Nitekim
Hz. Peygamber’in yaninda bulunan ve vahiy siirecinde ona sahitlik eden
kisilerin zeka ve muhakeme giigleri, yaslari, cinsiyetleri, uzmanlik alanlari,
ona yakin olma gibi bir¢ok neden, siinnet ve hadisleri anlama ve degerlen-
dirmelerini etkilemekteydi. Onlarin bu tartismalar: Kur’an ve Stinneti daha
iyi anlama ¢abalarindan kaynaklaniyordu.® Miictehidlerin 6nciisii ve mii-
minlerin annesi, evi vahyin besigi olan Hz. Aise Islam’1 tebligde gerek
gordiigii yerde sahabeyi diizeltmis, tashih ve tenkit gérevinde bulunarak
bunu usta bir sekilde gerceklestirmigtir.*

Hz. Aise’nin sahabeyi tenkit ve diizeltmelerinin toplam 61 meselede
oldugu rivayet edilir.’’ Sahdbeden Ebi Hiireyre’ye karsi on ii¢ meselede
itiraz ederek ondan farkl yaklagimda oldugunu ifade etmistir. Abdullah b.
Amr ile on, Hz. Omer ve Abdullah b. Abbas ile sekizer meselede olmak
iizere daha bir¢ok konuda bazi sahabeden fakli diistindiigiinii ilm1 ¢erceve-
de agiklayarak onlara kars1 itirazda bulunmustur. Bir diger rivayette de EbQ
Hiireyre’ye on bir, ibn Omer’e on, Hz. Omer ve ibn Abbas’a sekizer, Cabir
b. Abdullah, Eb(i Said el-Hudri ve Abdullah b. Zubeyr’e ikiser, diger on
bes sahabi ile tabiinden iki kisiye birer kez olmak {izere toplamda altmis

88 Zerkesi, Icabe, 119. ; Kamil Cakin, “Hadislerin Kur’an’a Arz Meselesi”, Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (Ankara: 1993), 34/240-243; Ahmet Keles,
Hadislerin Kur’an’a Arzi (istanbul: Insan Yaymlari, 2014), 24.

% Biinyamin Erul, Sahabenin Siinnet Anlayisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1999), 125-
153; Biinyamin Erul, “Sahabe Déneminde Tekzip Olgusu ve Tekzibin Mahiyeti”,
AUIFD 49/1 (1999), 455- 489; Biinyamin Erul, “Hadiste Elestirel Yaklasimin
Onciisii Olarak Hz. Aise” Kadin Ozel Sayisi, Isldmiyat (2000), 12; Mehmed Said
Hatipoglu, “Hazret-i Aise’nin Hadis Tenkitciligi”, AUIFD 19/1 (Ankara: 1973), 59-
61,72; Nevzat Asik, Hazreti Aise 'nin Hadis¢iligi (Izmir: 1987), 86.

% Musa Carullah, Hatun, haz. Mehmet Gormez (Ankara: OTTO, 2014), 17.

o1 Zerkesi, el-Icibe, 32-35.
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meselede itiraz1 oldugu rivayet edilmistir.”” Bu meselelerde kullandig 61-
clitler sirayla sekizi Kur’an, otuz ikisi fiili siinnet, on altis1 kavli siinnet,
dokuzu akil ve kanaat, sekizi tarih ve ti¢ii de Arap dili grameridir.”

SONUC

Asr-1 saadette sahabiler Hz. Peygamber’le birlikte zaman gegirmek igin
olabildigince gayret gostermislerdir. Fakat yasam sartlar1 ve imkanlar agi-
sindan bu kolay bir durum degildi. Ayrica onlarin Hz. Peygamber ile bera-
ber olma sikliklari, zeka ve muhakeme giicleri, cinsiyet ve yaslari, meslek
ve ugraslari gibi bir¢ok faktér onlarin hem hadis rivayetini hem dine ait Hz.
Peygamberden sadir olan siinnetleri anlama ve yorumlama anlayislarini
onemli derecede etkilemistir. Bu cercevede Islam dininin kaynagi olan
Kur’an’m inmeye basladigi Mekke ve Islam hukukunun detaylanarak te-
sekkiil ettigi Medine déneminde daha 6nce varliklar1 pek 6nemsenmeyen
kadinlar ilahi vahyin 6znesi ve konusu olmus; hukukta bir¢ok fikhi hitkmiin
tesekkdiliinde rol oynamustir. Kadinlar inen vahiy ile kendi varliklarini orta-
ya koymus, zaten var olan emek ve ¢abalari hukukun birinci kaynagi tara-
findan onaylanmistir. Boylelikle kadinlar her alanda kendini 6nemli gor-
miis, kabiliyetlerini gelistirme oniindeki tiim engelleri kaldirmis ve rahat bir
yasama kavusmustur. Bu hizli degisim kendisini her alanda gdstermistir.

Kadinlar, Hz. Peygamber’in yaninda diisiindiiklerini rahatlikla sorabili-
yor ve kendilerini giivende hissedebiliyordu. Toplumda kadinin tiim varlig
ve kimligi taninmisti. Bu 6ncii kadinlarin basinda Hz. Aise gelmekteydi. O,
kadinlar hakkinda degisen olumlu iklimi &zetler nitelikteydi. Hz. Aise,
vahyin besiginde sekillenen ilmi miiktesebatiyla yasadigi toplumda adeta
bir istisare makami gdrevi gdrmiistiir. Bu acidan Hz. Peygamberden yapti-
g1 rivayetlerle, Islam Aile Hukuku basta olmak iizere kadinin toplumda
varligini gosterdigi her alanin temel taslarinin olusmasina kaynaklik etmis-
tir. Nitekim Hz. Aise’nin hadis¢iliginin ele alinmasinin nedeni aslinda nak-
lettigi bu hadislerin Isldm hukuku hiikiimlerinin istinbat: acisindan kay-
naklik etmesi sebebiyledir. Bu agidan Hz. Aise sadece hadis nakilcisi degil,
ayn1 zamanda fakih ve miifessir kimligiyle de istidrak yani diizeltme ve
tashihlerde bulunmus, sahabilere dini ahkdmin dogru anlasilmas: hususun-
da onciiliik etmistir. Yine genelde kadin sahabilerin, 6zelde ise Hz. Aise’nin
vahyin inisi sirasindaki etkilerine bu ¢alismada ayri ayri yer verilip deger-
lendirilmistir.

Nitekim kadina yonelik bugiine kadar yapilan ¢aligmalar tarihi olaylar:
aktarma ve kadinin tarihteki yeri agisindan ele alinmistir. Bu ¢alisma ise

92 Zerkesi, Hz. Aise’nin Sahabeye Yonettigi Elestiriler, haz. Buinyamin Erul (Ankara:
OTTO, 2017), 13-18.
%3 Zerkesi, el-Icébe, 19.
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tarihi konumunun yaninda ilk defa hukukun hiikiimleri tesekkiil ederken
kadinin hiikiimlere kaynakligi yoniinden meseleyi degerlendirmektedir.
Erkegin oldugu her yerde kadinin da oldugunu tespit ederek kadinlarin da
hukuki hiikiimlere kaynaklik ettigini bilimsel bir metotla ortaya koymakta-
dir. Bazi1 hiikiimlerin ise sadece kadina yonelik oldugunu, onun gosterdigi
caba ve emek sonucunda ortaya ¢iktigini tespit etmektedir. Aslinda var
olan bu alanin daha 6nce bu yoniiyle ele alinmadigini tespit ederek sonraki
caligmalara kaynaklik edecek bir ¢alisma ortaya koyulmaktadir. Boyle bir
caligmay1 yaparken bu alanin giiniimiize yansiyan taraflar1 da ele alinmak-
tadir. Gelenegi, zamanin degisimini ve tarihi sartlar1 da gbz éniinde bulun-
durarak hukuki bir degerlendirmede bulunulmaktadir. Islami hiikiimlerin
toplumdaki sosyolojik, psikolojik ve felsefi okumalarini da ele almaktadir.
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oz

Sug isleyen kisilere devletin uyguladigi bir yaptirim olarak
ceza, tarih boyunca varligini korumustur. Toplum diizenini
bozan, giiven ve istikrari zedeleyen ve haksizliklara sebebiyet
veren davraniglar, yer ve zamana gére mahiyeti degisebilse de
mutlaka bir cezai yaptirimla karsilik bulmustur. Suca gereken
cezay1 vermek, devlet i¢in bir hak ve yiikiimliliiktiir. Ancak bu
hak ve yetkinin devletin kendi vatandaslariyla m1 smirl oldugu,
yoksa farkli iilke vatandaslari i¢in de gegerli olup olmadig1
tartigma konusudur. S6z gelimi, devletin kendi vatandaslariyla
diger iilke vatandaslar arasinda veya Islam iilkesinde farkl iilke
vatandasglar1 arasinda meydana gelen hukuki bir olayda hangi
devletin kanunlarmin gegerli olacagi hususunda farkli yonelisler
bulunmaktadir. Glinliimiizde kanunlar ihtilafi olarak isimlendi-
rilen bu mesele, gegmisten bu yana giincelligini korumaktadir.
Kimi devletler bu konuda sugun islendigi tilke kanunlarini esas
alirken, kimileri sugun taraflari olan fail ve magdurun vatandast
oldugu iilkenin kanunlarini esas almaktadir. Bu makalede, 6zel
hukukun bir dali olarak kanunlar ihtilafi konusu Islam ceza
hukuku hitktimleri agisindan degerlendirilmistir.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Kanunlar Thtilafi, Zimmi,
Miiste’men, Harbi, Darulislam, Darulharp.

Arastirma makalesi /
Research article

STRACT

Punishment has existed
throughout history as a sanction
imposed by the state on persons
who commit crimes. Behaviors
that disturb social order,
undermine trust and stability,
and cause injustice have always
been punished, albeit their
nature may vary depending on
location and period. Giving

the appropriate punishment

for crimes is both a right and
an obligation of the state.
However, whether this power
and authority is limited to the
citizens of the state or whether
it is applicable for citizens of
other countries is debatable.
For example, there are different
views on whether state’s laws
will be applicable in a legal
event between inhabitants of
the state and citizens of other
countries, or between nationals
of other countries in an Islamic
country. This issue, known now
as the conflict of laws, has been
around for a long time. While
some states base their decisions
on the laws of the nation where
the crime was committed,
others base their decisions on
the laws of the countries of the
perpetrator and victim, who

are both parties to the crime.
The subject of conflict of laws
as a branch of private law has
been evaluated in this article in
terms of Islamic criminal law
regulations.

Keywords: Islamic Law,
Conflict of Laws, Dhimmi,
Musta’man, Harbi, Dar al-Is-
lam, Dar al-Harb.
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SUMMARY

It is essential that the penalties be imposed within the country
and on the state’s own citizens. The issue of which country’s
laws will be valid in an event that occurs in an Islamic country
between the state’s own citizens and the citizens of other
countries or the citizens of different countries regarding ‘uqubat
is handled under the name of “conflict of laws” as a subject of
private law today. In this regard, there are two approaches based
on the country where the crime was committed (territoriality) or
the parties of the crime (individuality).

Country and citizenship forms the basis for the conflict of laws.
According to the prevailing understanding in classical Islamic
law doctrine, countries are dealt with in two main groups as dar
al-Islam and dar al-harb. Leaving aside the details of the views
put forward by the madhhabs (Islamic sects), the lands under
the rule of the Islamic state were called dar al-Islam, and the
others as dar al-harb.

It is possible to categorize non-Muslims in the context of their
relations with the Islamic country under three main groups

as dhimmi, musta’man and harbi. The dhimmis, who are the
citizens of the Islamic country, have the right to permanent
residence as well as the security of property, life and honor, in
accordance with the dhimmah agreement they made with the
state. In the framework of this contract, they also get the op-
portunity to benefit from their citizenship rights, although with
some exceptions.

Today, people who stay in another country for a certain period
of time with permits and regulations such as passports and visas
are described as “musta’man” in figh sources. The property, life
and honor of musta’man are ensured in the Islamic country.

Harbis are non-Muslims who are citizens of foreign countries

and who do not have a dhimmah or aman agreement with the

Islamic country. As a general principle, persons in harbi status
do not have immunity to property, life and honor.

Hanafis, who take the existence of the state authority as a basis
in the enforcement and execution of punishments, are of the
opinion that in the absence of an authority, crimes cannot be
punished later. It is possible to say that this approach is in line
with the territorial system as expressed in today’s legal systems
in the context of the application of criminal law provisions.

The majority of the figh schools took into account the perpet-
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rator of the crime (individuality) rather than the state authority
in the context of the scope of enforcement of punishments, and
stated that the necessary penal sanction would be applied to the
perpetrator, if proven, no matter where the crime was committed.

Islamic jurists are of the opinion in principle that hadd and qisas
punishments will be applied to dhimmis. The justification for
this provision is the dhimmah agreement. Within the framework
of this agreement, the state is obliged to ensure the safety of their
life, property and honor. Dhimmis, on the other hand, are obliged
to abide by the legal order of the state.

Dhimmis and the musta’man are in the Islamic country as a
requirement of dhimmah and aman agreements. Although there
are some differences of opinion among the Islamic jurists in the
details, the state is obliged to ensure the safety of property, life
and honor of the persons in this status in accordance with the
“aman” (safety) contract.

The provisions of Islamic law are universal and, in principle,

are valid everywhere. Muslims are obliged to abide by these
provisions. Just as religious obligations such as prayer, fasting,
and almsgiving are fulfilled in dar al-harb, prohibitions such as
adultery, drinking alcohol, and theft must be avoided. It is an
exceptional situation that the penalty is not applied due to poli-
tical and cyclical reasons, or due to legal technical issues such

as the absence of certain conditions sought in the context of the
execution of the penalty, despite the fact that the crime is formed
with all elements.

According to the majority of Islamic jurists, dhimmis and the
musta’man are not held criminally responsible for matters that
are not prohibited according to their beliefs, such as drinking
alcohol. They are subject to the provisions of Islamic law in
matters that have a dominant public character and that directly
concern the whole society such as adultery, theft, baghy and
hirabah. The implementation of the provisions of Islamic law in
such crimes is closely related to the public nature of the crimes
and the harm they cause to the peace and security of the whole
society.
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GIRIS

ayri miislimlerin Islam iilkesi ve vatandaslari

ile iligkileri baglaminda baslica ii¢ gruptan bah-

sedilebilir; harbiler, miiste’menler ve zimmiler.
Harbiler, Miisliimanlarla savas halinde olan devletin vatan-
daslaridir. Baska bir devletin vatandas1 olmakla birlikte, Is-
1am iilkesinden aldiklar1 giivence (eman) ile Islam toprakla-
rinda gegici siire ile bulunan gayri miislimler ise miiste’men
olarak adlandirilir. Islam iilkesinde kalic1 statiide bulunan,
vatandaslik ile Islam idaresine bagl ve Miisliiman toplu-
mun bir {iyesi olarak Islam iilkesinde yasayan gayri miis-
limler de zimmi olarak isimlendirilmektedir.!

Tarih boyunca, fakihlerin gelistirdigi zimmet akdi teo-
risi cercevesinde Islam topraklarinda giiven iginde yasayan
gayri miislimler, can, mal, 1rz ve inang degerlerini korumus-
lar, dinlerine ve geleneklerine bagl kalarak Islam iilkesinde
emniyet i¢inde yagamislardir. Fakihlerin yorumlarina gore,
zimmet akdinin sebebi; savasa son vermek, Islam egemen-
ligi altinda dinlerine baglh kalarak yasamak, ayn1 zamanda
Islam’1n degerlerini Miisliiman toplum iginde yasayarak 6g-
renmektir.> Gerek harbi statiisiinde olan gayri miislimlerin
Miisliimanlar ve zimmilerle, gerekse Islam iilkesi vatandas:
olan zimmilerin harbi ve miiste’menler ile aralarinda yasa-
nan uyusmazliklarin ¢éziimiinde ilk donemlerden itibaren
adalet ve hakkaniyet dl¢iileri korunmustur. Hz. Peygamber
doneminde hukuki temelleri olusturulan ve Miisliimanlarin
tarihsel tecriibesi 15181inda gelisen bu alana iliskin uygula-
malar, klasik fikih kaynaklarinda ve giiniimiizde yapilan
birgok bilimsel ¢alismada kapsamli olarak ele alinmistir.?
Devletler 6zel hukukunun konusu olarak farkli tilke vatan-

! Abdiilkerim Zeydan, Ahkdmu’z-zimmiyyin ve’l-miiste ' menin fi

dari’l-Islam (Bagdat: Mektebetii’l-Kuds,1982),167,176, 276.

2 Ahmet Yaman, Islam Kamu Hukuku (Ankara: BILAY, 2020), 217.

3 Bu husustaki arastirmalardan bazilari i¢in bk. Ahmet Ozel, Isldm
Hukukunda Ulke Kavram: (Istanbul: Marifet Yaymlari, 1984);
Ahmet Yaman, Islam Hukukunda Uluslararas: Iliskiler (Ankara:
Fecir Yaymevi, 1998);Yusuf Fidan, Islim’'da Yabancilar ve
Azinliklar Hukuku (Konya: Ensar Yayincilik, 2005); Osman
Sekerci, Islam Ulkelerinde Gayri Miislimlerin Temel Haklar
(istanbul: Nun Yayincilik,1996).
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daslart arasindaki hukuk iligkilerini ele alan kanunlar ihtilafi, cagimizda da
bir problematik olarak giincelligini korumaktadir.

Glinlimiiz hukuk sistemlerinde kanunlarin uygulanmasi baglaminda
baslica iki yoOnelis bulunmaktadir; iilkesellik (yersellik) ve sahsilik (ki-
sisellik). Miilkilik diye de ifade edilen iilkesellik, kanunun, iilke sinirlari
icinde bulunan yerli ve yabanct herkese uygulanmasidir. Bu ilke, bir iil-
kenin giiciiniin ve egemenlik hakkinin tipik bir yansimasi olarak da de-
gerlendirilebilir. Sahsilik ise bir lilke vatandasinin, hangi iilkede bulunursa
bulunsun, kendi {ilkesinin kanunlarma gére muhakeme edilmesi, deyim
yerindeyse iilke kanunlariin, vatandagi olan kisileri adeta takip etmesi
ve yasanan uyusmazliklarda bulundugu iilkeye bakilmaksizin uygulama-
ya gee¢mesidir. Uluslararas: iligkilerin her gegen giin gelistigi glinlimiizde,
bireylerin ehliyetine ve evlenme, bosanma gibi kisisel durumlarina iligskin
anlagmazliklarda sahsilik kuralinin, kamu hukuku alanina giren hususlarda
ise gogunlukla yersellik kuralinin uygulandigini sdyleyebiliriz.* Pozitif hu-
kukta hakim olan anlayisa gore yasalarin yer bakimindan uygulanmasinda
yersellik ilkesi kural olup, yasalarin sahsiligi ilkesi istisna niteligindedir.’

Cagimizda, yukarida s6ziinii ettigimiz yaygin kabullerin yani sira, degi-
sen diinya sartlar1 ve pozitif hukuk alanindaki hizli gelismelere bagli olarak
bugiin Avrupa’da oldugu gibi hukuk sistemlerini birlestirme c¢abalarinin
bulundugunu ifade edebiliriz. Bu durum, hem sahsilik hem de miilkilik
ilkelerine yeni boyutlar kazandirma siirecini beraberinde getirmistir.®

Arastirma konumuza iliskin bilgiler genelde klasik kaynaklarda “siyer”,
“hudtd”, “kisas ve’d-diyat” ve “cihat” gibi bagliklar altinda yer almakta,
Islam hukukunda iilke (dar) telakkisi, azinliklar hukuku ve yargilama hu-
kukuna iliskin 6zel alan ¢aligmalarinda da kapsamli olarak ele alinmak-
tadir. Tespit edebildigimiz kadariyla konuyla ilgili tek ¢aligma, Abdussa-
mat Tanhan’in Kanunlar Ihtilafinin Islam Ceza Hukukuna Yansimasi 'dir.
Arastirma, alana katki saglayacak niteliktedir.

Calismanin amaci, kanunlar ihtilafinin {sldim ceza hukuku alanindaki
etkilerini ortaya koymaktir. Makale kapsaminda kanunlar ihtilafina iliskin
doktrindeki yaklagimlara ve sucun islendigi {ilkenin yargilama siirecine,
ceza mahkGmiyetine ve infaza dair etkilerine yer verilecektir. Gliniimiiz

4 Kemal Gozler, Hukuka Girig (Bursa: Ekin Basim Yayin Dagitim, 2019), 273.

5 Nurullah Kunter, Ceza Muhakemesi Hukuku (Istanbul: Yaylactk Matbaas1, 1989),
371; Erol Aki, Hukukun Temel Kavramlari (Izmir: Baris Yayinlari, 1996), 89-90;
Mehmet Emin Artuk vd., Ceza Hukuku Genel Hiikiimler I (Ankara: Secgkin, 2002),
1/312-313.

¢ Adnan Giiriz, Hukuk Baslangict (Ankara: Siyasal Kitabevi, 2016), 160.

Abdussamat Tanhan, Kanunlar Ihtilafimn Islim Ceza Hukukuna Yansimasi

(istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,

2001).
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hukukunda kanunlar ihtilafina iliskin hiikiimlerin Islim ceza hukukuyla
benzerlik ve farliliklarina da ihtiyag nispetinde temas edilecektir.

1. Kavramsal Cerceve

Bir iilkenin vatandasi ile baska iilke vatandasi ya da farkl iilke vatan-
daslarmin bir lilkede hukuki bir anlagsmazliga diismeleri halinde, ¢6ziimiin
hangi hukuk sistemine gore yapilacagi ve yargilamada yetkili mahkemenin
hangi iilkeye ait olacagi hususu, kanunlar ihtilafi veya ¢atismasi terimle-
riyle ifade edilmektedir. Kanunlar ihtilafi ya da ¢atigmasi, devletler 6zel
hukukunun kapsamina girmektedir. Baglica konular1 arasinda, kanunlar
ihtilafiyla birlikte vatandaslik (tebaiyyet) ve yabanci uyruklu kisileri ilgi-
lendiren meseleler yer almaktadir.® Islam ceza hukuku agisindan kanunlar
ihtilafini ele almadan 6nce, konuyla yakin ilgisi sebebiyle, dncelikle “va-
tandaglik” kavrami hakkinda ana hatlariyla bilgi vermek uygun olacaktir.

2. Kavram ve Kapsam Olarak Vatandashk

Islam hukukunda, giiniimiizde oldugu gibi devletin insan unsurunu
tanimlama baglaminda vatandas ve yabanci seklindeki bir ayrim yerine,
inan¢ unsurunu esas alan Miisliiman ve gayri miislim seklinde bir tasnif
benimsenmistir. Miisliimanlar, Islam iilkesinin tabii vatandaslaridir. Gay-
ri miislimler, Islam devletiyle olan siyasi ve hukuki iliskileri baglaminda
zimmiler, miiste’menler ve harbiler olmak tizere ii¢ baslik altinda ele alin-
maktadir.

2.1. Miisliimanlar

Islam, biitin Miislimanlar1 tek {immet kabul eder.’ Bir sahsin
Miisliiman olmas1 onu Islam {immetine dahil ettigi gibi, Islam devletine
de vatandas yapar. Miislimanlarin hem iimmet hem de vatandas olarak
birbirleriyle irtibatinin esasmi Islam inanci olusturur. Islam hukukuna
gore Miisliimanlar, devletin asli ve kurucu unsurudur ve Islam ahkamina
uymakla yiikiimliidiirler. Isledikleri suclara, Islam ceza hukuku hiikiimleri
uygulanir. Bu sorumluluklara ridyet etmelerine karsilik, Islam hukukunun
kendilerine tanidig1 hak ve yetkilere sahip olurlar.'® [slam devleti, irtidat ve
darulharbe iltihak etme disinda bir sebeple bir Miisliimani vatandagliktan
cikaramaz."!

8

Muhammed Hamidullah, Isldmda Deviet Idaresi, ¢ev. Kemal Kuscu (Ankara: Gaye

Matbaasi, ts.), 475; Fahrettin Atar, Isldm Adlive Teskilati (Ankara: Semih Ofset

Matbaacilik, ts.), 221; Erhan Adal, Hukukun Temel Ilkeleri (Istanbul: Beta, 1988), 19.

Kur’an-1 Kerim’de bu hususta soyle buyrulur: “Hakikaten bu (biitiin peygamberler

ve onlara iman edenler) bir tek timmet olarak sizin iimmetinizdir...” (el-Enbiya

21/92).

10 Hayreddin Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku (Istanbul: Nesil Yayinlar1, 1987),
3/248; Udeh, et-TegriuI-cindiyyii I-Islami (Beyrat: Daru ihyai’t-Tiirdsi’l-Arabi, ts.),
1/307.

1 Ozel, Islam Hukukunda Ulke Kavrami, 192-193.



ISLAM CEZA HUKUKU HOKUMLERI AGISINDAN KANUNLAR HTILAFI | 1009

2.2. Zimmiler (Gayri Miislim Vatandaslar)

Giivenlik, soz verme, ahd ve hak gibi anlamlara gelen zimmet'
kelimesinden tiiretilmis olan zimmi kavrami, Islim iilkesinde yasayan
gayri miislim tebaay1 ifade eder. Zimmiler, kendilerine verilen can, mal ve
1rz emniyetine mukabil, devletin hukuk diizenine bagl kalmay1 taahhtid
ederler. Islam devletiyle yaptiklar1 ve devletin hukuk diizenine baglilik
niteligindeki zimmet akdi'® cercevesinde Islam iilkesinde ikamet hakkina
ve bazi istisnalar disinda vatandaslik haklarindan istifade etme imkanina
sahip olurlar.'

Ehl-i kitabin zimmi kapsaminda yer aldigina iligkin fakihler arasinda
ihtilafyoktur. Mectsiler de Ehl-i kitap ile ayni kapsamda degerlendirilmistir.
Bunun digindaki inang¢ gruplarina mensup kisilerin zimmf statiisiinde olup
olamayacaklar1 hususu ihtilaflidir.'> Abdiilkerim Zeydan gibi baz1 ¢cagdas
aragtirmacilara gore, Islam iilkesinin hukuk diizenine bagh kalmayi
taahhiit eden kisiler hangi inanca mensup olursa olsun zimmi statiisiinde
kabul edilirler.’® Bu goriise gore vatandagliga kabulde temel dayanak,
kisinin ya Islam dinini kabul etmesi ya da devletin hukuk sistemine
baglilik ifade eden zimmet akdi yapmasidir. Ehl-i kitabin zimm{ statiisiinde
vatandasliga kabul edilmesi, inanciyla ilgili olmayip hukuk diizenine
bagh kalacaklarma iliskin imzaladiklar1 baglilik anlagsmasi niteligindeki
“zimmet akdi”yle ilgilidir. Bu sebeple MecUsi, Sabii, Budist ve ateist gibi
inanglara mensup kisiler, Islam devletinin hukuk diizenine bagl kalmalari
halinde, vatandasglik hakkini elde ederler.!” Yine belirtmek gerekir ki,
zimmilerin Islam hukukuna baglihig, biitiiniiyle bu hukuka tabi olduklart
anlamina gelmeyip kamu diizenini korumaya yonelik kurallarla siirlidir.'®
Ozel hukuk alania giren konularda ise, genel olarak Islam hukukuna gére
davranma yiikiimliiliikleri bulunmamaktadir.

Ibrahim Uneys vd., el-Mu cemii’l-vesit (Istanbul: el-Mektebetii’l-Islamiyye, ts.),
1/315; Omer Nasuhi Bilmen, Hukuki Islimiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu
(istanbul: Bilmen Yaymevi, 1985), 3/422.

13 Zimmet akdi konusunda ayrintili bilgi i¢in bk. Alduddin Ebi Bekr b. Mes’ad el-
Kasani, Beddi‘u'’s-sandi‘ fi tertibi’s-Serdi‘ (Beyrat: Daru’l-Kiitiibi’l- Arabiyye,
1982), 7/110; Semsiiddin Ebu’l-Ferec el-Makdisi, es-Serhu’l-kebir ald metni’l-
Mukni* (Beyrat: Daru’l-Fikri’l-Arabi, ts.), 5/584.

4 Mansur b. Yanus b. Idris el-Buhiti, Kegssdfii’l-kind’ an metni’l-Tknd’ (Beyrit:

Darii’l-Fikr, 1982), 3/234; Zeydan, Ahkdmu z-zimmiyyin, 22; Hamidullah, Isldmda

Devlet Idaresi, 484; Karaman, Isldm Hukuku, 3/234.

Bu konudaki goriisler ve ortaya koyduklart deliller i¢in bk. Muvaffakuddin Ebi

Muhammed Abdullah b. Ahmed b. Kudame, el-Mugni (Beyrat: Daru’l-Fikri’l-

Arabi, ts.), 5/568; Kasani, Beddiu s-sandi’, 7/110; Zeydan, Ahkamii z-zimmiyyin, 25.

Zeydan, Ahkamii’z-zimmiyyin, 28.

Zeydan, Ahkamii’'z-zimmiyyin, 25.

18 Makdisi, eg-Serhu’l-kebir, 5/611; Buhlti, Kessdfii I-kind’, 3/117.



1010 | DIYANET iLMi DERGI - CILT: 58 - SAYI: 3 - TEMMUZ-AGUSTOS-EYLUL 2022

Islam iilkesindeki bir gayri miislimin zimmi statiisiinde kabul
edilmesi; acik irade beyani, karine, aile bag1 ve fetih yoluyla miimkiin
olabilir. Agik irade beyani, sahsin kendi iradesiyle Islam iilkesinin yetkili
mercii ile zimmet akdi yapmasi ya da bu akde isaret eden davranislarda
bulunmasiyla gerceklesir.' Gayri miislimin Islam iilkesinde siirekli
oturma istegi, evlenmesi, Islam iilkesinden arazi satin almasi yahut
kendisine verilen oturma iznini bilerek uzatmasi gibi davranislar da fikih
kaynaklarinda gayri miislimin zimmilik statiisiinii kabul ettigine iliskin bir
karine olarak yorumlanmistir.*® Cocuklarin, anne veya babalarina bagl
olarak zimmilik statiisiinii elde edecegi de fakihlerin ¢cogunlugu tarafindan
kabul edilmistir.?! Bunlara ilaveten, bir iilkenin fethi sonrasinda, devlet
baskaninin o iilke halkim1 vatandas olarak (zimmi) kabul etme, cizye
o6demekle yiikiimlii tutma ve topraklarina harag vergisi koyma yetkisine
sahip oldugu belirtilmektedir.”

Devletin, yeni gelismeler ve ihtiyaglar dogrultusunda vatandaslik
statiisline iliskin ¢esitli dlizenlemeler yapmasinda hukuki agidan bir engel
olmadigmi ifade edebiliriz. Kuskusuz biitiin bu diizenlemelerde islam
devletinin ve Miisliman toplumun yararinin (maslahat) dikkate alinmasi
gerekir. Devletin kamu adina yapacagi biitiin tasarruflarin maslahatla
kayith olmasi ilkesi esastir.”

Fikih kaynaklarinda yer alan “haklarimiz, haklari; yiikiimliiliiklerimiz
de yiikiimliiliikleridir™®* ilkesi, fakihlerce zimmi statiistindeki gayri
miislimlerin sorumluluklart ve kazanimlari baglaminda Miisliimanlarla
ayn1 konumda olacaklar1 konusunda referans kabul edilmistir. Zimmilerle
ilgili hak ve sorumluluklarin g¢ercevesini ortaya koyan bu anlayisin genel
olarak kabul gordiigii ve uygulamanin bu ¢ergevede gelistigi sdylenebilir.
Hz. Ali’nin su s6zii de bu ilkeyi destekler mahiyettedir: “Cizye vergisini

1 Zeydan, Ahkdmii z-zimmiyyin, 32; Ahmet Yaman, “Zimmi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 44/434.

2 Muhammed b. Ahmed es-Serahsi, Serhu Kitabis-Siyeri’l-kebir. thk. EbG Abdullah

Muhammed Hasan (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1997), 5/117, 121; Kasani,

Beddiu s-sanai’, 7/110; Mahmid b. Ahmed b. Misa b. Ahmed b. Hiiseyin Bedriiddin

el-Ayni, el-Bindye serhu’l-Hiddye. thk. Eymen Salih Sa‘ban (BeyrGt: Daru’l-

Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2012), 7/207; Karaman, Isldm Hukuku, 3/239.

ibn Kudame, e/-Mugni, 5/583.

22 Kasani Beddiu s-sandi’, 7/111; Karaman, Isldm Hukuku, 3/239.

3 Mecelle’de bu kural: “Raiyye, yani tebaa iizerine tasarruf maslahata meniittur”
seklinde yer almistir. Bk. Mecelle, md. 59.

2 Hadis oldugu soylenen bu rivayete kaynaklarda rastlanmamustir. Klasik Islam
hukuku eserlerinde yer verilen ve Hz. Peygamber’e nispet edilen “Onlar zimmet
akdini kabul ederlerse, kendilerine, haklar bakimindan miisliimanlarin sahip
oldugu haklara sahip olduklarini, yiikiimliiliik bakimindan da, miisliimanlarin
yiikiimliiliikleriyle aymi statiide olduklarini bildir” s6zii nakledilmektedir. Bk.
Kasani, Beddiu s-sanai’, 7/100.

2
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kabul etmeleri durumunda mallari mallarimiz gibi, canlar1 da canlarimiz
gibidir.”?
2.3. Miiste’menler (Vizeli-Pasaportlu Yabancilar)

Miiste’men; gilivence verilen ve emniyete kavusan gibi anlamlara
gelmekte olup “eman” kelimesinden tiiretilmistir.?® Bir hukuk kavrami
olarak miiste’men; Islam iilkesine kendisine verilen emanla giren gayri
miislimdir.”” Bagka bir iilkeye izinle giren Islam iilkesi vatandaslar1 da
miiste’men sayilirlar.?®

Glinltimiizde pasaport, vize gibi izin ve diizenlemelerle baska bir lilkede
belirli bir siire kalmak {izere giden sahislar “yabanci” kavramu ile ifade
edilmektedir. Bu kavram, fikih kaynaklarindaki “miiste’men”in karsilig1
olarak kullanilmaktadir. Yabancr iilke vatandaslarmin islam iilkesine gegici
siireligine de olsa girebilmeleri kural olarak izne baglhidir. Bu izin, Islam
hukuk literatiiriinde “eman”; istemde bulunan kisi de “miiste’min” olarak
isimlendirilmektedir.

Eman miiessesesinin hukuki dayanagi, Kitap ve Stinnettir.>® Kur’an’da,
“Eger miisriklerden biri senden aman dilerse, Allah’in kelanini isitip
dinleyinceye kadar ona aman ver...”*® buyurulmaktadir. Hz. Peygamber,
“Miisliimanlar kendileri disindakilere karst tek bir el (yumruk) gibidir.
-Kendi aralarinda ise- kanlari ve mallar: esittiv. En asagi statiide olanlart
dahi, onlar adina eman verebilir.”*' buyurmaktadir.

Eman akdi miiste’menlerin mal, can ve 1z giivenliginin temel
dayanagim teskil eder. Islam iilkesinde bulunan miiste’menin; mali, cani,
1rz ve namusunun dokunulmazligi agisindan tilkenin diger vatandaslari ile
aralarinda bir fark yoktur.*? Elgiler, diplomatlar, tiiccarlar, 6grenciler ve
turistik amacli ziyaretler sebebiyle bir iilkeye gelen yabanci tilke vatandaglari
da bu kapsamda degerlendirilirler. Islim hukukgularmin g¢ogunlugu,

» Kasani, Beddiu sandi’,7/111; Makdisi, es-Serhu 'l-kebir; 10/630; Zeydan, Ahkdmii z-
zimmiyyin, 89; Hamidullah, Isldm’da Devlet Idaresi, 191. Ayrica bk. Semsiiddin
Ebt Abdillah Muhammed b. Ebi Bekr Ibn Kayyim, Ahkdmu ehli z-zimme, thk. EbG
Bera Yusuf b. Ahmed vd. (Demmam: Remadi’n-Nesr,1997), 1/491.

26 Buhuti, Kessdfii 'I-kind’, 3/96; Bilmen, Kamus, 3/432.

" Karaman, [slam Hukuku, 3/243; Ahmet Ozel, “Miiste’men”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/140.

2 Bilmen, Kamus, 3/432; Hamidullah, Isldmda Devlet Idaresi, 314.

2 Hamidullah, Islam da Devlet Idaresi, 323; Nebi Bozkurt, “Eman”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 11/79.

30 et-Tevbe 9/6.

31 Ebi David Siileyman b. el-Es’as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi, es-Siinen (Istanbul:
Cagri Yaymlari, 1992), “Cihad”, 147; Ebl Abdullah Muhammed b. Yezid el-
Kazvini Ibn Mace, es-Siinen (Istanbul: Cagr1 Yayimlari, 1992), “Diyat”, 31.

32 Kasani, Beddiu s-sandi’, 7/107; Makdisi, es-Serhu I-kebir; 10/555; Buhati, Kessdfii 'I-
kind’, 3/96.
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yukarida sozii edilen hadise dayanarak miikellef her Miisliimanin eman
verme yetkisine sahip oldugu goriisiindedirler.* Maliki fakihlerinden
bazilarina gore ise eman akdinin gegerliligi, devlet baskaninin onayina
baghdir.3

Fakihler, eman akdinin baglayici olup olmadigi hususunda da farkli
goriisler ortaya koymuslardir. Eman akdinin maslahat ilkesiyle kayith
oldugunu ifade eden Hanefi fakihlere gore, eman baglayic1 degildir.
Islam devletinin yetkili organlarmca maslahata aykir1 bir durumun tespit
edilmesi ya da emanin kaldirilmasinda daha biiylik bir kamu yarari
miilahaza edilmesi halinde, miiste’meni giivende olacagi yere ulagtirmak
kaydiyla akit bozulabilir.** Diger ekollere gore, Miisliimanlara zarar verici
faaliyetlerde bulunulmadigi siirece eman akdi bozulamaz.*

Miiste’'menler, kendilerine verilen izin siiresince Islam iilkesinde
kalabilirler. Diledikleri taktirde izin siireleri dolmadan iilkelerine
donebilirler.’” Elgi veya diplomatlarin kalma siireleri, gorev siirelerinin
sona ermesine kadar devam eder. Ulke aleyhine diisman devletlere bilgi
sizdiran ve casusluk faaliyetinde bulunan kisilerin dokunulmazligi sona
erer ve eman akdi gecerliligini kaybeder. Diismana katilmak iizere Islam
iilkesinden ayrilmak isteyen kisilere izin verilmez.3® Miiste’'menler, islam
iilkesinde bulunduklart siire i¢inde genel olarak, zimmilerle ayni haklara
sahiptirler.®

2.4. Harbiler (Vizesiz-Pasaportsuz Yabancilar)

Islam hukukuna gore harbiler, fiili yahut muhtemel diismanlik ve savas
iligkisi sebebiyle darulharp diye isimlendirilen iilkelerin vatandaslaridir.
Islam devletiyle aralarinda zimmet veya eman akdi bulunmayan gayri
Miislimlerden olusurlar.*® Genel ilke olarak dokunulmazliklari s6z konusu
degildir. Islam iilkesine izinsiz giren harbiler casus olarak degerlendirilir,

3 Abdullah b. Mahmid b. Mevdad el-Mevsili, el-Thtivar li ta’lili’l-Muhtdr (Beyrit:

Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, ts.), 5/122; ibn Kudame, el-Mugni, 10/432; Ayni, el-

Bindye, 7/122; Vehbe Ziihayli, Asdru I-harb fi l-fikhi I-Islami (Dimesk: Daru’l-Fikr,

1998), 227.

Zeydan, Ahkamu z-zimmiyyin, 48-49.

3 Kasani, Beddiu s-sandi’, 7/107.

3¢ Bu konudaki deliller hakkinda bk. et-Tevbe 9/7; el-Enfal 8/58; Buhuti, Kessdfu 'l
kina*, 3/98; Ziihayli, Asdru’l-harb, 293.

7 Hamidullah, Isldmda Devlet Idaresi, 315; Ziihayli, Asdru’l-harb, 308; Zeydan,
Ahkdmu’z-zimmiyyin, 116.

38 Serahsi, Serhu Kitdbis-Siyeri’l-kebir, 5/123; Ibn Kayymm, Ahkdmu ehli z-zimme,

2/809; Ebt Abdullah Muhammed b. Muhammed el-Magribi, Mevahibii’l-celil li

serh-i Muhtasar: Halil (BeyrGt: Daru’l-Fikr, 1992), 3/357; Bilmen, Kamus, 3/439.

Ziihayli, Asdru’l-harb, 379; Zeydan, Ahkdmu z-zimmiyyin, 73.

% Bilmen, Kamus, 3/338; Ahmet Ozel, “Harbi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaylari, 1997), 16/113.
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yahut esirler hakkindaki hiikiimler tatbik edilir. Bu kisilerin el¢i veya tiiccar
olduklarini ispatlayacak resmi belge, mektup ve ticaret mali gibi deliller
sunmalar halinde, canlar1 ve mallar1 dokunulmazdir.® Islam ilkesinde
harbinin mal, can ve 1rzina yonelik sug isleyen kisiler ister Miisliiman ister
zimmi olsun, ilke olarak ceza uygulanmaz. Devlet, harbilerle ilgili zimmet
veya eman akdi gibi hukuki sonu¢ doguran bir s6zlesme yapmadigi siirece
hiikiim bu y6ndedir.*

Savas halinde can ve mal dokunulmazligi bulunmadigindan, harbiye
yonelik katl ve mala yonelik eylemler sebebiyle cezai miieyyide
uygulanmaz. Darulharbe emanla giren Miisliimanlarin ve zimmilerin, o
iilke vatandaglarmin mallarina yonelik haksiz eylemleri yasaklanmistir.
Bununla birlikte, genel hitkiim geregi mal ve canlarinin mubah goriilmesi
ve sucun tesekkiiliinde olusan siiphe sebebiyle, harbiyi 6ldiiren Miisliiman
veya zimmiye kisas uygulanmaz.®

3. Ceza Hukukunda Kanunlar ihtilafi

Kanunlar ihtilafinin temelini, iilke ve vatandaslik olusturur. Klasik
Islam hukuku doktrininde hakim olan anlayisa gore iilkeler, dariilislam
ve dariilharp olmak iizere iki ana baslikta ele alinmaktadir. Mezheplerin
konuya iligkin ortaya koydugu goriislerin ayrintilar1 bir tarafa birakilacak
olursa, Islim devletinin hakimiyeti altinda bulunan topraklar dariilislam,
bunun disindakiler darulharp adiyla isimlendirilmistir.*

[slam iilkesinde veya yabanci bir iilkede ikamet eden kisiler de ikamet
esasina gore bir tasnife tabi tutulmustur. Daha once de belirtildigi tizere,
Islam iilkesinde siirekli ikamet hakkina sahip gayri miislim vatandaslar
zimmi; gegici ikamet iznine sahip olup izinle iilkeye gelen gayri
miislimler de miiste’men statiisiinde degerlendirilmiglerdir. Miisliimanlar,
Islam iilkesinin asli unsurudur. Fakihler arasindaki hakim anlayisa gore
miisliimanlar, bulunduklar1 yere bakilmaksizin Islim devletinin vatandasi
sayilirlar. Islam hukukgular1 bu kurali, “Miisliiman nerede olursa olsun
darulislam ehlidir” soziiyle ifade etmislerdir.* Miisliimanlar arasindaki
idarl boliinmeler ve miistakil devletlerin varligi da hakim anlayisa gore
Islam vatandashigindan istifade etmeye engel goriilmemistir.*t

Islam hukukunda 6zel hukuk sahasinda gayri miislimlere kazai selahiyet
(6zerk yargil) hakki tanmnmis ve oOzel hukukla ilgili davalarda kendi

4 Buhuati, Kessdfu'l-kina“, 5/585; Udeh, et-Tesriu'l-cingi, 1/533; Ozel, “Harbi”,
16/113.

2 Buhat, Kessdfuu'l-kina *,5/585; Udeh, et-Tesriu’l-cindi, 1/533.

4 (Ozel, “Harbi, 16/113.

4 Ogzel, “Harbi, 16/112.

4 Ogzel, Islam Hukukunda Ulke Kavrami, 193.

4 ziihayli, Asdru’l-harb, 282-283; Ozel, Isldim Hukukunda Ulke Kavrami, 193.
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mahkemelerinde ve kendi kanunlaria bagli kalarak yargilama talebinde
bulunma hakk: verilmistir.*” Ozel hukukla ilgili davalarda Islam hukukuna
gore yargilama talebinde bulunmalari halinde davalarina bakilacagi ve
Islam hukuku hiikiimlerinin uygulanacag kabul edilmistir. Islam iilkesine
izinle gelen yabanci uyruklu gayri miislimler de prensip olarak yarg ile
ilgili meselelerde zimmilerle aym konumda degerlendirilmektedirler.*
S6z konusu durumlarda Islam iilkesinin izleyecegi hukuki prosediir, fikih
mezhepleri arasinda da tartigilmig ve ayrintili hiikkiimler ortaya ¢ikmigtir.*’
[slam iilkesinde prensip olarak Islam hukuku hiikiimleri uygulanir. Islam
ceza hukuku hiikiimlerinin yiiriirliik sahasinin boyutlar1 konusunda ise
farkl gorisler ileri stiriilmektedir.

Cezalarin yiiriirliik ve infazinda devlet otoritesinin varligin1 esas alan
Hanefiler, otoritenin bulunmadigi hallerde islenen suglara, daha sonra ceza
uygulanamayacag goriisiindedirler.” Bu sebeple, dariilharpte gerek islam
iilkesi vatandaglari arasinda, gerekse dariilharp vatandaglarina kars1 islenen
suclarda ceza uygulanmayacagi kabul edilmistir. Bu yaklagim, ceza hukuku
hiikiimlerinin uygulanmasi baglaminda giintimiiz hukuk sistemlerinde ifade
edildigi sekliyle miilkilik (yersellik) sistemiyle paralellik arz etmektedir.
Bu anlayisa gore uygulanmasi miimkiin olmayan cezalar, kamusal hakkin
hakim oldugu had cezalaridir. Kisisel haklarla ilgili cezalarda, 6zellikle
kasten oOldiirme ve miiessir fiilde bulunma suglarinda, asli cezanin
uygulanamamasi1 durumunda bedel cezalar uygulanmaktadir. Buna karsin,
miilkilik sisteminde gegerli oldugu iizere, Islam iilkesinde islenen suglarmn
fail ve magduru kim olursa olsun, IslAm ceza hukuku hiikiimlerine gére
yargilama yapilmakta ve ceza verilmektedir. Gegici siireligine Islam
iilkesinde bulunan miiste’menler ise bu genel hitkkmiin diginda tutulmus ve
kendilerine had cezalarinin uygulanmayacagi ifade edilmistir.>!

Fikih mezheplerinin cogunlugu, cezalarin yiiriirliik sahas1 baglaminda
devlet otoritesinden ziyade sucun failini dikkate almis ve su¢ nerede
islenirse iglensin, ispat edildigi takdirde, failine gerekli cezai miieyyidenin
uygulanacagini belirtmislerdir. Bu uygulamada fail ve magdurun statiisii
de bazi istisnai durumlar disinda etkili bir unsur olarak goriilmemistir.>?

47 Karaman, jsldm Hukuku, 3/298; Ozel, Islim Hukukunda Ulke Kavrami, 198;
Fahrettin Atar, Isldm Adliye Teskilati (Ankara: DIB Yayinlari, ts.), 222.

% Ozel, Islam Hukukunda Ulke Kavrami, 199.

4 Karaman, Isldm Hukuku, 3/298; Ozel, Islim Hukukunda Ulke Kavrami,198.

0 Serahsi, Serhu Kitdbi s-Siyeri’l-kebir, 5/108-109.

31 Zeynﬁ’l-Abidin b. Ibrahim b. Muhammed ibn Niiceym, el-Bahru r-rdik serhu
Kenzi'd-dekdik (BeyrGt: Dari’l-Kitiibi’l-Ilmiyye, 1997), 5/3; Ozel, Isldm
Hukukunda Ulke Kavrami, 227.

52 {bn Kudame, el-Mugni, 10/537; Ziihayli, Asdru’l-harb,185.
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3.1. Islam Ulkesinde (Darulislimda) Islenen Suclar

Islam {ilkesinde islenen suglar; sahislara yonelik suglar, devletin
giivenligine yonelik suclar ve kamu diizenine yonelik suclar olmak iizere
¢ baslik altinda incelenecektir.

3.1.1. Sahislara Yonelik Suclar

Islam ceza hukukunda sahislara karsi islenen suclar; &ldiirme (katl)
ve viicut biitiinliigiine yonelik islenen suglar (miiessir fiiller) olmak iizere
iki kisimda ele alinmaktadir.® Bu suglarda sugun faili ve magduruna gére
uygulanacak cezalar asagida ele alinmustir.

3.1.1.1 Katl (Adam oéldiirme)

Adam o6ldiirme sugu; kasten oldiirme, kasta benzer 6ldiirme (sibh-i
amd), hataen Oldiirme, hata benzeri Oldiirme ve dolayli (tesebbiiben)
oldiirme olmak tizere bes kisimda ele alinmaktadir.>* Sozii edilen 6ldiirme
suclarinda, sucluya uygulanacak ceza farklilik arz etmektedir.

3.1.1.1.1. Kasten Oldiirme

Kasten oldiirme ve yaralama suguna ongoriilen ceza kisastir. Kisas
uygulamanim miimkiin olmamasi halinde, bedel ceza olarak diyet 6denir.>
Katilin mirastan mahrum birakilmasi ve keffaret 6demesi, kasith 6ldiirme
suglarinda asli cezaya ilave (ek ceza) mahiyetindedir.’® Kasten 6ldiirme
sucunda kisas uygulanabilmesi igin katil, maktul ve 6ldiirme fiiline dair
birtakim sartlar aranir. Maktuliin Miisliiman olmasi halinde, suglunun
kim olduguna bakilmaksizin kisas uygulanir.’” Miislimanin zimmi
veya miiste’meni kasten Oldiirmesi halinde kendisine ne tiir bir ceza
uygulanacagi konusu ihtilaflidir. Safii, Maliki ve Hanbell mezheplerine
gore, Miisliimanin zimmi ya da miiste’meni kasten 6ldiirmesi halinde
kendisine kisas uygulanmaz.® Hanefilere gore, zimmiyi O6ldiiren

53 Samil Dagey, Isldm Ceza Hukukunda Sahislara Karst Miiessir Fiiller (Ankara: DIB
Yayinlari, 1996), 23. Ayrintili bilgi i¢in bk. Ali b. Mecdiiddin Bestami, e/-Hudiid
ve l-ahkdmu’l-fikhiyye (Beyrit: Darw’l-Kiitiibi’l-Iimiyye,1991), 119; M. Akif
Aydm, Tiirk Hukuk Tarihi (Istanbul: Beta Bastm-Yayim Dagitim,1995), 185.

¢ (deh, et-Tesriu’l-Cindi, 2/4; Ahmet Fethi Behnesi, el-Cerdim fi’l-fikhi’l-Islami
(Beyrit: Daru’s-Surtik,1988), 215.

55 Udeh, et-Tesriul-cindi, 2/214.

6 Kasani, Beddius-sandi’, 7/251, 339; Muhammed b. Abdullah ez-Zahim, Asdru
tatbiki’s-seriati’l-Islamiyye fi men’i’l-cerime (Kahire: Daru’l-Menar, 1991),108;
M. Cevat Aksit, Isldm Ceza Hukuku ve Insani Esaslart (Istanbul: Kiiltiir Basi Yayin
Birligi, ts.), 59.

57 Kasani, Beddiu s-sandi’, 7/236;ibn Kudame, el-Mugni, 9/333; Zeydan, Ahkdmu 'z-
Zimmiyyin,250.

% bn Kudame, el-Mugni, 9/341; Semsiiddin Muhammed b. Muhammed es-Sirbini,
Mugni’l-muhtac ila ma ‘rifeti meani elfdazi’l-Minhdc, thk. Ali Muhammed Muavvad
vd. (Beyrit: Darii’]-Kiitiibi’I-ilmiyye, 1994), 5/239; Buhiiti, Kessdfit I-kind ‘, 5/610;
Zeydan, Ahkamu ’z-Zimmiyyin, 255.
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Miislimana kisas uygulanir. Eb Yasuf (6. 182/798), miiste’meni 6ldiiren
Misliimana da kisas uygulanacagini ifade etmektedir.’” Fukahanin bu
meseledeki ihtilafinin merkezinde yatan sebep, bir Miisliimanin gayri
miislime denk olup olmadig1 konusundaki tartismadir. Bilindigi gibi kisas,
denklik esasi iizerine kurulan bir cezadir.®® Denklikte inan¢ faktoriinii
esas alan fakihler, gayri miislimin bir Miisliimana denk olamayacagindan
hareketle, bir Miisliimanin gayri miislimi kasten 6ldiirmesi halinde kisas
uygulanmayacagini belirtmislerdir. Hz. Peygamberin: “Miisliiman, kafir
karsiliginda oldiiriilemez. " hadisi de bu konuda delil gosterilmektedir.
Denklik konusunda hayat hakkii belirleyici kriter olarak kabul eden
ve herkesin hayat hakkina ve can giivencesine (ma’simu’d-dem) sahip
oldugu goriisiinde olan hukukgular ise boyle bir sugun islenmesi halinde
suglunun ya da magdurun dini inancina bakilmaksizin kisas uygulanacagi
goriistindedirler.®

Malik (6. 179/795) ve Leys b. Sa’d (6. 175/791), zimmi veya
miiste’meni hile ve tuzak kurarak 6ldiiren Miislimana kisas gerekecegi
gorisiindedirler. “Katl-i giyle” diye tanimlanan bu Oldiirme bigimi,
Malik ve ibn Teymiyye gibi alimlerce hirabe kapsaminda ve terdr sugu
olarak degerlendirilmis, suclu hakkinda da kisas hiikiimlerinin degil, had
hiikiimlerinin uygulanacagini belirtilmistir.* Bu itibarla gerek devlete
gerekse magdurun yakinlarina sugluyu affetme yetkisi verilmemistir.®*

Katilin zimm1 olmas1 halinde kasten dldiirme su¢una uygulanacak ceza,
sugun magduruna gore degismektedir. Islam iilkesindeki bir zimminin diger
zimmiyi kasten Oldiirmesi halinde, katile kisas uygulanacagi konusunda
Islam hukukgular1 gbriis birligi igindedirler.®> Bu durumda zimmiye kisas

59 Kasani, Bedaiu’s-sanai’, 7/237; Karaman, {slam Hukuku, 3/343.

% “Yasar Yigit, “Islam Hukukunda Suc-Ceza Dengesinin Adaletle iliskisi”, Diyanet
IImi Dergi 56 (2020), 83; Aksit, isldm Ceza Hukuku ve Insani Esaslart,55.

' Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cédmi ‘u s-sahih (istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992),
“Ilim”, 39; Ebl Abdirrahman Ahmed b. Siiayb en-Nesai, es-Siinen (Istanbul: Cagr1
Yayinlar1,1992), “Kasame”, 12; Ebi isa Muhammed b. Isa b. Serve et-Tirmizi, es-
Siinen (Istanbul: Cagr1 Yaynlari, 1992), “Diyat”, 16; Ibn Mace, “Diyat”, 21.

€ Serahsi, Serhu Kitdabi's-Siyeri’l-kebir, 5/110-111; Mustafa Ozgiir, Isldm Infaz
Hukuku (istanbul: Cinius Yaymlari, 2020), 167.

6 Semsiiddin el-Makdisi Ibn Miiflih, Kitdbu I-Furii’ (Beyrit: Alemii’1-Kiitiib, 1985),
5/666; Muhammed b. Ahmed b. Arafe ed-Desiki, Hdsiyetii'd-Desiiki ala’s-Serhi’l-
Kebir (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l-Iimiyye,1996), 6/177;Takiyyiiddin ibn Teymiyye, es-
Siyasetii’s-ser ‘iyye fi 1slahi r-rdi ve r-raiyye (Beyrit: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, ts.), 81.

¢ Bu konudaki ayrintil bilgiler icin bk. Kasani, Beddiu s-sandi’, 7/237; Ibn Kudame,
el-Mugni, 9/341; Destki, Hdsiyetii 'd-Desiiki, 6/177.

65 Serahsi, Serhu Kitdbi 5-Siyeri’l-kebir,5/110-111; Kasani, Beddiu s-sandi’, 7/237;1bn
Kudame, el-Mugni, 9/346; Buhiti, Kessdfu l-kind ‘, 5/610.
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uygulanmasmin sebebi, dokunulmazlik agisindan her ikisinin de ayni
statiide olmasidir.%

Zimminin, bir miirtedi kasten 6ldiirmesi halinde cumhur fukahaya gore
kisas uygulanmaz. Fakihlerin bu konudaki genel kabuliine gore, miirted
i¢in Ongoriilen ceza 6limdiir ve ilkesel olarak dinden donen kisilerin can
dokunulmazligi bulunmamaktadir. Ancak, kisas uygulanmamasi failin
biitiiniiyle cezasiz kalmasi anlamina gelmez. Devlete ait olan cezalandirma
hak ve yetkisinin izinsiz olarak kullanilmas1 (ihkak-1 hak) sebebiyle
ta’zirle cezalandirilabilir.®” Devletin, ¢esitli gerekgelerle katlini yasakladigi
bir miirtedi O6ldiiren zimmiye ise kisas uygulanabilir.®® Zimminin,
bir Miisliiman1 kasten o&ldiirmesi halinde kendisine kisas hiikmiiniin
uygulanacagi konusunda Islam hukukgular ittifak halindedir.*

Islam iilkesinde bulunan bir miiste’'meni &ldiiren zimmiye Hanefiler
digindaki fakihlerin ¢ogunluguna goére kisas uygulanir. Bu fakihlere gore
miiste’men, Islam iilkesinde bulundugu siire iginde devletin kendisine
verdigi eman geregi mal, can ve 1rz dokunulmazligina sahiptir. Bu noktada
Islam iilkesinin diger vatandaslariyla arasinda fark bulunmamaktadir.”

Zimmi ile miiste’'men arasinda dokunulmazlik yoniiyle farklilik
goren Hanefiler, zimminin, miiste’men karsiliginda kisas edilmeyecegi
gorisiindedirler. EbQ Yasuf’un katilmadigi bu goriis sahiplerine gore,
zimmet akdi eman akdine gore daha giiclii bir hukuki giivencedir.
Miiste’menin can, mal ve 1rz dokunulmazligi gegici (muvakkat) bir statii
mabhiyetindedir. Bu ylizden, miiste’meni kasten oldiiren Miisliiman ve
zimmiye kisas uygulanmaz. Ancak, maktul igin diyet 6denmesi gerekir.”!
Sozii edilen yaklagimlar ve ortaya konulan gerekgeler degerlendirildiginde,
cumhur fukahanin goriisliniin daha isabetli oldugunu soyleyebiliriz. Her
ne kadar zimmi, Islam iilkesi vatandasi olarak dncelikli bir konumda olsa
da miiste’men de devletin yetkili organlar1 tarafindan giivence almis ve bu
giivenceye dayali olarak Islam iilkesine gelmistir. Ahde vefa, Islim devletler
hukukunun en basta gelen ilkeleri arasindadir.” Yine can emniyeti ve hayatin
korunmasi Is1am’1n her vesileyle dnceledigi ve hiikiimlerin vaz’inda dikkate
aldig1 evrensel bir hukuk kurali mahiyetindedir. Miiste’menler, kendilerine

¢ Buhuti, Kessdfi I-kind ©,5/609; Zeydan, Ahkdamu z-zimmiyyin,249.

7 Kasani, Beddius-sandi’, 7/236; ibn Kudame, el-Mugni, 9/347; Buhiti, Kegsdfi'I-
kind*, 5/607.

&8 Zeydan, Ahkdmu z-zimmiyyin, 251; Karaman, Isldm Hukuku, 3/342.

% Tbn Kudame, el-Mugni, 9/346.

0 Kasani, Beddius-sandi’, 7/236; ibn Kudame, el-Mugni, 9/346; Zeydan, Ahkdmu z-
zimmiyyin, 251.

"' Kasani, Beddius-sandi’, 7/236; Mevsili, el-Ihtiyar, 5/27; Ozgiir, Islim Infaz
Hukuku,169.

2 Yaman, Islam Hukukunda Uluslararas: Iliskiler, 53.
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saglanan dokunulmazlik sebebiyle, iilke vatandaslari olan zimmiler ve
Miisliimanlarla bahse konu haklarda esit konumdadirlar. Ayn1 konuda
ve esit pozisyondaki kisilere yonelik bir ihlalin farkli hukuki sonuglar
dogurmasi hukuk ilkeleri agisindan da uygun diismeyecektir. Bu itibarla,
Miisliiman ve zimminin can, mal ve 1rzina yapilan haksiz saldirilarda devlet
nasil gerekli hukuki prosediirii isletiyorsa, miiste’men statiisiindeki kisilere
karst yapilan haksiz saldirilarda da cezai takibatin yapilmasi gerektigini
ifade edebiliriz. Aksi yondeki bir tutumun devletlerarasi iliskiler agisindan
da bazi mahzurlar tasiyacagi kuvvetle muhtemeldir. Harbilerin ilkesel
olarak can ve mal dokunulmazligir bulunmadigindan, bir harbiyi kasten
6ldiiren zimmiye kisas uygulanmayacagi hususunda fakihler goriis birligi
icindedir.”

Miiste’'men konumundaki sahis, Islam {ilkesinde bir miisliiman
veya zimmiyi ya da kendisi gibi bir miiste’meni kasten oOldiiriirse,
kisasla cezalandirilir. Zira izin ve eman ile Islam iilkesine giren sahislar,
iilkede bulunduklar siire iginde, kisisel haklar konusunda Islam hukuku
hiikiimlerine tabidirler. Kisas cezasi, niteligi itibariyla kisisel (kul) hakkin
agirlikta oldugu bir cezadir.” Miiste’menin, harbi veya Islam hukukuna
gore can dokunulmazligi bulunmayan (miirted vb.) herhangi bir sahsi kasten
6ldiirmesi halinde kendisine kisas uygulanmamakla birlikte, kamu diizenini
olumsuz etkileyen bu tiir fiilleri sebebiyle ta’zirle cezalandirilabilir.”

Bir degerlendirme yapmak gerekirse; gerek zimmi gerekse miiste’men,
Islam iilkesinde zimmet veya eman akdi geregi bulunmaktadirlar. Sozii
edilen akitler, biitiin Islam hukukgularmin ortak kanaatine gore bu statiideki
kisilere dokunulmazlik saglamaktadir. Devlet, bu akitler geregi miiste’men
ve zimmiye mal, can ve 1rz giivenligini saglama garantisi vermektedir.
Devletin korumay1 taahhiit ettigi bir konuda sahsin inancina bakilmaksizin
“eman” akdi geregince gerekli giivenceyi saglamasi ve verdigi taahhiit
kapsaminda kendilerine gelebilecek haksiz saldirilarda ilgili kisileri
koruma gorevi s6z konusudur. Bu sebeple ¢agimiz hukukgularindan M.
Ebl Zehra’nin bu dogrultudaki tercihini isabetli buluyoruz.”

3.1.1.1.2. Kasten Oldiirme Disindaki Katl Suclar1

Kasten 6ldiirme disindaki suglar; kasit benzeri 6ldiirme, hataen 61diirme
ve hata benzeri dldiirme suclaridir. S6zii edilen 6ldiirme suglarinda, suclu

73 Muhammed b. Ahmed es-Serahsi, el-Mebsut (Beyrit: Darw’l-Ma'rife, ts.), 10/96;
Kasani, Beddiu s-sandi’, 7/236; Ton Kudame, el-Mugni, 9/347.

™ Serahsi, Serhu Kitdbis-Siyeri’l-kebir, 5/112-113; Mevsili, el-Ihtiydr, 5/27; Buhiti,
Kessdfu’l-kina ", 5/610.

s Zeydan, Ahkdmu z-zimmiyyin, 254; Karaman, Isldm Hulkuku, 3/343.

76 Ebl Zehra, el-Cerime, 312. Bu konuda degerlendirmeler igin ayrica bk. Ozgiir,
Islam Infaz Hukuku, 170-171.



ISLAM CEZA HUKUKU HOKUMLERI AGISINDAN KANUNLAR HTILAFI | 1019

ve magdurun Miisliiman olmalar1 halinde asli ceza olarak diyet”” 6denmesi
gerektigi konusunda Islam hukukgulari ittifak halindedirler.” Diyetle ilgili
hiikiimleri diizenleyen: “... Eger dlen, sizinle aralarinda antlasma olan bir
toplumdan ise, oldiirenin éldiiriilenin ailesine diyet 6demesi ve bir mii ' min
koleyi hiirriyetine kavusturmasi gerekir..”” ayeti geregince, 6ldiiriilenin
zimmi veya miiste’men olmasi durumunda diyet verilmesi gerektigi
hususunda da Islam hukuk ekolleri goriis birligi icindedirler.®® Ancak,
diyetin miktar1 hakkinda farkli gériisler ortaya koymuslardir.®!

Fikih kaynaklarindaki ayrintilar bir tarafa birakilacak olursa, kastin
astlmasi (sibh-i amd) suretiyle 6ldiirme, hataen 6ldiirme ve hata benzeri
oldiirme suglarinda, sucglu ve magdur tarafin Miisliiman olmast halinde
suclunun keffiret cezas1 ddemesi gerektigi, Islam hukuk ekollerinin genel
kanaatidir.*? Oldiiriilen kiginin gayri miislim olmas1 halinde farkli goriisler
ileri siirmiislerdir. Cumhur fukahaya gore, bir miisliimanin zimmi veya
miiste’meni Oldiirmesi halinde de keffaret cezas1 gerekir. Hanefl ve Maliki
mezheplerine gore katilin gayri miislim olmas1 halinde keffaret gerekmez.
Ciinkii keffaretlerin ibadet niteligi baskindir ve gayri miislimler ibadetle
yiikiimli degildir. Safii ve Hanbell mezheplerine gore gayri miislimler,
keffaretin ibadet yoniiyle yiikiimli tutulmasalar da (kole azadinda oldugu
gibi) mali ceza niteligindekilerle yiikiimlidiirler.®

3.1.1.2. Miiessir Fiiller

Islam ceza hukukunda viicut biitiinliigiine yonelik suglar “miiessir fiil”
kavramu ile ifade edilmektedir. S6z konusu fiiller yaralama, dovme (darb),
bir organ1 kismen veya tamamen koparma yahut yok etme, organlarin
fonksiyonlarin1 giderme ve benzeri her tiirlii bedeni zarar1 kapsadigi gibi,

7 Diyet; haksiz olarak oldiirme, sakat birakma veya yaralama durumlarinda ceza ve

kan bedeli olarak magdura ya da mirasgilarina 6denen mal veya paradir. Bk. Bilmen,
Kamus, 3/12; Ali Safak, Mezheblerarasi Mukayeseli Islam Ceza Hukuku (Erzurum:
Atatiirk Universitesi Basimevi, 1977), 95; Ali Bardakoglu, “Diyet”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 9/473.

® Mevsili, el-Thtiyar, 5/24; Udeh, et-Tesriu’l-cindi, 2/176; Ziihayli, el-Fukhu’ I-Islami,
6/299.

7 en-Nisa 4/92.

 Ebi’l-Velid Muhammed b. Ahmed, Biddyetii’l-miictehid ve nihdyetii’l-muktesid
(Beyrat: Daru’l-Ma’rife,1988), 2/409; Mevsili, el-Ihtiyar, 5/36; Karaman, Islam
Hukuku, 3/348.

81 Kasani, Beddiu s-sandi’, 7/252; ibn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 2/409; Ibn Kudame,
el-Mugni, 9/527; Eba Muhammed Ali b. Ahmet Ibn Hazm, el-Muhalld bi’l-dsar,
thk. Abdiilgaffar Siileyman el-Bendari (Beyrdt: Darii’l-Kiitiibi’l-Timiyye, ts.),
10/220-221.

82 Detayl bilgi i¢in bk. Rahmi Yaran, “Kefaret”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Ankara:TDV Yaynlari, 2022), 25/179.

8 Kasani, Beddius-sandi’, 7/252; Zeydan, Ahkdmu z-zimmiyyin, 234.
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akli ve riihi meleke ve fonksiyonlara yonelik haksiz tecaviizleri de igine
almaktadir.® Miiessir fiiller, kasitli iglenebilecegi gibi kasit unsuru olmadan
da islenebilir.3® Kasit unsuru bulunan miessir fiillerde gerekli sartlarin
olusmasi halinde 6ngdriilen ceza kisastir. Kisasin uygulanamamasi halinde,
bedel ceza olarak diyet yikimliliigii ortaya ¢ikar. Kasit bulunmayan
miiessir fiillerde asli ceza olarak diyet verilmesi gerekir.®® islam iilkesi
vatandaglarinin zimmilere kars1 isledigi miessir fiillerle, zimmi ve
Miislimanlara yonelik yabanci iilke vatandaslarinca islenen miiessir
fiillerde de kisas, diyet ve takdiri tazminat cezalari uygulanmaktadir.
Islam hukukgularmin bu konudaki goriisleri, yukarida soziinii ettigimiz
oldiirme suglar1 karsiliginda uygulanan kisas ve diyet cezalariyla paralellik
arz etmektedir. Buna gore, farkh iilke vatandaslar1 arasinda vuku bulan
suclarda kisas ve diyet gerektigi goriisiinde olanlar, genel olarak miiessir
fiillerde de kisas ve diyete hilkmetmislerdir. Bahse konu suc¢larda kisas ve
diyete hilkmetmeyenler, bu cesit fiillerde de kisas ve diyetin gerekmedigini
ifade etmislerdir.%’

3.1.2. Devletin Giivenligine Yonelik Suclar

Bir iilkede islenen biitiin suglar, dogrudan yahut dolayl1 olarak devletin
i¢ huzuruna, toplumsal baris ve giivene zarar verir. Ancak bazi sugclar,
yapilart geregi dogrudan devletin varligin1 ve giivenligini hedef alir.
Devlet diizenini, kamusal giiven ve istikrari etkiler. Klasik islam hukuku
kaynaklarinda yer alan, mesru diizene isyan (bagy), yol kesme ve silahli
soygun (hirabe) ve casusluk suglar1 dogrudan devletin giivenligini hedef
alan en belirgin suglar arasindadir.

3.1.2.1. Bagy

Zuliim, haddi agsmak ve haktan ayrilmak gibi anlamlara gelen bagy,
belli bir giice sahip Miisliiman toplulugun, kendilerince dogru kabul
ettikleri bir yorum veya kanaate dayali olarak devlet bagkanina karsi
cikmasi, ona itaatten kaginmasi ya da lizerlerine diisen bir gérevi yapmaktan
imtina etmesidir.*’ Isyan eylemi, devletin giivenligini hedef alir. Ulkede
terdr ve anarsiye kapi aralar. Bu yonleriyle bagy, kamu diizenine yonelik

8 Kasani, Beddius-sandi’, 7/296, 310; Udeh, et-Tesriu’l-cindi, 2/204; Dagci,
Miiessir Fiiller, 41; Hasan Ali es-Sazeli, “Cinayet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 8/14-15

8 Kasani, Beddiu s-sandi’, 7/310; Dagc1, Miiessir Fiiller, 41.

86 Udeh, et-Tesriu lI-cindi, 2/211.

8 Mevsili, el-Ihtiydr, 5/30; Zeydan, Ahkdmu z-zimmiyyin, 294-304.

8 Ebu’l-Huseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriya, Miicmelii’l-luga, thk. Ziheyr
Abdulmuhsin Sultan, (Beyrit: y.y., 1984), 1/129.

% fbn Ciizey, Muhammed b. Ahmed el-Kiilebi, el-Kavdninu’l-fikhiyye (Beyrit:
Daru’l-Kalem, ts.), 238; Kemaluddin Muhammed b. Abdulvahid Ibnii’l-Hiimam,
Fethu’l-kadir (Beyrat: Daru’l-Fikr, ts.), 6/99-100; Ayni, el-Bindye, 7/298; Avva, Fi
Usiili 'n-nizami’l-cindiyyi’l-Islami, 130.
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agir sonuglar1 olan bir suctur. Islam hukukcular1 bagilerin Miisliiman
olmast ve kendilerince hakli gordiikleri bir sebebe dayali olarak ortaya
cikmalar1 sebebiyle, genel ilke olarak hayatlarinin dokunulmaz oldugu
ve giic kullanmadan etkisiz hale getirilmeleri miimkiin oldugu siirece
oldiiriilmelerinin mesrd olmadigi kanaatindedirler.”

Bagilere verilecek ceza ta’zirdir. Devlet bagkani dilerse onlari ta’zirle
cezalandirr, dilerse affedebilir.’! Ta’zirin kapsami konusunda ise fakihler
arasinda farkl goriisler bulunmaktadir. EbG Hanife, bagilere 6liim cezasinin
da i¢inde bulundugu ta’zir tiiriinden bir ceza verilebilecegini ileri siirerken,
diger fakihler 6lim cezasinin verilemeyecegini belirtmektedirler.”? Bagy
sucu isleyen zimmi veya miiste’menlere nasil bir ceza uygulanacagi

hakkinda ise farkli ictihadlar s6z konusudur.

Hanefi, $afil ve Hanbeli mezheplerinin i¢inde yer aldigi fakihlerin
cogunluguna gore, Isldm iilkesinin gayri miislim vatandaslari olan
zimmilerin mesru diizene kars1 isyan etmeleri halinde, devletle aralarindaki
zimmet akdi sona erer ve kendilerine, Miisliimanlara uygulanan cezalar
uygulanir.”® Maliki mezhebi fakihleri, isyan sebebiyle zimmilere
uygulanacak cezanin tayininde isyanin gerekgesinin dikkate alinmasi
gerektigini ileri sirmektedirler. Eger isyanin sebebi, kendilerine yapilan
bir haksizliga dayaniyorsa, zimmet akdi bozulmaz. Aksi halde zimmet akdi
fesh edilir.**

Zimmilerin, Miisliimanlarin da aralarinda bulundugu bir grupla birlikte
devlete kars1 isyan etmeleri halinde de farkli goriisler ortaya konmustur.
Hanefi fakihlere gore bu durumda zimmilerle Miislimanlara uygulanan
ceza aymdir. Bagy sucu, zimmilerin devletle olan zimmet sozlesmesini
ortadan kaldirmaz.”® $afii ve Hanbeli mezheplerine gore, zimmilerin
Miisliimanlarla birlikte isledikleri bagy su¢u zimmet akitlerini sona erdirir.
Bu cezanin tatbik edilebilmesi i¢in zimmilerin isyana normal sartlar altinda
ve kendi iradeleriyle katilmalari icab eder.® Malikiler, bu hususta yukarida
temas edildigi tizere bagilerin isyan gerekgcelerini dikkate alirlar.”’

% fbn Kudame, el-Mugni,10/53-54.

' Makdisi, es-Serhu 'I-kebir, 10/57; ibn Ciizey, el-Kavdninii l-fikhiyye, 238; Udeh, et-
Tesriu’l-Cinat, 2/698.

2 Muhammed EbG Zehra, el-Cerime (Kahire: Daru’l-Fikr el-Arabi), 125-127; Safak,

“Bagy”, 4/452.

Kasani, Beddius-sandi’, 7/113; ibn Kudame, el-Mugni, 10/72; Karaman, Isldm

Hukuku, 3/340.

% Zeydan, Ahkdamu z-zimmiyyin, 236; Udeh, et-Tesriu 'I-cindi, 2/702.

% Zeydan, Ahkdamu z-zimmiyyin, 236; Bilmen, Kamus, 3/416.

% Ebi Ishak Ibra_him b. Ali es-Sirazi, el-Miihezzeb (Kahire: Mustafa el-Babi el-Halebi,

1396), 2/237; Ibn Kudame, el-Mugni, 10/72.

Udeh, et-Tesriu’l-cindi, 2/703; Zeydan, Ahkdmu z-zimmiyyin, 236; Bilmen, Kamus,

3/416.
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Islam iilkesinde gegici siire ile bulunan miiste’men konumundaki
sahislarin, mesru diizene karsi isyan sucu islemeleri halinde, Islam
hukukgularinin ¢ogunluguna goére, kendilerine taninan gegici ikamet izni
iptal edilir ve harbi olarak kabul edilirler.”®

3.1.2.2. Yol Kesme (Hirabe)

Fikih kaynaklarinda “hirdbe”, “kat‘u’t-tarik” gibi kavramlarla ifade
edilen yol kesme sucu, Islam iilkesinde Miisliimanlarin veya zimmilerin
mallarin1 cebir, siddet ve korkutarak almak, hayatlarina kast etmek ve
halki korkuya diistirmek i¢in bir grubun veya sahsin silahli ya da silahsiz
olarak yollar1 tutmasidir.”” Yol kesme sugu, mallarin cebir ve siddet yoluyla
alinmas1 sebebiyle klasik Islam hukuku kaynaklarinda “biiyiik hirsizlik”
olarak da adlandirilmaktadir.'® Ancak hirdbenin, kapsam itibariyla ve
teknik olarak hirsizliktan farkli 6zellikler tagidigini belirtmek gerekir.

Hirabe sucu, sahis ve mali hedef alan bazi eylemleri de ihtiva etmekle
birlikte, verdigi zararlarin biitiin toplumun huzur ve giivenligiyle yakin
ilgisi sebebiyle, kamusal karakteri daha baskin bir su¢ olarak kabul
edilmis ve islenis bigimi itibariyla devletin giivenligini hedef alan
suclar kategorisinde ele alinmistir.'®! Yol kesme sucunun unsurlari ve
uygulanacak cezalar hakkinda fikih kitaplarinda ayrintili bilgilere yer
verilmistir.'” Su kadariyla ifade edelim ki, Kur’an-1 Kerim’de bu sugu
isleyenler icin Oldiirme, asma, el ve ayaklar1 capraz kesme ve siirgiin
etme olmak iizere dort cesit ceza belirlenmistir.'® Islam hukukgular1 bu
cezalarin had kapsaminda yer aldigi, bu yiizden yetkili makamlarin bu
cezalart baska bir cezaya cevirme yetkisinin bulunmadigi hususunda
gorus birligi i¢indedirler.'™ Yol kesme sugunun, zimmi veya miiste’menler
tarafindan islenmesi halinde uygulanacak ceza hususunda Islam
hukuk doktrininde farkli gortisler ileri siiriilmiistiir. EbG Hanife, hirabe

% fbn Kudame, el-Mugni, 10/71; Udeh, et-Tesriu I-cindt, 2/704.

9 Kasani, Beddius-sandi’, 7/90; Avva, Fi Usili’n-nizami’l-cindi, 189; Bilmen,
Kamus, 3/288.

10 Serahsi, el-Mebsiit, 9/195; Niyazi Kahveci, Anahatlariyla Islaim Ceza Hukuku
(istanbul: Ensar Nesriyat, 2019), 92-93.

191 Yiiksel Salman, Isldm Ceza Hukukunda Af (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2021), 242;
Sabri Erturhan, Temel Fikih Bilgileri (Istanbul: Hikmetevi Yaymlari, 2018), 138-
139.

192 Tbn Riisd, Biddyetii 'I-miictehid, 2/454-458; Kasani, Beddiu s-sandi’, 7/93.

10386z konusu ayette soyle buyrulmaktadir: “Allah ve Resiliine karsi savasanlarin
ve yeryiiziinde (hak) diizeni bozmaya ¢alisanlarin cezasi ancak ya (acimadan)
oldiiriilmeleri ya asilmalari, yahut el ve ayaklarimin ¢caprazlama kesilmesi, yahut da
bulunduklar: yerden siiriilmeleridir. Bu, onlarin diinyadaki riisvayligidir. Onlar i¢in
ahirette de biiyiik azap vardir.” (el-Maide 5/33).

104 Ali Bardakoglu, “Eskiya”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yaynlari, 1995), 11/465; Salman, Islam Ceza Hukukunda Af, 245-246.
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suclusunun cezalandirilabilmesi i¢in sucun Islam dilkesinde ve Islam
iilkesi vatandaslarina yonelik olarak islenmesini gerekli gormektedir. Ona
gore, Islam iilkesi disindaki yerlerde islenen suglarda devletin hakimiyeti
bulunmadigindan, ngoriilen ceza da uygulanmaz.'® Islam hukukcularinin
¢ogunlugu ise sugun islendigi yeri degil, sugun failini dikkate alirlar. Bu
fakihlere gore, Miisliman veya zimmi tarafindan islenmesi kaydiyla,
su¢ nerede iglenirse iglensin 6ngériilen ceza uygulanir.'®® Bu goriiste
olan fakihlere gore, yol kesme su¢ ve cezasini diizenleyen ayette sug
failinin inang¢ ve vatandaslik bagina iliskin bir ayirim gozetilmediginden,
bahse konu sugu isleyen Miisliimanlara uygulanan cezalar, zimmilere de
tatbik edilir.!”” Hanbeli mezhebi diginda fikih mezheplerinin ¢ogunlugu,
zimminin igledigi yol kesme su¢u nedeniyle zimmet sdzlesmesinin sona
ermeyecegini ifade etmiglerdir. Hanbeli mezhebindeki iki goriisten biri de
bu dogrultudadir.'®®

Miiste’menin hirabe sugunuiglemesihalindeuygulanacak cezakonusuda
ihtilaflidir. Ceza hukuku hiikiimlerinin yiirtirligl baglaminda dile getirilen
sistemlerden, miilkilik sistemini benimseyen hukukgular, miiste’mene
kamu haklarinin agirlikta oldugu had cezalarinin uygulanmamasi
gerektigi gorlisiindedirler. Bu sistem geregi Ebla Hanife (6.150/767),
miiste’menin devletin biitiin hukuki diizenine bagli kalacagina s6z vermis
kigi konumunda degerlendirilemeyecegini ifade etmistir.!” Buna gore
miiste’men, ancak kisisel haklarin yogunluk kazandig1 suglarda Islam ceza
hukuku hiikiimlerine bagli kalmak durumundadir. Yol kesme sugu kamusal
hakkin yogunlukta oldugu suglar kapsaminda degerlendirildiginden,
miiste’menlere bu suglar1 sebebiyle had cezasi uygulanmaz.'® Ancak bu
durum, isledikleri diger suglarin cezasiz kalacagi anlamina gelmez. Bu
eylemleri sirasinda o6ldiirme, yaralama gibi kisisel hakkin yogunlukta
oldugu suglar1 iglemeleri halinde, s6z konusu suclar i¢cin ongdriilen ceza
hiikiimleri uygulanir. Bu goriis sahipleri, sozii edilen suglar1 yol kesme
sucundan bagimsiz olarak degerlendirmektedirler. Bu suglular i¢in sadece
hirsizlik cezasi uygulanmakla yetinilmez, ayn1 zamanda ¢aldiklar1 mallar
da tazmin ettirilir. Gerekli goriilmesi halinde ta’zirle cezalandirilabilirler.'!

105 Kasani, Beddius-sandi’, 7/92; Mevsili, el-Ihtiyar, 4/114; Ebl Zehra, el-Cerime,
241-242.

106 Udeh, et-Tesriu’l-cindi, 2/644; Eba Zehra, el-Cerime, 252-253; Safak, Islim Ceza
Hukuku,173.

107 Zeydan, Ahkdmu z-zimmiyyin, 229; Karaman, Isidm Hukuku, 3/338.

198 Ton Kayyim, Adhkamu ehli’z-zimme, 2/1371-1372; Ibn Kudame, el-Mugni,10/608;
Zeydan, Ahkamu ’z-zimmiyyin,229; Karaman, Islam Hukuku, 3/338.

19 {bn Niiceym, el-Bahru r-rdik 5/3.

110 fbn Niiceym, el-Bahru r-rdik, 5/3.

' Kasani, Beddiu s-sandi’, 7/91-92; Zeydan, Ahkdmu z-zimmiyyin, 232.
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Ceza hukuku hiikiimlerinin uygulama alani ile ilgili sistemlerden
sahsilik sistemini benimseyen hukukgulara gore ise, miiste’mene yol kesme
sucu nedeniyle Islaim ceza hukukunda &ngdriilen ceza uygulanir. Ebi
Yisuf da bu konuda ayni goriisii paylagsmaktadir. Miiste’menlerin belirtilen
sucu iglemeleri halinde Hanefilere gére eman akdi bozulmaz. Malikiler,
s6z konusu sug sebebiyle eman akdinin bozulacag: goriisiindedirler.!'?

3.1.2.3. Casusluk

Casus; aragtiran, takip eden, bilgi tasiyan ve zararli faaliyetlerde
bulunan kisi anlamlarina gelmektedir.!"”® Gizli bilgileri aragtirmasi ve
goriip agiga ¢ikarmasi sebebiyle, casus igin “g6z” anlamina gelen “ayn”
ifadesi de kullanilmaktadir.!"* Bagka iilkeler adina casusluk faaliyetinde
bulunmak biitiin hukuk sistemlerinde oldugu gibi Islam hukukunda da
yasaklanmistir.!® Ancak tarih boyunca devletlerin, ¢ikarlarini korumak
ve giivenliklerini temin etmek amaciyla diger iilkeler hakkinda bilgi
topladiklar1 da bilinen bir husustur. Hz. Peygamber’in istihbarat
caligmalarina dnem verdigi, bu kapsamda miisriklere ait stratejik konuma
sahip schirlerde bilgi toplamak {izere bazi sahislar1 gorevlendirdigi
nakledilmektedir.!'®* Bu uygulamanin sonraki dénemlerde de devam ettigi
bilinmektedir. Islam hukukunda yerlesik genel kabule gére, Islam devleti
lehinde diismanla ilgili bilgi toplamak caiz goriilmiistiir. Devletin bekasini
yakindan ilgilendiren durumlarda bu faaliyetin bir zorunluluk tagimasi
halinde, s6z konusu faaliyetlerde bulunmak vacip kabul edilmistir.
Casuslara ve bunlara yardim ve yataklik edenlere verilecek cezalar su¢lunun
durumuna gore farklilik tasimaktadir. EbG Hanife ve EbG Yusuf’a gore,
casusluk yapan Miisliimana cezai miieyyide olarak fiziki baski ve dayak
gibi cezalar uygulanir. Tevbe edinceye kadar da hapsedilir. imam Malik
bir gorlisiinde, casusun tevbesinin kabul edilmeyecegini, Miisliimanlara
verdigi zararlar ve yeryliziinde fesat ¢ikarmasi sebebiyle oldiiriilecegini
ifade etmistir.!'” Hanbeli mezhebinde tercih edilen goriise gore, casusa

"2 Serahsi, Serhu Kitabis-Siveri’l-kebir, 5/109-110; Zeydan, Ahkdmu ’z-zimmiyyin,
233-233; Karaman, Isldm Hukuku, 3/339.

113 fsmail b. Abbad, el-Muhit fi ’I-luga, thk. Muhammed Hasan Elyasin (Beyrit: Alemii’l-
Kiitiib, 1994), 4/387; Muhammed Rakan ed-Dagmi, et-Tecessiis ve ahkamuhu fi’s-
seriati’l-Islamiyye (Kahire: Daru’s-Selam, 1985), 23-24; Cengiz Kallek, “Casus”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1993), 7/163.

4 Ebii’l-Huseyn Ahmed b. Faris, Mu’'cemii mekdyisi’l-luga, thk. Abdusselam
Muhammed Harun (Beyrat: Daru’l-Fikr, ts.), 4/199.

115 Dagmi, et-Tecessiis, 32-35,125; Zeydan, Ahkdmu z-zimmiyyin, 240; Muhammed
Hamidullah, Hz. Peygamber’in Savaslari, ¢ev. Salih Tug (istanbul: Yagmur
Yaynlar, 1981), 227; Karaman, sldam Hukuku, 3/340; Kallek, “Casus”, 7/163.

16 Dagmi, et-Tecessiis, 54-55.

17 Semsiiddin Ebd Abdillah Muhammed b. Ebi Bekr ibn Kayyim, et- Turuku 'I-hukmiyye
fis-siydseti’s-ser iyye (Beyrlt: Mektebetii’l-Miieyyed, 1989), 224; Dagmi, et-
Tecesstis, 155-156; Zeydan, Ahkamu 'z-zimmiyyin, 240.
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ta’zir tiirlinden cezalar uygulanir.''® Gerektiginde ta’zir kapsaminda 6lim
cezas1 da verilebilir. Islam hukukgularinin ¢ogunlugu ise casusluk yapan
Miisliimanin o6ldiiriilmeyecegini, kendisine dayak ve hapis gibi ta’zir
tirtinden cezalar uygulanacagini belirtmektedirler.'”

Casusluk sugu isleyen Miisliimana 6liim cezas1 verilemeyecegini ileri
siiren fakihler, Hatib b. Ebi Beltea olayini delil gostermektedirler. Hatib,
Mekke’deki mal varligim1 korumak amaciyla Hz. Peygamber’in savas
hazirliklarim1 Mekke’deki dostlarina mektupla haber vermek istemis,
ancak mektup Mekke’ye ulasmadan ele gecirilmistir. Hz. Omer’in “Ey
Allah’in Restlii! Bana izin ver, onun boynunu vurayim” soziine karsilik
Hz. Peygamber, mektubun Islim’a kars1 kétii bir niyetle yazilmadigmn,
Mekkelilerin eline ge¢meden yakalandigi i¢in de Miisliimanlara zarar
vermedigini ifade ettikten sonra Hatib’m Bedir savasinda gosterdigi
gayret ve hizmetlerini de goz Oniinde bulundurarak onu affetmistir.!?
Miisliiman casusun oldiiriilecegini savunan fakihler ise s6z konusu
uygulamanin Hatib’in gahsma 6zel oldugunu ve baska olaylar icin
emsal teskil etmeyecegini dile getirmiglerdir.”?! Casusluk konusundaki
calismasiyla bilinen M. Rakan ed-Dagmi, casusluk yapan Miisliimanin
Islam toplumuna verdigi zararin boyutu da dikkate alinarak, baskalar1 i¢in
de caydirici bir miieyyide olmak {izere 6liimle cezalandirilmasi gerektigini
ifade etmektedir.'? Zimminin casusluk sucu islemesi halinde; Ebt Yasuf
hari¢ Hanefi fakihlerinin ¢ogunlugu, baz1 Safiiler ve Hanbeli mezhebinde
yer alan bir goriise gore zimmet akdi bozulmaz ve suclu oldiiriilmez.
Casusa fiziki ceza tatbik edilir.'® Ebd Yusuf, casusun idam edilecegi
goriisindedir.’* Maliki ve Hanbeli mezhebinde tercih edilen goriise
gore, casusluk sebebiyle “zimmet akdi” ortadan kalkar.'® Miiste’menin
devletle yaptig1 eman akdinde, Islam devleti aleyhindeki sirlar1 diismana
ya da diisman casuslara aktarmama, yardim ve yataklik etmeme hususunda
sozlesme hitkmii bulunmasina ragmen bu yasagi ihlal etmesi halinde 6liimle
cezalandirilacagi konusunda fakihler arasinda goriis birligi vardir.'?® Boyle
bir taahhiidiin bulunmamasi halinde, miiste’mene verilecek ceza hususunda
farkli goriisler dile getirilmistir. Malikiler, Hanbeliler ve Hanefilerden EbQ

118

Ibn Kayyim, et-Turuku’I-hukmiyye, 224.

19 Sirazi, el-Miihezzeb, 2/246; Dagmi, et-Tecessiis, 156.

120 Byhari, “Cihad”, 141, “Megazi”, 9; Miislim b. Haccéc, el-Cdmi 'u 5-sahih (Istanbul:
Cagr1 Yayinlari, 1992), “Fadailii’s-Sahabe”, 161; Eba Davad, “Cihad”, 98; Dagmi,
et-Tecesstis, 162.

121 Dagmi, et-Tecessiis, 157.

122 Dagmi, et-Tecessiis, 161.

123 Sirazd, el-Miihezzeb, 2/257; Zeydan, Ahkamu 'z-zimmiyyin,241.

124 Dagmi, et-Tecessiis, 163-164.

125 {bn Kudame, el-Mugni,10/607; Zeydan Ahkdmu z-zimmiyyin,241.

126 Bilmen, Kamus, 3/440.
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Ysuf, casusluk halinde miiste’menle yapilan eman akdinin bozulacagini ve
devlet bagkaninin kendisine 6liim cezas1 verebilecegini ya da miiste’meni
kole statiisiine diistirebilecegini ileri stirmektedirler.'*” Eba Yisuf disindaki
Hanefilerle Safii fakihlere gore, “eman akdi” casusluk sucuyla bozulmaz.
Sugluya oliim cezas1 da uygulanamaz, ancak dayak ve hapis cezalari
verilebilir.!?®

Harbinin  casusluk  faaliyetinde  bulunmasina  gelince; Hz.
Peygamber’in casusluk faaliyetlerini takip ettirdigi ve faillerini oliimle
cezalandirdigi yoniindeki rivayetler'® ¢ergevesinde, casusluk yapan
harbinin oldiiriilecegine dair hiikiimler bulunmaktadir.’®® Ancak daha
once zikredildigi lizere, fikih kaynaklarinda casuslugun ta’ziri gerektiren
bir su¢ oldugu belirtilmektedir. Devlet, ta’zir su¢ ve cezalar1 alanindaki
genis yetkisi sebebiyle, sugun ve su¢lunun durumu ve kamu yarar1 dikkate
aliarak, giiniin kosullarma gore uygun bir ceza takdirinde bulunabilir.
Bu kapsamda, sinir dis1 etme, fiziki ceza, hapis ve olim gibi cezalarin
uygulanabilecegini sdyleyebiliriz.

3.1.3. Kamu Diizeni, Aile ve Mala Yonelik Sug¢lar

Bu suclar kapsaminda zina, kazf, i¢ki icme ve hirsizlik suglar ele
almacaktir.

3.1.3.1. Zina

Zina, ceza ehliyetine sahip bir erkegin, serbest iradesiyle cinsel iliskiye
elverisli bir kadinla, nikah akdi, evlilik stiphesi ve miilkiyet bagi olmaksizin
normal yoldan cinsel iliskide bulunmasidir.®! Klasik kaynaklarda zina
suguna Ongoériilen cezalar, su¢lunun muhsan'*? olup olmamas: dikkate
almarak sopa (celde), siirglin ve recm (taslayarak dldiirme) cezasi olarak
belirlenmistir.

127 Dagmi, et-Tecesstis, 176.

128 7eydan, Ahkdmu z-zimmiyyin, 243; Bilmen, Kamus, 3/440; Karaman, Islam Hukuku,
3/340.

12 Byhari, “Cihad”, 173; Ahmed Resid Turnagil, Isldmiyet ve Milletler Hukuku
(istanbul: Sebil Yaymevi, 1993), 81.

130 Hattab, Mevahibii’l-celil, 3/357; Kallek, “Casus”, 7/165.

131 Kasani, Beddiu s-sandi’, 5/33; bn Niiceym, el-Bahru r-rdik, 5/6; Muhammed Emin
b. Omer ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr ala’d-Diirri’l-muhtdr (b.y.: Matbai Amire,
1307), 3/194.

132 {s]lam hukukeularin ¢ogunluguna gore, zina eden erkek ve kadina uygulanacak
cezanin sekli konusunda 6nemli bir kriter olarak kabul edilen muhsan; akill, ergen,
hiir ve sahih nikah ile evlenmis olma niteliklerini tastyan Miisliiman kisidir. Islam
hukuk ekollerince bu kavrama farkli anlamlar yiikleyenler de vardir. Zina sugunda
cinsel iliskide bulunma, kazf sugunda magdurun iffetli olmasi gibi suga gore
degisen bazi farkliliklar da s6z konusudur. Ayrimntili bilgi i¢in bk. Ebu’l-Hasen Ali
b. Muhammed Maverdi, el-Ahkdamu s-sultaniyye ve’l-veldyatu’d-diniyye (Beyrit:
Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, ts.), 279; Ibn Kudame, el-Mugni, 10/126.
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Celde, zina sugu isleyen ve muhsan olmayan kisilerle, kazf, icki igme ve
bazi ta’zir suglarini igleyen sahislara kamgi1 vb. bir seyle vurarak uygulanan
cezadir.'* Islam hukukgulari ceza ehliyeti bulunan, ancak muhsan olmayan
erkek ve kadinin zina etmeleri halinde, celde cezasi uygulanacagi konusunda
goriis birligi i¢indedirler. Celdeyle birlikte siirgiin cezasiin uygulanip
uygulanmayacagi ise ihtilaflidir."** Klasik Islam hukuku kaynaklarina gére,
zina sugu igleyen muhsan erkek ve kadimn, gerekli biitiin sartlar1 tagimasi
halinde recm cezasiyla cezalandirilir.'** Cagdas alimlerden bazilarina gore
ise zina eden muhsan erkek ve kadina uygulanacak ceza ta’zirdir."*® Biz bu
konudaki ayrintilara ve tartismalara girmeyecegiz.'"’

Islam hukukgularinin ¢ogunluguna gore, zina eden zimmi, Islam
tilkesinin vatandas1 olmasi, hukuk diizenine bagli kalacagina iliskin verdigi
s6z ve yaptigl anlasma geregi Misliimanlarla ayni cezaya carptirilir.!?
Hanefi fakihler, zina eden kisiye recm cezasinin uygulanabilmesi igin
gerekli olan muhsan sart1 bulunmadig1 gerekgesiyle zimmilere recm degil
celde cezasi uygulanacag goriisiindedirler.'*® Safit ve Hanbeli mezhepleri
ile Hanefilerden EbG Yuasuf’un da yer aldigi fakihlerin ¢ogunluguna
gore, zimmilere evlilik yapmis olmalar1 halinde recm, bekar iseler celde
cezas1 uygulanir. Bu goriiste olan fakihler, “IslAm” vasfini kisinin muhsan
sayilmasi igin gerekli bir sart olarak gormezler.'*® Malikilere gore ise, zina
sugu isleyen zimmiye ceza uygulanmaz.'!

Zina eden miiste’mene Ebf Hanife, imam Safii (6. 204/820) ve imam
Muhammed’e gére zina cezasi uygulanmaz.'*> imam Malik ve Hanbelilere
gore, gayri miislim biriyle zina eden miiste’mene ceza uygulanmasa da
Miisliiman bir kadinla zina eden miiste’men ahdi bozmus olacagindan,

133 Bilmen, Kamus, 3/202.

13* Abdurrahman el-Ceziri, Kitdbu'l-Fikh ala’l-mezahibi’l-erbaa (istanbul: Cagn
Yaynlari, 1987), 5/61; Udeh, et-Tesriu’I-cinat, 1/636.

135 Udeh, et-Tesriu’l-cindi, 1/640-641; Bilmen, Kamus, 3/202.

1% Hayreddin Karaman vd., Kur ’dn Yolu Tiirkge Medl ve Tefsir (Ankara: DIB Yayimnlari,
2003), 2/24.

"7 Bu konuda bilgi igin bk. Yusuf Ziya Keskin, Recm Cezast -Ayet ve Hadis Tahlilleri-
(Istanbul: Beyan Yayinlari, ts.), 317; Abdullah Colak, Isldm Ceza Hukuku (Istanbul:
Hikmetevi Yay., 2020),113-116; Yasar Yigit, Anahatlariyla Isldim Ceza Hukuku
(Ankara: Sistem Ofset, 2020),47.

%% Kasani, Beddiu 5-sandi’, 7/34; Eb Muhammed Fahruddin Osman b. Ali ez-Zeylai,
Tebyinu’l-hakdik serhu Kenzi'd-dekaik (Beyrat: Dari’l-Ma’rife, ts.), 3/182; Ibn
Kudame, e/-Mugni, 9/439; Sirazi, el-Miihezzeb, 2/256; Zihayli, Asdaru’l-harb, 191.

139 Kasani, Beddiu s-sandi’, 7/38.

140 Sirazi, el-Miihezzeb, 3/335; Kasani, Beddiu s-sandi’, 37, 40.

141 Zeydan, Ahkdamu 'z-zimmiyyin, 251.

142 Serahsi, el-Mebsiit, 9/100; Zeydan, Ahkdmu’z-zimmiyyin, 252; Karaman, Isldim
Hukuku, 3/350.
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oliimle cezalandirilir.'*® Ebf Yisuf ve imam Safii’den nakledilen baska
bir goriise gdre miiste’'men, Islam iilkesinde bulundugu siire icinde, islam
ceza hukuku hiikiimlerine tabi oldugundan, zina etmesi halinde, kendisine
Miisliimanlara uygulanan cezalar tatbik edilir.!#

3.1.3.2. Kazf

Tas veya benzeri bir seyi firlatip atmak gibi anlamlara gelen kazf,'** bir
sahsi ayiplamak veya tahkir etmek amaciyla zina isnadinda bulunmaktir.'4®
Mubhsan bir kisiye zina iftirasinda bulunmak veya nesebini yok saymak
seklinde de tarif edilmektedir.'¥” Islam hukukgularinin cogunluguna gére,
bu tiir bir iftira ister kadina isterse erkege yapilsin suctur ve ayni cezayi
gerektirir. Islam hukukeularinin ortak kanaatine gore, kazf sugu isleyenlere
seksen sopa vurulur ve suglunun sahitligi kabul edilmez.'*® Kazf suguna
ongoriilen ceza, suglu ve magdur taraflarin Miisliman olmalar:1 halinde
uygulanir. Zimmi veya miiste’menin bu sucu islemesi ya da belirtilen
sahislara yonelik Miislimanlar tarafindan iglenmesi durumunda ne tiir bir
ceza uygulanacag hususunda Islim hukukeular: arasinda degisik goriisler
ileri stirlilmustiir.

Miisliimanin, zimmi veya miiste’mene yonelik isledigi kazf sucu
sebebiyle kazf cezasi uygulanmayacagi konusunda fakihler ayni kanaati
paylagmaktadirlar. Kazf cezasini diizenleyen ayette'* yer alan “muhsandt”
kavraminin, “miisliiman olma” anlamina da gelmesi, fakihlerin bu yonde
bir goriis ortaya koymalarinda etkili olmustur. Zimm1 ve miiste’'menler,
bu anlamiyla muhsan sayilmadiklarindan kendilerine yonelik kazf sucgu
sebebiyle su¢ failine oOngorillen cezanin verilmeyecegi belirtilmistir.
Bununla birlikte, sucluya ta’zir tiirinden ceza verilmesinde bir engel
bulunmamaktadir.'*® Zimminin zimmiye veya islam iilkesine emanla giren

143 Zeydan, Ahkdmu z-zimmiyyin, 253; Karaman, Isldm Hukuku, 3/350.

144 Zeydan, Ahkamu 'z-zimmiyyin, 251.

145 Tbn Faris, Mu 'cemii mekdyisi 'I-luga, 5/68-69.

146 Bilmen, Kamus, 3/29.

147 Ekmeliiddin Muhammed b. Mahmad Baberti, Serhu ’I-Indye ala’l-Hiddye (Beyrit:
Daru’l-Fikr, ts.), 5/316; Vehbe Ziihayli, el-Fikhu’l-Islami ve edilletuhii (Dimesk:
Daru’l-Fikr, 1989), 6/70; Udeh, et-Tesriu’I-cindi, 2/455.

148 Ebu’l-Huseyn Ahmed b. Muhammed el-Bagdadi, e/-Muhtasar (Beyrit: Daru Thyai’t-
Tiirasi’l-Arabi, 1985), 3/195; Mevsili, el-Ihtiydr, 4/94; Meydani, Abiilgani el-Ganimi
ed-Dimeski, el-Liibab fi serhi’l-Kitdb, thk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid
(Beyrat: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1985), 3/195; Ebi Ya’la Muhammed b. el-
Huseyn el-Ferr, el-Ahkdmu s-sultdniyye (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 2000),
282.

149 Bu ayette sdyle buyrulur: “Iffetli kadinlara zina isnad edip, sonra bu iddialarin
dogrulayacak dort sahit getiremeyenlere seksener sopa vurun ve artik onlarin
sahitliklerini asla kabul etmeyin. Iste onlar fasiklarin ta kendileridir”> (Ntr 24/4).

150 K asani, Beddiu 5-sandi’, 7/40; Sirazi, el-Miihezzeb, 2/273; Ibn Kudame, el-Mugni,
10/202.
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harbilere yonelik kazf sugu sebebiyle de ceza verilmez. Bu durumlarda
ta’zir tirtinden cezalar uygulanabilir.'”! Zimmi veya miiste’menlerin
Miisliimanlara yonelik isledikleri iffete iftira sugu sebebiyle kendilerine
kazf cezasi uygulanir.'>

3.1.3.3. icki icme

Islam hukukgulari, sarap (hamr) igmenin haram oldugu ve bu yasaga
aykiri davrananlara cezai miieyyide uygulanmasi gerektigi konusunda goriis
birligi i¢indedirler. “‘Hamr”mn mabhiyeti ve sarap digindaki igkileri igenlere
uygulanacak ceza konusunda bazi farkli yaklasimlar bulunmakla beraber,
sarap digindaki ickilerden sarhosluk verecek derecede igmenin cezayi
gerektirdigi konusunda fakihler goriis birligi igindedir.'* Alkolli igkilerin
sarhos etmeyecek derecede icilmesi de Islam hukukgularina gére haramdir
ve cezal miieyyideyi gerektirir.'>*

Kur’an-1Kerim’deigkiigmesugunaydnelik bircezatayinedilmemistir. Hz.
Peygamber’in uygulamasinda, bu sugu igleyenlere (miktar belirtilmeksizin)
pabug, agag dali, el ve elbise ile vurulmustur.'® Bazi rivayetlerde igki igme
cezas1 igin kirk sopa takdir edilirken'*® kimi rivayetlerde suglunun yiiziine
toprak atilmasi ve sozlii olarak kinanmasi istenmistir.'” Hz. Ebta Bekir icki
igme sugunun cezasmim kirk degnek, Hz. Omer sahabe ile istisire ederek
kazf cezasina kiyasla seksen degnek olmasi gerektigine hitkmetmistir.!s

Islam hukukgularmin ¢ogunluguna gore icki icen zimmi veya
miiste’'mene ceza uygulanmaz. Bunun sebebi, kendi inanclar1 agisindan
ickinin yasaklanmamis olmasidir. Ancak, bu eylemleriyle kamuya zarar
vermeleri ve toplum diizeninin bozulmasina yol agmalar1 halinde ta’zir
cezas1 verilebilir.' Ibn Hazm, icki igme cezasi dahil olmak {izere zimmilere
biitiin cezalarin tatbik edilecegi goriisiindedir. Cagimiz hukukgularindan M.
Ebi Zehra’nin tercihi de bu yondedir.'®

151 Kasani, Beddius-sandi’, 7/40; Sirdzi, el-Miihezzeb, 2/273; Colak, Isidam Ceza
Hukuku, 118.

152 Tbn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 2/440; Zeydan, Ahkdamu z-zimmiyyin, 320.

133 Késani, Beddiu 5-sandi’, 7/39; Mevsili, el-Intiydr, 4/98; Alauddin Ebu’l-Hasen Ali
b. Silleyman Merdavi, el-Insdf fi ma rifeti r-racih mine'l-hilaf ala mezhebi'l-Imam
Ahmed b. Hanbel, thk. Muhammed Hamid (Beyrat: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi,
ts.), 10/228

154 Merdavi, el-Insdf, 10/228.

155 Buhari, “Hudad”, 4; Ebt Davad, “Hudad”, 35-37.

156 Miislim, “Hudtd”, 35; Eb David, “Hudad”, 36.

157 Eba Davad, “Hudad”, 36-37.

1% Ebli David, “Huddd”, 37, Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani, Neylii'l-
evtdr serh-u Miinteka’l-ahbdar min ehddis-i Seyyidi’l-Ebrdr (Kahire: Daru’l-Hadsis,
ts.), 7/156-157.

159 Kasani, Beddiu s-sandi’, 7/39; Sirazi el-Miihezzeb, 2/256.

160 [bn Hazm, el-Muhalld, 12/376; Zeydan, Ahkdmu z-zimmiyyin, 230, 370.
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3.1.4. Hirsizhk

Mala yonelik su¢larin basinda hirsizlik gelmektedir. Hirsizlik, ceza
ehliyetine sahip bir kisinin, miilk veya miilkiyet siiphesi bulunmayan,
asgari on dirhem para degerinde baskasina ait bir mali, muhafaza altinda
bulundugu yerden gizlice almasidir.'®!

Hirsizlik sugunun cezasi, “Hirsizlik eden erkek ve kadinin yaptiklarina
karsihik Allah tarafindan ibret verici bir ceza olarak ellerini kesin.
Allah giicliidiir, hiikiim ve hikmet sahibidir’'®? ayetiyle belirlenmis ve
gerekli sartlarin bulunmasi halinde hirsizin elinin kesilecegi hiikme
baglanmistir.'® Klasik Islam hukuku kaynaklarinda, zimminin malini
calan Miisliimana el kesme cezasi verilecegi kabul edilmistir.'** Hirsizin
zimmi veya miiste’men olmasi durumunda ne tiir bir ceza uygulanacagi
ise ihtilaflidir. IslAm hukukgularinin ortak kanaatine gore zimminin,
baska bir zimmi yahut Misliimanin malin1 ¢almasi halinde kendisine
Miisliimanlara uygulandigi gibi el kesme cezast uygulanir.'S Zimminin,
miiste’menin malini1 ¢galmasi halinde de fakihlerin ¢ogunlugunun yer aldigi
Maliki, Hanbeli ve baz1 Hanefl alimlere gore el kesme cezasi uygulanir. '
Bu fakihlere gore dokunulmazlik baglammda Miisliman ve zimminin
mal1 ile miiste’menin mali arasinda bir fark yoktur. Safiilerle baz1 Hanefi
fakihlerine gore ise bu durumda kendisine ceza verilmez.'"” Miiste’menin
zimmi veya Miisliimanm malini ¢almasi halinde, Ebii Hanife ve imam
Safit’ye gore kendisine hirsizlik cezasi uygulanmaz. Ancak ¢aldigi mallari
geri verir veya tazmin eder. Fakihlerin ¢ogunluguna gore, miiste’mene
ilgili ayette belirtilen ceza uygulanir.'ss

Miisliiman bir sahsin miiste’menin malini1 ¢almasi halinde uygulanacak
ceza konusunda da fakihlerin goriisleri farklilik tagimaktadir. Baz1 Safil ve
Hanefi fakihlere gore bu durumda Miisliimana ceza uygulanmaz. Diger
miictehidlere gore, malin dokunulmazligi ilkesinden hareketle hirsizlik
cezast verilir.'® Mislimanin, darulhapte kendisine verilen izinle bulundugu
sirada o ililke vatandaslarinin mallarin1 gayri mesru yollarla almasini

' Mevsili, el-Ihtiydr, 4/102; Meydani, el-Liibdb, 3/200; Aksit, Islim Ceza Hukuku ve
Insanit Esaslari, 74.

162 e]l-Maide 5/38.

16 K asani, Beddiu 5-sandi’, 7/84; Ibn Kudame, el-Mugni, 10/239; Ceziri, Kitdbu I-Fikh
ala’l-mezahibi’l-erbaa, 5/152.

164 Tbn Riisd, Biddyetii’I-miictehid, 2/446.

165 Kasani, Beddiu s-sandi’, 7/67; Ibn Kudame, el-Mugni, 10/276.

166 K asani, Beddiu 5-sandi’, 7/71; Ibn Kudame el-Mugni, 10/276; Zeydan, Ahkdmu z-
zimmiyyin, 267.

167 Zeydan, Ahkdmu z-zimmiyyin, 267; Karaman, Islam Hukuku, 3/351.

168 Kasani, Beddiu s-sandi’, 7/71; ibn Kudame , el-Mugni, 10/276.

169 K asani, Beddiu s-sandi’, 7/71; Ibn Kudame, el-Mugni, 10/276.
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miitekabiliyet esas1 cercevesinde sakinca gormeyen fakihler bulunsa
da bunu bir haksizlik ve s6zlesmeye bagli kalmama (gadr) olarak goren
fakihler, bu tiir bir mali Islam iilkesine getirip ticaret konusu yapmanin
dinen uygun olmadigin dile getirirler.!”

Sozii edilen goriisler cergevesinde bir degerlendirme yapmak gerekirse,
devlet tarafindan kendilerine eman verilen ve dokunulmazligi kabul edilen
kisilere ait bir malin ¢alinmasi halinde, hirsizin dini inancina ve vatandaslik
statiisline bakilmaksizin, gerekli sartlar1 tagimasi halinde ayette belirtilen
cezanin uygulanmasimin uygun olacagi kanaatindeyiz. Cezai miieyyideyi
uygulama hususunda etkili olan iist temel kriter, malin dokunulmazligidir.
Devlet, zimmiye zimmet akdi, miiste’mene de eman akdi geregi, mal, can
ve 1rz dokunulmazligi konusunda giivence (eman) vermistir.!”!

3.2. islam Ulkesi Disinda (Dariilharpte) islenen Suclar

Islam hukukgularinin dariilharpte islenen suglar hakkindaki goriisleri,
dariilharpte islenen suclarda kovusturma ve cezai yaptirim ve islam iilkesi
disinda cezalarin infaz1 basliklar1 altinda incelenecektir.

3.2.1. Dariilharpte islenen Suclarda Kovusturma ve Cezai Yaptirim

Dariilharpte  islenen suclarda kovusturma yapilmast ve ceza
uygulanmasma iligkin fakihlerin goriislerinin temelinde, kanunlarin
uygulanmasi hususunda benimsenen miilkilik ve sahsilik ilkesi etkili
olmustur. Hanefilerde oldugu gibi miilkilik sistemini benimseyen
hukukgulara gore, iilke disinda meydana gelen suclarda fail ve magdur kim
olursa olsun, ceza uygulanmayacaktir.!” Buna karsilik sahsilik sistemini
benimseyen Safii, Maliki ve Hanbeli hukukcular, iilke vatandaslarimin
bulundugu yere bakilmaksizin su¢ nerede islenirse islensin, devletin
belirledigi ceza tatbik edilecektir. Bu sistemi benimseyen hukukgulara
gore, iilke ayrihiginim sug ve cezalara herhangi bir etkisi yoktur.!”

Islam hukukgularmin, dariilharpte islenen suglar ve uygulanacak cezalar
konusundaki goriisleri genel cercevede ele alinacak olursa, biitiin Islam
hukukgulari, harbi statiisiinde bulunan kimselerin Miisliiman olmalar1
veya dariilislama eman ile girmeleri halinde dariilharpte isledikleri
suclar sebebiyle kendileriyle ilgili yargilama yapilmayacagi ve hiikiim
verilmeyecegi goriigiindedirler.' Sugun darilislamda islenmesinden
sonra, su¢lunun dariilharbe kagmasi ve kendi istegi ile yahut suglularin
iadesini gerektiren hukuki sdzlesmeler uyarinca Islam iilkesine dénmesi

170 Serahsi, el-Mebsiit, 10/96-97; Ayni, el-Bindye, 7/202-203.

1" Tanhan, Kanunlar Ihtilafi, 44.

172 Serahsi, Serhu Kitabi's-Siyeri’l-kebir, 5/108-109.

173 Ziihayli, Aséru’l-harb,185.

174 Kasani, Beddiu s-sandi’, 7/132; Ozel, Islam Hukukunda Ulke Kavramu, 156.
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halinde, isledigi suctan dolay1 yargilanmasi gerektigi ve sugun ispat
edilmesi halinde ceza uygulanacagi konusunda da fakihler arasinda goriis
birligi vardir.'” Fakihlerin bu konudaki goriisleri, klasik kaynaklarda yer
alan ve Hz. Peygamber’e nispet edilen “Hadler dariilharpte uygulanmaz.”
hadisine dayanir.!”® Belirttigimiz hususlar disinda tilke ayriliginin cezalara
etkisi ise tartismalidir. Hanefiler, ceza hukuku hiikiimlerini yiriitmenin
devletin gorevi oldugu anlayisiyla hareket etmektedirler. Bu anlayisa gore
dariilharpte islenen suclar, devletin hakimiyet alan1 diginda gergeklesmistir.
Bu suglarin islendigi vakit ceza verme imkani bulunmadigindan, daha
sonra da takibat yapilmaz. Ancak kisi haklariyla ilgili suglarda asli
cezayl uygulamak miimkiin olmasa da bedel cezaya hiikmedilir.!” So6z
gelimi, dariilharpte islenen kasten dldiirme sugundan dolay1 kisas cezasi
verilmemekle birlikte, bedel ceza olarak diyete hiikmedilir.!”

Islam iilkesi vatandaslarmin, iilke icinde sug isleyip dariilharbe iltica
etmesi durumunda ise s6z konusu sugun cezasi diismez. Bu hususta
miiste’menlerin durumu da aynidir. Bu halde miiste’menler, iilkelerine
dondiiklerinde kendilerine 6ngoriilen ceza uygulanir.'”

Dariilharpte iglenen bazi suglara ceza uygulanmamasi, s6z konusu
fiillerin mesr@ oldugu ve yapilmasinda dinen sakinca bulunmadigi seklinde
anlagilmamalidir. Adam o6ldiirme, hirsizlik, kazf, zina ve icki igmek gibi
fiiller dariilislimda haram oldugu gibi, dariilharpte de haramdir. Kamu
diizenine kars1 islenen bu suglarin faillerine ceza uygulanmamasi, devletin
otorite ve hakimiyet alan1 disinda islenmeleri ve fiilen ceza uygulama
imkaninin bulunmayistyla ilgilidir.'

Hanefiler disindaki mezheplere gore, dariilharpte Islam iilkesi
vatandaslar1 tarafindan islenen suglar, Islam ceza hukuku hiikiimlerine
tabidir. Bu mezheplere gore, kisas ve hadlerin uygulanmastyla ilgili naslar
genel niteliklidir. Nas hiikmiiniin genel olmasi, su¢ kabul edilen fiiller
nerede islenirse islensin, failine ceza uygulanmasini gerekli kilar. Bu
itibarla, tilke ayiriminin cezalarin uygulanmasinda bir etkisi s6z konusu
degildir. Bu goriiste olan fakihlere gére Miisliimanlar, ilkesel olarak her

15 Kasani, Beddiu 5-sandi’, 7/131; Udeh, et-Tesriu I-cindi, 1/281.

176 Serahsi, el-Mebsiit, 9/99-100.

177 Tanhan, Kanunlar fhtilafl, 46-47.

178 Ayni, el-Bindye, 7/205; Zeylai, Tebyinu'l-hakdik, 3/267; Bilmen, Kamus, 3/437;
Zihayli, Asdru’l-harb, 183; Ozel, Islam Hukukunda Ulke Kavrami, 228.

19 Kasani, Beddiu's-sandi’, 7/131; Udeh, et-Tesriu’l-cindi,1/281; Zihayli, Asdru’l-
harb, 184.

180 Kasani, Beddiu 5-sandi’, 7/131; Ahmet Ozel, “Darulharp”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 8/563; Zuhayli, Asdru’l-harb,
182-183.
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yerde Islam hukuku hiikiimlerine uymakla yiikiimliidiirler. Orug, namaz ve
zekat gibi ibadetler dariilharpte nasil sakit olmuyorsa, burada islenen suglara
karsilik uygulanan cezalar da karsiliksiz kalmaz. Imam Safii’nin su sozleri
konuyu 6zetler mahiyettedir: “Dartilislamda helal olan sey, dariilharpte de
helal, dariilislamda haram olan sey, dariilharpte de haramdir. Dariilharpte,
bir haram (su¢) islendiginde ceza gerekir, sugun orada islenmis olmasi,
sucludan cezay: diisiirmez.” Islam {ilkesi vatandaslarinm, dariilharpteki
mer’i kanunlara gore yasak olan, ancak Is1am hukukuna gore yapilmasinda
sakinca bulunmayan hususlarda ise kendilerine ceza uygulanmaz.'' Islam
hukukgularinin ¢gogunlugu tarafindan benimsenen bu goriis dogrultusunda,
ceza hukuku hiikiimlerinin uygulanmasinda tilke ayriliginin etkisi yoktur.
Su¢ nerede islenirse islensin, sugun faili, 6ngoriilen ceza ile cezalandirilir.
Fakihlerin ¢ogunlugu tarafindan benimsenen bu goriis, giinlimiizde ceza
hukuku hiikiimlerinin uygulanmasinda benimsenen sahsilik sistemiyle
paralellik arz etmektedir.

3.2.2. islam Ulkesi Disinda Infaz

Islam devletinde yargi mercileri tarafindan hakkinda mahkumiyet
karar1 verilen kigiye iligskin infaz hitkkmiiniin iilke disinda yerine getirilip
getirilmeyecegi konusunda Islam hukukgular farkli yaklasimlara sahiptir.
Bu yaklagimlarin temelinde, ceza hukuku hiikiimlerinin yiirtirligi
konusundaki goriisler belirleyici olmustur. Cezalarin uygulanmasi ve
infazinda ilke olarak devlet otoritesinin varligt esasina dayanan Hanefiler,
bu otoritenin bulunmadig1 hallerde cezalarin infazinin da miimkiin
olmayacagini ifade etmislerdir.'®> Had cezalarinin infazinda yetkili merci,
devlet veya onun gorevlendirecegi organlardir. Islim ordusunun iilke
sinirlart disindaki cephe veya etki alani i¢inde (ordugah) had cezasini
gerektiren bir sug¢ islenmesi halinde, infaz yetkisinin devlete ait olmasi
prensibinden hareketle ceza uygulanmayacagi kabul edilmistir. Zira genel
kabule gore ordu komutaninin cezalar1 infaz yetkisi bulunmamaktadir.
Ordunun baginda bizzat devlet bagkan1 yahut cezalarin infazina yetkili bir
sahsin bulunmasi halinde, ordu i¢inde islenen suglara da ceza uygulanacagi
ifade edilmektedir.'®® Cezanin sefer halindeyken infazi halinde, suglunun
diismana katilmasi veya dinden donmesi gibi diigmani gii¢lendirecek
yahut ordu iginde zafiyet olusturacak bir tehlike bulunmasi halinde,
dartilislama doniinceye kadar ceza te’cil edilir.'® Ordugah digindaki yerler
dartilharp statiisiinde degerlendirildiginden, buralarda islenen suglara ceza

181 Serahsi, el-Mebsit, 9/99-100; Udeh, et-Tesriu’l-cindi, 1/287; Zuhayli, Asdru’l-
harb,185.

182 Serahsi, Serhu Kitabi's-Siyeri’l-kebir, 5/108-109.

183 Serahsi, el-Mebsiit, 9/100.

184 Serahsi, Serhu Kitdbi s-Siyeri’l-kebir, 5/108-109; Ziihayli, Asdru’l-harb,185.
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uygulanmaz. Bu suglara, dariilislaima doniildiigiinde de ceza verilmez.
Ordugéh icinde ve disinda islenen suclarin kisisel haklarla ilgili olmas1
halinde, asli cezalar uygulanamasa da bedel ceza niteligindeki tazmin
sorumlulugu devam eder.'®

Imam Safii ve Imam Malik’e gore, dariilharpte ister ordu iginde ister
ordu diginda olsun, iglenen biitiin suclarin cezast dariilharpte infaz edilir.
Imam Safii’ye gore, burada cezay1 infaz edecek kisinin yetkili olmasi
yeterlidir. Bu mezheplere gore de cezanin infazinda suglunun dinden
dénmesi yahut diisman giiclerine katilmasi gibi bir mefsedet s6z konusu
oldugunda, dériilislama doéniinceye kadar infaz te’cil edilir.'®® Hanbell
mezhebi fakihleri de dariilharpte askeri bir harekat sirasinda ordu i¢inde
veya diginda islenen suglarin cezasinin dariilislama doniinceye kadar te’cil
edilecegi goriistindedirler.'®

Bu bilgiler 1s181nda diyebiliriz ki, gerek orduya gerekse sugluya yonelik
bir tehdit ve zararin s6z konusu olmasi halinde, dariilharpte ve ordugahlarda
islenen suclara iligkin cezalar dariilislama doniinceye kadar te’cil edilir. Hz.
Peygamber, “Savag sirasinda el kesme cezast uygulanmaz. ' buyurmustur.
Bu hiikmiin sebebi, cezanin infaziyla olusabilecek bir mefsedetin 6niine
geemektir. Zira bu durumda askerin diismana katilmasi, bilgi sizdirmasi
veya ordunun gii¢ kaybiyla zayiflamasi uzak bir ihtimal degildir. Islam
tarihinde diigman topraklarinda iken ordugdh veya ordu iginde iglenen
suclarin cezalarinin te’cilini destekler nitelikte birgok uygulama 6rnegi
bulunmaktadir.'® Séz gelimi Hz. Omer, ordunun sefere ¢iktig1 durumlarda
askere hadlerin uygulanmamasini emretmisgtir.!”® EbG Ytsuf’un naklettigi,
“Suc¢lunun, diismana siginmasindan korkuldugu ig¢in, dariilharpte had
cezalar1 uygulanmaz. Bu konuda biitiin had cezalar1 ayni hiikiimdedir.”"!
s0zii de maslahat geregi cezalarin infazinin dariilisldma doniinceye kadar
te’cil edilmesi gerektigi yoniindeki goriisii destekler mahiyettedir.

SONUC
Gliniimiiz hukukunda devletin kendi vatandaslariyla diger iilke

vatandaglar1 yahut bir tilkede farkli iilke vatandaglar1 arasinda meydana
gelen hukuki bir olayda hangi iilke kanunlarinin gegerli olacagi meselesi,

185 Kasani, Beddiu s-sandi’, 7132; Ibn Kudame, el-Mugni,10/537.

186 fbn Kudame, el-Mugni, 10/537; Zithayli, Asdru’l-harb,185.

87 [bn Kudame, el-Mugni, 10/537; Ceziri, Kitdbu'I-Fikh ala’l-mezdhibi’l-erbaa, 5/46.

188 Tirmizi, “Hudad”, 20.

% Yakub b. Ibrahim Ebd Yasuf, er-Reddu ald Siyeri’l-Evzai (Misir: Thyaw’l-Mearif
en-Nu’maiyye, ts.), 80; Semsiiddin Ebi Abdillah Muhammed b. Ebi Bekr, / 'ldmu ’I-
muvakkiin an Rabbi’l-dlemin (Beyrit, Daru’l-Cil, ts.), 3/6.

19 ibn Kayyim, /*ldmu’l-muvakkaiin, 3/5.

Y1 Ebl Yasuf, er-Reddu ald Siyeri’l-Evzat, 81.
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6zel hukukun bir konusu olarak kanunlar ihtilafi adi altinda ele alinmaktadir.
Bazi devletler bu konuda sugun islendigi tilke kanunlarini esas alirken,
bazilar1 da sugun taraflar1 olan fail ve magdurun vatandasi oldugu iilkenin
kanunlarmi esas almaktadir. islam hukukgularinin ¢ogunlugu, kanunlar
ihtilafinda sucgun islendigi yeri/iilkeyi degil, iilkenin vatandasi olan kisiyi
esas almiglardir. Giiniimiizde sahsilik olarak ifade edilen bu anlayisa gore,
su¢ nerede islenirse islensin, yargilama ve cezal miieyyide uygulama
hususunda Islam hukuku kurallar1 gegerlidir.

Fikih mezhepleri i¢cinde kanunlarin yiiriirliik ve infaz1 baglaminda devlet
otoritesinin bulunmasini esas alan Hanefiler, bu otoritenin bulunmadigi
hallerde islenen suglara, ceza uygulanamayacagir goriisiindedirler.
Hanefilerin ceza hukuku hiikiimlerinin yiiriirliigli baglaminda ortaya
koyduklari bu yaklagim, glinlimiiz hukuk sistemlerdeki miilkilik/iilkesellik
sistemiyle oOrtiismektedir. Bu yaklasim, ceza hukuku hiikiimlerinin
yirtirliigiinde devlet otoritesinin bulunmasi gerektigine dikkat ¢ekmesi
baglaminda 6nem arz etmektedir.

Devletin hakimiyet alanin1 olusturan iilke unsuru, ceza hukuku
hiikiimlerinin uygulanmasinda hangi kanunlarin gegerli olacag: hususunda
merkezi bir role sahiptir. Bu konuda fakihlerin ortaya koydugu darulharp ve
darulislam tanimlari, islam devletiyle diger devletler arasindaki iliskilerin
harp esasina dayandigi anlamma gelmez. Bu tanimlar, Ahmet Ozel’in de
ifade ettigi gibi,'”> Misliiman ve gayri miislim devletlerin iilkesini tespit
ve ortaya koyma anlami tagimakta olup dénemin siyasi ve konjonktiirel
sartlartyla yakindan ilgilidir. Gayr1 miislimlerle iligkinin harp esasina
dayandigmi dile getiren sinirli sayidaki goriisler bir tarafa birakilirsa,
donemin sartlar1 i¢inde {ilkelerin kendi aralarinda ve Miisliimanlara karsi
harbin daimi oldugu yéniindeki telakkinin yakin zamana kadar devam ettigi
de diislintiliirse, darulharp ve darulislam kavramlarinin tarihi olaylarla
baglantis1 daha rahat anlasilacaktir.

Islam’1n evrensel bir din olmast, hiikiimlerinin inanan veya inanmayan
herkesin muhatab: olmas1 ve devletin kendi tilkesi lizerindeki egemenlik
hakkinn tabii bir sonucu olarak, Islam hukuku hiikiimlerinin, vatandasi
olsun veya olmasin herkese tatbiki asildir. Islam mahkemelerine dava
acan gayri miislimlere, inangla ilgili bazi istisnalar hari¢, Miisliimanlara
uygulanan Islam hukuku hiikiimlerinin aynis1 uygulanir. Bu agidan
bakildiginda, Isldim devletinde kanun ve kaza birligi esastir. Islam
hukukg¢ularinin ¢ogunluguna gore, zimmi ve miste’menler, icki icme
orneginde oldugu gibi, kendi inanglar1 geregi yasaklanmayan hususlarla;
evlilik ve bosanma gibi 6zel hukuku ilgilendiren konularda kendi hukuk

192 Ozel, Isldm Hukukuna Ulke Kavrami,232.
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sistemlerine gdre yargilanabilirler. Inanglartyla ilgili hukuki meselelerde
kendilerine miidahale edilmemesi, zimmet akdinin ve bu akde vefa
gostermenin bir geregidir.

Gayri miislimlerin Islam hukukuna gére yargilanma talebinde
bulunmalar1 halinde, hakim anlayisa gore bu talepleri dogrultusunda hiikiim
verilir. IslAm mahkemelerine basvurduklarinda, mahkemelerin verdigi
kararlara bagli kalip kalmamak taraflar acisindan ihtiyari bir meseledir.
Islam iilkesinin vatandaslari olarak zimmiler, zina, hirsizlik, bagy ve hirdbe
gibi kamusal niteligi baskin olan ve biitliin toplumu dogrudan ilgilendiren
hususlarda Islam hukuku hiikiimlerine tabidirler. Bu tiir suglarda Islam
hukuku hiikiimlerinin uygulanmasi, suglarin kamusal niteligi ve verdigi
zararlarin biitiin toplumun huzur ve giivenligini hedef almasiyla yakindan
ilgilidi. Aym1 zamanda Islim devletiyle yaptiklari anlasmaya bagh
kalmalarinin bir geregidir.

Zimmiler ve miiste’'menler islam iilkesinde zimmet ve eman akdi geregi
bulunmaktadirlar. Ayrintilarda fakihler arasinda bazi goriis farkliliklart
bulunmakla birlikte, devlet, “eman” akdi geregince bu statiideki
kisilerin mal, can ve 1rz giivenligini saglamakla yiikiimliidiir. Kanunlar
ihtilafinin anahtar kavramlarindan biri olan “eman” akdi, maslahat
ilkesine dayandigindan Hanefilerce baglayici goriilmemistir. Bu ylizden,
maslahatin ortadan kalkmasi ya da emanin kaldirilmasinda daha biiyiik
bir kamu yarari goriilmesi halinde, miiste’meni gilivende olacagi yere
ulastirmak kaydiyla eman akdi bozulabilir. Fakihlerin ¢ogunluguna gore
eman akdi baglayicidir ve miiste’men, akde aykirt davranmadigi siirece
eman bozulamaz. Sonug itibariyla biitiin fakihler, miiste’menin hukukunun
gozetilmesi hususunda ortak bir anlayisa sahiptirler. Eman akdine son
verilmesi halinde miiste’menin iilkesine glivenle ulastirilmasi gerektigine
yonelik gozetilen hassasiyet ise devletin ahde vefa geregi anlagmalara
bagliligina ve hayat hakkina verdigi 6neme iliskin ilkesel yaklagiminin bir
tezahiirii olarak degerlendirilebilir.

[sliam hukuku hiikiimleri prensip olarak her yerde gegerlidir.
Miislimanlar, bu hiikkiimlere uymakla yiikiimliidiirler. Namaz, orug,
zekat gibi dini miikellefiyetler darulharpte nasil yerine getiriliyor ise
zina, icki, hirsizlik, gasp gibi yasaklardan da kacinilmasi gerekir. Siyasi
ve konjonktiirel nedenlerle, yahut sugun biitiin unsurlariyla olusmasina
ragmen, cezanin infazi baglaminda aranan bazi sartlarin bulunmamasi
gibi hukuk teknigiyle ilgili hususlar sebebiyle cezanin uygulanmamasi
istisnai bir durumdur. Bu konuda her bir hukuki olay1 kendi baglaminda ve
sartlarinda degerlendirmek gerekir.
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Mescid-i Aksa, Miisliimanlar nezdinde mukaddes kabul edilen
ti¢ mescitten biridir. Hz. Peygamber’den Mescid-i Aksa’ya
ziyarette bulunup ibadet etmenin faziletine dair birgok hadis
rivayet edilmistir. Hz. Peygamber’in hadislerindeki faziletlere
nail olmak isteyen Miisliimanlar tarih boyunca imkan bula-
bildiklerinde Kudiis’e ve Mescid-i Aksa’ya gitmis, bu mescitte
ibadetlerini eda etmislerdir. Kudiis ve civarinda bulunmus
peygamberlerin makamlarina, onlarla irtibath oldugu rivayet
edilen mekanlara hiirmet gostermis, Kudiis ziyaretleri esnasin-
da bu mahalleri ziyaret etmeyi de cogunlukla itiyat haline ge-
tirmislerdir. Ancak bu mekanlara dair haberlerin giivenilirligi
ile ziyaretlerin mesraiyeti alimler arasinda tartisma konusu
olmustur.

Hz. Peygamber’in Mescid-i Aksa’da ifa edilen ibadetlerin
faziletlerine dair hadisleri fakihler tarafindan da miitalaa
edilmis, bu hadisler tizerine ¢esitli hiikkiimler bina edilmistir.
Bu ¢alismanin ilk boliimiiniin konusunu fikih kitaplarinda yer
alan bu ahkam teskil etmektedir. Caligmanin ikinci boliimiinde
ise Miisliimanlarin Mescid-i Aksa civarinda Hz. Peygamber
ya da diger peygamberlerle alakali oldugu rivayet edilen
mahallere, Hz. Ibrahim’in kabrine yaptiklar1 ziyaretlerin
mesriiyetine ve bu mekanlara dair rivayetlerin giivenilirligine
yonelik tartismalar ele alimustir.

Anahtar Kelimeler: Mescid-i Aksa, Kudiis, Mescid-i Aksa ile
Alakali Fikhi Hiikiimler, Kudiis Ziyareti, Halil Ziyareti.

Arastirma makalesi /
Research article

ABSTRACT

Masjid al-Agsa is one of the
three masjids that Muslims
consider sacred. Many hadiths
have been narrated from the
Prophet Muhammad about
the virtue of visiting Masjid
al-Agsa, performing their
worships in this masjid.
Muslims who wanted to attain
the good virtues in the hadiths
of the Prophet Muhammad
went to Jerusalem and Masjid
al-Agsa whenever they could
find the opportunity through-
out history and performed
their worships there. They
showed respect to the au-
thorities of the prophets who
were in and around Jerusalem
and the places narrated to

be related to them, and they
mostly made it a habit to visit
these places during their visit
to Jerusalem.

The hadiths of the Prophet
Muhammad on the virtues of
worship performed in Masjid
al-Agsa were also studied

by the al-fuqaha [jurists],
and various rulings were
established on these hadiths.
The subject of the first part
of this study is these rulings
contained in Figh books.

In the second part of the
study, discussions about the
legitimacy of the visits to the
places related to the prophets
in the vicinity of Masjid
al-Agsa and to the tomb of
Prophet Abraham, and the
reliability of narrations about
these places are addressed.
Keywords: Masjid al-Agsa,
Jerusalem, Fight rulings about
Masjid al-Agsa, Jerusalem
visitation, Khalil visitation.
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SUMMARY

Masjid al-Agsa is the third masjid that Muslims consider sacred after
Masjid al-Haram and al-Masjid an-Nabawi. The facts that Masjid
al-Agsa and its surroundings are stated as blessed in the Quran, the
miracle of Mi’raj occurred there, and it is the first gibla that the Prop-
het Muhammad and the first Muslims faced while performing their
prayers indicate the value and worth of this masjid. The Prophet Mu-
hammad encouraged this sacred masjid to be visited, and there are
many narrations about this topic in the hadith sources. These hadiths
were also reviewed by the al-fuqaha [jurists], and various fight rulin-
gs were extracted from these hadiths. Hadiths are included in many
figh books, and al-fugaha have explained how to understand them.
One of these hadiths is the hadith stating that only Masjid al-Haram,
al-Masjid an-Nabawi, and Masjid al-Agsa can be visited for normal
visits. Regarding this hadith, al-fuqaha have made interpretations.
For example, these three masjids are superior to other masjids, and
these three masjids can be visited only to pray to be blessed more.

There are narrations in figh books reporting that, according to

the Prophet Muhammad, prayers performed in Masjid al-Haram,
al-Masjid an-Nabawi, and Masjid al-Aqsa are superior to the prayers
performed in other masjids. Al-fuqaha have discussed whether the
ruling in these narrations includes Sunnah prayers. While the Hanafi
sect and the Maliki sect consider the provision of virtue only for ob-
ligatory prayers, the Shafi’1 sect and the Hanbali sect believe that this
provision also covers Sunnah prayers. Based on this provision, some
scholars have assumed that it is more virtuous to practice itiqaf in
these masjids.

The hadiths of the Prophet Muhammad referring to the virtue of
wearing ihram in Jerusalem were taken as a basis by al-fuqaha,
especially in the figh issues related to the place of ihram and miqat.
Considering these narrations, wearing ihram before arriving at the
miqat place was considered more appropriate in the HanafT sect. In
the Shafi’1 sect, it is essential not to wear ihram before the miqat,
but wearing ihram in Masjid al-Aqgsa was considered an exception
and recommended. In the Hanbali sect, wearing an ihram before the
miqat was considered inappropriate, while wearing ihram in Masjid
al-Agsa was exempted from this provision. These narrations have
also been one of the most important ways of establishing a conne-
ction between Hajj and Umrah worships and Masjid al-Agsa visits.
For centuries, many pilgrims first visited Masjid al-Aqgsa and then
continued their way.
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In the sources, other recommended practices such as fasting in
Masjid al-Agsa and reading the Quran from beginning to end are also
mentioned. These practices are based on the advice and acts of the
predecessor.

Another superior characteristic of Jerusalem and its surroundings

is that these lands have been a homeland for many prophets. In this
region, there are many places said to be associated with the Prophets.
In this respect, especially the city of al-Khalil is also extremely im-
portant. It has been said that the graves of Abraham, Jacob and Elijah
and wives of these prophets are in this city. It has become a tradition
for the visitors of Jerusalem and Masjid al-Aqsa mostly to visit these
places. However, visiting these places has been debated by scholars.
Taqt ad-Din Ibn Taymiyyah and Ibn Qayyim al-Jawziyya and the
followers of these two scholars claimed that the narrations related

to these places were untrue, and the visits to these places were not
legitimate. To prove it, they mentioned the hadith of the Prophet
Muhammad stating that only Masjid al-Haram, al-Masjid an-NabawT,
and Masjid al-Aqgsa can be visited for normal visits.

Scholars such as Ibn Hajar al-Haytamt and “Abd al-Ghant al-Na-
bulusT rejected these opinions and suggested that the narrations
about these places were reliable and the visits were legitimate. They
emphasized that the mentioned hadith referred to the superiority of
these sacred masjids and did not prohibit going to the said places of
visit. al-NabulusT asserted that the information about these places
reached the degree of tawatur to transfer from the predecessor to the
successor.

Tabarruk with prophets and significant religious people is controver-
sial among sholars. For those who accepted Tabarruk, visits to Jeru-
salem and its surroundings were evaluated in this context. However,
some untrue rumors and bid’ahs related to this issue have become
widespread over time, and Islamic scholars have opposed them.

The subject of the first part of this study is this rulings contained in
the figh books. Discussions about the legitimacy of the Muslims’
visits to the places reported to be related to the Prophet Muhammad
or other prophets in the vicinity of Masjid al-Agsa and to the tomb of
Abraham and the reliability of the narrations about these places were
addressed in the second part of the study.
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GIRIS

escid-i Aksa, Miisliimanlarin gonliinde daima
Mmﬁstesna bir yere sahip olmustur. Zira Mes-
cid-i Aks&’nin ve cevresindeki topraklarin
kudsiyeti bizzat Kur’an-1 Kerim tarafindan bildirilmis, Hz.
Peygamber’den bu mescidin {istiin hususiyetlerine dair bir-
cok hadis rivayet edilmistir. Bu hadislerden bilhassa Ku-
diis’li ziyaret edip bu mescitte namaz kilmanin, ihrama gir-
menin faziletini bildiren hadisler fikih kitaplarinda da yer
almig, Mescid-i Aksa ziyaretine, bu mescitte eda edilecek
ibadetlere ve bu ibadetlerle alakali ¢esitli fikhi meselelere
dair hitkiimler zikredilmistir. Hz. Peygamber’in hadislerin-
deki miijdelere nail olmak isteyen Miisliimanlar ilk devir-
lerden itibaren imkéan bulabildiklerinde biiyiik bir sevkle
Kudiis’e gitmisler, Mescid-i Aksa’y1 ziyaret edip ibadet
yapmuglardir. Hayir ve hasenatta bulunmuslar, bu mescidin
ve sehrin imaria 6nem vermislerdir.

Mescid-i Aksa ve Kudiis ziyaretgileri, gogunlukla Mes-
cid-i Aksa sahasinda ya da miicavir mahallerde Hz. Pey-
gamber’le ya da Kudiis’te bulunmus diger peygamberler-
le irtibatli oldugu rivayet edilen mekanlari, makamlar1 ve
eserlerin bulundugu yerleri de ziyaret etmislerdir. Zaman
icerisinde ya Hz. Peygamber ve Kudiis’te yasamis diger
peygamberlerle alakali mekénlar1 tanitan ve ziyaret es-
nasinda riayet edilecek adap ve usilii konu alan miistakil
eserler kalem alinmig ya da Kudiis’le alakali yazilan bazi
kitaplarin bir boliimii bu konuya hasredilmistir. Bu ¢alig-
mada Oncelikle Mescid-i Aksa’da eda edilen ibadetlere dair
fikhi hiikiimlerle bu hiikiimlere delil teskil eden rivayetler
ele alimmaktadir. Tkinci kismm konusunu ise bahsi gecen
mahalleri ve Hz. Ibrahim’in kabrini ziyaretin fikhi hiikkmii-
ne dair tartismalar teskil etmektedir.

1. Mescid-i Aksa ile Alakah Fikhi Hiikiimler

Kur’an-1 Kerim’de Beytii’l-Makdis’in i¢inde bulundu-
gu topraklar mukaddes olarak tavsif edilmis,! Mescid-i Ak-
sd’nin gevresinin miibarek kilindig: bildirilmistir.? “Kuds”
temizlik ve bereket, takdis ise temizlemek, bereketli kilmak

I el-Maide 5/21; el-A‘raf 7/137; Arz-1 mukaddese ile alakali kaviller
icin bk. Ebii’l-Ferec Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Cevzi,
Fezailu’l-Kuds (Daru’l-afaki’l-cedide, 1400/1980), 67-69.

2 el-A‘raf 7/137; el-Isra 17/1; el-Enbiya 21/71, 81; Sebe’ 34/18.
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manasindadir.’ Tefsirlerde Beytii’l-Makdis’in; bu mescide gelen kimseleri
giinahlarindan arindirmasi, ¢evresindeki topraklarin ise sirkten uzak bulu-
nup nebilerin ve miiminlerin yasadig1 yerler olmasi sebebiyle mukaddes
olarak vasiflandirildig: ifade edilmistir.* Mescid-i Aks&’nin gevresinin mii-
barek kilinmasi ise tefsirlerde bu topraklara nehir, agag, ekin ve iiriinlerle
bereket ihsan edilmesi; buranin peygamberlerin yasadigi, vahyin ve me-
leklerin indigi yer olmasi ile agiklanmistir.> Mescid-i Aksa ve ¢evresindeki
topraklar hakkinda nazil olan mezkir ayetler, bu mescidin Miisliimanlarin
ilk kiblesi olmas1,® Hz. Peygamber’in mi‘rac miicizesinin burada vuku bul-
mas1,” Hz. Peygamber’den Kudiis ve Mescid-i Aksa’nin iistiin hususiyet-
lerine dair rivayet edilen hadisler, Miisliimanlarin bu mukaddes beldeyi ve
mescidi ziyaret etmeye biiyiik istiyak duymasina vesile olmustur.

Hz. Peygamber’in ziyaret kastiyla ancak {i¢ mescide gidilebilecegini
beyan eden, Mescid-i Aksa’y1 ziyaretin ve bu mescitte namaz kilmanin
faziletini bildiren sozleri, hadis kaynaklarinda yer aldig1 gibi birgok fikih
kitabinda da nakledilmis, bu rivayetlerden bir¢ok fikhi ahkam ¢ikarilmistir.

Bu kisimda ilk olarak Mescid-i Aksa’yi1 ziyaret edip bu mescitte namaz
kilmanin, sonrasinda Mescid-i Aksa’da ihrama girmenin faziletini bildiren
hadisler ve bu hadislere bina edilen fikhi ahkam ele alinacak, sonrasinda
selef-i salihinin uygulamalarindan mervi olan ve miistehap goriilen ibadet-
ler ile salih ameller hakkinda bilgi verilecektir.

1.1. Mescid-i Aksa’y1 Ziyaretin ve Burada Namaz Edasinin Fazile-
tini Bildiren Hadislere Dayanan Fikhi Hiikiimler

Buhari ve Miislim’in Sahihleri basta olmak lizere bir¢ok hadis kitabinda
rivayet edildigi tizere Hz. Peygamber “Sadece ii¢ mescide binek baglanr.
(Ancak ii¢ mescide ziyaret kastiyla gidilir) Mescid-i Hardam’a, Mescid-i
Nebevi'ye ve Mescid-i Aksd’ya.” buyurmustur.® Mescid-i Aksa’da kilinan

3 Ahmed Yasuf Eba Halebiyye, “Tahricu ehadis-i fezail-i Beyti’l-Makdis ve’l-Mesci-
di’1-Aksa”, Mecelletu Dirdsati’l-Kudsi’l-Islamiyye 2/1 (1998), 54.

4 Ebii’l-Fida Ismail b. Omer b. Kesir el-Kuresi el-Basri Dimeski, Tefsiru 'I-Kur’d-

ni’l-azim, thk. Muhammed Hiiseyn Semsiiddin (Beyrat: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye,

1419), 3/67; Nasiruddin Ebt Said Abdullih b. Omer b. Muhammed es-Sirazi el-

Beyzavi, Envdru t-tenzil ve esrdaru t-te 'vil, thk. Muhammed Abdurrahman el-Mer‘asi

(Beyrit: Daru ihyai’t-tiirasi’l-* Arabi, 1418), 2/121; Ebiissutid el-imadi Muhammed

b. Muhammed b. Mustafa, Tefsiru Ebis-Suiid Irsddu’l-‘akli’s-selim il mezdye’l-

Kitabi’l-kerim (Beyrat: Daru ihyai’t-tiirasi’l-‘arabi), 3/23.

Ibn Kesir, Tefsiru’I-Kur 'ani’l-azim, 5/3; Beyzavi, Envaru t-tenzil ve esrdru t-te 'vil,

3/247; Ebiissutd el-imadi, Tefsiru Ebis-Siitid, 3/23, 5/3.

6 Ebf Abdillah Muhammed b. Yezid er-Raba‘i ibn Mace el-Kazvini, Siinen-i Ibn
Mace (Riyad: Daru’s-selam li’n-nesr ve’t-tevzi‘, 1429/2008), “ikame”, 56.

7 Rivayetler igin bk. Ebi AbdillAh Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cdmi ‘u's-
sahth (Riyad: Daru’s-selam li’n-nesr ve’t-tevzi‘, 1429/2008), “Menakibu’l-ensar”,
41; Ebi’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac b. Miislim el-Kureysi, el-Cdmi ‘u s-sahih
(Riyad: Daru’s-selam li’n-nesr ve’t-tevzi‘, 1429/2008), “iman”, 259.

8 Buhari, “Fadlii’s-salat”, 1, 6; Miislim, “Hac”, 511; Ibn Mace, “Ikame”, 196.
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namazin faziletine dair ise ibn Mace’nin Siinen’inde su hadis rivayet edil-
mistir: “Kiginin evinde kildigi namaza bir, kabile mescidinde kildigi na-
maza yirmi bes, cuma namazi kilinan yerlerde kildigina da bes yiiz namaz
sevabi verilir. Mescid-i Aksd’da kildig1 namaza elli bin, benim mescidimde
kildigi namaza da elli bin, Mescid-i Haramda kildigi namaza ise yiiz bin
namaz sevabi verilir.”® Mescid-i Aksa’da kiliman namazin faziletine dair
bes yiiz,'? bin," elli bin'? seklinde sayilarin zikredildigi baska rivayetler
de bulunmaktadir.”® Mescid-i Aksa ile alakali olarak kaynaklarda yaygin
olarak yer alan bir diger rivayet ise Hz. Peygamber’in Hz. Siileyman’in
duasima dair hadisidir: Hz. Peygamber, Hz. Siileyman’in Allah’tan ii¢ sey
istedigini bildirmistir. Bunlardan ilki isabetli hiikiim verme yetenegidir.
Ikincisi kendisinden baska hi¢ kimseye nasip olmayacak bir saltanattir.
Ugiinciisii ise Allah’tan Beytii’l-Makdis’e namaz kilmak maksadiyla gelen
kimsenin bu mescidden dogdugu giindeki gibi giinahsiz ¢ikmasi niyazidir.
Hz. Peygamber bu ticlincii istekle alakali olarak “Hz. Siileyman " iigiincii
dileginin de kendisine verilmis olmasini umuyorum.” buyurmustur.'
Fakihler bu hadislerden s6z konusu {i¢ mescidin diger mescitlerden {is-
tin oldugu,"” daha fazla sevap umarak ibadet etmek maksadiyla sadece
bu ti¢ mescide gidilebilecegi,'® mescide mahsus kurbet ve tdat manasinin

° bn Méce, “ikame”, 198.

1" Ebl Bekr Ahmed b. el-Huseyn b. Ali b. Misa el-Beyhaki el-Husrevcirdi el-Ho-
rasani, es-Siinenii s-sagir, thk. Abdulmu‘ti Emin Kal‘aci (Karagi-Pakistan: Camia-
ti’d-dirasati’l-‘ilmiyye, 1989/1410), 2/211.

1 Tbn Mace, “Tkame”, 196. Eba Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel Hilal b.
Esed es-Seybani, Miisned, thk. Suayb Arnait - Adil Miirsid vd. (Miiessesetii’r-risa-
le, 1421/2001), 45/597-598.

12 Tbn Mace, “Ikame”, 198.

3 Genis bilgi i¢in bk. Eb( Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Abdillah b. Bahadir
ez-Zerkesi es-Safil, [ lamu s-sdcid bi-ahkami’l-mesdcid, thk. Ebii’l-Vefa Mustafa el-
Meragi (el-Meclisu’l-a‘1a 1i’s-sutini’l-Islamiyye, 1416/1996), 287-288; Rivayetlerin
degerlendirilmesi icin bk. Halil Kaya, “Mescidii’l-Aksa ile Ilgili Rivayetlerin Deger-
lendirilmesi”, Dini, Tarihi ve Edebi A¢idan Kudiis, ed. Ibrahim Celik vd. (Istanbul:
Diin Bugiin Yarin Yayinlari, 2018), 37-42; Mehmet Emin Cift¢i, “Hadislerde Kudiis
ve Mescid-i Aksa”, Journal of Islamicjerusalem Studies, 20/3 (2020), 330-333.

4 Ibn Mace, “Ikametii’s-salat”, 196; Ebi Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali b. Sinan
en-Nesai, Siinenii’n-Nesdi (Riyad: Daru’s-selam li’n-nesr ve’t-tevzi, 1429/2008),
“Mesacid”, 6.

15" Bedriiddin Eba Muhammed Mahmiid b. Ahmed b. M@isa b. Ahmed b. Huseyn el-Ay-
ni, el-Bindye serhu’l-Hiddye (BeyrGt-Liibnan: Daru’l-kiitiibi’1l-‘ilmiyye, 1420/2000),
6/231; Alauddin Eba Bekr b. Mes‘tid b. Ahmed el-Kasani el-Hanefl, Beda ‘i 'u-sand ‘i
fi tertibi’s-serd i * (Daru’l-kiitiibi’l-‘ilmiyye, 1406/1986), 2/113. Siileyman b. ‘Omer
b. Mansir el-‘Uceyli el-Ezheri el-Ma‘rif bi’l-Cemel, Futihatii’l-Vehhdb bi-tav-
zthi serhi Menhecit-Tullab el-ma ‘rif bi-Hdsiyeti’l-Cemel (Daru’l-fikr), 3/360;
Ebii’l-Kasim Abdiilkerim b. Muhammed b. Abdiilkerim el-Kazvini er-Rafi‘1, el-Aziz
Serhu’l-Veciz el-ma ‘rif bi’s-Serhi’l-Kebir, thk. Ali Muhammed ‘Ivad - Adil Ahmed
Abdiilmevcid (Beyrat-Liibnan: 1417/1997), 12/392.

16 Muhammed Emin b. Omer b. Abdilaziz Abidin ed-Dimeski el-Hanefi, Reddii 'I-muh-
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ancak bu mescitlerde tahakkuk edebilecegi manalarini anlamiglardir.'” Si-
rastyla Mescid-i Haram, Mescid-i Nebevi ve Mescid-i Aksa’nin namaz
edasi i¢in en faziletli mescitler oldugu,' bu ii¢ mescitte kilinan namazin
efdaliyyeti'® hiikkiimleri de ¢esitli fikih kitaplarinda yer almistir. Bu hususla
alakali olarak Safii fakih Nevevi (6. 676/1277) “Ashabimiz Mescid-i Ak-
sd’y1 ziyaret edip bu mescitte namaz kilmanin miistehap oldugu hususunda
icma etmislerdir.” ifadesini kullanmistir.?’

Bununla birlikte mezhepler arasinda Mescid-i Haram, Mescid-i Nebevi
ve Mescid-i Aksa’da kilmip diger mescitlerde kilinan namazdan daha fa-
ziletli oldugu bildirilen namazin farz namazlarla nafile namazlar1 kapsayip
kapsamadigi konusunda ihtilaf bulunmaktadir. Hanefi mezhebinde bilhas-
sa Mescid-i Hardm’da kilinan namaz sdz konusu edilerek bu mesele ele
almmustir. Farz namazlar haricinde kisinin evde kildigi namazlarin daha
faziletli oldugunu bildiren hadisi*' esas alan Hanefi fakihleri bu mescit-
lerde kilinan nafile namazlarin degil de sadece farz namazlarin efdal ol-
dugu goriisiinii benimsemislerdir.?> Maliki mezhebinde de ayni goriis ka-
bul edilmistir. Safi1 ve Hanbeli mezheplerinde ise lafzin umum ifade ettigi
gerekgeesi ile zikredilen hadislerdeki efdaliyyet hiikmiiniin farz namazlara
ilaveten nafile namazlar1 da kapsadigi goriisii esas alinmgtir.”

Mescid-i Haram, Mescid-i Nebevi ve Mescid-i Aksd’nin efdaliyyeti

tar ‘ale’d-Diirri’l-muhtdr (Haskefi’nin ed-Diirrii’[-Muhtar ve Timurtasi’nin Serhu
Tenviri’l-ebsdr’ ile birlikte) (Beyrat: Daru’l-fikr, 1412/1992), 2/627.

7 Muhammed el-Emir el-Maliki, Davu’s-siimii‘ serhu’l-Mecmii fi’l-fikhi’l-Maliki,
thk. Muhammed Mahmad Veled Muhammed el-Emin el-Mestimi (Moritanya-No-
vaksot: Daru Yasuf b. Tasfin, Mektebetii’l-imam Malik, 1426/2005), 2/188; Eba
Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali et-Tusi, el-Vasit fi 'I-mezheb, thk. Ah-
med Mahmiid Ibrahim (Kahire: Daru’s-selam, 1417), 7/277.

¥ Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl Semsiileimme es-Serahsi, e/-Mebstiit (Beyrat: Da-
ru’l-ma‘rife, 1414/1993), 3/132.

19 Ahmed b. Ali Ebl Bekr er-Rézi el-Cessas el-Hanefl, Serhu Muhtasaru t-Tahavi, thk.

Ismetullah ‘Indyetulldh Muhammed, Said Bekdas - Muhammed ‘Ubeydullah Han

- Zeynep Muhammed Hasen Fellate (Beyrat-Liibnan: Daru’l-besairi’l-Islamiyye,

1431/2010), 7/500; Hasen b. Ammar Ali es-Siirlinbiilali el-Misri el-Hanefi, Merd-

ki’l-feldh serhu metni Nuri’l-izah (el-Mektebetii’l-“asriyye, 1425/2005), 263; Ce-

mel, Hagsiyetii’l-Cemel, 2/361; Ibnii’l-Hac Eb Abdillih Muhammed b. Muhammed

el-Abderi el-Fasi el-Maliki, el-Medhal (Daru’t-tiiras), 2/38.

Ebi Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref en-Nevevi, e/-Mecmii * serhu’l-Miihezzeb

(Siibki’nin ve Muti‘1’nin ez-Tekmile’si ile birlikte) (Daru’l-fikr), 8/278.

2 Buhari, “Ezan”, 81; Mislim, “Salati’l-Miisafirin”, 213.

2 Ebh Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. Selame b. Abdilmelik b. Seldme el-Ezdi
el-Hacri el-Misri et-Tahavi, Serhu Muskilu’l-dsdr, thk. Suayb Arnadt (Miiessese-
tii’r-risale, 1415/1994), 2/72-73; Ebii’l-Huseyn Ahmed b. Muhammed b. Ahmed b.
Ca ‘fer b. Hamdan el-Kuduri, et-Tecrid li’[-Kudurt, thk. Muhammed Ahmed Serrac
Ali Cum‘a Muhammed (Kahire: Daru’s-selam, 1427/2006), 12/6518; ibn Abidin,
Reddii’l-muhtar, 2/525.

2 Ebii’l-Fazl Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani, Fethii’l-bdri serhu Sahihi’l-Buhart
(Beyrat: Daru’l-ma‘rife, 1379), 3/68.

20
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baz1 fikih kitaplarinda namazin haricinde baska meselelerle alakali ola-
Abidin’in (6. 1252/1836) bildirdigine gore efdaliyyet hitkmii itikaf i¢in de
gecerlidir. Buna gore en faziletli itikaf, Mescid-i Haram’da, sonra Mescid-i
Nebevi’de, sonra da Mescid-i Aksa’da ifa edilen itikaftir.>*

Zikredilen efdaliyyet hiikmii nezir konusundaki meselelerden biri ile
ilgili olarak da ele alinmis ve fikih kitaplarinda tartisilmistir. Buna gore
Mescid-i Aksa’da namaz kilmay1 yahut itikafa girmeyi nezreden bir kimse
bu mescide gore daha iistiin konumda bulunan Mescid-i Haram’da yahut
Mescid-i Nebevi’de namazini eda etse yahut itikafa girse nezrini yerine ge-
tirmig olur. Ancak baska bir mescitte eda ettifinde nezrini yerine getirmis
olup olmayacagi ihtilaflidir.

Fakihlerin cumhuru ile Hanefilerden Ziifer, nezredilen namazin yahut
itikafin ancak Mescid-i Haram’da ve Mescid-i Nebevi’de eda edildigi tak-
dirde nezrin yerine getirilecegi goriisiine sahip olmuslardir.”® imam Ebi
Hanife diger mescitlerden birinde namazin eda edilmesi yahut itikafa gi-
rilmesi durumunda da nezrin yerine getirilecegi goriisiindedir.® imam Sa-
fii’nin iki kavlinden biri de bu istikamettedir.’

1.2. Mescid-i Aksa’da Thrama Girmenin Faziletini Bildiren Hadis-
lere Dayanan Fikhi Hiikiimler

Hz. Peygamber’den Kudiis ve Mescid-i Aksa ile alakali olarak rivayet
edilen hadislerden bir kism1 Mescid-i Aksa’da ihram’a girmenin faziletini
bildirmektedir. Bu hadisler tarih boyunca bir¢ok hac yolcusunun énce Ku-
diis’e gidip oradan Hicaz’a gegmesinin en énemli amillerinden olmustur.

Ibn Mace’nin Siinen’inde Mescid-i Aksa’da ihrama girmenin fazile-
ti ile alakali olarak rivayet edilen hadislerde bildirildigine goére Mescid-i
Aksa’da ihrama giren kimsenin giinahlar1 affolunur.”® Ebi Davud’un Sii-

2 ibn Abidin, Reddii’I-muhtdr, 2/441; Nizameddin Burhanpiri el-Belhi vd., el-Fetd-
ve'l- ‘Alemgiriyye el-ma‘riife bi’l-fetive’l-Hindiyve (Bulak: el-Matbaatu’l-kiibra
el-emiriyye, 1310), 1/211; itikafla alakal rivayetler ve tenkitleri igin bk. Muhammed
b. Nasr Ebi Cebel, Cami ‘u ahkdami’l-mesdcid, Ketabpedia, 161, 1 nolu dipnot.

3 Serahsi, el-Mebsiit, 3/ 132; Alauddin Ebii’l-Hasen Ali b. Siilleyman el-Merdavi

ed-Dimeski es-Salihi el-Hanbeli, el-Insdf fi ma ‘rifeti 'r-racih mine’l-hildf (Déru ih-

yai’t-tiirasi’l-Arabi, ts.), 3/368-369; Ahmed b. Ali b. Hacer Ebii’l-Fazl el-Askalani
es-Safil, Fethu'l-bari serhu Sahihi’l-Buhdri, haz. Muhammed Fuad Abdiilbaki -

Muhibbuddin el-Hatib - Abdiilaziz b. Abdullah b. Baz (Beyrit: Daru’l-fikr, 1379),

3/65-66; Ebli Muhammed Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Kudame, el-Mugni

li-Ibni Kuddme, thk. Taha ez-Zeyni vd. (Kahire: Mektebetii’l-Kahire, 1389-1979),

3/211, 10/17; Nizameddin Burhanpiri vd., el-Fetdve'l-‘Alemgiriyye, 1/115; Mu-

hammed b. Nasr Ebi Cebel, Cami ‘u ahkami’l-mesdcid, 358-360.

Serahsi, el-Mebsiit, 3/132; Nizameddin Burhanpiri vd., el-Fetdve I-‘Alemgiriyye,

1/115; Muhammed b. Nasr Ebi Cebel, Cami ‘u ahkdami’l-mesdcid, 358-360.

27 Semsiiddin Muhammed b. Ahmed el-Hatib es-Sirbini es-Safii, Mugni’l-Muhtdc ila
ma ‘rife meani elfdzi’l-Minhdc (Daru’1-kiitiibi’l-ilmiyye, 1415/1994), 6/251.

2 Tbn Mace, “Menasik”, 49.
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nen’inde ise “Kim hac yahut umre i¢in Mescid-i Aksd’da ihrama girerse
gecmis giinahlart affolunur yahut cennet ona vdcip olur.”® rivayeti yer
almistir. Benzer bir rivayet Ahmed b. Hanbel’in Miisned’inde de gegmek-
tedir. Ahmed b. Hanbel, Miisned’inde bu rivayetle birlikte hadisin ravile-
rinden Ummii Hakim’in ihrama girmek igin Mescid-i Aksa’ya gittigi bil-
gisine de yer vermistir.** Sahdbeden Mescid-i Aksa’da ihrama giren baska
zatlarin da bulunduguna dair rivayetler kaynaklarda mevcuttur. Muvatta’da
Abdullah b. Omer’in (6. 73/693) Iliya’da (Kudiis’te)*' ihrama girdigi bil-
gisi de nakledilmistir.”> Muaz b. Cebel (6. 17/638) ile Ka‘bu’l-Hayr’in da
Mescid-i Aksa’da ihrama girdigine dair rivayetler bulunmaktadir.

Bu hadisler fakihler tarafindan ihramla ve mikat mahalli ile alakali
ahkam i¢in esas alinan delillerdendir. Hanefl mezhebinde ihrama Bey-
ti’l-Makdis’te girildiginde ge¢mis gilinahlarin affolunacagina dair hadise
istinaden ihrama mikat mahalline gelmeden girilmesi efdal kabul edilmis-
tir.* Safil mezhebinde mikattan 6nce ihrama girilmemesi esastir. Ancak
kudsiyeti ve bu rivayetler sebebiyle Mescid-i Aksa’da ihrama girmek is-
tisna tutulmus, miistehap goriilmiistiir.* Hanbeli mezhebinde ise mikattan
once ihrama girmek mekruh goriilmiistiir. Ancak bu rivayetler sebebiyle
Mescid-i Aksd’da ihrama girmek bu hiikiimden istisna edilmistir.*

» Ravi siipheye diismiis son kismin ya “Giinahlart affolunur.” ya da “Cennet ona va-

cip olur.” seklinde oldugunu bildirmistir. Eba David Siileyman b. el-Es‘as b. Ishak

el-Ezdi, Siinen-i Ebi Daviid (Riyad: Daru’s-selam li’n-nesr ve’t-tevzi, 1429/2008),

“Menasik”, 9; Ebl Bekr Ahmed b. el-Huseyn b. Ali b. Misa el-Husrevcirdi el-Ho-

rasani el-Beyhaki, es-Stinenii’l-kiibrd, thk. Muhammed b. Abdiilkadir Atd (Bey-

rit-Liibnan: Daru’l-kiitiibi’l-‘ilmiyye, 1424/2003), 5/44.

Ahmed b. Hanbel’in Miisned’inde de gegen rivayet “Kim umre yahut hac igin Mes-

cid-i Aksd’da ihrama girerse gegmis giinahlart affolunur.” seklindedir. Ahmed b.

Hanbel, el-Miisned 44/181.

Muvattd sarihi Zurkani, iliya’nim Kudiis oldugunu bildirmistir. Muhammed b. Ab-

diilbaki b. Yusuf es-Ziirkani el-Mistd, Serhiu 'z-Zurkani ‘ald Muvattai’l-Iméam Malik,

thk. Taha Abdiirraif Sa‘d (Mektebetii’s-sekafeti’d-diniyye, 1424/2003), 2/360.

2 Ebd Abdillah Malik b. Enes b. Malik b. Ebi Amir el-Asbahi el-Yement, el-Muvatta’,
thk. Muhammed Mustafa el-A‘zami (Abu Dabi: Miessesetii Zayid b. Sultan al-i
Nehyan 1i’l-A ‘mali’l-Hayriyye ve’l-Insaniyye, 1425/2004), “Hac”, 25, (3/478).

33 Ebi Abdillah Muhammed b. Nasr b. el-Haccac el-Mervezi, [htildfi’I-fukahd (Riyad:
Edvau’s-selef, 1420/2000), 399.

3 Kudari, et-Tecrid, 4/1764; ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 2/478; Kasani, Be-
da ‘i’u-sanad ‘i, 2/113.

35 Ebi Abdillith Muhammed b. Idris b. Abbas es-Safii, el/-Umm (Beyrit: Daru’l-ma‘ri-
fe, 1410/1990), 7/268; Nevevi, el-Mecmii * serhu’l-Miihezzeb, 7/199-202; Ahmed b.
Muhammed b. Ali b. Hacer el-Heytemi, Tuhfetii’[-muhtdc fi serhi’l-Minhdc (Abdiil-
hamid es-Sirvani ve Ahmed b. Kasim el-Abbadi’nin Hasiyeleri ile birlikte) (Misir:
el-Mektebetii’t-ticariyyetii’l-kiibra, 1357/1983), 4/49.

3 Ebl Abdillah Muhammed b. Miiflih b. Muhammed b. Miiferric er-Ramini es-Sa-
lih? el-Hanbeli, Kitdbu'l-Furii* ve meahii Tashihu’l-fiirii* li-Alauddin Aliyyi’bni
Siileyman el-Murddi, thk. Abullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki (Miiessesetli’r-risale,
1424/2003), 5/315.
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Zikredilen rivayetler ve bu rivayetlere dayanan ahkdm hac ve umre
maksadiyla Hicaz’a yapilan ziyaretlerle Beytii’l-Makdis ziyareti arasin-
da 6zel bir bagin tesisinde miithim bir amil olmustur. Daha 6nce de ifade
edildigi gibi tarih boyunca birgok Miisliiman hacca niyet ederek ¢iktigi
seferinde once Mescid-i Aksa ziyaretini yapmis, sonra Hicaz’a hareket
etmistir.’” Bu sebepten Miisliimanlar arasinda, hac menasikini eda etmek
maksadiyla Mekke’ye, Mekke nin yani sira Medine ve Kudiis’e yapilan
ziyareti ifade igin “Hacce Makdisiyye (w3s 432)” tabiri kullanilir olmus-
tur.*® Nevevi’nin bildirdigine gore bu telakki ile hadis oldugu iddiasi ile
yayilan “Kim bir sene igerisinde benim ve Ibrahim’in (a.s.) kabrini ziyaret
ederse, Allah onun i¢in cennete kefil olur.” gibi kaviller baz1 gevrelerde
Mescid-i Aksa ziyareti ile Hz. Ibrahim’in kabrini ziyaretin hac ibadetinin
miitemmim ciiz’li oldugu seklinde bir alginin ortaya ¢ikmasina sebebiyet
vermistir. Hz. Ibrahim’in kabrini ziyarete dair zikredilen kavlin “miinker”
oldugunu ifade eden Nevevi, bu gibi kavillerin ve umumun dilindeki “(»30
22" gibi tabirlerin hacdan énce veya sonra Mescid-i Aksa ziyaretinin
yayginlagmasina sebebiyet verdigini belirtmis, Mescid-1 Aksa ziyaretinin
miistehap olmakla birlikte, hac ibadetinin miitemmim bir pargasini teskil
etmedigini, bizatihi bu ibadetle alakasinin bulunmadigini vurgulamistir.>
Fetvalardan bu alginin giiniimiizde de devam ettigi anlasilmaktadir.** Di-
ger taraftan Mescid-i Aksa’da dort vakfenin hacca bedel oldugu seklinde
Mescid-i Aksa ziyaretlerini hac ibadeti ile mukayese eden bazi asilsiz ina-
nislarin zaman igerisinde ortaya ¢iktig1 da bir vakiadir.*!

7 Amine Celik, XVII. Yiizyida Yazilan Osmanli Hac Seyahamdmelerinin Tarih Yazimi
Agisindan Degerlendirilmesi (Ankara: Hacettepe Universitesi Sosyal Bilimler Ens-
titiisii, Yiksek Lisans Tezi 2021), 76.

3% Nafiz Eba Hasene,” Beytii’l-Makdis/Takdisii’l-Hacc”, alahednews (Erisim 10 Ocak
2022); Muhammed Ayyas el-Kubeysi, “Takdisu’l-Hac”, Alarab (Erisim 21 Mart
2022).

3 Muhyiddin en-Nevevi es-Safii, Kitabu Metni’l-Izah fi’l-mendsik (Beyrit-Liibnan:
Daru’l-kiitiibi’l-‘ilmiyye, 1405/1985), 165-166.

4 “Heli’z-zehab ile’l-Mescidi’l-Aksa min erkani’l-Hac”, Isldmweb (Erisim 21 Ocak
2022).

Muhammed b. Nasr Ebi Cebel, Cami‘u ahkdmi’l-mesdcid, 373; Baz ¢alismalar-
da, Hanefi fakih Abdiilgani en-Nablusi’nin Kudiis ve civarina yaptig1 ziyaretlerden
sonra kullanmis oldugu “Bizim Beytii’l-Makdis’e yaptigimiz bu ziyaretimiz san-
ki kiigiik bir hac gibidir.” (Abdiilgani en-Nablusi el-Hanefl, e/-Hadratu l-iinsiyye
fi'r-rihleti’l-Kudsiyye, thk. Ekrem Hasen el-Ulebi (Liibnan-Beyrit: el-Mesadir,
1411/1990), 20) ifadeleriyle Nablusi’nin Kudiis’i ziyarete gitmenin Mekke’ye hac-
ca gitmek gibi sayilabilecegini kaydettigi belirtilmigse de (Serife Eroglu Memis,
“XVIIL Yiizyilda el-Halil Kentinde Bir Sofra: Simatii’l-Halil”, Tarih Arastirmalar
Dergisi 40/69, (2021), 190) bu sairane bir benzetme kabilinden kabul edilmelidir.
Zira hac ibadeti dinen zengin kabul edilen ve gerekli sartlar1 tasiyan miikelleflerin
hayatlarinda bir defa eda etmekle yiikiimlii olduklar: bir ibadettir ve ancak Mekke
ve civarindaki mukaddes yerlerde yapilabilir. Nitekim Nablusi’nin eserindeki bir ki-
sim ifadelerinden de onun s6z konusu manay1 kastetmedigi anlagilmaktadir. Mesela
Nablusi kendi devrine ait bir telakkiden bahsetmis, insanlar arasinda Beytii’l-Mak-
dis’e yapilan seferi Hacca gitmeye yormanin yaygin oldugunu eserinde bildirmistir.
Nablusi, e/-Hadratu’l-iinsiyye fi r-rihleti’l-Kudsiyye, 21.
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1.3. Mescid-i Aksa’da Miistehap Kabul Edilen Diger ibadet ve Uy-
gulamalar

Mescidlerle alakali ahkdmin bir araya getirildigi ilk eser olan*? //d-
mus-sdcid bi-ahkdmi’l-mesdcid’inde miiellifi Safii fakih Bedriiddin
ez-Zerkesi (6. 794/1392) Mescid-i Aksa ile alakali ahkdma 6zel bir fasil
hasretmistir. Zerkesi bu fasilda Mescid-i Aksa’da kilinan namazin fazileti
ile alakali rivayetleri zikrettikten sonra Mescid-i Aksa’da miistehap go-
riilen diger néfile ibadetlerden ve salih amellerden de detayli bir sekilde
bahsetmistir. Bu bakimdan 7 ‘ldmu s-sdcid bi-ahkami’l-mesdcid adli eser
calismamiz agisindan olduk¢a 6nemlidir. Bu eserde ve Kudiis’le alakali di-
ger eserlerde bildirilen, Mescid-i Aksa’da 1fa edilip miistehap kabul edilen
diger ibadet ve ameller daha ziyade selefin tavsiye ve uygulamalarina dair
rivayetlere dayanmaktadir.

Mescid-i Aksa’da miistehap goriilen ibadetlerden birisi Kur’an-1 Kerim
hatmidir. Zerkesi, ibn Miclez’den (5. 106/724) selefin ii¢ mukaddes mes-
citte Kur’dn-1 Kerim’i hatmetmeyi miistehap gordiiklerini nakletmis,*
Siifyan es-Sevri’nin (6. 161/778) de bu sekilde Kuran-1 Kerim’i Mescid-i
Akséa’da hatmettigine dair bilgiyi Ebii’l-Me‘ali’den rivayet etmistir.**

Mescid-i Aksa’da orug tutmak da miistehap goriilmiistiir. Zerkesi Mes-
cid-i Aksa’da orug¢ tutmanin atesten kurtulmaya vesile olacagin ifade et-
mistir.*® Kudiis’le alakali yazilmis olan eserlerde de seleften Mescid-i Ak-
sd’da orug¢ tutmanin fazileti ile alakali sdzler ya da seleften bazi zatlarin
Mescid-i Aksa’da orug tuttuguna dair rivayetler zikredilmistir. Mescid-i
Aksa’da orug¢ tutmanin fazileti ile alakali olarak Miiciriiddin el-Hanbeli,
Ka‘b b. Ahbar’dan su rivayeti aktarmistir: “Kim Beytii’I-Makdis te bir giin
orug tutarsa Allah ona atesten kurtulus ihsan eder. Kim miiminler i¢in Bey-
tii’l-Makdis te ii¢ kere istigfar ederse Allah ona erkek ve kadmmlarin tiim
hasenatinin bir mislini yazar.”*® Asytti de Ithaf’ta Hafiz Ebd Muhammed
el-Kasim’in senedi ile su haberi rivayet ettigini bildirmistir: “Muéz b. Ce-
bel, Beytii’l-Makdis’te ii¢ giin ii¢ gece kalmis, namaz kilip orug tutmus,
mescitten ¢iktiginda arkadaslarinin yanina gecerek “Allah gegmis giinah-
lariniz1 affetmistir. Bundan sonra kalan 6miirlerinizde ne yaptiginiza baki-
niz.” demistir.”4’

42

Menderes Giirkan, “Zerkesi, Bedreddin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 44/289-293.

# Rivayet igin bk. Ebli Bekr Abdillah b. Muhammed b. Ebi Seybe el-Kafi el-Absi,
el-Kitabu’l-Musannef fi’l-ehdadis ve’l-asdr (Libnan: Daru’t-tic, Riyad: Mektebe-
tii’r-riisd, 1409/1989), 2/260.

Zerkest, I ‘lamu s-sdcid bi-ahkdami’l-mesdcid, 288.

5 Zerkesi, I ‘lamu s-sdcid bi-ahkdami’l-mesdcid, 288.

4 Miiciruddin el-Hanbeli, el-Unsii 'I-celil bi-tarihi’l-Kuds ve 'I-Halil, 1/234.

7 Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Ali b. Abdilhélik el-Minhéci el-Asytti el-Ka-
hiri, lthdfu'l-ehissa bi-feddili’l-Mescidi’l-Aksd, thk. Ahmed Ramazin Ahmed
(el-Hey’etii’l-Misriyye el-‘Amme 1i’1-kiitiib, 1982-1984), 2/23.
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Mescid-i Aksa’y1 ziyaret edemeyen kimsenin hediye gondermesi de
Hz. Peygamber’in bu hususa dair hadisine istinaden miistehaptir.*® Bu ha-
dis [bn Mace’nin Siinen’inde rivayet edilmektedir: Hz. Peygamber’in azat-
11 hizmetcisi Meymine: “Ya Restlallah! Beytii’l-Makdis’e gidip gitmeme
hakkinda bize ne buyurursunuz?” dedim. Allah ResQlii: “Oras: hasr ve
diriligin gergeklesecegi yerdir. Gidin ve orada namaz kilin! Ciinkii orada
kilinan bir vakit namaz, baska yerde kilinan bin vakit namaz gibidir.” bu-
yurdu. Ben: “Peki oraya gidecek imkan bulamazsam ne dersiniz?” dedim.
O: “Oraya aydinlanmada kullanilmak iizere zeytinyagi génderirsin. Bunu
yapan, oraya gitmis gibi olur.” buyurdu.®

Mescid-i Aksa’da tasaddukta bulunmak da miistehap goriilen ameller-
dendir. Kudiis’le alakali kaynaklarda bu hususa dair seleften baz1 zatlar
kaynak gosterilerek birgok rivayete yer verilmistir.>

Zerkesi ibadet ve tdat nev’inden olan bu amellere ilaveten Mescid-i
Aksa’ya miicavir olmanin da miistehap goriildiigiinii, ‘Ubade b. Samit (6.
34/654) ile Seddad b. Evs’in (6. 58/678) Beytii’l-Makdis’te mesk{in olduk-
larini, hatta bir rivayete gore ‘Ubade b. Samit’in Beytii’l-Makdis’te vefat
edip oraya defnedildigi bilgisini vermistir.>!

Zerkesi’nin Mescid-i Aksa ile alakali olarak seleften bazi zatlardan ak-
tardig1 bir diger husus ise bu mescitte islenen hasenat gibi seyyiatin kar-
siligimin da fazlasiyla verilecegidir. Zerkesi, Ka‘bu’l-Ahbar’in Mescid-i
Aksa’da siirekli olarak zikir, tilavet ve ibadetle mesgul oldugunu da bil-
dirmigtir.*

Bunlarin disinda, kaynaklarda Mescid-i Aksa ile alakali bagka fikhi
hiikiimler de bildirilmistir. Mesela Zerkesi’nin bildirdigine gore ibrahim
en-Nehai (6. 96/714), Miicahid (6. 103/721) ve Ibn Sirin (6. 110/729) Mes-
cid-i Aks&’ya yonelerek ihtiyag gidermeyi mekruh gérmislerdir.>® Bir di-
ger hiikiim ise “yeminde tagliz (agirlagtirma)” ile alakalidir. “Yeminde mu-
ayyen yerin s6z konusu olabilecegi” goriisiine sahip miiteahhir fukahadan,
Mescid-i Hardm’da riikiin ile makam-1 Ibrahim arasinda yahut Mescid-i

8 7Zerkesi, I lamu s-sdcid bi-ahkami’l-mesdcid, 288-290.

4 [bn Mace, “Ikame”, 196; Benzer bir rivayet icin bk. Ebti Daviid, “Salat”, 14.

0 Hasan-1 Basri’den Beytii’l-Makdis’te bir dirhem tasadduk eden kimse i¢in bu sa-
dakanin atesten kurtulmaya vesile olduguna, bir ekmek tasadduk eden kimsenin
de yerylizliniin daglari kadar altin tasadduk eden kimse gibi olduguna dair rivayet
kaynaklarda yer almaktadir. Miiciruddin el-Hanbeli, el-Unsii 'I-celil bi-tdrihi’l-Kuds
ve’l-Halil, 1/234; Ayrica bk. Ahmed b. Siileyman b. Eyylb ve Mecmii‘a min talebe-
ti’l-‘ilm, Mevsiiatu Beyti’l-Makdis ve Bilddu’s-Sam (Kibris: Merkez1 Beyti’l-Mak-
dis 1i’d-dirasati’t-tevsikiyye, 1434/2013) 300.

Bu konudaki rivayetler igin bk. Ahmed b. Siilleyman b. Eyylb, Mevsiiatu Bey-
ti’l-Makdis ve Bilddu’s-Sam, 293-295.

2 Bu konudaki rivayetler igin bk. Miiciruddin el-Hanbeli, el-Unsii’l-celil bi-tdri-
hi’l-Kuds ve’l-Halil, 1/230; Ahmed b. Siileyman b. Eyylb ve Mecmi‘a min talebe-
ti’l-“ilm, Mevsiiatu Beyti’l-Makdis ve Bilddu’s-Sam, 290-292.

Zerkest, [ ‘lamu s-sdcid bi-ahkdami’l-mesdcid, 293.
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Nebevi’de yeminde tagliz yapilabildigi gibi sahre yaninda da yapilabilece-
gini ciiz gorenler bulunmaktadir.>

Mescid-i Aksa ile alakali olarak zikredilen bir diger mesele ise bazi
Safii fakihlerin bayram namazinin edasina dair gériisleridir. Cumhur, bay-
ram namazinin musallada kilinmasini miistehap gormiistiir. Ancak Mes-
cid-i Haram’da kilinmasini bu hiikiimden istisna tutarak bayram namazinin
bu mescidde kilinmasinin musallada kilinmasindan efdal oldugunu kabul
etmislerdir. Bununla birlikte baz1 Safii fakihler Mescid-i Aksa’y1 da Mes-
cid-i Haram gibi s6z konusu hiikiimden hari¢ gérmiisler, bayram namazi-
nin Mescid-1 Aksa’da edasinin musalldda edasindan efdal oldugu goriisiine
sahip olmuslardir.>

Daha once de ifade edildigi iizere zikredilen rivayetler ve ahkama
binden ilk donemlerden itibaren Miislimanlar Mescid-i Aksa’y1 ziyaret
etmisler, bu mukaddes mescitte ibadet ve tdat nev’inden ameller igslemeye
Ozen gostermiglerdir. Kudiis ziyaretcileri genellikle Mescid-i Aksa alani
icinde kalan kisimda yahut civarinda ya da Halil sehrinde bulunan, Hz.
Peygamber’le yahut Kudiis’te yasamis diger peygamberlerle alakali oldu-
guna inanilan mahallere gitmeye de 6nem vermislerdir. Calismanin sonra-
ki kisminda bu mahallere iligkin bilgilerin giivenilirligi ile bu ziyaretlerin
mesruiyetine dair tartigmalar ele alinacaktir.

2. Mescid-i Aksa ve Kudiis’te Hz. Peygamber’le ve Diger Peygam-
berlerle Alakali Oldugu Rivayet Edilen Mahalleri Ziyaretin Fikhi
Hiikmiine Dair Tartismalar

Miisliimanlar hakim olduklar1 donemlerde Mescid-i Aksa’ya biiyiik
bir 6zen gostermislerdir. Devlet adamlar1 ve zenginler tarafindan Mescid-i
Aksa alani i¢inde kabul edilen sahada cesitli yapilar insa edilmistir.

Hz. Omer zamaninda sahrenin giineyinde yapilan mescitten sonra, bu
alanda Emeviler devrinde Cuma Mescidi ile Kubbetii’s-sahre bina edilmis-
tir. Bu iki mescit ¢esitli zamanlarda tamir, biiyiitme gibi islemlerden gegi-
rilmistir. Hz. Peygamber’in Mi‘rac gecesi diger peygamberlere namaz kil-
dirdig1 rivayet edilen mekanlar, peygamberlerin makamlari zarif yapilarla
donatilmis, sebiller, cesmeler, sadirvanlar yaptirilmistir. Miisliiman devlet
adamlar1 ve zenginler Mescid-i Aksa’nin gevresinde, Kudiis’iin muhtelif

3 EDbi’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdiilhalim b. Mecdiddin b. Abdisselam
el-Harrani Ibn Teymiyye, Iktizdu s-swrdti’l-miistakim li-muhdlefeti ashdbi’l-cehim,
thk. Nasir Abdiilkerim el-Akl (Beyrtt-Liibnan: Daru’l-‘alemi’l-kiitiib, 1419/1999),
2/348-349.

55 Nevevi, el-Mecmii* serhu’l-Miihezzeb, 5/5; Ebl Zekeriyyd Muhyiddin Yahya b.
Seref en-Nevevi, Ravzatu t-talibin ve ‘umdetii’[-miiftin, thk. Ziiheyr es-Savis (Bey-
rit-Dimask-Amman: el-Mektebetii’l-Islami, 1412/1991), 2/74.
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yerlerinde medreseler,*® ribatlar, zaviyeler,”” kervansaraylar, hanlar, ha-
mamlar, menzilhaneler vb. insa etmisler, vakiflar kurmuslar, bu vakiflara
gelir temin edecek genis akarlar, kdyler tahsis etmislerdir. Cesitli tarikat-
lara mensup mutasavviflar tekkeler bina etmisler ve vakiflar kurmuslardir.
Devlet adamlari, zenginler ve sifiler tarafindan kurulan vakiflar vasitasiyla
bilhassa muhta¢ durumda olan Kudiisliilerin yahut da Kudiis’te gegici ola-
rak veya uzun siireli ikamet edenlerin ihtiyaglar1 temin edilmistir. Sadece
Kudiis’e degil el-Halil’e de biiyiik bir 6énem verilmistir. Adeta Hz. Tbra-
him’le 6zdeslesmis olan misafirperlik yiizyillarca devam ettirilmis, Halil
sehrinde Simatii’l-Halil (Halil ibrahim sofras1) asirlar boyu muhtagclari, hac
ve umre yolcularini, seyyahlari agirlamistir.’® Diger hac gilizergahlarinda
oldugu gibi, Kudiis ziyaretcilerinin takip ettikleri glizergahta da konak-
layacaklar1 hanlar insa edilmis, buralarda dinlenip ihtiyaglarini1 teminleri
saglanmistir. Kudiis’teki ulema, mesayih, miiderrislere, halka ve ihtiyaci
olanlara maddi destek saglamak {izere her sene surre alaylar1 gonderilmis-
tir.° Biitiin bu imkanlar1 ile Kudiis ve Mescid-i Aksa kapilarini, ziyaretgi-
lerine, hac yolcularma, seyyahlara, ilim talebelerine, stfilere ardina kadar
acmig, onlara yeme, igme, barinma ve tahsil firsatlart sunmustur.

Abdullah b. Omer, Mescid-i Aksa’y1 su ifadelerle anlatmistir: “Bey-
tii’l-Makdis’i nebiler bina ve imar etmislerdir. Onda bir karig toprak dahi
yoktur ki orada bir nebi secde etmemis yahut bir melek kaim bulunmamaig
olsun.”®! Bu ifadeler aymi zamanda Mescid-i Aksa’nin kudsiyetine iliskin
asirlarca Miisliimanlara hakim olan telakklyi de yansitmaktadir. Kudiis’e
ve Mescid-i Aksa’ya sevginin ve verilen ehemmiyetin bir gdstergesi olarak
Miisliiman alimler ve tarihgiler tarafindan bir¢ok eser telif edilmis, bu bol-
genin tarihi anlatilmig, buralarda bulunan her yapi, peygamberlerden inti-
kal ettigi rivayet edilen ve hatirasi olan her mekan, hatta her bir tas, her bir

56 Muhammed ‘Id el-Harbutli, Meddrisu’l-Kuds ve mekditibuhd (Dimask: Men-
stiratu’l-hey’eti’l-‘ammeti’s-Suriyye 1i’1-kiitiib, 2011).

57 Hana ‘Is4, ez-Zevaya fi'I-Kuds ‘abre’l- ‘usiir, ‘dlemu s-sekafe/worldofculture (W53

A alle 3y a — ) ganll ye (eadll & — World of Culture (worldofculture2020.com)

8 Miiciruddin el-Hanbeli, el-Unsii’l-celil bi-tarihi’l-Kuds ve’l-Halil, 2/97; Serife
Eroglu Memis, “XVIII. Yiizyilda el-Halil Kentinde Bir Sofra: Simatii’l-Halil”, 188-
233.

59 Kudiis’teki yapilar, vakiflar ve kervansaraylar hakkinda bilgi almak i¢in bk. A. Latif
Armagan, “XVIII. Yiizyilda Hac Yolu Giizergahi ve Menziller”, Osmanli Arastir-
malart 20 (2000), 73-76; Mustafa Altunkaya, “Kudiis Vakiflarinin Bugiinkii Duru-
mu ve Sfi Hareketinde Isra Algisinin Tesiri”, Dini, Tdarihi ve Edebi A¢idan Kudiis,
ed. Tbrahim Celik vd. (istanbul: Diin Bugiin Yarin Yaymlari, 2018), 49-63; Biinya-
min Erul, “Bir Vakif Sehri Kudiis”, Vakif ve Toplum 5 (Mayis 2017), 23-29.

% Ozge Uslu, 1144 Numarali Kudiis-ii Serif Surre Defteri (M. 1620-21/H. 1030) (Kirk-
lareli: Kurklareli Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2019), 42-70.

1 Ebi’l-Yiimn Miiciriiddin Abdurrahman b. Muhammed b. Abdurrahman el-‘Uleymi
el Hanbeli, el-Unsii I-celil bi-tdrihi’I-Kuds ve’l-Halil, thk. Adnan Ytnus Abdiilme-
cid Nebate, (Amman: Mektebetl Dendisi ts.), 1/239.
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iz tanitilmistir. Kudiis ve Mescid-i Aksa’nin faziletine dair birgok rivayete
yer verilmis, bu sehir ve mescitle ilgili her bilgi kayit altina alinmistir.> Bu
eserlerin bazilarinda Kudiis’e giden kimseye ziyaret edecegi mekanlari si-
rasiyla tanitan, ziyaretin 4dap ve uslliine dair bilgiler barindiran, buralarda
okunacak dua ve zikirler, eda edilecek nafile ibadetler hakkinda bilgi veren
boliimlere de yer verilmistir. Ayrica Menasiku’l-Kuds ismi ile telif edilip
miinhasiran bu konuyu ele alan eserler de bulunmaktadir.®

Menasiku’l-Kuds isimli eserlerde ve Kudiis’le alakali eserlerin ilgili
boliimlerinde ziyaret mahalli olarak sayilan yerler 6ncelikle Mescid-i Aksa
alani i¢inde yer alan sahre ile sahrenin iizerinde ve ¢evresinde bulunup
cesitli rivayetlere konu alan kisimlar,% Mi‘rac mucizesi tahakkuk ettiginde
Hz. Peygamber’in namaz kildig, diger peygamberlere imam olup kildir-
dig1 yahut bulundugu rivayet edilen mekanlardir.®* Bunlarin yaninda Ku-
diis’te ve civarinda bulunmus diger peygamberlerin makamlari, kabirleri
ile bu peygamberlerle alakali oldugu bildirilen mekénlar ile Halil’deki Hz.
Ibrahim ile diger peygamberlerin kabirleri de ziyaret edilecek yerler ola-
rak bildirilmistir. Alimler arasinda, bu ziyaret mahallerine dair rivayetlerin
mevsikiyyeti gibi bu ziyaretlerin mesruiyeti ve hitkmii de tartigilmistir.

2.1. Mescid-i Aksa Alani ve Civarindaki Mahalleri Ziyaretin Mes-
ruiyetine Dair Gériisler ve itirazlar

Bedreddin ez-Zerkesi bahsi gecen eseri I ‘ldmu s-sdcid fi ahkdami’l-mesa-
cid’de Mescid-i Aksa alani i¢cinde ve Kudiis’te yapilan ziyaretlerin fikhi
hiikmiinii ele almistir. Zerkesi bu konuyla alakali olarak yer ismi vermek-
sizin genel bir ifade ile peygamberlerin eserleriyle meshur olan mekanlari,
bilhassa Hz. Peygamber’in namaz kildig1 alanlar ziyaret etmenin miiste-
hap oldugunu bildirmis, ancak eserinde bu mekanlardan sadece sahreyi®

2 Kudiis ve Mescid-i Aksa’nin tarihine ve tistiin 6zelliklerine dair telif edilen eserlerin
listesi i¢in bk. Ahmed Yasuf EbG Halebiyye, “Tahricu ehadis-i fezail-i Beyti’l-mak-
dis ve’l-Mescidi’l-Aksa”, 60-62.
Bilindigi iizere menasik kelimesi 1stilahi olarak fikihta daha ziyade hac ve umre
ziyaretlerindeki vazifeleri ifade etmektedir. Bu vazifelerden hiikkmii farz yahut vacip
ya da mendip olanlar bulunmaktadir. “Menasiku’l-Kuds”te ise boyle bir durum s6z
konusu degildir. Calisgmanin ilk kisminda ayrmtili bir sekilde ele alindigi tizere fikih
kitaplarinda Hz. Peygamber’in mezkar hadisleri delil getirilerek Mescid-i Aksa’y1
ziyaretin ve bu mescitte kilinan namazin faziletli ve miistehap oldugu hikkmii zikre-
dilmistir. Ayrica Hz. Peygamber’in hadislerine istinaden Mescid-i Aksa’da ihrama,
itikafa girme, orug tutma gibi ibadetlerin hiikiimleri ile alakali konular da yer al-
mistir. Bu eserlerde ise -Mescid-i Aksa’da namaz kilinmasi haricinde- zikredilen bu
konular yer almamaktadir. Yukarida da ifade edildigi gibi bu eserlerin yazilis gayesi
ziyaret edilen mekanlar ile buralarda riayet edilecek usuliin tanitilmasidir.

6 Miiciruddin el-Hanbell, el-Unsii 'I-celil, 1/357-359.

65 Hz. Peygamber’in Isra ve Mi‘rac’da peygamberlerle goriistiigiine dair hadisler hak-
kinda genis bilgi icin bk. Mehmet Emin Ciftgi, “Hz. Peygamber’in Isra ve Mi‘rac’ta
Peygamberlerle Goriistligiine Dair Hadislerin Tahlili”, Journal of Islamicjerusalem
Studies, Mescid-i Aksa ve Isra-Mirac Ozel Sayis1 21/3 (2021), 300-311.

¢ Sahre, Mescid-i Aksa alani dahilinde yer alan, Hz. Misa’ nin kiblesi oldugu rivayet

63
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zikretmistir. Her ne kadar sahreyi bu baglamda degil de Mescid-i Aksa
ile alakali konular1 anlatirken s6z konusu etmigse de eserine aldigi riva-
yetlerden® sahreyi de bu mahallerden biri olarak gérdiigii anlagilmaktadir.
Zerkesi bu mekanlari ziyaretin miistehap oldugunu zikrederken Nesai’nin
Siinen’inde gegen su rivayeti nakletmistir:

“Bana katirdan kiiciik esekten biiyiik bir binek getirildi. Adimini gozii-
niin gorebildigi yere kadar atiyordu. Cibril ile birlikte bindim ve birlikte bi-
raz yol aldik. Cibril: “In ve namaz kil” dedi. Ben de aynen yaptim. Cibril:
“Namaz kildigin yerin neresi oldugunu biliyor musun? Taybe’de (Medi-
ne’de) namaz kildin, oraya hicret edilecektir” dedi. Sonra tekrar: “In ve
namaz kil” dedi. Ben de inip namaz kildim. Bunun iizerine Cibril soyle
dedi: "Nerede namaz kildigini biliyor musun? Allah’u Tedld’min, Miisda
Aleyhisselam ile konustugu Tir-i Sind’da namaz kildin. Daha sonra tekrar
“In ve namaz kil dedi. Indim ve namaz kaldim. Yine dedi ki: “Namaz kaldi-
gin yer neresidir biliyor musun? Isd 'min (a.s.) dogdugu yer olan Beytii’l-la-
him’de kildin. Sonra Beyt-i Makdis e girdim, biitiin peygamberler yanimda
topland. Cibril beni dne gecirdi, onlara imamlik yaptim.

Bu ziyaretlerin mesruiyetini kabul edenlerin en 6nemli delilinin bu ha-
dis oldugu anlagilmaktadir.

Mescid-i Aksa’y1 ziyaret konusunu detayli olarak ele alan, bilhassa
Mescid-i Aksa ziyaretinin nasil yapilmasi gerektigi hususu iizerinde du-
ran Maliki fakihi Ibnii’l-Hac (6. 737/1336) ise el-Medhal’de Kudiis’te ve
Mescid-i Aksa alaninda sayilan ziyaret yerlerinden sadece sahreyi s6z ko-
nusu etmistir. Ancak sahre ile alakali olarak sadece iki uygulamay1 uyari
mabhiyetinde ele almis, baska bir hususa deginmemistir. Bunlardan biri baz1

edilen, bir rivayete gére Kébe’ye yonelmeyi emreden ayetler nazil olmadan dnce
Miislimanlarin namaz esnasinda yoneldikleri kayadir. Genis bilgi i¢in bk. Nebi
Bozkurt, “Kubbetii’s-sahre”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 2002), 26/304-308.

7 Zerkesi, Beytii’l-Makdis’teki sahrenin Mescid-i Haram’daki Hacer-i esved gibi ol-
dugunu ifade etmis, Hz. [brahim’in kogu Hz. Ismail yerine burada kestigi, buranin
rahmet mahalli oldugunu bildirmis, Cebrail’in (a.s.) Hz. Peygamber’i isra gecesi
sahreye getirdigi, parmagiyla sahrenin iizerinde bir yer agarak Burak’1 buraya bag-
ladigina dair rivayeti nakletmistir. Ayrica Vehb b. Miinebbih’ten “Allah’in sahreye
hitaben “Arsimi senin iizerine kuracagim, Yarattiklarimi senin iizerinde hasrede-
cegim. O giin David binek iizerinde sana gelecektir.” rivayeti ile birgok tefsir ki-
tabinda da gegen stra sahrenin iizerinden iiflenecegine dair nakle de eserinde yer
vermistir. Zerkesi, I ‘lamu s-sdcid bi-ahkdami’l-mesdcid, 291-292.

% Nesai, “Salat” 1; Zerkesi, I ‘Idmu s-sdcid bi-ahkami’I-mesdcid, 298; Nablusi, el-Had-
ratu’l-iinsiyye fi r-rihleti’l-Kudsiyye, 296, 297; Sihabuddin Ebi Mahmiid ibn Temim
el-Makdisi, Miisiru’l-gurdam il ziydreti’l-Kuds ve’s-Sam, thk. Ahmed el-Huteym1
(Beyrit, Daru’l-cil, 1994/1415), 265- 268; Benzer bir rivayete Deldilii 'n-niibiivve
isimli eserinde yer veren Beyhaki isnadin sahih oldugunu bildirmistir. Eb(i Bekr
Ahmed b. el-Huseyn b. Ali b. Miisa b. el-Husrevcirdi el-Beyhaki el-Horasani,
Deldilii 'n-niibiivve ve ma ‘rifetii ahvdli sahibi’s-sert‘a, thk. Abdiilmu‘ti Kal‘aci (Da-
ru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, Daru’r-reyyan li’t-tiiras, 1408/1988), 355-357.
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kimselerin sahrenin etrafini tavaf etmeleridir. Ibnii’l-Hac bunun bid‘at-1
seyyie oldugunu ifade etmistir. Digeri ise namaz kilarken sahreyi de 6niine
alarak Kabe’ye yonelmektir ki bu da bid‘at-1 seyyiedir. Namaz kilarken
sadece Kabe’ye yonelmek gerekir.®

Bununla birlikte bazi alimler Mescid-i Aksa alan1 déhilinde ziyaret ma-
halli olarak ifade edilen yerler, Kudiis ve civarindaki mekanlar ile -bir son-
raki baslik altinda da temas edilecegi iizere- Hz. Ibrahim’in kabrini ziyarete
kars1 ¢ikmis, bu ziyaretlerin mesrQi olmadigini savunmuslardir. Bu alimler
arasinda 6zellikle Ibn Teymiyye’nin (6. 728/1328) ve onun dgrencisi Ibn
Kayyim el-Cevziyye’nin (6. 751/1350) ismi 6ne ¢ikmaktadir. Yasadiklar
donemde ve sonrasinda goriisleri ile Hanbeli mezhebinin yaygin oldugu
cografya basta olmak iizere Islam diinyasmin birgok bdlgesinde etkili olan”
Ibn Teymiyye ve Ibn Kayyim el-Cevziyye eserlerinde bu ziyaretlerin mes-
ruiyetini sert ve kesin bir iislupla reddetmislerdir.

Bahsi gecen mahalleri ziyaretin mesri olmadig1 kanaatinde olan alim
ve fakihler bilhassa Eb{l Hiireyre’den (6. 58/678) gelen su rivayeti delil
getirmektedirler: “Tar’a ¢iktim. Ka‘b ile karsilastim. Onunla oturdum ...
[Doniis yolunda] Basra b. Ebi Basra el-Gifari ile karsilagtim. Bana “Nere-
den geldin?” diye sordu. “Tar’dan.” diye cevap verdim. “Keske oraya ¢ik-
madan sana yetisseydim, oraya ¢ikmazdin. [Zira] ben Restlullah’m “Ug
mescitten baskasina binek baglanmaz. [Bunlar] Mescid-i Haram, Mescid-i
Nebevi ve Mescid-i Iliyd yahut [ravi sekketti] Mescid-i Aksa” buyurdugu-
nu igittim dedi.””!

Ibn Teymiyye’nin eserleri incelendiginde, onun bu rivayete bircok ve-
sile ile yer verdigi goriilmektedir. Ibn Teymiyye Kudiis, Hicaz ve diger
bolgelerde Hz. Peygamber’le alakasi oldugu rivayet edilen mekan ve ma-
halleri, Hira dag, Tar dagi gibi yerleri,” peygamberlerin, salihlerin makam
ile kabirlerini” ziyaretin mesruiyetini reddederken, pek ¢ok meselede bu
rivayetin tamamini ya da sadece son kisimdaki Hz. Peygamber’in kavlini
delil olarak zikretmistir.”*

% Tbnii’l-Hac, el-Medhal, 4/243.

0 Ferhat Koca, “Ibn Teymiyye, Takiyyiiddin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isiam Ansiklope-
disi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 20/394.

' [mam Malik, “el-Cum‘a”, 16, (2/150); Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 39/267.

2 Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdiilhalim b. Mecdiddin b. Abdisselam
el-Harrani ibn Teymiyye, Mecmiiu’l-fetdvd, thk. Abdurrahman b. Muhammed b. Ka-
sim (el-Medinetu’l-miinevvere: Mecma“u’l-melik Fahd li-tiba‘ati’l-muhhafi’s-serif,
1416/1995), 27/501.

3 Ibn Teymiyye, Mecmii ‘u’l-fetdva, 17/464, 27/20, 27/26, 27/247.

" Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdiilhalim b. Mecdiddin b. Abdisselam
el-Harrani Ibn Teymiyye, el-Ihndiyye (evi’r-Red ale’l-ihnai), thk. Ahmed b. Misa
el-‘Anzi (Cidde: Daru’l-Harraz, 1420/2000), 421; ibn Teymiyye, lktizdu s-surdti’l-
miistakim, 2/182; Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdiilhalim b. Mecdiddin b.
Abdisselam el-Harrani ibn Teymiyye, Kitdabu Ka ‘ide ‘azimet fi’l-fark beyne ‘ibddati
ehli’l-Isldm ve’l-imdn ve ‘ibaddti ehi’s-sirk ve n-nifdk, thk. Siileyman b. Salih el-
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Ibn Teymiyye ve Ibn Kayyim el-Cevziyye ayrica Mescid-i Aksa harig
ziyaret edilen diger mekanlarla alakali rivayet ve haberlerin giivenilir ol-
madig1 goriigiindedirler. Her iki alim de bu konuda oldukga sert bir tavir
sergilemis, basta sahre olmak iizere bir¢cok ziyaret mahalli ile alakali ri-
vayetlerin uydurma ya da Israiliyyat kaynakli oldugunu iddia etmislerdir.
Ibn Teymiyye, Hz. Peygamber’in ayak izi, sarigmin izi, Hz. Isa’nin besigi
olarak isimlendirilen eserleri, sirat ve mizanin kurulacagi bildirilen mekan
gibi yerleri sayarak bunlara dair rivayetlerin dogru olmadigini, bunlarin
bazi cahiller tarafindan uyduruldugunu ifade etmistir. Bu alim Silsile kub-
besini ve diger yerleri tazimin mesri olmadigini, bu bolgeye harem bolgesi
denilemeyecegini vurgulamustir.”

Ibn Teymiyye ve ibn Kayyim el-Cevziyye sahre iizerinde hususi olarak
durmuslardir. Her iki miiellif de Miisliimanlarin ¢ok 6nem verdigi sahrenin
aslinda Yahudilerin kiblesi oldugunu, Islim’da ona mahsus bir hiikmiin
bulunmadigini, ona dair haberlerin uydurma oldugunu ileri stirmiislerdir.
Bu iddialarina sahabenin sahreyi tazim etmeyip sahrenin bulundugu ki-
simla diger mahallerde namaz kilmadiklarmi ve dua okumadiklarmi delil
olarak zikretmislerdir. fbn Teymiyye’ye gore daha sonraki devirlerde ya-
saylp bunlari ihdas edenler fazilet sahibi miitedeyyin kimseler olsalar da
esas alinmasi gereken sahabe ve tabiinin uygulamasidir. ibn Teymiyye, Hz.
Peygamber’in Isrd gecesi Beytii’l-Makdis’e gidip iki rekat namaz kilma-
sindan bagka bir haber sabit olmadigini da belirtmis, Kudiis’e dair yazilan
kitaplarda aktarilan rivayetlerin onemli bir kisminin kaynaginin Ehl-i kitap
oldugunu iddia etmistir. Miisliimanlarin dinlerini bu bilgiler iizere ikame
etmelerinin helal olmadigini bildirmistir.”

Bu konuda Ibn Teymiyye ve Ibn Kayyim el-Cevziyye ile ayni istika-
mette goriislere sahip olan alimlerden biri de Hanefi fakih Ali el-Kari’dir
(6. 1014/1605). Ali el-Kari sahreye dair haberlerin, Mescid-i Aksa ve ci-
varmin faziletine dair rivayetlerin 6nemli bir kisminin uydurma oldugunu
ifade ederek karsi ¢ikmig, sahrenin Yahudilerin kiblesi oldugunu savun-
mustur.”’

2.2. Hz. ibrahim’in Kabrini Ziyaretin Mesruiyetine Dair Tartismalar

Kudiis ve Mescid-i Aksé alani i¢indeki ziyaret yerleri ile birlikte tartigi-
lan bir diger ziyaret mahalli ise Hz. Ibrahim’in kabridir.

Ibn Teymiyye nin bildirdigine gore Hz. ibrahim’in kabri olarak bildiri-

Gusn (Riyad: 1418/1997), 93.

s Tbn Teymiyye, Mecmii ‘atu r-resdili l-kiibrd, 2/62-64.

6 fbn Teymiyye, Iktizdu s-surdti’l-miistakim, 2/348-352; Muhammed b. Ebi Bekr b.
Eyytib b. Sa‘d Semseddin ibn Kayyim el-Cevziyye, el-Mendru’l-miinif fi s-sahih
ve d-da’if, thk. Abdiilfettah Eb Gudde (Halep: Mektebetii’l-matbii“ati’l-islamiyye,
1390/1970), 87-88.

77 Ebii’l-Hasen Nureddin Ali b. (Sultin) Muhammed el-Molla el-Herevi el-Kari,
el-Esraru’l-merfii ‘a fi ahbadri’l-mevzii ‘a el-ma ‘rif bi’l-Mevzii ‘ati’l-kiibra, thk. Mu-
hammed es-Sabbag (Beyrtt: Daru’l-emane, Miiessesetii’r-risale), 457.
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len mahallin ona ait olup olmadigi hususunda ihtilaf bulunmakla birlikte,
cumhur Hz. Ibrahim’in bu kabirde medfun bulunduguna dair bilgiyi sa-
hih kabul etmistir.”® Ibnii’l-Hac da Hz. Ibrahim’in kabrinin kesin olarak
bu bolgede bulundugunu, peygamberlerden sadece bizim Peygamberimiz
ile Hz. Ibrahim’in medftin olduklar1 yerlerin kesin bir sekilde bilinebildi-
gini, diger peygamberlerin kabir yerlerinin ise kesin olmadigini belirtmis-
tir. Ibnii’l-HAc, Hz. Ibrahim’in kabrinin bina igerisindeki yerinin kesin bir
sekilde bilinmedigine de dikkat ¢ekmis, ziyaretin bina disindan yapilmasi
gerektigini ifade etmistir. Hz. Ibrahim’in kabrinin civarinda bulunan Hz.
Ishak, Hz. Ya‘kub ve isimleri zikredilen bu peygamberlerin hanimlarina ait
oldugu iddia edilen kabirlerle alakali olarak Ebli Same’nin Kitdbu’r-Rav-
zateyn isimli eserinden bu kabirlerin Hristiyanlar tarafindan belirlendikle-
rine dair bilgiyi aktarmistir.”

Fakihlerin miihim bir kism1 Hz. Ibrahim’in kabrini ziyareti mesri gor-
mektedir. Ibnii’l-Hac, Hz. Ibrahim’in kabrini ziyaret konusunu ele alirken
Abdullah b. Omer’in hem Mescid-i Aksa’y1 hem Hz. ibrahim’in kabrini
ziyaret maksadi ile yola ¢iktigina dair bilgiye eserinde yer vererek® bu
meseleyle ilgili sahabe uygulamasindan bahsetmistir. Safii fakih Nevevi de
Hz. Ibrahim’in kabrini ziyaret etmenin ¢irkin gériilmedigini ifade etmistir.®'

Hanefi fakih ibn Abidin’in Hz. ibrahim’in kabrini ziyaretin hiikmii ile
alakali agiklamalar1 da olduk¢a 6nemlidir. Ibn Abidin genel olarak kabir
ziyaretinin mendlp oldugunu ifade ettikten sonra, adet edinilmis oldugu
lizere Hz. ibrahim’in kabri ile civarindaki diger kabirleri ziyaretin de ayni
hiikmii aldigin1 bildirmis, ancak imamlardan bu konuya iligkin bir goriis
gbérmedigini de ilave etmistir.®?

Alimlerin konuya iliskin beyanlarindan anlasildigina gore zaman igeri-
sinde Hz. Ibrahim’in kabrini ziyaret esnasinda bazi bid‘atlar zuhur etmistir.
Kaynaklarda, bilhassa nevbetii’l-halil olarak isimlendirilen, Hz. Ibrahim’in
kabrini ziyaret esnasinda kadin ve erkeklerin ikindiden sonra davul, zurna
ve sarkilar esliginde raksetmeleri seklindeki adet s6z konusu edilerek red-
dolunmustur. Ibnii’l-Hac bu bid‘at1 seni (girkin, utang verici) olarak vas-
fetmistir.* Aynm1 konuya eserinde yer veren Ibn Teymiyye bu adeti cok sert
ifadelerle tenkit etmistir.®

% Ibn Teymiyye, Iktizdu s-sirdti’l-miistakim, 27/141; Ebi’l-Abbas Takiyyiiddin Ah-
med b. Abdiilhalim b. Mecdiddin b. Abdisselam el-Harrani Ibn Teymiyye, Cd-
mi ‘u’l-mesdil, thk. Siileyman b. Abdillah el-‘Umeyr - Muhammed Ecmel el-Islahi
(Riyad: Daru i‘td’ati’l-‘ilm, 1440/2019), 4/340; Ibn Teymiyye bu kabrin aidiyetini
reddeden alimlerden birinin Imam Mélik olduguna dair bir kavlin bulundugunu da
bildirmistir. Ibn Teymiyye, Mecmiiu'l-fetdva, 27/444.

" Tbnii’l-Hac, el-Medhal, 4/245.

8 Tbnii’l-Hac, el-Medhal, 4/245.

81 Nevevi, Kitabu Metni’l-Izah fi’l-mendsik, 165.

% [bn Abidin, Reddii I-muhtar, 2/242.

$ Ibnii’l-Hac, el-Medhal, 4/245-246.

8 Ibn Teymiyye, Mecmii ‘u’l-fetdvad, 27/106-111.
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S6z konusu bid‘atlarin Hz. Ibrahim’in kabrini ziyaretin mesruiyetinin
sorgulanmasinda rol oynadigi anlasilmaktadir. Nitekim bu konu ile alakali
olarak Ibn Abidin, ibn Hacer el-Heytemi nin (6. 974/1567) bu ziyaretlerin,
bir kisim insanlarin usile riayetsizlikleri sebebiyle ortaya ¢ikan mefsedet-
ler yiiziinden menedilemeyecegine fetva verdigini® nakletmistir.%

Bununla birlikte bilhassa Hz. Peygamber’in sadece ii¢ mescide gidi-
lebilecegine dair hadisine istinad ederek Hz. Ibrahim’in kabrini ziyaretin
mesrd olmadig1 goriisinde bulunan alimler de bulunmaktadir. ibn Abi-
din, baz1 Safii imamlarin bu hadisi esas almalar1 sebebiyle insanlar1 bagka
mescitleri ve mekanlar ziyaretten menettiklerini, ancak Imam Gazzali’nin
(6. 505/1111) bu goriisii reddettigini belirtmistir. Gazzali, sahdbe, tabiin,
alimler, velilerle ve hayatta iken kendileri ile teberriikte bulunulan zatlarla
vefatlarindan sonra da ziyaret etmek suretiyle teberriik yapilabilecegini, bu
maksatla yola ¢ikilabilecegini ifade etmis, zikri gegen hadisin bunu yasak-
lamadigini vurgulamistir. Bu goriisiinii i¢ mescidin haricindeki mescitlerin
fazilette esit olduklarini, diger taraftan Allah’in veli kullarinin Allah’a ya-
kinlikta farkli derecelerde bulunduklarini, bu sebeple ziyaretgilerin onlarn
marifet ve sirlarindan faydalanacaklarini gerekge gostererek agiklamigtir.®’

Hz. Ibrahim’in kabrini ziyaretin mesrdiyyetini reddeden alimler ara-
sinda Ibn Teymiyye ve Ibn Kayyim el-Cevziyye’nin isimlerini 6zellikle
zikretmek gerekir. Bilhassa Ibn Teymiyye eserlerinde bircok vesileyle
Hz. ibrahim’in kabrini ziyaretin mesri olmadigini ifade etmis, bu konuda
mezkiir hadis yaninda sdhabenin uygulamasini da gerekg¢e gostermislerdir.
Ibn Teymiyye sahabenin ve salih Miisliimanlarin Hz. Ibrahim’in kabrini
ziyaret etmedigini, peygamberlerin ve salih zatlarin kabirlerini, Tur dagini,
Hira dagimi, mukaddes vadi gibi mekanlar1 ziyaret i¢in yolculuga ¢ikma-
diklarini, oralara dua etme kastiyla gitmediklerini, namaz kilmadiklarini
zikretmis, bu mekanlarda namaz kilinmasinin caiz olmadigma fetva ver-
mistir.%

2.3. itirazlara Cevaplar; Nablusi’nin ibn Teymiyye ve Takipgileri-
ne Cevaplari

[bn Teymiyye ve takipgilerinin zikredilen gériisleri belli oranda ma‘kes
bulmus olsa da bu ziyaretler yaygin bir sekilde devam etmistir. Diger ta-
raftan bahsi gegen ziyaretlerin mesruiyetine kani bazi alimler bilhassa
fbn Teymiyye’nin zikredilen gériislerine kars1 ¢ikip onlar1 reddetmis, bu

8 Ebii’l-Abbas Sihabuddin Ahmed b. Muhammed b. Ali b. Hacer el-Heytem{ es-Sa‘di
el-Ensari, el-Fetdve l-fikhivyetu l-kiibrd (el-Mektebetii’l-Islamiyye), 2/24.

% [bn Abidin, Reddii I-muhtdr, 2/242.

8 Ebi Himid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali et-Tasi, fhyd’ii ‘uliimi’d-din
(Beyrt: Daru’l-ma‘rife), 2/247; Sonraki Safii fakihlerden Ebti Muhammed el-Mak-
disi, Ebii’l-Hasen b. Abdtis el-Harrani gibi zatlar da peygamberlerin ve salihlerin
kabirlerini ziyaret etmeyi tecviz etmislerdir. Ibn Teymiyye, Mecmii ‘u’l-fetava, 27/
215-216; Ayrica bk. Ibn Hacer el-Askalani, Fethu 'I-bdri, 3/65.

8 Ibn Teymiyye, Mecmii ‘u’l-fetdva, 27/106-111, 141.
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ziyaret yerlerine dair rivayetlerin mevsiikiyyetini ve zikredilen mahalleri
ziyaretin mesrQ oldugunu savunmuslardir. Bu alimlerden bilhassa Abdiil-
gani en-Nablusi’yi zikretmek gerekir. Bircok ilimde derinlesmis bir Ha-
nefi fakihi olan ayn1 zamanda mutasavvif kimligi ile 6ne ¢ikmig bulunan
Nablusi, 1101 (1689) senesinde Kudiis ve civara yaptig1 kirk bes giin
siiren seyahatini ve buradaki mahallere yaptig1 ziyaretleri anlatmak {izere
el-Hadratu’l-tinsiyye fi'r-rihleti’l-kudsiyye isimli eserini kaleme almistir.
Kitabinda bu seyahatini Hz. Peygamber’in ziyaret gayesiyle ancak ii¢ mes-
cide gidilebilecegine dair mezklr hadisi sebebiyle miibarek mekéanlarla
teberriik kasdi ile yaptigini belirtmistir.® Bu bolgedeki ziyaret mahalleri
ve faziletleri hakkinda tafsilatli malumat verdigi eseri, ayn1 zamanda onun
yasadig1 donemde Kudiis ve civarina hakim dini anlayis ve telakkilere, top-
lumsal hayatin, beseri iligkilerin yapisina dair kiymetli bilgiler de ihtiva
etmektedir. Nablusi bu eserinde bilhassa Ibn Teymiyye ve takipgilerini soz
konusu ederek bu alimlerin Kudiis ve civari ile Halil’de yapilan ziyaretle-
rin fikhi hitkmiine ve bu mahallerle alakali haberlerin giivenilirligine dair
iddialarini da ele almis ve delillerini reddetmistir.

Nablusi, Ibn Teymiyye’ nin gériislerini reddederken ibn Hacer el-Hey-
temi’nin Kitabu'l-Cevheri’l-munazzam fi ziydreti’l-kabri’s-serifi 'n-ne-
beviyyi 'l-miikerrem isimli eserinden de nakilde bulunmustur. Tbn Hacer
el-Heytemi bu eserini Hz. Peygamber’in kabrinin ziyaretinin mesr(i olma-
digina dair goriisleri reddedip bu ziyaretin gerekliligini savunmak, ziyaret
esnasinda riayet edilmesi gereken usll ve ddaba dair bilgi vermek iizere
yazmus, alim ve fakihlerin bu konuya dair goriislerini toplamistir.

Daha 6nce de ifade edildigi {izere Hz. Peygamber, diger peygamberler
ve salih zatlarla iliskilendirilen s6z konusu mahalleri ziyareti reddedenle-
rin en ¢ok zikrettikleri delillerden biri Hz. Peygamber’in ziyaret kastiyla
ancak ii¢ mescide gidilebilecegini bildirdigi mezkfr hadistir. Nablusi, Ibn
Hacer el-Heytemi’nin eserinden, bu hadisin nasil anlagilmasi gerektigine
dair izahlar1, hadisteki istisna {islubunun dil kurallarina gére hangi mana-
y1 ifade ettigi ile alakali miitalaalar1 kitabinda nakletmis, kendisi de ilave
bilgiler vermistir. Buna gore s6z konusu hadis Mescid-i Haram, Mescid-i
Nebevi ve Mescid-i Aksa’da kilinan namazi tazim igin irad olunmustur.
Hadis, bu ii¢c mescidin disindaki mescitlerin ve buralarda eda edilen na-
mazlardaki kurbet manasinin digerlerine ve diger mescitlerde kilinan na-
mazlara listiinliigliniin bulunmadigimi bildirmektedir; Hz. Peygamberin, di-
ger peygamberlerin ve velilerin kabirlerinin ziyaret edilmemesi hususuna
temas etmemektedir. Diger taraftan vakfe i¢in Arafat’a gitmenin viiclibi-
yeti, ticaret ve diinya isleri i¢in yolculuk yapmanin cevazi hususunda icma
bulunmaktadir. O halde ahiret isleri i¢in yolculuk yapmak, nebilerin, veli-
lerin, salihlerin kabir ve makamlarini ziyaret etmek de evleviyetle caizdir.
Salihleri ziyaret etmek kastiyla yolculuk yapmay1 masiyet kabul edip caiz

% Nablusi, el-Hadratu’l-tinsiyye fi r-rihleti’l-Kudsiyye, 31.
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gormeyenler biiyiik hata icindedir.” Bu hususla alakali olarak ibn Hacer
gibi Nablusi de Takiyyiiddin es-Siibki’nin bu ziyaretler hakkinda fazilet sa-
hibi olarak nitelendirdigi kimselerden aktardig1 rivayete eserinde yer ver-
migstir: “Ziyaretin, dinden oldugu ve Allah’a yaklastiran amellere dahil bu-
lundugu zarureten bilinmektedir. Bunu inkéar edenin kiifriine hitkmedilir.”!

Nablusi, ibn Teymiyye nin Hz. Peygamber’in ayak izi oldugu rivayet
edilen ve “Kadem-i resul” denilen tas tizerindeki iz ile diger eserlerin siibu-
tunu reddettigini belirtmis, sonra onun gerek¢e olarak ileri siirdiigii husus-
lar1 tahlil ederek cevap vermistir. Ibn Teymiyye’nin gerekcelerinden biri
bu eserlere ait rivayetlerin saglam bir senetlerinin olmamasidir. Digeri ise
bu eserlerin ancak insanlarin arasinda g6hret bulma yoluyla bilinmesidir.
Nablusi bu itirazlara sahredeki kadem-i serif ve diger eserlerin siibiitunda
sohretin kafi oldugunu ifade ederek cevap vermistir. Zira bu hususlarda ha-
ramin helal, helalin haram kilinmasi nev’inden ser i bir hiikiim s6z konusu
degildir. Bu bakimdan bu eserlere dair haberlerin siibitu i¢in saglam bir
senet istenmez.”? Bununla birlikte Nablusi bu eserlere dair bilginin tevatiir-
le sabit oldugu kanaatindedir. Eb Ziir‘a’nin, Hz. Ibrahim’in kabrini kime
sorduysa herkesin ayni yeri isaret ettigine dair ifadesini eserinde nakletmis,
fbn Melek’ten (6. 821/1418’den sonra) de tevatiiriin nasil tahakkuk ede-
cegine dair alint1 yapmistir. Nablusi’nin eserine aldig1 kisimda ibn Melek
tevatiir icin Fahriilislam’1n kiifiir ve fiskin kizbe dair bir zan dogurdugu ge-
rekgesi ile adalet ve Islam’1 sart gordiigiinii,” ancak bunun umum nezdin-
de sart goriilmedigini, mesela Konstantiniye ahalisi krallarinin 6ldiigiini
haber verseler, gayri miislim olmalarina ragmen onlarin haberleri ile ilmin
hasil olacagini bildirmistir.* Nablusi, ibn Melek’ten bu alintry1 yaptiktan
sonra Hz. Peygamber’in ayak izi gibi nebevi eserlere, Hz. Ibrahim, Hz.
Misa, Hz. David ve Hz. $it’in kabirleri gibi kabirlere dair haberlerin tiim
Kudiis ehli tarafindan seleften halefe aktarma yoluyla siibiit buldugunu ifa-
de etmistir. Imam Malik’e isnad ederek “seleften halefe naklin en sahih
hadis oldugu” goriisiinii aktaran Nablusi, bu sekildeki nakilde hata olma-
yacagini, buna ancak bid‘at sahibinin ya da muhalifin ta‘nda bulunacagini
bildirmistir.

Nablusi teberriik kasdi ile ziyaret edilen bu mekanlara dair bilginin
dogru oldugu hususunda da icmad‘mn vuku buldugunu ileri siirmiistiir.

% [bn Hacer el-Mekki, Kitdbu'I-Cevheri’l-munazzam fi ziydreti’l-kabri’s-serifi n-ne-
beviyyi’l-miikerrem, thk. Muhammed Zeynuhum Muhammed Azb (Kahire: Mekte-
betu Medbuli, 1372/1999), 31-35.

91 bn Hacer el-Mekki, Kitdbu I-Cevheri’l-munazzam, 31; Nablusi, el-Hadratu’l-iin-
siyye fi 'r-rihleti’-Kudsiyye, 35.

2 Nablusi, el-Hadratu’l-iinsiyye fi r-rihleti’I-Kudsiyye, 129-132.

% Alauddin Abdiilaziz b. Ahmed b. Muhammed el-Buhari el-Hanefi, Kesfii l-esrdr
serhu Usilii’I-Bezdevi (Daru’1-kiitiibi’l-Islami, ts.), 2/359.

% Molla Abdiillatif ibn Melek, Serhu Mendri l-envar fi usili’l-fikh (Ibnii’l-Ayni olarak
taninan Zeynuddiin Abdurrahman b. Ebi Bekr’in serhi ile birlikte) (Beyrt-Liibnan:
Daru’l-kiitiibi’l-‘ilmiyye, 1308), 206.
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Ibn Melek’in Serhu’I-Mendr’indan® ve Molla Hiisrev’in (6. 885/1480)
Mir dtu’l-usiil’tinden”® icma ile alakali bilgiler nakletmis, icma‘mn siiblitu
i¢in senedin bilinmesinin ve naklinin sart kogulmadigini ifade etmistir.”’

Nablusi bu konudaki icméa‘1 kabul etmeyenlerin icma‘in tahakkuk ede-
bilmesi i¢in miictehidlerin ittifakini sart gérmeleri sebebiyle kars1 ¢iktikla-
rin1, bununla birlikte ilk devir miictehidlerinin bu mesele hakkinda ittifak
edip etmediklerine dair bir bilginin bulunmadigini belirtmis, bunlar ilk
olarak Takiyyiiddin Tbn Teymiyye ile dgrencisi ibn Kayyim el-Cevziy-
ye’nin ret ve inkér ettigini belirtmistir. Ancak Nablusi’ye gore, halefin
seleften nakledip insanlarin umumunun ittifak ettigi, dillerde sohret bulan
goriise uymak tercihe sayandir. Zira bu haberleri tasdik eden ilk donemler-
de yasamis alimlerle son donemlerde yasamis alimler ve Miisliimanlarin
avami batil lizerinde ittifak etmez. Bu zevatin sayisi bahsi gegen haberlerin
tevatiir seviyesine ulasmasi i¢in yeterlidir. Bu bakimdan bdyle bir habe-
rin ispat1 nefyinden evladir. Saglam bir delil olmadan Miisliimanlara hata,
iftira, biihtan, yalan isnat etmektense Miislimanlarin kemal {izere bulun-
duklarina dair bir kabuliin esas olmas1 gerekir. Bu haberlerin reddedilmesi
dine diigmanlik ve Miisliimanlar i¢in hayir yollarinin kapatilmasi anlamina
gelir. Nablusi son olarak bu haberlere karsi ¢ikanlari muhatap almis, “Kim
bu haberleri ispat i¢in delil talep ediyorsa biz de ondan nefyine bir dayanak
talep ediyoruz. Insaf ve iz‘an sahipleri nezdinde insanlarin her devirde bu
husustaki ittifaklar1 ve haber vermeleri en kuvvetli bir senettir.” ifadelerini
kullanmustir.*®

Nablusi, Ibn Teymiyye nin bu eserlere el siiriilmesini, mesh olunmasi-
n1 ve teberriikte bulunulmasini siddetle reddetmesini, yapanlar1 dalalette
olmakla ve cehaletle su¢lamasini® da elestirmistir. Nablusi “Hacerii’l-es-
ved”i selamlama ve takbilin mesruiyeti hususunda ittifak bulundugunu, bu
durumun diger eserler hakkinda bir “asil” tegkil ettigini bildirmistir. '

Nablusi ve onunla ayni ¢izgide bulunan alimler tarafindan tasvip go-
ren ve savunulan bu ziyaretlerin, yani Mescid-i Aksa alani i¢inde yahut
civarmdaki s6z konusu mahallerle Hz. Ibrahim’in kabrine yapilan ziyaret-
lerin megruiyetinin ve s6z konusu mahallere dair rivayetlerin giivenilirli-
ginin Miislimanlar arasinda 6nemli dl¢iide kabul gordiigii anlagilmaktadir.
Konuya dair eserler miitalaa edildiginde ziyaretlere dair belirli bir usuliin
yerlestigi de goriilmektedir. Mesela Mescid-1 Aksa ziyaretlerine digardan
Hitta, icerden ise Babu serefi’l-enbiya kapisindan girilerek baslanacagi ifa-

% bn Melek, Serfhu Mendri l-envir, 6.

% Molla Hiisrev, Mir ‘dtu’l-usiil (Derseadet: Seriketu Sahafiyye-i Osméaniyye Matbaa-
s1, 1321), 233.

7 Nablusi, e/-Hadratu’l-iinsiyye fi 'r-rihleti’l-Kudsiyye, 131-132.

% Nablusi, el-Hadratu’l-iinsiyye fi 'r-rihleti’l-Kudsiyye, 133-134.

9 fbn Teymiyye, Mecmiiu I-fetdva, 27/107.

10 Nablusi, el-Hadratu’l-iinsiyye fi r-rihleti’I-Kudsiyye, 129-132.
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de edilmis,'®! Mescid-i Aksa alanindaki ziyaret mekénlar sirayla bildiril-
mis, ayrica Halil sehri basta olma {izere diger ziyaret mahalleri sayilmistir.
Eserler arasinda farkliliklar bulunmakla birlikte ¢ogunlukla ayni ziyaret
mekanlar zikredilmistir. Ziyaret edilen mekanlarda iki rekat nafile namaz
kilinmasi, dua ve istigfar edilmesi tavsiye olunmustur.'®> Eserlerin bir kis-
minda her bir mekanda, bir kisminda ise bazi mekanlarda belirli stirelerin
okunmasi tavsiye edilmistir. Mesela Hz. Meryem’in mihrabinda Meryem
Stiresinin okunmasina dair tavsiye tiim eserlerde yer almistir.!®® Eserlerde
ziyaret mahalleri bildirilirken bu mahallerde yapilan dualarin miistecap ol-
dugu hatirlatilmis, bunun tecriibe edilmis oldugu bildirilmistir.'* Osman-
lica olarak yazilmis olan Menasiku’l-Kuds isimli eserlerde her bir mekan-
da okunmas tavsiye edilen dualara da yer verilmistir. Diger eserlerde de
ziyaret mahalleri bildirilirken buralarda okunabilecek dualar ¢cogunlukla
zikredilmigtir ki bu dualar genel olarak Hz. Peygamber’den ya da seleften
gelen ve ¢esitli kaynaklarda yer alan me’str dualardir.

SONUC

Mescid-i Aksa ve Kudiis ziyaretleri Islam tarihinin ilk devirlerinden iti-
baren yogun bir sekilde devam etmistir. Kuskusuz bu ziyaretlerin en mithim
amili, Hz. Peygamber’den Mescid-i Aksa’ya ziyarette bulunup bu mescitte
ibadet etmenin faziletine dair rivayet edilen hadislerdir. Miisliimanlar bu
faziletlere nail olmak icin Mescid-i Aksa’ya gelmis, mi‘rac micizesinin
vuku buldugu, Miisliimanlarin ilk kiblesi olan bu mescid ile bulundugu
mukaddes ve miibarek topraklari ziyaret etmislerdir.

Hz. Peygamber’in Mescid-i Aksa’yi1 ziyaretin ve bu mescitte eda edilen
ibadetin faziletine dair hadisleri, hadis serhlerinde izah edildigi gibi fikih
kitaplarinda da miitalaa edilmis, nasil anlagilmasi gerektigi hususu {izerin-
de durulmustur. Bu hadislerden bilhassa Mescid-i Aksa’da kilinan namazin
faziletini bildiren hadisin ¢esitli rivayetleri bircok kaynakta yer almis, bu
mescitlerde kilinan namazin daha faziletli oldugu hiikmiiniin néfile namaz-
lara da samil olup olmadigi tartisilmistir. Hanefiler ile Malikiler fazilet
hiikmiinii sadece farzlara mahsus kabul ederken, Safiiler ile Hanbeliler bu
hiikkmiin nafileleri de kapsadig1 goriisiindedir. Baz1 alimler bu hiikiimden

100 Asyitd, [thdfi 'I-ehissd, 1/143; Murad Naksibendi, Nebzetii'I-Mendsik (Ankara: Va-
kiflar Genel Miidiirliigi Merkez Kiitiiphanesi, Yazmalar, 10482/113113k1), 55b;
Mendsik-i Hacc-1 Serif (Istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Nadir
Eserler Koleksiyonu, 2340), 23.

102 Miiciruddin el-Hanbeli, el-Unsii’l-celil, 2/15; AsyQti, Ithdfu l-ehissd, 2/ 63; Seyh
Murad Naksibendi, Nebzetii'I-Mendsik (Ankara: Vakiflar Genel Miidiirligii Merkez
Kiitiiphanesi, Yazmalar, 10482/113113k1), 56b; Mendsik-i Hacc-1 Serif , 23;

13 Miiciruddin el-Hanbeli, el-Unsii’I-celil, 2/15; Asyati, Ithdfii’'l-ehissd, 2/ 63; Murad
Naksibendi, Nebzetii'l-Menasik (Vakiflar Genel Miidiirligii Merkez Kiitiiphanesi,
Yazmalar, 10482/113113k1), 59b; Mendsik-i Hacc-1 Serif, 28.

104 Miiciruddin el-Hanbeli, el-Unsii’l-celil, 1/54, 56, 164, 2/14, 70, 271, 395; As-
yOti, Ithdfil-ehissa, 1/ 196, 163, 200, 2/18, 2/62, 63; Murad Naksibendi, Nebze-
tii’I-Menasik, 55b-56a; Mendsik-i Hacc-1 Serif, 23, 32.
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yola ¢ikarak bu mescitte itikafa girmenin daha faziletli oldugu goriisiine
sahip olmuslardir.

Hz. Peygamber’den Kudiis’te ihrama girmenin faziletine dair rivayetler
de konumuz agisindan olduk¢a énem arz etmektedir. Bu rivayetler ihram
ve mikat mahalline dair fikhi meselelerde esas alinmis, diger taraftan hac
ve umre ibadetleri ile Mescid-1 Aksa ziyaretleri arasinda bir bag kurulma-
sinin amillerinden olmustur. Asirlar boyunca bir¢ok hac yolcusu 6nce Mes-
cid-i Aksa’ya gitmis, ziyaretlerini yapmis, sonra yoluna devam etmistir.

Mescidlerle alakali ahkdmin bir araya getirildigi ilk eser olan /‘/4-
mu s-sdcid bi-ahkami’l-mesdcid basta olmak lizere cesitli kaynaklarda
Mescid-i Aksa’da 1fa edilmesi miistehap kabul edilen orug, tilavet gibi
baska amellerden de bahsedilmistir. Bu ameller bilhassa selefin tavsiye ve
uygulamalarina dair rivayetlere dayanmaktadir.

Hz. Peygamber’den ve seleften Mescid-i Aksa’da ifa edilen ibadet ve
tdat nev’inden amellerin faziletine dair gelen rivayetler yaninda, Miislii-
manlarin Kudiis ve civarina olan kalbi bagliliklarini perginleyen bir diger
onemli amil ise bu topraklarin bir¢ok peygambere yurt olmasidir. Bu mu-
kaddes sehirde birgok peygamberin makami, onlarla alakali oldugu bildiri-
len mekan, eser ve izler bulunmaktadir. Burada Kudiis’le birlikte civar bel-
deleri ve bilhassa Halil sehrini zikretmek gerekir. Hz. Ibrahim, Hz. ishak,
Hz. Yakub ve bu peygamberlerin hanimlarina ait kabirlerin Halil sehrinde
oldugu rivayet edilmistir. Kudiis ve Mescid-i Aksa ziyaretgileri gogunlukla
bu mahalleri de ziyaret etmeyi adet haline getirmiglerdir. Kudiis’le alakali
olarak kaleme alinmis kitaplarda ve bilhassa Mendsiku’l-Kuds isimli eser-
lerde bu mekanlar bildirilmis, ziyaret esnasinda uyulacak usil hakkinda
bilgi verilmistir. Genellikle her bir mekéanda iki rekat nafile namazin kilin-
mas, belirli bir stire okunmasi, istigfar edilmesi, salavat okunmasi ve dua
edilmesi tavsiye edilmis, buralarda yapilan dualarin miistecab oldugu ha-
tirlatilmistir. Ancak bu mahalleri ziyaret konusu alim ve fakihler arasinda
cesitli tartismalara konu olmustur. Bagta ibn Teymiyye ve onun dgrencisi
Ibn Kayyim el-Cevziyye olmak iizere bazi isimler bu mekanlarla alakali
rivayetlerin asilsiz oldugunu, bu bakimdan buralara yapilan ziyaretlerin
mesri olmadigmi savunmuslardir. ibn Teymiyye’nin ifadelerinden, onun
diger mekanlarla alakali rivayetleri tamamen uydurma kabul ettigi ancak
Hz. ibrahim’in kabrinin Halil’de olmasin1 muhtemel gordiigii anlagilmak-
tadir. Ancak o ve dgrencisi Ibn Kayyim el-Cevziyye kabir ziyaretlerini ge-
nel olarak uygun gérmedikleri gibi, Hz. Ibrahim’in kabrini ziyaretin de
mesrd olmadigini iddia etmislerdir. Bu ve benzeri ziyaretlerin mesruiyetini
reddederken siklikla zikrettikleri delillerden biri ise Hz. Peygamber’in an-
cak Mescid-i Haram, Mescid-i Nebevi ve Mescid-i Aksa’ya ziyaret kastiy-
la gidilebilecegini bildiren hadisidir.

Ibn Hacer el-Heytemi, Abdiilgani en-Nablusi gibi alimler bu gériisle-
re kars1 ¢ikmis, ziyaret edilen bu mahallere iliskin rivayetlerin gilivenilir
oldugunu, yapilan bu ziyaretlerin de mesr@ oldugunu savunmuslardir. Zik-
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redilen hadisteki istisna iislubunu agiklayarak bu hadisin Mescid-i Haram,
Mescid-i Nebevi ve Mescid-i Aksa ile bu mukaddes mescitlerde kilinan
namazi tazimi beyan ettigini, bahsi gegen ziyaret mahallerine gitmeyi me-
netmedigini vurgulamiglardir. Nablusi, bu mahallere iliskin bilginin selef-
ten halefe aktarilmak suretiyle tevatiir derecesine ulasip siibut buldugunu
ileri stirmistir.

Kudiis ve civarina yapilan ziyaretler, Hz. Peygamber ve diger peygam-
berlerin aziz hatiralarinin canli tutulmasi agisindan da 6nem arz etmekte-
dir. Peygamberler ve sélihlerle teberriik meselesi tartigmalidir. Teberriikii
kabul edenler acisindan bu mekéanlara ziyarette bulunulmasi ve bu mekan-
larda dua edilmesi bu kabilden degerlendirilmektedir. Ancak zamanla asil-
s1z baz1 rivayetlerin ve bazi bid‘atlarm yayildigi da bir vakiadir ki islam
alimleri ve fakihler bu bid‘atlarin karsisinda durmuslardir.
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SUMMARY

Divorce is one of the reasons for the termination of a marriage.
Although, at first glance, it is thought that divorce regards the
parties who marry of their own free will, actually apart from
the spouses it concerns children, other family members, and
the whole society. In this regard, particularly since nowadays
legal systems tend not to leave the divorce to the will of the
parties, divorce is mostly possible based on certain grounds re-
gulated in the law and with a decision of a judge. Even though
there are regulations in Islamic law, such as talaq, hul’/muha-
lea, that enable the marriage to be terminated independently
of the court, marriage can also be terminated based on specific
grounds and with a judge’s decision. Desertion (abandonment)
is also one of the grounds that make divorce possible in this
manner. Desertion, which takes place as one of the grounds for
private, absolute, and fault-based divorce in Turkish law, has
been accepted as one of the reasons for judicial divorce by Ma-
liki and Hanbalis within Islamic law schools. This study aims
to examine the treatment of divorce due to desertion in Islamic
law within the framework of the conditions in Turkish law.
Therefore, firstly, the nature and scope of desertion in Turkish
law were dwelled on within the framework of the conditions
regulated in the Turkish Civil Code (TCC), afterward the issue
of divorce due to desertion in Islamic law was addressed with
a similar method.

TCC regulates abandonment, which it accepts as a special,
absolute, and fault-based divorce reason, in Article 164 as
follows: “If one of the spouses leaves the other in order not

to fulfill their obligations arising from the marriage union or
does not return to the common residence without a justified
reason, if this situation continues for at least six months and
the warning made by the judge or notary public on request is
inconclusive, the abandoned spouse can file a divorce case...”
In this respect, according to the TCC, only in the presence of
the above-mentioned conditions, a divorce case can be filed
due to abandonment. In Islamic law, the issue of whether a
woman can demand a divorce if the husband leaves the house
is controversial among the sects. According to Hanafi, Shafi’i,
Zahiri, and Jafaris, the husband’s leaving the house is not a
reason for divorce for the woman, even if it is for a very long
time, so she cannot demand a divorce. According to Maliki
and Hanbalis, in case of abandonment, a woman can demand a
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divorce. In all of the Civil Codes of today’s Islamic count-
ries, abandonment is regulated as a reason for divorce in line
with the views of the Maliki and Hanbali sects. While both
Malikis and Hanbalis give the right of divorce to the woman
in case the husband leaves the house, they attribute this right
to the existence of certain conditions. When these conditions
are met, the woman will be able to request divorce due to
abandonment.

As a result of the research, it has been seen that there are
fundamental differences between the two legal systems in
the following two points. While ending the shared life in
Turkish law is regulated with the concept of “desertion”

for both spouses, in the classical figh literature and in a
significant part of contemporary Islamic law studies, the
subject of desertion has been addressed and processed under
the concepts of ghaib/absence and is mostly based on the
husband’s leaving the house since the husband is able to end
the marriage by using the talaq power without applying to
the court. From the women’s standpoint, the subject has been
addressed within the framework of the concept of “nushuz”
in classical works, and this issue has been associated with the
right of alimony and sukna rather than divorce. Furthermore,
in Turkish law, while the fact of whether the spouse who has
the alimony obligation fulfils this obligation or not is not sig-
nificant for the desertion to occur, in Islamic law according
to Maliki and Hanbalis, in order to decide on divorce due to
desertion, there must be no deficiencies in providing alimony
for the woman. In the case that the husband has not left any
property behind so that his wife can meet her alimony needs,
the judge will decide to divorce based on the reason why
alimony cannot be provided not on the ground of desertion.
Apart from these two subjects, in the study, it has been seen
that, while some schools have similar approaches to Turkish
law, some schools have adopted different approaches on sub-
jects regarding whether desertion is an absolute or relative
divorce ground, whether it is a fault-based divorce reason,
the minimum waiting period for desertion to be a ground for
divorce, and the conditions sought for filing a divorce case
due to desertion.
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°
slam, toplumun temelini olusturan ailenin kurulmasi

kadar korunmasma da 6nem vermis, esler arasinda

mutlu bir beraberligin, saglikli ve huzurlu bir evli-
ligin tesis edilmesine yonelik pek ¢ok diizenlemede bulun-
mustur. Omiir boyu siirmesi amaciyla kurulan evliliklerin
stirekli olabilmesi, esler arasinda sevgi ve sayginin devam
etmesiyle miimkiindiir. Bazen sevgi ve sayginin yerini ge-
cimsizlik ve nefret aldigindan evlilik ¢ekilmez hale geldi-
ginde, evliligin devamini saglamaya yonelik tedbirlere bas-
vurulur.! Biitiin bunlara ragmen ¢dziim bulunamadiginda
son care olarak bosanmaya bagvurulabilecegi kabul edil-
mistir.2 Diger baz1 hukuk sistemlerinde oldugu gibi Islam
hukuku bogsanmay1 yasaklayarak, biitiin bu nefret ve sikin-
trya ragmen evliligi devam ettirmeyi dogru bulmamistir.
Zira evlilikler mutlu ve huzurlu bir yuva kurma amaciyla
gercgeklestirilirken bunun tesis edilemedigi, tam tersine ge-
¢imsizlik ve nefretin var oldugu durumlarda bosanma esler
i¢in bir nimet anlamindadir.’

Evliligi sona erdiren sebeplerden biri bosanmadir. Hu-
kuk sistemleri, toplumun temelini olusturmasi nedeniyle
ailenin kurulusu gibi sona ermesine yonelik de diizenleme-
ler getirmistir. Hukuk sistemlerinin bosanmaya yonelik il-
keleri, genellikle “bosanma yasagi sistemi”, “bosanma ser-
bestisi sistemi” ve “bosanmayi belli sebeplere ve hakimin
kararina dayandiran sistem” seklinde ti¢lii bir tasnifle ele

' en-Nisé 4/34-35, 128. Bu tedbirler ve ¢dziim yollar1 hakkinda de-
tayli bilgi i¢in bk. Mehmet Ali Aytekin, “Kur’an’a Gore Ailevi
Problemler ve Coziimleri”, Uluslararasi Mevlid-i Nebi Sempoz-
yumu: Peygamberimiz ve Aile, 21-24 Kasim 2019, Antalya (An-

kara: DIB Yaynlari, 2021), 261-291.

Siileyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani Eba Davud, Siinenii

Ebi David (Riyad: Daru’s-Selam, 1999), “Talak” 3; Eba Abdul-

lah Muhammed b. Yezid el-Kazvini ibn Mace, Siinenii Ibn Mdce,

thk. Muhammed Fuid Abdiilbaki (Kahire: Daru Thyai’t-Tiira-

si’l-Arabi, 1975), “Talak” 1.

3 Muhammed Eb0 Zehre, el-Ahvdlii’s-sahsiyye (Kahire: Da-
rii’l-Fikri’l-Arabi, 1957), 280; Abdurrahman es-Sabini, Medd
hiirriyyeti'z-zevceyni fit-taldk fi’s-seriati’l-Islamiyye (Beyrut:
Darii’l-Fikr, 1968), 1/82-83; Ulfet Gorgiilii, “Islam Aile Hu-
kukunda Bid’1 Talak Meselesi”, Islam Hukuku Arastirmalar
Dergisi 30 (2017), 337-338.
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alimmaktadir. Bosanmaya yonelik yaklasimlar igerisinde bosanmay1 yasak-
layan sistemi bir kenara biraktigimizda, geriye kalan iki sistemden bosan-
may1 mahkeme kararina ve belirli sebeplere dayandiran sistem, ¢agimizda
en yaygin olan sistem olarak karsimiza ¢ikar. Boganma yasagi ile bosan-
ma serbestisi sistemlerinin uzlastirilmasi mahiyetinde olan bu uygulamada
kisiler ancak belli sebeplere dayal1 olarak ve hakim karariyla bosanabil-
mektedirler. Ancak bu yaklasimi uygulayan hukuk sistemleri, baglangicta
eslerin hiir iradeleriyle kurulan evliligin yine eslerin karsilikli riza ve an-
lagmalartyla sona erdirilmesine sicak bakmazlarken, Tiirk Medeni Kanu-
nunda (TMK) da oldugu gibi, 6zellikle mahkeme yoluyla boganmalarda
yasanan sikintilarin da etkisiyle yavas yavas anlagmali bosanmay1 kabul
eder hale gelmislerdir.*

Islam hukukunda, kural olarak kocanin bosama yetkisi (talik) bulun-
makla birlikte bu hak sadece kocaya ait degildir. Aksine tefvizii’t-talak du-
rumunda kadin da bogama yetkisine sahip olabilmekte, bu yolla kadinin tek
tarafli beyaniyla da bosanma gerceklesebilmektedir. Ayrica kari-kocanin
karsilikl1 anlasmasiyla ve belli sebeplerin varlig1 durumunda bosanma ta-
lebiyle yapilan miiracaat iizerine mahkeme karartyla da evlilige son veri-
lebilmektedir.

Mahkemenin miidahalesiyle evliligin sona ermesi (tefrik), hukuki ge-
cersizlik nedeniyle olabilecegi gibi, bazi sebeplerin (bosanma sebepleri)
bulunmasi halinde eslerin mahkemeye miiracaat ederek bosanma talebinde
bulunmasi neticesinde de olabilir.® Burada “bosanma sebepleri” ile esleri
bosanmaya iten sebeplerden ziyade bosanmanin gergeklesmesine imkan
veren hukuki sebepler, diger bir ifadeyle kazal bosanmanin dayanacagi ya-
sal gerekgeler kastedilmektedir.”

Islam hukukunda kocaya bosama yetkisi tanindigindan, koca mahke-

4 Halil Cin, Eski Hukukumuzda Bosanma (Ankara: Ankara Universitesi Hukuk Fa-
kiiltesi Yaynlari, 1976), 15-22; Ali Bardakoglu, “Hukuki ve Sosyal A¢idan Bo-
sanma”, Tiirk Aile Ansiklopedisi (Ankara: T.C. Basbakanlik Aile Arastirma Kuru-
mu Yaynlari, 1991), 1/200-202; Nihat Dalgm, Islim Hukukunda Bosama Yetkisi
(Istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2001), 18-26.

5 Alatiddin Eba Bekr b. Mes‘td b. Ahmed el-Kéasani, Beddi u’s-Sandi‘ fi terti-
bi’s-Serdi , thk. Ali Muhammed Muavvaz — Adil Ahmed Abdulmevcid (Beyrit:
Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2010), 4/251-276, 329-334; Eb( Zekeriyyd Yahya b.
Seref en-Nevevi, Ravzatii t-tdlibin ve umdetii’l-muttakin, thk. Adil Ahmed Ab-
dulmevcid-Ali Muhammed Muavvaz (Riyad: Daru Alemi’l-Kiitiib, 2003), 5/682
vd., 6/44-50; EblG Abdullah Semseddin Muhammed b. Muhammed el-Hattab,
Mevahibii’l-celil li-serhi Muhtasar: Halil, thk. Zekeriyyd Umeyrat (Riyad: Daru
Alemi’I-Kiitiib, 2003), 5/307; Bardakoglu, “Hukuki ve Sosyal A¢idan Bosanma”,
1/201; Dalgin, Bosama Yetkisi, 27-29.

6 Ali Yiiksek, “Islam Aile Hukukunda Bosama Yetkisi ve Kadmin Bosanmas1”, Ulus-
lararast Sosyal Arastirmalar Dergisi 7/32 (2014), 348-349.

7 Bardakoglu, “Hukuki ve Sosyal A¢idan Bogsanma”, 1/202.
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meden bagimsiz olarak ve tek tarafli bir sekilde evliligi sonlandirabilmek-
tedir. Bu itibarla Hanefller, talak yetkisini kullanip esini bosayabilecegin-
den ve bu yolla maruz kaldigi ailevi sikintilardan kurtulma imkanina sahip
oldugundan kocaya tefrik talebiyle mahkemeye miiracaat etme hakki ta-
mimamigslar, sinirli da olsa sadece kadinin bu hakka sahip oldugunu kabul
etmislerdir. Islam hukukgularmin gogunlugu ise kocanin da bu hakka sahip
oldugu kanaatindedirler.® Bu yiizden literatiirde tefrik tanimlanirken veya
kazai boganmadan bahsedilirken, ¢ogunlukla sadece kadina yonelik tanin-
mis bir yetki/hak olarak ele alinip islenmektedir.

Bosanma sebeplerine iligkin naslarda ¢ok fazla hiikkmiin yer almama-
s1, konunun igtihat yoluyla diizenlenmesini gerektirmis, bu da ¢ok farkli
yaklagimlar1 dogurmustur. Hanefiler sadece kadinlara tanidiklart mahkeme
yoluyla bosanmay1, kocada cinsel iliskiye mani olan kusurlarla sinirlandir-
muglardir.” Maliki ve Hanbeli mezheplerinde ise bu konunun oldukga genis
cercevede ele alindign goriiliir.'® Ozellikle Malikilerin bu konudaki esnek
ve hoggoriilii tavri, gliniimiiz hukuk sistemlerinin yaklagimini on kiisur asir
oncesinden ortaya koyan ileri bir yaklagimdir."! Giiniimiizde hastalik ve
beden kusuru, nafakanin temin edilememesi, fena muamele ve gegimsiz-
lik, kayiplik ve evi terk, hapis, 114, lian vd. seklinde diizenlenen bosanma
sebeplerinin, igerik itibariyle farkli olsa da en azindan diizenledigi alanlar
acisindan TMK’da yer verilen bosanma sebepleriyle benzerlik gosterdigi
sOylenebilir.

$  Ebii’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Kurtubi Ibn Riisd, Biddye-
tii’l-miictehid ve nihdyetii’l-muktesid (Kahire: Darii’l-Menar, ts.), 2/50; Nevevi,
Ravzatii t-talibin, 5/510 vd.; Manstr b. Ylnus b. Salahiiddin el-Buhiti, Kegsd-
fii’l-kind* an metni’l-Iknd*, thk. Muhammed Emin Zinnavi (Beyrat: Alemii’l-Kii-
tiib, 1997), 4/94-102; Ebii’l-Hasen Nureddin Ali b. Sultan Muhammed Ali el-Kari,
Fethu babi’l-indye bi-gerhi’'n-Nukdye (Beyrat: Darti’l-Erkdm b. Ebi’l-Erkam,
1997), 2/162-165; Hayreddin Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku (Istanbul: Nesil
Yaymlari, 1996), 1/368; Dalgmn, Bosama Yetkisi, 171-172; H. Ibrahim Acar, “Tef-
rik”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2011),
40/2717.

®  Ali el-Kari, Fethu bdbi’l-indye, 2/162-165; Abdurrahméan Gelibolulu Damad Sey-
hizade, Mecmau l-enhur fi serhi Miilteka l-ebhur (Istanbul: Eda Nesriyat, 1991),
1/469-472.

10 ibn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 2/50 vd.; Ebd Muhammed Muvaffakuddin ibn
Kudame, el-Mugni, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki - Abdilfettdh Mu-
hammed el-Hulv (Riyad: Daru Alemi’l-Kiitiib, 1997), 10/55 vd.; Hattab, Mevd-
hibii’l-celil, 5/144 vd., 551-553; Buhti, Kessdfii'[-kina‘, 4/94-102; Ebii’l-Berekat
Ahmed b. Muhammed ed-Derdir, es-Serhu’l-kebir ald Muhtasar: Sidi Halil, Hdsi-
yetii’'d-DesiikT ile birlikte (Kahire: Daru Thyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, ts.), 2/277-296,
431.

" Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 1/368; Halil ibrahim Acar, Islam Hukukunda
Evliligin Sona Ermesi (Erzurum: Ekev Yayinlari, 2000), 149; Dalgin, Bosama Yet-
kisi, 179-180; Acar, “Tefrik”, 40/277.
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Bu ¢alismamizin konusunu teskil eden “terk” de hem TMK’da hem Is-
lam hukukunda bogsanma sebepleri arasinda yer alan bir konudur. TMK’da
6zel bosanma sebepleri arasinda yer alan terk, cagdas Islam hukuku litera-
tiirlinde “gaiplik/kayiplik” ve “terk” bagliklar1 altinda dogrudan islendigi
gibi baz1 kaynaklarda ise “zarar” veya “siddetli gegimsizlik” basliklar: al-
tinda kendisine yer bulmustur.'?

1. Tiirk Hukukunda Terk

TMK’ya gore evliligin mahkeme yoluyla sona erdirilmesini miimkiin
kilan bosanma sebeplerinden biri “terk”tir. Terk, eslerden birinin mesru
bir gerek¢e bulunmaksizin aile meskeninden ayrilip giderek ortak hayata
kasten ve devamli surette son vermesi ve ortak konuta dénmemesi ola-
rak tamimlanmaktadir.”® Tirk Medeni Kanununun 6zel, mutlak ve kusura
dayal1 bir boganma sebebi olarak kabul ettigi terk,'* 164. maddede soyle
diizenlenmektedir: “Eslerden biri, evlilik birliginden dogan yiikiimliiliikle-
rini yerine getirmemek maksadiyla digerini terk ettigi ya da hakli bir sebep
olmadan ortak konuta donmedigi takdirde ayrilik, en az alt1 ay siirmiis ve
bu durum devam etmekte ve istem {izerine hakim veya noter tarafindan
yapilan ihtar sonugsuz kalmis ise, terk edilen es bosanma davasi agabilir.
Digerini ortak konutu terk etmeye zorlayan veya hakli bir sebep olmak-
sizin ortak konuta déonmesini engelleyen es de terk etmis sayilir. Davaya
hakki olan esin istemi iizerine hdkim veya noter, esasi incelemeden yapa-
cag1 ihtarda terk eden ese iki ay i¢inde ortak konuta donmesi gerektigi ve
donmemesi halinde dogacak sonuclar hakkinda uyarida bulunur. Bu ihtar
gerektiginde ilan yoluyla yapilir. Ancak bosanma davasi agmak i¢in belirli
siirenin dordiincii ay1 bitmedikge ihtar isteminde bulunulamaz ve ihtardan
sonra iki ay gegmedikce dava agilamaz.” Bu maddeye gore ancak birtakim
sartlarin varligi durumunda terk nedeniyle bosanma davasi agilabilecektir.
“Aile meskenini terk ederek ortak hayat son verme”, “Aile meskenini terk

12 Sabani, Meda hiirriyyeti ’z-zevceyn fi t-taldk, 2/645 vd.; Abdiilkerim Zeydan, el-Mu-
fassal fi ahkami’l-mer’e ve’l-beyti’l-miislim fi’s-seriati’l-Islamiyye (Beyrit: Mii-
essesetii’r-Risale, 1993), 8/437-438; Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 1/370;
Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, el-Ahvalu’s-sahsiyye fi’s-seriati’l-Islamiyye
(Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1984), 293 vd.; Muhsin Kogak vd., Islam Hukuku
(istanbul: Ensar Nesriyat, 2014), 268, 275-276; Halil Ibrahim Acar, Islim Aile
Hukuku (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2017), 284; Ahmet Yaman, Islam Aile Hukuku
(Konya: Yediveren Kitap, 2002), 77-78.

13 Turgut Akmtiirk, Tiirk Medeni Hukuku, Aile Hukuku (istanbul: Beta Yaymlari,
2008), 2/254; Aydin Zevkliler, Medeni Hukuk: Giris ve Baslangi¢ Hiikiimleri, Ki-
siler Hukuku, Aile Hukuku (Ankara: Savas Yaymlari, 1992), 810; Ali Oztiirk, Tiirk
Hukuku'nda Ayrilik Hiikmii Sartlar ve Sonuglar: (Istanbul: Istanbul Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2014), 92.

14 Akantiirk, Tiirk Medeni Hukuku, 2/244; Mustafa Dural vd., Tiirk Ozel Hukuku, Aile
Hukuku (Istanbul: Filiz Kitabevi, 2021), 3/113; Oztiirk, Tiirk Hukuku nda Ayrilik, 92.
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ederek ortak hayata son vermenin haksiz olmasi1”, “Terkin belli bir siire de-
vam etmis olmas1” ve “Héakim veya noter tarafindan ihtarda bulunulmasina
ragmen terk eden esin donmemesi” seklinde dort maddede toplanan bu
sartlar1 izah etmekte yarar goriilmektedir.

1.1. Aile Meskenini Terk Ederek Ortak Hayata Son Verme

Mabhiyeti geregi evlilik, eslerin birlikte ayn1 mekénda oturmalarini ge-
rektirir. Eglerden birinin aile meskeninden ayrilarak miisterek hayata son
vermesi ya da mesru bir gerek¢e olmaksizin birlikte yagsamaktan kaginmasi
durumlarinda terkten s6z edilebilir. Eslerden birinin aile meskenini terk
ederek kendi ailesinin yaninda kalmaya baglamasi veya baska bir konutta
ikamet etmesi terk anlami tagir. Nikah akdinin gergeklestirilmesinden sonra
hakli bir sebebi bulunmadigi halde esin aile meskenine gelmeyi reddetmesi
de terk sayilir. Bu bakimdan, eslerin birbirlerine kiismeleri sebebiyle ko-
nugmamalari, cinsel iligkide bulunmamalari, yattiklar1 ve oturduklar1 oda-
lartyla yemek sofralarint ayirmis olmalari, ortak konutta oturmaya devam
ettiklerinden dolay1 terk sayilmamaktadir. Cilinkii bu durumda miisterek
hayat az da olsa stirmekte ve bu nedenle evliligin rutin haline dénmesi im-
kan1 halen varligini1 korumaktadir. S6z konusu haller gerekge gosterilerek
evlilik birliginin temelinden sarsilmig oldugu iddiasiyla bosanma davasi
acilabilirse de, terk nedeniyle bosanma davasi agilamaz.'

Yine eslerden birinin aile meskeninden ayrilmaya zorlanmasi veya
mesru bir neden bulunmaksizin aile meskenine dénmesinin engellenmesi
de terk kapsaminda kabul edilmistir. Boyle bir durumda, ortak konuttan
uzakta olan ya da aile meskenine dénmesi haksiz yere engellenen es, or-
tak hayata son vermis sayillmaz. Bilakis kendisi ortak konutu kullanmaya
devam edip diger esin aile meskenine donmesini engelleyen veya aile mes-
keninden uzaklagmaya zorlayan es terk agisindan kusurlu sayilir (TMK m.
164/T).'6

1.2. Aile Meskenini Terk Ederek Ortak Hayata Son Vermenin Hak-
s1z Olmasi

Eslerden birinin, ortak hayata son vermis olmasinin teknik anlamda
terk sayilabilmesi i¢in, bunun nikah akdinin dogurdugu miikellefiyetlerden
kaginma maksadiyla yapilmasi, diger bir ifadeyle hakli bir sebebe dayan-
mamis olmasi sarttir. Terkte dnemli olan ayr1 yagamak degil, hangi maksat
ve gerekeeyle ayr1 yasandigidir. Bu agidan askerlik hizmeti, 6grenim, teda-

5 Akantirk, Tiirk Medeni Hukuku, 2/254; Zevkliler, Medeni Hukuk, 811; Dural vd.,
Tiirk Ozel Hukuku, 3/113; Nursen Ayan, “Terk Nedeniyle Bosanma”, Sel¢cuk Uni-
versitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi 15/1 (2007), 45.

16 zevkliler, Medeni Hukuk, 811; Dural vd., Tiirk Ozel Hukuku, 3/114; Ayan, “Terk
Nedeniyle Bosanma”, 45.
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vi, yurt diginda ¢aligma zorunlulugu, esaret, mahktmiyet gibi hakli neden-
lerle baska bir yerde ikdmet etmek terk sayilmaz. Zira sayilan durumlarda
aile meskeninden ayr1 bir yerde yasayan esin “evlilik birliginden dogan
yiikiimliiliikleri yerine getirmeme maksadi” bulunmamaktadir.'’

Bu itibarla eslerin karsilikli anlagmayla bir siire ayr1 yasamalar1 halin-
de de terkten s6z edilemez. Ayni sekilde Tiirk Medeni Kanununun 197.
maddesinde diizenlenen “ortak hayat sebebiyle eslerden birinin kisiliginin,
ekonomik giivenliginin ya da aile huzurunun ciddi bigimde tehlikeye diis-
mesi” hallerinden birinin gerceklesmesi sebebiyle birlikte yasamaya ara
verilmesi, eslerin ayrilik veya boganma davasi siiresince ayr1 yagamalari,
hakim tarafindan ayrilik karar1 verilmis olmasi gibi hallerde de aile mes-
keninden ayrilan es agisindan da terk s6z konusu olmaz. Terkin hakli bir
sebebe dayanip dayanmadigini hakim takdir edecektir.'®

Ortak hayati hakli bir nedenle terk eden esin, hakli gerek¢esi ortadan
kalktig1 halde birlikte yasamaktan kacinarak aile meskenine geri dénme-
mekte 1srar etmesi durumunda da terkin gergeklestigi kabul edilir.”

1.3. Terkin Belli Bir Siire Devam Etmis Olmasi

Terkin boganma sebebi sayilabilmesi i¢in sadece yukarida sayilan sart-
larin varlig1 yeterli degildir. Terk edilen esin bosanma davasi agabilmesi
icin ayrica terkin halen devam ediyor olmasi ve iizerinden en az alt1 ay
geemis olmasi sarttir. 2002 yilinda yiiriirlitkkten kaldirilan Tirk Kanunu
Medenisinde (m. 132) ii¢ ay olarak diizenlenmis olan bu siire, yeni ka-
nunda alt1 ay olarak 6ngoriilmiistiir. Bu nedenle alt1 aylik siire iginde terk
eden esin aile meskenine geri donmesi ve ortak hayata kaldig1 yerden de-
vam etmesiyle bu siire kesilmis olacagindan diger sartlar olussa bile terk
gerceklesmez. Ayni egin bir siire sonra aile meskenini yeniden terk etmesi
durumunda, bu siire en bastan yeniden hesaplanmaya baglanir.>® Ancak bu
halin sik sik tekrarlanmasi, diger bir ifadeyle terk eden esin bu durumu su-
iistimal etmesi, hakkin kotiiye kullanilmasi anlamina gelir. Medeni hukuk
alaninda g¢aligsmalar1 olan Dural, boyle bir durumda terk nedeniyle bosan-
maya imkéan taninmasi gerektigi kanaatindedir.?!

17 Sakir Berki, “Bosanma ve Ayrilik”, Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi
32/1 (1975), 141;Ak1r1tiirk, Tiirk Medeni Hukuku, 2/255; Zevkliler, Medeni Hukuk,
812; Dural vd., Tiirk Ozel Hukuku, 3/113; Ayan, “Terk Nedeniyle Bosanma”, 46.

18 Akntiirk, Tiirk Medeni Hukuku, 2/255-256; Dural vd., Tiirk Ozel Hukuku, 3/114;
Oztiirk, Tiirk Hukuku 'nda Ayrilik, 94-95; Ayan, “Terk Nedeniyle Bosanma”, 47.

19 Berki, “Bosanma ve Ayrilik”, 141; Dural vd., Tiirk Ozel Hukuku, 3/114.

* Berki, “Bosanma ve Ayrilik”, 141; Akmtiirk, Tiirk Medeni Hukuku, 2/256; Dural
vd., Tiirk Ozel Hukuku, 3/114.

2t Dural vd., Tiirk Ozel Hukuku, 3/115.
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1.4. Hakim veya Noter Tarafindan ihtarda Bulunulmasina Ragmen
Terk Eden Esin Donmemesi

Terkedilen es bosanma davasi agabilmesi i¢in, terkin tizerinden en az
dort ay gegmesinin ardindan, dncelikle hdkime veya notere miiracaat ede-
rek, bunlardan terk eden ese ihtarda bulunmasini talep etmek zorundadir.
Bu talep iizerine hakim, iki ay icerisinde aile meskenine donmemesi halin-
de hakkinda bosanma davasi agilacagina dair terk eden ese ihtarda bulunur.
Yapilan ihtar {izerinden iki ay gegmesine ragmen terk eden es aile meske-
nine dénmezse, ancak o zaman terk edilen esin bosanma davasi agmasi
miimkiin olur. Ayrica terk eden esin adresinin bilinmesi durumunda ihtar
bu adrese yapilirken, adresin bilinmemesi halinde ise ihtar ilan yoluyla ya-
pilir.??

Kendisine tebligat gonderilen es, bu ihtara ragmen mesru bir gerekcey-
le aile meskenine donmedigi takdirde teknik olarak terk gerceklesmedigin-
den, bu durumda diger es terk nedeniyle bosanma davasi acamaz. Ancak
hakl1 bir sebebe dayanarak aile meskenini terk eden esin bu 6zrii, ona dmiir
boyu ayri1 yagama hakki da vermez. Makul bir siirenin gegmesinin ardindan
haklilik ortadan kalkacagindan, bu andan itibaren terk eden esin dénme-
mekte hakli oldugunu kanitlamasi gerekecektir.?

Yukarida agiklanan sartlarin tamami olustugunda, diger es bosanma
davas1 agma hakki kazanir. Terk mutlak bosanma sebeplerinden sayildi-
gindan, talep halinde hakimin bogsanmaya karar verebilmesi i¢in evlilik bir-
liginin sarsilmig olup olmadigini aragtirmasina ihtiya¢ bulunmamaktadir.?*
Yine bu durumda diger es bosanmay1 degil de evlilik birligini korumay1 ve
evliligin devamini arzu etmesi halinde hakimin miidahalesini isteyebilir.
Hakim, TMK 195. madde uyarinca ilk defa kusurlu olan esi yiikiimliiliikle-
ri konusunda ihtar eder. Bu bir tiir “6dev hatirlatma”dir. Bu durum elbette
terk edilen esin terk nedeniyle bosanma davasi agma hakkini diislirmez.>

2. islAm Hukukunda Terk (Gaib)

Tiirk hukukundaki terk hali, isldim hukukunda gaib kavramiyla ifade
edilmektedir. Sozliikte “gdriinmeyen, ortadan kaybolan, gizlenen kimse”
anlamina gelen gaibin tanimlanmasinda, yerinin bilinip bilinmemesi nok-
tasinda farkli yaklagimlar olsa da* genel olarak, “evini terk edip giden,

2 Akantiirk, Tiirk Medeni Hukuku, 2/256-257; Zevkliler, Medeni Hukuk, 813; Dural
vd., Tiirk Ozel Hukuku, 3/115; Oztiirk, Tiirk Hukuku nda Ayrilik, 96-97.

3 Akantiirk, Tirk Medeni Hukuku, 2/258; Dural vd., Tiirk Ozel Hukuku, 3/114.

2 Dural vd., Tiirk Ozel Hukuku, 3/116.

% Akntirk, Tiirk Medeni Hukuku, 2/130-135.

2 Bk. Zeydan, el-Mufassal, 8/463; Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Soz-
ligii (Istanbul: Ragbet Yaymlari, 1998), 117; Besir Goziibenli, “Metkud”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 28/353; Meh-
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hayatta oldugu bilindigi halde evine gelmeyen kimse”, “evinden ayrilip
bir daha donmeyen, ancak kendisinden haberlesmenin kesilmedigi kimse”
seklinde tarif edilmektedir. Bu sekilde evi terk edenlerin gaipligine “irtiba-
tin kesilmedigi gaiplik” anlaminda “el-gaybetii gayru’l-munkatia” denir.
Bir de evinden ayrilip bir daha geri donmeyen ve evi ile irtibat1 kesilen
gaib (kayip) vardir ki buna da “mefkid” denilir. Mefkiid, “yeri ve hayatta
olup olmadig: bilinmeyen kimse” seklinde tanimlanmaktadir. Bu durum
ise literatiirde el-gaybetiil-munkatia yani “irtibatin kesildigi gaiplik” sek-
linde ifade edilmektedir.”’

Klasik Islam hukuku literatiiriinde gaib kavramiyla ifade edilen durum
Tiirk hukukundaki bosanma sebeplerinden “terk” haline benzerken, mef-
kiid kavramiyla tanimlanan durum ise Tiirk hukukunda “gaiplik” olarak
isimlendirilmektedir.® Bu yiizden bir taraftan muasir Islam hukuku galis-
malarinda, klasik literatiirde “gaib” kavramiyla ifade edilen duruma bo-
sanma sebepleri igerisinde “terk” veya “evi terk” seklinde yer verilirken,?
diger taraftan klasik literatiirde “mefkiid” kavramiyla ifade edilen durum
Tiirk hukukundaki yaklagima benzer sekilde “gaib/gaiplik” kavramiyla ifa-
de edilmektedir.*

Klasik fikih literatiiriinde ve ¢agdas Islam hukuku ¢alismalarinin 6nem-
li bir kisminda terk (gaiplik) konusu, kadinin talak yetkisine sahip olma-
masi, evliligi ancak hul ya da mahkeme araciligiyla sonlandirabilmesi se-

met Dirik - Ayhan Hira, “Islam Hukukunda Gaibin Yargilanmas1”, Islam Hukuku
Arastirmalar: Dergisi 38 (2021), 74-76.

27 Ebd Hafs Necmeddin Omer b. Muhammed en-Nesefi, Tilbetii t-talebe fi’l-is-
nléhati’l-fikhiyye (istanbul: Matbaa-i Amire, 1311), 95; ibn Kudame, el-Mugni,
11/247; Ebir’l-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari ibn Manzir, Lisd-
nii'l-Arab (BeyrGt: Daru Sadir, ts.), “gyb”, 5/3321-3323; “fgd”, 5/3343-3344;
Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed Seyyid Serif el-Ciircani, Mu ‘cemii t-Ta ‘rifat (Kahi-
re: Daru’l-Fadile, ts.), “metkad”, 189; Zeydan, el-Mufassal, 8/460; Acar, Eviiligin
Sona Ermesi, 163; Dalgin, Bosama Yetkisi, 185; Yaman, Islam Aile Hukuku, 77;
Abdiilkerim Unalan, “Islam Hukukunda Gaibin / Mefkiidun Evlilik ve Miras Duru-
mu (Mukayeseli Olarak)”, Dicle Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/1 (2001),
111.

% Akntiirk, Tiirk Medeni Hukuku, 2/169 vd.; Acar, Eviiligin Sona Ermesi, 163; Ibra-
him Y1lmaz, Yetki ve Sistem A¢isindan Islam Hukukunda Bosanma (Konya: Selguk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2006), 159; Unalan, “Islam
Hukukunda Gaibin / Mefktdun Evlilik ve Miras Durumu”, 111.

2 Yaman, Islam Aile Hukuku, 77-78; Abdullah Colak, Isldm Aile Hukuku (Anka-
ra: y.y., 2017), 268-270; Nuri Kahveci, Islim Aile Hukuku (istanbul: Hikmetevi
Yaynlari, 2014), 222-224; Yilmaz, Islam Hukukunda Bosanma, 159.

30 Unalan, “Islam Hukukunda Gaibin / Mefkadun Evlilik ve Miras Durumu”, 111-
148; Ali Aslan Topguoglu, “Islam Hukukunda Gaibin / Kayip Kisinin Hiikmen
Olii Sayilmasina Kadarki Siiregte Mallarmin Yonetimi, Tiirk Medeni Kanunu Ile
Mukayeseli Olarak™, Dini Arastirmalar Dergisi 7/19 (2004), 297-309.
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bebiyle kocanin gaipligi iizerinden ele alinmistir.>' Bunun sebebi, kocanin
hakimin ve/veya kadinin rizas1 aranmaksizin kendisine taninan talak yet-
kisiyle evlilige son verebilmesidir. Bu sekilde koca, evliligin kendisi i¢in
¢ekilmez hale gelmesi durumunda tek tarafli iradesiyle evliligi sonlandira-
bildigi i¢in, mezkir eserlerde kadinin gaipligi halinde kocanin durumuyla
ilgili bilgiler yer almamistir. Yine bu sebeple Hanefiler mahkeme yoluyla
bosanmay talep hakkini sadece kadina vermislerdir. Diger mezhepler ko-
caya bu hakk: tanimis olsalar da yasanan 6rnekler daha ¢ok kadinlarla ilgili
oldugundan konuyu hep kocanin gaipligi lizerinden ele almiglardir.

Ayrica kadin agisindan konu klasik eserlerde “niistiz”” kavrami gerceve-
sinde ele alinmigtir. Kadinin hakli bir sebep olmaksizin koca evinde birlikte
oturma yiikiimliiliglinii yerine getirmemesi seklinde dzetleyebilecegimiz
terk nedeniyle niisliza 6rnek olarak, kadinin koca tarafindan belirlenen aile
meskeninde oturmaktan kaginip kocanin istemedigi bir yerde ikamet etme-
si, mehrini aldig1 halde aile meskenine gitmemesi, kocanin rizasi olmadan
evi terk etmesi durumlari sayilabilir. Hakl1 bir sebep olmaksizin, kadinin
kocasini uzun miiddet terk etmesi dinen yasaklanmigsa da klasik donemde
bu durum, koca i¢in bogsanma davasi agma sebebi olarak goériilmemis, fa-
kat kadinin nafaka ve siikna hakkini diisiirecegi kabul edilmistir. Bununla
birlikte koca evlilik birligini koruma adina bazi tedbirlere bagvurabilir (en-
Nisa 4/34).2 Giiniimiiz Is]1dm hukukgularindan Dalgin, Kur’an’da diizen-
lenen 1la’daki illetin burada da mevcut olmasi ve “kadinlarin erkeklerde
haklar1 oldugu gibi, erkeklerin de kadinlar {izerinde haklar1 bulundugu”
(en-Nisa 4/34) ilkesi nedeniyle, kadinin kocasini terketmesinin de kocasi

3t Aile hukukuna iliskin kanunlastirma ¢aligmalartyla Islam iilkeleri Medeni Kanun-
larinda da benzer durum s6z konusudur. 1924 tarihli Hukuk-1 Aile Kanunu Tasar1st
(m. 76-77) gibi ¢ok az1 haricinde diger kanunlarda terk nedeniyle bosanmay1 talep
hakki, klasik kaynaklarda yer aldig1 sekliyle sadece kadin hakkinda diizenlenmistir.
Hukik-1 Aile Kararnamesi, 1920 ve 1929 tarihli Misir Medeni Kanunlar1 ile Malez-
ya, Urdiin, Fas, Katar Medeni Kanunlar1 boyledir. Bk. Eb Zehre, el-Ahvdlii’s-sah-
siyye, 366; Abdulhamid, el-Ahvalu’s-Sahsiyye, 293, 306; Kocak vd., Islam Hukuku,
502-503; ismail Yalgn, Islam Aile Hukuku: Urdun Fas, Malezya Uygulamalar
(istanbul: Hikmetevi Yayinlari, 2022), 133-137; Mustafa Hayta, “Katar Aile
Kanunu Bosanma Prosediirii Uzerine Fikhi Bir Etiid”, Dokuz Eyliil Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 51 (2020), 158-159.

32 Ebu Ishak es-Sirazi, el-Miihezzeb fi fikhi’l-Tmami’s-Safii, thk. Muhammed ez-Zii-
hayli (Dimask: Darii’l-Kalem, 1996), 4/247-249; Ebt Bekr Semsiileimme Muham-
med b. Ahmed b. Sehl es-Serahsi, Mebsiit, trc. Komisyon, ed. Mustafa Cevat Aksit
(istanbul: Giimiisev Yaynlari, 2008), 5/291; Ibn Kudame, el-Mugni, 10/259-263,
11/247; Nevevi, Ravzatii t-talibin, 5/674-678, 6/468 vd.; Hattab, Mevahibii’l-celil,
5/262-264, 551-553; Omer Nasuhi Bilmen, Hukiik-1 Islamiyye ve Istiléhat-1 Fikhiy-
ye Kdmusu (Istanbul: Bilmen Yayinevi, 1968), 2/478-480; Hac1 Mehmet Giinay,
“Niistiz”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2007), 33/303-304; Aytekin, “Kur’an’a Gore Ailevi Problemler ve Coziimle-
ri”, 265-270.



ISLAM HUKUKUNDA TERK NEDENIYLE BOSANMANIN TURK HUKUKUYLA MUKAYESELI OLARAK INCELENMESI | 1083

i¢in boganma davasi agma sebebi olmasinin makul goriilmesi gerektigi ka-
naatindedir.*

Kocanin evi terk etmesi durumunda kadinin ayriligin ve terk edilmis
olmanin dogurdugu zararlar nedeniyle tefrik talep edip edemeyecegi ko-
nusu mezhepler arasinda ihtilafli olup bazi mezhepler bu durumda kadinin
hakime bosanma talebiyle bagvurabilecegini kabul ederken bazilar1 bunu
caiz gérmemistir.

Hanefi, Safii, Zahiri ve Caferilere gore ¢ok uzun siireli olsa bile koca-
nin evi terk etmesi kadin i¢in boganma sebebi degildir, bu nedenle tefrik
talebinde bulunamaz. Ciinkii onlara gére naslarda terk nedeniyle kadinin
tefrik hakkina sahip olduguna dair bir delil bulunmamaktadir. Ancak degi-
sik tedbirlerle kadinin magduriyeti giderilmeye caligilir.** Bununla birlikte
Safii ve Caferilere gore evi terk eden koca ayni1 zamanda kadinin nafaka-
sin1 saglayamiyorsa, bu durumda nafakanin saglanamamasi sebebiyle ka-
din tefrik talebinde bulunabilir.* Maliki ve Hanbelilere gore ise bu durum
kadin i¢in bir bosanma sebebidir, terk durumunda kadin tefrik talebinde
bulunabilir.*

Giiniimiiz Islam iilkeleri Medeni Kanunlarinin tamaminda terk, Maliki
ve Hanbell mezheplerinin goriisiine paralel sekilde bir bosanma sebebi
olarak diizenlenmis olsa da, ge¢miste, kocas1 gaib olan kadinin hakimden
tefrik talebinde bulunamayacagi kanaatinde olan Hanefl mezhebinin uygu-
landig1 bolgelerde, mesela Osmanli’da bu durum kadinlar agisindan sikin-
tilar yaratmistir. 16. ylizyilin ortalarina kadar 6zellikle kocalar1 kaybolup
da geride ge¢imlerini saglayacak nafakalar1 kalmayan kadinlar, diger mez-
heplerin kabul ettikleri kazai bosanma imkanindan dolayli olarak yarar-
lanmuslardir. Ancak hem bu uygulamanin devam etmemesi hem de soruna
tam anlamiyla ¢ozlim {iretilememesi neticesinde 1916 yilinda ¢ikarilan 29
Rebiiilahir 1334/5 Mart 1916 tarihli bir irdde-i seniyye ile kocalar1 evlerini

3 Dalgin, Bosama Yetkisi, 174.

3 Eb( Muhammed Ali b. Ahmed b. Said ibn Hazm, el-Muhalld, thk. Ahmed Mu-
hammed Sakir (Kahire: Idaretii’t-Tibaati’l-Miiniriyye, 1347), 10/133-134, 142;
Semsiiddin Muhammed b. el-Hatib es-Sirbini, Mugni I-muhtdc ila ma rifeti medni
elfazi’l-Minhac (Beyrtt: Dari’l-Ma’rife, 1997), 3/578-579; Seyhizade, Mecma-
u’l-enhur, 1/498-499; Sabini, Medd hiirriyyeti’z-zevceyn fit-taldk, 2/793; Mu-
hammed Cevad Mugniyye, el-Fusiilii’s-ser iyye ald mezhebi’l-Tmamiyye (Beyrit:
el-Mektebetii’l-Ehliyye, 1961), 67; Hamdi Déndiiren, Delilleriyle Islam Hukuku:
Sahis, Aile ve Coziimlii Miras (Istanbul: Islam Hukuku Kiilliyat: Yaymlari, 1983),
397; Dalgin, Bosama Yetkisi, 187; Acar, “Tefrik”, 40/278.

3 Sirazi, el-Miihezzeb, 4/614-619; Nevevi, Ravzatiit-tdlibin, 6/480 vd.; Sirbini,
Mugni’l-muhtdc, 3/578-579; Zeydan, el-Mufassal, 8/461-463; Mugniyye, el-Fusii-
lii’s-ser iyye ald mezhebi’l-Imamiyye, 67.

36 fbn Riisd, Bidayetii’l-miictehid, 2/52-53; Hattab, Mevahibii’l-celil, 5/496-497;
Buhiti, Kessdfii'l-kind‘, 4/170-171; Derdir, es-Serhu’l-kebir, 2/431; Ebl Zehre,
el-Ahvalii’s-sahsiyye, 367; Cin, Eski Hukukumuzda Bogsanma, 108.
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gecindirecek bir mal birakmadan kaybolan kadinlara kazai boganma hakk1
taninmustir.’’

1916 tarihli irdde-i seniyye, 1917 tarihli Hukik-1 Aile Kararnamesi
(HAK) (m. 126) ve 1920 tarihli Misir Medeni Kanununda (m. 5) terk hali
tek basma bir bosanma sebebi sayillmamais, ancak terkin nafaka teminini
imkansiz kilmasi durumunda kadiin mahkemeden tefrik talebinde bulu-
nabilecegi kabul edilmistir. Dolayisiyla -bunlara gore- terk, nafaka temi-
ninde sikint1 yasamayan kadinlar i¢in bir bosanma sebebi sayilmamigtir.*®
Daha sonra yapilan kanunlastirma ¢aligmalarinin tamaminda terk, mahiyet
ve kapsam bakimindan giliniimiiz hukuk sistemlerine benzeyen Maliki ve
Hanbelilerin goriigleri esas alinarak nafakadan bagimsiz ayri bir boganma
sebebi olarak diizenlenmistir.*’

Hem Malikiler hem de Hanbeliler kocanin evi terk etmesi durumunda
kadma tefrik hakki tanirken, bu hakki bir takim sartlarin varligina bagla-
miglardir. Ancak bu sartlarin bulunmasi halinde kadin terk sebebiyle tef-
rik talebinde bulunabilecektir. Tiirk hukukuyla mukayesenin kolay olmasi
adina, bunlar TMK’daki terk sartlarina ait basliklar altinda ele alinacaktir.

2.1. Aile Meskenini Terk Ederek Ortak Hayata Son Verme

Terkten s6z edilebilmesi i¢in en basta aile meskeninin terk edilmis ve
ortak hayata son verilmis olmasi gereklidir. Bu itibarla ortak konutun terk
edilmesinin s6z konusu olmadigi 114, zihar ve cinsel iligkiyi terk gibi diger
bazi durumlar, terk hali kapsaminda kabul edilemez. 114 kimi ¢agdas ¢alis-
malarda, Tiirk hukukundaki terke benzetilmektedir.*® 11a’da, her ne kadar
kadmin evlilik birliginden dogan en temel haklarindan birisi ihlal edilmis

37 Mehmet Akif Aydin, Islam ve Osmanli Hukuku Arastrmalar (istanbul: iz
Yaymecilik, 1996), 33; Acar, Eviiligin Sona Ermesi, 168-169. Hem bu irade-i se-
niyye hakkinda hem de bu layihay1 hazirlayan kurum olan Seyhiilislamliga bagl
Te’lif-i Mesail Subesi ve calismalari hakkinda bk. Bab-1 Mesihat, Ceride-i [imiy-
ye 2/20 (1334), 353-354; M. Akif Aydin, Osmanli Aile Hukuku (istanbul: Klasik
Yayinlari, 2020), 152-155; Islam Demirci, “Osmanli Seyhiilislimlik Kurumunun
Bir Birimi: ‘Te’1if-i Mesail” Subesi”, Isldm Hukuku Arastirmalar: Dergisi 9 (2007),
143-170.

¥ Cin, Eski Hukukumuzda Bosanma, 107-108; Abdulhamid, el-Ahvdilu’s-Sahsiyye,
293; Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 1/371; Osmanli Hukuk-1 Aile Kararna-
mesi, haz. Orhan Ceker (Konya: Mehir Vakfi Yayinlari, 2017), 54-55. 1917 tarih-
li Huktik-1 Aile Kararnamesinin (HAK) ilgili 126. maddesi sdyledir: “Bir kadinin
zeveci ihtifa ve yahud miiddet-i sefer veya daha karib bir mahalle giderek tegayyiib
edip veya mefkid olup nafaka tahsili miiteazzir olur ve zevcesi tefriki talep ederse
hakim tahkikat-1 1azima icrasindan sonra beynlerini tefrika hiikmeder”. Bk. Osman-
It Hukuk-1 Aile Kararnamesi, 54-55.

3 Bk. Abdulhamid, el-Ahvalu’s-Sahsiyye, 306; Kocak vd., Islam Hukuku, 502; Yal-
e, Islam Aile Hukuku, 133, 137; Hayta, “Katar Aile Kanunu”, 159.

% Hamdi Déndiiren, “114”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yaynlar1, 2000), 22/61; Yal¢in, Islam Aile Hukuku, 140.
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ve kadina zarar verilmis olsa da koca ortak konutu terk etmedigi ve dolay1-
styla ortak hayat devam ettigi igin 14 terk sayilamaz.*' Cinsel iligkiyi terk
ve zthar da dile getirilen hususlar agisindan ila’ya benzemektedir.*?

2.2. Aile Meskenini Terk Ederek Ortak Hayata Son Vermenin Hak-
siz Olmasi

Terki bosanma sebebi sayan iki mezhepten Hanbeliler bu sart1 aramak-
tadirlar. Hanbelilere gore ilim 6grenme, askerlik, ¢aligma, ticaret gibi hakli
bir nedene dayanan gaiplikler tefrik sebebi degildir. Hakl1 bir sebebe da-
yanmayan terkler ise tefrik sebebi sayilmistir. Hanbeliler megru bir sebeple
evi terk eden koca igin bir siire belirlememislerdir. Gaiplik hali ne kadar
uzun olursa olsun bunun bir boganma sebebi olmayacagi goriisiindedirler.*
Irakl fikih alimi Zeydan, bu yaklagimin yanlis oldugunu, bu siirenin dort
yilla siirlandirilmasi gerektigini ifade etmektedir.* Malikiler ise bu sart1
aramazlar. Onlara gore evi terk ister hakli bir sebebe dayansin isterse da-
yanmasin her haliikirda bosanma sebebi kabul edilmistir.*® Tbn Teymiy-
ye (0. 728/1328) de bu goriisii benimsemistir.* 1924 tarihli Hukuk-1 Aile
Kanunu Tasaristyla, Urdiin, Malezya, Misir ve Irak Medeni Kanunlarinda
ortak hayata son vermenin haksiz olmamasi sart1 aranmis,*’” Katar ve Fas

41 Cinsel iligkiye son veren esin evlilik birliginden dogan yiikiimliliigiinii yerine getir-

meme amacinin bulunmast, cinsel iligkiye yanagsmamanin en az dort ay ve daha fazla
devam etmesi, 11a yapan ese ihtarda bulunulmasi ve buna ragmen karisina ddsnmemis
veya onu bosamamis olmasi gibi sartlar bakimindan ila terke benzese de, ortak hayata
son verme sartinin ger¢eklesmemesi la’nin terk kapsaminda degerlendirilmesini en-
geller. Bk. Sirazi, el-Miihezzeb, 4/385 vd.; Ibn Riisd, Bidayetii’l-miictehid, 2/99-103;
Kasani, Beddiu's-Sandi’, 4/373 vd.; Hattab, Mevahibii’l-celil, 5/412-421; Sirbini,
Mugni’l-muhtac, 3/449-460; Seyhizade, Mecmau 'l-enhur, 1/441-446.

2 (Cinsel iliskiyi terk hakkinda bk. Ibn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 2/101; Buhiti,
Kegsafii’l-kina*, 4/169-170; Derdir, es-Serhu’l-kebir, 2/431; Sabilni, Meda hiir-
riyyeti’z-zevceyn fit-taldk, 2/769-771; Zeydan, el-Mufassal, 8/437-440, 468-469;
Abdulhamid, el-Ahvélu’s-Sahsiyye, 302-303; Kocak vd., Islam Hukuku, 282; Acar,
Islam Aile Hukuku, 284.

4 Tbn Kudame, el-Mugni, 10/240; Buhiti, Kessdfii'l-kind*, 4/170-171; Ebt Zehre,
el-Ahvalii’s-sahsiyye, 367; Zeydan, el-Mufassal, 8/461; Karaman, Mukayeseli Is-
lam Hukuku, 1/371.

4 Zeydan, el-Mufassal, 8/465.

4 Hattab, Mevdhibii'l-celil, 5/496-497; Ebl Zehre, el-Ahvalii’s-sahsiyye, 367; Zey-
dan, el-Mufassal, 8/461; Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 1/371; Dondiiren,
Delilleriyle Islam Hukuku, 397; Acar, “Tefrik”, 40/278.

4 Ebii’l-Abbas Takiyiiddin Ahmed b. Abdiilhalim ibn Teymiyye, el-Fetdva l-kiibrd,
el-Ihtiyaratii’l-ilmiyye, thk. Muhammed Abdiilkadir AtA-Mustafa Abdiikadir Ata
(Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1987), 5/481-482.

47 Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 1/371; Abdulhamid, el-Ahvdlu’s-Sahsiyye,
306; Kogak vd., Islam Hukuku, 502-503; Yal¢in, Islam Aile Hukuku, 134, 137;
Sefer Korkmaz, “Irak Medeni Kanunu Cercevesinde Aile Hukuku Uygulamalar1”,
Giincel Uygulamalariyla Islam Aile Hukuku, ed. Ahmet Temel (Istanbul: Kayihan
Yayinlari, 2020), 76.
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Medeni Kanunlarinda ise evi terk hakli bir sebebe dayansin ya da dayan-
masin mutlak olarak bosanma sebebi kabul edilmistir.*®

Hanbeliler ortak hayata son vermenin hakli bir nedene dayanmamasini
terk halinin gerceklesmesi icin yeterli gormektedirler. Zira evini ve egini
terk eden kiginin bir kistm maddi ve manevi ylikiimliiliiklerini yerine getir-
meyecegi agikardir. Mesru bir sebep olmaksizin eslerin aile meskenini terk
etmesi, evlilik birliginden dogan yiikiimliiliikleri yerine getirmekten ka-
¢inma, esi cezalandirma ve ona zarar verme anlamina gelir. Tek bagina bu
bile bosanma sebebi olmasi i¢in yeterlidir.* Malikiler ise bu durumu tefrik
talebi icin yeterli gormemis, ayrica kadinin fitneye/zinaya diisme korkusu
tagimasini, bu durumun onun hakkinda bilinmesini ve davada dogrulanma-
sii da gerekli gérmiislerdir.®® 1916 tarihli Sudan Kararnamesi de benzer
sekilde, uzun siiren ayriligin kadinin seref ve haysiyeti i¢in zararli olmasi
sartin1 getirerek terki, nisbi bosanma sebepleri i¢inde kabul etmistir.’!

Malikiler ve Hanbeliler hapis halini de tefrik nedeni kabul etmekte-
dirler. Bu noktada, ortak hayata son verilmis olmasi itibariyle terke ben-
zeyen hapis halinin terk kapsaminda kabul edilip edilemeyecegi hususu
onemlidir. Ortak konutu terk etmenin haksiz olmasi sartin1 tagimadigin-
dan —bu sart1 ileri siiren Hanbeliler agisindan- hapis (ve uzun tutukluluk)
halinin terk kapsaminda kabul edilemeyecegi soylenmelidir. Malikilerin,
ortak hayata son vermenin haksiz olmasi sartin1 aramadiklarini1 g6z 6niine
aldigimizda, bu bakimdan evi terk edenle hapsedilen arasinda bir fark bu-
lunmamaktadir. Bu nedenle Malikiler terkte aradiklari; kadinin nafaka ih-
tiyacinin karsilanmasi ve zinaya diisme tehlikesinin bulunmasi sartlarinin
gerceklesmesi durumunda, kocanin hapsedilmesinin {izerinden bir yil geg-
mesi halinde kadinin bogsanmay talep edebilecegi kanaatindedirler. Bu da
Malikilere gore —bu sartlar1 tasimasi sartiyla-hapis halinin terk kapsaminda
kabul edildigini gdstermektedir. Terkte aranan sartlar itibariyle Malikiler
gibi diisiinen Ibn Teymiyye ise, hapsedilen kisiyi gaibe degil mefkida ki-
yas ettiginden, hapis nedeniyle tefrik talebinde bulunabilmek i¢in infazin

% Yal¢n, Islam Aile Hukuku, 135; Hayta, “Katar Aile Kanunu”, 159-160.

¥ Acar, Eviiligin Sona Ermesi, 166; Suat Erdogan, Islam Hukukunda Kadimin Bosa(n)
ma Hakki (Ankara: Grafiker Yaynlari, 2018), 78. Bu durumda terk mutlak bosan-
ma sebepleri iginde sayilir. Terkin ispat edilmesi durumunda hakim, kadinin fitne-
ye/zinaya diisme korkusu yasayip yasamadigini arastirmaksizin bosanmaya karar
verebilecektir. Bk. Akintiirk, Tiirk Medeni Hukuku, 2/244.

0 Derdir, es-Serhu’l-kebir, 2/431; Cin, Eski Hukukumuzda Bosanma, 96; Zeydan,
el-Mufassal, 8/463; Abdulhamid, el-Ahvdlu’s-Sahsiyye, 308. Bu durumda terk
nisbi bogsanma sebeplerinden olacagindan, terkin ispatlanmis olmasi bosanma igin
yeterli olmayacaktir. Ancak hakim tarafindan zikredilen zararin olustugunun tespit
edilmesinden sonra boganmaya karar verilebilecektir. Bk. Akintiirk, Tiirk Medeni
Hukuku, 2/244.

St Cin, Eski Hukukumuzda Bosanma, 109.
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tizerinden dort y1l gegmesi gerektigini belirtmistir.*?
2.3. Terkin Uzerinden Belli Bir Siirenin Ge¢mis Olmasi

Terk sebebiyle kadinin tefrik talebinde bulunabilmesi i¢in Hanbelilere
gore alt1 ay ve daha fazla bir siire gegmesi gerekir. Malikilerde bu konuda
farkl goriisler olmakla birlikte mutemet goriise gore bir y1l ve daha fazla
bir slirenin gegmesi gerekmektedir. Sabani (6. 2021), bu siirenin 114’ daki
gibi dort ayla sinirlandirilmasinin daha dogru olacagimi dile getirmistir.>
Katar, Malezya, Fas, Urdiin, Misir Medeni Kanunlar1 Malikilere benzer
sekilde bu siireyi bir yil ve daha fazla olarak diizenlemislerdir.> Irak Me-
deni Kanunu ise bu siireyi iki y1l olarak belirlemistir.¢ 1924 tarihli kanun
tasarisi ise bu bir yillik siirenin tefrik talebiyle mahkemeye miiracaat edil-
meden Once degil, mahkemeye bagvurulmasindan sonra ge¢mis olmasini
sart kosmustur.”’

Bu noktada sunu dile getirmek gerekir ki, evi terk eden koca, geride
esinin nafaka ihtiyacini giderebilecegi kadar mal birakmamis ise bu du-
rumda kadina bekleme hiikmii verilmez. Aksine hakim, nafakanin temin
edilememesine binaen hemen bosanmaya karar verir. Malikiler ve Han-
beliler bu kanaattedir. Zira onlara gdre nafakanin temin edilememesi hem
bosanma i¢in tek basina yeterli bir sebeptir hem de terkin oniine gegmek-
tedir. Clinkii yine Maliki ve Hanbelilere gore terk nedeniyle boganmaya
karar verilebilmesi i¢in kadinin nafakasinin temin edilmesinde herhangi
bir eksiklik bulunmamalidir.*®

2.4. Terk Eden Ese ihtarda Bulunulmus Olmasina Ragmen Esin
Dénmemis Olmasi

Terk edilen esin mahkemeye basvurmasi durumunda, gaib esin yeri bi-
liniyorsa veya ona ulagmak miimkiinse, hakim, kocaya evine dénmesini
veya esini yanina almasini ya da onu bosamasini, aksi halde onlar1 ayira-
cagmi bildiren bir tebligat gonderir ve ona belli bir siire tanir. Bu siirenin

52 ibn Teymiyye, el-Fetdva’l-kiibrd, el-Ihtiydratii’l-ilmiyye, 5/482; Derdir, eg-Ser-
hu’l-kebir, 2/482-483; Cin, Eski Hukukumuzda Bosanma, 109; Zeydan, el-Mufas-
sal, 8/466; Dalgin, Bosama Yetkisi, 188; Hayta, “Katar Aile Kanunu”, 161.

53 Ibn Kudame, el-Mugni, 10/240; Hattab, Mevdhibii’l-celil, 5/497; Buhiti, Kessd-
fii’l-kind*, 4/170; Eba Zehre, el-Ahvilii’s-sahsiyye, 367; Unalan, “Islam Hukukun-
da Gaibin / Mefkidun Evlilik ve Miras Durumu”, 143.

% Sabani, Medd hiirriyyeti z-zeveeyn fi t-taldk, 2/787.

55 Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 1/371; Abdulhamid, el-Ahvalu’s-Sahsiyye,

306; Yalgn, Islam Aile Hukuku, 133-137; Hayta, “Katar Aile Kanunu”, 159.

Korkmaz, “Irak Medeni Kanunu Cergevesinde Aile Hukuku Uygulamalari”, 76.

ST Kogak vd., Islam Hukuku, 502.

¢ Ibn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 2/52; Hattab, Mevdhibii’l-celil, 5/496-497, 565;
Buhiti, Kessdfii'l-kind‘, 4/170; Zeydan, el-Mufassal, 8/462-463; Acar, Eviiligin
Sona Ermesi, 169.
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ne kadar olacagi hakimin takdirine birakilmistir.® Siirenin bitiminde Ma-
likilere gore mutlak olarak Hanbelilere gore ise donmemek igin mesru bir
mazeret bildirmeksizin gaipligin devam etmesi halinde hakim esleri ayirir.%
Gaib kocanin yeri bilinmiyorsa bu sarta itibar edilmez. Evi terk eden
kocanin yeri belli degilse, bu durumda gaipligin baglangicindan itibaren
Malikilere gore bir yil, Hanbelilere gore alt1 ay gecmisse kadinin talebi
tizerine hakim taraflar1 derhal ayirir. Hakimin terk sebebiyle bosamasi Ma-
likilere gore bain talak, Hanbelilere gore ise fesih hitkmiinde kabul edil-
mistir.! Bununla birlikte kadin, evlilik birligini siirdiirme ve koruma dii-
sltincesindeyse bu sefer kocanin evlilikten dogan miikellefiyetlerini yerine
getirmesi hususunda mahkemeden tedbir alinmasini talep edebilecektir.

SONUC

Tiirk hukukunda 6zel, mutlak ve kusura dayali bir boganma sebebi olan
terk, “Eslerden birinin, evlilik birliginden dogan yiikiimliiliiklerini yerine
getirmemek maksadiyla digerini terk etmesi ya da hakli bir sebep olmak-
sizin ortak konuta donmemesi” seklinde tanimlanmaktadir. Tiirk Medeni
Kanununun 164. maddesinde diizenlenen terkin bosanma sebebi sayila-
bilmesi i¢in; eslerden birinin aile meskenini hakli bir neden olmaksizin
etmesi, terkin iizerinden alt1 ay veya daha fazla bir siirenin ge¢mis olmasi,
hakim veya noter tarafindan ihtarda bulunulmasina ragmen terk eden esin
donmemesi sartlarinin gerceklesmesi gereklidir. Yukarida sayilan sartla-
rin gergeklesmesi halinde, diger esin terk nedeniyle mahkemeye miiracaat
etme hakki dogar. Islam hukuk ekolleri igerisinde Hanefi, Safii, Zahiri ve
Caferilere gore kocanin evi terk etmesi, ¢ok uzun siireli olsa bile kadin i¢in
bosanma sebebi degildir. Maliki ve Hanbelilere gore ise terk durumunda
kadin tefrik talebinde bulunabilir.

Bu calismada terk nedeniyle bosanma konusunda ulasilan sonuglar
sOylece 6zetlenebilir:

a- Turk hukukunda bosanmanin mutlaka ve sadece mahkeme yoluy-
la miimkiin olmasi, serbest bosanmaya yer verilmemesi, taraflar arasinda
adaletin saglanmasi agisindan, konuya yonelik diizenlemenin her iki tarafi
da kapsayacak sekilde yapilmasi zorunlu kilmugtir. islam hukukunda ise
kadmin evi terki durumunda, kocanin bir taraftan kendisine taninan talak

% Katar Medeni Kanunu bu siireyi iki ay, Fas Medeni Kanunu dort ay olarak belir-

lemis, Urdiin ve Misir ise siireyi hakimin takdirine birakmistir. Bk. Abdulhamid,
el-Ahvalu’s-Sahsiyye, 306; Yal¢in, Islam Aile Hukuku, 133, 135; Hayta, “Katar Aile
Kanunu”, 159.

% fbn Kudame, el-Mugni, 10/240; Hattab, Mevahibii’l-celil, 5/497; Buhiti, Kessd-
fii’l-kind*, 4/170; Derdir, es-Serhu’I-kebir, 2/431; Karaman, Mukayeseli Islam Hu-
kuku, 1/371; Dalgin, Bosama Yetkisi, 187.

' Zeydan, el-Mufassal, 8/463; Dondiiren, Delilleriyle Islam Hukuku, 397; Acar, EVvli-
ligin Sona Ermesi, 167; Yilmaz, Islam Hukukunda Bosanma, 160.
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yetkisini kullanarak evliligi sonlandirabilme imkaninin bulunmasi, diger
taraftan ikinci bir evlilik yaparak terk kaynakli zararlar izale edebilmesi
sebebiyle, literatiirde bu durum daha ¢ok kadin agisindan ele alinip incelen-
mistir. Bu itibarla kocanin evi terk etmesi durumunda kadina mahkemeden
bosanmayi talep edebilme hakki taninmistir. Giiniimiiz Islam iilkeleri ka-
nunlarinin ¢ogunda da benzer yaklasim siirdiiriilmiistiir. Kanaatimizce bu
hususta Dalgin’1n, “Kadinin kocasin terk etmesinin de kocasi i¢in bosan-
ma davasi agma sebebi olmasinin makul goriilmesi” teklifi kayda degerdir.

b- Terk konusunda dikkate alinan; evlilik birligine bagh ytikiimliiliik-
lerden kaynaklanan ihtiyaclarin karsilanmas ile terkin hakli bir nedene
dayanmasi (hukukilik) hususlarinin, kimi durumlarda birbiriyle ¢elismesi
nedeniyle, hukuk sistemleri burada bunlardan birini 6ncelemek durumuyla
kars1 karstya kalmistir. Is1am hukuk ekolleri arasinda Hanbeliler hukukiligi
tercih ederken, Malikiler ihtiyaglarin karsilanmasini dncelemisler, terk hali
hakl1 bir sebebe dayansa bile ihtiyaglarin karsilanmamasi sebebiyle karsi
tarafin zarar gérmesini yeterli gérmislerdir. Tiirk hukukundaki yaklagim
da Hanbelilere benzerdir.

c- Malikiler ortak hayata son vermenin haksiz olmasi sartin1 arama-
diklarindan, onlara gore terk, kusura dayanmayan bir bosanma sebebi ol-
maktadir. Katar ve Fas Medeni Kanunlar: da bu hiikkmii kanunlastirmistir.
Hanbelilerin bu husustaki yaklagimlari ise hem Tiirk hukukuna daha yakin
hem de kanaatimizce daha uygulanabilirdir.

d- Malikiler terk nedeniyle bogsanmanin talep edilebilmesi i¢in kadinin
ayrica bu uzun siireli terkten zarar gérmiis olmasini, fitneye/zinaya diisme
korkusu yagamis olmasini da gerekli gérmiislerdir. Bu sarta gore terk, Tiirk
hukukundan farkli olarak nisbi bosanma sebebi olmaktadir.

e- Hanbeliler terk siiresini alt1 ay olarak belirlerken, Malikilere gore bu
siire bir yildir. Katar, Malezya, Urdiin, Fas, Misir Medeni Kanunlarinda
da bu siire bir yil olarak diizenlenirken Irak Medeni Kanununda iki yil
olarak belirlenmistir. Tiirk hukukunda bu siire Hanbelilerdeki gibi alt1 ay
olarak diizenlenmigtir. Bu siirenin dort ay olmasi gerektigi kanaatini be-
lirten Sablni’nin yaklagimi, ihtardan sonra terk eden ese taninan iki aylik
siireyle birlikte diisliniilmesi halinde, kanaatimizce makul bir ¢6ziim olarak
degerlendirilebilir.

f- Tiirk hukukunda terkin {izerinden ancak dort ay gegmesi durumunda
terk eden ese ihtarda bulunulabilirken Islam hukukunda Maliki ve Han-
beliler tebligatin yukarida belirledikleri siirelerin dolmasinin akabinde ya-
pilabilecegi goriisiindedirler. Maliki ve Hanbeliler yapilan ihtardan sonra
kocaya ne kadar siire taninacagi konusunu hékimin takdirine birakmiglar-
dir. Urdiin ve Misir Medeni Kanunlar1 da bu yaklasimi benimserken Katar
Medeni Kanunu -Tiirk hukukundakine benzer sekilde- bu siireyi iki ay, Fas
ise dort ay olarak diizenlemistir.
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g- Tiirk hukukunda ihtar konusunda kocanin bulundugu yerin belli olup
olmamasi halleri arasinda bir ayirim yapilmaksizin, tebligatin hangi du-
rumda ne sekilde yapilacagi Tebligat Kanunu ¢ergevesinde ele alinmistir.
Islam hukukunda Maliki ve Hanbelilerce bu iki durum birbirinden ayri
degerlendirilmis, kocanin yerinin belli olmamasi1 halinde kocaya tebligat
yapilmasina gerek olmadigy, siirenin dolmasiyla dogrudan bosamaya karar
verilebilecegi kabul edilmistir.

h- Tiirk hukukuna gore terk eden esin hakli sebebinin olmas: halinde bu
slirenin sinirsiz olamayacagi, makul bir stireyle sinirlandirilmasinin gerek-
liligi iizerinde durulurken, Islim hukuk ekolleri icinde Hanbeliler, terkin
hakli bir sebebe dayanmasi durumunda bir siire sinirlamasma gidileme-
yecegi gorlisiindedirler. Zeydan ise bu siirenin dort yilla sinirlandirilmasi
gerektigi kanaatindedir. Ancak burada Malikilerin terk i¢in belirledikleri
bir yillik siire dikkate alinabilir.

1- Tiirk hukukunda nafaka yiikiimliiligii olan esin bu ylikimliligiini
yerine getirip getirmedigi, terkin gerceklesmesi i¢in 6nem arz etmezken,
Islam hukukunda ise Maliki ve Hanbelilere gore terk nedeniyle bosanmaya
karar verilebilmesi i¢in, kadinin nafakasinin temin edilmesinde herhangi
bir eksiklik bulunmamalidir. Koca, geride esinin nafaka ihtiyaglarini gi-
derebilecegi mal birakmamis ise bu durumda hakim terk nedeniyle degil
nafakanin temin edilememesi sebebine dayanarak bosamaya karar verebi-
lecektir.

KAYNAKCA
Abdulhamid, Muhammed Muhyiddin. el-Ahvailu s-sahsiyye fi's-seriati’I-Islamiyye.
Beyrit: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1984.

Acar, Halil Tbrahim. “Tefrik”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 40/277-
279. Istanbul: TDV Yayinlar1, 2011.

Acar, Halil ibrahim. Isldm Aile Hukuku. Istanbul: Ensar Nesriyat, 2017.

Acar, Halil Tbrahim. Islam Hukukunda Eviiligin Sona Ermesi. Erzurum: Ekev Ya-
yinlari, 2000.

Akantiirk, Turgut. Tiirk Medeni Hukuku, Aile Hukuku. 2 Cilt. Istanbul: Beta Yayin-
lar1, 11. Basim, 2008.

Ali el-Kari, Ebii’l-Hasen Nureddin Ali b. Sultan Muhammed. Fethu babi’l-indye
bi-serhi’'n-Nukdye. 3 Cilt. Beyrat: Darii’l-Erkam b. Ebi’l-Erkam, 1997.

Ayan, Nursen. “Terk Nedeniyle Bosanma”. Selcuk Universitesi Hukuk Fakiiltesi
Dergisi 15/1 (2007), 39-59.

Aydin, Mehmet Akif. Osmanli Aile Hukuku. istanbul: Klasik Yaymlari, 3. Basim, 2020.

Aydmn, Mehmet Akif. Islam ve Osmanli Hukuku Arastirmalar. stanbul: iz Yaymn-
cilik, 1996.

Aytekin, Mehmet Ali. “Kur’an’a Gore Ailevi Problemler ve Coztimleri”. Uluslara-



ISLAM HUKUKUNDA TERK NEDENIYLE BOSANMANIN TURK HUKUKUYLA MUKAYESELI OLARAK INCELENMESI | 1091

rast Mevlid-i Nebi Sempozyumu: Peygamberimiz ve Aile, 21-24 Kasim 2019, Antalya.
261-291. Ankara: Diyanet Isleri Bagkanhg1 Yaymnlari, 2021.

Bab-1 Mesihat. Ceride-i [imiyye 2/20 (1334), 353-354.

Bardakoglu, Ali. “Hukuki ve Sosyal Ac¢idan Bosanma”. Tiirk Aile Ansiklopedisi.
1/199-206. Ankara: T.C. Bagbakanlik Aile Arastirma Kurumu Yayinlari, 1991.

Berki, Sakir. “Bosanma ve Ayrilik”. Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi
32/1 (1975), 135-154.

Bilmen, Omer Nasuhi. Hukiik-1 Islamiyye ve Istildhdt-1 Fikhiyye Kamusu. 8 Cilt.
Istanbul: Bilmen Yayinevi, 1968.

Buhiiti, Mansir b. Yanus b. Salahiiddin. Kesgdfii I-kind * an metni’l-Iknd ‘. thk. Mu-
hammed Emin Zinnavi. 5 Cilt. Beyrat: Alemii’l-Kiitiib, 1997.

Cin, Halil. Eski Hukukumuzda Bosanma. Ankara: Ankara Universitesi Hukuk Fa-
kiiltesi Yayinlar1, 1976.

Ciircani, Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed Seyyid Serif. Mu ‘cemii t-Ta ‘rifat. Kahire:
Daru’l-Fadile, ts.

Colak, Abdullah. sldm Aile Hukuku. Ankara: y.y., 3. Basim, 2017.

Dalgm, Nihat. Isldm Hukukunda Bosama Yetkisi. istanbul: Marmara Universitesi
Ilahiyat Fakdltesi Vakfi Yaynlari, 2001.

Demirci, Islam. “Osmanli Seyhiilislimlik Kurumunun Bir Birimi: ‘Te’lif-i Mesail’
Subesi”. Islam Hukuku Arastirmalart Dergisi 9 (2007), 143-170.

Derdir, Ebii’l-Berekat Ahmed b. Muhammed. es-Serhu’l-kebir ald Muhtasart Sidi
Halil, Hasiyetii'd-Desiiki ile birlikte. 4 Cilt. Kahire: Daru Thyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, ts.

Dirik, Mehmet - Hira, Ayhan. “Islam Hukukunda Gaibin Yargilanmas1”. Islam
Hukuku Arastirmalart Dergisi 38 (2021), 71-101.

Déndiiren, Hamdi. Delilleriyle Islam Hukuku: Sahis, Aile ve Céziimlii Miras. Istan-
bul: Islam Hukuku Kiilliyat1 Yayinlari, 2. Basim, 1983.

Déndiiren, Hamdi. “I14”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 22/61-62. s-
tanbul: TDV Yayinlari, 2000.

Dural, Mustafa vd. Tiirk Ozel Hukuku, Aile Hukuku. 3 Cilt. Istanbul: Filiz Kitabevi,
16. Basim, 2021.

Eba David, Siileyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani. Siinenii Ebi Dévud. Riyad:
Daru’s-Selam, 1999.

Ebl Zehre, Muhammed. el-Ahvalii’s-sahsiyye. Kahire: Darii’l-Fikri’l-Arabi, 3. Ba-
sim, 1957.

Erdogan, Mehmet. Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii. Istanbul: Ragbet Yayinlari,
1998.

Erdogan, Suat. Islam Hukukunda Kadinin Bosa(n)ma Hakki. Ankara: Grafiker Ya-
yinlari, 2018.



1092 | DIYANET iLMi DERGI - CILT: 58 - SAYI: 3 - TEMMUZ-AGUSTOS-EYLUL 2022

Gorgiilii, Ulfet. “Islam Aile Hukukunda Bid’i Talak Meselesi”. Islam Hukuku
Arastirmalar: Dergisi 30 (2017), 337-363.

Goziibenli, Besir. “Mefkiid”. Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi. 28/353-
356. Ankara: TDV Yayinlari, 2003.

Giinay, Hac1 Mehmet. “Niistiz”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 33/303-
304. Istanbul: TDV Yayimlari, 2007.

Hattab, EbG Abdullah Semseddin Muhammed b. Muhammed. Mevahibii’l-celil
li-serhi Muhtasart Halil. thk. Zekeriyya Umeyrat. 8 Cilt. Riyad: Daru Alemi’l-Kiitiib,
2003.

Hayta, Mustafa. “Katar Aile Kanunu Bosanma Prosediirii Uzerine Fikhi Bir Etiid”.
Dokuz Eyliil Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 51 (2020), 137-174.

Ibn Hazm, Ebt Muhammed Ali b. Ahmed b. Said. el-Muhalld. thk. Ahmed Muham-
med Sakir. 11 Cilt. Kahire: Idaretii’t-T1baati’l-Miiniriyye, 1347.

ibn Kudame, Ebd Muhammed Muvaffakuddin. e/-Mugni. thk. Abdullah b. Abdiil-
muhsin et-Tiirki - Abdiilfettth Muhammed el-Hulv. 15 Cilt. Riyad: Daru Alemi’l-Kii-
tiib, 3. Basim, 1997.

fbn Mace, Ebl Abdullah Muhammed b. Yezid el-Kazvini. Siinenii Ibn Mdce. thk.
Muhammed Fuad Abdiilbaki. Kahire: Daru [hyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1975.

Ibn Manzfir, Ebii’l-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari. Lisdnii’l-Arab.
15 Cilt. Beyrut: Daru Sadur, ts.

ibn Riisd, Ebii’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed Kurtubi. Biddyetii 'I-mii-
ctehid ve nihdyetii'I-muktesid. 2 Cilt. Kahire: Darti’l-Menar, ts.

Ibn Teymiyye, Ebii’l-Abbas Takiyiiddin Ahmed b. Abdiilhalim. el-Fetdva I-kiibra,
el-Ihtiyaratii’l-ilmiyye. thk. Muhammed Abdiilkadir Atd-Mustafa Abdiikadir Ata. 6
Cilt. Beyrt: Daru’l-Kiitiibi’l-Tlmiyye, 1987.

Kahveci, Nuri. Isldm Aile Hukuku. Istanbul: Hikmetevi Yayinlari, 2014.

Karaman, Hayreddin. Mukayeseli Islam Hukuku. 3 Cilt. Istanbul: Nesil Yaynlari,
5. Basim, 1996.

Kasani, Alatiddin Eba Bekr b. Mes‘ad b. Ahmed. Bedadi ‘u s-Sandi “fi tertibi’s-Serdi .
thk. Ali Muhammed Muavvaz - Adil Ahmed Abdulmevcid. 10 Cilt. Beyrut: Daru’1-Kii-
tiibi’l-Iimiyye, 3. Basim, 2010.

Kogak, Muhsin vd. Islam Hukuku. Istanbul: Ensar Nesriyat, 2. Basim, 2014.

Korkmaz, Sefer. “Irak Medeni Kanunu Cercevesinde Aile Hukuku Uygulamalart”.
Giincel Uygulamalaryla Islam Aile Hukuku. ed. Ahmet Temel. 55-82. Istanbul: Kay1-
han Yaylari, 2020.



ISLAM HUKUKUNDA TERK NEDENIYLE BOSANMANIN TURK HUKUKUYLA MUKAYESELI OLARAK INCELENMESI | 1093

Mugniyye, Muhammed Cevad. el-Fusilii’s-ser iyye ald mezhebi’l-Imdmiyye. Bey-
rat: el-Mektebetii’l-Ehliyye, 2. Basim, 1961.

Nesefi, Ebli Hafs Necmeddin Omer b. Muhammed. Tilbetiit-talebe fi’l-is-
tildhati’l-fikhiyye. istanbul: Matbaa-i Amire, 1311.

Nevevi, Ebll Zekeriyya Yahya b. Seref. Ravzatii t-talibin ve umdetii’I-muttakin. thk.
Adil Ahmed Abdulmevciid-Ali Muhammed Muavvaz. 8 Cilt. Riyad: Daru Alemi’l-Kii-
tiib, 2003.

Osmanli Hukuk-1 Aile Kararnamesi. haz. Orhan Ceker. Konya: Mehir Vakfi Yayin-
lar1, 5. Basim, 2017.

Oztiirk, Ali. Tiirk Hukuku nda Ayrilik Hiikmii Sartlar: ve Sonuglari. Istanbul: Istan-
bul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2014.

Sabini, Abdurrahman. Meda hiirriyyeti ‘z-zevceyni fi -taldk fi’s-seriati’I-Islamiyye.
Beyrut: Darii’l-Fikr, 2. Basim, 1968.

Serahsi, Ebli Bekr Semsiileimme Muhammed b. Ahmed b. Sehl. Mebsiit. trc. Ko-
misyon. ed. Mustafa Cevat Aksit. 31 Cilt. Istanbul: Giimiisev Yayinlari, 2008.

Seyhizade, Abdurrahman Gelibolulu Damad. Mecmau 'l-enhur fi serhi Miilteka 'l-e-
bhur. 2 Cilt. istanbul: Eda Nesriyat, 1991.

Sirazi, Ebl Ishak. el-Miihezzeb fi fikhi’l-Imami’s-Safii. thk. Muhammed ez-Zii-
hayli. 6 Cilt. Dimagk: Darii’l-Kalem, 1996.

Sirbini, Semsiiddin Muhammed b. el-Hatib. Mugni’[-muhtdc il ma rifeti medni
elfdzi’l-Minhdc. 4 Cilt. Beyrt: Darii’l-Ma’rife, 1997.

Topguoglu, Ali Aslan. “Islam Hukukunda Gaibin / Kayip Kisinin Hiikmen Olii Sa-
yilmasina Kadarki Siirecte Mallarmin Y6netimi, Tiirk Medeni Kanunu Ile Mukayeseli
Olarak”. Dini Arastirmalar Dergisi 7/19 (2004), 297-309.

Unalan, Abdiilkerim. “Islam Hukukunda Gaibin / Mefkidun Evlilik ve Miras
Durumu (Mukayeseli Olarak)”. Dicle Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/1
(2001), 111-148.

Yalgm, Ismail. Islam Aile Hukuku: Urdiin, Fas, Malezya Uygulamalari. Istanbul:
Hikmetevi Yayinlari, 2022.

Yaman, Ahmet. Islam Aile Hukuku. Konya: Yediveren Kitap, 3. Basim, 2002.

Yilmaz, ibrahim. Yetki ve Sistem A¢isindan Islam Hukukunda Bosanma. Konya:
Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2006.

Yiiksek, Ali. “Islam Aile Hukukunda Bosama Yetkisi ve Kadmin Bosanmasi”.
Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi 7/32 (2014), 340-354.

Zevkliler, Aydin. Medeni Hukuk: Giris ve Baslangi¢ Hiikiimleri, Kisiler Hukuku,
Aile Hukuku. Ankara: Savas Yayinlari, 3. Basim, 1992.

Zeydan, Abdiilkerim. el-Mufassal fi ahkdmi’l-mer’e ve'l-beyti’l-miislim fi’s-seria-
ti’l-Islamiyye. 11 Cilt. Beyrit: Miiessesetii’r-Risale, 1993.






GORGULU, U. “Teknoloji Gelitiren Insandan Teknolojinin Gelistirii Insana |
-Genetik Miidahale ile Insan Gelistirmeye Etik ve Fikhi Bakis-" Diyanet lmi Dergi 58
(2022): 1095-1124

TEKNOLOJI GELISTIREN INSANDAN
TEKNOLOJININ GELISTIRDIGI INSANA

-GENETIK MUDAHALE ILE INSAN
GELISTIRMEYE ETIK VE FIKHI BAKIS-*

FROM HUMAN DEVELOPING
TECHNOLOGY TO HUMAN
ENHANCEMENTED BY TECHNOLOGY

-ETHICAL AND FIQH PERSPECTIVE ON
HUMAN ENHANCEMENT WITH GENETIC
INTERVENTION-

Gelis Tarihi: 29.07.2022 Kabul Tarihi: 05.09.2022

& (LFET GORGULU
PROF. DR.
ANKARA HACI BAYRAM VELI UNIVERSITESI
ISLAMI {LIMLER FAKULTESI
orcid.org/0000-0003-1056-825X
ulfet.gorgulu@nbv.edu.tr

oz

Insanoglu yeryiizii hikdyesinin bagladig: giinden itibaren
varligini siirdiirebilmek ve hayatini kolaylastirmak tizere tabiata
miidahale ile gesitli aletler tiretmis, boylece modern teknolojinin
ilk temellerini atmistir. Kadim insanlik tarihinin ¢ivi, tekerlek
gibi en ilkel araglarindan giiniimiiziin bilgisayar ve yapay zeka
sistemlerine uzanan bu siirecte sayisiz icat gergeklestirilmis,
teknolojide akil almaz gelisime tantk olunmustur. Oyle ki
giiniimiizde ileri diizey gen teknolojileri ile insanin fiziksel ve
mental olarak gelistirilmesi miimkiin hale gelmistir. Mesele,
insanin hastalanmasini 6nleyici girisimlerde bulunma, maruz
kalman hastaliklar1 tedavi ederek daha saglikli ve miireffeh bir
hayat yasamay1 gergeklestirme gibi masum goriinen amaglarin
¢ok Otesine gegip yeryiiziinde oliimsiizliik arayisi ve sonsuz bir
yasam beklentisine doniismiis haldedir. CRISPR-Cas9 benzeri
gen diizenleme teknikleriyle insan DNA’sina kolaylikla miidahale
edilebilir olmas1 ahlaki, felsefi, hukuki oldugu kadar fikhi agidan
da ele alinmay1 gerektiren ¢ok yonlii ve karmasik sorunlari
beraberinde getirmistir. Bu ¢alisma 6zellikle gen diizenleme
teknolojisinin gelistirme amagli kullanimima odaklanmis, konuyu
fikhi perspektiften degerlendirmeyi hedeflemistir. Once konuyla
ilgili etik tartismalara temas edilmis, ardindan fikih ekseninde bir
cergeve ¢izilmeye caligtlmistir.

Anahtar Kelimeler: Biyoteknoloji, Genetik Miidahale, CRIS-
PR-Cas9, insan Gelistirme, Tasarim Bebek, Fikih, Etik.

Arastirma makalesi /
Research article

ABSTRACT

Since the beginning of the
human journey, human beings
have produced various tools

to survive and facilitate life
which has laid the foundation
of modern technology. From
the most primitive tools of
ancient human history like
nails and wheels to today's
computers and artificial
intelligence systems, the

world has witnessed countless
inventions and immense
development in technology. In
fact, it has become possible to
enhance humans mentally and
physically thanks to advanced
gene technologies. The issue
has gone far beyond seemingly
innocent aims of preventing

or curing diseases to ensure a
healthier and prosperous life. It
has turned into a search for im-
mortality on earth and endless
life expectancy. The fact that
DNA can easily be interfered
with through gene editing tech-
niques such as CRISPR-Cas9
has brought along multifaceted
and complex problems that
need to be examined not only
from a legal, philosophical,
and moral perspective but

also from Islamic law (figh)
perspective too. This study
focuses primarily on using
gene editing technology for
enhancement purposes and
aims to evaluate the issue from
a figh perspective. First, it puts
forward the ethical discus-
sions on the subject. Then it
examines the topic on the axis
of Islamic law.

Keywords: Bio Technology,
Genetic Intervention, CRIS-
PR-Cas9, Human Enhance-

ment, Designer Baby, Figh,

Ethics.
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SUMMARY

Since ancient times of history, humankind has made count-
less discoveries and technological innovations, from the most
primitive tools to latest computer and artificial intelligence
systems. Today however, they face a threat for becoming
the objects of gene technologies they have developed. The
CRISPR-Cas9 genome editing method has paved the way for
making desired changes to human genes. The treatment of ge-
netic diseases is shown as the primary goal of genome inter-
vention. However, it is also possible to use the CRISPR-Cas9
gene editing technique for development purposes to advance
the physical and cognitive capacity of human embryos. By
human enhancement is meant “making people live longer and
better lives than usual”. The news of the birth of twin girls
in China in 2018 who were immunized against HIV throu-
gh CRISPR-Cas9 sparked ethical debates on human enhan-
cement. This study focuses primarily on using gene editing
technology for enhancement purposes and aims to evaluate
the issue from a figh perspective. First, it puts forward the
ethical discussions on the subject. Then it examines the topic
on the axis of Islamic law.

While some bioethicists oppose genome editing techno-
logies and genetic enhancement, others express positive
approach and even take a defensive position. According

to transhumanist thinkers who back genetic enhancement,
intervening in genes may prevent the transmission of genetic
mutations to future generations. Thus, they claim that gene-
tic enhancement is a moral duty toward future generations.
According to genetic enhancement advocates, opposing it
violates parental autonomy and human dignity in terms of
the right to have healthy and well-developed children.

However, the genetic intervention includes possible har-
ms. It is possible to truncate the untargeted genes with the
gene editing tools that may cause undesirable results. As a
matter of fact, off-target effects have been detected in most
of the experiments on human embryos. Moreover, since the
embryo is not in a position to decide on its future, some see
genetic intervention as a moral issue. Genetic enhancement
is also criticized on the grounds that it may reinforce the
negative perspective of the disadvantaged people in society
and deepen discrimination against them.
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When we look at the subject in terms of Figh, Islamic Law
perspective, first, it is necessary to focus on the human
understanding of Islam. In the Qur'an and Sunnah, a human
is not just a biological creature that breathes, eats, moves,
speaks, or reproduces. Beyond all, human has spiritual and
metaphysical characteristics such as mind, comprehension,
willpower, and proclaim given by Allah. Therefore, they are
legally and religiously responsible for the consequences of
their choices and actions. The following verse, “We have
created man in the best form.” (Tin 95/4) states that human
is in an exclusive position compared to other creatures
spiritually and physically. A human being, alive or dead, is
a respected creature who has a right to privacy against any
material or spiritual interference. From the embryo stage,
human's right to live and body integrity should be protected
against any tortious acts. Therefore, there is an incompa-
rable difference between the positivist-materialist approach,
which sees human beings as a collection of cells and the
sum of genes and the figh perspective that puts humans in

a respectable position. The understanding that accepts the
human body as a commodity that needs to be repaired emb-
races genetic advancements through the practices of genetic
intervention. However, the human being is much more than
the body, genome, and the sum of DNA cells.

In the eyes of Islam, a human is a moral being as a who-

le with their physical, mental and genetic characteristics.
Genetic features are a part of human nature. As the Qur'an
puts it, genetic variations such as color, race and ethnicity
are verses (Rum 30/22). Genetic practices for enhancement
goals mean changing the essential characteristics of human
beings and interfering with their nature.

On the other hand, a significantly high number of people

in the world cannot meet basic human needs such as food,
drink, shelter, and education. Funding gene editing research
for enhancement purposes is not compatible with the prin-
ciple of universal justice. According to the Islamic perspe-
ctive, the effort and money spent on genetic advancement
studies can be considered a direct waste.

- | 1097
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GIRIS

on ylizyilin en 6nemli biyoteknolojik gelisme-
lerinden kabul edilen “Insan Genom Projesi” ile
DNA’nin yapisinin ve ¢aligma bi¢iminin anlasil-
maya baglanmasiyla genetik alanda yeni teknolojilerin ge-
listirilmesinin 6nii agilmistir. Genetik mithendisligi, gen/ge-
nom diizenleme, genetik modifikasyon gibi isimlerle anilan
bu teknolojiler genomda ekleme, ¢ikarma veya degisiklik
yapilmasini miimkiin kilmaktadir. Gen teknolojilerinin en
gelismisi olan CRISPR-Cas9' genom diizenleme yontemiy-
le genler tizerinde istenilen degisiklikler kolay bir sekilde
yapilir hale gelmistir. S6z konusu teknikle somatik (viicut)
ve germ (iireme/soy) hatt1 olmak {izere iki ayr1 hiicre diize-
yinde degisiklik yapilabilmektedir. Genoma miidahalenin
genetik hastaliklari tedavi (therapy), fiziksel ve zihinsel ka-
pasiteyi gelistirme (enhancement) hatta teknolojik araclarla
insanin biyolojik smirlarini agma (alteration) olmak tizere
farkli maksatlarla kullanilabilmesi s6z konusudur.? Boyle-
ce tarihin kadim donemlerinden itibaren en ilkel araglardan
gliniimiiziin bilgisayar ve yapay zeka sistemlerine sayisiz
kesif ve teknolojiye imza atan insanoglu, bugiin gelistirdigi
teknolojinin nesnesi konumuna doéntismekle yiiz yiizedir.
Insan1 gelistirme (human enhancement) tabirinden bi-
reylerin ve gelecek nesillerin degerini arttirma ve mevcut
durumdan daha iyi hale getirme uygulamalarinin tiimiinii
anlamak miimkiindiir. Bununla birlikte gelistirme yontem-
lerine yaklasim farkliliklarina gore gelisimin degisik ta-
nimlamalara konu oldugu goriilmektedir. Refah1 merkeze
alan tanimlamaya gore gelistirme ile “insanlarin daha uzun
yasamalarini ve normalden daha iyi hayat siirmelerini sag-
lama™ kastedilmektedir. Bir bagka soyleyisle “beden, zihin

* Bu galisma yazarin insan Genomuna Miidahale -Etik Tartigmalar,
Fikhi Yaklagimlar- isimli eserinden yararlanilarak kaleme
alimmustir.

' CRISPR alanindaki oncti galigmalari nedeniyle biyokimyager

Jennifer Doudna ve Emmanuelle Charpentier 2020 Nobel kimya

6diiliinlin sahibi olmuslardir.

Fabrice Jotterand, “Beyond Theraphy and Enhancement: The

Alternation Of Human Nature”, NanoEthics 2/1, Springer, (2008), 18.

3 Jullian Savulescu, “Genetic Interventions and the Ethics
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ve yeteneklerimizi gelistirdigimiz her tiirlii faaliyet ve refahimizi arttirmak
icin yaptigimiz seyler” gelistirme olarak nitelendirilir.* Refah merkezli bu
yaklagim, faydacilig1 insanlar1 biyolojik olarak gelistirmenin temel sebebi
olarak goérmekte, geligtirme yontemleriyle yagam kalitesinin arttiritlmasinin
refah1 yiikseltecegini 6ne siirmektedir. Konuyu tedavi ile gelistirme ara-
sindaki ayrim ve istatistiki olarak tiiriin normal seviyesi ac¢isindan ele alan
biyoetikgiler ise insan1 gelistirmeyi “kapasitesini tiiriin tipik seviyesinin
veya istatistiksel olarak normal isleyis araliginin {istiine ylikseltmek” sek-
linde tanimlamaktadir.®

Cesitli ilaglar kullanilarak insami fiziksel, biligsel, mod ve kisilik ag1-
sindan gelistirme imkani oldugu gibi® genetik miidahale yoluyla da bunun
gergeklestirilmesi miimkiin goriilmektedir. CRISPR-Cas9 gen diizenleme
tekniginin embriyoda fiziksel ve biligsel kapasiteyi arttirmak {izere gelis-
tirme amach kullanilmas1 durumunda goz, sag, ten rengi, boy uzunlugu
gibi kisisel 6zellikleri belirlenmis, listlin zekali, gliglii kemiklere ve kaslara
sahip, hastaliklara yakalanma riski daha az olan tasarim bebekler (design
babies) gelistirme ihtimal dahilindedir. Genom diizenlemeyle ¢ocuklari sa-
dece fiziksel ve biligsel 6zellikleri agisindan degil duygusal yonden de ge-
listirmenin imkan tartisilmaktadir. Bunun miimkiin olmasi durumda ebe-
veynler i¢in ¢ocuklari adina, merhametten zorbaliga kadar pek cok kisilik
Ozelligi arasinda genis bir tercih segenegi bulunabilecektir. Cocuklari i¢in
her seyin en 1iyisini layik géren ebeveynlerin genetik gelistirmeye duyarsiz
kalmayacaklarini tahmin etmek zor olmasa gerektir.’”

Bilim gevrelerinde bu teknigin soy hattinda kullanilmamasi yoniindeki
uyarilara ragmen, 2018’de Dr. He Jiankui baskanliginda bir ekip tarafindan

of Enhancement of Human Beings”, The Oxford Handbook of Bioethics, Edit.
Bonnie Steinbock (USA: 2009), 517.

4 Fritz Allhoff vd., “Ethics of Human Enhancement: 25 Questions & Answers”,

Studies in Ethics, Law, and Technology, 4/1, 3.

Norman Daniels, “Normal Functioning and the Treatment-Enhancement

Distinction”, Cambridge Quarterly of Healthcare Ethics 9/3, 309-322.

Detayli bilgi igin bk. Tayyibe Bardak¢i-Hakan Ertin, “Insani Gelistirme

Tartigmalarina Biyoetik Bir Bakis”, Kutadgubilig Felsefe Bilim Arastirmalar: 41

(Mart 2020), 36-38.

7 Nitekim 1997 yilinda ABD’de bir gazete haberi {izerine yasananlar bu 6ngorilyii
dogrular niteliktedir. Gazetelerde “siparis cocuk” bashigiyla, ebeveynlerin dogacak
bebekleri i¢in segebilecekleri miizik, spor gibi yeteneklerin listesiyle birlikte bir de
telefon numarasmin bulundugu bir habere yer verilir. {lgili numaraya kisa siirede
50 bin arama yapilir. Bu ilanin kiiciik puntoyla yazilmig GATTACA filminin
reklami oldugu ise daha sonra anlasilir. Bu trajikomik olay insanlarin tasarim bebek
konusunda ne kadar hevesli oldugunu gostermesi bakimmdan dikkat g¢ekicidir.
Insanlarin dogal yoldan dogan “degersizler” ile genetik gelistirmeyle dogan
“degerliler” olarak iki sinifa ayrildig: bir gelecegi konu edinen GATTACA filmi ise
sistematik genetik ayrimeiligin yol agabilecegi toplumsal kdbusu ¢arpici bir bigimde
gozler oniine sermektedir.
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CRISPR-Cas9 kullanilarak, HIV viriistine kars1 bagisiklig1 giiclendirilmis
ikiz ki1z bebeklerin dogumunun saglandigi one siirlilmiis,* bu durum insa-
n1 gelistirmeyle ilgili ahlaki tartigmalarin alevlenmesine neden olmustur.
Problemin 6ziinii, boyle bir uygulamanin bir hastalig1 tedavi etmek icin
degil, sagligin 6tesine ulasmak, fiziksel veya biligsel kapasiteyi arttirmak,
kisiyi normlarin {izerine ¢ikarmak igin kullanilmasi olusturmaktadir.’ Insan
genomuna kalitsal miidahale kimilerince en bilylik hayalin gerceklesmesi
olarak goriiliirken, kimi ¢gevreler tarafindan ise insanligin gelecegi i¢in bii-
yiik bir tehlike ve tehdit olarak yorumlanmaktadir.'

Insan genomuna miidahaleyi ve genetik gelistirmeyi etik yoniiyle ele
alan makale ve kitap diizeyinde ¢ok sayida ¢alisma yapilmistir. Frangoise
Baylis, Altered Inheritance-CRISPR and the Ethics of Human Genome
Editing (London: Harvard University Press, 2019); Fritz Allhoff vd.,
“Ethics of Human Enhancement: 25 Questions & Answers”, Studies in
Ethics, Law, and Technology, 4/1, 1-49; Ronald M. Green, Babies By
Design: The Ethics of Genetic Choice (London: Yale University Press,
2007); Mohammed Ghaly, “Islamic Ethical Perspectives on Human
Genome Editing”, Spring 35/3, (2019), 45-48; Tayyibe Bardak¢i- Hakan
Ertin, “Insan1 Gelistirme Tartismalarina Biyoetik Bir Bakis”, Kutadgubilig
Felsefe Bilim Arastirmalar1 41 (Mart 2020), 31-52 isimli ¢aligmalar burada
sadece birka¢ 6rnek olarak zikredilebilir.

Gorebildigimiz kadariyla tilkemizde genetik miidahaleyle insanin
gelistirilmesi meselesini fikhia¢idan konu edinen bir makale yaymlanmamis
olmasi nedeniyle bu ¢aligma kaleme alinmistir. Y dntem olarak 6nce genetik
gelistirmeyle ilgili etik tartismalar lizerinde durulacak, daha sonra fikhi
perspektiften mevzu degerlendirilmeye caligilacaktir.

1. GENETIK GELIiSTIRMEYE iLiSKiN ETiK YAKLASIMLAR

Genom diizenleme teknolojileri ve genetik gelistirmeyle ilgili etik tar-
tismalarda biyoetik¢ilerin bir kism1 buna karsi ¢ikarken, bazilari ise miis-
pet goriis serdetmekte hatta savunma pozisyonuna gecmektedirler. Hangi
sebeple olursa olsun soy hattinda genetik miidahaleye kars1 olanlar genel-

Doudna ve Sternberg, Gen Diizenlemenin Evrime Hiikmeden Inamimaz Giicii:
Yarathstaki Catlak, 187-191; Henry T. Greely, “CRISPR’d Babies: Human Germline
Genome Editing in the He Jiankui Affair”, Journal of Law and the Biosciences 6
(2019), 111-183.

® Michael J. Sandel, The Case Against Perfection: Ethics in the Age of Genetic
Engineering (USA: The Belknap Press of Harvard University Press, 2007), 8.

Bkz. Jeniffer A. Doudna-Emmanuelle Charpentier, “The New Frontier of Genome
Engineering with CRISPR-Cas9”, Science 346/6213 (2014), 1077-86; Jennifer A.
Doudna-Samuel H. Sternberg, Gen Diizenlemenin Evrime Hiikmeden Inanilmaz
Giicii: Yaratihistaki Catlak, ¢ev. Mehmet Dogan (istanbul: Kog Universitesi
Yaynlari, 2018), 11-13.



TEKNOLOUI GELISTIREN INSANDAN TEKNOLOJININ GELISTIRDIGI INSANA-GENETIK MUDAHALE iLE INSAN GELISTIRMEYE ETIK VE FIKHI BAKIS- | 1101

likle dini inanca sahip muhafazakar digiiniirlerdir.!" Yeterli laboratuvar ve
klinik aragtirmalardan sonra giivenlik ve etkinligi saglandiginda soy hattin-
da genom diizenlemenin tedavi amagli kullanimini benimseyen bazi liberal
goriis sahipleri de bu teknolojinin gelistirme amagli kullanilmasindan kay-
g1 duymaktadirlar.!? Liberaller i¢inde bir kesim muhtemel kotiiye kullani-
mina dair endise tasisalar da genetik gelistirmeyi ahlaken kabul edilebilir
bulmaktadirlar.”® Kendilerini transhiimanist olarak nitelendiren ve tedavi
ile gelistirme arasinda bir fark olmadigini diisiinenler ise genetik gelistir-
meyi ahlaken zorunlu gérmektedirler.'

Genetik gelistirmeye dair etik ikilemler ve one siirillen argiimanlar
ozellikle biyomedikal etigin dort temel prensibi olan zararsizlik, yararlilik,
ozerklige saygi (otonomi) ve adalet ilkeleri'® etrafinda sekillenmektedir.
Yararlilik/faydacilik yoniinden genetik gelistirmeyi savunan transhiima-
nistler, genlere miidahale ile genetik mutasyonlarin gelecek nesillere ak-
tariminin 6nlenecegini,'® dolayisiyla bunu yapmanin bugiiniin insanlarinin
gelecek kusaklara karsi sorumlulugu oldugunu one siirmektedirler."” Bu
diisliniirlere gore, fiziksel ve biligsel yonden smirli, kolay hastalanabilen
ve nihayet 6len kusurlu bir varlik olan insan1 bu kusurlardan arindirmak
icin hastaliklara direngli, daha giiclii ve daha zeki yaparak iyilestirmek
gerekmektedir. Mlimkiin olan en iyi ¢ocugu yaratmanin ahlaki bir gérev
oldugunu iddia eden transhiimanist anlayis bunun da 6tesinde, sakatlanan,
yipranan, yaralanip dlen bu bedenden tamamiyla kurtulabilmenin yolla-

George J. Annas vd., “Protecting the Endangered Human: Toward an International
Treaty Prohibiting Cloning and Inheritable Alterations”, American Journal of Law
and Medicine 28/2-3 (2002), 151-178.

Doudna-Sternberg, Gen Diizenlemenin Evrime Hiikmeden Inanilmaz ~Giicii:
Yaratilhistaki Catlak; Guido de Wert vd., “Responsible Innovation in Human
Germline Gene Editing: Background Document to the Recommendations of ESHG
and ESHRE”, European Journal of Human Genetics 26/4 (2018), 450-470.

13 Baylis, Altered Inheritance-CRISPR and the Ethics of Human Genome Editing, 57,
Ronald M. Green, Babies By Design: The Ethics of Genetic Choice (London: Yale
University Press, 2007), 11.

Christopher Gyngell, vd., “Moral Reasons to Edit The Human Genome: Picking up
From The Nuffield Report”, Journal Medical Ethics 45 (2019), 514-523; Savulescu,
“Genetic Interventions and the Ethics of Enhancement of Human Beings”, 517; John
Harris, Enhancing Evolution: The Ethical Case For Making People Better, USA:
Princeton University Press, 2007.

15" Bk. Tom L. Beauchamp-James F. Childress, Biyomedikal Etik Prensipleri, cev. M.
Kemal Temel (istanbul: BETIM Yaynlar1, 2017).

Julian J. Koplin vd., “Germline Gene Editing and the Precautionary Principle”,
Bioethics 34 (2020), (49-59), 50.

Gyngell vd., “Moral Reasons to Edit The Human Genome: Picking up From The
Nuffield Report”, 500.
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rin1 aramakta,'® genetik, nano ve yapay zeka teknolojileriyle insanin ma-
kinelesmesinin ve dlimsiizligiiniin gergeklesecegi bir diinyanin hayalini
kurmaktadir. Transhiimanist felsefenin oncii isimlerinden Ray Kurzwe-
ill’in “teknolojik degisim hizinin, insan yasamini geri doniilmez bigimde
doniistiirecek kadar yiiksek olacagi, degisimin etkilerinin de bir o kadar de-
rinlesecegi bir gelecek”" olarak tanimladigr “tekillik(singularity)” ¢agina
dogru ilerlerken, genetik gelistirmenin ve insan1 makinelestirmenin 6niin-
de hicbir ahlaki smir taninmamaktadir. Oyle ki yine Kurzweil’in ifadesiyle
“Biyoteknoloji, genlerinizi gergekten degistirebilmeniz i¢in araclar sagla-
yacak; boylece yalniz teker teker tasarlanmis bebekler degil, tasarlanmig
bebek patlamalar1 da miimkiin olacaktir.”*

Ontolojik varligi ve sahip oldugu niteliklerle yeryiiziinde diger canli-
lardan farkli bir yeri ve degeri bulunan insani, gen teknolojileriyle tasa-
rimlanmig bir siirim haline getirmek insanin varlig1r ve anlami iizerinde
nasil bir etki olusturacaktir? Insanin kendisini, teknolojik malzeme satan
bir magazanin raflarinda yer alan bir iiriin gibi hissetmesi, fiziken gelis-
tirilirken, mekanik bir varliga indirgenmesi ona yapilabilecek en biiyiik
kotiiliik degil midir?

Genetik miidahalenin olas1 zararlar1 asikar iken yararlilik prensibinin
kapsaminin bu derece genisletilmesinin pratik agidan makul olmadigi, in-
sanlar1 boyle bir yiikiimliiliik altina sokmanin da ahlaken problem tegkil
edecegi gerekgesiyle transhiimanist anlayisa itiraz edilmistir.?! Zira gen
diizenleme araglariyla hedeflenmemis genlerin kesilmesi ve istenmeyen
etkilere yol agilmasi muhtemeldir. Nitekim insan embriyolari iizerinde ya-
pilan deneylerin ¢ogunda hedef dis1 etkiler tespit edilmistir.? Ayrica gelis-
tirmenin her durumda birey i¢in tartigmasiz yararl olacagini iddia etmek
ne kadar gergekgidir? Ornegin giiglii bir hafizaya sahip olmak gogunlukla
yararli goriilse de bunun her zaman ve sartta gecerli oldugu séylenemez.

18 Bk. James Hughes, Citizen Cyborg: Why Democratic Societies Must Respond to the

Redesigned Human of the Future (USA: Cambridge Westview Press, 2004); Ray
Kurzweill, Insanlik 2.0: Tekillige Dogru Biyolojisini Asan Insan, ¢ev. Mine Sengel
(istanbul: Alfa Yaymlari, 2018); David Le Breton, Bedene Veda, gev. Aziz Ufuk
Kilig (istanbul: Sel Yayinlari, 2016).

Kurzweill, Insanhik 2.0: Tekillige Dogru Biyolojisini Asan Insan, 19. Transhiimanist
hareket mensuplariyla uzun birliktelige ve yapilan miilakatlara dayali dikkat ¢ekici
bir ¢alisma i¢in bk. Mark O’connell, Makine Olmak, ¢ev. Oznur Karakas (Istanbul:
Domingo Yayinlari, 2018).

Kurzweill, Insanlik 2.0: Tekillige Dogru Biyolojisini Asan Insan, 305.

Bardake1 ve Ertin, “Insani Gelistirme Tartismalarina Biyoetik Bir Bakis”, 47.
Robert Ranisch, “Germline Genome Editing Versus Preimplantation Genetic
Diagnosis: Is There a Case in Favour of Germline Interventions?”, Bioethics 34
(2020), 60; Greely, “CRISPR’d Babies: Human Germline Genome Editing in the He
Jiankui Affair”, 154.

20
21
22
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Zira unutabilmek, yerine gore biiylik bir lituftur. Bundan yoksunluk ise
kimi zaman travmatik sonuglara neden olabilir.??

Genetik gelistirme meselesinde kisi 6zerkliginin, hem gelistirmeyi
savunanlar hem kars1 ¢ikanlar olmak iizere her iki kesimce kullanilan
bir argliman oldugu goriilmektedir. Gelistirme taraftarlarina gére buna
kars1 ¢ikmak saglikli ve gelismis 6zellikleri olan ¢ocuklara sahip olma
hakk: agisindan ebeveyn 6zerkligini ve insan onurunu ihlal anlamina
gelmektedir.?* Buna karsilik ebeveyn Ozerkligi goriisiine karsi g¢ikan
diisliniirlerden Habermas ise embriyonun kendi gelecegiyle ilgili karar
verebilecek pozisyonda olmamasinin ahlaken problem teskil ettigini
sOyleyerek tasarlanmis bebekler tiretilme ihtimalini elestirmektedir.”* Ona
gore genetik tasarim, insanin aragsallastirilmasi yaninda insan tliriiniin
kendi kendisini doniistiirmesinin de yolunu agmak anlamina gelmektedir?®
Teolog Meilaender de ¢ocuklarin genetik 6zelliklerinin ebeveyn tarafindan
belirlenmesinin onlari ilahi bir hediye olmaktan ¢ikarip “yapma” (making)
bir tiriine doniistiirecegi, bdylece nesnelestirilmis ve onurlarmin zedelenmis
olacag1 goriisiiyle genetik gelistirmeye karsi ¢ikmaktadir.’” Michael
Sandel ise genetik gelistirmede asil problemin ebeveynin ya da tasarim
irlinli cocugun 6zerkliginin ihlali olmayip, ebeveynlerin bebegi tasarlama
kibrinde ve dogumun gizemine hakim olma cabasinda yattigini, bunun da
insan onuruna tehdit igerdigini diisinmektedir.?®

Genetik gelistirme adalet ilkesi agisindan da ele alinmakta, toplumda
dezavantajlilara yonelik olumsuz bakig acgisinin pekismesine, engelli
kimselere karsi ayrimciligin derinlesmesine yol acacagi gerekcesiyle
elestirilmektedir.® Ornegin zeka genleriyle oynanmasi sonucu, bazi

3 Jiirgen Habermas, /nsan Dogasinin Gelecegi, gev. Kaan H. Okten (Istanbul: Everest

Yayinlari, 2003), 133.

Human Genome Editing: Science, Ethics and Governance, National Academies

of Sciences, Engineering and Medicine (NASEM) (Washington DC: National

Academies Press, 2017), 119.

Habermas, Insan Dogasinin Gelecegi, 71-72, 112.

Habermas, Insan Dogasinin Gelecegi, 27-39.

Gilbert Meilaender, “Human Dignity: Exploring and Explicating the Council’s

Vision”, Human Dignity and Bioethics: Essays Commissioned by the Presidents

Council on Bioethics (Washington DC: 2008), 252-277. https://bioethicsarchive.

georgetown.edu/pcbe/reports/human_dignity/chapter11.html (Erisim 21 Temmuz

2022)

Sandel, The Case Against Perfection: Ethics in the Age of Genetic Engineering, 7-8,

24, 46.

2 Adam P. Cribbs-Sumeth M. W. Perera, , “Science and Bioethics of CRISPR-Cas9
Gene Editing: An Analysis Towards Separating Facts and Fiction”, Yale Journal
of Biology and Medicine 90/4 (2017), (625-634), 625-634; Carolyn Brokowski-
Mazhar Adli, “CRISPR Ethics: Moral Considerations for Applications of a Powerful
Too”, Journal of Molekiiler Biology 431 (2019), 88-101.

24

25
26
27

28
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bireylerin entelektiiel anlamda digerlerine gore daha avantajli konuma
gelmesi, bunun da sosyal problemler dogurmasi muhtemeldir.’® Buna
karsilik genetik gelistirme ile ayrimcilik arasinda zorunlu bir baglanti
bulunmadigi, insanlarim dogustan bir takim genetik farkliliklara sahip
oldugu, dogal kategoride zaten adaletten s6z edilemeyecegi goriisiinde olan
Savulescu, teknolojiye esit erisim saglandiginda dezavantajli insanlarin
gelistirilmesinin daha adil olacagini ileri siirmektedir.’! Aslinda genetik
gelistirmeye esit erisimin gerekliligine yapilan bu vurgu, gelistirmeyle
ayrimcilik arasinda zorunlu bir bag olmadig1 goriisiiyle celismektedir. Zira
dezavantajli kesimlerin gen teknolojilerine erisimleri miimkiin olmadig1
siirece Savulescu’nun bahsettigi adalet gerceklesmis olmayacak, aksine
zengin ve saglikli kimselerin daha gii¢lii ve iyi olmak i¢in kendilerini
gelistirmeleriyle aradaki fark daha acilmig olacaktir.

Genetik gelistirme, insan dogasina miidahale anlamma geldigi i¢in
de elestirilmig, insan genomunun dogal halinin korunmas: gereklilik
olarak goriilmiistiir.*> Dogal olarak biiyliyiip gelisenle (born) insan eliyle
yapilan (made) arasindaki ayrima dikkat ¢eken Habermas genetik yapisi
degistirilmis ¢cocugun akranlariyla esit dogum imkanini yitirecegini ve
bagkasi tarafindan programlanmis olmakla kendine ait bir hayat yasama
sansinin elinden alinmis olacagini ifade etmektedir.** Genetik gelistirme
taraftarlari ise insani diger canlilardan farkli kilan yoniiniin genleri degil
rasyonelligi, normatif karar verebilme ve sebeplere gore hareket edebilme
yetisi oldugunu 6ne siirmekte, insani gelistirmenin dogasinin da gelismesi
anlamina gelecegi iddasinda bulunmaktadir.®*

Insan genleri {izerinde degistirme yapmay: dini gerekcelerle kabul
edilemez bulan kimi disiiniirler genetik miidahaleleri “Tanri’nin roliinii
istlenme” olarak nitelendirmekte,>> Allah’in insanlar1 farkli 6zelliklerle
yaratarak evrende bir denge kurduguna, genetik gelistirmenin bu dengeyi
bozacagina dikkat cekmektedirler. Bu goriis mensuplarindan Leon Kass’a
gore genetik miidahale insanin, kendisini “Tanr’’y1 oynayan adam”

30 Eduardo Rodriguez Yunto, “Ethical Issues in Genome Editing Using Crispr/Cas9
System”, Journal Clinic Research and Bioethics 7 (January, 2016), 266.

31 Savulescu, “Genetic Interventions and the Ethics of Enhancement of Human
Beings”, 530.

32 Nuffield Council on Bioethics, Naturalness, 2015. http://nuffieldbioethics.org/
project/naturalness (erisim 22.07.2022)

33 Habermas, [nsan Dogasinin Gelecegi, 73-107.

3 Savulescu, “Genetic Interventions and the Ethics of Enhancement of Human
Beings”, 531.

3 Dana Carroll-R. Alta Charo, The Societal Opportunities and Challenges of Genome
Editing”, Genome Biology 16 (2015), 242.
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pozisyonuna yerlestirmesi anlamina gelmektedir.’® Bu argiimana ise asi,
sezaryen, cerrahi uygulamalar gibi teknolojilerin de Tanr1’nin yaratmasina
ve bebegin dogasina miidahale olarak yorumlanabilecegi, bunlara itiraz
edilmedigine gore Tanri rolii Gstlenme gerekcesiyle genetik gelistirmeyi
reddetmenin anlamsiz oldugu goriisiiyle kars1 ¢ikilmigtir.®’

Konuya Islam teolojisi acisindan bakildiginda “Tanr’yr oynama”
gibi bir argiimanin kelami perspektifte bir karsiligir olmadigini sdylemek
gerekir. Zira Allah Halik/yaratan, insan ise mahlik/yaratilandir. Ehl-i
siinnet anlayiginda Allah sadece insanin degil, fiillerinin de yaraticisidir.
Ancak Allah’in ser/kétii fiile rizast bulunmamaktadir.® Insan, Allah’in
kendisine MLitfettigi irade ve yetenekleri O’nun rizasina uygun olarak
kullanmakla sorumludur.

Evrimci anlayis ise insanin Tanr tarafindan ve bir diizen ¢ergevesinde
yaratilmig oldugu, genetik miidahalelerin gen cesitliligini bozacagi
arglimanina, evrende tasarimim olmadigi, insan ve diger canlilarin
rastlantisal olarak ve ¢evreye gore gerceklesen dogal segilim ile olustugu
iddiasiyla itiraz etmektedir. Dolayisiyla evrimciler agisindan evrende bir
cesitlilik ve diizenden s6z edilemeyecegi gibi kalitsal genom diizenlemeyle
hastaliklarin oniine gegilecek, bdylece insan daha iyi bir hayat yagamis
olacaktir.*

Evrim teorisinden hareketle Allah’in yaraticiligini reddeden, insanin
yeryiiziindeki diger canlilardan farksiz oldugunu iddia edip kutsiyetini hige
sayan, hastaligi tedavi ile genetik gelistirmeyi esdeger tutan bu yaklagimin
teolojik perspektiften dikkate deger bir yani bulunmamaktadir.

Genetik gelistirmeye, gecmisin devlet eliyle gergeklestirilen 6jeni
uygulamalarina benzer sekilde®, insanlik anlayisini kokten etkileyen
ve tiirlerin hayatta kalmasmi tehdit edebilecek bir cesit yeni 6jeniye
dontigebilecegi*! arglimaniyla da itiraz edilmektedir. Buna karsilik otoriter
Ojeniden farkli olarak ebeveynin tercihi dogrultusunda embriyonun
genetik 6zelliklerine miidahaleyle gerceklesecek bu yeni durum “liberal

Leon R. Kass, “Ageless Bodes, Happy Souls: Biotechnology and the Pursuit of

Perfection”, The New Atlantis 1 (2003), 9-28.

37 Larry G. Locke, “The Promise of CRISPR for Human Germline Editing and the
Perils of Playing God”, The CRISPR Journal 3/1 (2020), 27-31.

% Eba Hanife Nu’mén b. Sabit, el-Fikhu’l-ekber (Birlesik Arap Emirlikleri:
Mektebetii’l-Furkan, 1999), 33-35; EbG Manstr Maturidi, Kitdbu t-Tevhid, thk.
Fethullah Halif (Misir: Daru’l-Camiatii’l-Misriyye, ts.), 1/ 225.

¥ Savulescu, “Genetic Interventions and the Ethics of Enhancement of Human
Beings”, 529-530.

% Ornekler igin bk. Gérgiilii, /nsan Genomuna Miidahale Etik Tartismalar, Fikhi
Yaklagimlar, 76-77.

4 George J. Annas, “The Mythology of CRISPR”, Science 354/6309 (2016), 189.
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Ojeni” olarak adlandirilmakta*, genetik gelistirme taraftarlarina gore
genetik miidahalelerin etik ilkelere ve insan haklarina karsi ihlaller
icermeyecegi iddia edilmektedir.* Bu anlayisa gore ebeveynin, ¢ocugun
saglikli gelisimi i¢in beslenmesine Ozen gosterme, gidecegi okulu
se¢me, Ozel egitim aldirma gibi konularda yetkileri bulunuyorsa, genetik
ozelliklerini belirleme haklar1 da mesru kabul edilmelidir. Oysa diinyaya
gozlerini actiktan sonra iyi gelisimi adina saglik, egitim gibi hususlarda
ebeveyninin rehberligi ve yonlendirmesi olsa da kisi, ileriki donemlerde
bireysel tercihleri dogrultusunda hayatina yon verebilir. Ancak genetigiyle
oynanmig bir insan i¢in doniisii miimkiin olmayan bir siire¢ baslatilmis
olacaktir. Dolayisiyla bu iki durumun birbiriyle mukayesesi mantiki ve
tutarl bir kiyas degildir.

Genetik gelistirme ile ilgili etik tartismalar1 bu sekilde 6zetledikten
sonra simdi konuya fikhi agidan bakabiliriz.

2. FIKHi ACIDAN GENETIiK GELiSTiRME

Genetik gelistirmenin hararetli savunucularinin insani, hastalanabilen,
sakatliklar1 olan kusurlu ve eksik bir varlik olarak kabul ettiklerini, bu
ylizden gen teknolojilerinden yararlanarak insanin normal sinirlarinin
istline taginmasini, bdylece miireffeh bir hayat yasamasinin saglanmasini
ahlaki bir 6dev olarak dayattiklari aktarildi. Peki, insan gercekten bu kadar
siradan, evrimcilerin sdylemiyle, diger tiirlerden farki olmayan bir canli
midir? Insan hakikatte nedir? Varlik aleminde yeri neresidir? Ontolojik
degerini nereden almaktadir? Insana fikih penceresinden baktigimizda
nasil bir varlik gormekteyiz? Genetik gelistirme ile yapilmak istenene,
fikhi perspektiften ne sdylenebilir?

2.1. insam Diger Varhklardan Ayiran Hususiyetleri

Insanin dogumuyla §liimii arasindaki tiim fiillerini kendine konu edinen
ve bu fiillerin tabi oldugu ser’i hiikiimleri tespit eden ilmi bir disiplin
olarak fikhin insan tasavvurunu Oncelikle Kitap ve Siinnetin Ogretisi
sekillendirmektedir. Kur’an ve Siinnette insan karsimiza, solunum yapan,
beslenen, hareket eden, konusan, iireyip cogalan biyolojik bir canli olmanin
Otesinde yaratanin kendisine bahsettigi akil, idrak, irade, beyan gibi manevi
ve metafizik 6zelliklerle tercihlerinin ve yapip eylediklerinin sonuglarindan
hukuki ve diyani anlamda sorumlu bir varlik olarak ¢ikmaktadir. “Biz

2 Bk. Nicholas Agar, “Liberal Eugenics” Public Affairs Quarterly 12/2 (1998), 137-
155; Habermas, [nsan Dogasimin Gelecegi, 80-81; Francis Fukuyama, Insan Otesi
Gelecegimiz: Biyoteknoloji Devriminin Sonuglari, ¢ev. Cigdem Aksoy Fromm
(Ankara: ODTU Yaymcilik, 2003), 109.

Seppe Segers, Heidi Mertes, “Does Human Genome Editing Reinforce or Violate
Human Dignity?”, Bioethics 34/1 (2020), 20.
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insant en giizel bi¢imde/kivamda (ahsen-i takvim) yarattik.”* ayeti insanin
varlik aleminde ruhi ve fiziki anlamda diger canlilardan ayr1 ve 6zel bir
konumu bulundugunu ifade etmektedir. Ahsen-i takvim ile var edilme
tefsirlerde, fiziksel oldugu kadar manevi giizellik ve kemale sahip olma;
akil, fehim, temyiz, edep, ilim, beyan gibi niteliklerle yetkinlige erme
seklinde yorumlanmustir.*

“Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan ve ondan da esini yaratan,
ikisinden bir¢ok erkek ve kadin iiretip yayan Rabbinize itaatsizlikten
sakinin. Adini anarak birbirinizden dilek ve istekte bulundugunuz Allah’a
saygisizliktan ve akrabalik haklarina riayetsizlikten de sakinin. Siiphesiz
Allah sizin iizerinizde gozetleyicidir. " ayetiyle insanlik ailesinin bir
nefisten yaratildig: bildirilirken, “O yarattigi her seyi giizel yapmis ve ilk
basta insani ¢camurdan yaratmistir. Sonra onun neslini onemsenmeyen bir
suyun oziinden yaratip siirdiirmiistiiv. Sonra ona diizgiin bir sekil vermig
ve ruhundan ona iiflemis; sizi kulak, goz ve géniillerle donatmistir. Ne
kadar da az siikrediyorsunuz. " ayetinde ise ilahi tasarimla sekil verilip
yaratilan insamin iiflenen ruh ile can buldugu haber verilmistir. Ayette
ruhun Allah’a izafe edilmesi insanin kiymetini ve varlik hiyerarsisindeki
iistiin mertebesini ortaya koymaktadir.

Rahman, insani yaratmis, ona akletme ve beyan melekesi liitfetmis
boylece varligi anlama ve anlatma kabiliyeti vermistir.*® “Andolsun
biz insanogluna san, seref ve nimetler verdik, onlari karada ve denizde
tasidik, kendilerine giizel giizel riziklar verdik ve onlart yarattiklarimizin
cogundan fiistiin kildik.”* buyurularak da insanin miikerrem bir varlik
olduguna dikkat cekilmistir. Insanin kerem sahibi kiliigin1 akil ve idrak
giicliyle iligkilendiren Fahreddin Razi (6. 606/1210) buna, “Allah’1
bilmenin (marifetullah) nuru akilda tecelli eder, biiyiikligiiniin (kibriya)
15181 onda parildar. Akil, madde ve mana (halk ve emir) aleminin sirlarina
erigen, Allah’in ruhlar ve cisimler dleminde yarattig1 varliklar: bilgisiyle
oldugu gibi kusatan bir giictiir... Bu yiizden insan (nefsi) bu alemdeki
biitiin varliklarin en sereflisidir.”® sozleriyle aciklik getirmektedir. Islam

#  Hayrettin Karaman vd., Kur an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir (Ankara: DIB Yayinlari,
2006); et-Tin 95/4.

4 Eb( Mansir Muhammed b. Muhammed el-Maturidi, Te'vilatii ehlis-siinne, thk.
Mecdi Baselim (Beyriit: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2005), 10/573; Fahreddin er-Razi,
Mefdtihu’l-gayb (Beyrit: Daru’l-Fiki/2002), 31/11; Ebd Abdullah Muhammed b.
Ahmed el-Kurtubi, el-Cdami’li ahkdami’[-Kur’dn, thk. Muhammed Ibrahim Hafnavi
(Kahire: Daru’l-Hadis, 1994), 20/115.

4 en-Nisa 4/1.

47 es-Secde 32/7-9.

®  “Insani O yaratti, ona anlama ve anlatmay: égretti.” (er-Rahman 55/3-4).

9 el-Isra 17/70.

S0 Razl, Mefdtihu’l-gayb, 21/13.
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ahlakeist Kimalizade’ye (6. 979/1572) gore ise insant diger varliklardan
farkli kilan yoni 6zellikle “nutk” yetisine sahip olmasidir. Kinalizade
bunun sadece, harfleri ve kelimeleri telaffuzdan ibaret olmadigini belirterek
nutku akledip anlama, fikredip tedbirde bulunma, 6viilen ve zemmedilen
ahlaki davranislari ayirt etme giicii olarak agiklamaktadir.”!

Yaratilistan getirdigi bu 06zellik ve meziyetlerle, kuvvet-i alime
ve kuvvet-i amile vasiflariyla miimtaz bir varlik olarak insan® hem
yeryliziindeki diger varliklar {izerinde tasarrufta bulunma ayricaligina
sahip® hem ilahi teklife muhatap kilinmistir.>* Fikih disiplininde insana,
ilahi teklifin muhatabi “miikellef” varlik olarak bakilir. Bir igi yapma veya
yapmama hususunda ser’1 hitapla ylikiimli tutulan, s6z ve davranislarina
hukuki sonu¢ baglanan akil-balig kisiye miikellef denir.®® Dolayisiyla
miikellefiyetin dayanagmi, Sari‘in hitabin1 idrak edip geregini yerine
getirebilecek donanima sahip olmak teskil eder. Ruhlar aleminde yapilan
ilahi s6zlesmenin® geregi diger canlilardan ayr1 olarak her insana dogustan
zimmet vasfi verilmis, bu vasifla insan dini ve hukuki hiikiimlere muhatap
olma ehliyeti kazanmigtir.’’

2.2. insanin Dokunulmazhg ve Korunmuslugu

Fikhin miikerrem ve miikellef insan anlayiginin bir yansimasi olarak her
insanin ayni zamanda “ismet” vasfini haiz olarak dini ve hukuki yonden
korunmusluk, diger bir ifadeyle dokunulmazlik hakk: bulunmaktadir. Bu
itibarla fikih nezdinde insan canlisiyla, dliisiiyle maddi, manevi her tiirli
miidahaleye karst dokunulmazligi olan “muhterem” bir varliktir. Ismet
Ozelliginden kaynakli hurmet, embriyo asamasindan itibaren insanin yagam
hakkin1 ve beden biitlinliglinii her tiirli haksiz fiile kars1 korumayi igerir.

5! Kinalizade Ali Celebi, Ahldk-1 Aldi, haz. Mustafa Kog (Istanbul: Klasik Yaynlari,
2007), 69, 86.

32 Kinalizade, Ahlak-1 Aldi, 75; Sah Veliyyullah Dihlevi, Hiiccetulldhi’l-bdliga, gev.
Mehmet Erdogan (Istanbul: iz Yaymcilik, 1994), 1/69.

3 Maturidi, Te'vildt, 7/86, Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmiu’l-beydn an te vili

ayi’l-Kur ’an (Beyrtt: Daru’l-Fikr, 2001), 15/141.

“Biz emaneti goklere, yere ve daglara teklif ettik, ama onlar bunu yiiklenmek

istemediler, ondan korktular ve onu insan yiiklendi. Kuskusuz insan ¢ok zalim, ¢ok

cahildir.” (el-Ahzab 33/72).

3 Ebu’l-Vefa Ali b. Akil el-Bagdadi, el-Vadih fi usili’l-fikh, thk. Abdullah b.

Abdiilmuhsin et-Tiirki (Beyrat: Miiessesetii’r-Risale, 1999), 1/68.

“Rabbin Ademogullarindan -onlarin sirtlarindan- ziirriyetlerini alip bunlar:

kendileri hakkindaki su sézlesmeye sahit tutmugtu: Ben sizin Rabbiniz degil miyim?

‘Elbette oyle! Tamiklik ederiz’ dediler. Boyle yaptik ki kiyamet giiniinde, ‘Bizim

bundan haberimiz yoktu’ demeyesiniz.” (el-A’raf 7/172).

57 Semsiileimme Muhammed b. Ebi Sehl es-Serahsi, e/-Usul (Beyrat: Daru’l-Ma’rife,
ts.), 2/332-333; Abdulaziz el-Buhari, Kesfii 'l-esrar serhu Usili’l-Pezdevi (Beyrt:
Daru’l-Kitabi’l-Islamiyye, ts.), 4/237.

54
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Pozitivist-materyalist diisiincenin insan1 bir hiicre yiginindan ve
genlerin toplamindan ibaret géren yaklasimiyla fikhin, Kur’an ve Siinnetin
Ogretilerine dayali miikellef, miikerrem ve muhterem insan anlayisi
mukayese kabul etmez bir farklilik tasir. Fikih, insan varligini minnettar
olunacak ilahi bir hediye olarak gorerek, onu sayginligina yarasir bir
mertebeye oturtmaktadir. Bedene, sahip olunan ve onarilmasi gereken bir
meta muamelesini reva goren anlayis ise genetik miidahale ile gelistirme
uygulamalarinda hicbir sakinca goérmemektedir. Oysa insan varligi
bedenden, genom ve DNA’nin toplamindan ¢ok daha fazlasidir. Glinlimiiz
Islam felsefesici Mutaz Hatib’in dikkat cektigi iizere nefis, ruh, akil gibi
unsurlar insanin metafizik yoniinii teskil etmekte olup fiziksel yonii ile de
etkilesim halindedir. insanin birbeden olarak algilanmasiylabedeni olan kisi/
nefis olarak idrak edilmesi arasinda derin fark bulunmaktadir.*® Dolayisiyla
Islam nezdinde insan beden, ruh ve genetik vasiflariyla bir biitiin olarak
ahlaki bir varliktir. Fikihta insanin herhangi bir uzvu ve ciiziiniin ticarete,
istifadeye konu olmasi haysiyet ve saygmligma aykir1 kabul edilmis, bu
yiizden caiz goriilmemistir.”® Insan genomunun da bedenin bir pargasi
olarak, zaruri haller disinda ayni sekilde dokunulmazligi bulunmaktadir.
Hastaliklarin tedavisi gibi zaruret kapsamina giren durumlarda belli sartlar
dahilinde bedene miidahale caiz kabul edilmistir.®® Gelistirme amach
miidahalelerin ise zaruret kapsamina girmeyecegi agiktir.

Insan hayat1 ve cani, korunmas1 gereken en {ist degerler kategorisinde
(zarGriyyat-1 hamse) yer almakta olup® bunun bir geregi olarak kisi,
saglhigma dikkat etmek ve hastalik durumunda tedavi cihetine gitmekle
yiikiimlii olur. Nitekim “Tedavi olun. Zira Allah her hastalikla birlikte
sifasint da yaratnugtir. ’%?; “Her derdin bir devast vardir. Derdin devasinda
isabet edilirse Allah Tedld nmin izniyle diizelir.”” mealindeki hadisler bu

% Mutaz Hatib, “Mine’l-mukarabeti’l-fikhiyye ile’l-mukarabeti’l-ahlakiyye: el-
Ictihadi’l-muasiru ve’l-cinfim numizecen”, Journal of Islamic Ethics 3 (2019), 121.

% Buhari, “Libas”, 83-87; Alaiddin Eba Bekr b. Mes’td el-Kasani, Beddiu s-sandi* fi
tertibi’s-serai‘ (Beyrat: Daru’l-Kiitlibi’l-ilmiyye, 1986), 5/125, 133, 145; Mansur
b. Ylnas el-Buhlti, Kessdfit'l-kind’ an metni’l-iknd’ (Beyrat: Daru’l-Kiitiibi’l-
[Imiyye, ts.), 1/57.

0 el-Fetdva’l-Hindiyye (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, 2000), 5/440; Muhyiddin b.
Seref en-Nevevi, Kitabu 'l-Mecmii’ serhu’l-Miihezzeb, thk. Muhammed Necib Mutii
(Cidde: Mektebetii’l-irsad, ty.), 3/145.

¢ Eb( Hamid Muhammed el-Gazzali, el-Mustasfd min ‘tlmi’l-usil, thk. Muhammed
Abdiisselam Abdugsafi (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, 1993), 1/174; Seyfeddin
el-Amidi, el-fhkéam fi usili’I-ahkdm, thk. Abdiirrezzak Afifi (Beyrit: el-Mektebetii’l-
Islami, ts.), 4/160; Ibrahim b. Musa es-Satibi, el-Muvdfakat fi usiili’l-ahkdm (Beyrit:
Daru’l-Fikr, ts.), 2/4; Muhammed Tahir b. Asur, Makésidii’s-seriati 'I-Islamiyye,
thk. Muhammed Tahir Meysavi (Beyrat: Daru’l-Fikr, 1999), 219.

¢ Ebt Davad, “Tip”, 1; Tirmizi, “Tip”, 2.

¢ Miislim, “Selam”, 69.
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sorumluluga dikkat ¢cekmektedir. Ancak genetik gelistirmenin tedaviyle bir
ilgisi bulunmay1p insanin fitratina miidahale yonii baskin gériinmektedir.

2.3. Genetik Gelistirme ve Fitrat Tliskisi

Sozliikte “yaratilis, belli yetenek ve yatkinliga sahip olug” anlamlarina
gelen “fitrat” varlik tiirlerinin ilk yaratilistaki asli tabiatini, dis tesirlerden
etkilenmemis nétr halini ifade i¢in kullanilir. Kur’an, yaratista tiirlere
kodladigi bu temel karakteristik yapiya isaretle Allah Teala’nin bir isminin
de “Fatir” oldugunu bildirir.* Kur’an’da “Hakka yonelen bir kimse (hanif)
olarak biitiin varliginla dine, Allah’mn insanlar iizerinde yarattig: fitrata
yonel. Allah’in yaratmasinda hicbir degistirme yoktur. Iste dosdogru
din budur. Fakat insanlarin ¢ogu bilmezler.”” buyuruldugu gibi Hz.
Peygamber de (s.a.s.) her insanin fitrat iizere dogdugunu bildirmektedir.®
S6z konusu hadisten hareketle tefsirlerde fitratin Islam®’, tevhid®®, Allah’1
bilme yetisiyle yaratilma, selamet ve istikamet® gibi anlamlara geldigi
belirtilmistir. Ayette gecen “Allah’in yaratmasinda hichir degisme
yoktur.” ifadesi ise yaratilis Ozelliklerinin degistirilmemesi seklinde
yorumlanmistir.”” Dolayisiyla insan tabiatinin, onu diger varliklardan
ayiran 0zgilin bir yapis1 olup fitratina kodlanmis bu hususiyetin korunmasi
istenmektedir. Nitekim “Allah seytani lanetlemistir;, o da ‘Kullarindan belli
bir pay alacagim, onlart mutlaka saptiracagim, onlart bos kuruntulara
kaptiracagim, kesinlikle onlara emredecegim de hayvanlarin kulaklarin
yaracaklar, emredecegim de Allah’in yarattigini degistirecekler’ demigtir.
Allaht birakip da seytanmt dost edinen kimse elbette apagik bir ziyana
diismiis olur.””! ayetiyle de “Allah’in yarattigin1 degistirme™nin kinandigi
goriilmektedir. Bununla birlikte Hz. Peygamber’in (s.a.s.) “Bes sey
fitrattanduwr: Siinnet olmak, etek tirasi olmak, biyiklar: kisaltmak, tirnaklar
kesmek, koltuk alti killarint yolmak.””? ifadelerinden bedene yapilan her

¢ Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab (Beyrat: Daru Sader, 2004),
11/196-197; Cemaliiddin b. Abdiilber en-Nemeri, et-Temhid, thk. Mustafa b.
Ahmed-Muhammed Abdiilkebir (Magrib: 1387), 18/69; Hayati Hokelekli, “Fitrat”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaylari, 1996), 13/47-
48.

% er-Raim 30/30.

% “Her dogan fitrat iizere dogar. Sonra anne ve babast onu Yahudi, Hiristiyan veya
Meciisi yapar.” Buhari, “Cenaiz”, 79, 80, 93; Miislim, “Kader”, 22-25. Hadis, aile
basta olmak tizere ¢ocugun gelisiminde ¢evresel etkilerin roliine de isaret etmektedir.

o7 Kurtubi, el-Cdami’li ahkami’l-Kur’dan, 14/28.

8 Razi, Mefatihu'l-gayb, 13/121.

% Maturidi, Te vildat, 11/176; Kurtubi, el-Cami’li ahkdmi’l-Kur dn, 14/30.

7 Muhammed Ali b. Muhammed Sevkani, Fethu I-kadir (Riyad: Mektebetii’r-Riigd,
2002), 3/376.

"I en-Nisa 4/118-119.

72 Buhari, “Libas”, 51, 63, 64; Miislim, “Taharet”, 49-51, 56.
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miidahalenin fitrat1 bozmak anlamina gelmedigi, aksine fitratin daha derin
ve metafiziksel bir mana tasidigi anlagilmaktadir. Zira hadiste degisimin
kendisi bizzat fitrata dahil edilmistir. O halde insan bedeni ve saglig1 igin
faydali olan miidahalelerin “fitrata donmek”, zorunlu olmayan, asli yapiy1
degistirmeye yonelik, zarar yonii agir basan uygulamalarin ise “fitrattan
donmek” olarak yorumlanmasi miimkiindiir.

Genetik Ozellikleri de insan fitratinin bir parcasidir ve Kur’an’in
ifadesiyle renk, irk, etnik koken gibi genetik cesitlilikler birer ayettir.”®
Kur’an ayni zamanda insanin tabiatinda zayiflik,’ acelecilik,” nankorliik,”
sabirsizlik,” mala diigkiinliik”® gibi zaaflarmm bulundugunu da haber
vermektedir. Kimilerince “kisilik” kimilerince de “gen” olarak adlandirilan
ve insana biricikligini kazandiran genetigine kodlanmis bu bilgidir.”
Kur’an’in ifadesiyle “Rabbimiz her seye oziiyle ve bigimiyle varlik
verendir."* Insanin dogas1 sevgi-nefret, cesaret- korku, tevazu-kibir, hilm-
ofke gibi pek cok tezat kisilik 6zelliklerinin bileseninden olusmaktadir.
Katulige de iyilige de yetenegi olan®! insanin iyilik yoniiniin tistiin gelmesi
genetik gelistirmeyle degil, Kur’an ve Siinnetin rehberliginde, akliselimin
ve vicdanin hakimiyetiyle ger¢eklesecektir. Dolayisiyla gelistirme amagli
genetik uygulamalar dogrudan insanin asli 6zelliklerini degistirme ve
fitratina miidahale anlami tasimaktadir.

Giiniimiiz Islam hukukgular1 i¢inde Allah’in yarattig1 fitrat1 degistirme
anlamina geldigi gerekcesiyle genetik gelistirmeyi caiz goérmeyenler
oldugu gibi®, aksi goriisii benimseyenler de bulunmaktadir. Bunlarin

B “O’nun kanmitlarindan biri de gokleri ve yeri yaratmasi, dillerinizin ve renklerinizin

farkly olmasidir: Kuskusuz bunda bilenler igin ibretler vardw.” (er-Rim 30/22).
“Allah yiikiiniizii hafifletmek ister; ¢iinkii insan zayif yaratilmistir.” (en-Nisa 4/28).
“Insan, aceleci olarak yaratilmistir. Size ayetlerimi gésterecegim,; benden acele
istemeyin.” (el-Enbiya 21/37).

“Denizde bir tehlikeyle yiiz yiize geldiginizde Allah'tan bagka biitiin yardima

cagurdiklarimiz kaybolup gider. O sizi kurtarip karaya ¢ikardiginda ise yiiz

cevirirsiniz. Insanoglu ¢cok nankordiir!” (el-Isrd 17/67).

“Gergekten insan pek tahammiilsiiz bir tabiatta yaratilmigtir.” (el-Mearic 70/19).

“O, mal sevgisine asir derecede kapilmistir.” (el-Adiyat 100/8).

Berat Sarikaya, Genlere Miidahalcf.-l'lahi Kader Iliskisi ve Dogurdugu Bazi Teolojik
Problemler (Erzurum: Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2013),
Basilmamis Doktora Tezi, 153.

80 Taha 20/50.

81 es-Sems 60/8.

82 Ali Muhyiddin Karadagi, Ali Yasuf Muhammedi, Fikhu'l-kaddya t-tibbiyyeti’l-
mudsira (Beyrat: Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, 2006), 327; Noor Munirah Isa vd.,
“Islamic Perspectives on CRISPR/Cas9-Mediated Human Germline Gene Editing:
A Preliminary Discussion”, Science and Engineering Ethics 25/108 (2019), 309-
323; Ayman Shabana, “Transformation of the Concept of the Family in the Wake

of Genomic Sequencing: An Islamic Perspective”, Islamic Ethics and the Genome
Question, 101-102.
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bir kismina gore gen teknolojileriyle edinilen bilgiler Allah tarafindan
insanlara verilmis olup insani gelistirme gayesiyle kullanilmalari
miimkiindir.® Genetik gelistirme taraftarlarindan bir kismi ise insani
gliclii hale getirmek i¢in bunun, mesru olmanin 6tesinde matlup oldugunu,
dinen de saglikli ve giicli olmanin tesvik edildigini, “Allah katinda
kuvvetli miimin zayif miiminden daha haywrli ve sevimlidir. % rivayetinin
bunu destekledigini 6ne siirmektedirler.? Oysa séz konusu rivayetten
hareketle genetik gelistirmeye mesruiyet kazandirma imkani yoktur.
Hadisin serhinde kas giiciinden ziyade iman bakimindan ve manevi
yonden gii¢lii olmanin, zorluklara tahammiil ve eziyetlere sabretmenin
onemine dikkat cekilmistir.3® Ote yandan “Peygamberleri onlara ‘Allah
size Talit’u hiikiimdar olarak génderdi’ dedi. ‘Biz hiikiimdarliga ondan
daha layik iken ve ona da servet bakimindan bir genislik verilmemisken
onun tizerimize hiikiimdarligr nasil olur?’ dediler. Peygamber ‘Allah
onu sizin igin se¢ti, kendisini ilimde ve bedende daha gii¢lii kildi’ dedi.
Allah miilkiinii diledigine verir ve Allah (zdt ve sifatlarinda) simirsizdur,
her seyi bilir. "% ayeti de genetik gelistirmeyi caiz gorenlerce delil olarak
getirilmistir. Buna gore giiclii kuvvetli olmanin methedilen vasiflardan
oldugu, bu ozellikleri elde etmek i¢in ¢abalamanin dinen tesvik edildigi,
genetik miidahale ile bedeni gelistirmenin de bunun bir yolu oldugu ileri
stiriilmiistiir.® Ayet, yoneticilik sorumlulugunu iistlenebilmek igin bilgi ve
gli¢ gibi bazi niteliklere isaret etmekteyse de bu ozellikleri kazanmanin
yolu gayret ve caligmadan ge¢mektedir. Konuyla ilgisi olmayan ayet ve
hadisleri genetik gelistirmeyi mesrulastirict bir argliman olarak sunmaya
calismak naslara tagtyamayacagini yiikkleme anlamia gelmektedir.

2.4. Genetik Gelistirme Insanin Faydasina midir?

Transhiimanistler gibi genetik gelistirmenin tutkulu savunucularinin
genetik hastaliklart yok etmeyi ve insani daha saglikli, giiclii, zeki hale
getirerek miireffeh bir hayat slirmesini saglamay1 ahlaki bir 6dev olarak
gordiiklerini belirtmistik. Ozellikle Anglo-Sakson diinyada hakim olan
faydac1 etik teoride iyilik hali haz, mutluluk ve doyum iizerinden 6l¢iiliir.
Faydaci felsefeye gore bir eylemin ahlaki degerini ilkelere uygunlugundan

8 Bk. Mohammed Ghaly, “Islamic Ethical Perspectives on Human Genome Editing”,

Spring 35/3 (2019), 48.

8 Miislim, “Kader”, 34; ibn Mace, “Kader”, 10, “Tevekkiil ve Yakin”, 14; Ahmed b.
Hanbel, el-Miisned (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1413/1992), 2/366, 370.

85 Gortisler i¢in bk. Abdullah b. Yusuf el-Cedi*, “Buhisu ilmi’l-cinim fi dav’i nusisi’l-
kitabi ve’s-siinneti: Kiraeten fikhiyyeten makasidiyye”, Tebeyyiin 7/27 (2019), 82.

8 Muhyiddin b. Seref en-Nevevi, el-Minhdc serhu Sahih-i Miislim b. El-Haccdc
(Beyrt: Daru’t-Turasi’l-Arabi, 1392/1972), 25/16.

87 el-Bakara 2/247.

88 Bk. Muhtil Amine, et-Te iru ‘I-kanini li’l-ameli -tubbi ale’l-cinimi’l-beseri
(Cezayir: Vuzarati’t-Ta’limi’1-Ali ve’l-Bahsii’l-Ilmi, 2017), 255.
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ziyade meydana getirdigi yarar belirler. Bu agidan hazzi maksimize eden
her eylem ahlaken dogru bulunurken, aciya sebep olan eylemler ise yanlis
kabul edilir.* Islam anlayisinda ise iyi hayat1 ve iyilik halini sadece maddi
(aragsal) degerler belirlemez. Fikhi hiikiimlerle insanlarin maslahatini
temin gozetilmekle birlikte, hazzi elde etmek ilkesel olarak hedeflenmis
degildir. Dolayisiyla hayatin degeri ve insanin sayginlig1 yasam kalitesine
ve niteligine gore degismez. Giig, zeka, servet gibi dzellikler insanligin
yararina kullanilmasi gereken, boylece uhrevi mutluluga erismeyi saglayan
arag degerlerdir.”

[nsan saygmhigini ihlal etmesi, insan tiiriiniin gesitliligini bozma
riski tasimasi, gen se¢imine imkan vererek kalitsal anlamda ustiinliige
ve rka dayali ayrimciliga yol agabilecek olmasi gibi insanligin gelecegi
adina olusturabilecegi tehdit ve tehlikeler, neden olabilecegi sosyal
problemler g6z Oniine alindiginda genetik gelistirmenin mefsedet/zarar
y&niiniin maslahata/yarara baskin geldigi goriilmektedir. Islam hukukunda
mefsedetin maslahata, dogacak zararin beklenen faydaya {istiin gelmesi
halinde zararlara engel olma (def-i mefasid) yararlar1 elde etmeye (celb-i
menafi) tercih edilir.”’ Bu baglamda Kur’an-1 Kerim’de insanin, yapip
ettikleriyle kendisini tehlikeye atmamasi ikaz1 yer alirken®?, Hz. Peygamber
(s.a.s.) de “Zarar verme yoktur.”” buyruguyla evrensel bir ahlaki ilke vaz*
etmistir. Bu nebevi uyar fikihta “Zarar ve mukabele bi’z-zarar yoktur.”
(Mecelle, mad. 19) kiilli kaidesine doniismiistiir.

CRISPR-Cas9’u gelistiren isimlerden Jennifer Doudna &zellikle soy
hattinda yapilacak genetik miidahalenin zarar yoniine su sozleriyle dikkat
¢cekmektedir:

“Embriyoda (germ hattinda) yapilan her tiirlii yararli genetik tadilat kisinin
tiim evlatlarina aktarilacagindan toplumsal sinif ile genetik yap1 arasindaki
baglantilar, erisimde esitsizlik ne kadar kii¢iik olursa olsun nesilden nesile
kagmilmaz olarak pekisecektir. Bunun toplumun sosyoekonomik dokusu
tizerindeki muhtemel etkisini diigiiniin..Engelli haklarinin savunucularinin
belirttigi lizere sagirlik ya da obezite gibi durumlart “onarmak” igin
gen diizenlemeyi kullanmak daha az kapsayici, dogal farkliliklarimizi
kucaklamak yerine herkesin ayni olmasi igin baski yapan, hatta engellilerin

% Beauchamp ve Childress, Biyomedikal Etik Prensipleri, 307, 542-543.

% “Insanlarn diriltilecegi giin ve Allah’a temiz bir kalple gelenler disinda malin da
cocuklarin da fayda vermeyecegi giin (beni mahcup etme!)” (es-Suara 26/88).

9" Muhammed b. Ebabekir b. Kayyim el-Cevziyye, I’ldmii’l-muvakkiin an Rabbi’l-

dlemin, thk. Muhammed Abdiisselam Ibrahim (Beyrft: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye,

1991), 3/126.

“Allah yolunda harcama yapin; kendi ellerinizle kendinizi tehlikeye atmayn. Lyilik

edin, kuskusuz Allah iyilik edenleri sever.” (el-Bakara 2/195).

9% [bn Mace, “Ahkam”, 17; Ebii’l-Hasen Ali b. Omer ed-Dérekutni, es-Siinen (Beyriit:
2004), 4/51.
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aleyhine ayrimcilik yapilmasini tesvik eden bir toplum dogurabilir.
Nihayetinde insan genomu agik¢a ve dogrudan ortadan kaldirmamiz

gereken arizalarla bezeli bir yazilmdan ibaret degildir.”**

Doudna’nin ifadelerinde de goriildiigii iizere gen diizenleme teknolojisi,
sonucu itibariyle insanlik adina mefsedete vasita kilinmig olmaktadir. Fikihta
ilkesel olarak mesru sonuca sebebiyet veren vasitalar mesru kabul edilirken,
gayri mesri neticeye yol acan vasitalar ise gayri mesrd hilkmiinii alir.

Islam hukukunda gozetilen zaruri yararlar arasinda insan neslinin
muhafazast da yer almaktadir. Nesli korumanin gliniimiizde embriyo
uygulamalariyla da dogrudan iliskisi bulunmaktadir. Ebeveynin,
cocuklarinin diinyaya saglikli bir sekilde gelmelerini istemeleri gayet
tabiidir. Gebelik sirasinda embriyoda bir hastaligin tespit edilmesi
durumunda tibben miimkiin olan tedavilerin yapilmasi embriyonun
korunmasinin bir geregi olarak goriilebilir. Fikhi agidan embriyo/cenin
kasir ehliyeti haiz oldugundan onunla ilgili karar verme yetkisi velisine ait
olur.”> Ebeveyn ceninin maslahati ile sinirli olmak ve fitratina miidahale
icermemek kaydiyla, tedavi ile ilgili kararlar1 alabilir.”® Dolayisiyla etik
acidan tartigilan embriyonun 6zerkligi ve bilgilendirilmis riza meselesi fikhi
yonden bir problem olusturmaz. Ancak ebeveynin bu yetkisi, ¢ocuklarinin
genetik yapisini degistirmeyi igerecek sekilde sinirsiz bir yetki degildir.
Zira genetik gelistirme tedavi sinirini asan bir uygulamadir.

2.5. Genetik Gelistirmeden Adaletsizlige

Genetik teknolojiler maliyet agisindan oldukea kiilfetli uygulamalardir.
Bunlara erisim ancak diinyanin iist gelir diizeyine sahip kesimlerince
miimkiin olabilecektir. Genetik gelistirme ile belli sayida insanin geri
kalanlara gore fiziksel ya da mental anlamda avantajli hale gelmesi,
toplumda genetik gelistirme kokenli yeni alt ve st siniflarin dogmasina
yol agabilecektir. Niifusunun %1°lik kisminin, geri kalan %99’luk kismin
toplam servetine denk bir zenginlige sahip oldugu diinyamizda,” genetik
ayrimciliga dayali sosyal hiyerarsi mevcut ugurumun daha da biiyiimesine
neden olabilecektir.”®

% Doudna ve Sternberg, Gen Diizenlemenin Evrime Hiikmeden Inamimaz Giicii:

Yaratilistaki Catlak, 208.

% Serahsi, el-Usiil, 2/333, 337-338; Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii I-esrdr, 4/239-240.

% Ahmed Reysini, “et-Ta’kibii’l-evvel ale’l-bahs: TImi’l-cinim min manzfiri’l-islami
et-Tesaulatli’l-asira” Tebeyyiin 7/27 (2019), 156-157; Hatib, “Mine’l-mukarabeti’l-
fikhiyye ile’l-mukarabeti’l-ahlakiyye: el-ictihadi’l-muasiru ve’l-cinlim numiizecen”,
117-118.

97 BBC NEWS TURKCE, “Diinyanin en zengin yiizde 1°lik kesiminin serveti yiizde
99’un toplamina esit” (Erigim 25 Temmuz 2022).

% Nitekim COVID-19 pandemisinde Ingiltere ve ABD’de sosyo-ekonomik agidan
dezavantajli grup olan siyahilerin salginda Slme risklerinin beyazlara gore ¢ok daha
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Bunun yaninda diinya iizerinde yeme, igme, barinma, egitim gibi en
temel insani ihtiyaglarini karsilayamayan 6nemli bir niifusun varligi dikkate
alindiginda, insan1 gelistirme hayaliyle gen diizenleme aragtirmalarina fon
aktarmanin evrensel adalet ilkesiyle ortiismedigi de bir gercektir. Islam
acisindan genetik gelistirme ¢aligmalarina harcanan emek ve para dogrudan
israf olarak degerlendirilebilir. Ote yandan genetik gelistirmenin Islam’in
adalet anlayisiyla ¢elisen diger bir yan1 insanin fitri dengesiyle oynanacak
olmasidir. Zira adalet kavraminin “ahlak kanununa itaatle gergeklesen ruhi
denge (itidal) ve ahlaki kemal”® manas1 géz oniinde bulunduruldugunda,
insan1 genetik gelistirmeyle insaniistli bir varliga doniistirmeye ¢aligsmak
ruhi dengenin bozulmasini intag edecektir. Boyle bir gelistirmenin insanin
ahlaki kemaline hizmet etmeyecegi de agiktir.

2.6. Bedenin Gerg¢ek Sahibi Kim?

Biyomedikal etigin kisi 6zerkligi ilkesi 6zgiirlik ve 6znelik olmak
tizere iki temel sart1 igerir.'® Bu ilkeden hareketle genetik gelistirmeyi
kisisel tercih ve Ozgiirliikle iliskili gorenler, insanin kendi bedeninde
baskasina zarar vermemek sartiyla gelistirme uygulamasinin mesruiyetini
savunmaktadirlar. Peki, beden kime aittir? Kisinin bedeni iizerinde diledigi
gibi tasarrufta bulunma hakki var midir?

Fikhi 6gretide kisi, bedeninin asil sahibi degildir. Insanin bedeni ile ilgili
tasarruflarda merkezi rol kendisine degil Sari‘e aittir. Bu hususta kisinin
sinirsiz bir 6zgiirligii bulunmamaktadir. Kisi 6zerkligi anlayisi fikihta
haktan ziyade sorumluluk esasina dayanmakta olup, sinirlarini Sari‘in talebi
belirler. Tercih ve eylemlerinde kisi hiir olmakla birlikte, bu hiirriyet ilahi
rizaya uygunluk ve baskalarmin hukukuyla sinirlidir. Dolayisiyla beden,
kisinin tizerinde diledigi sekilde tasarrufta bulunacagi bir milk degil'",
dinin belirledigi kurallar ¢cer¢cevesinde kullanmakla ve korumakla yiikiimlii
olunan bir emanettir. Bu yiizden bir kimsenin kendi bedenine veya bir
baskasina zarar verici, yaratilisini bozmaya yonelik girisimlerde bulunmasi
dinen yasaktir. Is1am hukukunda bedenin korunmas1 sorumlulugu tasarruf
hakkindan 6nce gelir. Bunun yam sira kisisel tercih ve fiillerin uhrevi
sorumlulugunun da hesaba katilmasi gerekir.

fazla olduguna dair paylasilan veriler 6rnek olarak hatirlanabilir. Bk. CNN, “Black
people in the UK four times more likely to die from Covid-19 than white people,
new data shows” (Erisim 27 Temmuz 2022); CNN, “Coronavirus hitting some
African American communities extremely hard” (Erisim 27 Temmuz 2022).

% Mustafa Cagrici, “Adalet (Ahlak)”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yaynlar1, 1988), 1/341.

10 Beauchamp ve Childress, Biyomedikal Etik Prensipleri, 154, 161.

101 Semsiileimme Muhammed b. Ebi Sehl es-Serahsi, el-Mebsut (Beyrat: Daru’l-
Ma’rife, 1993), 16/14; Buhiti, Kessdfit I-kind’ an metni’l-ikna’, 5/518.
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2.7. Ortak Aklin Soyledigi

[nsan genomuna miidahaleye iliskin bilimsel toplanti ve arastirma
raporlarina, fetva kurullarinin kararlarina bakildiginda gen teknolojilerinin
genetik geligtirme amagh kullaniminin engellenmesi hususunda ortak bir
uzlaginin varlig1 dikkat cekmektedir.

Ornek vermek gerekirse UNESCO’ya bagli Uluslararast Biyoetik
Komitesi’nin (International Bioethics Committee-IBC) ilgili raporunda
saglik hizmetlerinin iyilestirilmesine genetik biliminin sundugu katkiya
ve adalet ilkesinden hareketle bu bilgilerin uluslararast toplumla
paylagilmasinin  6nemine deginildikten sonra gelecek nesillere kars
sorumlulugun geregi olarak genom diizenleme alaninda biiyiik ve 6zel bir
dikkat gosterilmesi, insanin, baskalarinin arzu ve tercihlerini tatmin etme
enstriimanina doniistiriilmemesi gerektigi belirtilmistir.'*

ABD Ulusal Bilimler, Miihendislik ve Tip Akademileri (National
Academies of Sciences, Engineering and Medicine-NASEM) tarafindan
2015 ve 2018 yillarinda iki kez diizenlenen Uluslararasi Insan Gen
Diizenleme Zirvesi'nde konu, bilimsel, etik, hukuki, sosyal, felsefi
yonleriyle tartisilmis, yaymlanan raporda, tibbi amagli gen diizenlenmesi
caligmalarmin  desteklenmesi uygun goriiliirken, genetik gelistirme
maksatli kullanimlarina karsi ¢ikilmistir.!%

Diinya Islam Birligi’ne (Miislim World League) bagli islam Fikih Aka-
demisi’nin (DY) 438 xene) 31 Ekim 1998 tarihli genetik miihendislik
biliminden faydalanmanin fikhi yoniiyle ilgili kararinda, insanin kisiligini
ve bireysel sorumluluklarini tahrif etmek ya da insan 1rkinin iyilestirilmesi
gibi bir gayeyle genetik miidahalenin caiz olmadig1 vurgulanmustr,'%

Islam Konferans: Teskilat1 biinyesinde yer alan Uluslararasi Islam
Fikih Akademisi’nin (sl oY) 438l aaae) de konuyla ilgili farkli ta-
rihlerde yayimlanmis iki karar1 bulunmaktadir. Akademi 22 Kasim 2013
tarihli kararinda gelistirme amagli genetik miidahalenin zaruret veya ciddi
bir ihtiyag niteligi tagimadigi, insanin sayginligi ile bagdagmadigi ve yara-
tilis1 degistirme anlamina geldigi i¢in caiz goriilemeyecegi belirtilmis'®;
ozellikle CRISPR-Cas9 yonteminin degerlendirildigi 9 Kasim 2019 tarih-
li kararinda da sistemin gelistirme maksatl kullaniminin kesinlikle yasak

12 Report of the IBC on Updating Its Reflection on the Human Genome and Human
Rights (Paris 2015), 1-30.

13 Human Genome Editing: Science, Ethics and Governance, National Academies
of Sciences, Engineering, and Medicine (NASEM) (Washington DC: National
Academies Press, 2017), 159, 192.

194 Rardratii’l-Mecmar 'I-fikhi i Rabitati’l-alemi’l-Islami (1998), 9-15.

195 Mecmeu’l-Fikhi’l-Islamiyyi’d-Diiveld, “Kararu bi Se’ni’l-Veraseti ve’l-Hendeseti’l-
Verasiyyeti ve’l-Cinlimi’l-Beseriyyi” (Erisim 27 Temmuz 2022).
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oldugu hiikmiine yer verilmistir.'® Ingiltere Miisliiman Biyoetik Konseyi
(Muslim Council of Britain-MCB) de gen teknolojilerinin kullanimiyla il-
gili raporunda benzer sekilde djenik uygulamalarin yasak olmasi goriisiini
dile getirmigtir.'"’

Gerek bat1 gerek Islam diinyasinda genetik gelistirmeye ydnelik bu
karst durusu insanligin ortak aklinin bir tezahiirii olarak degerlendirmek
miimkiindiir.

SONUC

Genetik aragtirmalar ve insan genomunun derinlikli olarak incelenmesi,
Allah Teala’nin kevni ayetlerinin arastirilmast anlamina gelmekte,
tabiatta ve insan dogasinda tecelli eden silinnetullahin kesfedilmesi
gibi bir misyon tagimaktadir. Bununla birlikte genetik bilimi verilerinin
ve gen teknolojilerinin kotii niyetli kullanimlarmin insanligin basina
getirebilecegi felaketler, s6z konusu bilimsel ¢alismalarin dini/ahlaki ve
hukuki sinirlarinin net bir sekilde belirlenmesini zaruri kilmaktadir. Ayni
zamanda genetik miihendisligi, biyoteknoloji ve nanoteknolojinin gii¢
birliginden yararlanarak insanin siirlarimi agma ve oliimsiizliige ulasma
hayali ile insan 6tesi (transhiiman) bir gelecegin kurgulandigi bir diinyada,
insan olmanin anlami ve insan kalmanin careleri ilizerinde ¢ok daha
fazla tefekkiir gerekmektedir. Zira kisisel tercihlere gore diizenlenecek
genlerin bedenlerimizi, zihinlerimizi ve ¢ocuklarimizi “iyilestirme”
veya “mitkemmellestirme” araci olarak kullanilmasi kapimiza dayanmis
vaziyettedir. Insanlik olarak karsi karsiya kaldigimiz durum, teknoloji
iretip gelistiren insanin Frankenstein misali tirettigi teknolojinin kurbani
olmaya aday hale gelmesiyle yasanan paradigma degisimidir.

Boyle bir vasatta genetik miidahale meselesinin potansiyel riskler
ve faydalar baglamimnin G&tesinde ¢ok daha kusatici perspektiften
degerlendirilmesi, gen teknolojilerinin insanlik olarak bizi nereye
gotilirecegi sorusuna ciddi bigimde cevap aranmasi zaruret kesbetmektedir.
Insanligin uzun tarihinde dogal seyrinde meydana gelen sosyal degisim
ve gelisimle, genetik miidahalelerle insanin degisime tabi tutulmasi,
sosyal olanla biyolojik olan arasindaki diizlem farki nedeniyle ayni kefede
degerlendirilemeyecegi gibi, yapay olanin neden ahlaki olmadigina da
cevap teskil etmektedir.

Pozitivist-materyalist diisiinceye gore saglkli, giiclii, zeki olmak iyi
yasamin en temel parametreleri olarak goriildiigii i¢in hastalik, sakatlik gibi
insani hallerin ortadan kaldirilmasi elzem goriilmekte; iyi ve miireffeh bir

196 Mecmeu’l-Fikhi’l-Islamiyyi’d-Diiveli, “Kararu bi Se’ni’l-Cintimi’l-Beseri ve’l-
Hendeseti’l-Hayeviyyeti’l-Miistakbeliyyeti” (Erisim 27 Temmuz 2022).

Y7 Muslim Council of Britain Response to the Nuffield Council on Bioethics with
Respect to Genome Editing (The Muslim Council of Britain: 21 May 2016).



1118 | DIYANET iLMi DERGI - CILT: 58 - SAYI: 3 - TEMMUZ-AGUSTOS-EYLUL 2022

hayat1 miimkiin kilacak genetik gelistirmeye karsi ¢ikilmasi ise anlamsiz
bulunmaktadir. Bdylece genetik gelistirmenin tutkulu taraftarlari, yagamin
amacini ac1 ve elemden kurtulup, bitimsiz bir hazza erismeye indirgemekle
insan1 var edilis gayesinden, yeryliziinde bulunus maksadindan
soyutlamaktadirlar.

Oysa Islam anlayisinda insan; Allah’mn topraktan yarattig1, ilahi bir nefha
ile can verdigi, yeryiiziiniin halifesi olarak arzi imar etme sorumlulugunu
yiikledigi, ilahi emanete ve teklife muhatap izzet ve haysiyet sahibi bir
varliktir. Kendine 6zgii fitrati, her tiirlii 6zellik ve kabiliyeti ama ayni
zamanda acziyet ve giigsiizliigiiyle insan, varlik dleminin en degerli tiyesidir.
Dolayisiyla insanin biyolojik bir canli olmaktan ¢ok daha fazlasidir. Onu
metafizik boyutundan tamamen soyutlayip hiicre ve genlerinin toplamina
indirgeyen, bu yiizden genetik gelistirmede ahlaki higbir sakinca gérmeyen
transhiimanist yaklasimin, Islam’m o&gretileriyle bagdasmasi miimkiin
degildir. Genetik miidahaleyle kaslar gii¢lendirilen, boyu uzatilan, fiziksel
ve biligsel kapasitesi gelistirilen insanin, aslinda stirimi yiikseltmis
olmayacak, aksine o esref-i mahlikatliktan miithendislik ve tasarim {iriini
bir varliga indirgenmis, tenzil-i riitbeye ugramis olacaktir. Insanin fizyolojik
acidan dogadaki pek ¢ok canlrya nispetle zayif ve giigsiiz yaratilmig olmasin
bir zafiyet olarak degerlendirip, bu eksikligin genetik giliclendirme ile
asilabilecegi fikri, aslinda insan1 teknolojik nesneye doniistiirmenin 6tesinde
tamamen yok etmeye giden yolun baglangicidir.

Bunun yaninda genetik gelistirme taraftarlarinin nihai hedefi insanin
acziyetini ag1p, 0limsiizliige ulagsma olsa da gen teknolojileri hangi seviyeye
gelirse gelsin 6liimii yok etmek ve insanoglunun 6liimli oldugu gergegini
degistirmek miimkiin olmayacak, ne kadar uzun yasarsa yasasin her insan
er ge¢ bu hakikatle yiizlesecektir. Dolayisiyla insanogluna, bilimsel basari
ve teknolojik gligten kaynakli bir kibirle yaratana ve 6liime meydan okumak
degil, varliga, haddini ve yerini bilmenin getirdigi bir tevazuyla yaklagmak
diiser. Oliimii 6ldiirmek miimkiin olmadigina ve her can 6liimii tadacagma
gore, diinyada 6limsiiz bir hayatin diisiinii kurmak yerine, kiginin ardinda
birakacag1 faydal caligma ve kalici izlerle, kendisini 6liimsiiz kilacak bir
hayat yagamay1 hedeflemesi daha makul ve gergekgidir.

Sonug olarak insan, tiim genetik ozellikleriyle birlikte miikerrem ve
muhterem bir varliktir. Daha miireffeh bir hayat stirmesi adina, insani genetik
olarak gelistirmeye ¢alismak yerine insanligi ahlaken, sosyal esitlik, adalet
ve hakkaniyet yoniinden gelistirebilmek hedeflenmelidir. Diger bir ifadeyle
insanhigm gelisimi, genlere miidahaleyle fiziksel ve mental olarak iistiin
niteliklere sahip “yapay insan” tiretmekle degil, sevgi, merhamet, diiriistliik,
yardimseverlik, sabir gibi erdemlerle donanimli “kamil insan” yetistirmekle
miimkiin olacaktir.
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Fikhi bir meselenin hiikmiinii ortaya koyan cevap anlaminda-
ki fetva ya da dini bir meselenin hilkmiinii ortaya koyma
anlamindaki ifta, sorumluluk gerektiren son derece onemli
toplumsal ve dini bir gorevdir. Ulkemizde agir sorumluluk
gerektiren bu vazifeyi Din Isleri Yiiksek Kurulu kolektif
ictihad metodu ile yerine getirmektedir. Bu kararlarmn ve
fetvalarin, doktrinde genellikle zaman (fesadii’z-zaman),
mekan, orf, durum, bilgi, ihtiya¢larin farklilasmasi/degisimi
ve umimu’l-belva gibi sebeplere dayali olarak degistigi de
bir gercektir. Bu makalede Din Isleri Yiiksek Kurulunun,
fikhin farkli alanlar1 ve giincel fikhi problemlere dair karar ve
fetvalar1 yukaridaki ayrim gergevesinde incelenmeye, siireg
icerisinde degisime konu olanlar karsilastirmali olarak ele
alinmaya, bunlarin degisim gerekgeleri tespit edilmeye ve
bunlarda metodik davranilip davranilmadig: sorgulanmaya
caligiimistir.

Anahtar Kelimeler: Fetva, Din Isleri Yiiksek Kurulu,
Degisim, Umiimu’l-belva, Fesadii’z-zaman.

Arastirma makalesi /
Research article

ABSTRACT

Fatwa, which means an answer
that reveals the verdict of

a figh issue, or ifta, which
means to reveal the verdict of a
religious issue, is an extremely
important social and religious
duty that requires respon-
sibility. In our country, this
heavy duty is fulfilled by the
Supreme Council of Religious
Affairs, the highest decision
and advisory body of the
Presidency of Religious Affairs
of Tiirkiye, with the method

of collective ijtihad. It is also

a fact that these decisions and
fatwas generally change based
on reasons such as time (fasad
al-zaman), place, custom,
situation, knowledge, differ-
entiation/change of needs and
umiim al-balva. In this article,
it has been tried to examine

the decisions and fatwas of the
Supreme Council of Religious
Affairs regarding different
fields of figh and current figh
problems within the framework
of the above distinction, to deal
with those subjects to change
in the process comparatively,
to determine the reasons for
their change and to question
whether they acted methodical-
ly or not.

Keywords: Fatwa, High
Council of Religious Affairs,
Change, Umiim al-balva, Fesad
al-zaman.
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SUMMARY

Ifta which is revealing the verdict of a religious issue, is

a contemporary figh activity with a social aspect. In order

to meet the religious information needs of people in our
country, the High Council of Religious Affairs of Tiirkiye
continues its ifta activities at an institutional level with the
method of collective ijtihad. When the decisions and fatwas
of the High Council are examined, it is observed that they
are not closed to change and some changes have been made
within the framework of certain principles in the process,
especially in the fatwas related to the legal transactions
(muamelat). In fact, changing the previously given fatwas
for some reasons is one of the most important issues of the
fatwa procedure. In the doctrine, it is stated that fatwas chan-
ge based on reasons such as time (fasad al-zaman), place,
custom, situation/state, changes in knowledge and needs and
umim al-balva. In this article, it has been tried to examine
the decisions and fatwas of the High Council within the
framework of the above distinction, to determine the reasons
for their change and to question whether they acted metho-
dically or not. The Board considers fatwas that are based on
custom are open to change. However, it accepts in principle
that the forms of worship, the harams and halals and the
numerical shar’i provisions (mukaddarat) in the texts are not
subject to change. The first of the reasons for the change of
the fatwa is the change of time, that is, the negative change
of people and understandings over time. Supreme Board
considers it is compulsory to be adult for marriage and that
the marriage must be officially. Also, it accepts that three
consecutive divorces in a same place will be considered

one divorce. Additionally, in today’s inflationary systems,

in case of a decrease in the purchasing power of money due
to the delay in the repayment of the debt and the creditor’s
loss, the debtor will be obliged to compensate the amount
equal to the depreciation in the inflationary environment.
Second reason for the change of the fatwa is the change in
the status of the issue that is the subject of the fatwa. All
kinds of effective situations that a person may encounter in
life have been evaluated in this context. A successful jurist
(mufti) is someone who takes these situations into account,
distinguishes them from each other, and does not issue the
same fatwa for all situations. The High Council of Religious
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Affairs has taken into account necessity, needs and umim
al-balva in the context of “change of situation”, which is

one of the reasons for the change in the fatwa, and has used
these principles in many of its fatwas. It is possible to see
this flexibility in all of the board’s fatwas on pilgrimage. All
of the fatwas issued by the Board within the framework of
treatment can be evaluated within this group. The Supreme
Board has allowed organ donation, autopsy and freezing
eggs of cancer patients due to necessity. He allowed the

sale of unprocessed raw tea for processed dry tea, tomatoes
for tomato paste, and olives for olive oil, on the grounds of
umim al-balva, as it became widespread among people. The
third reason for changing of fatwa is “change of place”. The
Board has approved the determination of prayer times for
beyond the forty-fifth latitude according to the nearest region
where prayer times occur. According to the Supreme Board,
citizen of Turkey living abroad can comply with the decision
of the Muslim community in which they lived for Ramadan,
Eid, Hajj (pilgrimage), qurbani and sadaqa al-fitr (fitra). The
change of knowledge is one of the most basic reasons for the
change of the fatwa. The High Council of Religious Affairs
has recently stated that smoking, which causes lung cancer,
is considered haram (forbidden). The committee also decided
that since the vaginal discharge from women is clean, it will
not invalidate ablution (wudu). Additionally, they say that
ear and eye drops, sublingual pills, sprays used by asthma
patients will not break the fast. These fatwas are compatible
with recent medical data. One of the reasons for the change
in the fatwa is the change in the custom. The fatwas about
selling over the internet, using checks in the banking sys-
tem, sales with guarantee conditions, receiving something
delivered via electronic transfer and the decision to consider
gold instead of silver in the nisab of zakat are also patterns of
changing fatwa according to the updated custom. Consequ-
ently; High Council of Religious Affairs, acting with the met-
hod of collective ijtihad, has taken into account the reasons
for the change of the fatwa, such as the change of time (fasad
al-zaman), place, situation (necessity, needs, umiim al-balva),
knowledge, customs and intentions and has updated its fatwa.



1128 ‘ DIYANET iLMi DERGI - CILT: 58 - SAYI: 3 - TEMMUZ-AGUSTOS-EYLUL 2022
GIRiS

ini bir meselenin hitkmiinii ortaya koyma anla-

mindaki ifta, topluma doniik yoni olan giincel

fikhi bir faaliyettir. “Ibadet veya muamelata dair
fikh1 bir meselenin dini hitkmiinii agiklayan cevap” seklin-
de tarif edilebilecek fetva, kazddan farkli olarak baglayi-
c1 bir nitelik tagimaz; ilmi ehliyeti olan herkes tarafindan
verilebilir. Bununla birlikte giiniimiizde heyet/stra/kolektif
ictihad! kavramsallasmasi ¢ergevesinde farkli bilim dalla-
rindan olusan fetva kurullarinin karar, miitalaa ve fetvalar
gliniimiizde tereddiitlerin ortadan kaldiritlmasinda bagvuru-
lacak glivenli bir ¢ikis noktasi olarak sunulmaktadir.? Hz.
Peygamber zamanindan itibaren devam edegelen fetva fa-
aliyeti, Islam kiiltiir ve medeniyetinin gelismesine paralel
olarak kurumsallagmis, fetva meclisleri de diinyanin dort
bir tarafinda bolgesel ya da uluslararasi boyutta yayginlik
kazanmistir. Ulkemizde halkimizin dini bilgilenme gereksi-
nimini karsilama hususunda Din Isleri Yiiksek Kurulu ifta
faaliyetlerini kurumsal diizeyde siirdiirmektedir. Kurul ayni
zamanda dini konularda Diyanet Isleri Baskanliginin en
yiiksek diizeyde karar ve danisma birimidir.> Cumhuriyetin
ilk yillarinda “Fetva Heyeti” sonrasinda “Miisavere Heye-
ti”, 1965 yilindan itibaren de “Din Isleri Yiiksek Kurulu”
adiyla faaliyetlerini siirdiiren kurul, dini konularda kararlar
almakta, miitalaalar yayimlamakta ve fetvalar vermektedir.*

*

Bu makale I11. Dil, Din ve Medeniyet Sempozyumunda “Din sleri

Yiiksek Kurulu Karar ve Fetvalar: Ornekliginde Fetvanin Degisim

Gerekgeleri” baslikl bildirinin gézden gecirilmis ve genisletilmis

halidir.

' Yunus Apaydin, “Ictihad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansikio-

pedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2000), 21/444; Mustafa Biilent

Dadas, “Bir Fetva Belirleme Yontemi Olarak Heyet Ictihad1 ve

Islam Diinyasinda Bu Amagla Kurulan Fikih Meclisleri”, Bilim-

name: Diistince Platformu 28/1 (2015), 313 vd.

ibrahim Kafi Dénmez, “Ictihadin Baglayicihigi Meselesi ve Fikih

Mezheplerine Baglanmanin Anlami”, Fikih Usulii Incelemeleri, ed.

Tuncay Basoglu (istanbul: ISAM Yaynlari, 2014), 164, 165; Ahmet

Yaman, Fetva Usilii ve Adéb (istanbul: IFAV, 2019), 60, 241.

3 Din lsleri Yiiksek Kurulu Baskanlhigi (DIYKB), Fetvalar I (Anka-
ra: DIB Yayinlari, 2014), 33.

4 Mesela Din Isleri Yiiksek Kurulu Baskanligi (DIYKB), Fetvalar

(Ankara: DIB Yaymlari, 2018).
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Din Isleri Yiiksek Kurulu bu fetvalarini hem internet sitesinden paylas-
makta hem de farkli farkls isimler altinda yayimlamaktadir.®

Din Isleri Yiiksek Kurulunun sz konusu karar ve fetvalar1 incelendi-
ginde bunlarin degisime kapali olmadig1 6zellikle muamelata dair fetva-
larda siire¢ icerisinde belli bash ilkeler ¢er¢evesinde bazi degisikliklerin
yapildigr da gozlenmektedir. Dogrusu, onceden verilmis fetvalarin bazi
gerekgelerle degismesi, fetva usuliiniin en 6nemli konularindan biridir.
Doktrinde genellikle zaman (fesadii’z-zaméan), mekan, orf, durum/hal, bil-
gi ve ihtiyaglarin degisimi ile umtmu’l-belva gibi sebeplere dayali olarak
fetvalarin degistigi ifade edilmistir.® Bu makalemizde Din Isleri Yiiksek
Kurulunun, karar ve fetvalar1 yukaridaki ayrim ¢ergevesinde incelenmeye,
siire¢ icerisinde degisime konu olanlar karsilagtirmali olarak ele alinmaya,
bunlarin degisim gerekgeleri tespit edilmeye ve bunlarda metodik davrani-
lip davranilmadigi sorgulanmaya ¢aligilmistir.

Caligmamizin birinci béliimiinde “bu ¢alismayaneden ihtiya¢ duyuldu?”’
sorusuna cevap teskil etmesi adina, bu konuya hasredilmis ilmi ¢aligmalar
degerlendirilecek, ardindan Din Isleri Yiiksek Kurulunun tarihgesi ve
fetva yontemi hakkinda kisaca bilgi verilecektir. En son boliimde ise Din
Isleri Yiiksek Kurulu karar, miitalaa ve fetvalar1 drnekliginde fetvanin
degisim gerekcelerine temas edilecektir. Fetva kavraminin analizi, fetvanin
tarihcesi gibi konular ilgili eserlerde incelendigi i¢in burada ayrica ele
alinmayacaktir.

Din Tsleri Yiiksek Kurulu daha énce farkli ¢alismalara konu edilmistir.
Bununla birlikte tespit edebildigimiz kadariyla bir biitiin olarak Din Isleri
Yiiksek Kurulu kararlarini ele alarak fetvada degisim gerekcelerine ayrilmis
bir ¢alisma bulunmamaktadir. Samil Dagci’nin bu alandaki caligmasi,
Din Isleri Yiiksek Kurulu kararlarina fetva konseptinde bir yaklagim
sergilemis, fetva kavrami, tarihsel siirecte fetva hizmetleri, Baskanligin
fetva hizmetleri, Din Isleri Yiiksek Kurulunun fetvada takip ettigi yontem
ve dini sorular1 cevaplamada esas aldigi kriterlere odaklanmigtir. Caligma
Din Isleri Yiiksek Kurulu ile ilgili énemli bir boslugu doldurmustur.
Bununla birlikte fetvada degisim konusuna tahsis edilmemistir.” Ahmet
Yaman’in fetvaya iliskin hemen her konuyu detayli bicimde ele aldigi
kitap calismasi sadece alanda dnemli bir boslugu doldurmakla kalmamis

> Kurulun Fetvalar isimli eseri Ekim 2021 de 9. baskisini yapmustir. Kurul ayrica
Zekat, Orug, Hac, Kurban Sik¢a Sorulan Sorular, Stomal Hastalarla lgili Sik¢a So-
rulan Sorular, Seyahatte Ibadet, Aile Sik¢a Sorulan Sorular gibi farkli alanlarda fet-
valarim yaynladigi pek ¢ok yayim bulunmaktadir. Detayli bilgi icin bk. DIB, “Din
Isleri Yiiksek Kurulu Bagkanlig1”. https:/kurul.diyanet.gov.tr/Diyanet-Yayinlar

6 Ahmet Yaman, Fetva Usiilii ve Adébi, 182-203.

Samil Dagei, “Din Isleri Yiiksek Kurulu Kararlarina Fetva Konseptinde Bir Yakla-

sim”, Diyanet Ilmi Dergi 38/4 (2002), 5-20.



1130 | DIYANET iLMi DERGI - CILT: 58 - SAYI: 3 - TEMMUZ-AGUSTOS-EYLUL 2022

bundan sonra konuyu farkli agilardan c¢alismak isteyenlere de onemli
bir kaynak olmustur. Eserde, fetva usulli ¢er¢evesinde fetva ve degisim
konusu klasik literatiirden, diger fikth meclislerinden yer yer de Din Isleri
Yiiksek Kurulundan 6rnekler® verilmek suretiyle ele alimmistir. Bununla
birlikte ¢alismada bir biitiin olarak Din Isleri Yiiksek Kurulu’nun karar
ve fetvalarindaki degisim gerekgelerine temas edilmemistir. Yaman, ayni
konu bagliklarma degindigi bir diger makalesinde Din Isleri Yiiksek
Kurulu fetvalarina atifta bulunmazken;® Arapga olarak yayimlanan bagka
bir ¢alismasini Din Isleri Yiiksek Kurulunun fetva yontemine hasretmis,
bu baglamda giincel meselelere iliskin bazi Kurul kararlarini ele almis,
burada da kararlarin degisim gerekgelerine deginmemistir.'® Mustafa
Biilent Dadas’in, ¢alismasinin satir aralarinda kararlardaki degisimle
ilgili bilgiler bulmak miimkiindiir. Bununla birlikte ¢aligmanin bir biitiin
olarak fetvanin degisim gerekcelerine odaklandigi soylenemez." Ulfet
Gorgiili’niin makaleleri ise daha ¢ok Kurulun tibbi konulardaki fetvalarini
metodolojik agidan degerlendirmistir.'> ibrahim Ozdemir’in ¢aligmast ise
daha ¢ok ahkamin degismesi kavramina yonelik elestirel bir bakis acisi
sergilemektedir. Makale ozetle fetvanin degisim gerekcelerinin ahkamin

8 Yaman eserin fetvanin degisim gerekgelerine hasrettigi boliimde sadece iki baslikta

Kurul Kararlarina atifta bulunmustur. Ayrica eserin son kisminda Din Isleri Yiiksek
Kurulunca yayimlanan Fetvalar Kitabinin 3. baskisindaki énemli gordiigii bazi fet-
valara yer vermistir. Bk. Yaman, Fetva Usiilii ve Addbi, 198-200; 320-328.

Ahmet Yaman, “Fikhin Sosyolojik Yiiriirliigii Baglaminda Fetvada Degisim”, Diya-
net [lmi Dergi 50/2 (2014), 7-21.

Ahmet Yaman, “TC. Diyanet Isleri Baskanligi Din Isleri Yiiksek Kurulu’nun Fet-
va Yontemi”, el-Mecelletu’l-Ilmiyye li-Ridseti’s-Su imi’d-Diniyyeti t-Turkiyye 1/1
(Aralik 2019), 62-98. Yaman’in fetva konusunu farkli agilardan ele alan ¢aligmalari
icin bk. Yaman, “Fetva ve Mezhep Fetva Usilii ve Tarihinin Tartismali Bir Konusu
Olarak Fetva-Mezhep lliskisi”, Marmara Universitesi [lahivat Fakiiltesi Dergisi 48
(2015), 5-34; a.mlf., “Yeni Zamanlarda Fetvaya Ne Oldu? Giinlimiiz Fetvalarinda
Goriilen Baz1 Yontem Sorunlar”, Tiirkiye Arastirmalar: Literatiir Dergisi 13/25-26
(2015), 9-36; a.mlf., “Giincel Baz1 Ornekleri Baglaminda Fetvada Kaynak ve Yon-
tem Sorunu”, Selcuk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi [Necmettin Erbakan
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi] 28 (2009), 7-16.

Mustafa Biilent Dadas, “Kurulusundan Giiniimiize Din Isleri Yiiksek Kuru-
lu'nun Fetva Siyaseti”, Tiirkiye Arastirmalart Literatiir Dergisi 13/25-26 (2015),
37-74.

Ulfet Gorgiilii, “Anomalili Gebeliklerin Sonlandiriimasiyla {lgili Cevaz Fetvalarina
Elestirel Bir Bakis”, Diyanet [lmi Dergi 53/4 (2017), 105-122; a.mlf., “Din Isleri
Yiiksek Kurulunun Tibbi Konulardaki Fetvalarina iliskin Metodolojik Bir Deger-
lendirme”, Fikih ve Biyoetik: Islam Hukuku Bakimindan Tibbi Konularda Karar
Verme Siireci-2, ed. M. Thsan Karaman vd. (Istanbul: Isar Yaymlari, 2021), 181-
195; a.mlf., “Din Isleri Yiiksek Kuruluna Gelen Sorular Baglaminda Mahremiyet
Algilar1”, Din Gelenek ve Ahlak Baglaminda Mahremiyet Algilart Sempozyumu (27-
29 Mart 2015), ed. Yavuz Unal vd. (Samsun: Ordu Universitesi [lahiyat Fakiiltesi,
2016), 2/113-127.
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degismesi seklinde yanlis anlasildig1 tezini ileri siirmektedir. Calismada
fetvanin degisim gerekcelerine klasik kaynaklardan istifade ile farkli bir
tasnifle deginilmis, buna mukabil dogrudan Kurul kararlar1 ekseninde
fetvanin degisimine temas edilmemistir.® Din Isleri Yiiksek Kurulu
Kararlar1 ve fetvalar1 farkli acilardan yiiksek lisans tezlerine de konu
olmugstur. Bu galigsmalarda sosyal ve siyasi degisimlerin kararlara etkisi,'
Kurul kararlarinin ser’1 delilleri ve aile hukuku ile ilgili kararlarinin analizi
hedeflenmis; '’ konuya giris mahiyetinde fetva ile ilgili kisaca bilgilendirme
yapilmissa da fetvanin degisim gerekgelerine deginilmemistir.

1. Din Isleri Yiiksek Kurulunun Fetva Yontemi

Din sleri Yiiksek Kurulunun fetva ydntemi ile bir degerlendirme yap-
madan Once, fetvanin degisim gerekgelerine tesir edebilecegini diisiindii-
giimiiz icin Kurulun geg¢irdigi yapisal degisiklikler ve karar alma yontemi
ile ilgili kisa bir bilgilendirme yapmak istiyoruz. Din Isleri Yiiksek Kurulu,
“Fetva Heyeti” ve “Tedkikat ve Te’lifat-1 islamiyye Heyeti” (1920-1923);
“Heyet-i Miisavere” (1924-1950); “Miisavere ve Dini Eserleri Inceleme
Kurulu” (1950-1965) ve “Din Isleri Yiiksek Kurulu” (1965-2022) seklinde
dort farkli evreden gegmis, kismen yapisal degisiklikler gegirmistir. Ayrica
ortaya ¢ikan kararlar da tek bir kuruldan sadir olmamustir.'® 1924-1965 y1l-
lar1 arasinda simdikinden ¢ok daha az iiyeden olusan bir heyet s6z konusu-
dur."” Simdiki yapist itibariyle Kurul on alt1 iyeden olusmakta, liyeler bes
yilligma segilmektedir. Uyelerinin salt gogunlugu ile kararlar alan DIYK,
faaliyetlerini belli bir mevzuat ¢ergevesinde yiriitmektedir.'® Tarihsel sii-

13 [brahim Ozdemir, “Ahkamin Degismesine Farkli Bir Yaklasim”, Marmara Univer-

sitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 47 (Aralik 2014), 19-42.

Giilseren Kiraz, Sosyal ve Siyasi Degisimlerin Kurumlara Etkisi: Din Isleri Yiiksek

Kurulu Kararlart Ornegi (Bursa: Bursa Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Ensti-

tiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2019).

Kurul kararlarinin ser’i deliller agisindan detayli incelenmesi i¢in bk. Recepali Maf-

ratoglu, Diyanet Isleri Baskanligi Din Isleri Yiiksek Kurulu Kararlart ve Dayandig

Ser i Deliller (Rize: Recep Tayyip Erdogan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,

Yiiksek Lisans Tezi, 2012); Tuba Yiiksel, Divanet Isleri Baskanhgt Din Isleri Yiik-

sek Kurulu Kararlarimn Islam Aile Hukuku Agisindan Analizi (Bursa: Bursa Uludag

Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2016).

16 DIYKB, Fetvalar I, 34; Kurulun tarihgesi ile ilgili bilgi i¢in bk. Halil Altuntas, Diya-
net Isleri Baskanligi Din Isleri Yiiksek Kurulu (Tarihge, Olusum, Isleyis ve Faaliyet-
ler) (Ankara: DIB Yaynlari, 2020), 69 vd; Cenksu Uger, “Din Isleri Yiiksek Kurulu
ve Mezhep Olgusuna Yaklasimi1”, e-Makalat Mezhep Arastirmalar: 14/2 (2021), 663
vd.; Dadas, “Din Isleri Yiiksek Kurulunun Fetva Siyaseti”, 37-74.

17 Detayli bilgi i¢in bk. Fatih Yiicel, “Tiirkiye’de Glincel Zekat Problemleri”, Tarihte
ve Giiniimiizde Zekdt Uygulamalar: Milletlerarast Tartismalr Ilmi Toplant, 03-04
Aralik 2016, haz. Ismail Kurt vd. (Istanbul: Ensar Nesriyat-islami ilimler Arastirma
Vakfi, 2017), 643-684.

18 DIB, “Din Isleri Yiiksek Kurulu Bagkanligi”. https:/kurul.diyanet.gov.tr/Hakkimizda
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recte zaman zaman muamelat alanindaki sorulara cevap verilmemesi, ilgili
kanun maddesinin o konuyu baska kurumlara havale etmesinden ya da ka-
nunun Kurula o konuya dair bir goriis belirtme yetkisi vermedigi seklinde-
ki miilahazalardan kaynaklanmaktadir."

“Dini hukuki bir meselenin hiikmiinii ortaya koyma islemi’” demek olan
fetvanin fikhi tutarlilik agisindan bir yontem ve tsluptan®* bagimsiz ifa
edilmesi diisiiniilemez. Kurul sitesinde fetva yontemini sdyle izah etmis-
tir: “Kurul, kolaylagtirict bir ustil benimseme, birlestirici bir dil kullanma,
yaygin dini anlayis1 muhafaza etme, fikih mirasini 6nemseme ve onlardan
imkan dahilinde istifade etme gibi ilke ve esaslar1 benimser. Dini konular-
daki bazi miinferit veya saz goriisleri glindeme getirmekten ve orfe dayal
ya da bir olgunun tespiti sadedinde kayit altina alinmus ifadeleri islam’m
degismez kurallari gibi takdim etmekten 6zenle kaginir.”?!

Kurulun, “6rfe mebni ya da bir olgunun ortaya konmasi baglaminda ka-
yit altina alinan ibareleri” degisime agik gérmesi konumuz agisindan son
derece yol gostericidir. Din Isleri Yiiksek Kurulunun fetva siyasetini konu
alan calismasinda Mustafa Biilent Dadas, Kurulun Osmanlidaki Mesihat
miiessesesinden aldigi belirli bir fetva yonteminin oldugunu kabul etmekle
birlikte,?> ser’1 delillere degindigini fakat bunlardan hiikkiim g¢ikariminda
bulunurken belli bir yontem izleyip izlemedigini agik¢a beyan etmedigini
belirtir. Hatta o, baz1 karar ve fetvalarindan hareketle Din Isleri Yiiksek
Kurulunun “kendine has bir usuliiniin” olmadigini ileri siirmiis, Kurul’un
sabit bir yonteminin olmamasini birkag gerekge ile izah etme gayretinde
olmustur.” Yine Kurulun “giincel meseleleri ¢6ziimde kolektif ictihada is-
lerlik kazandirdigini, kimi zaman doktrinde yer alan “tahric” yontemini
kimi zaman slam’1n temel esaslar1 ve kiilli kaidelerden hareketle ““insai ic-
tihad” yontemini kullandigini” ifade etmistir.>* Dadas’in bu tespitleri genel
olarak Kurulun yontemini agiklarken ortaya koydugu ilkelerle uyumludur.
0, Kurul fetvalarinin halk nezdinde itibarli olmasini, pek ¢ok fetva sitesin-
de -isim zikredilmeden de olsa- alinmasini ve farkli akademik ¢alismalarda
tavsiye edilmesini, birden fazla ilim ehli tarafindan gézden gecirilmesine,
ferdi degil de heyetten sadir olmasina baglamaktadir.”® Bu kanaate katilma-
mak miimkiin degildir. Calismasinin sonunda Din Isleri Yiiksek Kurulunun

19 Mesela Kurul belli tarihlerde gorev tanimina girmedigi gerekgesi ile nikéah, sigorta,
faiz gibi muamelatla ilgili konulara cevaplar vermemistir.

2 Kasif Hamdi Okur, Fetvada Dil ve Uslup (Ankara: Anadolu Yaynlar1, 2020), 31 vd.

21 Din Isleri Yiiksek Kurulu Baskanlhg1 (DIYKB), Fetvalar (Ankara: DIB Yaynlari,
2015), 46.

2 Dadas, “Din Isleri Yiiksek Kurulunun Fetva Siyaseti”, 47.

% Dadas, “Din Isleri Yiiksek Kurulunun Fetva Siyaseti”, 49, 50.

* Dadas, “Din Isleri Yiiksek Kurulunun Fetva Siyaseti”, 59, 60.

25 Dadas, “Din Isleri Yiiksek Kurulunun Fetva Siyaseti”, 68.
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farkl itiraza mahal olan karar ve fetvalarina da deginen® Dadas, Kuru-
lun siklikla vurguladigr immetin gelenegini kimi fetvalarinda -giiniimiiz
sartlarin1 dikkate alarak- terk ederek bazi saz goriisleri 6ne ¢ikarmasini
da bir tenakuz olarak degerlendirmis ve bunu da muayyen bir usulii takip
etmemesine baglamistir.>” Dogrusu halki dini konuda bilgilendirme ve gii-
niimiiz sartlarinda ¢6ziim bekleyen yeni konulari -kimi zaman mezhep igi
kimi zaman mezhepler istii bakis agisiyla-*® ¢oziime kavusturma gibi agir
bir sorumlulugun altina kim girerse girsin, karar ve fetvalarini degerlendi-
ren kiginin sahip oldugu fikhi bakig agisina gore bir elestiri alabilecektir.
Zira Kurul bagta olmak {izere kimsenin ictihadlar1 hatadan korunmus de-
gildir. Bununla birlikte Kurulun elestirilere konu olan bu kararlar1 incelen-
diginde toplumsal ihtiyaglar dikkate aldig1, zaruret, hacet ve kendisinden
kaginilmas1 miimkiin olmayan meseleleri (umdmu’l-belvd) 6zel olarak
kararlarina yansittigi, hakkinda sarih nas ve icma bulunmayan konularda
kamu yararint dnceledigi, buna mukabil hakkinda delaleti kati bir nassin
ya da icmain oldugu hususlarda bunlara muhalefet etmedigi ifade edilme-
lidir. Kanaatimizce Kurul ictihada a¢ik alanlarda toplumsal zorunluluklari,
kolaylastirma prensibini, toplumun yerlesik uygulamasini géz 6niine almis
ve sorunlar1 ¢ozme sadedinde mezheplerin farkli ictihadlarindan, gerektigi
yerde de dort mezhebin disinda kalan diger mezheplerin goriislerinden ya
da mercth bir goriisten faydalanabilmistir. Bu da fikhi olarak hem tutarl
hem de giiniimiizde pek ¢ok calismada tesvik edilen bir bakis agisini temsil
etmektedir.”’

Ulfet Gorgiilii, Din Isleri Yiiksek Kurulunun tibbi konularda verdigi fet-
valart degerlendirdigi ¢alismasinda Kurulun tibb1 konular1 genis bir bakis
acistyla ve ¢ok boyutlu olarak ele aldigini, konuyu derinligine anlamaya
gayret ettigini ve fetvada i‘tibaru’l-mealat®® kavrami ile ifade edilen muh-
temel sonuglarinin hesaba katildigini belirtmistir. Bununla birlikte insan-
ligin farkli alanlarda karsilastigi temel meselelerin soruyla yiizlesmeden
once ele almip ¢oziime kavusturulmasinin giindemin gerisinde kalmama
adma dnem arz ettigini belirterek, mitokondri nakli, insan genom diizenle-
mesi, yapay zeka, transhiimanizm gibi konulara yogunlagmasiin énemli

2% Dadas, “Din Isleri Yiiksek Kurulunun Fetva Siyaseti”, 66-67

7 Dadas, “Din Isleri Yiiksek Kurulunun Fetva Siyaseti”, 67.

% Konuyla ilgili degerlendirmeler i¢in bk. Uger, “Din Isleri Yiiksek Kurulu ve Mezhep
Olgusu™, 661, 662.

» Yaman, Fetva Usilii ve Addbi, 182; Hact Mehmet Giinay, “Giiniimiiz Fikih Prob-
lemlerinin Coziimiinde ilke ve Yontemler”, Giiniimiiz Fikih Problemleri, ed. Haci
Mehmet Giinay (Eskisehir: Anadolu Universitesi Yaynlari, 2013), 19.

30 Kavramla ilgili detayli bilgi icin bk. Ahmet Yaman, Fetva Usiilii ve Addbi, 178 vd.;
Mehmet Selim Aslan, “ictihad ve Fetva Faaliyetlerinde Olas1 Sonuglarin Dikkate Alm-
mas1 (I’tibaru’l-Mealat)”, Isldam Hukuku Arastirmalart Dergisi 27 (2016), 183-218.



1134 | DIYANET iLMi DERGI - CILT: 58 - SAYI: 3 - TEMMUZ-AGUSTOS-EYLUL 2022

olacagini vurgulamasi®! yapici bir elestiri olarak dikkat ¢ekmektedir.
2. Fetvanin Degisim Gerekceleri

Karar ve fetvalar1 bir biitiin olarak incelendiginde Din Isleri Yiiksek
Kurulunun ibadat alaninin, haramlar ve helallerin ve naslardaki sayisal
ser‘l hiikiimlerin (mukadderat) esastan degisime kapali oldugunu ilkesel
olarak kabul ettigi anlasiimaktadir.’ Ibadetin formunun degismezligi, nas-
larda belirtilen miras paylari, namazlarin rek’atlar, zekatla ilgili verilen
oOlciiler, had suglarinin cezasi gibi pek ¢ok konuda verilen fetvalarda taab-
budilige, tevkifilige** deginilmesi, bu tiir konularin Hz. Peygamber’den
nasil goriilmiisse dyle yapilmas: gerektigine dair vurgular® bunu teyit et-
mektedir. Bununla birlikte esasa yonelik olmayan, namaz vakitlerinin olus-
madig1 bolgelerde ibadet vakitlerinin takdiri, hisse senetlerinin zekatinin
hangi 6l¢iiye gore verilecegi, Oslir hesaplanirken glinlimiiz tariminin ortaya
cikardigi ilave masraflarin matrahtan diisiiliip diisiilmeyecegi gibi konular
-Kurul kararlarinda da drneklerine yer verecegimiz gibi- ancak ictihad ile
¢Oziime kavusturulabilecek nitelik tasimaktadirlar. Kisaca kurul biraz dnce
degindigimiz gibi sarih nassin ve icmain bulundugu konularda gelenekteki
klasik ¢izgiyi korumus; Mecellede’ki “ezmanin tegayyliri ile ahkamin te-
gayylirii inkar olunamaz”*® seklindeki ilgili kaideyi de orf, adet, bilgi gibi
degiskenlere dayali olan ictihadlarin degisecegi seklinde anlamistir. Bura-
da caligmamizin sinirlart bakimindan bu kadariyla iktifa ederek fetvanin
degisim gerekcelerine gegmek istiyoruz.

31 Gorgiilii, “Din Isleri Yiiksek Kurulunun Tibbi Konulardaki Fetvalar1”, 195.

32 Degisen ve sabit kalan hususlar konusunda farkli yaklagimlar i¢in bk. Ahmet Ya-
man, Fetva Usilii ve Adabi, 182-184; Mehmet Erdogan, Isldm Hukukunda Ahka-
min Degismesi (Istanbul: Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari,
1994), 87 vd.; Saffet Kose, “Hz. Omer’in Bazi Uygulamalar1 Baglamimda Ahkamin
Degismesi Tartismalarina Bir Bakis”, Isldm Hukuku Arastirmalar: Dergisi 7 (2006),
13-50; Nihat Dalgin, “Degisim Stratejisi Agisindan Hukuk ve Islam Hukuku”, On-
dokuz Mays Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 16 (2003), 73-109; Yasar Yigit,
“Zaman, Cevre ve Sartlarin Degismesiyle Hiikiimlerin Degismesi Meselesi”, Diya-
net Ilmi Dergi 38/2 (2002), 83-106; Yiiksel Salman, “Sosyal Degisme Ekseninde
Islam Hukuku”, Isldm Hukuku Arastirmalar: Dergisi 32 (2018), 71-103; Ismet Kal-
kan, “Hiikiimlerde Degisimle lgili Yapilan Bazi Yorum ve Degerlendirmelere Usili
Bir Yaklasim”, Sirnak Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 12/27 (2021), 85-109.

3 Din Isleri Yiiksek Kurulu Baskanhgi (DIYKB), Fetvalar (Ankara: DIB Yayinlari,
2021), 128, 138.

3 DIYKB, Fetvalar (2021), 111, 134, 419,

3 DIYKB, Fetvalar (2021), 111, 117, 134, 398, 419.

3 Ali Himmet Berki, Hukuk Mantigi ve Tefsir-Kanun ve Mukavelelerin Tanzim ve Tef-
sirine Ait Kaide ve Asillar, ed. Yasin Cevik vd. (Ankara: Tiirkiye Adalet Akademisi,
2018), 164; Mustafa Yildirim, Mecelle nin Kiilli Kaideleri (Izmir: izmir Tlahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yaymlari, 2009), 112; Saffet Kose, Isldm Hukukuna Giris (Istanbul:
Hikmetevi Yayinlari, 2021), 304.
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Ibn Kayyim (6. 751/1350) fetvanin degisim gerekgelerini zaman,
mekan, durum, adet ve niyetten olusan bes temel gerekgeyle izah etmistir.’’
Onun fetva konusunda iki temel vurgusundan biri fetvanin naslara aykir
olmamasi iken®® digeri de fetvanin vakia ile drtiismesidir.*® ibn Abidin (6.
1252/1836) fikhi meselelerin ictihad ve reye dayali olanlarinin ¢cogunlugu-
nun 6rfe mebni oldugunu zikrettikten sonra, hitkiimlerin ¢ogunun, ydre-
nin orfiinlin degismesi, zaruretin ortaya ¢ikmasi ve donemin insanlarinin
bozulmasi gibi gerekgelerle zamanla degisim gosterdiklerini belirtmistir.
Ona gore bu durumdaki hiikiimler degismeyip eski hali lizere kalmis olsa,
o zaman insanlara mesakkat ve zarar dokunur, bu da kolayligi, hitkiimde
hafifletmeyi, zarar defetmeyi ve fesadi ortadan kaldirmay1 emreden dinin
temel kurallarina aykirilik teskil ederdi.*® Karadavi de fetvanin degisim ge-
rekeelerine hasrettigi ¢calismasinda 6nceki ulemanin tespit ettigi “mekan,
zaman, hal ve orf” seklinde fetvanin dort temel degisim gerekgesinden
bahsetmis, bunlara glinliimiizde “bilginin, insanlarin ihtiyaglarmin, kud-
ret ve imkanlarinin degismesi, umimu’l-belva, ictimai, iktisadi ve siyasi
kosullarin degismesi, insanlarin fikir ve goriislerinde meydana gelen de-
gisikligi” de ekledigini boylece on gerekceye tamamladigini belirtmistir.*!
Karadavi’nin saydig1 bu ilave gerekgeler igin eserinde yer verdigi drnekler
incelendiginde basliklarin bir kisim tedéhiiller i¢erdigi soylenebilir.*? Bu-
nunla birlikte eser fetvanin degisim gerekgeleri noktasinda oncii niteligin-
dedir.® Taki Osmani hiikmiin, 6rf-adet, siddetli zaruret, umimu’l-belva ve

ibn Kayymm el-Cevziyye, I ‘lamu’l-Muvakki in an Rabbi’l-Alemin, thk. Isamiiddin

es-Sababati (Kahire: Daru’l-Hadis, 1414/1993), 3/5.

ibn Kayyim, [‘ldmu’l-Muvakk: ‘in, 2/236. Tbn Kayyrm bu bab bashigin sdyle verir:

“Allah’mn dininde naslara muhalif hiikiim ve fetva vermenin haramlig1 (yasakligt),

nassin bulundugu yerde ictihad ve taklidin sukutu (ortadan kalkmasi/séz konusu

olmamasi) ve bu noktada ulemanin icma etmesi hakkindadir.”

Ozdemir, “Ahkamin Degismesi”, 26.

% fbn Abidin, “Nesru’l-arf’ fi bindi ba’dr’l-ahkam ale’l-urf’, Mecmidtii r-resdil (Is-
tanbul: y.y., 1320), 2/125-128; Yaman, Fetva Usiilii ve Adabi, 194.

4 Yusuf Karadavi, Mucibdtu tegayyiiri’l-fetva fi asvind (b.y.: el-ittihadii’l-alemi li

ulemai’l-mislimin, ts.), 10-11; 39-40. O zaruret ve haceti de bunlar arasinda say-

mistir. 19-20.

Mesela ayni konuyu birgok basliga 6rnek verebilmistir. Avrupa iilkelerinde faizli

kredi ile ev alma 6rnegini burada zikredebiliriz.

Karadavi bir diger eserinde dini hiikiimlerin kullarin maslahatini temin, adaleti sag-

lamak, zulmii ve kotiiligii gidermek i¢in koyuldugunu, fetvanin zaman, mekan, orf

ve durumlarin degismesi ile degisecegini, fakihlerin fetva verirken, eser yazarken ve

kanun metni olustururken bunlar1 dikkate almak durumunda oldugunu; dinin killi

maksat ve genel hedeflerini gozeterek, 6zel ciizi durumlar igin hiikiimler vermesi

gerektigini vurgular. Karadavi fetvamin degisimi konusuna 6zel bir baglik agmis; Ibn

Kayyim’in yukarida yer verdigimiz gerekgelerini zikrederek, konuyu ilk dénemler-

den itibaren temellendirme gayretinde olmustur. Yusuf Karadavi, Isldm Hukukuna

Giris, ¢ev. Yunus Araz (Istanbul: Nida Yaymcilik, 2019), 243.

42

43
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sedd-i zeria gerekgesi ile degisebileceginden bahsetmistir.* Karadagi de
“ictihad ve fetva” ile ilgili mufassal eserinde fetvanin degisimini ele aldig1
boliimde, miiftiiniin degisime kabil olan fetvalarla olmayanlari iyi bilme-
si gerektigini ifade etmis; ictihada dayali fetvalarin zaman, mekan, ahval
ve adetlere binaen degisebilecegini; Mecelle 39. maddede zikredilen kaide
ile bunun kastedildigini dile getirmistir.* Soner Duman, Eb( Hanife’nin
ictihadlarindaki degisimi ele aldig1 calismasinda 6zetle; bilginin, ilmi se-
viyenin degismesinin, meselenin tasavvurunda meydana gelen degisimin,
durumun, 6rfiin, zaruret ve ihtiyacin degisimde etkili oldugunu ifade et-
mistir.* Ibrahim Ozdemir, Ibn Kayyim’in konuyu yukarida yer verildigi
sekilde sunmasinin bir anlam1 bulundugunu, aslinda degisenin hiikiim de-
gil, vakianin degismesi neticesinde fetvanin da vakiaya uyumlu hale gel-
mesi oldugunu vurgulamistir.*’ Kisaca ona gore “fetvanin degisim gerek-
celeri olarak zikredilen zaman, mekan, durum, adet ve niyet gibi tikel vaki
durumlar hitkmiin baglandigi ser’1 illetlere tekabiil etmektedir.””*® Konuya
dair teorik tartigmalari bir kenara birakarak burada fetvanin vakiaya uyum-
lu hale gelmesinin kastedildigi, bunun da zaten naslarda emredildigi, dola-
yistyla asil hitkiimde bir degisikligin s6z konusu olmadig1 anlasilmaktadir.
Ahmet Yaman ise fetvanin degisim gerekgelerini zaman (fesadii’z-zaman),
mekan, orf, durum/hal, bilgi ve ihtiyaclarin degisimi ile umtmu’l-belva
gibi sebepler olarak zikretmistir.*’ Siilleyman Kaya, Osmanli fetvasinda on-
ceki doneme nispetle meydana gelen degismeye odaklandig1 ¢aligmasinda,
fetvanin degisiminde etkili olan hususlara deginmis,® Hanefi fikhindaki
bir hitkkmiin zaruret, maslahat, ihtiyag, orf, teamiil ve sartlarin degismesi
gibi degiskenlere binaen farklilagtigini, Osmanlida da yasam kosullarin-
daki doniisiimle uyumlu olarak hukuk alaninda da degisim ve yeniligin

# Muhammed Taki Osmani, Usulii’l-Ifié ve ddabuh (Karagi: Mektebetii Meari-
fi’l-Kur’an, 2011), 240.

45 Karadagi, eserinde Ibn Kayyim, Karafi ve ibn Abidin’in yukarida degindigimiz g6-

riislerine atifta bulunmustur. Ali Muhyiddin Karadagi, Ictihad ve Fetva, gev. Musta-

fa Biilent Dadas (Istanbul: Nida Yaymncilik, 2019), 486-488

Soner Duman, “Eb(i Hanife’nin Ictihadlarmdaki Degisim (Kaynaklar-Sebepler-A-

naliz)”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi 19 (2012), 441-465.

Ozdemir’in makalesini biitiiniiyle bu konuya hasrettigi sdylenebilir. Ozdemir, “Ah-

kamin Degismesi”’, 26.

Ahkamin degismesi konusunu farkli bir bakis acisiyla ele alan Ibrahim Ozdemir,

degisenin hiikkiimler degil, hitkkmiin dayandigi zaman, mekan, durum, adet ve niyet

gibi hiikmiin baglandig1 tikel meseleler, yani hiikmiin baglandig: seri illetlerdir. Oz-

demir, “Ahkamin Degismesi”, 40.

4 Ahmet Yaman, Fetva Usilii ve Addbi, 182-203. Benzer degerlendirmeler icin bk.

Salman, “Sosyal Degisme Ekseninde islam Hukuku”, 87 vd.

Siileyman Kaya, “Akifzdde’nin Mecelletii’l-Mehakim Isimli Eseri Cergevesin-

de Osmanli Fetvasinda Degisim”, Marmara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi

40/1 (2011) 105, 106.

46

47

48

50
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ortaya ¢iktigini belirtmistir.>! Mustafa Biilent Dadas, Seyh Bedreddin’in
Teshil’inde bir goriisii tercih etmesinin gerekceleri arasinda, diger goriise
gore o goriisiin mezhep igindeki tutarlilig1 daha iyi saglamasi, naslara ve
maslahata daha muvafik olmasi ve Ebl Hanife’ye ait olmasi gibi sebeple-
ri zikretmistir. Dadas, Bedreddin’in fetvalar tercih ederken 6ne ¢ikardigi
temel gerekgeleri, orf, fesadii’z-zaman, umimu’l-belva-zaruret-hacet ve
sedd-i zeria olarak dort ana baslikta ele almistir.>

Miifta bih goriislin terkedilip zayif goriisle amel edilmesi, diger
mezheplerin goriislerinin tercihi gibi hususlar Din Isleri Yiiksek Kurulu
Ozelinde farkli ¢alismalarda kismen degerlendirildigi igin®® burada
yukarida yer verdigimiz tasnifler {izerinden incelememizi siirdiirmek
istiyoruz. Kurul, 1917 Hukuku Aile Kararnamesi 6rneginde oldugu gibi
goriis belirtirken toplumsal sorun ve ihtiyaglart da dikkate almis; karar
ve fetvalarmin vakiaya uygun olmasina 6zen gostermistir. Bu ¢ercevede
farkli ictihadlardan istifade ettigi gibi kendisi de insai ictihad faaliyetinde
bulunmustur.>* Yusuf Ziya Y6riikan, fetva kurumunun iki temel iglevinden
bahsederken birinin, dinin kiilli ahkdmini tikel hadiselere uygulamak;
digerinin ise yeni ¢ikan meseleleri bir usul ekseninde Orf, maslahat,
kolaylik ve ruhsatin gerektirdigi sekilde ¢ézmek oldugunu ifade eder.
Ona gore fetva sorumlulugunu istlenenler ve miitefekkirler, dini ahkami
zamanin gereksinimlerine (hacet) ve hayat kosullarina gore uygulamakla
miikelleftirler. Onun bu noktadaki en temel vurgusu orfe dayanan
hiikiimlerle tabirlerin, 6rfiin degismesiyle degisecegidir.*

Simdi siire¢ igerisinde Din Isleri Yiiksek Kurulunun yukarida yer
verdigimiz cercevede degisime konu oldugunu degerlendirdigimiz karar
ve fetvalarini ele almak istiyoruz. Kurul, kararlarinin bir kisminda gerekce
zikretmig bir kisminda ise bu gerekgeyi tespit etmek benzer fetvalarin
isaretiyle ya da bu alandaki diger fetvalar1 birlikte degerlendirmek suretiyle
ortaya konmaya calisilmigtir. Kurul 6zellikle fetva yontemini agiklarken
kullandig ifadelerde fetvanin degisimini gerektiren durumlara da zimnen

31 Kaya, “Osmanli Fetvasinda Degisim”, 107, 108.

2 Mustafa Biilent Dadas, Sevh Bedreddin Bir Osmanli Fakihi (Ankara: TDV Yaynla-

11, 2018), 239-257

Dadas, “Din Isleri Yiiksek Kurulunun Fetva Siyaseti”, 51 vd. Ahmet Yaman bu

iki maddeyi fesadii’z-zaman igerisinde miitalaa etmistir. Yaman, Ferva Usiilii ve

Adabi, 190, 191.

54 Dadas, “Din Isleri Yiiksek Kurulunun Fetva Siyaseti”, 60.

3 Yusuf Ziya Yoriikan, “Bir Fetva Miinasebetiyle Fetva Miiessesesi, Ebusutid Efendi
ve Sar1 Saltuk”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/2-3 (1952), 140;
Kurul kararlarinin ser‘i deliller agisindan detayli incelenmesi i¢in bk. Mafratoglu,
Diyanet Isleri Baskanlhigi Din Isleri Yiiksek Kurulu Kararlart ve Dayandigi Ser’t
Deliller, 12.

53
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isaret etmistir. > Daha onceki kurullardan neset eden bazi kararlarin sonraki
kurullar tarafindan tashih edildigi de s6z konusu olmustur. Bu kararlar bu
calismanin kapsamina dahil degildir.’” Bazi ¢alismalarin, Kurul kararlarinda
s0z konusu olan bu degisimi kismen donemin sosyal ve siyasi kosullari ile
izah etmeye c¢alismasi fikhi agidan eksik bir tanimlamadir.’® Ekonomik,
sosyal ve siyasi sartlarin, degisimi tabi bi¢imde zorunlu kilmasi izahtan
varestedir. Kurulun karar ve fetvalarinin siire¢ igerisinde degisimine yol
acan temel nedenleri soyle siralayabiliriz.

2.1 Fesadii’z-zaman

Fetvanindegisim gerekg¢elerindenilki,zamanin degigsmesi yani insanlarin
ve anlayiglarin zaman i¢inde olumsuz yonde degismesidir. Fesadii’z-
zaman® ¢ogunlukla "genel ahlakin bozulmasi, takva duygusunun, adalet
bilincinin ve haklara sayginin zayiflamasi seklinde tezahiir etmektedir."®
Bazi aragtirmacilar zamanin degismesini olumlu ve olumsuz tiim miiessir
niteliksel degisim anlaminda ele almislar, bilginin degisimini de bu baslik
icinde miitalaa etmislerdir.®’ ibn Abidin de verilen fetvanin fesadii’z-zaman
gerekgesi ile degisecegini belirtmistir.®> Bunun ihmal edilmesi hem haklarin
zayi olmasma hem de farkli fakihlerin de vurguladigi gibi cagimi dogru

56 DIYKB, Fetvalar (2021), 35.

57 Buna 6rnek olarak; “kadinin sahitliginin erkegin sahitligine denk olduguna”, “ko-
cadan alimmis olan spermlerin, onun dliimiinden sonra iddet siiresi i¢erisinde kadi-
nin rahmine yerlestirilmesinin cevazi dogrultusunda oycokluguyla alinan karar” ve
“domuz derisinin tabaklanmakla temiz olacagina dair karar’ burada zikredilebilir.
Birinci karara ragmen Kurul hali hazirdaki fetvasinda ayetin beyanina uygun olarak
bir “iki erkek ya da bir erkek iki kadin” sahidin gerekliligi zikretmektedir. (DIYKB,
Fetvalar (2021), 412) ikinci ve {igiincii karar1 Kurul kendi sitesinden tashih etmistir.
Bk. DIB, “Din sleri Yiiksek Kurulu Bagkanhgi”. https:/kurul.diyanet.gov.tr/Ka-
rar-Mutalaa-Cevap/38334/dondurulmus-sperm-veya-embriyonun-kocanin-olumun-
den-sonra-kullanilmasi

8 Bu bakig agis1 tezin yapildigi bilim dali zaviyesinden makul kabul edilebilirse de
fetva usilii agisindan eksik kalacaktir. Elbette ki Tiirkiye Cumhuriyeti yasalarina gore
faaliyet gosteren bir kurumun kanunun kendisine verdigi yetki gercevesinde hareket
etmesi gerekir. Yazarin bu tespiti Kurul’un Islim’m temel konularma dair goriisleri-
nin yer yer dénemin siyasi anlayisina gore sekillendigini ima etmektedir. Bu ise son
derece tehlikeli bir bakis agisidir. Oysaki yeri geldiginde izah edilecegi gibi fetvanin
degisim gerekgeleri ¢ergevesinde konuyu ele almak daha dogrudur. Konuyla ilgili de-
gerlendirmeler i¢in bk. Kiraz, Sosyal ve Siyasi Degisimlerin Kurumlara Etkisi, 100.

9 Konuyla ilgili detayl bilgi igin bk. Yunus Keles, Fesadii z-Zamanin (Dini Hassa-
siyetin Azalmasinin) Ahkdamin Degismesine Etkisi (Kayseri: Erciyes Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2013), 12 vd.

% Yaman, Fetva Usilii ve Adabi, 187.

' Ozdemir, “Ahkamin Degismesi”, 22.

8 fbn Abidin, “Serhu’l-manziimeti’l-miisemmat bi ukddi resmi’l-mifti”, Mecmiia-
tii 'r-resdil (Istanbul: y.y., 1320), 1/44-47.
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okuyamayan miifti i¢in de bilgisizlik nitelemesine neden olabilecektir.®
Yaman, fesadii’z-zaman gerekcesiile degisebilecek fetvalari sekiz grupta ele
almig; zekatin resmi kurum araciligi ile denetime tabi tutulmasini, nikahin
tescilinin gart kosulmasini, mehrin resmi senede baglanmasini, belirli
ozellikteki yakin akrabaya vasiyette bulunmanin gerekli goriilebilmesini,
giivenligi saglanan kadinin yanlarinda mahremleri olmadan sefere
cikabileceklerini ve hacca gidebileceklerini, Kur’an 6gretme, imamlik
gibi hizmetleri yapma karsiliginda iicret alinabilecegine dair fetvalar
fesadii’z-zaméan altinda miitalaa etmistir.** Onun mezheplerdeki mercih
goriislerden istifade etme, baska mezheplerden istifade etme gibi konulara
da burada degindigi ifade edilmelidir.® Din Isleri Yiiksek Kurulu karar
ve fetvalarmin gerek kendi i¢inde degismesinin gerekse doktrinde 6ne
¢ikan goriis/goriislere uygun diismeyen bir fetvanin benimsenmesinin
temel gerekgelerinden biri fesadii’z-zamandir. Bununla birlikte bu gerekge
fetvalarda agik¢a olmasa da ilkesel olarak zikredilmistir. Bu da konuyu
fesadii’z-zaman smiflandirmas1 altinda ele almamizi kolaylagtirmistir.
Elbette ki bu 6rnekler mesela ulu’l-emrin miibah alan1 sinirlandirmasi ya
da mercuh goriisiin tercihi gibi farkli bagliklar altinda da ele alinabilecek
niteliktedir. Bununla birlikte ilgili agiklamalar neticesinde konunun burada
ele alinmasi daha uygun olacagi degerlendirilmistir.

Fetvanin fesadii’z-zaman gerekgesi ile degistiginin gilizel bir drnegi
olarak giliniimiizde nikéhin tescilinin sart kosulmasini zikredebiliriz. Din
Isleri Yiiksek Kurulu 18.06.2015 tarih ve 2015/12 nolu miitalaasinda nikah
akdindeki aleniligin oncelikle sahitler veya nikdhin duyurulmasi suretiyle
saglandigini, biitlin bunlarin kiigiik toplumlarda bir nevi nikahi kayit
altina alma fonksiyonunu da icra ettigini, buna mukabil glinliimiiz toplum
yapist agisindan olaya bakildiginda nik&h akdinin mevcudiyetinin ispati ve
taraflarin hukukunun korunmasi noktasinda bunlarin yeterli olmayacagini,
biitin bu hususlarin ancak nikdhin resmiyete doniistiiriillmesi ile yani
tescili ile miimkiin olacagini belirtmistir. Kisaca Din Isleri Yiiksek Kurulu
giiniimiizdeki toplumsal kosullar1 dikkate alarak, mehir, nafaka, mesken,
miras gibi temel konularda taraflarin magduriyetlerini 6nlemek amaciyla
nikahin tescilini gerekli gérmiistiir. Fetvadaki bu degisimin gerekgesinin
fesadii’z-zaman olmasi, hayatin her alaninda yasanan hak ihlallerinin
toplumun temel tasi olan ailede giinimiizde daha ¢ok hissedilmesidir. Bu

® “Yagadigi ¢agin insanlarini/toplumunu bilmeyen kisi cahildir”, Yaman, Fetva Usiilii

ve Addbu, 188.

6 Yaman, Fetva Usilii ve Addb1, 188,189.

65 Yaman, Fetva Usiilii ve Addbu, 190, 191. Bu konular daha 6nce farkl yazarlarca ele
alindig1 igin bu noktalara ayrica temas edilmeyecektir. Din Isleri Yiiksek Kurulunun
hacda verdigi fetvalar, ameliyati uzun siiren doktorlara namazlarin cemi noktasinda
verdigi fetvalar bu kabilden zikredilebilir.
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karar nikah akdi ile taraflarin istlendigi sorumluluklarin, gerektiginde
devletin yetkili kurumlarinin eliyle cebren yerine getirilmesini temin
bakimindan da son derece isabetlidir. Kurul, Fetvalar isimli eserinin son
baskisinda gizli nikah konusunu ele alirken ilgili rivayeti nikéhta alenilik
ve tescilin gerekliligine bir isaret saymigtir.®® Bununla birlikte ayni eserin
farkli bir fetvasinda tescilin gerekli goriilmedigi seklinde bir anlam
¢ikarmak pekala miimkiindiir; bu metinde tescilin haklarin korunmasi
acisindan 6nemli olacagi vurgusu yapilmustir.’” Karadavi de konuyu bu
baglamda ele almistir.5®

Toplumuzda yaygin bir problem olarak karsimiza ¢ikan ve fesadii’z-
zaman yani toplumsal anlayisin bozuldugunu gosteren konulardan biri
de nisan sirasinda kiyilan dini nikdhin, nisanin bozulmasi ve erkegin
de kadina zarar verme amaciyla bosamaya yanagsmamasi halinde nasil
sonlandirilacagi ile ilgilidir. Kurul hem resmen tescili 6n plana ¢ikartarak
kadin ve erkegin haklarini koruma gayretinde olmus, hem de resmi hiiviyet
kazanmayan fakat erkek tarafindan da istismar edilen dini nikadh1 hakemler
vasitastyla sonlandirarak kadinin yeni bir evlilik yapmasinin 6niinde engel
olarak duran bu hususu ¢éziime kavusturmustur. Kurul bu fetvasinda imam
Malik’in ictihadina ve Hukuk-1 Aile Kararnamesinin de ilgili ictihad
kanunlastirdigina vurgu yapmustir.®

Toplumuzda kadinlarin ve ¢ocuklarin en gok magdur oldugu hususlardan
biri de erkegin bir mecliste ya da ayn1 temizlik siiresi igerisinde ii¢ talakini
bir anda kullanmasidir. Giiniimiizde ciddi sorunlara yol agan bu konunun
erkeklerdeki dini hassasiyetlerin azalmasi, bu konularda bir biling eksikligi
yasanmasi ve bilgisizlikten kaynaklandig1 sdylenebilir. Dort mezhebe gore
bu talak gecerlidir. Bununla birlikte kurul bu konuda dért mezhebin goriisii
ile degil de azinlik ulemanin goriisiine gore fetva vererek aileyi ve ¢ocuklari
koruma hedefinde olmustur.”® Kurulun miikrehin talaki konusunda Osmanii
Hukuk-1 Aile Kararnamesi’'ne atifta bulunduktan sonra bunun gecerli
olmadigini belirtmesi”' ve Hanefi mezhebinin kanaatinin aksi yonde fetva
vermesi de bu konuya 6rnek olarak verilebilir.

Toplumsal hassasiyetlerin azaldigi konulardan biri de borcun zamaninda

% DIYKB, Fetvalar (2021), 419.

¢ DIYKB, Fetvalar (2021), 416, 417, 440.
8 Karadavi, Mucibdtu tegayyiiri’l-fetvd, 60.
% DIYKB, Fetvalar (2021), 412, 413, 441.

" DIYKB, Fetvalar (2021), 434. Talak konusunda iilkemizde verilmis farkli fetvalar
i¢in bk. Abdurrahman Candan, “Seyh Ahmet el-Haznevi’nin Hayati ve Fetvalarinda
Takip Ettigi Metot”, Yiiziincii Y1l Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7 (2017),
30 vd.

' DIYKB, Fetvalar (2021), 439.
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Odenmesi ile ilgilidir. Gerek ticari hayatta gerekse ticarete konu olmayan
borg iligkilerinde 6zellikle enflasyonist sistemlerde -borcun zamaninda
6denmemesinden kaynakli-bor¢ verenin magdur oldugu bir tablo karsimiza
cikmakta, magduriyetlerin yasanmasit neticesinde de dinin tegvik ettigi
karz-1 hasen gibi uygulamalar giderek daha az uygulanir hale gelmektedir.
Kurul, borcun geri 6denmesinde yasanan gecikmeden dolay1 paranin alim
giiclinde diigiis olmas1 ve bundan da alacaklinin zarar etmesi durumunda,
borglu kimsenin enflasyonist ortamdaki deger kaybi1 kadar miktari tazmin
etmekle yikimli olacagmi belirtmistir.”> Yardimlasma sandigindan
bor¢ olarak paranin geri 6denmesinde de mercuh goriis tercih edilerek
“enflasyondan miitevellit deger kaybi kadar bir artisin eklenmesinin
dogru olacagi” degerlendirilmistir.”® Borg iligkilerinde bu tiir bir fetvanin
verilmesinin, fesadii’z-zaman yani dini konulardaki hassasiyetlerin
zayifladig1 giinlimiiz toplumunda birey ve kurumlarda olusabilecek/olusan
zararlar giderme amacina yonelik oldugu agiktir.

2.2. Durumun Degismesi (Zaruret, Hacet, Umiimu’l-belvi)

Fetvanin degisim gerekgelerinden biri de fetvaya konu olan meselenin
durumundaki (zarf) degismedir. “Insanin hayatta karsilasabilecegi her
tiirlii miiessir hal ve durum bu kapsamda degerlendirilmistir. Tkamet
sefer, hastalik-saglik, savas-baris, bolluk-darlik, korku-emniyet, giiclii-
zay1f, yashlik-genclik, kii¢iikliik-biiyiikliik bunun ilk akla gelen somut
ornekleridir.”’* Basgarih mifti bu durumlari dikkate alan, bunlari
birbirinden ayiran, biitiin durumlar i¢in ayni1 fetvayr vermeyen kimsedir.”
Yukaridaki hususlarin hepsi dikkate alindiginda durumun degismesinin
son derece genis kapsamli oldugu; bazi eserlerde miistakil bir baglik
altinda ele alinan zaruret, hacet/ihtiya¢ ve umimu’l-belvayi da igine aldig1
sOylenebilir. Nitekim bazi ¢aligmalarda bu kavramlar durumun degismesi
altinda incelenmistir.” Yine miistakil bir baglik olarak ele alinan "insanlarin
ihtiyaglarinin degismesi" de bu kapsamda ele alinabilir. Gegmiste ihtiyag
olarak degerlendirilmeyen pek cok husus giiniimiizde artik temel ihtiyag
halini almistir. Bilgisayar, internet, akilli telefon, sicak bolgelerde klima
vb. sogutucular, aydinlatma giderleri, yangina ve hirsizliga karst 6nlemler
bu kapsamda degerlendirilmistir.”” Karadavi Avrupa ve Amerika’daki

2 DIYKB, Fetvalar (2021), 492, 493.

7 DIYKB, Fetvalar (2021), 493.

™ Karadavi, Mucibdtu tegayyiiri’l-fetvd, 61; Yaman, Fetva Usiilii ve Adabi, 195; Ozde-

mir, “Ahkdmin Degismesi”’, 23.

Karadavi, Mucibdtu tegayyiiri’l-fetvd, 61.

Ozdemir, “Ahkamin Degismesi”, 23.

7 Yaman, Fetva Usilii ve Addbi, 199. Karadavi korfez iilkeleri 6zelinde pervane ve
klimanin zaruret halini aldigindan bu nedenle de zekatta temel ihtiyaglar kapsamina

75
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Miisliman azmliklarin durumlarinin iyi gézlemlenmesi halinde onlar i¢in
oturulacak eve malik olmanin bir ihtiya¢ halini aldigini, kisinin kendi
evinde oturmasinin sagladigi imkanlar1 kiralik evin veremeyecegini
ifade eder. Insan, 6zellikle ¢ok ¢ocuklu bir aileye sahipse ev sahibinin
tahakkiimiine girmeyecegi, ¢ikarma tehdidine maruz kalmayacagi bir eve
ihtiya¢ duyar. Yine toplumsal seviyesini ylikseltecek -ki ev sahibi olmak bu
anlamda hizmet aliminda, insanlarin nazarinda, toplumsal itibar a¢isindan
kiralik evde oturmaktan vergiden muafiyet ve ilave destek almak gibi
daha iyi haklar saglamaktadir-bir ev arar. Bundan dolay1 Avrupa Fetva
Meclisi Avrupa’daki Miisliiman azinliklarin faizli kredi ile oturmak igin
ev almasina “Hécet umumi olsun hususi olsun zaruret menzilesine takdir
olunur.””® kaidesinden ve doktrinde var olan farkli ictihadlardan hareket
ederek cevaz vermistir.”’ Din Isleri Yiiksek Kurulu ise tarim, hayvancilik,
i§, ev araba vb. ihtiyaglarda kullanmak tizere faizli kredi almay1 zaruret hali
disinda caiz gormemistir. Karadavi umimu’l-belvaya erkekler arasinda
bas1 agik dolagmanin, yolda yemenin, sakalsizligin yayginlagmasini
ornek vermis, biitiin bu durumlarin eskiden oldugu gibi sahitlige engel
olacag1 kabul edilirse mahkemelerde sahit bulunamayacagini, bunlardan
kaginmanin miimkiin olmadigmm vurgulamistir®® Din Isleri Yiiksek
Kurulu basi agik dolagmanin,® kisa kollu gémlek giymenin® sahitlikle
irtibatinin dénemin 6rfiine ve miiriivvet anlayisina gore verilmis hiikiimler
oldugunu, sakali kesenlerin de -siinnete aykir1 diismekle birlikte-glinaha
girmedigini ifade etmistir.®® Kesin olarak haram olmayan bir hususta
kendisinden kaginilmast miimkiin olmayan bir durumun olusmasi
halinde ummu’l-belva gerekgesiyle bunun hiikkmiiniin hafifletilecegine
deginmis,* toplumsal, iktisadi ve siyasi sartlarin degismesine bagli olarak

girecegini belirtmistir. Karadavi Bat1 iilkelerindeki 6zellikle seksen yasini agmis,
¢ocuk ve torunlarmin kendilerini terk ettigi yasl insanlarin dost ve arkadassiz ya-
sadiklarii, yalnizliklarii ve korkularint gidermek i¢in kdpek ediklerini belirterek
konuyu bu baslik altinda ele almis ve kdpegin onlar igin bir ihtiyag halini aldigindan
bahsetmistir. Karadavi, Mucibatu tegayyiiri’l-fetvd, 83, 84.

8 Berki, Hukuk Mantig1 ve Tefsir, 163; Yildinim, Mecelle nin Kiilli Kdideleri, 98,
Kose, Islam Hukukuna Giris, 302, 303.

7 Karadavi birkag bashk altinda degerlendirdigi bu konuyu “fikrin ve diigiincenin de-

gisimi” basligr altinda ele almus, ‘Avrupa’da yasayan Miisliman azinliklarin faizli

banka yoluyla oturmak i¢in ev almalarina haram dedigini, bu noktada biiyiik alim

Mustafa Zerka’ya muhalefet ettigini ancak zamanla konuya farkli agilardan bakarak

bu noktadaki fikrinin degistigini ve baz1 sartlar ve ilkeler ekseninde cevaz verdigini

ifade etmistir. Karadavi, Mucibatu tegayyiiri’l-fetvd, 87, 105.

Karadavi, Mucibdtu tegayyiiri’l-fetva, 93, 94.

81 DIYKB, Fetvalar (2021), 130.

2 DIYKB, Fetvalar (2021), 130.

8 DIYKB, Fetvalar (2021), 528.

8 Karadavi, Mucibdtu tegayyiiri l-fetvd, 95.
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Miisliimanlarin bayramini kutlayan gayri miislimlerin bayraminin nezaketen
kutlanabilecegini, hac menasikinde kolaylastirmanin zaruret halini
aldigini, aksamdan 6nce Arafat’tan ayrilmaya, Miizdelife’de gecelememek
gibi konularda kolaylastirmaya gittiklerini belirtmistir.®® Kurul da teselli
vermek ve insani amaglarla bir Miisliimanin gayri miislimlerin cenazesine
katilabilecegini fakat rahmet dileyemeyecegini belirtmistir.® Benzer sekilde
Islam toplumu olmayan iilkelerde azinlik olarak yasayan Miisliimanlara
dinlerini daha rahat yasayabilmeleri i¢in kolaylagtirma ve hafifletme hiikmii
verilecegini ifade etmistir.*” Din Isleri Yiiksek Kurulu fetvanin degisim
gerekgelerinden biri olan durumun degigmesi baglaminda zaruret, hacet ve
umimu’l-belvay1 dikkate almis ve birgok fetvasinda bu ilkeleri isletmistir.
Kurulun hac ibadeti konusundaki fetvalarinin tamaminda bu esnekligi
gormek miimkiindiir.*® Kurulun tedavi g¢ergevesinde verdigi fetvalarin
tamami bu grup i¢inde degerlendirilebilir. Domuz kalp kapaginin insan
kalbine takilmasi halinde, “kapagin degismesinin zorunlu, helal alternatifin
olmamasi ya da diger seceneklerin randimanli olmamas1” gibi durumlarda
bunun caiz olacagi belirtilmistir. Benzer sekilde, kullanilmasi ve yenilmesi
haram bir madde ya da bunlardan mamul ilaglarin kullanimi da zaruret
cercevesinde tecviz edilmistir.®” Organ bagisinin belli sartlarda zarurete
binaen tecviz edildigi, yine zaruret hiikiimleri kapsaminda 6liim sebebi ve
faillerin tespiti i¢in otopsiye de izin verildigi anlasiimaktadir.”® Kurulun,
fetvanin degisim gerekcelerini ifade eden bir fetvasinda da Ozellikle
kanser hastalar1 gozetilmis; kanser tedavisi siirecinde yumurtalar1 hasar
gorebilecek hastalari bu gibi tibbi zorunluluk durumunda ileride ¢ocuk
sahibi olabilmeleri i¢in yumurtalarinin dondurulmasina izin verilmistir.”!

Bir mezara birden fazla kisinin defnedilmesi, ¢ok kathh mezar
uygulamasi, defnedilmis cenazenin bagka bir yere nakli, kabirler tizerinden
yol gegirilmesi, dnceden mezarlik olan bir yere sonradan cami ya da
bagka bir bina yapilmasi gibi zarurete mebni bir durum olmasi halinde®?
fetvanin degisecegi ilkesel olarak vurgulanmistir. Yine, teberru akdi olmasi
hasebiyle karsiliginda iicret alinmasinin caiz olmadigi yoniinde giiclii bir

85

Karadavi, Mucibdtu tegayyiiri’l-fetvd, 100-102. Ayrica bk. Keles, Fesadii z-Zama-
nmin Ahkamin Degismesine Etkisi, 175 vd.

8 DIYKB, Fetvalar (2021), 215.

87 Karadavi, Mucibdtu tegayyiiri l-fetvd, 63, 64.

8 Bk. DIYKB, Fetvalar (2021), 297-333.

% DIYKB, Fetvalar (2021), 517.

% DIYKB, Fetvalar (2021), 515-517.

o' DIB, “Din Isleri Yiiksek Kurulu Baskanhigr”. https:/kurul.diyanet.gov.tr/Ka-
rar-Mutalaa-Cevap/38334/dondurulmus-sperm-veya-embriyonun-kocanin-olumun-
den-sonra-kullanilmasi

%2 DIYKB, Fetvalar (2021), 212.
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goriis bulunmasina ragmen, “iicret karsiligi kefalet akdi yapilmasina dair
goriisiin zarurete ve ihtiyaca binaen maslahat sebebiyle” tercih edildigi
anlasilmaktadir.”® Kurulun giiniimiiz 6grencilerini yakindan ilgilendiren
2017-20216 numarali fetvasi, kisiye 6zel durumu dikkate almas1 agisindan
ornek gosterilebilecek niteliktedir. Fetvada, Ramazan orucunun, hayati
ciddi anlamda etkileyecek ve belirleyecek bir sinava denk gelmesi halinde
o smava girecek bir Miisliimanin, i¢inde bulundugu durumu takdir edip,
zihin ve beden sagligini hesaba katarak, kendi i¢ muhasebesini ve vicdan
sorgulamasini da yaptiktan sonra o giin i¢in oruca niyet etmemeye karar
verebilecegi, bu sekilde tutamadigi oruglar1 daha sonra kaza edecegi ifade
edilmistir.

Kurul, Fetvalar kitabinda islem gérmiis kuru caya karsilik islenmemis
ham haldeki cayn, sal¢a karsiliginda domatesin, zeytinyagi mukabilinde
de zeytinin satimini, insanlar arasinda yayginlagmasina bagli olarak
umimu’l-belva gerekgesiyle tecviz etmis, bu noktada Mecelle’nin 17, 18,
36 ve 37. maddelerine® atifta bulunarak ¢6ziim odakli bir bakis ag¢is1 ortaya
koymustur.”® Benzer sekilde “seferde olmak, imtihan saatiyle ¢akismak,
doktorun ameliyatta iken namazi vaktinde kilamamasi gibi zaruret
ve ihtiya¢ hallerinde” namazlarin birlestirilerek kilinabilecegi hiikmii
benimsenmistir.”® Dede yetimine, 6len babalarinin sag oldugu varsayilarak
mirastan alacaklari mal kadar vasiyetin vacip oldugu, vasiyet edilmemis ise
vasiyet edilmis gibi degerlendirilecegini ileri siiren alimlerin goriisii one
cikartilarak en azindan dede yetimlerinin miras dagitilirken goézetilmesi
tavsiye edilmistir.”’

2.3. Mekanin Degismesi

Fetvanin degisim gerekgelerinden biri de mekanin degismesidir.”®
Bu konuyu bazi arastirmacilar “durumun degismesi” i¢inde miitalaa

% DIYKB, Fetvalar (2021), 501, 502.

% Mecellenin ilgili maddeleri soyledir: “Mesakkat teysiri celbeder”, “Bir is zik olduk-
ta miittesi® olur”, “Adet muhakkemdir”, “Nasin isti‘mali bir huccettir ki aninla amel
vacip olur.” Detay i¢in bk. Ahmet Cevdet Pasa vd. Mecelle, haz. Ali Himmet Berki
(istanbul: Hikmet Yayinlar, 1982), 20, 22; Kése, Islam Hukukuna Giris, 303, 304;
Yildirim, Mecelle 'nin Kiilli Kaideleri, 105-108.

%5 DIYKB, Fetvalar (2021), 486, 487.

% DIYKB, Fetvalar (2021), 118, 119.

97 DIYKB, Fetvalar (2021), 466, 467. Karadavi bu konuyu fesadii’z-zaman basliginda

ele almistir. Karadavi, Mucibdtu tegayyiiri’l-fetvd, 59.

Mekanin degismesine Imam Safii’nin kadim ve cedid goriisleri érnek verilebilir.

Detay icin bk. Abdurrahman Candan, Imam Safii’nin Kavi-i Kadim ve Kavl-i Ce-

did’i, ed. Fedakar Kizmaz (Istanbul: Cira Akademi Yayinlari, 2018), 65 vd.
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etmislerdir. Bu konuya, 1962, 2006' ve 2007'" yillarinda “namaz
vakitlerinin olusmadigi yerlerde namaz vakitlerinin tespiti” konusunda
alinan kararlar ile bu durumdaki yerlerde namaz ve orucun vaktinin, ibadet
vakitlerinin olustugu en yakin bdlgeye gore takdir edilmesine ydnelik
fetvalar 6rnek verilebilir.!®> Kurul karar ve fetvalarinda mekan kavrami
one ¢ikartilarak, yurt disinda yasayan Miislimanlarin Ramazan ay1 ve
bayram vaktinin tespitinde bulunduklar iilkenin kararma uymalarinin
miinasip olacagi,'”® haccin ilgili tlkenin kararlari gercevesinde eda
edilecegi, kurban bayrami giinlerinin farklt olmasi halinde haccin
gegerli olacagi,'™ vekaletle yurtdisinda kurban kesilebilecegi'® ve yurt
disinda yasayan vatandaslarimizin fitrelerini bulunduklar iilkeye gore
verecekleri!® gibi hususlar vurgulanmistir. Karadavi namaz vakitlerinin
olusmadigi yerlerde takdir yonteminin 6nerilmesini, mekanin degismesi
kapsaminda zikretmistir.'”” Bu konuya ayrica, Avrupa Fetva Meclisinin,
yurt disinda azinlik olarak yasayan Miisliimanlara oturmak i¢in ev alirken
bankadan faizli kredi kullanmaya cevaz vermesini de 6rnek verebiliriz.
DIYK tespit edebildigimiz kadariyla faizli kredi kullanimini sadece
zaruret halinde caiz gérmiis; bu noktada yurt ici ile yurt disina dair bir
ayrima gitmemistir. Karadavi yine Miisliimanlarin azinlikta oldugu
iilkelerde yasayan Miisliimanlarin bu durumunun fetvada hafifletme sebebi
olacagini zikreder. O, Misliiman toplumda yasayan Miisliimanlar1 dogal
ortaminda her tiirlii ihtiyac1 karsilananlara; yukaridaki gibi yabanci bir

% 1962-555 nolu kararda, kutuplardaki insanlarin Miisliman olduklari takdirde na-

mazlarini oraya en yakin beldenin vakitlerine gore tayin ve takdir edip, her 24 saatte

bes vakit namazin kilinmasi ve orucun da buna gore tutulmasi lazim gelecegi ifade

edilmistir.

15/06/2006 tarih ve 2006-105 numarali uzunca kararda da 66-90 derece enlemleri

arasinda yasayanlar i¢in alinan takdir yontemi 6ne ¢ikartlmisg, “yatsi vaktinin gok

geg bir vakitte olusup, ¢alisanlarin ciddi problemler yagamalari halinde aksam ve
yatsinin namazlariin aksamin vaktinde cem’ etmek suretiyle kilinabilecegi” ifade
edilmistir.

101 Kurul 2007 yilinda aldig1 karar1, uygulama agisindan olusturdugu sikintilari dikkate
alarak 2009 tarihinde tadil etmis, baz1 maddeleri oy ¢oklugu bazilar1 da oy birligi
ile fakat yine takdir yontemini esas alarak meseleyi sonuca baglamistir. DiB, “Din
Isleri Yiiksek Kurulu Baskanligi”. https://kurul.diyanet.gov.tr/Karar-Mutalaa-Ce-
vap/4093/45-enlemin-otesinde-namaz-vakitleri Kurul fetvasinda da en yakin bolge-
nin esas alinmasi ve takdir yontemi onerilmistir.

102 DIYKB, Fetvalar (2021), 288.

1% DIYKB, Fetvalar (2021), 288.

14 DIYKB, Fetvalar (2021), 302.

105 DIYKB, Fetvalar (2021), 348.

196 Yurt disinda yasayanlarin fitrelerini yasadiklari bolgeyi esas alarak vermeleri gerek-

tigi, buna mukabil o donemde memleketlerinde olanlarin da yurtigine gore verebile-

cekleri ifade edilmistir. DIYKB, Fetvalar (2021), 253.

Karadavi, Mucibadtu tegayyiiri’l-fetvd, 45.

10
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toplumda azinlik olarak yasayanlari ise bir¢ok agidan sikint1 ve eksiklik
icinde yasayanlara benzetmis, 6zellikle kiifrii gerektiren hususlart tam
manasi ile bilemeyeceklerinden dolaytr bu noktada onlari Miisliimanlar
arasinda yasayanlar gibi kabul etmemistir.'® Bu konuya, Din Isleri
Yiiksek Kurulunun 14.01.1993 tarih ve 4 nolu “Bosna Hersek’te Kiirtaj
Meselesi” karari verilebilir. Kurul, normal sartlarda kiirtaja, annenin hayati
tehlikesi gibi kesin bir gerekge yok ise cevaz vermezken,'” burada normal
durumdaki kiirtajdan farkli olarak islam’in izzetini ve Isldm toplumunun
varhigimi dikkate alarak oy ¢oklugu ile istisnai olarak rahmin tahliyesine
cevaz vermistir.

2.4. Bilginin Degismesi

Bilginin degismesi fetvanin degisiminin de en temel gerekgelerindendir.
Karadavi, bu konuyu ikiye aywrmistir: Birincide fakthin haddi zatinda
var olmakla birlikte heniiz haberdar olmadig1 bir meseleye vakif olmast;
digerinde ise yeni arastirmalara dayali olarak bilimsel bir bilginin ortaya
¢itkmast s6z konusudur. Degisen bilgilerden dolayr her iki durumda da
fetva degisir.'"® Mesela Karadavi kendisi Miisliiman olan ama kocasi
eski dini iizere kalan bir kadma kocasindan ayrilmasi yoniinde fetva
verdigini, ancak kendisine bu noktada farkli alimlerin ictihadina dair
bilgi ulasinca, kadmin kocas: ile evli kalabilecegi goriisiiniin miimkiin
olabileceginden hareketle eski goriisiinden vazgectigini ifade etmistir.!"!
Yine miiminin kafir akrabasina miras¢1 olabilecegine dair Ibn Teymiye
ve Ibn Kayyim gibi fukahanmn fetvasini 6grendiginde, bunda hayir ve
maslahat oldugunu belirterek bunu tercih etmistir.'"” Kurul din farkinin
Miislimanin lehine mirasa engel teskil etmeyecegini, bu ¢ercevede
Misliiman kisinin gayri miislim anne-babasina miras¢1 olabilecegini,''?
yine eslerden birinin Miisliiman olmas1 halinde evliligin siirdiirebilecegini
degerlendirmistir.!"* Karadavi, akciger kanserine sebep oldugu kesinlesen
sigaraya bir miiftiiniin artik haram diyebilmesi gerektigini,'"* ictimi aninda
kavusumdan oOnce diinyadan hilalin goriilmesinin imkansiz olugunun

18 Karadavi, Mucibdtu tegayyiiri’l-fetvd, 45, 46.

19 DIYKB, Fetvalar (2021), 518.

110 Karadavi, Mucibdtu tegayyiiri’l-fetva, 76-78.

" Karadavi, Mucibdtu tegayyiiri’l-fetva, 77.

12 Karadavi, Mucibdtu tegayyiiri’l-fetvd, 78.

13 DIYKB, Fetvalar (2021), 471.

'*19.12.2002 tarih ve 227 sayili Kurul karar1. Detayli degerlendirme igin bk. Mustafa
Biilent Dadas, “Fikih Meclisleri ve Urettikleri Fikhi Gortislerin Fetva Usali Bagla-
minda Degerlendi.rilmesi”, Giincel Dini Meseleler Istisare Toplantisi-VI, ed. Yunus
Keles (Ankara: DIB Yayinlari, 2018), 413 vd.

15 Karadavi, Mucibdtu tegayyiiri’I-fetvd, 78.
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da ilmi agidan kesin bir bilgi haline geldigini ifade etmistir.''® Yaman
“fetvanin en kolay ve tartismasiz degisme sebebi, dayanagi olan teknik
ve bilimsel bilginin yanligligiin ortaya ¢ikmasi olarak™ takdim eder. Bu
durumda fetvanin da yeni bilgi istikametinde degismesi kagmilmazdir.'”
O bu konuya “sigaranin miibah veya tenzihen mekruh oldugu kanaatini,
ceninin 120 giinden dnce almabilecegi goriisiinii”, yukarida zikrettigimiz
ictima aniyla ilgili bilgiyi drnek olarak verdikten sonra “kola ve kalgaya
vurulan ignenin mideye ulagsmayacag: bilgisi kesinlesince onlarin orucu
bozacagina dair fetva degisecek midir” geklinde bir soru sormustur.'®
Din Isleri Yiiksek Kurulunun aldig1 kararlarin ve verdigi fetvalarin siireg
icerisinde bilginin degisimine paralel olarak degistigi gozlenmektedir.
Yukarida zikredilen konularin tamami hatta daha da fazlasiyla ilgili bunlar
soylemek miimkiindiir. Nitekim Din Isleri Yiiksek Kurulu 1961-150 say1li
kararinda “sigaranin kerahet ve mubah olduguna dair fikih alimlerinin
cesitli ictihadlar” bulundugunu zikrettikten sonra “sihhate zarar verdigi
i¢in i¢ilmemesinin evla olduguna” hiikkmetmis; buna mukabil 2019-32254
nolu fetvasinda ise i¢ilmesinin caiz olmadigini agik¢a vurgulamistir.
Kurulun bu noktadaki gerekgesi “son yillarda yapilan bir¢ok arastirmanin
sigaranin insan saglhigi {izerinde pek ¢ok zararl etkisinin bulundugunu
bilimsel acidan ortaya koymasidir.” Kurul bu fetvasinda, giiniimiizde pek
cok alim ve fetva heyetince sigaranin haramlig1 i¢in 6ne siiriilen “kisinin
kendisini tehlikeye atmama ve Odldiirmeme, bagkalarina zarar vermeme,
zarar1 giderme, sagligi koruma yoniindeki temel ilkeler” gibi gerekceleri
zikretmigtir. Kurulun, tiim bu gerekgeleri saydiktan sonra “bir Miisliimanin
pek ¢ok zarar1 bilinyesinde barindiran sigarayi igmesi caiz degildir”
demesi, bu noktadaki dnceki fetvasini degisen tibbi bilgiye paralel olarak
giincelledigini gostermesi bakimindan 6nemlidir.

2012-64 nolu Kurul miitalaasinda hilalin goriilebilmesi i¢in konunun
uzmanlarinca ortaya konmus iki temel sartin gerceklesmesi zorunlu
kabul edilmistir. Yine Kurulun, diisiik neticesinde gelen kanin lohusalik
m1 istihdze mi olarak kabul edilecegi konusunda onceki fetvadan farkli
olarak, “organlar1 belli olsun ya da olmasin diisenin cenin oldugu tibben
bilindigine gore, diisiikten sonra goriilen kanin da lohusalik (nifas) kabul
edilmesi” gerektigine dair fetvasi buna drnek verilebilir.""® Din Isleri Yiiksek
Kurulu kararlarinin alinma siirecinde caligtaylar, giincel dini meseleleri
istisare toplantilar1 gibi etkinlikler vesilesiyle konunun uzmanlarina
danigilarak bilgilerin siirekli giincellendigi konusu herkesin malumudur.
Bu ¢er¢evede kulak/goz damlasi, dilalti hapi, astim hastalariin kullandigi

e Karadavi, Mucibdtu tegayyiiri’l-fetvd, 81; Yaman, Fetva Usiilii ve Addbr, 197.
7 Karadavi, Mucibdtu tegayyiiri I-fetvd, 75; Yaman, Fetva Usiilii ve Addb, 196.
8 Yaman, Fetva Usiilii ve Adéabi, 196, 197.

19 DIYKB, Fetvalar (2021), 106, 292.
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spreyler, insiliin, igne vurulmak gibi konularda miitehassis tabiplerden
bilgi alimmig ve siire¢ icerisinde bilginin degismesine bagli olarak
fetvalarda da degismenin var oldugu gozlenmistir. Mesela ilk donemlerde
gbz ve kulaktan giren seylerin batna ulagtig1 diislintilerek bunun orucu
bozdugu; buna mukabil bugiin ilgili kurul kararinda da belirtildigi iizere
-uzmanlarin beyanina gore- gdz ve kulak damlalarinin, dilalti haplarinin
orucu bozmadig1 degerlendirilmistir.'* ignelerle ilgili ilk dénemde alinan
kararlarla sonrakiler arasindaki fark da bu bilgilerin degismesinden
kaynaklanmaktadir.'!

Klasik fikihtaki, ceninin dort aydan dnce alinabilecegine dair fetvanin
aksine “sperm ve yumurta hiicrelerinin birlestigi ve déllenmenin basladigi
andan itibaren hayatin basladigi ve dokunulmazligmma vurgu yapilmis”,
annenin hayati tehlikesi gibi kesin tibbi bir zaruret olmadig: siirece hem
kiirtaj hem de anomalili gebeliklerin sonlandirilmasima izin verilmemistir.'?
2020-559815 nolu fetvasinda ise Kurul, “cogul gebeliklerde ceninlerden
yasama perspektifi bulunmayana miidahale edilmedigi takdirde digerlerinin
de kesin olarak dlecegi durumlarda hasta olan cenine miidahale ile saglikli
olanlarmn hayatinin korunabilecegini” kabul etmistir.'**

Kurulun 2020-559815 nolu iireme organlart ve rahim naklinin
caiz olup olmadigma dair fetvadaki temel vurgusu bunlarin “genetik
birtakim 6zellikleri tasiyip tasimamalari” olmustur. Bu karardaki sonug
“nakil sonrasinda, genetik sifreyi tasimaya devam etmeyecegi yoniinde
kesin bir bilgi bulunmamasi nedeniyle rahim bagislanmasi ve nakli caiz
goriilmemektedir.” seklinde olmustur. Kurul bu fetvasinda bilimsel veriler
cercevesinde hareket etmistir. Bu tiir bir fetvanin netlesmesi ancak tibbi
bilgi birikimi ile bilinebilecek ve degisebilecek bir husustur. Karadavi’nin
“yalanct gebeligin teknolojik aletlerle ispatint miimkiin gérmesi” gibi'**
Kurul da dis gebelik ve bu esnada goriilen kanin hilkmiiniin uzmanlarin
verecegi bilgiye gore netlesebilecegini, bilimsel bilginin bu kanamanin
damar yirtilmasindan kaynaklandigini ortaya koymasi nedeniyle dis

120 DIB, “Din Isleri Yiiksek Kurulu Bagkanlhig1”. https:/kurul.diyanet.gov.tr/Karar-Mu-
talaa-Cevap/3560/orucu-bozan-ve-bozmayan-muayene-ve-tedavi-yontemleri

12 Mesela 7.9.1961/253 sayil kararda “ignenin igerigine bakilmaksizin dimaga ulas-
masl, karaciger, bobreklerde emilip mesane yoluyla tahliye olmasi halinde orucu
bozacagi, deri altinda kalip karnin i¢ine ve dimaga ulasmamasi halinde ise bozma-
yacagt hiikmii” verilmistir. Kurul hali hazirda kulak damlasinin, keyif verici, gida ve
serum icerikli olmayan ignelerin de orucu bozmadig1 kanaatindedir. DIYKB, Fetva-
lar (2021), 272, 275.

122 DB, “Din Isleri Yiiksek Kurulu Baskanlig1”. Kiirtaj fetvasinda da ayni vurgular
vardir. DIYKB, Fetvalar (2021), 518. Ayrica bk. Gérgiilii, “Anomalili Gebeliklerin
Sonlandirilmasi”, 109 vd.

123 DIYKB, Fetvalar (2021), 519.

124 Karadavi, Mucibdtu tegayyiiri’l-fetvd, 80.
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gebelik esnasinda goriilen kanamay1 6ziir (istihdze) saymustir.'> Bununla
birlikte bu gebeligin sonlandirmasi neticesinde olusan kanamaya bagh
olarak lohusalik hiikiimlerinin bagladigi kabul edilmistir.'® Kurulun, tibbi
konularn ilgilendiren pek cok fetvasinda, konunun uzman hekimlerin
bilgisine havale edilmesi de bu konudaki giincellenen bilgiye gore fetvanin
da degisecegini gostermesi bakimindan 6nemlidir.'?’

2.5. Orfiin ve Niyetlerin Degismesi

Fetvanin degisim gerekgelerinden biri de o konudaki 6rfiin
degismesidir.'”® Bu nedenle miiftii, toplumun cari olan 6rfiinii dikkate almak
durumundadir;'? zira fetvalar her toplumun orfiine gére verilir.'** Pek ¢ok
konu yoreden yoreye farklilik arz edebildigi i¢in fakih, sorun sahibinin
yasadigi toplumu, bolge ve yoreyi dikkate almalidir. Ali Himmet Berki (0.
1976), “orf ve adete miistenit ilm1 ve kazai ictihadlarin, adetin degismesiyle
degisecegini sdylemeye liizum olmayacagini” ifade eder.”’! Ebii’l-Hasen
el-Kerhi (6. 340/952) de davalarda muteber olanin, sdzlerdeki maksatlar
oldugunu vurgulamistir.’*?> Oyleyse fetvanin degisim gerekgelerinden
biri de fiil ve sdzlerin bina edildigi niyetlerin degismesidir."** Ozellikle
talaka dair sarf edilen s6zler ve yemin konularindaki sorunlar bu yolla
¢oziilebilir.** Ibn Abidin’in de miiftiiniin yasadig1 zamam ve insanlari
ithmal ederek Zdhiriirrivaye’de nakledilen goriisler tizerinde donup
kalmasiyla insanlarm haklarinin zayi olmasma neden olacagina dair
vurgusu son derece 6nemlidir. Onun ayrica, fukahanin, 6rf ve adeti bilmeyi
ictihadin sartlarindan biri kabul ettigine ve orfe dayali hiikiimlerin de o
orfiin degigmesiyle birlikte degisecegine dair ifadesi dikkate degerdir.'*

125 DIYKB, Fetvalar (2021), 106.

126 DIYKB, Fetvalar (2021), 106

127 DIYKB, Fetvalar (2021), 67, 103, 105, 106, 107, 270, 273, 330, 332.

2% [bn Kayyim, [ ‘lamu’l-Muvakk ‘in, 3/43; Karadavi, Mucibdtu tegayyiiri'l-fetvd, 67;
Karadagi, Ictihad ve Fetva, 487; Yaman, Fetva Usiilii ve Addbt, 193.

129 fbn Abidin, “Serhu ukidi resmi’l-miifti”, 1/44.

130 Alj Pekcan, “Islam Hukuku Literatiiriinde Fikhin Genel Kurallarina Dair ilk Risale
(Kerhi’nin (8. 340/952) “el-Usul” Adli Risalesinin Cevirisi ve Degerlendirilmesi),
Islami Aragtirmalar 16/2 (2003), 300.

B! Berki, Hukuk Mantigi ve Tefsir, 9, 98.

132 Bk, Pekcan, “Islam Hukuku Literatiiriinde Fikhin Genel Kurallarina Dair ilk Risé-
le”, 199.

133 Ozdemir, “Ahkamin Degismesi”, 22.

134 Karadagi, Ictihad ve Fetva, 487.

13 Ibn Abidin, “Nesru’l-arf”, 2/135; Karadagi, Ictihad ve Fetva, 488. ibn Abidin’in
orfle ilgili degerlendirmeleri i¢in ayrica bk. Ahmet Ozdemir, “Hanefi Mezhebi Fa-
kihlerinden Ibn Abidin’in “Serhu Uktdi Resmi’l-Miifti” Adli Risalesinin Ifta Usulii
Bakimindan Degerlendirilmesi”, IV, Uluslararasi Seyh Sa’bdn-1 Veli Sempozyumu
-Hanefilik-Mdturidilik-, ed. Cengiz Cuhadar vd. (Kastamonu: Kastamonu Universi-
tesi Yayinlari, 2017), 2/14.
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“Sokakta yemenin miiriivveti (miirGet) zedeleyecegi, bundan dolay1 da
bu kisinin sahitliginin kabul edilmeyecegine dair eskiden verilmis fetvalar,
insanlarin zamanla yaristig1 giinlimiizde artik degismistir. Boyle bir fetvanin
gegerli sayillmasi halinde bu durumdaki kisilerin haklarinin ellerinden
alinmis olacagi, sokakta yemenin artik modern hayatin zorunluluklarindan
biri oldugu asikardir.”'* “Internet iizerinden satis, bankacilik sisteminde
¢ek kullanma, garanti sarth satiglar, elektronik transfer yoluyla ulastirilan
bir seyin kabzedilmesi gibi konular artik gliniimiizde 6rf haline gelmistir.”!*’
Glinlimiizde glimiigiin degerinin diismesi nedeniyle nisapta artik altin
dikkate alinmaktadir. Karadavi, bu tiir yeni meselelerde fakihin genis ufuklu
olmasi ve artik giiniimiizde kendi donemindekinden farkli hale gelen fikhi
metinlerle kendisini siirlandirmamasi gerektigi kanaatindedir.”*® DIYK da
giinlimiizde ticaret erbabi arasinda cari olup 6rf haline gelmis uygulamalari
dikkate almakta ve fetvalarini buna goére giincellemektedir.”*® Bu noktada
Kurulun zekat nisabinda glimiisiin degil de altinin dikkate alinmasina
yonelik karar1 burada 6ncelikli olarak zikredilebilir.'** Yine ¢ek, senet, EFT,
internetten alisveris, leasing konusundaki fetvalar burada hatirlanmalidir.
Kurulun “Disi Hayvanlarin Kurban Olarak Kesilmesi” baglikli kararinda
“i¢cinde bulunulan sartlar, 6rf ve aligkanliklar, etin ¢oklugu, lezzeti ve
kalitesi baglaminda yaklasildigi, dolayisiyla konunun ictihadi bir mesele
oldugu” belirtilerek meselenin orfe gore degistigi acikca belirtilmistir.'#!
Benzer ifadeler ayn1 konuya dair fetvada da tekrarlanmig “bu husustaki
kanaatlerin, dinin degismez esasindanmig gibi kabul edilmemesi gerektigi,
bunlarin toplum menfaati goz oniinde bulundurularak ortaya konuldugu,
giiniimiizde de ayni esastan hareketle disi sigirlarin kurban edilmesinin
tiretime zarar vermesi halinde, erkek sigirlarin tercih edilmesinin uygun
olacagi” vurgulanmigtir.'*? Bazi fetvalarin bilirkisilerin bilgisine havale

136 Karadavi, Mucibdtu tegayyiiri I-fetvd, 72; Yaman, Fetva Usiilii ve Addbi, 194. Kara-
davi bu konuyu umimu’l-belva kapsaminda da degerlendirmistir. Karadavi, Muci-
batu tegayyiiri’l-fetvd, 93.

137 Karadavi, Mucibdtu tegayyiiri’l-fetvd, 71-73; Yaman, Fetva Usiilii ve Addbi, 195.

138 Karadavi, Mucibdtu tegayyiiri’I-fetvad, 71.

1% Bk. DIYKB, Fetvalar (2021), 479 vd.

140 Miisavere Heyeti 1950°1i yillarda aldig1 kararlarda fakirin yararina olacagini deger-
lendirerek zekat nisabini giimiise gore belirlemis, buna mukabil 2002 yilinda al-
dig1 kararla nisab1 80, 18 gr altin olarak degistirmistir. Bu konuda farkli diisiinen,
9.9.2004/162 nolu kararlarin muhalefet serhinde nisabin “ii¢ dort kisilik bir ailenin
bir yillik asgari ge¢im standard1 olmasi gerektigini savunanlar da olmustur.” Bk.
Fatih Yiicel, Tiirkiye’de Giincel Zekat Problemleri, 646, 647. Fetvalar da buna gore
verilmektedir. Bk. DIYKB, Fetvalar (2021), 229, 232, 233, 234.

141 DIB, “Din Isleri Yiiksek Kurulu Bagkanhigi”. https:/kurul.diyanet.gov.tr/Karar-Mu-
talaa-Cevap/3823 1/disi-hayvanlarin-kurban-olarak-kesilmesi

142 DIYKB, Fetvalar (2021), 360.
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edilmesi de bu konudaki giincellenen orfe gore fetvanin da degisecegini
gostermesi bakimindan 6nemlidir.'*

Kurul, isldm’m o6nemli farizalarindan biri olan tesettiir kararinda
“Islam dini tesettiirii emretmekle birlikte, drtiinmenin sekli konusunda
ayrinttya girmemis, bunu orfe birakmistir.” demek suretiyle 6rfii dikkate
almigtir.'* Corapli ya da g¢orapsiz namaz kilmip kilinmamasi'* ya da
imamin ¢orapla ya da ¢orapsiz namaz kildirmasinin hiitkmiiniin de yerlesik
orfe gore degisecegi vurgulanmstir.'*s Ozellikle yemin gibi konularda
orfe gore degisen anlamlardan dolayi, bu farkliliklarin dikkate alinacagina
vurgu yapilmistir.'”” DIYK’in bu noktada dikkat cekici fetvalarindan biri
de “akdin gereklerinden olmayip satis akdine uygun diismeyen, 6rf haline
gelmemis olan ve taraflardan birine yarar saglayan bir seyin akit esnasinda
sart kosulmas1” kaidesinin tatbikine yoneliktir. Bu ¢er¢evede Kurul,
“saticinin, i¢inde bir miiddet iicretsiz oturmasi sartiyla evini satmasina”
onay verirken, bunun Maliki ve Hanbelilerce sahih kabul edildigini;
ayrica “Bu hiikmiin giinlimiizde hayli yaygin olmas: hasebiyle artik orf
haline geldigi yorumuyla Hanefilerin yaklasimina da aykir1 olmadigimin
sOylenebilecegini”'*® ileri stirmustiir. Bu da akit serbestisi ilkesi ile uyumlu
bir yaklagimdir.

Kurul, kaporanin caizligi ve kaporali satis konusundaki fetvasim
naslara mubhalif olmayan orf ve uygulamalarin caiz olmasi, kaporali
satisin da esnaf arasinda orf haline gelmesi esasi {lizerine bina etmistir.'*
Orfe gore degisen fetvalardan biri de diigiinde takilan hediyelerle ilgilidir:
Kurul “Hediyelerin kimin adina getirildigi bilinmemesi halinde bulunulan
yerin Orf ve adetine gore hareket edilir. Damadin veya ana babasinin geline
taktiklari takilar 6rfen mehirden sayiliyorsa mehirdir; asla geri alinamaz.”
diyerek bu noktada nihai kararin orf ve adete gore degisecegini ifade
etmistir.””® Kiralanan malin tigiincii bir sahsa kiralanmasi konusunda kurul
cari orfii dikkate alarak su hiikkmii vermistir: “Giiniimiizde ise malin sadece
kiraci tarafindan kullanilmasi seklinde bir 6rf olusmustur. Kiralanan malin

1 DIYKB, Fetvalar (2021), 479, 482.

14 DIYKB, Fetvalar (2021), 131.

145 “Hz. Peygamber (s.a.s.)’in ¢orapsiz olarak namaz kildirdig1 kaynaklarimizda sabittir
(Ebt David, Salat, 91). Bu sebeple gorapsiz olarak namaz kilmakta bir beis yoktur.
Ancak mescitlere ¢orapsiz girmek saglik, temizlik vb. nedenlerden otiirii orfte hos
karsilanmiyorsa, bundan kaginmak uygun olur.” DIYKB, Fetvalar (2021), 132.

146 “Imamin gorapsiz namaz kildirmasinda da orfe vurgu yapilarak, hos kargilanma-
yan yerlerde bundan kaginmanin uygun olacagi ifade edilmistir.” DIYKB, Fetvalar
(2021), 176.

147 DIYKB, Fetvalar I, 392, 393; DIYKB, Fetvalar (2021), 376.

148 DIYKB, Fetvalar (2021), 485.

149 DIYKB, Fetvalar (2021), 497.

150 DIYKB, Fetvalar (2021), 448.
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baskasima devri i¢in mal sahibinden izin alimmmas1 gerekir.”'s' Din Isleri
Yiiksek Kurulu yoreden yoreye, kimi zaman da kiginin niyetine bagh
olarak anlam degisikligine ugrayabilen “sart olsun” sdziiniin yemin yerine
gecip gegmeyecegini, 6rf ve kisinin niyetinin belirleyecegini,'*> yemin,
adak, vakif ve benzeri sozli tasarruflarda toplumun orfii dikkate alinarak
sorunlarin ¢dziimii yoluna gidilmesi gerektigi vurgulanmigtir.'s

SONUC

Din Isleri Yiiksek Kurulu, Diyanet Isleri Baskanliginin en yiiksek karar
ve danigsma organidir. Mevzuat ¢ercevesinde gerek aldigi kararlar gerekse
verdi8i fetvalarla ifta faaliyetini siirdlirmekte; bunu yaparken de kolektif
ictihad anlayis1 ile hareket etmektedir. Bu acidan bakildiginda Kurul
fetvalari, bireysel fetvalardan daha giiglii ve mutemettir. Kurulun karar
ve fetvalar1 incelendiginde, ibadetler, haramlar/helaller ve mukadderat
konusunun dinin sabitelerini simgeledigi; buna mukabil fetvanin
degisim gerekgeleri olarak klasik eserlerde yer verilen fesadii’z-zaman,
mekan, durum (zarGret, hacet, umimu’l-belva), bilgi, o6rf ve niyetlerin
degismesiyle fetvalarini giincelledigi, onlar1 vakiaya uyumlu hale getirdigi
anlasilmaktadir. Ozellikle tip ve saglik, giincel gida sorunlari, aile hayati,
ticari ve sosyal hayat gibi konularda kurulun modern gelismeleri yakindan
takip ettigi, konunun uzmanlar ile siirekli temasta oldugu, bu yoniiyle
de halkimizin sorunlarini en saglikli bigimde ¢ézme gayretinde oldugu
gozlenmektedir. Bu da fetvalarin degisimini gerekli kilan temel unsurlardan
biridir. Ozellikle hacdaki sorunlari asgariye indirme cabalari, uluslararasi
hicri takvim birligi ¢aligmalart ve gida katki maddelerine yonelik verilen
fetvalar her tiirlii takdirin 6tesindedir. Biitlin bunlar1 yaparken Kurul tarihsel
siirecte olusan geleneksel fikih birikimini dikkate almakta, mezheplerin
birikiminden istifade etmekte, gerektiginde de mezhep iistii bir bakis agis1
ortaya koyabilmektedir.
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Hanefi-Matiiridi gelenege bagli ilim sahibi alim bir aileden
gelmesine ragmen kimligi ve kitaplar1 hakkinda oldukga az
aragtirma yapilan kelameilardan biri de Ebii’l-Yiisr Muhammed
el-Pezdevi’dir. Pezdevi, peygamberlik kurumunu, beseri,

sosyal ve igtimai bir gereklilik olarak gormektedir. Pezdevi,
peygamberlikle ilgili olarak diger kelam kitaplarinda pek
tartisiimayan Hz. Adem’in peygamberligi meselesini tartigmus,
Mu’tezile’den bazilarinin onun peygamber olmadig yoniindeki
goriislerini ileri siirdiikleri delilleri nakzederek Hz. Adem’in
peygamber oldugunu kanitlamaya ¢alismistir. Bazt Mu’tezililer
Hz. Adem’in peygamber olamayacag: seklindeki goriislerini,
onun Allah’a isyan ettigini ifade eden ayete, isyandan dolay1 da
peygamberlige layik olamayacagina ve Hz. Adem yaratildiginda
kendilerine peygamber olarak gonderilecek insanlarin olmadigi-
na dayandirmaktadirlar. Pezdevi ise Hz. Adem’in peygamber
olusunu, Adem’in yaratilmasindan sonra yamnda Havva’nmin
bulunduguna, Havva’nin ve Adem’in bizzat kendisinin de
peygambere ve onun getirecegi ilahi hitkkiimlere gereksinim
duyduguna ve Mu’tezililerin benimsedigi peygamberlerin nite-
liklerinden olan biitiin kii¢iik ve biiyiik giinahlardan korunmus
olma anlamindaki masumiyet anlayislarinin yanlislhigini kanitla-
ma tizerine kurmustur. Pezdevi, Siinni kelamin ve kelamcilarin
ittifakla kabul ettigi Hz. Adem’in peygamber olusunu bu fikirde
olmayan bazi Mu’tezili kelamcilara karsi hararetle savunmustur.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Ebii’l-Yiisr Muhammed el-
Pezdevi, Peygamberlik, Hz. Adem, Hz. Adem’in Peygamber
olup-olmadigi.

Arastirma makalesi /
Research article

ABSTRACT

Abt al-Yiasr Muhammad
al-PazdawT is one of the
theologians whose identity and
books have been studied very
little, although he came from a
scholarly family that adhered to
the Hanafi-Maturidi tradition.
Pezdavi sees the institution of
prophethood as a human, social
and social necessity. Pezdavi
discussed the issue of Adam's
prophethood, which is not much
discussed in other theological
books, and tried to prove that
Adam was a prophet by citing
the evidences of some of the
Mu'tazila that he was not a
prophet. Some Mu'tazilites base
their view that Adam could not
be a prophet on the verse that
states that he rebelled against
God, that he would not be
worthy of prophethood because
of rebellion, and that there were
no people to be sent as prophets
to them when Adam was
created. Pezdavi, on the other
hand, states that Adam became
a prophet, that Eve was with
him after Adam was created,
that Eve and Adam himself
needed a prophet and the divine
decrees that he would bring,
and that all the minor and major
characteristics of the prophets
adopted by the Mu'tazilites. It
is based on proving the wrong
understanding of innocence in
the sense of being protected
from sins. Unanimously accept-
ed by Pezdavi Sunni theology
and theologians, He fiercely
defended Adam's becoming a
prophet against some Mu'taz-
ilite theologians who did not
agree with this idea.
Keywords: Theology, Abu al-
Yisr Muhammad al-Pazdawi,
Prophethood, Adam, Whether
Adam was a Prophet or not.
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SUMMARY

The Hanafi-Maturidt theologians, Abli Mansir al-Maturidi in
particular, used both evidence and reason in dealing with the-
ological issues, tried to understand the evidence with reason,
and pioneered the acceptance of Islamic belief and faith by
the new Islamic nations. Ab al-Yiisr Muhammad al-Pazdaw1
(d. 493/1099) is one of the Hanafi-Maturidi theologians who
followed this method

Abi al-Yiisr Muhammad al-Pazdawi is one of the theologians
whose identity and books have been little researched, even
though he came from a scholarly family of Hanafi-Maturidt
tradition. He dealt with the issue of prophethood from the
point of view of the possibility of prophethood, just as he
dealt seriously with almost all the theological issues that had
been discussed until his time. He proved that sending prop-
hets was "intellectually permissible and accepting prophets
is obligatory/necessary in terms of transmission" by referring
to various evidences used in his time, and he tried to refute
the views of those who claimed that sending prophets was
impossible (the Sumeniyya and Brahmins among the Indian
scholars) with rational evidences rather than transmission.

In al-PazdawT's thought, the institution of prophethood is a
human, social and societal necessity. Al-PazdawT sees the
prophet as necessary for the attainment of peace and happi-
ness in social life and for the preservation and continuity of
the order of existence.

Abi al-Yisr al-Pazdawi, a Maturidi, discussed the issue of
Adam's prophethood, which is not discussed much in other
theological books, and tried to prove that Adam was a prophet
by refuting the evidence that some of the Mu ‘tazilites put
forward for the view that he was not a prophet. Some Mu ‘tazi-
lites base their view that Adam could not have been a prophet
on the verse that states that he rebelled against God, that he
was not worthy of prophethood because of his rebellion, and
that there were no people to be sent as prophets when Adam
was created. Thus, it is seen that the Mu‘tazilites interpreted
the religious texts according to their sectarian principles and
made their sectarian understanding prevail and dominate the
texts. On the other hand, al-Pazdawt based the prophethood
of Adam on the fact that Eve was with him after his creation,
that Eve and Adam himself were in need of a prophet and the
divine rulings he would bring, and on proving the falsity of
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the Mu 'tazilites' understanding of innocence, which means
being protected from all minor and major sins, as one of the
qualities of prophets. Al-Pazdaw1 fervently defended the
prophethood of Adam, which SunnT kalam and theologians
unanimously accepted, against some Mu ‘tazilite theologians
who disagreed with it, and he was successful in this defen-
se. In this respect, he provided an important opening to the
researchers who came after him on this subject. However, in
doing so, he adopted the view that the prophets were created
as prophets, which is a view that needs to be analyzed and put
forward with religious and rational evidences.

In our opinion, these debates on whether Adam was a prophet
or not stem from the differences in the methods, ways and
methods adopted and followed by the schools of theology.
Here, the field of ismat, or innocence, which is accepted as
one of the attributes of prophets, constitutes the center of the
debate, and those who extended this field to cover the period
before and after the prophethood were convinced that he
could not be a prophet, while those who allocated this field to
the period after the prophethood were convinced that he was
a prophet. Another reason for the debate is that Adam's act

of eating from the forbidden tree, which is mentioned in the
Qur'an, is regarded as a great sin by some and a very minor
mistake or sin, such as zelle, by others. One of the issues that
influenced the debate was the distinction between prophets as
messengers or prophets, according to which Adam was not the
first messenger but the first prophet. Considering the above, it
would be appropriate to say that this debate is not caused by
religion but by the difference in the methods of understanding
religion.
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GIRIS

re Hanefi-Matiiridi kelamcilar1 kelami meseleleri

ele alirken nassa ve akla birlikte yer vermisler,
nassi akilla anlamaya ¢alismislar', Mu’tezilenin dini nass-
lar1 ¢esitli tevillerle bir kenara birakip akli 6n plana ¢ikarma
yontemlerine ve bu tarzdaki kelami goriislerine muhalefet
ederek Islam inang ve itikadimnin yeni Islam’a giren millet-
lerce kabul edilmesine onciiliik etmislerdir. Ebii’l-Yiisr Mu-
hammed el-Pezdevi (6. 493/1099) de bu yontemi izleyen
Hanefi-Matiiridi kelamcilarindan biridir. O, kelam1 prob-
lemleri inceleme konusu edinirken genelde metotlu ve planl
bir tarz benimsemistir. Kelama dair konular1 iglerken fazla
detaya dalmadan az ve 6z bicimde takdim etmeye ¢aligmig-
sa da bu yonteminin istisnalar1 da bir hayli fazladir. Incele-
digi kelami meseleler hakkinda kendisine has bir yontemle
once mensubu oldugu ve ‘Ehl-i siinnet ve’l- cemaat’ olarak
isimlendirdigi Hanefi-Matiiridi ekoliin goriislerini agik-
lamistir. Pesinden eserinin farkli yerlerinde, Ebii’l-Hasan
el-Eg’ar?’nin kelami1 sorunlar hususundaki goriislerini ele
almig ve ¢esitli yonlerden tenkit etmistir. Kaderiyye, Mu’te-
zile, Sia, Hariciler vb. gibi diger diislince sahiplerinin go-
rislerini de tenkit etmekten kaginmamustir.? Pezdevi meto-
dik olarak onciisii Matiiridi’yi de kapali bulmus, dnciisiiniin
Kitabii t-Tevhid isimli eserini “gereksiz uzatmalar, manada
kapalilik ve planinda bir zorlugun bulundugu’ diisiincesiy-
le yeni bir kelam kitab1 yazma gereksinimi duymustur. Biz
bu calismamizda EbG Mansir el-Matiiridi’den sonra yasa-
mis pek onemli Matiiridi kelamcilarindan Ebii’l-Yiisr Mu-
hammed el-Pezdevi’nin niibiivvet giincel bir deyisle el¢ilik/
peygamberlik anlayisini 6zellikle bazi Mu’tezililerin kars
goriisiine ragmen Hz. Adem’in peygamber oldugunu is-
patlamaya yonelik goriisiinii diger Matiiridi kelamcilarinin

Ebﬁ Manstr el-Matiiridi (6. 333/ 944) olmak iize-

! EbG Mansr el-Matiiridi, Kitabiit-Tevhid, thk. Fethullah Huleyf
(iskenderiye: Daru’l-Camiati’l-Misriyye, trs), 4.

2 Ebii’l-Yisr Muhammed Pezdevi, Usiilu’d-din, thk. Hans Peter
Lins (Kahire: Mektebetii’l-Ezheriyye 1i’t-Tiiras, 1424/2003), 14-
18; Krs. Selim Ozarslan, Pezdevi'nin Kelami Goriigleri (Ankara:
DIB. Yayinlari, 2021), 12.

3 Ebii’l-Yiisr Muhammed Pezdevi, Usiilii 'd-din, 14.
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gorislerini de gbz onlinde bulundurarak ortaya koymaya gayret edecegiz.

Inceledigimiz bu konuda Pezdevi’yi tercih etmemizin nedeni hem nii-
biivvetle ilgili kimi Mu’tezililerin Hz. Adem’in peygamber olmadigimni
sOylediklerine vurgu yapmis olmasi ve onun peygamber oldugunu ispatla-
maya calismasi, ¢linkii kelamcilar ve miifessirler- belki de onun el¢i oldu-
gundan siiphe etmediklerinden- Hz. Adem’in peygamberligi meselesiyle
pek ilgilenmemisler, daha ¢ok isledigi giinahtan yaptig1 tevbe* ile alakadar
olmuslardir® hem de Nesef’e ait Pezde’de® diinyaya geldigi diistiniilmekte
olan Pezdevi ile ilgili 6zgiin bilimsel ¢alismalarin yok denecek kadar az
olmasindan kaynaklanmaktadir.” Hz. Adem’in peygamber olmadigini s6y-
leyen bazi Mu’tezililerin kimler oldugu da bizde merak uyandirmis ve bu
konuyu incelememize kaynaklik etmistir. Pezdevi, kelam ile birlikte fikih

*  “Sonra Rabbi onu seckin kildi,; tevbesini kabul etti ve dogru yola yéneltti”. Taha

20/122. Tevbe, islenen giinahi derhal terk etmek suretiyle ondan pisman olmak,
bir daha o glinaha donmemeye kesin karar vermektir. Tevbe, kotiilenen davranig
ve eylemlerden Oviilen ve begenilen islere doniis olarak da tanimlanmaktadir. Bk.
Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, 327; Eba Hamid Muhammed el-Gazzali, Thydii uliimi’d-
din (Istanbul: y.y. 1986), 11/147; Seyyid Serif Ali b. Muhammed Ciircani, Kitdbii -
Ta rifét (Beyrat: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1416/1995), 70; Ebi’l-Meali Abdulmelik
Ciiveyni, Kitdbii'l-Irsad il kavati'l-edilleti fi usili’l-itikid, thk. Esad Temim
(Beyrat: y.y. 1413/1992), 337; Fahreddin Razi, et-Tefsirii I-kebir/ Mefatihu'l-gayb
(Beyriat: Daru’l-Fikr, 1415/1995), 10/4; Adududdin Abdurrahman b. Ahmed el-ici,
el-Mevikif fi ilmi’l-kelam (Beyrit: Alemu’l-Kutub, trs.), 380; Sa’deddin Mesub b.
Omer b. Abdillah et-Teftezani, Serhu’l-makdsid thk. Abdurrahman Amira (Beyrit:
y.y. 1409/1989), 5/163; Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’'an Dili
(istanbul: Celik-Sura, trs.), 7/ 429; Selim Ozarslan, Keldmda Tevbe (Ankara: Bizim
Biiro, 2003), 55-57.
5 Ferruh Kahraman, “Bir Tefsir-Kelam Problemi: Hz. Adem’in Yasak Agaca
Yaklasmas1” Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 15/27 (2013/1), 223.
Pezde, Nesef’e alti km mesafede bulunan kale ve yerlesim yerinin adidir. Bk.
Sihabuddin Ebi Abdullah Yakut b. Abdullah Hamevi, el-Mu 'cemu 'I-Biilddn (Beyrut:
y.y. 1979), 1/409.
Diger Hanefi-Matiiridi kelam bilginleri hakkinda bazi ¢alismalar yapilmis olsa da
Pezdevi hakkinda Usili 'd-din isimli kitabinin Prof. Dr. Serafettin Golciik tarafindan
Ehl-i Siinnet Akaidi (Istanbul: Kayihan Yaymlari, 1988) ismiyle gevirisinden
ve Prof. Dr. Selim Ozarslan’in “Pezdevi’nin Kelami Gériisleri (Ankara: DIB
Yaynlari, 2010, 2013, 2021)” isimli kitabindan ve yine Selim Ozarslan’in , “Tiirk
Bilgini Eba Yusr Muhammed Pezdevi’nin Imamet/Devlet Baskanligi Anlayisi ve
Glinimiize Yansimalar1”, 8. Uluslararasi Tiirk Diinyast Sosyal Bilimler Kongresi
(09-13-Haziran 2010, Celal-Abad/ Kirgizistan), Tirk Diinyasinda Muhtemel
Isbirligi Alanlar1 Sempozyum Tebligleri (Istanbul: Tirk Diinyast Arastirmalari
Vakfi, 2011), 79-88; Prof. Dr. Selim Ozarslan, “Selguklu Dénemi Kelamcilarindan
Pezdevi ve Islam Diistincesine Katkilari”, II. Uluslararas: Selcuklu Kiiltiir ve
Medeniyeti Sempozyumu/ Sel¢uklularda Bilim ve Diistince, Bildiriler, C. 11, Diisince
ve Felsefe (Konya: 2013, 225-238)” isimli tebliglerinden baska, bildigimiz kadarryla
bir caligma yoktur. Ayrica bk. Selim Ozarslan, ‘Ebu’l-Muin en-Nesefi’nin Devlet
Baskanlig Anlayist’, Islami Arastirmalar Dergisi 14/3-4 (2001).
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ilmi ile de ilgilenmis, Semerkand’da yargi¢lik gorevini (kadilik) icra etmis,
bu kentte Biiyiik Selguklu Padisah1 Meliksah’in askerlerinin kenti almala-
rina tanik olmus, Buhara’da 1099°da vefat etmistir.®

Kelam ve fikih ilmini baglangic1 Ebli Mansir el-Matiiridi’ye kadar ula-
san Hanefi- Matiiridi bilginlerden 6grendigini bildigimiz®, kardesi Islam’in
oviincii tinvanlh Ebti’l-Usr Ali Muhammed el-Pezdevi (6. 482/1089) gibi
alim bir soydan gelen Ebii’l- Yiisr Muhammed el-Pezdevi, peygamberligin
imkan1 ve gerekliligi konusuyla derinden alakadar olmus, ona itikad ala-
nindaki degerli kitabt Usiilu 'd-din’de on bes sahife yer ayirmistir.'

1. Peygamberligin Onemi ve Kavramsal Cergeve

[14h1 dinlerin tamaminda oldugu gibi, son ilahi din olan islam da niibii-
vvet milessesesi iizerine kurulmustur. Semavi (ilahi) dinlerin tamami 6nem
ve degerini niibiivvet ve risalet kurumuna dayanmasindan alirlar. Peygam-
berlik bahsi ilk akaid eser ve risalelerinde pek islenmez. Niibiivvet konusu-
nun akaid ve kelam literatiiriine girisi ve detaylartyla islenisi baz1 i¢ ve dis
faktorlerin etkisiyle olmustur. Islami fetihlerle birlikte ortaya ¢ikan Yahudi
ve Hiristiyan din bilginleriyle yapilan tartismalar, eski Yunan ve Hint filo-
zoflarin ve Brahmanlarin peygamberlik anlayislari, Siilerin niibiivvet ve
imamet anlayislari ve buna yonelik faaliyetleri, Mu’tezilenin peygamberlik
konusuna yaklasimi, bu etkenlerin basinda yer almaktadir."

Akaid ve kelam kitaplarinda el¢ilik konusunun islenmesine, genellik-
le “nebi” ve “resul” kavramlarimin sozliik ve terim anlamlariin agiklan-
mastyla baglanmaktadir. Sorunu incelerken Oncelikle kelam literatiiriinde
peygamber kavramlariyla neyin ifade edilmek istendigini belirtmemiz ge-
rekir. Allah’m insanlar arasindan se¢ip kendisine vahyettigi ilahi mesajlar
insanlara teblig edip ulastiran kisiye peygamber denilmektedir. Haber ta-
styan ve el¢i anlamina gelen Fars¢a peygamber kelimesinin Arapga karsi-
l1g1 resul ve miirsel kelimeleridir.'> Allah’in emir ve yasaklarini insanlara
haber veren, kendisinden 6nceki peygamberin kitap ve seriatini toplumuna
bildirmekle gorevli peygambere nebi denirken yeni bir kitap ve yeni bir se-
riatla insanlara gonderilen peygambere resul denilmektedir.!* Kelamcimiz

8 Ebl Abdullah Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Siyeru
a’lami’n- niibeld (Beyrit: y.y., 1413/1993), 19/49; ibn Kutluboga, Tdcii t- terdcim fi
tabakdti’l-Hanefiyye (Bagdat: y. y., 1962), 66.

Zehebi, Siyeru a’ldmi’n- niibeld, 19/49; Ebii’l-Hasen Muhammed Leknevi, Kitabii'l-
Fevaidi’l-behiyye fi terdcimi’l-Hanefiyye (Misir: y.y. 1324), 188.

10 Pezdevi, Usiili'd-din, 135 vd.

" Serafettin Golciik - Siileyman Toprak, Kelam (Konya: Tekin Yayinlar1,1991), 265.

Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab (Beyrit: Daru’s-Sadr,

1414/1994), 11/284.

* Ebi’l-Yiisr Muhammed Pezdevi, Usiilii'd-Din (Ehl-i Siinnet Akaidi), gev. Serafettin
Golciik (Istanbul: Kayihan Yayinlari, 1988), 320.
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Pezdevi de buna benzer nebi ve resul tanimi yapar ve Allah’in kendisine
Cebrail’i gonderip yeni bir seriat verdigi kisiye resul, Allah’in kendisine
Cebrail’i gonderip seriat vermedigi ancak Allah’in insanlar1 Islim’a davet
icin ilham verdigi ve bunu rityada gosterdigi kimseye de nebi demektedir.
Pezdevi’ye gore nebi kelimesi haber vermek ve yiice olmak anlamindaki
ne-be-e kokiinden gelir.'* Pezdevi de dahil Ehl-i siinnet kelam bilginleri
resul ve nebi kavramlari arasinda ayrim yapmuslar, resuliin daha kapsamli
bir anlam alanima sahip oldugunu diisiinmiislerdir. Buna gore her resul
nebi iken, her nebi resul degildir.’ Peygamberlerin vefatlarindan sonra da
resul ve nebi olarak anilip o sekilde kalacaklarini benimseyen Pezdevi, el-
gilerin 6liimlerinden sonra gergek itibarlarinin ve sahip olduklari hiikiim-
lerin devam etmeyecegini belirten Mu’tezilenin goriisiinii anlamsiz bulur.
Ona gore resul elgiligiyle Allah’in nezdinde serefli ve listiin bir konuma
sahiptir. S6z konusu onur ve seref dliimiinden sonra da devam eder. Pez-
devi, nebi ve resul arasinda {stilinliik derecelendirmesi de yaparak nebinin
seref ve degerinin resuliinkinden daha asagida oldugunu belirtir. Ona gore
miimin de Allah nezdinde {istlin ve degerlidir, fakat peygamberlerden daha
asagidadir.'®

Arastirmaci bilginlere gore ise nebi ile resul arasinda bir fark bulun-
mamaktadir. Bu anlayiga gore Allah’in kendisine vahyettiklerini insanlara
teblig etmek tlizere gonderdigi kisi hem nebi hem de resuldiir. Ancak ken-
disine bir geriat ile bir kitap verilen veyahut 6nceki seriati nesh eden kisiye
resul dendigine dair herkes ayni goriistedir.!” Kur’an’da resul ve nebi kav-
ramlar1 baz1 peygamberlerde oldugu gibi Hz. Muhammed i¢in de birlikte
kullanilmistir.'®

2. Pezdevi’ye Gore Peygamberligin imkam ve Gerekliligi
Islam diisiince tarihinde niibiivvete iliskin tartisilan konulardan birisi
de peygamber gondermenin diger bir deyisle niibiivvetin imkan dahilinde

olup olmadig1 sorunudur. Islam diisiincesinde peygamberligin gerekliligi-
ne direkt olarak karsi ¢ikarak niibiivvete itiraz edenler Ibnii’r-Ravendi (6.

Y Pezdevi, Usiilii'd-din (Ehl-i Siinnet Akdidi), 320.

15 Eb Bekir Muhammed b. Hasan ibn Firek, Miicerredii makalati’s-seyh Ebi’l-Hasen
el-Eg ari, thk. Daniel Gimaret (Beyr(t: y. y. 1987), 174; Pezdevi, Usiilii 'd-Din (Ehl-i
Siinnet Akaidi), 320.

16 Pezdevi, Usilii 'd-din, 320.

17 Sa’duddin Mes’ad b. Omer et-Teftazani, Serhu 'I-Mekdsid, thk. Abdurrahman Amira
(Beyrut: Alemii’1-Kiitiib, 1409/ 1989), 5/5; Kemaluddin Muhammed Ibn Hiimam,
el-Miisayere fi’l-akaidi l-miinciye fi’l-dhireti (Ibn Kutluboga - Zeyneddin Kasim el-
Hanefl, Serhu’l- Miisayere ile beraber) (Misir: Bulak, 1317/1899), 198; Kemaleddin
Ibn Ebi Serif, el-Miisamere (el-Miisdyere ve ibn Kutluboga’nin Hdgiyesi ile birlikte)
(Misir: Bulak, 1317/1899), 198.

8 el-A’raf 7/157.
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301/913)" ve Ebl Bekir er-Razi (6. 313/925) olmustur. Bunlarin diginda
peygamberligin gerekliligine yonelik ciddi itiraz ve tenkitler islam kay-
naklarinda Berdhime ve Siimeniyye adiyla anilan Hintli inang gruplarindan
gelmistir. Bunlar akli gercege ulastirict yegane bilgi araci olarak gordiikle-
rinden vahyi ve peygamberligi gereksiz ve imkansiz gérmiislerdir.

Pezdevi, Usiilu’d-din isimli kelam kitabinda peygamberlik meselesiy-
le iligkin olarak el¢i gondermenin aklen imkansiz degil, miimkiin ve caiz
oldugu, Hz. Adem’in peygamber oldugu, Hz. Peygamber’in niibiivvetinin
ispat1, nebi ve resul konulariyla ilgilenmigtir. Pezdevi, zamanina kadar
tartisilan asagi yukari biitiin kelami meseleleri ciddiyetle ele aldigi gibi
peygamberlik konusuna da peygamberligin imkani agisindan yaklasmis-
tir. Peygamber gondermenin aklen caiz, peygamberleri kabul etmenin de
naklen vacip/gerekli oldugunu zamaninda kullanilan gesitli delillere bas-
vurmak suretiyle kanitlamis, peygamber géndermenin imkansiz oldugunu
ileri siirenlerin (Hint bilginlerinden Siimeniyye ve Brahmanlar) goriislerini
nakilden ¢ok akli delillerle ¢iiriitmeye ¢alismistir.* Pezdevi’nin diisiince-
sinde peygamberlik kurumu insani, sosyal ve toplumsal bir gerekliliktir.
Pezdevi, toplumsal hayatta huzur ve mutlulugun kazanilmasi, varlik diize-
ninin korunup devamlilig: i¢in peygamberi gerekli gormektedir.

Akil ile insanlar neyin iyi neyin kotii olacagini bileceginden hareketle
peygamber gondermeye gereksinim bulunmadigini sdyleyenlere Pezdevi,
aklin insanlara lazim olan her seyi bilemeyecegini, idrakten mahrum ol-
dugu konularin bulundugunu, idrakten aciz oldugu konularda insanlarin
peygamberlere gereksinim duyacagini belirterek karsilik verir. O, aklin id-
rakten aciz kaldig1 bir takim dini olgulardan s6z eder: Akil, iyi ve kotii olan

1 Onceleri Mu’tezilenin sekizinci tabakasinda iken bu ekolden ayrilan ibn Ravends,
daha sonralar1 amansiz bir Mu’tezile muhalifi olmustur. Bu arada dinden uzaklasip,
inangsizligim izhar ederek, zindiklardan olmustur. ibn Nedim’in bildirdigine gore
onceleri hayirli bir yol, giizel bir yasama sahipken bu hasletlerinden uzaklagmistir.
Buna sebep olarak da ilminin aklindan daha gok oldugunu belirtir. inangsizhga/
ilhada diismesine neden olabilecek baska seylerden bazilari da ailesini kaybetmesi,
baskanlik arzu etmesi ancak buna nail olamamasi gosterilmektedir. Kitdbii'l-
Imdame’yi de Rafizilerden para aldig1 i¢in yazdig1 rivayetler arasindadir. Birgok
kitaba sahip olan Ibn Ravendi’nin kitaplar: kiifiirle doludur. Niibiivveti ve risaleti
inkar etmistir. Hayyat, Eba Ali el-Ciibbai ve Ziibeyri onu goriislerinden dolay1 tenkit
etmistir. Oldiiriilmekden korktugu i¢in kagtig1, Kufe’de bir Yahudiye sigindig1 ve
daha sonra da evinde 61diigii nakledilmektedir. Kitaplarindan bazis1 sunlardir: Kitdbu
halku’l-Kur’an; Kitibu’l-Bekd’ ve’l-fend’; Kitibu la sey illi Mevcid; Kitdbu'l-
Mercan fi ihtilafi Ehli’l-Islam; Kitabu’l-Esmai ve’l-ahkdm; Kitabu’I-Ibtida’ ve’l-
idde; Kitabu’l-Imdme; el-Ferid fi'r-reddi ala’l-Enbiya, Kitabu t-Tdc fi 'r-reddi ala’l-
Muvahhidin. Bk. Ebii’l-Ferec Muhammed b. Ebi Yakiib Ishak ibn Nedim, el-Fihrist,
thk. es-Seyh Ibrahim Ramazan (Beyrit: Daru’l-Marife, 1417/1997), 216; Ahmed b.
Yahya Ibn Murtaza, Tabakatii’l- Mu *ezile, thk. Susanna Diwald - Wilzer (Beyriit:
Daru’l-Muntazar, 1409/1988), 92.

2 Pezdevi, Usilii'd-din, 129-134.
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seyleri bilse de ibadetlerin nasil olacagini ve miktarini bilemez. Halbuki
insanlarin yaratictya ibadet ve kulluga ihtiyag¢lar1 vardir. Yine akil, zuliim
niteligini tasiyan olaylara hangi cezalar1 verecegini bilemez ve cezalarda
dini ahkdmi belirleyemez. Zalimlerin kétiiliiklerinden insanlari koruma
hususunda akil kesin bir yargi da bulunamaz. Bu nedenle insanlar1 idare
eden, bir yol gostericiye ihtiya¢ vardir. Belirtilen bu hususlar1 ve daha bir-
cok olasiliklr sorunlari elgiler agikliga ve ¢oziime ulagtirmistir. Bu sebeple
insanlarin sosyo-ekonomik ve dini hayatlarinda mutlu, huzurlu ve baris
igerisinde insanca yasamalari i¢in niibiivvete ve el¢iye gereksinimleri var-
dir. Bu da peygamber gondermenin aklen giizel bir sey oldugunu gosterir.?!

“Diinyada elgi, el¢i gdnderenin cinsindendir yani insan baska bir insa-
ni1 el¢i olarak gondermektedir. Allah hakkinda boyle bir diisiince imkansiz
oldugundan diinya hayatina kiyasla peygamber gondermek miimkiin de-
gildir” diyenlere Pezdevi, “Peygamberin peygamber gonderenin cinsinden
olmasi gerekmez ancak elginin elgilik gérevini yapmaya ehil ve layik ol-
masi1 gerekir” diyerek karsilik verir. Ciinkii diinyada elginin, el¢i gondere-
nin cinsinden olmasi sart degil miimkiin bir seydir.??

Allah’mn peygamber géndermesi Matiirldi kelamcilarin ¢ogunluguna
gore aklen miimkiindiir. Allah’1n resuller gondermesi tarihen sabittir ve in-
sanlar buna taniklik etmistir. Bu sebeple peygamberleri kabul etmek dinen/
ser’an vaciptir.?® Allah’in insanlara peygamber géndermesi, O’nun hikme-
tinin gereginden olup insanlara kerem liituf ve rahmetidir. Yiice Allah’in
peygamberler gondermesinde bireyler i¢in birgok hikmet, fayda, iyilik ve
giizellik bulunmaktadir.?*

Matiiridiler gibi Es’ari kelamcilara goére de Allah’in peygamber gonder-
mesi aklen miimkiin, naklen gerekli/vaciptir. Ancak Eg’arilerin anlayigina
gore Allah’in fiil ve eylemleri hikmet, fayda ve menfaat gibi illet ve sebep-
lerle dogrudan ilintili bulunmadigi i¢in, O, yalnizca kendi murad ettiginden
peygamber gondermistir. Allah sirf kendi irade ettigi i¢in el¢i gondermis,
bunda Mu’tezilenin diisiincesinin aksine insanlarin yarar ve menfaatlar

21 Pezdevi, Usiilii'd-din, 130-131; Ebi’l-Muin en-Nesefi, Temhid fi usiili'd-din, thk.
Abdulhayy Kabil (Kahire: Daru’s-Sekafe, 1407/1987), 42; Ciiveyni, Irsdd, 256-257;
Nureddin Sabini, el-Bidaye fi usili’d-din, thk. Bekir Topaloglu (Ankara: Diyanet
Isleri Baskanligi Yaymlari, 2005), 45-46, dipnot no: 2; Saduddin et-Teftizant,
Serhu’l-Akaid Kelam Ilmi ve Islam Akaidi iginde orijinal metin, haz. Siileyman
Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1992), 61; ibn Hiimam, Miisdyere, 187-189;
ibn Ebud Serif, el-Miisamere, 187-189. Benzer ifadeler i¢in bk. Kadi Abdiilcebbar
Ahmed, Serhu Usili’l-hamse, thk. Abdiilkerim Osman (Kahire: Mektebetii’l-Vehbe,
1416/1996), 563-564.

2 Pezdevi, Usilii'd-din, 133.

3 Pezdevi, Usiilii 'd-din, 129; Sabini, el-Biddye, 45; ibn Ebt Serif, el-Miisdmere, 193.

2 [bn Hiimam, Miisdyere, 191-192; ibn Eb Serif, el-Miisdmere, 191-192; Sabini, el-
Bidaye, 45; Teftazani, Serhu’l-Akaid, 61.
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gozetilmemistir. Dolayisiyla Allah’in elgi gonderip géndermemesi ayni
derecede miimkiindiir. El¢iler gondermek aklen imkansiz olmadigi gibi Al-
lah’1n tizerine gerekli de degildir.®

Mu’tezill kelameilar ise peygamber gondermeyi Allah {izerine vacip
kilmiglar,?® bu diisiincelerini salah - aslah yani Cenab-1 Hakk’in yarattig1
insanlarin faydasina olan en iyi seyleri yapmasinin lizumlulugu ilkesine
dayandirmislardir.’

Stinni kelamcilar yani Matiiridi ve Eg’ariler bu sozleriyle hem peygam-
ber gondermeyi imkansiz géren Berdhime ve benzerleri gibi akimlara hem
de el¢i gondermeyi Allah {izerine aklen vacip kilan Mu’tezile’ye karsi ol-
duklarini ortaya koymuslardir. Onlara gore Allah’in peygamber gonderme-
si aklen miimkiin/céiz, naklen ise gerekli yani vaciptir.

3. Peygamberlerin Ozellikleri

Pezdevi, elgilerin 6zelliklerinden detayli bir sekilde s6z etmemektedir.
Onlarin 6zellikleriyle ilgili olarak, Mu’tezilenin aksine elgilerin biitiiniiyle
masum (giinahsiz) olmadiklarini, dogruluklarini mucize gostererek kanit-
ladiklarini1 ve kadinlardan peygamber gonderilmedigini yani sadece erkek-
lerin elgiler olarak gonderildigini belirtmekle yetinmistir.*® S6z konusu
edilen 6zelliklerin ilki Mu’tezili peygamber anlayisina aykiriyken ii¢lincii
ozellik Es’arilerin kadinlardan da peygamber olabilecegi seklindeki anla-
yislarina aykiridir.” Pezdevi’nin de iginde bulundugu Hanefi-Matiiridilerin
bu meselelere yaklagimlari, konuyla alakali olan Kur’an ayetlerinin®® zahiri
anlamlarina uygun oldugu gibi realiteye de uygun diismektedir.

4. Hz. Adem’in Peygamberligi Meselesi

Pezdevi, peygamberlikle ilgili olarak diger kelam kitaplarinda pek tar-
tisilmayan Hz. Adem’in peygamberligi meselesini tartismis, Mu’tezileden
bazilarinin onun peygamber olmadig1 yoniindeki goriislerine dair ileri siir-

5 [bn Farek, Miicerredii makalati’s-seyh Ebi’l-Hasen el-Es’dri, 174; Eba Mansir
Abdulkahir b. Tahir el-Bagdadi, Kitibu Usilii’d-din (BeyrGt: Daru’l-Afaki’l-
Cedide, 1401/1981), 154; Ciiveyni, Irsdd, 260; Ebi Hamid el-Gazzali, el-Iktisad
fi'l-i tikad (Beyrit: Daru’l-Kiitiibii’-[lmiyye, 1988), 121.

% Kadi Abdiilcebbar, Serhu Usili’l-hamse, 563; Gazzali, el-Iktisad fi’l-i tikad, 121.

27 Kadi Abdiilcebbar, Serhu Usili’l-hamse, 564; ibn Hiimam, Miisdyere, 191; ibn Ebt
Serif, el-Miisamere, 191.

2 Pezdevi, Usilii 'd-din, 134-136.

2 [bn Firek kadinlardan dort adet nebi oldugunu, ancak Ydsuf Suresi 109. ayet
geregince bunlarin igerisinde resul bulunmadigini belirtmektedir. Bk. ibn Firek,
Miicerredii makalati’s-seyh Ebi’l-Hasen el-Eg’ari, 174; Elgilerin cinsiyeti ile ilgili
olarak Matiiridi ve Es’ari kelam okullarmin goriisleri ve degerlendirilmesi hakkinda
detayl bilgi icin bk. Selim Ozarslan, ‘Peygamberin Ozelliklerinden Erkek Olmak ve
Diisiindiirdiikleri’, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi X/2, 2006,
107-118.

3 Yisuf 12/ 109; en-Nahl 16/43; el-Enbiya 21/ 7.
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diikleri delilleri nakzederek Hz. Adem’in peygamber oldugunu kanitlama-
ya calismustir. Pezdevi, Hz. Adem’in peygamberligi meselesini tartisirken
onun peygamber olmadigini iddia eden baz1 Mu’tezililerden s6z etmis?!
ancak bunlarin kimler olduguna agiklik getirmemis 6rnek de olsa bir isim
zikretmemistir. Bu durum konuyla ilgilenmemize sebebiyet vermistir. Hz.
Adem’in peygamber olup olmadig1 tartismasi bize yle geliyor ki dogru-
dan dini bir sorun degil, dini anlamada kullanilan yontem ve benimsenen
metodolojiyle ilgili bir meseledir. Bu hususun bilincinde olarak bu konu-
daki tartigmaya yaklasilmali ve konu bu ¢ercevede degerlendirilmelidir.

Pezdevi’ye gore Ehl-i kiblenin tamami, Hz. Adem’in (a.s.) peygam-
ber oldugunda hemfikirdirler ki genel kabulde bu dogrultudadir. Onciisii
Matiiridi de Hz. Adem’in isledigi giinahin iradi olup olmadig1 mahiyetine
yonelik goriisleri ve cezalandirmanin hikmetlerini aktardigi sirada onun
ilk insan ve ilk peygamber olduguna su soziiyle isaret etmektedir: “Hz.
Adem’in yasaklanmis agactan yemesi sebebiyle itdba maruz birakilmasin-
da, emre kars1 ¢ikisin doguracag: vebali baskalarina gosterme, giinahlar-
dan sakindirma ve bunlarin kalbe yonelik tehlikelerinin boyutlarini gézler
oniine serme gibi hikmetler de bulunmaktadir. Ciinkil insan tiiriiniin atas1
ve bu tiire gonderilen peygamberlerin ilki olan Adem bu kadarcik bir zelle
sebebiyle cezalandirilmistir.”*? Nitekim kendisinden yaklasik bir asir sonra
yasayan Matiiridi kelam bilgini Niireddin es-Sabini (6. 580/ 1184), bu ko-
nuda “Biz nebi ve resullerin tamamina iman ederiz. Onlarim ilki Adem, so-
nuncusu da Muhammed’dir deriz”** demektedir. Bagdadi ise Miisliman ta-
rihgilerin peygamberlerin sayisinin yiiz yirmi dort bin oldugunda hemfikir
olduklarini, sahih haberlerinde bunu dogruladigini, onlarin ilkinin babamiz
Hz. Adem (a.s.) sonuncusunun da peygamberimiz Hz. Muhammed (s.a.s.)
oldugunu, bunlarin 313 liniin ise resul oldugunda icma bulundugunu belir-
tir.* Meshur Mu’tezili kelam bilgini Kadi Abdulcebbar da seriatlarin neshi
konusunu islerken Hz. Adem’in seriatinda kiz kardesle evlenmenin miibah
olup daha sonra Hz. Musa (a.s.) seriatiyle bunun haram kilindigindan®® s6z
eder ki bu da onun Hz. Adem’i (a.s.) peygamber olarak kabul ettigini gos-
terir. Eg’arl kelamcis1 Sehristani de seriatin Hz. Niih’tan (a.s.) itibaren,
hudud ve ahkdmin da Adem (a.s.), Sit (a.s.) ve Idris (a.s.)’le basladigin

31 Pezdevi, Usili 'd-din, 134.

32 Eb( Manstir Muhammed b. Muhammed b. Mghmﬁd el-Matiridi, e vilati'l-Kur 'dn
Terciimesi, ¢ev. Bekir Topaloglu (Istanbul: Umraniye Belediye Baskanligi, 2020),
1/126.

3 Nureddin es-Sabini, el- Kifdye fi'l-hiddye, Laleli Ktp. 2271, vr. 40b; Safa Bardaket,
el- Kifaye fi’l-Hiddye Terciimesi (Ankara: Sage, 2018), 76.

3 Bagdadi, Kitabu Usulii'd-din, 157.

35 Kadi Abdiilcebbar, Serhu wusili ‘I-hamse, 579; Kadi Abdiilcebbar Ahmed, el-
Muhtasar fi Usili'd-Din/ Dinin Temel Ilkeleri, cev. Hulusi Arslan (Istanbul: Endiilis
Yaynlari, 2017), 130.
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bildirerek onun peygamberligini kabul etmektedir.3¢ Kur’an’da Hz. Adem
(a.s.)’in nebi yahut resul oldugunu agik secik bir sekilde belirten bir ayet
bulunmuyorsa da -yani o nebi yahut resul idi seklinde- Islam inancina gére
Hz. Adem'in (a.s.) ilk peygamber oldugunda bir siiphe yoktur. Zira Hz.
Adem Allah’tan kelimeler®’ yani ilham ve vahiy almis®, Allah’in kelamia
aracisiz (bila vésita) muhatap olmus®, esyanin isimlerini meleklere anlat-
ma ve cennete yerlesip orada bazi seyleri yapma ve yapmama sorumlulugu
kendisine yiiklenmistir.* “(4llah buyurdu ki): Ey Adem! Sen ve esin cen-
nete yerlesip dilediginiz yerden yeyin. Ancak su agaca yaklasmayin! Sonra
zalimlerden olursunuz ™ Yine Hz. Adem’in (a.s.) Nuh’la birlikte alemlere
astiin kilindigi da Kur’an’da bildirilmektedir.** Hz. Peygamber de ken-
disine yoneltilen ilk peygamberin kim oldugu seklindeki soruya “Adem”
cevabini vermistir.* Bununla birlikte ilk resul mii yoksa nebi mi oldugu
ise tartisilmus, ilk resuliin Hz. Nih oldugu Kur’an’a* dayandirilmistir.
Kur’an’da 16 yerde Adem’in adindan tek olarak, 8 yerde “beni Adem”*s
ve 1 yerde de “ziirriyeti Adem™ seklinde s6z edilmektedir.*s Kur’an-1 Mii-

3 Ebii’l-Feth Muhammed Abdiilkerim es- Sehristani, e/-Milel ve 'n-nihdl, thk. Ahmed
Fethi Muhammed (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, trs.), 35.

M NAAsAdn A
duadan ibaret oldugunu belirtir: “Rabbimiz! Biz kendimize zulmettik, bizi bagislamaz,
merhamette bulunmazsan ve bize acimazsan siiphesiz ki hiisrana ugrayanlardan
oluruz” (el-A‘raf 7/23). Bk. Matiiridi, 7e ‘vilati'I-Kur dn Terciimesi,1/ 137.

3 “By sirada (pismanhk duyan) Adem Rabb’inden ilhamlar aldi ve tovbe etti, O da

tovbesini kabul etti. Zaten Allah tévbeleri kabul eden ve esirgeyip bagislayandir.”

(el-Bakara 2/37).

“Allah, Adem e biitiin isimleri 6gretti. Sonra onlart meleklere gésterdi ve ‘iddiamzda

hakli iseniz sunlarin isimlerini bana bildirin, dedi” (el-Bakara 2/31); “Allah, ‘Ey

Adem, bunlarin isimlerini meleklere séyle!” buyurdu. O da isimleri kendilerine

bildirince, Allah, ‘Ben goklerin ve yerin swrlarimi bildigim gibi a¢ikladiginiz ve

gizlediginiz her seye de vakifim dememis miydim?’buyurdu.” (el-Bakara 2/ 33); bk.

Bagdadi, Kitabu Usili’d-din, 156.

40 el-Bakara 2/33, 35; el-A’raf 7/19; Taha 20/117.

4 el-A’raf 7/19.

“ Al-i Imréan 3/33-34: “dllah birbirinden gelme bir nesil olarak Adem’i, Nith'u,
Ibrahim ailesi ile Imran ailesini secip dlemlere fistiin kildi. Allah isiten ve bilendir.”
Kur’an yorumcularinin g¢ogunluguna gére, ibrahim ve Imran ailesinden kasit
onlardan sonra gelen elgilerdir.

“ Ebd Abdullah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani, el-Miisned (Beyrit:
Daru’s- Sadr, trs.), 5/178, 179, 265.

# Kur’an-1 Kerim’de Hz. Nih (a.s.), miirsel (es-Suard 26/105), resul (es-Suard
26/107), apacik uyarici (ez-Zariyat 51/50) vb. gibi ¢esitli sifatlarla anilmaktadir.

4 Pezdevi, Usili’d-din, 135; Muhammed Resid Riza, Tefsiri’l-Kur ani’l-Kerim
(Tefsirii’l- Menar) (Misir: y.y., 1366), 8/354-355.

4 el-Bakara 2/31, 33, 34, 35, 37; Al-i Imran 3/33, 59; el-A’raf 7/11, 19; el-Isra 17/61;
el-Kehf 18/50; Taha 20/115, 116, 117,120, 121.

47 Meryem 19/58.

4 Muhammed Fuad Abdulbaki, Mucemu’l-miifehres i elfdzi’l-Kur ani’l-Kerim

39
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bin’de biitiin insanlara “Yd beni Adem™ seklinde hitap edildiginden Hz.
Adem ‘Ebii’l-Beser’ lakabiyla da amilmistir.*® islam kelam bilginlerinin
biiyiik gogunlugu da Hz. Adem’in peygamberligini onun Hz. Nih ile bir-
likte secilip alemlere tstiin kilindigini bildiren ayeti®' ve kendisine biitiin
isimlerin 6gretildigi, meleklerin kendisine secde etmeleri gibi bazi seylerin
emredildigi ve yasaklanan agaca yaklagma gibi baz1 seylerin de yasaklan-
digim1 ifade eden ayetleri géz Oniinde bulundurarak Kur’an’a dayandir-
muslar®?, buna ilaveten hadis ve icma ile de sabit oldugunu belirtmisler,
onun peygamberligini inkar etmenin kiifir oldugunu séylemislerdir.®* Hz.
Adem’i de Safiyyullah (Allah’m sectigi) tinvaniyla annuslardir.®* Sa’lebi
(6.427/1035) isimli Islam bilgini de Hz. Adem’i yalmizca Allah’in Adem’e
0zgii kildig1 6zelliklerini 23 maddede anarak onun ilk peygamber oldugu-
nu belirtmistir. Allah’n Adem’e 6zgii kildig1 bu 6zelliklere rnek olarak
sunlar siralayabiliriz: Allah Adem’i eliyle yaratmis, ruhundan ona iifle-
mis, onu en giizel suret ve sekilde yaratmis, boyle olduguna Tin Stiresinde
yemin etmistir. Yarattiktan sonra onu amelsiz olarak cennete yerlestirmis,

(istanbul: Cagr1 Yayinlar, 1987), 24.

¥ el-Maide 5/27; el-A’raf 7/26, 27, 31, 35, 172; el-Isra 17/70; Yasin 36/ 60.

50 Ebii’l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed Ragib el-Isbehani, el-Miifiedat fi garibi’l-
Kur’dn (istanbul: Kahraman Yayinlari, 1986), 14; Ebt ishak Ahmed b. Muhammed
[bn Ibrahim en-Nisabiri es-Sa’lebi, Kasasu'l-enbivd a’rdisu’l-mecdlis (Beyrit:
Darw’l-Ma’rife, trs.), 42; Siileyman Hayri Bolay, “Adem”, Tiirkive Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: 1988), 1/358.

st Al-i Imran 3/ 33-34.

2 Matiridi, Te vildtii’I-Kur'an Terciimesi, 1/112; Bagdadi, Kitdbu Usili’d-din, 156;
Sehristani, el-Milel ve 'n-nihdl, 35; Sa’lebi, Kasasu ' l-enbiyd a’rdisu’l-mecdlis, 42;
Abdiilkerim es-Sehristani, Nihdyetii’l-ikdam fi ilmi’l-kelam (Kahire: Mektebetii’l-
Miitenebbi, trs.), 426.

53 Seyfeddin Amidi, Gdyetii’l-merdam fi ilmi’l-keldm (Kahire: y.y., 1391), 318;

Saduddin Taftazani, Serhu 'I-Akdid Keldm Ilmi ve Islam Akaidi iginde orijinal metin,

haz. Siileyman Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1992), 62; Mustafa Erdem, Hz.

Adem (Ilk Insan) (Ankara: TDV Yayinlari, 1994), 15, 169.

Sa’lebi, Kasasu’l-enbiya a’rdisu’l-mecalis, 42, Amidi, Gayetii’l-merdm ﬁ ilmi’l-

keldm, 318; Erdem, Hz. Adem (Ilk Insan), 15. Tarihi kaynaklara gére, Hz. Adem bin

sene yasamis, vefatindan on bir giin 6nce hastalanmis, oglu Sit’e ¢esitli vasiyetlerde
bulunmus, vefat: tizerine Giines ve Ay tutulmalari gergceklesmis, melekler tarafindan
oglu Sit ile birlikte su ve sedir ile yikanmuis, li¢ kat libasla kefenlenmis, cenaze
namazi kilinmis ve yeryiiziinde ilk kurulan yerlesim yeri olan Mesariku’l-Firdevs’te
defnedilmistir. Definin nasil olacagi da bu sekildeki o6rnekle Ademogullarma
gosterilmistir. Defnedildigi yer konusunda ihtilaflar mevcuttur. ibn Abbas’tan
yapilan rivayete gére Hz. Adem Hindistan’da Nud daginda 6lmiis; Hz. Nith, Tufan
giinlerinde Hz. Adem’in tabutunu gemiye alarak tasimis, gemiden ¢ikinca onu Beyti

Makdis’e defnetmistir. Defnedildigi yerin Mekke oldugu, Mekke yakinlarindaki Eba

Kubeys magarasi oldugu da rivayetler arasinda bulunmaktadir. Yine Hz. Adem’in

Cuma giinii 61diigi, esi Havva’nin da kendisinden sonra bir yil yasayip vefat ettigi

ve Ademle birlikte gomiildiigii rivayet edilmektedir. Bk. Sa’lebi, Kasasu l-enbiyd

a’rdisu’l-mecdlis, 41.

54
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bir agac¢ harig¢ biitiin cennet nimetlerini ona miibah kilmis, biitiin isimle-
ri ona 0gretmis, meleklere ona secde etmelerini emretmis, Onu insanlarin
babasi (Ebl Beser) ve yeryiiziinde halifesi kilmigtir. O ilk 6ven (Hamid),
ilk tevbe eden (Taib), ilk secilen (Miictebd) ilk arindirilan ve temizlenen
(Mustafd) ve yeryiiziinde Allah’in ilk halifesi (Halifetii’llahi fi’l-Arz) dir.>
Bazi Mu’tezililer Hz. Adem’in peygamber olamayacagi seklindeki goriis-
lerini, onun cennette yasaklanan agactan yemesiyle Allah’a isyan ettigini
ifade eden ayete®®, isyandan dolay1 da peygamberlige layik olamayacagina
ve Hz. Adem yaratildiginda kendilerine peygamber olarak gonderilecek
insanlarm olmadigma dayandirmaktadirlar. Pezdevi ise Hz. Adem’in pey-
gamber olusunu, Hz. Adem’in yaratilmasindan sonra yaninda Hz. Hav-
va’nin bulundugunu, Havva’nin ve Hz. Adem’in bizzat kendisinin de bir
peygambere ve onun getirecegi ilah1 hiikiimlere gereksinim duyduguna ve
Mu’tezililerin benimsedigi peygamberlerin niteliklerinden olan biitiin bii-
yiik, kiigiik giinahlardan ve zelle tiirii cok ufak hatalardan korunmus olma
anlamindaki masumiyet anlayislarinin®’ yanlisligini kanitlama tizerine kur-
mustur.>®

Pezdevi, Hz. Adem’in peygamber oldugu seklindeki goriisiinii bazi
Mu’tezililerin “Allah Adem’i yarattiginda kendilerine elgi olarak gonderil-
mesi i¢in heniiz insanlar yoktu. Sayet Adem peygamber olduysa, ¢ocuklari
dogduktan sonra olmustur. Hz. Adem gocuklar1 dogmadan 6nce Allah’a is-
yan etmistir. Asi olup isyan eden bir kisi de peygamber olamaz” seklindeki
gorislerini su sekilde nakzederek kanitlamaya calismistir. Pezdevi, diger
bilginler gibi* Hz. Adem’in peygamber oldugunu su dyete dayandirmakta-
dir: “Allah birbirinden gelme bir nesil olarak Adem’i, Nuh u, Ibréahim ai-
lesi ile Imran ailesini secip dlemlere iistiin kildi. Allah isiten ve bilendir.”®
Peygamberler halkin tamami arasindan tercih edilen ve segilen kimseler-
dir. O alemler arasindan tercih edilmistir. Bu se¢ilme durumu Hz. Adem
icin bir niteliktir. Hz. Adem kendisiyle Hz. Nth arasinda tercihte bir yerde
bulunmaktadir. Hz. Nih resullerden olduguna gore®!, o da yani Adem de
nebidir. Pezdevi, Mu’tezile’den olan muhaliflerin bu ayete gore “Yiice Al-

3 Sa’lebi, Kasasu’l-enbiyd a 'rdisu’l-mecdlis, 42.

“Fakat seytan ayaklarmni kaydirdi ve iginde bulunduklar: yerden ¢itkmalarina sebep
oldu. Bunun iizerine, ‘Birbirinize diisman olarak asagiya inin, yeryiiziinde iskdn
etmek ve belli bir zamana kadar orada yasamak sizin igcin mukadderdir’ dedik.”
(el-Bakara 2/36); “Nihayet ondan yediler. Bunun iizerine kendilerine ayip yerleri
goriindii. Ustlerini cennet yapragi ile értmeye ¢alistilar. (Bu suretle) ddem Rabbine
asi olup yolunu sasirdr.” (Taha 20/121).

7 Sabuni, el-Biddye, 54; Sablni, el- Kifdye fi’I-Hiddye, vr. 45a.

8 Pezdevi, Usilii 'd-din, 134-136.

59 Sehristani, Nihdyetii 'l-ikddam fi ilmi’l-kelam, 463.

6 Al-i Imrén 3/33-34.

1 eg-Suard 26/107.
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lah tamamu el¢i olmadiklar1 halde Ibrahim ile Imrén ailelerini tercih etmis
olmuyor mu?” tarzindaki suallerine “Ibrahim ve Imran ailelerinde resul-
ler vardir, Hz. Ismail®® ve Ishak Hz. Ibrahim ailesinden olup her ikisi de
nebiydiler.”® Hz. Misa da Imran ailesinden bir resuldii. O, resul oldugu®
gibi Imran ailesinden baska resullerde vardi. Fakat Yiice Allah bununla s6z
konusu aileden resul olanlar1 dilemistir. Genel olanla 6zel olan istenmis ve
bu sekilde zikredilmistir” diyerek karsilik vermistir.

Ayrica Pezdevi muhaliflerine karsi Hz. Adem’in peygamber olusunu,
Hz. Adem’in yaratilmasindan sonra kendisiyle birlikte ogullar ve kizlari
bulunduguna, bunlarin dini hiikiimlere ihtiyaglar1 sebebiyle bir peygam-
bere gereksinimlerine ve yine yaninda Hz. Havva’nin bulunduguna, onun
peygambere ihtiyaci olduguna ayrica kendisinin de bir peygambere gerek-
sinim duyduguna yani her ikisinin de ilahi hiikiimlere ihtiyag¢lar1 olduguna
dayandirmaktadir. Ona gore Hz. Adem (a.s.) ¢ocuklarinm kiigiikliigiinde
elcilige tayin edilmistir. Hz. Adem, ¢ocuklar1 ve esi Hz. Havva’dan olusan
ailesinin en iyisiydi. Bu sebeple de Allah onu elgi olarak se¢misti. Ayrica
Allah kadinlardan peygamber de géndermemistir.®

Pezdevi Hz. Adem’in (a.s.) peygamber olusunu, Mu’tezililerin benim-
sedigi peygamberlerin niteliklerinden olan biitiin giinahlardan korunmus
olma anlamindaki masumiyet anlayislarinin yanlishigini kanitlama iizerine
de kurmus goziikmektedir. Bilindigi gibi Mu’tezileye gore elgiler biiytik,
kiigiik her tiirli glinah ve hatalardan uzak ve masumdurlar. Peygamberle-
rin glinahtan korunmus olmalar1 hem vahiy almadan 6nce hem de sonrasi
icin gereklidir.” Es’ari’nin belirttigine gore de Mu’tezile, Allah’mn biiyiik
giinah igleyen veya kafir olan ya da dnceden kafir ve fasik olan kisiyi nebi
olarak gondermesini miimkiin gérmemistir.®® Bu goriisii Pezdevi’nin ifade-
sine gore bir kisim Semerkand imami da benimsemistir. Onlara gore elgile-
rin zelle tiirli ¢ok kiiciik isyan ve hatalar1 efdal1 yani en faziletli olan seyleri
terk etmelerinden ibarettir.® Matiiridi ve Eg’arilere gore ise peygamberler
kasten ve iradi olarak gizli agik her tiirlii giinahtan, kii¢ilik diistiriicli bayag1

62

Kur’an’da Ismail’in hem resul hem de nebi oldugu bildirilir. Bk. Meryem 19/54.
¢ Meryem 19/49: “Biz ona (fbrdhz:m e) Ishik ve Yakib'u bagisladik ve her birini
pevgamber/ nebi yaptik.” Yaklb, Ishak’in oglu, Ibrahim’in torunudur.

Meryem 19/51: “Kitap ta Musa’yt da an. Gergekten o ihlas sahibiydi ve hem resul

hem de nebi idi.”

% Pezdevi, Usilii'd-din, 135.

% Pezdevi, Usilii'd-din, 135.

¢ Kadi Abdiilcebbar, Serhu usili’l-hamse, 573; Sablni, el-Biddye, 54; Pezdevi,
Usali’d-din, 240.

68 Ebii’l-Hasan Ali b. Ismail Es’ari, Makalatii’l-Islamiyyin ve ihtildfii’l-musallin, thk.
Muhammed Muhyiddin Abdulhamid (Beyrit: Mektebetii’l-Asriyye, 1411/1990), 1/
296.

9 Pezdevi, Usilii'd-din, 240.
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eylem ve davraniglardan uzak olup korunmuslarsa da zelle tiirii kiigiik ha-
talardan uzak yani masum degildirler. Yiice Allah da bazi peygamberlerden
giinah sadir oldugunu agiklamistir. Peygamberlerin giinahlarinin bir kasit
ve irade sonucu olmasi diisiiniilemez. Sayet dyle olursa yalan sdylemedik-
leri hususunda onlara giivenilemez. Bu ise peygamberlikten beklenenin or-
tadan kalkmasina yol agar. Peygamberlerden kasten ve iradi olarak gilinah
c¢ikarsa insanlar onlardan nefret ederler. Bu durum ise el¢i gondermedeki
yarar1 yok eder. Yine kasten ve iradi olarak yapilan bir giinah, se¢kin ve ha-
yirlt bir bireyin isi olamaz. Zira Yiice Allah elgilerini segkin ve hayirlilar-
dan kilmistir.”® Ancak elgilerden siirgme ve yanilma yoluyla ¢ok ufak hata
ve noksanlar ortaya ¢ikabilir. Bu tarz hatalar, nisyan yani unutma nev’in-
dendir.”! Peygamberin yanilip unutabilecegini ifade etmek i¢in de konuyla
ilgili hadisler zikrederler. Ancak bu unutma ve yanilmalarinin normal giin-
delik hayatla ilgili islerde olabilecegini, dini konularda unutma ve hatadan
korunmus oldugunu 6zellikle vurgularlar. Allah’in bildirdiginin diginda
peygamberlerin gaybi bilemeyeceklerini de s6zlerine eklerler.”> Onlarin bu
tip ufak tefek hatalar1 da Allah’in uyar1 ve ikazlarryla hemen diizeltilmistir.
Onlara gore peygamberlerin konumlari el¢gilerin iffet ve ismet sahibi olma-
larini gerekli kilmistir.” Ancak peygamberlerin giinahtan korunmus olma-
lar1 yani ismet sahibi olmalar1 onlar1 Allah’a itaate zorlamadig1 gibi, hata
ve giinah islemekten de aciz birakmaz. Korunmusluk yani ismet Allah’in
bir liitfu olup™ peygamberi iyilik ve faydali seyler yapmaya yonlendirir ve
kotiiliklerden de alikoyar. Ancak ilahi sinav ve imtihanin ger¢eklesmesi
i¢in elgilerde her daim irade mevcut bulunmaktadir. Bu durumun yani pey-
gamberlerin masum oluslarinin onlari sorumluluktan uzak tutmayacagini
Matiiridi “el-Ismetii 14 tiizilii’]-mihneti/Ismet teklifi ortadan kaldirmaz’’
soziiyle ortaya koymustur. Pezdevi de peygamberlerin ismet sifatlariyla
iligkili olarak onlarin giinah islemeye giiclerinin bulundugunu belirtir. Ona
gore, yiice Allah peygamberleri kebairden ve kiifiirden sakinmakla imtihan
etmistir.” Eger onlarmn gilinah islemeye giigleri yetmemis olsaydi, bu gibi
fiillerden sakindirmakla imtihan edilmeleri diistiniilemezdi.”

™0 Al-i imrén 3/ 33-34; “Dogrusu onlar (Ibrdhim, Ishék, Yakub vb.) bizim katimizda
seckin ve iyi kimselerdir.” (Sad 38/47).

Pezdevi, Usilii'd-din, 244; Ciiveyni, Irsad, 298; Imamii’l-Harameyn el-Ciiveyni,
Inang Esaslar: Kilavuzu/ Kitabii’l-Irsdad, ¢ev. A. Biilent Baloglu vd. (Ankara: TDV
Yaynlari, 2010), 287; Sehristani, Nihayetii 'l-ikdam fi ilmi’l-keldm, 445.

2 [bn Hiimam, el-Miisdyere, 200- 202; ibn Ebii Serif, el-Miisamere, 200- 202.

3 Pezdevi, Usiilii'd-din, 240-241; Sablni, el-Biddye, 53.

™ Ey’ari, Makalatii’I-Islamiyyin ve ihtilafii’l-musallin, 1/327.

5 Sabuni, el-Biddye, 54; Taftazani, Serhu’l-Akdid, 71.

76

71

“...Andolsun Allah’a ortak kosarsan, islerin mutlaka bosa gider ve hiisranda
kalanlardan olursun” (ez-Ztumer 39/ 65); ““...Rabbimiz Allah dilemis baska, yoksa
ona (eski dine) geri dénmemiz bizim icin olacak sey degildir.” (el- A’raf 7/89).

77 Pezdevi, Usiilii'd-din, 247-248.
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Ehl-i stinnet’e gore ise peygamberlerin giinahlardan masum olusu
vahiyden sonrasi i¢in gecerli ve sabittir.”® Es’ari, peygamberlik gelme-
den 6nce bir takim giinahlarin peygamberlerden meydana gelmesini caiz
gormiisken, peygamberlik geldikten sonra bu gibi seylerin onlardan sadir
olmasint miimkiin gérmemistir. Eg’ari, peygamberlerin niibiivvetten dnce
giinahlar olabilecegini kabul eder ve buna Kur’an’da gegen Hz. Adem’in
(a.s.) yasaklanan agacin meyvesinden yemesiyle isledigi giinah1” ornek
olarak verir.® “... Adem Rabbine isyan etti ve sasirip kaldr’™' ayetinde
gegen Hz. Adem’in isyani ise, peygamberlikten dnceki isyan olarak yo-
rumlanir; ¢linkii o isyan etti§inde cennette olup kendilerine peygamber-
lik edecegi insanlar, yani kendi ¢ocuklart heniiz dogmamisti, dolayisiyla
heniiz peygamber olmamisti. Onun peygamber olusu cennetten ¢iktiktan
sonradir.®? Pezdevi’nin naklettigine gore Es’ari, peygamberlerin el¢i olma-
dan 6nce giinah isleyebileceklerine 6rnek olarak Kur’an’da anlatilan Hz.
Ibrahim (a.s.), Hz. Yasuf (a.s.) ve Hz. Daviid’un kissa ve bazi uygulama-
larmni gosterir. Buna gore Yiice Allah, Ibrahim kissasinda Tbrahim’in kav-
mine soyle dedigini agiklamistir: “Ibrahim (a.s.), ‘haywr’ dedi, ‘bu isi su
biiyiikleri yapmistir. Sayet konusabiliyorlarsa sorun onlara’!”® Gergekte
putlar1 kirma isini bizzat Hz. Ibrahim (a.s.) yapmustir. Yalan séylemek gii-
nahtir.3 Gergekte Hz. ibrahim (a.s.) bu sdziinde yalan sdylememis, tariz
yaparak iistii kapali konusmustur. Ayette gectigi gibi onu (kirma isini) bii-
yiikleri yapmistir. Konusabiliyorlarsa sorun onlara demekle biiyiik putun
eylemini konusma sartina baglamaktadir. Halbuki bilyilik putun konusmasi
imkansizdir. Herhangi bir seyin olmasi imkan dahilinde degilse muhale
baglanmasi yok hiikkmiindedir. O halde bu da eylemin yok olmasidir. Yani
Hz. ibrahim (a.s.) yalan sdylememistir.®5 Matiiridi, Hz. Ibrahim’in bu sozii
hakkinda kimilerinin zahiren yalan, kimilerinin de sarta bagli yalan olarak
goriip gercekten yalan olarak degerlendirilemeyecegini sdylediklerini be-
lirterek kendisi bir yorumda bulunmamugtir.®

8 Sabni, el-Biddye, 54; Pezdevi, Usiilii’d-din, 241.

™ “Derken, seytan soyle diyerek onun kafasim karistirdr: ‘Ey Adem! Sana sonsuzluk

agacimin ve son bulmayacak bir hiikiimranligin yolunu gostereyim mi?’” “Nihayet
ikisi de o agagtan yediler...” (Taha 20/120-121).

8 Ibn Flrek, Miicerredii makalati’s-seyh Ebi’l-Hasan el-Es’ari, 174-178; Pezdevi,
Usalii’d-din, 241.

81 Taha 20/121.

82 Pezdevi, Usilii 'd-din, 243.

8 el-Enbiya 21/63.

8 Pezdevi, Usiilii'd-din, 241.

8 Pezdevi, Usilii 'd-din, 243.

8 Ebli Manstr el-Matiiridi, Te vildtii’l-Kur’dan Terciimesi, c¢ev. Ibrahim Tiifekci
(istanbul: Umraniye Belediye Baskanligi, 2020), 9/388.
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Yisuf kissasinda da Yiice Allah sdyle buyurmustur: “Kadin onu kesin-
likle arzulanugti, sayet Rabbinin isaret ve ikazint gormeseydi o da kadin
arzulardr...”® Burada Allah, YGsuf’un arzusunu, Rabbinin isaretini gore-
memesine baglamistir. Ama o Rabbinin isaretini gormiis ve kadini arzu-
lamamustir.®® Matiiridi de ayette gecen “o da kadini arzulardy” ifadesinde
cesitli yorumlar yapildigini ancak Yasuf’un bu arzulamasinin giinah ola-
rak degerlendirilemeyecegi kanaatindedir. Ona gore, Yisuf da onu arzula-
di medlindeki ciimle, aklina bir anda beliren bir arzulama anlamina gelir.
Kisinin aklina bir anda geliveren bir duyguda higbir katkis1 yoktur, bundan
oOtiiri sorumlu sayilamaz. O, Hasan-1 Basri’nin (6. 110/728) de bu kanaati
paylastigini belirtir.%

David kissasinda da Yiice Allah ondan sdyle haber veriyor: “Daviid
soyle dedi: Senin koyununu kendi koyunlarina katmak istemekle dogrusu
sana karsi haksizlik etmigstiv. Zaten aralarinda ortaklik iliskileri bulunan-
larim ¢ogu birbirine haksizlik ederler, yalniz iman edip diinya ve dhiret
icin yararl isler yapmakta olanlar béyle degildir, ama onlar da o kadar
az ki! Daviid kendisini (boyle bir temsil ile) sinadigimizi anladi. Bunun
tizerine Rabb’inden kendisini bagislamasin dileyerek secdeye kapandi ve
biitiiniiyle O ’na yoneldi. Sonra bu tutumundan dolayr onu bagisladik...”™
Bagislama giinahtan sonra s6z konusu edilebilir. Matiiridi de bagka miifes-
sirler gibi Hz. Davd’un bir kusur isledigini bundan dolay1 azarlandigin
ve pesinden de bagislandigini diisiinmektedir.”! Ancak ona gére peygam-
berlerin isledikleri glinahlar ve yaptiklar: hatalar, diger insanlarinki gibi
degildir. Insanlarin isledikleri giinahlar, biiyiik kiigiik her tiirlii cirkinlikleri
icerir. Peygamberlerin gilinahlari ise higbir ¢irkinlige bulagmadan sadece
efdal olani terk etmek seklinde olur.”> Buna gore Matiiridi anlayis agisin-
dan Hz. David’un (a.s.) hatasi, yaninda haksizlig1 yahut zulmii sabit ol-
maksizin diger hasmin (bir koyunu kendi koyunlarina katmak isteyenin)
sOziinii haksizlik olarak isimlendirmesidir. Diger bir rivayete gore de Hz.
David’un (a.s.) hatasi, bagkasiyla nisanli bir kadinla nisanlanarak onunla
evlenmesi olarak sunulmaktadir. Ancak Hz. David bu kadinin bagkasiyla
nisanli oldugunu ve niganli oldugu diger adama eziyet verdigini bilmiyor-
du veya evlenme isini o adamin iznini almadan yapmisti1 ve bu sebepten
azarlanmist1.”® Bu yorumlardan anlasilan Matiiridi anlayisa gére Kur’an’da

8 Yasuf 12/24.

8 Pezdevi, Usiilii'd-din, 243-244.

¥ Ebfl Mansir el-Matiiridi, Te vilati’'l-Kur'dn Terciimesi, gev. S. Kemal Sandiket
(Istanbul: Umraniye Belediye Baskanligi, 2020), 7/318-319.

% Sad 38/24-5.

1 Ebl Manstr el-Matiiridi, Te vildti’I-Kur 'an Terciimesi, 12/260-262.

2 Ebli Mansir el-Matiiridi, Te 'vilatii'I-Kur an Terciimesi, 13/431.

93 Matiridi, Te vilatii'lI-Kur 'an Terciimesi, 13/430-431; Pezdevi, Usilii 'd-din, 245.
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peygamberlerle ilgili anlatilan hata ve kusurlar kasit ve iradeye dayali bii-
yiik giinahlar degil, zelle tiiri kii¢iik hatalardan ibarettir ve bunlar peygam-
berlerin elgilik gorevlerinden 6nce de sonra da meydana gelebilir. Pezdevi,
bu tiir giinahlarin 6rnegin Hz. Mlisd’nin (a.s.) Kipti’yi 6ldiirmesini pey-
gamberlikten dnce olarak yorumlayan Eg’ari’nin gorlisiini “peygamberler
yaratildiginda peygamber olarak yaratilir” diyerek dogru bulmaz.** Ancak
Pezdevi’nin peygamberlerin peygamber olarak yaratildig: seklindeki gorii-
sti ve bu goriisiinii dayandirdig: “Hangi vakit elgi oldun? Hz. Adem (a.s.) su
ile toprak arasindayken Nebi idim.” seklindeki hadis rivayeti incelenme-
ye muhtag ayr1 bir arastirma konusu olarak degerlendirilebilir. Ote yandan
Pezdevi, biiylik giinahin peygamberlikten 6nce de olsa peygamberlerden
sadir olmasini kabul etmez. Zira bu durum insanlarin onlara giiven duyma-
masina ve onlardan uzaklagsmasina sebep olur. Bu takdirde de peygamber-
likten murad edilen gayeye ulasilamaz.”

Hz. Muhammed hakkinda da Yiice Allah soyle buyurmaktadir: “Kendi
glinahin i¢in, erkek kadin miiminler icin Allah tan af dile. Ne yapacagini-
z1 ve yerinizin neresi olacagint Allah bilir”*® Bu ayette Hz. Peygamber’e
giinah nispet edilmektedir. Anilan bu giinah biiyiik veya kiigiik olabilir. El-
cilerin her tiirlii giinahlardan masum yani korunmus oldugunu sdyleyenler
ise Hz. Davad (a.s.), Hz. Y@suf (a.s.) ve Hz. Muhammed’in (s.a.s.) s6z ko-
nusu giinahlarinin peygamberliklerinden 6nce oldugunu ifade etmektedir-
ler. Hz. Yisuf’un kardeslerinin giinah1 da eger onlar peygamber iseler nii-
biivvetlerinden 6nce meydana gelmistir.”” Peygamber olmalari halinde ise
onlarin kardeslerini satmalari, hiir olarak satilmakla, kuyuya atilmasinin
kararlastirilmasi®®, ya kuyuya atmamislar ya da kuyuya atarlarken haram
oldugunu unutmalariyla yorumlanip tevil olunmustur.”” Yani s6z konusu
giinahlar iradi ve kasith biiyilik glinahlar degil, zelle tiirii kii¢iik hata ve
nisyan yani unutmalardan ibarettir.

Hanefi-Matiiridi kelamcisi olan Sabtni de s6z konusu peygamberler-
le ilgili ayetlerin ve bu ayetlerle ilgili rivayetlerin peygamberlerin sani-
na yakisacak bir tarzda sahih bir tevil ile yorumlandigimi ve aksi takdirde
peygamberlerin sozlerine giivenin sarsilacagina isarette bulunur'® ki bu
yaklagim bize gore de dogrudur.

% Pezdevi, Usiilii 'd-din, 244-245.
% Pezdevi, Usiilii 'd-din, 246.

% Muhammed 47/19.

97 Pezdevi, Usiilii 'd-din, 244.

% Yasuf 12/15.

% Pezdevi, Usiilii 'd-din, 246.

100" Sabini, el-Biddye, 54.
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Miisliiman kelamcilarin ¢ogunluguna gore peygamberler ayrica kii-
fiirden de korunmus yani masum olmalidirlar. S6z konusu bu kiifiirden
korunmusluk hem peygamberlikten 6nce hem de sonrasi i¢in gegerlidir.!"!
Sabini’nin bildirdigine gére Haricilerin Fudayliye firkasi bu goriise mu-
halefet etmistir.!®> EbG Bekr Bakillani (6. 403/1013) de peygamberlikten
once kiifiir islenebilecegini sdyleyenler arasindadir. Matiiridi kelamcisi Ibn
Hiimam, Bakillani’nin el¢inin peygamber olmadan 6nce kiifiir isleyebile-
cegini ve bunun aklen peygamber olmasina engel olmayacagini sdyledi-
gini nakleder. Ancak elgiliginden 6nce Allah’a ortak kosmus bir kisinin
peygamber oldugu vuku bulmamistir. Tarihgiler ve tarih kaynaklari boyle
bir olaydan s6z etmemislerdir. Kisinin kiifiir giinahindan tevbeyle arma-
cag1 s6z konusu goriisiin akli gerek¢esini olusturmaktadir. Tevbe ile giina-
hindan arman birey, mucize gosterirse bu onun dogruluguna delalet eder.!%

Hz. Adem’in Allah’a isyan ettiginden dolay1 peygamberlige layik ola-
mayacagmi ileri siirenlere karsi Pezdevi, Adem’in isyamini nisyan yani
unutma olarak yorumlar. Bu yorumunu da Allah’in Adem hakkindaki su
soziine dayandirir: “Andolsun biz daha énce de Adem e ahit / emir ve vahiy
vermistik. Ne var ki o, (ahdi) unuttu. O’nda azim de bulmadik.”'* Bunun
zelle tiiriinden bir ayak siirgmesi oldugunu, biiyiik giinah olarak yorumla-
namayacagini bu sebeple de peygamberlige uygun olmaktan ¢ikmayaca-
g1 belirtir. Zira peygamberler ¢ok kiiciik giinahlardan ve ayak slirgme-
lerinden korunmus/masum degildirler. Bu hususun dayanagi da Allah’in
su sozidiir: “Bu sekilde Allah, senin gecmis ve gelecek giinahint bagislar.
Sana olan nimetini tamamlar ve seni dogru yola iletir”'%

Pezdevi, muhaliflerin “ Isyandan &nce peygamber degildi, ¢iinkii pey-
gamber olabilmesi i¢in o esnada yaninda hi¢ kimse yoktu” seklindeki id-
dialarini “Ademle birlikte Hz. Havva’nin bulundugunu, onun peygambere
ihtiyact oldugunu ayrica kendisinin de bir peygambere gereksinim duydu-
gunu yani her ikisinin de ilahf hiikiimlere ihtiyag¢lar1 oldugunu” séyleyerek
cevaplamakta ve anlamsiz kilmaktadir.'® Bu sekilde Pezdevi kendisinin
bir kisim Mu’tezililer dedigi kimselere karsi Hz. Adem’in peygamber ol-
dugunu benimsedigi ismet anlayisi, bityiik, kii¢iik giinah anlayis1 ve takip-
¢isi oldugu Hanefi-Matiiridi yontem anlayistyla kanitlamaya calismistir.

Pezdevi’nin 6nciisii ve Stinni Miisliimanlarin yarisinin takip ettigi itikadi

101 Sabind, el-Biddye, 54-55; Tbn Hiimam, el-Miisdyere, 194-195; ibn Ebd Serif, el-
Miisamere, 194-195.

102 Sablni, el-Biddye, 54.

105 [bn Hiimam, el-Miisdyere, 196-197; ibn Eba Serif, el-Miisdmere, 196-197.

104 Taha 20/115.

105 e]-Fetih 48/2.

106 Pezdevi, Usiilii 'd-din, 135.
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kelam okulunun kurucusu olan Matiiridi peygamberlerin kusurlarini Yiice
Allah’in gizlemeyip Kur’an-1 Kerim’de ag¢iklamasinin cesitli sebepleri
oldugunu diisinmektedir ki bunlar gliniimiiz insanina da anlamli mesajlar
igermektedir:

“Birincisi, Yilice Allah bu kusurlar1t Hz. Muhammed’in peygamberligine
kanit olsun diye agiklamistir. Ciinkii insanlarin akillart ve nefisleri,
babalarinin ve atalarmin kotiiliikklerini anmaya tahammiil edemez, bizzat
onlarin kalpleri de yaptiklar1 kétiiliiklerin  zikredilmesine tahammiil
edemez. Cenab-1 Allah Hz. Peygamber’e bunlari sdyleyince, bu s6z onun,
ilahi buyrukla konustuguna isaret eder; Cenab-1 Hak onun kendi elgisi
oldugunu ve sdylediklerinin de kendi emri oldugunu insanlar bilsinler diye
bunlar1 belirtmistir.

Ikincisi, Yiice Allah’in peygamberlerin hatalarini belirtmesinin sebebi,
kullarin1 stnamak istemesidir. Onlarin kusurlarini ve hatalarim1 goérdiikten
sonra peygamberlerine karsi nasil davranacaklari konusunda insanlari
denemek istemistir. Peygamberlere merhamet ve sevgi goziiyle bakacaklar
mi, bakmayacaklar m1? Allah insanlar ¢esitli olaylarla imtihan ettigi gibi
bu yolla da insanlar1 imtihan edip denemektedir.

Uciinciisii, insanlar hata edip kusur islediklerinde Rab’lerine kars1 nasil
davranacaklarin1 bilip 6grensinler diye Allah bunlar1 agiklamistir. Yani
peygamberler hata ettiklerinde nasil gdzyasi dokiiyor, dua ve niyaz ediyor,
Allah’a si@intyor ve tevbe ediyorlar ise insanlar da giinah iglediklerinde ayni
yolu izlesinler diye bunlar1 anlatmistir. Yahut Yiice Allah bunlar, kiigiik
giinah islemenin Allah’1n dostlugunu yok etmedigi ve imandan ¢ikarmadigi
bilinsin diye belirtmis de olabilir. Bu yorum, Haricilerin goriislerini
gegersiz kilmaktadir. Onlar soyle diyorlar: Kiiciilk veya biiylik olsun
giinah isleyen herkes imandan ¢ikar. Yahut kiigiik giinahlarin bagislanmis
olmadig1, Yiice Hakk’in kiiciik glinahlardan dolay1 da cezalandiracag:
bilinsin diye bunlar1 belirtmistir; bu yorum da Mu’tezilenin, kii¢iik glinah
isleyen birini Allah’in cezalandirmas: sdz konusu degildir demelerini de
gegersiz hale getirmektedir. Kiigiik gilinahlar, haddi zatinda efdal olan
terk etmek anlamina geldigi i¢in insanlar hakkinda onlar bagislanmig olsa
bile, peygamberler hakkinda yasaklanan bir seyi yapmak anlamina gelir,
bundan dolay1 onlar azaba ugratilmaktan korkarlar. Sayet onlar, bundan
dolay1 Allah’in kendilerine azap edecegini bilmemis olsalardi, haklarinda
belirtilen bu hatalardan dolay1 korkmazlardi.”'”?

SONUC

Hanefi-Matiiridi gelenege bagh ilim sahibi alim bir aileden gelmesine
ragmen kimligi ve kitaplar1 hakkinda olduk¢a az arastirma yapilan

107 Matiiridi, Te vilatii'l-Kur dn Terciimesi, 12/260-261.
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kelamecilardan biri de Ebii’l-Yiisr Muhammed el-Pezdevi’dir. O, zamanina
kadar tartigilan asag1 yukari biitiin kelam1 meseleleri ciddiyetle ele aldig:
gibi peygamberlik konusunu da peygamberligin imkani agisindan ele
almigtir. Peygamber gondermenin “aklen caiz, peygamberleri kabul
etmenin de naklen vacip/gerekli oldugunu” zamaninda kullanilan ¢esitli
delillere bagvurmak suretiyle kanitlamis, peygamber gondermenin imkansiz
oldugunu ileri siirenlerin (Hint bilginlerinden Siimeniyye ve Brahmanlar)
gorislerini nakilden ¢ok akli delillerle ¢iiriitmeye ¢alismistir. Pezdevi’nin
diisiincesinde peygamberlik kurumu, insani, sosyal ve toplumsal bir
gerekliliktir. Pezdevi, toplumsal hayatta huzur ve mutlulugun kazanilmast,
varlik diizeninin korunup devamlili1 i¢in peygamberi gerekli gérmektedir

Matiiridi olan Ebii’l-Yiisr el-Pezdevi peygamberlikle ilgili olarak
diger kelam kitaplarinda pek tartisiimayan Hz. Adem’in peygamberligi
meselesini tartismig, Mu’tezileden bazilarinin onun peygamber olmadigi
yoniindeki goriislerini ileri siirdiikleri delilleri nakzederek Hz. Adem’in
peygamber oldugunu kanitlamaya calismisti. Bazi Mu’tezililerin Hz.
Adem’in peygamber olamayacagi seklindeki goriislerini, onun Allah’a
isyan ettigini ifade eden ayete, isyandan dolay1 da peygamberlige layik
olamayacagina ve Hz. Adem yaratildiginda kendilerine peygamber
olarak gonderilecek insanlarin olmadigina dayandirmaktadirlar. Boylece
Mu’tezilenin dini nasslar1 mezhebi esaslarina gére yorumlayarak mezhep
anlayislarint naslara galip ve hakim kildiklart goriilmektedir. Pezdevi
ise Hz. Adem’in peygamber olusunu, Hz. Adem’in yaratilmasindan
sonra yaninda Hz. Havva’nin bulunduguna, Havva’min ve Hz. Adem’in
bizzat kendisinin de bir peygambere ve onun getirecegi ilahi hiikiimlere
gereksinim duyduguna ve Mu’tezililerin benimsedigi peygamberlerin
niteliklerinden olan biitiin kiigiik ve biiylik giinahlardan korunmus olma
anlamimdaki masumiyet anlayiglarinin yanhishigini kanitlama tiizerine
kurmustur. Pezdevi, Stinni kelamin ve kelamcilarin ittifakla kabul ettigi Hz.
Adem’in peygamber olusunu bu fikirde olmayan bazi1 Mu’tezili kelamcilara
karst hararetle savunmus ve bu savunusunda basarili da olmustur. Bu
yoniiyle de bu konuda kendisinden sonra gelen arastirmacilara énemli bir
acilim saglamistir. Ancak bunu yaparken nebilerin yani peygamberlerin
peygamber olarak yaratildiklarini benimsemistir ki bu goriis incelenmeye,
dini ve akli delillerle ortaya konulmaya muhtag bir goriistiir.

Bize gore Hz. Adem’in peygamber olup olmadigi hususundaki bu
tartigmalar keldm ekollerinin benimseyip takip ettikleri usul, yol ve
yontemlerinin farkliligindan kaynaklanmaktadir. Burada peygamberlerin
sifatlarindan kabul edilen ismetin yani masumiyetin alani tartigmanin
mihverini olusturmakta, bu alani el¢ilikten dnce ve sonrasini kapsayacak
sekilde genis tutanlar onun peygamber olamayacagina, bu alani
peygamberlikten sonrasi i¢in tahsis edenler peygamber olduguna kani



EBU'L-YUSR MUHAMMED EL-PEZDEVI'NIN HZ. ADEN'IN PEYGAMBERLIGI MESELESINE YAKLASMI | 1179

olmuslardir. Adem’in isledigi Kur’4an’da ifade edilen yasak agagtan yeme
eyleminin de kimilerince biiyiik giinah, kimilerince zelle tiirii ¢ok kiiglik
hata veya gilinah olarak kabul edilmesi de tartismanin bir baska sebebidir.
Tartigmada etkili olan hususlardan biri de peygamberlerin resul veya nebi
olarak ayrima tabi tutulmalari olmus, buna gére Hz. Adem ilk resul degil
de ilk nebidir. Bunlar g6z 6niinde bulunduruldugunda bu tartigmanin
dinden degil de dini anlama metotlarinin farkliligindan kaynaklandigini
sOylememiz yerinde olacaktir.
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Aristoteles’e (6. MO 322) gore gelecekle ilgili miimkiin
onermeler s6z konusu oldugunda, hem ¢elismezlik ilkesi
korunabilir hem 6zgiir irade savunulabilir. Razi (6. 606/1210),
Aristo’nun iddiasini ispatlayamadigini diistiniir. Clinkii
Razi’ye gore gelecegin belirsizligi epistemolojik bir belirsiz-
liktir ve bu tiir bir belirsizlik ontolojik alanda gecerli degildir.
Razi’nin mantiksal kadercilik lehine, Aristoteles aleyhine ii¢
delili vardir: Birinci delile gore dogruluk ve yanhslik gercek
nitelikler oldugu i¢in onlarin gelecekteki tastyicilari da gergek-
tir. Gergek olan ise belirlidir. Tkinci delile gére irade miimkiin
fiillere taalluk eder. Gegmis ve simdide her sey zorunlulukla
gergeklesmistir. Gelecekle ilgili miimkiinler ise hem gelisme-
zlik hem ti¢iincti halin imkéansizligi ilkesi geregi belirlidir.
Uciincii delile gore bu tiir 5nermelerde referans noktasi simdi
oldugunda gelecek gergeklesmemistir; gelecek oldugunda ise
gelecek simdiye doniistiigii i¢in gergeklesen, zorunlulukla
gergeklesir. Sonug olarak bu delillere gore gegmis, simdi ve
gelecege ait imkan olmadigi i¢in iradenin taalluk ettigi bir
imkan alan1 da yoktur. Gelecekteki biitiin olaylar; onlarda bir
fazlalik, eksiklik ve degisiklik meydana gelmesi imkansiz
olacak sekilde belirlidir.

Anahtar Kelimeler: Fahreddin er-Razi, Aristoteles, Mantiksal
Kadercilik, Ozgiir Irade, Deniz Savasi, Miimkiin Onermeler.

Arastirma makalesi /
Research article

ABSTRACT

According to Aristotle, both
the principle of non-contradic-
tion can be preserved and free
will can be defended in the
case of future propositions. Al-
Razi thinks that Aristotle could
not prove his claim. Because,
the indeterminacy of the future
is an epistemological indeter-
minacy and that is not valid

in the ontological field. While
defending logical fatalism,
Al-Razi has three arguments
against Aristotle: According to
the first argument, since truth
and falsity are real qualities,
their future carriers are also
real. According to the second
argument, free will is related to
possible actions. Everything in
the past and present has hap-
pened by necessity. The future
are determined by the principle
of both non-contradiction

and the law of the excluded
middle. According to the third
argument, when the reference
point is now, the future has not
happened; and when the refer-
ence point is the future, what
happens necessarily happens
because the future turns into
the present. As a result, since
there is no possibility in past,
present and future, there is no
field of possibility in which
free will is involved. All future
singulars; they are determined
in such a way that it is impos-
sible for any excess, deficiency
or change to occur in them.

Keywords: Fakhr al-Din
al-Rézi, Aristoteles, logical
fatalism, free will, sea-battle,
contingent propositions.
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SUMMARY

The argument for logical fatalism, articulated by Aristotle,

is one of the interesting debates in the history of philosophy.
Aristotle bases his view on the principle of non-contradiction,
as in the example of “It is necessary that either there will be a
sea-battle tomorrow, or there will not.” Aristotle solves fata-
lism by saying it is not correct to determinedly say “There will
be a sea-battle tomorrow”, nor is it correct to say “There will
not be a sea-battle tomorrow”. It has been discussed whether
this solution of Aristotle rejects of the law of the excluded
middle.

In the interpretation of the argument of logical fatalism, that

is to say the modality of the contradictory propositions of the
future, Al-Farabi and Averroes accept Aristotelian solution that
suspends the future contingent instances of the law of biva-
lence: T(p)T(—p), and from this point of view, they state that
man is free. However, al-Razi interprets this indeterminacy

as an epistemological indeterminacy and does not accept that
epistemological indeterminacy is involved in the ontological
field. For this reason, he thinks that the epistemological inde-
terminacy of the future will not contribute to the making of the
foundation of free will.

Al-Razi puts forward three arguments of logical fatalism and
states that these arguments require fatalism. The first argument
can be summarized as follows: According to the principle of
non-contradiction, one of the propositions “There will be a
sea-battle tomorrow” or “There will be no sea-battle tomor-
row” is true and the other is false in the nafs al-amr (fact of
the matter). Truth and falsity are real qualities found in nafs
al-amr. Real qualities must have a locality outside. Everything
that exists outside is determined by itself. True and false must
be definite in nafs al-amr. Based on theory A of time, change
is not possible for things that existed in the past. If the propo-
sition “There will be a sea-battle tomorrow” is true, then it is
the same in nafs al-amr. If the proposition “There won’t be a
sea-battle tomorrow” is true, then it is the same in nafs al-amr.
Then all the events that will happen in the future; they are
determined in such a way that it is impossible for any excess,
deficiency or change to occur in them. In this case, there is no
free will. In addition to the failure of Aristotle’s solution, the
following can also be said: The undetermined about the future
contingents consists in not knowing which proposition is quali-
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fied as truth in the mind. Mental indeterminacy about the futu-
re does not make the external state of the future indeterminate.
So free will cannot be inferred from our not knowing which is
right and which is wrong.

Al-Razi’s second argument can be summarized as follows: The
will is related to possible actions. Something is contingent in
relation to the past, present, or future. The contingency is not
present in all three times. There is necessity or impossibility

in the past and present. The idea of future contingency is also
not correct. Because the qualities of right and wrong cannot

be indeterminate, both by the principle of non-contradiction
and by the law of the excluded middle. For this reason, it is
necessary to say that each of the future propositions is true and
false in existence. What is determined is not contingent. So a
thing is absolutely impossible in itself. Therefore, a thing is
either necessary or impossible to exist. Thus, there is fatalism,
and there is no will.

Al-Raz1’s third argument can be summarized as follows: Will
is related to possibility. Past and present are necessary. Also,
there is no possibility for the future. Because when we take the
future possibility, and the present as a reference, the future has
not come yet; and when we take the future as a reference, the
proposition has become necessary because the future turns into
the present. So in one of the three times there is no possibility.
As a result, there is no will, but fatalism.

In summary, Al-Razi proves in three arguments that there is
no space of possibility, whether in the past, present or future,
and therefore there is no free will. In the interpretation of the
argument of logical fatalism, Al-Farabi and Averroes accept
Aristotelian solution. Then, starting from this, they draw up a
field of possibility for the future and an interpretation of free
will depending on this field of possibility. However, Al-Razi
interprets this indeterminacy as an epistemological indeter-
minacy and argues that epistemological indeterminacy has no
role in determining the ontological field. Therefore, he does
not see the epistemological uncertainty of the future as a door
to free will.
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GIRIS

g1, glinlik dilde gelecekteki olaylar karsisinda

-tipk1 gegmis gibi miidahale edilemez ve kagi-
nilmaz olduklart diisiincesiyle- boyun egme, teslimiyet ve
hicbir sekilde inisiyatif almama ve bos vermislik anlaminda
kullanilir. Felsefede kadercilik ise genellikle iki noktayla
ilgilidir: Bunlardan biri insanin fiillerini belirleyebilme 6z-
giirliigii, 6teki de fiillerini gerceklestirebilme yeterliligi. Is-
lam diisiince geleneginde birinci tartigma irade sifati, ikinci
tartisma ise kudret sifat1 tizerinden yiiriitiliir. Bu durumda
kadercilik fiillerimizde ve gelecegimizi belirlemede her-
hangi bir se¢imimizin olmadigini (iradenin yoklugu) ve bir
sey yapacak yeterliligimizin olmadigin (kudretin yoklugu)
savunan bir tavirdir. Bu tavir farkli delillerle savunulabi-
lir ve delilin yapisina gore farkli isimler alir. Ornegin teo-
lojik kadercilik, mantiksal kadercilik, nedensel kadercilik
ve pratik kadercilik gibi isimler delillerin igerigi izerinden
verilen isimlerdir. Teolojik kadercilik delili, Allah’in geg-
mis ve gelecek her seyi bildigi (ilim), sectigi (irade) ve her
seye glicll yettigi (kudret) niteliklerinden hareketle insana
bir 6zgiirliik, belirleme ve gli¢ yetirme alanimin kalmadi-
&1 diisiincesi lizerine insa edilir. Allah’in her seyi bir kader
iizere belirledigi diistincesi lizerinden yiriitiilen kadercilik
tartismasi da teolojik kadercilik delillerine dahildir. Kader-
cilik sudur teorisinin zorunlu siire¢lerini i¢eren metafizik
nedenselligi tizerinden de savunulabilir ki buna metafizik
kadercilik adin1 verebiliriz. Kaderciligi tanriy: tartigmaya
dahil etmeksizin dogal nedensellige bagvurarak savunanlar
da vardir ki bu tiir deliller genel olarak tabii nedensel kader-
cilik delilleridir. Giinlikk hayatin akigini ve pratik drnekleri
dikkate alan kadercilik ise pratik kaderciliktir.

C ebr yani Tirkgedeki karsiligiyla kader veya yaz-

Biz bu makalede Islam diisiincesinde yaygin bir
sekilde ele alinan teolojik kadercilik, nedensel kadercilik
veya pratik kadercilik delilleriyle ilgilenmiyoruz. Bu
makalede sadece mantiksal kadercilik adi verilen delile
odaklanacagiz. Bu amagcla Oncelikle mantiksal kadercilik
delilini mantiksal formuyla ilk dile getiren Aristoteles’in
gOrligiinii  sunacagiz. Ardindan Aristoteles’in ve onun
Islam diinyasindaki takipgilerinin, bu delilin gerektirdigi
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kadercilige kars1 ¢oziimlerini ele alacagiz. Sonra Razi’nin Aristoteles’in
delilini de igeren ii¢ delilini inceleyecegiz. Burada Aristoteles¢i gelenegin
¢ozlimlerinin aksine Razi’nin ¢oziimleri yeterli gdérmedigini tespit
edecegiz ve Razi’nin mantiksal kadercilige dair delili yeniden insasini ve
ilave iki delilini ele alacagiz. Ancak bu makalenin, Razi’nin kadercilige
ve Ozgiirliige dair biitiin delillerini vermek, onun nihai goriisiinii tespit
etmek gibi bir amacinin olmadigini 6zellikle belirtmek istiyoruz. Bagka bir
ifadeyle makalenin amaci mantiksal kadercilige dair klasik delili sunmak,
bu delile kars1 Aristoteles¢i gelenegin ¢oziimlerini gostermek ve Razi’nin
mantiksal kaderciligin dogruluguna dair delillerini incelemektir.

1. Mantiksal Kadercilik Argiimam ve Aristoteles’in Ozgiir irade
Coziimii

Kadercilige dair mantiksal argiimanin en eski Orneklerinden biri,
Aristoteles’in, De Interpretatione (Kitabii’l-Ibdre) adli eserinin 9.
boliimiinde ¢elismezlik ilkesi ve gelecege ait mimkiin Onermelerin
modalitesini inceledigi bdlimde yer alir.' Farabi? ve Ibn Riisd’iin (6.
595/1198) yardimini da alarak bu arglimani sdyle anlatabiliriz: Celismezlik
ilkesi geregi, p Onermesi dogruysa -p Onermesi yanlistir. Aristoteles’in
“deniz savas1” 6rneginden hareket edersek bir kiginin yarin bir deniz savasi
olacagini, baska bir kisinin ise yarin deniz savasi olmayacagini sdyledigini
varsayalim. Bu durumda ¢elismezlik ilkesi geregi ya birincinin ya da
ikincinin sdyledigi dogrudur. [a] Yarmn bir deniz savasi olacagi dogruysa,
0 zaman bugiin oldugu gibi, diin ve biitiin gegmis zamanlarda, yarin bir
deniz savasi olacagi dogrudur. Eger dogruluktan zorunluluga gidersek
yarin deniz savaginin olmasi zorunludur da. Yarin bir deniz savasinin
gerceklesmesinin zorunlu oldugu dogruysa yarin bir deniz savasinin
olmasi kaginilmazdir. “Ciinkii var olacagi dogru olarak sdylenen bir sey
gerceklesmemezlik edemez.” [b] Ote yandan farz edelim ki yarin bir
deniz savagi olmayacagi dogrudur. Her zaman savasin yapilmayacagi da
dogruydu, ¢iinkii gelecekteki durumun ne olacagina dair dogru bir 6nerme
gecmiste de dogruydu. Tim ge¢mis dogrular A zaman teorisine bagl
olarak zorunlu dogrulardir; bu nedenle ge¢miste, “Yarin bir deniz savasi
yapilmayacak” ifadesinin dncesinde savasin yapilmayacagi zorunludur. Bu
nedenle savasin yapilmasi miimkiin degildir.’

Celismezlik ilkesinin bir uygulamasi olan bu akil yiiriitme 6zgiir irade
baglaminda bir cebrdir ve 6zgiir iradeye karsi biilylik problemler ¢ikarir.

' Aristoteles, Categories and De Interpretatione, gev. J. L. Ackrill (New York: Oxford
University Press, 1963), 18a-18b.

2 Peter Adamson, “The Arabic Sea Battle: al-Farabi on the Problem of Future
Contingents”, Archiv fiir Geschichte der Philosophie 88/2 (2006), 163-188.

Aristoteles, De Interpretatione, 18b.
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Ciinkii iki kisiden birinin 6nermesi muhakkak dogru olacagi i¢in higbir sey
tesadiifen ya da 6zgiir se¢cimle gerceklesemez, her sey zorunlulukla ve olmasi
gerektigi gibi olur.* Bu yorum olabilecek her sey igin genellestirildiginde
hi¢ kimsenin gercekte yaptiklarindan baska bir sey yapma giiciine sahip
olmadig1 seklinde kaderciligi gerektirir. Sonug sOyle soylenebilir: “Olan
her sey zorunlu olarak olur.” Daha agik bir ifadeyle se¢im, sans ve tesadiifiin
z1dd1 olarak olan her sey cebr anlaminda kaginilmaz olarak gergeklesir.’
Boylece gelecekteki tiim olaylarin zorunlu oldugu ve gelecekte higbir seyin
tesadiifen ve se¢imli olmayacagi sonucu ¢ikar.® Bu cebr sonucu, gelecege
ait miimkiin tekil 6nermeler igin ¢elismezlik yasasinin uygulamasindan
kaynaklanmig goriinmektedir.”

Aristoteles ve messai takipgileri insani fiillerin irade ile gergeklestigini
gostermek i¢in ortaya ¢ikan bu kadercilik problemini ¢6zmelidirler. Bu
da celiskinin, gelecege ait miimkiin 6nermelerde nasil gerceklestigini,
geemis ve simdiyi ifade eden 6nermelerde ve biitiin zamanlar1 ifade eden
mutlak 6nermelerde nasil gergeklestigini gostermekle miimkiin olabilir.®
Aristoteles’in  gelecege ait miimkiin 6nermelerle ilgili ¢oziimii Ibn
Riisd’den de yardim alinarak {i¢ noktada gosterilebilir:

Birinci adimda olanin oldugu zaman olmasi, olmayanin olmadig
zaman olmamas1 zorunlulukla olur. Yani olan her sey zorunlu olarak
gerceklesirken olmayan her sey de zorunlu olarak gerceklesmez. Bir deniz
savasi fiillen olmus ve oluyorsa bu durumda zorunlu olarak gerceklesmis
ve gerceklesiyordur ve her zaman zorunludur. Bir deniz savasi olmamis
ve olmuyorsa bu durumda zorunlu olarak ger¢eklesmiyordur ve her zaman
zorunludur.

Ikinci adimda karsit iki seyden biri zorunlu olarak vardir. Bu durumda
yarin bir deniz savasgi olmast veya olmamasi zorunludur. Daha yakindan
bakildiginda bu ifade gelecekle ilgili olaym bizatihi kendisinin iki
durumundan birinin dogrulugunu ifade etmez. Tersine basit¢ce “Bir sey ya
vardir ya yoktur” seklindeki ¢elismezlik ilkesinin dogasinin zorunlulugunu
ifade eder. Her hangi bir zaman fark etmeksizin ¢elismezlik ilkesi bir seyin
ya var ya yok oldugunu, hem var hem yok olamayacagini, ne var ne yok
olamayacagini ifade eder. Dolayisiyla “Yarin bir deniz savasi olacak veya
yarin bir deniz savasi olmayacak” 6nermelerinden biri dogru 6teki yanlistir;
ikisi birlikte dogru olamaz ve ikisi birlikte yanlis olamaz.

4 Aristoteles, De Interpretatione, 18b.

5 Ibn Riisd, Telhisu Kitabi’l-Ibdre, ed. Mahmud Kasim (Kahire: Merkezii’l-Buhsi’l-

Emriki bi-Misr, 1981), 70-71.

Aristoteles, De Interpretatione, 18b-19a.

7 C.W.A. Whitaker, Aristotle’s De Interpretatione, Contradiction and Dialectic (New
York: Oxford University Press, 1996), 110.

¢ Ibn Riisd, Telhisu Kitabi’I-Ibdre, 77-82.
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Ugiincii adimda ise yukarida celismezlik ilkesinde ifade ettigimiz
durumun gelecege ait miimkiin dnermelerdeki yorumu da ayni katiligi
tasimalt midir? sorusu sorulabilir. Bu adimda gelecege ait ¢elisik
onermelerde bir belirsizligin bulundugu ileri siiriilebilir.’ Soyle ki ikinci
adimda ifade edildigi gibi gelecekte bir seyin olmasi ya da olmamasi
zorunludur; ancak bu zorunluluktan hareketle birinin ya da otekinin
zorunlu oldugu sdylenemez. Daha acik ifadeyle bunlardan birine isaret
ederek dogru, otekine isaret ederek yanlis oldugunu séylemek miimkiin
degildir.!° Birinci adimda ifade edilen bir varligin var oldugu zaman zorunlu
oldugunu sdylemekle mutlak zorunlu oldugunu sdylemek ayni1 sey degildir.
Bagka bir ifadeyle olumlu ve olumsuz taraflar ayri ayr1 géz oniine alinirsa
gelecekte ikisinden hangisinin zorunlu oldugu séylenemez. Deniz savasi
ornegi lizerinden gidilirse “Zorunlu olarak yarin bir deniz savasi olacaktir
veya olmayacaktir; ama yarin bir deniz savasi olmasi zorunlu degildir,
olmamasinin da zorunlu olmadig gibi. Zorunlu olan yarin deniz savasinin
olmast veya olmamasidir.”"" Buna gore Aristoteles’in ¢oziimil, zorunlu
olarak meydana gelmeyen seylerle yani gelecekle ilgili miimkiin seylerle
ilgili oldugunda, olumlama veya olumsuzlamadan birinin belirli olarak
dogru veya yanlig oldugunun zorunlulugunu reddetmektir. Bu durumda
Aristo’nun ¢6ziimii, ne “Yarin bir deniz savasi olacak™ diyen kimsenin, ne
de “Yarm bir deniz savasi olmayacak™ diyen 6tekinin dnermesinin dogru
oldugudur. Nitekim sdyle soyler:

“Her sey zorunlu olarak vardir ya da degildir, olacaktir ya da olmayacaktir;
bununla birlikte kimse boliimlerden sadece birini dikkate alarak birinin ya
da digerinin zorunlu oldugunu sdyleyemez. Ornegin, yarin deniz savasmin
olmasi ya da olmamasi zorunludur; ama yarin bir deniz savasinin olmasi
zorunlu degildir; olmamasmin da zorunlu olmadigr gibi. Fakat yarin deniz
savasinin olmasi veya olmamasi zorunludur.”!2

Burada daha aciklayici olmasi itibariyle Ibn Sind’nimn (8. 428/1037)
Aristoteles’in ¢dziimiinii siklarryla nasil anlattigina bakabiliriz: Ibn
Sind’ya gore gelecege ait miimkiin ¢elisik 6nermelerden belirli hale gelen
tarafin zorunlu olacagini soyleyebiliriz. Ancak dogruluk ve yanlisliktan
biri belirli hale gelmemisse burada {i¢ ihtimal s6z konusudur: [a] “Celisik
onermelerin her ikisi de dogrudur.” Agiktir ki boyle bir ihtimal ¢elismezlik
ilkesine aykiridir. Bir hakikate c¢eligiklerin birlikte Ortiismesi dogru

9 Caner Cicekdagi, “Aristoteles’in Peri Hermeneias (Yorum Uzerine) Eserinin 9.

Boliimii Uzerine Bir Yorum Denemesi: ‘Gelecege Ait Olumsal Onermeler’” 4/8
(2015), 37.
1 Ebd Nasr el-Farabi, Kitabii'l-Ibare (Misir: Matbaatii Darii’l-Kiitiib, 1976), 50; ibn
Riisd, Telhisu Kitabi’l-Ibare, 73-74.
I Jaakko Hintikka, “The Once and Future Sea Fight: Aristotle’s Discussion of Future
Contingents in De Interpretatione 1X”, The Philosophical Review 73 (1964), 469.
Aristoteles, De Interpretatione, 19a 28-32.
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olsayd: ornegin Zeyd’in hem ak hem ak olmayan kara olmast gerekirdi.
[b] “Celisik 6nermelerin her ikisi de yanlistir.” Yukaridaki gerekcelerle
bunlarin birlikte yanlis olmalar1 da imkansizdir. [c] “Belirli olmadiklar
icin iki ¢elisik 6nermeden birinin su anda dogru veya yanlis olmasi zorunlu
degildir aksine dogru da olabilir yanlis da olabilir.” Bununla birlikte
dogruluk ve yanlishgin her ikisinde de bulunmamasi yani dogruluk veya
yanlisligin onlarin disinda olmasi miimkiin degildir.”* O zaman belirli
hale gelmemis gelecege ait miimkiin 6nermeler i¢in “Bir sey ya vardir ya
yoktur” seklindeki ¢elisiklik hiikmiinii, yine ii¢lincii halin imkansizliginin
“Bir sey hem var hem yok olamaz” seklinde ifade edilen hiikmiinii iptal
edemeyiz. Ancak yine ii¢lincii halin imkansizliginin bagka bir ifadesi olan
“Bir sey ne var ne yok olamaz” hitkkmiinii vakia belirli hale gelinceye kadar
askiya alabiliriz.'*

2. Razi’nin Mantiksal Kadercilige Dair Birinci Delili: Aristotelesci
Coziimiin Tahlili ve Elestirisi

Rézl mantiksal kadercilik delilini ileri siirerken Onermelerle sabit
ilkelerini birlikte anlatarak ilerler. Biz de delilin daha iyi takip edilebilmesi
icin ilkeleri ve dnciillerini ayirmaksizin birlikte anlatacagiz.

Celisen iki Onerme, zatlari itibariyle birinin dogru, Gtekinin yanlis
oldugu iki 6nermedir." flkenin kendisi sdyle tanimlanabilir: ki 5Snermenin
zat1 dolayisiyla birinin dogru, otekinin yanlis olmasini gerektirecek
bir sekilde olumluluk ve olumsuzlukta farkli olmas1.'® Bu tamimda dile
getirildigine gore ¢elismezlik ilkesi, iki dnerme ayn1 konu, ayni yiiklem ve
ayni1 vakit olmasi sartiyla dnermelerinden birinin olumsuz 6tekinin olumlu
oldugu, dolayisiyla aklin bunlardan birinin dogru 6tekinin yanlis olduguna
kesin olarak hitkmettigi iki 6nermedir.!” Bunu “A A olmayan degildir”
olarak ifade etmek miimkiindiir; yani bir sey, ayn1 zamanda hem kendisi
hem baskas1 olamaz.

Celigmezlik ilkesi niceligi belirli nermelerde dordiincii bir sart1 daha
karsilamalidir ki o da 6nermelerden birinin tiimel 6tekinin tikel olmasidir.'®

3 Ebd Ali Ibn Sind, Yorum Uzerine: Ibdre, gev. Omer Tiirker (Istanbul: Litera

Yaymecilik, 2006), 66 (82. prf).

Bu ¢oziimiin “l¢linct halin imkansizlig1” hitkmiinii ortadan kaldirip kaldirmadig:

tartigmalart i¢in bk. Hugh Rice, “Fatalism”, Stanford Encyclopedia of Philosophy

(Winter 2018 Edition), ed. Edward N. Zalta (Erisim 15 Mayis 2022).

" Fahreddin er-Réazi, el-Metalibii’l-dliye mine’l-ilmi’l-ilahi (Beyrit: Dari’l-
Kitabi’l-Arabi, 1987), 9/59; Fahreddin er-Razi, Serhu l-Isarat ve t-tenbihdt, ed. Ali
Riza Necefzade (Tahran: Enclimen-i Asar ve Mefahir-i Ferhengi, 2005), 1/215.

16 Fahreddin er-Razi, Mantiku ‘I-Miilahhas, ed. Ahad Feramurz Karameleki - Adine
Asgarinejad (Tahran: Danisgah-1 Imam Sadik, 1381), 175.

17 RAZ, el-Metalibii’l-dliye, 9/60; RAZ1, Serhu’l-Isdrdt ve t-tenbihdt, 1/216.

18 Razi, Mantiku’l-Miilahhas, 179.
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Bu da geligki hiikiimlerinin nitelikleri farkli, nicelikleri ayni 6nermelerdeki
zorunlu(vacib),imkansizveimkanmaddelerinegoredegisebilmesidemektir.
Buna gore: [a] maddesi zorunlu olan 6nermeler s6z konusu oldugunda tiimel
iki zorunlu dnermeden birinin dogrulugu, 6tekinin yanlhishgini gerektirir.
[b] Maddesi imkansiz 6nermeler s6z konusu oldugunda tiimel iki imkansiz
onermeden birinin dogrulugu, digerinin yanlishigim gerektirir. [c] Maddesi
miimkiin énermeler s6z konusu oldugunda ise niceligine bagl olarak iki
tiimel 6nerme ayni anda yanlig olabilir; iki tikel 6nerme ayni anda dogru
olabilir."” Ancak bizi burada miimkiin 6nermelerin konularinin zamansal
durumlarma bagli olarak ele alinmasi ilgilendirmektedir ki bu yoruma gore
[i] ge¢mis ve simdide miimkiin olup meydana gelmis seyler zat1 itibariyle
dogru, meydana gelmemis seyler zati itibariyle yanligtir.?* Buraya kadar
klasik fizik ve metafizik bakimindan bir problem goriinmemektedir. [ii]
Gelecege ait miimkiin ise tartisma noktasidir. Bu nedenle bu kism1 miistakil
olarak ele alalim.

Gelecege ait miimkiin hakkinda iki goriis ileri siiriilebilir: [a] Ozgiir
irade pozisyonu (el-kader): Buna gore gelecege ait miimkiin hakkinda
dogru ve yanlis belirli degildir, belirlenime gore biri dogru, oteki yanlis
olacaktir. Bu goriis yukarida Aristo ve onu takip eden filozoflarin goriisii
olarak tahlil edildiginden burada tekrar ele almayacagiz.*' [b] Cebr yani
kadercilik pozisyonu (e/-cebr): Gelecege ait miimkiin ¢elisik onermelerden
birinin kendinde (nefsii’l-emir) bizzat dogru, celisiginin ise bizzat yanlig
olmasi gerekir. Biz burada kadercilik baglamini ele aldigimizdan ikinci
goriisiin nasil temellendirildigine odaklanalim:

Razi ikinci pozisyonu desteklemek i¢in su delili ileri siirer:

Delilin birinci dnermesi: Bir sey hakkinda dogrudur veya yanlistir
dedigimizde dogruluk ve yanhishigin nefsiilemrde ve dista mahallinin
olmasi gerekir. Simdi burada dogruluk ve yanlislikla ilgili -mutabakatlarini
da dikkate alarak- ii¢ varsayim ileri siirebiliriz. [a] Dogruluk ve yanliglik
olumsuzluk ve olumluluk agisindan birbirinin karsitidir. Cilinkii dogru
ortiisen bildirimdir; yanlig ise ortligmeyen bildirimdir. Bu durumda karsit
olan bu iki nitelikten birinin kesinlikle mevcut bir nitelik olmasi, 6tekinin
olmamasi gerekir. Mevcut nitelik de ancak belirli bir nesne tarafindan
tagimabilir.?? [b] Dogruluk ve yanlislik niteliklerinin her ikisinin de mevcut
nitelikler oldugunu varsayabiliriz. Dogruluk ve yanlishk mevcut ve
gercek nitelikler ise her birinin mahallinin digta bulunmas1 gerekir. Clinkii

19 Razi, Mantiku ' 'l-Miilahhas, 179.
20 Raz, el-Metdlibii 'l-dliye, 9/60.
21 Razi, el-Metalibii I-dliye, 9/60.
2 Raz, el-Metalibii l-dliye, 9/62.
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kendinde mevcut olan her sey zati itibariyla belirlidir ve harigte vardir.® [c]
Dogruluk ve yanlisligin her ikisinin de olumsuz (se/bi) nitelikler oldugunu
varsayabiliriz. Bu durumda olumsuzlugu ifade eden niteligin de belirli bir
mabhallinin olmas1 gerekir. Ciinkii olumsuzlama, var olmas1 miimkiin olan
bir seyin bir mahalde bulunmamasindan ibarettir. Dolayistyla bu niteligin
o mahalde var olma imkani olmadig1 siirece zihin, niteligin mahalde
bulunmadigina dair hiikiim veremez. Oyleyse her ne kadar olumsuz bir
nitelik olsa da, onun da belirli bir mahallinin olmasi gerekir.** Sonugta
bir sey hakkinda “dogrudur” veya “yanlistir” seklindeki her iki hiikiimde
bulunan -vuciidi veya selbi olmalar1 fark etmeksizin- dogrulugun ve
yanlishigin birer mahallinin olmasi gerekir.

Delilin ikinci 6nermesi: Zamansal olaylar, simdinin gegmisten gelecege
dogru hareketiyle stireklilik ve akis icindedir. Buna gore daha once var
olmayan seyler siirekli olarak meydana gelir ve yok olur. Bu nedenle
zamansal olaylar insan tarafindan ge¢mis, simdi ve gelecek modlari i¢inde
tasavvur edilir. Bu durumda gegmis olaylar gegmiste degismeyecek sekilde
yerlerini alir ve degistirilmeleri miimkiin degildir. Bu, Razi’nin cebr
problemini zamanin A teorisine gore ele aldigin1 gosterir.?® Ciinkii Razi
sOyle sOyler: “Ge¢mis zamanda var olan bir seyde degisikligin meydana
gelmesi imkéansizdir.”?

Delilin ii¢lincii 6nermesi: Dogruluk ve yanlighk niteliklerinin
dogrulugu nefsiilemre nispetledir. Bu nedenle ontolojik bir durum olan
dogruluk ve yanlishgm nefsiilemre Ortiismesi ile bunun epistemolojik
olarak zihinde bilinip bilinmemesi (zihni imkdn) baska seylerdir. Boylece
“Zeyd yarin carsiya gidecek veya gitmeyecek.” Onermelerinin ontolojiyi
ilgilendiren oOrtiisme yonii soyle ifade edilebilir. Gelecek miimkiin varlik
hakkindaki dogrunun da yanlisin da nefsiilemrde belirli olmasi gerekir.
Ciinkii dogruluk ve yanlislik nefsiilemrde meydana gelen iki niteliktir ki
bu niteliklerin hakiki veya selbi olmasi bu durumu etkilemez. Dogruluk ve
yanliglik nefsiilemrde belirli bir mahalli gerektiriyor ise bu iki dnermeden
birinin nefsiilemrde dogru, 6tekinin de yanlig olmakla nitelenmesi gerekir.
Bu da demektir ki gelecek olaylar hakkinda da ge¢mis hakkinda verilen
hiikmiin aynisi verilebilir: Clinkii dogruluk ve yanlishgin nefsiilemrde
bulunmasi, “gelecekte meydana gelecek biitiin olaylarin, zatlar1 itibariyla,
Once gelenin sonraki olmas1 ya da sonra gelenin onceki olmasi imkdnsiz
olacak bir diizende bulunduklarim gostermektedir.”

» Razi, el-Metalibii’lI-dliye, 9/60-61.

24 Razi, el-Metalibii lI-dliye, 9/62.

3 W. L. Craig, Time and Eternity: Exploring God's Relationship to Time (Wheaton,
[llinois: Crossway Books, 2001), 160.

2 Razi, el-Metalibii 'l-dliye, 9/57.
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Delilin Dérdiincii Onermesi: “Zeyd yarin ¢arsiya gidecek veya
gitmeyecek.” Onermelerinin epistemolojiyi ilgilendiren yonii insanin
bilgisi ve tahmininde bir degisikligi gerektirse de olaylarin nefsiilemrdeki
siradiizeni ile ilgili bir sonu¢ dogurmaz. Yani Aristo ve ibn Riisd’de ortaya
cikan Ozgirliige gelecege dair Onermenin bilinmemesinden hareketle
kap1 aralama ¢abasi ontolojik diizlemi degistiremez. Olsa olsa gelecekte
belli bir siradiizeni i¢inde zorunlu olarak igleyen bir akisa dair insanin
korliiglinii ifade edebilir. Clinkii gelecege ait miimkiinle ilgili bir 6nermenin
belirsizligi sadece zihindedir. Bu durumda zihindeki belirsizlik, dogrulukla
nitelenen seyin ¢elisiklerden hangisi oldugunun bilinmemesidir. Sonug
olarak epistemolojik olarak bugiin gelecege ait iki ¢elisik dnermeden
hangisinin dogrulukla, hangisinin yanliglikla nitelendigini bilmeyebiliriz.
Ancak nefsiilemrde ikisinden birinin bizzat dogru, digerinin yanlis olmakla
nitelendigi belirli ve gereklidir.?’

Epistemolojik agidan {i¢iincii halin imkansizligint da iiciincii hali de
ifade edecek sekilde iki yorum yapilabilir. Birinci yoruma gore gelecekte
bir olaymm mutlaka ya var ya yok seceneklerinden birini tasiyacagi,
gelecekte bir olaym hem var hem yok olmayacagi, gelecekte bir olaym ne
var ne yok olamayacagi bilinir. Bu anlamiyla gelecek olayin g¢elismezlik
ve lgiincli halin imkéansizhigir sartlarmi tasidigi sdylenebilir. Ancak bu
gelecekteki olayin zamam dikkate aliarak ifade edilmistir. ikinci yorumda
ise bugiinii dikkate alarak bugilinden gelecekteki bir olayin var ya da yok
seceneklerinden hangisini tasiyacagi bilinemez. Bu ise {iglincli halin
imkansizlig1 ilkesini ihlal eden bir yorum olarak anlasilabilir. Ancak cebr
yorumu i¢in epistemolojik yorumdaki ti¢lincii halin imkansizlig ilkesinin
ihlali Razi’nin degil, daha c¢ok, 6zgiirliikk problemini insanin epistemolojik
durumundan hareketle ¢dzmeye calistiklar1 igin Aristoteles ve Ibn Riisd’{in
karsilastig1 bir sorun gibi goriinmektedir.

Ontolojik agidan bakildiginda ise “Zeyd yarin carsiya gidecek veya
gitmeyecek” onermeleri ¢elisiktir ve ligiincii halin imkansizlig1 6zelligini
tagir. Ciinkii ontolojik olarak:

Zeyd yarin ayni1 vakitte carsiya gidecek veya gitmeyecektir.

Zeyd’in yarin ayni vakitte carsiya hem gidecegi hem gitmeyecegi
sOylenemez.

Zeyd’in yarin ayni vakitte carsiya ne gidecegi ne gitmeyecegi
sOylenemez.

Peki, bu ontolojik hiikiimler 6zgiir irade agisindan ne anlama gelir?

Ozgiirliik agisindan bakildiginda bu &nermelerin dogruluk degerlerinin
hem gegmiste hem gelecekte degistirilmeleri miimkiin olmadig1 anlasilir.

21 Razi, el-Metalibii’l-dliye, 9/60-61.
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“Bu, gelecekte meydana gelecek biitiin olaylarin bir fazlalik, eksiklik ve
degisiklik meydana gelmesi imkansiz olacak sekilde belirlenmis olmasini
gerektirir.”?® Bu da demektir ki ontolojik olarak ge¢miste ve gelecekte
belirli olan olaylar zinciri cebr pozisyonunu savunmak i¢in hakli bir
gerekge olusturur.

Soruyu yeniden sorarak biraz daha ayrmtili tartigabiliriz: Ontolojik
durumdan hareketle cebr pozisyonu ispatlanabilir mi?

Aristoteles’ten “deniz savagi” 0rnegini ddiing alarak Razi’nin delilini
aciklayabiliriz: Gelecekte deniz savast olacagi, dogru veya yanlis
niteliklerini tastyan bir onermedir. Simdi gelecekte deniz savasi ya
gerceklesmez veya gerceklesir. Diyelim ki gelecekte bir deniz savasi
olacagi dnermesi dogrudur. Oncelikle miimkiin bir seyin meydana geldigini
varsaymak imkansiz degildir. Yani mantiksal agidan gelecege ait miimkiin
bir seyin gerceklesecegini varsaymakta bir tutarsizlik yoktur. Ancak
elbette meydana gelmedigini de varsaymak miimkiindiir ki simdi meydana
gelmedigini varsayalim. Meydana gelmedigi takdirde, onun meydana
gelecegine dair 6nermemiz, varlik alanina girdigi ilk andan itibaren yanlig
olacaktir. Halbuki dogrululukla nitelendigini varsaymistik. Dogru oldugunu
sOyledigimiz g6z Oniine almirsa bu olaym gelecek vakitte meydana
gelmemesi, ge¢mis zamanda dogruluk niteliginin ondan kalkmasini
gerektirir. Bu ise ge¢mis zaman {izerinde tasarrufta bulunmay1 gerektirir
ki bu yukarida ifade edilen A zaman teorisi bakimindan imkansizdir.
Boylece o fiilin gelecekteki vakitte meydana gelmemesinin, bir imkéansizi
gerektirdigi ortaya c¢ikmugtir. Imkansiz ve zorunlu taraflari arasindaki
mimkiiniin ger¢eklesmemesi imkansizligi gerektiriyorsa bu durumda
mimkiiniin gerceklesmemesi imkansiz, bir baska ifadeyle gerceklesmesi
zorunludur. Boylece celismezlik kurali geregi deniz savaginin gelecekte
gerceklesmemesi imkansiz, gergeklesmesi zorunludur.?

Ayni akil yiriitmeyi gelecekte bir deniz savasi olacaginin yanlis
oldugunu ifade eden onerme iizerinden de yiiriitebiliriz. Diyelim ki
gelecekte bir deniz savasi olacagi énermesi yanlistir. Oncelikle miimkiin bir
seyin meydana gelmedigini varsaymak imkansiz degildir. Yani mantiksal
acidan gelecege ait miimkiin bir seyin ger¢ceklesmeyecegini varsaymakta
bir tutarsizlik yoktur. Ancak elbette meydana geldigini de varsaymak
mimkiindiir ki simdi meydana geldigini varsayalim. Meydana geldigi
takdirde, onun meydana gelmeyecegine dair 6nermemiz, varlik alanina
girdigi ilk andan itibaren yanlis olacaktir. Halbuki meydana geleceginin
yanlig oldugunu varsaymistik. Yanlis oldugunu sdyledigimiz géz Oniine
alinirsa bu olayin gelecek vakitte meydana gelmesi, gegmis zamanda

28 Razi, el-Metalibii’lI-dliye, 9/61.
¥ Razi, el-Metalibii l-dliye, 9/61.
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yanlighk niteliginin ondan kalkmasini gerektirir. Bu ise geg¢mis zaman
iizerinde tasarrufta bulunmay1 gerektirir ki bu yukarida ifade edilen A
zaman teorisi bakimidan imkansizdir. Boylece o fiilin gelecekteki vakitte
meydana gelmesinin, bir imkansiz1 gerektirdigi ortaya cikmistir. imkansiz
ve zorunlu taraflar1 arasindaki mimkiiniin gerceklesmesi imkansizlig
gerektiriyorsa bu durumda miimkiiniin ger¢eklesmesi imkansiz, bir bagka
ifadeyle gergeklesmemesi zorunludur. Boylece ¢elismezlik kurali geregi
deniz savasinin gelecekte gergeklesmesi imkansiz, gergeklesmemesi
zorunludur.®

3. Réazi’nin Birinci Deliline Itirazlar ve Cevaplar:

Razi’nin birinci deliline karsi ii¢ itiraz ileri siiriilebilir.

Oncelikle delil, dogruluk ve yanhslik hiikmiiniin gercek bir nitelik
oldugu, bu niteliklerin ger¢ekliklerinin digta mevcut bir varliga dayandigi
ve dista mevcut olmanin da belirlenime sahip olmak anlamina geldigi
varsayimina gore insa edilmistir. Halbuki denilebilir ki dogruluk ve yanlhslik
gercek sifatlar olmayip dista gergeklikleri olmayan birer itibari niteliklerdir;
bu durumda dogruluk i¢in bildirimin disa ortiigmesi gerekmez ve nihayet
disin da belirlenime sahip olmakla 6zdeslestirilmesi tartisilabilir.’! Bu
soruyu bir baska acidan sdyle ifade etmek de miimkiindiir. Onermenin
dogrulugundan, ifade edilen seyin zorunluluguna gecis miimkiin miidiir?

Rézi’nin bu elestiriye verdigi cevap yukarida ele alindi. Kisaca ifade
etmek gerekirse dogruluk ve yanliglik nitelikleri ger¢ek birer nitelik iseler
onlarin mahallinin olmasi gerekir. Birinin ger¢ek 6tekinin selbi veya her
ikisinin de selbi nitelik olmas1 durumunda dahi onlarin bir mahalle sahip
olduklari ileri siiriilebilir. Bu durumda itiraz ortadan kalkacaktir.

Ancak yine de hala Razi’ye dogruluk ve yanlighgm disin degil,
Oonermelerin bir keyfiyeti oldugu iizerinden bir itiraz ileri slirmek
miimkiindiir. Razi’nin bu itiraza cevabi, li¢iinci itiraz baglaminda ayrintili
olarak ele alinacaktir.

Ikinci itiraz dogruluktan zorunluluga dolayisiyla kadercilige gegisin
miimkiin olup olmadig1 noktasinda ileri siiriilebilir. Yani bir 6nermenin
dogrulugunun onun dista gergeklesmesini ve zorunlu olmasini gerektirip
gerektirmedigi sorulabilir. Klasik ortligme teorisi igerisinde kalindiginda
Réazi’nin bu soruyu yukaridaki cevapta oldugu gibi cevaplayacagini
varsayabiliriz. Dogruluk ve yanlislik nitelikleri Ortligme teorisi geregi
mabhallerine ortiismek zorundadir. Disla drtiigmeyen bir dnerme salt zihni
bir hiikiimdiir, disla ilgisi ve ortiismesi olmadigi i¢in de ya hayali ya vehmi
olan bir cehaletten ibarettir. Bu durumda 6nermenin dogruluk degerinden

30 Razi, el-Metalibii I-dliye, 9/61.
31 Razi, el-Metalibii’l-dliye, 9/61.
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disa gecis ve distan hareketle de burada zorunluluga ge¢is mesrudur. Kisaca
Rézi’nin bu delil baglaminda savundugu ortiisme teorisinde dogruluktan
zorunluluga gecis mesrudur. Ancak bir 6nermenin dogrulugu ifade edildigi
zaman mi yoksa gergeklesme zamanina mi bagli olacagi hala bir problem
olarak tartisilabilir ki bunu da Razi’nin {igiincii delilinde ele alacagiz.

Ugiincii itiraz olarak her ne kadar taraflarin bizzat dogru veya yanlis
oldugu belirli olmasa da dogru ve yanlis olmaktan yoksun kalamadigi
sOylenebilir ki aslinda bu itiraz Aristoteles, Farabi (6. 339/950), ibn Sina
ve Ibn Riisd’iin ¢dziimlerinin Razi’nin deliline kars1 bir itiraz olarak ileri
sirlilmesidir. Aristoteles ve takipcileri miimkiin gelecek Onermelerden
kadercilik teorisinin ¢ikarilmasma kars1 iki c¢elisigin dogru ve yanlis
olmaktan yoksun kalmadigi ancak bizzat hangisinin dogru hangisinin
yanlig oldugunun bugiinden bilinmedigini ¢6ziim olarak ileri stirmiislerdi.
Rézi bu ¢6ziimiin kendi pozisyonunu tehdit ettiginin farkinda oldugundan
bu ¢ozlimii kendi deliline kars bir itiraz olarak kaydeder:

Raz1’nin bu itiraza cevabi farkli metinlerinden hareketle insa edilebilir:
Oncelikle zihni zorunluluk harici zorunluluktan 6zeldir. Ciinkii zihnin, iki
tarafinin salt tasavvurundan hareketle kesin hiikiim verdigi her 6nerme
dista da boyledir. Aksi takdirde bedihilere gliven ortadan kalkardi. Fakat
bunun tersi yani dista zorunlu olan her seyin zihinde de zorunlu olmasi
gerekmez ki nazariler boyledir.*> Bu da dista zorunlu olarak gerceklesen
seylerin zihinde de zorunlu olarak bulunmas: gerekmedigi, bunun ancak
bir arastirma ve delil ile belirli hale getirilebilecegi anlamina gelir. $imdi
nefsiilemrde dogru ve zorunlu olan bir deniz savaginin, zihinde zorunlu
olarak meydana gelmedigi yani muhassal olmayan® ve miiteayyin
olmayan** bir sekilde belirsizligi kabul edilebilir.

Ancak bu belirli olmama (gayr-1 muhassal/gayr-1 miiteayyin) nasil
yorumlanmalidir? Oncelikle zahiri yorumu sunalim: Dogru ve yanlisin
maddesi zorunlu ve imkansiz Onermelerde, ayrica ge¢mis ile simdiki
miimkiin 6nermelerde belirli (miiteayyin) oldugunu, gelecege ait miimkiin
onermelerde ise belirli olmadigimi dile getirmistik. Razi’ye gore Ibn
Sina’nin el-Isdrat taki metni ilk bakista bdyle yorumlanabilir: Yani gelecege
ait miimkiin 6nermelerde dogru ve yanlig belirli degildir. Ciink{i “Zeyd’in
kalkmas1 miimkiindiir” dedigimizde dogrulugun belirli olmasi Zeyd’in
kalkmasinin belirli olmasi sartina baglidir. Ancak Zeyd’in kalkmasi,
degisemez sekilde belirli hale geldiginde ise miimkiin degil, zorunlu olur.
Ancak bu durumda o fiile irade ve kudret ilismez. Insan irade ve kudret
sahibi olduguna gore gelecekte Zeyd’in kalkmasi ve kalkmamasimin belirli

32 Razi, Mantiku’l-Miilahhas, 157.
33 Farabi, Kitabii’l-Ibdre, 50; Ibn Riisd, Telhisu Kitabi’l-Ibdre, 73.
34 ibn Sina, Yorum Uzerine: Ibdre, 67.



GELECEK MUMKUN ONERMELER VE (ZGUR IRADE: FAHREDDIN ER-RAZPNIN ARISTOTELES'IN MANTIKSAL KADERCILIK GOZUMUNE YONELIK ELESTIRILER | 1197

olmamasi gerekir. Yukarida ifade edildigi gibi dogruluk ve yanlislik haber
verilenin belirli olmasma baglidir. Bu durumda bunlar kendinde belirli
olmayinca, iki ¢elisik durumdan biri dogru ve yanlis olarak belirli olamaz.>
Ayni Onciiller kismen degistirilerek bir baska akil yiiriitme daha yapilabilir.
Gelecekle ilgili iki ¢elisik 6nermeden biri dogrulukla nitelenecek sekilde
belirli olsayditerkedilmesi miimkiin olmayan bir kadercilik (cebr)
gerekirdi. Kadercilik yanlistir. O halde gelecekle ilgili miimkiin dnermeler
belirli degildir.*® Razi bu yorumu zahiri ve meshur yorum olarak niteler,
hatta ona gore Ibn Sina bu ¢dziime raz1 gériinmemektedir. Razi’ye gére
tahkik sudur:

“Bil ki durum, gorliniiste yukarida anlattigimiz gibi olsa da tahkik bdyle
degildir. Zira biitlin miimkiinler Zorunlu Varlik’a dayanir ve onlarin her
birinin belirli bir vakti ve belirli bir sinir1 vardir. Miimkiinler sadece bu tarzda
tahakkuk eder. Miimkiinlerin bizatihi kendisine odaklanildiginda ise onlar
hakkinda ne varlik ne yokluk dogru olarak sdylenemez. Miimkiinlerin zorunlu
varlikta son bulmasi bakimindan sebeplerine bagl oldugu dikkate alinirsa
onlarin her birinin belli bir sinir1 ve bilinen bir sonu olur ve ancak buna ortlisen
$0z dogru ve ortligmeyen de yanlis olur. Ancak biz onlardaki dogru ve yanlis
s0zil ayirt edemeyiz. Biz dogrunun bizzat kendisini bilemedigimizde dogru
da kendinde belirli olmamasi gerekir. Bunu daha fazla izah eden bir delil de
sudur: Dogruluk ve yanlislik, s6z (6nerme) icin sabit olan niteliklerdir ve
onlar belirli bir mahal ve konu gerektirir. “Zeyd kalkacak veya kalkmayacak”
dedigimizde dogruluk [a] ya bu iki 6nermeden birinde bulunur. Bu dnerme
kendinde dogrulukla nitelenmis olur. O halde dogru kendinde belirlidir. [b]
Ya da dogruluk dnermelerden birinde bulunmaz. Bu durumda onlarin her biri
dogru ve yanlisliktan bos olur ki bu imkansizdir. [c] Ya da onlarin her biri
tek tek dogruluk ve yanlisliktan bos olur, sonra onlarda dogruluk ve yanlislik
meydana gelir ki bu da makul degildir. Binaenaleyh Ibn Sina’nin “filozoflarm
cumhuruna gore bazi miimkiinlerde belirli olmamis olsa da” soziiniin anlami1

sudur: Gelecekle ilgili miimkiin dnermelerde dogruluk ve yanlislik meshura

gore belirli degildir, yoksa gercekte belirlidir”.3”

O halde dogruluk ve yanlishigin ibn Sina’nin dedigi gibi 6nermelerin
birer niteligi olmas1 ve bunun mabhiyette bilinememesi ile sebeplerine
bagli olan varliktaki durumunun farkli olmasi kaginilmaz gortinmektedir.
Bu noktada esas soru soyle dile getirilebilir: Zihni imkandan® hareketle

35 Razi, Serhu’l-Isdrdt ve t-tenbihdt, 1/217.

3¢ Razi, Mantiku’l-Miilahhas, 176-177. Razi devaminda soyle yazar: “Bil ki bu, kaza
ve kader meselesinin uzantilarindan biridir ve metafizikte fiillerin hepsinin ihtiyag
silsilesinde Zorunlu Varlik’a dayandigina dair delil zikredecegiz. Béyle oldugunda
¢eliskinin iki tarafindan biri nefsii’l-emrde belirli olur. Evet, eger burada kastedilen,
bu belirliligin miimkiiniin zati nedeniyle olmadigi veya belirli tarafin hangisi
oldugunu bilmedigimiz ise bu dogrudur.”

37 Razi, Serhu’l-Isdrdt ve t-tenbihdt, 1/218-219.

Zihni imkan zihnin 6zne ve yiiklem iliskisine dair tereddiidiinden ibarettir. Razi,

Mantiku’l-Miilahhas, 158.
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gelecekteki haricin/disin kendindeki durumu da tereddiit ve imkan alani
olarak belirlenebilir mi?

Réazi bu sorunun cevabmi alintiladigimiz boliimde varlik-mahiyet
ayrimi yaparak gercekteki durumun bir belirsizlik tasimadigini sdyleyerek
cevapladi. Ancak onun bu cevabi baska metinlerinde daha agik bir sekilde
ifade ettigini gormek miimkiindiir: Ornegin ona gore: “Belirsizlik sadece
zihinde meydana gelir. Haricte olan ise ya dogruluk veya yanliglik niteligidir.
Zira 6nerme ikisinden de yoksun oldugu takdirde, ¢elisen iki seyden yoksun
olmasi gerekir ki bu imkansizdir”.?* O halde Razi, Aristoteles¢i gelenegin
¢Oziimiiniin eZer ontolojik diizlemde yorumlanirsa ontolojik diizlemde
tigtincii halin imkansizligi ilkesini ihlal ettigini diisinmektedir.** Clink{ bu
“Zeyd yarin ne carstya gidecek ne carsiya gitmeyecek” seklinde ii¢lincii
halin bir ifadesinden baska bir sey degildir. Eger Aristoteles¢i gelenegin
belirsizlik ¢6ziimii, epistemolojik diizlemde yorumlanirsa insanin zihni
olarak bilip bilmemesinin ontolojik diizlemde belirsizligi gerektirmesi
gerekli degildir.

Sonug itibariyle “bu delil, gelecekte meydana gelecek biitiin olaylarin,
zatlar1 itibartyla, dnce gelenin sonraki olmasi ya da sonra gelenin onceki
olmasi1 imkansiz olacak bir diizende bulunduklarini géstermektedir.”*!

4. Razi’nin Mantiksal Kadercilige Dair ikinci Delili: Gelecekle
Tlgili Miimkiin Alanin Celismezlik Ilkesini Thlali

Réazi’nin ikinci delili yine miimkiin fikrini eleyerek iradeyi elemeye
yoneliktir. Razi bu delilini ge¢gmis ve simdide olan ve olmayanin zorunlu
oldugu, gelecekteki imkan fikrinin mantiksal celiski olusturdugu,
dolayisiyla gelecege dair imkanin da imkansizlig1 gerektirdigi fikri tizerine
inga eder. Simdi delilin adimlarina biraz daha yakindan bakalim:

Gegmis ve simdiye nispetle imkan var midir? Razi’ye gore yukarida
anlatilan zamanin A teorisine binaen gegmis veya simdiki bir olay, zorunlu
veya imkansiz taraflardan biri haline gelmistir. Clinkii gegmis veya simdiki
bir olay, meydana gelmis ve geliyorsa zorunlu olmus, meydana gelmemis
veya gelmiyorsa imkéansiz olmustur.*> Daha once Aristo tarafindan dile
getirilen teoriye gore, olan her sey zorunlu olarak gergeklesirken olmayan
her sey de zorunlu olarak gerg¢eklesmez. Dolayisiyla gecmis ve simdi,
yoklugunun imkaninin g¢elisiine sahip olmas: itibariyle zorunludur.
Réazi’nin aciklamasiyla buradaki zorunluluk yiliklem bakimindan

¥ RAaz, el-Metdlibii'l-dliye, 9/62.

4 Razi’nin Ibn SinA yorumuna gére, Ibn Sina, bu ihlalin meshur olarak 6nermelerin
niteligi diizeyinde gergeklestigini, gergekteki durumun ise bir ihlal barmdirmadigimni
disiinmektedir. Razi, Serhu’l-Isdarat ve t-tenbihadt, 1/218-219.

4 Razi, el-Metalibii lI-dliye, 9/62.

2 Razi, el-Metdlibii l-dliye, 1/204.
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zorunluluk (Iahik zorunluluk) olup gegmis ve simdideki miimkiiniin varlig
yoklugunun ¢elisigidir. Ozetle ge¢mis ve simdide bir tarafin bulunmasi
oOteki tarafin bulunmasini imkansiz hale getirir.

Peki, gelecege nispetle imkan (el-imkdnii’l-istikbali) var midir? Razi’ye
gore imkanin gelecege nispetle varligi da bulunmasi da imkansizdir. “Zeyd
yarin carstya ¢ikacak” ve “Zeyd yarin ¢arsiya ¢ikmayacak™ seklinde
gelecegi ifade eden iki Onermeyi ele alalim. Celismezlik ve iiclincii
halin imkansizlig1 ilkeleri geregi bu dnerme hakkinda dort segenek ileri
stiriilebilir:

[a] Bu iki onerme ya birlikte dogrudur ki iki c¢elisigin bir araya
gelmesinin imkansizlig1 sebebiyle bu imkansizdir.

[b] Bu iki 6nerme ya da birlikte yanhistir ki iki ¢elisigin birlikte ortadan
kalkmasinin imkansizlig1 sebebiyle bu da imkansizdur.

[c] Bu iki dnerme ya da biri belirli olmaksizin dogru ve o6teki belirli
olmaksizin yanlistir. Bu kisim da yanlistir. Ciinkii bir 6nermenin dogru ve
yanlig olmas1 gercgek bir niteliktir. Digta var olan gergek bir niteligin dista
var olan bir mahallinin olmasi gerekir. Dista boyle olan ve kendinde var olan
her sey kendinde belirlidir. Dolayisiyla kendinde belirli olmayan bir seyin
dista var olmadigini, dista var olmayan seyin de distaki var olan bir nitelik
i¢cin bir mahal olmasimnin imkéansiz oldugunu sdylemek gerekir. Onermenin
haber verdigi seye Ortiismesi veya ortiigmemesi varligin kendinde (nefsii ’I-
viicuid) sabittir. O zaman bu ikisinden birini belirsiz bir sekilde dogru kabul
etmenin yanlis oldugu ortaya ¢ikar.

[d] Ya da gelecege dair bu iki 6nermeden biri nefsiilemrde belirli olarak
dogru, 6teki belirli olarak yanlistir. Bu durumda dogruyla 6rtiisen 6nermenin
gerceklesmesi zorunlu, yanlisla ortiisen dnermenin gergeklesmesi imkansiz
olur.

Sonug olarak gegmis, simdi ve gelecege nispetle bir sey kendinde
miimkiin varlik degildir, kendisine eklenen (1ahik) yani yiiklem bakimindan
zorunluluk sebebiyle ya varlig1 zorunlu ya da varligi imkansizdir. Gegmis,
simdi ve gelecege nispetle miimkiin bulunmadiginda irade de bunlardan
biriyle ilgili olmaz. Bu durumda 6zgiirlilkten bahsetmek s6z konusu olamaz.
Ancak onceki arglimanda dile getirildigi lizere, akil, epistemolojik olarak,
gerceklesen yonii ve imkansiz yonii bilmeyince duraksar ve tereddiit icinde
kalir. Bizim imkan diye bahsettigimiz de iste zihinde bulunan bu imkandir.
Ancak zihindeki tereddiitlerin gergekte dista ve nefsii’l-emrde bir imkan
alan1 veya Ozgiirliik alani olusturdugu ileri siiriilemez. Cilinkii imkanin
nefsii’l-emrde ve dista bulunmasi imkéansizdir.*

# Razi, el-Metalibii’l-dliye, 1/204.
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5. Razi’nin Mantiksal Cebre Dair Ugiincii Delili: Gelecekle Tlgili
Miimkiin Alanin inkarina Dair Referans Noktasi

Réazi’nin cebr ile ilgili {giincli delili yine gelecekteki imkanin
bulunmadigi ile ilgilidir. Ancak bu sefer ispat, ¢celismezlik ilkesi lizerinden
degil 6nermenin olay, konusma noktast ve referans noktas: tizerinden
yapilmistir.

Cagdag tartigmalarda Aristoteles’in ifade ettigi mantiksal cebr
argimanina karsi gelistirilen ¢ozlimlerden biri de Lucas’in ¢oziimiidiir.
Lucas bir 6nermenin olay, konugma noktasi ve referans noktasi seklindeki
iic noktay1 dikkate alan Reichenbach’in zaman teorisine dayali bir ¢dzim
gelistirmistir. Bu ¢6zlime gore sdylenenlerin dogrulugu diinyanin ifade
anindaki durumuna degil, referans noktasi sirasindaki diinyanin durumuna
baglidir.**Bu ¢6ziime gore 6rnegin “Zeyd yarin carsiya ¢ikacak™ climlesinin
referans noktasi, Tiirkcedeki vurguyu da kullanarak “Zeyd carsiya yarin
gidecek” anlaminda bugiin degil, yarindir. Dolayisiyla bu dogrudur. Ancak
“Zeyd yarm ¢arstya ¢ikacak” ciimlesi “Simdi diyorum ki Zeyd yarin
carsiya ¢ikacak” seklinde konusma noktasi simdi olarak dikkate alinsaydi
onerme dogru olmazdi.

Razi bu ¢Ozlimii 6ngérmiis ama yeterli géormemistir. Razi’ye gore
boyle bir ¢oziimiin konusma noktasinda olaymm imkanina dair hiikiim
verdigimizde ortada olay yoktur. Olay geldiginde ise konusma noktasindaki
hiikmiimiiziin kendisi yoktur. Bu durumda konusma noktasinda imkanin
tasarimi varsa da gercekligi yoktur, olay gergeklestiginde ise imkanin
kendisi yoktur. O halde gelecekteki imkan goriisii dogru degildir. Simdi
Razi’nin argiimanina biraz daha yakindan bakalim:

Rézi’nin iddiasi1 gelecekteki imkan (el-imkdn el-istikbali) goriisiiniin
imkansiz olduguydu. Bu iddiay1 burada ispat eden delil s0yle anlatilabilir:
Diyelim ki gelecekteki imkan hakkinda simdi var olan bir seyin gelecekte
yok olmasmin miimkiin olacagi {izerinden konusabilir ve simdi var olan
bir seyin gelecekte yoklugunun miimkiin olduguna hiikmedebiliriz. Bu
durumda ya simdiki zamani ya gelecek zamani referans noktasi alarak
konusabiliriz. Simdi bu iki referans noktasinin imkan fikrini insa etmede
yardimeci1 ve yeterli olup olmadigina bakalim:

Oncelikle Razi’nin belirttigi felsefe tarihindeki ii¢ imkan yorumuna
isaret edelim. Birincisi bilfiil-bilkuvve ayrimmdan hareket eden Iskender’in
kabul ettigi ve Farabi’nin takip ettigi goriistiir. Bu gelenek 6nce gelen
(sabik) - sonra eklenen (lahik) zorunluluk ve varlik-mahiyet ayrimina
sahip olmadig1 i¢in gercekleseni zorunlu, gerceklesmeyeni imkansiz olarak
kabul edip imkani sadece gelecege nispetle kabul etmistir. Ikinci goriis ise

4 Rice, “Fatalism”.
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Teofrastus’un ve Ibn Sina’nin kabul ettigi goriistiir. Buna gelenek ise dnce
gelen (sabik) - sonra eklenen (lahik) zorunluluk ayrimimi yapabildigi i¢in
imkan1 biitiin zamanlara nispetle kabul etmistir. Razi ii¢lincii bir goriis
olarak ise hale nispetle imkan goriisiinii kabul edenleri ele almaktadur. iste
Rézi’nin burada sunacagimiz argiimani, gelecekle ilgili imkan goriistini
kabul edenlere karsi ileri siiriilen delillere dayanmaktadir.*®

Razi gelecekle ilgili imkan (el-imkdn el-istikbali) goriisiiniin
gecerliligini su delille sorgular: Diyelim ki gelecekle ilgili bir miimkiin
hakkinda konusurken ya simdi var olan bir seyin gelecekte yok olmasinin
miimkiin olacagi veya simdi yok olan bir seyin gelecekte varliginin
miimkiin olduguna hiikmedebiliriz. Bu durumda ya simdiki zaman1 ya
gelecek zamani referans noktasi alarak konusabiliriz. Simdi bu iki referans
noktasinin imkéan fikrini inga etmede yardimci ve yeterli olup olmadigina
bakalim:

[a] Ya simdiki zaman referans alarak konusuyoruzdur. Bu sdylemde
simdi var olan bir seyin gelecekteki yok olma imkaninin simdide meydana
geldigi varsayilmaktadir. Oysa bdyle bir durum imkansizdir. Cilinki
gelecekteki yokluk, gelecekte olmasi bakimindan gelecegin meydana
gelmesine baghdir. Gelecegin simdide meydana gelmesi ise imkansizdir.
O halde gelecege ait yokluk olmasi bakimindan gelecege ait yoklugun
meydana gelmesi, imkansiz bir sartin yani gelecegin simdide hazir
olmasina dayanir. imkansiza dayanan imkansizdir. O halde gelecege ait
yoklugun simdide hazir olmasi imkansizdir. Ciinkii gelecegin meydana
gelmesi simdide degil gelecekte s6z konusu olacaktir. Bu durumda
Lucas’in yukarida verdigimiz goriisiinde de katildigi gibi, konusma noktasi
referans alindiginda gelecekteki yoklugun imkanina dair dnerme, hem
zaman ger¢eklesmedigi i¢in hem meydana gelmis bir seyi gostermedigi
icin dogru degildir.

Réazi’nin bu argiimanina “Gelecekteki yokluk, gelecegin var olmasi
sartina bagl oldugundan simdide meydana gelmesi imkansiz olsa da
gelecekte imkansiz degildir. Dolayisiyla konugsma zamani simdi olsa da,
bu imkanin gelecege nispetle var oldugunu soyliiyoruz” seklinde bir itiraz
yoneltilebilir. Ancak Razl bu itiraza soyle cevap verecektir: Gelecege
ait imkan, gorelige ait bir nispettir. Nispetler, birbirine nispet edilen iki
sey bulunursa gergeklesir. O halde birbirine nispet edilen iki seyin yani
gelecegin ve gelecekteki imkanin bir araya gelmesi imkansiz oldugunda bu

4 Fahreddin er-Razi, Serhu Uyiini’l-hikme (Tahran: Miiessesetii’s-Sadik, 1373), 1/134;
Fatma Karaismail, Fahrettin er-Razi’nin Onerme Anlayis1 (Istanbul Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii: Istanbul Universitesi, Doktora, 2022), 172, 419-420
Bu vesileyle makaleyi okuyarak bir¢ok temel noktaya dikkatimi ¢eken Dr. Fatma
Karaismail’e tesekkiir ederim.
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nispetin gerceklestigini sdylemek de imkansizdir. Bu demektir ki gelecege
ait imkanin gergeklesme sartlart her haliikarda simdi de olusmamustir.

[b] Ya da gelecege ait yoklugun imkani gelecegin var olmasi aninda
meydana gelecektir. Bu ¢oziimde konusma simdide gerceklesse bile
referans noktasi gelecektir. Bu ¢6ziim, Lucas’in yukarida verdigimiz
¢Oziimiidiir. Razi’ye gore bu ¢oziim de dogru degildir. Clinkii bu,
onermedeki hilkmiin referans noktasinin gelecek zaman olmasi demektir. O
vakit bu, gelecekteki bir sey hakkinda, “o seyin simdiki zamani™na nispetle
miimkiin oldugunu séylemek demektir. Ancak gelecek, varliga girdiginde
gelecek olarak kalmaz, “simdi” haline gelir. Bu durumda hem daha 6nceki
sikta dile getirilen problemle kars1 karsiya kaliriz, hem de gelecek simdiye
doniistiigiinde zorunluluga doniisiir. Clinkii olmakta olanin zorunlulukla
gerceklestigini yukarida dile getirmistik.

Razi gelecekteki imkani kabul etsek bile yine de imkan goriisiiniin
temellendirilemeyecegini diisiinmektedir. Cilinkii “Simdideki mevcudun
gelecekte yok olmast mimkiindiir” ifadesi, hem var olanin hiiviyeti
hakkinda yoklukla hiikiim verebilmeyi hem de hakikatlerde dontisiimii
gerektirir ki bunlarin ¢elisik ve imkansiz oldugu agiktir.*

SONUC

Aristoteles tarafindan dile getirilen mantiksal cebre dair argiiman
felsefe tarihinin ilgi cekici tartigmalarindan biridir. Aristoteles “Deniz
savasinin yarin gerceklesecegi veya gerceklesmeyecegi” drneginde oldugu
gibi ¢elismezlik ilkesinden hareketle goriisiinii temellendirir. Aristoteles
kaderciligi ima ettigini diisiindiigii bu arglimani, belirli bir sekilde “Yarin
deniz savasinin olacagini” sdylemenin dogru olmadigini, “Yarin deniz
savasi olmayacagi”ni sdylemenin de dogru olmayacagini sdyleyerek ¢ozim
bulur. Aristoteles’in bu ¢oziimiiniin Gglincli halin imkéansizligi ilkesini
ihlal edip etmedigi tartigilmistir. Ayrica felsefe tarihinde mantiksal cebr
arglimanmin Ockham, Taylor ve Lucas gibi farkli diisliniirler tarafindan

farkli ¢oziimleri de vardir.

Farabi ve Ibn Riisd ise mantiksal cebr argiimanmin, yani gelecege
yonelik ¢elisik onermelerin modalitesinin yorumunda Aristoteles’in “ne
var ne yok olamaz” hiikkmiinii askiya alan ¢éztimiinii kabul edip ve buradan
hareketle gelecege yonelik bir irade yorumu c¢ikarirlar. Ancak Razi bu
belirsizligi, epistemolojik bir belirsizlik olarak yorumlar ve epistemolojik
belirsizligin ontolojik akisa miidahil oldugunu kabul etmez. Bu nedenle de
gelecegin epistemolojik belirsizliginin 6zgiirliigiin temellendirilmesine bir
katkis1 olmayacagini diisiiniir.

“ Fahreddin er-Razi, 4na Meseleleriyle Kelam ve Felsefe: el-Muhassal, gev. Esref
Altas (Istanbul: Klasik, 2019), 65.
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Razi bazi temel ilkeleri de gbz 6niine alarak mantiksal cebre dair ti¢ delil
ileri siirer ve bu delillerin cebri gerektirdigini dile getirir. Birinci delil soyle
Ozetlenebilir: Celismezlik ilkesine gore “Yarmn bir deniz savasi olacak”
veya “Yarim bir deniz savasi olmayacak’ dnermelerinden biri nefsiilemrde
dogru, oteki yanlistir. Dogruluk ve yanlislik nefsiilemrde bulunan iki
gercek (hakiki) niteliktir. Gergek niteliklerin haricte mahallinin bulunmasi
gerekir. Haricte mevcut olan her sey zati itibariyla belirlidir. Dogrunun
ve yanlisin nefsiilemrde belirli olmas1 gerekir. Zamanin A teorisine bagl
olarak gegmis zamanda var olanlarda bir degisiklik miimkiin degildir. “Yarin
bir deniz savasi olacak™ onermesi dogruysa nefsiilemrde boyledir. “Yarin
bir deniz savasi olmayacak™ onermesi dogruysa nefsiilemrde boyledir. O
halde gelecekteki var olacak biitiin olaylar; onlarda bir fazlalik, eksiklik ve
degisiklik meydana gelmesi imkansiz olacak sekilde belirlidir. Bu durumda
Ozgilir irade yoktur. Aristoteles’in ¢ozliimiiniin basarisizhigi sadedinde
ek olarak su da soylenebilir: Onermedeki gelecege dair miimkiinle ilgili
belirsizlik zihinde dogrulukla nitelenen Onermenin hangisi oldugunun
bilinmemesinden ibarettir. Zihni belirsizlik gelecegi belirsiz kilmaz. O
halde hangisinin dogru hangisinin yanlis oldugunu bilmiyor olusumuzdan
Ozgiir irade ¢ikarilamaz.

Razi’nin ikinci delili ise sdyle ozetlenebilir: Irade miimkiin fiillere
taalluk eder. Bir sey ge¢mis, simdi ya da gelecege nispetle miimkiindiir.
Imkan her ii¢ zamanda da yoktur. Gegmis ve simdide zorunluluk ya da
imkansizlik vardir. Gelecek imkan fikri de dogru degildir. Ciinkii dogru
ve yanlis nitelikleri, hem ¢elismezlik ilkesi hem {igiincii halin imkansizligi
ilkesi geregi belirsiz olamaz. Bu nedenle de gelecek 6nermeler hakkinda
varlikta her birinin belirli olarak dogru ve yanlis oldugunu sdylemek
gerekir. Belirli olan ise miimkiin degildir. O halde bir sey kendinde
kesinlikle miimkiin degildir. Dolayistyla bir sey ya varlig1 zorunlu ya da
varligr imkansizdir. O halde cebr vardir, irade yoktur.

Razi*nin {iciincii delili ise soyle dzetlenebilir: Irade imkanla ilgilidir.
Gecmis ve simdi zorunludur. Gelecege ait imkan da yoktur. Ciinkii
gelecekteki imkani, simdiyi referans olarak ele aldigimizda gelecek
gelmemistir, gelecegi referans aldigimizda ise gelecek simdiye donistiigi
icin 6nerme zorunlu hale gelmistir. O halde ii¢ zamandan birinde imkan
yoktur. Sonug olarak irade degil, cebr vardir.

Ozetle Razi her ii¢ delilde ana fikir olarak ister gecmis, ister simdi
ister gelecek olsun bir imkan alani olmadigini ispat etmek suretiyle 6zgiir
bir alanmn olmadigin1 géstermek istemektedir. Farabi ve Ibn Riisd ise
mantiksal cebr argiimaninin, yani gelecege yonelik celisik onermelerin
modalitesinin yorumunda Aristoteles’in belirli hale gelmedigi i¢in “ne var
ne yok olamaz” hiikmiinii askiya alan ¢oziimiinii kabul edip ve buradan
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hareketle gelecege yonelik bir imkan alani ve bu imkan alanina bagl olarak
da bir irade yorumu ¢ikarirlar. Ancak Razi bu belirsizligi, epistemolojik
bir belirsizlik olarak yorumlar ve epistemolojik belirsizligin ontolojik
alani belirlemede bir rolii olmadigini ileri siirer. Bu nedenle de gelecegin
epistemolojik belirsizligini 6zgiirliige acilan bir kap1 olarak gérmez.
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Malazgirt Zaferi 6ncesi Suriye ve Filistin’e giren Navekiye
Tirkmenleri, basbuglar: Kurlu ve onun 6liimiinden sonra da
Atsiz Bey ile 6nemli igler yapmuslar, burada bir devlet kur-
muslardi. Remle’nin ele gegirilmesini 1071°de Kudiis’iin fethi
takip etmis, Atsiz sehirde tam bir baris ortami kurmus, halkin
refahini artirdiklar: gibi ticareti devam ettirip Siinni egitimi de
sehirde yeniden hakim kilmisti. Buraya gelen Gazzali, Turtasi
ve Ebii Bekir Ibnii’l-Arabi gibi dlimler Kudiis’te dersler ver-
misler, Nizamiye medreselerinin subeleri mukaddes sehri de
aydmlatmaya baslamisti. Atsiz’1n Misir seferinin basarisizlikla
neticelenmesinden sonra ¢ikan bir isyanla birlikte sehirde
yeniden Fatimi hakimiyeti baslasa da bu uzun siirmemis ve
Atsiz 1077°de bir kez daha Kudiis’e hakim olmustu. Selguklu
hakimiyetinden memnun halk da yeni duruma olduk¢a mem-
nun kalmislardi. Atsiz, 1079’da Tutus b. Alparslan tarafindan
oldiriilse de Kudiis’teki diizen ve refah, Haglilarin bolgeye
gelmesine kadar devam etmisti. Sonrasinda ise 1098’de Fatimi
hakimiyetini 1099°da Haglilarin isgali izlemis, Kudiis yeni
katliamlarla farkli bir sekle biirtinmiis, sehir 1187°de Selahad-
din’in Kudiis’ii yeniden fethetmesine kadar Franklarin idaresi
altinda kalmigt.

Anahtar Kelimeler: islam Tarihi, Kudiis, Selguklular, Atsiz,
Fatimiler.

Arastirma makalesi /
Research article

ABSTRACT

Navekiye Turkmans, who
entered Syria and Palestine
before the victory of Manzik-
ert, did important things with
their leader Kurlu, and after
his death, Atsiz Bey. They
established a state there. The
conquest of Remle was fol-
lowed by the conquest of Je-
rusalem, Atsiz and his soldiers
established a complete peace
in the city, continued trade as
they increased the welfare of
the city, and made the Sunni
education redominate the city.
Scholars such as Ghazali,
Turtushi and Abu Bakr Ibn
al-Arabi who came here gave
lectures in Jerusalem, and
branches of the Nizamiye
madrasas began to illuminate
the holy city. After the failure
of Atsiz’s Egypt expedition,
the Fatimid domination started
again with a revolt in the city,
but this did not last long and
Atsiz knew how to dominate
Jerusalem once again. The
people, satisfied with the Sel-
juk domination, were also hap-
py with the new situation and
continued their lives. Although
Atsiz was destroyed by Tutush
in 1079, the Seljuk presence
in Jerusalem continued in the
same order and prosperity
until the Crusaders came to the
region. Afterwards, Fatimid
domination in 1098 was fol-
lowed by the occupation of the
crusaders in 1099, Jerusalem
took a different form with new
massacres and had to continue
on its way with pains.
Keywords: Islamic History,
Jerusalem, Seljuks, Atsiz,
Fatimids.
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SUMMARY

The victory of 1071 Malazgirt is an important event in
World History as well as Turkish-Islamic History, it is an
important breaking point. The Oghuz Turkmans, who came
to Syria and Palestine as well as to Anatolia before this
brilliant victory, made an effort to establish a homeland and
a state here. The Navekiyya Turkmans, who were loyal first
to Sultan Alparslan and then to his son Malikshah, came to
Palestine after many adventures and captured Remle, one
of the most important cities of the region, and established a
state there. With the death of their Chief Kurlu Bey in 1070,
the chiefs named Atsiz took over the head of the Turkman,
and soon after, the holy city of Jerusalem was captured
under his leadership.

The governor of the city belonging to the Shiite Fatimids
surrendered safely and left the city with his family and
treasures. This tolerance was not spared from Jerusalem,

its holy places and its people, which had witnessed many
destructions and wars before. After that, the city was calm,
trade continued, social life was not interrupted, and the wel-
fare level of the people increased. After that, Atsiz, who also
eliminated the opposition Turkman chief Shokli, carried out
an expedition to Egypt, where the Fatimids ruled, which was
the biggest obstacle to the Islamic union, which was also the
greatest ambition of Sultan Alparslan. This time, it aroused
great horror in Egypt; however, the Turkmans were defeated
due to the misfortunes and betrayals of Atsiz. Atsiz, who lost
his brothers in this war, managed to save his life.

Although Atsiz reached Damascus, which he had captured
before, safely after this defeat, the former Fatimid supporters
in Jerusalem took possession of the city by revolting in this
chaos. Despite making Damascus his capital, Atsiz, who left
his family in Jerusalem, reacted harshly to this betrayal and
unlike the first one, he recaptured Jerusalem and committed
a massacre in the city. Those who took refuge in the Dome
of the Rock were safe from this massacre, and some rebels
were deported to the city of Tyre on the coast, just like when
Saladin captured Jerusalem in 1187. One of the most stri-
king events during and after this process were the scholars
and Sufis who flocked to Jerusalem. Many scholars, from
Imam Ghazali to Andalusian Maliki figh scholar Turtushi,
from another Andalusian jurist Ibn al-Arabi to Hanafi jurist
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Abu Said al-Zanjani, have guided people by establishing
circles of lectures here. This environment was first establis-
hed by Atsiz, then another Turkman chief Artuk b. Eksuk.
However, the real hero in this regard was Atsiz Bey, and he
supported the conquest movements he started with scientific
activities and made justice prevail in the region.

The multinational and fragile political structure of Syria in
this period formed another aspect of the issue. Although
they were affiliated with the Shiite Fatimids in Egypt, the
Mirdasis, who found it wiser to adhere to the Seljuks, are
among the most important examples of this. Again, the fact
that the Fatimid governors in Tyre and Akka, which are co-
astal towns, could not obey Atsiz and his subordinates is an
indication of this. On the other hand, although the Turkmens
here were supported by the Great Seljuk Sultan Malikshah,
upon the rumors that Atsiz was killed in the war in which he
was defeated in Egypt, Sultan Malikshah sent Tutush, the
governor of Ganja, to the region, but when it was understood
that Atsiz was alive, he was ordered to stay around Aleppo.
In this period, when the central administration of the Great
Seljuks began to weaken, the Fatimid pressure on Damascus
brought Tutush and Atsiz together with the same goal. After
the danger was eliminated, Tutush killed Atsiz, whom he
saw as a rival, and dominated Syria and Palestine. Although
he gave Jerusalem to Artuk, another Turkmen lord with him,
he left Aleppo and Damascus to his own administration. As
a result of these events, when Artuk Bey died in Jerusalem
in 1091, this holy city was under the rule of his sons, Ilgazi
and Sokmen. The fire of knowledge and justice that Atsiz lit
in Jerusalem continued to burn after that, and the city, which
was captured by the Fatimids in 1098 by the Crusaders in
1099, was dragged into a deep depression after that. The
holy city of Jerusalem will end with Saladin’s re-conquest
of Jerusalem 88 years after this turmoil and occupation, and
Jerusalem will meet a second Atsiz.

| 1209
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GIRIS

alazgirt Zaferi 6ncesi Suriye ve Filistin’e giren
MNévekiye Tiirkmenleri, bagbuglart Kurlu ve
onun dliimiinden sonra da Atsiz Bey ile 6nemli
isler yapmislar, burada bir devlet kurmuslardi. Remle’nin ele
gecirilmesini 1071°de Kudiis’iin fethi takip etmis, Atsiz se-
hirde tam bir baris ortam1 kurmus, halkin refahini artirdiklarn
gibi ticareti devam ettirip Stinni egitimi de sehirde yeniden
hakim kilmisti. Buraya gelen Gazzali, Turtlsi ve Ebl Bekir
Ibnii’l-Arabi gibi Alimler Kudiis’te dersler vermisler, Niza-
miye medreselerinin subeleri mukaddes sehri de aydinlatma-
ya baslamisti. Atsiz’in Misir seferinin basarisizlikla netice-
lenmesinden sonra ¢ikan bir isyanla birlikte sehirde yeniden
Fatimi hakimiyeti baglasa da bu uzun sliirmemis ve Atsiz
1077°de bir kez daha Kudiis’e hakim olmustu. Selguklu ha-
kimiyetinden memnun halk da yeni duruma olduk¢a mem-
nun kalmiglardi. Atsiz, 1079°da Tutus b. Alparslan tarafindan
oldiiriilse de Kudiis’teki diizen ve refah, Haglilarin bolgeye
gelmesine kadar devam etmisti. Sonrasinda ise 1098’de Fa-
timi hakimiyetini 1099°da Haglilarin isgali izlemis, Kudiis
yeni katliamlaKudiis, {i¢ ilahi din i¢in de kutsal bir sehirdir.
Tarihi gegmisi' ile 6nemli bir konumda olmustur. Urusalim,
Urusilimmu, Yrusim, Yerlisalem ve Jerusalem gibi isimle-
ri Arapga tercimelesrinde “Ddriisseldm” ve “Medinetiis-
seldm” olarak degismistir.? Musliimanlar ise sehre “bereket,
miibarek olmak” anlamina gelen Kudiis ismini vermislerdir.?
Kudiis, Kur’an-1 Kerim’de “el-Mescidii’l-Aksa”,* “miibev-
vee sidk”, “el-arzu’l-mukaddese” gibi tabirlerle anilmustir.
Bu tabirlerle Beytiilmukaddes’ veya Kudiis’iin de i¢inde bu-
lundugu Filistin topraklari kastedilmistir.®

' The Interpreter’s Dictionary of the Bible (New York: Hardcover,
1962), 2/843; Encyclopedia Judaica (Jerusalem: Keter Publishing
House Jerusalem Ltd., 1982), 9/1379.

> Dictionnaire de la Bible (Paris: Excelsis, 1912), 3/2, 1318.

Ebii’l-Fadl Cemaliiddin Ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab (Beyrit: Daru

Sadir, 1414), “kds”, 6/168-170.

el-Isra 17/1.

Yanus 10/93.

el-Maide 5/21.

Taberi, Camiu’l-beydn an te'vili dyi’l-Kur’an (Beyrit: y.y.,

1405/1984), 15/16-17.

8 Fahreddin er-Razi, Mefdtihu 'I-gayb (Beyrit: y.y., ts.), 11/196-197.

O TS
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Mukaddes sehirler insanlarin huzur bulduklar1 yerlerken, tarihte kat-
liamlarla ve huzursuzluklarla da anilmistir. Sehirlerin anasi anlaminda
“Ummiilkurd” olarak nitelendirilen Mekke,” Yemen valisi Ebrehe’nin Hz.
Muhammed’in dogdugu yil olan 571°de Kébe’yi yikma tesebbiisii, hiisran-
la neticelense de asla unutulmamist1.!® 73/692 yilinda Mekke’yi kusatan
Emeviler, muhalif Abdullah b. Ziibeyr’i (6. 73/692) itaat altina almak igin
sehri manciniklarla harap etmekten ¢ekinmemislerdi.!' Mekke, en biiyiik
acilardan birisini Karmati istilas1 ile yasamisti. Karmatiler 317/930 yilinin
hac mevsiminde Kabe’yi basarak binlerce kisiyi 6ldiirmiis ve Hacertiles-
ved’i Bahreyn’deki Hecer’e gotiirerek yirmi yil kadar bu mukaddes tasi,
orada tutmuslardi.'

Kudiis ise ¢cok daha biiyiik acilarla sarsilmig, biiyiik tahribatlara, yikim-
lara ve siirglinlere sahne olmustu. Milattan 6nce 605-562 yillar1 arasinda
hiikiim siiren, Buhtunnasr (II. Nabukadnezzar), Yahuda Devleti’ni ortadan
kaldirarak Kudiis’ii ve Siileyman Mabedi’ni yakip yikmis, Yahudileri de
sehirden stirmiistii.'> Romalilarin yikim ve tahakkiimleri de aymi olgiide
zalimce olmustu. MO 63 yilinda Gnaeus Pompeus Kudiis’ii isgal edip
sehri kusatan duvarlarin bir kismin1 yiktirmis, MO- 54’te Marcus Licini-
us Crassus mabedi yagmalamis, son olarak da Romali Komutan Flavius
Vespasianus Titus (MS 39-81) 70 yilinda sehri kusatmis, bu sirada mabed
ve hemen hemen biitiin sehir yanmist1.'* 614’te Sasaniler tarafindan isgal
edilen Kudiis’ii 629°da Bizans Imparatoru Herakleios (610-641) kurtarmus
ve II. Hiisrev Perviz’den (591-628) geri aldig1 kutsal hac1 Kudiis’teki yeri-

Mescid-i Aksa ve Kudiis ile ilgili ayrmtil bilgi igin bk. Abdulkadir Karakus, /hadet
Esaslaryla Ilgili Kur'an Kavramlar: (Istanbul: Hikmetevi Yayinlari, 2021), 104-106.
® el-En‘am 6/92; es-Stra 42/7.
10°W. M. Watt, Hz. Muhammed Mekke de, gev. M. Rami Ayas-Azmi Yiiksel (Ankara:
AU llahiyat Fakiiltesi Yaymlari, 1986), 20, 37, 39, 122; Mustafa Fayda, Isldmiyetin
Giiney Arabistan’a Yayilis1 (Ankara: AU lahiyat Fakiiltesi Yaymlari, 1982), 10.
' Halife b. Hayyat, Tdarih, thk. Ekrem Ziya el-Umeri (Beyrit: Daru’l-Kalem, 1397),
1/293; Taberi, Tdrihu’l-iimem ve’l-miilik (Tdrihu t-Taberi) (Beyrht: Daru’t-Turas
1387), 6/174-175; Ibn Asakir, Tarihu Dimask, thk. Amr b. Gardme el-Amri (Kahi-
re: Daru’l-Fikr, 1415/1995), 28/233; ibnii’l-Cevzi, el-Muntazam fi tarihi’l-miilitk
ve 'l-iimem, thk. Muhammed Abdiilkadir Ata-Mustafa Abdiilkadir Ata (Beyrat: Da-
ru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1412/1992), 9/119.
Nizamiilmiilk, Siydsetndme, ¢ev. Nurettin Bayburtlugil (Istanbul: Dergah Yayinlari,
1987), 310; S. M. Stern, “Isma‘ilis and Qarmatians”, Studies in Early Ismdilism
(Leiden: E. J. Brill, 1983), 289-298; Farhad Daftary, The Isma ‘ilis: Their History
and Doctrines (Cambridge: Cambridge University Press, 1989), 115 vd.
13 Eb{i Ishak Ahmed b. Muhammed es-Sa‘lebi, Ardisii’I-Mecdlis: Kisasii’l-Enbiyd
(Kahire: b.y., 1301), 252-262.
Karen Armstrong, Kudiis iin Tarihi, Bir Sehir U¢ Semavi Din, ¢ev. Irem Saglamer
(istanbul: Pegasus Yaynlari, 2021), 204 vd.; J. Neusner, The Halakhah: An Encyc-
lopaedia of the Law of Judaism (Leiden: E. J. Brill, 2000), 5/15-16.
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ne tekrar koymustu. Ancak bu siireg igerisinde Kutsal Mezar Kilisesi dahi
Sésaniler tarafindan yakilmis, Kudiis yeni acilarla ¢alkalanmusti.'

Kudiis’iin yasadig1 bu ac1 ve elim olaylar Islam fetihleri ile siikiinet
bulmustu. Hz. Omer doneminde Kudiis kusatilmis, sehir halki da komutan
Ebil Ubeyde b. Cerrah’tan eman dileyip, kendileriyle Suriye sehirlerinde
yaptig1 anlagsmalara benzer bir anlagsma yapmasini ve sehri bizzat Halife
Omer’e teslim etmek istediklerini sdylemislerdi. Bunun iizerine Hz. Omer
17/638’de sehre gelerek Kudiis Patrigi Sophorinos’tan'® burayi teslim al-
mist1.!” Bundan sonraki yonetimler de sehre 6zel bir 6nem vermeye devam
etmislerdi. Emeviler, Kudiis’e 6zel bir nem vererek Kubbetii’s-sahra ve
halk arasinda Mescid-i Aksa olarak bilinen Kible Mescidi’ni insa etmis-
lerdi.'® Abbasiler devrinde de tigiincii kutsal kent olma 6zelligini stirdiiren
Kudiis, bu déonemde Tolunogullariin idaresine ge¢mis ve uzun yillar Mi-
sir merkezli devletlerin elinde kalmisti. 293/905 yilina kadar Tolunogullari
idaresinde kalan Kudiis, bir miiddet sonra da Muhammed b. Tugg tarafin-
dan kurulan IThsidiler idaresine ge¢cmis, 358/969°da ise, Ihsidiler’i yikarak
Misir’da yeni bir devlet kuran Fatimilerin yonetimi altina girmisti."”

Fatimiler doneminde sira dis1 bir halife olan ve bir¢ok Miisliimana da
zarar veren Hakim-Biemrillah (996-1021) 1009°da Kudiis’teki Kiyame
veya Hiristiyanlarin verdigi isimle Kutsal Mezar Kilisesi’ni (Holy Sepul-
chre)? yiktirarak Dogu-Bati arasindaki gerilimi baglatan isim olmustu.?!

15 Clive Foss, “The Persians in Asia Minor and the End of Antiquity”, The English

Historical Review (London: Oxford University Press, 1975), 721-747; Ostrogorsky,

86-104; J. F. Haldon, Byzantium in the Seventh Century: The Transformation of a

Culture (Cambridge: Cambridge University Press, 1990), 41-53.

Steven Runciman, Hagli Seferleri Tarihi, gev. Fikret Isiltan (Ankara: TTK Basimevi,

1986), 1/14.

17 Belazuri, Fiitihu l-biildan, ¢ev. Mustafa Fayda (Istanbul: Siyer Yaymlari, 2013),
162-63.

18 Ya’kabi, Tdrihu’l-Ya kubi (Beyrit: y.y., ts.), 2/261.

19 Niiveyri, Nihdyetii’l-ereb fi fiiniini’l-edeb (Kahire: Daru’l-Kiitiibi’l-Vesaik, 1423),
28/61-63; Sibt Ibnii’l-Cevzi, Mir 'dtii 'z-zamdan fi tevdrihi’l-a’ydn, thk. Muhammed
Berekat (Dimagk: Daru’r-Risaleti’l-Alemiyye, 2013), 17/422-423; Makrizi, ttiazu’I-
hunefd bi ahbari’l-eimmeti’l-Fatimiyyin el-Hulefd, thk. Cemaleddin es-Seyyal (Ka-
hire: el-Meclisii’l-A’1a 1i Sutini’l-Islamiyye, ts.), 1/101; Casim Avei, “Kudiis”, Tiir-
kiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 26/328.

20 Bk. Dan Bahat, The lllustrated Atlas of Jerusalem (New York: Simon and Schuster,
1990); Martin Biddle, The Tomb of Christ (Stroud: Sutton, 1999); Adrian J. Boas,
Jerusalem in the Time of the Crusades: Society, Landscape and Art in the Holy
City under Frankish Rule (London: Routledge, 2001); Jaroslav Folda, The Art of
the Crusaders in the Holy Land, 1098—1187 (Cambridge: Cambridge University
Press,1995); Sarah Kochav, Church of the Holy Sepulchre (Jerusalem: Yad Ben-Zvi
Institute, 1999).

21 Makrizi, [ttiazu l-hunefd 2/176; Willermus Tyrensis, Ha¢li Kronigi, Baslangicindan
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Ortaya ¢ikan bu olumsuzluk sehirde yeni bir siikinet bekliyordu ve bu da
Oguzlarin Kinik boyundan Atsiz b. Uvak eli ile olacakti. Bu makalede At-
siz’n hayati yaninda, Kudiis™i ele gecirdigi zamanki yaklasik sekiz yillik
idari ve kiiltlirel boyut ele alinacak ve Selguklu fatihlerin burada tesis et-
tikleri diizen, gozler oniine serilmeye ¢alisilacaktir. Diger yandan Atsiz’in
Emir Soklii, Kutalmisogullart ve Tutus ile olan miicadelesi bu makalede
kisaca ele alinip, daha ziyade onun Kudiis ile ilgili bagi ve donemin ilmi
ortami masaya yatirilacaktir. Atsiz’in baglattigi Kudiis’teki ilmi ortamin,
Artuk Bey ve halefleri donemindeki iz diigiimleri de ortaya konmaya ¢ali-
stlarak konuya biitiinciil bir yaklasim sergilenecektir.

1. Atsiz b. Uvak ve Kudiis’e Uzanan Siirec

Fatimilerin yonetimindeki Kudiis, Alparslan’in (6. 465/1072) ordu
komutanlarindan biri olan Atsiz b. Uvak tarafindan Malazgirt Zaferi’nin
hemen ardindan 463/1071°de? veya daha zayif bir rivayetle 465/1073’te*
onlarin elinden alinmistir.** Bazi kaynaklar, Uvak oglu Atsiz’in Melik-
sah’in (6. 485/1092) kumandanlarindan oldugunu rivayet ederler.?® Kay-
naklarimiz onun ismini Eliksis* veya Aksis*’ olarak da kaydederler. Ancak
Atsiz’in Remle ve Kudiis™ii fethetmesi, Malazgirt Zaferi’nin hemen ardin-
dan zikredildigi i¢in de onun Alparslan’in emirlerinden birisi oldugunu ve
daha sonra da Meliksah’in hizmetine girdigini rahatlikla sdyleyebiliriz.

Atsiz’in etnik mensei hakkinda da bazi farkli rivayetler vardir. Onu,

Kudiis 'iin Zaptina Kadar, ¢ev. Ergin Ayan (Istanbul: Kronik Yayinlari, 2016), 31; A.
A. Vasiliev, Histoire de L’Empire Byzantin, ¢ev. P. Brodin - A. Bourguina (Paris:
Editions A. Picard, 1932), 2/23-27; Fernand Grenard, Grandeur et Decadence de
[’Asie (Paris: Armand Colin, 1939), 25.

2 ibnii’l-Esir el-Kdmil fi t-tdrih, tsh. Muhammed Yusuf ed-Dekkak (Beyrat: Da-
ru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1407/1987), 8/390; Niiveyri, Nihdyetii'l-ereb, 26/316; Ibn
Haldun, Kitdbii’l-Iber ve divinu miibtede’ ve’l-haber fi tarihi’l-Arab ve’l-Ber-
ber ve dsirihim min zevi’s-ge ni’l-ekber, thk. Halil Sahade (Beyrit: Daru’l-Fikr,
1408/1985), 3/585; Ebi’l-Fida, el-Muhtasar fi ahbdri’l-beser (Kahire: Matbaa-
tw’l-Hiiseyniyye el-Misriyye, ty.), 2/192; ibn Seddad, el-A’ldku’l-hatire fi zikri
timerdi’s-Sdam ve’l-Cezire (by.: y.y., ts), 1/92-93.

2 Sibt Ibnii’l-Cevzi, Mir ‘dtii ’z-zamdn, 19/275; Armstrong, Kudiis 'iin Tarihi, 354.

2 Omeri, Mesalikii’I-Ebsar, Tiirkler Hakkinda Gordiiklerim ve Duyduklarim, gev. D.
Ahsen Batur (Istanbul: Selenge Yayinlari, 2014), 217; Simon Sebag Montefiore, Ku-
diis Bir Sehrin Biyografisi, gev. Cem Demirkan (Istanbul: Pegasus Yayinlari, 2016),
205; Nesimi Yazicu, Ilk Tiirk Islam Devletleri Tarihi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002),
250; Philip K. Hitti, Sivdsi ve Kiiltiirel Islam Tarihi, cev. Salih Tug (istanbul: Boga-
zi¢i Yaynlari, 1980), 4/1018.

25 {bnii’l-Esir el-Kdmil, 8/390; ibn Haldun, Iber, 3/585.

20 Biindari, Ziibdetii 'n-Nusrd ve Nuhbetii'l-Usrd, Irak ve Horasan Sel¢uklulart Tarihi,

¢ev. Kivameddin Burslan (Ankara: TTK Yayinlari, 1999), 71.

[bnii’l-Esir, el-Kdamil, 8/412. Buna ragmen Ibnii’l-Esir dogru telaffuzun Aksis degil

Atsiz seklinde oldugunu da belirtir.

27
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Harizmgahlar Devleti hitkiimdart Atsiz b. Muhammed (6. 550/1156)* ile
karigtirmis olmalarindan dolayr Harizm kokenli olarak kaydeden tarihgiler
vardir.” Bu yanlislik, bazi kaynaklarda da Atsiz’1 Artuk Bey’in oglu ola-
rak gostererek devam eder.’® Kaynaklarimizin ekseriyeti ise dogru tespiti
yaparak Atsiz b. Uvak’1 Selguklu hanedani gibi Oguzlar’in Kinik boyuna
mensup bir emir olarak tanitirlar.®! Ali Sevim, Atsiz’in 1079’da Dimagk’ta
Tutus tarafindan yay kirisi ile dldiiriilmesi ayrintisindan yola ¢ikarak onun,
hanedana mensup oldugu sonucuna ulagir.*?

Malazgirt Zaferi’nin hemen dncesinde Siiryani kaynaklarmin “Ebu ’I-
Fiitith” unvam ile andiklar1 Sultan Alparslan,® Suriye’ye girmis ve Mir-
dasilere ait Halep’i muhasara etmisti. Buraya hitkmeden Mirdasi Emiri
Residiiddevle Mahmd, Fatimi Devleti’nin zayifladigin1 goriince Halep
camilerinde 31 Temmuz 1070 itibartyla Abbasi Halifesi Kaim-Biemril-
l1ah ve Sultan Alparslan adina hutbe okutmaya baslamisti. Alparslan sehri
muhasara edince de bir miiddet sonra Emir Mahmud (1065-1075), Halep
sehrinin anahtarini Sultan’a takdim etmisti.** Bundan sonra Bizans iizerine
ylriinerek 26 Agustos 1071°de Malazgirt’te biiyiik bir zafer kazanilmis ve
Imparator Romanos Diogenes de esir alinmist1.’ Zaferin ardindan, Sultan
Alparslan Irak ve Iran {izerine yogunlasirken,* onun Suriye’deki yarim

2 Bk. Resididdin Fazlullah, Camiu t-Tevdrih, Sel¢uklu Devleti, ¢ev. Erhan Goksu-H.
Hiiseyin Giines (Istanbul: Selenge Yayinlari, 2010), 95.

2 [bnii’l-Esir el-Kdmil, 8/390; Niiveyri, Nihdyetii’l-ereb, 26/316; ibn Haldun, Iber,
3/585. Paul M. Cobb, Miisliimanlarin Goziiyle Hagli Seferleri, gev. Ekin Duru (is-
tanbul: Say Yayinlari, 2018), 12. Cobb, Atsiz’1, Fatimilerin ve Selguklularin emrinde
gorev yapan Harizmsahli parali asker olarak tanitilir.

30 Bk. Makrizi, Jttiazu I-hunefa, 2/315.

35U Tbnii’l-Esir el-Kdmil, 8/390; Ibn Tagriberdi, en-Niiciimu z-zdhire fi miilik Misr
ve'l-Kdhire, nsr. M. Hiiseyin Semseddin (Beyrit: Vezaretii’s-Sekafe ve’l-Irsad,
1992), 5/87; Sibt Ibnii’l-Cevzi, Mir dtii z-zamdn, 19/239; ibn Seddad, el-4’ld-
ku’l-hatire, 1/92-93; Ali Sevim, Unlii Sel¢ukiu Kumandanlari, Afsin, Atsiz, Artuk ve
Aksungur (Ankara: TTK Yayinlari, 1990), 34 vd.; Osman Turan, Selcuklular Tarihi
ve Tiirk Islam Medeniveti (Istanbul: Otiiken Nesriyat, 2009), 54.

2 Sevim, Unlii Tiirk Kumandanlari, 44.

33 Siiryani Mikhail, Siirydni Patrik Mihail’in Vakayindmesi, ¢ev. Hrant D. Andreasyan
(Ankara: TTK Kiitiiphanesi Terciimeler Kismi, 1944), 29.

34 [bni’1-Esir, el-Kdamil, 8/387-388; Azimi, Azimi Tarihi, ¢ev. Ali Sevim (Ankara: TTK
Yayinlari, 2006), 22-23. Urfali Mateos, Urfali Mateos Vekayi-ndmesi (952-1136) ve
Papaz Grigor 'un Zeyli (1136-1162), ¢ev. Hrant D. Andreasyan (Ankara: TTK Basi-
mevi, 2000), 142. Mateos, Urfa’nin Alparslan’a teslim olmadig1 seklinde yanlis bir
kayitta bulunur.

35 bnii’l-Esir, el-Kdmil, 8/388-399; Azimi, Tarih, 23, Mehmet Altay Kéymen, Alp
Arslan ve Zamani (Ankara: A.U. Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Yayinlari, 1983),
1/46-75; Miiverrih Vardan, “Tiirk Futuhat1 Tarihi, 889-1269”, JUEF Yaynlari, Tarih
Seminerleri Dergisi, Metin ve Vesikalar, gev. Hrant D. Andreasyan (Istanbul: Milli
Mecmua Basimevi, 1937), 178.

36 Tbnii’l-Esir, el-Kdmil, 8/391-393.
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kalan iglerini tamamlamakla da Atsiz gorevlendirilmigti. Sultan Alparslan,
daha once de bu is i¢in May1is 1071°de Bagdat sahnesi Aytigin’i Suriye’nin
fethi isinde gorevlendirmis,’” ancak gelisen olaylar bolgenin fethini engel-
lemisti.

Atsiz b. Uvak adina Malazgirt’ten birkag y1l 6nce Anadolu fetihleri es-
nasinda rastlryoruz. Alparslan’in enistesi Erbasan’in, Sultan’a isyan ede-
rek Bizans’a siginmasi tizerine,*® beraberindeki Kurlu, Atsiz ve kardesleri
ile S0kl gibi beyler, Anadolu’da fetihlere devam etmeyerek, kumandalar:
altindaki Tiirkmenlerle 1070 yilinda Misir Fatimi hakimiyetinde bulunan
Filistin’e gelmiglerdi. Bu da onlarin merkezi yonetime ve Alparslan’a bag-
liliklarmi bildiren 6nemli bir gostergedir. 3-4 bin ¢adir halkindan olusan
bu Tiirkmenlerin basinda Atsiz’in da tabi oldugu Kurlu Bey bulunuyordu.
Kurlu Bey, Taberiyye Goli’niin dogusundaki Belka ve yoreleriyle Numan
kalesini fethederek bolgeye yerlesmisti.>

Bundan sonra Kurlu-Atsiz ve beraberindeki Tirkmenler, Fatimiler ile
sicak temas kurmaya baglamislardi. Fatimilerin Akka valisi Bedrii’l-Cemali
(6. 1094),% bedevilerin akinlart ile gii¢ duruma diisiince Kurlu Bey’den
yardim istemisti. Bu teklife sicak bakan Kurlu Bey Akka civarindaki be-
devileri uzaklastirinca, vali Bedrii’l-Cemali vaadettigi altinlar1 Tiirkmenle-
re ddememis, bunun tizerine Akka civar1 Kurlu Bey’in siivarileri tarafindan
talan edilmisti.*! Daha sonra Fatimi veziri olan Bedrii’l-Cemali, Str seh-
rini muhasaraya bagslayinca sehrin hakimi Kadi Ayniiddevle, Suriye’deki
Tiirk Emiri Kurlu Bey’den yardim istemis, Kurlu Bey’in yardimlari ile de

37 [brahim Kafesoglu, Selcuklu Tarihi (istanbul: Basbakanlik Kiiltir Miistesarlig
Kiiltiir Yayinlari, 1972), 64.

3 Gevher Hatun’un kocasi olan Erbasan beraberindeki Navekiye veya Yavegiyye
(Yrva) Tiirkmenleri ile birlikte Alparslan’a isyan edince, onun takibi i¢in meshur
Selguklu kumandani Afsin gorevlendirilmisti. Daha 6nce Erbasan’a yenilerek tutsak
alinan Bizansli kumandan Manuel de Erbasan Bey’in zor durumda kaldigmni goriip
onu Bizans’a sigimmaya ikna etmisti. Erbasan da tutsagini serbest birakip onunla
birlikte Istanbul’a gitmisti. Emir Afsin, Erbasan’1 Bizans’tan alamayimca cevre-
yi yagmaladiktan sonra Ahlat’a donmiistii. Ibnii’l-Adim, Ziibdetii’I-Haleb fi tari-
hi Haleb (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, 1417/1996), 1/195-200; ibnii’l-Cevzi,
el-Muntazam, 16/113-115; Ali Sevim, Suriye-Filistin Selcuklular: Tarihi (Ankara:
TTK Yayinlari, 1989), 12-13; M. Halil Yinang, Tiirkiye Tarihi, Sel¢uklular Devri I:
Anadolu’nun Fethi (Istanbul: TU Yaymlari, 1944), 65-68; Ali Sevim, “Navekiyye
Tiirkmenleri Sorunu”, Erdem Dergisi 9/26 (1996), 789-792.

3 Sevim, Suriye Filistin Sel¢ukiu Devleti, 25.

4 [bn Hallikan, Vefeyatii’l-a’ydn ve enbdu ebndi’z-zaman, thk. Ihsan Abbas (Beyrit:
Daru Sadir, 1900-1904), 2/449; ibn Haldun, /ber, 4/81; Makrizi, Ittiazu’I-hunefa,
2/311; Makrizi, el-Mevaiz ve’l-i tibar bi zikri’l-hitdt ve'l-a sar (Beyrat: Daru’l-Kii-
tiibi’l-Timiyye, 1418), 2/241; Sibt Tbnii’l-Cevzi, Mir atii z-zamdn, 19/219.

41 Sevim, Suriye Filistin Sel¢ukiu Devleti, 25.



1216 | DIYANET iLMi DERGI - CILT: 58 - SAYI: 3 - TEMMUZ-AGUSTOS-EYLUL 2022

Fatimiler bolgeden uzaklastirilmiglardi.*? Boylece de Atsiz ve beraberin-
dekilerin Fatimilerle ilk temaslar1 baglamisti. Akkd muhasaras1 esnasinda
Kurlu Bey vefat edince bu toplulugun liderligine basbug olarak Atsiz ge-
tirilmisti.*

Atsiz, emrinde bulundugu Kurlu Bey ile Suriye’nin merkezi olan D1-
magsk’tan evvel Filistin bolgesine yonelmis ve Sultan Alparslan’in gergek-
lestirmeye firsat bulamadigi Misir’in fethedilerek Fatimi hakimiyetine
son verilmesi konusuna oncelik vermisti. Bunun i¢in de Dimask yerine
Filistin’deki Kudiis ve onun 45 km. yakinindaki Remle’ye dogru harekete
geemisti.* Ciinkii Remle bolgede stratejik bir konumda bulunmaktaydi.
Nitekim Izzeddin Ibn Seddad, Filistin bolgesinin ilk sehri olarak Kudiis’ten
once Remle’yi gostererek sehrin 6nemine isaret eder.* Emevi halifesi I.
Velid (6. 96/715) zamaninda, Filistin valisi olan kardesi Siileyman b. Ab-
diilmelik tarafindan kurulan sehir, Filistin bolgesinin tam ortasinda bir
kontrol noktasi olmustu.*® Atsiz’in sehri ele gegirmesinden yaklasik ¢ceyrek
asir dnce, 1047°de Remle’yi ziyaret eden ismaili filozof, sair, alim ve sey-
yah Nasir-1 Hiisrev, burayi tastan yapilmis yiiksek ve demir kapili surlarla
cevrili biiylik bir sehir olarak tanitir.*” Bu 6zelliklerinden dolay1 da Remle,
Kurlu ve Atsiz tarafindan fethedilince, beyligin merkezi haline gelmisti.
Kurlu Bey’in 6liimii lizerine de Atsiz, emrindeki Tiirkmenlerin bagsbugu
olmustu.*®

2. Kudiis’iin Fethi

Atsiz Bey, Kudiis iizerine yiirlimeyi hedefleyince, Abbasi Halifesi
Kaim-Biemrillah’dan izin aldi, burada halife adina hutbe okutmak istedi-
gini, Sil hakimiyetini sonlandirmak ve kan dékmek istemedigini bildirdi.
Halife’nin onayi ile de harekete gecti. Tiirk oldugu soylenen Kudiis’teki

%2 Sevim, Suriye Filistin Selcuklu Devleti, 25-26; Abdiilkerim Ozaydmn, “Bedr el-
Cemali”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
1992), 5/330.

4 Tbn Asakir, Tarihu Dimask, 9/310; ibn Seddad, el-A 'laku I-hatire, 1/92-93; Ebii’1-Fi-
da, el-Muhtasar, 2/191; ibn Haldun, /ber, 3/585.

“ Tbn Asakir, Tarihu Dimagsk, 9/310; Ibn Seddad, el-4 ldku I-hatire, 1/93; Ebii’l-Fida,
el-Muhtasar, 2/192; Niiveyri, Nihdyetii'l-ereb, 26/316; Ibn Haldun, fber, 3/585; Tbn
Tagriberdi, en-Niiciimu 'z-zdhire, 5/87; Sibt Ibnii’1-Cevzi, Mir dtii z-zamdn, 19/239.

45 [bn Seddad, el-A’ldku’l-hatire, 1/92.

% Belazuri, Ensdbu l-esrdf, thk. Sitheyl Zekkar - Riyad Zirikli (Misir: Daru’l-Mea-
rif, 1959), 8/99; Ibn Asakir, Tarihu Dimagsk, 53/148; Ibn Seddad, el-A ldku 'I-hatire,
1/93; Tbn Manziir, Muhtasaru tarihi Dimagk, thk. Ravhiyye en-Nahhas (Dimask:
Daru’l-Fikr, 1402/1984), 15/167; Ebii’1-Fida, el-Muhtasar, 1/200; Kalkasendi, Sub-
hu’l-a’sa fi siméati’l-Insa (Beyrat: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, ts.), 4/103.

47 Nasir-1 Hiisrev, Seferndme, ¢ev. Abdiilvehap Tarzi (Istanbul: MEB Yayinlari, 1994),

29-30

Sevim, Suriye Filistin Selcuklu Devleti, 25; Enver Behnan Sapolyo, Sel¢uklu Impa-

ratorlugu Tarihi (Ankara: Gliven Matbaasi, 1972), 110.

48
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Fatimi valisini* gorevden uzaklagtirarak gehre hakim olan Atsiz, bundan
sonra gosterdigi sagduyu ve hosgorii ile kisa siirede sehir halkinin gonliin-
de taht kurdu. Atsiz, Tiirk asilli Fatimi valisine Allah’in bu kutsal sehre za-
rar vermesine razi olmayacagmi bildirerek sehrin kan dokiilmeden teslim
edilmesi ¢agrisini yapti. Olduk¢a zor durumda oldugunu goéren Fatimi vali
de Tiirk oldugunu hatirlattiktan sonra kendisi, ailesi ve serveti i¢in eman
verildigi takdirde sehri teslim edecegini bildirdi. Bunun iizerine Tiirk asilli
bu valiye giivence verildigi gibi kendisine ayrica Atsiz tarafindan bazi bol-
gelerde dirlikler bahsedildi.*

Kudiis halkinin canlarimi bagislamakla kalmayan Atsiz, askerlerine de
cevreye zarar vermemelerini ve higbir seyi yagmalamamalarini emretti.
Kudiis fatihinin, Hz. Muhammed’in miraca yiikseldigi ve Miisliimanlarin
ilk kiblegah1 olan bu sehrin en kii¢iik bir zarara ugramasina gonlii raz1 ol-
mamisti. Bununla da yetinmeyen Atsiz, kiliselerin ve camilerin korunmasi
icin muhafizlar dahi tayin etmeyi ihmal etmedi.’' Tiirklerden, Sudanlilar-
dan ve Berberilerden olusan Fatimi garnizonunun sehirde kalmasina miisa-
ade edildi, bir miiddet sonra da Fatimilere paral1 asker olarak hizmet sunan
Tiirkler, Selguklu saflarina katildilar. Atsiz’in bu siirecte yaptigi bir bagka
uygulama da Remle’de olan bagkentini Kudiis’e nakletmesi oldu.>? Diger
yandan Atsiz’a ger¢eklestirdigi bu 6nemli fetihlerden dolay1 Alparslan ta-
rafindan “el-Melikiilmuazzam ” unvam verildi.>

3. Kudiis’te Huzurlu Sel¢uklu Dénemi

Atsiz Bey, boylece sehri Sii Fatimilerden alip yeniden Siinni yonetime
gegirerek, 1055 yilinda Bagdat’t Sii Biiveyhilerin tasallutundan kurtaran
Sultan Tugrul Bey ile ayni paralelde hareket ettigini gosterdi. Hatta Ku-
diis’tin Atsiz yonetimi ile tanigmasindan once sehri terk eden alimler de
tekrar buraya donerek, eski aydinlanma donemine kavusturdular. Hz. Mer-
yem’in dogdugu yer anisina yapildig1 sdylenen bir kilise onarilarak burasi
Nablus dogumlu Nasr b. ibrahim el-Makdisi (6. 490/1096) liderligindeki
bir alim toplulugu tarafindan Safii medresesine dontistiiriildii. Tam da Cler-
mont’ta Papa II. Urbanus’un Hagli seferi ¢agrist yaptigi 1095 yilinda® seh-

49 Sibt Ibnii’l-Cevzi, Mir Gtii z-zaman, 19/275-276; Sevim, Unlii Tiirk Kumandanlart, 35.

50 Sibt Ibnii’l-Cevzi, Mir dtii z-zamdn, 19/276; Sevim, Suriye Filistin Sel¢uklu Devle-
ti, 35.

st fbn Seddad, el-A’ldku’l-Hatire, 1/93, 96-97; Sibt ibnii’l-Ce\{zi, Mir’dtii z-zamdan,
19/276-277; Niiveyri, Nihdyetii’I-Ereb, 26/316; Ton Haldun, Iber, 3/385; 4/83; Se-
vim, Suriye Filistin Sel¢uklu Devleti, 35.

2 Sevim, Unlii Tiirk Kumandanlari, 35-36, 44.

53 [bni’l-Adim, Ziibdetii’I-Haleb, 1/190.

4 Bk. Malcolm Barber, Hac¢li Devietleri Tarihi, gev. Dogan Mert Demir (Istanbul:
Kronik Yayinlari, 2021), 29; Robert Somerville, The Councils of Urban 11, I: Decre-
ta Claromontensia (Amsterdam: Hakkert, 1972).
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11, Hiiccetiilislam, Zeyniiddin gibi lakaplarla anilan Es‘ari kelamcisi, Safii
fakihi, mutasavvif, filozoflara yonelttigi elestirilerle taninan Islam diisiinii-
ri EbG Hamid el-Gazzali ziyaret etti. Burada Rahmet Kapisi’nin {izerin-
deki kii¢iik manastira yerleserek burada tefekkiire daldi. Onun Ihyd-ii ulii-
mi’d-din adli dort ciltlik meshur eserini de burada kaleme aldig1 séylenir.>
Bu biiyiik Islam aliminin meshur eserini 1095-1105 yillar1 arasinda yazdig
hatirlanacak olursa, sadece Ihyd-ii uliimi’d-din’in ilk miisveddesinin Ku-
diis’te yazilmis olabilecegini, eserin asil metninin ise Gazzali’nin inzivaya
¢ekildigi Dimagk ve Ths’ta kaleme alindigini belirtmemiz gerekir.’® Diger
yandan Kudiis’tin 1098 yilinda Fatimilerin ve 1099 yilinda da Haglilarin
eline gectigini® hatirlayacak olursak eserin Kudiis yerine Dimagk ve Tiis’ta
kaleme alindigini rahatlikla sdyleyebiliriz. Ancak Gazzali’nin Atsiz’in ele
gecirdigi Kudiis’te bulunmasi sehrin diisiince hayati igin olduk¢a 6nemli
bir olaydir. Sehrin ilm1 ortamu ile ilgili olarak s6ylenebilecek bir baska not
da Gazzali’nin Kudiis’te bulundugu esnada Endiiliisli Maliki fikih alimi
et-Turtlsi (6. 519/1126) ile goriigmesidir.*®

Sehri ziyaret eden bir baska alim ise Endiiliislii Maliki fakihlerinin 6nde
gelenlerinden, muhaddis Ebd Bekir Ibnii’l-Arabi (6. 542/1148) idi. Once
Misir’a ugrasa da burada hakim olan Fatimilerin Siinni diisiinceyi baski
altinda tutmalar1 sebebiyle Kahire’de sadece sekiz ay kalip 486/1093°te
Kudiis’e gecti. Bu sirada Atsiz’la baslayan Sel¢uklu niifuzu altindaki Ku-
diis’te tam bir hiirriyet havas1 hakimdi. Ibnii’l-Arabi’nin kaydettigine gére
yiiksek diizeyde dini egitim veren bir¢ok ders halkasinin yaninda Hanefi ve
Safii mezheplerine gore egitim veren iki Nizdmiye medresesi vardi.”® Bura-
da cesitli ders halkalarina katildi ve yapilan miinazaralari takip etti. Kelam,
ustl-i fikih ve hilafiyat okudu; 6zellikle Endiiliislii Maliki fikih alimi ve
muhaddis Ebd Bekir Ibn Ebti Rendeka et-Turtiisi’den ¢ok faydalandi. Eba
Ali Hiiseyin es-Sagani, Eba Said ez-Zencani, Ebl Sa‘d ez-Zevzeni gibi
Dogu Islam diinyasindan Kudiis’e gelmis Hanefi fakihlerinin bakis agilart
onu derinden etkiledi.®® Eserlerinde sik sik burada gegen ilmi tartismalara

5 Armstrong, Kudiis tin Tarihi, 354.

6 Bk. Gazzali, el-Miistasfd (Bulak: y. y., 1324), 1/3-4; Maurice Bouyges, Essai de

Chronologie des ceuvres de al-Ghazali (Algazel), ed. M. Allard (Beyrouth: Imperi-

merie Catholique, 1959), 42. Maurice Bouyges, /4yd’nin 1095-1101 yillar1 arasinda

kaleme alindigini zikreder.

Bk. Albert of Aachen, Albert of Aachen s History of the Journey to Jerusalem, ¢ev. Susan

B. Edgington (Burlington, USA: Ashgate Publishing Company, 2013), 1/210 vd.

8 Muharrem Kilig, “Turtsi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yaynlari, 2012), 41/430-431.

59 Ebl Bekir Muhammed b. Abdullah Ibnii’l-Arabi, el-Avdsim (Beyrit: y. y., 1985),
2/61.

% Ebf Bekir Muhammed b. Abdullah Ibnii’l-Arabi, Kaniinii -Te 'vil, nsr. Muhammed
es-Silleymani (Beyrat: y. y., 1990), 92-98.
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ve alimlerin gorislerine atifta bulunmasindan, Kudiis’teki ilmi atmosferin
Ibnii’l-Arabi’yi ¢ok etkiledigi ve onun burada gecirdigi ii¢ y1li tahsil haya-
tinin verimli dénemlerinden biri olarak gérdiigii anlasilmaktadir. Bu arada
Filistin ve Sam bolgesinde Akka, Taberiye, Askalan ve Dimask gibi diger
ilim merkezlerini dolast:. Imamiyye ve Batiniyye alimleriyle tartist1. Ebii’l-
Fazl Ibnii’l-Furat Ahmed b. Ali, Nasr b. Ibrahim el-Makdisi, Hibetullah b.
Ahmed el-Ekfani, Ata el-Makdisi gibi bir¢ok alimle goriistii. Sonunda Ebu
Bekir Ibnii’l-Arabi, 489/1096 yilinda Abbasi baskenti Bagdat’a gitti.o!
4. Kudiis’iin istikrara Kavusmasmin Oniindeki Engeller

Atsi1z’in maiyetindeki kumandanlardan Emir Soklii, 1074°te Akka seh-
rini alarak buradaki Fatimi idaresine son verdi. Fakat ¢ok gegmeden Ak-
ka’da bagimsiz bir beylik kurmak isteyen Soklii, tabi oldugu Atsiz’a isyan
ederek Dimask’in Fatim1 valisi Mualla b. Haydere ve Beni Kilab kabilesiy-
le bir ittifak yaptiysa da miittefiklerinin yaninda olmadig1 bir sirada giris-
mek zorunda kaldig1 savasta Atsiz’a yenildi. Atsiz, daha sonra Giineydogu
Anadolu’ya akinlar diizenleyen Kutalmisogullari ve Misir Fatimileri’yle is
birligi ve ittifak yapan Emir Soklii’yii Taberiye’de ikinci defa yenilgiye ug-
ratip Kutalmigogullari ile birlikte 1075’te esir almay1 basardi. Emir Soklii
ve bir oglu o6ldiiriildii, yaslilig1 sebebiyle serbest birakilan Soklii’niin ba-
basi, diger oglu ile Misir’a kagti. Kutalmigogullart ise Sultan Meliksah’in
buyrugu iizerine Cemaziyelevvel 468/Aralik 1075’te bassehir Isfahan’a
gonderildi.®?> Bu olaylar esnasinda Soklii ve miittefiki olan Kutalmigsogul-
lart’nin Fatimi Devleti’ne tabi olduklarini bildirmeleri® ise bu siirecin ne
kadar zorlu ve kirilgan oldugunun anlasilmasi agisindan énemlidir. Boy-
lece Soklii’den kurtulan Emir Atsiz Kudiis, Remle, Taberiye, Trablussam,
Str, Humus ve Refeniye gibi Suriye ve Filistin’in énemli sehir ve kale-
lerini ele gecirmek suretiyle hakimiyet sahasini genisletti. Daha sonra da
hala Fatimi idaresinde bulunan Dimagk’1 ele gegirip beyligin merkezini
Kudiis’ten buraya nakletti. Bu olaylar yasanirken de 1087’de sahipsiz ka-
lan Akka yeniden Fatimilerin oldu.** Bu fetih siirecinin en onemli olay1
da Atsi1z’in Dimask’1 ele gegirmesi ve burada Abbasi Halifesi adina hutbe
okutmasidir. Atsiz, 1075% veya Temmuz 1076’da Fatimilere ait olan Di-
mask’1 ele gegirince, burada Fatimi Halifesi Miistansir-Billah el-Fatimi (6.
486/1094) adina okunmakta olan hutbeye son verip Umeyye Camii’nde
¢icegi burnunda Abbasi Halifesi Muktedi-Biemrillah (6. 486/1094) ve Me-
liksah adina hutbe okuttu. Diger yandan “Hayyd ald hayri’l-amel” diye

6" Ahmet Baltac1, “Ibnu’l-Arabi, Ebd Bekir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklope-
disi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1999), 20/489-490.

62 Sibt Ibnii’l-Cevzi, Mir dtii z-zamdn, 19/292-293, 309-310.

8 Sibt Tbnii’1-Cevzi, Mir dtii z-zamdn, 19/296-297.

6 Sibt Ibnii’1-Cevzi, Mir atii 'z-zamdn, 19/297-298.

% Azimi, Tdarih, 24.
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Siilerin ezana ilave ettikleri ibareyi de kaldird1.® Bu 6nemli olaydan sonra
Remle’den Kudiis’e nakledilen baskentin yeni adresi, kadim Dimask oldu.®’

5. Atsiz’in Misir Yenilgisi ve ikinci Kez Kudiis’e Hakim Olmasi

Yukarida vermeye calistiimiz Suriye’deki fetihlerden alt1 ay sonra At-
s1z, asil hedefi olan Misir’a yonelerek, Fatimilerle yeniden karsi karsiya
geldi. Abartili bir ifadeye gore, Misir’daki Fatimi yonetimi bu durumdan
biiylik bir endiseye kapilmis, Atsiz’in Misir’ tehdit etmesi iizerine tipki
Bizans gibi®® Papa VII. Gregorius’tan (1073-1085) yardim istemisti.®® Fa-
timilerin emrinde gorev yaparken emrindeki askerler ve hazinesi ile birlik-
te Atsiz’a katilan Tldenizoglu adl1 Tiirk emir de Kahire Saray1’nin korkusu-
nu artirmustr.”® Ustelik Atsiz b. Uvak, 1076’da Fatimi kuvvetlerini maglip
edip Kahire iizerine yiirliylince Halife Mistansir ve vezir Bedrii’l-Cemali,
endiseye kapilip gerektiginde Iskenderiye’ye kagmak iizere gemiler hazir-
latmiglar, bu da halkin biiyiik tepkisine sebep olmustu.” Kahire 6nlerin-
de Fatimilerle savasa tutusan Atsiz, Sokli’niin babasinin kandirdig1 bazi
Tiirkmen atlilarinin ve Bedr kumandasindaki Kelbogullar’nin saflarini
terk etmesi sonucu Fatimiler karsisinda 10 Receb 469/7 Subat 1077°de
ag1r bir yenilgiye ugradi ve giicliikle Dimask’a dénebildi. Ustelik bu savas
esnasinda Cavli harig, Atsiz’in tiim kardesleri de 6ldiiriilmiislerdi.”

Atsiz’in Misir dnlerinde yenilmesinden sonra Kudiis’teki Arap asilli

kumandan ve idareciler bundan cesaret alarak, 469/1077’de hutbeyi yeni-
den Fatimiler adina okutmaya basladilar. Misir yenilgisinin ardindan D1-

5 Tbnii’l-Esir, el-Kdmil, 8/410; Sibt Tbnii’1-Cevzi, Mir ‘dtii z-zamdn, 19/311-312.

7 Sevim, Suriye Filistin Sel¢ukiu Devleti, 40.

% Bizans 1071 Malazgirt yenilgisinden sonra biiyiik bir dehsete kapilmigti. 1074 ta-
rihinde VII. Mikhael Dukas (1071-1078) tarafindan Papa’ya bir Hagli ¢agrisi ya-
pilmus, fakat bu gerceklesmemisti. Ikinci yardim talebi ise 1091 yilinda Imparator
Aleksios Komnenos (1081-1118) tarafindan yapildi. Caka Bey (6. 488/1095) ve Pe-
cenek miittefik giictiniin Istanbul’u kusatmasi {izerine, Imparator Papa’dan yardim
isteyerek Hacli seferi ¢agrisi yapmasini talep etti. Bk. Osman Turan, Selcuklular Za-
maninda Tiirkiye (Istanbul: Turan Nesriyat Yurdu, 1971), 52-54; A. C. Krey, “Urban
Crusade-Success or Failure”, American Historical Review, 53 (1948), 941-944; Pe-
ter Charanis, “I. Hagli Seferi’nin Nedeni Hakkinda Bir Grek Kaynagi”, ¢ev. ilcan
Bihter Barlas, Tarih Okulu, 13 (2012), 203-205; V. A. Gordlevski, Anadolu Sel¢uklu
Devleti, gev. Azer Yaran (Ankara: Onur Yayinlari, 1988), 42; Georg Ostrogorsky,
Bizans Devleti Tarihi, ¢ev. Fikret Isiltan (Ankara: TTK Yayinlari, 2019), 333-334.

% Jonathan Harris, “The “Schism” of 1054 and the First Crusade”, Crusades, 13
(2014), 1-20.

0 Sevim, Suriye Filistin Sel¢uklu Devleti, 40-41.

' Sibt ibnii’l-Cevzi, Mir dtii’z-zamdn, 19/311-312; ibn Haldun, /ber, 4/82-83; ibn
Tagriberdi, en-Niiciimu 'z-zdhire, 5/101.

2 Sibt Ibni’l-Cevzi, Mir’dtii’z-zamdn, 19/322-323; Ibni’l-Esir, el-Kdamil, 8/412;
Azimi, Tarih, 25; Sevim, Unlii Tiirk Kumandanlari, 41; Sevim, Suriye Filistin Sel-
cuklu Devleti, 40-41.
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mask’a ¢ekilen Atsiz, bir siire sonra Kudiis’ii kusatip yeniden sehre hakim
oldu ve isyancilari siddetle cezalandirdi. Bu esnada haremindeki kadinlarin
sehrin kapisini agarak kendisini sehre aldiklari s6ylenir.”® Atsiz’in emrinde
Sultan Meliksah’in gonderdigi 3.000 Selg¢uklu siivarisinin bulundugunu ve
bunlarin fethe istirak ettiklerini belirtmek gerekir.”*

Ats1z’ i Kudiis’e ikinci kez girdiginde Mescid-1 Aksa’ya dahi sigian-
lar1 6ldiirmesi ilk fetih ile tenakuz teskil etti. Ancak Atsiz’in bunda kendi-
ne gore hakli nedenleri vardi. Clinkii sehrin daha 6nceki Fatimi unsurlari,
kendi haremi de dahil Tiirk kadin ve ¢ocuklar1 hapsettigi gibi mallarimni
da miisadere etmisti. Bu ikinci muhasarada, olayla irtibatli goriilen 3.000
kadar kisi 6ldiirilmis, sadece Kubbetii’s-sahra’ya sigianlari bagiglanmais,
burasinin kutsalligina zarar vermekten kaginilmisti.” Hiristiyanlar higbir
zarar gormezken, Fatimi taraftar1 olan baz1 Yahudiler kendilerini burada
giivende hissetmeyerek antik Tyre olarak da bilinen Sir sehrine go¢ etmeyi
tercih etmislerdi.”

Bu sirada Kudiis’teki Yahudilerin Hiristiyanlarin giiriiltiisiinden ve
Miisliimanlarm okuduklar1 ezan seslerinden rahatsiz olmalari” ise onlarin
bir kisminin nigin Kudiis’i terk ettiklerini izah eder. Diger yandan Yahu-
di Kudiis tarihgisi Simon Montefiore de Atsiz’mn ikinci kez Kudiis’i ele
gecirip isyancilart cezalandirmasini “insafsiz yagma” olarak nitelendire-
rek,” Kudiis fatihinin hakkini teslim etmez. Oysa bu isyan ve cezalandirma
olaylar1 yasanirken de giinliik hayatta aksama olmamus, ticari hayat devam
ederken, dervigler de Mescid-i Aksa’daki rutin ibadetlerine devam etmis-
lerdi. Halktan kimse de olaylara katilmayip kendi giindelik mesgalesini
stirdiirmiistii.” Kudiis’lin yeniden fethinden sonra Misir yenilgisi ile elden
¢ikan Remle, Arig, Rif ve Yafa gibi sahil beldeleri de yeniden Atsiz’a bo-
yun egmek zorunda kalmislardi.®

Bu bagarilardan sonra muzaffer Atsiz’1 yeni olumsuzluklar bekliyordu.
Biiyiik Selguklu Sultan1 Meliksah’in Atsiz’in Misir 6nlerinde sehit oldugu-
na dair kendisine ulasan haberlere inanmasi ile durum farkli bir hal aldu.
Simdi Sultan’in emri ile Gence valisi olan kardesi Taciiddevle Tutus b.
Alparslan, Suriye ve Filistin bolgesine atanmig, Atsiz’in durumu tehlike-

73 Montefiore, Kudiis, 205.

™ Sevim, Unlii Tiirk Kumandanlari, 43.

s Sibt ibnii’l-Cevzi, Mir dtii z-zamdn, 19/325-326; ibnii’1-Esir, el-Kdamil, 8/412.

76 Armstrong, Kudiis "tin Tarihi, 355.

" Moshe Gil, History of Palestine, 634-1099, ¢ev. Ethel Broido (Cambridge: Cambri-
dge University Press 1992), 400.

78 Montefiore, Kudiis, 205.

7 Mustafa A. Hiyari, “Crusader Jerusalem, 1099-1187 AD”, ed. K. J. Asali, Jerusalem
in History (New York: Olive Branch Press, 1990), 130-176.

80 Sevim, Suriye Filistin Sel¢uklu Devleti, 43.
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ye girmisti. Bundan sonrasi da tam bir fecaat olmus, Sultan Meliksah’in
gercegi 0grenmesi ile kardesi Tutus’a Suriye ve Filistin’e girmeyip Halep
civarlarinda faaliyet yapmasi uyarisina ragmen gelismeler farkli mecrada
akti. Fatimilerin Dimagk’1 muhasara etmesi iizerine Halep civarindaki Tu-
tus’tan yardim isteyen Atsiz, Tutus tarafindan 471/1079°da yay kirisi ile
bogularak ortadan kaldirildi.3' Atsiz ile birlikte kardesi Cavli da Tutus ta-
rafindan bertaraf edildi.®

6. Ats1z Sonrasi Gelismeler

Atsiz’m 1079°da oldiiriilmesinden sonra Kudiis, 477/1085 yilinda Tu-
tus’un komutanlarindan Artuk b. Eksiik’e emanet edildi.®* Selguklu devle-
tine yirmi ti¢ y1l kadar hizmet eden Artuk Bey 482/1089°da Kudiis’e yeni
bir cami yaptirdi ve kisa bir siire sonra da 484/1091°de 61di.** Bundan
sonra Kudiis yedi y1l 491/1098 yilina kadar ogullar1 {lgazi ve Sékmen’in
elinde kaldi. Bu donemde de Kudiis’te ilmi faaliyetler ve alimler kar-
simiza ¢ikmaya devam etti. Yukaridaki baslikta verdigimiz bilgilere, EbQ
Abdullah et-Tiirk adl1 kisinin Kudiis kadis1 olarak sehirde Melik Tutus’u
ve Artuklulari temsil ettigini ilave ederek bu hususu destekleyebiliriz.3

Bu sirada Biiyiik Selguklu Devletinde baslayan taht kavgalari ile devlet
otoritesi sarsilmaya baslamisti. 1095°te Tutus, yegeni Sultan Berkyaruk’a
yenilerek 6ldiiriildii, bundan sonra da kurdugu devlet ogullar1 vasitasi ile
bir miiddet daha ayakta kaldi. Suriye Selguklular1 Halep emiri Ridvan (6.
507/1113) ve kardesi Dimagk meliki Dukak (6. 498/1104) ile devam etti.
Ancak iki kola ayrilan Suriye Selguklulari, kardesler arasindaki miicadele-
lerle gii¢ kaybetmeye baslad1.” Fatimiler, bolgedeki karigikliktan faydala-

8 [bnii’l-Esir, el-Kamil, 8/418; Ibn Hallikan, Vefeydt, 1/295; Sibt ibnii’l-Cevzi,
Mir atii z-zaman, 19/340-342; Ibn Seddad, el-A laku’I-hatire, 2/320; Biindari, Ziib-
detii’n-Nusrd, 71; Ibrahim Kafesoglu, Sultan Meliksah Devrinde Biiyiik Selcuklu
Imparatorlugu (Istanbul: Otiiken Nesriyat, 1953), 31-38; Ali Sevim-Erdogan Mer-
cil, Selcuklu Devletleri Tarihi (Ankara: TTK Yayinlari, 1995), 86.

82 Sibt ibnii’l-Cevzi, Mir dtii’z-zamdn, 19/345-346, 467; Sevim, Suriye Filistin Sel-
cuklu Devleti, 44.

8 Sibt Ibnii’l-Cevzi, Mir atii z-zaman, 19/363, 404; ibn Tagriberdi, en-Niiciimu z-zd-
hire, 5/115; Tonii’l-Adim, Ziibdetii’I-Haleb, 1/220; ibn Haldun, /ber, 4/83; Coskun
Alptekin, “Artuklular”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1991), 3/415.

84 Ali Sevim, “Artuk b. Eksiik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yaynlari, 1991), 3/414.

8 [bn Asakir, Tarihu Dimask, 56/76; Ibnii’l-Adim, Ziibdetii’I-Haleb, 1/233-234; Ca-
sim Avci, “Kudiis”, 26/329.

8 [bn Asakir, Tarihu Dimask, 56/76.

87 AZimi, Tarih, 34; Ibnii’l-Esir, el-Kdmil, 8/502; ibn Kesir, el-Biddye ve n-Nihdye,
thk. Ahmed Abdiilvehhab Fetih (Kahire: Daru’l-Hadis, 1413/1992), 12/160; Ibn
Hallikan, Vefeydt, 1/295; Niiveyri, Nihdyetii'l-ereb, 28/69; Ebi’l-Fida, el-Muhtasar
2/206; Urfali Mateos, Vekdyi-Name 184.
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narak, Dukak’m, Artuklu Sokmen ve Ilgazi tarafindan metbi tanindig1 Ku-
diis’e® yoneldiler. Kudiis, Fatimiler tarafindan kirk mancinikla donatilmis
bir ordu ile kirk giin kusatildi. Artuklu askerleri kahramanca miidafaada
bulunmalarina ragmen Dukak’in yardima gelmemesi ve Fatimiler karsi-
sinda ¢aresiz kalmalar1 {izerine sehri onlara terk etmek zorunda kaldilar.®
Fatimiler de Artuklular’a Dimask’a ¢ekilme miisaadesi verdiler.”® Kudiis,
Saban 491/Temmuz 1098 tarihinde Artuklular’dan Fatimiler’e gegerek el
degistirmis oluyordu.” Bir yil sonra da Haglilar tarafindan isgal edilen Ku-
diis, 1187°de Selahaddin’in sehri yeniden fethetmesine kadar Hagli yone-
timinde kalacakti.

SONUC

1071 Malazgirt Zaferi, Tiirk-islam Tarihi i¢in oldugu kadar Diinya Ta-
rihi i¢inde O6nemli bir olay ve kirilma noktasidir. Bu parlak zafer once-
si Anadolu’ya oldugu kadar Suriye ve Filistin bolgesine de gelen Oguz
Tiirkmenleri, yurt edinmek ve bir devlet kurmak i¢in ¢aba sarf etmislerdir.
Once Sultan Alparslan’a daha sonra da oglu Meliksah’a baglilik arz eden
Navekiyye Tiirkmenleri de Filistin’e gelmis ve bolgenin en 6nemli sehir-
lerinden Remle’yi ele gegirerek burada bir devlet kurmuslardi. Bagbuglari
Kurlu Bey’in 1070 yilinda dliimiiyle, Tiirkmenlerin basina Atsiz adli bey-
leri gegmis ve kisa siire sonra onun 6nderliginde Kudiis sehri 1071°de ele
gegirilmistir.

Sii Fatimilere ait sehrin valisi emanla teslim olmus, ailesi ve hazine-
leri ile sehri terk etmisti. Bu miisamaha, daha 6nce pek ¢ok yikim ve sa-
vasa tanik olmus Kudiis’ten, buradaki kutsal mekanlardan ve halktan da
esirgenmemisti. Bundan sonra sehirde siikiinet hasil olmus, ticaret devam
ettigi gibi sosyal hayat kesintiye ugramamuis, halkin refah seviyesi de art-
mistt. Muhalif Tiirkmen beyi Soklii’yl de ortadan kaldiran Atsiz, Sultan
Alparslan’mn da emeli olan Islam birliginin 6niindeki en biiyiik engel olan
Fatimilerin hiikkiim stirdiigii Misir {izerine bir sefer gergeklestirmisti. Ancak
Ats1z’1n yasadigi talihsizlikler ve ihanetler yiiziinden Tiirkmenler maglup
olmuslardi.

Atsiz, daha once ele gecirdigi Dimagk’a salimen ulagsa da bu karma-
sada Kudiis’teki eski Fatimi taraftarlar1 bir isyan ¢ikararak sehre sahip ol-
muglardi. Dimagk’1 baskenti yapmasina ragmen ailesini Kudiis’te birakan
Ats1z’n bu ihanete tepkisi sert olmus ve Kudiis’ii yeniden ele gecirerek,
ilkinin aksine sehirde bir katliam yapmisti. Bu kiyimdan Kubbetii’s-sah-

88 [bnii’l-Esir, el-Kdmil, 9/19; Montefiore, Kudiis, 206.

8 Tbnii’l-Esir, el-Kdmil, 9/19.

% [bnii’l-Esir, el-Kdmil, 9/19; Runciman, Hagli Seferleri Tarihi, 1/205.

o' Omeri, Mesalikii'I-Ebsdr, 230; David Nicolle, Birinci Hagli Seferi 1096-1099, gev.
L. Ece Sakar (Istanbul: Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yaynlari, 2013), 13.
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ra’ya sigmanlar emin olmus, bazi isyancilar da sahildeki Stir sehrine tehcir
ettirilmisti. Bu siire¢ ve sonrasinda en dikkat ¢eken olaylardan birisi de
Kudiis’e akin akin gelen alim ve sufiler olmustu. Gazzali’den Turtlisi’ye,
Ibnii’l-Arabi’den Ebt Said ez-Zencani’ye kadar pek ¢ok alim burada ders
halkalar1 kurarak insanlar1 irsad etmiglerdi. Bu ortami ise 6nce Atsiz, daha
sonra da bir bagka Tiirkmen beyi Artuk b. Eksiik ger¢eklestirmislerdi. An-

cak bu konuda asil biiyiik kahraman Atsiz Bey olmustu.
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Esyanin isimleriyle tamimlanmas. ilk insan Hz. Adem ile
baslamustir. Once varliklarm isimleri Hz. Adem’e 6gretilm-
is, sonra da mahiyetleri ve ne ise yaradiklari agiklanmugtir.
Ornegin; yazmak icin kalem, dikmek icin ignenin islevi
ogretilmistir. S6z konusu isimler; zamanla birgok milletin
dili halinde sekillenmistir. Nitekim Allah ilahi emirleri
bildirmek tizere her millete, kendi dilleriyle konusan
peygamberler gondermistir. Bu kutlu elgiler davet ve teblig
gorevlerini sadece Allah rizasi igin yapmiglardir. Gegimlerini
de ayn1 sekilde kimseye yiik olmadan kendi elleriyle temin
etmislerdir. Peygamberler vefatlarinda ilmi miras biraktiklar
i¢in, dini degerleri anlatma gorevi, alimlere gegmistir. Bu
baglamda hizli bir degisim ve doniisiimiin etkili oldugu
giintimiizde, Allah’1n elgilerinden kalan bu mirasi, dogru bir
iletisim ve giizel iislupla paylasmaya her zamankinden daha
fazla ihtiyag duyulmaktadir.

Anahtar Kelimeler: {lim, Din, Vahiy, Hitabet, Tletisim,
Uslup, Giizel Konusma.

Arastirma makalesi /
Research article

ABSTRACT

The identification of things

by their names began with the
first human being, Adam. First,
Adam was taught the names
of things and then their nature
and function were explained.
For example, he was taught the
function of the pen for writing
and the needle for sewing.
Over time, these names were
shaped into the language of
many nations. Indeed, Allah
sent prophets to each nation to
inform them of the divine com-
mands, speaking in their own
language. These holy messen-
gers performed their duties of
invitation and notification only
for the sake of Allah. Likewise,
they provided their livelihood
with their own hands without
being a burden to anyone.
Since the prophets left a legacy
of knowledge at their deaths,
the task of explaining religious
values passed to scholars. In
this context, in today's world
of rapid change and transfor-
mation, there is more need
than ever to share this legacy
left by the messengers of Allah
through proper communication
and beautiful style.

Keywords: Science, Religion,

Revelation, Oratory, Commu-
nication, Style, Eloquence.
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SUMMARY

Almighty Allah has commissioned the prophets to speak
to the people with soft but effective words. Because a
beautiful and effective word is likened to a tree whose
root is deep but whose branches rise to the sky and always
bears fruit. According to some scholars, the beautiful word
is the Qur'an. So is the tree of faith in the heart. As long as
a person is busy with science and good deeds, he will be
beneficial to his environment. Others have said that good
word means faith. Bad and rude words, on the other hand,
lead to hatred and anger. Often the price of a bad word has
been paid with violence and fighting.

When Hz. Muhammad was talking to those around him,

he would start with the name of Allah and communicate
with the audience in a clear and gentle tone. With this
exemplary act, he instilled trust in meeting, bazaar, market
shopping, neighbor and friend relations. He was careful
not to disturb others while speaking. He would choose nice
words in conversation and would not raise his voice. He
would prefer the easiest and most understandable method
when explaining the topic he chose to his addressee. When
it is necessary, he would explain the evidence about the
subject and give good news of its wisdom, benefit, result
and reward. Hz. Muhammed paid attention to the know-
ledge and understanding of the audience. While he was
talking, those who were with him "It was as if they had a
bird on their head and they would listen, gasping, so as not
to frighten him." He wouldn't talk unless there was a need.
“Whoever believes in Allah and the Hereafter should either
speak good or remain silent” His good morals had a great
influence on his invitation and communication.

The blessed messenger of Allah treated everyone, male and
female, with kindness, especially to the weak, such as the
poor, orphans, the elderly, and the sick. Once, while talking
to his friends around him, he warned his companions, who
were slow to make way for the old guest who came to visit
him, with these words: “they is not one of us who does not
show compassion to our little ones and respect our elders.”
They also recommended gift giving for the development of
love between individuals. "Give a gift, for the gift destroys
the grudge and hatred in the heart." he said.
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The Qur'an orders people to be invited to good deeds
without hurting them and with good advice. This method
also honors the other: "Invite to the way of your Lord
with wisdom and good advice, and argue with them in
the best way." The prophets invited their ummah with
good advice, convincing evidence and soft tone. This
method was applied even to the Pharaoh, who was
known for his ruthlessness. Hz. Moses prayed to Allah to
untie the knot in his tongue in order to suggest good wor-
ds: "Expand my heart. Make my work easier for me. Un-
tie the knot from my tongue so that they can understand
my words well." Finally, the knot in Moses' language
was untied and he began to speak freely. Thus, Almighty
Allah appointed his brother Harun as his helper. The two
of them were asked to go to Pharaoh and invite them to
the belief of tawhid: “Go to Pharaoh. Because he is so
mad. Speak softly to him. Maybe he's sane or scared.
Tell him that Allah has sent you to invite and warn him.
Speak softly to him. It is hoped that a spark of charity
will fall in his heart or he would be afraid and leave his
anger.”

The material and spiritual wealth that Allah has created
for people is enough for everyone to live in wealth, peace
and tranquility. Human's responsibility is to protect the
values that lead to this success and happiness. Therefore,
these universal religious values have been the common
denominator of the society throughout history. The
power of keeping the individual and society in the heart
depend on correct communication, soft style and the art
of eloquence. It is easier to please the other with a nice
and kind approach. It increases hope and confidence

for the future. As it is often said among the people, the
tongue has no bones, but when used well, it can pull the
snake out of its lair. For this reason, kind speech has
always been the guarantee of peace and tranquility.
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GIRiS

°
Insanhk tarihi boyunca, birey ve toplumu birbirine

yaklagtiran temel baglar, samimiyet, dogru ileti-
sim, yumusak ve giizel konusma ilkeleridir. Bu il-
keler dini degerlerin benimsenmesinde de etkili olmustur.
Sanayilesme siireciyle baslayan degismeler ve gelismeler;
dinin sosyal hayatimizdaki sdyleminin daha nitelikli ve
gliclii olmas1 gerektigini ortaya koymustur. Buna 21. asrin
ilk ¢ceyreginde giderek artan sosyal medya giicii ile dijital-
lesme sektoriinii de ilave etmek gerekir. Bu yeniliklere ve
degisimlere ragmen din; Allah’a kulluk etme, giizel ahlak,
baris ve huzurun kaynagi olmaya devam etmektedir.'
Kur’an-1 Kerim; iman edip giizel isler yapan insani, var-
liklarin en hayirhist olarak agiklamistir.? Onu Allah’a kul-
luk etmeye, anne-babaya, akrabaya, yoksullara, komsulara,
yolda kalanlara ev ve is yerinde ¢alisanlara, iyilik yapmakla
gorevlendirmistir.’ Yiice Allah insanlarin bir erkekle bir
disiden yaratildigina dikkat ¢ekmis onlarin birbirleriyle ta-
nismalari i¢in, kavimlere ve kabilelere ayirdigimi agiklamis-
tir.* Siiphesiz bu yaratilisin ve tanigmanin amaci toplumu;
1k, dil, renk ve cinsiyet lizerinden ayrigtirmak degil, aksine
aralarindaki dostluk, baris ve giiveni yerlestirmektir. Hz.
Peygamber (s.a.s.), her dogan ¢ocugun fitrat {izere diinyaya
geldigini daha sonra anne ve babasinin telkini ile bir inanca
sahip olacagina dikkat ¢ekerek dinin sosyal hayatimizdaki
onemini vurgulamustir.’ Insanlar arasindaki {istiinliigiin de
Allah’mn emir ve yasaklarina kars1 ortaya konulan duyarlilik
derecesiyle orantili oldugunu belirtmistir.®

Cenab-1 Hak insanlar1 varligindan haberdar etmek ve
kendisine ibadet etmelerini saglamak tlizere peygamberler

' Mehmet S. Aydin, I¢ce kritik Bakis (Istanbul: Iyi Adam Yaymcilik,

1999), 20.

el-Beyyine 98/7.

en-Nisa 4/36.

el-Hucurat 49/13.

Ebi Abdillih Muhammed b. ismail b. Ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari,

el-Camiu s-sahih (Beyrit: Darii’l Thyaii’t-Tiiras Arabi, 1952),

“Cenaiz”, 79.

¢ Seyyid Kutub, F7 Zilal-il Kur 'dn, ¢ev: Bekir Karliga vd. (Istanbul:
Hikmet Yayinlari, 1972), 13, 507.

[T R )
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gondermistir.” Bu kutlu elgilerin; iletisim ve tebligleri sayesinde hidayete
kavusanlar oldugu gibi; sirk, kiiftir ve nifak ¢izgisinde 1srar edenler de ol-
mustur.® Niibiivvet zincirinin sona ermesiyle bu ilahi mesajlarin sunumu ve
anlatim gorevi; Islam alimlerine verilmistir.

Bu aragtirmada; dini degerlerin anlatiminda, ilk iletigim, etkili s6z soy-
leme, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) iislubu, glizel 6giit, hikmetli s6z ve tath
dil ile goniilleri yumusatmanin 6nemi iizerinde durulacaktir. Ayrica dinin
Oziiyle bagdagmayan siddet ve nefret dilinin sakincalarina dikkat c¢ekile-
cektir. Bu baglamda Hz. Muhammed’e (s.a.s.), hangi Miisliiman’in daha
iyi oldugu soruldugunda; davranisindan emin olunan,’ dili ve eliyle bag-
kasina zarar vermeyen kimse seklinde cevap vermislerdir.!® Bu nedenle
Restlullah’in tasvir ettigi bu huzur ortamina ve giilen yiizlere, her zaman-
kinden daha fazla 6zlem duyulmaktadir: Nitekim goniil insan1 Yunus Emre
(6. 720/1320) de baris ve huzura olan ihtiyaci su dizeleriyle ifade etmistir:
“S6z ola kese savasi, s6z ola bitire bast/ S6z ola agilt asi, bal ile yag ede
bir s6z.”!!

1. Varhiklarin isimlendirilmesi ve ilk iletisim

Varliklari isimlendirme ve mahiyetlerini kavrama kabiliyeti, sadece in-
sana verilmistir. Bireylerin iletisimleri genellikle konusma, el ve goz isa-
reti gibi beden diliyle ger¢eklesmektedir. Yiice Allah hayati anlamlandiran
esya ve varliklarin tiim isimlerini, manalarim Hz. Adem (as)’e 6gretmis-
tir: “Allah Adem e biitiin isimleri, gretti. Sonra onlart énce meleklere arz
edip; eger siz soziiniizde sadik iseniz, sunlarn isimlerini bildirin, dedi”"
[lk iletisim baglaminda, biitiin varliklarm isimleri, 6zellikleri ve mahiyet-
leri Hz. Adem’e (a.s.) 6gretilmistir. Bu durumda ilk iletisim Allah; melek
ve seytan arasinda ger¢eklesmistir.

[k donem miifessirlerinden Abdurrezzak b. Hemmam (6. 211/827) bu
ayetin yorumunda; Allah’in tiim isimleri bu denizdir, bu dagdir, bu sudur,
digeri sudur seklinde Hz. Adem’e dgrettigini soylemistir.'* Ayni sekilde
Zemahseri (6. 538/1144) de, s6z konusu ayette; Allah’in din ve diinya
menfaatine ait ne varsa her seyi Hz. Adem’e ogrettigini agiklamistir.™
Razi (6. 606/1210) ise; bu 6gretme sonucunda yeryiiziinde ¢esitli dillerin

7 ez-Zariyat 52/56.

8 el-Bakara 2/7.

Buhari, “iman”, 5.

Buhari, “Iman”, 4.

Yunus Emre, Divan Se¢meler, Hazirlayan: Mustafa Tat¢1 (Ankara: DiB Yayinlari,

2021), 66.

12 el-Bakara 2/31.

" Eblt Bekr Abdiirrezzak b. Hemmam b. Nafi* es-San‘ani el-Himyeri, Tefsiru
Abdurrezzak (Beyrat: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1999), 1/265.

14 Zemahseri, Mahmud bin Omer, el-Kessaf (Kahire: Matbatii’l Istikime, 1953), 1/93.
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olustugunu ayrica Hz. Adem’e dgretilen isimlerin, yeryiiziinde konusulan
Arapga, Farsga, Habesce, Rumca gibi biitlin dilleri kapsadigini”*belirtmis-
tir. Ismail Hakk: Bursevi (6. 1137/1725) de, isimlerin Hz. Adem’e ilham
ile 6gretildigini sOyle ifade etmistir: “Allah biitiin esyanin isimlerini Hz.
Adem’e ilham etti ve 6gretti. Her dildeki adlariyla birlikte 6zelligini, ne ise
yaradigini sebep ve hikmetini agikladi.”!®

Yakin dénem Islam alimlerinden Elmalili Hamdi Yazir (6. 1942) da;
baslangicta Hz. Adem’e verilen bu kabiliyetin zamanla insanlarin sosyal
hayatin her yoniinii etkiledigini soyle ifade etmistir: “Insanin dil konusun-
da sahip oldugu zenginlik ve cesitlilik ile isimleri seslendirme ve konugma
kabiliyeti, Hz. Adem’in (a.s.) sahsinda insanlara ve hayata yansimustir.”"’

Tarihi stiregte bazi kavimlerin, yok olmasityla 6nceki dil tedricen zayif-
lamus, yerine yenisi konusulmaya baslanmistir. Boylece zamanla toplumlar
arasindaki dil farklilig1 ortaya ¢ikmustir.'® Peygamberlerin, kavimlerinin di-
liyle gonderilmelerinin hikmeti de hem iletisimi hem daha etkili konus-
may1 kolaylagtirmistir. Nitekim Cenab-1 Hak Hz. Muhammed’e (s.a.s.),
kalplerinde hile ve sapiklik bulunanlara bile tesirli sozlerle tebligde bu-
lunmasini emretmistir: “Onlar, kalplerindekini Allah i bildigi kimseler-
dir. Onlara aldirma, kendilerine ogiit ver ve onlara durumlart hakkinda
tesirli s6z sdyle.”" Burada tesirli sozlerle kalplerine niifuz edilmek istenen
kitlenin; miinafiklar oldugu belirtilmistir. Buna gore etkili ve diistindiiriicii
s0z; hangi din, diisince ve akima mensup olursa olsun onlarin iizerinde iz
birakmaktadir.?

2. Kur’an’da Etkili S6z Vurgusu

Kur’an-1 Kerim, onceki toplumlarin hallerini kissalarla ozetleyerek
insanin diislince ufkunu agmistir. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) niibiivvetine
itiraz eden Araplara; bu kadim tecriibe hatirlatilarak, Allah’in segtigi ve ke-
male erdirdigi Islam dinine iman etmelerini hatirlatmistir.?' Zira gegmisten
almacak ibretlerle, gelecegin degerlendirilmesi hayatin bir temel kuralidir.
Bu baglamda Allah’m kutlu elgisine, indirilen Kur’an-1 Kerim, en biiyiik

15 Razi, Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi et-Taberistani (6. 606/1210)
Mefditihu’l-gayb (Tefsiru’l Kebir ) (Beyrat: Dart’l Kiitibii’l Ilmiyye, 1990.), 2/192.

16 {smail Hakki Bursevi, Rithu l-Beydn Tefsiri, cev: Abdullah Oz vd. (istanbul: Damla
Yaylari, 1995), 1/116.

17 Elmalilh Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (Istanbul: Eser Yaymlari, 1971), 1/67.

18 Fahraddin er-Razi, Mefditihu 'l-gayb, 2/162.

19 en-Nisa 4/63.

2 Ebii’l Fida Ismail ibn-i Kesir el- Kuresi ed-Dimaski, Tefsiru’l Kur'an’il-Azim
(Kahire: Darii’l Hadis, 1988), 1/492.

21 el-Maide 5/3.
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mucizedir.”? Onun muhtevasi ve belagati karsisinda sairler, edebiyatgilar
metinlerini askidan indirmislerdir.* Baz1 miisrikler birbirlerinden habersiz
“Mescid-i Haram”a gelerek Restlullah’in okudugu Kur’an-1 dinlemekten
kendilerini alamamiglardir.>* Ciinkii Kur’an-1 Kerim; inanan, inanmayan
herkesi muhteva, tislup ve belagati ile adeta biiyiilemistir.

Yiice Allah giizel ve etkili konugmanin ayni1 zamanda Miisliiman’in bir
vasfl oldugunu agiklamistir: “Kullaruma séyle, séziin en giizelini séylesin-
ler.”? “Allah’a ¢agiran, dine ve diinyaya yararl is yapan, “Ben Miislii-
manlardamm” diyenden daha giizel sozlii kim vardw?** Gorildigi tizere
insanin cevresiyle iletisim kurarken adeta kelimeleri secerek konusmasi
tavsiye edilmistir. Kisinin s6z ve konusmalarimi, Allah’in emirlerini teb-
lig ederek dine davet etmek suretiyle anlamli hale getirmesi istenmekte-
dir. Unutulmamalidir ki diistiniilmeden ulu orta  sarf edilen kotii bir s6z
kirginliga, dogru ve giizel bir s6z de dostluga kapi aralamaktadir. Zemah-
seri birinci ayetin Hz. Omer’in bir gayri miislim ile yapilan tartismada onu
dovmek istemesi iizerine nazil oldugunu sdylemistir.?” Dolayistyla miimin,
haksiz ve kirict konugmalara, daha nazik ve yumusak bir Gslupla cevap
vermek durumundadir.®®

3. Giizel S6z Meyveli Bir Agaca Benzer

Yiice Allah, peygamberleri niibiivvetle gorevlendirirken; kavimleri-
ne yumusak, etkili ve ikna edici sozlerle (Kavli belig ile) konusmalarini
emretmistir.”” Onlar bu gorevlerini, herhangi bir ticret beklemeden yerine
getirmislerdir. Gegimlerini ise, elleriyle temin ederek kimseye ylik olma-
muglardir.*® Kendilerine vahyedilen emri, etkili ve giizel sozlerle agikla-
muslardir: “Kim izzet isterse bilmeli ki izzet tamamiyla Allah’a aittir. Giizel
sozler O’na yiikselir. "' Cenab1 Hak bu ayette, iki hususa dikkat ¢ekmistir.
Birincisi giizel ve etkili konusmak, ikincisi de bu s6z ve davraniglari hayra

2 Abdullatif Harputi, Tenkihu’l-Keldm Fi Akaidi Ehli’l-Islam (Istanbul: Necm-i

Istikbal Matbaasi, 1330), 219.

Siileyman Ates, Yiice Kur’an’'in Cagdas Tefsiri (Istanbul: yeni ufuklar nesriyat,

1988) 1/49.

Hayrettin Karaman vd. Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsiri (Ankara: DIB Yayinlar1,

2003), 1/33.

5 el-Isra 17/ 53.

% el-Fussilet 41/ 33.

27 Zemabhseri, el-Kessdf, 2/524.

% Siileyman Ates, Kur ‘an Ansiklopedisi (Istanbul: KUBA, 1998), 25/243.

* Kerim Buladi, “Kur’an’m Sozli Iletisimde Ongordiigii Dil Uslubu”, Yakin Dogu
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/1 (Kibris: Y1l 4, Bahar, 2018), 21-54.

30 Zemabhseri, el-Kessdf, 1/557.

31 Fatir 35/10.

23

24
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dontistirmektir. 3 Allah gercek onur ve izzetin, kendisine kulluk etmek-
le elde edilecegini bildirmistir. O halde; “giizel soz”’den maksat; kelime-i
tevhid, tehlil, dua ve istigfar gibi sozlerdir.*® Zira insan inanciyla, soziiyle,
isleriyle gii¢ ve itibar sahibi olur.** Giizel ve etkili s6z, kokii derinlikte
olan, dallar1 goge yiikselen, her zaman meyve veren bereketli agaca benze-
tilmistir: “Gormedin mi Allah nasil bir misal getirdi: Giizel bir sozii, kokii
(verde) sabit, dallar gokte olan giizel bir agaca benzetti. O agag, Rabbinin
izniyle her zaman yemisini verir.”’*Imam Matiiridi’ye (6. 333/944) gore,
“Kelime-i Tayyibe”, Kur’an-1 Kerimdir. Giizel soz ise, siirekli meyve ve-
ren bakimli agactir. Kalpteki iman agaci da bdyledir. Sahibi faydali ilim
ve giizel amel ile mesgul oldukea, ¢evresine faydali olacaktir.**Taberi (6.
310/923) ise, giizel sdzilin yerine iman kavramini kullanmig, bunu da mii-
minin kalbine yerlesmis agac dallar1 gibi semaya yiikseldigini ve iglenen
salih amelleri temsil ettigini belirtmistir.*’

Su ayette de giizel s6z ve kelimelerin muhataplarinin {izerinde olumlu
etkiler biraktigina isaret etmektedir: “Giizel soz ve bagislama, arkasindan
eziyet gelen bir sadakadan daha iyidir.**Razi burada gegen giizel sozii;
gonliin kabul edip yadirgamadigi s6z olarak agiklamistir. Bu baglamda gii-
zel s6z ve davranisla birlikte hayir yapmak tesvik edilmistir.*Ciinkii giizel
s0z; dogrulugu, nezaketi, giiler ylizliiligi, kardesligi ve huzuru sembolize
etmektedir. Ruhlara serinlik, goniillere siikiinet vermektedir. Kotii duygu-
lart iyiye, doniistiirerek, kardeslik, dostluk ve yakinlik baglarini giiclendir-
mektedir. Aileye ve topluma; sayg1 kazandirmaktadir.*

4. Kotii Soz; Kin ve Nefret Kapisim1 Aralar

Kotii ve kaba so6z; kin, nefret ve gerginlige yol acar. Cogu zaman, kotii
bir soziin bedeli; siddet ve kavga ile denmistir. Ozensiz ve ani bir 6fkeyle
sarf edilen ¢irkin sozler; aile ortamindan kahvehanelere, trafikten stadyum-
lara kadar kiric1 ve anlamsiz tartismalara yol agmaktadir. Oysaki Yiice

32 Celal Yildirim, Asrin Kur’an Tefsiri (Izmir: Anadolu Yayinlari, ty.), 10/4986.

3 Zemabhseri, el- Kessaf, 3/475.

3% Razi, Mefatihu'l-gayb, 26/9.

35 Ibrahim 14/ 24 - 25

36 Eb(i Mansir el- Matiiridi, Te 'vilatii’l Kur an, cev: Bekir Topaloglu (Istanbul: Mizan
Yaymevi, 2006), 7,489.

37 Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tefsiru t- Taberi, [htisar ve tahkik: M. Ali es-Sabini,
¢ev. Mehmet Keskin (Istanbul: Saglam Yaymevi, 2019), 3/176.

3% el-Bakara 2/ 263.

% Kur’an-1 Kerim ve Tiirkce Medli, ¢ev. Ali Ozek vd. (Istanbul: ISAM yaynlar,
1993), 43.

40 Celal Yildirim, Asrin Kur’an Tefsiri, 10/4986.
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Allah “kullarinin, insanlara kars1 en giizel s6zii soylemelerini™!

Bu nedenle Allah kotii sozii; koksiiz bir agaca benzetmistir:

istemistir.

“Kotii bir séziin misali, gévdesi yerden koparilmuis, o yiizden ayakta
durma imkdni olmayan bir agaca benzer.”* Ayet metninde gegen Habis
kelimesi, dilimize “kotl bir eylem” olarak ¢evrilmekle birlikte kiifiir ve
sirk gibi sozlerle de yorumlanmistir. Yerinden kopmus agag ise; meyvesi-
nin tadi, kokusu olmayan ve i¢inde zararli maddeler bulunan agaca benze-
tilmistir. Buna baska bir ifade ile “Ebt Cehil karpuzu” da denilmistir.** Hig
bir dilde kotii ve kaba konusmak, Allah katinda ve toplumda kabul gérme-
mistir. Diger bir anlatimla kotii s6z insanin hem inang¢ diinyasini olumsuz
etkilemekte hem kalplerin kirilmasina yol agmaktadir.* Daha tehlikeli ola-
n1 da aile, kardeslik, komsuluk ve toplumun huzurunu bozmas1,* fitne ve
felakete sebep olmasidir.*

5. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Tebligi ve Cevre ile iletisimi

Hz. Peygamber (s.a.s.) konusmasina; Allah’in ad1 ile baslar, agik ve
yumusak bir iislupla konusarak dinleyicilerle giizel bir iletisim saglar ve
huzurlu bir ortam hazirlardi. Bu 6rnek uygulamasiyla toplanti, cars pazar,
alig-veris, komsu ve arkadas iliskilerinde giiven telkin ediyordu. Konu-
surken bagkalarinin rahatsiz olmamasina 6zen gosterirdi. Sohbet aninda
giizel kelimeleri secer ve sesini ylikseltmezdi. Sectigi konuyu muhatabina
anlatirken en kolay ve anlagilir bir yontemi tercih ederdi. Gerektiginde konu
ile ilgili delilleri agiklar onun hikmetini, yararmi, sonucunu ve miikafatini
mijjdelerdi. S6zlerinde asiriliga yer vermedigi gibi anlatmak istedigi ko-
nuyu eksik de birakmazdi. Maksadini yavas, ama dinleyicilerin nefeslerini
kesecek kadar tath sozlerle ifade ederdi. Insanlara; oncelik sirasma gore;
Allah’a, niibiivvete, ahiret giinline, kabir, berzah, azap, hasir, hesap, mizan,
cennet ve cehennem gibi sem’iyyat konularia iman etmeyi telkin ederdi.*’
Mekke déneminin en zor giinlerinde bile bu metodu sayesinde; kiiftiin yeri-
ne imant, cehaletin yerine ilmi, bunalim ve kaosun yerine giizel ahlaki insa
etmigtir. Merhum Bahaddin Bilhan’in “Dinin anlatiminda Giizel S6z ve
Davranis Biitiinliigii *** iizerine hazirladig1 ve 1960 yilinda Din Isleri Yiiksek

41 el-Isra 17/53.

42 Tbrahim 14/26.

4 Zemabhseri, el-Kessaf, 2, 431.

“ Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’dn, ¢ev: Yusuf Karaca vd. (Istanbul: Insan Yaymlar,
1996), 2, 551.

# Celal Yildirim, Asrin Kur’an Tefsiri, 10, 3153.

% Kur’an-1 Kerim ve Tiirkce Medli, gev. Ali Ozek vd. 258.

47 Ali Mahfuz, Hiddyetii‘l Miirsidin (Kahire: Darii‘li*tisim, 1952), 26.

% Bu Risale Diyanet Isleri Baskanliginin arsivinde olup basilmamis haldedir. Ancak
Fikret Karaman’in hazirladigi “Goéniil ve Ilim Insan1 Bahaddin Bilhan” isimli eserde
risalenin bazi boliimleri yayilanmustir.
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Kuruluna sundugu, kurulun da, “ilmi kudreti ispat” seklinde degerlendirdigi
vaaz risalesinde; Resllullah’in s6z ve davraniglarmdaki giiciinii soyle dzet-
lemistir:

“O, niiblivvetle gorevlendirildigi donemin zor sartlarina ragmen tevhid inancini
teblig etmis, cihanin bu en mahrum ve sapa yerinde higbir kuvvetin egitip olgunlastira-
madig kabile kiiltiiriine saplanmis insanlari, 23 sene gibi bir siirede giizel konusma ve
telkinlerle diinyaya fazilet 5rnegi olan miiminler yetistirmistir. Islim’in bu ugurlu bas-
langici ile bir taraftan cehalet ve hurafeler yok olurken diger taraftan da yalniz insanlar
degil, Mekke hareminde; yeseren ¢cimenlere, agaclara, havada dolagan kuslara ve biitlin

canlilara, dokunulmazlik hakki verilerek, giiven ve huzur saglanmigtir.” 4

Bu sartlar 1s5181inda; Hicaz bolgesinin digindaki kabile ve devlet bagkan-
larma davet mektuplari yazilmustir.

Hz. Peygamber (s.a.s.) dinin anlatim ve iletisimine, genclerle basla-
mistir. Niibiivvetinin ilk yillarindan itibaren; onlarla yiliz yiize goriiserek
Islam’a davet etmistir.* Bunun agik drnegi, Mekke’de ilk ihtida edenle-
rin ¢ogunlukla genglerden olugmasidir. Yaslar1 heniiz 10-20 arasinda bu-
lunan; Ali b. Ebi Talib (6. 40/661), Zeyd b. Harise(6. 8/629), Abdullah b.
Mesid (6. 32/652-53), Ziibeyr b. Avvam (6. 36/656), Talha b. Ubeydullah
(6. 36/656), Abdurrahman b. Avf (6. 32/652), Erkam b. Ebi’l Erkam (6.
55/675), Mus’ab b. Umeyr (6. 3/625), Cafer b. Ebi Talib (6. 8/629) gibi
isimlerin tamami hayatlarinin baharinda Miisliman olmuslardi.’® Bu geng
kadro; sadece Mekke’de degil ilerleyen zaman diliminde Islim’in genis
bir cografyaya yayilmasina da dnciiliik etmistir. Oyle ki bu geng sahabiler;
muhtemel askeri hareketlilikler aninda yardimci olmak iizere, biiyiik bir
agkla cenge ve sulha hazir kita gibi beklemislerdi.

Hz. Peygamber (s.a.s.), genglen toplumun saygin bir iiyesi kabul etmis
ve sorumluluklar vermistir. Ornegin Enes b. Malik (6. 93/711-12) daha ¢o-
cuk yasta iken yanina gelmis ve on yil kalarak “Hddimii’n-Nebi” lakabini
almistir.> Heniiz 18 yasinda olan Usame b. Zeyd (6. 54/674), Suriye’ye
gidecek ordunun basina komutan atanmistt. Mus’ab b. Umeyr, diplomat
olarak Medine’ye, Muaz b. Cebel (6. 17/638) de dini tebligde bulunmak
iizere Yemen’e gonderilmislerdi. Zeyd b. Sabit (6. 45/665) ise, geng yas-
ta vahiy katibi secilmigti. 16 yasindaki Erkam b. Ebi’l-Erkam ise evini
teblig merkezi olarak agik tutmakla gérevlendirilmistir. Omriiniin baha-
rinda Miisliiman olan Eb( Mahzire (6. 59/678-79)’de, sesi glizel oldugu

4 Fikret Karaman, Goniil ve Ilim Insam, Bahaddin Bilhan (Ankara: TDV Yaynlari,
2018), 55.

3 el-Ahzab 33/21.

51 Cafer Acar, “Hz. Peygamber ve Geng Sahabiler”, Genglik ve Iletisim (Ankara: DIB

Yaynlari, 2018), 85.

Ahmed Cevdet Pasa, Peygamberlerin Kissalart ve Halifelerin Tarihi, Sadelestiren:

Ali Arslan (Istanbul: Arslan Yayimlar, 1977), 1/237.

52
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icin Mescid-i Hardm’da ezan okuma yetkisi verilmistir.® Yol kenarinda
aglarken gordigi cocukla ilgilenmis ve ser¢e kusunun hasta oldugunu
Ogrenince, onu severek teskin etmigsti. Ertesi giin ser¢enin 6liim haberini
alan rahmet peygamberi yanina arkadaslarini alarak yash ¢ocugun acisini
paylamaya gitmislerdi.®* Keza Medine’de; genglerden olusan Suffa tale-
belerinden Abdullah b. Mes’ud, Ebi Zer el-Gifari (6. 32/653) ve Sa’d b.
Ubade (6. 14/635 ) gibi sahabiler; Restlullah’in islerine yardimei olmak,
sefere ¢ikacaklari zaman 6zel esyasin1 hazirlamak, bineginin bakimini yap-
mak ve gerektiginde ¢ars1 pazarda zabita gérevini listlenmek iizere nobet
tutmuglardi.® Hz. Peygamber (s.a.s.) Allah’a ibadet etmekten zevk alan,*
yasliliktan 6nce Omriiniin kiymetini bilen, anne-babasina iyilik eden, ilim
tahsilinde derinlesen gengleri 6vmiis ve tebrik etmistir. >’ Esasen Kur’an-1
Kerim bu heyecani her yastaki insana vererek onlar1 Allah’a kullukta, ha-
yirda ve iyiliklerde yarigmalarini dvmistiir.>®

6. Hz. Peygamber’i (s.a.s.) Davetinde Basarih Kilan Sebepler

Caligmanin bu bolimiinde Hz. Peygamber’in (s.a.s.) davet ve tebligini
kolaylastiran bazi hususlara isaret edilecektir. Olay sosyolojik ve psiko-
lojik agidan incelendiginde de anlasilacagi iizere; uzun bir siireden beri
devam eden sirk, kiifiir, zuliim ve haksizliklar, Restlullah’in 23 yil gibi
kisa bir siireyi kaplayan davet ve iletisimi sayesinde rahmete dontigmiistiir.
Stiphesiz bu basarinin temelinde Allah el¢isinin sahsinda veya uyguladi-
&1 usul ve yontemlerden kaynaklanan birtakim kazanimlar s6z konusudur.
Yeri gelmisken bu metot ve uygulamalardan bir kismina isaret verilecektir:

a) Hz. Muhammed (s.a.s.) konugmalarinda; dinleyicilerin bilgi ve kavra-
ma diizeyine dikkat eder, herkesin nesep, meslek ve konumuna deger vererek
dostluk iligkilerini gelistirirdi. Okudugu Kur’an ayetlerinin hikmetini, anla-
min1 agiklayarak bir huzur ortami hazirlar, herkesin nakli ve akli deliller
tizerinde diisiinmelerine firsat verirdi.”” Konusurken yaninda bulunanlar
“sanki baslarinda birer kus varmis da onu iirkiitmemek i¢in dikkatle dinler-
lerdi.”® Bir ihtiya¢ olmadik¢a konusmazdi. Bazi hallerde de siikitu tercih

53 Cafer Acar, “Hz. Peygamber ve Geng Sahabiler”, Genglik ve Iletigim, 87.

** Mehmet Savas, “ Hz. Muhammed'in Insanhigin Problemlerine Getirdigi Coziimler”
Islam’in Insana Bakigi, haz. Fikret Karaman (Elazig: TDV Subesi Yayinlari, 2002),
341.

% Ahmed Cevdet Pasa, Peygamberlerin Kissalari ve Halifelerin Tarihi, 1/237.

% Buhari, “Ezan” 36; Miislim, “Zekat” 91.

57 Buhari, “Rikak”, 3; Tirmizi, “Ziihd”, 25.

% Meryem 19/96.

%9 Mevlana Muhammed Ismail Panipeti, Islam Yayilis Tarihi, gev. Ali Genceli (Istanbul:
Toker Yaylari, 1971), 1/39.

% Ebd Daviad Siileyman b. Es’as es-Sicistani, es-Siinen (Istanbul: Cag Yaymlari,
1981), “Edeb”, 37.
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ederek soyle buyurmuslardi: “Allah’a ve dhiret giiniine inanan, ya hayr
soylesin ya da sussun.”'

b) Restlullah’in davet ve iletisiminde sahip oldugu giizel ahlakin biiyiik
etkisi vardi. O, niiblivvetten 6nce ve sonra de dogruluk, komsu hakki ve
emanete riayet ederdi. Peygamberlik gorevinde dnce bile, 40 yillik hayati
boyunca herkesin gilivenini kazanmis ve kendisine, Muhammedii’l-Emin
denilmistir. Hal bdyle iken yine itiraz edenlere sabirla soyle cevap vermis-
lerdi: “Goriiyorsunuz benim yasantim her tiirlii fenaliktan, ayip ve kusurdan
uzaktir. Nasil bir insan oldugumu biliyorsunuz. Ben size pak ve temiz bir nebi
olarak geldim. Su ana kadar hi¢ yalan soylememis bir kimse, simdi kalkar da
Allah’a karst yalan uydurabilir mi? "%

¢) Hz. Peygamber (s.a.s.) fesahat ve beldgati sayesinde anlam yiikli
ifadeler kullanirdr. ilahi kitaplarin konularmi ve kendisine ilham edilen
hususlari kisa ciimlelerle ifade ederdi. Az sézle ¢ok anlam ihtiva eden bu
konusmalara, Cevdmiu’l-kelim® denilmistir. Bir hadiste 6nceki peygam-
berlerde bulunmayan Cevdmiu ’l-kelim vasfinin kendisine verildigini agik-
lamistir.* Su hadis mealleri de; “dmeller niyetlere goredir.”s> “Oyle soz
vardir ki, dinleyene, sihir gibi tesir eder.”® “Miimin ayni yilan deliginden
iki defa sokulmaz.”®" “Kendisini ilgilendirmeyen seyi terk etmesi, kisinin
iyi Miisliiman oldugunu gosterir.”*® aym 6zelligi tasiyan metinlerinden sa-
dece bir kag tanesidir.%

d) Resilullah 6zelde, toplumun fakir, yetim, yash, hasta gibi zayif ke-
simine, genelde ise, insan soyunu olusturan kiiciik, yash erkek ve kadin
herkese iyilikle muamele ederdi. Bir seferinde etrafin1 ¢evreleyen arkadas-
lartyla konusurken kendisiyle goriismek isteyen yash misafire, yol agmakta
agir davranan ashabini su sozlerle uyarmislardi:  “Kiiciiklerimize sefkat bii-
yiiklerimize saygi gostermeyen bizden degildir”™

e) Hz. Peygamber (s.a.s.) kendisine karsi islenen agiriliklart bagislar, kin

¢ Buhari, “Edeb”, 31.

2 Eb(i Muhammed Cemaliddin Abdiilmelik 'ibn Hisam, es-Siretii n-nebeviyye
(Kahire: Mustafa es- Sakka, I-1I, 1955), 1/75; Ibrahim Sarigam, Hz. Muhammed ve
Evrensel Mesaji (Ankara: DIB Yaynlari, 2002), 101 vd.

0 Miislim, “Mesacid”, 5.

6 Buhari, “Cihad”, 122; Miislim, “Mesacid”, 6.

% Buhari, “Vahiy”, 1.

¢ Buhari, “Tib”, 51.

¢ Buhari, “Edeb”, 83.

88 Ebd Isa Muhammed b. isa b. Sevre et-Tirmizi, Siinen i et- Tirmizi (Humus: Nesru
Meketebetii’d-Darti’d- Da’ve, 1965), “Ziihd”, 1.

% Ebi’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac b. Mislim el-Kuseyri, el-Cdmi‘u’s-sahih
(Beyrat: Darti’l Thyaii’t-Tiiras Arabi, 1952.), “Mesacid”, 5.

70 Stinen-i Tirmizi, “Birr”, 15.
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ve intikam giitmezdi.”' Bu baglamda bir grup Yahudi ona selam veriyormus
gibi “Allah caninizi alsin.” anlamina gelen “es-Sdmii-aleykiim” demisti.
Peygamberimiz (s.a.s.) de “ve aleykiim.” “Allah sizin caminizi alsin” diye-
rek misliyle cevap vermisti. Yahudilerin ¢irkin soziinii dinleyen Hz. Aise;
“Allah sizin caninizi alsin size lanet etsin” seklinde daha sert bir cevap
vermistir. Hz. Aise’nin 0Ofkesini géren Allah Resdlii ona, sakin olmasini,
kendisinin onlara misliyle cevap verdigini hatirlatarak soyle buyurmuslar-
di: “Allah refiktir, her iste yumusaklikla muamele edilmesini sever. "

Onun bu affedici vasfinin bir 6rnegini de, Mekke nin fethinde goriiyoruz.
Fetih tamamlanmis ve Hz.Bilal, Kabe nin daminda ezan okumaya baglamisti.
Heniiz Miisliiman olmayan Attab b. Esid, 6fke ile “Iyi ki babam hayatta degil
ve su durumu gérmedi.” demisti. Sehir teslim alininca, Attab’in da aralarinda
bulundugu Mekkeli bir grup, baslar1 egik vaziyette huzura gelerek haklarin-
daki karar1 beklerken; Rahmet peygamberinin; “Bugiin siz muaheze edilecek
degilsiniz, gidiniz hepiniz hiirstiniiz.” seklindeki cevabi insanlik tarihindeki
en biiyiik affin tescilidir. Yaptiginin mahcubiyetini yagayan Attab derhal iman
eserek Miisliimanlarin saffina katilmigti. Restlullah, Attab’mn hidayeti {izeri-
ne, Medine’ye donecegi zaman onu Mekke valiligine tayin etmistir.”

f) Hz. Peygamber (s.a.s.) Mekke’ye, Kabe’yi ziyaret etmek veya ticaret
amaciyla gelen misafirlerle giiclii bir iletigim ag1 kurmustu. Farkli yerlerden
sehre gelen kervan ve misafirleri belli noktalarda karsilar, goriigmeler yapar,
verdigi ziyafetlerle goniillerini Islam’a 1smdirmaya galigirdi. Bu baglamda
hac mevsiminde Medine’den gelen misafirlerle ilgilenmis ve Islam tarihinin
bir doniim noktast olan Akabe biatlarin1 gergeklestirmistir. Bu samimi go-
riigmelerle birlikte onlari; Allah’a sirk kogmamalari, hirsizlik yapmamalari,
zina etmemeleri, gocuklarini 6ldiirmemeleri, kimseye iftira etmemeleri husu-
sunda s6z almis ve “Din nasihattir.”"* hadisini hatirlatarak herkese karsi
diiriist ve samimi davranmalarini istemistir.”

g) Kur’an-1 Kerim Hz. Peygamber’in (s.a.s.), insanlar i¢in miijdeleyici ve
uyarict olarak gonderildigini bildirmistir: “Ey Peygamber! Biz seni hakika-
ten bir sdhid, bir miijdeci ve bir uyarici olarak gonderdik.”’® Tbn-i Kesir (6.

' Abdulkerim Zeydan, Islam Davetcilerine, cev. Nezir Demircan (Ankara: ikbal
Yayinlari, 1968), 412.

2 Buhari, “Istitabeti’l Miirteddin” 3.

3 Muhammed Hamidullah, Le prophéte de I’Islam: Sa vie et son oeuvre (I-11, Paris:
1959 ), 280; Islam Peygamberi, ¢cev. M. Said Mutlu (istanbul: irfan Yaynlari, 1972),
1/270.

7 Buhar, “Iman”, 42; Miislim, “Iman”, 97, 99.

s Mustafa Cagrici, “Samimiyet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yaynlari, 2006), 32/ 408-409.

76 Ahzab 33/45-47.
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774/1373 )’in ifadesine gore,”” Restlullah (s.a.s.) bu ayet nazil oldugunda
Hz. Ali ve Muaz b. Cebel’i Yemen’e gondermeyi planlamis ve halkla iliski-
lerinde miijdeleyici, kolaylastirici bir yol izlemelerini tavsiye etmistir: “Ora-
daki insanlara Islam’1 6gretin, miijdeleyin, Korkutmayin, kolaylastiriniz, zor-
lastirmayiniz, dirkiitiip nefret ettirmeyiniz.”’® Nitekim Hz. Peygamber (s.a.s.)
kendisi de; diinya islerinden iki sey arasinda serbest birakildiginda giinah
olmadikga, kolay olan1 tercih ederdi.”

h) Restlullah bireyler arasindaki sevginin gelismesi i¢in hediyelesme-
yi de tavsiye etmisledir.?® Nitekim Enes b. Malik’in naklettigine gore, ¢61
hayat1 yasayan Zahir b. Haram her Medine’ye gelisinde Hz. Peygamber
(s.a.s.)’1 ziyaret eder ve ¢olde yetistirdigi bazi iiriinleri hediye ederdi. Bun-
dan dolay1 “sdhibii’l-heddya” diye anilmistir. Res@ilullah da bu sahabiye,
koyiine donecegi zaman, bazi esyalar verir ve Zahir bizim koyliimiiz, biz
de onun sehirlisiyiz diye iltifat ederdi. Bu baglamda bir hadiste de s0y-
le buyurmuslardir: “Hediyelesiniz, zira hediye kalpteki kini ve nefreti yok
eder™®!

7. Hikmet ve Giizel Ogiit

Kur’an-1 Kerim insan1 incitmeden ve giizel 6giitle hayra davet edilme-
sini emretmigstir. Bu yontem 6tekini; giizel s6z ve hikmetle kucaklayan ve
onura eden bir yoldur: “Rabbinin yoluna hikmetle ve giizel dgiitle davet et;
onlarla en giizel yontemle tartis.®* Ayetin mealinden de anlasildig1 iizere;
peygamberler iimmetlerini gilizel 6giit, ikna edici delil ve yumusak tislupla
davet etmislerdir. Itirazlar dikkate alinmis giizel 6giit ve tartismalarla ikna
cihetine gidilmistir. Inatlarinda 1srar edenler olsa bile; onlara siddet, baski,
iskence gibi insan tabiatina aykir1 uygulamalar yapilmamistir.  Siiyti (.
911/1505) bir uzlasma ve dogru ¢izgide bulusmak i¢in; hikmet kavramina
dikkat ¢ekmistir. Ona gore hikmet; vahiy ve aklin uyum i¢inde olmasidir.
Peygamberlerin kavimlerini; vahiy ve aklin rehberliginde giizel 6giitle da-
vet etmeleri de bu yolu desteklemektedir. Ayn1 metot uygulanarak gevre ile
acik ve giizel 6giit lizerinden iletisim saglamak miimkiindiir. Su var ki bas-
kasi incitecek soz ve ifadeler kirmizi ¢izgi olmalidir. Ciinkdi bireyi siddet,
Ofke ve baski anlamina gelecek eylemlerle hidayete ikna etmek Allah’in
takdir ve muradina da uygun diismemektedir.

77 1bn Kesir, Tefsirti’l Kur’ani’l Azim, 3/477 vd.
8 Buhari, “Edeb”, 80.

7 Buhari, “Edeb”, 80.

% Buhari, “Hibe”, 9.

81 Tirmizi, “Vefa”, 6.

82 en-Nahl 16/125.

8 Ebw’l-Fazl Celaliddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-
Stuyuatl es-Safil, Tefsiru Beyan Maa Esbabii'n- Niizul 1is-Siiyiti (Beyrat: Darti’r-
Resid, 1960), 295.
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Hakka ve tevhid inancina davet gibi hayati 6nem arz eden sorumluluk,
ilim sahibi kimselerin gérevidir.3*Aksi halde bilgi ve yontem eksikligi ne-
deniyle “kas yapalim derken goz ¢ikarmak™ gibi telafisi gii¢ hatalara diis-
mek kacinilmazdir. Bu nedenle davet ve tebligde insan onurunu merkeze
alan, saygi1 ve merhamete dayali bir dil kullanilmalidir. Tehdit ve korku ile
baskasina karsi; dil, din, cinsiyet, irk ve renk gibi sebeplerle tistiinliik iddi-
asinda bulunulmamalidir. Ozellikle kisinin ruh haline, diisiincesine, 6zgiir-
ligiline ve davranigina saygi duyulmalidir. Yiice Allah, Hz. Peygamber’e
(s.a.s.) bile; “Eger sen, sert ve kati kalpli olsaydin, hi¢ stiphesiz insanlar
etrafindan dagilirdi. ¥ buyurmustur.

Ayetin devaminda ise; “en giizel yontemle tartisma” emredilmistir.
Kisi tartismada; s6z ve iddiaya karsi ikna edici delil getirmelidir. Ancak
otekini suglayici, kiiciik diisiiriicii, tehdit ve intikam cagristiran ifadeler
kullanmamalidir. Bu alanda sorumlu olanlarin asil goérevi, hakki ve dog-
ruyu soylemektir. Muhatabin hidayet veya dalalet {izere kalmasi ise; ilahi
iradeye ve kiginin gonliindeki tercihine baglidir.® Nitekim Hz. Peygamber
(s.a.s.) Taif yolculugu, Uhud savasi, Hudeybiye antlasmasi, Hayber ku-
satmas1 ve Mekke’nin fethi gibi hayatinin en zor anlarinda bile davet ve
tebligde bulunmus, umutsuzluga, karamsarliga diismeden af ve siikiineti
tercih etmistir. Eline gegen firsati, intikam ve cezaya doniistiirmemistir.%’

Tarihi tecriibelerden de anlasildigi gibi; zaman, mekan ve toplum de-
gisse bile usul ve ¢oziim metotlar1 kalicidir. Giiniimiizde de; kotiiligi ve
tagkinlig1 6nlemenin pratik yolu giiler yliz, yumusak tslup, etkili sdz, kisa
ve orta vadede yapilacak goriismelerdir. Bu eylemler gergeklestirilirken,*
yanlig anlasilmalara, fitne ve fesada sebep olacak olaylara kap1 aralanma-
malidir. Glizel s6z ve iyiligi tercih edenler de nefsini ve davranislarini kont-
rol etmelidirler.® Kendisi, yapmadig bir isi bagkasindan beklememelidir.*

8. Firavun’a da Yumusak Soz ve Giizel iletisim

Yumusak soz, ziyaret ve iletisim usulii, azginligi ile bilinen Firavun’a
bile uygulanmistir. Hz. Musa (a.s.), kavmine yonelik giizel sozlerle telkin-

de bulunmak i¢in, dilindeki diigiimiin ¢oziilmesi umudu ile Allah’a dua
etmistir: “ Kalbime genislik ver. Isimi bana kolaylastir. Dilimden diigiimii

% Hasan Basri Cantay, Kur’an-1 Hakim ve Medl-i Kerim (Istanbul: Ahmed Said
Matbaasi, 1969), 2/507.

8 Al-i Imran 3/159.

8 Seyyid Kutub, Fi Zildl-il-Kur 'dn, 9/265.

87 brahim Saricam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, 314.

88 Ibnﬁ’l-Esir Miibarek b. Muhammed, Cdmiu 'I-Usiil, gev. Kemal Sandik¢1 - Muhsin
Kogak (Istanbul: Ensar Yayinlari, 2008), 1/536.

% el-Bakara 2/44.

0 es-Saff 61/5.
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¢Oz ki, soziimii iyi anlasimlar.”®' Sonunda Hz. Musa’nin (a.s.) niibiivvet
nimetiyle, dilindeki diigimii ¢6ziilmiis ve konugsmasini kolayca yapmaya
baglamistir. Daha sonra Yiice Allah, kardesi Harun'u (a.s.) da kendisine
yardimer olarak gorevlendirmis ve ikisinin birlikte Firavun’a gidip onu
tevhid inancina davet etmeleri istenmistir:”Firavun’a gidin. Ciinkii o iyi-
den iyiye azdi. Ona yumusak soz soyleyin. Belki o aklimi basina alir veya
korkar.”** Firavun’a ¢ekinmeden niibiivvetinizi hatirlatiniz, Allah’in sizi
davet i¢in ve ilahi azapla uyarmak iizere gonderdigini sdyleyiniz. Bununla
birlikte ona, yumusak bir dil ile konugunuz. Umulur ki onun kat1 kalbine
bir hayir kivilcimui diiser veya korkar da azgmligi birakir.*

Goriildiigi tizere Yiice Allah, Hz. Musa’nin (a.s.) kardesi Harun (a.s.)
ile birlikte kiifriinde 1srar eden Firavun’a gitmelerini, yumusak ve ince
bir islupla telkinde bulunmalarini emretmistir. Bu tarz bir yaklasim soyle
yorumlanmigtir: Birinci ihtimal, “insanlar idarecilerin dinine tabidir” sek-
linde yaygin bir s6z vardir. Idareci iman ederse halki da iman edecektir.
Ikinci ihtimal ise; onun iman etmeyecegi zaten biliniyordu. Bu emrin iki
peygamberin sahadetiyle teblig edilmis olmasi, gelecekte ileri siiriilecek
bir mazereti ortadan kaldirmak i¢indir. Davet ve tebligin en iist diizeyde
Firavun ile baslamasiin sebebi ise, onun otorite sahibi olmasindan dola-
yidir. Sayet o iman etseydi ¢evresindeki halk rahat bir nefes alacakti, artik
kimseye zuliim ve baski yapilmayacakti.

Firavun alabildigine kaba ve kibirli bir yoneticiydi. Ona yumusak hi-
tap edilmesinin 6zelde iki nedeni daha vardi: Birincisi o; “Ebii’l-Abbas,
Ebii’l-Velid, Ebii’l-Merre” gibi lakaplara ve sohrete sahipti. En biiyiik
“Rabbiniz benim” diyecek kadar sapitmisti. Gurur ve kibrini daha fazla
tahrik etmemek i¢in ona yumusak sozle yaklagilmasi uygun gorilmiistiir.
Ikincisi Firavun, Hz. Musa’nin (a.s.) iizerinde hakki oldugunu diisiinerek
kibir ve hamakati nedeniyle ona zarar verebilirdi. Bu sebeple asi insanlarla
konusurken yumusak dili tercih etmek daha isabetlidir.”> Razi de benzer
bir yaklasimla olay1 sdyle 6zetlemistir: “Hz. Musa’nin (a.s.) ¢ocuklugu Fi-
ravun’un evinde ge¢misti. Allah Hz. Musa’ya (a.s.), bu hukuku gozeterek
yumugak konugmasini emretmistir. Clinkii ayni evde birlikte yagamanin bir
gesit aile bireylerinin kargilikli hukukunu hatirlatmaktadir. Bu atmosferde
agir ve sert bir tslupla konusulmasi onun azginlik ve kibrini daha da art-
tirabilirdi.”””®

' Taha 20/25-28.

2 Taha 20/43-44.

% Vehbe Ziiheyli, Tefsiru’I-Miinir, 8/430-443.

% Ahmed Mustafa el-Merdgi, Tefsiru'l-Merdgi (Misir: Mustafa Merag Matbaast,
1965), 13/114.

% Mehmed Vehbi, Hiildsat iil-Beydn Fi Tefsir il-Kur 'dn, 8/2273.

% Fahraddin er-Razi, Mefdtihu’l-gayb, 15/517.
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9. Dini iletisimde Muhteva ve Konusma Sanati

Basarili bir dini anlatimin amaci, muhatabi ikna ve mutlu etmektir. Bunu
basarmak i¢in; zaman, mekan, konunun icerigi, sunum bi¢imi ve yumusak
iletisim dili gibi unsurlarin bir arada uygulamasi gerekmektedir. Isin bagin-
da, dinleyicilerin egitim, kiiltiir diizeyi ve beklentilerini bilmek onlara yak-
lasim tarzin1 kolaylastirir. Ozellikle sozlii sohbetlerde anlatilacaklar agik,
net ve dinleyiciyi usandirmayacak bir ses tonu ile sunulmalidir. Konusma-
nin igerigini agir, uzun ve devrik ciimlelerle anlatmak hem muhatabi yorar
hem verimliligi diisiirtir. Yiice Allah konusma ve idrak kabiliyetini®” sadece
insana vermistir. Bu nedenle diisiinceyi giizel bir iletisimle yararli eyleme
doniistiirmek, bir sanat eserine sekil vermekten daha énemlidir. Nitekim
kiiltiir ve medeniyet ingas1 da; ancak bu tiir basarilarla gergeklesmektedir.*®

Kasidetii’l-biirde’nin sahibi Ka‘b b. Ziiheyr (6. 24/645) s6z ve konus-
manin 6nemi hakkinda; “yigidin dili onun yarisidir. Diger yarisi da onun
kalbidir. Geriye kalan ise ancak et ve kandan olusan bir stirettir.”® demistir.
Hz. Ali de dilin hikmetini sdyle agiklamistir; “dil olmasaydi, insan kaliba
dokiilmiis bir sekil olurdu. Konusunuz ki taninasiniz. Zira kisi dilinin al-
tinda gizlidir.”'® Bu nedenle insanin bedenindeki en serefli organin, dil
oldugu sdylenmistir.!"!

Tabiin doneminin fakihlerinden Kadi Siuireyh (6. 80/699) ise; giizel ko-
nusmak, sahitlik yapmak ve yemin etmek gibi dogru ifadeleri kullanma
giicii once Hz. Davud’a (a.s.) verilmistir. “Onun hiikiimdariigin gii¢len-
dirmis, kendisine hikmet ve anlasmazliklar: bitiren konusma yetenegi ver-
mistik.”'” EbG Misa el-Es‘ari (6. 42/662) nin; konusmaya ilk kez, imdi
diye 6zIii ve kesin bir ifade ile baslayan peygamberin de, Davud (a.s.) ol-
dugunu agiklamasi, bu goriisii desteklemektedir. Diger peygamberler de;
“Faslu’l-Hitab” kavrami geregince Allah’in emirlerini teblig etmekte “ke-
sin ve kararli” davranmislardir.'®

10. Genglik, Giiven ve Umut

Dini degerlerin, korku ve karamsarlik i¢inde sunulmasi tedirginlige ne-
den olmaktadir. Oysaki din umut ve giivenle ¢alismayi tesvik etmektedir.
Zira Allah’in rahmeti, kusatic1 ve sonsuzdur. O’nun liitfu ve bagislamasi,

7 er-Rahman 55/3-4.

% Karaman vd. Kur'an Yolu, Tiirk¢e Medl ve Tefsir, 5/140.
% Fahrtddin er-Razi, Mefdtihu I-gayb, 15/495.

190 Fahriiddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb,15/495.

101 Fahrtddin er-Razi, Mefatihu 'l-gayb, 15/495.

192 Sad 38/ 20.

195 Tbn Kesir, Hadislerle Kur an-1 Kerim Tefsiri, gev. Bekir Karliga-B. Cetiner (Istanbul:
Cagr Yaynlari, 1986), 12/6859.
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gazabini gegmistir.'™ Canli-cansiz her sey O’nun rahmetiyle varligini siir-
diirmektedir. Miiminler bu rahmete daha layiktir. Manevi bir gii¢ olan iman
duygusu; rahmet, timit ve glivenin kaynagidir. Dini sdylemlerde, gelecekle
ilgili umut ve beklentiler ve yarnlar iyiliklerle odiillerle tasvir edilmekte-
dir. Zira hayatin giizelligi, nimetin ¢esitliligi, bunlara erisim ve paylasim
heyecanini daha da arttirir.

Mevlana Celaleddin Riimi (6.1273), ortak paydasi insan olan biitiin
inang sahiplerini korku ve karamsarliga diismeden yiiz bin defa tovbelerini
bozmus olsalar bile umutla Allah’in yoluna davet etmistir.'” Islamiyet’e
yakinligi ile bilinen Alman sairi Goethe (6. 1832) ise; limidin ¢aresizlikten
iyi oldugunu belirterek; “Hayat bazen insana dar gelir, tikanir gelecegin
yolunu géremez. Bu yolu genisleten ve yiiriiniir hale getiren timittir. Tyiligi
tasavvur edemeyen umutlu olamaz. Zorluklara ragmen {imit garesizlikten
iyidir, onunla her seyi basarabiliriz.”'% demistir.

Mehmed Akif de genglere hitaben, milli miicadele yillarinda biz nigin
bu hale diistiik sorusuna; “Dogdugumuz giinden beri ebeveynimiz, hocala-
rimiz, siyasilerimiz, yazarlarimiz istikbal ve limit verecek bir sey sdyleme-
diler. Umitsizligi bir as1 gibi dine zerk ettiler. Avrupalilar terakki eylemis,
ama biz yasayamayiz ve daha fena giinler gorecegiz. Keske sunu sdylese-
lerdi; siz geceli, glindiizlii ¢alisiniz ki bu memleket kurtulsun... Sa’ye, gay-
rete sariliniz ki ruhlarimiz, kalpleriniz ye’se diismesin ve Avrupa ile aramiz-
daki mesafe telafi edilsin.”'”” seklinde cevap vererek diislincesini su veciz
sozlerle 6zetlemistir: “Atiyi karanlik gorerek azmi birakmak/ Algak bir
oliim varsa, eminim, budur ancak!”'%® Fransiz diigiiniir Roger Garaudy de;
Fransiz-Cezayir savaginda yaganan zulmii goriince Cezayir halkinin giiven
ve umutlarin1 korumalarini tavsiye ederek; “Bir ulus kendisinde umut, 6z
gliven ve heyecan hissediyorsa mutlaka bir glin muktedir olacak, hiirriyet
ve demokrasisini yeniden insa edecek”!” demistir.

Umut ve gelecek genglerin nefesi ve gidasidir. Cilinkii genglik ¢agi; in-
san hayatinin en hareketli donemidir. Cocukluk yillarinin aligkanliklarin
birakarak yetiskinlige adim attig1 andir. Diine kadar her tiirli ihtiyaglarinin
temini aile biiyiliklerine ait iken simdi yeni bir sorumluluk dénemi bas-
lamistir. Bunlarin heyecanlarini, endigelerini anlamak, onlarla saglikli bir

194 Buhari, “Rikak”, 19.

195 Vehbe Ziiheyli, Tefsiru’l Miinir, ¢ev. Hamdi Arslan vd. (Istanbul: Risale, 2017),
22358.

106 Johanne Worgfond Von Goethe, Goethe Der ki, ¢ev. Giirsel Aytag (Ankara: Kiiltir
ve Turizm Bakanlig1 Yaymlar: 1982), 498-499.

197 Vehbi Vakkasoglu, Islam Sairi Mehmed Akif (Istanbul: Cihan Yayinlari, 1983), 156.

1% Mehmed Akif Ersoy, Safahat (Ankara: TDV Yayinlari, 2009), 185.

19 Roger Garaudy, Siyonizm Dosyasi, ¢ev. Nezih Uzel (Istanbul: Pmar Yaymlar,
1983), 208.
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iletisim kurmak ve rehberlik etmek gibi bir yaklagimin 6nemi tartigilamaz.
Cocukluk fitratina''’veda ettikleri bu siiregte; aile, toplum ve devletin ortak
aklt, bu dinamik neslin yaninda durdugunu hissettirmelidir.

Bir ad1 da Z kusagi olan 21. asrin ilk ¢eyregindeki gengligin elbette
problemleri vardir. Clinkii yer kiirede, gokyiiziinde bas dondiiriicii bir ileti-
sim ve degigim siireci yasanmaktadir. Bilgisayar, internet ve GSM cihazlari
gibi araglar ¢agin katma degerleri olmakla birlikte kullanim tarzi itibariyle
genglerin, kitap okuma, yazi yazma, konusma ve diistinme melekelerini
de tehdit etmektedir. Bu yiizden diinyada olup biten olaylar, zihin diin-
yalarmi daha da karigtirmaktadir. Bu sisli ortamda dini degerleri, milli ve
manevi kiiltlirli, tarihi zenginlikleri korumak hayati énem arz etmektedir.
Bu nedenle genclerin egitim, 6gretim, kariyer ve sosyal statiilerine mad-
di, manevi destek vermek onem ve Oncelik arz etmektedir. Onlarin 6niine
karamsar tablo sergilemek yerine; basarili bir gelecek ve giizel bir ortam
hazirlanmalidir.

Umut ve 6z giivene dayali bir kimlige sahip olmayan genglik; daha ca-
buk yalnizlagma ve yabancilagsma psikolojisine kapilmakta ve devaminda
arkadag grubu veya ¢evresiyle ters diismektedir. Sonugta bu korpe dimag-
lar yalnizlik psikolojisiyle kendilerine olan saygi ve giiveni kaybetmekte-
dir. Onlarin pencerelerinden bakinca herkes ikiyiizlii, bencil ve ilgisizdir.
Bu karamsar tablo ile yabancilagma egilimine, inang¢ bunalimina ve ruhsal
¢okiintiiye adim adim yaklagmaktadir. Sonugta 6z giivenin zayiflamasi,
kendini yonetememe, moda ve reklam bagimliligi onu; sinirsiz tiiketime
stiriiklemektedir."""Bu ¢ikmaz yolun uzantist ise; siddet, alkol ve madde
bagimlilig1 gibi felaketlerdir.

Oysaki geng, yasl ayirimi yapilmaksizin herkesin iyi bir habere ve
mutlu bir gelecege ihtiyaci vardir. Ortak payda insan olunca hepsi izzet ve
onur sahibidir. Bu duygu ile genglerin arkalaria yeni bir riizgar almalari
gerekiyor. Onlarm hayata tutunmalar1 ve toplumda yer bulmalar1 hususun-
da kimlik ve aidiyet problemini asmalar1 imkansiz degildir. Ozellikle ergen-
lik caginda maruz kaldiklar1 sikintilar; sosyal destek ve rehberlikle hafif-
letilebilir, konusularak makul sinirlar ¢cergevesinde ¢oziimler tiretilebilir.!'

Ciinkii din; ¢aligma, tiretme, birlikte yagama, paylasma ve yer kiireyi
imar etme faaliyetini; ibadet ve ¢ikis yolu olarak gostermektedir. Bu deger-
lere motive olmanin temeli, umut ve gelecek beklentisidir. Gergekten umut
titkenmez bir kuvvettir. Azmin, gayretin ve diisiincenin hazinesidir. Hayata

110 er-Ram 30/30.
1 Cafer Acar, “Hz. Peygamber ve Geng Sahabiler”, Genclik ve Iletisim, 87.

12 Gary Chapman, Gengler I¢in Bes Sevgi Dili, ¢ev. Elif Akbas (Ankara: Sistem
Yaycilik, 2006), 255.
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baglayan sihirli bir giigtiir.!"* Cenab-1 Hak kendilerini tilkenmis ve bitmis
kabul eden kullarina; rahmetinden imitlerini kesmemelerini ve bagislama-
sinin sonsuz oldugunu mijdelemistir.'*

Yine Uhud savasinda, miiminlerin zafere yaklastiklari bir anda miisrik-
lerin yeniden toparlanip hiicuma ge¢meleriyle; Hz. Muhammed (s.a.s.) ve-
fat etti, seklinde yalan bir haber yayilmisti. Ama¢ Miisliimanlarin umut ve
moralini bozmakti. Kisa siireli de olsa Miisliimanlar derin bir hiizne kapil-
miglardi. Cenab-1 Hak miiminlerin, inanglarinda sebat ve sabir gosterme-
leri halinde iistiin geleceklerini haber vermistir: “Gevseklik gostermeyin.
Uziintiiye kapilmayin. Eger inanmigsaniz, iistiin gelecek olan sizsiniz.”'
Nitekim Hz. Peygamber’in (s.a.s.) hayatta oldugunu 6grenen Miisliimanlar
yeniden toparlanmis ve diismani geriye piiskiirtmuslerdi.''®

11. Cagimizda; Din Uzerinden Sézlii Tartismalar ve Uslup

Son yillarda dini icerikli konugmalar sosyal medyada yogun olarak yer
almaktadir. Siiphesiz bu agiklamalar samimi, bilimsel ve toplumun dogru
aydinlanmasina katki sagladigi miiddetce olumlu kabul etmek gerekir. Bu-
nunla birlikte bilgi paylasiminda bulunan kisi veya kurumun dini yeterlili-
ge sahip olmasi dnem arz etmektedir. Bu duyarlilik, dine sayg1 ve giiveni
arttirdig1 gibi bilgi kirliligini de ortadan kaldirir. Aksi halde dini konularin
magazinsel bir anlayigla servis edilmesi, halkin inan¢ degerlerine olan say-
gisina zarar verdigi gibi; neyin dogru neyin yanlis oldugunu anlamakta da
giicliik ¢ekilmektedir. Cogu kez dini bir climle veya kelime baglamindan
koparilarak reyting amaciyla sosyal medyada dolagtirilarak, olusan belir-
sizlik nedeniyle dini degerler hafife alinarak istihza konusu yapilmaktadir.
Basin yayin organlarinda sanal giindem olusturularak kolayca insanlarin
vicdani incitilmektedir. 21. asrin ilk ¢eyreginde kiiresellesme ve modern-
lesme siireciyle birlikte dinin anlatim tarzi, iletisim dili, konusma tislubu
ve sosyal hayata etkisi daha nazik bir hal almistir.

Dini igerikli iletisim ve konusma iislubu, toplumun beklentilerine uy-
gun olmalidir. Ozellikle itikat, ibadet ve ahlak eksenli konusmalar, sahih
kaynaklara ve referanslara dayanmalidir. Bununla birlikte dini degerlerin
sunumunda; gereksiz tartigmalara yol agacak ifadelere yer verilmemelidir.
Ozellikle dini degerler iizerinden, kisisel yarar, sohret ve ikbal beklenti-
si, kimseyi uzun soluklu mutlu etmemistir. Keza 6tekinin dindarhigini tar-
tigmak, itham etmek, yargilamak korku ve azapla tehdit etme anlayisi da
dogru degildir. Ciinkii dini degerlere iliskin her tiirli 6diil veya cezanin

13 Burhaneddin Kayhan, Islam Gengliginin Stratejisi (Istanbul: Sirdas Yayinlari,
1975), 56.

14 ez-Ziimer 39/53.

115 Al-i Imran 3/139.

116 Vehbe Ziiheyli, Tefsiru’'l-Miinir, 2/358.
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takdiri Allah’a aittir. Ortada dinin kutsalina bir saygisizlik varsa, onun sor-
gulanmasi yetkili mercilerin gorevidir. Bireysel olarak kisi, dini inanglari
gerekge gostererek, dtekini yerme, incitme veya kiiciik diisiirme hakkina
sahip degildir.

Daha 6nce ifade edildigi gibi dinin anlatiminda, verilmek istenen mesaj,
acik ve net olmalidir. Tarihin derinliginde kalmis u¢ meseleleri, kenarda
birakilmis Israili hikayeleri, menkibe ve belirsizlikleri medya aracilig ile
giindeme tagimak gereksiz tartigmalara zemin hazirlamak demektir. Elbette
bu gerekgeler dini konularin agiklanmasina engel teskil etmez. Aksine dini
konularin igerigini, anlagilmasini ve giizel bir dil ile sunulmasini zorun-
lu kilmaktadir. Nitekim peygamberler bile Allah’in emirlerini iyi, dogru,
giizel ve yerinde agiklasin diye kendi kavminin diliyle gonderilmislerdir.'"’
Bu nedenle Allah elgilerinin sozleri ve tebligleri, hereksin anlayacagi se-
kilde acik ve net olmustur.

Dini konulari; konferans, panel, seminer, vaaz, hutbe ve televizyon
gibi programlarla anlatmak onemli bir firsattir. Ancak so6zlii programlar-
da; amag, igerik siire, vurgu yapilacak climleler dnceden zihinde tasarlan-
malidir. Asir1 olmamak sartiyla duygu ve diisiincelerini anlatirken jest ve
mimik hareketlerden yararlanilabilir. Ancak beden dili ile ses tonu, nefes
aligverisi ve konusma hizinin dogru noktalarda degerlendirilmesi gerekir.
Stresli ve tiztintiilii hallerde; ¢ok yiiksek veya ¢ok kisik sesle konugmak,
dinleyenleri olumsuz etkileyebilir. Muhatab1 aktif tutmak amaciyla gerek-
tiginde konu ile ilgili olmak iizere mizah, hatira gibi ilgi ¢ekici drnekler
verilebilir. Kur’an’da yer alan kissalara, tarihsel olaylara vurgu yapilarak
diisiince ufkunun agilmasina, insan ruhunda bir tatlilik ve heyecan olugsma-
sina imkan saglanabilir.!'®

Nitekim Hz. Peygamber (s.a.s.) de; bazi konugmalarini 6rnekler iizerin-
den yapmistir. Bu metot dinleyicinin kavrama giiciinii arttirmakta ve konu-
nun anlagilmasini kolaylastirmaktadir. Miiminlerin birbirlerini sevme konu-
sunda bir viicudun farkli organlarina,' iyi arkadasin misk kokusuna, koti
arkadasin koriikten ¢ikan kotii kokuya,'” bes vakit namaz kilanin, giinde
bes kez suda yikanip temizlenen kimseye benzetilmesini 6rnek gostermek
miimkiindir.'”' Bu usul ve agiklamalara ragmen gereginden uzun konus-
mak, izleyicilerin ilgisini olumsuz etkilemektedir. Zira bunlarin arasinda
yasli, hasta, yolcu, kadin ve ¢cocuk gibi mazeretli kimselerin de olabilecegi
unutulmamalidir.

7 ibrahim 14/4.

$ Siileyman Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, 3/370.
° Buhari, “Edeb*; 27; Miislim, “Birr”, 66.

120 Miislim, “Birr”, 45.

121 Buhari, “Mevaki”, 6.
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Herkesin izlemesine agik olan televizyon, video gibi dijital program-
larda; dini igerikli konusmalar aracilig: ile siliphe, ihtilaf ve yanhs algi
olugmasina sebep olacak tutum ve davranislara yer verilmemelidir. Keza
konusma esnasinda sahsiyet, kimlik, meslek, mezhep ve siyaset ayirimi
yapmak, gerginliklere ve darginliklara neden olabilir. Ciinkii dinin kutsal-
lar1, ayn1 zamanda toplumun ortak paydalarini olusturmaktadir. Bu deger-
ler; herhangi bir akimin ve diislincenin Iehine veya aleyhine bir miieyyide
olarak kullanilmamalidir. Unutulmamalidir ki herkes dinin rahmet, baris,
adalet, inang, ibadet, ahlak ve muamelat gibi zenginliklerinden istifade
etme hakkina sahiptir.

SONUC

Mekke’yi aydinlatan vahyin kusaticilig1 karsisinda kati cahiliye done-
mi, kisa slirede ¢oziilme siirecine girmistir. Nazil olan sure ve ayetlerle
orantili olarak sirk, kiifiir, hurafe ve putguluk sarmali tevhid inancina do-
niismiistiir. {1k Ayetlerle birlikte Rabbini tanima, okuma, kalemle yazma,
diisiinme, evrenin yaratilisi ve ahiret aleminin varligi gibi hususlarla hida-
yete ulasmanin kapisi aralanmigtir. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) fiili ve sozlii
tebligi ile tanisan bu ilk nesil, erken donemden itibaren genis bir cografya-
y1 aydinlatmaya baslamislardir. Stiphesiz bu donemdeki dini teblig, ileti-
sim ve irsad faaliyeti Islam tarihinin en énemli déniim noktalarindan birini
olusturmaktadir.

Yiice Allah, Zat1 ile kullar1 arasindaki iletisimi saglamak iizere pey-
gamberler gondermistir. Dolayisiyla dinin; teblig, davet ve telkin gorevi bu
kutlu elgilere verilmistir. Kur’an-1 Kerim varliklarin isimlerini, mahiyetini
her seyin kendi adryla tanimlanmasini, bilgi ve iletisim bi¢imini ilk pey-
gamber Hz. Adem’e bildirmistir. Daha sonra gonderilen Hz. Nuh, Suayb,
Hud, Ibrahim ve diger peygamberler de kavimlerini tevhid inancina davet
etmisler fakat onlarin tagkinlik, azgilik, tepki ve itirazlariyla kargilagmig-
lard1. Buna ragmen zorluklar1 asmak amaciyla halkina yonelik yumusak,
tatli, miijde ve ikna edici bir iislubu tercih etmislerdir. Bunun en canli or-
negi; Kur’an-1 Kerim’in Hz. Musa’nin (a.s.) kardesi Hz. Harun ile birlikte,
kendisini Misir halkinin ilah1 olarak ilan eden Firavun’a giderek onu hos ve
yumusak bir dil ile tevhid inancina davet etmelerini istemesidir.

Niibiivvet zincirinin sona ermesiyle dinin anlatim usulil, teblig ve davet
gorevi peygamberlerin varisi konumunda olan ilim adamlarma verilmistir.
Bu itibarla Hz. Peygamber’in (s.a.s.) vefatindan sonra, sahabe, tabiin ve
devaminda gelen Islam alimleri, Kur’an ve Siinnetin ¢izgisinde kalmaya
0zen gostermekle birlikte itikadi ve ameli konulardaki ayrigmalar sonunda
cesitli firkalar ortaya ¢ikmistir. Zamanla bu firka ve mezhepler arasinda;
Allah’in sifatlar, iyiligi emretmek, koétiiliikten nehyetmek, iman amel ilig-
kisi, biiylik giinah meselesi, kulun fiil ve hiirriyeti, hayir-ser problemi ve
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imamet gibi konularda tartismalar yasanmis ve birbirlerini kafir, fasik ve
miinafik gibi sifatlarla itham etmiglerdir.

Tarihteki deneyimlerden de anlagildigi gibi dinin anlatiminda giizel ve
yumusak s6z kadar, 6rnek davramslar da 6nem arz etmektedir. Ozellikle
miimin oldugu halde yapmadigi bir isi yapmis gibi sdylemesi ve davran-
mas1 giiven kaybina yol agmaktadir. Toplumda emanetlerin ehline verilme-
si insanlar arasinda adaletle hiikmedilmesi, giizel ahlakin geregi olan dogru
s0z ve davranislarin 6n plana ¢ikmasi, giizel 6giitlerden daha etkili olmak-
tadir. Ayrica diinya-ahiret serefinin Allah’a ait oldugu giizel sozii, O’nun
katina ¢ikaranin da giizel amel oldugu (salih amel) unutulmamalidir.

KAYNAKCA

Abdurrezzék b. Hemmam es-San’ani. Tefsiru Abdurrezzdk. Beyrit: Da-
ru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1999.

Acar, Cafer. “Hz. Peygamber ve Geng Sahabiler”. Genclik ve Iletisim
Ankara: DIB Yayinlari, 2018

Ates, Siileyman. Kur 'dn Ansiklopedisi. istanbul: KUBA, 1997.

Ates, Siileyman. Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri. Istanbul: Yeni Ufuklar
Nesriyat, 1988.

Aydin, Mehmet S. I¢ce Kritik Bakus. Istanbul: Iyi Adam Yayincilik,1999.

Buhari, Ebd Abdillah Muhammed b. Ismail b. [brahim el-Cu‘fi. el-Cd-
miu s-sahih. Beyrut: Darii’l Ihyaii’t-Tiiras Arabi, 1952.

Buladi, Kerim. “Kur’an’in Sézlii Iletisimde Ongérdigii Dil Uslubu™.
Yakin Dogu Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/1 (Kibris: 2018), 21-
54.

Bursevi, Ismail Hakk1. Rithu’I-Beydn Tefsiri. gev. Abdullah Oz vd. Is-
tanbul: Damla Yaymevi, 1995.

Cevdet Paga, Ahmed. Peygamberlerin Kissalar: ve Halifelerin Tarihi.
Sadelestiren: Ali Arslan. Istanbul: Arslan Yaymlari, 1977

Cagric, Mustafa. “Samimiyet”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklope-
disi. 32/408-409. Istanbul: TDV Yaynlari, 2006.

Cantay, Hasan Basri. Kur 'dn-1 Hakim ve Medl-i Kerim. Istanbul: Ah-
med Said Matbaasi, 1969.

Ebi David, Siileyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi. Siinen-i
Ebi Déviid. Kahire: Darii’lhyau’s-Siinneti Nebeviyye, ty.

Ibn Kesir, Ebii’l-Fidda Ismail el-Kuresi ed-Dimeski. Tefsi-
ru’l-Kur’an’i’l-Azim. Kahire: Darii’l Hadis, 1988.

Eb(i Mansur el-Matiiridi. 7e vilatii’l Kur’dn. ¢ev. Bekir Topaloglu. Is-
tanbul: Mizan Yayievi, 2006.



1254 | DIYANET iLMi DERGI - CILT: 58 - SAYI: 3 - TEMMUZ-AGUSTOS-EYLUL 2022

Ersoy, Mehmed Akif. Safahat. Ankara: TDV Yaylari, 2009

Gary Chapman. Gengler I¢in Bes Sevgi Dili. ¢ev. Elif Akbas. Ankara:
Sistem Yayncilik, 2006.

Goethe, Johanne Worgfond Von. Goethe Derki. ¢ev. Giirsel Aytag. An-
kara: Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yaynlari, 1982.

Hamidullah, Muhammed. Le prophéte de I’Islam: Sa vie et son oeuv-
re. 2 Cilt. Paris: 1959.

Hamidullah, Muhammed. Isldm Peygamberi. ¢ev. M. Said Mutlu.
Istanbul: Irfan Yaymlari, 1972.

Harputi, Abdullatif. Tenkihu’l-keldm fi akdidi ehli’l-Islam. Istanbul:
Necm-i Istikbal Matbaast, 133.

Ibn Kesir. Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri. ¢ev. Bekir Karliga - B
Cetiner. Istanbul: Cagr1 Yaynlari, 1986.

[bnii’1-Esir, Miibarek b. Muhammed. Cdmiu’l-Usiil. ¢ev. Kemal San-
dik¢1 - Muhsin Kogak. Istanbul: Ensar Yayinlari, 2008.

Ibn Hisam, Eba Muhammed Cemaliiddin Abdiilmelik. es-Siretii 'n-ne-
beviyye. 2. Cilt. Kahire: Mustafa es-Sakka, 1955.

Karaman, Fikret. Goniil ve Ilim Insani, Bahaddin Bilhan. Ankara: TDV
Yayinlari, 2018.

Karaman, Hayrettin vd. Kur’an Meali Tiirk¢e Medl ve Tefsir. Ankara:
DIB Yayinlari, 2003.

Kayhan, Burhaneddin. fsldm Gengliginin Stratejisi. Istanbul: Sirdas
Yayinlari, 1975.

Kur’dan-1 Kerim ve Tiirk¢e Medli. cev. Ali Ozek vd. Istanbul: ISAM
yaymlari, 1993.

Kutub, Seyyid. Fi Zildl-il-Kur dn. ¢ev. Bekir Karliga vd. Istanbul: Hik-
met Yaymlari, 1972.

Mahfuz, Ali. Hiddyetii ‘I-miirsidin. Kahire: Darii‘l- [‘tisAm, 1952.
Meragi, Ahmed Mustafa. Tefsiru 'I-Merdgi. Misir: Mustafa Merag Mat-
baasi, 1965.

Mevdidi. Tefhimu’I-Kur 'dn. gev. Yusuf Karaca vd. Istanbul: Insan Ya-
yinlari, 1996.

Mevlana Celaleddini RUmi. Serh-i Mesnevi. ¢ev. Tahiru’l Mevlevi. Is-
tanbul: Samil Yayinevi, t.y.

Mevlana, Muhammed Ismail Panipeti. Isldm Yayilis Tarihi. ev. Ali
Genceli. Istanbul: Toker Yaymnlari, 1971.

Miislim, Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac b. Miislim el-Kuseyri. el-
Cémi ‘u’s-sahih. Beyrat: Darii’l Thyaii’t-Tiiras Arabi, 1952.



DIN{ DEGERLERIN ILETISIMINDE USLUP VE GUZEL KONUSMANIN ETKISI | 1255

RA4zi, Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn. Mefatihu I-gayb (Tef-
siru’l-Kebir). Beyrit: Darii’l Kiitiibii’l Ilmiyye, 1990.

Roger Garaudy. Siyonizm Dosyasi. ¢ev. Nezih Uzel. Istanbul: Pinar
Yaynlari.

Savas, Mehmet. “ Hz. Muhammed’in Insanligin Problemlerine Getirdi-
gi Céoziimler” Islam i Insana Bakisi. haz. Fikret Karaman. Elazig: TDV
Yaynlari, 2002.

Sarigam, Ibrahim. Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji. Ankara: DIB
Yaynlari, 2002.

Siyti, Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muham-
med el-Hudayri. Tefsiru Beyan Maa Esbdbii’'n-Niizul [i’s-Siiyiti. Beyrit:
Darii’r- Resid, 1960.

Vakkasoglu, Vehbi. Isldm Sairi Mehmed Akif. Istanbul: Cihan Yayin-
lar1, 1983.

Taberi, Muhammed b. Cerir. Tefsiru t-Taberi. Thtisar ve Tahkik: M. Ali
es-Sabiini. ¢ev. Mehmet Keskin. Istanbul: Saglam Yayinevi, 2019.

Tirmizi, EbG Isa Muhammed b. isa b. Sevre. Siinenii t-Tirmizi. Humus:
Nesru Meketebetii’d- Darii’d- Da’ve, 1965.

Vehbi, Mehmed. Hiilasatii’l-Beyan Fi Tefsiri’l-Kur’an. Istanbul: Ug
Dal Nesriyat, 1966.

Yazir, Elmali Hamdi. Hak Dini Kur’dn Dili. Istanbul: Eser Yayinlari,
1971.

Yunus Emre. Divan Se¢meler. haz. Mustafa Tat¢1. Ankara: DIB Yaymn-
lar1, 2021.

Yildirim, Celal, Asrin Kur’dn Tefsiri. Izmir: Anadolu Yaynlari, ty.

Zemahseri, Mahmud b. Omer. e/-Kessdf. Kahire: Matbatii’l Istikime,
1953.

Zeydan, Abdiilkerim. [slim Davetcilerine. ¢ev. Nezir Demircan. Ankara:
fkbal Yaymnlari, 1968.

Ziiheyli, Vehbe. Tefsiru’I-Miinir. ¢ev. Hamdi Arslan vd. Istanbul: Ri-
sale, 2017.



1256 | DIYANET iLMi DERGI - CILT: 58 - SAYI: 3 - TEMMUZ-AGUSTOS-EYLUL 2022



ARICAN, S. - YALVAG ARICI, H. “Kur'an Kursu Ogreticilerinin Yetiskin Egitiminden 4-6 Yas |
Kurslarina Gegis Stireci Hakkinda Fenomenolojik Bir Arastirma™ Diyanet limi Dergi 58
(2022): 1257-1300

KUR'AN KURSU OGRETICILERININ
YETISKIN EGITIMINDEN 4-6 YAS
KURSLARINA GECIS SURECI
HAKKINDA FENOMENOLOJIK BIR
ARASTIRMA

A PHENOMENOLOGICAL RESEARCH
ON THE TRANSITION PROCESS OF
QURAN COURSE TEACHERS FROM
ADULT EDUCATION TO 4-6 YEARS
OLD COURSES

Gelis Tarihi: 30.06.2022 Kabul Tarihi: 02.09.2022

= SUMEYRA ARICAN
DR. OGR. UYES]
YALOVA UNIVERSITES
ISLAMI ILIMLER FAKULTESI
orcid.org/0000-0003-3158-1840
sumeyratekin@gmail.com

HANDAN YALVAC ARICI

DR.

ISTANBUL SABAHATTIN ZAIM UNIVERSITESI

ISLAMIILIMLER FAKULTESI

orcid.org/0000-0003-4179-3919

handanyalvac1453@gmail.com

oz

2013-2014 egitim 6gretim yilinda Diyanet Isleri Bagkanlig1 biinyesinde
4-6 yas grubu Kur’an kursu projesi 10 ilde pilot bir uygulama ile
baglamus, bir sene sonra ise Tiirkiye nin her yerinde faaliyete ge¢mistir.
Uzun yillar yetiskinlere yonelik olarak hizmet veren dgreticilerin bir
kismi 4-6 yaslarindaki ¢ocuklara egitim vermeye baslamiglardir. Bu
¢aligma Kur’an kursu 6greticilerinin yetiskin egitiminden 4-6 yasa
gegis siirecinin dgreticiler tarafindan nasil algilandigini arastirmak-
tadir. Caligmada nitel aragtirma desenlerinden fenomenolojik desen
kullanilmustir. Tiirkiye’nin farkli illerinde gorev yapan, 4-6 yas grubuna
egitim veren 20 dgretici ile goriisiilmiis ve 4-6 yasa gegis siirecini

nasil degerlendirdikleri ortaya koyulmaya galigtimustir. Ogreticiler

4-6 yas donemi din egitimi siirecinde gorev almaya olumlu anlamlar
yiiklemektedirler. Yetiskin egitiminden ¢ocuk egitimine gegis siire-
cinde pedagojik formasyon konusunda egitimli ve tecriibeli olmayan
Ogreticilerin siif yonetimi, bilgilerin ¢ocuga aktartlmasi, farkli 6gretim
yontem ve tekniklerinin kullanilmasi gibi konularda zorluklar yasadig
goriilmektedir. Ancak baslangigta zorlanilsa da zaman igerisinde siireci
iyi yonetebilmek igin ellerinden geleni yapmaya ¢alistiklari anlasiimak-
tadir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Okul Oncesi Din Egitimi, Diyanet
Isleri Bagkanlig1, 4-6 Yas Kur’an Kursu, Kur’an Kursu Ogreticisi.
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ABSTRACT

In the 2013-2014 academic
year, the Qur’an course project
for the 4-6 age group under the
Presidency of Religious Affairs
started with a pilot application
in 10 provinces and became
operational all over Turkey a
year later. Some of the teachers
who had been serving adults

for many years have begun
teaching children in early child-
hood at the age of 4-6 years.
This study researches how the
instructors perceive the transi-
tion process of Qur’an course
instructors from adult education
to 4-6 years of age. In the study,
phenomenological design from
qualitative research designs was
used. Twenty trainers working
in different provinces of Turkey,
providing education to the 4-6
age group were interviewed and
it was tried to reveal how they
evaluated the transition process
to 4-6 years. In the process of
transition from adult education
to child education, it is seen that
teachers who are not trained
and experienced in pedagogical
formation have difficulties in
classroom management, transfer
of information to the child, and
the use of different teaching
methods and techniques. How-
ever, although it is difficult at
the beginning, it is understood
that they are trying to do their
best to manage the process well
over time.

Keywords: Religious Edu-
cation, Pre-School Religious
Education, Presidency of
Religious Affairs, 4-6 Years
Qur’an Course, Qur’an Course
Instructor.
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SUMMARY

The Qur’an courses for the 4-6 age group, which started to be
implemented as a pilot in the 2013-2014 academic year under the
Presidency of Religious Affairs in Turkey, became operational
throughout Turkey in the following year. This study focuses on
how the instructors make sense of this change during the transition
period. Within the scope of the study, 20 instructors working in
different provinces of Turkey were interviewed. 3 of the participant
instructors have associate degrees in Theology, 12 have undergra-
duate degrees and 5 have graduate degrees. In addition, 5 partici-
pants completed the Pre-School Associate Degree and one partici-
pant completed the Pre-School Teaching Department. The tenure of
the participants varies between 4 and 20 years. In the study, Qur’an
Course instructors were asked to express how they make sense of
teaching adults and preschool children, how they evaluate their
preschool education competencies, their opinions about the appli-
cation of Qur’an Courses for 4-6 years old, and their evaluations
and suggestions for the Qur’an courses for the 4-6-year-olds.

The data obtained from the participants were evaluated under 5 the-
mes. These themes were “The Meaning of Being a Qur’an Course
Teacher”, “Being a Teacher in Adult Qur’an Courses”, “Being a
Tutor in Qur’an Courses for 4-6-Year-Olds,” “Transition Process:
Adaptation Effort”, “Teachers’ Comments on Qur’an Courses for
4-6-Year-Olds”. It is understood that the participants saw the teac-
hing of the Qur’an as a prophet’s profession, they were influenced
by their mothers or fathers in choosing this profession, and they
chose it to be able to work in accordance with their beliefs and to
keep their ideals of being a teacher alive. The participated trainers
found adult education important, drew attention to its social gains,
and emphasized that it is important to raise awareness of mothers
in building the next generation, even though there are difficulties
in working with adult individuals. Participating educators attribute
positive meanings to taking part in the religious education process
of the age of 4-6. Teachers state that what is taught in this period

is more enjoyable in terms of being quick to return, children are
very energetic, they need more effort than they need when teaching
adults, they are excited in terms of teaching a child’s first knowled-
ge, and this profession is a job to be done with love and patience.

The majority of the participants stated that they welcomed the
opening of Qur’an courses for 4-6-year-olds. The participants, who
see the 4-6 age period as a special period, stated that they touch
the child’s future life, lay the foundation for the child’s religious
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life, are role models for children, develop their religious feelings,
sow seeds for their future, and perform an active duty. Participants
stated that they experienced emotions such as joy, happiness,
excitement, responsibility, fear, anxiety, haste, and anxiety during
the transition process, and some participants even stated that they
experienced emotions so intense that they could not sleep at night.

Along with all the positive evaluations, it is seen that there are
some difficulties in the transition process to Qur’an courses for
4-6-year-olds in this new field of activity, which has no precedent.
The majority of the participants stated that they made a compul-
sory transition to the age of 4-6, while a few participants repor-
ted that they voluntarily transitioned to the age of 4-6 due to the
insufficient number of adult students. Participants stated that they
had difficulties in lecturing, using different methods and techniqu-
es, maintaining children’s attention, and classroom management.
Although the majority of the participants said that they did not
have difficulties in the use of children’s language, some of them
said that they felt that they were inadequate in transferring abstract
concepts to children’s language. Participants emphasized that they
needed support such as internships, courses and in-service training
to improve themselves. The participants stated that before starting
the task, taking practical training on classroom management, ma-
terial design, games, digital games, drama, teaching with rhythm,
storytelling, art, child psychology, teaching the Alphabet of the
Qur’an, workshops and internships would contribute to the better
organization of the process.

As a result, preschool religious education has become widespread
and demanded by society throughout Turkey. Teachers, who are
the architects of this education and started to teach the 4-6 age
group from adult education, are sensitive in their duties, work
responsibly to make the first touches to the next generation,

and approach children with an understanding based on love and
patience, make an effort to structure the transition process in the
best way, solve problems. It is understood that instead of seeing
the problems as insurmountable, they approach the problems with
a solution-oriented approach, have a high level of self-awareness,
and turn to education related to their profession to overcome their
own deficiencies.
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GIRIS

ur’an kurslari yaygin din egitimi alaninin 6nem-
B li bir parcasidir. Kur’an-1 Kerim’in okunusu ve
temel dini bilgilerin 6gretiminin gerceklesti-
rildigi bu kurslar Cumhuriyet doneminde kurulan Diyanet
Isleri Baskanlig1 biinyesinde yer almaktadir. 1965 yilindan
2013 yila kadar Kur’an kurslari; yetiskin bireylerin, geng-
lerin ve ¢ocuklarin dini bilgiler yan1 sira Kur’an-1 Kerim
okuma ya da hafizlik egitimi aldiklar1 kurumlar olmuslar-
dir. 2010-2011 ile 2011-2012 egitim &gretim yilinda pilot
olarak, 2012-2013 egitim-6gretim yilindan itibaren Tiirki-
ye genelinde uygulanmaya baslanan Ihtiyag Odakli Kur’an
Kurslar1 Programi ile 6ncelikle egitim saatlerinde esneklige
gidilmis, ancak hedef kitle ayn1 kalmistir. Ardindan 2013-
2014 egitim dgretim yilinda 10 ilde pilot olarak uygulan-
maya baslayan ve sonraki y1l tim Tiirkiye capinda faaliyete
gecen 4-6 yas grubu Kur’an kurslari ile birlikte 6grenci kit-
lesi farklilagmustir. Yapilan degisikliklerle birlikte uzun yil-
lar yetigkinlere yonelik olarak hizmet veren bu kurumlarin
bir kism1 4-6 yaglarinda bulunan ¢cocuklarin egitim aldiklar
kurumlara doniismiislerdir.

2019-2020 Egitim-Ogretim yil1 verilerine gore Diyanet
Isleri Baskanligina bagli olarak 5.575 adet 4-6 yas Kur’an
kursu, 17.775 adet ihtiya¢ odakli (yetiskin) Kur’an kursu
bulunmakta, bu kurumlardan 4-6 yas grubunda 10.096 6g-
retici, ihtiya¢ odakli kurslarda 21.759 6gretici gorev almis-
tir. Thtiyag odakl1 kurslarda 611.599 grenci, 4-6 yas kurs-
larinda ise toplamda 181.808 ¢ocuk egitim almigtir.! Sayisal
veriler kurs, dgretici ve 6grenci sayilarindaki artigi ortaya
koymaktadir. Bu degisim ger¢eklesirken gorev yapmakta
olan personelin yeni kurslara aktarilmasi s6z konusu olmus-
tur. Yetigkin bireylere egitim veren Kur’an kursu 6gretici-
leri 4-6 yasindaki ¢cocuklara egitim verir hale gelmislerdir.
Bu siire¢ hedef kitlenin yani sira egitim igeriginin, egitim
yontem ve tekniklerinin de degisimini ifade etmektedir. Bu
calisma s6z konusu degisim siirecinde dgreticilerin bu degi-
simi nasil anlamlandirdiklarina odaklanmaktadir. Bu ¢alis-
manin temel problemi Kur’an kursu 6greticilerinin 4-6 yas

' Diyanet '1'§leri Baskanhigr 2020 Yili Faaliyet Raporu (Ankara:
Diyanet Isleri Baskanligi, 2021).
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Kur’an kurslarma gecis siirecini nasil degerlendirdiklerini arastirmaktir.
Calismada su sorulara cevap aranmaktadir:
1. Kur’an kursu Ogreticileri yetigkin bireylere egitim vermeyi nasil
anlamlandirmaktadirlar?
2. Kur’an kursu 6greticileri 4-6 yas donemi ¢ocuklarina egitim vermeyi
nasil anlamlandirmaktadirlar?
3. Kur’an kursu o&greticileri kendilerinin okul Oncesi egitim
yeterliklerini nasil degerlendirmektedirler?
4. Kur’an kursu Ogreticileri 4-6 yas Kur’an kurslari uygulamasi
hakkinda ne diistinmektedirler?
5. Kur’an kursu 6greticileri 4-6 yas Kur’an kurslarina gecis siirecinde
neler yagamiglardir?
6. Kur’an kursu Ogreticilerinin 4-6 yas Kur’an kurslarma yonelik
degerlendirme ve Onerileri nelerdir?
1. Amac ve Onem
Bu caligma Kur’an kursu 6greticilerinin yetigkin egitiminden 4-6 yasa
gecis siirecinin dgreticiler tarafindan nasil degerlendirildigini arastirmay1
amaclamaktadir. Mevcut literatiirde Kur’an kurslari tizerine pek ¢ok ca-
lisma yer almaktadir. Bu c¢aligmalar Kur’an kursu 6gretim programlari,
ogreticiler, dgrenciler, veliler ve kurslarin problemlerine yonelik olarak
hazirlanmislardir.? Bu ¢alisma, Kur’an kursu 6greticilerinin 4-6 yasa gegis

2

Ali Oncii, “4-6 Yas Kur’an Kurslarinda Ogreticileri Etkileyen Unsurlar (Denizli
Omegi)”, Kocatepe Islami Ilimler Dergisi 4/2 (2021), 259-282; Ziileyha Betiil Eken,
4-6 Yas Kur’an Kurslarinda Gorev Yapan Kur’an Kursu Ogreticilerinin Drama
Alamndaki Yeterliklerinin Belirlenmesi (Kocaeli Ili Ornegi) (Kocaeli: Kocaeli
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2021); Zeynep Yiiksel,
“4-6 Yas Kuran Kursu Ogreticilerinin Kullandiklar1 Ogretim Yéntemleri Acisindan
Yeterlik Algilari (Cankir1 Ornegi)”, Dini Arastirmalar 24/60 (2021), 147-179; Miinir
Ecer - Ahmet Cakmak, “Bir Meta-Sentez Calismasi: Ogreticilerin Goziinden 4-6 Yas
Kur’an Kurslar1”, Marife Dini Arastirmalar Dergisi 21/2 (2021), 803-831; Aysenur
Sen, 4-6 Yas Kur’an Kurslarinda Uyum Siireci Igerisinde Karsilasilan Problemler:
Istanbul Ornegi (Istanbul: Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2021); Ayse Celik Tiiten, Divanet Isleri Baskanligi 4-6 Yas Kur’an
Kursu Ogretlcllermm Sumif Yénetimi Becerilerinin Incelenmesi (Istanbul: Fatih
Sultan Mehmet Vakif Universitesi Lisansiistii Egitim Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2021); Muhammed Ali Yazibas1, “Kur’an Kursu Ogreticilerine Gére 4-6 Yas Kur’an
Kursu Ogreticisi, Ogrencisi ve Ogrenci Velisinin Ihtiyag ve Beklentileri (Kirikkale
Ornegi)”, Dini Aragtirmalar 23/57 (15 Haziran 2020), 95-116; Mehmet Korkmaz,
“4-6 Yas Grubu Kur’an Kursu Ogreticilerinin Egitim-Ogretim Yeterlikleri Uzerine
Bir Arastirma”, [lahiyat Tetkikleri Dergisi 1/53 (2020), 237-261; Betiil Dinger,
Diyanet Isleri Baskanlhgi’'na Bagl 4-6 Yas Okul Oncesi Egitim Kurumlarinda
Mevcut Durum ve Beklentilerin Saptanmast (Bursa Ili Ornegi) (Bursa: Bursa
Uludag Universitesi Egitim Bilimleri Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2020); Samet
Yagci, “Ogreticilere Gore Diyanet Isleri Baskanlig ve Miiftiiliiklerin 4-6 Yas Grubu
Kur’an Kurslar1 Calismalar1”, Balikesir Ilahiyat Dergisi 11 (2020), 195-221; Sadettin



1262 | DIYANET iLMi DERGI - CILT: 58 - SAYI: 3 - TEMMUZ-AGUSTOS-EYLUL 2022

siirecini nasil anlamlandirdiklarini arastiran fenomenolojik bir ¢aligma ola-
rak literatiirdeki ¢calismalardan farklilasmaktadir.

1.1. Yontem

Caligma, fenomenolojik arastirma deseniyle gergeklestirilmistir. Bu
desen, gozlemlenen ancak ayrintili olarak ortaya konulamayan deneyim,
alg1 veya durumlarin® arastirildigi nitel bir arastirma yontemi olarak, aras-
tirma amacina uygunlugu dolayisiyla se¢ilmistir. Calisma grubunun yapi-
landirilmasinda ¢alisma amacina uygun bilgilerin elde edilmesine imkan
saglayacak bireyler tercih edilmis ve bu se¢im siirecinde amacli 6rnekle-
me yontemlerinden kartopu drnekleme yontemi kullanilmistir. Tiirkiye’de
farkl illerde gorev yapan Kur’an kursu 6greticilerine tavsiyeler yoluyla
ulagilmigtir. Verilerin toplanmasi siirecinde katilimcilarin neyi, neden ve
nasil diisiindiiklerini, arastirilan konu ile ilgili duygu, tutum, deneyimleri-
nin, anlamlandirmalarinin, tanimlamalarinin neler oldugunu ortaya cikar-
may1 amaglayan derinlemesine miilakat yontemi kullanilmistir.* Detayli
bir literatiir taramasinin ardindan katilimcilar i¢in kigisel bilgi formu ve
katilmeilarin cevaplarina gore yeniden diizenlenebilen yari- -yapilandi-
I'llml$ acik uclu sorular hazirlanmistir. Calisma icin Yalova Universitesi
Insan Arastirmalar1 Etik Kurul Baskanligi’ ve Diyanet Isleri Baskanligi’n-
dan® gerekli izinler alinmistir. Arastirma i¢in Tirkiye’nin farkli illerinde
gbrev yapan Ogreticilere ulagilmistir. Bu anlamda ¢alismanin kapsamini
Tiirkiye’nin gesitli illerinde yer alan ve Diyanet Isleri Bagkanligi’na bagh
olarak faaliyet gdsteren 4-6 yas Kur’an kursu dgreticilerinden 20 tanesi

Volkan Kopar - Serbiilend Arpa, “4-6 Yas Kur’an Kursu Ogreticilerinin Okul Oncesi
Dénem Miizik Egitimine iliskin Tutumlar1 Uzerine Bir Arastirma”, Journal of
Analytic Divinity 4/1 (2020), 86-103; Ziilfi Dogan, 4-6 Yas Grubu Kur’an Kursu
Ogreticilerinin Egitim-Ogretim Yeterlik Algilart (Kayseri Ornegi) (Kayseri: Erciyes
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019); Salih Aybey,
“4-6 Yas Grubu Kur’an Kurslarimin Egitim-Ogretim Faaliyetleri ve Problemleri
(Zonguldak ili Ornegi)”, BEU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/2 (15 Aralik 2019), 207-
240; Muhammet Fatih Geng, “Diyanet Isleri Baskanligi’na Bagli 4-6 Yas Grubu
Kuran Kurslarinda Din Egitimi”, Thya Uluslararast Islam Arastirmalart Dergisi 5/2
(2019), 506-521; Biisra Kara, Okul Oncesi Dénemi (4-6 Yas Grubu) Cocuklarin
Din Egitiminde Gorev Alan Egitimcilerin/Din Gérevlilerinin Pedagojik Yeterlilikleri
(Bursa: Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019);
ibrahim Kurt, Velilerin 4-6 Yas Grubu Kur’an Kurslarindan Memnuniyet Diizeyleri
ve Beklentileri Uzerine Bir Arastirma (Ankara Ornegi) (Corum: Hitit Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiksek Lisans Tezi, 2017); Aysegil Giin, “Veli ve
Ogret1c1 Goriisleri Dogrultusunda 4-6 Yas Grubu Kur’an Kursu Egitimi: Samsun ili
Omegi”, Amasya Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 7 (2016), 33-66.

Ali Yildirim - Hasan Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri (Ankara:
Seckin Yayncilik, 2018), 69.

Yildirim - Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri, 130.

5 2022/15 protokol no ve 16.03.2022 tarihli karar.

¢ Diyanet Isleri Baskanligi E-45796484-250-2303123 say1 ve 24.03.2022 tarihli izin.
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olusturmaktadir. Goriismeyi kabul eden goniillii katilimcilarla goriismeler
yliz yiize ve online olarak gerceklestirilmis, goriismeler 40 ile 60 dakika
arasinda siirmiistiir. Calismaya katki sunan katilimcilarin profilleri asagi-
daki tabloda yer almaktadir.

Tablo 1. Katilime1 Profili

Katilimcr Gorev Yeri Gf)re\./ Ogrenim
Siiresi | Durumu

K1 Istanbul 11 {lahiyat Lisans ve Gocuk
Gelisimi Lisans

K2 Ankara 11 {lahiyat Lisans

K3 Istanbul 9 [lahiyat Lisansiistii ve
Cocuk Geligim Onlisans

K4 Istanbul 11 {lahiyat Lisansiistii ve
Cocuk Geligimi Onlisans

K5 Ankara 13 [lahiyat Lisans

K6 Diyabakir 10 [lahiyat Lisans

K7 Bursa 20 flahiyat Lisans

K8 Antalya 16 [lahiyat Lisans

K9 Antalya 12 {lahiyat Lisans

K10 Sakarya 4 [lahiyat Lisans

K11 Kiitahya 10 [lahiyat Lisans

K12 Rize 19 {lahiyat Lisansiistii

K13 Erzurum 14 flahiyat Lisans

K14 Konya 9 [lahiyat Onlisans ve Cocuk
Geligimi Onlisans

K15 Izmit 15 flahiyat Lisans ve Cocuk
Gelisimi Onlisans

K16 Artvin 10 flahiyat Lisans

K17 Yalova 9 [lahiyat Lisansiistii

K18 Sivas 10 flahiyat Lisansiistii ve Okul
Oncesi Ogr. Béliimit

K19 Diyarbakur 10 [lahiyat Onlisans

K20 Msaanisa 7 flahiyat Onlisans ve Cocuk
Gelisimi Onlisans

Caligmanin gecerligi ve giivenirligini saglamak i¢in arastirmaci ¢esit-
lemesi yontemi kullanilmis, iki arastirmaci da arastirma verilerinin toplan-
masi ve degerlendirilmesinde yer almigtir. Ses kayitlari yaziya aktarildiktan
sonra veriler betimsel analiz yontemiyle degerlendirilmistir. Gorligmeler-
den elde edilen veriler dogrudan alintilarla aktarilmaya ¢alisilmistir. Calig-



1264 | DIYANET iLMi DERGI - CILT: 58 - SAYI: 3 - TEMMUZ-AGUSTOS-EYLUL 2022

mada alintilar verilirken katilimer bilgileri K1, K2, K3...seklinde kodlan-
mis, gorev yerleri ve gorev siireleri de belirtilmistir.

2. BULGULAR

Katilimcilardan elde edilen veriler 5 tema altinda degerlendirilmistir.
Bu temalar “Kur’an Kursu Ogreticisi Olmanin Anlam1”, “Yetiskin Kur’an
Kurslarinda Ogretici Olmak”, “4-6 Yas Kur’an Kurslarinda Ogretici Ol-
mak”, “Gegis Siireci: Uyum Cabas1”, “Ogreticilerin 4-6 Yas Kur’an Kurs-
larina Yonelik Yorumlar1” olmustur. Her bir tema alt temalariyla birlikte
ele alinmstir.

2.1. Kur’an Kursu Ogreticisi Olmanin Anlami

Calisma kapsaminda oncelikle katilimcilarin yaptiklari géreve yani
Kur’an kursu 6greticisi olmaya nasil bir anlam yiikledikleri aragtirilmistir.
Katilimcilara gore Kur’an kursu greticisi olmak farkli anlamlar ihtiva et-
mektedir. Katilimcilar i¢in Kur’an kursu 6greticiligi bir gérevin ¢ok daha
otesinde anlama sahiptir. Katilimcilardan (K2) nin sozlerinde bu anlamlar
kendilik bilincini insa etme ve kulluk yolculugunu siirdiirme gibi kavram-
larla ifade edilmektedir.

“Bu goreve baglarken niyetim ekonomik kaygilarla is bulma seklinde idi.

Ancak ilerleyen siireclerde gorevin giizel yonlerini gormek nasip oldu.

Hala bu vesileyle kendilik bilincimi insa etmeye calisan biri olarak bu

gorevde olmayr dnemsiyorum. Daha ¢ok kendi kulluk yolculugumun

miistesna bir alani olarak gorevimi tanimliyorum. Ogrencilerimden evvel

kendimi 6gretmek ile gorevliyim diyebilirim.” (K2, Ankara, 11 y1l)
Benzer bir diisiincede olan katilimcilardan (K5) iginin anlamini adan-

miglikla agiklamaktadir.

“Acikcasi bagta Kur’an kursu hocasi olmak amaciyla baslamadim bu
ise. Ciinkli bizim zamanimizda sartlar agikcasi bizi buna yonlendirdi.
Bagortiisii meselesi, basortiisii problemi... Hepimizin tabii ki diistincesi,
hayali ¢ok farkliydi. Sartlar bu sekilde zorladig: i¢in aslinda bu siirece
girdik. Kur’an kursu dgretmeni oldum. Ama pisman misiniz? Veyahut
da tekrar geri donmek ister misiniz diye sorarsaniz, “hayi” derim. Tyi
ki sartlar beni bu tarafa yonlendirmis. Tyi ki Kur’an kursu gretmeni
olmusum. Ciinkii yaptigim isi is olarak gormiiyorum. Ciinkii ben bir ibadet
yaptyorum. Allah’in kelamiyla her seyden 6nce hasir nesir oluyorum.
Siirekli Allah’in kelamiyla sozleriyle birlikte olmaktan dolay1 ben bunu
bir ig olarak degil, aslinda adanmis bir hayat olarak gériiyorum.” (K5,
Ankara, 13 yil)

Katilimeilarin baslangigta farkli diisiinceleri olsa da yaptiklar1 gorev
onlarin yeni anlamlar inga etmelerini saglamistir. Katilimcilarin tamami
Kur’an kursu 6greticisi olduklari i¢in memnun olduklarini ifade etmislerdir.
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“Kur’an kursu ogreticisi olmak insanligimizin kan kaybettigi
su donemlerde diger manevi degerlerimize hatirlatmak, yediden
yetmise insanlari bilinglendirmek aslinda. Kur’an kursu hocasi olmak
istemiyordum annemin duasini yagadim, isin i¢ine dalinca annemin ni¢in
hoca olmamu istedigini daha iyi anladim.” (K19, Diyarbakir, 10 y1l)

“Kur’an kursu hocast olmay1 hi¢ diisiinmemistim. Atandiktan sonra ¢ok
kutsal bir gérev oldugunu anladim. Ciinkii kutsal kitabimizi, degerlerimizi
ogretiyorsunuz. Gerek yetiskinler gerekse cocuklar igin ¢ok anlam ifade
ediyor bu gorev.” (K12, Rize, 19 yil)

Katilimeilarin Kur’an kursu 6gretici olmalarinda ailenin 6rnek alinma-
s1, bu alanda egitim alinmasi, i¢inde bulunulan dénemin etkisi, Kur’an 6g-
retimine verilen deger ile ekonomik sebeplerin etkili oldugu belirtilmistir.
Katilimeilarin birden fazla sebeple Kur’an kursu 6greticisi olduklari gorii-
lebilmektedir. (K1) kodlu katilimecimnin ifadelerinde bu sebepler su sekilde
zikredilmektedir:

“Oncelikle benim annem de emekli Kur’an kursu hocasi. Ailevi bir miras
gibi yani 6zel bir anlam da ifade ediyor. Ayn1 zamanda aldigimiz egitimler
yani imam hatip ve ilahiyat mezunu olmam sebebiyle bu alana yonelmis
olduk. Kur’an kursu hocaligi bir bayan olarak da ¢ok rahat ¢alisabildigim
bir alan. Caligma sartlarimiz ¢ok uygun oldugu i¢in de ¢ok memnunum.
Daha dnce yetiskinlerdeydim. Su an dért alt1 yastayim. Ikisinin de ayr1
giizellikleri var. Ama severek iki alanda da calistim, ¢alismaya devam
ediyorum.” (K1, Istanbul, 11 yil)

Katilimeilar bu meslegi peygamber meslegi olarak gordiiklerini, anne-
lerinden ya da babalarindan etkilenerek bu meslege yoneldiklerini, inangla-
rina uygun olarak gorev yapabilmek icin tercih ettiklerini ve 6gretici olmak
ideallerini yasatmak i¢in bu alanda yer aldiklarini da belirtmislerdir.

2.2. Yetiskin Kur’an Kurslarinda Ogretici Olmak

Bu temada iki alt baslik yer almaktadir. Yetiskin Kur’an kurslarinda
gbrev yapmanin anlami “Yetigkin Din Egitimi: Bireye Dokunmak” basli-
giyla, yetiskin Kur’an kurslaria yonelik degerlendirmeler “Yetiskin Din
Egitiminde Imkan ve Smirliliklar” bashgiyla ele almmustir.

2.2.1. Yetiskin Din Egitimi: Bireye Dokunmak

Katilimcilari 4-6 yas donemine egitim vermeye nasil bir anlam ytikle-
diklerini daha net ortaya koyabilmek i¢in oncelikle yetiskin bireylere egi-
tim vermenin anlamina yo6nelik degerlendirmeleri alinmistir. Baslangicta
Kur’an kursu ogreticiliginde iki tlir gorev alan1 bulunmaktadir: Yetiskin
kurslar1 ve hafizlik kurslar1. Bu siiregte hafiz olmayan 6greticiler genellikle
yetiskin egitimine yonelmistir. Dolayisiyla yetiskinlere egitim vermek bir
tercih olmamis, olagan olarak gergeklesen bir siire¢ olmustur. Ancak bu
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siire¢ pek ¢cok kazanimi beraberinde getirmis, ¢cok yakin ve sicak iligkiler,

goniil baglart kurulmustur.
“Yetiskinlerle ¢alisirken onlar i¢in sadece Kur’an kursu hocasi degilsiniz
onu anlamistim. Bazen anne, bazen abla, bazen iyi bir rehber, bazen
danigsman, bazen iyi bir dostsunuz.” (K12, Rize, 19 yil)
“Yetiskin 6grencilere egitim verirken tek hedefim “’goniillere dokunmak”
oldu. Hanimlarin acilarina, kursa beraberlerinde getirdikleri sikintilarina
kulak vermeniz gerekiyor. Evde ‘“’anne” ve “’es” olmaktan kendi
olmaya firsat bulamayan, 6mrii boyunca ’6grenme hevesi” i¢inde ukde
olan hanimlar bunlar. Sinifta siralara oturduklari zaman yaslari kag
olursa olsun ¢ocukga bir hevesle dolan hanimlar. Dersini giizel okuyan
Ogrencinin ders sayfasinin yanina ¢icekli bir ¢ikartma yapistirdiginizda,
bu mutlulugunu aksam evde esine, ¢ocuklarina gururla anlatan hanimlar.
O yiizden amacim goniillere dokunmakti, gerisi zaten kendiliginden
geliyordu.” (K17, Yalova, 9 yil)

Yetigkin egitiminde onlar1 bilgilendirmenin, bilmediklerini 6gretmenin,
eksik bildiklerini tamamlamanin, yanls bilgilerinde dogrusunu gosterme-
nin 6nemine dikkat ¢ekilmistir. Katilimcilardan (K9, K10, K13, K14, K15,
K20) bu konuda ifadelerde bulunmuslardir. Bilgi edindirmenin kazanim-
lar1 vurgulanmistir. Ogreterek, bilgilendirerek, hatalarmm diizelterek, dog-
ru kaynaklara ulagmalarini saglayarak insanlara faydali olmak, hayatlarina
katk1 saglamak, manevi hayatlara destek olmak, dini uygulayamamaktan
kaynaklanan sikintilarini gidermek, onlara 6rnek olmak, hayatlarini zengin-
lestirmek seklinde anlamlandirilmaktadir. Bu konudaki 6rnek ifadelerden
bazilar1 su sekildedir:

“Yetigkin egitimi yetiskinlerin hayatlarinda hayallerini 6grenme,
arzularint  ve heyecanlarii  gerceklestirme, hayatlarinda eksigi
tamamlama ve kulluk bilincini daha da giizellestirmek anlamina geliyor.”
(K9, Antalya, 12 yil)

“Her 6gretilen bilginin yasantiya dokiilmesinin sebebi olmak, bir insana
Miisliimanlig, Islam’1 sevdirebilmek anlam tagtyor.” (K10, Sakarya, 4 y1l)

Kur’an kursunda birbirinden farkl: nitelikteki yetigkin bireylere din egi-
timi vermek dgreticilerine farkli 6gretim tecriibeleri de kazandirmaktadir.

“Yetiskin egitimi zor bir donem diyeyim 6yle aktarayim. Ozellikle Kur’an
Kurslart igin yetiskin egitimi ¢ok zor. Clinkii homojen bir ortamimiz
yok, gen¢ kizlardan yaslilara, okuma yazma bilmeyenden {iiniversite
mezununa kadar her yastan ve egitim seviyesinden bireyin bulundugu
heterojen bir ortamimiz var. Pek ¢ok sikintiy1 i¢inde barindiriyor ama
yine de Kur’an kursu hocalar1 ogrencilerinin hepsine hitap ederek,
anlama tarzin1 kesfetmeye calisarak, ortak bir dil kullanarak bir seyler
basarmaya ¢alistyorlar.” (K5, Ankara, 13 y1l)
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Yetiskin bireylerin ve bilhassa annelerin egitilmesinin toplumsal kaza-
nimlar1 6greticiler tarafindan siklikla vurgulanmistir. Kur’an kursu 6greti-
cilerinin muhatap olduklari kitleyi egitmenin toplumsal ve sosyal kazanim-
larinin farkinda olduklar1 dikkat ¢ekmektedir. Katilimcilardan (K1, K2, K3,
K4, K19) bu siirece katkida bulunmaya ayr1 bir anlam atfetmekte, kadin
egitildiginde, bilgilendiginde sadece onunla sinirli kalinmadigini, ailesine
ve de topluma ulagildigini, daha geng bireylerde ise gelecek yasamlari igin
biling kazandirildigini belirtmektedirler.

“Yetiskin egitiminde insanimizin dncelikle ihtiya¢ duydugu seyin dini
egitimden ¢ok sosyal rehabilitasyon oldugunu yasadigim tecriibelerde
fark etmem benim igin yetiskin egitiminin yoniinii tamamen degistirdi.
Bu sebeple yetiskin egitimi benim i¢in bireye dokunmak, anlam deger
diinyasinda bir filiz yesertmek ve hayatinin bah¢ivanligini ona birakmak
seklinde bir anlama kavustu.” (K2, Ankara, 11 yil)

“Kadmlar i¢in olumlu gelisim gosterdikleri bir yer Kur’an Kurslari.
Kadin degisirse toplum da olumlu anlamda degisiyor burada da bir
katkim olabilir Snermesi bana gore kiymetli.” (K3, Istanbul, 9 y1l)

Goriismelerde ayrica egitim siirecindeki kazanimlarin ¢ift yonlii oldugu,
yetiskinler kadar 6greticilerin de kazanimlar elde ettigi belirtilmistir. Yetis-
kinlerin tecriibe ve deneyimlerinin 6gretim siirecindeki olumlu katkilarina
da dikkat ¢ekilmistir.

“Karsinizdaki insanlarin bir sekilde bir hayat tecriibesi var. Onlardan
kendime aktarilmig biiyiik bir miras, birikim oldugunu diigiiniiyorum.
Mesela su an otuz alti yasindayim ama belki de onlarla edindigim
sohbetler neticesinde altmis yillik bir tecrilbeye sahip gibi oldugum
alanlar var. Clinkii biz Kur’an kursu hocalar1 sadece egitim vermiyoruz.
Onlarin dertlerini de dinliyoruz. Aslinda sadece onlara doniik degil, bize
doniik de ¢ok biiylik bir kazanim var. Onlarin tecriibelerinden, gegirdikleri
hayat hikayelerinden bize de kalan ¢ok seyler var.” (K1, Istanbul, 11 y1l)

“Yirmi yasindan yetmis hatta seksen yasa kadar her yastan, her
kiiltirden insanla muhatap oluyoruz. Ve bu insanlari ayni siif igerisinde
birlestiriyoruz. Onlarin dertleriyle hemhal oluyoruz. Bir tecriibe bu
bizim i¢in. Ayn1 zamanda da yetmis yasina gelmis hi¢ Kur’an-1 Kerim’le
tanismamis, Kur’an-1 Kerim’i 6grenmemis, Islamiyet’i de gelenekler
araciigiyla yasayan insanlar bunlar. Onlara Islam’i dogru bilgiler
vermek, Kur’an-1 Kerlm’i o yastan sonra 6gretmek heyecan verici oluyor
dogrusu.” (K7, Bursa, 20 y1l)

Yetigkin din egitimi anlamlandirilirken giizelliklerle zorluklarm birlikte
var olduguna dikkat ¢cekilmektedir. Ancak dgreticilerin zorluklarin 6tesinde,
Kur’an 6grenim siirecini baslatan ve siirdiiren niyetleri goz ardi etmedikleri
de goriilmektedir. “Yetiskin egitiminde de bulunmak giizeldi. Ciinkii her seyden
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once gelen insanlar Kur’an 6grenmeye veyahut da dini bilgileri 6grenmeye geldik-
leri i¢in bir saygiyla, bir sevgiyle geliyorlar, ihlasla geliyorlar. Karsilikli olan bu
ihlastan dolay1 aslinda zor gibi goriinen sartlarda is nispeten kolaylagsmaya bagli-
yor.” (K5, Ankara, 13 y1l)

Yetigkin din egitimi hem bireylerin hem de dgreticilerinin farkli kaza-
larinin azimsanamayacak derecede onemli oldugu farkl bir egitim siireci
olarak nitelendirilebilir.

2.2.2. Yetiskin Din Egitiminde Imkan ve Simirhhklar

Caligmanin bu boliimiinde katilimecilarin yetiskin egitiminin imkan-
lar1 ve sinirhiliklart konusundaki diisiincelerine yer verilmistir. Oncelikle
yetigkin egitiminin sundugu imkanlar ele alinmistir. Caligmaya katilan
Ogreticiler yetiskin bireylerin kursa gelisindeki motivasyona dikkat ¢ek-
mektedirler. Katilimcilardan (K1)’e goére yetigkin bireyler kursa herhangi
bir zorlama bulunmaksizin, 6grenme istegiyle dolu olarak gelmektedirler.
Ozellikle ileri yaslarda dini bilgileri 6grenme konusunda geg kaldiklar1 dii-
siincesi bireylerin 6grenme istegini artirmaktadir. (K2) ise dgrencilerinde
gordiigii olumlu degisimlerin ve gorev siiresinde edinilen deneyimlerin,
toplumsal gozlemlerin 6nemine dikkat cekmektedir. Bu siireg, 6greticiler
i¢in de bir 6grenim tecriibesi olmaktadir.

“Yetiskin egitimi, benim Ogretmenim ve en kiymetli hocam oldu
diyebilirim. Onlara bir seyler 6grettiysem bile ¢gogu zaman onlar beni
egitti.” (K2, Ankara, 11 y1l)

Yetiskinlerin soru ve katkilariin 6greticiyi gelistirdigi ve arastirmaya
tesvik ettigini diisiinen katilimeilar da bulunmaktadir (K7, K10). Katilim-
cilardan (K3, K4, K5, K8, K9, K13, K14, K15, K20) yetigkin egitiminin
Ogretici i¢in daha kolay ve daha az yorucu oldugunu, daha az enerji gerek-
tirdigini, sinif yonetimini saglamanin daha kolay oldugunu, 6grencilerin
dinlemeye istekli olduklarini, derse hazirlik i¢in 6n ¢alisma yapmaya ihti-
ya¢ duyulmadigini, ders anlatmanin ve soyut kavramlari a¢iklamanin zor
olmadigimi belirtmislerdir.

“Kur’an o6greniyorlar ve &grendikleri i¢in ¢ok mutlu oluyorlar.
Yetiskinlerin anlamalar1 daha zor ama daha kolay dinliyorlar.” (K16,
Artvin, 10 y1l)

Ozellikle geng yetiskinlere egitim vermenin daha da fazla avantajlari

oldugu dile getirilmektedir.

“Benim ders vermis oldugum yas grubu (15-24 yas) higbir dezavantajinin
olmadigini diisiindiigiim iletisime acik, bilgiyi kavrama giicii yerinde
olan egitim ¢ag1 genglerden olustugu i¢in tamamen bir avantaj olarak
goriiyorum bu durumu.” (K6, Diyarbakir, 10 y1l)

“Farkl1 yerlerde ¢aligtim. Yaslar1 gen¢ olan hafiz hazirlik sinifim vardi.
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Iletisimin verimli oldugu, dgretmeni bekleyen tertemiz kizlar. Koyde
calistim. Yaylanin bitmesi, kdye doéniince kisa hazirliklarinim yapilip,
temizlik bittikten sonra gelinen bir kurs. Sechir merkezinde karma bir
smif ama istekli gelen bayanlar. Ogleden sonra okul ¢ikis1 ek dersime
gelen ortaokul 6grencileri. Farkliliklarin birbirlerine kattigi giizellik.”
(K13, Erzurum, 14 y1l)

Katilimeilardan (K17), yetiskinlerin i¢inde bulunduklar sartlara ragmen
kursa devamlarmin beraberinde getirdigi duygusal katkilara dikkat cekmek-
tedir.

“Glinliikk hayat rutininde kendisi i¢in ayirdigi tek zaman dilimi olarak
kursa gelen hanimlarin kursa bagliliklari, derslere devam icin yaptiklar
fedakarliklar, yasli 6grencilerin sinifa tesir eden huzuru sanirim bunlar da
giizel yanlari, en azindan benim igin hep boyle oldu.” (K17, Yalova, 9 y1l)

Yetiskinlere egitim vermenin sinirliliklarina dair goriislerde bazi dikkat
¢ekici noktalar bulunmaktadir. En dikkat ¢eken husus bilgilerin, anlatilan-
larin ¢ok fazla tekrar edilmesi gerekliligidir. Bilgiler ¢abuk unutulmakta ve
uygulamada zorluklar yasanmaktadir. Ogrenme giicliigii yasayan dgrenci
sayis1 oldukca fazladir. Davranig degisikligi de cok zor gergeklestirilmek-
tedir (K1, K4, K5, K9, K15, K16). Bu durumun en etkili sebeplerinden biri
yasin ilerlemis olmasi, bir digeri de daha dnce egitim-6gretim ile mesgul
olunmamasidir.

“Kur’an-1 Kerim egitimi noktasinda yetiskinlerle daha fazla ilerleme
sagliyoruz. Ancak oncesinden kalan eksikleri tamamlamak veya hatalar
diizeltmek yetigkinlerde oldukga zor oluyor. 4-6 yas ¢ocuklariyla Kur’an-1
Kerim egitiminde ¢ok fazla ilerleyemiyoruz. Ancak dini bilgiler 6zellikle
degerler egitiminin g¢ocuklarda daha kalict oldugunu diisiiniiyorum.
Yetiskinlerin etkilendigi faktorler ¢cok fazla. Onlara ulagsmak daha zor
oluyor. Ve ¢ok istikrarli olmuyorlar. Farkli mesguliyetler nedeniyle
egitim ogretime devam edemiyorlar veya diizenli katilim saglamiyorlar.
Problemleri daha fazla oldugu igin farkli noktalarda destek olmak
gerekiyor. Bu durum da hocalar istemeden de olsa yoruyor.” (K12, Rize,
19 y1l)

Yetigkinlerin kursa devamliligini saglamak ve onlar siirekli motive et-
mek Ogreticileri zorlamaktadir (K1, K2, K3, K7, K14, K15, K18). Kur’an
kurslarina devam eden yetiskin bayanlarin kendileri diginda aileleriyle ilgili
¢ok fazla sorumlulugu bulunmaktadir, bu durum kursa devamlarini etkile-
mektedir.

“Yanlis Ogrenilen bilgileri diizeltmek, degistirmek ve yeni bilgileri
vermeye gegmek zaman alabiliyor. Bundan da 6nemlisi birinci gérevimiz
yetiskinlere ders vermekten daha ¢ok onlari kurslarda tutmanin ¢esitli
yollarini bulmak olabiliyor. Fazla mesai ve fedakarlik gerektirebiliyor. Cok
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¢esitli hayat mesgaleleri oldugu i¢in kursa devamliliklarini saglamak zor
olabiliyor bu da sinif sayimizin diismesi ile egitimcilerin motivasyonunun
azalmasina sebep olabiliyor. Smif yonetimi saglanamadiginda dersler
“kadm giinlerine” doniisebiliyor. Egitimcinin hem kendini sevdirmesi
hem de hocalik vasfini unutturmamaya g¢aligmasi zorlayici olabiliyor.
Denge kurulamayip hocalik vasfi 6n planda oldugunda &grenci
bulamama, kendini sevdirip hocalik vasfi unutuldugunda ise derslerin
verimli gegmemesi haline gelebiliyor.” (K10, Sakarya, 4 yil)
Katilimeilardan (K17)’e gore yetigkin bireyler i¢in maddi ve manevi
problemlerinde yardimci olacak adeta bir “can simidi” olarak goriilen 6g-
reticiler i¢in bu durum bir sorumlulugu da beraberinde getirmektedir. Bu
sorumluluk yorucu olabilmektedir. Bunun yaninda idarecilerin yetigkinlerin
devam sorumluluklarini 6greticiye yiikleyebilmesi de ortaya ¢ikan bir bagka
dezavantaj olarak goriinebilmektedir (K8). Her yastan ve §grenim seviye-
sinden yetiskin bireyler i¢in ayni ortamda ders yapilmasi (K13), alanin ve
ayni konularin anlatilmasinin olusturdugu monotonlugun yeni bilgi edinme
ihtiyacini azaltmasi (K3, K18) da katilimcilar tarafindan dile getirilmistir.

3. 4-6 Yas Kur’an Kurslarinda Ogretici Olmak

Bu tema altinda iki baslik yer almaktadir. 4-6 yas Kur’an kurslarinda go-
rev yapmanin anlami “4-6 Yas Donemi Din Egitimi: [lk Dokunuslar” basli-
g1yla, 4-6 yas Kur’an kurslarina yonelik degerlendirmeler “4-6 Yas Donemi
Din Egitiminde Imkan ve Sinirliliklar” baghgiyla ele alinmustir.

3.1. 4-6 Yas Donemi Din Egitimi: ilk Dokunuslar

Baglangicindan bugiine heniiz 10 yila ulasmamis olan okul dncesi ¢ag-
daki ¢ocuklara din egitimi tecriibesi zaman dilimi olarak uzun bir donemi
kapsamamakla birlikte ¢ok derin anlamlari i¢cinde barindiran bir siire¢ ol-
mustur. 4-6 yas donemindeki ¢ocuklara din egitimi veren Kur’an kursu
Ogreticilerinin bu egitime 6zel bir onem atfettikleri goriilmektedir. Kati-
limeilar okul 6ncesi donemdeki ¢ocuklara yonelik din egitimi tecriibesi-
ne olumlu anlamlar yiiklemektedir. Katilimcilarin ¢ogunlugu (K4, K7, K9,
K10, K12, K14, K16, K17, K18, K19, K20) 4-6 yas ¢agindaki ¢ocugunun
ebeveynlerinden sonra ilk karsilastiklar kisiler olduklarini, gocugun sonra-
ki hayati i¢in dokunuslar yaptiklarmi vurgulamislardir. Ogreticiler gocugun
dini hayat1 i¢in temel attiklarina, dini duygularini gelistirdiklerine, gelecegi
i¢in tohum ektiklerine dikkat ¢ekmislerdir. Cocuklarin ilk dini bilgilerini
kurslarinda aldiklarini, Islam ve peygamber ile tamstiklarini, dualari, adaba,
degerleri ve Kur’an okumay1 kendilerinden 6grendiklerini belirtmislerdir.
Bu dénemde ¢ocuklar ¢ok saf bir diinyaya, berrak bir zihne sahiptir ve 6g-
rendiklerini dikkatle uygulamaya ¢aligmaktadirlar.

“Bos bir mermerin iizerine bir seyler yazmak, kazimak ve fitrat {izere
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dogmus c¢ocuklara ilk olarak dini egitim vermek. Cocuklara ileriki
yasantilarinda dini egitimin temelini atmak i¢in bu yas grubuna egitim
vermenin onemli oldugunu diisiinliyorum. Bir bos sayfay1 doldurmak
gibi. Baslangi¢ giizel olursa ileride de bunun devamliliginin gelecegini
diisiintiyorum. Biz onlarin ruhlarmi etkilemeye calisiyoruz. Bilgiden
daha ¢ok yagsamsal beceri olarak dini egitim veriyoruz. Dini sevdirmeyi,
dini, ahlaki, Peygamberimizi ne kadar kiiciik yasta duyurursak gelecekte
de o kadar ¢ok etkisi olacaktir diye diisiiniiyorum.” (K14, Konya, 9 y1l)

“4-6 yasta egitim vermek tohum ekmek, yavas yavas filizlendigini
gormek. Muazzam bir sey. Yetigkin din egitiminde bir seyi 6gretmeden
o6nce on kabulleri tdrpiilemek, yanliglart diizeltmek zorundayiz.
Cocuklarla calisirken boyle bir sey yok. Cok cabuk &greniyorlar,
benimsiyorlar ve uyguluyorlar. Yetiskinlerden ¢ok daha kuralli ve kararh
uyguluyorlar hem de tiim 6grendiklerini. Cocuklar sevgi dolu, verdigimiz
egitimin odag1 da sevgi, elhamdiilillah bu yiizden Tiirkiye genelinde bu
kadar talep ve takdir goriiyoruz. 4-6 yasta egitim vermek sevgi, sabir ve
heves isi.” (K17, Yalova, 9 yil)

Ogreticiler, okul éncesi gocugunun ailesinden sonra egitim aldig1 ilk ku-
rum olan 4-6 yas Kur’an Kurslarmin bu niteligini vurgulamislardir.

“4-6 yas da Kuran kursu hocast olmak hi¢cbir 6n bilgiye sahip olmayan
cocuklarmn ilk defa din ile, Islam ile, peygamber ile, degerler ile iyi ve
kétiiniin ne demek oldugu ile en dogru yontemlerle ve bilgilerle severek,
sevdirerek tanigmalarina aracilik etmek demek.” (K10, Sakarya, 4 y1l)

Muhatap kitlenin sahip oldugu karakteristik 6zelliklerin dgreticiye de
yansidig1 gozlenmektedir. Ogreticilerden (K1, K13, K15) bu egitim siire-
cinde ¢ocuklarin enerjileriyle tazelendiklerini, daha aktif hale geldiklerini,
monotonluktan uzaklastiklarini, yeni bir seyler 6grenme siireglerinin kesin-
tisiz devam ettigini, yorulsalar da emeklerinin karsiligini hizlica gorebildik-
lerini ifade etmektedirler.

“4-6 yas daha heyecanli, daha siiriikleyici, daha yorucu ama bir kere
ogrettigin seyin karsilifini aninda bulabiliyorsun. Yani tabii ki algilar
¢ok agik. Ve siirekli zihnen de ¢aligiyor olmam gerekiyor. Ciinkii siirekli
etkinlik iiretmemiz gerekiyor. Onlara mesela degerler egitimi anlatiyoruz,
ki ¢ok zor bir alan. Soyut diisiinemeyen ¢ocuklara o degerlere egitimini
somutlastirmamiz gerekiyor zihinlerinde yer etmesi i¢in. Bunu da nasil
yapacagiz? Bir¢ok etkinliklerle yani bu sanat faaliyeti olabilir, drama
olabilir. Iste kitap okuma etkinlikleri olabilir. Bu durum benim siirekli
calismami gerektiriyor. Beni taze tutuyor. O tarafin1 ¢ok seviyorum.
Ikincisi hani g¢ocuklarin heyecam, nesesi kesinlikle bize de gegiyor.
Onlarin biiyiimelerine sahit oluyorsun. O siire¢ de ¢ok giizel onu da ¢ok
seviyorum. Ve ¢ok saf, temiz, karsilikli giizel bir sey oluyor. Cocuklar
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ciinkii direkt duygularmi ifade ediyorlar size. “Ogretmenim seni ¢ok
seviyorum” ya da “0gretmenim niye bana dyle sdyledin?” diye. Onlarla
boyle ¢ok saf, giizel bir iliski kurabiliyorsun. Bu taraflar1 ¢ok giizel,
eglenceli oluyor. Yani ¢ocuklarla sikilmiyorsun. Hep aktif, hareketli bir
siirecin icinde oluyorsun.” (K1, Istanbul, 11 y11)

Okul oncesi donem din egitiminin sonuglari hemen goriilebilmek-
te, bu da Ogreticilerde mesleki agidan olumlu duygular uyandirmaktadir.
Katilimcilardan (K8), 6grettiklerinin karsiligimi alabilmenin ve ¢ocuklar-
da giizel kazanimlar olusturabildigini gézlemlemenin kendisini doyuma
ulastirdigini diisindiirmektedir. Katilimcilardan (K6) ise ¢cocuklarla huzur
buldugunu, ¢ocuklarin gosterdigi sevgiyle mutlu oldugunu ifade etmekte-
dir. Ogreticilerden (K11) ise sorumluluk duygusuna vurgu yapmaktadir.
Ogrencilere dini sevdirmenin ve onlara 6rnek bir din egitimcisi olmanin
sorumlulugunu hissetse de 4-6 yas 6greticisi olmanin giizel bir duygu ol-
dugunu da belirtmektedir.

Katilimcilardan (K3) okul 6ncesi din egitiminin ¢ocukla sinirlt kalma-
diginy, aileyi de kapsayan genis bir iletisim ortami olusturdugunu, velilerin
cocuklarmin dini bilgileri dogru kaynaktan almalar1 noktasinda kuruma
duyduklar giiveni de sagladigini ifade etmektedir. Bu anlamda okul 6ncesi
din egitiminin hem ¢ocuga hem de ailesine ulasarak ¢ok daha etkili olabil-
digine dikkat ¢ekilmektedir.

3.2. 4-6 Yas Donemi Din Egitiminde imkan ve Simrhliklar

Caligmanin bu boliimiinde katilimeilarin 4-6 yas din egitiminin imkan-
lar1 ve smirliliklar1 konusundaki diisiincelerine yer verilmistir. Oncelikle
okul 6ncesi din egitiminin sundugu imkanlar ele alinmistir. Bu anlamda
oncelikle ogrencilerin algilama ve 6grenme hizlarina vurgu yapilmistir
(K1, K2, K3, K4, K5, K10, K14, K16, K18). Bilgiler ¢ocuklarin zihninde
hemen yer etmekte, davraniglar1 daha kolay sekillenebilmektedir.

“Cocuklarin bellegi daha bos oldugu icin her verdiginizi daha ¢abuk
kavrayip ¢ok ¢abuk alabiliyorlar sonra ¢ocuklara o egitimi verirken hem
eglenerek hem Ogrenerek verdiginiz i¢in sikilmiyorsunuz vaktin nasil
gectigini anlamiyorsunuz. En giizeli de minik yiireklere dokunabilmenin
mutlulugunu yasiyorsunuz. Ayriyeten bir anne olarak ¢ocugunuzla
ders konusunda, odaklanma konusunda olsun nasil bir yol izlemeniz
gerektigini bu sekilde 6grenmis oluyorsunuz ¢ok biiyiik bir avantaj
oluyor.” (K20, Manisa, 7 y1l)

Ogreticiler verdikleri egitimin doniitlerini hizlica alabildikleri i¢in mem-

nun kalmaktadirlar.

“Koti giden bir davranisin gocukta iyiye doniistigiinii gézlemlemek
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hatta o kotii davramisin da bir baska masumiyetle gelistigini gérmek
bence bambagka duygular olusturuyor.” (K8, Antalya, 16 yil)

Ayrica ders ici 6gretim stiregleri de yetiskinlere gore daha dinamiktir. Bu
hareketliligin hem 6gretim siirecine hem de 6greticinin duygusal durumu-
na olumlu yansimalar1 bulunmaktadir (K7, K17). Egitim 6gretim siirecinde
farkli tekniklerin ve etkinliklerin kullanilmasi egitim siirecini tek diizelikten
uzaklastirmakta, eglenceli kilmaktadir (K15).

“Cocuklarla ders yapmak ¢ok eglenceli, ¢ok verimli. Siirekli bir
hareketlilik bir nese ve renk var. Yetigkin egitimindeki monotonluktan
burada eser yok.” (K17, Yalova, 9 yil)

“4-6 yasta da devamli insan kendine enerjik hissediyor. Yani benim i¢in
en 6nemli sey, en sevdigim yoni bu belki de. Enerjik hissediyorum dort
alt1 yasta. Bu yetigkinlerde boyle olmuyordu. Daha monoton gegiyordu.
4-6 yas enerjimi yiikseltiyor.” (K7, Bursa, 20 y1l)
Cocuklara egitim vermenin giizelligi egiticinin ruhunun gidasi olabil-
mektedir.

“Avantaji sonsuz nese ve saf sevgileriyle ruhumun doya doya besleniyor
olmas1.” (K6, Diyarbakir, 10 y1l)

Katilimeilar erken yaslardaki ¢cocuklarin zihinlerinde biraktiklari izleri
onemsemekte ve bu déonemde verilen giizel, kaliteli egitimin 6nemine dik-
kat gekmektedirler.

“Eger giizel bir egitim verebilirsek muhtesem bir gérev. Kutsal bir gérev
oldugunu diisiiniiyorum. Hele hele su siiregte ¢ocuklarin zihninin farkl
arag gereglerle, iletisim materyalleriyle bulandig1 zamanda bu egitimi
giizel verebilirsek c¢ok iyi i basarmis olacagimizi diisiniiyorum.” (K11,
Kiitahya, 10 y1l)

“Bir ¢ocugun ilk 6gretmeni olmak, onun hayatina tatli anilar ve sevgi
dolu dini bilgiler birakmak paha bigilemez.” (K17, Yalova, 9 yil)

Yetiskin ya da ¢ocuk olmasi fark etmeksizin 6grenci olan her birey 6g-
reticisine katkilarda bulunmaktadir. Katilimcilar hem yetiskinlerden hem de
cocuklardan ogrendiklerini ifade etmislerdir. Egitim dgretim siirecinin ¢ift
yonlii katkilar1 bulunmaktadir.

“Cocuklar igin bizim her séziimiiz her davranigimiz ¢ok 6nemli, sdylem ve
eylemlerimize ¢ok dikkat ediyorlar. Rol model olarak bizi 6nemsiyorlar.
Onlarin dinle olan baglantisini saglayan bir kopri gorevi gérmekteyiz.
Cocuklar yetigkinlere gore daha alict. Cok dikkatliler. Burada 6nemli
olan g¢ocugun diinyasina girebilmek c¢ocuk gibi diisiiniip kendimizi
ifade edebilmek. Yetigkin mantigiyla diisiinmeden daha sade daha yalin
olabilmek. Cocuklar insani giincelliyor. Onlardan safligi, masumiyeti,
kiiglik bir seyle ne kadar mutlu olunabildigini goriiyorum. Aslinda biz
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¢ocuklari degil onlar bizi egitiyorlar. Bizi fitratta yer alan din duygusuyla
kars1 karstya getiriyorlar. Buradaki en tehlikeli nokta onlar1 ¢ok yormadan,
bunaltmadan, sevgiyle oyunla en kestirme yoldan mesaji verebilmek.
Cok dikkatli davraniyorlar. Hata kabul etmiyorlar. Cok adiller. En ufak
bir dikkatsizlikte kiislip bir daha gelmek istemeyebiliyorlar. Cocuklarla
saglikli bir siire¢ i¢in deneyim ¢ok 6nemli. Her y1l ben onlardan yeni bir
seyler 6greniyorum.” (K12, Rize, 19 yil)
Yetiskinlerde rastlanan devamsizlik ve 6grenci bulma problemlerine
rastlanilmamasi, talebin yiiksek olmasi 4-6 yas déonem din egitiminin avan-
tajlar1 arasinda yer almaktadir (K13, K14).

“Avantajlar1 ¢ocuk size baglandigi zaman, sevdigi zaman birakmiyor,
kursu birakmiyor. En azindan devamlilik yoniinden avantajimiz var.”
(K14, Konya, 9 y1l)

Cocuklara egitim vermenin bazi smirhliklart bulunmaktadir. Okul 6n-
cesi donemde ¢ocugun dikkati, hazirbulunuslugu, sosyallesmesi ve davra-
niglart agisindan zorluklar yaganabilmektedir. Cocugun bu 6zellikleri sinif
yonetimini saglamay1 zorlagtirmaktadir.

“Cocuklarin motivasyonunu saglamak zor. Ciinkii ilk defa anaokuluna
geliyor, bizde baglamis oluyorlar. Anneden ayrilip okula gelen gocukta
okul fobisi de olabiliyor. Ik baglarda okula aligmada zorluk yasiyor.
Arkadas, sosyal cevreye uyum saglayamiyor, paylasimci olmuyor.
Siddete meyilli, arkadaslarma zarar veren ¢ocuklar olabiliyor. Bu
gibi durumlar gergekten zor. Yani yonetmesi ¢ok zor. Sinif yénetimine iyi
hakim olmak gerekiyor. Clinkii ¢ocuklar oturamiyor, bes yas dedigimiz
ka¢ dakika oturabilir? ona bir sekilde miifredatimiza gore vermemiz
gereken egitimler var. Onlar1 saglamaniz gerekiyor. Boyle zorluklari
var. Yetigkinlerde mesela o motivasyon kismiyla ugragmiyorsunuz, onlar
zaten isteyerek geliyorlar. Cocuklarda sevdirdigimiz zaman yani ilk bir
ay1 Ozellikle ¢ok zor. Ama daha sonra artik alistiklarinda her sey daha
kolaylastyor.” (K1, Istanbul, 11 y1l)

Okul 6ncesi donem ¢ocugu cok hassas davranilmasi gereken bir yas
grubudur. Cocuklarn kalbi 6zeldir ve bu 6zel kalplere gereken 6zeni gos-
termek gerekmektedir. Kiigiik yas grubundaki ¢ocuklarin sorumlulugu ¢ok
daha agirdir (K19).

“Kendini her yonden yenilemeli ve o kalbe girmelisiniz ki ¢ocuk
kalbi ¢ok kolay kazanilan ama hassas davranilmasi gereken bir konu.
Yetiskinlerden sonra g¢ocuklarin hareketine adapte olmak zorladi ve
kiigiik bir kaza biiytlik sorunlar yasatabiliyor.” (K9, Antalya, 12 y1l)

“Emanet olmalar1 ve her an bir sey olmasin diye tetikte olmak” (K13,
Erzurum, 14 y1l)
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Okul 6ncesi egitimi ¢ok dinamik bir egitimdir, 6gretici siirekli aktif ve
dikkatli olmak durumundadir. Bu durum 6greticiler agisindan yorucu ola-
bilmektedir (K5, K13, K14, K16).

“Cocuklar ogretilenleri ¢ok cabuk 6grenebiliyorlar, doniitii ¢ok gabuk
oluyor. Ama bu arada asir1 bir tempo, telas, ders 6gretme agisindan
yorgunlugumuz fazla oluyor.” (K14, Konya, 9 y1l)

Ogreticilerin ¢ok yogun bir ders temposundan sonra giiniin devaminda
da yorgunlukla yiizlesmektedirler.

“Dezavantajli tarafi ise bazen kurstaki giizelligi haneme yansitacak
enerjimin kalmamasi. En kétiisii de bunu yakinlarimin bana dillendirmesi.
Kisaca 4-6 yas biraz daha yogun ve ¢ok enerji harcanmasi gereken bir is.”
(K8, Antalya, 16 y1l)

Ogreticiler kiigiik yas gruplarinda smif yénetiminde zorluk yasayabil-
mektedirler. Ayrica dgretici siirekli teyakkuz halinde olmak durumundadir
(K11).

“Stirekli hareketli olmalari yorucu oluyor. Mesela ses tellerimde
yorgunluk oldu. Smif yonetimi agisindan zor olabiliyor.” (K16, Artvin,
10 y1l)

“Cocuklar kiigiik oldugu i¢in, oOzellikle 4 yasindaki g¢ocuklarin
dikkat siireleri ¢ok kisa oldugundan, siirekli dikkatlerini tekrardan
toparlayabilmek i¢in yeni bir seyler iiretmek gerekiyor, birebir Kur’an
dersi alirken diger cocuklart sessiz bir ortamda tutabilmek c¢ok zor
oluyor.” (K20, Manisa, 7 yil)

Okul 6ncesi egitim i¢in dikkatli bir planlama yapilmas1 sinif yonetimini
kolaylastirmaktadir. Ancak bu planlama siireci zorlayici olabilmektedir.

“Inanilmaz bir sabir gerekiyor, hizli ve pratik diisinmek gerekiyor. Smnif
yonetimi zaman zaman zorlasabiliyor. Ekstra yorgunluklari oluyor. Aylik,
haftalik, giinliik planlar ve hazirliklar yaparak derse gitmeniz gerekiyor.”
(K4, Istanbul, 11 yil)

Okul 6ncesi din egitiminin dgretici agisindan bazi zorluklar: bulunmak-
tadir. Bu donemde 6gretici daha aktif olmakta, 6grenciye oldukea az bilgiyi
daha fazla etkinlikle vermesi gerekmektedir. Egitim esnasinda kullanilan
bilginin sinirli olmasi ve egitim 6ncesi hazirlik siirecinin zaman almasi, 6g-
reticiyi ilahiyat lisans egitiminin birikiminden ve yeni bilgiler edinmekten
uzaklastirabilmektedir (K10, K13, K18).

“Cocuklara verdigimiz egitimde daima smirli olmamiz gerekiyor.
Onlarm seviyesinde ve ¢ok simurlt bilgiler veriliyor. Bu sekilde olmasi
egitimcilerin  kendilerini gelistirmesini zorlastirryor hatta edinilen
bilgilerin birgogu kullanilmadigi, aktarilmadigr i¢in unutulabiliyor.
Caligma saatleri resmiyette kisa goriinse de dersler sonrasi siirekli
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materyal hazirlig1 iginde olmak istesek de kendimizi gelistirmemiz igin
bizlere zaman birakmiyor.” (K10, Sakarya, 4 yil)

Okul 6ncesi egitimde 6greticilere yardimei olacak personelin bulunmasi
olduk¢a 6nem tasimaktadir. Bu personelin bulunamamasi ya da temin edil-
mesinde yasanan zorluklar 6greticileri diisindiirmektedir (K3, K12, K13,
K15).

“Tek smifli kurslarda yas grubuna gore ayiramadigimiz icin 4 ve 5
yasindaki c¢ocuklara ayni anda egitim vermenin sikintilar1 oluyor.
Kalici bir yardimer elemanimiz olmadigi i¢in her donem basinda bunun
ayarlanmasi, ISKUR’dan m1 eleman gelecek kendimiz mi tutacagiz,
toplanan para yetecek mi vs. gibi sorunlar. Ogrenciler arasinda kavgalar
olabiliyor ve o da simifta kargasa olusturabiliyor. Ozellikle pandeminden
sonra okul kurallarina ¢ok uyum saglayamadilar. Velilerin farkli
beklentileri oluyor. Kimi veliler Kur’an dersi almasin diyorlar, kimisi ise
cok daha yiiksek diizeyde Kur’an dersi istiyor. Ozellikle ilk dénemlerde
sibyan okulu talepleri geliyordu. Kursun maddi yiikiiniin 6gretici izerinde
olmasi, kimi zaman kurs derneklerinin ¢ok miidahil olmasi, 6greticinin
miiftiiliik ve dernek arasinda kalmasi zorluk olusturuyor.” (K15, Izmit,
15 yil)

Okul 6ncesi donem ¢ocugunun egitiminde veli faktoriiniin de oldukca
etkili oldugu goriilmektedir. Velinin ¢ocuguyla ilgilenmesi ya da ilgilen-
memesi cocugu etkileyen faktorlerden biri olarak kabul edilirken, velilerin
egitimden beklentilerinin de 6greticiyi etkiledigi ifade edilmektedir (K2,
K3,K12, K13, K14).

“Cocuklarin uyum siireci bizi biraz yoruyor. Ancak pandemi siirecinde
velileri kurslara almadigimiz i¢in daha hizli alistiklarini gordiik. Aslinda
burada bizi zorlayanin ¢ocuklar degil veliler oldugunu tespit ettik.” (K12,
Rize, 19 yil)

Ogreticilerin miifredata bagimli kalmalari ya da yetersizliklerinin far-
kinda olmamasi, nitelikten ziyade niceligin 6nemsenmesi de bir sinirlilik
olarak belirtilmistir (K2).

4. Gegis Siireci: Uyum Cabasi

Bu temada 4-6 yas Kur’an kurslarina gegis siirecinde katilimcilarin al-
diklar1 egitimler, farkli 6gretim yontem ve teknikleri kullanimi, ¢ocuk diline
uyum konularindaki degerlendirmeleri “4-6 Yas Kur’an Kurslarma Gegis
Siirecinde Ogreticilerin Egitim-Ogretim Yeterlikleri” basligiyla, dgreticile-
rin ¢ocuk egitimine geg¢is doneminde hissettikleri duygular “4-6 Yas Kur’an
Kurslarina Gegis Déneminde Ogreticiler” bashigiyla, 4-6 yas Kur’an kursla-
rina gegis siirecinde yasanilan giigliikler “4-6 Yas Kur’an Kurslarina Gegis
Siirecinde Yasanilan Zorluklar” bashgiyla ele alimmustir.
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4.1. 4-6 Yas Kur’an Kurslarina Gegis Siirecinde Ogreticilerin Egi-
tim-Ogretim Yeterlikleri

4-6 yas Kur’an kursunda gorev yapacak personelin sahip olmasi gere-
ken bazi nitelikler bulunmaktadir. Bunlardan ilki lisans egitimi sirasinda
ya da sonrasinda alinan 6gretmenlik formasyonudur. Her ne kadar lisans
donemindeki formasyon egitimleri okul dncesine 6zel olmasa da 6gretici-
ler agisindan bilgilendirici olmaktadir. Ogretmenlik formasyonuyla birlikte
cocuk gelisimi boliimiinii bitirmek, Halk Egitim Merkezleri tarafindan ve-
rilen sertifikaya sahip olmak veya okul 6ncesi ¢ocuklarina daha iyi egitim
vermelerine katki saglayacak kurslardan egitim almak 6nemsenmektedir.
Katilimcilarin bu egitimlerin birden fazlasina sahip olduklar1 dikkat ¢ek-
mektedir (K1, K2, K3, K4, K9, K10, K11, K13, K17, K18).

“Formasyon egitimi aldim. Su anda da ¢ocuk gelisimi okuyorum. Yani
dort alt1 yasa gectikten sonra da bu alanda ¢ok fazla makale, kitap
okumasi yaptik. Diyanet Isleri Baskanlig1 da bizi yonlendirdi bu konuda
ama ben kendim ¢ocuk gelisimine de basladim. Su an 6grenimim devam
ediyor.” (K1, Istanbul, 11 y1l)

“Formasyon egitimi aldim, ¢ocuk gelisimi 6n lisans mezunuyum. Ayrica
masal terapisi, oyun terapisi ve cocuk zekd ve dikkat testlerinin bir
kisminmn egitimini aldim.” (K3, Istanbul, 9 y1l)

“Formasyon aldim. Atatiirk Universitesi Okul 6ncesi béliimiinii bitirdim.
Drama egitimi, 3-6 yas ¢ocuk egitimi, 4-6 yas okul dncesi egitimi 380
saat aldim. Baskanligin (DIB) Rize 4-6 yas dgretici semineri, Antalya
Rehber 6gretici seminerlerine katildim.” (K18, Sivas, 10 yil)

“Formasyonum var, Cocuk gelisimi 6n lisans mezunuyum, 4-6 yas
egitimi sertifikam var.” (K4, Istanbul, 11 y1l)

Katilimcilar birden fazla egitimden ge¢mis olsalar da 6gretmenlik for-
masyonu alirken okul dncesine yonelik ders icerikleriyle karsilagmadikla-
rina ve egitimleri esnasinda okul dncesi i¢in materyal hazirlamadiklarina
dikkat cekmektedirler. Ayrica Sakarya Universitesi cocuk gelisimi sertifika
programini uzaktan egitim olmasi dolayisiyla, Halk Egitim Merkezinin yiiz
yiize egitimini ise miifredat1 dolayistyla verimsiz bulduklarini ifade etmek-
tedirler (K2, K10, K17).

Katilimcilardan bazilar1 6gretmenlik formasyonuna sahip olmasa da
cocuk gelisimi okumakta, sertifika programlar1 ya da ekstra kurslar/faali-
yetlerle kendilerini gelistirmeye ¢aligmaktadirlar.

“Formasyon egitimi almamistim. Sonradan 2 yillik ¢ocuk gelisimi
okudum. Okulumu isletirken edindigim tecriibeyle yola ¢iktim. Simdi
yapilan tiim egitimlere katiliyorum. Oyun terapileri ve ¢ocuk gelisimine
dair online egitimlere katilmaya gayret ediyorum.” (K14, Konya, 9 y1l)
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“Formasyonum yoktu. Sonra formasyon egitimi zorunlulugu kaldirildi.
Sakarya’dan uzaktan egitimle sertifika alarak basladim. Drama egitimi
aldim. Darica’da bu konuyla ilgili kampa katildim. flk zamanlarda ¢ok
zorlandik ama o donemlerde miiftiiligiimiiz seminerlerle egitimlerle
bizi destekledi. Ogretici arkadaslarimizla kendi aramizda ders islenisine
yonelik c¢alismalar ve kitap kritikleri yaparak acigimizi kapatmaya
calistik.” (K15, Izmit, 15 y1l)
Diyanet Isleri Baskanliginin diizenledigi seminerlerden baska egitimi
bulunmayan 6greticiler de bulunmaktadir (K6, K12, K19). Katildiklar1 se-
minerler 6greticilere katki vermektedir.

“Goreve basladigimda cocuklart egitmek i¢in herhangi bir egitime
katilmamistim. Ug y1l o sekilde devam ettim ve sonrasinda 4-6 yas rehber
ogreticilik seminerine katildim. Bu egitimden sonra c¢ocuklart egitme
noktasinda daha iyi oldugumu gordiim. Oncesinde yeterli olmadigimin
farkina varmigtim.” (K12, Rize, 19 yil)

Katilimeilardan ikisi hi¢ egitim almadigimi belirtmistir (K7, K8). Ogre-
ticilerin biri, sahsi okumalar1 ve ¢ocuklarindan edindigi tecriibelerle goreve
basladigini belirtirken, digeri heniiz lisans dgrencisidir.

Calisma kapsaminda katilimcilarin 4-6 yas ¢ocuklarinin egitimleri siire-
cinde kullandiklar1 yontem ve teknikler hakkinda bilgi alinmistir. Ogretici-
ler oyun, drama, ritimle 6gretme gibi yontem ve teknikleri kullanmaktadir-
lar (K1, K2, K3, K14, K17, K18, K19, K20). Sure ve dualar1 ezberletmede
ritimle dgretme yontemi, degerler egitiminde de oyunla 6gretme, drama
yontemleri kullanilmaktadir.

“Oyun iiretmek, beden perkiisyonu, maske ya da kiyafetlerle destekleyerek
drama galigmalar1 yapmak en etkili yontemlerimizden. Tlgi duydugum bir
alan oldugu i¢in ilk yildan itibaren sik¢a bu yontemleri kullandim.” (K17,
Yalova, 9 y1l)

“Oyun ritim ve drama olmadan egitim vermek hem zor hem de sikici.
Bu yontem ve teknikler olmadan verim alinmasi imkénsiz. Bizim
egitimimizde okul dncesine gore daha fazla beklenti var. Hem Kur’an
hem degerler hem de okul dncesi egitim beklentisi.” (K3, Istanbul, 9 y1l)

Katilimeilardan bazilar1 4-6 yas donemine gegis yaptiklar ilk yillarda
kullanmasalar da sonraki yillarda kendilerini gelistirdiklerini ve aldiklar
egitimlerle drama ve ritim gibi 6gretim yontem ve tekniklerini kullanmaya
basladiklarini ifade etmislerdir (K4, K5, K6, K7, K9, K12, K13, K15).

“fIk sene pek kullanamadim. Ama zamanla kendimi gelistirdim. Cok
farkli yontem ve tekniklerle dersi isleyebiliyorum. 4-6 yas siirekli yenilik
istiyor. Bu nedenle arastirtyorum. Oyunlar, dramalar, ritimle 6grenme gibi
tekniklerle programdaki konulari isleyebiliyorum.” (K12, Rize, 19 yil)
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Katilimeilar kendi gayretleri ya da arkadaslarinin destekleriyle 6gretim
yontem ve teknikleri konusunda gelisme gosterdiklerini belirtmiglerdir.

Katilimeilarin yetigkin egitiminden 4-6 yas ¢ocuklarina gecis yaptiktan
sonra ¢ocuk dili kullanimi konusundaki degerlendirmeleri alinmistir. Kati-
Iimcilarin gogunlugu ¢ocuk dili kullaniminda zorluk yasamadiklarini ifade
etmislerdir (K1, K2, K4, K6, K8, K10, K13, K14, K15, K17, K18, K19,
K20). Bu konuda tecriibelerinin, ¢gocuklari sevmelerinin ya da ¢ocuk sahibi
olmalarmin etkisi oldugunu belirtmiglerdir.

“Benim i¢in zor olmadi. Belki yasim itibariyle olabilir. Belki
cocuklarimdan. Yetigkinlerdeyken de c¢ocuklarla irtibatimi hig
koparmadim. Yaz kursundan 6grencilerimle kig donemi, cumartesi giinleri
dort yil iist Gste ders yaptim. O yiizden ¢ocuklardan hi¢ kopmamistim.
Ben bir sikint1 yasamadim ama yasayan ¢evremden bildigim arkadaglarim
var.” (K1, Istanbul, 11 yil)

“Aslina bakarsaniz hi¢ zorlanmadim. Ciinkii ileri yas yetiskinlerle (60
yas ve lizeri) ders yaparken benzeri metotlart kullantyordum. Konulari
ayritisina girmeden, basitlestirerek en 6z haliyle anlattyordum. Cogu
zaman akilda kalmasi igin hikayelestiriyordum. O yiizden zorlanmadim
gecis siirecinde. Sadece beklentilerimi tekrar gézden gegirmem gerekti.
Makas kullanma, kalem tutma vb. becerilerinin hizla gelisecegini
diisiinliyordum. Bunu agmak birka¢ ayimi almist.” (K17, Yalova, 9 yil)

Baz1 katilimcilar ise ¢ocuk dili kullaniminda zorluk yasadiklarini ifade
etmiglerdir (K3, K5, K7, K9, K11, K12, K16). Anne olmanin ¢ocuklara egi-
tim verme i¢in yeterli kosul olmadigina, ¢cok sayida cocuga hitabin egitimle
gelistirildigine dikkat ¢ekmislerdir.

“Evet zorlandim ne kadar anne olsam da bir siirli cocugun ayn1 anda bize
verilmis olan kitaplardaki hikayeler, igerikler ¢ocuklara sikici geliyordu.
Cocuklarin bir seyler dinlemesini saglamak, verimli olmak i¢in bir siirii
farkli taktikler kullaniyoruz. Bu tabi ilk zamanlarda zorlayict oluyordu.
Ozellikle bagirmadan egitim vermek icin ¢ok iyi yontem ve teknik
bilmek gerekiyor. Ayni zamanda birden baglamak psikolojik olarak ¢cok
zor oldu.” (K3, Istanbul, 9 y1l)

“Yetiskin diinyasindan cocuklarin diinyasina ge¢is benim igin cok
zor oldu. Ciinkii belli bir diizen belli bir disipline alismistim. Biitiin
bildiklerim ¢ocuklarla yok olmustu. Ciinkii ben 4-6 yas c¢ocuklarla
calismaya basladigimda bizim yeterli materyalimiz de yoktu. Cocuklar
yetigkinler gibi degil. Siirekli onlarla bir seyler yapmaniz gerekiyor.
Ve yaptiginiz sey onlarin diizeyinde olmazsa, onlarin diinyasina hitap
etmezse hic ilgilenmiyorlar. Tam tesekkiillii hazirlik yapmaniz gerekiyor.
Her ders i¢in mutlaka alternatiflerinizin olmasi gerekiyor. Yaptiginiz
hazirlik bazen onlarm ilgisini ¢ekmeyebiliyor. Bunu zamanla onlarla
calisarak anliyorsunuz.” (K12, Rize, 19 yil)
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4.2. 4-6 Yas Kur’an Kurslarina Gecis Déneminde Ogreticiler

Ogreticilerin yetiskin egitiminden 4-6 yas egitimine gegislerinin nasil
gergeklestigi siirecin anlamlandirilmasi agisindan 6nem tagimaktadir. 4-6
yas egitimine gegcis siirecinin baslangicinda zorunlu gegislerin dgreticileri
az da olsa zorladig1, goniilli ve istekli gecislerin ise 6greticiyi motive ettigi
anlasilmaktadir. Yetigkin egitiminden 4-6 yas donemine gegisin en etkili se-
beplerinden birisi dgrenci sayisindaki azalmalardir. Ogrenci sayis1 yetersiz-
ligi sebebiyle katilimeilardan (K1, K7, K9, K15) goniilli olarak, (K2, K3,
K4, K5, K6, K10, K11, K12, K16, K17) zorunlu olarak 4-6 yas Kur’an kur-
suna gecis yapmiglardir. Bununla birlikte daha fazla {iretken olmak istedigi
i¢in 4-6 yas Kur’an kurslarina gegis yapan 6greticiler bulunmaktadir (K1,
K15). Ayrica ¢ocuklara egitim vermek (K8, K18, K19) ve 4-6 yas donem
din egitimine destek olmak amactyla (K20) goniillii sekilde gegis yapan 68-
reticiler de vardir. Zorunlu gegislerde ¢ogunlukla lisans mezunu ve pedago-
jik formasyon sahibi dgreticiler kurum tarafindan tercih edilmislerdir.

“Ben kendim isteyerek gegtim ancak genel itibariyle pek tercih hakki
verilmedi. Kursta yetiskin dgrenci potansiyeli tiikendi ise ve miiftiiliik
oray1 4-6 yasa cevirdiyse oradaki dgreticiler 4-6 yas Ogreticisi olarak
devam etmek durumunda kaldi. Benim bulundugum bdlgede bir siiredir
kursa gelen kisiler ayni kisilerdi ve pek de bir ilerleme kaydedemiyorduk.
Siirekli yerimizde saydigimizi hissediyordum. Bu beni mutsuz ediyordu.
4-6 yasa gecmek enerjimizi yiikseltti.” (K15, Izmit, 15 y1l)

Katilimcilar 4-6 yas ¢ocuklaria egitim vermeye bagladiklarinda ¢ok
farkli duygular hissettiklerini ifade etmislerdir. Bu siiregte seving, mutlu-
luk, heyecan, sorumluluk, korku, kaygi, telas, endise gibi duygular hisse-
dilmistir.

“Cok giizel bir duygu. Yani ¢ocugun ilk 6gretmeni siz oluyorsunuz.
Ilkokulu sizin okulunuz oluyor. Iste ilk defa Kur’an-1 Kerim’i sizden
Ogreniyor. Bir rakamini yazmayi sizden 6greniyor. Bence bunlar ¢ok
giizel kazanimlar ve ¢ocuklarin sevgisi ¢ok giizel. Iste birisi bir resim
yapiyor. Ogretmenim senin igin yaptim diyor. Iste baska birisi gelip
sariliyor. Yani o ¢ok giizel bir duygu. Ben biraz da duygusal bir insan
oldugum i¢in ¢ocuklar1 da seviyorum, beni motive ediyor. Yani hayat
enerjim geliyor dyle sdyleyeyim. Onlar1 gorditkce benim de hayatim
daha huzurlu oluyor.” (K1, Istanbul, 11 y1l)

“Ilk derse girdigimde kendimi o zaman bir ‘6gretmen’ gibi hissettim.
Ayrica Allah Teald’nin yeryiiziindeki merhametinin sebebi olan kiigliciik
bir varligin sizi hesapsiz sevmesi, size inanmasi. Bu grup ilk dini
bilgilerini sizden alryor. {1k olarak Allah’1, Peygamber’i sizden 6greniyor.
Oyle ki anne-babalarindan bir tik daha ileride olabiliyorsunuz. Bu insana
mutluluk veriyor.” (K18, Sivas, 10 yil)
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“Cok heyecanliydim giinlerce uyuyamadim, her gece sabaha kadar tiim
plant ders gecislerini zihnimde tekrar ediyordum ama smifta ilk adim
bile olmuyor bambagka yollardan oraya gitmem gerekiyordu. Ama
onlarin gozlerinde ki o sevgi, anlattiginizi ayni climleyle doniit almaniz
ve davranislarindaki degisiklikler tiim ¢abanin degdiginin gostergesiydi
benim i¢in.” (K9, Antalya, 12 y1l)
Korku, kaygi, telas, endise gibi duygularin kaynaginda tecriibesizlik,
teori ile uygulama arasindaki mesafe ve ¢ocuk egitiminin agir sorumlulugu-
nun bulundugu dile getirilmistir.

“Cocuklarlabirlikte olmak glizel ve eglenceli. Amaisitamkavramadigimiz,
bilmedigimiz yani pat diye isin i¢ine girdigimizden dolay1 ¢ok zorlandim.
Ik y1l ayrilmay1 ¢ok diisiindiim. Ciinkii tecriibesizlik insan1 gercekten
cok yipratiyor, ne yapacagini bilmemek ¢ok zor. Bu yiizden keske staj
yapilabilseydi diyorum. Once yarim dénemlik dahi olsa, bir yillik dahi
olsa bir staj imkanimin olmasi muhtesem olurdu. Ciinkii konuya hakim
olduktan sonra ne yapacaginizi, nasil hareket edeceginizi ¢ok daha iyi
biliyorsunuz. Ama konuya hakim degilseniz belli bir pratikliginiz yoksa
bu sizi uzunca bir siire yolu bulmakta ¢ok hirpaliyor, ¢ok yoruyor. Yani
benim 4-6 yasta ligiincii senem, bu sene ne yapmam gerektigi konusunda
daha yeni rahatladim diyebilirim.” (K5, Ankara, 13 yil)

“Aman Allah’im ben ne yapacagim, dedim. Cocuklar, benim iistiinde
saatlerce diisliniip hazirladigim egitim materyallerini hizla tiiketiyorlardi.
fkame konu materyal bulmakta zorlaniyordum ve simifta dakikalar asla
gecmiyordu ders saati asirlar kadar uzun siiriiyordu. Bu agamada Tiirkce
basilmis okul Oncesi dini yayinlarin ¢ogunu peyderpey satin aldim,
inceledim. Okul Oncesi materyalleri gesitli uygulamalardan ve arama
motorlarindan hem Tiirkge hem Ingilizce arastirtp materyal arsivimi
genislettim. Bu alana benden Once baglayan arkadaslarima tikandigim
yerlerde sorular sorup tecriibelerinden faydalandim.” (K17, Yalova, 9 y1l)

“Sorumlulugunun agirhiginin daha c¢ok farkina vardim ve beni daha
¢ok aragtirmaya sevk etti cocuklara egitim verebilmek icin daha fazla
¢alismanin gerekli oldugunu fark ettim.” (K19, Diyarbakir, 10 yil)

“Oncelikle ne yapacagimiza dair endise duydum. Bu gocuklar emanet,
bu ¢ocuklara gerekli egitimi verebilecek miyiz diye korku olmustu. O
kadar ¢ocugu bir arada gérmek saskinlik hissettirdi. Daha sonra daha 6nce
neden bu kurslarin agilmadigini ve geg¢ kalindigini diisiindiim. Cocuklar
hemen 6grenebiliyor, ¢cok giizel okuyabiliyor. Keske diger ¢ocuklar da
6grenmis olsalardi diye diistinmiistiim.” (K16, Artvin, 10 yil)

“Bu giinliik bitti ama ya yarin yapamazsam? Ya ¢ocuklarin bagina bir
sey gelirse? gibi diisiince ve kaygilar ¢ok fazlaydi.” (K8, Antalya, 16 yil)
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4.3. 4-6 Yas Kur’an Kurslarina Gegis Siirecinde Yasanmlan Zorluklar

4-6 Yas Kur’an kurslarina gecis siirecinde bazi zorluklar yasanmistir. Bu
zorluklarm pek ¢ok sebebi bulunmaktadir. Katilimeilarin 4-6 yas cocukla-
rina egitimleri sirasinda yasadiklari zorluk ve yetersizlikler, 6grenci, mater-
yal, yardime1 personel eksikligi ve veli gibi 6gretici disindaki etkenlerden
kaynaklanabilmektedir. Ogrencilerden kaynaklanan zorluklar su sekilde
aktarilmistir:

“IIk y1ilimda ilk bagladigim yil sinif on dokuz yirmiydi hatta. Daha sonra
on dokuza diistii. Sinif sayis1 yani yirmi tane bes yas 6grenci hani benim
i¢in ¢ok zor olmustu. o birincisi. Ikincisi siddete meyilli 6grencilerim
vardi. Erkek 6grencilerde daha ¢ok oluyor ve sinifimim on ii¢ tanesi
erkekti. Dolayisiyla o dengeyi kurmakta ¢ok zorlandim. Daha sonra
bir dgrencim ayrildi, sinif daha normale dondii dyle sdyleyeyim. Onu
¢bzemiyoruz. Cilinkli bizim rehberlik birimimiz yok. Normal okullarda
rehberlik 6gretmeni var. Boyle sikintili durumlarda o dgrenciyi rehber
6gretmene ydnlendirebiliyorsun. Kargilikli ¢6ziim saglanabiliyor ama
bizim 6yle bir imkdnimiz olmadig1 igin veli de is birligi yapmiyorsa
cok zorlantyoruz. Veli eger is birligi yapiyorsa disaridan o sikintiyi
giderebiliyor. Ya terapiye gotiiriiyor ya da baska yollarla ¢ocugun
enerjisini bosaltiyor, 6fkesini kontrol noktasinda yardimci olabiliyor.
Bizim yo6nlendirmelerimize uyuyor. Ama bazi veliler de iletisime agik
olmuyor. Iste 0 zaman ¢ok tikaniyoruz. Birinci yil bu iki sebeple gok
zorlandim: Hem smif sayimin kalabalik olmast hem de siddete meyilli
ogrencilerde ¢oziim bulamamak.” (K1, Istanbul, 11 y1l)

Katilimeilardan (K3) yardimer personel eksikligi, kurslarin fiziksel du-
rumlar1 ve materyal konusunda bazi zorluklar yagsandigini ifade etmistir.
Katilimcilardan (K7) ve (K8) de baslangigta materyal konusunda eksiklik
yasandigina, ancak sonrasinda bu problemin asildigina dikkat cekmistir.

“En ¢ok zorlandigim konular fiziksel olarak kurslarin yeterli olmamasi,
¢ocuklarin giivenlik 6z bakim yeme igme vb. de yardimcilarin yetersiz
olmasi oldu. Ayrica materyallerin yeterli gelmemesinden ve yetiskinlerden
sonra dikkat siireleri ¢ok kisa olan ¢ocuklarda problem yasadim.” (K3,
Istanbul, 9 y1l)

Ogrenci velilerinin beklentileri dgreticileri zorlayabilmektedir.

“Dini egitim veren farkli kurumlar ve onlarin egitim sistemine aliskin
olan velilerin beklentilerine karsilik vermeye c¢alismak, onlara kendi
miifredatimiz1 tanitma siireci yorucuydu. ilk dénemlerde sene sonu
programlart hem miiftiiliikler hem de veliler tarafindan yapilmasi gerekli
gibi goriiliiyordu. O programlara hazirlik siireci de oldukga sikici ve
yorucuydu. Son zamanlarda ¢ocuk senligi olarak yapilmaya baslandi.
Cocuklarin sergiledigi degil eglendigi programlar yapmaya basladik. Bu
giizel oldu.” (K15, zmit, 15 y1l)
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“Idareci olmak beni ayr1 zorlamist1. Ciinkii velilerin beklentileri cok
farkli oluyor. Cok hareketli ¢ocuklar, birbirlerine zarar veren gocuklar
konusunda yetersiz hissettim. Yeterli dokiiman olmamasi, hi¢ uygulama
yapmamis olmak ve velilerin 6zellikle ¢ocuklarinin Kur’an okumalari
noktasindaki beklentilerini karsilamak veya onlara ikna edici agiklamalar
yapma noktasinda yetersiz hissettim. Bunlara ek olarak ilk seneler yil
sonu merasimleri de ayr1 bir problemdi. Cocuklarla hazirlanmak onlar1
toparlamak gibi.” (K12, Rize, 19 y1l)

Katilimeilar ders anlatimi, farkli yontem ve tekniklerin kullanimi ve si-

nif yonetimi konularinda bireysel zorluklar yasadiklarini belirtmislerdir.

“Cocuklarin sordugu basit sorulara verecegim cevaplarla onlarin
zihninde yanlis bir sey olusturmamak i¢in dogru cevabi bulmakta ¢ok
zorlantyordum. Velileri beklentilerinin yiiksekligi ve memnun etmenin
imkansizligi da zordu.” (K2, Ankara, 11 yil)

“Dini egitim konusunda, bizim bilgilerimizin ¢ocuklarin yas grubuna gore
anlatiminda zorlandim. Hangi kelimeleri kullanacagim, ne kadar dinin
detayina girecegim, peygamberleri, soyut kavramlari nasil anlatacagim
buralarda ¢ok zorlandim.” (K13, Erzurum, 14 y1l)

Katilimeilardan (K4, K5, K7, K11, K17) sinif yonetimini saglama konu-
sunda zorluk yagsadiklarini ifade etmislerdir.

“Simnif yonetiminde ¢ok zorlandim. Yetiskin siniflarinda simif hakimiyeti
kurmak ¢ok daha kolay. Cocuklarla buna da eglenceli bir ¢dziim
bulmalisimiz tekerlemeler, sarkilar esliginde dikkati toplamalisiniz.
Ogrencilerin ilgi ve dikkat siiresi ok kisa, bunu saglamak ve siireyi verimli
kullanmak zorundasiniz. Bu konuda ¢ok zorlanmigtim. Baglarda materyal
sikintis1 da yasadim, miifredatta belirtilen konunun kitapta uygulanisi her
zaman ¢ocuklarda karsiligini bulamiyor. Alternatif ¢oziimler bulmakta
zorlantyordum.” (K17, Yalova, 9 y1l)

“Her alanda zorlandim diyebilirim. Cocukla iletisimde zorlandim, sinif
hakimiyetinde zorlandim, vermem gereken dersleri, programlari nasil
vermem gerektigi, dersleri nasil anlatmam gerektigi noktasinda ¢ok
zorlandim. Teorinin pratige doniismemis olmasi, benim bunlar1 daha
onceden tecriibe etmis olmamamdan dolay1 zorlandim. Kisaca aslinda her
acidan zorlandim. Her konuda zorlandik diyebilirim.” (K5, Ankara, 13 y1l)

“Bir ders siirecini nasil siirdiirecegim. Nasil bir rutin belirleyecegim,
cocuklart ayn1 anda ayni siirece nasil dahil edecegim, sinif yonetimini nasil
saglayacagim gibi konular {izerinde zorlandim.” (K4, Istanbul, 11 yil)

Ayrica ¢ocuklarin dikkatini siirdiirmek, ¢esitli yontem ve teknikleri kul-

lanarak ders anlatmak noktasinda zorluk yasayan katilimcilar da bulun-
maktadir.
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“Cocuklarin dikkat siireleri kisa oldugu i¢in uzun siiren derslerde dikkatlerini
canli tutabilmek de biraz zorlandim. Ve drama oyun etkinliklerinde biraz daha ken-
dimi gelistirmis olmay1 ¢ok istedim.” (K20, Manisa, 7 y1l)

“Drama, etkili masal anlatimi, o yas grubuna nasil Kuran okumay1
ogretecegime dair teknikler konularinda kendimi yetersiz gérdiim.” (K6,
Diyarbakir, 10 y1l)

“Konular1 anlatmakta kitaplarin faydasi oldu ama drama ve hikaye
anlatma noktasinda kendimi yetersiz goriip bu konuda c¢alismalar
aragtirmalar yaptim.” (K9, Antalya, 12 yil)

Bazi1 katilimcilar ¢ocuklarin 6grenim hizlarini karsilayabilmek i¢in ¢ok
daha fazla mesaiye ihtiyag duymanin ve siirekli materyal liretmenin onlar
i¢in zorlayici olabildigini belirtmistir.

“Dini egitim ya da degerler egitimi konusunda her tiirlii metodu uygulamak
ya da bir materyal iiretmekte zorlanmadim. Egitimimiz bu yondeydi. Fakat
bizler dini egitim ile sinirlandirmiyoruz derslerimizi, 6greticinin istegine
kalmis bir durum. Miifredat igerigi olarak verilmesi gereken konulardan
daha fazlasim1 vererek egitimimizi ¢esitlendirerek ¢ocuklarimizi
her yonden doldurmaya c¢alistyoruz. Okuldncesi egitimde verilmesi
gereken bilgileri, kiiciik kaslarini bilyiik kaslarini gelistirmesi gereken
egitimleri, bedensel zihinsel gelisimlerini saglayan oyunlari, kodlama,
ritim, deney, drama, grup oyunlari, sokak oyunlar1 parmak oyunlari,
spor, sanat etkinlikleri, 6zel glinler vb. gibi her yonden gelistirmeye
calistyoruz. Bu tiir etkinlikler miifredat harici olan, hicbir egitimini
almadigimiz bizim katkilarimizla olan etkinlikler. Ve egitimcilerin
her biri i¢in ekstra arastirmasi, mesai harcamasi gereken, materyal
iretmesi-hazirlamasi gereken etkinlikler. Bu yiizden bu tiir etkinlikleri
yaptirmakta degil hazirlik asamasinda zorluklar yasayabiliyoruz. Ekstra
zaman ayirmak, arastirmak, secmek, hazirlamak bizleri zorlayabiliyor.
Ciinkii miifredatimizdaki Kur’an egitimi ve degerler ile ilgili de materyal
hazirlig1 yapiyoruz.” (K10, Sakarya, 4 y1il)

“Bir giin once hatta hafta sonu isleyecegin dersin hazirligini yapmak.
Hazirliksiz, ¢alismadan 6grencinin yanma gidemezsin. Ders programi
yapmak. Elimizde bdyle bir programin olmamasi. Cabuk tiikettikleri i¢in
her an hazirlikli olmak ve bavulumda her zaman yedek bir sey olmasi
gerekiyor. Resim hemen bitiyor, nasil olmus sorulartyla ders yapamamak,
farkli bir durum olunca bu konuyla ilgili masal bulmak veya hemen
oracikta masal yazmak. Siif yonetiminde sikint1 yasadik. Cocuklar bosta
kalmamasi i¢in yedek hazirlik yapmak gerekiyordu.” (K13, Erzurum, 14
yil)

Sadece bir katilimcr aldig1 egitimler sayesinde ¢ocuk egitimi konusunda
sikint1 yasamadigimi ifade etmistir (K18).
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5. Ogreticilerin 4-6 Yas Kur’an Kurslarina Yénelik Yorumlari

Ogreticilerin 4-6 Yas Kur’an Kurslarina Y6nelik Yorumlari temasinda kati-
limcilarin 4-6 yas Kur’an kurslarma gecis ve kurslardaki sayisal artisa yonelik
degerlendirmeleri “4-6 Yas Kur’an Kurslarinin Degerlendirilmesi” bagliginda,
4-6 Yas Kur’an kurslar1 konusundaki diisiinceleri ve onerileri “4-6 Yas Kur’an
Kurslarma Yonelik Ogretici Onerileri” baghginda yer almigtir.

5.1. 4-6 Yas Kur’an Kurslarinin Degerlendirilmesi

4-6 yas Kur’an kurslar1 uygulamasina gecis katilimeilar tarafindan
olumlu yonde yorumlanmistir. (K1, K2, K5, K6, K7, K8, K9, K10, K11,
K12, K13, K15, K16, K17, K18, K19, K20)

“4-6 yas egitimine gecilmesini cok faydali buluyorum. Insanlarm bu
yonde talepleri vardi. Ancak genelde gayri resmi kurumlarda bu egitim
verildigii¢in denetlenemiyordu. Diyanetin bu kurslari sayesinde ¢ok farkli
kesimlere ulastigimizi disiiniiyorum. Kursa gelmeyecek insanlar dahi
yakin oldugu gibi sebeplerle cocuklarini 4-6 yas kursuna gonderebiliyor.”
(K15, Izmit, 15 y1l)

Ancak bu uygulamaya geciste gec kalindigi, ¢ok daha dncesinde basla-

nilmasi gerektigi de belirtilmistir (K5, K7, K8, K10, K12, K16, K18).
“Cok o6nemli, dogru ve gerekli buluyorum. Hatta ge¢ olan bir gecis
oldugunu disiiniiyorum. Ciinkii tim egitimlerden daha onemli ahlak
egitiminin oldugunu yasiyoruz ve goriiyoruz. 0-6 yas arasinda verilmeyen,
yerlesmeyen ahlak egitimi sonucunda g¢ocuklarimizi kaybettigimizi
diistiniiyorum. Bu yiizden 4-6 yas bizim i¢in ¢ok 6nemli. Bu da ¢ok
onemli bir gecis.” (K10, Sakarya, 4 yil)

Bu uygulamanin daha da gelistirilmesi gerektigi diisiiniilmektedir (K5,
K11, K20).

“Gergekten ¢ok biiyiik bir ihtiya¢ oldugunu ve saymin daha da artmasi
gerektigini ve egitiminde daha kaliteli olabilmesi i¢in egitimcilerin
seminerleri ile daha da zenginlestirilip bu sekilde devam edilmesi
gerektigini disiiniiyorum.” (K20, Manisa, 7 y1l)

4-6 yas kurslarinin agilmasi olumlu karsilanmakla birlikte yetiskin egi-
timine devam edilmesinin 6nemli oldugu vurgulanmistir. Katilimcilardan
(K3 ve K14), bolgedeki yetiskin kurslarmin kapatilarak 4-6 yas kurslarina
doniistliriilmemesi gerektigine de dikkat ¢ekmistir.

“Calistigim yerde yetiskin kursu kapatildi. Buna gerek olmadigini, ¢ok
hizli bir gecis siireci yasandigim diisiiniiyorum.” (K3, Istanbul, 9 y1l)
Ayrica 4-6 yas Kur’an kurslarinda gorev alacak dgreticilerin istekli olan-
lardan segilmesi ve onlara gérevlendirilmeden dnce daha yogun bir egitim
verilmesi gerektigi de giindeme getirilmistir (K2, K3, K4, K6, K7, K9, K12,
K13, K14).
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Son yillarda 4-6 yas Kur’an kurslarinda toplumun gosterdigi tevecciihle
sayisal bir artisin gergeklestigi goriilmektedir. Calismaya katilan 6greticiler
4-6 Kur’an kurslarindaki sayisal artis1 olumlu karsilamiglardir (K1, K2, K6,
K7,K9, K11, K12, K13, K16, K17, K19, K20).

“Hem dini egitim hem de anaokulu miifredatinin bir arada olmasi
sebebiyle daha etkili oldugunu diisiiniiyorum. Bu talebin olmasi giizel.”
(K16, Artvin, 10 yil)

“Yapilan islerin halk tarafindan farkina varildigini digiiniiyorum.” (K9,
Antalya, 12 y1l)

Katilimcilardan bazilari mevcut kurs sayilarinin daha da artmasi gerek-
tigini ifade etmektedirler (K1, K10, K20). Bununla birlikte mevcut kurs
sayisini yeterli gdren katilimeilar da bulunmaktadir (K14). Ayrica katilim-
cilardan (K4, K5, K8, K15, K18) tarafindan gerek binalarin gerekse egitim-
cilerin sayisal artiginda nicelikten ziyade niteligin dnemsenmesi gerektigi
ifade edilmistir.

5.2. 4-6 Yas Kur’an Kurslarina Yénelik Ogretici Onerileri

Bu boliimde 4-6 yag Kur’an kurslarina yonelik dgretici dnerilerine yer
verilmistir. Oncelikle uygulama 6ncesi siire¢ hakkindaki diisiinceleri alin-
mustir. Katilimcilara bu proje uygulanmadan 6nce yapilmig olmasi gereken
caligmalar ve bu ¢alismalarin katkisiyla 6greticilerin siireci nasil daha iyi
organize edebilecegi sorulmustur. Bu konuda katilimcilar géreve baglama-
dan 6nce gerekli egitimin verilmesi ve staj yapilmasinin énemine dikkat
cekmislerdir (K1, K2, K4, K5, K6, K7, K8, K9, K11, K12, K13, K15, K16,
K19).

“Goreve baglamadan gerekli egitim verilmesi, doyurucu miifredatlar
saglanmasi, okul Oncesi Ogretmenleri ile tecriibe paylagimi olabilir.
Benim formasyonum oldugu halde ben zorlandim.” (K4, Istanbul, 11 y1l)

“Gorevlendirmelerde muhakkak yeterlilik temel almmali. Yani bir
yetigkin smif gibi ele alinmamali. En 6nemlisi sahada belli bir zaman
staj mecburiyeti olmalidir. Bu isin hem yetenek hem bilgiyle olacagini
diistintiyorum.” (K18, Sivas, 10 y1l)

Goreve baglamadan Once verilecek egitimin sinif yonetimi, materyal ta-
sarimi, oyun, dijital oyun, drama, ritimle 6gretim, masal anlaticiligi, sanat,
cocuk psikolojisi, Kur’an Alfabesi 6gretimi konularinda uygulamali egi-
timler ve at6lye calismalariyla desteklenmesi geregi de vurgulanmistir (K2,
K10, K11, K14, K17, K20). Ayrica kurs agilmasi siirecinde altyap1 ¢aligma-
larinin yapilmasi (K3) ve fiziksel acidan ornek teskil edebilecek kurslarin
yapilmasi (K12) da dnerilmistir.

4-6 yas Kur’an kurslarinda istekli, enerjik 6greticilerin gorevlendiril-
mesi ve 0greticilerin desteklenmesi (K1, K10), Diyanet 4-6 yas akademisi
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kurulmasi (K4), atama sonrasinda staj yapilmasi (K4, K5), kurslarin fiziksel
sartlarinin ¢ocuklara uygun olarak yapilandirilmasi ve yardimei personel
destegi sunulmasi (K3, K5, K12, K15), yiiz ylize seminer yogunlugunun art-
tirllmasi (K16, K19), kurslarda ¢ocuklarin pedagoglarla goriismeleri (K19),
kitaplarin zenginlestirilmesi (K12), sanat etkinligi kitaplarinin gelistirilme-
si (K18), gorsel isitsel materyal desteginin arttirtlmast (K12), miifredatin
Milli Egitim Bakanlig1 miifredatina uyumlu hale getirilmesi (K12, K13),
programin yas gruplarina gore diizenlenmesi (K12), oyun, drama dersleri
ile miizik, resim gibi sanat icerikli derslerin konulmasi (K14), egitimciler
icin degerler egitimi kitabinin hazirlanmasi (K 18) dnerileri sunulmustur.

6. TARTISMA

Diyanet Isleri Bagkanliginin okul éncesi donem 4-6 yas cocuklari igin
Kur’an kurslart agmasi oldukg¢a degerli bir girisim olmustur. Okul 6ncesi
donem ¢ocuklarinin dini egitimleri ihmal edilemeyecek kadar onemlidir.
Cocuklarn kritik donemlerinde ilk dini bilgilerini edinmesi gerekli oldugu
bilinmektedir. Bu acidan Diyanet Isleri Baskanliginin baslatmis oldugu bu
egitim faaliyeti onem arz etmektedir. Caligmamiz uygulamaya konulan egi-
tim faaliyetine gegis siirecini pek ¢ok agidan degerlendirmektedir. 4-6 yas
donem cocuklarma egitim vermenin anlamlandirilmasi, 6greticilerin egi-
tim-0gretim yeterliklerinin degerlendirilmesi, 4-6 yas donem din egitiminin
imkan ve zorluklari, bu siirecte yasanilan duygular, 4-6 yasa ge¢is siirecine
yonelik degerlendirmeler Kur’an kursu 6greticilerinin bakis agisiyla ele
alimmaktadir.

Katilimer 6greticiler 4-6 yas donemi din egitimi siirecinde gorev almaya
olumlu anlamlar yiiklemektedirler. Ogreticiler bu dénemin dgretilenlerin
geri doniislinlin hizli olmasi agisindan daha zevkli oldugunu, ¢ocuklarin
cok enerjik olduklarini, yetiskinlere ders anlatirken ihtiya¢c duymadiklar
efora fazlasiyla ihtiya¢ duyduklarini, bir ¢ocugun ilk bilgilerini 6gretme
acisindan heyecanl olduklarini, bu meslegin ancak sevgi ve sabirla yapi-
labilecegini belirtmislerdir. 4-6 yas donemini 6zel bir zaman dilimi olarak
goren katilimeilar ¢ocugun gelecekteki hayati i¢in dokunuglar yaptiklarini,
cocugun dini hayati i¢in temel attiklarini, ¢ocuklara rol model olduklarini,
dini duygularmi gelistirdiklerini ve ¢ok aktif bir gérevi ifa ettiklerini be-
lirterek 4-6 yas doneminin dgreticisi olmanin 6nemini dile getirmislerdir.
Caligmamiza katilan 6greticiler gecis siirecinde seving, mutluluk, heye-
can, sorumluluk, korku, kaygi, telas, endise gibi duygular hissettiklerini
hatta kimi katilimcilar geceleri uyuyamayacak kadar yogun duygular ya-
sadiklarini ifade etmislerdir. Literatiirde yer alan bir arastirma’ bu bulgu-
lar1 desteklemekte, 4-6 yasta egitim veren dgreticilerin mesleki anlamda

7 Oncii, “4-6 Yas Kur’an Kurslarinda Ogreticileri Etkileyen Unsurlar (Denizli

Ornegi)”, 266-270.
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gelistiklerini, 6grencilerle iletisimlerinin onlar1 olumlu yénde etkiledigini,
ogrencilerinin geleceklerini inga ettiklerini diistindiiklerini ortaya koymak-
tadir. Bir bagka aragtirmada® da ¢ogunlugu ticretli calisan 6greticilerin go-
revlerini severek yerine getirdikleri tespit edilmektedir. Ote yandan kati-
limct 6greticiler 4-6 yasta gorev yapmanin ilahiyat birikimlerini olumsuz
etkiledigini ifade etmektedirler. Oncii bu durumu korelme fenomeni olarak
isimlendirmistir.’

Tiim bu olumlu degerlendirmelerle birlikte daha 6nce 6rnegi olmayan
bu yeni faaliyet alaninda, 4-6 yas Kur’an kurslarina gecis siirecinde birta-
kim sikintilar yasandigi goriilmektedir. Katilimeilarin ¢ogunlugu 4-6 yasa
zorunlu olarak, birka¢ katilimci ise yetiskin 6grenci sayisi yetersizligi se-
bebiyle 4-6 yasa goniillii olarak gecis yaptigini bildirmistir. Katilimcilar
ders anlatimi, farkli yontem ve tekniklerin kullanimi, ¢ocuklarin dikkatini
siirdiirme ve smif yonetimi konularinda zorluklar yasadiklarini belirtmis-
lerdir. Katilimeilarin ¢ogunlugu c¢ocuk dili kullaniminda zorluk yasama-
diklarini sdyleseler de bir kismi soyut kavramlar1 ¢ocuk diline aktarimda
yetersiz olduklarini hissettiklerini sdylemislerdir. Katilimc1 dgreticilerden
bazilart siirecin baglarindan itibaren 6gretim yontem ve tekniklerini kul-
landiklarini, bir kismi ise deneyimsiz olduklari i¢in yontem ve teknik kul-
lanmakta zorlandiklarini belirtmislerdir. Katilimcilar tarafindan dile geti-
rilen bu zorluklar pedagojik formasyon konusundaki yetersizliklere isaret
etmektedir. Katilimc1 6greticilerden gl ilahiyat 6n lisans, on ikisi lisans
ve besi yiiksek lisans mezunudur. Ayrica bes katilime1 Okul Oncesi 6n li-
sans1, bir katilimer Okul Oncesi Ogretmenlik Béliimiinii tamamlamistir.
Ogreticiler lisans donemlerinde pedagojik formasyon almus olsalar da okul
oncesi doneme yonelik uygulamali dersler alamamaktadirlar. Genel ola-
rak verilen formasyon bilgisinin, 6gretim yontem ve tekniklerinin 4-6 yas
donem cocuklarinin gelisim 6zellikleri dogrultusunda 6gretici tarafindan
uyarlanmasi gerekmektedir.

Diyanet Isleri Baskanhig1 tarafindan agilan 4-6 yas Kur’an kurslari ile
ilgili bir¢ok calisma yapildig1 goriilmektedir. Bu ¢alismalarin pek ¢cogunun
bu caligmayi destekler nitelikte oldugu goriilmektedir. Aragtirmalar, gre-
ticilerin pedagojik formasyon konusunda eksikliklerinin bulundugunu ve
kendilerini yetersiz gordiiklerini,'® egitim-6gretim yeterlikleri ile 6grenci

8 Muzaffer Uziimcii - Nuran Cinar, “Ogreticilerine Gore Diyanet 4-6 Yas Kur’an
Kurslari (Corlu Omegi)”, Trabzon Ilahiyat Dergisi 7/1 (2020), 27.

Oncii, “4-6 Yas Kur’an Kurslarinda Ogreticileri Etkileyen Unsurlar (Denizli
Ornegi)”, 275.

Giin, “Veli ve Ogretici Gériisleri Dogrultusunda 4-6 Yas Grubu Kur’an Kursu
Egitimi: Samsun ili Ornegi”, 61-62; Yazibast, “Kur’an Kursu Ogreticilerine Gore 4-6
Yas Kur’an Kursu Ogreticisi, Ogrencisi ve Ogrenci Velisinin [htiya¢ ve Beklentileri
(Kirikkale Ornegi)”, 115-116; Yiiksel, “4-6 Yas Kuran Kursu Ogreticilerinin
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merkezli 6gretim yontem ve teknikleri konusunda kendilerini yeterli bul-
madiklarini ve simif yonetiminde problem yasadiklarini,' 6grencilerin ge-
lisim 6zelliklerini bildiklerini ancak konular1 6grencilerin seviyesine uyar-
lamada eksikliklerinin oldugunu,'? bilgiyi ¢ocuk diline istenilen diizeyde
aktaramadiklarini, buna mukabil yetersizliklerinin farkinda olduklarini ve
kendilerini gelistirme ¢abasi igerisinde bulunduklarini®® tespit etmektedir.

Yine yapilan ¢aligmalarda, veliler ¢cocuklarinin egitiminden memnun
olsa da egitim 6gretim durumlari ve 6gretici formasyonunun gelistirilmesi
gerektigi' belirtilmektedir. Okul 6ncesi egitimin basarili olabilmesi i¢in 63-
reticilerin kendilerini siirekli gelistirmesinin, iyi bir sinif yonetimine sahip
olmalarmin, ¢ocuklarin diizeylerine uygun aktiviteler gergeklestirmelerinin,
yapilacak faaliyetler i¢in yeterli ara¢ ve gere¢ bulunmasinin'> 6nemine dik-
kat ¢cekilmektedir. Bununla birlikte yaz Kur’an kursu dgreticileri hakkinda
yapilan aragtirmalarda yiiksek yeterlik algis1 da'® tespit edilmistir. Lisans
ve lisansiistii mezunu dgreticilerin kendilerini yiiksek diizeyde yeterli gor-
diikleri,'” kendini yeterli gérmeyen dgreticilerin daha ¢ok imam hatip lisesi
mezunlarindan olustugu,'® 6greticilerin kendilerini oldukga yeterli gérdiik-

Kullandiklar1 Ogretim Yontemleri Agisindan Yeterlik Algilart (Cankirt Ornegi)”,
164-178; Oncii, “4-6 Yas Kur’an Kurslarinda Ogreticileri Etkileyen Unsurlar
(Denizli Ornegi)”, 278-279; Eken, 4-6 Yas Kur 'an Kurslarinda Gorev Yapan Kur'an
Kursu Ogreticilerinin Drama Alamindaki Yeterliklerinin Belirlenmesi (Kocaeli
Ili Ornegi), 111-113; Sen, 4-6 Yas Kur’an Kurslarinda Uyum Siireci Icerisinde
Karsilasilan Problemler: Istanbul Ornegi, 54-58; Ecer - Cakmak, “Bir Meta-Sentez
Calismas1”, 825-827.

Korkmaz, “4-6 Yas Grubu Kur’an Kursu Ogreticilerinin Egitim-Ogretim Yeterlikleri
Uzerine Bir Arastirma”, 248-254.

Teceli Karasu, “Kur’an Kursu Ogreticilerine Gére Okul Oncesi Dénemde Din
Egitimi (Mus 1li Ornegi)”, llahiyat Tetkikleri Dergisi 1/51 (2019), 479-500; Elif
Acur, Ogretici Goriisleri Baglaminda Diyanet Isleri Baskanhgt 4-6 Yas Kur’an
Kurslarindaki Degerler Egitimi Uygulamalarinin Degerlendirilmesi (Sakarya:
Sakarya Universitesi Egitim Bilimleri Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 113-
118; Kara, Okul Oncesi Dénemi (4-6 Yas Grubu) Cocuklarin Din Egitiminde Gérev
Alan Egitimcilerin/Din Gorevlilerinin Pedagojik Yeterlilikleri.

Yagci, “Ogreticilere Gore Diyanet Isleri Baskanligi ve Miiftiiliiklerin 4-6 Yas Grubu
Kur’an Kurslar1 Calismalar1”, 201-202.

Kurt, Velilerin 4-6 Yas Grubu Kur’an Kurslarindan Memnuniyet Diizeyleri ve
Bellentileri Uzerine Bir Arastirma (Ankara Ornegi), 82-85.

Betiil Yildirim, Okul Oncesi Egitim Kurumlarina Devam Eden 4-6 Yas Arasi
Cocuklara Din Egitimi (Sivas Ili Ornegi) (Sivas: Sivas Cumbhuriyet Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2015), 162-168.

Ayhan Oz, “Yaz Kur’an Kursu Ogreticilerinin Egitim-Ogretim Yeterlikleri: Bolu ili
Ornegi”, Cumhuriyet Ilahiyat Dergisi 21/1 (2017), 456.

Bilal Yorulmaz, “Kuran Kursu Ogreticileri {le Cami Gorevlilerinin Okul Oncesi ve
[Ikogretim 1. Kademe Ogrencilerine Ders Verme Durumlarina iliskin Oz Algilari
(istanbul Ornegi)”, Oneri Dergisi 10/39 (2013), 159.

1 Aybey, “4-6 Yas Grubu Kur’an Kurslarmin Egitim-Ogretim Faaliyetleri ve
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lerini ifade ettikleri ancak bu yeterlik anlayisinin geleneksel yontemleri
isaret ettigi!® seklindeki arastirma sonuglari daha 6nce bahsedilen arag-
tirma sonuglarindan ve arastirma bulgularindan farklilik gdstermektedir.
Bu ¢alismaya katilan dgreticilerin tamamina yakini lisans egitimlerini ta-
mamlamis olup, 6gretmenlik formasyonuna sahip olmanin yant sira gocuk
gelisimi boliimiinii bitirmeyi, Halk Egitim Merkezleri tarafindan verilen
sertifikaya sahip olmay1 veya kendilerine katki saglayacak kurslara katil-
may1 onemsedikleri goriilmektedir. Ancak tiim bu ¢abalar egitim-6gretim
stirecinde birtakim yetersizlikler yasamalarini engelleyememektedir. Bu-
nunla birlikte goérev yapilan alanda deneyim kazanilmasmin egitim siireci-
ne olumlu katkilar sagladigina da dikkat ¢ekilmelidir.

Calismada katilimcilar kendilerini gelistirecek staj, kurs, hizmet i¢i egi-
tim gibi desteklere ihtiya¢ duyduklarini vurgulamislardir. Arastirmalarda
ogreticilerin daha fazla seminer verilmesine ihtiya¢ duyduklari, hizmet igi
egimi ihtiyac¢ olarak gordiikleri, pratige yonelik hizmet ici calismalar ve
staj uygulamas1 yapilmasini talep ettikleri ve sene igerisinde bu egitimlerin
birkag defa yapilmasi gerektigini ifade ettikleri,® aday 6gretmenler gibi
staj yapmak istedikleri®' ve din egitiminde kullanilabilecek yontem ve tek-
niklerle ilgili egitimlere ihtiyag hissettikleri?> goriilmektedir. Ogreticilerin
ve kurslarin miiftiiliikler tarafindan maddi-manevi desteklenmesi gerektigi,
ogreticilerin teoriden ziyade okul 6ncesi donem ¢ocugu ile iletisim, gocuga
gorelik, okul dncesi egitim metotlar1, ¢cocuk psikolojisi derslerini almaya
ihtiya¢ duyduklari ifade edilmektedir.”* Bu galigmada da daha dnce yapilan
caligmalara benzer sekilde sinif yonetimi, materyal tasarimi, oyun, dijital
oyun, drama, ritimle 6gretim, masal anlaticiligi, sanat, ¢ocuk psikolojisi
ve Kur’an Alfabesi 6gretimi konularinda uygulamali egitimler ve atolye
caligmalarma ihtiya¢ duyuldugu dile getirilmistir. Bir ¢alismada kurslarda-
ki egitimin sadece 6grencilerle sinirli kalmamasi, veliler igin de egitimler
gerceklestirilmesinin gerekli oldugu da belirtilmektedir.>* Veliler igin egi-
timler organize edilmesi gerektigine bu calismada da dikkat ¢ekilmistir.

Problemleri (Zonguldak li Ornegi)”, 236.

Mehmet Korkmaz, Kur’an Kursu Ogreticilerinin Egitim- Ogretim Yeterlikleri
Acisindan Kendilerini Degerlendirmeleri (Kayseri: Erciyes Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2009), 125-130.

Korkmaz, “4-6 Yas Grubu Kur’an Kursu Ogreticilerinin Egitim-Ogretim Yeterlikleri
Ugzerine Bir Arastirma”, 244-254.

Acur, Ogretici Gériisleri Baglaminda Diyanet Isleri Baskanhgi 4-6 Yas Kur’an
Kurslarindaki Degerler Egitimi Uygulamalarinin Degerlendirilmesi, 115.

Uziimeii - Cinar, “Ogreticilerine Gore Diyanet 4-6 Yas Kur’an Kurslar1 (Corlu
Ornegi)”, 35.

Yiiksel, “4-6 Yas Kuran Kursu Ogreticilerinin Kullandiklar1 Ogretim Yéntemleri
Agisindan Yeterlik Algilar (Cankir1 Ornegi)”, 170-171.

Yazibast, “Kur’an Kursu Ogreticilerine Gore 4-6 Yas Kur’an Kursu Ogreticisi,
Ogrencisi ve Ogrenci Velisinin Thtiyag ve Beklentileri (Kirikkale Ornegi)”, 115-116.
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Calismada ogreticilerin egitim dgretim uygulamalarinda yasadiklari si-
kintilarin bir kismi1 kendilerine rehberlik yapacak imkanlardan sinirh olarak
faydalanabilmeleri ile de aciklanabilir. Bu baglamda 6greticilerin bagvur-
duklar ilk kaynak oncelikle 6gretim programi ve dgretici kitaplar: olmak-
tadir. Caligma bulgularinda katilimer dgreticiler, 4-6 yas Kur’an kurslari
ogretim programinin Milli Egitim Bakanlig1 okul 6ncesi 6gretim programi
ile ortak bir sekilde hazirlanmasi ve 4-6 yas programinin yas gruplarina
gore diizenlenmesi gerektigine dikkat ¢cekmislerdir. Literatiirde yer alan
arastirmalar, 4-6 yas 6gretim programinin gelistirilmesi gerektigini ortaya
koymaktadir. 4-6 yag 0gretim programinin dini gelisim basamaklar dik-
kate almarak hazirlandigi ancak bazi noktalarda konu merkezli yaklagim
ve gelenegin etkisiyle ¢ocuklarin dini gelisim 6zellikleri ile uyumlu ol-
madig1, 6grencilerin diizeylerine uygun sekilde diizenlenmesi gerektigi,*
4, 5 ve 6 yasindaki ¢ocuklarin gelisim basamaklarina uygun bir sekilde
kategorize edilmeksizin ayni egitim ortaminda ayni dgretim programina
bagli olarak egitim gdrmelerinin egitimde bazi problemlere neden oldugu?
ve programin 4 yasindaki ¢ocuklar i¢in daha oyun temelli olmas1 gerekti-
gi** belirtilmektedir. Diger yandan 4-6 yag 6gretim programinin 6grenci
seviyesine uygun oldugunu belirten bir arastirmaci ise, Kur’an harflerini
O6grenme gibi sembolik alanlarda ve soyut konularda 6grenme giigliikleri
yasandigini® tespit etmektedir.

Arastirmada katilimeilar okul 6ncesi grup icin kurslarin fiziksel sartla-
rinin 6nemine de dikkat ¢ekmiglerdir. Arastirmalar, 4-6 yas Kur’an kurs-
larinda 6grenme ortamlarinin fiziksel olarak bazi eksiklerinin oldugunu?

25 Cemal Tosun - Fatma Capcioglu, “4-6 Yas Kur’an Kurslar1 Ogretim Programinin
Dini Gelisim Kuramlar1 Cercevesinde Incelenmesi”, Pegem Egitim ve Ogretim
Dergisi 5/5 (2015), 705-720.

% Aybey, “4-6 Yas Grubu Kur’an Kurslarmin Egitim-Ogretim Faaliyetleri ve
Problemleri (Zonguldak ili Ornegi)”, 236-237; Geng, “Diyanet Isleri Bagkanligi’na
Bagli 4-6 Yag Grubu Kuran Kurslarinda Din Egitimi”, 512.

7 Yiiksel, “4-6 Yas Kuran Kursu Ogreticilerinin Kullandiklar1 Ogretim Yéntemleri

Acisindan Yeterlik Algilar1 (Cankirt Ornegi)”, 164-178; Oncii, “4-6 Yas Kur’an

Kurslarmda Ogreticileri Etkileyen Unsurlar (Denizli Ornegi)”, 278-279; Eken,

4-6 Yas Kur’an Kurslarinda Gorev Yapan Kur’an Kursu Ogreticilerinin Drama

Alamindaki Yeterliklerinin Belirlenmesi (Kocaeli Ili Ornegi), 111-113; Sen, 4-6 Yas

Kur’an Kurslarinda Uyum Siireci Icerisinde Karsilasilan Problemler: Istanbul

Ornegi, 54-58; Ecer - Cakmak, “Bir Meta-Sentez Caligmas1”, 825-827.

Yagei, “Ogreticilere Gore Diyanet Isleri Baskanligi ve Miiftiiliiklerin 4-6 Yas Grubu

Kur’an Kurslar1 Calismalar1”, 203.

Giin, “Veli ve Ogretici Géoriisleri Dogrultusunda 4-6 Yas Grubu Kur’an Kursu

Egitimi: Samsun ili Ornegi”, 61-62.

Giin, “Veli ve Ogretici Gériisleri Dogrultusunda 4-6 Yas Grubu Kur’an Kursu

Egitimi: Samsun ili Oregi”, 61-62; Aybey, “4-6 Yas Grubu Kur’an Kurslarmin

Egitim-Ogretim Faaliyetleri ve Problemleri (Zonguldak ili Ornegi)”, 236-237.
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ve kurslarin mevcut fiziksel kosullarina iligkin problemlerin giderilmesi-
ne yonelik ¢alismalara ihtiyag duyuldugunu’! ortaya koymaktadir. Ayrica,
kurslarda psikolojik danigman, rehber 6gretmen ve hizmetli personellerin
istihdam edilmesi gerektigine de** dikkat ¢ekilmektedir.

Calismanin “Ogreticilerin 4-6 Yas Kur’an Kurslarma Yo6nelik Yorum-
lar” baghgimda katilimcilarm gogunlugu Diyanet Isleri Bagkanlig1 biinye-
sinde 4-6 yas Kur’an kurslarinin agilmasini olumlu karsiladiklarini hatta
bu ¢aligmanin daha 6nceden baslamis olmasi gerektigini ifade etmiglerdir.
Ayrica 4-6 yas kurslarindaki sayisal artisin 6nemine dikkat ¢ekmislerdir.
Arastirmalarda da Ogreticilerin bu projeyi olumlu degerlendirdiklerine
yonelik tespitler® bulunmaktadir. Katilimcilar 4-6 yas Kur’an kurslari-
nin daha nitelikli olabilmesi i¢in, goreve baslamadan 6nce smif yonetimi,
materyal tasarimi, oyun, dijital oyun, drama, ritimle 6gretim, masal an-
laticilig1, sanat, ¢ocuk psikolojisi, Kur’an Alfabesi dgretimi konularinda
uygulamali egitimler alinmasinin, atdlye ¢alismalar1 ve staj yapilmasinin
siirecin daha 1yi organize edilmesi noktasinda katki sunacagini ifade et-
mislerdir. Katilimer 6greticiler 4-6 yas Kur’an kurslarinda istekli, enerjik
ogreticilerin gorevlendirilmesi, miifredatin Milli Egitim Bakanlig1 miifre-
datina uyumlu hale getirilmesi, 4-6 yas programinin yas gruplarma gore
diizenlenmesi, Diyanet 4-6 yas akademisi kurulmasi, atama sonrasinda staj
yapilmasi, yiiz yiize seminer ¢aligmalarinin arttirilmasi, oyun, drama ders-
leri ile miizik, resim gibi sanat i¢erikli derslerin konulmasi, sanat etkinligi
kitaplar1 ve gorsel isitsel materyal desteginin gelistirilmesi Onerilerinde
bulunmusglardir. 4-6 yas Kur’an kurslar1 hakkinda yapilan arastirmalarda
gerek 4-6 yas Kur’an kursu 6greticileri tarafindan dile getirilen 6nerilerin
gerekse caligmalarin sonu¢ boliimiinde arastirmacilar tarafindan sunulan

3 Yiiksel, “4-6 Yas Kuran Kursu Ogreticilerinin Kullandiklar1 Ogretim Y&ntemleri

Acisidan Yeterlik Algilar (Cankirt Ornegi)”, 164-178; Oncii, “4-6 Yas Kur’an
Kurslarinda Ogreticileri Etkileyen Unsurlar (Denizli Ornegi)”, 278-279; Eken,
4-6 Yas Kur’'an Kurslarinda Gérev Yapan Kur’an Kursu Ogreticilerinin Drama

Alamindaki Yeterliklerinin Belirlenmesi (Kocaeli Ili Ornegi), 111-113; Sen, 4-6 Yas

Kur’an Kurslarinda Uyum Siireci Icerisinde Karsilasilan Problemler: Istanbul

Ornegi, 54-58; Ecer - Cakmak, “Bir Meta-Sentez Calismas1”, 825-827.

Yiiksel, “4-6 Yas Kuran Kursu Ogreticilerinin Kullandiklar1 Ogretim Y&ntemleri

Agisindan Yeterlik Algilar1 (Cankirt Ornegi)”, 164-178; Oncii, “4-6 Yas Kur’an

Kurslarmda Ogreticileri Etkileyen Unsurlar (Denizli Ornegi)”, 278-279; Eken,

4-6 Yas Kur’an Kurslarinda Gorev Yapan Kur’an Kursu Ogreticilerinin Drama

Alanmindaki Yeterliklerinin Belirlenmesi (Kocaeli Ili Ornegi), 111-113; Sen, 4-6 Yas

Kur’an Kurslarinda Uyum Siireci Icerisinde Karsilasilan Problemler: Istanbul

Ornegi, 54-58; Ecer - Cakmak, “Bir Meta-Sentez Caligmas1”, 825-827.

3 Yiiksel, “4-6 Yas Kuran Kursu Ogreticilerinin Kullandiklar1 Ogretim Yéntemleri
Acisindan Yeterlik Algilart (Cankirt Ornegi)”, 170; Yagel, “Ogreticilere Gore
Diyanet Isleri Baskanhigi ve Miiftiiliiklerin 4-6 Yas Grubu Kur’an Kurslari
Caligmalar1”, 199.
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Onerilerin bu ¢aligmadaki bulgular destekledigi goriilmektedir. Literatiir-
deki ¢calismalarda bu ¢alisma bulgularinda oldugu gibi, 6greticilere yonelik
seminer sayilarinin arttirilmasi, seminerlerin uygulamali olarak yapilmast,
seminerlerin uzmanlar tarafindan verilmesi,* seminerlerin genis bir zaman
diliminde alinabilmesi,* 6greticilerin meslege baglamadan staj gérmesi,*
ogretim yontem ve teknikleri ve simif yonetimi konusunda egitimler ya-
pilmas,®” dgreticilerin gelisime agik, istekli, merakli ve gayretli, liyakat

3 Korkmaz, “4-6 Yas Grubu Kur’an Kursu Ogreticilerinin Egitim-Ogretim Yeterlikleri
Uzerine Bir Arastirma”, 256-257; Giin, “Veli ve Ogretici Goriisleri Dogrultusunda
4-6 Yas Grubu Kur’an Kursu Egitimi: Samsun Ili Ornegi”, 63; Kara, Okul Oncesi
Dénemi (4-6 Yas Grubu) Cocuklarin Din Egitiminde Gorev Alan Egitimcilerin/Din
Gorevlilerinin Pedagojik Yeterlilikleri, 118; Oncii, “4-6 Yas Kur’an Kurslarinda
Ogreticileri Etkileyen Unsurlar (Denizli Ornegi)”, 272-273,279; Aybey, “4-6 Yas
Grubu Kur’an Kurslarinin Egitim-Ogretim Faaliyetleri ve Problemleri (Zonguldak
11i Ornegi)”, 236; Acur, Ogretici Goriisleri Baglaminda Diyanet Isleri Baskanlhigt 4-6
Yas Kur’an Kurslarimdaki Degerler Egitimi Uygulamalarinin Degerlendirilmesi,
120; Yiiksel, “4-6 Yas Kuran Kursu Ogreticilerinin Kullandiklari Ogretim
Yontemleri Agisindan Yeterlik Algilar1 (Cankirt Ornegi)”,178; Yorulmaz, “Kuran
Kursu Ogreticileri {le Cami Gérevlilerinin Okul Oncesi ve ilkogretim 1. Kademe
Ogrencilerine Ders Verme Durumlarma iliskin Oz Algilar1 (Istanbul Ornegi)”, 161;
Yazibast, 4-6 Yas Kuran Kursu Ogreticilerinin Online Egitim Tecriibeleri Uzerine
Nicel Arastirma (Ankara Ornegi), 59-60; Kurt, Velilerin 4-6 Yas Grubu Kur’an
Kurslarindan Memnuniyet Diizeyleri ve Beklentileri Uzerine Bir Arastirma (Ankara
Ornegi), 86; Yagci, “Ogreticilere Gore Diyanet Isleri Baskanligi ve Miiftiiliiklerin
4-6 Yas Grubu Kur’an Kurslar1 Calismalar1”, 218; Ecer - Cakmak, “Bir Meta-Sentez
Calismas1”, 825; Cemal Tosun -Fatma Capcioglu, “4-6 Yas Kur’an Kurslar1 Ogretim
Programinin Dini Gelisim Kuramlari Cercevesinde incelenmesi”, 717.

Yorulmaz, “Kuran Kursu Ogreticileri ile Cami Gorevlilerinin Okul Oncesi ve
fIkdgretim 1. Kademe Ogrencilerine Ders Verme Durumlarina {ligkin Oz Algilari
(Istanbul Ornegi)”, 160-161.

Korkmaz, “4-6 Yas Grubu Kur’an Kursu Ogreticilerinin Egitim-Ogretim Yeterlikleri
Ugzerine Bir Arastirma”, 258; Acur, Ogretici Goriisleri Baglaminda Diyanet Isleri
Baskanhigi 4-6 Yas Kur’'an Kurslarindaki Degerler Egitimi Uygulamalarinin
Degerlendirilmesi, 120; Kara, Okul Oncesi Dénemi (4-6 Yas Grubu) Cocuklarin Din
Egitiminde Gérev Alan Egitimcilerin/Din Gérevlilerinin Pedagojik Yeterlilikleri,
118; Oncii, “4-6 Yas Kur’an Kurslarinda Ogreticileri Etkileyen Unsurlar (Denizli
Ornegi)”, 279.

Korkmaz, “4-6 Yas Grubu Kur’an Kursu Ogreticilerinin Egitim-Ogretim Yeterlikleri
Uzerine Bir Arastirma”, 259; Giin, “Veli ve Ogretici Goriisleri Dogrultusunda 4-6
Yas Grubu Kur’an Kursu Egitimi: Samsun ili Ornegi”, 61-62; Kara, Okul Oncesi
Donemi (4-6 Yas Grubu) Cocuklarin Din Egitiminde Gérev Alan Egitimcilerin/Din
Gorevlilerinin Pedagojik Yeterlilikleri, 116; Oncii, “4-6 Yas Kur’an Kurslarinda
Ogreticileri Etkileyen Unsurlar (Denizli Ornegi)”, 279; Acur, Ogretici Goriisleri
Baglaminda Diyanet Isleri Baskanligi 4-6 Yas Kur’an Kurslarimdaki Degerler
Egitimi Uygulamalarimin Degerlendirilmesi,119; Yiiksel, “4-6 Yas Kuran Kursu
Ogreticilerinin Kullandiklar1 Ogretim Yéntemleri Agisindan Yeterlik Algilar:
(Cankir1 Ornegi)”,178; Yorulmaz, “Kuran Kursu Ogreticileri ile Cami Gorevlilerinin
Okul Oncesi ve Ilkdgretim 1. Kademe Ogrencilerine Ders Verme Durumlarina
iliskin Oz Algilar1 (Istanbul Ornegi)”, 161; Kurt, Velilerin 4-6 Yas Grubu Kur’an
Kurslarindan Memnuniyet Diizeyleri ve Beklentileri Uzerine Bir Arastirma (Ankara
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ve ehliyet sahibi olmas1,® fiziksel sartlarin uygun héle getirilmesi,* smif-
larin 4-6 yas i¢in daha giivenli bir yer héline gelmesi, oyun alanlariin
arttirilmast,*® oyun alanlarina ilaveten kurslarin bahgelerinde bitki yetig-
tirme alanlari, kum havuzlari, park oyuncaklari, denge alanlari, tirmanma
araglart gibi alanlarin eklenmesi,* oyun alanlarmin kaydirak, tahterevalli
gibi cocuklarin psikomotor gelisimlerini destekleyen oyuncaklarla zen-
ginlestirilmesi, fen ve doga egitimlerinin uygulamal1 olarak gerceklesti-
rilmesi,*> okul 6ncesi donemde miizik ile dini egitim verilmesi i¢in kay-
naklarin hazirlanmasi,” kurslarda pedagog* ya da rehber 6gretmenlerin®
gorevlendirilmesi, iyilik, dogruluk ve giivenirlilik, siikiir, sorumluluk gibi
soyut kavramlarin ¢ocuklarin anlayacagi sekilde dgretilebilmesi i¢in ma-
teryaller hazirlanmasi,* ogreticilerin kurslardaki yardimci personel ek-
sikliginin giderilmesi, siniflardaki 6grenci sayisinin azaltilmasi, siniflarin

Ornegi), 86; Yagci, “Ogreticilere Gore Diyanet Isleri Baskanligi ve Miiftiiliiklerin
4-6 Yas Grubu Kur’an Kurslar1 Calismalar1”, 217; Ecer - Cakmak, “Bir Meta-Sentez
Caligmasi1”, 825.

Karasu, “Kur’an Kursu Ogreticilerine Gére Okul Oncesi Dénemde Din Egitimi
(Mus 1li Ornegi)”, 497; Oncii, “4-6 Yas Kur’an Kurslarinda Ogreticileri Etkileyen
Unsurlar (Denizli Ornegi)”, 279; Sen, 4-6 Yas Kur’an Kurslarinda Uyum Siireci
Icerisinde Karsilasilan Problemler: Istanbul Ornegi, 55-56.

Giin, “Veli ve Ogretici Goriisleri Dogrultusunda 4-6 Yas Grubu Kur’an Kursu
Egitimi: Samsun {li Ornegi”, 62; Aybey, “4-6 Yas Grubu Kur’an Kurslarinin Egitim-
Ogretim Faaliyetleri ve Problemleri (Zonguldak ili Ornegi)”, 237; Yiiksel, “4-6
Yas Kuran Kursu Ogreticilerinin Kullandiklar1 Ogretim Yontemleri Acisindan
Yeterlik Algilar1 (Cankir1 Ornegi)”, 178; Yorulmaz, “Kuran Kursu Ogreticileri le
Cami Gérevlilerinin Okul Oncesi ve Ilkégretim 1. Kademe Ogrencilerine Ders
Verme Durumlarma iliskin Oz Algilar1 (Istanbul Ornegi)”,161-161; Geng, “Diyanet
Isleri Baskanligi’na Bagl 4-6 Yas Grubu Kuran Kurslarinda Din Egitimi”, 520;
Kurt, Velilerin 4-6 Yas Grubu Kur’an Kurslarindan Memnuniyet Diizeyleri ve
Bellentileri Uzerine Bir Arastirma (Ankara Ornegi),85; Ecer - Cakmak, “Bir Meta-
Sentez Caligmasi”, 827; Yagci, “Ogreticilere Gore Diyanet Isleri Baskanlhigi ve
Miiftiliiklerin 4-6 Yag Grubu Kur’an Kurslar1 Caligmalar1”, 218.

Uziimeii - Cmar, “Ogreticilerine Gore Diyanet 4-6 Yas Kur’an Kurslar1 (Corlu
Ornegi)”, 40-44.

Kurt, Velilerin 4-6 Yas Grubu Kur'an Kurslarindan Memnuniyet Diizeyleri ve
Bellentileri Uzerine Bir Arastirma (Ankara Ornegi), 85.

Dinger, Diyanet Isleri Baskanligi 'na Bagl 4-6 Yag Okul Oncesi Egitim Kurumlarinda
Meveut Durum ve Beklentilerin Saptanmast (Bursa Ili Ornegi), 97.

Sadettin Volkan Kopar - Serbiilend Arpa, “4-6 Yas Kur’an Kursu Ogreticilerinin
Okul Oncesi Dénem Miizik Egitimine Iliskin Tutumlar1 Uzerine Bir Arastirma”,
101.

Giin, “Veli ve Ogretici Goriisleri Dogrultusunda 4-6 Yas Grubu Kur’an Kursu
Egitimi: Samsun Ili Ornegi”, 63;

Acur, Ogretici Goriisleri Baglaminda Diyanet Isleri Baskanlhgt 4-6 Yas Kur’an
Kurslarindaki Degerler Egitimi Uygulamalarinin Degerlendirilmesi, 120.

Aybey, “4-6 Yas Grubu Kur’an Kurslarinin Egitim-Ogretim Faaliyetleri ve
Problemleri (Zonguldak 1li Ornegi)”, 230.
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yas gruplarina gore ayrilmasi, egitim materyallerinin sinif seviyesine gore
diizenlenmesi, kurs Ogreticileri arasinda fikir alisverisinin yapilabilecegi
toplantilarin planlanmasi,*” etkinlik 6rneklerinin paylagildig: ortak egitim
portallerinin kurulmasina* yonelik 6neriler bu ¢alismay1 desteklemektedir.

Ote yandan literatiirde yer alan arastirmalarda bu ¢alismadan farkl
olarak, hizmet i¢i egitim etkinliklerinin Diyanet Isleri Baskanlig1 merkez
teskilati ve tasra teskilatlar1 tarafindan siirekli degerlendirilmesi,* ayni
seminerlerin tekrar alinmasinin Oniine gegilmesi, bazi seminerlerin alan
uygulayicilart ve baskanlik uzmanlarinca verilmesi, uzun siireli seminer
egitimlerinin sonucunda sertifika verilmesi, Diyanet Isleri Baskanligi
tarafindan okul Oncesi cagina yonelik gelistirilmis olan program
ve kitaplarin nasil kullanilacagi konusunda seminerlerin Bagkanlik
uzmanlarinca gerceklestirilmesi, kitaplarda yer alan etkinliklerin drnek
uygulamalarmin goriintiilii olarak kaydedilip Diyanet TV ve Bagkanligin
web sitesi vasitasiyla yayinlanmasi,*® kurs yonetiminin diger kurslardan
ayri olmasi, Ogreticilerin maaslarinin tatmin edici hale getirilmesi,’!
Miiftiiliiklerin se¢im miilakatlari sirasinda psikolog, pedagog, okul dncesi
Ogretmeni ve din egitimcisinden olusan bir uzman grubun olmasi ve bu
uzman grubun adayin yeterliligi konusunda degerlendirme yapmasi,*
ogreticilerin ilk ¢ocukluk egitimi lizerine lisans {istii caligma yapanlardan
secilmesi,”® 4-6 yas Kur’an kurslarmin mifredatinin gocuklar1 okula
hazirlayici nitelikte olmasi,* Ilahiyat Lisans Programi igerisinde 4-6 yas
grubu ¢ocuklarmin egitim siireclerini iceren bir dersin olmasi, 4-6 yas
kurslarmin verimli bir sekilde yiirtitiilebilmesi icin iiniversitelerin ilgili
birimlerinin destekleyebilecegi sempozyum, kongre veya calistaylar
yapilmasi, MEB’in Erken Cocukluk Egitimi Daire Bagkanligiyla is birligi

47 Giin, “Veli ve Ogretici Goriisleri Dogrultusunda 4-6 Yas Grubu Kur’an Kursu

Egitimi: Samsun ili Ornegi”, 62-64.

Karasu, “Kur’an Kursu Ogreticilerine Gére Okul Oncesi Dénemde Din Egitimi
(Mus ili Ornegi)”, 494.

Korkmaz, “4-6 Yas Grubu Kur’an Kursu Ogreticilerinin Egitim-Ogretim Yeterlikleri
Uzerine Bir Arastirma”, 255-259;

Bilal Yorulmaz, “Kuran Kursu Ogreticileri ile Cami Gorevlilerinin Okul Oncesi ve
fIkdgretim 1. Kademe Ogrencilerine Ders Verme Durumlarina {ligkin Oz Algilari
(istanbul Ornegi)”, Oneri Dergisi 10/39 (2013), 160-161.

Giin, “Veli ve Ogretici Goriisleri Dogrultusunda 4-6 Yas Grubu Kur’an Kursu
Egitimi: Samsun ili Ornegi”, 62-64.

52 Kara, Okul Oncesi Donemi (4-6 Yas Grubu) Cocuklarin Din Egitiminde Gorev Alan
Egitimcilerin/Din Gorevlilerinin Pedagojik Yeterlilikleri, 116-117.

Ali Oncii, “4-6 Yas Kur’an Kurslarinda Ogreticileri Etkileyen Unsurlar (Denizli
Ornegi)”, 279.

Yazibasi, “Kur’an Kursu Ogreticilerine Gére 4-6 Yas Kur’an Kursu Ogreticisi,
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yapilmas1,”* MEB tarafindan hazirlanan Okul Oncesi Egitim ve {lkogretim
Kurumlari Standartlar1 (Kurum Standartlar) sistemine benzer bir sistem ile
4-6 yas kurslarindaki egitim-6gretim hizmetleri hakkinda degerlendirme
yapilmasi,>® 4-6 yas Kur’an kurslarinda gorev yapacak yardimci personelin
ilk yardim, ¢ocuk gelisimi, iletisim gibi konularda egitim/kurs almasi,’’
aidat toplama vb. maddi konularda 6greticiler yerine ilgili miiftiiliiklerin
personellerinin gérevlendirilmesi,*® farkli yaymevlerinden materyal temin
etmek yerine Ilahiyat fakiilteleri, egitim fakiilteleri ve MEB’in destegiyle
4-6 yag grubu Kur’an kurslarinin ihtiyacina gére materyal iretilmesi*’
Onerileri yer almaktadir. Sonug olarak literatiirde 4-6 yas Kur’an kurslarina
yonelik caligmalarda bu ¢alismay1 destekleyen onerilerin var oldugu, ayni
zamanda farkli oneriler sunuldugu da goriilmektedir.

SONUC VE ONERILER

Diyanet Isleri Baskanhigi’nin Tiirkiye genelinde baslattigi 4-6 yas
Kur’an kurslari ile okul 6ncesi din egitimi yayginlasmakta ve toplum tara-
findan da talep gérmektedir. Bu egitimin mimarlari olan ve yetiskin egiti-
minden 4-6 yas grubuna egitim vermeye baglayan dgreticilerin ifa ettikleri
gorevlerinde hassas olduklari, gelecek nesle ilk dokunuslar1 yapmanin so-
rumluluk bilinciyle ¢alistiklari, ¢ocuklara sevgi ve sabir temelli bir anlayig-
la yaklastiklar1, gegis siirecini en giizel sekilde yapilandirma gayreti gos-
terdikleri, problemleri agilmaz gormek yerine problemlere ¢6ziim odakli
yaklastiklar1, 6z-farkindalik diizeylerinin yiiksek oldugu, kendi eksiklik-
lerini gidermek igin meslekleri ile ilgili egitimlere yoneldikleri anlasil-
maktadir. Katilimer 6g8reticilerin 4-6 yas Kur’an kurslarina gegis siirecinde
ellerinden gelen gayreti ortaya koyduklar goriilmektedir. Okul 6ncesi din
egitiminin gelecek neslin insas1 igin 6nemi diisiiniildiigiinde Diyanet Isleri
Bagkanlig1 biinyesinde gorev yapan Ogreticilerin gelecek agisindan {imit
tohumlari ektikleri miisahede edilmektedir.

Calisma sonucunda asagidaki oneriler sunulmustur.

e 4-6 yas kurslarinda egitim verecek egitimcilerin ilahiyat
mezunu olmalar1 ve okul oncesi boliimiinden de dersler almalari
istenmelidir.

55 Muzaffer Uziimcii - Nuran Cinar, “Ogreticilerine Gore Diyanet 4-6 Yas Kur’an
Kurslari (Corlu Ornegi)”, Trabzon Ilahiyat Dergisi 7/1 (2020), 40-44.

Yagci, “Ogreticilere Gore Diyanet Isleri Baskanligi ve Miiftiiliiklerin 4-6 Yas Grubu
Kur’an Kurslar1 Calismalar1”, 216-218.

Yagci, “Ogreticilere Gore Diyanet Isleri Baskanligi ve Miiftiiliiklerin 4-6 Yas Grubu
Kur’an Kurslar1 Calismalar1”, 216-218.

Ali Oncii, “4-6 Yas Kur’an Kurslarinda Ogreticileri Etkileyen Unsurlar (Denizli
Ornegi)”, 279.

Yage, “Ogreticilere Gore Diyanet Isleri Baskanligi ve Miiftiiliiklerin 4-6 Yas Grubu
Kur’an Kurslar1 Calismalar1”, 216-218.
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® 4-6 yas Kur’an kurslarinda gorev yapan oOgreticilerin ilahiyat
birikiminden uzaklagmamasi i¢in gerekli ¢caligmalar yapilmalidir.

® 4-6 yas kurslarinda gorev alacak egitimcilere 4-6 yas Kur’an
kurslarinda veya anaokullarinda staj hakki verilmelidir.

e Miiftiilikklerde okul 6ncesi din egitimi konusunda lisansiistii egitim
almig egitim uzmanlar1 gérev almali ve bu uzmanlar Kur’an kursu
Ogreticilerine destek olmalidir.

® 4-6 yas kurslarinda gorev yapan/yapacak olan egitimciler igin
okul dncesi din egitimi ile ilgili yliksek lisans dersleri agilabilir.

e Ilahiyat ve/veya Egitim Fakiiltelerinde “Okul Oncesi Din Ogretimi
Program1” agilabilir.

® 4-6 Yas icin atdlyeler olusturulabilir. 4-6 yasta gorev alacak
egitimcilere bu atdlyelerde din egitimi ve degerler egitimi ile ilgili
materyal tasarimi1 ve liretimi, oyun, drama, masal canlandirma gibi
calismalar yaptirilabilir. Bu at6lyelerde egitim gorenlere sertifika
verilebilir. Sertifika alanlar egitimcilige hak kazanabilir.

® 4-6 yas Kur’an kurslarinda gorev alacak egitimcilere sanat
egitimleri verilebilir. Gorsel sanatlar, miizik ve geleneksel Islam
sanatlartyla ilgili miifredatla uyumlu ¢alismalarin gelistirilebilir.
Ayrica derslerin ritimle 6gretilmesine yonelik c¢aligmalar
yapilabilir. Fen ve doga egitimleri verilebilir. Geleneksel Tiirk
Islam Sanatlar1 ile ilgili figiirlerle Kur’an ve degerler egitimi
caligmalar1 yapilabilir.

e Ders donemi baglamadan once “Cocuk Kursu” veya “Cocuk
Bahgesi” adli modiillerden olusan bir egitim ¢aligmasi yapilarak
sene icerisinde miifredata gore derslerde neler yapilabilecegi
konusunda uygulamali ¢aligmalar gergeklestirilebilir. Ders planlar
etkili bir sekilde uygulamali olarak ¢alisilabilir.

e Uzmanlar tarafindan ders donemi icerisinde belirli araliklarla
egitimcilerin kendilerini gelistirebilmeleri i¢in ¢ocuk egitimiyle
ilgili bilgiler ve c¢ocuklarla gergeklestirebilecekleri faaliyetler
hakkinda egitimler/seminerler verilebilir. Sene igerisinde
yapilacak bu ¢alisma egitimcilerin motivasyonu agisindan faydal
olabilir.

e Ilveilge miiftiiliikleri biinyesinde 4-6 yas Kur’an kursu dgreticileri
ve Ogrencilerini psikolojik danigsma ve rehberlik konusunda
destekleyecek egitimciler/uzmanlar istihdam edilebilir.

e Sene icerisinde ya da donem sonlarinda ilge ya da il bazl
toplantilar diizenlenerek, egitimcilerin kendi gelistirmis olduklar
materyaller, oyun, drama, masal etkinlikleri paylasimi yapilabilir.



1298 | DIYANET iLMi DERGI - CILT: 58 - SAYI: 3 - TEMMUZ-AGUSTOS-EYLUL 2022

Paylagilan faaliyetler kitap olarak basili hale getirilerek
egitimcilere dagitilabilir.
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