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EDITORDEN

2022 yilmin ikinci sayisini siz degerli okuyucularimizin
begenisine sunuyor, gostermis oldugunuz ilgi ve destege
tesekkiir ediyoruz...
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Mevlid kiraati dedigimizde oOncelikle su ii¢ temel hususu anlamaktayiz: 1) Dini
tecriibe gelenegi; 2) Bir sozlii ve yazili edebiyat formu olarak mevlid ya da siir; 3) Bu
siirin miizikal makamlar icinde nadiren besteli ve genel olarak irticalen (dogaclama)
icrast. Bu ii¢ temel unsur arasindaki iligkilerin analiz edilmesi mevlid dedigimiz gele-
negin anlasilmasi icin 6nemlidir. Mevlid gelenegi derken, 6zel olarak Siileyman Ce-
lebi'nin Vesiletii'n-Necat adli mesnevi formundaki kitabinda topladig: siirlerin kiraat
gelenegine atif yapacagimizi belirtmeliyiz. Felsefi analizlerimiz s6z konusu kitaptaki
siirler ve miizik arasindaki iligkiler tizerinde odaklanacaktir. Mevlid kiraatinde s6z
(siir)-miizik iliskisi bazen so6ziin bazen miizigin daha etkinlik ve agirlik kazandig1 bir
etkilesim alani haline gelir.

Bu yazi, ilk 6nce kisa versiyonuyla 2015 yilinda Manisa’da diizenlenen “Tiirk Kiltii-
riinde Mevlid” konulu sempozyumda teblig olarak sunulmustur.

Prof. Dr. Ondokuz Mayis Universitesi ilahiyat Fakiiltesi islam Felsefesi Anabilim Dals,
Samsun, Tirkiye, btatar@omu.edu.tr, https://orcid.org/0000-0002-4259-5335.
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Burhanettin TATAR

Mevlidin bestelenmis hallerini de géz 6niinde tutarak, siir-soz iliskisinde bir diyalog
ya da karsilikli bir séylesi etkinliginin genel olarak ortaya ciktigini séyleyebiliriz.

Anahtar Kelimeler: Dini Musiki, Mevlid, Ritiiel, Konser, Vesiletii’'n-Necat.

The Relationship Between Poetry and Music
in the Context of Mawlid Recitation:
A Philosophical Analysis

Abstract

When we say ‘mawlid recitation’, we first understand three basic points: 1) The tra-
dition of religious experience; 2) Mawlid or poetry as a form of oral and written
literature; 3) The rarely composed and generally improvisational performance of this
poem in musical magams. Analyzing the relations between these three basic elements
is important for understanding the mawlid tradition. When we say the tradition of
mawlid, we will refer to the tradition of recitation of the poems written and collec-
ted by Siileyman Celebi (Sulaiman Chalabi) in his Vasila al-Nejat. Our philosophical
analyses will focus on the relationships between the poems in this book and their
musical recitations. The relationship between words (poetry) and music in the Maw-
lid recitation sometimes becomes an area of interaction where words and sometimes
music gain more effectiveness and weight. Considering the composed versions of the
mawlid, we can say that a dialogue or conversational activity generally occurs in the
poetry-word relationship.

740 | db Keywords: Religious Music, Mawlid, Ritual, Concert, Vasila Al-Najat.

Giris

Mevlid kiraati dedigimizde 6ncelikle su {i¢ temel hususu anla-
maktayiz: 1) Dini tecriibe gelenegi; 2) Bir sozlii ve yazili edebiyat
formu olarak mevlid ya da siir; 3) Bu siirin miizikal makamlar icinde
nadiren besteli ve genel olarak irticalen (dogaglama) icrasi. Bu ii¢
temel unsur arasindaki iligkilerin analiz edilmesi mevlid dedigimiz
gelenegin anlasilmas icin 6nemlidir. Mevlid gelenegi derken, 6zel
olarak Siileyman Celebi'nin Vesiletiin-Necat adli mesnevi formun-
daki kitabinda topladig siirlerin kiraat gelenegine atif yapacagimizi
belirtmeliyiz. Felsefi analizlerimiz s6z konusu kitaptaki siirler ve on-
larin miizikal icras1 arasindaki iliskiler {izerinde odaklanacaktir.

Gorebildigimiz kadariyla, Vesiletii'n-Necdt eksenli mevlid kiraa-
ti, dini tecriibe agisindan Fatimilerden itibaren kutlanan ve halen
islam diinyasinin pek cok yerinde icra edilen mevlid geleneginin bir
boyutudur. Ancak o, kiiltiirel acidan antik kiiltiirlerde ve Orta Asya
Tiirk kiiltiiriinde var olan epik siir ya da destanlari miizik enstriimani
esliginde ya da vokal olarak icra etme geleneginin bir uzantisi olarak
da goriilebilir. Bu gelenek icinde zaten siir ve miizik hep bir aradadir.

DINBILIMLERI AKADEMIK ARASTIRMA DERGISI CILT 22 SAY| 2



MEVLIT KIRAATI BAGLAMINDA $iiR-MUZIK iLiSKiSi

Kirgiz ve Kazak kiiltiirlerinde Manas destani gibi destanlarin hala
miizik esliginde anlatiliyor olmasi bu noktada kaydedilmesi gereken
bir olaydir. Antik mitolojilere baktigimizda miizik ve siir iligkisi ¢cok
uzun bir gecmiste kok saldigini ve ayni1 kaynaktan beslendigini fark
ederiz. Mesela Yunan mitolojisinde yer alan Musai (ki musiki ya da
miizik kelimesinin kokeninde yer alir) hem miizigin hem de siirin
kaynag1 olan tanricaya ya da peri kizlarina verilen addir.!

Bu acidan bakildiginda Stileyman Celebi'nin mevlidi, hem ken-
dinden 6nceki mevlid metinlerine kismi referansta bulunan? hem de
bagkahraman olarak Hz. Peygamber’in etrafinda ortaya cikan olaga-
niistii olaylarin nazim formunda anlatimiyla olusan bir destan gorii-
niimiindedir.® Her ne kadar ‘dini’ ton agirlikli olsa da hep bir ‘kahra-
man’ imgesinin diger insanlarin erisemeyecegi bir alanda ‘tek basina’
var olmasi* bu destanin temel karakteridir. Destan geleneginde ozan
ya da anlaticinin belli sayidaki dinleyici 6niinde irticalen 6ykiiyi an-
latmasina ya da enstriiman esliginde icra etmesine paralel olarak,®
mevlid geleneginde belli sayidaki topluluk karsisinda siiri miizik es-
liginde kiraat eden mevlidhan(lar) yer alir.® Bu durumun bilinen is-
tisnas1 mevlidin kantat formunda bestelenmis halinin 21 Nisan 2011
tarihinde orkestra esliginde topluca okunmasidir.”

! Yves Bonnefoy, Antik Diinya ve Geleneksel Toplumiarda Dinler ve Mitolojiler S6z1iigTi,
haz. Levent Yilmaz, (Ankara: Dost Kitabevi, Agustos 2000), 2/800-801.

2 A. Necla Pekolcay, “Mevlid”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: Tiir-
kiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2004), 29/ 485-6.

3 Osmanli déneminde Vesiletii'n-Necat’a eklenen Hikayet-i Gligercin ve Hikayet-i Geyik
gibi manzum anlatilar, onun bu destan karakterini daha fazla 6n plana ¢ikarmistir. Bu
anlatilar icin bkz. Muhammet Kuzubas, “Manzum Bir Destan Kitabi: (Destan-1 Veysel
Karani, Vefat-1 Hz. Fatima, Vefat-1 Hz. Ibrahim, Hikéayet-i, Giigercin, Hikayet-i Geyik),
Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi (2008), 304-340.

4 QOgzellikle Mi’rac bahrinde Hz. Peygamber’in Cebrail’in makamu sidretii’l-miinteha’y: ge-
ride birakacak sekilde Allah’a yaklagsmasina dair ifadeler soziinii ettigimiz tek basinalik
durumunu cok iyi yansitir. “Bir fez& oldu o demde r(i-ntima; Ne mekan var anda ne arz
u sema.... Ses-cihetden ol miinezzeh zii’l-Celal, Bi-kem ii keyf ana gosterdi Cemal”.
Bk. Bilal Kemikli (ed.), Mevlid Kiilliyat:, (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlhg Yayinlari,
2016), 98.

5 Gigdem Akyliz, “Diinden Bugiine Tiirk Diinyasi Destan Anlaticilar1”, Turkish Studies -
International Periodical For The Languages, Literature And History Of Turkish Or Turkic,
6/4 (Fall 2011), 15-26, Erisim 10 Mayis 2022, http://Turkoloji.Cu.Edu.Tr/Halkbilim/
Ca_Destan_Anlaticilari/Ca_Destan_Anlaticilari.Htm; Megan Rancier, “The Musical
Instrument As National Archive: A Case Study Of The Kazakh Qyl-Qibyz”, Ethnomusi-
cology, 58/ 3, (Fall 2014), 379-402.

6 Neset Cagatay, “The Tradition of Mavlid Recitations in Islam Particularly in Turkey”,
Studia Islamica, 28, (1968), 127-133.

7 Bu icra hakkinda bir fikir edinmek icin bkz. https://www.youtube.com/wat-
ch?v=u48VZx8YMc0 (02 Temmuz 2022)

DINBILIMLERI AKADEMIK ARASTIRMA DERGISI CILT 22 SAY| 2
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Burhanettin TATAR

Mevlid kiraatinde daima asgari sayida bile olsa bir dinleyici top-
lulugun olmasi, siir-miizik iliskisini ele alirken dikkatten kacirilma-
mas1 gereken 6nemli bir noktadir. Zira daima bir topluluk 6niinde ki-
raat edilen mevlid, siir ve miizik iliskisine soyut, formel ve psikolojik
analizlerin 6tesinde yeni boyutlar kazandirir. Mevlid, bir top(ar)lan-
ma hadisesi olarak insanlarin siir ve miizik esliginde yeniden bulus-
masl, yluzlesmesi, diyaloga girmesi ve birbirlerine yeniden tanik ve
tanidik olma durumudur. Bu durum, bulusan insanlarin ayni zaman-
da kendilerini ait hissettikleri -bir dini boyutu olan- tarihsel, kiltiirel
olaya ya da sembolik etkinlige (kandil gecelerinde Hz. Peygamber’i
yad etme, dogum, 6liim, digiin, askere gidis, sehitleri anma, sevap
kazanma vs.) referansta bulundugu icin, mevlidi s6zgelimi bir kon-
serden kolayca ayristirir. Bu yiizden mevlid kiraati icinde siir-miizik
iliskisi, bir konser esnasinda icra edilen sarki s6zii ve miizik arasin-
daki iligki ile tamamen ayni statiide degildir.

Konser ve Dini Ritiiel Olarak Mevlid

Mevlidin kantat formundaki bestesinin analizi, konser ve gele-
neksel mevlid kategorileri arasindaki farkliligi daha iyi gérmeye im-
kan verebilir. Siir boyutu ayni kaldig1 halde kantat formundaki mev-
lid bestesini konser kategorisinde gérmenin temel gerekgeleri neler
olabilir? ilk bakista kantat formundaki mevlid bestesinin sekiiler bir
giyim tarzina sahip senfonik orkestra {iyelerince sekiiler denebilecek
bir ortamda enstriimantal ve vokal olarak cok sesli icrasi birer ge-
rekce olarak diisiiniilebilir.® Ancak yaygin olmamakla birlikte konser
mekanlarinda enstriimanlarin destegiyle mevlid®, Mevlevi ayinleri ve
ilahilerin icra edildigine tanik olmaktayiz.!° Bu durumda benzer soru
Mevlevi ayini ve ilahi icralari icin de s6z konusu olabilecektir. S6zii
ve bestesi ayni1 kaldig1 halde ilahi icrasini bir dini ritiiel olmaktan
cikarip onu konser kategorisine yerlestirmek ne Olciide mesrudur?

8 Yalcin Cetinkaya’ya ait bir yazida kantat formundaki besteye en belirgin itirazin mer-
kezinde diniligi tek sesli veya tek partisyonlu miizik ile irtibatlandirma, kantatin ¢ok
sesli beste olmasi nedeniyle kilise ilahileri gibi soguk ve bize yabanci bulunmasi yer
almaktadir. Bkz. Yalcin Cetinkaya, “Mevlid Kantat ve Hz. Muhammed’i Tampere Siste-
min Indirgenmis Ses Diinyasina Sigdirmak”, http://www.yenisafak.com.tr/yazarlar/
yalcincetinkayapazar/mevlit-kantat-ve-hz-muhammedi-tampere-sistemin-indirgen-
mis-ses-dunyasina-sigdirmak-27178. Erisim 01 Temmuz 2022.

9 Bu konuda detaylh bilgi ve bir model 6nerisi icin bkz. Selman Benlioglu, “Mevlid’in
Sahnede icrasi igin Bir Model Onerisi” https://www.academia.edu/12941138/Mev-
lidin_Sahnede_%C4%B0cras%C4%B1_%C4%B0%C3%A7in_Bir Model %C3%96ne-
risi, s. 1-7. Erisim 01 Haziran 2022.

10 Senfoni orkestrasi tarafindan bir ilahinin seslendirilmesine 6rnek olarak bkz. https://
www.youtube.com/watch?v=woqKRZDw2KE. (01 Temmuz 2022)
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Kald: ki konser kategorisinde icra edilen eserlerin bir dini boyutu
olmadigini soylemek ne kadar dogrudur?

Kanaatimizce bir dini ritiiel olarak mevlid (bu arada ilahi ve
Mevlevi ayinlerini de dikkate almaktayiz) ile konser kategorisinde
goriilen mevlid arasindaki fark, icra tarzlar esnasinda ortaya cikan
genel anlam diinyas: ile ilgilidir. Burada genel anlam diinyas1 der-
ken, psikolojik atmosferden ziyade, eserlerin icrasi ile dinleyicile-
rin eserlerle aralarinda kurduklar baga referansta bulunmaktayiz.
Geleneksel mevlid icrasi, Kur’an tilaveti, ilahiler, dua, salat gibi dini
ritliel formlarinin bir tiir ibadet olarak (sevap kazanma amaciyla)
icrasiyla her seyden 6nce karmasik denebilecek bir metinler-arasilik
iliskisine sahiptir. Bu nedenle geleneksel mevlid icrasi mevlid dedigi-
miz siiri her ne kadar ana (merkez) metin kabul etse de, onu sik sik
Kur’an ayetleri, dua, salat gibi diger metinler ile iliskiye sokarak icra
esnasinda ortaya c¢ikan anlam diinyasini doniistiiriir. Boylece dinle-
yenlerin dikkati zaman zaman farkli metinler arasinda kurulan baga
odaklanir.

Bunlara ilaveten mevlidi okuyan mevlidhanlarin giyim kusam
ve durus/oturus tarzlar ile mevlidin icrasi arasinda geleneksel bir
bag her seferinde yeniden kurulur. Artik dini kabul edilen bir giyim
kusam ve durus/oturus tarzi ile birlikte mevlidin icrasi kendine 6zgii
bir formel-tarihsel anlam diinyasinin yeniden tesekkiiliine imkan
vermektedir.

Geldigimiz bu noktada dini ritiiel ve konser baglaminda siir ve
mizik iliskisinin ¢ok biiyiik oranda form-muhteva iliskisi sorunu
oldugu daha iyi fark edilmektedir. Dikkat edilecek olursa yukarida
irdeledigimiz dini ritiiel olarak mevlid ile konser kategorisinde gorii-
len mevlid arasindaki en biiyiik fark formel-tarihsel farkliliktir. Mev-
lidin nerede kiraat edildigi, kiraat edenlerin giyim kusam ve durus
tarzi, mevlidi hangi metinlerle iliski icine soktuklari onun dini bir
ritiiel ya da konser olduguna dair verilecek yargiyi belirleyen formel
faktorlerdir.!! Ancak dini ritiiel ya da konser kategorileri sadece mev-
lidin formel tarafi ile sinirli degildir; belki daha ziyade onun muhte-
vasi hakkinda belli bir yarginin nasil olustuguna taniklik ederler. Zira
mevlidin bir dini ritiiel olarak icrasinda sevap kazanma gibi bir tasav-
vur rol oynarken konser kategorisinde boylesi bir tasavvur s6z konu-
su degildir. Buna gore, dini ritiiel ve konser kategorileri ayni s6z ve

11 Bu konu basliklarina birkac 6rnek olarak bkz: R. Bahar Akarpinar, “Mevlit Torenlerinin
Yapist”, Tiirkbilig 12 (2006), 38-63.
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hatta ayni beste icra edildigi halde iki farkli muhtevanin ortaya c¢ikist
ile ilgili olabilmektedir. Yukarida isaret ettigimiz iizere bu muhteva-
nin ortaya cikisinda form oldukga belirleyici bir gorev tistlenmekte-
dir. Bu formlar tarihsel siire¢ icinde tesekkiil eden dini tecriibe gele-
negi icinde mesrulastig1 ve ayn1 zamanda bu dini tecriibe gelenegini
sekillendirdigi icin, ortaya ¢ikan muhtevanin ayni zamanda tarihsel
bir perspektif icinde belirlendigine deginmek gerekmektedir. Bunun
anlami sudur: Sayet ileride simdi baz1 mevlid icralarinin konser kate-
gorisinde goriilmesine yol acan formel unsurlar bir sekilde dini ritiiel
formuna doniisiirse, bu durumda dini tecriibe gelenegi de doniismiis
olacaktir. Bizler bazi mevlid icralarim dini ritiiel kategorisi icine yer-
lestiriyor ve bazilarini konser olarak goriiyorsak bunun tarihsel nede-
ni Osmanlidan giiniimiize gelmis olan dini tecriibe geleneginin bize
sundugu genel perspektiftir. Yukarida bahsettigimiz formel hususlar
hem bu gelenek icinde mesrulastirilmis hem de gelenegin devamin-
da rol oynamis hususlardir. Dolayisiyla bir dini ritiiel olarak mevlid
ayni zamanda bir gelenek ve tarihsel hadise olarak mevlid demektir.

Durum ne olursa olsun hald konser ve dini ritiiel arasinda su
fark her zaman olacaktir: Konser kategorisinde mevlid, eser ve din-
leyenler arasinda estetik bir bagin kurulmasini gerektiren bir sanat
icrasidir. Orada her seyden 6nemli olan, eserin dogrudan kendi {ize-
rine dikkatleri cekmesi ve kendi disina referansta bulunmamasidir.
Konser kategorisindeki mevlid icrasinda asil belirleyici olan, siirin
estetik boyutu ve miizik icrasinin sanatsal degeridir. Orada eser ve
dinleyiciler bas basadir ve aralarinda kurulan estetik bag diger tiim
degerlendirmelerin ve amaclarin iistiinde yer alir. Boylece konser ka-
tegorisinde mevlid, konser esnasinda ortaya ¢ikabilecek dini, ahlaki,
sosyal vs. tecriibeyi yonlendiren ve onlar1 doniistiiren bir estetik gii¢
olarak oradadir ve Oncelikle kendisini belirginlestirir. Tabir caizse
konser kategorisinde estetik-sanatsal kaygi bir prizmaya yansiyan
151k gibidir. Konser esnasinda ortaya c¢ikan diger tecriibeler bu 1s1-
gin prizmada kirilmasiyla aciga cikan farkli renk tayflarina benzer.
Estetik-sanatsal bir olay olarak mevlidin icrasi dinleyiciyi adeta bir
prizma haline getirir ve ondaki anlam diinyasinin giiciine gore farkl
renkler halinde kendisini agiga c¢ikarir.

Kuskusuz bir dini ritiiel olarak mevlidin icrasi da estetik deger-
den ve sanat hadisesinden yoksun degildir ve cok iyi mevlidhanla-
rin kiraati sayesinde mevlid dini ritiiel icinde siirekli olarak bir este-
tik-sanatsal deger alaninin yeniden insasinda rol oynar. Ancak daha
once isaret ettigimiz tlizere dini ritiielde belirleyici olan husus dini
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duygular, sevap kazanma, arinma gibi tasavvurlarla!? icra edilen
metne yonelme durumudur. Bu yonelme esnasinda icra edilen me-
tinler kendilerini belli bir perspektif icinde aciga ¢ikarma imkanina
erisirler.

Buna ilaveten s6z konusu yonelim/perspektif esnasinda dini tec-
riibe ve destan geleneginin bir devami olarak mevlidin birbirine ilk
basta zit goriinen iki farkli boyutu aciga cikar. Mevlid, asirlar boyu
tekrar edilmesi acisindan sozlii gelenegin ya da s6ze dayal dini-kdil-
tiirel hafizanin bir parcasidir ve bu yoniiyle o, ‘hatirla(t)ma’ eylemini
on planda tutar. Mevlid, tekrar yani hatirlama eylemini 6n planda
tutarak kiltiirel ve dini hafizanin siirekliligine katkida bulunur. O,
bu durum ile zithik arz ediyor gortinen bir bagka islev de iistlenir.
Mevlid kelimesinin dogum ya da baslangic anlamina gelmesine pa-
ralel olarak o, kendisini kiraat eden ve dinleyenlerin simdi-burada
kendilerine yeni bir baslangi¢c yapmalarini, hayatlarina ceki diizen
vererek arinmalarini ve gelecek hayatina dair yeni umut ve tasarim
edinmelerini talep eder. Yani simdi-burada dedigimiz zaman ve me-
kani oncekilerden ayirt ederek daha iyi bir hayatin baslangic nokta-
sina doniistiirmesini ister. Mevlidin daima bir topluluk 6niinde kiraat
edilmesi, siir-miizik iligkisinin toplumsal dini muhayyilenin harekete
gecirilmesinde oynadigi rolii fark etmemizi gerektirir. Yukarida mev-
lidin dini tecriibe ve destan gelenegi icinde goriilmesi gerektigine
dair yaklasimimizin nedeni bu noktada daha bir aciklik kazanmakta-
dir. Zira mevlid, asla din hakkinda ‘bilgi’ vermeyi,'® ‘kural getirmeyi’
amaglayan ve bu yoniiyle tarihsel, fikhi, kelami kavramlar1 6n plana
cikaran bir ‘informatif’, ‘epistemolojik’ ya da ‘normatif’ metin degil-
dir.'* Aksine o, dile getirdigi ‘olaganiistii’ olaylar sayesinde ‘perfor-
matif’ yani dinleyicinin muhayyilesini harekete gecirebildigi esnada
onun bir seyleri anlamasina yol acan ‘icrai’ ve ‘kiskirtict’ bir metin-
dir."® Bu yiizden mevlid icinde dini muhayyile ve fiziksel-tarihsel ger-
ceklik seklinde acik bir ayirim yoktur.

12 Nuri Ozcan, “Mevlid”, Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 2004), 29/484-5.

13 R. Bahar Akarpinar, Tiirk Kiiltiiriinde Dini Térenler ve Mevlid Kutlamalart (Ankara:
Hacettepe Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1999), 2.

14 Bilal Kemikli (ed.), “On S6z”, Mevlid Kiilliyati, (Ankara: Diyanet isleri Baskanlig1 Ya-
yinlari, 2016), 10.

15 Mevlid icinde Pekolcay’in isaret ettigi sekliyle bazi dini mefhum, farz ve vaciplerin dile
getirilmesini bilgi vermekten ziyade insanlar1 eyleme davet eden (performatif) karak-
terde gérmek daha isabetli olacaktir. Bkz. A. Necla Pekolcay, “Mevlid”, 485-6.
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Cilinkii mevlidde esas olan sadece Hz. Peygamber’e dair bir anla-
tiy1 seslendirmek degil, ayn1 zamanda insanlarin bu anlati ekseninde
top(ar)lanmasi, birbirine tanik olmasi, yani bir gercege ait oldukla-
rinin bilincine yeniden erisebilmeleridir. Boylece mevlidde fiili anlat1
ya da Oykii Hz. Peygamber imgesi etrafinda insanlarin nasil bir inang
toplumu haline gelebildiklerinin anlatis1 ya da oykiisiidiir. Bu yiiz-
den mevlid kiraatinde miizik-siir iligkisi, sadece sozlii ya da yazil bir
siirin miizikal seslerle yeniden hayata getirilmesinden fazla bir hu-
sustur. Orada siirin kendisi ve ortaya ¢ikan miizikal sesler, toplulugu
olusturan insanlarin birbirini yeniden tanimasinin, ortak bir noktada
bulusabilmelerinin temsili haline gelir.

Dinleyici Toplulugu ve Mevlid

Bu noktada karsimiza cikan soru, mevlidin kiraati esnasinda din-
leyici toplulugun siir ve miizik ile iligkisinin ne oldugu hakkindadir.
Daha acikcasi, mevlid kiraati esnasinda dinleyici toplulukta ortaya
¢ikan anlam diinyasi i¢inde siir ve miizigin oynadigi roller nelerdir?
Dinleyiciler s6z ve miizigi ayn1 anda duyarlarken, gercekte siir ve
miizik onlar1 ayn1 yone mi gotiirmektedir yoksa iki farkli gerceklik
olarak siir ve miizik onlari iki farkli yone mi sevk etmektedir?

Miizik tarihine baktigimizda, 18001ii yillara degin genel olarak
miizigin s6z ya da siir etrafinda varlik ve anlam kazandigini goriiriiz.
Son iki asirda enstriimantal miizigin ve virtiidzligiin gelisimi miizi-
gin gittikce siirden ya da ‘s6z’den bagimsizlasmasina yol agmaktadir.
Bu durum kacinilmaz olarak daha 6nce s6ziin anlamina dayali olarak
miizigi anlamlandirma c¢abalarindan vazgecilmesine, miizigi kendi
basina anlamlandirma faaliyetlerine yol agmaktadir.

Bu doniisiimii daha acik olarak dile getirirsek, Ortacagda mii-
zik genelde soz veya siir etrafinda bir melodik dekorasyon-tezyinat
gibi gorilmiis ya da so6ziin isaret ettigi anlam diinyasina erismede
bir gecici ara¢ olarak ele alinmistir.'® Buna gore, o bir tiir hat yazi-
st etrafinda tezhip ya da ebru gibi distiniilmiis ya da miraca cikis
esnasinda belli bir mesafeye kadar Hz. Peygamber’i tasiyan Burak
gibi degerlendirilmistir. Her iki halde de o, asil gidilmesi gereken

16 Geldigimiz noktada bir karisikliga yol agmamak icin, s6z ya da siir derken iki farkl
boyuta isaret ettigimizi belirtmeliyiz. Birincisi, soziin dilsel birim olarak ses ile telaffuz
edilen, yazi ile kagida, bilgisayara vs. aktarilan boyutudur. ikincisi ise s6ziin zihinlerde
kavranan anlam boyutudur. Buna gore, Ortagagda soziin miizige oncelik arz etmesi
daha ziyade soziin anlamu ile ilgilidir. Zira dilsel birim olarak soziin sesli telaffuzu ya
da yaziya aktarilmig hali yine anlamin ortaya c¢ikmasi icin bir ara¢ olarak goriilmiistiir.
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noktaya yonelik bir ‘esik’ ya da ‘gecis noktast’ gibi durmaktadir. Ama
her haliikarda miizik asilmasi ve geride birakilmasi gereken bir sey
gibi algilanmistir. Bu yaklasimi Mevlana’ya atfedilen “Rebabi dinler-
ken cennet kapisinin acilis sesini duyuyoruz”!” séziinde kolayca fark
edebiliriz. Samanlarin, miizigi manevi dleme geciste rol oynayan bir
arac olarak ele almalarinda da'® benzer yaklasim goriilmektedir.

Bu geleneksel yaklasim, asiklik geleneginde, saman ritiiellerin-
de, vasat diizeydeki mevlid kiraatlerinde ortaya cikan miizige bakil-
diginda pek haksiz sayillmaz. Ancak melodik yapilarin giriftlestigi,
makamsal gecki ve derinliklerin arttig1 miizik icralarina baktigimiz-
da, onun bize yeterli bir goriis alan1 sunmadig1 da aciktir. Cok giizel
bir ses ve makamsal derinlik/zenginlik icinde icra edilen bir mevlid
kiraatine baktigimizda soz (siir) ve miizik iliskisini, s6zli 6nceleyen
bir hiyerarsik diizen icinde ele almamiz dogru olur mu?

Mevlidde S6z ve Miizigin Diyalogu

Bu soruya tek ve kestirme cevap vermek miimkiin goértinmemek-
tedir; zira mevlid genel olarak irticalen, dogaclama tarzinda kiraat
edildigi i¢in, beste-giifte iliskisinde ortaya cikan s6z-miizik iligkisin-
den farklilik arz etmektedir. S6zgelimi ilahi, nefes gibi bestelenmis
ve enstriimantal olarak da icra edilebilen eserlerde genel olarak s6z,
melodi tarafindan emilir, absorbe edilir ve melodi ¢cogu zaman s6-
zlin soylenmesine ihtiyac birakmayacak sekilde ‘soziin kalibr'*® ya
da soziin icinde eridigi pota gorevini {istlenir. S6z, boylesi eserlerde,
miizigin icine niifuz eden, onun tabir caizse siinger-sivi iliskisinde ol-
dugu lizere gozeneklerini dolduran ya da cay ve su iliskisinde oldugu
tizere demleyen, ‘doyum noktasina ulastiran bir boyut kazanir. Bu
nedenle s6z konusu eser salt enstriimantal olarak icra edildiginde
héla o eser icinde s6z uzaktan yankilanmaya devam eder.?! Bir baki-
ma miizik soziin bir baska bedene kavusmasi halidir.

17 Ahmet Eflaki Dede, Ariflerin Menkibeleri, cev. Tahsin Yazici, (istanbul: Milli Egitim
Bakanlig1 Yayinlari, 1964), 1/468 — 469.

18 Kira Van Deusen, Singing Story, Healing Drum: Shamans And Storytellers Of Turkic
Siberia, (Mcgill-Queen’s University Press 2004), 103-110.

19 Andrea Loselle, “Poetry And Music: A Roundtable Discussion With Pierre Boulez”, Pa-
roles Gelees 11/1, (1993), 5-11, https://Escholarship.Org/Uc/item/63z2k4z9 Erisim
14 Mayis 2022.

20 Lawrence Kramer, “Speaking Melody, Melodic Speech”, Word and Music Studies: Es-
says On Music And The Spoken Word And On Surveying The Fields (Word and Music
Studies), Edit. Lodato, Suzanne M., Urrows, David Francis, Editions Rodopi, (New
York: 2005), 128.

21 Bahsettigimiz durum, 6zellikle bir dilde yazilmis olan sark: s6ziiniin melodisi sabit kal-
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Ancak mevlid, mevlidhan tarafindan irticalen kiraat edilirken,
bestelerde oldugu {iizere, dnceden belirlenebilir bir s6z-miizik ilis-
kisi s6z konusu degildir. S6ziin hizli ve ritmik bir sekilde s6ylendigi
yerlerde miizik, kacinilmaz olarak soze yalnizca eslik eden bir boyut
kazanir. Ancak mevlidhan siir icinde belli misralari, kelimeleri veya
heceleri uzun melodik seyir ya da derinlik icinde icra etmeye basladi-
ginda miizik adeta so6zii kendi icinde yakmaya ve eritmeye baslayan
bir alev gibi rol iistlenir. Bu esnada siir-miizik iliskisi yalnizca bir es-
lesme, eslik etme, ya da miizigin sozii yorumladig: bir iligki olmaktan
cikarak, kelimenin tam anlamiyla bir ‘transformasyon’ (dontisiim)?
olur. Daha acik deyisle, miizik siirin anlamini kendisinde agiga cika-
ran bir zemin olmaktan iyice uzaklasarak onu doniistiiriir ve siiri,
siirin kendi basina gidemeyecegi bir noktaya eristirir.?

Buna gore, mevlid kiraati esnasinda kelimelerin giindelik ko-
nusmaya yaklasan bir hiz ve yalinlik icinde telaffuzu s6ziin, miizigi
kendi kalibina gore sekillendirmesine; kelimelerin telaffuzunun giin-
delik konusma hizina gore hayli yavaslamasi veya hecelerin melodik
acidan uzatilmasi ise miizigin, s6zii kendi icinde eriten, onu kendi
yapisina gore doniistiiren ve hatta ona ihtiyaci biiyiik oranda orta-
dan kaldiran bir boyut kazanmasina yol acar. Bahsettigimiz hususu
daha acik olarak fark edebilmek i¢in sadece irticali okuyuslara degil,
Itri ya da Dede Efendi'nin agir ve uzun melodilerle ilerleyen eserleri
ile gliniimiiziin pop ya da hip hop miiziginde ritmik sekilde okunan
sozlii eserlere bakmak yararl olabilir.

Bunlara ilaveten klasik eserlerde zaman zaman yer alan ‘ten-
nenni, tenenenni, tenenen’ gibi salt sese dayali anlamdan yoksun
linguistik birimler s6ziin bittigi, dilsel anlamin kayboldugu durumda
miizikal melodilerin simdi-burada konusmaya devam ettiklerini bize
bildiren 6zel durumlardir. Bu tiir birimler, s6ziin bittigi yerde miizi-

mak kaydiyla bir baska dilde cevrilerek/yeniden insa edilerek okunmasinda ¢ok actk
olarak goriiniir. Sozgelimi eski bir Bizans tiirkiisii olan “Sto pa kai sto ksanaleo” bas-
likli bestenin Tiirkceye “SOylemistim sana gitme” (Firtina) seklindeki uyarlamasinda
melodilerde Tiirkce uyarlamanin gerisinde hala Yunanca sozler uzaktan yankilanirlar.
Dolayisiyla Tiirkce uyarlama hala orada bir tiir yabanci konuk olarak tutunmaya cali-
sir. Tabir caizse ilk basta silmis goriindtigli Yunanca sozlerin {izerinde onlara referansta
bulunan yani onlari yar1 goriiniir hale getiren yeni bir katman olusturmaya calisir. Bu
yoniiyle o, kismen papiriisler {izerinde eski yazinin silinip {izerine yeni yazinin yazil-
masiyla olusan palimpsestik goriiniime sahip olur.

22 Joseph Acquisto, “On Artistic Form and The Spiritual: Mallarme, Schonberg and Kan-
dinsky On Poetry, Mystery, and Music”, Thinking Verse 2 (2012), 70.

2 Angelo Pio Buffo, “Interpretation and Improvisation: The Judge and the Musician
Between Text and Context”, Springer Nature, (2018), doi.org/10.1007/s11196-017-
9537-6.
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gin konusmaya devam ettigini gosterdikleri i¢in bir tiir melodinin
kendisinde yankilandig1 akustik mekan haline gelirler.

Belki konunun daha iyi anlasilabilmesi icin bir baska alana, kla-
sik tarzda resim yapma ile impressionist (izlenimci) tarzda resim
yapma arasindaki farka dikkat kesilmek uygun olabilir. Klasik tarzda
resimlerde renkler daima zaten bilinen ve sinirlar1 belirlenebilir bir
formun icinde yer alirlar ve bu formun bir parcasindan ibarettirler.
Sozgelimi ortada simirlari acik olarak belirlenebilir bir aga¢ formu
vardir ve renkler bu sinirlara —ayni zamanda resmettikleri gercek-
lige— uyum saglamak durumunda olan ve ait olduklar yerde ken-
dilerini ifsa eden unsurlardir. Oysa impressionist tarzdaki resimlerde
formu belirleyen, onu dontistiiren, ona yeni bir anlam kazandiran
renklerin kendileridir. Ortada sadece renkler oldugu icin renkler for-
ma degil, form renklere bagimlidir.

Bunun gibi gerek Itri ve Dede Efendi gibi bestekarlarin agir ri-
timle ve uzun hecelemelerle ilerleyen bestelerinde gerekse ‘tennenni’
gibi sese dayali linguistik birimlerin eser icinde ortaya ¢iktig1 durum-
larda miizigin kendisi, impressionist resimlerdeki renkler gibi formu
belirlemeye baslar. Dilsel unsurlar melodinin ilerleyen akisi icinde
elastik bir varlik kazanirlar. Yahut onlar, tabir caizse, irmagin akis-
kan giicline uyum saglayarak ilerleyen bir tiir yelkenliye benzemeye
baslarlar.

Ancak mevlid kiraatine ritmik melodik heceleme-agir/uzun me-
lodik heceleme baglami i¢inde fazlaca odaklanmak bazi yanlis anla-
malara meydan verebilir. Konuya ‘karsilikli yazma/yeniden yazma’
olay1 acisindan bakmak daha genel bir perspektif verecegi icin yararl
olacaktir.

Karsilikli1 Yeniden Yazma Siireci Olarak S6z ve Miizik

Mevlidhan siiri serbest tarzdaki miizikal melodilerle yeniden
seslendirirken hem siir hem de miizik, kelime/nota ikiligi icinde bir-
birleri tizerine yazilan iki farkli ses/yazi/kayit haline gelmektedirler.
Hem siir hem de miizik ayn1 anda kiraat edildikleri ve duyulduklar
icin yapisal olarak onlar bir digerinin mekanina kendisini kaydeden,
ilistiren, ait olan varliklara doniisiir. Onlar arasinda s6z ve miizik sek-
linde bir ayrigsma ancak zihinde ve notaya alindiklarinda s6z konusu
olur. Burada asil fark edilmesi gereken husus, birbirleri iizerine ya-
zilirken hem s6z hem de miizigin birbirlerini yeniden yazmalari ola-
yidir. Miizik, daha once irticali okundugu sekliyle siiri kendi halinde
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birakmayip onu kendi melodik seyrine gore yeniden yazar; anlamini
kendi melodik yapisina gore yeniden bi¢imlendirir. Buna karsilik s6z,
miizigi kendi haline birakmayip onu kendi dilsel kalip ya da yapisi-
na gore sekillendirir. Bu karsilikli belirleme/bicimlendirme esnasin-
da miizik, sozii eski (siir formunda sahip oldugu) yerinden eder ve
aciga ciktig1 yerde yeniden konumlandirir. Bir bakima miizik, s6zii
bir sekilde siler ve kendi mekaninda yeniden yazar. S6z de miizigi
sekillendirirken onu daha 6nceki irticali melodik yapisindan uzaklas-
tirir ve ortaya ciktigi mekanda yeniden bicimlendirir. Boylece s6z de
melodiyi, eski melodik icralardan farklilastirma anlaminda siler ve
yeniden yazar. Sonucta ortaya bir sekilde melodinin sozii ve soziin
melodiyi kendisinde hala goriintir kildig:1 transparan (seffaf) bir or-
tam cikar. Bu durum, melodiden hareketle s6ziin ve sozden hareketle
melodinin goriildiigli/ duyuldugu/ fark edildigi cifte bir perspektifin
ayni anda tezahiirii demektir.

Bu cifte perspektif sayesinde s6z, miizigin icinden disariya cikan
ve miizik de sozilin icinden disariya tasan bir boyut kazanir. Belki
konunun daha iyi anlasilmasina yardimei olur iimidiyle, burada Bat1
dillerindeki “expression” kelimesinin kokeninde duran “press out”
filline yonelmek uygun diisecektir. Press out, bir seye baski yapa-
rak onun 6ziiniin disariya ¢ikmasini saglamaktir. Mesela Italyanlarin
gelistirdigi espresso tarzinda kahve yapiminda, makine aracili§iyla
¢ekilmis kahve tanecikleri iizerine uygulanan basing sayesinde kah-
venin aromasi ve yogun tadi aciga cikar. Buna benzer sekilde s6z ve
miizik, mevlid kiraati esnasinda her biri digeri {izerine basing uygula-
yarak onun anlaminin ve melodik zenginliginin ortaya ¢ikmasina yol
acan iki ayr1 expression haline gelir. Isin bir baska ilging yani, Latince
expression kelimesinin, ayn1 zamanda balmumu ya da ¢amura bir
seklin baskisini uygulayarak iiretilen maske kelimesiyle baglantisi-
dir. Bu durum daha oOnce dile getirdigimiz sekliyle s6z ve miizigin
birbirini belirlemesi ve bicimlendirmesi acisindan dikkat cekicidir.
Ancak bizim burada asil vurgulamaya calistigimiz husus, bu karsi-
likl1 belirlemenin, bir digerini kendi maskesi haline getirmesinden
ziyade bir digerinin —espresso kahve 6rneginde oldugu iizere— ken-
di 6ziinii, aromasini, rengini, zenginligini aciga cikaran birer esige
ya da goze (kaynak) doniistiirmesidir. Tabir caizse kiraat esnasinda
dilin géziinden melodiler ve melodilerin esiginden kelimeler aciga
cikmaya baglar.

Su ana degin yaptigimiz analizler, sz ve miizik iliskisini genel
anlamda ele aldiklar: i¢in hala her bir icranin kendi somutlugu, 6z-
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glinliigii ve zamansallig1 icinde ortaya ¢ikan duruma dair yeterli bir
goriis alani saglamamaktadir. Zira bizler s6z ve miizik iliskisini her
zaman icralar esnasinda meydana gelirken tecriibe etmekteyiz. Bu
esnada asil belirleyici olan icracinin ses giizelligi, sesi kullanma tarzi,
ses rengi gibi hususlardir. Dolayisiyla karsimiza daima ‘tasarlanan’
ve ‘fiilen ortaya cikan’ ses baglaminda iki farkli miizik-so6z iliskisi
cikmaktadir. Mevlid kiraat gelenegi bize mevlidin ge¢misteki icrala-
rindan hareketle miizik ve soz iliskisine dair bir ses tasarimini vere-
bilmektedir. Burada ses tasarimi hem melodinin hem de siirin ayni
anda kavranmasina imkan vermektedir. Ancak asil belirleyici olan
belli bir mevlidhanin kendi ses yetenegi ile melodik ve siirsel yapiy1
tek bir icra esnasinda aciga cikarmasi ise, bu durumda ses giizelli-
gi, icra tarz1 gibi unsurlar bizi tasarimin ¢ok o6tesinde duran ve he-
niiz hayal edilmemis alanlara tasiyabilmektedir. Osmanli ve Tiirkiye
Cumhuriyeti tarihinde 6n plana ¢ikan biiyiik mevlidhanlarin varlig
her seyden once ses tasarimi ile fiili icra arasindaki farklilik ile ilgili
goriinmektedir. Buna gore mevlid baglaminda s6z-miizik iligkisi sa-
dece yapisal degil, ayn1 zamanda tarihsel- ontolojik boyutu olan bir
iliskidir. Bizler hecelerin uzatilmasi veya giindelik konusmaya yakla-
san kiraat esnasinda s6z ve miizik arasindaki iliskinin degisimini sa-
dece yapisal acidan ele aldigimizda pekala yanilabiliriz. Zira miizikal
olmayan bir ses ile oldukea fakir bir melodik yap1 bir araya geldigin-
de gercekte ortada ne melodi ne de siir kalmaktadir. Cok zengin bir
melodik yap1 miizikal olmayan bir ses ile icra edilmeye calisildiginda
ses, melodinin zenginligini kirpan ve onu yavanlastiran bir olumsuz
rol iistlenir. Sesin giizelligi ve {ist diizey icra yetenegi, melodinin zen-
ginligini aciga cikarabildigi gibi, daha ileri noktada melodinin hala
yetersiz kaldigini da ima eder. Cok giizel ses, kendi potansiyeline
dikkat ¢ektigi icin melodinin yeniden ve farkli bicimlerde tasarlana-
bilecegini bize fark ettirir. Boylece ¢ok giizel bir ses ve icra yetenegi,
mevlid kiraatinde s6z-miizik iligkisinin asla tamamlanmayacak bir
proje olarak kalacagini ve hem siirin hem de so6ziin farkli acilardan
yeniden goriilebileceginin miimkiin oldugunu bize ima eder.

Sonug olarak, mevlid kiraatinde sz (siir)-miizik iliskisi bazen
soziin bazen miizigin daha etkinlik ve agirlik kazandigi bir etkilesim
alani haline gelir. Mevlidin bestelenmis hallerini de goz 6niinde tu-
tarak, siir-soz iliskisinde bir diyalog ya da karsilikli bir soylesi etkin-
liginin genel olarak ortaya ¢iktigini soyleyebiliriz. Mevlid dinleyen
topluluk bu yiizden sadece s6z ya da miizigi dinlememekte, belki
daha ziyade soziin anlam alani ile miizigin anlam iiretim giicii ara-
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sinda gerceklesen bir tiir diyalog icinde kendi muhayyilesinin hare-
kete gecirildigini tecriibe eder. Bu nedenle dinleyenlerin anladigi sey,
yalnizca Siileyman Celebi'nin manzum anlatisi, mevlidhanin kiraat
tarzi degil, ayn1 zamanda harekete gecebildigi olciide kendi muhay-
yilelerinin gotlirdiigii yerdir. Bu analizlerimiz ayni zamanda mevlid
geleneginin bundan sonraki akibetini ilgilendiren bir takim perspek-
tiflere sahip olmamizi kolaylastiriyor gibidir.

Sayet mevlid bundan sonra iilkemizde icra edilecekse bu her
seyden O6nce mevlidhanlarin s6z ve miizik arasinda biri digerini bas-
ki (kontrol) altinda tutmayan bir diyalojik iliski kurabilmesine bagl
olacaktir. Daha acik deyisle, s6ziin anlami ile miizigin anlam {iretme
glicli arasinda bir tiir ‘soylesi’ ya da ‘diyalog’ kurabildikleri 6l¢iide
dinleyiciler bu diyaloga katilma imkanini bulabileceklerdir. Bize gore
s0z ve miizik arasinda bir tiir teatral yani sahneleme olayini hatirla-
tir bicimde soylesi olusturuldugunda dinleyici ‘muhayyilesi harekete
gecilmis’ bir dinleyici haline gelebilecektir.
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AND MUSICIN THE CONTEXT OF MAWLID
RECITATION: A PHILOSOPHICAL ANALYSIS*
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Extended Abstract

When we say ‘mawlid recitation’, we first understand three basic points: 1) The traditi-
on of religious experience; 2) Mawlid or poetry as a form of oral and written literature;
3) The rarely composed and generally improvisational performance of this poem in
musical maqams. Analyzing the relations between these three basic elements is impor-
tant for understanding the mawlid tradition. When we say the tradition of mawlid, we
will refer to the tradition of recitation of the poems written and collected by Siileyman
Celebi (Sulaiman Chalabi) in his Vasila al-Nejat. Our philosophical analyses will focus
on the relationships between the poems in this book and their musical recitations.

Stileyman Celebi’s mawlid text makes a partial reference to previous mawlid literatu-
re. Moreover it looks like an epic that is formed by the narration of the extraordinary
events that occurred around the Prophet Muhammad in verse form. The main character
of this epic is the fact that a ‘hero’ image always exists ‘alone’ in an area inaccessible to
other people, even though it has a ‘religious’ tone. In parallel with the poet or narrator’s
improvisational telling of the story in front of a certain number of audience or perfor-
ming it with an instrument in the epic tradition, there are mawlidhan(s) (recitators)
reciting the poem with music in front of a certain number of ensembles in the tradition
of the mawlid.

The main thing in the mawlid is not just voicing a narrative about the Prophet, but also
gathering(s) of people on the axis of this narrative, witnessing each other, that is, being
able to regain the consciousness that they belong to a common truth. Thus, the actual
narrative or story in the mawlid is about how people can become a society of faith
around the image of the Prophet. Therefore, the relationship between music and poetry
in the mawlid recitation is more than just bringing a spoken or written poem back to life
with musical sounds. There, the poem itself and the resulting musical sounds become
the representation of the people who make up the community to know each other again
and to meet at a common point.

This article was first presented in its short version as a paper at the symposium on
"Mawlid in Turkish Culture" held in Manisa in 2015.

Prof. Dr. Ondokuz Mayis University, Faculty of Theology, Department of Islamic Philo-
sophy, Samsun, Turkey, btatar@omu.edu.tr, https://orcid.org/0000-0002-4259-5335.
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The question that arises at this point is about the relationship of the audience with
poetry and music during the recitation of the mawlid. More precisely, what are the
roles that poetry and music play in the world of meaning that emerges in the audience
during the mawlid recitation? While listeners hear words and music at the same time,
do poetry and music actually lead them in the same direction, or do poetry and music,
as two different realities, lead them in two different directions?

When we look at the history of music, we see that music in general gained existence
and meaning around words or poetry until the 1800s. The development of instrumental
music and virtuosity in the last two centuries causes music to become more and more
independent from poetry or ‘word’. This situation inevitably leads to the abandonment
of efforts to make sense of music based on the meaning of the word, and to activities to
make sense of music on its own.

To express this transformation more clearly, in the Middle Ages, music was generally
seen as a melodic decoration around words or poetry, or it was handled as a temporary
tool to reach the world of meaning that the word refers to. According to this, it is thou-
ght of as a kind of ornament and marbling art around a calligraphy, or as Buraq figure
which carried the Prophet to heaven in the course of ascension (miraj). In either case,
it stands as a ‘threshold’ or ‘crossing point’ towards the point to be reached. But in any
case, music was perceived as something to be overcome and left behind.

While mawlid is recited impromptu by mawlidhan, there is no predetermined poetr-
y-music relationship, as is the case with compositions. Where the word is spoken qu-
ickly and rhythmically, music inevitably acquires a dimension that only accompanies
the word. However, when the mawlidhan begins to perform certain verses, words or
syllables in poetry in a long melodic course or in depth, music takes on a role like a

flame that starts to burn and melt the word within itself.
db | 755

The relationship between words (poetry) and music in the mawlid recitation sometimes

becomes an area of interaction where words and sometimes music gain more effecti-

veness and weight. Considering the composed versions of the mawlid, we can say that

a dialogue or conversational activity generally occurs in the poetry-word relationship.

Therefore, the community listening to the mawlid not only hears the word and music,

but also experiences its own imagination activated in a kind of dialogue that takes

place between the meaning field of the word and the meaning-making power of music.

For this reason, what the audience understands is not only Siileyman Celebi’s verse

narrative, the recitation style of the mawlid, but also the place where their imagination

takes them. These analyses also seem to make it easier for us to have some perspectives

concerning the future of the mawlid tradition.

If the mawlid will be performed in Turkey from now on, it will depend, first of all, on the
ability of the mawlidhans (recitators) to establish a dialogic relationship between words
and music that does not keep one under pressure (control) the other. In other words,
to the extent that they can establish a kind of ‘conversation’ or ‘dialogue’ between the
meaning of the word and the power of music to produce meaning, listeners will have
the opportunity to participate in this dialogue. In our opinion, when a conversation is
created between words and music in a way that reminds us of a theatrical event, the
listener will be able to become a listener whose imagination is activated.

Keywords: Religious Music, Mawlid, Ritual, Concert, Vasila Al-Najat.
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Diger bir unsur ise; ekonomik ve teknolojik kalkinmanin saglanmasiyla devle-
tin gliclendirilmesidir. Egitim-6gretimde en ileri kurumlar, arastirma ve {iretme
misyonu tasiyan, fon noktasinda devletten en yiiksek destegi alan yapisiyla aras-
tirma {niversiteleridir. Aragtirma {iniversiteleri bir yandan gelir getiren bilimsel
calismalar {iretirken, diger yandan mevcut bilgi birikimini 6grencilerine aktara-
rak onlarin yetismesine hizmet eden kurumlardir. Bu calismanin amaci, arastir-
ma {iniversitesi catis1 altinda ilahiyat fakiiltelerinin yer almasinin miimkiin olup
olmadiginin tespit edilmesidir. Calismada literatiir taramasi yapilarak once aras-
tirma {iniversitesinin neligi incelenmis, daha sonra genel bir ¢ercevede Tiirkiye’de
hizmet veren arastirma iiniversitelerine deginilmistir. Son boliimde ise; ilahiyat
fakiiltelerinin misyonu ve vizyonu ile arastirma iiniversiteleri catis1 altinda nasil
bir fonksiyona sahip oldugu/olacagi degerlendirilmistir. Neticede, dinin bireyler
ve toplumlar iizerindeki etkisinin incelenmesi ve arastirma ve iiretmeye elverisli
olmas: gibi yonlerinden dolayi, ilahiyat fakiiltelerinin, sosyal bilimlerin arastirma
bulgularinin géz 6niinde bulundurulmasi gereken bir alani oldugu kanaatine va-
rilmistir. Ayrica, ilahiyat fakiiltelerinin ekonomik iiretimde dogrudan katkisi olma-
masina ragmen mevcudu ve iretileni koruma ahlakinin edindirilmesinde dolayli
bir tesire sahip oldugu da s6ylenebilir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Arastirma Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, Sosyal
Bilimler, Yiiksekogretim Kurulu (YOK).

The Possibility of the Faculty of Theology Under the Roof of a Research

University

Abstract

One of the most essential elements that keep states alive is the education of indivi-
duals and the creation of the desired citizen profile by their structure and culture.
Another factor is to strengthen the state by providing economic and technological
development. The most advanced institutions in education are research universi-
ties, which have the mission of research and production, and receive the highest
support from the state in terms of funding. While research universities produce
scientific studies that generate income, they are institutions that serve their stu-
dents by transferring their existing knowledge to their education. This study aims
to determine whether it is possible to include theology faculties under the roof of
aresearch university. In the study, by doing a literature review, firstly, the nature of
the research university was examined, then research universities serving in Turkey
were mentioned in a general framework. In the last part, the mission and vision of
theology faculties and the function they have/will have under the roof of research
universities have been evaluated. As a result, it has been concluded that theology
faculties are an area where the research findings of social sciences should be taken
into consideration, due to their aspects such as examining the effect of religion
on individuals and societies and being suitable for research and production. In
addition, although the theology faculties do not directly contribute to economic
production, it can be said that they indirectly affect the acquisition of the morality
of protecting the existing and of the produced.

Keywords: Religious Education, Research University, Faculty of Theology, Social
Sciences, Council of Higher Education (CoHE).
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Introduction

University is a Latin word in origin and is derived from the word
“Universitas.” It is known that “universitas” means unity and com-
munity, and it has been used in this sense in the Middle Ages. Today,
when it comes to higher education, the first institution that comes
to mind is universities.! When we look at the historical process of
universities, it is seen that their primary function is education. The-
se institutions, in which educational activities are carried out, have
emerged in different names and forms in other regions according
to the characteristics of the society and its culture.? One of these
university types is the Academia, which Plato first established in 400
BC. Another is the Lyceum, founded by Aristotle in 387 BC, and the
schools established in Rome are examples of university types. Anot-
her example is the Alexandria Museum, which was established as a
research institute.?

Chinese higher education institutions, where Confucian teac-
hings were given, emerged between 771-221 BC, and Indian Uni-
versities, where Buddhist teachings were given, appeared in the 5th
century BC. The mosque-madrasah systems at the center of Islamic
understanding are considered the first source of today’s universities.*
The first universities established with modern structuring were the
University of Bologna in 1088 and the University of Paris in 1150.
Shortly after these universities, Oxford University took place in the
history scene in 1167.° Today’s universities are a continuation of this
process. Still, universities have continued their structuring by func-
tionally differentiating over time with the development of societies,
the acceptance of the world as a global village, and the spread of
communication.

! Ali Riza Erdem, “Change of Higher Education in the World”, Selcuk University Journal
of Social Sciences Institute, No. 15, (2006), 299 (in Turkish).

2 Asim Mustafa Ayten - ibrahim Hakan Gover, “Rethinking the Changing Higher Educa-
tion System in Sociocultural and Spatial Contexts”, Journal of Higher Education, Vol.
10, No. 2, (2020), 142 (in Turkish).

3 Muhammet Damar etc. “Transformation Process in Universities and Research Univer-
sity Approach”, International Journal of Civilization Studies, Vol. 5, No. 2, (2020), 138;
Erdem, “Change of Higher Education in the World”, 299. (All in Turkish).

4 Ayten - Gover, “Rethinking the Changing Higher Education System in Sociocultural
and Spatial Contexts”, 142. (in Turkish).

5 Behiye Ozge Sarikaya Biitiin, “New Generation University Evaluation in Entrepreneu-
rial and Innovative University Index”, (Kayseri: Unpublished Master’s Thesis, Nuh
Naci Yazgan University Institute of Social Sciences, 2019), 4. (in Turkish).
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Today, the most advanced point of higher education is research
universities. It is possible to see many definitions of research univer-
sities in the literature. Within these definitions, there are many quali-
fications such as the dominance of academic freedom in its structure,
having a strong and qualified academic staff, focusing on research
and reaching capable results, increasing the quality of education and
training, supporting research with substantial funds, outstanding
student level, focusing on graduate students instead of undergradu-
ate students and offering opportunities to international students as
well as national students. A new university structure emerged when
Wilhelm von Humboldt introduced the research university logic in
the 19th century. The Humboldst style has contributed to the broader
use of research in universities. While education and training were
central in the history of higher education, with this new model, the
hierarchy has changed, and research has entered the process and
reached the top. After all, it is stated that the research university is
not just an institution but a model and an ideal. This idea seems to
be still valid today.®

Considering the structuring of research universities or their crite-
ria, it is seen that these universities contribute critically to countries’
economic development and growth. In addition, research universi-
ties also realize social development by working on the shared values
of societies, countries, and humanity. In this case, research universi-
ties serve in a multi-faceted way and aim to contribute in-depth to
interdisciplinary studies as well as to various disciplines’ own fields.
However, when a research university is mentioned in our country, it
is thought to consist of empirical and experimental studies such as
university-industry cooperation or the relations of similar instituti-
ons with a university. For this reason, the situation of social sciences
in general and faculties of theology, in particular, should be addres-
sed within the research university.

In recent years, the issue of social sciences status within the body
of research universities in Turkey has been on the agenda. It is seen
that under the umbrella of social sciences, the position of theology
faculties is approached with prejudice since the sources of religion
are clear and new things cannot be added to them. In this context,

6  Council of Higher Education, “Specialization and Mission Differentiation in Higher
Education: Research Universities”, New CoHE Projects in Higher Education, (Ankara:
2020), 12. (in Turkish).
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the study aims to determine whether it is appropriate to include the-
ology faculties under the roof of a research university.

1. Method of the Research

In this study, a literature review was conducted to examine in
depth the possibility of theology faculties being located on the cam-
pus of research universities.” Thus, related books, articles, papers,
theses, and internet sites were scanned, and a conclusion was reac-
hed by evaluating the data obtained from all documents found.

Our research consists of three parts, excluding the introduction
and conclusion parts. The first part discusses what a research uni-
versity is and its historical process; in the second part, research uni-
versities in Turkey are mentioned; in the third part, the suitability of
theology faculties working within a research university is discussed.

2. The Importance of Research

When the literature was scanned, no study was found on the
possibility or suitability of theology faculties to serve under the roof
of a research university, nor any criticism or negative point of view
regarding the presence of theology faculties in research universities.
In this sense, the study fills a gap in the field and is the first of the
studies that can be done on this subject. Since this subject has never
been studied before, it will also serve as a source for future research.

3. What is a Research University?

As a result of movements such as the Renaissance and huma-
nism, the pressure of the church on universities decreased in the
Middle Ages, and Bonn University, which was established in 1818
without a papal decree, became a turning point in higher education.
Prussian Education Minister Wilhelm von Humboldt kept up with
this change and was influenced by the philosopher Schleiermacher’s
interpretation of the mission of universities as the awakening of the
idea of science in the mind of the educated person and the discovery
of knowledge depending on the fundamental laws of science, rather
than the transfer of accepted knowledge. Based on this philosophy,
Humboldt founded the University of Berlin in 1810, later becoming
the Humboldt University. In addition to teaching, this university also

7 Niyazi Karasar, Scientific Research Methods: Concepts-Principles-Techniques, 35th Edi-
tion, (Ankara: Nobel Academic Publishing, 2020), 229-232. (in Turkish).
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focuses on transparency-based research that can be proven, tested,
and verified by others and can be disseminated.® Thus, the first rese-
arch university model took its place on the stage of history.

Research universities are advanced education institutions at the
highest level of the world’s academic systems, with the mission of
researching and producing, educating doctors of science in many
disciplines, and acting with the task of discovering new knowled-
ge. The research university has a history of nearly 200 years, with
many beautiful examples spread worldwide. There are basically th-
ree comprehensive approaches in Humboldt University, known as
the German model. The first of these approaches is to update the
aim of the education carried out within the scope of the university
as teaching students to think instead of training staff who are spe-
cialized in a profession and aim to close the employment gap. The
second approach is the belief that the way of teaching students how
to think can be achieved by combining research and teaching, and
therefore research has an important role. The third approach is that
the university should not aim to serve the state directly, its academic
freedom should be protected from various pressures, and it should
be independent in terms of using reason and producing knowledge.’

Today, although the influence of Humboldt University still con-
tinues, third-generation universities have been formed. This new
understanding of university has developed due to reasons such as
the increase in the demands for higher education and thus the num-
ber of students, the rise of multidisciplinary research, the increase
in research costs, the effect of cooperation between the university
and the industry, together with the globalizing world structure. The
mission of third-generation universities is not limited to research and
teaching. In addition, third-generation universities, whose functions
of use and marketing the produced knowledge are added to their
responsibilities, are sometimes referred to as entrepreneurial univer-
sities in the higher education literature. Because these universities
hold their stakeholders responsible for outsourcing and are in close
relationship with the business world through tools such as planning,

8  Erol Giirpinar etc., “The Process of Akdeniz University to Become a Research-Oriented
University: Institutional Structure, Goals, Activities and Outputs”, Journal of Higher
Education, Vol. 11, No. 1, (2021), 176. (in Turkish).

9 Ramazan Samil Tatik, “Views of Faculty Members on the Structuring of Research Uni-
versities: Education Faculties Example”, (istanbul: Unpublished Doctoral Thesis, Mar-
mara University Institute of Educational Sciences, 2017), 28-30. (in Turkish).
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leadership, and corporate governance. Entrepreneurial universities
are the expanded form of research universities.'°

The Humboldt model of higher education, which emphasizes
the concept of research, public service, and the establishment of aca-
demic discipline-based departments, influenced many countries; Ja-
pan and the USA were the leaders of these countries. Between 1815
and 1914, the US Federal Government sent thousands of students
to Germany to study in different departments and levels of higher
education, paving the way for their education. This influential cad-
re, who grew up with the Humboldt model, established a new and
effective American Academy when they returned.!* Founded in the
USA in 1876, Johns Hopkins University, Clark University in 1890,
Stanford University in 1891, and the University of Chicago in 1892
formed a school for other research universities in the world by estab-
lishing their primary function on research and postgraduate educa-
tion. Research universities, located at the top of educational institu-
tions, have a significant influence as a model for other institutions,
although they have a small share in higher education. Because these
universities are busy with discovering new information, producing
doctorates in many different disciplines, training professionals for
various positions, transferring technology and providing service to
society while continuing their education for undergraduate students.
Research universities are elite and complex structures with many ro-
les, both academic and social.'> These institutions, whose mission is
not limited to pioneering technological developments, also produce
new information and analyses that mediate a better understanding
of human emotions, spheres of influence, conditions, and individual
and social structure through “social sciences and humanities.”'®* The
establishment of world-class universities by adopting the university
model applied in Western countries and the changes in their policies
to increase the quality of higher education have led to the formation
of research universities. Ultimately, research universities have pla-

10 Giirpinar etc. , “The Process of Akdeniz University to Become a Research-Oriented
University: Institutional Structure, Goals, Activities and Outputs”, 176. (in Turkish).

11 Council of Higher Education, “Specialization and Mission Differentiation in Higher
Education: Research Universities”, 12. (in Turkish).

12 Giirpinar etc., “The Process of Akdeniz University to Become a Research-Oriented Uni-
versity: Institutional Structure, Goals, Activities and Outputs”, 176. (in Turkish).

13 Philip G. Altbach, “Past, Present and Future of Research Universities”, The Path to
Academic Excellence: Building World-Class Research Universities, trans. Kadri Yamacg,
Eds. Philip G. Altbach-Jamil Salmi, (Washington: Efil Publishing House, 2011), 9. (in
Turkish).
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yed a critical role in the development and growth of their states by
making significant contributions to their countries both socially and
economically.'

Research universities have several distinctive features stemming
from their own missions. Chief among these are the highly qualified,
distinguished teaching staff who have been given the opportunity to
focus on research by reducing the course load. Relevant institutions
work with advanced research infrastructure and their goals for the
results they achieve are excellence. In addition, they keep the quality
of education high by choosing their graduate students from distin-
guished people. They also have a vast funding opportunity from go-
vernment and private sector resources. In addition, due to research
performance being an important criterion for academic promotion,
academics are focused on research and may compete for access to
external research funding. Research is carried out about “scholars-
hip, economic efficiency, and world leadership.” The quality of the
human resource to be managed is also very high.'®

The students trained by these universities are students equipped
with many talents, and academic freedom is prioritized at every level
of the institutions. Research universities, which also draw attention
with their well-defined self-government structures, are designed as
highly equipped facilities for reasons such as research and teaching,
managerial and student life, and being multi-departmental and large
institutions. Even at the undergraduate level, students have the op-
portunity to participate in the research of academicians, and they are
offered in-class and out-of-class learning experiences. When we look
at the student ratios in these universities, it is seen that the gradua-
te students are more than the undergraduate students. Because the
role assigned to the relevant institutions is high-quality postgraduate
education where research studies have priority.!® In this context, the

14 Okan Giilbak, “Research University Initiative from the Perspective of Faculty Members:
An Example of a Foundation University”, Journal of University Studies, Vol. 3, No. 3,
(2020), 124-125. (in Turkish).

15 Nihat Erdogmus, “Research University Structure: Opportunities and Challenges”, Pol-
icy Notes, ILKE Science Culture Education Association, Policy Note-07, (June 2018),
6-7. (in Turkish).

16 Elifcan Oztekin etc., “Research Potential of the Faculty from the Perspective of Facul-
ty Members and Research Assistants: The Situation of Bogazici University Faculty of
Education”, Bosphorus University Journal of Education, Vol. 37, No. 2, (2020), 108;
Erdogmus, “Research University Structure: Opportunities and Challenges”, 6-8. (in
Turkish).

DINBILIMLERI AKADEMIK ARASTIRMA DERGISI CILT 22 SAY| 2



THE POSSIBILITY OF THE FACULTY OF THEOLOGY

number of students per lecturer is deficient.!” The effectiveness of
research universities is not only limited to the national level; they
also contribute to the international research field. These world-re-
nowned institutions, which work by taking their universal ethical
values as a measure, can exchange students or academics with other
domestic and foreign universities, request issues such as research
cooperation and strategic partnership, and respond to requests. The
understanding of excellence of research universities is not only limi-
ted to research activities, but they also have excellence in education
and knowledge sharing. These institutions are institutions that deve-
lop tolerance and even encourage different views and approaches by
professionalizing in preserving their scientific objectivity. Research
universities can determine their strategic roadmaps and priorities
and have the opportunity to make appropriate choices and fulfill the-
ir obligations to society by contributing to solving social problems.!®

According to the data of “QS World University Rankings 20227,
1300 universities were determined as the best universities in the
world. The top 10 universities identified as the best in research uni-
versities are as follows:

. Massachusetts Institute of Technology (USA)
. University of Oxford (England)

. University of Cambridge (England)

. Stanford University (USA)

. Harvard University (USA)

. California Institute of Technology (USA)

. Imperial College London (England)

. ETH Zurich (Switzerland)

. UCL (England)

10. University of Chicago (USA)"?

O 00 N O L1 A WO N

17 Ali Riza Erdem, “The Critical Element Differentiating Higher Education and Univer-
sity: Academic Strategy”, Higher Education in Turkey: Its Field, Scope and Policies, Ed.
Ahmet Aypay, (Ankara: Pegem Akademi Publishing, 2015), 8. (in Turkish).

18 Turkish Research Universities Alliance, Research Universities and International Com-
petition in Higher Education, Research and Innovation, (2016), 3. (in Turkish).

19 QS 2022: World’s Best Universities Ranking, QS 2022: World’s Best Universities Rank-
ing (hotcourses-turkey.com) (Access Date: 05.01.2022). (in Turkish).
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4. Research Universities in Turkey

When we look at the historical process of higher education ins-
titutions in Turkey, it is possible to talk about the existence of 19
universities until 1981. However, it was seen that many universi-
ties were established between 1982 and 2018. Thus, as of 2021, the
number of universities in Turkey has reached 207, of which 129 are
state universities, 74 are foundation universities, and 4 are founda-
tion vocational colleges. Currently, most universities established in
the country are new and young institutions.?’ Looking at the structu-
ring of universities, it can be said that universities in Turkey are just
beginning to diversify. As pointed out, there exist different types of
universities in around the world. One of them is the “Research uni-
versities” whose importance is increasing day by day. This situation
has also affected Higher Education policies in Turkey. In a statement
made by the Council of Higher Education (CoHE) in 2016, it was
announced that five research universities would be determined in
the first stage within the scope of the “Regional Development-Orien-
ted Mission Differentiation and Specialization Project.” Subsequent-
ly, the CoHE announced the subject, and the universities requested
were allowed to apply to the project. As of 2017, the process of de-
termining research universities has started.?!

In the first stage of determining research universities, 58 state
universities applied. In the initial assessment, the universities’ sco-
res were calculated according to the indicators used by the research
universities in the world, and 25 universities were determined accor-
ding to the results. In the second stage, the “Self-Evaluation Report
prepared by the universities within the scope of the request to beco-
me a research university” was evaluated. The evaluation criteria are
as follows:

» “Research performance (SCI, SSCI, and A&HCI journal artic-
les, impact factor, citations)

* Research Grants and Budgets (National and international rese-
arch projects and budgets)

20 Girpinar etc., “The Process of Akdeniz University to Become a Research-Oriented Uni-
versity: Institutional Structure, Goals, Activities and Outputs”, 177; https://istatistik.
yok.gov.tr/ (Access Date: 06.01.2022). (All in Turkish).

21 Erdogmus, “Research University Structure: Opportunities and Challenges”, 13. (in
Turkish).
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* Internationalization (Number of international faculty and stu-
dents, projects)

* Teaching and Postgraduate Education (Quality of teaching
staff, number of international students and faculties, number of gra-
duate and doctorate degrees)

* University-industry partnership (Techno-city company num-
bers, patent numbers).”?2

As a result of the evaluation, 19 universities were selected. At
the last stage, after the interview conducted by the jury consisting
of representatives of the Ministry of Science, Industry, and Techno-
logy, Ministry of Development, TUBITAK, Quality Board, State and
Foundation Universities, a total of 16 universities, 11 original and
five substitutes, were determined and the process was completed. In
this determination process, the current situation and future plans of
universities, R&D studies, and leadership dimensions were conside-
red.® After the process announced 11 research universities and five
candidate research universities. The research universities selected by
CoHE are Ankara University, Bosphorus University, Erciyes Univer-
sity, Gazi University, Gebze Technical University, Hacettepe Univer-
sity, Istanbul Technical University, Istanbul University, Istanbul Uni-
versity-Cerrahpasa, Izmir Institute of Technology, and Middle East
Technical University. Candidate research universities are; Cukurova
University, Ege University, Selcuk University, Uludag University, and
Yildiz Technical University.2*

After the research universities and candidate research universi-
ties were identified, the process was as follows: These universities
were monitored by a monitoring and follow-up commission, resear-
ch universities that could not meet the objectives and strategies pre-
sented were excluded from the system, and it was stated that one of
the candidate universities could be included in their place. The same
situation was considered valid for candidate research universities,
and their status was followed by CoHE. In addition, the Chairman

22 Serap Emil - Sehabettin Aksab, “Understanding the Concept of Research University
in Turkish Higher Education: Comparative Analysis”, Educational Administration Re-
search, Ed. Celal Teyyar Ugurlu et al., (Sivas: 2018), 5. (in Turkish).

% Meeting with “Research and Candidate Research Universities” at CoHE: 4 October
2017/Ankara, https://www.yok.gov.tr/Sayfalar/Haberler/yok-te-aday-ve-aday-ara-
stirma-universiteleri-ile-toplanti.aspx (Access Date: 06.01.2022). (in Turkish).

24 Evaluation of Research and Candidate Research Universities 2020, https://www.
yok.gov.tr/Sayfalar/Haberler/2020/yok-ten-arastirma-ve-aday-arastirma-universitel-
eri-degerlendirilmesi.aspx (Access Date: 06.01.2022). (in Turkish).
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of CoHE at the time, Yekta Sarac, said that the criteria used in the
evaluation of universities in the world were taken as a basis in the
process of determining research universities.*

Three different ways are followed regarding the determination
processes of research universities worldwide. The first of these is the
selection of a few universities with potential among the existing uni-
versities and their support by the state; the second is the creation
of a new institution by merging some of the existing universities;
the third is the establishment of a university from scratch for this
purpose. When these three ways are examined, it is understood that
the first way is preferred in determining the research universities in
Turkey. Looking at the top ten research universities, it can be seen
that well-established universities were primarily selected.?

The 2017-2018 data of the current research universities and
candidate research universities were announced by the commissi-
ons. In 2019, the performances of universities were examined with
32 indicators under the headings of “Research Capacity,” “Research
Quality,” and “Interaction and Cooperation,” and the current score
rankings of universities were made. In addition, three-year perfor-
mance comparisons of universities are also discussed.?” In the Rese-
arch Oriented Mission Differentiation Program in 2021, the changes
made to research universities were announced. One of the changes
stated that 20 state and three foundation universities would take
place within the scope of research universities. It has been noted
that the candidate research university will be abolished, and all uni-
versities will be included in the scope of research universities. Still,
these research universities will also be divided into three performan-
ce groups. In addition, it has been explained that the performances
of universities will be monitored by the “Monitoring and Evaluation
Commission” established by CoHE and the support provided to re-
search universities will be determined according to the performance
group of the university. The research universities announced as a
result of the evaluations made during the year, new decisions and
changes are as follows:

2 Erdogmus, “Research University Structure: Opportunities and Challenges”, 15-16. (in
Turkish).

2 Erdogmus, “Research University Structure: Opportunities and Challenges”, 16-17. (in
Turkish).

27 Evaluation of Research and Candidate Research Universities 2020, https://www.
yok.gov.tr/Sayfalar/Haberler/2020/yok-ten-arastirma-ve-aday-arastirma-universitel-
eri-degerlendirilmesi.aspx (Access Date: 07.01.2022). (in Turkish).
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. Middle East Technical University
. Istanbul Technical University

. Bosphorus University

. Izmir Institute of Technology

. Yildiz Technical University

. Ankara University

. Istanbul University

. Erciyes University

. Hacettepe University

. Gebze Technical University

. Ege University

. Istanbul University-Cerrahpasa
. Marmara University

. Bursa Uludag University

. Dokuz Eylul University

. Ataturk University

. Gazi Universi
.ty . db | 769
. Cukurova University

. Firat University

. Karadeniz Technical University

Foundation research universities are:

1.
2.
3.

[hsan Dogramaci Bilkent University
Sabanci University
Koc University®

When we look at the understanding of research universities es-

tablished in Turkey and research universities worldwide, it is seen
that research universities differ from the model known as Humboldt
university at the center. This is because no changes have been made
in the functioning, purpose, and functions of universities that have
become research universities. In this case, universities are thought to
be market-oriented rather than research universities. For this reason,

Chairman of CoHE Ozvar Announces New Arrangements for Research Universities,
https://www.yok.gov.tr/Sayfalar/Haberler/2021/arastirma-universiteleri-ile-toplan-
ti.aspx (Access Date: 07.01.2022). (in Turkish).
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it is clear that the philosophies of the research-oriented university
being tried to be established in Turkey and the research-oriented
model in question do not fit together.?* As a result, it is quite clear
and understandable that research universities’ founding purposes
differ from those of other universities.

In his study on research universities in Turkey, Erdogmus stated
that a planned change effort is needed to be like exemplary research
universities in the world. The stages in realizing this situation are
analyzing the current situation in the resources and capabilities of
universities, designing a model research university, introducing strat-
egies for transitioning from the current situation to the new model,
and developing and increasing projects and activities according to
the new situation.*® On the other hand, Erdogmus also stated that
the position, management, and structuring of research universities in
Turkey in the new process is an important issue and that the govern-
ment and CoHE have a great responsibility in this regard. Because,
in order for research universities to do their part, all relevant regula-
tions, especially the necessary laws and regulations, must be made.*

5. Possibility of Faculty of Theology

Theology faculties in Turkey are faculties designed by the acade-
mic structure. It is possible to understand this by examining the work
missions determined by the theology faculties. Here, as an examp-
le, the mission of Ankara University Theology Faculty, which was
opened in 1949 and is the first of today’s theology faculties, will be
discussed:

The genuine vision of our Faculty is to educate students who can
evaluate their cultural heritage, demonstrate lifelong learning skil-
Is, strive to improve themselves by interiorizing knowledge, try to
become virtuous, interpret life, and produce solutions to problems
by using scientific data. To contribute to the its field through acade-
mic research, to support social development through social respon-
sibility projects held by itself, to pioneer in the field of theology. The
unique mission of our Faculty is to enable society to understand and

29 C. Ergin Ekinci etc., “Higher Education Models and Evaluation of the Turkish Higher
Education Model”, International Journal of Scientific Research, Vol. 3, No. 2, (2018),
787-789. (in Turkish).

30 Erdogmus, “Research University Structure: Opportunities and Challenges”, 30. (in
Turkish).

31 Erdogmus, “Research University Structure: Opportunities and Challenges”, 34-35. (in
Turkish).
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learn about religious issues in a proper way. To investigate the phe-
nomenon of religion from its basic sources, to evaluate it in the light
of new developments, to follow the needs and tendencies of society,
and find solutions to the problems encountered in religious issues.>?

While determining the faculty’s mission, it is seen that the Tur-
kish people, who have embraced Islam and whose national and re-
ligious culture have been intertwined for many years, aim to learn
and understand their religion correctly. It can be said that reasons
such as preventing misperceptions and superstitions and preventing
abuse of the public due to the structure of religion that plays an
active role in mass management are effective. While doing this, the
faculty underlines that it adheres to universal ethical values, hand-
les the phenomenon of religion with interdisciplinary cooperation,
puts the primary sources of religion in the center during research,
and produces solutions to religious problems in line with the current
needs and tendencies of the society. The missions mentioned so far
have the quality to form an opinion about why a theology faculty
should be. Because it is unthinkable to leave the religious discipline,
which has a significant influence on society, to be casual, keeping the
correct information in a preserving and auditable quality within an
education system under state control is necessary.

Kant emphasizes that a state administration uses some factors to
achieve its purpose and points out that these are the eternal happi-
ness of the individual, happiness as a citizen, and physical happiness.
Theology, Law, and Medicine faculties reflect the aforementioned fa-
ctors in education. Kant, in this regard, states:

By public teachings about the first of these, the government can
exercise very significant influence to uncover the innermost thoughts
and guide the most secret intentions of its subjects. By teachings
regarding the second, it helps to keep their external conduct under
the reins of public laws, and by its instructions regarding the third,
to make sure that it will have strong and numerous people to serve
its purposes. So the ranks were customarily assigned to the higher

32 http://www.divinity.ankara.edu.tr/en/mission-and-vision/ (Access Date: 12.01.2022).
Also, for a general evaluation of the missions of theology faculties in Turkey, see: Mus-
tafa Koylii, “Higher Religious Education in Turkey and Western Countries: A Qualita-
tive Comparison”, MANAS Journal of Social Research, Vol.7, No.3, (2018), 262-265 (in
Turkish).
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faculties-theology first, law second, and medicine third-are in accor-
dance with reason.*

Kant states that in human societies governed by teaching, these
three faculties must be based on the courses made up of the writings
presented to them by the administration. Because in this way, an
accessible and stable norm that will appeal to people is revealed.?* In
his statements above, Kant also mentions the importance of theology
faculties for state administration and law and medicine faculties. In
this context, it can be said that in societies mixed with religion, re-
ligious education must be given for the social life to have a certain
order and for the benefit of the state.

Later, Ankara University Faculty of Theology continued its mis-
sion based on the idea of meeting the religious needs of society and
humanity. Relying on Kant’s point of view again, it can be stated that
this mission is not only used for otherworldly interests but also aims
at the moral development of individuals and the desired construction
of social structure with fixed norms. The faculty draws attention to
the aim of educating theology scholars who are equipped with the
professional knowledge and skills suitable for the needs of the age,
who can carry out scientific research in the field, who are participati-
ve, sharing, and conciliatory, and have superior qualifications so that
they can serve this goal.

At this point, it is understood that the working style of theology
faculties is not only to make new generations memorize the main
sources of religion. Theology faculties produce scientific data that se-
eks answers to the following questions: What can be done to design
society according to the requirements of the age, how effective it is,
how it is applied, to what extent it is addressed to whom, where it is
applied, how long it should be continued, the extent of individuals’
need for spirituality, the consequences of giving or not providing reli-
gious education or its lack. In addition, these faculties are also inves-
tigating issues such as examining the main sources of religion to be
understood correctly and the equivalent of some scientific develop-
ments in fields such as physics, astronomy, and biology in the Qur’an.

In order to evaluate the possibility of theology faculties being
included in research universities, it is helpful to start out with the

3 Immanuel Kant, The Conflict of the Faculties — Der Streit der Fakultéten, trans. and int.
Mary J. Gregor, (New York: Abaris Books, 1979), 31, 33.
34 Kant, The Conflict of the Faculties — Der Streit der Fakultaten, 31, 33.
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unique structure of these higher education institutions. Delbanco
states that a research university should have different purposes. Ac-
cording to him, these purposes are to transfer knowledge from the
past to future generations as a living resource and to carry out re-
search activities by graduate students and faculty members in order
to put new information on existing knowledge.* At the point of re-
alizing the goals that Delbanco mentioned, it is possible to see va-
rious science institutes in the center of universities in Turkey. Social
Sciences Institute, Science Institute, and Health Sciences Institute
are a few of them. Within the Institute of Social Sciences, besides
many departments, departments belonging to faculties of Theology
continue to exist. Related departments include Basic Islamic Scien-
ces, Philosophy, Religious Sciences, and Islamic History and Arts. The
Department of Basic Islamic Sciences, one of them, aims to conduct
academic studies by putting the Qur'an and Sunnah in the center in
terms of belief, worship, and morality, aiming to contribute to the un-
derstanding of the basic sources of Islam. Philosophy and Religious
Studies, on the other hand, deal with the sociological, psychological,
and philosophical dimensions of the relationship between man and
religion, the place of religion in individual and social life, and the
relationship between religion and reason. On the other hand, the
Department of Islamic History and Arts tries to academically present
the social, cultural, historical, and artistic aspects of Turkish-Islamic
history, taking into account the historical process of the religion of
Islam.%¢

35 Andrew Delbanco, College : What It Was, Is, and Should Be, (Princeton and Oxford:
Princeton University Press, 2012), 2.

36 Tahsin Gorgiin, “Turkish University and Religious Sciences: What Should the Academic
Structure, Departments and Departments of Theology be?”. How Should Today’s Theol-
ogy Be? -Problems and Solution Suggestions-, Ed. Stileyman Akytirek, (Istanbul: Ensar
Publications, 2015), 149-164. (in Turkish). Theology faculties, where researchers with
doctorate degrees in the three mentioned fields are trained, are also higher education
institutions where educational activities are carried out for undergraduate students. In
recent years, necessary monitoring and evaluation activities have been carried out in
accordance with the criteria determined by the Council of Higher Education (CoHE) in
order to examine and supervise the educational, social and cultural activities carried
out at undergraduate and graduate level in theology faculties, as in other faculties.
CoHE evaluation criteria gathered under five different headings as “quality assurance
system, education and training, research-development and social contribution, man-
agement system” and their realization within the faculty are closely followed by the
relevant commissions established within the institution. In this context, the relevant
committees examine and report the planning, implementation and achievements of
the issues specified in the sub-headings concerning the five main topics and send them
to the relevant units at the university. Universities, on the other hand, combine the
relevant data from different institutions and make them a single file, and transmit
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In this sense, theology faculties are faculties suitable for opera-
ting within a research university. Because religion is a phenomenon
that has existed in all societies from past to present and has an inten-
se knowledge accumulation with its effects on social life and history,
for this reason, it is impossible to ignore the theology field or to claim
that it has no scientific value. It is worth investigating what kind of
consequences such an influential phenomenon, which has affected
countless societies, has had both in the life of the individuals and
in the structuring of the communities. In the same way, it becomes
necessary to measure which religion is understood in which society
and at what time. In these areas of life, it dominates, and as a result,
its positive or negative effects, in building and maintaining a healthy
society and understanding the cultural structure.®”

The reason why today’s research universities exist is summari-
zed in a few articles. The first of these items is that research univer-
sities contribute to the nation’s economy. The university should have
a competitive nature both nationally and individually. The second is-
sue is political. For a strong, developed state to survive, citizens need
to be educated. The third argument is that higher education opens
the door to the student’s mental world and develops their emotio-
nal world to gain new knowledge and different experiences.3® When
theology is considered in this context, these faculties do not produce
research and inventions that will provide a direct economic return.
In general, none of the faculties of social sciences do such studies.
Because studies with financial returns are not within the framework
of research and knowledge production of social sciences. However,
the main question to be asked here is: Does this prevent social scien-
ces in general and faculties of theology in particular from being inc-
luded in a research university? It is possible to say that although

them to CoHE between the specified dates. For further info, see: https://yokak.gov.
tr/Common/Docs/Site_degerlendirme_prog doc/GenelDegerlendirme20152019.pdf
(Access Date: 19.06.2022)

37 For further information, see: Recai Dogan, “How Should The Educational Under-
standing of Theology Faculties Be?”, How Should Today’s Theology Be? -Problems and
Solutions- Controversial Scientific Specialization Meeting, 01-04 June 2014, (2015),
351-370; Recai Dogan, “Republican Theology Faculties/ Religious Higher Education:
Historical Development, Problems and Future”, in the Process of Institutionalization of
the History of Religions in Turkey, by Prof. Dr. Abdurrahman Kiigiik, (2016), 231-250.
(All in Turkish); Saadettin Ozdemir, “The Role of Program Diversity of Faculties of
Theology/Islamic Sciences in Increasing the Quality of Service in the Field of Religious
Services”, Higher Religious Education, Ed. Z. Seyma Altin, (Istanbul: Dem Publishing,
2018), 399-422, (in Turkish).

38 Delbanco, College : What It Was, Is, and Should Be, 25-32.
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these faculties do not produce studies that bring economic income
directly, they indirectly contribute to the economy. Because, as much
as production, the value and protection of the created things are also
very important. The way to do this is by educating and disciplining
people and society morally and in terms of virtues. In other words, it
can be said that social sciences and theology faculties are a spiritual
wing that preserves the material attachment that builds society by
fulfilling this mission. It can be argued that in this balancing act, the
preservation of matter is as necessary as its production and that one
cannot exist without the other.

According to the second point, which is political, if the theology
faculties are considered, the following inference can be obtained: It
can be said that the faculties of theology can play an active role in
the construction of a developed and strong state because religion is
a structure that educates its followers on issues such as the love and
protection of the homeland and contains arguments such as having
good morals and interlocking individuals based on the understan-
ding of the discipline. In this sense, it can be stated that faculties of
theology are schools that have a high impact on creating the desired
citizen profile. Education, which determines whether scientific rese-
arch that generates income, such as technological or medical deve-
lopments, will ultimately be used for the good or evil of humanity, is
a conscience education. It can be said that social sciences and theo-
logy, in particular, undertake this task. Regarding the third thesis of
making the student’s mind and emotional world open to new infor-
mation, theology faculties are compatible with other faculties. The-
ology studies are exciting and intriguing since their fields of study
are human, human spirituality, education, psychology, and actions.
For example, it can be stated that research to be conducted on the
religious perspectives of individuals who perpetrate violence against
women or those who commit child murders, the adequacy of the
religious education they receive, or how much and to what extent
they include religion in their lives, will generally enlighten both the
mental and emotional worlds of students.*

Theology faculties carry out research with their different main
branches and sub-disciplines. For this reason, theology faculties are
under the roof of various research university campuses in Turkey.

39 For similar findings, see: Cemal Tosun, “Theology at the University: An Evaluation in
Terms of Science Theory and Social-Political Grounding”, Turkish Journal of Religious
Education Studies, No.13, (2022), 13-24 (in Turkish).
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Among the research universities in Turkey, those with a faculty of
theology are as follows:

. Ankara University*°

. Erciyes University*

. Istanbul University*

. Marmara University*

. Bursa Uludag University*
. Dokuz Eylul University*

. Ataturk University*

. Cukurova University*’

. Firat University*

O 00 N O U1 A W DN P

In addition, Ege University has a Faculty of Islamic Sciences.*

Having a Faculty of Theology in a research university is not

unique to Turkey. Among the research universities located in diffe-
rent parts of the world, different institutions have a Faculty of Theo-
logy. Because at the university, religion is considered a phenomenon
that affects individuals and societies rather than being an internal
and individual option. Among the institutions that are determined
as the best universities in the world, the ones that have a faculty of
theology among the top ten universities are as follows:

1. University of Oxford*
2. University of Cambridge®!
3. Stanford University®?

40
41
42
43
44
45
46
47
48
49
50

51
52

http://www.divinity.ankara.edu.tr/ (Access Date: 12.01.2022).
https://ilahiyat.erciyes.edu.tr/ (Access Date: 12.01.2022).
https://ilahiyat.istanbul.edu.tr/tr/ (Access Date: 12.01.2022).
https://ilahiyat.marmara.edu.tr/ (Access Date: 12.01.2022).
https://uludag.edu.tr/ilahiyat (Access Date: 12.01.2022).
https://ilahiyat.deu.edu.tr/tr/ (Access Date: 12.01.2022).
https://birimler.atauni.edu.tr/ilahiyat-fakultesi/ (Access Date: 12.01.2022).
https://ilahiyat.cu.edu.tr/ (Access Date: 12.01.2022).
http://ilahiyatf.firat.edu.tr/tr (Access Date: 12.01.2022).
https://biif.ege.edu.tr/ (Access Date: 12.01.2022).
https://www.ox.ac.uk/admissions/undergraduate/courses-listing/theology-and-reli-
gion (Access Date: 12.01.2022).

https://www.divinity.cam.ac.uk/ (Access Date: 12.01.2022).
https://religiousstudies.stanford.edu/ (Access Date: 12.01.2022).
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4. Harvard University®?

5. University of Chicago>*

Conclusion

Research universities are educational institutions that have
more research activities in the study structure compared to higher
education institutions with a focus on teaching. Faculties serving wit-
hin their bodies are expected to produce continuous knowledge in
their own fields. Each scientific discipline’s research and its ability is
specific to its field. While technological productions, chemical com-
positions, medical developments, innovations in treatment methods,
and drugs are marketable, faculties serving under the roof of soci-
al sciences work on factors that concern people and society. In this
sense, social sciences, which can be said to have not had much of a
share in economic production, mainly work on the management and
construction of a society and, on this occasion, the establishment of
a healthy social structure that is connected to each other. Thus, they
examine the nation, one of the essential elements of the state, and
offer suggestions. It should not be forgotten that the social structure
has a share as well as the economy in the strength and continuity of
a state. In this context, it is concluded that faculties of social sciences
have a place under the roof of research universities and faculties
focused on production.

Theology faculties are institutions that conduct education and
research within the scope of social sciences. Theology faculties fo-
cus on religion as a phenomenon, the contributions of the primary
sources of religion to history and today, and the effects of belief stru-
ctures on people, societies, and various areas of life. Religion is a
phenomenon that has a wide range of influence in terms of time and
space, which has affected all societies from the first human to the
present. For this reason, examining the effect of religion on today’s
social structures and human existence is important for the protection
of states. Because the conflicts arising from the differences in belief
styles, religion, and sectarian conflicts have caused the collapse of
many states with both civil wars and external attacks, this chaotic
environment continues under the roof of different states today. The-

5 https://hds.harvard.edu/ (Access Date: 12.01.2022).
5 https://divinity.uchicago.edu/ (Access Date: 12.01.2022).
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refore, it can be said that it is of vital importance to conduct research
on such a highly influential phenomenon.

Another issue is the fact that religions are basically moral struc-
turing systems. Individually successful religious education reduces or
eliminates undesirable behaviors such as theft, adultery, alcohol con-
sumption, violence, and murder that will corrupt society. Apart from
this, values such as patience, tolerance, justice, respect, self-sacrifice
and hard work are also brought into society through religious edu-
cation. This means that a society where daily life is well maintained
qualifies as a liveable, virtuous society. Because these values are pro-
moted in the primary sources of religion, it can be said that religion
is an issue that should be dealt with in both teaching and research.

Another issue is that the faculties of theology produce informa-
tion by the general rules of religion about the issues that arise in
today’s world. In addition, relevant institutions are primarily places
where religion is taught how to approach actions that cause moral
and spiritual regression of the social structure. Afterward, they are
higher religious education institutions where experts are trained to
provide the service of educating society by using this information.
In societies where a particular religion has been lived for centuries,
that religion becomes an inseparable part of the living culture by
permeating many different areas of life. In this context, it can be said
that in the lands of Turkey, where Islam has been practiced for over
a thousand years, religious education, like general education, is a
branch of the service of protecting, supporting, and developing na-
tional and local values. When the subject is handled from this point
of view, it is seen that research universities’ development task and
theology faculties’ task to build the desired society are two wings of
a state structure. Because, as well as strengthening the state bud-
get with productions that will provide an economic return, matters
such as protecting these productions, not being a tool for projects
that are against humanity, and providing benefits to the state and
the nation are also significant. Religious education, which includes
the teachings of developing common sense and opposing oppression,
strengthens the society’s perception of value and effectively prevents
the silencing of conscience. Supporting economic wealth with a qu-
ality society can contribute to building a strong state in all respe-
cts. Therefore, the mission of theology faculties to create a desirable
community is among the factors that enable them to be in a research
university.
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Consequently, it can be concluded that it is both possible and ne-
cessary for theology faculties to be under the roof of research univer-
sities; since, in the relevant literature review, no criticism or negative
point of view was found against the existence of theology faculties in
research universities.
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ARASTIRMA UNIVERSITESI CATISI ALTINDA
ILAHIYAT FAKULTESININ VARLIGININ iMKANI
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Genisletilmis Ozet

Bu calismanin amaci, arastirma iiniversitelerinin biinyesinde ilahiyat fakiilteleri-
nin varliginin miimkiin olup olmadiginin tespit edilmesidir. Arastirma {iniversitesi
anlayisinin 1810 yilinda Wilhelm von Humboldt tarafindan Berlin Universite-
si'nin kurulmasi ile ortaya ciktigi kabul edilmektedir. Arastirma {iniversiteleri,
yapisi geregi arastirma ve iiretme misyonu ile farkli disiplinlerde lisansiistii egi-
timi 6nceleyen, diinya akademik sisteminin zirvesindeki ileri seviye egitim ku-
rumlaridir. Universiteler icerisinde sayilarimin az olmasmna ragmen ortaya koy-
duklar1 etki bakimindan oldukca 6nemli bir yer isgal etmektedirler. Arastirma
iiniversitelerinde hem farkli yetenege sahip 6grencilerin olmasi hem de akademik
Ozglirliglin 6n planda tutulmas: esastir. Bununla birlikte 6grencilerin, akademis-
yenlerin arastirmalari ile sinif ici ve dis1 faaliyetlere aktif katilim saglamasi da
oncelenmektedir. Ayrica arastirma iiniversitelerinde lisans 6grencilerinden cok
lisanstistli 6grencilere agirlik verilmektedir. Zira bu kurumlara bicilen rol disii-
niildiigiinde lisansiistli egitime oncelik verilmesi ve farkli disiplinlerde doktora
derecesine sahip akademisyenler yetistirilmesi kac¢inilmaz olmaktadir. Diinyada
iki yiiz yillik bir gecmisi bulunan arastirma tiniversitelerinin Tiirkiye’deki mazisi
ancak 2016 yilina gitmektedir. Bu tarihten sonra Yiiksekogretim Kurulu (YOK) ta-
rafindan “Bélgesel Kalkinma Odakli Misyon Farklilasmas: ve ihtisaslasma Projesi”
kapsaminda ilk asamada 5 adet arastirma iiniversitesi belirlenecegi aciklanmig ve
2017 yilinda calismalara baglanmistir. Su an itibariyle arastirma tiniversitesi kap-
saminda bulunan ve mevcut kriterleri saglayan 20 devlet ve 3 vakif {iniversitesi
bulunmaktadir. Tiirkiye’deki ve diinyadaki arastirma iiniversitelerinin olusma
sekline bakildiginda ortaya konan girisimlerin/yaklasimlarin birbiriyle tam ola-
rak uyusmadig1 goriilmektedir. Ulkemizdeki arastirma iiniversitelerinin kurulus
gayeleri dikkate alindiginda ise birbirleriyle benzer yonlerinin oldugunu séylemek
miimkiindiir.

Bu calismada; ilahiyat fakiiltelerinin arastirma iiniversiteleri biinyesinde yer alma-
sinin imkaninin derinlemesine incelenebilmesi ve ileride yapilacak arastirmalara
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zemin olusturmast icin literatiir taramasi yapilmistir. Mevcut bulunan belgelerin
ve kaynaklarin incelenmesi sonucu veri toplanmasi biciminde uygulanan bir yon-
tem olan literatiir taramasi, arastirmalarin 6nemli evrelerinden birisidir. Arastirma
kapsaminda konuyla ilgili kitaplar, makaleler, bildiriler, tezler ve internet sitele-
ri taranmig, bulunan tiim belgeler {izerinden elde edilen veriler bir araya getiri-
lip degerlendirilerek bir sonuca ulasilmistir. Buna gore arastirma, giris ve sonug
kisimlari haric, {ic boliimden olusmustur. Ilk béliimde arastirma finiversitesinin
ne oldugu ve tarihsel siireci ele alinmus, ikinci boliimde Tiirkiye’deki arastirma
iiniversitelerine deginilmis ve {iciincii béliimde ise Ilahiyat fakiiltelerinin bir aras-
tirma {iniversitesi biinyesinde ¢alismasinin uygunlugu/miimkiinliigii tartisilmistir.

Ulkemizdeki ilahiyat fakiilteleri akademik yapiya uygun bir sekilde ortaya ¢ikan
fakiiltelerdir. Bu fakiiltelerin kurulma gerekcelerine ve halihazirdaki farkh ilahiyat
fakiiltelerinin misyonlarina bakildiginda bu kurumlarin amacinin yalnizca dinin
ana kaynaklarim yeni nesillere ezberletmek olmadigi anlagilmaktadur. ilahiyat fa-
kiilteleri gerek insani gerekse toplumu merkeze alarak ihtiyac duyulan konularda
bilimsel veriler {iretme hedefi tasimaktadir. Tiim bunlarin yaninda dinin ana kay-
naklarinin daha iyi anlasilabilmesi ve bir biitiinliik icerisinde incelenebilmesi i¢in
Ilahiyat fakiiltelerinin fizik, biyoloji, astronomi vb. gibi cesitli alanlardaki bilimsel
verilerden yararlanmasi icap etmektedir. Ayrica bu durumlarin Kur’an’daki karsi-
liklarinin da ele alinmasi ve ilgili hususlarin disiplinleraras: bir anlayisla arastiril-
mast da fakiiltenin ¢alisma bi¢iminin icerisinde yer almaktadir.

Sonug¢ olarak; arastirma {iniversitelerinin, bu vasifta olmayan diger yiiksekogre-
tim kurumlarina gore arastirmay1 6nceleyen bir yapiya sahip oldugu goriilmek-
tedir. Arastirma {niversiteleri, kendi biinyesinde bulunan fakiiltelerden devaml
bir sekilde bilgi tiretimi yapmasin1 beklemektedir. Zira her fakiiltenin kendine
6zgii bir bilgi iiretim alam vardir. Bundan dolay ilahiyat fakiiltelerinin de kendine
0zgl arastirma alanlart mevcuttur. Genelde sosyal bilimler biinyesinde bulunan
fakiilteler ve daha 6zelde ilahiyat fakiiltelerindeki durum fen bilimleri alaninda-
ki fakiiltelerden farklidir. Saghk bilimleri ve doga bilimleri daha ¢ok ekonomi-
ye yonelik calismalar, teknolojik iiretimler, tibbi gelismeler gibi cesitli alanlarda
ilerleme kaydederken, ilahiyat fakiilteleri ise toplumsal yapiy1 etkileyen din ve
egitim baglaminda insan ve toplum merkezli akademik calismalar yiiritmekte-
dir. Bir toplumun, devletin giiclii ve kalkinmig olmasinda ekonomik payin etkisi
onemli olsa da, toplumsal refahin saglanmasinda ve stirdiiriilmesinde ahlaki ve
etik degerlerin katkis1 da yadsinamaz bir gercektir. Dini 6gretilerle temellendirilen
ahlak sistemleri ve etik degerler, bireysel ve toplumsal kaliteyi domine/takviye
edici etkiye sahiptirler. Bu bakimdan ilahiyat fakiilteleri; din, ahlak, egitim bag-
laminda ilahiyat bilimi alani basta olmak {izere diger fen ve sosyal bilimlerle de
isbirligi yaparak pek ¢ok konuda calisma yiiriitmekte, projeler gelistirmekte ve
sorunlara ¢6ziim onerileri sunmaktadirlar. ilahiyat fakiilteleri ¢agin gerektirdigi
bilgi iiretimini gerceklestirerek insanlig1 ve toplumu manen zayiflatan pek ¢ok
degerin dini bir bakisla 6grenildigi ve bunlarin 6gretimini gerceklestirecek uz-
manlarn yetistirildigi yiiksek din egitimi kurumlaridir. Arastirma tiniversitelerinin
kalkinma odakli bir misyona sahip oldugu goriilmektedir. Kalkinma ise bir top-
lumun top yekiin degiserek istenilen kosullara gecebilecek 6zellikler kazanmasi
olarak degerlendirilmektedir. Kalkinmay1 olusturan kosullarin ekonomik oldugu
kadar siyasal, toplumsal ve kiiltiirel boyutlar: da bulunmaktadir. Tiirkiye’de genel
egitim ve din egitimi, milli ve yerli degerler kapsaminda toplumsal ve kiiltiirel
degisimi destekleyici ve gelistirici bir misyona sahiptir. Bu baglamda kalkinma
odakh aragtirma {iniversitelerinin misyonu ile Ilahiyat fakiiltelerinin misyonu pa-
ralellik arz etmektedir. Ayrica, ekonomik getiri saglayan bilgilerin ve {iriinlerin
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muhafaza edilmesi, insanligin ve iilkenin yararina kullanilmasi gibi noktalarda din
egitiminin toplumun deger algisini gelistirerek koruyucu bir misyon tistlenmesi de
Ilahiyat fakiiltelerinin arastirma iiniversitesi icerisinde bulunmasina imkan sagla-
yan faktorler arasinda yer almaktadir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Arastirma Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, Sosyal
Bilimler, Yiiksekogretim Kurulu (YOK).
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Bu calisma, gerek farkli dinler arasinda gerekse de biiyiik dinlerin kendi icerisinde
siyasal, sosyal, kiiltiirel ve dini catismalarin ¢okca yasandigi bir donem olan Orta
Cag’da otekine yonelik farkl bir anlama cabasini incelemek tizere yapilmistir. Bu
caba, erken donem Ronesans’inin 6nemli isimlerinden olan Nicholas of Cusa tara-
findan ortaya konulmustur. Yasadig1 donemde papalik biinyesinde aldigi 6nemli
vazifelerin yaninda akademik calismalariyla da etkili olan Cusa, hiimanist, refor-
mist ve uzlas1 taraftari bir figiir olarak 6ne cikmistir. Cusa’nin tarihi, teolojik bag-
lamlar icerisinde farkli ¢alismalara konu olan bu yonii, bu ¢calismada, felsefi arka
plani agisindan degerlendirilecektir. Bu ¢alismanin temel tezi, Cusa’nin diinya go-
riistinde belirgin bir sekilde ortaya cikan birlestirici tutumun arkasinda diisiinsel
bir birikimin bulundugudur. Bu birikim, felsefi temelini Platon felsefesi ve onun
diyalektik yonteminden almaktadir.
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The Status of ‘Other’ in the Thought of Nicholas of Cusa
- A Philosophical Investigation-

Abstract

This study was carried out to examine a different effort to understand the other
in the Middle Ages, a period when political, social, cultural and religious conflicts
were experienced both between different religions and especially within the great
religions. This effort was put forward by Nicholas of Cusa, one of the important
names of the early Renaissance. Cusa, who was influential both with her impor-
tant duties within the papacy and with her academic studies during her lifetime,
came to the fore as a humanist, reformist and reconciliation figure. This aspect of
Cusa has been the subject of different studies in its theological and historical con-
texts. In this study, it will be evaluated in terms of its philosophical background.
The main thesis of this study is that there is an intellectual accumulation behind
the unifying attitude that emerged in Cusa’s worldview. This accumulation takes
its philosophical basis from Plato’s philosophy and its dialectical method.

Keywords: Philosophy of Religion, diversity, unity of opposites, dialectic, reconciliation.

Giris

‘Oteki’ kavramy, felsefi, teolojik, siyasal, kiiltiirel, toplumsal ve
dilsel baglamlari olan oldukc¢a zengin bir kullanim alanina sahiptir.
Tarihsel siirec icerisinde bu genis kullanim ag1 icerisinde, hakim ya-
pilarin kendilerinden farkli olana isaret etmek iizere basvurduklari
bu kavram, cogunlukla ayrimcilik, dislayicilik, tekelcilik gibi olumsuz
anlamlar1 imlemektedir.

‘Oteki’ ile yiizlesme tecriibesi sirasinda, bu tecriibeyi bizzat ken-
di imkanlariyla gerceklestirme yetkinliginden uzak olan biling, ken-
dine dair zamansal ve mekansal bir konumlandirma faaliyeti icerisi-
ne girmektedir.! Boylece zihinsel kurgu, realiteye temas ederek kendi
merkezi konumunu saglamlastirmakta ve basta diisiincelerimiz ol-
mak tizere kendimize ait gordiigiimiiz benligimize ait unsurlar bizce
belirginlesmis olmaktadir. Bu agidan bu unsurlar arasinda tutarli bir
birliktelik olusturacak bir modelin bulunmasi, kendi varlik goriisii-
miizlin istikrarinin muhafazasi anlaminda ¢ok 6nemlidir. Bununla
birlikte s6z konusu durum ¢ogu zaman etnosantrik bir tutumu dogur-
makta bu da 6tekine karsi kayitsizlik bazen de olumsuzluk anlamina
gelebilecek yaklasimlara neden olabilmektedir.>? Bunun teolojik alan-
daki yansimasi, dinin bizzat kendi dogmalariyla insa edilen inang

1 Burhanettin Tatar, “Gercek ile Kurgu Arasinda ‘Oteki™”, Milel Ve Nihal 2/2 (2005),
5-18.

2 M. Kazim Arican, Dini Tekelcilik -Din Felsefesi A¢isindan Bir Coziimleme- (Ankara:
Eskiyeni Yayinlari, 2013), 19.
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yapisini rasyonalize etmek iizere ortaya konulan anlayislarin ve bu
baglamda olusturulan teolojik yorumun belirledigi anlam evreninin,
cogu zaman hakikatin evrensel boyutu ile imanin varolussalliginin
g6z ardi edilmesi seklinde ortaya ¢ikmaktadir.®

Oysa ‘hakikat’in askin vechesinin 6ne cikarilmasi, ona iliskin bilinci-
mizin otantik temelinin, ‘ben’in 6znel tezahiirleri icerisine sikistiril-
masini engellemesini hatta ‘ben’ ve ‘Gteki’ arasinda birlestirici bir ilke
islevi gormesini saglayabilecektir. Burada idealize edilen iliskisellik,
‘Oteki’yle ontolojik bir ayniyetin kurulmasini degil, ‘6teki'nin haki-
katle kurdugu iligkiyi onun perspektifinden géorme cabasini ve bu an-
lamda farkl ufuklar arasinda gerceklestirilecek empatik temelde bir
anlama bicimini, ifade temektedir.*

Belirtmek gerekir ki, kendini genellikle ‘6teki’ {izerinden tanim-
layan teolojik yapilarda yukarida bahsedilen tiirden bir yaklasimin
ortaya konulmasini beklemek oldukca zordur. Nitekim tarihsel tecrii-
be de bunu goéstermektedir ve bu durum Hiristiyanlik icin fazlasiyla
gecerlidir. Bu baglamda erken donemlerden itibaren Kilise merkez-
li olarak ortaya cikmis olan Geleneksel Hiristiyanligin diger dinlere
yaklasiminin diglayici (ekslusivist) bir ¢izgide oldugu bilinmektedir.
Bu yaklasim, temelini Yeni Ahit'te gectigi haliyle, hakikate ve kurtu-
lusa ulasmada Hiristiyan bakis acisin1 kabullenmenin gerekliliginden
hareketle Hiristiyanlik disinda bir kurtulusun olamayacagi kabuliin-
den almaktadir.® Bu kabuliin gorece esnetilerek Hiristiyan gelene-
ginde ‘Oteki'ne yonelik farkli yaklasimlarin ortaya c¢ikmasi ise, bu
konuda farkli goriisler olsa da, oldukca geg sayilabilecek bir tarihte
yani II. Vatikan Konsili (1962-1965) sonrasinda gerceklesmistir.” Ha-
kikat/kurtulus iliskisi acisindan Hiristiyanlig1 ve onun Mesih mer-
kezli (Kristosentrik) kurtulus 6gretisini temel alan ancak diger inang
sistemlerinde de Tanrisal inayetin faaliyette olabilecegini, dolayisiyla
bu dinsel gelenekler icerisinde de hakikat olarak degerlendirilebile-

3 Temel Yesilyurt, “Ben’in Oteki’lesmesi ya da Soylemin Ayriliga Déniisiimii -Gatisma
Teolojisinden Uzlas1 Teolojisine-", /s/dmivat7/3 (2004), 156.

4 Yesilyurt, ““Ben’in *Oteki’lesmesi ya da Séylemin Ayriliga Doniisiimii -Gatisma Teoloji-
sinden Uzlas: Teolojisine-”, 161.

5 Hans Kiing, On Being a Christian, cev. Edward Quinn (New York: Doubleday & Com-
pany, 1976), 97.

6 Sinasi Giindiiz, “Cagdas Hiristiyan Diisiincesinde Oteki'nin inklusivist Yorumu”, 7ezki-
re -Diistince, Siyaset, Sosyal Bilim Dergisi- 20 (2001), 100.

7 Cafer Sadik Yaran, “Dinsel Kapsayiciik (inklusivizm)”, Zslam ve Oteki -Dinlerin Dogru-
luk/Kurtaricilik ve Birarada Yasama Sorunu- (istanbul: Kakniis Yayinlari, 2001), 69.
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cek inang ve diisiincelerin bulunabilecegini savunan bu yaklasimlar,
bu tarihten itibaren daha belirgin bir sekilde ortaya ¢ikmistir.®

Bu calismada ‘Gteki'ne yoOnelik goriisleri iizerinden degerlen-
dirilecek olan Nicholas of Cusa, 6zellikle icinde bulundugu dénem
icerisinde ortaya koymus oldugu dislayiciliktan uzak tavriyla dikkat
cekmektedir. Cusa’nin meseleye yaklasimi, tarihi ve teolojik acidan
farklh calismalarda incelenmistir. Ancak biz bu calismada, digerle-
rinden farkli olarak, meseleyi onun Platoncu gelenegin devamai nite-
ligindeki felsefesi ile iliskilendirilerek ele almaya calisacagiz. Simdi
kisa bir tarihsel arka plan bilgisi verdikten sonra meselenin felsefi
temellerini incelemeye baslayacagiz.

Tarihsel Arka Plan

Nicholas of Cusa, Erken Ronesans olarak nitelendirilen 15.yy’in
ilk yarisinin en 6nemli filozoflarindan biridir.® Siyasi, kiiltiirel, ekono-
mik vb. kosullara dayali olarak gerceklesen felsefi ve teolojik tartis-
malarin oldukca canli bir sekilde yasandig1 bu donem, Avrupa tarihi-
nin déniim noktalarindan birisi olarak kabul edilmektedir. Ozellikle
dénem icerisinde gerceklesen Italya ve Fransa arasindaki 100 yil sa-
vaglari, Papalik biinyesindeki béliinmeler ve Tiirklerin siyasi ve aske-
ri bir gii¢ olarak Batr’da bir tehdit seklinde algilanmaya baglanmasi,
donemin kosullarinin anlasilmasi acisindan 6énemli olaylardir.*

1401 yilinda su an Almanya sinirlar icerisinde bulunan Kues’de
diinyaya gelen Nicholas of Cusa, cok erken yaslardan itibaren basta
teoloji olmak {izere hukuk, matematik ve farkli bircok bilimsel alan-
da egitim almistir. Heniiz genclik donemlerinde elestirel dini tartis-
malarda aktif olarak bulunmus, dini ve sekiiler yonetimler konusuna
kafa yormustur.!* Universite egitimi sirasinda Avrupa’da ortaya cik-
maya baglayan modern kiiltiiriin etkilerini gérmiis, 6zellikle Skolas-
tik bilim ve teolojinin sinirlandiric: bakis acisina alternatif olabilecek
hiimanist temelli 6zgiirliik¢ii bir kiiltiirel ortama gegcisin imkanlarini

8 Giindiiz, “Gagdas Hiristiyan Diisiincesinde Oteki’nin Inklusivist Yorumu”, 97.

9 Jasper Hopkins, “Nicholas of Cusa (1402-1464): First Modern Philosopher?”, Midwest
Studies in Philosophy, 2002, 17; Dermot Moran, “Nicholas of Cusa and Modern Philo-
sophy”, The Cambridge Companion to Renaissance Philosophy, ed. J. Hankins (Cambri-
dge University Press, 2007), 173.

10 H. Lawrence Bond, “Introduction”, Selected Spiritual Writings (New Jersey: Paulist
Press, 1997), 3.

11 Jasper Hopkins, A Concise Introduction to the Philosophy of Nicholas of Cusa (Minnea-
polis: University of Minnesota Press, 1978), 4.
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arastirmistir.’? ilerleyen yillarda akademik arastirmalarini siirdiir-
mekle birlikte Papalik biinyesinde 6nemli gérevlerde bulunmustur.
Bu kapsamda ifa etmis oldugu Papa temsilciligi (1438-49), Almanya
ve Hollanda Kardinalligi (1450-52), Piskoposluk (1452-1460), Papa
Danigmanlig1 (1460-64) gibi gorevler, donemin dini hayatinin gelis-
mesinde etkin bir rol almasini saglamustir. Ozellikle etkin gorevlerde
bulundugu donemlerde Hiristiyan kiliseleri arasinda yasanan ihtilaf-
lar, Engizisyonun siirdiiriilmesi gibi durumlar yaninda kilise dene-
timleri ve manastir ziyaretleri sirasinda karsilastigi birtakim olum-
suzluklar, onu bu kurumlarin islah edilmesi konusunda bir kararliliga
itmistir.® Oyle anlagiliyor ki, yasadig1 dénem itibariyle Ronesans’in
baslamasina etki eden faktorler, onu da yakindan etkilemis ve teolo-
jik goriislerini Skolastik felsefeye alternatif olusturabilecek bir sekil-
de bicimlendirmistir.*4

Yasadig1 donemde papalik merkezli konsil calismalarinda ve
farkl dini gruplar arasindaki tartismalarda aktif rol alan Cusa, Dogu
ve Bati konsillerinin Italya’da birlikte toplanmasini saglamak iize-
re gorevlendirilen delegasyonun bir iiyesi olarak Papa tarafindan
Istanbul’a génderilmistir. 1437 yilinda yaklasik bir yil siirecek olan Is-
tanbul ziyareti, bu ziyaret sirasinda Istanbul’da sahitlik ettigi kiiltiirel
ve dini cesitlilik ve bununla birlikte uzun doéniis seyahatinde gercek-
lestirdigi felsefi ve teolojik tartismalar, onun {izerinde derin bir etki
birakmistir. Yine bu ziyareti sirasinda kendisine hediye edilmis olan
Arapca el yazmasi bir Kur'an-1 Kerim niishasi, onun Islam’a olan ilgisi
artmistir.® Oyle anlasiliyor ki, bu ziyaret, Cusa’nin Istanbul’u farkh-
liklarin birlikteligi olarak nitelendirilebilecek diyalektik temelli fel-
sefi birikiminin somut bir tezahiir alani olarak gérmesini saglamistir.
Ozellikle Istanbul’daki farkli toplumsal, kiiltiirel ve dini yapilarin bir
arada bars icerisinde yasadigini goren Cusa, bundan hareketle ev-
rensel bir birligin tesis imkanina dair bir arayisin icerisine girmistir.

Ne var ki, bu ziyaretten yaklasik on bes yil sonra Istanbul'un
Tiirkler tarafindan fethedilmesi, Cusa’da biiyiik bir hayal kiriklig

12 Ernst Cassirer, Ronesans Felsefesinde Birey ve Evren, cev. Emre Can Ercan (Bursa: Verka
Yayinlari, 2018), 53.

13 Donald E Duclow, “Nicholas of Cusa”, Encyclopedia of Religion, ed. Lindsay Jones (New
York: Macmillan Press, 2005), 10/6610.

4 Bond, “Introduction”, 6.

15 Daha sonraki donemde Kur’an’in bir de Kettonlu Robert tarafindan yapilan Latince ge-
virisini ve Latince’ye terciime edilen diger islami kaynaklari elde etmek suretiyle islam
hakkinda ilk elden bilgiler edinmeye calismis olan Cusa, bu eserlerden istifade ederek
Cribratio Alkorani adli kitabini yazmustir.
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yaratmig ve onu kisa bir donem tmitsizlige sevk etmistir. Bu olay,
Cusa’nin inang ve kiltiirler arasi birligin yasandigi canli bir 6érnek
olarak gordiigii Istanbul’'un yalmzca belli bir inancin hakimiyetine
girecegi konusunda kaygilanmasina neden olmustur. Ancak bu ha-
yal kiriklig1 Cusa’da, ilging bir sekilde, diger bircok kilise ruhbaninin
tam aksine bir etki ortaya ¢ikarmis, Cusa bu hadiseye tepkisini, savag
cagristyla degil, diyalog ve empati ¢agrisi olarak nitelendirilebilecek
De Pace Fidei adl1 eseri telif ederek vermistir.'® Diyaloglardan olu-
san bu eser, farkl din temsilcilerinin Isa Mesih’le goksel bir mecliste
kurgusal bir sahne icerisinde bulusmasi seklindeki kaleme alinmaistir.
Cusa, bu eserde farkli dinlerden insanlar arasinda gerceklesen din
kaynakli ihtilaflarin nasil giderilebilecegi konusundaki diisiincelerini
paylasmistir. Temel tezi, biitiin dindarlara kendi inanclarinin aslen
Hiristiyan inang¢ doktrininin kabullerinden olustugunu fark ettirmek
ve bu farkindaliktan hareketle Hiristiyanlik semsiyesi altinda farkli
inang ve ritiiellere de imkan taniyan evrensel bir inanc birligi olus-
turmak olan bu eser, iyimser sayilabilecek bir ruh hali icerisinde bu
birligin saglanabilecegi kabuliinden hareketle yazilmistir.'”

Cusa, bu eserde hakikate sahiplik iddiasinin, dini bir catisma
nedeni olarak goriilmesine karsi cikmakta, bilakis hakikatin dini
hosgorti icin anahtar bir kavram olarak ihdas edilebilecegini diisiin-
mektedir.’® Onun dinsel farkliliklarin muhtemel bir catismaya neden
olma potansiyeline yonelik ¢6ziim Onerisi, insan tabiatinda ickin
mutluluk isteginin, ancak hakikatin yani Tanr’'nin dogrudan tecrii-
besi ile miimkiin olabilecegi, seklindedir. Béylece hakikatin merke-
ze alinarak insanin tabii yoniiyle iligkilendirilmesi, ayni zamanda
‘Oteki'ne yonelik ahlaki temelde bir tutumu da miimkiin kilacaktir.
Dolayisiyla Cusa, meseleye her ne kadar zahiren 6zel bir Hiristiyan
hakikati penceresinden bakiyormus gibi goriinse de, hakikatin biza-
tihi kendisinden yola cikarak yaklasmaktadir.’® Bu agidan Cusa’nin
De Pace Fidei’de ortaya koydugu hakikat goriisii, donemin sartlari
g0z oniinde bulunduruldugunda kiiciimsenemeyecek bir girisim ola-

16 Joshua Hollmann, “istanbul’un Baris1 icin: Nicholas Cusanus’un De Pace Fidei’si ve Hi-
ristiyan-Miisliiman Diyalogunun Baglant1 Noktasi Olarak Polis”, ¢ev. Bilal Bas, Felsefe
ve [brahimi Dinler: Kutsal Metnin Yorumu ve Epistemoloji (Istanbul: Umraniye Belediyesi
Kiiltiir Yayinlari, 2018), 324.

17" Hopkins, “Introduction”, 4.

18 William Hoye, “The Idea of Truth as the Basis for Religious Tolerance according to
Nicholas of Cusa with Comparison to Thomas Aquinas”, Conflict and Reconciliation:
Perspectives on Nicholas of Cusa, ed. Inigo Bocken (Boston: Brill, 2004), 161.

1 Hoye, “The Idea of Truth as the Basis for Religious Tolerance according to Nicholas of
Cusa with Comparison to Thomas Aquinas”, 162.
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rak goriinmektedir.?’ Bu diyalogda o giin icin haberdar oldugu biitiin
din ve inang cevrelerinden bir temsilciyi, diyaloglara kendi inanci ile
ilgili meseleleri miizakere etmek tizere déhil etmis olsa da, ozellikle
{ic Ibrahimi dini gelenegin entelektiiel diinyalarinin Grek felsefesinin
sagladig1 ortak zemin {izerinde birbiriyle nasil etkilesim icine gece-
bilecegi ve bu etkilesimin doguracagi muhtemel sorunlara yonelik
¢Ozlim Onerileri getirmesi acisindan ilgi ¢ekici bir calisma olarak de-
gerlendirilebilir.2! Bu yoniiyle eserde ‘Gteki’ne yonelik ortaya konulan
tutum, kendi dini gelenegine bag1 kalmakla birlikte diger geleneklere
karsi da dislayici bir yaklasim yerine daha ilimli bir tavir anlaminda
kapsayici bir modelde ortaya konulmaktadir.?* Nitekim eser yayin-
landig1 donemde ciddi bir etki ortaya ¢ikarmis, her ne kadar Hiristi-
yan inancini ve Isa’nin Tanrisal sahsiyetini merkeze koyan bir icerikle
kaleme alinmis olsa da, 6zellikle kilise cevresinde birtakim rahatsiz-
liklara neden olmustur. Bunun bir sonucu olarak ayni zamanda yakin
arkadas1 olan Papa II. Pius’un ricasiyla Islam inanci iizerine elestirel
bir eser olarak nitelendirilebilecek olan Cribratio Alkorani®® adli eseri
yazmistir.?* Cusa, bu eserde De Pace Fidei’de ortaya koydugu empatik
ve diyaloga acik yaklasimdan farkli olarak islam ve Hz. Muhammed
hakkinda daha cok 6n yargilara dayanan elestirel bir tutum ortaya
koymustur. Bu tutum degisikliginin nedeni olarak bircok farkli fak-
torden bahsedilebilirse de, 6zellikle elindeki Kur’an terciimesinden
kaynakli birtakim yanlis bilgilendirmelerin etkisi altinda kalmis ol-
masi1 ve Kur’an’la ilgili olarak yapmis oldugu spesifik ¢alismalarda,
iki din arasindaki teolojik karsitliklardan daha yakindan haberdar
olmus olmasi gibi nedenlerin basta bulundugu séylenebilir.?®

Sonuc olarak, Cusa felsefesinin eklektik ve uzlastirmaci niteli-
gi, gerek teorik gerekse de pratik dini sahada kendini gostermistir.
Simdi kavramsal ve tarihsel arka plana dair vermis oldugumuz bu
bilgiler temelinde®® bu ¢alismanin da asil konusunu olusturan, Cusa

20 brahim Kaln, Islam ve Bati (Istanbul: {sam Yay., 2007), 96.
21 Hollmann, “Istanbul’'un Baris1 I¢in: Nicholas Cusanus’un De Pace Fidei’si ve Hiristi-
yan-Miisliiman Diyalogunun Baglanti: Noktas: Olarak Polis”, 322.

22 Ruhattin Yazoglu, Dini Cogulculuk Sorunu (istanbul: Iz Yayincilik, 2007), 13.

2 Cusa, bu eseri, Kur'an’in Kettonlu Robert tarafindan yapilan Latince cevirisini ve Latin-
ce’ye terciime edilen diger islami kaynaklar1 elde etmek suretiyle yazmistir. Mahmut
Aydin, Monologdan Diyaloga (Ankara: Ankara Okulu Yay,, 2001), 53.

24 Morimchi Watanabe, “Cusanus, Islam and Religious Tolerance”, Nicholas Cusa and
Islam, ed. Ian Christopher Levy vd. (Boston: Brill, 2014), 12.

25 Watanabe, “Cusanus, Islam and Religious Tolerance”, 13.

26 Konunun tarihsel olarak detayli bir sekilde incelendigi bir calisma icin ayrica bkz.
Mahmut Aydin, “Hifistiyan Bati1 Diinyasinda ‘Oteki'ne Yonelik Diyalog ve Uzlasma
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diisiincesinde ‘Oteki’ni anlama cabasinin felsefi temellerini degerlen-
dirmeye calisacagiz.

2. Cusa Diisiincesinin Septik ve Perspektivist Karak-
teri

Orta Cag’da genellikle, tek ve 6zel bir inan¢ bi¢ciminin evrensel
olarak ortodoks kabul edilerek onun disindakilerin otekilestirildigi,
hakikatin birligini merkeze alan bir anlayisla karsilasiriz. Cusa, bu
donemde yukarida da ifade edildigi gibi farkli inanclarin bir arada
nasil yasayabilecegi meselesine odaklanmak suretiyle dikkate deger
Ozel bir ¢aba ortaya koymustur.

Cassirer, Cusa’nin bu konudaki cabasini, “inang bicimlerinin ¢o-
gulluguna yalmizca ampirik bir bitisiklik olarak tolerans gostermek
yerine onu spekiilatif olarak gerekli ve epistemolojik bir temele sahip
bir durum olarak ele alir.” seklinde acgiklamaktadir.?” Bu anlamda me-
selenin Cusa epistemolojisi acisindan goriiniimii, dinlerdeki ritiiel ve
pratiklerin inancin hakikatinin duyularla algilanabilir isaretleri oldu-
gu ve dolayisiyla da yalnizca sinirl bir goriis imkani saglamasi acisin-
dan duyulara benzetilmesi seklinde ortaya ¢ikar. Bir anlamda onlar
hakikat karsisinda insani yonelisi temsil eden algisal formlardir. Do-
layisiyla da duyularin hakikat karsisindaki zafiyetleri, bu formlar icin
de gecerlidir ve nasil ki, hakikate nazar eden herhangi bir bakisi ya
da onu anlama cabasini tekil olarak merkeze alarak mutlaklastirmak
kabul edilemez ise bu ritiiellere de benzer bir muamele yapilamaz.

Cusa, bu konuda meseleyi oncelikle insanin bilme imkéanlari-
nin kritigini yaparak ele almaktadir. Ona gore, sonlu bir bilen olan
insanin, epistemik imkanlarinin salt goriiniisle sinirlandirilmamasi
gerekir. Yapilmasi gereken, tikelin bilgisini mutlaklastiran yaklasim-
lara karsi ctkmak ve bu tiirden bilgilerin, varliga dair kiilli bir bakis
acisinin imkanmm daralttigini fark etmektir. Oyle gériiniiyor ki, bu
tavrindan dolay1 septik olarak nitelendirilen Cusa’nin siiphe duydu-
gu ve bu siiphe sonucunda farkindalik kesp ettigi sey, varligin bilgi-
sinin imkan1 degil, tikelin bilgisinin varligin kiilli bilgisi karsisindaki
yetersizligidir. Cusa, bu durumu bir tiir cehalet, bu cehaletin farkina
varma cabasini ise “Cehaletin Tahsili” (De Docta Ignorantia) olarak

Diisiincesinin Ortaya Cikist: Cusali Nicolas (1401-1464) Ornegi”, Erken Klasik Do-
nemden XVIII. Yiizyil Sonuna Kadar Osmanliilar ve Avrupa Seyahat, Karsilasma ve
FEtkilesim (Istanbul: Isam Yay., 2010), 321-343.

27 Cassirer, Ronesans Felsefesinde Birey ve Evren, 46.
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adlandirmaktadir.?® Nitekim Cusa’nin sahip oldugu bircok goriiste,
icinde yasadig1 Ronesans ruhuna uygun hiimanistik bir tavrin etkileri
goriinmektedir.?

Cusa, bu konuda Dialogus De Deo Abscondito (Gizli Tanr1 Uzeri-
ne Diyalog)’da bir paganla bir Hristiyant iman ve bilgi konusu {ize-
rine konusturur. Bu diyalogda gecen su konusma Cusa’nin meseleye
yaklagimini ortaya koyar mahiyettedir:

“Kime iman ediyorsun?”

“Tanriya”

“Iman ettigin Tanri kim?”

“Bilmiyorum”

“Bilmedigin bir seye nasil olur da ictenlikle iman edebilirsin?”
“Zaten bilmedigim icin iman ediyorum.’®

Imanla bilme arasinda keskin bir kategorik ayirim éngéren bu
yaklasima gore, bilginin hakikatle iliskilendirilmesi dogrudan akli
bir kavrama anlamina gelmemektedir. Giink{i hakikatin kavranmasi
demek, onu 6nceleyen bir fiilin ve dolayisiyla da bir failin var olmasi
anlamina gelir ki, hakikat bizatihi bir kavrayistir ve kendi disinda bir
faaliyete izafe edilemez. Peki, bu durumda bilgi nasil miimkiin ol-
maktadir? Cusa’ya gore, insanin, tasin ya da baska herhangi bir seyin
hakikatinin bilgisi ve aciklamasi insani idrake kapalidir. Bunlara dair
bir bilme faaliyetinden bahsedilecekse, bu olsa olsa onlarin insanin
duyu ve akil yetilerine acik birtakim nitelikleri iizerinden gerceklesti-
rilebilir. Bu da kiyas yoluyla seyler arasinda bir karsilastirma yapmak
suretiyle bir seyin baska bir sey olmadigina dair elde edilebilecek
kanaatler ve bu kanaatlere dayali olarak atfedilen farkli isimlendir-
meler yoluyla yapilabilir. Hakikate gelince, farkli varliklarda tezahiir
etse ve bu anlamda sanki birden cokmus gibi bir izlenim verse de, o
birdir. Bu birlik idrakine ulagamayanlarsa ¢okluk icerisinde kaybo-
lurlar.®!

28 Karsten Harries, “Problems of Infinite: Cusanus and Descartes”, American Catholic Phi-
losophical Quarterly 64/1 (1990), 91.

2 Moran, “Nicholas of Cusa and Modern Philosophy”, 176.

30 Nicholas of Cusa, “Dialogus De Deo Abscondito”, cev. H. Lawrence Bond, Selected Spi-
ritual Writings (New Jersey: Paulist Press, 1997), 209.

31 Cusa, “Dialogus De Deo Abscondito”, 210.
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Diyaloga geri donecek olursak, Tanri’nin bilinebilirligi konusun-
da paganla Hiristiyan arasindaki farkin belirtildigi nokta da olduk¢a
dikkat cekicidir. Pagan soyle bir soru sorar:

“Sizler Tanriya, hakikat oldugu gerekcesiyle iman ederken
aymi zamanda onun dile getirilemez oldugunu iddia ediyor-
sunuz. Bizlerse hakikatte bir Tanni bulunmadigindan dolayi
Iman etmiyoruz. Aramizdaki fark ne?”

Bu soru aslinda Modern Felsefeden Aydinlanmaya giden yolda
éne siiriilen tezlerin temel dayanag: olabilecek tiirdendir. Oyle ya,
bilme ve dile getirme imkani olmayan bir kanaat ya da inanc, hangi
gerekce ile savunulabilir ki? Hiristiyan, bu soruya oncelikle kendi
Tanr1 anlayisi dogrultusunda birtakim sifatlara gondermeler yaparak
yanit verir. Bunlar, Tanri’nin, bir, ebedi, mutlak, basit ve kendinde
varlik oldugudur. Bunlardan baska Tanrr’ya dair soylenecek bir sey
varsa, o da Tanr’nin insanin bildigi ve tasavvur edebildigi her sey-
den farkli oldugu ve bunlarn astigidir. Varlik, Tanr’'nin mutlak kud-
retinin bir tezahiiriidiir ve bu tezahiir, Tanr’dan dolay1 yokluktan
varliga gelir.®? Aslinda Tanri’nin dile getirilemezligi, ondaki bizatihi
bir eksiklikten degil, onun dile getirilebilir yani isimlendirilebilir her
seyin oOtesinde olmasindandir. Biitiin bunlardan hareketle Cusa’nin
vardig1 sonug, varlik ve hiclik de dahil olmak iizere Tanrr’ya herhangi
bir isim atfetmekten ziyade onu her seyin kaynag: olarak gérmenin
gerektigidir.®®

Cusa, boylece Tanr’'nin kavranilamaz oldugu diisiincesinin ra-
hatsiz edici olmamasi gerektigini dile getirmis olmaktadir. Ona gore,
hakikatin kendinde oldugu haliyle kavranamaz olusu bir vak’a ol-
makla birlikte, ona farkli sekillerde muttali olmak miimkiindiir. Bu
anlamda Tanr’'nin kendini acan varlik modaliteleri idraki oldugun-
dan, her ne kadar Tanri ulasilamaz olsa da, duyusal goriingiiniin
hakikati kararticiliginin disinda bizim akli ruhlarimizin saflig1 ile
bir tiir gorii saglanabilir. Cusa, “rii’yet” olarak adlandirdigi bu du-
rumun idrake acik ve adeta “yiiz ylize” oldugunu soyler. Mutlak Ha-
kikatin bu sekildeki tezahiirii nihai oldugundan, idrakin yasamsal
mutluluga erismesi miimkiin olabilir.?* Cusa, bu noktada epistemik
perspektivizmini cok daha net bir bicimde gérmemizi saglayacak bir
tlir avam-havas ayrimina gider ve varliga yonelik idraki bir vuku-

32 Cusa, “Dialogus De Deo Abscondito”, 211.

3 Cusa, “Dialogus De Deo Abscondito”, 212.

34 Nicholas of Cusa, “De Filiatione Dei”, A Miscellany on Nicholas of Cusa, cev. Jasper
Hopkins (Minneapolis: A.J. Banning Press, 1994), 346.
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fun standart bir sekilde gerceklesmedigini belirtir. Insanlar arasinda
idraki seviyeleri agisindan bir derecelendirme yapan Cusa, ortalama
insanlarin bu tiirden Tanrisal hususlar1 kavrayamayacagini, bu konu-
larda caba ortaya koymus olanlarin ise ondan daha arzulanabilir bir
seyin bulunmadiginin idrakine varanlar oldugunu ifade etmektedir.*®
Bu konuda diiz ve tiimsek ayna 6rnegini veren Cusa, diiz aynalarda
normal biiytikliikte gortinen sekillerin tiimsek aynalarda normalden
daha kii¢lik goriindiiglinii belirtir. Her seyin Evveli olan Yiice Tan-
ri’'min kutsal bir yansimasinin oldugu varsayilirsa, bu yansimanin ha-
kikat aynasinda kusursuz, tamamen dogru, en miikemmel ve sinirsiz
goriindiigli soylenebilir. Biitiin insanlar zihinsel yetileri agisindan
farkli tlimseklik seviyelerinde oldugundan, bunlar arasinda bazilari-
nin digerlerine gore yansiticilik konusunda daha dogru bir goriinti
sagladig1 séylenebilir.3¢

Yine epistemolojiye dair goriislerini dile getirdigi ve diyalog-
lardan olusan De Mente adli eserinde bir filozofla bir kasik ustasi-
n1 zihnin mahiyeti iizerine konusturan Cusa, bu diyalogda zihnin
etimolojik olarak “6l¢me”den geldigini belirtir. Ona gore, seylerin
misallerini kavramsal olarak kapsayan bir gii¢ olarak bizde bulunan
bu yeti, aslinda dogru bir sekilde adlandirilmamistir. Bunun nede-
ni, 6lcme fiilinin beraberinde getirdigi belirleme ile dile getirme ve
adlandirma faaliyetleridir. Oysa insan akli, Tanri’'nin islerinin mahi-
yetini kavrayamayacagi gibi ayni zamanda onlar1 adlandirmaz. Do-
layisiyla aklin giidiimiindeki dilin hakikate isaret etmesi miimkiin
degildir. Aklin goreceligi beraberinde dilin goreceligini getirmekte,
bu ise dogru bir tanimlamay1 imkansiz kilmaktadir.®” Cusa, bu go-
risiinli diyalogda nazariyati temsil eden kasik ustasina soylettikten
sonra soyle bir sonuca varir:

“Insanin ortaya koydugu hichir bilme etkinligi kesinlik diize-
yine ulasmaz. (iinkd o, kendisiyle sinirlidir ve dolayisiyla da
gorecelidir. Bu durumda sonsuz bir bilme etkinliginden soz
edeceksek, otekiyle sinirli olmayan sadece bir varliga ait bir
etkinlik olmalidir ki, o varligin en temel vasfi Evvel olmasidir:
Bunun konumuzla ilgili sonucu, biitiin sonlu bilme etkinlik-
lerinin Mutlak Varliga ait sonsuz olandan ¢iktigidir: Sonsuz

35 Nicholas of Cusa, “De Beryllo”, Nicholas of Cusa: Metaphysical Speculations: Six Latin
Texts, cev. Jasper Hopkins (Minneapolis, Minn: A.J. Banning Press, 1998), 792.

36 Cusa, “De Filiatione Dei”, 347.

37 Nicholas of Cusa, “Idiota De Mente”, Nicholas of Cusa on Wisdom and Knowledge, cev.
Jasper Hopkins (Minneapolis: A.J. Banning Press, 1996), 536.
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bilme, diger her seyin Misali, Baslangici, Sonu, Ol¢tisti ve Ha-
kikati, Biitiinii ve Miikemmelidir: 8

Oysa ona gore, seylerin 6l¢iisli olan Varligin bir dl¢iisii yoktur.
Bundan dolay1 Hakikat, yalnizca kendisi yoluyla kavranabilirdir. Ha-
kikatte Olcen ve Olcii bir aradadir. Dolayisiyla seylerde kendini daha
biiyiik ya da kii¢lik olarak gosteren bu durum, Tanr’’da sonsuz bir
standarda doniisiir. Onda artik zitliklarin getirdigi farkli tanimlama-
lardan degil, bunlarin herhangi bir celiski olusturmaksizin bir araya
geldigi bir sonsuzluktan bahsetmek gerekir. Boylece Tanri, varliklar
arasinda Mutlak Uyum ve Sonsuz Egitlik ilkesi olarak kabul edilme-
lidir.®

Sonu¢ olarak Cusa’min farkli inanclar arasindaki problemlerin
giderilmesindeki Onerisinin, hakikatin insani idrake kapali oldugu
seklindeki bir yaklasim oldugu ifade edilebilir. Bu yaklasimin temel
tezi, Cusa orneginden hareketle ifade edecek olursak, okyanusun
ortasinda hareket eden gemideki birisinin, kendi konumunu tayin
ederken basvurdugu yontemin dogru bir sekilde irdelenmesine da-
yanmaktadir. Ona gore, bu durumdaki birisi, insani tabiatinin bir
sonucu olarak, konumunu kendini merkeze alarak belirlemektedir.
Oysa bu degerlendirmenin zanni olma disinda bir niteligi bulunma-
maktadir. Bunun pratikteki sonucuysa, insanin uzun zamandir yapa-
geldigi aliskanliklar1 hakikatin bizzat kendisiymis gibi kabul etmesi-
dir.** Bu durumda Cusa’ya gore, yapilmasi gereken sey, bir merkezin
bulundugunu reddetmek degil, merkezin tayini konusundaki yeter-
sizligimizin idrakine varacak bir yetkinlige ulagmaktir.

3. Cusa Diisiincesinde ‘Oteki’ Fikrinin Felsefi Arka
Plani: Genel Cerceve

Nicholas of Cusa, dini insan mutlulugu icin tesis edilmis bir
kurum olarak tanimlamaktadir. Bu durum biitiin dinler icin gecer-
lidir ve mesele bu agidan kaginilmaz olarak insan1 merkeze alan bir
bakis acisini gerektirmektedir. Burada mutluluk, tekil bireyin mut-
lulugunun 6tesinde, biitiin insanlik dairesinde gecerli olabilecek bir
baglamda sunulmaktadir.

38 Cusa, “Idiota De Mente”, 537.

39 Nicholas of Cusa, “De Theologicis Complementis”, Nicholas of Cusa: Metaphysical Spe-
culations: Six Latin Texts, ¢ev. Jasper Hopkins (Minneapolis, Minn: A.J. Banning Press,
1998), 770.

40 Nicholas of Cusa, “De Pace Fidei”, cev. James E. Biechler - H. Lawrence Bond, Nicholas
of Cusa on Interreligious Harmony Text, Concordance and Translation of De Pace Fidei
(New York: The Edwin Mellen Press, 1990), 13.
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Cusa, meseleyi hakikat-idrak iligkisi icerisinde ele almaktadir.
Buna gore, hakikat, tikel perspektiflerin dayattigi sinirliliklarin Gte-
sine gec¢me iradesi ile insanin kendisine temas edebilecegi bir seydir.
Bu yetkinlige ulagsmak ise derin bir idrak seviyesini gerektirmektedir.
Bununla birlikte hakikat, idrakin yasam kaynagi ve varlik nedeni-
dir. Insanda var olan hakikate yonelik ilginin temelinde, kendisinde
miindemic tabii bir mutluluk ihtiyaci bulunmaktadir ve bize ger-
cek mutlulugu saglayacak olan da yalnizca hakikattir.** Cusa, I1ahi
surette yaratilmis oldugu icin insan nefsinin mistik bir surette kendi
bilgi nesnesine bagli oldugu kanaatindedir.** Dolayisiyla burada asil
vurgulanmasi gereken sey, insani hakikate ve mutluluga ulastiracak
olan seyin, fiili olarak gerceklesmis ve onun varlik durumundan
kaynakl: talepleri degil, onun tabiatinin bizatihi kendisinde bulunan
Hakikate yonelik potansiyel ilgidir. iste Cusa, felsefesinin arka plani-
n1 olusturan “Zitlarin Birligi” ve “Cehaletin Tahsili” 6gretilerini, tam
olarak bu perspektifi merkeze alarak olusturmustur.

Burada ifade etmek gerekir ki, Cusa felsefesinin temelinde yer
alan diyalektik metot son tahlilde farkliliklar arasinda bir uyum ger-
ceklestirmeyi amaclamaktadir. Felsefi olarak eklemlendigi Platon dii-
siincesinin temelinde yer alan tiimel-tikel ve ayni-gayr gibi kavram-
larin arasindaki iliskiye odaklanan bu diisiince, teorik problemleri
bu perspektiften ele alirken ayni zamanda pratik sahada da farkl
dini inanglar arasinda gerceklesebilecek bir birlikteligin imkanini1 bu
temelde sorgulamaktadir.** Cusa bunu felsefi olarak idealize edindi-
gi, gorece bir biitiinliikten ziyade gercek bir basitlik ideasina ulas-
ma*, analitik akil ylirtitmenin sinirlarini ve dolayisiyla dogrulayic
ya da yanlislayici bir dili agma, zihni niceliksel algilardan arindirarak
onlara gore cok daha saf soyutlamalara ulasma* diislincesine da-
yandirir.* Bu agidan Cusa epistemolojisi, parca ile biitiin arasinda
bilissel bir miitekabiliyetin bulundugu diisiincesi tizerine kuruludur.
Buna gore biitlin bilinmiyorsa parca bilinemez. Ciinkii biitiin, onto-

41 Hoye, “The Idea of Truth as the Basis for Religious Tolerance according to Nicholas of
Cusa with Comparison to Thomas Aquinas”, 164.

42 James Bryson, “Ronesans Eflatunculugu ve Dinlerarasi Diyalog: Nicholas Cusanus
Thomas Jackson Ve Cambridge Efldtuncular1”, cev. Rahim Acar, Felsefe Ve Ibrakimi
Dinler: Kutsal Metnin Yorumu Ve Epistemoloji (Istanbul: Umraniye Belediyesi Kiiltiir
Yay., 2018), 338.

4 Bond, “Introduction”, 14.

4 Cusa, “De Pace Fidei”, 12.

4 Cusa, “De Pace Fidei”, 11.

4 Bond, “Introduction”, 23.
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lojik olarak parcay: onceler ve belirler.*” Bununla birlikte, parcanin
biitlin agisindan 6nemi goéz ardi edilmez. Ciinkii ona gore, bir sey
tam olarak bilinirse zorunlu olarak her sey bilinir.** Cusa bunu soyle
ifade etmektedir:

“Yalnizca bir tane hikmet olabilir. Hikmetlerin ¢ogalmasi
miimkiin olsaydi, onlar tek bir hikmetten tiirerdi, ¢iinkii biitiin
coklugun oncesinde birlik vardir.”®

“.. her ne kadar farkli dinler dive adlandiriyor olsan da, bu
cesitlilikte senin varsaydigin seylerin tamamu hikmet olarak
adlandirdigin tek seydir. Fakat bana soyle, bir hikmet séyleni-
len her seyi kusatmaz mi?’%°

Cusa’nin sonlu ile sonsuz arasinda gordiigii iliski tiirii, Orta Gag
boyunca kabul edilen Aristotelesci Skolastik Evren anlayisinin 6n-
gordiigli goksel varliklarla diinyevi varliklar arasinda hiyerarsik bir
diizen icerisinde gerceklesen mekénsal iliski ile bu anlayis dogrultu-
sunda gelistirilen ve kozmik merdivende yiiksekte yer alan bir unsu-
run hareket etmeyen hareket ettiriciye daha yakin oldugu seklindeki
kabulden farklilagmistir.>! Boylece sonlu ile sonsuz arasindaki mesa-
fenin sonsuz olmasi durumunda homojen bir evren anlayis1 ve dola-
yisiyla da “her seyin her seyde oldugu”, farkliliklarin tézsel olmadigi
bir yapt mtimkiin hale gelmistir.>*> Cusa bu sekilde kozmolojisinin
temelini fizik yerine metafizik bir 6gretiye dayandirmak suretiyle
diinya merkezli bir goriis yerine Tanr1 merkezli bir goriisii benimser.
Tanri, dleme niifuz eden ve ona adeta dagilan bir tozii temsil etmesi
acisindan ayni zamanda bu dlem anlayisinin cevresini teskil eder.

Bu goriisiin diinyevi diizlemdeki 6énemli bir baska sonucu ise,
dlemi olusturan unsurlar arasinda bir iistiinliik iliskisinin bulunma-
diginin kabuliidiir.>® Zira her bir unsur Tanrisal bir t6zden kaynagini
ve varligini almistir. Dolayisiyla da Tanr ile dogrudan bir iliski
icerisindedir. Bu alem tasavvurunun De Pace Fidei’'de ele alindig1 sek-
liyle dini ve kdltiirel hayattaki karsiligi, biitiin dinlerin, farkl: ritiiel
ve pratiklere ragmen Tanr’'nin varlig1 ortak hedefine yonelik olarak

47 Hopkins, “Nicholas of Cusa (1402-1464): First Modern Philosopher?”, 14.

4 Hopkins, “Nicholas of Cusa (1402-1464): First Modern Philosopher?”, 15.

4 Cusa, “De Pace Fidei”, 12.

50 Cusa, “De Pace Fidei”, 12.

51 Cassirer, Ronesans Felsefesinde Birey ve Evren, 41.

52 Alexandre Koyré, From the Closed World to the Infinite Universe (Baltimore: The Johns
Hopkins Press, 1968), 6.

53 Cassirer, Ronesans Felsefesinde Birey ve Evren, 43.
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varliklarini stirdiirdiikleridir. Cusa’nin tabiriyle, “Tanri, cesitli ayin-
lerde ve sekillerde aranan, farkl farkli adlarla kendisine hitap edilen,
biitiin bunlara karsin hala bilinmez ve dile getirilemez olarak kalma-
ya devam eden Bir'dir.”>* Dolayisiyla nasil ki, hakikate nazar eden
herhangi bir bakisi ya da onu anlama cabasini tekil olarak merkeze
alarak mutlaklastirmak kabul edilemez ise, bu ritiiellere de benzer
bir muamele yapilamaz. Aslinda Cusa felsefesinin temel tezinin teo-
lojik arka planinda, Tanri’nin kendini goriiniir kilmasi halinde her bir
miiminin, gordiigi seyin kendi Tanrisi olacag: iddiasini takip edecek
olan, bu konudaki farkliligin bir isimlendirme farkindan kaynaklan-
digin1 kabul edecegi varsayimi yatmaktadir.>

3.1. Tanrr’min ‘Otekisi Olmayan’ Olarak Tanimlanmasi

Cusa felsefesinin teolojik ve felsefi temelleri itibariyle bir ‘Gteki’
felsefesi oldugu soylenebilir. Cusa bu anlamda, Tanrisal diizlemde bir
birlik fikrinin ancak Tanr’nin ‘Gtekisi olmayan’ seklinde tanimlanma-
st ile miimk{in olabilecegini soyler. Bu 6nemlidir, ¢linkii Cusa’ya gore
diger varliklarin gerek ontolojik gercekliginin tespiti gerekse epis-
temolojik acidan tanimlanabilirliginin imkani, Tanri’'nin, bu sekilde
tanimlanmasina baghdir. 56

Buna gore, Tanri, insan zihnindeki biitiin kavramlarin nihai kay-
nagidir. Insan zihni, Tanrr’y1 hem kendinin hem de seylerin ash ola-
rak goriir. ‘Oteki’nin bulunmadigi Mutlak Bir Zorunluluk karsisinda
her sey, kendilerini yaratan Tanri’'nin ontolojik olarak 6nceligini izle-
mekle birlikte, her seyi Tanrr'ya 6zdes olarak seyreder. Ciinkii seyret-
me fiili ancak bu sekilde anlam kazanir ve insanin Tanr1 karsisindaki
biligsel durumu, seyretme fiilinden bagkasini miimkiin kilmaz. Cusa,
bunu “seylerin birliginin idraki sezgisi”>” olarak adlandirir.

Cusa, idrakin hakikat karsisinda miikemmellik noktasina ulas-
mast icin Tanrisal kudrete nihai diizeyde katilimini gerekli goriir.
Nitekim bizim akli ruhumuz kendi idraki giiciine ancak bu sekilde
ulasabilir. Cusa’ya gore, bu seviyede idrak, hakikati sekil, 6rnek ve
duyusal diinyadaki cesitli otekilik seviyelerinde karartilmis olarak

54 Cusa, “De Pace Fidei”, 15-16.

5% Pim Valkenberg, “Una Religio in Rituum Varietate: Religious Pluralism, the Qur’an,
and Nicholas of Cusa”, Nicholas of Cusa and Islam (Boston: Brill, 2014), 32.

% Nicholas of Cusa, “De Li Non Aliud”, Nicholas of Cusa on God as Not-Other: A Translati-
on and an Appraisal of De Li Non Aliud, gev. Jasper Hopkins (Minneapolis: A.J. Banning
Press, 1987), 1110.

57 Cusa, “De Filiatione Dei”, 349.
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degil, bizzat kendinde goriir.>® Boyle bir idraki seviye, alginin her
tlirlinii asacaktir. Clinkii bu diinyada hicbir sey, insanin kalbine, zih-
nine ve idrakine giren boyle bir yetkinligi asamaz. Bundan dolay: da
miikemmellik duygusunun kayboldugu diinyaya ait tasarimlarimiza
dair mutluluk, haz, hakikat, 6z, gii¢ vb. hi¢bir kavram, sinirsiz ola-
maz. Biitlinciil bir varlik idrakinin bulunmadig1 bu seviyede varligi
tecriibe etme, goreceli bir hal alir. Duyularin birlik degil 6tekilikleri
tecriibe ettikleri ve algisal objeler hakkinda birlik iddiasinin ortadan
kalkarak varsayimlardan hareket ettigi bu diizeyde, akil da kendi
kaynaginin birliginden uzaklasir.>® Bundan dolay1 bizler bu diinyaya
ait algisal bagimhiliklarimizdan kurtuldugumuzda ayni zamanda bu
karartici etkilerden de kurtulmus oluruz.®

Iste idrak, varlik hakkinda elde ettigi nihai yetkinlik seviyesi ile
“Tanr’'nin alemin mutlak esitlik ilkesi” oldugu fikrine boylece ulas-
mis olur. Seyler; biiytikliik, oran, zitlik, hareket vb. acilardan belli
kriterlere tabi olarak o6l¢tilebilir olmak durumundadir. Oysa Tanr1
biitiin bunlarin 6tesinde olmak iizere kendisinde farklilasmanin ve
kendisinden 6tekisinin olmadig icin 6l¢iilemez, kiyaslanamaz ve do-
layisiyla da isimlendirilemez olandir. Zira isimlendirme Otekilerden
farklilasmay1 tespit sonucunda gerceklestirilen bir faaliyettir. Tan-
r'ysa bizatihi 6l¢iintin kendisidir. Cusa, doneminin astronomi bilgi-
sinden hareketle soyle bir 6rnekle meseleyi aciklar: Cebir ilmi, gok
cisimlerinin hareketlerinin giinesin hareketlerine gore 6lciilebilecegini
varsayar. Oysa hicbir iki nokta ya da cisim arasinda zaman, konum,
durum acisindan kesin olarak belirlenmis bir esitlik olmadigindan,
boyle bir 6l¢limiin sonuclar1 kesinlikten uzak olmak durumundadir.
Benzer bir durum geometri icin de gecerlidir. Cusa’ya gore hicbir
iki geometrik sekil arasinda tam bir esitlik miimkiin degildir. Her
ne kadar belli sekillerin dengi olani tanimlama konusunda birtakim
kurallar dogru bir sekilde konulmus olsa da, fiiliyatta bunlar arasin-
da mutlak bir esitlik miimkiin degildir.®* Biitiin bunlardan hareketle
Cusa, duyusal alanda bu tiirden bir esitligi tecriibe etmenin miimkiin
olmadigini, ruhumuzun derinliklerinde bulunan bu esitlik arzusunun
ancak onu mitkemmele dogru yiikseltmekle gerceklesebilecegini ifa-
de eder. Ona gore Tanri, biitiin 1s1klar1 kendine ¢eken sonsuz bir 151k

% Cusa, “De Filiatione Dei”, 341.

59 Nicholas of Cusa, “De Coniecturis”, Nicholas of Cusa: Metaphysical Speculations, gev.
Jasper Hopkins (Minneapolis, Minn: A.J. Banning Press, 2000), 190.

60 Cusa, “De Filiatione Dei”, 342.

61 Nicholas of Cusa, “De Docta Ignorantia”, Selected Spiritual Writings, cev. H. Lawrence
Bond (Mahwah : Paulist Press, 1997), 128.
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gibi biitiin akillar1 kendinde kapsadigindan dolay: kendi esitlik miih-
riinii onlara vurur ve boéylece duyusal olandan bagimsizlasan ruh,
seyler arasindaki nihai uyuma biiyiik bir vecdle sahitlik eder. Dola-
yisiyla ruhsal mutluluk da béyle bir tecriibenin yasanmasina bagh
olabilecektir.®?

Kendisini ve alemi ancak ‘Oteki'nin 6tekisi olarak algilayabilen
ve dolayisiyla gercekligi ‘iki 6teki arasinda’ mistik bir sicrayis esna-
sindaki tecriibe eden insan zihni, zorunlu olarak iki 6teki arasinda
acilan bir kurgusal mekén icinde var oldugunu diistinmekte ve bu
durumda “Bir” karsisinda kendisine pozitif bir gerceklik atfetme im-
kanindan mahrum kalmaktadir.®® Iste Cusa, bu acidan bizim hakikat
hakkindaki olumlamalarimizin birer kanidan ibaret oldugunu ifa-
de etmektedir. Ona gore, hakikatle ilgili kavrayisimizdaki ilerleme,
tlikenmez bir siirectir. Mitkemmel olana yonelik bu anlama cabasi
olmaksizin, insani olarak ulasilamaz bilgi konusundaki zayif kavrayi-
simizla hakikatle ilgili olarak ortaya koydugumuz dogruluk iddialari,
kendimize ait kanaatlerden Oteye gecemez. Bundan dolay1 da haki-
katin birliginin ulasilamazligi ancak 6teki hakkindaki varsayimlarla
bilinebilir oldugu gibi 6teki hakkindaki varsayimlar da hakikatin en

basit birligi ile bilinebilir.** Dolayisiyla ifade etmek gerekir ki, yara-
tilmis idrak ancak sonlu bir fiiliyat ortaya koyabilir ve onun varolusu db | 801
kendinde varliktan farklidir. Bu farklilik, fiililigini kanilar {izerinden
gerceklestiren idrakler arasinda da farklarin ortaya ¢cikmasina neden
olur ve hicbir idrak, belli bir oranda yaklagsa da, 6tekinin kavrayisi-
n1 tam olarak kapsayamaz.5® Nitekim Cusa’ya gore, onu tanimlayan
bu niteliklerin atfedilebilecegi bir oteki olsaydi, 6tekisi olmayanin
mutlak biiyiikliigiinden bahsedilemeyecek, onlarin her birisi bir 6teki
olarak var olmus olacak ve bu durum ayrica onun mutlak basitligi-
ne de halel getirmis olacakti. Oysa Cusa, bunlarin her birinin iyinin
farkli cihetten bir goriingiisi oldugunu savunmaktadir. Duyusal yol-
larla seyredildiginde varliklar arasinda otekilik olarak idrak edilen
bu tecriibi durum, idrakin Tanrisal diizeye ulasmasiyla, kendi basit-
ligi icerisinde varliklar arasi otekilikleri ortadan kaldirarak, seyleri
bir birlik icerisinde temasa yetkinligine ulasacaktir. Cusa, idrakin bu
acidan Otekisi olmayam tasavvur edebilme kabiliyetinin bulundu-
gunu ifade ederek, otekine ait biitiin cesitlilik ve degismelerin bu
diizeye ulasmada birer 6n asama olarak degerlendirilmesi gerektigi-

62 Cusa, “De Docta Ignorantia”,129.

6 Tatar, “Gercek ile Kurgu Arasinda ‘Oteki”, 8.
64 Cusa, “De Coniecturis”, 163.

6 Cusa, “De Coniecturis”, 164.

DINBILIMLERI AKADEMIK ARASTIRMA DERGISI CILT 22 SAY| 2



802 | db

Fatih TOPALOGLU

ni ifade eder.®® iste Otekisi olmayanin idrakini saglayan tecriibe, bu
asamalarin yetkin bir sekilde gecirilmesiyle miimkiin olabilir. Varliga
yonelik canli bir var olma bilincini ifade eden bu kavrayis, nihai bir
tecriibi hale karsilik gelir. Ancak Cusa, bu kavrayisa ulasmanin asla
standart bir prosediire tabi olmadigini, bu yolda birbirinden c¢ok
farkli durum ve bu durumlara baglh kavrayis seviyelerinin ortaya ¢i-
kabilecegini ifade etmektedir.®”

ewv e

3.2. Tanrr’min Zitlarin Birligi Olarak Tanimlanmasi

Cusa, felsefi diistincesini, bu diisiincenin en énemli kaynaklarin-
dan birisi olan Dionysius’tan miilhem “Zitlarin Birligi” anlayisi mer-
kezinde, yasadig1 donemin kiiltiirel ortamina ve Ronesans ruhuna
uygun bir sekilde formiile etmistir.

O, insanlarin zitlarin birligi konusundaki idraki yetersizligini,
onlarin salt akillariyla hiikkiim vermeye calisarak epistemik bir dii-
siis yasamalarina baglamaktadir. Bu tarz bir diisiisiin felsefi olarak
Platon’un Mektuplarinda®® incelendigini ifade eden Cusa, Ebedi Hik-
met’i seyretmek isteyen birisinin, biitiin ayirimlari bir birlik icerisinde
goren saf idraki bakisa ihtiyaci oldugunu belirtir. Ona gore, bizim
icin ayrik olan seyler, Tanrr’da hicbir sekilde ayrik degildir. Diinya-
mizda zaman icerisinde ayrik olarak bulunan her sey ezelde Tanrr’'da
mevcuttur. Burada farkli olan her sey, onda birdir. Cusa, bu degerlen-
dirmelerden sonra kendi goriisiini su sekilde acgiklar: “Tanri’da her
sey ayirt edilebilir olmaktan daha iyi bir sekilde sonsuzca basittir.”®
Nitekim seylerin ebedi formlarina bakildiginda, normalde birbirin-
den farkli olan seylerin Tanr’’da boyle olmadig1 boylece Birligin bo-
liinmezligi goriilmiis olur.”®

Cusa, Mutlak Birligin her seyde bulunmasina ragmen seylerde
bulunan cins, tiir, isim ya da birlesik olma gibi tanimlamalara konu
olamayacagini belirtmektedir. Dolayisiyla o, yaratilmis biittin cokluk-
larin birligi ve bu acidan biitiin élciilerin Mutlak Olciisiidiir. Iste zih-
nin derinligi, Cusa acisindan, birligin sonsuz kudretini izler, ¢linkii

% Nicholas of Cusa, “De Venatione Sapientiae”, Nicholas of Cusa: Metaphysical Specu-
lations: Six Latin Texts, cev. Jasper Hopkins (Minneapolis, Minn: A.J. Banning Press,
1998), 1307.

67 Cusa, “De Venatione Sapientiae”, 1308.

%8 Krs. Plato, Plato -Complete Works-, cev. Glenn R. Morrow (Cambridge: Hackett Pub.,
1997), 1638.

% Nicholas of Cusa, “De Possest”, a Concise Introduction to the Philosophy of Nicholas of
Cusa, cev. Jasper Hopkins (Minneapolis: A.J. Banning Press, 1986), 925.

70 Cusa, “De Beryllo”, 806.
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birlik, biitlin sayilardan sonsuzca biiyiiktiir.”! Bu ayn1 zamanda ¢ok-
luktan birlige ulagsma ve diger biitiin seylerden zihinsel olarak uzak-
lasma anlamina gelir ki, bu seviyede artik hakikat, perdesini acar ve
gizlilik ortadan kalkar. Haddi zatinda zihinsel birligin kesfi anlamina
gelen bu asamada, zihin kendi yasantisin1 Mutlak Hakikat icerisinde
temasa eder. Artik esyaya dair zihinsel sorusturma, Mutlak Birlikle
kurulan bu baglanti sayesinde miimkiin olur. Bununla birlikte Cusa,
olumlayici teoloji icerisinde Tanr1 hakkinda diizenlenmis olan prob-
lemlerin aciklig1 ve biligselligi konusunda olumsuz bir kanaat orta-
ya koymakta ve bu problemleri gramatik acidan bozuk yapili olarak
degerlendirmektedir. Clinkii sorulan her soru, iki karsi ihtimalden
yalnizca birisinin, sorgulanan sey hakkinda dogru bir iddia icerdi-
ginin kabulii anlamina gelmektedir. Ona gore, Mutlak Varlikla ilgili
bu tiirden durumlar olduguna inanmak miimkiin degildir. Zira onun
hakkinda birini digerinden ayirmaya imkan taniyan zit durumlar bu-
lunmamaktadir.”?

Iste farkli dini anlayislar arasinda 6zellikle hikmet ve hakikat
odakli bir arayisin ortak nokta olarak belirlenebilecegini diisiinen
Cusa, bu sekilde evrensel bir inanc¢ birliginin Tanr'min birligi
temelinde olusturulabilecegi inancindadir. Ona gore hikmet, varo-
lusu itibariyle biitiin farkliliklar1 6nceledigi gibi farkli dinlerin onu
anlama ve ona yonelme bicimlerindeki farkliliklar1 da 6nceler.”? Cu-
sa’nin ontolojisinde 6énemli bir yeri olan zitlarin Tanrisal birligi gorii-
sii, dinler arasinda tesis etmeye calistig1 evrensel birlik projesine te-
orik bir temel olusturur. Bu baglamda idraki acidan yetkinlesmemis
kimselerce birbirinden farkli bir sekilde sahip olunan dini inang¢ ve
kanaatler, biitlin bu farkliliklarin kendisinde hicbir celigki olustur-
maksizin bir araya geldigi Tanrr’da uyumlu bir birlik haline gelir.

3.3. Tanr’nin Kapsayicihig: ve Isa’nin Sahsiyeti

Cusa diisiincesi, eklemlendigi felsefi gelenegin bir sonucu ola-
rak Tanrisal birlik ve basitlik anlayisi {izerine kuruludur. Tanri-alem
iliskisi bu baglamda Tanr’'nin alem iizerindeki kapsayicilig: fikriyle
aciklanir. Bu kapsayicilik fikrinde icerilen Tanrisal Zihnin aleme yan-
simas1, yayilmasi ve niifuz etmesi, Isa’nin nevi sahsina miinhasir ki-
siligi ile temellendirilir.

71 Cusa, “De Coniecturis”, 170.
72 Cusa, “De Coniecturis”, 171.
73 Hopkins, “Introduction”, 7.
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Bu anlayista Tanri, dlemdeki birligin, basitligin, biitiinligtin ve
dolayisiyla da ayniyetin kaynagidir. Onun alemdeki tezahiirlerini ifa-
de eden cokluk, otekilik, farklilik, cesitlilik ve bu tiirden diger nite-
lendirmeler, aslinda Mutlak Ayni’dan hareketle varlik bulur. Bundan
dolay1 da seylerin Mutlak Aynt’ya istirak etmesi sonucu ortaya cikan
farkliliklar arasindaki uyum, aslinda bircok farkl: sekillerde onu tem-
sil eder.”*

Alemdeki varhiklar arasinda insani bakis acisindan goriinen esitsiz-
lik, Tanrisal birlik ve biitiinliik icerisinde esitlik ve benzerlik olarak
bir tiir ittihad baglaminda anlasilir hale gelir. iste Cusa, Tanrr’y1 bu
acidan basit ve tozsel birlik olarak “iigte bir” (unitrinum) seklinde
kavramsallastirir. Burada 6nemli olan husus, seyler arasindaki ¢ok-
lugun Tanrisal diizeydeki coklukla ayni1 anlama gelmedigidir. Tanr1’y1
tanimlamak tiizere ifade edilen {icleme, Tanr1’nin sonsuz olmasindan
dolayi ne salt ii¢ ne salt bir ne de bunlarin disindaki herhangi bir sey
olarak degerlendirilir.’> Insanin idrak seviyesine uygun olarak anla-
yabilecegi sey, Tanri'nin evvel ve bu anlamda biitiin cokluklar1 6nce-
leyen birlik oldugudur. Bununla birlikte alemdeki seylerde meydana
gelen dogus, olus, bozulus vb. degisimi imleyen kavramlar, Mutlak
Aynt'nin alemdeki tezahiirleri olarak degerlendirilmelidir.”®

Cusa bu noktada Kelime’de ickin anlamlar1 (akil-hikmet-s6z)
glindeme getirmek suretiyle onu gerek ontolojik anlamda seylerin
varlik kaynagi gerekse de epistemolojik anlamda zihin-varlik iliskisi-
nin nihai imkani olarak tanimlar. Adeta Tanri’nin alemi anlayan, bu
anlama ve bilme faaliyeti sonrasinda var kilan vechesi olarak tanim-
lanan Kelime, bu faaliyetini diyalektik bir zeminde, anlayan-anlasi-
lan iliskisini bir ayniyet icerisinde kavrayarak gerceklestirir. isa’nin
Tanrisal sahsiyetinin yaninda insani mahiyeti, Tanri-insan iliskisi aci-
sindan zaruruidir ve bu iliskiyi miimkiin kilan, Isa yoluyla insanda

74 Nicholas of Cusa, “Dialogus de Genesi”, cev. Jasper Hopkins, A Miscellany on Nicholas
of Cusa (Minneapolis: A.J. Banning Press, 1994), 398.

75 Cusa, Kur'an'da Isa ile ilgili olarak gectigini ifade ettigi, basta onun Tanr’'nin kelimesi
olarak tanimlandig: ayet olmak {izere, diger bircok ayetin hakikatinin de bu sekilde
daha dogru bir sekilde anlagilabilecegini iddia eder. Nitekim islam Filozoflarinin Tan-
1 anlayislarinda gecen, Tanri’nin baslica faaliyetinin akletme olarak tanimlanmasini
érnek gosteren Cusa, Tanr’min Kelimesi olarak (Word) isa’nin, bu kavramin iceriginde
miindemic olmak {izere, akil, s6z, hikmet vb. anlamlar: karsilayabilecek bir faaliyet
alanina isaret eder. Ona gore, aslinda Miisliimanlarin cogu bu hususlari kabul ettikleri-
nin farkinda degildir ve Miisliimanlarin anladig: sekildeki bir {icleme anlayisini aslinda
kendisi de reddetmektedir. Nicholas of Cusa, “De Pace Fidei”, 25-26.

76 Cusa, “De Genesi”, 399.
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var kilinan Tanrisal tozdiir.”” Iste Cusa diisiincesinde Tanri-alem ilis-
kisi, Tanrisal Zihnin kendini agma faaliyeti olarak degerlendirilmekte
ve bu acma faaliyetinin hem ontolojik hem de epistemolojik zemini,
Isa ile miimkiin kilinmaktadir. Cusa bu durumu séyle aciklar:

“Ogulluk biitiin otekiliklerin ve farkliliklarin ortadan kalkmasi
ve her seyin bir varlikta karar kilmasidir. Bu karar kilma ayni za-
manda bir seyin diger her seye varliktan pay vermesidir: Iste bu pay
verme “theosis’ti Dolayisiyla Tanri, her seyin bir olarak var oldugu
bir seydir: O, ayni zamanda birligin her seye dagiimasidir. Ki boylece
her sey oldugu sey olur. Boylece sezgisel diizeyde varlik her seydeki
bir sey ve her seyin variigi, bu bir seyde bir araya gelir.””°

Cusa, yukarida gecen Yunanca kokenli teosis kavramini Yeni
Ahit’e atifla” agiklar. Buna gore teosis, Logos, Ebedi Akil, insanlara
kendi nefsinden bir benzerlik vermek suretiyle onlara akil 1518101 bah-
seden varliktir. Kavram, bu yorumla Tanr’nin ve onun Kelimesi'nin
bilgisi ve sezgisel goriisii anlaminda nihai bir miikemmellik anlamini
kazanir. Cusa, idrakin bu sekilde teosise ulagmasi icin Tanrisal kudre-
te nihai diizeyde bir katilimi gerekli goriir ki, boylece bizim akli ruhu-
muz kendi idraki giicline ulasabilsin. Cusa’ya gore bu seviyede idrak,
hakikati sekil, 6rnek ve duyusal diinyadaki cesitli 6tekilik seviyelerin-
de karartilmis olarak degil, “kendinde” gérme yetkinlige ulasir.?® Bu
yetkinligin gerceklesmesi, idrak giictimiiziin Tanr’nin Kelimesi'nden
kaynakli olarak fiili hale gelmesine baghdir. Cusa boyle bir idraki
seviyenin, insanin sahip oldugu biitlin epistemik imkanlar1 astigini
belirtir. insan zihninin, kaynagim aldig1 Tanr’'nin Kelimesi ile kurdu-
gu bu irtibattan saglanan imkéan, sadece kognitif acidan degil ayni
zamanda ontolojik acidan da varlikla kurdugu iliskiyi deger odakli
bir hale getirir. Cusa, bu anlamda insani sonsuzlukla irtibatli hale
getirecek yegane seyin, diinyaya ait algisal sinirliliklardan kurtulmak
oldugunu ve gercek mutlulugun bu sekilde Tanrisal kaynaktan elde
edilebilecegini, hakikatin sezgisinin ise ancak bu sekilde miimkiin
olabilecegini belirtir.®!

77 Nicholas of Cusa, “De Aequalitate”, Nicholas of Cusa: Metaphysical Speculations: Six
Latin Texts, ¢ev. Jasper Hopkins (Minneapolis, Minn: A.J. Banning Press, 1998), 842.

78 Cusa, “De Filiatione Dei”, 70.

7% Cusa, Yuhanna'nin 1,1. Pasajlarina atif yapmaktadir: “Baslangicta kelime vardi. Tanri,
Kelime'yle birlikteydi.”

80 Cusa, “De Filiatione Dei”, 341.

81 Cusa, “De Filiatione Dei”, 342.
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Bu temelde meseleye bakildiginda De Pace Fidei’de Cusa tara-
findan serimlenen inanc birligi fikrinin nicin Isa merkezli bir sekil-
de kurgulandig1 daha iyi bir sekilde anlasilir hale gelmektedir. Bu
anlays icerisinde Isa Mesih figiirii, Tanrisal bir otorite olarak degil,
otekiyle uylasimsal bir zemini miimkiin kilmak tizere vazgecilmez bir
unsur olarak goriinen, dilin metafizik baglamda kullanimina imkan
sunan Tanrr’nin tecessiim etmis Kelimesi olarak bulunur.®? Sahsin-
da Tanrisal Akil (Logos) ve Hikmeti (Wisdom) temsil etmek suretiye
Tanrrnin alem {izerindeki kapsayiciligini idrake acan Isa, onun Keli-
mesi (Word) olarak da Tanr1’'nin kendini ifsa etmesi anlaminda vahye
imkan saglar. Bylece Cusa diyalektigi icerisinde akilla vahiy, isa’nin
sahsinda bir araya gelmis olur.®

Diger yandan De Pace Fidei’de farkli dini anlayislar uzlastirmak
tizere islevsel kilinmaya calisilan Kristolojik yaklasimin sadece uzla-
simci ve evrensel degil ayn1 zamanda hiyerarsik ve diyalektik bir bag-
lama sahip oldugu soylenebilir.®* Bu sentezi olustururken Cusa’nin
Hiristiyan teolojisi, Yeni Plantoncu mistisizm ve Yunan Felsefesi’nin
imkanlarin etkin bir sekilde kullanmaya calistig1 ifade edilebilir. Bu
bakis acisindan vahiy, 6nermesel baglamda kabul edildiginde dinler
arasinda bir ayrilik ve catisma; Tanr’'nin kendisini tecessim etmis
Kelimesi ile dlemde ve tarihte ifsa etmesi anlaminda ise bir birlik ve
uzlas1 kaynagi olacag: var sayilir.** E Resch’e gore, De Pace Fidei'de
Isa merkezli olarak ortaya konulan Tanr1 anlayisi, farkl inanclar ara-
sinda bir ayrilik ve ¢catismaya neden olmak soyle dursun iletisimin te-
meli olan ortak bir dil ve sdylemin insasi agisindan bir gereklilik ola-
rak goriilmistiir. SOyle ki, Triniti’'de bulunan ve birbirleriyle iliskileri
acisindan farkli olmakla birlikte t6zsel olarak ayni olan {i¢ sahsa
yonelik uygun bir adlandirma gerek iletisim gerek vahiy gerekse de
dini pratikler acisindan zihni insa edici islevde degerlendirilmektedir.
Bu degerlendirmenin arka planinda bir seyi tasavvur etmekle onu
tasahhus etmenin birbirinden farkli oldugu diisiincesi bulunmaktadir.
Ona gore, dini inanislar arasindaki catisma, biiyiik oranda Tanrr'ya
atfedilen sifat ve fiillerin tasavvur diizeyinden dile aktarimina ge-

82 Joshua Hollmann, “Reading De pace fidei Chiristologically: Nicholas of Cusa’s Verbum
Dialectic of Religious Concordance”, Nicholas of Cusa and Islam (Boston: Brill, 2014), 72.

8 Hollmann, “Reading De pace fidei Chiristologically: Nicholas of Cusa’s Verbum Diale-
ctic of Religious Concordance”, 76.

84 Hollmann, “Reading De pace fidei Chiristologically: Nicholas of Cusa’s Verbum Diale-
ctic of Religious Concordance”, 80.

8  Hollmann, “Reading De pace fidei Chiristologically: Nicholas of Cusa’s Verbum Diale-
ctic of Religious Concordance”, 82.
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cerken olusan farkliliklardan kaynaklanmaktadir.®¢ Bu yoruma gore,
Cusa bu sekilde Tanrisal sahsiyet icerisinde kavramsal ve kisisel ta-
nimlamalari birlestirmis ve onun insan arasinda anlasilir bir zeminde
ifade edilmesine imkan bulmasini saglamis olmaktadir.

Sonugc

Nicholas of Cusa, felsefesinin temelini olusturan varlik fikrinin
merkezine zihnin diyalektik bir siire¢ sonucunda ulastig1 idraki bir
birlik anlayisini koymustur. Boylece sonlularin olusturdugu teza-
hiirler diinyas: arasinda goriilen zitlik ve farkliliklar biitiincil varlik
idraki karsisinda asli olmayan bir tiir gériintiiden ibaret kalmakta-
dir. Teorik temelde kisaca bu sekilde ifade edebilecegimiz bu felsefi
sistematigin dini saha agisindan ortaya cikardigi sonuc, farkli dini
yapilarca ihtiva edilen ve o inancin goriinen yiizii olarak ifade edi-
lebilecek olan ibadet ve uygulamalarinin Tanrisal birlik karsisinda
sadece detaydan ibaret oldugudur.

Bu calisma diger yandan bir filozofun teorik felsefi diisiince-
lerinin olgusal diinyada idealize ettigi sosyal, ahlaki, siyasal vb.
alanlardaki pratige yonelik diisiincelerine nasil temel saglayabilece-
gini, Nicholas of Cusa 6zelinde gostermek iizere yapilmistir. Bu tezi
dogrulayacak 6rneklerin artirilmasinin teorik felsefe ile pratik felsefe
arasindaki iliskinin daha iyi bir sekilde anlasilmasina katki sunacagi
kanaatindeyiz.

Calismamizda gostermeye calistigimiz gibi, Cusa, yasadigi do-
nem icerisinde ‘Gteki'ne yonelik yaklagimi ile temayiiz etmis bir sah-
siyettir. Onemli gérevler ifa etmis Hiristiyan bir din adami olarak
Katolik kilisesinin inang, diisiince ve uygulamalarina yonelik ge-
listirdigi elestirel tavir; gerek Dogu ve Bati Kiliseleri gerekse diger
dinler arasinda gerceklestirmeye calistigi bir tiir inang birligi fikri;
Platon felsefesinden kaynagini alan diyalektik yontemin beraberinde
getirdigi uzlastirmaci tutum, onun dikkat cekici bir figiir olmasini
saglamistir. Bu tavrin temel bilesenleri, septiklik, elestirellik ve hii-
manizmdir.

Cusa’nin felsefi ve teolojik olarak temellendirdigi bu diinya go-
riisii, sliphesiz Hiristiyan inancini merkeze almasi itibariyle elestiri-
lebilir. Ancak belirtmek gerekir ki, ‘Oteki’yle kurulacak inancgsal bir

8 Felix Resch, “The Trinity as a Challenge to Christian-Muslim Dialogue in Nicholas of
Cusa: Nicholas of Cusa’s Philosophical Translation of Trinitian Faith as a Response to
Islamic Rejection”, Nicholas Cusa and Islam (Boston: Brill, 2014), 100.
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iliski cabasi, neticede bu ¢abay: ortaya koyan acisindan temel bir da-
yanak noktasindan hareketle yapilmak durumundadir. Nitekim dini
cogulculuk gibi salt olarak herhangi bir inancsal yapiya dayanma-
yan uzlasi cabalar1 da bu acidan elestirilmektedir. Belki bu noktada
sOylenmesi gereken sey, inanclar arasindaki boyle bir birlik fikrinin
titopik olmanin 6tesinde gercekten de talep edilmesi gereken bir sey
olup olmadigidir. Belli bir inan¢ merkezinde gerceklesmesi beklenen
bu birlik, her ne kadar her inanc sahibinin kendi inang perspektifin-
den olumlu bir durum gibi goriinse de, inan¢ ve bu inanca dayal
olarak insa edilen anlam diinyasinda bunun neden olacagi tekdiizeli-
gin insan varolusu agisindan olumlu bir sonu¢ doguracagi siiphelidir.
Dolayisiyla kanaatimizce ‘Gteki'ne yonelik 6nemsenmesi ve gercek-
lestirilmesi gereken tavir, ‘Oteki'ni kendine benzetme degil, ‘6teki'ni
anlama cabasi olmalidir.
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THE STATUS OF “OTHER” IN THE THOUGHT
OF NICHOLAS OF CUSA
- A PHILOSOPHICAL INVESTIGATION-

Fatih TOPALOGLU*

Extended Abstract

It is possible to say that the philosophy of Nicholas of Cusa is an “other” philo-
sophy in terms of its theological and philosophical foundations. Cusa, who drew
attention with his attitude away from “exclusivism”, which is considered the basic
paradigm, especially in the context of faith, defended the ideal of a unity that can
be realized among different beliefs in the world and thought that this idea could
only be possible if God was defined as “without the other”. The idea of Cusa is
based on the understanding of divine unity and simplicity as a result of the phi-
losophical tradition to which it is articulated. The relationship between God and
the universe is explained in this context by the idea of God’s inclusiveness over
the universe.

Cusa defines religion as an institution established for human happiness. In this
respect, he thinks that the truth, which is a common concept in all religions, can
be used as a key concept for religious tolerance. His proposal for a solution to the
potential of religious differences to cause a possible conflict is that the intrinsic
desire for happiness in human nature is only possible with the direct experience of
truth, that is, of God. Thus, putting the truth at the center and associating it with
the natural aspect of the human will also make it possible to have a moral attitude
towards the other.

According to Cusa, the epistemic possibilities of a finite knower should not be
limited to pure appearance. What needs to be done is to oppose approaches that
absolutize the knowledge of the particular and realize that such information nar-
rows the possibility of a complete view of the entity. Therefore, according to him,
truth is something that man can contact with his will to go beyond the limitations
imposed by particular perspectives. Acquiring this competence requires a deep
level of understanding. Truth, however, is the life source of cognizance and its
reason for being. On the basis of the interest in the truth that exists in human
beings, there is a natural need for happiness in itself, and it is only the truth that
will provide us with true happiness.

Assoc. Prof. Dr., Trabzon University, Faculty of Theology, Department of Philosophy of
Religion, Trabzon, Turkey, topaloglu37@hotmail.com, https://orcid.org/0000-0002-
0725-1588.
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This is also important in terms of emphasizing the septic and perspectivist chara-
cter of Cusa thought. According to this approach, in which the truth is closed to
human intellect, the method that someone on the ship sailing in the middle of the
ocean uses to determine their position is usually determined by focusing on their
position. However, this evaluation is hypothetical, and what really needs to be
done is to reach a comprehension that we may not be at the center and a compe-
tence that will comprehend our inability to determine the center.

The dialectic method, which is at the heart of Cusa philosophy, aims to realize a
harmony between differences in the final analysis. In this way, Cusa believes that
a universal unity of faith can be formed on the basis of the unity of God, and with
the “Theory of the Unity of Opposites” forms a theoretical basis for the project of
universal unity that he tries to establish among religions. In this context, religious
beliefs and rituals, which are held differently by people who are not competent in
terms of cognizance, form a harmonious unity in God, where all these differences
come together without any contradiction in themselves, so that different practices
can continue to exist peacefully without causing any conflict on the basis of a com-
mon belief. Cusa gives the role of divine unifying to Jesus as the Word and Wis-
dom of God, the main protagonist of De Pace Fidei. Within this understanding, the
figure of Jesus Christ is not found as a Divine authority, but as the word of God,
which appears as an indispensable element to make a consensus possible with the
other, allowing the use of language in a metaphysical context. At this point, Cusa
identifies it as both the source of existence of things in the ontological sense and
the ultimate possibility of the mind-being relationship in epistemological terms by
bringing up the innate meanings (reason-wisdom-word) in the Word.

This study is distinguished from other research studies on this subject as it discus-
ses Cusa’s philosophy’s approach to the “other” on a philosophical basis. In this
respect, we believe that it is an important study in terms of following the refle-
ctions of a philosopher’s conceptual and theoretical views in the practical field.

Keywords: Philosophy of Religion, Diversity, Unity of Opposites, Dialectic, Re-
conciliation.
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A Critique of the Common Epistemic Grounds for Fideism
and Agnosticism

Abstract

Uncertainty elicits more than one doxastic attitude towards God’s existence, name-
ly agnosticism and fideism, which have very similar epistemic foundations despite
the dissimilarity in their outcomes. This similarity mainly depends on the alleged
uncertainty of evidence, and to disclose both attitudes in all their bearings, two
fundamental theses, epistemic and practical, will be suggested. Employing these
two theses, this study aims to investigate the crucial points where agnosticism and
fideism overlap and diverge depending on the uncertainty and argue that the epis-
temic common ground, the basis of many criticisms of fideism, is self-destructive.
The uncertainty concerning the evidence for God, ambiguity, or vagueness will be
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explored to justify this claim. This will bear the question of whether the evidence
is ambiguous because it is absent mainly or because it is present but vague. Or
is it neither absent nor vague but still ambiguous because both sides have clear
evidence? Consequently, the current study shall object to the idea that agnosticism
equals vagueness which implicitly means that agnosticism is a necessary stance
and defends that fideism’s having loose or no relation to evidence is irrational.

Keywords: Philosophy of Religion, Agnosticism, Fideism, Uncertainty, Ambiguity,

Vagueness.
Kanuit, Belirsizlik ve inanc
Oz

Belirsizlik, sonuglarindaki farkliliklara ragmen, Tanr’nin varligina yonelik oldukca
benzer epistemik temellere sahip agnostisizm ve fideizm olmak iizere birden fazla
onermesel tutumu ortaya cikarir. S6z konusu benzerlik, esasen, Tanr’'nin varligina
dair kanitlarin yeterli olmadig1 varsayimina dayanir. Bu ¢alisma baglaminda, her iki
tutumu da kanita dair yaklagimlari bakimindan tiim yonleriyle ele almak adina epis-
temik ve pratik olmak iizere iki temel tez Onerilecektir. Bu tezler araciligiyla, agnos-
tisizm ve fideizmin belirsizlige bagl olarak kesistigi ve ayrildig: kritik noktalar ele
alacak ve fideizme yonelik bircok elestirinin temeli olan epistemik ortakligin fideizm
acgisindan yikict oldugunu savunacagiz. Bu iddiamizi kanitlamak adina, 6ncelikle,
Tanrr’'nin varligina dair belirsizligin ~-muglaklik ya da miiphemlik- mahiyeti iizerin-
de duracagiz. Bu baglamda, belirsizlik noktasinda, iki konu tizerinde duracagiz: (i)
kanit var olmadig1 icin mi muglaktir, yoksa var ancak miiphem midir? (ii) Kanit,
hem Tanr’'nin varhigini hem de var olmadigini destekleyen yeterince kanit oldugu
icin mi muglaktir? Sonuc olarak, mevcut calisma, agnostisizmin miiphemlik olarak
anlasilmasi fikrine kars: ¢ikarak agnostisizmin zorunlu bir tutum olmadigini savuna-
cak; fideizmin kanitlarla iliskisinin zayif olmasinin ya da hi¢ olmamasinin irrasyonel
oldugunu gostermeye calisacaktir.

Anahtar Kelimeler: Din Felsefesi, Agnostisizm, Fideizm, Belirsizlik, Muglaklik,
Miiphemlik.

Introduction

Agnosticism is the attitude that God’s existence or nonexistence
is not or cannot be known. Accordingly, since one does not or cannot
have sufficient evidence to decide whether there is a God, the best
thing —for some, the best moral thing- to do is to suspend judgment.
As this attitude defends a neutral approach towards God’s knowabil-
ity, it has been considered anti-religious in terms of theistic belief.
Its alleged anti-belief nature has continuously been brought into the
discussion by some theists.? Besides, the works of some philosophers,

2 See Amos Waters, “The God Problem - Criticism of an Agnostic- with an Editorial Rep-
ly, Is Dr. Carus a Teist?” The Monist 9/4 (1899), 624; Henry Wace, “On Agnosticism”,
Christianity and Agnosticism: A Controversy, ed. Thomas Henry Huxley, Henry Wace
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including the paradigmatic fideists like Blaise Pascal, seem to have
been written as an objection to suspending or refraining from judg-
ment.’ Similarly, William James’s “The Will to Believe” developed
a landmark rejection of the agnostic principle proposed by Thomas
Henry Huxley and William K. Clifford.* Clifford is an agnostic, sug-
gesting insufficient evidence for affirming God’s existence or non-
existence. Thus, the suspension of judgment is necessary for such
circumstances. In contrast, James is a fideist responding to the ag-
nostics’ thesis and arguing that there are cases in which one can
believe even with insufficient evidence. Presenting the debate this
way leads to the opinion that these two attitudes are fundamentally
different in all aspects. This paper will challenge this impression.

Recently, the philosophy of religion has presented us with some
works on the relationship of suspension of judgment with evidence
for and against God’s existence. These works share the common idea
that agnosticism is justified over uncertain evidence. This uncertain-
ty may come in different forms. For instance, some philosophers ar-
gue that this uncertainty is due to the ambiguity of the evidence,
whereas some are clear that the evidence is vague. The ambiguity
of evidence is different from the vagueness in the sense that the for-
mer entails that the very essence of evidence for God’s existence is
comprehensible, yet for the latter, let alone one’s being able to dis-
tinguish between the evidence for or against God’s existence, it is
impossible to discern whether it is an evidence in itself or not. For
instance, Bas van Fraassen, offers that agnosticism is characterized
as a specific type of vagueness on a set of probability functions.’ Van
Fraassen understands agnosticism in a Bayesian framework which in
turn extends over to the idea that “x is a Bayesian agnostic about a
p iff her opinion about p is represented by an interval with zero as the
lower limit.” Although, as Monton puts it, it is a valiant attempt to
represent agnosticism in a Bayesian framework, I object to the idea

(New York: The Humboldt Publishing Co., 1889), 5-9; William Connor Magee, ‘Ag-
nosticism”, in Christianity and Agnosticism: A Controversy, ed. Thomas Henry Huxley,
Henry Wace (New York: The Humboldt Publishing Co., 1889), 44-45; Richard Daw-
kins, The God Delusion (London: Bantam Press, 2006), 46.

3 See Blaise Pascal, Pensées, trans. A. J. Krailsheimer (London: Penguin Books, 1995),
122.

4 See William James, The Will to Believe and Other Essays in Popular Philosophy (New
York: Dover Publications, Inc., 1960), 5-7.

5 Bas C. van Fraassen, Laws and Symmetry (Oxford: Clarendon Press, 1989), 193-194;
Alan Héjek, “Agnosticism Meets Bayesianism”, Analysis 58/3 (1998), 200.

6 See Hijek, “Agnosticism Meets Bayesianism”, 200.
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that agnosticism equals vagueness which implicitly means that ag-
nosticism is a necessary stance.” As for the ambiguity of evidence,
which is of more importance in the current study, Paul Draper, Gra-
ham Oppy, and Robin L. Poidevin have presented the basics. To start
with Draper,

“[T]here are several good arguments for theism and several good
arguments for naturalism and hence against theism.... although
these arguments support their conclusions, none of them proves
that a perfect supernatural person exists or that there are no su-
pernatural beings.... None of it [the evidence] proves ... that natu-
ralism or theism is true. But some of it raises the ratio of the pro-
bability of theism to naturalism, and some of it lowers this ratio.
Certain facts are more likely obtained if God exists than if nothing
supernatural exists. These facts are evidence favoring theism over
naturalism. And other facts are more likely to obtain if nothing
supernatural exists than God exists. These facts favor naturalism
over theism.”

Draper, and others, likewise, for their ‘ambiguity thesis’, emp-
loy specific evidence and conclude that the evidence is not absent
or vague but ambiguous.’ There is plenty of clear evidence, but the
clear evidence for theism is offset by clear evidence for naturalism.
The upshot is that as it is very difficult to compare the strength of the
innumerable pieces of evidence, it is not easy to conclude between
theism and atheism. Although the such comparison may be possib-
le, determining which side is supported more by the arguments is
not easy. In such circumstances, one must suspend judgment, not
because one lacks clear evidence or because one believes each side’s
evidence is perfectly balanced. Instead, one must suspend judgment
because it is unclear which side is supported by the more substantial
evidence.'” Oppy, Poidevin, and many others agree with Draper on
the issue. Agnostics demand that a loving God, as theism suggests,

7 Bradley Monton, “Bayesian Agnosticism and Constructive Empiricism”, Analysis 58/3
(1998), 207.

8 Paul Draper, “Seeking but not Believing: Confessions of a Practicing Agnostic”, Divine
Hiddenness: New Essays, ed. D. Howard-Snyder, P K. Moser (Cambridge: Cambridge
University Press, 2002), 197-198.

9 For the discussions of Poidevin and Oppy, see Graham Oppy, Atheism and Agnosticism
(Cambridge: Cambridge University Press, 2018), 28-48; Robin Le Poidevin, Agnosti-
cism: A Very Short Introduction (Oxford-New York: Oxford University Press, 2010),
56-76.

10 Draper, “Seeking but not Believing”, 206.
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shall provide evidence that removes reasonable nonbelief toward
God’s reality. If not, then uncertainty guarantees agnosticism.

However, as many think this kind of justification for agnosti-
cism is in place, there may also be many who reject this approach
and maintain that the uncertainty of any type of the rational eviden-
ce calls for belief in God, specifically a fideistic one. At this point,
I suggest that fideism, which denies that God’s existence is known
based on evidence by drawing attention to the boundaries of the hu-
man mind, shares some common grounds with agnosticism.! These
common grounds comprise some modest similarities regarding their
foundations concerning the evidence and its so-called ambiguity. Fi-
deism and agnosticism may be presented in such a way that they
appear to oppose one another in all aspects. Since the focus has
been on solutions suggested by the agnostics and the fideists, the
mutual thesis these two approaches take as the basis is neglected.
Although there is indeed a contrast between agnosticism and fideism
concerning their approach to belief in God, it is also striking that
both are remarkably similar regarding their mutual ground about
the knowability of God’s existence. So, this study will concentrate
on the nature of agnosticism and fideism in terms of the similarity of
the theses they stand for and the claim that the two attitudes have
the same epistemic basis, despite the contrast in their rationales and
outcomes. For this purpose, two fundamental theses, epistemic (ET)
and practical (PT), will be suggested. The epistemic thesis will assist
in showing to what degree agnosticism and fideism have a common
ground, whereas the practical one will demonstrate how they differ.
This way, we will have a framework for the crucial points where ag-
nosticism and fideism overlap and diverge. Before that, let’s dig into
the relation between agnosticism, fideism, and their relation to the
evidence and ambiguity a little more.

1 T am thankful to one of the anonymous referees for this journal who has addressed
that the common grounds that I am employing at this point may only be applied to
Pascal but not to Kierkegaard. For Kierkegaard describes faith as objective uncertainty
but not as ambiguity sort of uncertainty. As a result, the referee suggested me to use
‘moderate fideism’ instead of only ‘fideism’ throughout the article. But the common
uncertainty that [ am referring is not a vagueness-driven uncertainty as this kind of
uncertainty is not a case for fideists but only agnostics, in general. Ambiguity is the
only type of uncertainty that I suggest there is between fideism and agnosticism. For a
contrary view of mine see, Osman Murat Deniz, Fideizm nedir?: Teolojik ve Felsefi bir
Degerlendirme (Istanbul: iz Yaymcilik, 2022), 31, 161-162.
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1. Fideism and Agnosticism: A Brief Comparison

Huxley was the first to coin agnosticism to introduce his phi-
losophical and epistemic stance to the literature.'> He was a scien-
tist, and his agnosticism, bathed in science, “.. is not a creed, but a
method, the essence of which lies in the rigorous application of a single
principle... Positively the principle may be expressed: In matters of the
intellect, follow your reason as far as it will take you, without regard to
any other consideration. And negatively: In matters of the intellect, do
not pretend that conclusions are certain which are not demonstrated or
demonstrable.” Huxley’s principle is almost the same as the atheist
philosopher William Clifford’s far-famed principle, “It is wrong al-
ways, everywhere, and for anyone, to believe anything upon insufficient
evidence.”"* The principle directly opposes ‘blind faith,” which argues
for belief in things despite the lack of decisive evidence. It claims that
believing something for which one lacks evidence is immoral. Thus,
in epistemology and metaphysics, the only way for one to attribute
a truth value to a proposition is only permissible if one has decisive
evidence that is so overwhelming that it requires judgment. If there
is no such evidence, or if it is not yet known what the logical conc-
lusion to be deduced from the available evidence, then, according to
the agnostic principle, no conclusion should be adopted as an exp-
ression of absolute truth.

Recently, agnosticism has been characterized as the state of mind
in which one realizes that doubts about once unquestioned beliefs
will not go away, to be replaced either by a confident reaffirmation
of those beliefs or else an equally confident rejection of them.'> This
characterization is much less strict than the agnostic principle. Phi-
losophers aware of the tension between weak and strong senses of
agnosticism and fideism tend to define these attitudes in more than
one sense. Agnosticism, the suspension of judgment about some or
all human knowledge, has been described in two main types: weak
and strong.!® Strong agnosticism is the view that a reasonable per-

12 George W. Hallam, “Source of the Word Agnostic”, Modern Language Notes 70/4
(1955), 265-266; Thomas Henry Huxley, Science and Christian Tradition: Essays (New
York: D. Appleton and Co., 1896), 239.

13 Huxley, Science and Christian Tradition, 246.

14 William K. Clifford, “The Ethics of Belief”, Philosophy of Religion: Selected Readings, ed.
M. Peterson et al. (Oxford: Oxford University Press, 2010), 103.

15 Poidevin, Agnosticism, 6.

16 Alvin Plantinga, “Agnosticism”, A Companion to Epistemology: Blackwell Companions to
Philosophy, ed. J. Dancy, E. Sosa and M. Steup (Malden: Blackwell Publishing, 2010),
223; Graham Oppy, “Weak Agnosticism Defended”, International Journal for Philoso-
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son must suspend judgment on the question of God’s existence. In
contrast, the weak one entails that a reasonable subject should sus-
pend judgment on the same question. It seems appropriate to in-
terpret weak agnosticism as refraining from judgment about God’s
existence, a kind of indecision, i.e., one does not know (under the
current circumstances and for now) whether God exists or not, whe-
reas strong agnosticism implies that one cannot know whether a(ny)
God exists or not. For strong agnosticism “in circumstances in which
the available evidence no more -and no less- supports p than it supports
logically incompatible hypotheses p,, ..., p,, ..., one ought to suspend
judgment between all of the hypotheses p, p,, ..., p,, ....”"" Here, it is cle-
ar that strong agnosticism is defended by appeal to the lack of good
evidential support for the claim that God exists. On the other hand,
weak agnosticism, sometimes called contingent agnosticism, introdu-
ced by Anthony Kenny, is the attitude that “I do not know whether
there is a God, but perhaps it can be known; I have no proof that it
cannot be known.”® Oppy, known for his defense of weak agnosti-
cism, maintains that strong agnosticism prevents any possibility that
God exists; Kenny’s contingent agnosticism allows for the belief that
some knowledge claims about theism or atheism may be justified.
Kenny’s account tends to generate a state of mind or an attitude that
some theists, via reference to extraordinary evidence like a religious
experience, may know that the proposition God exists is true. In this
regard, weak agnosticism is a personal preference and mostly does
not make any comments on others’ beliefs. However, strong agnosti-
cism argues that we cannot know whether God exists or not due to
the nature of the subject.

On the other hand, Fideism argues that there is tension between
reason and faith. Accordingly, the reason is incapable of justifying
religious claims, so in explaining these claims, there is no need to re-
ason due to its inadequacy. Plantinga defines fideism as the “exclusive
or basic reliance upon faith alone, accompanied by a consequent dispar-
agement of reason and utilized, especially in the pursuit of philosophi-
cal or religious truth.” Therefore, according to him, the fideist “urges
reliance on faith rather than reason, in matters philosophical and reli-

phy of Religion 36 (1994), 147; Poidevin, Agnosticism, 9-10; William Rowe, “Agnos-
ticism”, Routledge Encyclopedia of Philosophy, ed. Edward Craig (London: Taylor &
Francis, 1998), 121-122.

17" Oppy, “Weak Agnosticism Defended”, 147.

18 Anthony Kenny, What is Faith? Essays in The Philosophy of Religion (Oxford: Oxford
University Press, 1992), 60.

DINBILIMLERI AKADEMIK ARASTIRMA DERGISI CILT 22 SAY| 2

db | 819



820 | db

Nesim ASLANTATAR

gious; and he may go on to disparage and denigrate reason.” Similar-
ly, Penelhum emphasizes the concept of justification and describes fi-
deism as “the insistence that faith needs no justification from reason.”’
Elsewhere, he professes that fideism “will involve the denigration of
reason as a source of spiritual truth,” and the fideist “will hold that
faith does not meet standards of evidence or proof.”™' According to the
fideists, while engaging in religious claims, one should rely not on
reason but on faith itself because the most basic claims on which the
believer builds his life are included in this belief system.?

Fideism, like agnosticism, is roughly divided into two accounts:
the first is strong fideism, and it sustains that reason is useless in
evaluating religious claims. The other type is a weaker attitude cal-
led moderate fideism, as its name suggests. Strong fideists such as
Tertullian (160-220) and Sgren Kierkegaard (1813-1855) argue that
faith will appear as a paradox when approached with the criteria
of rationality instead of reason.”® However, according to moderate
fideists such as Blaise Pascal (1623-1662) and William James, alt-
hough faith is based on a reality beyond the limits of reason, it is not
entirely contrary to reason. Again, it can be said to have distinctive
rationality.®* Thus, although faith comes before reason, the investi-

1 Alvin Plantinga, “Reason and Belief in God”, Faith and Rationality: Reason and Belief
in God, ed. A. Plantinga, N. Wolterstorff (Notre Dame: University of Notre Dame Press,
1983), 87. For different understandings of fideism see, Richard H. Popkin, “Fideism”,
The Encyclopedia of Philosophy, ed. Paul Edwards (New York: Macmillan Publishing
Co., 1972), 201; Kelly James Clark, Return to Reason: A Critique of Enlightenment Evi-
dentialism and a Defense of Reason and Belief in God (Michigan: William B. Eerdmans
Publishing Company, 2001), 7; Nicholas P Wolterstorff, “Faith”, Routledge Encyclopedia
of Philosophy (London: Routledge, 1998), 543; Simon Blackburn, “Fideism”, The Ox-
ford Dictionary of Philosophy (Oxford: Oxford University Press, 1996), 139.

20 Terence Penelhum, God and Skepticism: A Study in Skepticism and Fideism (Dordrecht:
D. Reidel Publishing Company, 1983), 1.

21 Terence Penelhum, “Fideism”, A Companion to Philosophy of Religion, ed. C. Taliaferro,
P Draper and P L. Quinn (Malden: Wiley-Blackwell, 2010), 442.

22 See Michael Peterson et al., Reason and Religious Belief: An Introduction to the Philoso-
phy of Religion (Oxford: Oxford University Press, 2003), 45.

2 Kierkegaard is also taken to be a moderate fideist. In the current study, as I associate
the evidence with being ‘objective’, ‘non-pragmatic’, ‘dispassionate’ and such, I take
Kierkegaard as a radical fideist in terms of his relation to the evidence. If emotional
and passionate justification of evidence is taken to be rational, then Kierkegaard would
be a moderate fideist. See Marilyn Gaye Piety, “Kierkegaard on Rationality”, Faith and
Rationality 10/3 (1993), 375-376 for an interpretation of Kierkegaard’s account on
human rationality as a positive alternative to the traditional conception of reason as
disinterested and dispassionate.

24 See Linda T. Zagzebski, Philosophy of Religion: An Historical Introduction (Malden:
Blackwell Publishing, 2007), 58-59; Penelhum, “Fideism”, 441-444.
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gation and explanation of religious beliefs, reasoning, and rational
evaluation still exist.

These two attitudes’ strong and weak senses may point to some
similarities between agnosticism and fideism. The strong form of ag-
nosticism will not carry the debate to a further point, as the evidence
for God’s existence is impossible. On the other hand, a fideist does
not ascribe such importance to the issue of evidence for God’s exis-
tence; for her, even if there is no evidence, one can have a belief.
While the strong agnostic finds it impossible also for others to have
evidence for God’s existence, the fideist does not. But strong fideist
does not have a reasonable attitude, as well. In this respect, although
there is a radical distinction between a strong agnostic and a fideist
regarding belief possession, a weak agnostic and a fideist have a very
similar point of departure. Furthermore, neither weak agnosticism
nor moderate fideism evidence is labeled inadequate or despised. As
a matter of fact, in weak agnosticism, especially for ambiguity defen-
ders, evidence-evaluation is quite decent. For moderate fideism, as
rational evaluation is still a part of the discussion in religious beliefs
and reasoning, it also is a sensible attitude compared to its stronger
version. Comparing vulnerable versions of agnosticism with fideism,
evaluated independently of the results they adopt, (weak) agnosti-
cism presents a more rational framework in terms of its approach
to evidence than the weak form of fideism, while the weak form of
fideism has a more reasonable attitude when evaluated in terms of
its consequences — in that it does not see proof as impossible like
radical fideism. These comparisons between weak and strong forms
of agnostic and fideist attitudes will be helpful in terms of making
sense of ET and PT in the last chapter of the paper. Before that, I will
concentrate on what I have in mind when I say uncertainty.

2. Uncertainty as Evidence

There are two types of uncertainty: ambiguity and vagueness.
Whereas ambiguity means that evidence is abundant, but it is not
decisive whether the evidence supports x or y, the vagueness sug-
gests that one cannot be sure on even x and y’s being evidence. As
some philosophers like Kenny argue that the evidence is absent, most
of the discussion is on the idea that either the evidence is present
but vague or that it is neither absent nor vague but still ambiguous
because there are ample amounts of clear evidence on both sides.

2 Agnosticism seems to have no positive evidence but the ones which depend on the
DINBILIMLERi AKADEMIK ARASTIRMA DERGISI CILT 22 SAYI 2
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Before ambiguity, I aim to show that vagueness of evidence is not
a sound stance to hold. The vagueness is employed as evidence for
agnosticism.” This has something to do with the definition one pre-
sents for agnosticism. If agnosticism is understood as a judgment on
suspension,”’ then vagueness cannot be a reason for espousing ag-
nosticism because in such a situation, as the evidence is vague, it
seems impossible for one to be sure of the accuracy of agnosticism
and theism, and atheism. Agnostic literature takes Van Fraassen’s
approach also as the Russellian view.?® According to this view, agnos-
ticism consists in assigning some probability between 0 and 1 to the
proposition that ‘there is a God.” For Van Fraassen, as agnosticism is
vague over the interval of 0 to 1, it is impossible that a conditiona-
lization can take place, i.e., agnosticism about the existence of any
unobservable should be characterized, not by some precise degree of
confidence that x exists, but by ‘vagueness over an interval that inc-
ludes zero.”” So, agnosticism is necessary due to the vagueness that

discussions between theism and atheism. For an attempt to demonstrate that agnosti-
cism has positive evidence see Alexandra Zinke, “Rational Suspension”, Theoria 87/5
(2021), 1056-1058. Besides ambiguity, one possible evidence for justifying an agnos-
tic attitude proposed to be the peer disagreement. According to this proposal, when
peers are confronted over a controversial topic, the correct thing to do is to suspend
judgment. See Richard Feldman, “Reasonable Religious Disagreements”, Philosophers
without Gods: Meditations on Atheism and the Secular Life, ed. Louise M. Antony
(Oxford: Oxford University Press, 2007), 194-214.

2 See Sebastiano Moruzzi, “Vagueness and Agnosticism”, Issues of Vagueness. Methodol-
ogy and Agnosticism, ed. S. Moruzzi, A.Sereni (Padova: II Poligrofo, 2005), 131-153;
Sven Rosenkranz, “Metaethics, Agnosticism and Logic”, Dialectics 60/1 (2006), 47-
61; Sven Rosenkranz, “Radical Scepticism without Epistemic Closure”, Philosophy and
Phenomenological Research 85/3 (2012), 692-718; Sven Rosenkranz, “Wright on Vagu-
eness and Agnosticism”, Mind 112/447 (2003), 449-463; Crispin Wright, “Rosenkranz
on Quandry, Vagueness and Intuitionism”, Mind 112/447 (2003), 465-474.

27 For the discussions on agnosticism’s being an active, cognizant, and inquiring act
see, Michael Bergmann, “Defeaters and Higher-level Requirements”, The Philosoph-
ical Quarterly 55 (2005), 420; Jane Friedman, “Suspended Judgment”, Philosophical
Studies 162/2 (2013), 166; Jane Friedman, “Rational Agnosticism and Degrees of
Belief”, Oxford Studies in Epistemology, ed. T. Gendler, J. Hawthorne (Oxford: Oxford
University Press, 2013), 57; Earl Conee, Richard Feldman, Evidentialism: Essays in
Epistemology (New York: Oxford University Press, 2004), 3; Ralph Wedgwood, “The
Aim of Belief”, Philosophical Perspectives 16 (2002), 272; Hajek, “Agnosticism Meets
Bayesianism”, 205; Matthew McGrath, “Being neutral: Agnosticism, inquiry and the
suspension of judgement”, Noiis 55 (2021), 466-467.

28 See Yuval Avnur, “ Unicorn Agnosticism”, Inquiry 64/8 (2021), 820.

2 In Bayesian epistemology when an agent is to update her degrees of belief for a case
for which she is not certain or she does not have evidence, the common (but not the
necessary) solution is that she needs to update the degrees for her belief by Jeffrey
Conditionalization. For more about ‘conditionalization’ see Richard Jeffrey, “Bayesian-
ism with a human face”, Testing Scientific Theories, ed. John Earman (Minneapolis:
University of Minnesota Press, 1983), 133-156; Hajek, “Agnosticism Meets Bayesian-

ism”, 201. A ) ) -
DINBILIMLERI AKADEMIK ARASTIRMA DERGISI CILT 22 SAYI 2



EVIDENCE, UNCERTAINTY AND BELIEF

never vanishes. Because according to the Bayesian way of updating,
if a credence interval includes 0, there is no way it does not have 0,
so an agnostic can never rationally become a non-agnostic.** Monton
criticizes this point as follows:

“The analysis entails that a Bayesian cannot cease to be agnos-
tic and instead come to believe a proposition. I maintain that the
requirement that agnosticism is permanent in this sense is too rest-
rictive. An agnostic should be able to recognize the possibility of
obtaining evidence that will cause him to give up agnosticism and
embrace belief.”!

This analysis of Monton is appealing, and robustness is not one
of the truth conditions of agnosticism. Although in terms of conser-
ving one’s belief, especially for God, being steadfast is more appea-
ling than being conciliatory all the time, any believer or non-believer
should consider the evidence in the face of new evidence. This does
not necessarily require one to question every belief she constantly
has. Instead, this is an attempt to prevent anybody from enjoying
beliefs that are incorrect in the light of available evidence. In every
similar position, I think one should be able to revise her work. If a re-
vision-only (conditionalization) is not going to help, then she should
be able to abandon that belief.

On the other hand, the ambiguity of evidence ensures a more
vivid setting for a discussion. The philosophers who defend the view
‘that there is ample evidence for God’s existence, but this eviden-
ce’s strength is counterbalanced by the strength of the evidence for
naturalism’ propose some confronting evidence for or against God’s
existence. Most of this evidence is employed by the agnostics but not
fideists. Fideists have a more no-evidence-needed kind of justificati-
on for their belief. So, at this point, I shall present some examples (of
evidence) of how agnosticism is justified over ambiguous evidence
and then argue for the case that only an ‘inquiring way of justifica-
tion’ can be labeled as a quest-for-true-belief no matter whether it
is agnosticism or fideism. For the sake of brevity, I will not propose
and defend the arguments in full length and detail but rather outline
some of them in a simplified vein, hoping that it will suffice to clarify
what kind of ambiguity we are discussing.

30 Avnur, “ Unicorn Agnosticism”, 820-821.
31 Monton, “Bayesian Agnosticism and Constructive Empiricism”, 207.
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To begin with, agnostics argue that the arguments for the exis-
tence of God result in ambiguity and that the evidence for God’s
existence and nonexistence provides equal justification for theism
and atheism. Therefore, neither theism nor atheism has arguments
strong enough to prove that a perfect supernatural being exists or
does not exist.” I shall now attempt to clarify what sort of ambiguity
philosophers have in mind by presenting arguments, some of which
raise the probability of theism over naturalism and some of which
lowers it.

Among many, one of the first evidence is cosmological evidence,
including debates like the universe’s design, intelligent life, and its
evolution. Within these highly disputed areas, the idea that the proof
of the existence of God is ambiguous begins with the discussion of
whether an intelligent creator creates the universe. Theism’s respon-
se is affirmative. Yet, naturalism argues that if the world is eternal,
despite its contingency, there is no need for a transcendent reason
for its existence. Otherwise, the universe would not be explained by
itself; but by reference to a supernatural power other than itself.*
Although he accepts that the current universe is more likely to have
been created by an intelligent being, for the same discussion, Draper
thinks that the evolution-based universe hypothesis should also be
considered remarkable evidence for naturalism.* According to him,
although there is still much to learn about the mechanism necessary
for evolution to occur, it is undoubted that evolution has taken place.
Thus, if evolution is correct, the universe can exist without the need
for a creator since it is more consistent with naturalism than with
theism. The arguments are not limited to these, but all the discussi-
ons are nearly the same in their methodological nature.

For the materialization of the ideas stated above, see a compari-
son of the arguments for and against God/naturalism:

“I believe the abundance of tragedy in the world is much stronger
evidence against theism than the abundance of beauty is for it. The
same can be said about the systematic connection between pain
and pleasure and reproductive success. I also believe the cosmic co-

%2 Draper, “Seeking but Not Believing”, 197-198.

33 See Draper, “Seeking but not Believing”, 200-201; Poidevin, Agnosticism, 60-61; Oppy,
Atheism and Agnosticism, 38-39, 55-56 for the discussion.

34 Draper, “Seeking but not Believing”, 201. For Plantinga’s critique of Draper’s argument
for naturalism, see Alvin Plantinga, Where the Conflict Really Lies: Science, Religion and
Naturalism (Oxford: Oxford University Press, 2011), 49-52.
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incidences that make intelligent life possible are stronger evidence
for theism than evolution is against it. But I am unable to judge
the relative strength of, for example, the argument about pain and
pleasure and the argument about intelligent life. And because of
this, I cannot judge whether the conjunction of all the facts I have
considered is more probable on theism or naturalism. So I'm left
with various arguments on each side but no clear answer to the
question, “which side is supported by the stronger arguments?”*

The quote indicates that, for Draper and others, agnosticism se-
ems to be the best option both for practical and metaphysical purpo-
ses. The point [ want to draw attention to is that the facts presented
as evidence are vast in number, and when these are brought together,
it is claimed that the only conclusion one can draw is ambiguity. So,
moving from this ambiguity, agnostics find it appealing to espouse
a suspension towards the proposition that ‘there is a God, whereas
fideists take a leap of faith.*

Similar to agnostics, fideists also have a negative epistemic ap-
proach to the knowability of God’s existence. The arguments put
forward by the fideists display a great distrust of reason in grounding
the existence of God. Kierkegaard, a prominent advocate of strong
fideism, claims that if we rely on reason and evidence as epistemic
tools, we will have to postpone our judgment on the decision of reli-
gious belief constantly. Because we will not reach a definitive conclu-
sion on these grounds, as new arguments need to be continuously ex-
amined, a persistent suspension will be entailed.”” This circumstance
indicates that we do not have epistemic means that will enable us
to reach a decisive judgment about God’s existence. According to
Kierkegaard, religious belief is based on uncertainty in this respect.
He marked this point: “I observe nature to find God, and indeed I also
see omnipotence and wisdom, but I see much else that troubles and
disturbs. The summa summarum [result] of this is the objective uncer-
tainty....”*® Thus, for Kierkegaard, the result of a search for evidence

35 Draper, “Seeking but Not Believing”, 205-206.

36 A fideist may argue that one can believe in God with a certainty that no epistemic
evidence can ever provide. Although I accept the fact that a fideist can argue for such
a stance, I am quite sure that the epistemic ground or justification for a belief in God
is way ahead of any psychological attempt for justification in terms of rationality. The
argument fideist proposes here, as prone to justifying many inconsistent beliefs simul-
taneously, seems to be vicious.

37 Seren Kierkegaard, Concluding Unscientific Postscript to the Philosophical Crumbs, ed.
and trans. Alastair Hannay (Cambridge: Cambridge University Press, 2009), 107-108.

% Kierkegaard, Concluding Unscientific Postscript, 171.
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of God’s existence will not end with positive evidence. In this regard,
his position is very close to strong agnostics like Bertrand Russell.
According to Russell, acquiring proper knowledge about God and the
afterlife is impossible. Thus, an entity without insufficient evidence
for its existence is not worthy of belief.?* Although Kierkegaard and
Russell seem to be in tune, they dissent regarding what attitude they
espouse due to evidential ambiguity. Russell opposes the argument
that ‘belief’s having a good effect on the man can be used as evidence
for God’s existence, which is a primary claim in fideistic attitudes,
especially pragmatically justified ones. Because, for him, a belief that
is not based on conclusive evidence and which occasionally turns out
to be true or has a true conclusion cannot justify the truth of that
particular belief.** On the other hand, Kierkegaard risks the fact of
the proposition that ‘there is a God as a conclusion of the ambiguity
of evidence.

Pascal, rather a moderate fideist himself, says “.. ‘[E]Jither God
is, or he is not.” But to which view shall we be inclined? Reason cannot
decide this question. Infinite chaos separates us.”* By this phrase, he
points out that the reason is insufficient to ground God’s existence.
According to Pascal, if there is a God, He will be an unlimited and
indivisible being with no limits. However, the limited human mind
cannot grasp such an absolute being. So, knowing “what he is or
whether he is” would be beyond our ken if there is a God.** Pascal
finds it impossible to show God’s existence based on the universe’s
existence and its functioning. On this basis, he reveals why God can-
not be proven with the following statement:

“T look around in every direction, and all I see is darkness. Na-
ture has nothing to offer me that does not give rise to doubt and
anxiety. If I saw no sign of a Divinity, I should decide on a negative
solution: if I saw signs of a Creator everywhere, I should peace-
fully settle down in the faith. But, seeing too much to deny and
not enough to affirm, I am in a pitiful state, where I have wished
a hundred times over that if there is a God supporting nature, he
should unequivocally proclaim him, and that, if the signs in nature

39 Bertrand Russell, “What is an Agnostic?” The Basic Writings of Bertrand Russell, ed.
Robert E. Egner and Lester E. Denonn (London: Routledge Classics, 2009), 557.

40 Bertrand Russell, ‘Am I An Atheist Or An Agnostic?” in The Basic Writings of Bertrand
Russell, ed. Robert E. Egner and Lester E. Denonn (London: Routledge Classics, 2009),
566-567.

41 Pascal, Pensées, 122.

42 Pascal, Pensées, 122.
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are deceptive, they should be completely erased; that nature should
say all or nothing so that I could see what course I ought to follow.
Instead of that, in the state I am, not knowing what I am nor what
I ought to do, I know neither my condition nor my duty.”™

It can be deduced from the passage above that the universe or
nature as a reference to prove God’s existence seems insufficient be-
cause nature not only contains proof for God’s existence but also for
His nonexistence. Therefore, as underlined in his quote, ‘Seeing too
much to deny and not enough to affirm,” we can affirm that, accor-
ding to Pascal, the universe remains uncertain in proving that one of
the two parties prevails in this matter.

Similarly, James, regarded as a moderate fideist, argues that rea-
son is inadequate in proving God’s existence. So, according to him, it
is impossible to decide in favor of one side based on reason. In “The
Will to Believe,” he laid out his central thesis: “Our passional nature
not only lawfully may, but must, decide an option between propositions,
whenever it is a genuine option that cannot by its nature be decided on
intellectual grounds....”** ‘Intellectual grounds’ refers to the episte-
mic conditions determining an issue’s truth or falsity. According to
the crucial point put forward by James, we do not have sufficient
evidence to decide on the existence/nonexistence of God on epis-
temic grounds. This is due to the significant uncertainty regarding
the decision to be made. He emphasizes that in every decision one
will take, she will ultimately act without relying on solid knowledge;
therefore, whatever the decision is, it will be on unsound grounds.*

James employed a quote from James Fitzjames Stephen (1829-
1894) to illustrate this situation as follows:

“In all important life transactions, we have to a leap in the dark...
If we decide to leave the riddles unanswered, that is a choice; if we
waver in our answer, that, too, is a choice: but whatever choice we
make, we make it at our peril. If a man chooses to turn his back
on God and the future, no one can prevent him; no one can show
beyond a reasonable doubt that he is mistaken. If a man thinks
otherwise and acts as he thinks, I do not see that anyone can prove
that he is mistaken. Each must act as he thinks best, and if he is

4 Pascal, Pensées, 134-135.

4 William James, “The Will to Believe”, in Pragmatism and Other Writings, ed. Giles
Gunn (New York: Penguin Books, 2000), 205.

4 See James, “The Will to Believe”, 217-218 and “Is Life Worth Living?” Pragmatism and
Other Writings, ed. Giles Gunn (New York: Penguin Books, 2000), 238.
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wrong, so much the worse for him. We stand on a mountain pass
in the midst of whirling snow and blinding mist, through which we
get glimpses now and then of paths that may be deceptive. If we
stand still, we shall be frozen to death. If we take the wrong road,
we shall be dashed to pieces. We do not certainly know whether
there is any right one.”™¢

The quote indicates that whatever decision one makes regarding
God’s existence will be justified over ambiguous evidence. Based on
such epistemic foundations, it is impossible to predict which side
we should turn on. In such a case, no matter whether we decide in
favor of God’s existence or nonexistence, we will bear the risk of
the wrong decision since the decision made will not be based on
strong knowledge and evidence. At this point, it is clear that James
presumes that evidence for or against God’s existence is impossible
on epistemic grounds. This parallels the point sketched by strong
agnostics, although James is a moderate fideist. As we will refer to
in the following chapters, the impossibility that James employs is
not the kind that prevents a belief but rather one that is not involved
in the justification of the belief. At this point, inspired by James, I
tentatively claim that for moderate fideists, evidence and justifica-
tion are not going hand in hand. From the quote, “If a man chooses
to turn his back altogether on God ... no one can prevent him; no one
can show beyond a reasonable doubt that he is mistaken.”, I conclude
that James is sure that God’s neither existence nor nonexistence is
evidence-dependent as he refers to its being impossible to be shown
‘beyond a reasonable doubt.” I think it is ironic that a theist depends
on no evidence for God but a reasonable doubt. In contrast, agnostics
who suspend judgment on God’s existence justify their attitude on
proof. In terms of being a doxastic attitude, weak agnosticism seems
to be a step ahead.

The strong forms of agnosticism and fideism’s relation to evi-
dence are way more unsound. Some of the philosophers espousing
these attitudes tend even to despise evidence. However, as being

4 Quoted in James, “The Will to Believe”, 218.

4 An anonymous referee has rightfully (partially) warned me that “For James, contrary
to Pascal, God’s existence would outweigh all other options. His decision is the out-
come of a rational intuition, not a leap of faith despite the reason.” Even so, James’
relation to the evidence is a perfect fit of a paradigmatic fideist. For me, one function
of evidence is to remove doubt and the idea that God’s existence cannot be known be-
yond ‘reasonable doubt’ leads to a close resemblance between him and the agnostics.
Also, rational intuition seems ambiguous to an extent, anyhow.
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epistemically permissive for genuine believers is necessary, hating
the evidence and the inquiry for evidence seems irrational. For any
doxastic attitude, ‘inquiring way of justification seems to be essential
if these attitudes are in a search for true belief. Because if there is no
inquiry, then it does not seem possible for the attitude in question to
be entertained on purpose but by accident; and second, this attitude
is not a doxastic epistemic attitude, but a non-doxastic psychological
one since accidental beliefs are not doxastic. To sum up, agnostics
and fideists must be about evidence and adopt their attitudes based
on inquiry concerning evidence and continue to be epistemically jus-
tifiable, or else they will lose their epistemic and doxastic qualities
and become psychological attitudes. So, basing belief on inquiry and
evidence seems to be the best way out. Vagueness and no-eviden-
ce-needed kinds of justifications or pseudo-justifications, as I would
say, seem so alike that any belief or quasi-belief could be justified
according to their amorphous criteria. So, can ambiguous evidence
be a reason why one starts to believe in God or encourage a suspen-
sion on the issue? It seems to me that it is not the case for non or
anti-evidence enthusiasts. However, it may be the case for weak and
moderate attitudes toward any doxastic approach.

3. Belief or Suspension?

The assertions made by agnostics and fideists about the exis-
tence of God indicate that these two approaches have a common
epistemic ground. Both attitudes argue that the evidence is either in-
sufficient or indecisive, which blurs to confirming God’s existence or
nonexistence. Therefore, assessed in terms of epistemic justification,
there is significant uncertainty about God’s existence. This common
ground can be formulated with a principle that I call Epistemic Thesis
(ET) as follows:

ET: The evidence available for God’s existence is not sufficient
or decisive enough to show epistemically that there is a God or not.

I am not the only one who draws such a conclusion that, based
on ET, agnosticism and fideism share an epistemic common ground.
Some philosophers also have applied this kind of epistemic founda-
tion to reveal the similarity between agnosticism and fideism and
uncover the religious roots of agnosticism. Accordingly, when we
carefully examine the points emphasized by agnosticism regarding
the limits of human knowledge, as Lightman rightly points out, ag-
nosticism owes a lot to an epistemological approach Christian philo-
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sophers defend in religion. This points to the religious origins of ag-
nosticism.* In this respect, Henry Longueville Mansel (1820-1871),
a moderate fideist himself, seems to be one of the philosophers who
can be mentioned to point out these common epistemic roots. Many
critics have stated that his religious attitude is close to agnosticism.
Stephen, for instance, expresses this point as follows:

“The last English writer who professed to defend Christianity with
weapons drawn from wide and genuine philosophical knowledge
was Dean Mansel. The whole substance of his argument was simply
and solely the assertion of the first principles of Agnosticism. Mr.
Herbert Spencer, the prophet of the Unknowable, the foremost rep-
resentative of Agnosticism, professes his program to carry a step
further the doctrine put into shape by Hamilton and Mansel’.”

So, which claims of Mansel brought him this close to agnosti-
cism? When scrutinizing his thoughts, one can see that he tries to
philosophically defend traditional Christian beliefs, with some ideas
borrowed from Kant’s epistemology, about the limits of human un-
derstanding. According to him, since man is a finite being, one has
to admit that his knowledge is also finite. Because his knowledge is
limited, man cannot know God and the transcendent world, and rati-
onal efforts to understand God’s nature are contradictory. Therefore,
God and the transcendent realm are unknown to man.* Some of the
essential claims of Mansel supporting his moderate fideistic position
provided powerful missiles to many philosophers, especially Huxley,
to defend their agnostic attitudes. Of course, it is ironic that agnos-
tics employ these claims. “From Huxley’s point of view,” as Lightman
states, “to come across a Christian theologian who, in holding to the
notion of the limits of knowledge, is self-destructive and supplies unbe-
lievers with powerful arguments.”™' Lightman’s quote suggests that a
believer’s attempt to know God, regardless of evidence, is actually
choosing the grueling path. The greater the distance between God
and the evidence, the less the possibility of knowing God on rational
grounds. This situation offers the upper hand to non-believers.

4 Bernard Lightman, The Origins of Agnosticism: Victorian Unbelief and the Limits of
Knowledge (Baltimore: Johns Hopkins University Press, 2019), 5.

4 Leslie Stephen, An Agnostic’s Apology and Other Essays (London: Smith, Elder, and Co.,
1903), 8-9.

50 See Henry L. Mansel, The Limits of Religious Thought Examined in Eight Lectures (Cam-
bridge: Cambridge University Press, 2009).

1 Lightman, The Origins of Agnosticism, 9.
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What has been revealed so far shows that agnostics and fideists
have common (especially Kantian) arguments that point out (i) hu-
man knowledge’s epistemic limits and (ii) that these limits cannot
grasp the core of the evidence decisively among the ambiguity. If we
accept agnosticism only as a negative epistemic thesis about God’s
knowability, it will make it possible to label many philosophers wit-
hin religious thought as agnostic. Because when the knowability of
God is approached solely from an epistemic point of view, it is clear
that philosophers such as Pascal, Mansel, and James, who defend
religious claims, have considerably similar arguments to the agnostic
philosophers such as Huxley, Clifford, and Spencer.®

So, if agnosticism and fideism have similar claims in epistemic
terms, how do they differ from each other? The two attitudes’ appro-
val of ET raises the question of what one should do when evidence for
God’s existence or nonexistence is insufficient. The answer to the qu-
estion “What kind of attitude should we adopt in such a situation?”
brings us to the main point that distinguishes an agnostic from a fide-
ist. I can express this with what I call Practical Thesis (PT) as follows:

PT: In cases where ET is approved, one should act according to ...

PT tells us how to act when the evidence for God’s existence or
nonexistence is insufficient. However, agnostics and fideists fill the
blanks of this thesis on how one should react differently when the ev-
idence is inadequate, insufficient, inconclusive, etc.. According to the
fideist, when the evidence for God’s existence and nonexistence is in-
sufficient, it is legitimate for one to have faith for different reasons.>
At this point, the fideists differ in the reasons they propose to have
faith. For example, Pascal and James argue for having faith by appe-
aling to one’s interest and benefit, Kierkegaard to one’s subjectivity,
Mansel to revelation, etc.

Unlike the fideist, agnostic argues that the reasonable step to
take when ET is accepted is to suspend judgment. We can say that
agnostics have a consensus regarding the suspension of judgment.

52 Randolph Feezell, “Religious Ambiguity, Agnosticism, and Prudence”, Florida Philo-
sophical Review 9/2 (2009), 92.

5 The blank indicates that anyone who accepts PT can fill this blank however s/he desi-
res, e.g., James fills with ‘live option’.

5 For instance, one can always have a belief in God justified pragmatically. For a comp-
rehensive study see, Abdulkadir Tanis, Pragmatik Iman (Ankara: Episteme Yayinlari,
2021), 81-97 and “Inanma iradesi: William James’in imanin Pragmatik Savunusu Uze-
rine Bir Degerlendirme”, Dini Arastirmalar 19/48 (2016), 188-189.
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Of course, it is also possible to come across some philosophers who
argue that it is not impossible for an agnostic to take a practical step
towards belief and who, in this respect, is very similar to fideists in
terms of their starting points. However, these philosophers do not
take this reasonable step identical to a leap of faith. Instead, it is pos-
sible to come across philosophers who argue that to live in a constant
state of suspended judgment may not have a practical or satisfactory
outcome since it should also be possible for agnostics to believe in
God for at least spiritual well-being. Accordingly, a weak agnostic
who thinks that the evidence for the existence of God is either scarce
that it cannot be told whether there is a God or abundant that this
abundance of evidence makes it difficult to decide between natura-
lism and theism, considering the benefits she will get, can argue that
she can live her life like a theist. This approach shows that agnosti-
cism does not necessarily require one to live like a practical atheist
and is quite similar to what Pascal proposed. For example, according
to Draper, God’s existence is a real possibility; therefore, an agnostic
may behave, unlike an atheist. The agnostic can keep himself open to
new arguments for the existence of God; he may even pray to reach
these arguments.*> Draper shares his attitude as follows:

“I don’t believe that “seek and ye shall find (in this life)” is an es-
sential part of a theistic worldview. Since I regard God’s existence
as a real possibility, I wholeheartedly agree with Price that it is
reasonable — indeed, I would say rationally required — for me to
behave differently than I would if I were an atheist. For example,
I ought to pray — unlike the atheist, I believe there just might be a
God listening. More generally, I ought to do what I can to cultivate
or at least prepare for a relationship with God. Also, it is not un-
reasonable for me to spend considerable time looking for new evi-
dence and reexamining old evidence both for and against theism.
If I were an atheist, then I wouldn’t bother to search for evidence
for or against God’s existence because I wouldn’t expect to find any
confirming evidence, and I wouldn’t need any more disconfirming
evidence.”®

5 For agnosticism and religious commitments see Samantha Corte, “Following God with-
out Belief: Moral Objections to Agnostic Religious Commitment”, Philosophy Compass
3 (2008), 381-96; John Lemos, “Agnostic Defence of Obligatory Prayer”, Sophia 37
(1998), 70-87.

% Draper, “Seeking but Not Believing”, 210-211.
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Draper asks “what the consequences of agnostic religious practice
can be” and answers as follows:

“It may or may not lead to belief, even on the assumption that God
exists. Indeed, it may or may not lead to belief (in this life), even on
the assumption that it leads to (or prepares one for) a closer relations-
hip with God. Religious practice is challenging for an agnostic, and for
some, there may be value in that difficulty.”’

Anthony Kenny also argues that an agnostic attitude does not
necessarily prevent one from prayer. Kenny argues that there is no
limit preventing an agnostic from worshiping God, praying to God,
and leading a religious life. Kenny says,

“Agnosticism, unlike atheism, makes room for prayer. Being ag-
nostic does not mean that one cannot pray. In itself, prayer to a
God whose existence one is doubtful is no more irrational than
crying out for help in an emergency without knowing whether an-
yone is within earshot.”®

It is clear that for both Draper and Kenny, there is no reason to
prevent one who doubts God’s existence from praying for help on
any topic. Kenny says, “such prayer seems rational whether or not
there is a God” and “if there is a God, then surely prayer for enlighten-
ment about his existence and nature cannot be less pleasing to him than
the attitude of a man who takes no interest in a question so important,
or in a question so difficult who would not welcome assistance beyond
human powers.” After referring to agnosticism’s common grounds
in a weak sense and fideism, we should turn to the difference that
coins them under their names. While fideists think that belief in God
—whether it constitutes by the wager or not- is necessary, there is
—unquestionably- no such condition for agnosticism.® At least the
ones mentioned above, Agnostics think that one’s living their life as if
they are theist while remaining agnostic on ‘whether God’s existence
is ever knowable’ is possible.

57 Draper, “Seeking but Not Believing”, 211.

5% Anthony Kenny, “Agnosticism and Atheism”, in Philosophers and God: At the Frontiers of

Faith and Reason, ed. J. Cornwell and M. McGhee (New York: Continuum, 2009), 123.

% Kenny, “Agnosticism and Atheism”, 124.

%0 Indeed, ‘belief’ is a truth condition for agnosticism in the philosophical sense. But it
is not the same kind with fideism’s. Agnostic shall have at least one belief that ‘she is
in a doxastic attitude towards agnosticism’, i.e., her agnosticism is the true stance to
adhere to.

DINBILIMLERI AKADEMIK ARASTIRMA DERGISI CILT 22 SAY| 2

db | 833



834 | db

Nesim ASLANTATAR

In summary, PT clarifies that agnosticism and fideism diverge
about how we should take a step when we do not have an epistemic
tool sufficient to know God’s existence. In such a case, while the ag-
nostic finds it reasonable to suspend the judgment on the topic, the
fideist argues that one should believe in God based on other groun-
ds (like faith, revelation, interest, benefit, etc.) other than epistemic
ones. This point is the fundamental reason why agnosticism is un-
derstood as anti-religious.®' As it is more common among scholars to
focus more on the main point where agnosticism and fideism differ
on PT, and as agnosticism at this point argues that religious belief
should not be approved, it has generally been interpreted as anti-re-
ligious. Because of this anti-religious interpretation, the common
ground on which agnosticism and fideism epistemically overlap has
often been neglected. However, given the point I have underlined
with ET, it can be seen how agnostics and fideists (for example, Clif-
ford and James, who have often been considered counterparts in the
literature) share an epistemically similar claim.

Two attitudes’ having different approaches in terms of PT is also
a crucial point. The agnostic says if one approves ET by considering
only epistemic evidence, then she has no choice but to suspend judg-
ment. Because if one bases her beliefs on entirely epistemic grounds
and acts accordingly and is limited to what the epistemic evidence
points out, in any circumstance in which the evidence is insufficient
to show the truth or falsehood of an issue, the most reasonable atti-
tude is to suspend her judgment on the matter. Of course, many re-
ligious belief advocates have severely criticized this claim, especially
fideist philosophers such as James. The idea that we should have a
belief based solely on epistemic grounds has been rejected. In this
respect, fideism has developed various ways of defending the faith
in God for non-epistemic reasons. Although such different attempts
point to a profound philosophical endeavor, we should note that di-
sabling the epistemic foundations for God’s existence damages the
religious defense that the fideist attempts to do for two reasons. First
of all, the fideists’ acceptance of ET, that is, religious beliefs, espe-
cially belief in God, does not have an epistemically sufficient basis,
has led to the strengthening of anti-religious agnostic approaches,
as this study has tried to demonstrate. Philosophers such as Huxley
and Spencer defended their agnostic positions by benefiting from the
arguments of these fideist approaches that emerged within religion.

ightman, The Origins of Agnosticism, 3.
61 Light The Orig t 3
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Secondly, fideism is labeled as irrational and used as a pejorative
concept in many cases because it advocates belief in God despite its
affirmation of ET. That is to say, although fideism confirms ET, there
is not enough evidence in favor of God’s existence; it still tries to
establish a belief in God based on other reasons, which are mostly
irrational.

Conclusion

Although agnosticism and fideism are often presented as oppo-
sed to each other in the literature, this study has tried to highlight
their common epistemic grounds. For this, I put forward two theses,
epistemic and practical. Based on these, I tried to show the com-
mon epistemic grounds for agnosticism and fideism and clarify the
essential points where they differ. According to the Epistemic Thesis,
agnosticism and fideism have a common epistemic claim about God’s
knowability due to inadequate evidence; God’s existence or nonexis-
tence cannot be known on epistemic grounds. Both agnosticism and
fideism use similar arguments, such as the ambiguity thesis or Kan-
tian claims pointing to the limits of human understanding to ground
their common claim. Undoubtedly, it is possible to list many philo-
sophical and religious reasons, such as the limits of human know-
ledge, the deterioration of human nature, the hiddenness of God,
etc. However, the ambiguity thesis is the most prominent reason that
seems to arise among agnostics and fideists. This common ground
of the two approaches in ET is significant in disclosing epistemically
agnostic attitudes within religious defenses, too.

On the other hand, agnosticism and fideism’s claim that God’s
existence or nonexistence cannot be known on epistemic grounds
raises the question of what kind of belief attitude one should adopt
regarding God’s existence. As I have shown through the Practical
Thesis, the two approaches differ from each other regarding the be-
lief attitude they propose. In this regard, agnosticism, taking episte-
mic considerations into account, argues that one’s suspending judg-
ment on a decision regarding belief in God is the most reasonable
option. Because when the evidence on the subject is insufficient,
staying neutral on both sides is the best choice. However, although
fideism, similar to agnosticism, accepts that God’s existence cannot
be known, it emphasizes that epistemic means are not the only way
to believe in Him. Fideists argue that they can refer to non-epistemic
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elements such as revelation, tradition, and passion as the basis of
belief in God.

So far, what has been stated reveals an agnostic essence at the
basis of fideism. And I think one more question deserves to be discus-
sed here. Is it possible for an attitude to be justified regardless of the
evidence? Or, is it possible to be even an attitude without the precise
relation to the evidence? If we can say that an attitude can be true
regardless of the evidence, then wouldn’t it be necessary to say that
agnosticism, fideism, and even a position unrelated to evidence, are
justifiable? Bringing this conclusion with the unique thesis of doxastic
attitudes addresses a dead end. Thus, I suggest that strong agnosti-
cism and fideism lack rational content; they can at best be psycho-
logically grounded. Therefore, having a reasonable belief in fideism
is only reasonable if it holds a reasonable relation to the evidence.
Evaluated within this criterion, strong agnosticism is unreasonable,
like strong fideism. For weak agnosticism, Kenny’s position is unre-
asonable compared to Draper, Oppy, and Poidevin’s. As for ‘psycho-
logically groundedness’, I would say, if a position is not grounded on
epistemic grounds but a psychological one, then it is not a doxastic
attitude which in turn is a peril for its being an attitude. This endan-
gers the fideistic approach. Because it seems to me that rejecting the
evidence, considering it unnecessary, or believing because something
is absurd is irrational. This irrationality is no less than the one who
sees the evidence as impossible.

When scrutinized, one can see that a significant part of the criti-
cisms against fideism stems from the agnostic essence. Take the clas-
sical criticism towards fideism: “When we accept that the man can-
not know God and that we must believe in Him, as fideism claims,
which religion’s God we will believe in?” At the basis of this criticism
is the idea that if God’s existence or nonexistence cannot be known
to be accepted, that is, the epistemic basis is to be deactivated; we
cannot have a good reason to choose one of the existing gods of
different religions. In other words, the criticism in this discussion is
all about neglecting the epistemic foundations of God. This situation
shows us that the agnostic essence of fideism has a self-destructive
nature in many respects, and those epistemic foundations for a belief
are fundamental.
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KANIT, BELIRSIZLIK VE INANC

Nesim ASLANTATAR*

Genisletilmis Ozet

Bazilari icin Tanrr'nin varligi kanit bakimindan belirsizdir. Belirsizlik, sonuclarin-
daki farkliliklara ragmen, Tanrr’'nin varligina yonelik oldukea benzer epistemik te-
mellere sahip agnostisizm ve fideizm olmak tizere birden fazla 6nermesel tutumu
ortaya cikarir. S6z konusu benzerlik, esasen, Tanri'nin varli§ina dair kanitlarin ya
yeterli olmadig: (baz1 zayif agnostikler); imkansiz oldugu (giiclii agnostikler ve
radikal fideistler) ya da agnostisizm ve teizm arasinda karar vermeyi gii¢c kilacak
derecede fazla oldugu ve neticede ortaya bir belirsizlik ¢ikardig: (zayif agnostikle-
rin ¢cogunlugu) varsayimina dayanir. Bu noktada, ¢calismamizin temel amaclarin-
dan biri, giiclii agnostik tutum ile giiclii fideistlerin kanita dair ortak bir yaklasima
sahip olduklarina dikkat ¢ekmek olacaktir. Bu baglamda, cevabini arayacagimiz
ilk soru, Tanrr'nin varligin kabul eden bir yaklasim (giiglii fideizm) ile hitkmdi ile-
lebet askiya alan bir yaklasimin (giiclii agnostisizm) rasyonalite ile iligkisini kanit
temelinde ele alamiyorsak, bu yaklasimlardan hangisinin rasyonel olduguna nasil
veya hangi temel {izerinde karar verilebilecegidir.

Bu baglamda, agnostisizm ve fideizmin giiclii ve zayif bicimlerini ve her birinin
Tanrr’nin varligina dair kanitla olan iliskisini tiim yonleriyle ele almak adina, epis-
temik ve pratik olmak tizere iki temel tez Onerilecektir. Epistemik teze (ET) gore,
mevcut kanitlar, bir Tanrr’nin varligini gostermek icin yeterli veya kesin degildir.
ET’den hareketle, agnostisizm ve fideizmin Kantci ortak bir zeminde birlestikleri
ve (i) insanin Tanrr'ya dair bilgisi tizerinde epistemik bir kisitlama oldugu ve (ii)
bu kisitlamanin, kanitin 6ziinti kavrama bakimindan da problem yarattig1 nokta-
sinda ortak bir goriise sahip olduklarini savunuyoruz. Epistemik olarak ortak bir
ozden hareket ettiklerini iddia ettigimiz agnostisizm ve fideizm 6zdes olmadik-
larina gore, bu iki tutum birbirlerinden nasil ayrilirlar?; ayrilmadiklar: noktalar
var midir? Fideizmin, Tanr’'nin varligini onaylayan bir tutum olarak, 6ziinde ag-
nostik 6geler barindirmasi, irrasyonel olarak nitelenmesini gerektirmez mi?; ge-
rektirmezse, agnostisizmin mi rasyonel olarak nitelendirilmesi gerekecektir? Bu
sorularin cevabini bulmak ve ET’nin iki tutum arasindaki benzerligin temelinde
yattigini gerekcelendirmek icin , zayif ve giiclii bicimleri arasinda bir takim ayrim-
lar yaptigimiz fideist ve agnostik yaklagimin, mahiyetlerine dair detayli bir sorus-
turmanin gerekli olduguna inaniyoruz. Bu sorusturmanin detay ve sonuclarini, iki
tutum arasindaki en saglam 6rnek olan Mansel basta olmak iizere, Pascal, James
ve Kierkegaard gibi fideistler ile Kenny, Draper, Oppy ve Poidevin gibi agnostik

Ars. Gor. Nesim Aslantatar, Ankara Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, Din Felsefesi
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diistintirler tizerinden gostermeye gayret edecegiz.

Tanr’'nin varhigina dair kanitlarin belirsiz oldugu iddias: karsisinda hiikmiinii as-
kiya alan agnostiklerin aksine fideistler inanmaya devam ederler; hatta bazi diisii-
niirler imanin tam da bdylesi bir risk {izerine bina edildigini savunurlar. Bu nok-
tada, hem agnostik hem de fideist ET’yi onayladig: i¢in, Tanr’'nin varligina veya
yokluguna iliskin kanitlar yetersiz oldugunda fideistin agnostikten farkl bir tavir
takindigini ve Tanrr'nin varligi igin hitkmii askiya almaktan ziyade yeni bir soru so-
rarak, belirsizlik durumunda ne yapilmas: gerektigine dair bir de cevap verdigini
soyleyebiliriz. “Boyle bir durumda nasil bir tavir takinmaliy1z?” sorusunun yaniti,
bizi agnostigi bir fideistten ayiran ana noktaya getirir. Bu noktay1 Pratik Tez (PT)
ile su sekilde ifade edebiliriz:

PT: ET’nin onaylandig1 durumlarda, kisi ..... gore hareket etmelidir.

PT, Tanr’nin varligi veya yokluguna dair delillerin yetersiz kaldigi durumlarda
kisiye nasil hareket etmesi gerektigini soyleyerek, hangi tutumun ona faydal
olduguna dair bir yol ¢izer. Bununla birlikte, agnostikler ve fideistler, kanitlarin
yetersiz, ikna edicilikten uzak ve sonucsuz oldugu herhangi bir durumda, bu tezin
bosluklarin: farkli bir sekilde doldururlar. Fideiste gore, Tanr’'nin varligina dair
deliller yetersiz oldugunda, kisinin farkli nedenlere dayanarak iman etmesi mes-
rudur. Bu noktada fideistler, inanca sahip olmak icin 6ne siirdiikleri gerekceler
bakimindan farklilik gosterirler. Ornegin Pascal ve James, kisinin cikar ve yara-
rina; Kierkegaard 6znelligine, Mansel ise vahye basvurarak imani temellendirir.
Bu temellendirmelerden herbirinde rasyonel yonler bulunabilecegi gibi, Tanri'nin
varligini kanittan bagimsiz olarak ele alan her tutumun bir takim problemli yonleri
oldugu da aciktir.!

Bu calismada, ET ve PT aracili§iyla, agnostisizm ve fideizmin belirsizlige bagh
olarak kesistigi ve ayrildig: kritik noktalar: ele alacak ve fideizme yo6nelik bircok
elestirinin temeli olan epistemik ortakligin fideizm agisindan yikici oldugunu sa-
vunacagiz. Bu iddiamizi kanitlamak icin , 6ncelikle, Tanr’'nin varligina dair belir-
sizligin —~muglaklik ya da miiphemlik- mahiyetine odaklanacagiz. Bu baglamda,
belirsizlik noktasinda, iki konu iizerinde duracagiz: (i) Tanr’nin varligina dair
kanit var olmadigi icin mi muglaktir, yoksa var ancak miiphem midir? (ii) Kanitin
mabhiyeti, Tanr’'nin hem varliginit hem de var olmadigini destekleyen (yoklugunun

Mansel, diisiince sisteminde Hiristiyanlik ve agnostisizm gibi farkli 6gelere ayni1 anda
verdigi referanslar nedeniyle cagdas tartismalarin da konusu olmaya devam etmek-
tedir. Mansel'in agnostik mi yoksa bir teist mi oldugunu ortaya koymaya calisan bir
calisma da Timothy Fitzgerald tarafindan kaleme alinan “Mansel’s Agnosticism” (Reli-
gious Studies 26/4 (1990), 525-541.) adli makaledir. Kant'in felsefinden biiyiik oranda
etkilendigi icin agnostik olarak ele alinmas: gerektigi noktasinda goriisler olsa da Man-
sel, felsefi cikarimlar Hristiyanlikla celistiginde vahyi dnceler. Vahyi felsefi ¢ikarimlarin
oniinde tutan bir disiiniiriin, diisiincesinde bilinemezci 6geler barindirmasina rag-
men, agnostik degil fideist oldugu soylenebilir. Bu goriisiimiizii desteklemek adina, ad:
gecen makalede Fitzgerald'in, Bevan’a referansla, Mansel’in vahiyle Tanr'nin gercek
tabiatindan bir seyleri acimladigi konusunda Aquinas’tan bile daha az agnostik oldugu
ifadesi 6rnek verilebilir. (Edwyn Bevan, Symbolism and Belief (London: George Allen
and Unwin Ltd., 1938), 322’den akt. Fitzgerald, “Mansel’s Agnosticism”, 528.) Her ne
kadar Mansel'in genel felsefi sistemi iginde belli tutarsizliklarin bulunmasi1 miimkiin
olsa da vahye basvurarak imani temellendirmesi kendisinin agnostisizmden ayrildigi
noktadir ve Bevan'in Mansel’e dair okumasi oldukca makul goriinmektedir.

DINBILIMLERI AKADEMIK ARASTIRMA DERGISI CILT 22 SAY| 2

db | 841



842 | db

Nesim ASLANTATAR

aksine) yeterince kanit oldugu icin mi muglaktir? Kanitin belirsizligi tartismasin-
da, mevcut calisma, agnostisizmin miiphemlik olarak anlasilmasi fikrine kars: ¢i-
karak, agnostisizmin zorunlu bir tutum olmadigini savunacak; fideizmin kanitlarla
iliskisinin zayif olmasinin ya da hi¢ olmamasinin irrasyonel oldugunu goéstermeye
calisacaktir. Fideizmin agnostisizmle ortak 6zii olarak tanimlanabilecek ET, fide-
izme yonelik bircok elestirinin temelinde yer almasinin yaninda, Tanr’nin varli-
gina dair olumlayici bir yaklasim olan fideizm acisindan kendi zeminini ortadan
kaldirmaya yonelik bir tehlike olarak da okunabilir. Buna gore, fideizmin kanita
yonelik tutumu, temelde agnostisizmin muhatap oldugu zor sorulara cevap ver-
meyi gerektirmesinin yaninda, kimi zayif agnostiklerin dahi Tanrr'ya dair kaniti
gereksiz ya da imkansiz ggrmemeleri de dikkate alininca, Tanr’'nin varligina dair
kanit hususunda giiclii agnostiklere yakin bir tutuma evrilebilir. Bu durum, varlhigi
icin fazlasiyla kanit olan Tanr icin fideizmi gereksiz bir tutuma doniistiirebilir.

Anahtar Kelimeler: Din Felsefesi, Agnostisizm, Fideizm, Belirsizlik, Muglaklik,
Miiphemlik.
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vitae, influenced many philosophers in the tradition of Scholastic thought. The
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the basic thoughts of both thinkers about metaphysics were examined.
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As a result of this examination, it has been determined that John Duns Scotus was
influenced by Ibn Gabirol in certain aspects in his views incorporeal substances,
the plurality of forms and divine will.

Keywords: Medieval Philosophy, Hylomorphism, Incorporeal Substances, Plurality Of
Forms, Divine Will.

ibn Cebirol’iin John Duns Scotus’un Metafizigine Etkisi
Oz:

On birinci yiizyillda Endiiliis'te yasamis olan Yahudi filozof Ibn Cebirol’iin 6zgiin
felsefesinin baslica 6zellikleri Yenb(’'u’l-Hayat adli eserinde bulunmaktadir. On
ikinci ylizyilda s6z konusu eser Fons vitae adiyla Latinceye terciime edilmesiyle
birlikte Skolastik diisiincede geleneginde yer alan pek ¢ok filozofu diisiinsel anlam-
da etkilemistir. Ibn Cebirol’iin bu eserindeki diisiincelerini genel hatlarini irdele-
mek ve s6z konusu diisiincelerin Skolastik diisiincenin 6nemli isimlerinden birisi
olan John Duns Scotus’u hangi yonlerden etkilendigini saptamak bu calismanin
amacini olusturmaktadir. Bu baglamda her iki diisiiniiriin de metafizik hakkindaki
temel diisiinceleri irdelenmistir. Bu irdelemenin sonucunda John Duns Scotus’un
gayri cismani madde, suretlerin coklugu ve ilahi irade hakkinda serdettigi goriisle-
rde belli acilardan ibn Cebirol’den etkilendigi saptanmustir.

Anahtar Kelimeler: Orta Cag Felsefesi, Hilomorfizm, Gayri Cismani Cevherler,
Suretlerin Coklugu, Ilahi Irade.

Introduction

John Duns Scotus was a philosopher, whose studies had a signifi-
cant impact on the history of philosophy, and he was one of the most
notable representatives of High Scholastic philosophy. Some of his
more unconventional ideas appear to have stemmed from his pos-
itive attitude towards Jewish philosophical sources. The first name
that comes to mind from among these is Maimonides. However, Mai-
monides is not the only Jewish philosopher whose work shaped Duns
Scotus’ thoughts. Yanbu’ al-haya, by the eleventh-century Jewish Anda-
lusian Solomon Ibn Gabirol, (1020/21-58), known in Scholasticism as
Avicebron, Avencebrol or Avicebrol, is also another intellectual source
worth studying. On various occasions, Duns Scotus, who was unaware
of Avicebron’s Jewish beliefs, invokes his philosophical authority in an
approving manner. Ibn Gabirol’s work, Yanbu’ al-haya, was translated
into Latin as Fons vitae, and left a great influence on the thinking of Do-
minican and Franciscan philosophers.!

! Many studies have been conducted on the influence of Ibn Gabirol on Scholastic
thought. To mention a few: James Weisheipl, “Albertus Magnus and Universal Hylo-
morphism: Avicebron A Note on Thirteenth-Century Augustinianism” The Southwest-
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In this paper, we first examine John Duns Scotus’ interpretation of
Ibn Gabirol’s view of the incorporeal substances and plurality of
forms and then investigate the views of Ibn Gabirol and Duns Scotus
on divine will and voluntarism. In this context, the aim of this study
is to scrutinize the views of John Duns Scotus, one of the important
philosophers of the Franciscan tradition, on incorporeal substances,
the plurality of forms and divine will, and to examine in which ways
his views were influenced by the Jewish philosopher Ibn Gabirol and
compare the views of the two thinkers on the issue. In this study

the translation of Ibn Gabirol’s Yanbu’ al-haya into Latin and the
process of reaching John Duns Scotus will be explored first, and this
will be followed by a discussion on the points at which Ibn Gabirol
influenced John Duns Scotus intellectually. The main argument we
will put forward is that Ibn Gabirol’s metaphysics influenced John
Duns Scotus’ Christian philosophy at significant points.

1.1. Historical Background

Almost all philosophical disciplines in medieval Latin culture
were transformed as a result of the Arabic-Latin translation move-
ments, which led to the Greek-Latin translation movement. Arabic
philosophers such as al-Farabi, Ibn Sina, and Ibn Rushd had a sig-
nificant influence on Western philosophy, especially in the fields of
natural philosophy, psychology, and metaphysics, logic and ethics.?
Among the translation movements that were headquartered in Eu-
rope - outside of Italy - in the twelfth century, Toledo became the
center of the translation movements of the period in terms of the
number of translated works and translators and their influence. With
Alfonso’s help, a translation team led by Archpriest Raymond Lull
was formed. Translations into Latin by many important translators
such as Gerardus Cremonensis (1114-1187), Dominicus Gundissa-

ern Journal of Philosophy 10/7 (1979), 239-260; Ze’ev Strauss, “Meister Eckhart Read-
ing Ibn Gabirol’s Fons vitae” Yearbook of the Maimonides Centre for Advanced Studies,
ed. Giuseppe Veltri, (Berlin: De Gruyter 2020), 65-100; Nicola Polloni, “Toledan
Ontologies: Gundissalinus, Ibn Daud, and the Problem of Gabirolian Hylomorphism”
Appropriation, Interpretation and Criticism: Philosophical and Theological Exchanges
Between the Arabic, Hebrew and Latin Intellectual Traditions, ed. A. Fidora — N. Polloni,
(Turnhot: Brepols 2017), 19-49; Bernard McGinn, “Ibn Gabirol: The Sage among the
Schoolmen”, Neoplatonism and Jewish Thought, ed. Lenn. E. Goodman, (New York:
State University of New York Press 1982), 77-110; Stephen J. Laumakis, “Aquinas’
Misinterpretation of Avicebron on the Activity of Corporeal Substances: Fons Vitae II,
9 and 10.” The Modern Schoolman 81.2 (2004), 135-149.

2 The Stanford Encyclopedia of Philosophy, “Influence of Arabic and Islamic Philosophy
on the Latin West”, (11 April 2021).

DINBILIMLERI AKADEMIK ARASTIRMA DERGISI CILT 22 SAY| 2

db | 845



846 | db

Firat GELEBI

linus, Juan Hispalense (1100-1180) and Daniel de Morley (1140-
1210) in fields such as medicine, astronomy, geometry, mathematics,
philosophy and theology were included in the Toledo collection.

The translators of Toledo translated the works of Islamic philoso-
phers and scientists such as al-Farabi, Ibn Sina, Ibn Rushd, Muhammad
ibn Musa al-Khwarizmi (780-850), Fergani (800-870), Bettani (858-
929) and al-Bitruci (?-1217) and Greek thinkers such as Aristotle, Eu-
clides (330 BC-275), Ptolemy (108-168) and Galen. Ibn Gabirol’s Yanbu’
al-haya was one of the works translated during the Toledo translation
movements, which spanned the years 1150-1200.

Ibn Gabirol was a prominent Jewish philosopher and poet in the
Middle Ages who also wrote books on philosophy in Andalusia. Of
the works he wrote, only Yanbu’ al-haya and isldh al-’akhldq have
survived. The most important of these works, was written in Arabic
and contains the thinker’s main philosophical concepts. This work,
the Arabic copy of which does not exist today, was later translated
into Latin under the name Fons vitae by Johannes Hispalensus, also
known as Ibn Daud and Dominicus Gundissalinus, in Toledo, in the
middle of the 12th century.®

The introduction of Arabic works into European schools can be
divided into three parts. The first chapter is related to mathemati-
cal sciences and medicine, and Muslims contributed both textually

3 For the surviving Latin translation of the work, see. Avicebron, Avencebrolis (Ibn Geb-
irol) Fons Vitae, ex Arabico in Latinum Translatus ab Johanne Hispano et Dominico
Gundissalino (Munster: Beitrége zur Geschichte der Philosophie des Mittelalters, Texte
und Untersuchungen, s.n. 1892). Also, for the excerpts from the Hebrew manuscript
of the work, see. Rabbi Shlomo ben Gabirol, “Sefer Meqor Hayyim”, Ozar HaMahsha-
vah shel Ha-Yahadut, ed. Abraham Sifroni - Mosad Ha-Rav Kuk (Israel: Hebrew Union
College Press, 1962). Although Ibn Gabirol is referred to as Avicebron or Avicebrol in
the Latin translation of his work, the philosopher’s identity was unknown during the
actual Middle Ages, and the assumption was that he was a Muslim or Christian Arab.
The probable reason for this is that, as mentioned before, the work does not contain
information about the Jewish tradition; that is, it was written in a secular style. There-
fore, the original identity of Ibn Gabirol was discovered only in the early nineteenth
century by Solomon Munk (1803-1867). Munk was discovered when he translated
Shem Tov Ibn Falaquera’s work Ligqutim Mi-Sefer Meqor Hayyim (Sections from the
Book of the Source of Life). Ibn Gabirol is the same person, who played an import-
ant role in the development of mediaeval scholastic thought, known as Avicebron or
Avicebrol. Moritz Steinschneider, Die Hebraeischen Uebersetzungen des Mittelalters und
Die Juden als Dolmetscher, Kommissionsverlag des Bibliographischen Bureaus (Berlin:
1893), 379; Also, for discussions on the identification of Ibn Gabirol‘s real identity,
see, Solomon Munk, Mélanges de philosophie juive et arabe (Montana: Kessinger Publi-
shing, 1859). Loewe, on the other hand, argues that what Solomon Munk put forward
as a discovery had been known within Jewish tradition for centuries. See. Raphael
Loewe, Ibn Gabirol (New York: Grove Weidenfeld,1989), 39-41.
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and technically in this field. The Arabic philosophical tradition did
not influence European thought before the end of the 12th century.
The second area covers the Arabic texts related to the natural phi-
losophy of Artistotle, Ibn Gabirol, al-Farabi, and Ibn Sina. And Ibn
Rushd’s introduction to philosophical discussion constitutes the third
and final stage of Arabic influence on Britain. In this context, it is
quite likely that Yanbu’ al-haya reached other significant universities
in Europe, such as Bologna, Paris, and Oxford, after being translat-
ed into Latin under the title Fons vitae. Although John Duns Scotus
did not mention Ibn Gabirol in his writings; however, given that he
studied philosophy in both Paris and Oxford, it seems highly likely
that he encountered Ibn Gabirol’s work entitled Fons vitae, alongside
the works of other thinkers translated from Arabic into Latin.* As a
matter of fact, his thoughts on incorporeal substances, the plurality
of forms and divinity will bear considerable resemblance to the views
that Ibn Gabirol defended in his Fons vitae. At this point in the study,
it would be appropriate to determine how the metaphysical thoughts
of Ibn Gabirol inspired John Duns Scotus.

1.2. Overview of the Metaphysics of Ibn Gabirol

The philosophical opinions on metaphysics of Ibn Gabirol can
be found in his work Yanbu’ al-haya. Even though Ibn Gabirol wrote
several books on metaphysics, Yanbu’ al-haya is the only one that has
survived through its Latin translation. Since this work is the systema-
tic metaphysical work of Ibn Gabirol, it is possible to detail the phi-
losopher’s understanding of metaphysics largely through the work in
question and the philosopher’s poems. Ibn Gabirol was a thinker who
was greatly influenced by Neoplatonism, as he stated his main philo-
sophical views in his writings. Ibn Gabirol’s philosophical approach
is based on the concept of man, and the aim of man’s creation is to
know God. It is conceivable for a man to achieve immortality and
thus the source of life because of this understanding. To understand
this, first it is necessary to have knowledge about the dimensions
of knowledge. In this sense, Ibn Gabirol divides the knowledge of
beings into three: matter - form, divine will and primary Existent,
and evaluates each of these separately. Ibn Gabirol states in the first
book of Yanbu’ al-haya, that objects are composed of matter and
form and that the material world is basically composed of these two

4 Charles Burnett, The Introduction of Arabic Learning into British School (London: The
British Library, 1990), 51.
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different elements. The thinker has presented the philosophical and
cosmological features required for the definition of matter and form
in this work. The second book talks about the essence of the material
world. The thinker examines simple substances that act as intermedi-
aries between God and the material universe in the third book, while
the understanding of matter and form in these simple substances is
discussed in the fourth book. The universal substance and universal
form are discussed in the final section of the work.

The fundamental metaphysical views of Ibn Gabirol are as fol-
lows: God created divine will out of nothing; Apart from God, all in-
corporeal beings consist of matter and form; there are various layers
consisting of matter and form based on the beings in question; the
main cause of matter is God and divine will; all beings, especially
matter and form, which have emerged, constitute divine will. In this
sense, the philosopher’s views on metaphysics are basically based on
God, divine will, universal substance and universal form, universal
reason, universal soul, and nature, which are at the level of existen-
ce’®

In the most general terms, there is a philosophical theory ba-
sed on Ibn Gabirol’s metaphysical system known as “universal hy-
lomorphism”. Simply expressed, Ibn Gabirol’s theory of universal
hylomorphism asserts that all beings in the world are made up of a
combination of matter and form. The idea in question has long been
seen as a debatable claim in philosophy, going beyond Aristotle’s hy-
lomorphism, which states that every physical entity is a combination
of matter and form. Because, whereas the Aristotelian approach sees
reasons and souls, i.e., incorporeal substances, as simply formal be-
ings devoid of matter, Ibn Gabirol’s universal hylomorphism theory
assumes that reasons and souls are formed by combining matter and
form.

Another important issue in Ibn Gabirol’s metaphysical system
is related to the levels of existence. In the history of thought, some
thinkers have created a hierarchical order according to the superio-
rity of the beings in the world, from the simplest to the most complex
and from the primitive to the competent. Although Aristotle was the
first thinker to deal with the issue of levels of existence in the history
of philosophy, Plotinus was the first to do so a systematic way. Accor-

5 Sarah Pessin, Ibn Gabirol’s Theology of Desire: Matter and Method in Jewish Medieval
Neoplatonism (Cambridge: Cambridge University Press, 2013), 33.
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ding to the principle of emanation, which is one of the main concepts
of metaphysics created by Plotinos, all beings are in a hierarchical
structure and are ordered from top to bottom. In his work entitled
Yanbu’ al-haya. Ibn Gabirol also developed the levels of existence
based on Plotinus’ system. One of the most important issues in Ibn
Gabirol’s levels of existence is the importance he attaches to matter
and form. In this regard, it’s important to note that all simple subs-
tances in the stages of existence are made up of matter and form. It
can be revealed that there are certain layers of matter and form in
the metaphysics of Ibn Gabirol. One way to understand the view that
there are layers of matter in Ibn Gabirol’s system is to reconsider the
concept of universal matter, which is at the very center of the levels
of existence.® In this way, the many levels of matter and form at each
point of Ibn Gabirol’s unique hierarchy of existence can be observed.
To put it another way, all beings are expressions of universal matter
in varied forms in some manner. From this perspective, it is apparent
that Ibn Gabirol placed a priority on the ideas of matter and form
in his metaphysical framework, as no other thinker before him had
done.

Another issue that Ibn Gabirol attaches importance to and exa-
mines in his metaphysics system is that matter is more important
than form. It has been mentioned before that diversity comes from
form, not from matter, because there are many forms, but matter is
just one. When Ibn Gabirol says that universal matter has an inhe-
rent quality, he really means that matter comes before form and even
thought, and exists without form. In this context, while God’s essen-
ce is the cause of matter, the fact that His wisdom is the cause of form
is another reason why the philosopher gives priority and importance
to matter relative to form.”

Another important concept in Ibn Gabirol’s metaphysical system
is divine will. Divine will (Voluntas), which is the level that comes
after God in the levels of existence, is a very controversial concept
in the philosophical system of the philosopher in terms of both the
definition and determination of what it means. In the first book of
Yanbu’ al-haya, the philosopher divides philosophy into three parts,
as the science of the primary Existent, matter and form and divine
will, and places divine will as an intermediary between God and mat-
ter and form:

6 Pessin, Ibn Gabirol’s Theology of Desire, 70.
7 Avicebron, Avencebrolis (Ibn Gebirol) Fons Vitae, 299.
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“Master: The whole of philosophy is divided into three parts: the
science of matter and form, the science of will and the science of the
primary Existent.

Disciple: Why is the whole of philosophy in three parts?

Master: For these three can exist alone: matter and form, the first
Existence, and divine will, which is the mediator of these two ext-
remes.

Disciple: Why do these three alone exist?

Master: The reason for this is that the created needs a cause and a
mediator. The cause is the first Existence who creates matter and
form, and the mediator is divine will.”®

In the fifth chapter of his work, Yanbu’ al-haya, Ibn Gabirol also
defines divine will as follows:

“Will is impossible to define, but it can be approximated by saying
it is a divinely inspired potency that creates and combines matter
and shape and is disseminated throughout, just like the soul in a
body. It is what activates and disposes everything.”

According to Ibn Gabirol, God’s first creative act was the sepa-
ration of matter and form. The principles of these two entities are
divided into the complementary powers within them. In this sense, if
there was no divine will, there would be no distinction between mat-
ter and form. According to the thinker, matter and form are not fully
separate from one another, much as the magnetic poles of a magnet
separate an object from another. The pair of matter and form can
exist separately from each other without being annihilated by the
Will of God. On these issues, Ibn Gabirol states as follows:

Nothing can exist without divine will, for every being’s existence
and structure is based on it... Don’t you understand that every-
thing’s nature is derived solely from matter and form, and that
matter and form are derived from divine will? In fact, it is the will
that brings them together, unifies them, and keeps them together.!°

According to Ibn Gabirol, while matter and form can only be
known by being described by humans, the divine itself cannot even
be depicted, and therefore cannot be directly known. Will can only

Avicebron, Avencebrolis (Ibn Gebirol) Fons Vitae, 9.
9 Avicebron, Avencebrolis (Ibn Gebirol) Fons Vitae, 326.
10 Avicebron, Avencebrolis (Ibn Gebirol) Fons Vitae, 328.
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be approximated through its actions. Although the Jewish philosop-
her did not think that human reason could fully grasp will, he thou-
ght that it could at least reveal some features of will.!!

Divine will encompasses all the spiritual and material existence
that is below it. However, questions may be asked about why Ibn
Gabirol added such an intermediary layer between God and univer-
sal matter and universal form and why God did not create matter
and form directly without an intermediary. According to Ibn Gabirol,
there must be an intermediary between the two extremes, since the
mediator resembles each of the opposite extremes in some respects.
Accordingly, God is an infinite and absolute unity, whereas all beings
after him, including simple substances, are finite and are characte-
rized by duality or plurality. In this sense, God must be an interme-
diary between unity and eternity and the duality and the finitude of
matter and form. This being must be divine will, which reflects the
active infinity of God and is the agent of the lower beings. However,
since divine will is the agent of God, it is limited in a way. Therefore,
divine will is simultaneously infinite in its essence and finite in its
activity. Divine will is finite in this sense because it is the work of
God. At the same time, it is infinite because it has no beginning and
is finite because it has a limit. Contrary to this situation, universal
reason has a beginning that starts with matter and form, but it has no
end because the beings below it constantly appear. Therefore, the fi-
nitude of divine will is not a function of its infinite essence but stems
from the finitude of matter and form emerging from it. Although it
has a finite aspect, divine will is unique and is also called the Divine
Command or the Divine Word in Yanbu’ al-haya.

It is difficult to say with certainty whether divine will is merely
an external manifestation or is identical to God, or whether it should
be considered a hypostasis, that is, a spiritual substance originating
from God himself. As a matter of fact, Ibn Gabirol does not claim
that the principle in question is completely intelligible. On the cont-
rary, it is obvious that this concept is a great mystery for Ibn Gabirol.
However, at the beginning of Yanbu’ al-haya, the philosopher men-
tions that will is a divine power that moves all beings, that nothing
is possible without it and that rest and movement and everything
else in humanity comes from will. However, towards the end of his

11 Kevin J. Caster, “William of Auvergne’s Adaptation of Ibn Gabirol’s Doctrine of the
Divine Will.” The Modern Schoolman 74/1 (1996), 33.
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work, the philosopher mentions that universal matter and universal
form and their substratum emerge from divine will. In this respect,
will is an entity that does not exist separately or act independently.
Although Ibn Gabirol mentions it as a separate entity at some point,
he also mentions it as an aspect of God’s essence at numerous points;
divine will embody the transformation of God into a being other than
himself. This is just like the will of one person, the transformation of
the soul into another. The philosopher, assuming simple parallelism
between human will and divine will, characterizes will as an agent
that reveals and reflects the inner self. In addition to all of this, from
the perspective in question, Ibn Gabirol puts forward will as the ne-
cessary intermediary between God and creation, and attaches impor-
tance to divine will, emphasizing that it is actually more important
than reason.

1.3. The Influence of the Ibn Gabirol on John Duns
Scotus

John Duns Scotus, who became one of the important names of
High Scholastic thought with his views, is also another important fi-
gure of the Franciscan order. John Duns Scotus has a very important
place in the philosophical tradition of the 13th century with his stu-
dies. As a matter of fact, his views in the context of the relationship
between reason and belief, the superiority of will over reason and the
univocality of being, explain that the word being is the most abstract
concept and can be applied to everything that exists. The concept of
Haecceity influenced the later thinkers and made an impact in the
following periods. It is possible to see the views of John Duns Scotus,
who examined the views of many philosophers, especially Aristotle
and Augustine in his works. These are very similar to the ideas of Ibn
Gabirol concerning universal hylomorphism and Will.

When John Duns Scotus’ views on matter and form are exami-
ned, it is seen that he defends the Aristotelian hylomorphic unders-
tanding and puts forward the view that form can only emerge in
matter. At the same time, he argues that change occurs in form and
manifests in matter, and states that change is passing from one state
to another, and therefore this situation has an order within itself.
Following in the footsteps of Aristotle, Duns Scotus divides change
into two parts; essential and incidental. Accordingly, in incidental
change, its qualities rather than the essence of the entity change. For
example, the color of a pen may change, but a change in color is not
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what makes it into a pen. The second type of change, material chan-
ge, is the transformation of the existent into another existent. If the
pen catches fire, what’s left of it is no longer a pen. Yet even such a
change is not considered a change at all, for it is simply the destruc-
tion of one thing and the occurrence of something else.!?

Up to this point it is clear that Duns Scotus took the traditional
Aristotelian approach and did not stand apart from his contempora-
ries or predecessors. When the metaphysical views of the thinker are
examined more comprehensively, there are three important points
that can be compared with the ideas of Ibn Gabirol. The first of these
is that matter can exist without any form; the second is that all be-
ings are composed of matter and form; and the third is the plurality
of substantial forms.

The first of the views that John Duns Scotus may have been
influenced by, amongst the ideas of Ibn Gabirol, is related to materia
prima. Duns Scotus claims that God can create and preserve what is
called primary matter, that is, matter that has no form. As he stated
while explaining the matter of ore change, matter and form exist
separately from each other, and while forms come and go, matter
continues to exist. Based on this, the thinker believes that matter can
exist on its own separately from form. As a matter of fact, according
to him, God is able to cause everything He causes directly, without a
secondary reason. In this sense, God causes matter through form, but
since he is omnipotent, he need not do such a thing. He can create
matter without any form. As a matter of fact, considering that matter
is something separate from form, God creates matter both directly
and indirectly.’®

Duns Scotus’ views on universal matter are essentially in har-
mony with Ibn Gabirol’s interpretation of it. That is because, accor-
ding to Ibn Gabirol, all levels of existence and layers of matter and
form are based on a universal matter. The initial matter in the Jewish
thinker’s metaphysical framework provides support for both bodily
and incorporeal beings. However, given Duns Scotus’ use of primary
matter, it is more likely that he was influenced by Aristotle rather
than Ibn Gabirol, even though he did not expressly state it in his
works.

12 John Duns Scotus, Opera Omnia The Vatican edition Civitas Vaticana (Vatican: Typis
Polyglottis Vaticanis 1950-2013, 335.
13 The Stanford Encyclopedia of Philosophy, ‘John Duns Scotus”, (21 April 2021).
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Another issue that can be compared between the views of Duns
Scotus and Ibn Gabirol is universal hylomorphism. The ideas of the
Duns Scotus on this subject are extremely enigmatic. While it is cle-
ar enough that the Christian philosopher accepted the Aristotelian
theory of hylomorphism, it is not so clear whether he accepted the
combination of incorporeal matter and form as admitted by Ibn Ga-
birol. As a matter of fact, John Duns Scotus clearly expresses the
hylomorphic composition of incorporeal entities in a part of his work
entitled De Rerum Principio, which is attributed by some researchers
to the French Franciscan theologian and scholastic philosopher Vital
du Fuor (1260-1327). In De rerum Principio, he makes several speci-
fic direct references to Yanbu’ al-haya and even mentions Ibn Gabi-
rol’s name. When Solomon Munk examined the work, he saw this as
evidence of Ibn Gabirol’s direct influence on Duns Scotus. According
to Albert Stockle, Ibn Gabirol’s ideas are so far adopted in the work
in question that it gives the impression of an annotation related to
his metaphysics. In the work De rerum Principio there is the following
passage:

“Should it be assumed that there is matter in all corporeal and
incorporeal substances or only in corporeal ones? As we shall see,
the unity of matter has been handled in different ways. Regarding
this, as Avicebron says in his book Fontis Vitae, there is substance
in all existing ... I agree with this suggestion...”

Although it seems that universal hylomorphism is clearly accep-
ted in this quoted paragraph, doubts over the attribution of De rerum
principio to John Duns Scotus make the philosopher’s acceptance
of universal hylomorphism seem skeptical. In fact, there is no other
viewpoint that supports Ibn Gabirol and the idea of universal hylo-
morphism that is similar to the statement in issue when we look at
the other writings of the Duns Scotus. Modern scholars such as Part-
henius Minges and Thomas Williams argue that John Duns Scotus
rejects universal hylomorphism, referring to Lectura. However, when
the paragraph pointed out by the researchers is examined, it is seen
that John Duns Scotus is not defending his own views, but conveying
the view of others (dicas aliter):

4 Vital du Fuor, Quaestiones disputatae de rerum principio (London: Quaracchi, 1910)
164; Albert Stockl, Geschichte der Philosophie des Mittelalters 2/1 Kirchheim, (1865),

65.
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“Others say that the form is not very different from matter, it is not
related and is only acquired, it has a relationship for generations
and is a non-different entity. These people also say that matter and
form are in every being.””®

Although John Duns Scotus did not directly reject incorporeal
matter in the paragraph cited above, he stated in his work Quaesti-
ones super secundum et tertium De anima that angels and souls can
reproduce and exist without matter in their own kind.'® In addition,
in the fifteenth chapter of the same work, he defends incorporeal
matter by stating that the soul consists of matter and form and af-
fects the body in a different way.!” However, in his later works, this
defense is replaced by criticism. As a matter of fact, in a part of his
work entitled Ordinatio, he briefly argues that incorporeal beings do
not possess matter.’® Apart from the work entitled De Rerum Prin-
cipio (and it is doubtful whether this work belongs to Scotus), it is
striking that he made negative statements regarding the existence of
immaterial matter in his other works. In this sense, aside from the
fact that the thinker did not have sufficient interest or place sufficient
importance to discuss the issue at length, it should also be conside-
red that he made diametrically opposite statements in his works.
Therefore, it is very difficult to interpret John Duns Scotus’ thoughts
on the issue in question. Another conclusion that can be drawn from
this situation is that Duns Scotus’s thoughts on incorporeal matter
and form, although deeply rooted in the Franciscan tradition, put
an end to the absolute acceptance of Avicenna’s understanding of

15 John Duns Scotus, Opera Omnia, 335; Also see. Louis Israel Newman, Jewish Influence
in Christian Reform Movements, (New York: AMS Press Inc,1966), 119.

16 Michael B. Sullivan, The Debate over Spiritual Matter in the Late Thirteenth Century:
Gonsalvus Hispanus and the Franciscan Tradition from Bonaventure to Scotus (Washing-
ton: Faculty of the School of Philosophy of the Catholic University of America, Ph.D.
Dissertation), 425.

17" John Duns Scotus, Quaestiones Super Secundum et Tertium De Anima (Washington:
The Catholic University of America Press, 2006) 29.

18 Sullivan, The Debate over Spiritual Matter in the Late Thirteenth Century, 425-426.

19 Modern researchers are divided on this issue. Frederick Copleston, referring to the
15th chapter of John Duns Scotus’ commentary on De Anima, believes that his treat-
ment of matter presupposes the theory of the hylomorphic composition of the soul
and angels. Etienne Gilson, on the other hand, points to the rational side of John Duns
Scotus. In this sense, according to the philosopher, he says that man does not have
concepts that will directly show how only incorporeal and intelligible substances such
as God and angels can be, and therefore he is not sufficiently interested in the issue of
incorporeal matter. See. Frederick Copleston, A History of Philosophy Volume II (New
York: Image Books Doubleday, 1993), 514; Etienne Gilson, History of Christian Philos-
ophy in the Middle Ages (New York: Random House, 1955), 460.
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universal hylomorphism. As a matter of fact, thinkers who came after
him did not present arguments for the acceptance of this view.2°

Another issue on which the Duns Scotus can be compared with
Ibn Gabirol is the plurality of forms. As a matter of fact, John Duns
Scotus accepts the idea that matter has more than one substance,
just like Ibn Gabirol. He discusses this issue in his work entitled Or-
dinatio. Many mediaeval thinkers, including Thomas Aquinas, assu-
med that the soul was the one and only essential form of man, and
stated that when a person dies and the soul ceases to belong to this
piece of matter, what remains will not be the same body that existed
just before death. According to this view, there is a completely new
substance, and this substance has completely new incidents, since
the existence of incidents depends on the substance in which they
are found, and what makes this substance is its substance. There-
fore, Scotus states that in order to avoid these metaphysical disso-
nances, the soul must possess a large number of substantial forms.
A standard form of such pluralism assumes that there is a corporeal
form (forma corporeitatis) that makes a particular piece of matter a
unique, individual organism, and a soul that makes that body alive,
as stated earlier in this study. On death, the soul ceases to revive the
body, but the body remains numerically the same, and the image of
the body keeps matter in order, at least for a time. However, since the
form of the object is too weak on its own to sustain it indefinitely, it
gradually decomposes. Scotus’ view is even more complex, since he
treats each organ of a living body as a substance (a combination of
matter and substantial form).?!

In his work entitled Ordinatio, Duns Scotus argues that the body
is composed of many kinds of compound substances corresponding
to different and inseparable parts and that some inseparable subs-
tances themselves are composed of different indivisible substances,
together with the ore, in a way. According to Scotus, who argues that
heterogeneous parts such as the face, hands, hearts, and eyes are
composed of partially homogeneous parts, such as bones, flesh and
blood, these ores form a complete organism when they are affected
by the soul. Scotus considers that any organism, plant, animal, or
human being has a single soul. In the literature, this version of the
pluralism of the substantial form is referred to as Scotus’ pluralism.??

20 Sullivan, The Debate over Spiritual Matter in the Late Thirteenth Century, 398.
21 John Duns Scotus, Opera Omnia: Ordinatio IV, d. 10 q. 2.
22 Thomas Ward, “Animals, Animal Parts, and Hylomorphism: John Duns Scotus’s Plural-
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Based on what John Duns Scotus said about the plurality of forms,
it can be said that he largely agreed with Ibn Gabirol, as has been
quoted earlier.

When Duns Scotus’ philosophical thought examined, it is possib-
le to see that one of his most important thoughts is his understanding
of voluntarism. Duns Scotus’ views on the subject are quite simi-
lar when compared to Ibn Gabirol’s voluntaristic view. Accordingly,
John Duns Scotus argues that contrary to all scholastic thought, di-
vine will, which constitutes the essence of God, precedes reason and
knowledge and that God created the world willingly rather than as a
necessity. In other words, the universe emerged as a result of God’s
free will. At the same time, according to Duns Scotus, the principle
that “everything that moves is moved by another,” which was also
widely accepted in Scholastic thought, is incorrect. According to him,
at least, things can move themselves, and bodies themselves can be
displaced quantitatively and qualitatively. Divine will is the active
cause of their appropriate action.?

Ibn Gabirol attributed the power of forms to Will, but as we’ve
seen, forms must be interpreted in far more sophisticated and intri-
cate ways than they are in his scheme. The transition from potency
to action was also a continuing problem. Forms exist before they
materialize. There must be a reason for the transition. It must be
Will, which, according to Ibn Gabirol, is the source of Matter and
Form’s division and mutual yearning, as well as the link between
them and the primary Existent. According to Duns Scotus, God alone
is - quiditas per se haec - fully substantial. Individual entities are com-
posed simultaneously, whereas God is pure Act. Furthermore, every
finite individual must experience separation from other individuals;
separation does not apply to God alone. This interpretation leads to
divine will being pictured as capable of entering existence and ma-
nifesting there in analogy to itself, albeit under limiting conditions
established by itself. This simply suggests an immediacy of communi-
cation and transfer that can only apply to that which does not exist;
that is, to that which is not a substance; for there is no functional
link, translation of substance, or even pattern involved.?*

ism about Substantial Form.” Journal of the History of Philosophy 50/4 (2012), 531.
2 John Duns Scotus, Opera Omnia: Ordinatio III, d. 15, q. un.; John Duns Scotus, Opera
Omnia: Ordinatio IV, d. 49, q. 1.
24 Anthony Blake, “Implications of Avicebron’s Notion of Will.” Systematics, 4 (1966), 25.
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According to Ibn Gabirol, divine will encompasses all existence -
both incorporeal and material - which is at a lower level than itself.?
At the same time, just like John Duns Scotus, Ibn Gabirol also stated
at the beginning of Yanbu’ al-haya, that will is a divine power that
moves all beings and that nothing is possible without it, and the rest
and movement and everything else in humanity stems from will.?6 In
this sense, the fact that only John Duns Scotus sees will at such an
important point in his metaphysical system in Scholastic thought ma-
kes it possible to put forward the assumption that he was influenced
at some point by Ibn Gabirol’s thoughts.

Conclusion

At this point, as the historical background has shown, it can be
seen that Duns Scotus was philosophically influenced by Ibn Gabirol.
However, it is easy to find doubts that Duns Scotus was influenced
by Ibn Gabirol if one examines his thinking. Although the Christian
philosopher directly accepted the universal hylomorphism of Ibn Ga-
birol, the fact that the work in question belongs to him is doubtful
and that he makes negative statements about universal hylomorp-
hism in his other works are the points that lead to these doubts.
However, Duns Scotus’ views, such as the fact that a primary matter
independent from form is an entity on its own, the plurality of forms,
and the superiority of divine will over the mind, largely approach Ibn
Gabirol’s thoughts. Another aspect worth noting in this similarity is
that John Duns Scotus makes no direct reference to Ibn Gabirol or
his work. This attitude of the Christian philosopher can be seen as
one of the possible reasons for the decrease in the influence of the
Jewish philosopher in the studies originating from the Franciscan
school after the 14th century.
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iIBN CEBIROL’UN JOHN DUNS SCOTUS’UN
METAFIZiGINE ETKISI
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On birinci yiizyillda Endiil{is'te yasamis olan Yahudi filozof ibn Cebirol'iin 6zgiin
felsefesinin baglica 6zellikleri Yenbil'ul-Haydt adli eserinde bulunmaktadir. On
ikinci ylizyilda s6z konusu eser Fons vitae adiyla Latinceye terciime edilmesiyle
birlikte Skolastik diisiincede geleneginde yer alan Dominiken ve Fransisken gele-
negine mensup Dominicus Gundissalinus, Alexander Halensis, Guilielmus Alver-
nus, Thomas Aquinas, Bonaventura, Albertus Magnus, John Duns Scotus, Meister
Eckhart, Berthold von Moosburg ve Robert Grosseteste gibi pek cok filozofu dii-
stinsel anlamda etkilemistir.

ibn Cebirol'iin Yenbt'u’l-Haydt adli eserini éncelikli olarak genel hatlariyla irde-
lemek ve Yahudi filozofun séz konusu eserinde yer alan diistincelerin Skolastik
diisiincenin 6nemli isimlerinden birisi olan John Duns Scotus’u hangi yonlerden
etkilendigini saptamak bu ¢alismanin amacini olusturmaktadir.

ibn Cebiroliin metafizik hakkindaki felsefi goriislerine cok biiyiik 6lciide
kendisinin Yenb@’'u’l-Hayat adli eseri vasitasiyla ulasilmaktadir. Basitce ifade edi-
lirse ibn Cebirol, kiilli hylomorfizm kurami ile dlemdeki tiim mevcutlarin mad-
de ile suretin bilesiminden olustugunu ileri stirmektedir. S6z konusu kuram her
fiziksel mevcudun bir madde ve suretin bilesimi oldugunu iddia eden Aristote-
lesci hylomorfizm’in bir adim Otesine gecerek, felsefe tarihi boyunca tartismali
bir iddia olarak goriilmiistiir. Zira Aristotelesci sistem, akillar1 ve nefsleri yani
gayri cismani cevherleri maddeden yoksun tamamen bicimsel varliklar olarak
ele alirken, ibn Gebirol’iin kiilli hylomorfizm olarak adlandirilan kurami akilla-
rin ve nefslerin madde ve suretin birlesiminden olustugu kabuliine dayanmakta-
dir. Bu anlamda ibn Cebirol’iin varlik anlayisini biiyiik 6lciide dort ana diisiince
tizerinde temellendirmek miimkiindiir: Tanr1 haricindeki tiim varliklar madde ve
suretin birlesiminden olusmaktadir. Akillar ve nefsler de dahil olmak iizere tiim
cismani ve gayri cismani varliklar buna tabidir. Her mevcudun temelinde madde
ve suretten olusan cesitli katmanlar bulunmaktadir. Maddenin esas nedeni ilahi
Zat ve ilahi iradedir. Suretin esas nedeni ise ilahf irade ve ilahi Hikmebttir. Tiim
varlik mertebelerinin ve madde ile suret katmanlarinin temelinde kiilli veya diger
adiyla asli bir madde bulunmaktadir.

Madde ve suret katmanlarindaki maddeler suretlerle ilahi iradenin araciligiyla
birbirine baglanir.

Eserlerinde basta Aristoteles ve Augustinus olmak iizere pek ¢ok filozofun gérisle-
rini irdelemis olan John Duns Scotus’un Ibn Cebirol’iin kiilli hylomorfizmi ve Irade
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hakkindaki fikirlerini eserlerinde gérmek miimkiindiir. Hristiyan diisiiniiriin me-
tafizik goriisleri daha kapsamli bir bicimde incelendiginde ibn Cebirol'iin fikirleri
ile kargilastirilabilecek tic 6nemli nokta bulunmaktadir. Bunlardan ilki maddenin
herhangi bir suret olmadan mevcut olabilecegi, ikincisi tiim mevcutlarin madde ve
suretten olusup olusmadigi ve ticiinciisii cevheri suretlerin coklugudur. Bu anlam-
da Duns Scotus’un gériisleri ibn Cebirol’iin kiilli madde anlayisiyla biiyiik 6lciide
uyum icindedir. Zira ibn Cebirol’e gére tiim varlik mertebelerinin ve madde ile
suret katmanlarinin temelinde kiilli veya diger adiyla asli bir madde bulunmak-
tadir. Yahudi diisiiniiriin metafizik sistemindeki asli madde yalnizca cismani mev-
cutlarin degil, gayri cismani mevcutlarin da bir dayanagi konumundadir. Hristiyan
diisiiniiriin asli madde ve gayri cismani madde meseleleri disinda ibn Cebirol ile
kiyaslanabilecegi diger bir konu da suretlerin ¢coklugu hakkindadir. Nitekim John
Duns Scotus tipki Ibn Cebirol gibi maddelerin birden fazla cevheri surete sahip
oldugu fikrini kabul etmekte ve Ordinatio adli eserinde bu konuyu tartismakta-
dir. Thomas Aquinas dahil olmak iizere bircok Orta Cag diisiiniirii, nefsin insanin
tek ve yegéne cevheri bicimi oldugunu varsaymis ve bir insan 6ldiigiinde ve nefs
bu madde parcasina ait olmay1 biraktiginda, geriye kalan seyin 6liimden hemen
once var olan ayni beden olmayacagini dile getirmistir. Bu goriise gére tamamen
yeni bir cevher vardir ve bu cevherin biitiintiyle yeni arazlari vardir, zira arazla-
rin varliklan icinde bulunduklari cevhere baghdir ve bu cismi yapan sey onun
cevheri suretidir. Bu nedenle, Scotus bu metafizik uyumsuzluklardan kaginmak
icin nefsin cok sayida cevheri surete sahip olmasi gerektigini dile getirmektedir.
Bu tiir cogulculugun standart bir bi¢imi, yapilan bu calismada daha 6nce belir-
tildigi tizere belirli bir madde parcasini belirli, benzersiz, bireysel bir organizma
yapan bir cismani suret (forma corporeitatis) ve bu bedeni canli kilan bir nefis
oldugunu varsaymaktadir. Duns Scotus’un felsefi sistemine g6z atildiginda onun
en 6nemli diisiincelerinden birinin de iradecilik anlayisi oldugunu gérmek miim-

kiindiir. Duns Scotus’un s6z konusu meseledeki goriisleri yapilan bu calismanin
ikinci boliimiinde ele alindig1 {izere ibn Cebirol’iin iradeci goriisii ile karsilastirildi- db | 861
ginda oldukca benzerlik tasimaktadir. Buna gére John Duns Scotus tiim skolastik
diisiincenin aksine Tanri’'nin 6ziinii olusturan ilahi iradenin akil ve bilgiden 6nce

geldigini ve Tanr’nin &lemi zorunlulukla degil de isteyerek yarattigini ileri stir-

mektedir. Yani 4lem Tanr’nin 6zgiir iradesinin bir sonucu olarak ortaya ¢ikmistir.

Hristiyan diisiiniir, ilahi irade s6z konusu oldugunda ibn Cebirolcii bir diisiince

tarziyla konuya yaklagsmaktadir. Bu anlamda Skolastik diisiincede yalnizca John

Duns Scotus’un metafiziksel sisteminde iradeyi bu kadar 6nemli bir noktada gor-

mesi onun bir noktada ibn Cebirol’iin diisiince sisteminden etkilendigi varsayimini

ortaya koyabilmeyi olanakl kilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Orta Ca§ Felsefesi, Hylomorfizm, Gayri Cismani Cevherler,
Suretlerin Coklugu, Ilahi Irade.

ok
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Gecmisten giiniimiize Hiristiyanligin en 6nemli figiirii siiphesiz isa Mesih’tir. Giin-
kii Hiristiyanlarin nezdinde o, “ilahi ve insani tabiata sahip bir sahsiyet olarak
her iki yoniiyle taklit edilmesi veya 6rnek alinmas1” gereken birisidir. Isa kendi-
sinin taklit edilmesinden s6z etmemis, ancak giiniimiiz Hiristiyanliginin mimari
Pavlus “Mesilvi taklit ettigim gibi, siz de beni taklit edin” diyerek Isa Mesih’in
taklidinden bahseden ilk kisi olmustur. O, Mesih’in taklidi (imitatio Christi) an-
layisini icinde yetistigi Eski Ahit, Yahudilik, Helenizm ve Gnostisizm gibi bircok
din ve kiiltiirden etkilenerek olusturmustur. Pavlus’un, bu konudaki sdylemleri,
onun “enkarnasyon” ve “kurtulus” anlayisiyla da iliskilendirilerek Kilise Babala-
1 ve sonraki Hiristiyanlar tarafindan tartisilmis ve tartisiilmaya devam etmekte-
dir. Hiristiyan diinyasinda yiizlerce yildir yazilan ve tartisilan bu konuyla ilgili
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iilkemizde herhangi bir calisma bulunmamaktadir. Bu nedenle Mesih’in taklidi
anlayisi; koken, kavramsal cerceve, Yeni Ahit ve Kilise Babalar1 baglaminda ele
alinarak konunun Hiristiyan diinyasindaki 6nemi ortaya konulmaya calisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Enkarnasyon, Grek Babalar, Imitatio Christi, Kutsal Kitap, Pavlus.

The Issue of Imitation and Example of Jesus Christ in the New Testament
and in the Church Fathers before and after Nicaea

Abstract

The most important figure of Christianity from the past to the present is undou-
btedly Jesus Christ. Because, in the eyes of Christians, he has a personality that
should be “imitated or taken as an example” with his divine and human aspects.
Jesus did not talk about imitating himself, but Paul, the architect of today’s Ch-
ristianity, was the first to talk about the imitation of Jesus Christ, saying, “Imitate
me, as [ imitated Christ.” He formed the understanding of imitatio Christi by being
influenced by many religions and cultures such as the Old Testament, Judaism,
Hellenism and Gnosticism in which he grew up. Paul’s discourses on this subject
have been discussed and continue to be discussed by the Church Fathers and later
Christians by being associated with his understanding of “incarnation” and “salva-
tion”. There is no study in our country on this subject, which has been written and
discussed in the Christian world for hundreds of years. Therefore, the understan-
ding of imitation of Christ; The origin, conceptual framework, New Testament and
Church Fathers will be discussed and the importance of the subject in the Christian
world will be tried to be revealed.

Keywords: Incarnation, Greek Fathers, Imitatio Christi, Bible, Paul.

Giris

Hiristiyanhigin en énemli figiirii siiphesiz Isa Mesih’tir. Giinkii
Hiristiyanlar tarafindan Isa Mesih, “her yoniiyle taklit ve takip edil-
mesi ya da ornek alinmasi” gereken ilahi ve insani tabiata sahip bir
sahsiyet olarak kabul edilmektedir. Bu nedenle yiizlerce yildir, Hiris-
tiyan diinyasi onun kisiligi, kimligi, hayat1 ve 6gretileri konusunda
yazip cizmekte ve tartigmaktadir. Bir baska deyisle Hiristiyanliktaki
isa Mesih’in taklidi (imitatio Christi) veya 6rnekligi konusu da Isa’nin
kimligi ve kisiligiyle ilgili konularin tartisilmasi kadar eskiye dayan-
maktadir. Konuyla ilgili “Mesih’i taklit ettig§im gibi, siz de beni tak-
lit edin™ soziiyle ilk s6ylemde bulunan Pavlus’tur. Akabinde Kilise
Babalar1 da Pavlus'un goriisleri cercevesinde Mesih'in taklidi ve or-
nekligi konusunu tartismistir. Sonraki ylizyillarda da Mesih’in taklidi
konusu Hiristiyanlar tarafindan tartisilmis olmakla birlikte, Thomas
a Kempis'in (yk.1379-1471) Orta Cag dindarligim1 ve adanmighigi-

! 1.Ko.11:1.
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n1 anlatan Latince De imitatione Christi adli eserinin bulunmasiyla,
konunun Hiristiyan diinyasindaki popiilaritesi artmistir.? Kempis’ten
birkag ytizyil sonra Immanuel Kant (1724-1804) Tanrr'min taklidi ve
Hiristiyan ahldki baglaminda Mesih’in miikemmel 6rnekligiyle ilgi-
lenmistir.? Yirminci yilizyila gelindiginde, Walter J. Ong (1912-2003)
Mesih’in taklidi ve takibiyle ilgili bir calisma yapmistir.* Ong’dan
sonra 1960’l1 yillarin basinda René Girard (1923-2015) “mimesis”
kavramini Mesih'’in taklidiyle iliskilendirerek konuyu ¢agdas bir teori
haline getirmistir.> René Girard’1 Giles Constable (1929- 2021) izle-
mis ve kitabinin bir boliimiinii “The Ideal of the Imitation of Christ”
seklinde isimlendirerek konuyu detaylica tartigmistir.®

Hiristiyan diinyasinda bu kadar ¢ok arastirma ve tartisma konusu
olan Isa Mesih'in taklidi veya érnekligiyle ilgili iilkemizde herhangi
bir ¢alisma bulunmamaktadir. Bu nedenle Mesih’in taklidini (imita-
tio Christi) konu alan calismamiz bir ilki olusturacaktir. Ayrica gii-
niimiiz Hiristiyanliginin sekillenmesinde 6énemli rolii olan Pavlus’un,
bu konuyu Yahudilik ve Gnostisizm ile “enkarnasyon” ve “kurtulus”
anlayislar cercevesinde gelistirdigini iddia etmekteyiz. Bu iddiamizi
da calismamizin biitiin boliimlerinde Kutsal Kitap ve diger Batil ya-
zarlarin ¢alismalariyla desteklemeye calistik. Bu nedenle calismamizi
sadece konunun ortaya cikisi, kavramsal boyutu, Kutsal Kitap ve
iznik Konsili éncesi ve sonrasi Kilise Babalarinin gériisleriyle sinir-
ladik. Giinkii Hiristiyanhikta Mesih’in taklidi; Isa’nin tanrisal, insani
ve fiziksel yoniiyle taklidini kapsayan oldukca genis bir konudur. Bu
baglamda makalemizde Mesih’in taklidi meselesinin ortaya cikisini,
Yeni Ahit ve Hiristiyan literatiirde yer alan “taklit” ve takip/0rnek
alma” ile ilgili kavramlar1 ve bunlarin hangi baglamlarda kullanildik-
larini ve Ignatius, Irenaeus, Clement basta olmak iizere bazi Kilise
Babalarinin goriislerini ele alarak birtakim tespit ve degerlendirme-
lerde bulunmay1 amaclamaktayiz.

2 Dennis J. Billy, The Imitation of Christ Thomas a Kempis: A Spiritual Commentary and
Reader’s Guide (Notre Dame: Ave Maria Press, 2005).

3 Peter Heath - J.B. Schneewind (ed.), Immanuel Kant: Lectures on Ethics, trans. Peter
Heath (Cambridge: Cambridge University Press, 1997).

4 Walter J. Ong, “Mimesis and the Following of Christ”, Religion & Literature 26/2
(Summer 1994), 73-77.

5 Rebecca Adams-René Girard, “Violence, Difference, Sacrifice: A Conversation with
René Girard”, Religion & Literature 25/2 (Summer 1993), 25.

6  Giles Constable, Three Studies in Medieval Religious and Social Thought: The Interp-
retation of Mary and Martha, the Ideal of the Imitation of Christ, the Orders of Society
(Cambridge: Cambridge University Press, 1995).
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1. Mesih’in Taklidi Meselesinin Kékeni ve ilgili
Kavramlar

Hiristiyanliktaki Mesih’in taklidi ve ornekligi meselesi, Akde-
niz-Mezopotamya mitlerinden Temmuz mitindeki tanrilarin taklidi
konusu kadar eskiye dayandirilmistir. Antik mitlerde yer alan bu
konu, Pavlus tarafindan insanligin giinahi i¢in carmihta aci ¢eken,
6len ve oliimden dirilen Isa Mesih’in taklidine déniistiiriilmiistiir.
Ayrintilara gecmeden 6nce “taklit, 6rnek alma, takip etme” gibi kav-
ramlarin Kutsal Kitap ve Bat1 dillerindeki kullanimlarini 6grenmek
konunun daha iyi anlasilmasina yardim edecektir.

1.1. Mesih’in Taklidi ve Ornekligiyle ilgili Kavramlar

Isa Mesih’in taklidi ve takibi konusunun tam olarak anlasilabilmesi
icin oncelikle, “taklit, takip, 6rnek alma ve benzeme” gibi kavramlarin
Kitab-1 Mukaddes’teki ve Bat1 dillerindeki kullanimlarini incelemek
gerekmektedir. Bu baglamda Eski ve Yeni Ahit'in Latince ve Yunan-

” 7 «

ca versiyonlarinda kullanilan “imitation”,” “sequor”® ve “mimesis”

7 imitatio -onis, f.: taklit, imitator: taklit eden veya taklitci demektir. Fiil olarak imitor-a-
ri, imitare, deponent fiili: taklit etmek, kopyalamak, bir seyin kopyasini yapmak i¢in
kalemle bir sey tasvir etmek, gibi olmak, gibi hareket etmek, benzemek gibi manalara
gelmektedir. D.P Simpson, Cassell’s Latin-English English-Latin Dictionary (London:
Cassell, 1979), 286.

8 Latince sequor- sequi, seciitus sumz. izlemek, eslik etmek, birlikte gitmek, sonra gel-
mek, ardindan gelmek, amag edinmek, kolayca gelmek... gibi anlamlara gelmektedir.
Sina Kabaagac - Erdal Alova, Latince-Tiirkce Sézliik (Istanbul: Sosyal Yaynlari, 1995),
550. Ayni kokten tiireyen, insequor -insequi -insequtus: izlemek, takip etmek, heyecan-
la izlemek; ileri gitmek, ilerlemek, sonra gelmek, arkasindan gelmek... gibi manalari
vardir. Kabaagac - Alova, Latince-Tiirkce Sozliik, 310.

° ingilizce “taklit, benzeme, temsil etme” manalarindaki mimesis; Yunanca ve latince
olarak miméomai (to imitate), mimétés (imitator), symmimeétés (fellow imitator)
kelimeleriyle yakindan iliskilidir. Bu kelimelerin sekiiler anlamda kullanimi MO 6.
yiizylla kadar dayanmakla birlikte, rnek kullamimlar Platon’dan (MO 428/427 veya
424/423-MO 348/347) ve Aristoteles'ten (MO 384- MO 322) verilmektedir. W. Mi-
chaelis, Theological Dictionary of the New Testament, ed. Kittel Gerhard - Friedrich
Gerhard (UK: Paternoster Press, 1985), “Miméomai”, 1/531. Halliwell’e gore Platon
Republic adli eserinin 10. kitabinda mimesis anlayisin tartisir ve o, maddi diinyay1 bir
biitiin olarak Tanr’nin “mimetik” yaratimi olarak goriir. Ayrica Platon’a gore mimetik
eserler, gercekligin imgelerini bir anlamda modellemeyi amaclayan ressamlar, sairler
ve digerleri tarafindan {iretilir. Stephen Halliwell, The Aesthetics of Mimesis: Ancient
Texts and Modern Problems (Princeton: Princeton University Press, 2002), 138.Yine
ona gore Aristoteles ise Poetics adli eserinde hem siir, resim, heykel, miizik vs. sanat
eserlerinin hem de performansa dayali sanatsal yonelimin iirlinii olarak mimesis’ten
bahseder. Halliwell, The Aesthetics of Mimesis, 152-153. Ayrica Aristoteles “taklidi”
hem disaridaki diinyaya karsi yaptig1 sey hem de insanlarin egitildigi ve sosyallestigi
antropolojik bir a priori olarak tanimlar. Bu baglamda Aristoteles “sanatin ... doganin
tamamlayamadig seyi tamamladigini1” soyler. Dolayisiyla ona gore sanat, idealize eder
ve olani tam olarak yansitmaz, olmasi gerekeni veya olacak olani taklit eder. Graham
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kelimeleri Tanr’'min veya Mesih’in taklidi ve 6rnek alinmasiyla ilgili
olarak kullanilmistir. Bunlardan “sequi” ve “imitare” fiilleri birbirle-
rine yakin anlamda olmalarina ragmen 6zdes kavramlar degildir. Bu
nedenle bu kavramlarin Kitab-1 Mukaddes’te “takip etmek” ve “taklit
etmek” anlamlarindan hangisine karsilik geldigi bilim adamlarinca
tartisilan bir konu olmustur. Ciinkii “takip etmek”, bir cagriya cevap
vermek ve onu takip etmek anlamina gelirken; “taklit”, uyma ve 6z-
deslesme fikrini icermektedir. Bir baska deyisle 6rnek alma ve takip
etmede bilin¢ devrede olurken, taklitte cogu zaman bilin¢ devre dis1
kalmaktadir. Ayrica “imitation” kelimesinden tiireyen “imitator” ke-
limesi, Kitab-1 Mukaddes’in Ingilizce versiyonlarinda hem “imitator”
(taklitci) hem de “follower” (takipgi, 6rnek alan, izleyen, taraftar,
mirit, havari vb.) kelimeleriyle cevrilmektedir. *°

Genel olarak Yeni Ahit'in Yunanca versiyonlarinda, Isa'nin sozle-
rinde “taklit” degil “takip” kelimesi kullanilmaktadir. Nitekim Yunan-
ca “akolouthés” ve “anakdlouthos”; Latince “acolathus, acolythus”
kelimeleri, Ingilizceye “acolyte, following, attending” (takip etmek,
katilmak, uymak, eslik etmek ve yardim etmek) gibi kelimelerle ter-
ciime edilmektedir. Bununla ilgili olarak incillerde; “Petrus ona, ‘Bak,
biz her seyi birakip senin ardindan geldik demeye basladi”,'! “Isa
kalkip 6grencileriyle birlikte adamin ardindan gitti”** “Onden giden
ve arkadan gelen kalabaliklar sdyle bagiriyorlardi...” '* ve “Petrus,
Isa’y1 bas kahinin avlusunun icine kadar uzaktan izledi ...”** gibi
climleler yer almaktadir. Zikredilen bu ciimlelerde Yunanca “akolout-
héo” kelimesi “takip etmek, izlemek, arkasindan gitmek veya gelmek,
ayni yonde hareket etmek, onciiliik eden birine eslik etmek, miirit ol-
mak” gibi anlamlarda kullanilmaktadir. Ayrica “akolouthéd” kelimesi
“sirayla bir seyleri takip etmek” manasina da gelmektedir. Nitekim
“Iman edenlerle birlikte goriilecek belirtiler sunlardir: Benim adimlia
cinleri kovacaklar, yeni dillerle konusacaklar, yilanlar elleriyle tuta-
caklar. Oldiiriicii bir zehir icseler bile, zarar gormeyecekler: Ellerini
hastalarin lizerine koyacaklar ve hastalar iyilesecek™> ciimlesindeki
ifadeler akolouthéo’nun sozili edilen manasiyla ilgilidir.'®

Ward, Christ and Culture (Oxford: Blackwell Publ, 2005), 33.

10 Constable, Three Studies in Medieval Religious and Social Thought, 145-146.

1 Mar.10: 28.

12 Mat.9: 19.

13 Mat.21: 9.

14 Mar.14: 54.

15 Mar.16: 17-18.

16 Walter Bauer, A Greek-English Lexicon of the New Testament and Other Early Christian
Literature, ed. Frederick William Danker (Chicago: University of Chicago Press, 2021),
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7

Yunanca “akolouthéd” (takip etmek) kelimesiyle birlikte “miméo-
mai, mimétés ve symmimétés” kelimeleri de Yeni Ahitin Yunanca
versiyonlarinda genel olarak “taklit etme”, 6zel olarak “imanin taklit
edilmesi” manasinda kullanilmistir. Bu baglamda Yeni Ahit’'teki “7an-
r’nin soziinti size iletmis olan onderlerinizi amimsayin. Yasayislari-
nin sonucuna bakarak onlarin imanini taklit edin™’ ve “Géziimiizi
imanimizin énciisii ve tamamlayicisi Isa’ya dikelim. O kendisini bek-
leyen seving ugruna utanci hice sayip carmihta éliime katland...”*®
climleleri taklit ve 6rnek alma manasindadir. Ayrica “mimesis” kav-
rami genel manada sanatla ilgili olarak “doganin taklidi” icin kul-
lanilmakla birlikte mimetik teoriler baglaminda bu kavram bilissel,
psikolojik, etik ve kiiltiirel konular kapsaminda bir adaptasyon ve
doniisiim stirecini icermektedir.?

Yukarida zikredilen “taklit, takip, 6rnek alma, benzeme” mana-
sinda kullanilan Yunanca ve Latince kelimeler, Tanri ve Isa Mesih’in
taklidi ve 0rnekligi konusuyla dogrudan iliskilidir. Ancak geleneksel
Hiristiyan maneviyatinda ve tefsirlerinde kullanildig1 sekliyle “Me-
sih’in taklidi” kavraminin degisken oldugu, “takip etme/6rnek alma”
ve “taklit etme” kavramlarinin kesinlikle es anlamli olmadig: belir-
tilmektedir.?® Ayrica dini ve ahlaki olarak Eski Ahit'te “taklit etme”
degil, “6rnek alma” diislincesinin hakim oldugu;* bununla birlikte
Yunanca “mimeomai” ve ayni kokten gelen Ingilizce “mimesis” ke-
limelerinin Eski Ahit'in 6zellikle Koine Yunancasinda? “taklit” ma-
nasinda kullanildigi, ancak bu kelimelerin Yeni Ahit yazarlan tara-

32. Ayrica akolouthéo’dan tiireyen ve genel olarak “takip etme” anlaminda kullanilan
“akolouthein” ile “hépesthai” kavramlar1 zamanla ahlaki ve dini olarak takip etme an-
laminda da kullanilmaya baglamistir. Ancak “hépesthai” kelimesinin Tanr1’y1 ve Mesih'’i
takip etmek manasinda sadece Vahiy, 14:4’de yer alirken, “akolouthein” kavramu ise
“Mesil’in bir 6grencisi veya takipgisi olmak, onu takip etmek ve izlemek” anlamlarin-
da Yeni Ahit'te kullanilmistir. G. Kittel, Theological Dictionary of the New Testament,
ed. Kittel-Friedrich Gerhard -Gerhard (UK: Paternoster Press, 1985), “akolouthéo”,
1/31-32.

7 ibr13: 7.

18 fbr12: 2.

19 Halliwell, The Aesthetics of Mimesis, 13.

20 Karl Rahner, Practice of Faith: A Handbook of Contemporary Spirituality (New York:
The Crossroad Publishing Company, 1983), 142.

21 Michaelis, “Miméomai”, 1/531.

22 Kowvog: Kowvi) (Koiné Lehgesi); Eski Yunancanin Attika yerel lehgesinden tiiretilmis ve
bazi Iyonik etkilerin oldugu ortak lehcesi ve iskender’in fetihleri sonucu diinyaya ya-
yilmig evrensel Yunan dilidir. Koing, MO 4. yiizyildan itibaren yayginlasmis; Yeni Ahit
ve Septuagint (Eski Ahit'in Yunanca cevirisi) bu lehge ile yazilmistir. C.A.E. Luschnig,
An Introduction to Ancient Greek: A Literary Approach (Indianapolis: Hackett Publis-
hing Company, 2007), 55.
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findan Isa’nin taklidi ya da bagkalarinin onunla iliskisi anlaminda
kullanilmadig1 belirtilmektedir.2

Sozi edilen kelime ve kavramlarin Kitab-1 Mukaddes’in Bat1 dil-
lerindeki versiyonlarinda goriilen farkliliklar Tiirkce terctimelerinde
s0z konusu degildir. Nitekim Tiirkce terciimelerde “taklit etme”, “6r-
nek alma” ve “takip etme” ayrimi yapilmaksizin genel olarak “6rnek
alma, takip etme” biciminde ifade edildigi goriilmektedir. Ornegin,
Pavlus’un 1. Korintliler 11.1°’deki soziiyle ilgili olarak Patristic Bible
Commentary’de “Be imitators of me, even as I also am of Christ”*
ve English Standard Version’da “Be imitators of me, as I am of Ch-
rist”?® climlelerinde “imitator” (taklit eden) terimi kullanilirken; New
King James Versiyonu'nda “Be ye followers of me, even as I also [am]
of Christ”?® denilerek “followers” (takip eden) teriminin kullanildi-
g1 gorlilmektedir. Bu ¢ercevede s6z konusu ciimle Tiirk¢eye “Mesih’i
ornek aldigim gibi, siz de beni 6rnek alin” ve “Mesih’i taklit ettigim
gibi, siz de beni taklit edin” seklinde iki tiirlii cevrilebilecekken, sa-
dece “Ornek almak” seklinde ¢evrilmektedir. Benzer husus Pavlusun
Selaniklilere mektubundaki “Biz/eri nasil ornek almaniz gerektigini
kendiniz biliyorsunuz...”” seklinde Tiirkgeye cevrilen ciimle i¢in de
soz konusudur. Buna gore Patristic Bible Commentary’da “For your-
selves know how ye ought to imitate us... (2.Se.3: 7) imitate (tak-
lit) ve New King James Versiyonu’'nda: “For you yourselves know how
you ought to follow us”? ifadesinde ise follow (takip etme/izleme)
kelimesinin kullanildig1 goriilmektedir.® Ingilizce ve Tiirkce tercii-

% Ong, “Mimesis and the Following of Christ™, 74.

24 “Chapter 11 - Patristic Bible Commentary” (Erisim 26 Mayis 2022).

2 The Holy Bible: English Standard Version (Crossway: Crossway Bibles, 2011), 4050.

26 New King James Version Holy Bible, ¢cev. Thomas Nelson (Burgundy: Nelson Bibles,
2006), 658.

27 2.8e.3:7.

28 “Chapter 3 - Patristic Bible Commentary” (Erisim 26 Mayis 2022).

29 New King James Version Holy Bible, 683; Paul W. Esposito, English Majority Text Version
of the New Testament (s.l.: s.n., 2014), 239.

30 Sadece o6rnek olarak verdigimiz yukaridaki iki ctimle, belki de farkliliklarin en aza
indirilmis halidir denilebilir. Zira Kitab-1 Mukaddes’in ibranice ve Yunanca farkli ver-
siyonlarinda bulunan buna benzer pek cok kelime ve kavramdaki farkliliklar Batili
din ve devlet adamlarinin dikkatini cekmistir. Zira onlara gore bu farkliliklardan do-
layr anlam kargasasi olusmakta ve Kiliseler arasindaki birlik tehlikeye girmektedir.
Bu nedenle konuyla ilgili 1611’de King’s Printer Robert Barker tarafindan ilk baskisi
yapilmis olan King James Bibler (KJB) 6rnek vermek yeterli olacaktir. Bu versiyonla
ilgili calismalar, 1604 Ocak ayinda yapilan bir konferansla baglamistir. O sirada bir
yildir gorevde olan Kral I. James’in dini tekdiizelik saglamak amaciyla konferansa ilgi
gostermesi ve Piiriten lider John Reynolds’in Kral James’e yeni bir Kitab-1 Mukaddes
ceviri 6nerisi gelismelerin kapisini aralamistir. Béylece William Tyndale’in 6nciiliigiin-
de Miles Coverdale, the Great Bible, the Geneva Bible, the Bishops’ Bible gibi bir dizi
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melerdeki bu farkliliklardan dolay: biz de ¢alismamizda s6z konusu
terimleri gectigi yer baglaminda bazen “taklit, benzeme” bazen de
“takip etme/6rnek olma” anlamlarinda kullandik.

1.2. Mesih’in Taklidi Meselesinin Kokeni

Hiristiyanliktaki Isa Mesih imaji, caglar boyunca siirekli olarak
gelismis, degismis ve Hiristiyanlar arasinda siddetli tartismalarin
yasanmasina ve onlarin boliinmesine sebep olmustur. Biitiin bunla-
rin sebebi Hiristiyanlarin nezdinde Isa Mesih’in kimligiyle, kisiligiyle,
hayatiyla ve 6gretileriyle cok biiyiik bir figiir olmasidir.®! Isa Mesih’in
taklidi (imitatio Christi) konusu da isa’ya bigilen insani ve tanrisal
yon ve buna bagl olarak onun bir insan ve tanri olarak taklit edilme-
siyle ilgilidir. Ayn1 zamanda bu konu Eski Ahit’te ifade edilen insanin
Tanrr’ya benzer sekilde yaratilmis olmasi®? ve bu benzerlikten dolay1
insanin da Tanrr’'y1 taklit etmesi gerektigi anlayisiyla iliskilidir. Pav-
lus’'un goriisleri dogrultusunda insanligin giinahi i¢in ¢armihta aci
ceken bir insan ve tanri olarak nitelendirilen isa Mesih’e uyarlanan
bu anlayisin kokleri cok daha eskilere dayanmaktadir. Nitekim Mir-
cea Eliade, Pavlus'un tanrisal bir varlik olarak Isa Mesih’in ac1 cek-
mesi, 6lmesi ve sonra dirilmesiyle ilgili goriislerinin kokenini, Ak-
deniz-Mezopotamya bolgelerindeki Ay Mitlerinde bulmaktadir. Bu
baglamda Eliade, kozmolojik-tarimsal bir mit olan Temmuz mitin-
deki Temmuz’un acilarinin ve dirilisinin Marduk gibi tanrilar icin bir
model olusturmasini ve bunun her yil kral tarafindan taklit edilmesi-
ni/tekrarlanmasini 6rnek olarak gostermektedir. Ona gore bu mitteki
Temmuz, insanlara 6liimi takip eden bir dirilisin oldugunu ve ayni
zamanda bireyin cektigi “acilarin teselli edici giicii” oldugunu anim-
satmaktadir. Eliade’ye gore bu tiir mitler, “kurtulusun” yalnizca bire-
yin o6liimiiyle ilgili olmadigini, ayni1 zamanda onun acilariyla da ilgili
oldugunu gosteren, hayata dair iyimser bir bakis acis1 sunmaktadir.
Ayrica ona gore “aci cekmenin kurtarici giicli” sadece kisinin kendi
iyiligi icin degil, kurtulus icin verilen miicadeledeki ¢abay ifade et-
mektedir.*

Kitab-1 Mukaddes calismasi gézden gecirilerek uzun ve kapsaml ceviri ¢aligmalardan
sonra King James Bible versiyonu olusturulmustur. Norton, A Textual History of the
King James Bible (Cambridge and New York: Cambridge University Press, 2005), 3-11.

31 Jaroslav Jan Pelikan, After Jesus: The Triumph of Christianity (USA: Reader’s Digest,
1992), 7.

32 Kutsal Kitap: Tevrat, Zebur, incil (istanbul: Kitab1 Mukaddes Sirketi-Yeni Yasam Yayin-
lar1, 2013), Yar.1.:26-27.

3 Mircea Eliade, Cosmos and History: The Myth of the Eternal Return, cev. Willard R.
Trask (New York: Harper-Brothers, 1954), 100-102.
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Mircea Eliade’nin koklerini Akdeniz-Mezopotamya Ay mitlerin-
de buldugu ac1 ¢eken tanrinin taklidi miti, biiyiik oranda Pavlus'un
Mesih’in taklidi anlayisina donistiiriilmesinde etkili olmustur. Bu-
nunla birlikte onun inang ve diisiincelerinin geri planinda Eski Ahit
ve Yahudilik baska olmak iizere Helenizm ve sir dinleri ve Gnostisizm
gibi geleneklerden olusan kiiltiirel bir zenginlik oldugundan s6z edil-
mistir.>* Bu baglamda Pavlus’'un, “Mesih’i taklit etme ve takip etme/
ornek alma” meselesini, sozii edilen mitin yani sira icinde yetistigi
zengin kiiltlirel geleneklerden edindigi bilgilerle, 6zellikle Eski
Ahit’teki yaratilis hikayesi ile Gnostik fikirlerden etkilenerek olustur-
dugu tizerinde durulmustur. Nitekim Pavlus’un Eski Ahit’teki: “Tanrt,
‘Insani kendi suretimizde, kendimize benzer yaratalim’ dedi...” ve
“Tanrt insant kendi suretinde yaratti...”* seklindeki insanin Tanr1i’ya
benzer sekilde yaratildigindan bahseden climlelerin Gnostik yorum-
larindan faydalanmistir. Nitekim Rudolf Bultmann’a gore Pavlus, ant-
ropolojik kavramlari1 ve kurtulus tarihini Gnostisizmin etkisi altinda
olusturmustur. Ona gore Pavlus’un kurtaricis1 (Isa Mesih) kozmik bir
figlir, onceden var olan ilahi bir varlik ve Baba’min Oglu’dur. Ayri-
ca kurtarici isa Mesih, gokten inen ve insan bicimini alan ve yeryii-
ziindeki faaliyetinden sonra goksel sana yiikseltilen ve ruhani giicler
izerinde egemen olan birisidir.*® Yine Pavlus, yaratilis, 6liim ve dirilig
konularinda Adem ile Mesih arasinda bir iliski kurmus, 6liimiin ilk
insan Adem araciligiyla, 6liimden dirilis ve kurtulusun ise Mesih ara-
ciligiyla gergekleg;tlgml vurgulamustir. Bundan dolay1 i1k insan Adem
yasayan can, Son Adem Isa ise yasam veren ruhtur.?” Ayrica o, ilk
insanin (Adem) topraktan, ikinci insan (Isa) ise gokten oldugunu,
bu nedenle insanin topraktan olana nasil benzediyse, goksel olana
da benzemesi gerektigini belirtmistir.>® Benzer sekilde Pavlus “
Mesih’le birlikte yiiceltilmek iizere Mesih’le birlikte act ¢ekiyorsak...”™?
soziiyle de insanin yiiceltilmesi icin carmihta ac1 ceken Mesih'i taklit
etmesi gerektiginden s0z etmistir. Pavlus bu ifadeleriyle, goriiniirde
Adem ve Isa arasinda bir karsilastirma yaparken, arka planda Ya-
hudiligi ve Hiristiyanlig1 veya her iki dini iyi veya kotii, iistlin ya da
asagl, gecerli ya da gecersiz seklinde apokaliptik olarak karsilastir-

3 Sinasi Giindiiz, Pavius Hiristivanligin Mimart (istanbul: Ankara Okulu Yayinlari,
2004), 87-91.

% Yar1:26-27.

36 Rudolf Bultmann, Theology of the New Testament, ¢ev. Kendrick Grobel (New York:
Charles Scribner’s Sons, 1951), 174-175.

37 1.Ko.15:20-21; 45.

38 1.Ko.15:47-49.

% Rom. 8:17.
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may1 amaclamustir. Bu baglamda o, “Yahudiligi tipki 6lumli Adem
gibi diinyevi, gecici ve eskimis; Hiristiyanlig1 ise tipki Isa gibi goksel,
hayat veren ve kalic1” bir din olarak gostermeye calismistir.

Pavlus'un goksel olan ve insanlik icin ¢carmihta aci1 ceken Mesih’in
ve Tanrr’nin taklit edilmesiyle ilgili séylemleri “Tanr’’nin enkarnasyo-
nu” doktriniyle de yakindan iliskilidir. Bu doktrin, insanin Tanr’nin
suretinde yaratildig1 ciimlelerinden*® hareketle Tanr’'nin ilk olarak
Adem’de ve sonra da Mesih’te kendisini ifsa etmesi cercevesinde ge-
listirilmistir. Buna gore insan, sadece Tanr’'nin suretinde yaratilma-
mis, ayni zamanda Tanr’nin miikemmel sureti, Mesih’in suretinde
yeniden bicimlendirilmistir. Pavlus ve sonrasinda Kilise Babalarinin
yaratilisla ilgili bu s6ylemlerini sadece “Yaratilis 1:26-27"deki ifade-
lerden veya insanin yaratilisiyla ilgili “bir yaratilis” hikayesinden ha-
reketle olusturduklar anlasilmaktadir. Fakat bu konu Pavlus ve Kilise
Babalarindan énce Iskenderiyeli Philo (MO 25- MS 50) tarafindan da
tartisilmistir. O, Yaratilis kitabinda yer alan iki metne dayanarak in-
sanin “ikili yaratilisindan” s6z etmis ve bunu alegorik olarak yorum-
lamigtir. ilk metne gére “Tanri insam kendi suretinde yaratmugtir.”!
Ona gore bu ciimlede kastedilen insan “ide” olan insandur, eril-disil
olarak cinsiyete sahip degildir ve sadece bir “akil” olarak iist-temel
bir kavramdir. ikincisi ise “Rab Tanr1 Adem’s topraktan yaratti ve bur-
nuna yasam solugunu iifledi. Boylece Adem yasayan can oldu™ sek-
lindeki metindir. Bu ikinci yaratilisa gore insan, iist idenin altinda,
fakat topraktan yaratildig icin bir yoniiyle diinyaya bagli, diger yo-
niiyle iist ideyle iletisime gecebilecek bir “ruha veya akla” sahip bir
kisidir. Bu ikinci metinde bahsedilen insan “duyularla algilanabilen,
ruh-bedenden olusan, kadin-erkek seklinde bir ayrimi kabul eden
Olimlii bir tabiata sahip” iken; birinci metinde s6zii edilen insan ise
“Tanrr’'nin suretinde, bir ide veya tiir olup duyularla algilanamayan,
sadece akil tarafindan kavranabilen, disil-erilligi olmayan oliimsiiz
bir varhik”tir.#3

Philo’nun s6z konusu yorumunun yani sira bircok Kilise Babasi,
Pavlus gibi Tanr’'nin ilahi suretinin 6nce Adem ve daha sonra Me-
sih’te ortaya ciktig1 goriisiindedir.** Bu cercevede onlar, Adem’in ve

4 Yar. 1:26-27.

4 Yar.1:26-27.

42 Yar2:7.

4 Dursun Ali Aykit, Hiristivanligin Onciisii Olarak Iskenderiyeli Philo (istanbul: Kitabevi,
2011), 120-121.

4 Gerhart Burian Ladner, Ad Imaginem Dei: The Image of Man in Mediaeval Art (Latrobe:
Archabbey Press, 1965), 2-3, 7.
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dolayisiyla insanin diisiisiiyle cennetteki masumiyetini kaybettigini,
ancak tekrar cennetteki masum haline geri donme imkaninin oldugu-
nu veya insanin Tanrr’ya olan orijinal benzerligini tekrar geri kazana-
bilecegini 6ngoérmiislerdir. Grek Babalar da enkarnasyon doktrinini,
isa'nin insandan ziyade “Tanri-Insan” oldugu, hatta “Tanr1” oldugu
seklinde anlamislardir. Boylece onlar, Isa'nin “Tanri-Insan oldugu ve
yine de Tanr kaldig1 icin, Tanri-insan’a katilan her insanin, insan
irkinin orijinal Tanri1 benzerligini kendi i¢cinde yeniden tesis edebile-
cegini” vurgulamislardir.®® Bu baglamda Pavlus’un ve Grek Babalarin
Adem’in ve Isa’nin yaratilis1 ve de enkarnasyon anlayislarinin koke-
nini Musa’ya uyarlanmus haliyle iskenderiyeli Philo’nun goriislerinde
de bulmak miimkiindiir.*®

Grek Babalar gibi bazi Hiristiyan teologlar da “enkarnasyon”
doktriniyle yaratilis ve kurtulug anlayisini birbirine baglayarak enkar-
nasyonu “insanin Tanr1’yla orijinal imge benzerligi” seklinde tanimla-
mislardir. Bu tanim Ladner tarafindan yaratilmamaisg ilahi Nous (Akil)
ile Logos’un (S6z) arasindaki iligkiyle aciklanmaya calisilmistir. Ona
gore Nous ve Logos arasindaki iligki, Tanr’'nin enkarnasyonu araci-
ligryla insan zihninde ve soziinde algilanabilir bir hale getirilmistir.
Bu ise insan zihninde, Tanrr'ya benzeme istegi olusturmus ve imago
Dei (Tanr1 Imaji) insanin Tanri sevgisine aracilik etmistir.” Béylece
Hiristiyanhkta isa figiirii ve onun 6gretisi bircok tarihsel belge, dini
ve sembolik yorum havasiyla karmasik hale getirilmis denilebilir.*®
Bu karmasiklig1 da dikkate alarak Isa Mesih’in taklidi ve 6rnekligi
konusunu Yeni Ahit’teki Isa'nin ve Pavlus'un sdylemleri baglaminda
ele almak yerinde olacaktir.

2. Yeni Ahitte Mesih’in Taklidi ve Ornekligi

Mesilvin Taklidi (imitatio Christi) meselesi, Hiristiyan diinyasi-
n1 yiizlerce yildir mesgul etmesine ragmen, genel olarak Incillerde

4 Ladner, Ad Imaginem Dei, 153.

4 Philo, “ikili yaratilis” anlayisini Musa’ya uyarlamistir. Ona gére Musa, birinci dogu-
muyla fani anne babadan dogmus, ikinci dogumuyla ise saf ve basit ruhun egemenli-
giyle yani bir anneden dogmadan her seyin Babasi olan babadan olmus, yani Tanrisal
bir dogumla meydana gelmistir. Ayrica o, peygamberi akli aldiginda Tanrisal bir varli-
ga doniismiistiir. Aykat, Hiristiyanligin Onciisti Olarak Iskenderiyeli Philo, 185.

47 Lester L. Field, Gerhart Ladner and The Idea of Reform: A Modern Historian’s Quest for
Ancient and Medieval Truth (New York: The Edwin Mellen Press, 2015), 189-291. Lad-
ner'in bagsettigi Nous ve Logos arasindaki iliski, iskenderiyeli Philo ve Kilise Babalar1
tarafindan da tartigilmustir. Aykit, Hiristivanligin Onciisii Olarak Iskenderiyeli Philo.

4 Giuseppe Fornarik, Dionysus, Christ, and the Death of God-2: Christianity and Moder-
nity (Michigan: Michigan State University Press, 2020), 41.
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isa'nin, kendisinin taklit edilmesini degil, “6rnek alinmasini” istedigi
anlasiimaktadir. Bir baska deyisle genel olarak Inciller, bir modeli
taklit etmeyi 0gretmekten ziyade, dogrudan veya Havariler yoluy-
la Mesih’in soziline ve iradesine bir miirit olarak itaat etmeyi 6gret-
mektedir.* Incillerde isa kendisinin taklit edilmesini istememesine
ragmen, Pavlus mektuplarinda hem Mesih’in hem kendisinin hem de
Tanrr'nin taklit edilmesinden s6z etmektedir. Bu cercevede, Inciller-
deki ve Pavlus'un anlayisindaki taklit ve takip konusunu biraz daha
acmakta fayda vardir.

2.1. incillerde Mesih’in Taklidi ve Ornekligi

Incillerde genel olarak Isa’nin “takip edilmesi ve 6rnek alinmas1”
hakim iken, bazen de onun “taklit edilmesini” ¢agristiran ciimleler
yer almaktadir. Bu baglamda Incillerdeki: “O sirada din bilginlerin-
den biri ona yaklasip, ‘O¢retmenim’ dedi, ‘Nereye gidersen, senin ar-
dindan gelecegim’™" ve “Petrus O’na, Bak, biz her seyi birakip senin
ardindan geldik demeye basladr™' gibi ifadelerde, Isa’nin bir 6gret-
men olarak takip edilmesi s6z konusudur. Isa, bir 6gretmen olarak
kendisinin takip edilmesini istemekle birlikte, “Bir baskas:, ‘Ya Rab’
dedi, ‘Senin ardindan gelecegim ama, izin ver, once evimdekilerle
vedalasayim.’ Isa ona, ‘Sabani tutup da geriye bakan, Tanri'nin Ege-
menligine layik degildir™? diyerek tam bir baglilikla kendisine itaat
edilmesini ve bunun Tanri’'nin Egemenligine girmek icin gerekli oldu-
gunu vurgulamaktadir. Benzer bicimde Isa: “Annesini ya da babasini
beni sevdiginden cok seven bana layik degildir Oglunu ya da kizini
beni sevdiginden ¢ok seven bana layik degildir™® ciimlesinde ken-
disine baghlig1 anne-baba ve cocuk sevgisinden istin tutmaktadir.
Dahasi Isa, kendisini “diinyanin 15181” olarak nitelendirmekte ve onu
takip edenlerin asla karanlikta kalmayacagini ve kurtulusu elde ede-
cegini vurgulamaktadir.>

Incillere goére Isa, kurtulus icin takipcilerinden aynen kendisi gibi
davranmalarini, onu taklit ve takip etmelerini istemektedir. Nitekim
o: “... Ardimdan gelmek isteyen kendini inkdr etsin, carmihini yiiklenip
beni takip etsin”,>> “Canini kurtarmak isteyen onu yitirecek, canini

4 Michaelis, “Miméomai”, 1/532.
50 Mat.8: 19.

51 Mar.10: 28.

52 Luk.9: 61-62.

5 Mat.10: 37.

5 Yu. 8:12.

55 Mat.16:24; Mar.8:34;Luk.9:23.
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benim ve Mijjde’nin ugruna yitiren ise onu kurtaracaktr™® ve “Car-
muhin yiiklenip ardimdan gelmeyen bana layik degildir; 6¢rencim
olamaz™” diyerek kendisini takip etmenin veya taklit etmenin canini
vermek gibi bir bedeli oldugunu vurgulamaktadir. Bir baska ifadeyle
isa Mesih, kendisini takip edeceklerin aynen onun gibi davranmalar1
gerektiginden s6z etmektedir. Zikredilen ciimlelerin yani sira: “7an-
ri'da yasiyorum” diyen, Mesih’in yiiriidiigii yolda yiirimelidir’®® ve
“.. Mesih, izinden gidesiniz diye ugrunuza aci ¢ekerek size drnek
oldu™* gibi ciimlelerde “imitatio” (taklit) kelimesi hem “taklit” hem
de “takip etme, 6rnek alma ve izinden gitme” gibi anlamlardadir.
Bu baglamda Karl Rahner de genel olarak Yeni Ahit’in takip etme
fikrinden yana oldugunu, buna karsilik Pavlus’un ise taklit fikrinden
yana oldugunu vurgulamaktadir.®® Walter J. Ong ise Isa'nin, kendi-
sinin taklit edilmesini degil, takip edilmesini istedigini belirtmekte-
dir.®* Rahner’e katilmak miimkiin ise de yukaridaki 6rnekler Ong’un
goriisiine katilmadigimizi gostermektedir. Bununla birlikte Pavlus'un
mektuplarinda “taklit” konusunun 6ne ciktig1 anlagilmaktadir.

2.2. Pavlus’un Mektuplarinda Mesih’in Taklidi

Genel olarak Incillerde Isa’nin takip edilmesi fikri 6ne cikmakla
birlikte, daha énce de belirttigimiz Pavlus'un, mektuplarinda “Mesih7 db | 875
taklit ettigim gibi, siz de beni taklit edin/ornek alin”,%? “... Beni 6rnek
almaya ¢agiriyorum sizi’® ve “... bizi ve Rab’bi 6rnek aldiniz”* gibi
climlelerde “taklitci, 6rnek alan ve takip eden” manasinda “imitator”
kavramimi kullandigini gostermektedir. Yine Pavlus’un, “taklit” kav-
raminin karsilig1 olarak “mimesis” kavramini da 6zellikle kullandigi
belirtilmektedir. Giinkii Ong’a gore Klasik Yunancadaki “mimeomai”
fiili ve ayn1 kokten gelen “mimesis” ismi, Yeni Ahit yazarlarinin kul-
landig1 ortak kavramlar arasindadir. Ong, Pavlus'un hem Ferisi Ya-
hudi hem de Sofistlerin ve Platoncu cevrelerin retorigini kapsayan
Yunan egitimini almis birisi olarak®® bu kavramlar tercih etmis olma-

% Mar.8: 35.

57 Mat.10: 38; Luk.14:27

% 1.Yu.2:6.

59 1.Pe.2:21.

80 Rahner, Practice of Faith: A Handbook of Contemporary Spirituality, 142.

61 Ong, “Mimesis and the Following of Christ™, 74.

62 1.Ko.11:1.

63 1.Ko.4:16.

64 1.Se.1:6.

% Pavlus, Tarsuslu bir Roma vatandasi ve bir Ferisi Yahudi olarak; ¢ocukluk ve yetiskinlik
déneminde Anadolu, Suriye ve Urdiin-Filistin havzasinin diisiinsel ve kiiltiirel cesitli-
ligi icinde yasamis ve bunlardan etkilenmistir. Bu konuda genis bilgi icin bk.Giindiiz,
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sin1 normal karsilamaktadir.®® Pavlus’un yukarida zikredilen ctimlele-
rinden, onun Yeni Ahit’in diger béliimlerinde gecen Isa'nin sézlerini
taklit etmeye ve takip etmeye calisti§ini soylemek miimkiindiir. Ay-
rica onun kendi sézleriyle Isa'nin sézlerini benzestirmeye calistig1 da
sOylenebilir. Bunlarin yani sira Pavlus “Kardesler; hepiniz beni taklit
edin...” climlesinde “mimeomai” ile ayni kokten gelen “symmime-
omai” (birlikte taklit et) kavramini da kullanmaktadir. Pavlus bazen
de “Tanrimin taklitcileri olun, sevgili cocuklart olun”® diyerek, bir
ebeveyni taklit eden ¢ocuklar gibi, kendisinin degil de Tanri’'nin tak-
lit edilmesini ve O’'nun babalik iradesinin 6rnek alinmasi gerektigini
vurgulamaktadir.®’

Pavlus, Tanr’nin 6rnek alinmasindan s6z etmekle birlikte, Hiris-
tiyanlarin yasadig1 benzer sikintilar sebebiyle, adeta onlarin birbirle-
rini taklit etmeye calistiklarini diisiinmektedir. Bu konuda o: “Ciinkd
kardesler; siz Tanri’nin Yahudiye'de bulunan ve Mesih Isa’va bagl
olan kiliselerini taklit ettiniz. Onlarin Yahudilerden cektigi sikinti-
larin aynisini siz de kendi yurttaslarinizdan cektiniz”° derken, Se-
laniklilerin Yahudiye’deki Kiliseleri taklit etmeleri sebebiyle de ayni
seyleri yasadiklarini bildirmektedir. Ayrica Pavlus “Kardesler;, hepiniz
beni taklit edin. Size verdigimiz érnek uyarinca yasayanlara dikkatle
baki’””* demek suretiyle de kendisinin sadece bir model degil, ayni
zamanda “yetkili bir 6rnek” oldugunu ortaya koymaktadir. Bir ba-
kima onun takipgileri onun gibi yiiriiyecekler, ama bunu yaparken
aym zamanda ona itaat edeceklerdir. O, kendisinin yetkiyi Isa’dan
aldigini: “.. Size Miijdeyi ulastirmakla Mesih Isa'da manevi babaniz
oldum. Bu nedenle beni taklit etmeye ¢agiriyorum sizi”* sozleriy-
le desteklemektedir. Ayrica Pavlus, Mesih'’i taklit ederek veya onun
gibi davranmaya calisarak: “... Her yerde, her kilisede ogrettigim ve
Mesih'’te izledigim yollari o size animsatacaktir” diyerek Timoteos™u
Korintlilere elci olarak gondermektedir.” W. Michaelis’e gore Pav-
lus bu sézleriyle, Mesih’in modelligini vurgulamak yerine kendisini
okurlar1 icin model olarak sunmakta ve onlara empoze ettigi ol¢liyii
de takip etmektedir. Bir bagka deyisle Pavlus, Mesih’i taklit ettigini

Pavius Hiristivanligin Mimari, 87-120.
% Ong, “Mimesis and the Following of Christ”, 74.
7 Flp.3: 17.
% Ef 5.1.
% Ong, “Mimesis and the Following of Christ”, 74.
70 1.Se.2: 14.
7 Flp.3: 17.
72 1.Ko.4: 15-16.
73 1.Ko.4:17.
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sOylemekte, dolayisiyla Korintlilerin de sozlerine kulak vererek ken-
disini 6rnek almalarini istemektedir. Benzer sekilde Pavlus, Efeslilere
gonderdigi mektupta “Birbirinize kars: iyi ytirekli, sefkatli olun. Tanri
sizi Mesih’te bagisladigr gibi, siz de birbirinizi bagislayin”* demek
suretiyle, Tanr’'nin bagislayicilik sifatinin taklit edilmesi gerektigin-
den s6z etmektedir.”® Incillerde ve Pavlus'un mektuplarinda bulunan
isa Mesih’in taklidi ve 6rnekligiyle ilgili ciimleler Kilise Babalarinca
yorumlanarak gelistirilmistir.

3. iznik Oncesi ve Sonrasi Kilise Babalarinda Mesih’in
Taklidi ve Ornekligi

MS 313 Milan Fermanr'yla Hiristiyanlar, Roma’nin baskisindan
kurtularak inan¢ ve ibadet 6zgiirliigii elde etmislerdir. Onlar dini
ozgirliiklerini elde ettikten sonra, o doneme kadar Roma’nin baski-
s1 sebebiyle aciktan tartisamadiklar, Isa’nin kimligi ve kisiligi basta
olmak tizere bircok teolojik konuyu acikca tartismaya baslamislardir.
Yillar gectik¢e bu tartismalar Hiristiyanlarin genelini ve Roma yone-
timini rahatsiz etmeye baslayinca Imparator Konstantin bunlara son
vermek amaciyla 325’te iznik Konsili'ni toplamustir. Bu konsilde ali-
nan kararlar hem Hiristiyanli§in inang esaslarinin olusturulmasinda
belirleyici rol oynamis hem de yeni tartismalarin 6nciisii olmustur.”®
Bu nedenle Hiristiyanlik icin bir doniim noktasi teskil eden bu konsil
kararlari, 6ncesi ve sonrasindaki genel sdylemleri etkiledigi gibi, Ki-
lise Babalarinin soylemlerini de etkilemistir.

Isa Mesih’le ilgili Kilise Babalarma ait metinlerin giiniimiiz
diisiince diinyasindan cok farkli oldugu, bu metinlerin farkli dinf ki-
siliklerin manevi ihtiyaclarina ve zamanlarinda ortaya cikan prob-
lemlere cevap niteliginde oldugu belirtilmistir. Ayrica Patristik do-
nemlerde Isa’min insanliginin ve tanrisaligimin taklidi arasindaki
ayirimin net olmadigi ifade edilmistir. Bu baglamda “Bir Hiristiyan,
Isa’mn biitiin adimlarini takip etmelidir” seklindeki iiciincii yiizyila
ait bir ibarede Mesih’in her yoniiyle model alinmasi gerektigi vurgu-
lanmistir. 77 Ancak burada, Mesih’in taklitcilerinin “ac1 cekme, sevgi,
itaat, yoksulluk ve alcakgoniilliiliik” gibi insani nitelikler ve ahlaki
erdemler baglaminda m1 yoksa tanrisal varligiyla m1 Mesih'i taklit
edecekleri acik degildir.

74 Ef4:32.

75 Michaelis, “Miméomai”, 1/531-532.

76 Ramazan Adibelli, “Dogu Hiristiyanlarinin Bugiinkii Durumuna Genel Bir Bakis”, Mile/
ve Nihal: Inang, Kiiltiir ve Mitoloji Arastirmalar: Dergisi 10/2 (2013), 133-172.

77 Constable, Three Studies in Medieval Religious and Social Thought, 147.
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Bahsedildigi gibi ilk yiizyillarda Isa Mesih’in taklidi konusu net
olmamakla birlikte, Kilise Babalar1 Isa'nin tanrisalligi, insanlig1 ve
Hiristiyanlhigin kurtulus anlayisiyla ilgili konular baglaminda taklit
konusundan s6z etmislerdir. Buradan hareketle Mesih’in taklidi ve
ornekligi meselesi de Hiristiyanligin inanc ve esaslarinin olusmasin-
da ve devletlesme siirecinde énemli bir déniim noktas1 olan Iznik
Konsili esas alinarak, onun oncesi ve sonrasindaki Kilise Babalari,”®
ozellikle Grek Babalar baglaminda ele alinacaktir. Bu cercevede Iznik
oncesi Babalardan Antakyal Ignatius, Lyonlu irenaeus, Iskenderiyeli
Clement, Iskenderiyeli Origen ve Cyprian ile Iznik sonrasi Kilise
Babalarindan Nyssali Gregory ve Hippolu Augustinus konumuza
dahildir. Takdir edilecegi iizere biitiin Kilise Babalarinin goriislerini
incelemek bir makalenin sinirlarini asacagindan, bahsedilen isimler
tercih edilmistir. Simdi zikredilenler baglaminda Kilise Babalarinin
Isa Mesih’in taklidi ve érnekligi konusundaki goriislerinden soz ede-
biliriz.

3.1. iznik Oncesi Kilise Babalarinda isa Mesih’in Tak-
lidi ve Ornekligi

Kilise Babalariyla ilgili tasnifi her ne kadar iznik éncesi ve son-
rasi olarak yapmissak da Mesih’in taklidi soylemleri ¢ercevesinde bu
tasnifi Hiristiyanligin Roma baskisindan kurtuldugu MS 313 Milan
Fermanryla da iliskilendirmek de miimkiindiir. Bu baglamda iznik
oncesi I. ve IV, yiizyillar arasinda yasamis Romali I. Clement (d.??- 6.
99), Polycarp (69 -155), Justin Martyr (100 - yk.165), Tatian (120
- yk.180) ve Tertullian (155 -yk.220) gibi bircok Kilise Babas1 bu-
lunmakla birlikte; sadece 6rnek olmasi agisindan Antakyali Ignatius,
Lyonlu Irenaeus, iskenderiyeli Clement, Iskenderiyeli Origin ve Cyp-
rian’in gortisleri ele alinacaktir.

3.1.1 Antakyal1 Ignatius

Antakyali Ignatius'un (6l.yk.108/140) Isa Mesih’i, “enkarne ol-
mus Logos ve Tanr’nin kelam1” ve bundan dolay1 Mesih sadece s6z-
leriyle degil, ayn1 zamanda “sessizce” yaptig1 eylemlerde de Baba’ya
layik olmaya calismis “tek 6gretmen” seklinde tanimladigi belirtil-

78 Kilise Babalarimnin, iznik Konsili esas alinarak tasnif edilmesi Batililarin bir uygulamasi-
dir. Bu konuda editorliigiinii Philip Schaff’in yaptig1 “Nicene and Post-Nicene Fathers”
serisi 6nemlidir. Muhtemelen bu tasnif, Hiristiyanligin devletlesme siireciyle birlikte
teolojik konularda bir zemine oturtulmasindan dolay1 yapilmstir. Biz de ¢calismamizda
50z konusu tasnifi dikkate aldik.
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mistir.”? Ignatius, kurtulus icin Hiristiyanlarin “tek 6gretmen” olan
Isa Mesih’i her yoniiyle iyi 6grenmeleri gerektigini vurgulamaktadr.
Ona gére Hiristiyan olmak; “Isa Mesih’e gore yasamak”, “Isa Mesih’in
0grencisi olmak”, “Hiristiyanliga gore yasamayi 6grenmek” ve “Ra-
b’bin giliniine gore yasamak” anlamlarina gelmektedir. Ignatius’un,
Filedelfiyalilara (giiniimiizde Manisa’nin Alasehir ilcesi) mektubu-
nun sonunda “O, Babasi'ndan oldugu icin, Isa Mesih'in taklitcileri
olun’® dizelerini kullandigindan s6z edilmektedir. Onun bu dizeleri
muhtemelen Pavlus'tan aldig1 ve bu beyit yapisinin ayni zamanda
“taklitciyi taklit etme fikrini” icerdigi belirtilmektedir. Nitekim Igna-
tius'un bu ciimlesini, Pavlus’'un “Bens taklit edin, hatta ben Mesih’in-
misim gibr’®! seklinde kullandig1 ifade edilmektedir. Ayrica Ignatius,
Hiristiyanlardan “Rab Isa’nin tipki Baba’y: taklit ettigi gibi” taklit et-
melerini arzulamaktadir. Zira ona gore, Tanrr’'yla iligski kurmak veya
O’nunla birlik olmak Isa Mesih aracihigiyla miimkiindjir.52

Tinsley’e gore Ignatius icin Mesih’in taklidi “gercek bir taklit ya
da oykiinme” degil, “bizim yenilenmemiz icin enkarne olan Ogul’un
veya Tanri’'nin gercek suretine uyma stireci’dir. Bir bagka ifadeyle Ig-
natius’a gore Mesih’in taklidi, Ebedi Ogul’'un yasamini i¢ine ¢ekme/
sogurma anlamina gelmektedir.?® Ayrica Tinsley’e gore, Ignatiusun
temel kaygis1 “nihai gerceklik”tir ve onun mektuplarinda gercek Me-
sih’in taklidi kavrami “sabir, alcakgoniilliiliik ve itaat” gibi degerler
baglaminda ele alinmaktadir.8* Mellink’e gore ise Ignatius, “Mesih’le
ya da Tanrr'yla birlikte olmak ve Mesih’in taklidini yeniden canlan-
dirmak” amacini tasimaktadir.®> Preiss’e gore, Ignatius daha cok
bireye ve onun kisisel kurtulusuna odaklanmakta ve boylece bire-
yin Mesih’in tutkusunu taklit ederek, sonunda diriltilmis Mesih gibi
oliimsiiz hale gelebilecegini vurgulamaktadir.®® Bir baska ifadeyle Ig-
natius, Mesih’in carmihta yasadigi aci ve 1stiraplari derinden hisset-

79 Gregory Vall, Learning Christ: Ignatius of Antioch and the Mystery of Redemption (Was-
hington: Catholic University of America Press, 2013), 67.

80 Zikredilen cimlenin Yunanca ash “piuntai yiveoBe Tnood Xpiotod, g kai abtog tot
natpog avtot”( Phl. 7:2) seklindedir.

81 Yunanca “pipntai pov yiveobe, kaBwg kdyw Xpiotod” seklindeki ciimle, daha énce
belirttigimiz gibi Tiirkceye, “Ben Mesih'i taklit ettigim/6rnek aldigim gibi, siz de beni
taklit edin” (1 Kor. 11.1) seklinde cevrilmistir.

82 Vall, Learning Christ, 46-47.

8 Constable, Three Studies in Medieval Religious and Social Thought, 151.

84 A.O. Mellink, Death as Eschaton: A Study of Ignatius of Antioch’s Desire for Death (s.l.:
Self-publ., 2000), 62.

8 Mellink, Death as Eschaton, 63.

86 Mellink, Death as Eschaton, 61-62.
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mekle de Mesih’in taklit edilebileceginden s6z etmektedir.®” Nitekim
Bartsch’a gore Ignatius’un kendisini de Hiristiyanlara onerdigi gibi
Mesih’in tutkusunu veya onun carmihta yasadig1 acilar taklit etmis
ve Roma’da idam edilmesiyle 4deta Mesih gibi olmustur.®® Dolayi-
styla Ignatius’taki taklit vurgusunda Mesih’in “sabir, alcakgoniillii-
liik, itaatkarlik” gibi ozellikleriyle onun ¢armihtaki yasadigi acilarla
iliskilendirilmektedir. Bu durum Ignatiusun yasadigi donemdeki
Hiristiyanlarin Roma yonetimi tarafindan baskilara maruz kalmasiy-
la uyumludur. Béylece Hiristiyanlarin Isa'nin bu 6zellikleriyle taklit
edilerek sabirli olmalari istenilmektedir.

3.1.2. Lyonlu Irenaeus

Lyonlu Irenaeus’a (yk.130-yk. 202) gore Tanr’nin Oglu isa Me-
sih, insanligin kurtulusu icin viicut bulmus, Bakire’den dogmus,
carmihtaki istirabindan sonra 6liimden dirilerek bedeniyle cennete
ylikselmis ve Baba’sinin gorkemiyle gokten gelecektir. Ona gore Rab
Isa Mesilvi, herkes ve her dil bir “Tanr1”, “Kurtaric1” ve “Kral” olarak
itiraf etmelidir. Giinkii o, adil bir “Yargi¢” olarak herkesi yargilaya-
caktr.® Giinki{i baslangicta S6z (Logos, Mesih) vardi, S6z Tanrr'yla
birlikteydi ve insanlar icin olan her sey onun araciligiyla yaratilmis-
ti.% Irenaeus’a gore Tanr, kendisini Oglu olan S6zii veya Isa Mesih
aracihigiyla ifsa etmis veya kendi suretini insanlara goéstermistir.
Clinkii Ogul ezelden beri Baba ile birlikte vardi ve boylece o; me-
lekleri, diger goriinmeyen giicleri, erdemleri ve Tanri’nin ortaya ¢i-
karmak istedigi her seyi aciga cikarmistir.?! Bir baska deyisle Isa Me-
sih, enkarnasyonu aracili§iyla bir nevi gortinmeyenin goriintir hale
gelmesine yardim etmistir. Giinkii bu olaydan 6nce Tanri’'nin sureti
ne Mesih’te ve ne diger insanlarda goriiniir hale gelmemistir.”? Yine
Irenaeus’a gore ik Adem itaatsizligiyle, ikinci Adem (Mesih) ise tam
itaatiyle kendisini ortaya koymustur. Ayrica Mesih, insan irkinin tiim
siirekliligini kendisinde toplamis ve insanin kurtulusunu gergekles-
tirmistir. Boylece “.. Soz et/beden oldu aramizda yasadr™® cim-
lesinde ifade edildigi gibi Mesih insan olmus ve daha sonra aldigi

87 Michaelis, “Miméomai”, 1/532.

88 Mellink, Death as Eschaton, 60.

8 Irenaeus of Lyons, Adversus Haereses (Latin and Greek), ed. W. Wigan Harvey (Camb-
ridge: Cambridge University Press, 1857), 90-91.

% Yu.1:1-3; Jaroslav Jan Pelikan, The ChristianTradition: A History of the Development of
Doctrine (Chicago: University of Chicago Press, 1971), 1/144.

ol Irenaeus of Lyons, Haereses, 368.

92 Ladner, Ad Imaginem Dei, 3.

% Yu.l:14.
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beden vasitasiyla da yok edilmistir.** Pelikan’a gore Irenaeus bu go-
riislerini, Pavlus’tan ve Justin’in kayip bir eserinden yaptig1 alintiyla
desteklemistir. Bu c¢ercevede o, Irenaeus’a atifla “Tanr’'nin Logos™u
olan Mesih, yalnizca 6rnek degil, ayn1 zamanda insanin yaratildigi
Tanr1 imajinin 6rnegi ve prototipiydi” demektedir.”® Bundan dolay1
Irenaeus’un “6rnek kurtulus doktrini’nde, Mesih’in 6gretilerine itaat
etmek ve onu taklit etmek vardi denilebilir.

Irenaeus, ornek kurtulus doktrinini aciklarken, 6liimden kurtu-
lus ile giinahtan kurtulus arasinda bir iliski kurmus ve Isa'min felcli
bir adamu iyilestirmesiyle ve giinahini bagislamasiyla ilgili Incil met-
nini® Isa'min tanrisal kimligiyle aciklamaya calismistir. Pelikan’nin
deyimiyle bu pasaj, Tanr’'nin biricik Oglu, insanin kurtulusuyla
ve gilinahlarin bagislanmasiyla ilgilidir ve hastalik giinahin sonug-
larindan birisi, Tanr’nin Oglu ise kurtulusun ve sagligin getiricisi-
dir.”” Pelikan’a gore Irenaeus, Gnostiklere karsi kurtulus doktrinini
savunurken giinahtan kurtulus getiren ile hastaliktan kurtulus ge-
tirenin ayn1 olmas: gerektiginde 1srar etmistir. Ayrica Isa giinahlari
bagisladiginda insani iyilestirmis ve ayni zamanda kendisinin kim
oldugunu da gostermistir. Ciinkii giinahlar1 Tanr’dan baska kimse
bagislayamaz. Bu yiizden Isa getirdigi sifa ve bagislanma ile kendisi-
nin Tanr’'min Logos'u oldugunun géstermistir. Boylece Isa, insan ola-
rak insan icin ac1 ¢ekerken, Tanr olarak insana merhamet etmis ve
gilinahini bagislamistir. Bir bagka ifadeyle iyi 6gretmen Logos, bedeni
ve ruhu iyilestirirken, hastalara saglik ve giinahkéarlara bagislanma
bahsederken “kurtaricilik” sifatiyla hareket etmistir.”® Zikredilenler
cercevesinde Irenaeus’un Isa Mesih sdyleminin yasadig1 donemle uy-
gun oldugu anlasilmaktadir. Nitekim o Isa'nin taklidiyle ilgili olarak
“Isa'min itaatkarhgna” ve “kurtariciligina” vurgu yapmaktadir. Zira
bu dénem Hiristiyanlarin Roma geleneksel din ve devlet anlayisina
kars: ciktiklar: ve bu nedenle takip edildikleri sikintili zamanlardir.

3.1.3. iskenderiyeli Clement

iskenderiyeli Clement’in (150 -211/215) “Tanri, tiim insan faa-
liyetlerinin ve bedensel sinirlamalarinin yokluguydu ve Mesih, insan
ozelliklerini atarak ve ilahi olani alarak Tanr1 oldu” diyerek Mesih’in

9 Pelikan, The ChristianTradition, 1/144.

9 Pelikan, The ChristianTradition, 1/145-146.
%  Mat.9:2-8.

97 Pelikan, The ChristianTradition, 1/154.

98 Pelikan, The ChristianTradition, 1/155.
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tanrisalligina vurgu yaptigindan soéz edilmektedir.? Clement, Stro-
mateis adli eserinde insanlarin ve yeryiiziinde bulunan her seyin
olabildigince Tanr1’'y1 taklit etmesi gerektiginden s6z etmektedir. Bu
baglamda bir Hristiyan, “imge, simge, suret ve benzeyiste” miimkiin
oldugu kadar Tanrr’y1 taklit eden, olasi benzerlige gotiiren hicbir seyi
disarida birakmayan, inat ve sabir gosteren, tutkularina hakim olan,
malini giicii yetti§ince paylasan, soz ve amelde iyilik yapan ve iyilige
katilan kimsedir.'®

Clement’e gore Yunan filozoflarindan Diogenes havayi, Thales
suyu, Hippasus atesi ve bazilar1 da atomlar “ilk ilke/prensip” zanne-
den ve boylece Tanrr’siz felsefe yaparlar. Aslinda ilk prensip Tanr’nin
kurtarici plan1 Mesih’e ve onun Ogretisine gore isler. Mesih’in 6gre-
tisi, Tanr’’ya benzer sekilde yasamay ve biitiin egitimimizi ona gore
ayarlamay1 6gretir. Eger biitiin filozoflar, Mesih’e iman etmemis ve
onun tarafindan egitilmemislerse cocukturlar. Bu nedenle Clement,
isa Mesih’e iman edilmesini, onun izinde yiiriinmesini ve onunla giic-
lenilmesini ister.!®* O, inanci filozoflara ve sapkinlara karsi savunur-
ken Tanri’ya benzemenin Mesih’i taklit etmekten gectigini belirtmis-
tir. Boylece o, her seyin Mesih araciligiyla meydana gelmesini “ilk
ilke” adini1 verdigi prensiple aciklamistir. Osborn’un naklettigine gore
Clement’in “ilk ilke” si giin batimini glin dogumuna cevirerek insan-
lik tarihine girmis ve her seyi iyiye doniistiirmiis ildhi bir girisimdir.
Bu ildhi girisim ayn1 zamanda tektanriciligi inanilir kilmistir. Ayri-
ca Tanri, Isa Mesih’teki kurtaric1 eylemi nedeniyle, biitiin varliklara
hayat veren “ilk ilke” sayesinde, yaratma ve kurtulusu birlestirerek
yeniden yaratmis ve her seyi Mesih’te 6zetlemistir. 1%

Andrew C. Itter’e gore Clement: “Tanr her seyi Mesih’te ozetle-
mesine ragmen, Tanr ve insan bir elipsin iki farkll odaklaridir’ di-
yerek Tanr1 ve insani bir biitiiniin iki yaris1 gibi kabul etmektedir.
Buna gore tam bir Hiristiyan, 6zgiir secimiyle, zihnen ve kalben Tanr1
gibi kutsal olmak icin yasamali ve Tanr asig1 olmaya calismalidir.
Zira Mesih de Tanrr'nin 1518101 temsil etmektedir.’® Insanin Tanri asi-

% Constable, Three Studies in Medieval Religious and Social Thought, 151.

100 Clement of Alexandria, Stromateis-Books One to Three, cev. John Ferguson (Washing-
ton: Catholic University of America Press, 2005), 221 (I1.97.1-4).

101 Clement of Alexandria, Stromateis, 61 (52.1-4).

102 Eric Osborn, Clement of Alexandria (New York: Cambridge University Press, 2008),
98-99.

103 Jtter gore Clement, Logos’u Isa ile aciklamaya calismaktadir. Dolayisiyla Clement’e
gore Logos'un bir sifat1 fiat lux (is1k olsun) olarak isa, “giiniimiiz gerceginin 15181n1”
temsil eden Tanr’nin sonsuzlugunun goriintiisii ve Tanr’nin goriinen Soz-diir. Bir
baska deyisle Mesih, insanlardaki ilahi ve mantik yetisi gibi insanlar1 karanliktan
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&1 olabilmesi icin “6ziimseme” (homoiosis), “méaletme, sahiplenme”
(oikeidsis), “taklid” (mimésis) ve “takip etme” (akolouthéo) gibi ilke-
leri iistlenmesi gerekmektedir. Ciinkii biitiin insanlar O’nundur ve O
evrensel olarak herkese aciktir. Insanlar O’'nunla olan iliskisine gére
ya kul olur ya da daha ileri giderek Tanr1 dostu olur.!** Nitekim bu
iliski Yuhanna’da Artik size kul demiyorum. Ciinki kul efendisinin
ne yaptigini bilmez. Size dost dedim...** seklinde ifade edilmekte-
dir.

Itter, Clement’in Mesih’i takip etmekle iyilige katilimin ya da iyi-
lik yapmanin ayni sey oldugunu vurguladigindan s6z etmektedir. Bir
bagka ifadeyle kisi iyilige katilmakla, Tanri’ya ve iyi olana benzemeye
calismakta, boylece Mesih'i taklit etmis olmaktadir.! Osborn’a gore
ise Clement, Mesih’te iyilige katilimi Hiristiyan umudu ve 6grencile-
rinin onu takip etmesiyle iligkilendirmektedir. Ona goére “Iyilige ka-
tilim, Tanr’nin miritligi, Mesih’in taklidi, Tanr’'nin takibi, Tanr’nin
asimilasyonu” gibi kavramlar; birincisi insani/ilahi ve ikincisi ilahi
olmak tizere iki yonliidiir. Clement bu iki yoniiniin ilkini prokope
(ilerleme, siireg), ikincisini ildhi miikemmellik olarak ifade etmekte-
dir. Ona gore bu iki yon birlikte bir ilerleme ve miikemmellik olus-
turdugu icin, iyilige katilim anlik hareketle degil, 6grenci-6gretmen
iliskisinde oldugu gibi yavas yavas gerceklesmektedir. Boylece iyilige
katilim, iyi yasam siirmekle, Tanrr’ya itaatle, O'nun liitfuna katilmak-
la ve Mesih'’i taklit etmekle miimkiindiir.’°” Clement, Mesih’in taklidi-
nin yani sira ornek elci olarak gordiigii Pavlus'un da taklit edilmesini
istemektedir. Bu konuda o, Pavlus’un daha 6nce birkac kez ifade etti-
gimiz ifadesini'® referans gostermektedir.’*

3.1.4. iskenderiyeli Origen

Hocasi Clement gibi iskenderiyeli Origen (185- yk. 253/254) de
Tanrr’'nin ve Mesih’in taklidi {izerinde durur. Origen’e gore Tanr’nin
kutsal melekleri, O'nun emirlerini yerine getirerek O’nu taklit etmek-
tedirler. Onlar ayn1 zamanda insanlara ve Mesih’e liitufkardirlar ve
yardim etmektedirler. Insanlarin da melekler gibi davranarak Tanrr'y1

aydinliga ¢ikaran “altin lamba” gibidir. Bundan dolayi, Tanrisal S6z'tin sesine her
zaman itaat edilmesi gerekir. Itter, Esoteric Teaching in the Stromateis of Clement of
Alexandria (Leiden and Boston: Brill, 2009), 105-106.

104 Osborn, Clement of Alexandria, 108-109.

105 Yu.15:15.

19 Osborn, Clement of Alexandria, 230.

107 Osborn, Clement of Alexandria, 252.

108 1.Ko.11:1.

109 Clement of Alexandria, Stromateis, 248-249 (11.136.5-6).
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taklit etmeleri gerekir.!''® Muhtemelen Origen, Tanri'nin yaratiklarina
olan liitfu gibi insanin da baskalarina karsi liitufkar olmasindan sz
etmektedir. Ona gore Tanrr'y: taklit etmek icin saf bir kalple elinden
gelen her seyi yapan kimsenin tizerinde Tanri’nin sureti vardir. Bunun
icin biitlin Hiristiyanlar Tanri’nin Ruhu'nu gosteren sunaklar ve im-
geler olusturmaya calismalidir. Zira bunlar Tanrr’'nin suretine yakin
olan seylerdir. Benzer bicimde o, Mesih’in ruhunun da biitlin Hiris-
tiyanlarin iizerinde oldugundan s6z eder. Origen bu goriislerini Yeni
Ahit’ten Isa’nin ve Pavlus'un sézlerinden delil getirerek desteklemeye
calisir. Bu baglamda Isa soyle der: .. Beni seven soziime uyar, Babam
da onu sever. Biz de ona gelir; onunla birlikte yasariz.”**' Pavlus ise
“Tanri’min tapinagiyla putiar uyusabilir mi? Ciinkii biz yasayan Tan-
ri’nin tapmagiyiz... Aralarinda yasayacak, Aralarinda yiiriiyecegim.
Onlarin Tanrisi olacagim, onlar da benim halkim olacak™'? diyerek
Tanrr’'nin inananlarla miinasebetinden sz eder.!?

Origen’e gore “Tanrinin suretinde olan”'* ile “Tanr’nin sureti”
arasinda fark vardir. Tanri’'nin sureti, tiim yaratilisin ilk dogusu, Lo-
gos’un, gercegin, bilgeligin kendisi ve “iyiligin sureti”dir. Bu ifadelere
gbre Origen’in Tanr’nin suretinden Kkastettigi bizzat Tanr’nin kendisi
olmalidir. Fakat Pavlus bunu Mesih’e uyarlamistir. Ona gore “Mesih,
Goriinmez Tanri’nin goriiniimii/sureti, biitiin yaratilisin ilk dogani-
dir; 15 fakat Origen’e gore Mesih her insanin basi ve gorkemidir. Ona
gore insan, Tanr’'nin suretinde yaratilmis olandir. Origen, Tanr’nin
suretinde yaratilmis insani; dis goriiniisii itibariyle degil, “miikem-
mel olan goksel Babasi gibi mitkemmel olmaya calisan ve boylece
Tanrr'nin suretinde sekillenme giicline sahip, yenilenen icsel insan”
olarak yorumlamaktadir. Bu anlamda bir kisi: “...Kutsal olun, ¢iinkii
ben Tanrtniz Rab kutsalim™1® s6ziindi isittiginde ve Pavlus’un “Bunun
icin, sevgili ¢ocuklart olarak Tanrtyr 6rnek alin™ séziini 6grendi-
ginde, kendi erdemli ruhuna Tanr'nin 6zelliklerini yiiklemektedir.!'8

110 QOrigen, Contra Celsum, cev. Henry Chadwick (Cambridge: Cambridge University
Press, 1980), 266-267 (V.5-6).

1 Yu.14: 23.

1122 Ko.6: 16.

113 QOrigen, Contra Celsum, 465 (VIIL.18).

14 Yar. 1. 26-27.

115 Kol.1: 15.

116 Tev.11: 44.

117 Ef5: 1;Bu ciimle Tiirkce olarak yukaridaki bicimde cevrilmis olmasina ragmen, ingi-
lizcesinde “Be therefore imitators of God, as beloved children”, taklitciler terimi “imi-
tators” seklinde yazilmistir. “Chapter 5 - Patristic Bible Commentary” (Erisim 28 Mayis
2022). Dolayisiyla ciimle “.... Tanr’'nin taklitgileri olun” biciminde olmas: gerekir.

118 Qrigen, Contra Celsum, 378-379 (V1.63).
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Bundan dolay: insanin Tanrr'y: taklit eden Mesih'i taklit etmeye ca-
lismas1 gerekmektedir. Bir bagka ifadeyle Mesih, insanlar1 sevdigi,
kendisini kokulu bir sunu ve kurban olarak Tanrr’ya sundugu icin'*’
insanlar da onun gosterdigi sevgi yolunda yiiriimelidir.!?° Ladner’e
gbre Origen “Isa'nin carmiha gerilmesini, Mesih’in mesajinin tama-
minin yerine getirilmesi” olarak tanimlamaktadir. Mesih’in taklidi ise
“sehitlik” veya onun carmihtaki tutkusunun yeniden yasanmasi de-
mektir.!?!

Origen’in Isa’nin taklidindeki sehitlik vurgusu, yasadig1 dénem-
deki Hiristiyanlarin durumuyla yakindan ilgilidir. Zira o, 0mriiniin
son yillarinda Roma Imparatoru Decius’un (240-251) Hiristiyanlara
karsi baskilarin1 géormiis olmalidir. Béylece Origen ve donemin di-
ger Babalari, Roma yonetiminin Hiristiyanlara uyguladigi baskilar ve
yaptiklar zuliimler'?? karsisinda sehitleri 6rnek gostererek, sabirli ol-
malarini tavsiye etmislerdir. Aslinda Mesih’in taklidi baglaminda se-
hitligin ilk 6rnegi, Isa’dan cok kisa bir siire sonra onun mesajini1 vaaz
ederken Kudiis'te taslanarak 6ldiiriilen Istefanos olarak gosterilmistir.
Onun hem Isa’ya benzer 6liimii hem de Isa'nin carmihta soyledigi:
“Baba, onlar1 bagisia, ¢iinkii ne yaptiklarini bilmiyoriar™® ifadesine
benzer sekilde “Ya Rab, bu giinaht onlara yiikleme” diyerek gozle-
rini kapamis olmasi’?#, onun bu yoniiyle de Isa Mesih’i taklit etmis
oldugu seklinde yorumlanmistir.’2> Sonraki siirecte Istefanos ve daha
bircok sehitlik hikayesi Mesih’in carmihtaki acilar1 ve Isa’nin taklidiy-
le iliskilendirilmistir. Nitekim Origen’in hocasi Clement’in: “Sehitler
miikemmelligin zirvesi olmaya devam ediyor. Tanri’va olan sevgileri-
ni kendilerine verdikleri armaganla gosterirler: Onlar ¢armih yolun-
da Mesih’in gercek takiitcileridir” diyerek sehitlik konusuyla Mesih’in
taklidini iliskilendirdigi belirtilmistir.12®

119 Mesih’in kurbanligi hakkinda bk. Pelikan, The ChristianTradition, 1/146-147.

120 Ef.5: 2.

121 Gerhart Burian Ladner, The Idea of Reform: Its Impact on Christian Thought and Action
in the Age of the Fathers (Cambridge: Harvard University Press, 1959), 154.

122 Roma yOnetiminin Hiristiyanlara uyguladig1 bask: ve zuliimlerin sebepleri konusunda
genis bilgi icin bk. Zekiye Sonmez, “Roma Din Anlayisi Baglaminda Hiristiyanlarin
Ateistlikle Suclanmas1 ve Hiristiyan Apologlarin Kars1 Cevaplar1”, /nsan ve Toplum
Bilimleri Arastirmalar: Dergisi9/2 (30 Haziran 2020), 1902-1935.

123 Luka 23:34.

124 Elc.7: 60.

125 Brian Zahnd, Unconditional:The Call of Jesus to Radical Forgiveness (Florida: Charisma
House, 2010), 46.

126 Eric Osborn, Ethical Patterns in Early Christian Thought (New York: Cambridge Univer-
sity Press, 1976), 65.
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Origen’in, Mesih’in taklidini sehitlik ve carmihla iliskilendirme-
sinin yani sira, taklitle ilgili ilgin¢ séyleminden bahsetmek gerekir.
Chadwick’e gore Origen, Tanrr'y1 ve Isa’y1 taklit etmeye calismayan
insani hayvanlar mesabesine indirgemektedir. Zira bir inci gibi kutsal
olan seyler, ona layik olan insanlara verilmelidir. Hayatin kotiiliik-
leri icinde debelenen, saf ve kutsal hayat yasamak icin hicbir giri-
simde bulunmayan insanlar, hayvanlar (képek, domuz, yilan gibi)
mesabesindedir. Ayrica Chadwick Pavlsu’un soziine'?” atifta bulunan
Origen’in, insanin kendisini doniistirecek Mesih’i ve Pavlus’u takip
etmesi gerektiginden séz etmektedir.!?® Bu baglamda Aykit, “Ibra-
him’in, esi Sarah icin ‘kardesim’ demesiyle ilgili” Origen’in yorumu
cercevesinde Pavlus’un taklidinden bahsetmektedir. Nitekim o, Ori-
gen’in “Eger bir kisi, bu ctimleleri literal anlamak istiyorsa o, Hiris-
tiyanlar yerine Yahudilerle bir araya gelmelidir. Fakat eger bir Hiris-
tiyan Pavlus’'un takipgisi olmak istiyorsa Pavlus'un ‘Yasa, manevidir’
soziinli duymas gerekir” diyerek alegorik bir yorum yaptigindan s6z
etmektedir.'®

3.1.5. Cyprian

Origen gibi Kartaca Piskoposu Cyprian (yk. 210-258) da Tan-
ri’'nin ve Mesih’in taklidi vurgusunu yapmaktadir. Robert Walz’a gore
Cyprian, insanin Tanri’'min suretinde yaratilmasindan dolay1 Tanr1'y1
taklit etmesi ve “Mesih’te vaftiz olmas1” gerektiginden soz etmek-
tedir. Nitekim Pavlus: “Ciinkii Mesih Isa’va iman ettiginiz icin hepi-
niz Tanri’min ogullarisiniz. Vaftizde Mesih'le birlesenlerinizin hepsi
Mesih’7 givindi™** diyerek bunu dile getirmektedir. Bundan dolay1
“Mesih’te vaftiz olmak” ve “Mesih’i giyinmek” ifadeleri Hiristiyanla-
rin Mesih’le olan en derin bagi olarak ifade edilmektedir.®! Ayrica o,
Yuhanna'min “7anri’da yasiyorum” diyen, Mesih’in yiiriidiigli yolda
ylirimelidir™** climlesini esas alarak Mesih’i takip etmenin 6nemin-
den bahsetmektedir.

Cyprian gore Mesih’in yaptiklarini, acilarini ve 6grettiklerini 6r-
nek almak, ayni zamanda Mesih’in zaferine katilmak anlamina gel-

1272 Ko.3: 18.

128 Henry Chadwick- J. E. L. Oulton, Alexandrian Christianity: Selected Translations of
Clement and Origen (Louisville: Westminster John Knox Press, 2006), 446-447.

129 Aykat, Hirdstivanligin Onciisii Olarak Iskenderiveli Philo, 306.

130 Gal. 3:26-27.

131 Robert Walz, Vorbereitung auf das Martyrium bei Cyprian von Karthago: Eine Studie zu
Ad Fortunatum (Frankfurt: Peter Lang GmbH, 2013), 183.

182 1.Yu. 2: 6.
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mektedir. Bu baglamda Cyprian, Pavlus'un “Ruf’un kendisi, bizim ru-
humuzia birlikte, Tanri’nin cocuklari oldugumuza taniklik eder. Eger
Tanri’nin ¢ocuklariysak, ayni zamanda mirasciyiz. Mesih’le birlikte
yliceltilmek lizere Mesihle birlikte aci cekiyorsak, Tanri’nin miras-
cilariyiz, Mesih’le ortak miras¢gilariz’™*® ciimlelerine atifta bulunarak
Mesih’in 6rnek alinmasi gereken bir model oldugunu ifade etmek-
tedir.’® Mesih’i 6rnek almak, onun sdzlerinin ve eylemlerini taklit
etmek “Mesih’te vaftiz edilmek” ve “Mesih’te bulunmak ve kalmak”
anlamina gelmektedir.!* Onceki Kilise Babalarinda oldugu gibi Cyp-
rian’nin da Isa’nin modelligini, Pavlus'un séyleminden hareketle Me-
sih’in carmihta yasadig1 acilarla iligkilendirdigi goriilmektedir. Zira
o da Roma Imparatoru Decius’un Hiristiyanlara baski uyguladig1 bir
donemde yasamistir. Dolayisiyla onun sdylemlerinde de Hiristiyanla-
rin yasadigi sikintilarin izlerinin goriilmesi normaldir.

Sonuc olarak Iznik 6ncesi, daha dogrusu 313 Milan Ferma-
m1 oncesi Kilise Babalarmin séylemlerindeki Isa Mesih’in taklidin-
deki vurgunun, onun acilara ve sikintilara katlanmasi, 6liime seve
seve gitmesi, agirbaslilig1 ve itaatkarlig: gibi 6zellikleri baglaminda
“sehitlik” idealidir. Ancak bu ideal s6z konusu Ferman ve devletles-
me siireciyle sona ermis ve bunun yerine baska bir ideal (kesislik)
almistir.

3.2. iznik Sonras1 Kilise Babalarinda isa Mesih’in Tak-
lidi ve Ornekligi

Iznik Konsili sonrasi Kilise Babalari arasinda Caesareali Eusebius
(263 - 339), Nazianl Gregorius (329 - 389) ve Caesareal1 Biiyiik Ba-
sil (329 - 379) gibi bircok isim bulunmakla birlikte Mesih’in taklidi
baglaminda sadece Nyssali Gregory ile giiniimiiz Bat1 Hiristiyanligi-
nin sekillenmesinde cok biiyiik etkisi olan Hippolu Augustinus’tan
so6z edilecektir.

3.2.1. Nyssal1 Gregory

Nyssali Gregory'nin (335-395), Platon’un “ilahi olanin taklidi”
veya “Tanr’’ya benzemede miikemmellik” kavramini devraldigi ve
bunu Hiristiyanligi tanimlamak i¢in kullandigindan s6z edilmistir.
Onun “Hiristiyanlar” isminin Mesih’in isminden tiiretildigi icin Hiris-

133 Rom. 8:16-17.

134 Edwina Murphy - Christine Helmer etc., The Bishop and the Apostle: Cyprian’s Pastoral
Exegesis of Paul (Boston: De Gruyter, 2018), 35-36.

135 Walz, Vorbereitung auf das Martyrium, 185.
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tiyanlarin da Mesih’in miikemmel 6rnekligini taklit etmeleri gerekti-
ginden soz ettigi belirtilmistir.'*® Ayrica Ladner’e gore Gregory, “bir
Hiristiyamn Isa’nin carmihta yasadigr acilarin benzerini yasamaksi-
zin yenilenmeyecegini” ifade etmistir.**” Bunun yani sira Gregory'nin
kisinin erdemli bir yasami elde edebilmesi icin ruhsal olarak yiiksel-
mesi gerektiginden bahsettigi belirtilmistir. Bu ise kisinin umut yo-
luyla Tanrr'ya baglanmasi, O’nunla bir olmasi ve yiikselisiyle miim-
kiindiir. Boyle bir yiikselisle Tanrr’yla birlik olan kisi, kendi seviyesini
ylikselten, baskalarina 6nderlik eden ve merhamete muhtag olanlar
icin Tanrr'ya niyazda bulunan bir konumdadir. Ancak herkesin bu
konuma gelmesi miimkiin degildir. Kisinin s6z konusu konuma gele-
bilmesi icin kendisini asagilik ve diinyevi seylerden uzaklastirmasi ve
askin olan Tanrr'ya yaklasmas gerekir.!®

Gregory, erdemlerle yiikselmis olan insanin, Tanrr’yla ve Me-
sih’le arasindaki bagi “gelin-damat” iligkisi baglaminda tasvir etmek-
tedir. Ona gore gelin, ruhunun yonlendirici kisminda Mesih’in giizel
kokusunu alir ve onu kalbinin derinliklerinde hisseder ve onun etki-
siyle eylemler yapar. O, bu goriisiinii Pavlus'un sozleriyle destekler.
Nitekim Pavlus, kendisini geline, Mesih’i damada benzetir ve erdem-
leriyle Mesih'i taklit ettigini, onun kokularini icine ¢ektigini ve ayrica
kendisinin “Mesih’in giizel kokusu™?° oldugunu soyler.'** Aslinda bu
sozleriyle Pavlus, hayat ve 6liim veren bir koku olarak nitelendirdigi
Mesih’in kendi icinde yasadigini ve boylece kendisinin cevresindeki-
ler iizerinde doniistiiriicli etkiye sahip oldugunu soylemeye calisir.
Bir bagka deyisle Mesih’in ve dolayisiyla Pavlus'un kokusunu igine
cekenler veya onlar taklit edenler doniistiiriiliir. Nyssali Gregory ile
birlikte isa Mesih’in taklidindeki 6rnek figiir isa’nin degistigi goriil-
mektedir. Bu dénemde Isa’min carmihtaki ac1 ve 1stiraplarina kismen
vurgu yapilsa da asil vurgunun Mesih’in mistik yoniine oldugu
anlasilmaktadir. Bunu Hiristiyanligin devlet destegini aldiktan sonra
ac1 ve 1stirap déneminin bitmesi ve daha sakin bir doneme girilmis
olmasiyla aciklamak miimkiindir.

136 Werner Jaeger, Two Rediscovered Works of Ancient Christian Literatiire: Gregory of Nys-
sa and Macarius (Leiden: E.J. Brill, 1965), 29-30, 102.

137 Ladner, The Idea of Reform, 154.

138 Ronald E. Heine, Gregory of Nyssa’s Treatise on the Inscriptions of the Psalms (Oxford:
Clarendon Press, 1995), 14-15, 103.

1392 Kor. 2: 15.

140 Martin Laird, Gregory of Nyssa and the Grasp of Faith: Union, Knowledge, and Divine
Presence (New York: Oxford University Press, 2004), 163-164.
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3.2.2. Hippolu Augustinus (Augustine)

Bat1 Hiristiyanliginin basta asli giinah olmak iizere liituf, 6zgiir
irade, mitkemmellik gibi daha bircok dogmasini ilk kez sistemlesti-
ren Hippolu Augustinus (354-430), bircok vaazinda “Tanri’'nin insan
ve insanlarin Tanri yapildig1” anlayis1 tizerinde durmus ve insanin
ebedi ve degismez gercege sarilarak tanrilasabilecegini ifade etmis-
tir. O, Epistula X ve diger eserlerinde Latince “deificare” (tanrilastir-
mak) fiilini Tanr’nin insanlarin 6liimlii bedenlerini dirilmis bedenle-
re cevirerek veya doniistiirerek insanlarda yaratmis oldugu degisimi
ifade etmek i¢in kullanmistir. Ona gore Tanr1 herkesin babasidir ve
O’nun hic kimseye ihtiyaci yoktur. Buna karsilik insan, O'na adaletle,
iffetle ve diger erdemlerle ibadet ettiginde, O'nu taklit ederek ve sii-
rekli O’'na dua ederek hayatini anlamlandirdiginda mutlu olur. Ayrica
Tanr1 arayisi insani arindirdig gibi, Tanrr'y1 taklit etmek sevgi tiretir
ve kisiyi tanrilastirir.'*! Yine Augustinus, insanlarin Tanrr'nin liitfuyla
kendilerini arindirarak tanrilastiklarini veya Tanri’'nin ogullar yapil-
diklarini ifade eder. Ona gore eger insanlar Tanr’nin ogullar1 yapil-
diysa, onlar da tanridirlar, ancak bu Yaratic'nin dogasindan degil,
evlat edinilen kisinin (Mesih’in) liitfuyla miimkiin olmustur. Nitekim
Augustinuscu 6zdeyiste bu konunun “Tanri, insan Tanrt olabilsin diye
insam yarattt” seklinde somutlastirildigindan s6z edilmistir. Augusti-
nus’un insanin Tanr1 olabilmesindeki prototipi ise Mesih’tir. Boylece
insanin, her yoniiyle Mesih'’i taklit ederse Tanr’nin giiciine ulasabile-
cegi belirtilmistir.'+?

Augustinus, Mesih’in taklidini, Isa'min carmihtaki konumuyla
da iligskilendirmektedir. Buna gore o, Mesih’in carmihtaki kurtari-
c1 eylemi ve dirilisi nedeniyle insanlarin (6zellikle Hiristiyanlarin)
glinahtan kurtulabildigini vurgulamistir. O, Pavlus’'un: “Artik giina-
ha kolelik etmeyelim diye, giinahli varligimizin ortadan kaldirilmasi
icin eski yaradilisimizin Mesih’le birlikte carmiha gerildigini biliriz**
soziine atifla Mesih’in insanlarin yenilenmesi veya doniismesindeki
roliine dikkat cekmistir. Aslinda Augustinus’un tizerinde durdugu, en
temel teolojik sOylemlerinden birisinin “Tanri’min liitfu” oldugu belir-
tilmis ve bunun Pelagius’la arasinda polemik konusu oldugundan sz
edilmistir. Nitekim bu konuda Pelagius’in: “Ey 7anri, sensin emirleri
veren. Istedigin emri ver ve istedigini emret’ diyerek, 6zgiir irade

141 Roland J. Teske, Augustine of Hippo: Philosopher, Exegete and Theologian (Milwaukee:
Marquette University Press, 2009), 103.

142 Constable, Three Studies in Medieval Religious and Social Thought, 156.

143 Rom.6: 6.
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ya da “dogal liituf”tan so6z ettigini; buna cevap niteliginde Augusti-
nus’'un On Merits and the Forgiveness of Sins and the Baptism of In-
fants adli eserini yazdigindan bahsedilmistir. Bu siirecte Pelagiusun
Commentary on Romans adli eserindeki: “Eger Adem’in isledigi suc,
tiim insanlar1 kapsiyorsa; Isa'nin dogrulugu ve giinahi ortadan kal-
dirmas! da tiim giinahkdrlari icine almalr’ ifadesine, Augustinus’un
Marcellinus’a yazdig1 bir mektupta: “Bebekler de inananlar olup anne
babalarinin yaptiklarindan yararlanirlar” diyerek karsilik verdigin-
den so6z edilmistir. Augistinus bu soylemiyle Adem ile Havva’nin
glinahinin (asli giinah) biitlin insanlig1 etkiledigini ifade ederken,
Pelagius, Adem’in giinahinin herkese gecmedigini iddia etmistir.!*
Pelagius ve Augistinus’un liitufla ilgili goriisleri onun tarafindan su
sekilde Ozetlemistir:

Pelagius, kisinin, giinahsiz olarak yasayabilecegini, eger bu
dogru degilse o zaman Kutsal Yazilarin, insanlardan giinah
islememeleri isteginin anlamsiz oldugunu, ¢iinki Tanri’nin,
insanlardan imkdnsiz olani istemeyecegini dile getirip fitra-
tin liitfunun (grace of nature) yeterliligini belirtir. Buna kar-
siltk Augustine, askin Iituf (supernatural grace) onerisiyle
Ozet olarak soyle cevap verir: Liituf, fitrata ters degildir an-
cak fitrat giinahla kirlendigi i¢in, liituf tarafindan yonlendi-
rilmelidir. Ciinkii saglam bir sekilde yaratilan ruh, giinah ile
kirlenmistir. Birey, bu kirlenmeyi, kendi basina kaldirmaya
mubktedir degildir: Sadece Isa’mn Iitfu, insanlardaki bu kiri
kaldirmaya gii¢ yetirebilir: Liituf insanilara karsiliksiz verilmis
olup bir erdeme bagh degildir'*

Liituf séyleminin yam sira Augustinus, Pavlus’'un Adem ve Mesih
karsilastirmasina'#® katilarak, ruhsal ve goksel olan Adem’in (Isa),
canh diinyevi ilk Adem’den iistiin oldugunu séylemektedir. Bunun
gerekeesi olarak o: “Eder ilk Adem giinah islememis olsayd, Tanri
onun canli olan bedenini oliimsiizIiigtinii kaybetmeyen ruhsal bir
bedene doniistiiriirdi?” diyerek canli bedenin 6liimsiizliige doniistii-
riilemeyecegini, buna karsilik ruhsal ve goksel Mesih’in ancak 6liim-
stizligli gerceklestirebileceginden bahsetmektedir.'¥” Augustinus’un

144 Dursun Ali Aykit, “Pelagianizm’in Tarihi ve Ogretileri”, Istanbul Universitesi llahiyat

Fakiiltesi Dergisi 22 (2010), 181-182, 186.
145 Aykit, “Pelagianizm’in Tarihi ve Ogretileri”, 182.
146 1.Ko.15: 44-50
147 Ladner, The Idea of Reform, 155-156.
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Adem ve Isa hakkindaki goriisleri bu kadarla siirh degildir. Ornegin
Pelagius’un

“Adem’in isledigi giinah, {iziicii ve kotii bir érnek olmakla
beraber baska bir sonu¢ dogurmaz. Adem’in giinahi sade-
ce kendini baglar. insanligin hepsi, dogduklarinda Adem’in
glinah islemeden 6nceki durumu gibidir” goriisiine karsilik
Augustinus “Adem’in bedeni, 6liimliiydii. Ancak onun bedeni
ayni zamanda 6liimsiizdi. Clinkd Tanri, onun yasam agacin-
dan yemesine miisaade etmisti. Fakat giinah isledikten son-
ra Adem’in, bu agaca yaklasmasina izin verilmedi” diyerek
Adem’in 6liimiinii yasak agacla iliskilendirmektedir.'#

Adem ve Isa’yla ilgili gériislerinin yani sira Augustinus Mesih’in
taklidi konusunda bir kesisin en yliksek dereceye ulasabilmesi icin
Mesih'’i taklit etmesi gerektiginden veya Mesih’in bildirdiklerini ay-
nen yerine getirmeye calismasi gerektiginden s6z etmistir.!** Dolayi-
styla Gregory gibi Augustinus da Mesih’in taklidini bir kesisin ruhsal
yiikselisiyle veya Isa’nin mistik boyutuyla iliskilendirmektedir.

Sonucta, Iznik 6ncesi Kilise Babalarindaki Isa'nin taklidindeki
“sehitlik” vurgusunun, iznik sonras1 Babalarda goériilmedigi ve bunun
“kesislik”le yer degistirdigi anlasilmaktadir. Bu durum Hiristiyanligin
Konstantin dénemiyle birlikte yasal ve devlet destekli bir din olmast
ve buna bagl gelismelerle yakindan iliskilidir. Nitekim Konstantin
sonrasinda Hiristiyanlarin ilk ii¢ yiizyilda yasadiklar1 baskilar sona
erince sehitlik bir ideal olmaktan cikmistir. Bunun yerine kesislik
ya da asketik bir hayat almis ve bu sehitlikle esdeger olarak kabul
edilmistir. Ornegin manastir hayatinin kurucusu olarak kabul edi-
len Antonius’un (251-356) bedenine uyguladig1 asketizmden dolay1
onun “her giin sehit oldugu” yorumu yapilmustir.!®® Dolayistyla iznik
sonrasi Kilise Babalarin séylemlerinde goriilen bir kesisin Isa’y1 taklit
etmesi gerektigiyle ilgili vurgunun sebebi budur.

Sonugc

Mesih'in taklidi (imitatio Christi) ve 6rnekligi anlayisi, Isa’ya
bicilen insani ve tanrisal yon ve buna bagh olarak onun bir insan
ve tanri olarak taklit edilmesiyle ilgilidir. Bu anlayisin kokleri Ak-

148 Aykat, “Pelagianizm’in Tarihi ve Ogretileri”, 191.

149 Peter Brown, Augustine of Hippo: A Biography (Los Angeles: University of California
Press, 2000), 402.

150 Bilal Bas, “Hiristiyan Manastirciiginin Dogusu”, M.U. [l4hiyat Fakiiltesi Dergisi 44/1
(2013), 183-204.
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deniz-Mezopotamya boélgelerindeki Ay mitlerindeki ac1 ceken, 6len,
dirilen tanrilarin taklidi anlayisina dayanmaktadir. Antik mitlere
dayanan bu anlayis, Pavlus tarafindan insanligin giinahi icin ¢carmih-
ta ac1 ceken, 6len ve dliimden dirilen, Isa Mesih’in taklidine doniistii-
rilmistiir. Pavlus, bu anlayisi Eski Ahit ve onun Gnostik yorumlarin-
da yer alan insanin Tanrr'nin suretinde yaratilmas, ilk insan Adem’in
glinah isleyerek diisiisii, Mesih’in onun disiisiinii tamir etmek icin
kendisini feda etmesi ve de Tanr’'nin enkarnasyonu ile iliskilendir-
mistir. Bu baglamda o, insanin Tanrr’'nin suretinde yaratildigini, Tan-
r’'nin miikemmel suretinin Mesih’in suretinde yeniden bicimlendi-
rildigini veya Tanrrnim ilk olarak canli diinyevi Adem’de, sonra da
tistlin ve ruhsal olan Mesih’te kendisini ifsa ettigini ve bu nedenle
insanin Mesih'i taklit etmesi gerektigini vurgulamistir.

Kilise Babalari genel olarak Pavlus'un zikredilen goriislerini ka-
bul etmisler, dahasi onun sozlerini Kutsal Kitap ve antik yazarlardan
delillerle yorumlamaya calismislardir. Onlar, Isa’min “Tanri-insan”
veya “Tanr1” oldugunu ve onun taklit edilmesiyle insanin Tanri’ya
benzeyebilecegini veya ilk yaratilistaki orijinal haline geri donebile-
cegini vurgulamislardir.

Mesih’in taklidi ve 6rnekliginin konusunun anlasilmasinda, “tak-
lit etme, takip etme, 6rnek alma ve benzeme” gibi terim ve kavram-
larin Eski ve Yeni Ahit'in Yunanca, Latince ve diger Bat1 dillerindeki
kullanimlar1 6nemlidir. SOzii edilen kavramlar, Bat1 dillerinde “imi-
tatio, akolouthéo, miméomai, mimétés” gibi kelimelerle ifade edil-
mektedir. Bat1 dillerindeki bu farkli kullanimlar Eski ve Yeni Ahit'in
Tiirkge terctimelerinde ne yazik ki goriilmemekte ve zikredilen kav-
ramlarin karsilig1 sadece “takip etme ve 6rnek alma” terimleriyle ifa-

de edilmektedir.

Anlamsal olarak “Mesih’in taklidi” kavrami degisken bir anlama
sahiptir ve yerine gore “taklit etme” ya da “6rnek alma” manasinda
kullanilabilmektedir. Ancak “taklit etme” ve “takip etme/6rnek alma”
terim ve kavramlari kesinlikle es anlamli degildir. Ayrica bu kavram-
lar sanat ve edebiyatta baska, dini ve ahldki anlamda daha bagka
anlamlar icerebilmektedir.

Genel olarak Incillerde Isa'nin “takip edilmesi ve 6rnek alinmas:”
hékim iken, bazen de onun “taklit edilmesini” ¢agristiran ctimleler
yer almaktadir. Incillerde isa, cogu zaman Havarileri tarafindan takip
edilen bir 6gretmen konumunda iken, bazen de takipcilerine kendisi-
ni taklit etmelerini sdylemektedir. Isa’nin bu ikilemine karsilik Pavlus
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taklit konusunda 1srarcidir ve okuyucularindan Tanrr'yi, Mesih'i ve
bazen de kendisini taklit etmeleri istemektedir.

Gortislerinden bahsettigimiz Kilise Babalarinin Mesih’in taklidi
ve ornekligi konusunda hemen hemen benzer seyler soyledikleri tes-
pit edilmistir. Ayrica onlarin, kendi goriislerini Yeni Ahit’ten 6zellikle
de Pavlus'un mektuplarindan desteklemeye calistiklar: goriilmiistiir.
Bu durum bize Pavlus’un, Kilise Babalar1 ve diger Hiristiyanlar {ize-
rinde ne kadar cok etkili oldugunu gostermesi acisindan 6énemlidir.
Ayrica Hiristiyanligin devletlesme siireci goz 6niine alindiginda, sii-
re¢ oncesinde ya da Hiristiyanligin baski gordiigii donemdeki Kili-
se Babalarinin Isa taklidinde “sehitlik” ideali varken; Hiristiyanhigin
devlet dini olmasindan sonraki Babalarda “kesislik” vurgusu yapil-
mistir.

Mesih’in taklidi ve 6rnekligiyle ilgili kavramlari incelememizde,
Kitab-1 Mukaddes’in Tiirkce cevirilerinin orijinal metinlerdeki kav-
ramlarla uyusmadigini tespit ettik. Bu durum kavram kargasasina
sebep olabildigi gibi dini metinlerin yanlis anlasilmasina da sebep
olabilmektedir. Bu nedenle gerek Kutsal Kitaplar gerekse diger dini
metinlerin terciimelerinde ¢ok dikkatli olunmasi ve Kitab-1 Mukad-
des’in hem filolojik anlamda hem de konunun uzmanlarinca gézden
gecirilerek yeniden Tiirkceye cevrilmesi gerektigini diisiinmekteyiz.

Isa Mesih'in, Pavlus’'un, Kilise Babalarinin ve diger teologlarin
tarihl sOylemleri bir yana, giinimiizde Latin Amerika iilkelerinde
Paskalya’dan Onceki haftada gerceklestirilen “Semana Santa” veya
“Semana Noel Baba” ad1 verilen kutlamalar, Mesih’in ¢carmihtaki ha-
yatini taklit etmek anlamina gelmektedir. Hafta boyunca farkl et-
kinlikler yapilmakla birlikte, 6zellikle isa’nin carmiha gerildigi giin
kabul edilen Cuma giinii, yiizlerce insan onun ¢armiha gerilisini can-
landirmaya calismaktadir. Hatta bir kisim Hiristiyanlarin kendilerini
carmiha gerdikleri de rivayet edilmektedir.'>* Bu durum bize tarihi
anlatilarin inan¢ konusuna nasil dontistiiriildiigiinii ve inang soz
konusu oldugunda da her tiirlii zorluga, sikintiya katlanmanin hos
karsilandigini anlatmasi agisindan 6nem arz etmektedir.
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THE ISSUE OF IMITATION AND EXAMPLE OF
JESUS CHRIST IN THE NEW TESTAMENT
AND IN THE CHURCH FATHERS BEFORE

AND AFTER NICAEA
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Extended Abstract

The most important figure of Christianity is undoubtedly Jesus Christ. Because,
The most important figure of Christianity is undoubtedly Jesus Christ. Because
in the eyes of Christians, Jesus Christ has a different position with his divine and
human nature, which should be “imitated and followed or taken as an example in
every way”. With this position, Jesus did not talk much about imitating himself,
but Paul, the architect of today’s Christianity, was the first person to talk about the
imitation of Jesus Christ by saying, “Imitate me, as [ imitated Christ,” and brought
the subject up.

In this context, in our article, the imitation and example of Christ; origin, the con-
cepts in the Bible and Christian literature will be discussed in the context of the
discourses of Jesus and Paul and the views of some Church Fathers. The subject
of the imitation of Christ is directly related to the religious and cultural traditions
in which Paul grew up, such as Judaism, Hellenism and Gnosticism, as well as the
understandings of “incarnation” and “salvation”. In this context, Paul states that
man was created in God’s image, God revealed himself first in Adam and then in
Christ; He emphasized that the perfect image of God was reshaped in the image
of Christ. He also said that death occurred through the first man, Adam, and
resurrection and salvation from the dead through Christ. For this reason, Paul em-
phasized that man should imitate God and Jesus Christ, and even, as an imitator
of Christ, he himself should be imitated.

Along with these, the imitation of Christ; with the terms and mean “imitating,
following, taking as an example and being alike” in Bible texts in Greek, Latin,
and other Western languages; It is expressed with concepts such as “imitatio, ako-
louthéo, miméomai, mimétés”. Knowing which words and meanings these con-
cepts are used in the Bible is important in understanding the subject. In addition,
“imitation” and “taking as an example” are not identical words, and their uses
in literature and art are different from their use in religious and moral contexts.
As a matter of fact, in the religious and moral sense; while in the Old Testament
the understanding of “imitating” is dominant, the understanding of “following” is
dominant in the Gospels part of the New Testament, especially in the case of Je-

152 Ass. Prof. Afyon Kocatepe University, Faculty of Islamic Sciences, Department of
Philosophy and Religious Studies, Afyonkarahisar, Turkey. zsonmez@aku.edu.tr,
https://orcid.org/0000-0003-1672-4823.
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sus, and “imitating” in the Epistles of Paul. In addition to these approaches of the
Old and New Testaments, the issue of Christ’s imitation and exemplary was also
discussed by the Church Fathers.

They generally talk about this subject in the context of the Old and New Testa-
ments, especially the views of Paul, in the context of the doctrine of incarnation
and salvation. In this context, Ignatius of Antioch described Jesus Christ as “the
incarnated Logos and the revelation of God himself” and emphasized his imitation
as “the only teacher”. Irenaeus of Lyon, on the other hand, stated that God reve-
aled himself to people through Jesus Christ or the Word (Logos), therefore, the
Christ should be imitated. Clement of Alexandria stated that a Christian should
imitate God and Christ as much as possible “in image, symbol, image, and like-
ness.” Origen of Alexandria interpreted the creation of man in God’s image and
distinguished between “who is in God’s image” and “God’s image”. According to
him, Christ is the image of God, and man is created in the image of God. Like Ori-
gen, Cyprian, Bishop of Carthage, stated that since man was created in God’s ima-
ge, he must imitate God and be “baptized in Christ” by imitating Christ. Gregory
of Nyssa stated that the name “Christian” was derived from the name Christ, and
therefore Christians should imitate Christ’s perfect example. Augustine of Hippo,
on the other hand, emphasized the understanding that “God is made man and
men are made God” and stated that man will become like God by fulfilling the
wishes of the Eternal and Unchangeable God and imitating the gracious Christ.

As a result, it has been determined that the imitation and example of Christ was
developed within the framework of the religious and cultural traditions acquired
by Paul from his pre-Christian past life, and the Christian understanding of incar-

nation and salvation. It has been understood that the Church Fathers also reinterp- 3}, | 897
reted the subject with quotations from the Bible and Paul’s views.

Keywords: Incarnation, Greek Fathers, Imitatio Christi, Bible, Paul.
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Istihsan, mantik ve isleyis yoniinden farklilik arz eden dort farkl: istidlal tiiriinii
icinde barindiran bir igtihat tiiriidiir. Bu istidlal tiirlerinden {i¢ti, istisna niteligi
tasimakta biri ise ¢6ziimii aranan meseleye uygulanma imkani olan birbirine zit iki
kiyastan birini digerine tercih mantigina dayanmaktadir. Bu calisma, haff (gizli/
kapaly) kuyas istihsant olarak adlandirilan bu son istidlal tiiriinii ele almaktadir.
Konu soyle bir yontem takip edilerek incelenmistir: Evvela ele alacagimiz konu-
ya zemin olusturma gayesiyle, istihsanin tanimi ve istihsan karsisinda terkedilen
kiyasin mahiyeti irdelenmistir. Akabinde, istihsanin tiirleri arasinda mukayeseye
imkéan saglamak amaciyla, istisna nitelikli istihsan tiirlerine kisaca yer verilmistir.
Sonrasinda ise arastirmanin temel konusu olan hafi kiyas istihsani; mahiyeti, diger
istihsan tiirlerinden farki ve zahir kiyasa tercih gerekcesi yonlerinden incelenmis-
tir.

Anahtar Kelimeler: istihsan, Hafi Kiyas, Zahir Kiyas, Hafi Kiyas Istihsani.
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Istihsan With Hidden Analogy (QIYAS KHAFI)

Abstract

Istihsan is a type of ijtihad covering four different deduction ways that differ in
logic and functioning. Three of these deduction methods have the quality of ex-
ceptions, yet the other one depends on the logic of preferring one of the two
opposite giyas options, which can be applied for case to be solved. This study
analyses the type of deduction called istihsan with khafi qivas (istihsan with the
hidden analogy). The subject is analyzed in the following way: First, to set a basis
for the issue to be addressed, the definition of istihsan is given, and the essence of
the giyas rejected due to istihsan is scrutinized. To compare types of istihsan, the
kinds of istihsan with the quality of exception are briefly mentioned. Finally, the
main topic of the study, istihsan with khafi giyas, is analyzed in terms of its quality,
the difference from other types of istihsan, and the reason why it is preferred over
dhahir giyas.

Keywords: istihsan, Khafi Qiyas, Dhahir Qiyas, Istihsan with Khafi Qiyas.

Giris
Islam tarihi boyunca hayatin normal seyri icerisinde ortaya

cikan problemlere ¢éziim iiretmek amaciyla pek cok akil yiiriitme
yontemine basvurulmustur.

Siire¢ icerisinde bu akil yiiriitme yontemleri kiyas, istihsan, istis-
lah, istishab gibi isimlerle terimlesmistir. Bu yontemler icerisinde en
fazla basvurulan akil yiiriitme faaliyeti kiyastir. Kiyas disindaki yon-
temler belli alim veya mezhepler tarafindan daha fazla tercih edil-
mis, hatta bazi yontemler belli bazi dlimlerle 6zdeslesmistir.

Bu yontemler icerisinde 6nemli bir yere sahip olan istihsan, et-
kin kullanimi nedeniyle imam Ebu Hanife ile 6zdeslesmis ve onunla
anilir olmustur. Hanefi fikih 4limleri de imamlarini takip etmis ve
kiyastan sonra en fazla bu yonteme basvurmuslardir.

Cokca kullanmis olmalarina ragmen mezhebin kurucu
imamlarindan bu yonteme iligkin net bir tanimin gelmemis olmasi
hem kavramin mahiyetine iliskin mezhep i¢i tartismalara hem de
mezhep disindan sert elestirilerin gelmesine neden olmustur.

! Hanefilerin istihsan yontemine cokca basvurmus olmalarinda hem ‘hiistin ve kubuh’
konusunda daha akilc1 diistinmiis olmalar: hem de ictihatta tlimdengelime yer vermis
olmalar etkili olmustur. Bk. Ali Bardakoglu, “Tabii Hukuk Diisiincesi Acisindan Is-
1am Hukukcularinin Istihsan ve istislah Goriisii”, Ercives Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi 3 (1986), 131; Abdurrahman Hackali, “Hanefi Mezhebi ictihat Geleneginin
Tiimdengelimci Yonii Uzerine”, Is/dm/i Arastirmalar 15/1-2 [Ebti Hanife Ozel Sayisi]
(2002), 286.
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imam Safitye atfedilen “Istihsan yapan kisi kendi adina seriat
koymustur.” sozii, istihsana yonelik elestirilerin mottosu olmustur.
Bu sert elestiri ve bu minvalde olan diger elestiriler -asagida detayl
bir sekilde anlatilacag: iizere- daha ziyade istihsanin bir tiirii olan
haft kiyas istihsanina yoneliktir.

Biz bu calismada istihsanin iste bu tiiriinii yani ‘hafi kiyas istih-
sanmint’ inceleyecegiz. Bu konuyu calismadaki temel amacimiz, mu-
halifler tarafindan kendisine yoneltilen; “mesnetsiz bir akil yiiriitme
yontemi oldugu” seklindeki iddianin dogru olup olmadigini arastir-
maktir. Bu amaci gerceklestirmek icin evvela istihsanin mahiyeti, ilis-
kili oldugu kiyas kavrami ve hafl kiyas disindaki istihsan tiirlerine
kisaca isaret edecegiz. Sonra da mezkir iddianin temel hedefi olan
hafi kiyas istihsanini ele alacagiz. Bu béliimde somut bir veri sunmak
amaciyla kaynaklarda tiim unsurlariyla zikredilen birka¢ hafi kiyas
istihsan1 6rnegine yer verecegiz. Buradan hareketle de hafl kiyas is-
tihsaninin mahiyeti, mantig, isleyisi ve hafi kiyasin zahir kiyasa ter-
cih nedenini ortaya koyarak bu yontemin mesnetsiz bir yéntem olup
olmadigini tespit etmeye calisacagiz.

1. istihsan

Kelime anlamu itibariyle istihsan bir seyi giizel bulmak, giizel
saymak gibi anlamlara gelir. Fikri temelleri ve nev’i sahsina miinha-
sir bir ictihat tiirii olarak kullanimi daha eskiye dayansa da istihsanin
bir usul terimi olarak tanimlanip kavramsal cercevesinin cizilmesi
sonraki donem Hanefi teorisyenleri tarafindan gerceklestirilmistir.

Fikhin sistemlestirilip belirli usul ve esaslara oturtulma cabala-
rinin oldugu déonemde Hanefi teorisyenler, istihsanin terim anlami-
n1 belirleme baglaminda bir hayli caba sarf etmislerdir. Bu stirecte
Hanefiler, bir yandan yaptiklar1 tanimin, kavramin nakledilegelen
fikhi ¢oziimlerdeki kullanilis bicimine uygunluk arz etmesi icin ¢aba
harcarken 6te yandan da bu kavrama yiikledikleri anlamin disardan
gelen agir elestirileri bertaraf edecek diizeyde olmasi hususunda
azami gayret gostermislerdir.

Bu baglamda olmak iizere siire¢ icerisinde istihsana iliskin pek
cok tanim yapilmistir. Her ne kadar iizerinde ittifak edilen bir tanim
olmasa da yapilan tanimlar kavramin mabhiyetine iliskin yeterli di-
zeyde bilgi verecek kivamdadir.

Mezhebin 6ncii isimlerinden biri olan Imam Matiiriddi (8l.
333/944) istihsani su sekilde tanimlamaktadir: “Olayin kiyas edilebi-
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lecegi ve kendisine benzetilebilecegi bir aslin bulunmadigr durumlar-
da dlimin takdir hakkini kullanarak en giizel olani secmesidir.”* Bir
bagka yerde Matiiridi istihsani, “Aiikmiin kalpte agir basan ihtimale
gore belirlenmesr’ seklinde tanimlamakta ve birkac satir sonrasinda
bu tanimi su sekilde tavzih etmektedir: Miictehit hiikiim verirken iki
vecihle kars1 karsiya kalir. Ya bir baska meseleye bakip onu 6rnek
alarak ona kiyas eder yahut da zanni galibe gore hiikiim verir. Birinci
sekil kiyas, ikinci sekil istihsan olarak isimlendirilir.®> Bu durumda
ona gore istihsan, miictehidin iki vecihle karsilagsmasi durumunda
kiyasi terk edip zanni galibe gore hiikiim vermesidir.

Matiiridi'nin ¢agdasi olan Kerhi (6l. 340/952) istihsan icin soy-
le bir tamim yapmaktadir: “Miictehidin, daha kuvvetli bir gerekceye
istinaden bir meseleye bengeri meselelere verilen hiikiimden farkli bir
hiikiim vermesidir.”™

Giiniimiize ulasan ilk sistematik Hanefl usul eserinin musanni-
fi olan Cessas (6l. 370/981), istihsan sozciigiiniin iki anlam ifade
ettigini sOylemektedir. Birinci anlami, miktar tespiti bize birakilan
konularda ictihat ve galip rey ile amel etmektir. Mehir belirlemeden
nikdhlanip zifaftan 6nce bosanan kadinlarin miit‘alarinin belirlenme-
si,° eslerin nafaka miktarlarinin belirlenmesi® gibi.” Istihsanin ikinci
anlami ise “kiyast, kendisinden daha iistiin olan bir gerekgce sebebiyle
terk etmektir.” Cessas’a gore bu tiir istihsanin da iki ¢esidi vardir.

Birincisi, iki asila (olaya) benzerlik gosteren ve bu iki asil arasin-
da kalan bir fer‘in gerektirici bir delalet sebebiyle bunlardan birinin
hiikmiine ilhak edilmesidir. ikincisi ise illet bulundugu halde hiik-
min tahsis edilmesidir.®

2 Eb(i Mans(ir Muhammed b Muhammed b Mahmid el-MAttiridi, Te’vildtii’l-Kur’dn, thk.
Muhammet Masum Vanlioglu - Bekir Topaloglu (istanbul: Mizan Yay., 2007), 8/274.

3 Matiridi, Tevildtii’l-Kur’dn, 16/221.

4 Muhammed b. Ali b. Tayyib el Ebii'l-Hiiseyin el-Basri, e/-Mu temed f7 usili’l-fikh (Bey-
rut: Darw’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, ts.), 2/296; Muhammed b. Abdilhamid el-Usmendi, Bez-
lii'n-nazar fi’l-usil thk. Muhammet Zeki Abdiilber (Kahire: Mektebetii Dari’t-Tiir4s,
ts.), 648; Muhammed b. Omer b. Hiiseyin Fahreddin er-Razi, e/-Mahsii! £ ilm-i usi-
li'l-fikh, thk. Taha Cabir Feyyaz el-Alvani (Beyrut: Miiesssetii'r-Risdle, 1997), 6/125;
Alaiiddin Abdiilaziz b. Ahmed Abdiilaziz el-Buhari, Kesfiil-esrar ‘an usil-i fahri’l-Islim
el-Pezdevi, thk. Abdullah Mahmud Muhammed Omer (Beyrut: Dariil-Kiitiibi’l-llmiy-
ye, 2009), 4/4.

5 el-Bakara 2/236.

6 el-Bakara 2/233.

7 Ebli Bekr Ahmed b Ali el-Cessés, Usiilii’l-Cessds (el-Fusil fil-usiil), thk. Muhammed
Muhammed Tamir (Beyrut: Déru’l-Kﬁtﬁbi’l-ilmiyye, 2010), 2/343.

8 Cessas, Usiilii’l-Cessas, 2/344; Ayrica bk. Ali Bardakoglu, “istihsan”, Tiirkiye Divanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 23/341.
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Hanefi usul ¢izgisinde 6nemli bir kilometre tas1 olan Debfisi (6.
430/1039) istihsani, “Celf kiyasa aykiri olan bir ¢esit delil.”™ seklinde
tanimlamaktadir.

Hanefi usuliiniin klasiklesmesini saglayan iki biiyiik usulciiden
biri olan Pezdevi (61. 482/1089), istihsan icin kapsamli bir tanim ver-
mez. O, bu konuyu ele aldig1 boliimde “Bize gore istihsan, iki kiyastan
biridir.” seklinde kisa bir beyanda bulunur, devaminda da kendisi ile
amelin daha evla olduguna isaret etmek icin bu iki kiyastan birinin
istihsan olarak isimlendirildigine'® dikkat ceker.

Serahsi (6l. 483/1090) de tipki Cessas gibi fukaha lisaninda
istihsanin iki tiirii oldugunu ifade etmektedir. Bu iki tiirden ilkini,
“Sdri‘in miktar takdirini bize biraktigi konularda galip rey ve ictihatla
amel etmek.”! seklinde ifade eden Serahsi, ikinci tiir icin “lizerinde
iyice diisiinmeden hemen akla geliveren zahir kiyasa aykir1 olan de-
lil” seklinde kisa bir tanim vermektedir. Hemen akabinde ise bu tiirii
su sekilde izah etmektedir: “Hadisenin hiikmii ve bu hadisenin genel
kuraldan benzerleri tizerinde iyice diisiiniildiigiinde aykir1 olan deli-
lin digerine nispetle daha kuvvetli oldugu ortaya ¢cikar. Amel edilme-
s gereken de iste budur. Fukaha, bu delil tiiriint, iyice diisiinmeden
hemen akla geliveren zahir kiyastan ayirmak icin istihsan ismiyle
isimlendirmistir”*?

Usul eserinde istihsani bu sekilde tanitan Serahsi, fiiri‘a dair
yazmis oldugu Mebsiit adli eserinde, bu kavram i¢in birkac tanim
nakletmekte!'® ve bunlarin ortak noktasinin, “Zorfugu birakip kolay-
lig1 almak.” oldugunu ve kolay olanin tercih edilmesinin de dinde
temel bir prensip oldugunu'* vurgulamaktadir. Akabinde de hakikat-
te kiyas ve istihsanin iki kiyas oldugunu; acgik ama eseri zayif olanin

° Eb{i Zeyd Ubeydullah b. Omer b. isa ed-Debtsi, Zakvimiil-edille i usili’l-fikh, thk.
Halil Muhyiddin el-Meys (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2007), 404.

10 Fahrul-Islam Ali b. Muhammed el-Pezdevi, Usiilii)-Pezdevi (Kenzil-viisil il4 ma rife-
ti’l-usiil), thk. Said Bektas (Beyrut: Darii’l-Besairi’l-islamiyye, 2014), 611.

11 Bk. Ebubekir Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl es-Serahsi, Usii/ii’s-Serahsi, thk. Ebii’l-
Vefa el-Efgani (Kahire: Darii'l-Marife, 1973), 2/200.

12 Serahsi, Usilii’s-Serahsi, 2/200.

13 Hocas1 Semsu’l-Eimme el-Halvani’den: “Istihsan, kiyasi terk edip insanlara en uygun
olani almaktir.” tanimini aktaran Serahsi, kime ait oldugunu belirtmeden su tanimiari
nakletmektedir: “Herkesin karsilastigi konularla ilgili hiikiim verirken kolaylig1 talep
etmek.” “[Stkint1 vereni birakip] genislik saglayan, toleransli ve rahat olan: almak.”
Bk. Semsi’'l-Eimme Ebubekir Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl es-Serahsi, e/-Mebstit.,
thk. Eb(i Abdullah Muhammed Hasan Muhammed Hasan Ismail (Beyrut: Daru’l-Kiitii-
bi’l-Ilmiyye, 2001), 10/151.

4 Serahsi, el-Mebsiit, 10/151.
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‘kiyas’, hafi lakin eseri giiclii olanin ise ‘istihsan’ yani giizel goriilen
‘(miistahsen) kiyas’ olarak isimlendirildigini'® ifade etmektedir.

Ebu’l-Berekit en-Nesefi (6l. 710/1310) ise istihsani Debis?’
gibi kisa bir climleyle, “Celf kiyasa aykirt olan delil”™® seklinde
tanimlamaktadir.

Karma metodun 6nemli musanniflerinden biri olan Sadriisseria,
evvela kiyasin hafi ve cell olmak iizere iki kisma ayrildigini, hafi ki-
yasin da istihsan olarak isimlendirildigini ifade etmekte, akabinde
de istihsan icin soyle bir tanim yapmaktadir: “/stihsan, hemen akla
geliveren acik kiyvasa aykiri olan delildir™

Ayni minvalde olmak tizere Molla Hiisrev de, vechi/illeti hemen
anlagilan kiyasa ‘kiyas-1 celi’ (acik kiyas) dendigini ve bunun o6zel
olarak ‘kiyas’ ismiyle anildigini, illeti hemen anlasilmayan kiyasa ise
‘kiyas-1 haft’ (kapali kiyas) dendigini, bunun da ‘istihsan’ olarak isim-
lendirildigini séylemektedir. Akabinde de usul ilminde bu iki kiyas tii-
riiniin arasini ayirmak icin hafi kiyasin 6zel bir isim olarak ‘istihsan’,
cell kiyasin ise ‘kiyas’ ismiyle kullaniminin yaygin oldugunu ifade
etmektedir. Molla Hiisrev bu bilgilerden sonra ise istihsanin kiyas-1
hafiden daha genel bir icerige sahip oldugunu, bu haliyle fiiri-1 fi-
kihta yaygin bir sekilde kullanildigini belirtmekte ve genel anlamiyla
istihsan1 “Celi ktyasa aykirt olan delil” seklinde tanimlamaktadir.'®

Son donem Osmanli alimlerinden Biiyilk Ali Haydar Efendi
(61.1903) de Molla Hiisrev’le ayn1 seyleri soylemekte ve o da istihsa-
nin usul ilminde 6zel olarak “Celf kiyasa mukabil ve muariz bir delil”
anlamiyla, flirGi-1 fikihta ise daha genel olmak iizere, “Celi kiyasa mu-
kabil ve muariz genel bir delil” anlamiyla kullanildigini ifade etmek-
tedir.!® Akabinde de usuldeki istihsanin fiirudaki istihsana nispetle
daha 0zel olup aralarinda genellik ve 6zellik acisindan farklilik bu-
lundugunu dolayisiyla her kiyasi hafinin istihsan oldugunu lakin her
istihsanin kiyas-1 hafi olmadigini1 beyan etmektedir.?

15 Serahsi, el-Mebsiit, 10/151.
16 Ebi'l-Berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed en-Nesefi, Kesfiil-esrar serhii’l-musannif
‘ale’l-mendr (Beyrut: Déru’l-Kﬁtﬁbi’l-ilmiyye, ts.), 2/290.

17" Ubeydullah b. Mes‘(id Sadriisseria, et-Tenkih (Sadriisseran’in et-Tavzih ve Taftazani’nin
Serhu’t-telvih adli eseri ile birlikte), thk. Zekeriya Umeyrat (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi’l-il-
miyye, ts.), 2/171.

18 Mehmed b. Feramurz Molla Hiisrev, Mir atiil-usil serhu Mirkatil-viisiil, thk. ilyas
Kaplan (Beyrut: Daru Sader, 2011), 342.

19 Biiyiik Ali Haydar Efendi, Ustil-i Fikih Dersleri (Uskiidar/istanbul: Asitane, 1322), 405-
406.

20 Biiyiik Ali Haydar Efendi, Ustil-i Fikih Dersleri, 406.
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Hanefl mezhebi disindaki mezheplerin istihsan tanimlar1 Ha-
nefilerin tanimlarindan pek farkli degildir. Nitekim Maliki bir alim
olan ibn Riisd, istihsani sdyle tanimlamaktadir. “Baz meselelerde,
kendisine gore hiikiim verilmesi halinde asiriliga ve miibalagaya yol
acan kiyasin, soz konusu meseleye 6zgii hiikme tesir eden bir gerek-
ceden (illet/delil) dolay1 terk edilmesidir.®' Yine ayni1 minvalde ol-
mak tizere, Hanbeli bir a4lim olan T{fi de eserinde istihsan tanimlari
icerisinde en giizeli oldugunu belirtip “Ahmed b. Hanbel’in goriisii de
bu istikamettedir.” diyerek, istihsan i¢in soyle bir tanima yer vermek-
tedir: “Istihsan, ser? dzel bir delile dayanarak bir meseleye benzerle-
rine verilen hiikiimden farkl bir hiikiim vermektir"*

Mezk(ir tanimlardan da anlasilacag: iizere istihsan, hafi kiyas-
tan daha geneldir. Zira her hafi kiyas istihsandir. Lakin her istihsan
hafi kiyas degildir. Ciinkii, hafi kiyas disindaki 6zel bir takim istidlal
tlirlerine de istihsan denmektedir. Hal béyle olmakla birlikte Hanefl
miiktesabatinda istihsan dendiginde onunla genellikle hafi kiyas kas-
tedilir.?®

Kapsamindaki farkli istidlal yontemlerini icerecek sekilde -zikri
gecen tanimlan da dikkate alarak- istihsani su sekilde tanimlayabi-
liriz:

Istihsan, daha giiclii ve daha 6zel olan bir delile istinaden bir me-
seleye benzgerlerinde tatbik edilen genel kural ya da ilk akla gelen ¢6-
ziimii uygulamayip o meselenin yapisina uygun daha ézel bir hiikiim
vermektir.

2. istihsan - Kiyas iliskisi

Gerek zikri gecen istihsan tanimlarinda gerekse asagida gelecek
olan istihsan tiirlerinde kendisine sik¢a atifta bulunulan kiyas kavra-
minin hangi anlamlarda kullanildiginin bilinmesi istihsanin anlasil-
masinda bir hayli 6neme sahiptir.

Erken donem fikih ulemasi arasinda kiyas kelimesi oldukca ge-
nis bir anlam yelpazesinde kullanilmis olsa da?* istihsan karsisinda-

21 Ebii’l-Velid Muhammed b. Ahmed ibn Riisd, el-Beydn ve-tahsil, thk. Muhammed Hac-
ci ve arkadaslar1 (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1988), 4/156.

22 Siileyman b. Abdilkavi et-TGfi, e/-Biilbiil i usiili’l-fikh (Riyad: Mektebetii’l-imami’s-S4-
fit, 1410), 143.

2 Bk. Ubeydullah b. Mes‘dd Sadriisseria, er-7avzih f7 halli gavimizi't-Tenkih (Taf-
tazdni'nin Serhu’t-telvih adli eseri ile birlikte), thk. Zekeriya Umeyrat (Beyrut: Da-
rwl-Kiitiibi’l-ilmiyye, ts.), 2/171.

24 Kiyas kavraminin kullanildig: anlam yelpazesinin kisa bir 6zeti i¢in bk. Emrullah Dum-
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ki kiyas kavraminin daha ziyade su ii¢ anlamda kullanildig1 dikkati
cekmektedir:2®

Ustili kiyas, yani usul ilminde bilinen terim anlamiyla kiyas: Bu,
hitkmii nas veya icmada yer almayan bir meselenin illet birligi sebe-
biyle nas veya icma ile sabit olmus hiikme ilhak edilmesi seklinde
isleyen bir yontemdir. Kiyas kelimesinin herkesce kabul gérmiis ve en
fazla kullanildig1 yaygin anlam budur.

Genel olarak fikihta veya herhangi bir mezhepte kabul edilmis
yerlesik genel kural: Istihsan karsisindaki kiyas kelimesinin yaygin
olarak kullanildigi bu anlam, Ebu Hanife’'nin unutarak yiyip icen
kisi hakkinda soyledigi: “Rivayet olmasayd: kiyasa gore hitkmeder-
dim.”?® soziinde net bir sekilde kendini gostermektedir. Bu ifade de
gecen ‘kiyas’tan maksat, genel olarak fikihta benimsenmis olan; “Bir
seyin riikknii ortadan kalkarsa kendisi de ortadan kalkar.” seklindeki
yerlesik genel kuraldir. Bu kuralin oru¢ konusunda soyle bir neticesi
olmaktadir: Orucun riknt, imsaktir. Yani orug siiresince yeme, i¢me
ve cinsel iliskiden uzak durmaktir. Bu tiir faaliyetler ister kasitli ister-
se unutarak yapilmis olsun her haliikarda orucun riikniinii ortadan
kaldirir. Dolayisiyla bu kurala goére bir kisi oruclu iken unutarak da
yiyip i¢se orucu bozulmus olur. Lakin Hz. Peygamberden unutarak yi-
yip icmekle orucun bozulmayacagina dair bir hadis?” nakledilmistir.
Mezkir ifadesiyle Ebu Hanife, iste bu hadise istinaden oruclu iken
yiyip icmenin orucu bozmadigini, dolayisiyla zikri gecen genel kurali
burada uygulamadigini ifade etmis olmaktadir.?®

Genel nitelikli ser? nas: Ebu Hanife'nin zina eden muhsan®
kisi hakkinda soyledigi, “Biz kiyvasa aykiri olarak istihsan yoluyla

lu, Haber-i Vahid Ogelinde Islam Hukukcularinin Hadis Tartismalar: (Istanbul: Ensar
Nesriyat, 2021), 128-130.

2 Krs. Muhammed Mustafa Selebi, 7a 7iliil-Ahkdm (Beyrut: Daru’'n-Nahdati’l-Arabiyye,
1981), 344-348; Zekiyyiiddin Sa’ban, Usilil-fikhi’l-Isldmi (Istanbul: irsad Kitabevi,
2016), 185-186; Muharrem Onder, Hanefi Mezhebinde Istihsan Anlayisi ve Uygulama-
s1 (Konya: Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2000), 80-82;
Mehmet Dirik, “Ebu Hanife’nin ictihat Metodunda istihsan”, PAU Ilahiyar Fakiiltesi
Dergisi 10 (2018), 207-208.

2 Abdiilaziz el-Buhari, Kesfiil-esrar ‘an usdl-i fahri’l-Islim el-Pezdevi 2/559; Ebi Mu-
hammed Muhyiddin Abdiilkadir b. Muhammed b. Muhammed el-Kuresi, e/-Cevihi-
rii’l-mudiyye fi tabakati’l- Hanefiyye, thk. Abdiilfettdh Muhammed el-Hulv (Riyad:
Daru Thyai’l-Kiitiibi'l-Arabiyye - Daru’l-ultim, 1993), 4/539.

27 Bk. Ebu Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhari, Sapiu’-Bubsri (istanbul: Cagri
Yayinlari-Daru Sahn(in, 1992), Savm, 26; Ebu’l-Hiiseyin Miislim b. Haccac Miislim,
Sapihu Miislim (istanbul: Gagn Yayinlari-Daru Sahntin, 1992), Siyam, 171.

28 Sa'ban, Usii/iil-fikhil-Isldmi, 186.

29 Muhsan, mesru bir evlilik icerisinde cinsel iliski yasamis olan kisi.
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recm gerektigine hiikmettik.”° soziinde kiyas kelimesi bu anlamda
kullanilmistir. Bu ifadedeki kiyastan maksat, genel bir icerige sahip
olan su ayettir: “Zina eden erkek ve zina eden kadina yiiz sopa vu-
run.”!' Bu ayet hem zina eden muhsan hem de muhsan olmayan
kisiye yliz sopa vurulmasini gerekli kilan genel bir ayettir. Lakin
zina eden muhsan kisi bu genel ayetin kapsami disinda tutulmus
ve onun icin recm cezasina hitkmedilmistir. Muhsan kisiyi bu genel
ayetin kapsamindan istisna etmeyi gerektiren sey, Hz. Peygamber ve
sahabeden sohret yoluyla nakledilen recm uygulamalaridir. imam
Azam'in “..[stihsan yoluyla recm gerektigine hiikmettik.” séziinde
gecen ‘istihsan’ kavrami, muhsan zaninin ayetin genel kapsamindan
istisnasi i¢in kullanilmistir.2

3. Cesitleri

Malum oldugu {izere istihsan, ayni ¢izgide isleyen tek bir istidlal
tiirii degil, kapsaminda mantik ve isleyis yoniinden farklilik arz eden
farkl istidlal tiirlerini barindiran iist bir kavramdir.

Isleyis sekilleri dikkate alindiginda hafi kiyas disindaki istih-
san tiirlerini -pek cok modern eserde de takip edildigi {izere- Istisna
Yoluyla Istihsan veya Istisna Nitelikli Istihsan basliklariyla ifade et-
mek miimkiin goriinmektedir. Hafl kiyas istihsaninin mabhiyetini
daha iyi bir sekilde ortaya koymaya katki saglayacag: diislincesiyle
istihsanin bu tiirlerine oldukca kisa bir sekilde isaret edecegiz.

3.1. Istisna Nitelikli istihsan

Istisna niteliginde olan istihsan, ayn1 mantikla isleyen fakat fark-
l1 gerekcelere dayanan istihsan tiirlerini biinyesinde barindiran ve
yapist itibariyle hafl kiyas istihsanindan farklilik arz eden nev‘i sahsi-
na miinhasir bir istihsan kategorisidir.

Bu kategoride yer alan tiim istihsan tiirlerinde, giiclii bir gerek-
ceye istinaden kiyas terk edilerek istisnai nitelikte bagka bir ¢6ziim
benimsenmektedir. Burada terk edilen kiyastan maksat; genel olarak
fikihta veya herhangi bir mezhepte kabul edilmis yerlesik ‘genel ku-
ral’ yahut da ‘genel nitelikli serl nas’tir. Dolayisiyla bu kategoride yer
alan tlim istihsan tiirlerinde ¢6ziimii aranan meselenin benzerlerine

30 Abdiilali Muhammed b. Nizdmiddin Muhammed Sihélevi el-Ensari Bahriiluliim el-Lek-
nevi, Fevatihu’r-rahamit f7 serhi Miisellemi’s-siibit, thk. Abdullah Mahmud Muham-
med Omer (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2002), 2/373-374.

31 el-Bakara, 24/2.

32 Selebd, 7z liliil-Ahkdm, 347; Sa’ban, Usiliil-fikhi’l-Islimi, 186.
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uygulanan genel kural veya genel nitelikli ser? nass, giiclii bir gerek-
ceye istinaden terk edilerek o meselenin tabiatina uygun ve istisnai
nitelikte farkli bir ¢6ziimiin benimsenmesi s6z konusu olmaktadir.

Hanefi usulciiler, genel kural veya genel nitelikli nastan istisnay1
gerektiren {ic temel gerekceden®® bahsederler. Nas/eser, icma ve zaru-
ret. Hanefi fikih geleneginde sahabi kavli, 6rf, maslahat, raf‘u’l-harac
(zorluk ve sikintinin kaldirilmasi), ihtiyat ve ihtilaflarin kaldirilmasi
gibi gerekcelere dayanilarak gerceklestirilen istisna nitelikli istihsan
orneklerine de rastlanir. Lakin sahabi kavlini, bir kissim Hanefl usul-
cliniin tercih ettigi sekliyle, ilk gerekceye ‘eser’ demek suretiyle onun
kapsaminda, orfii icma, maslahat ve raf‘w’l-harac gibi gerekceleri de
zaruret kapsaminda degerlendirmek miimkiindiir.>* Bu nedenle biz
burada Hanefl sistematigine uyarak istisna nitelikli istihsan tiirlerini
onlarin benimsedigi ti¢lii taksim {izerinden ele alacagiz.

3.1.1. Nas/Eser Sebebiyle Istihsan

Nas/eser sebebiyle istihsan, daha ziyade genel kural veya genel
nitelikli ser? nas anlamindaki kiyasin, nas/eser sebebiyle terk edil-
mesi seklinde isleyen istisna nitelikli bir istihsan tiirtidiir. Bu tiir istih-
sanda 0Ozel nitelikli bir nassa/esere istinaden bir olayin benzerlerine
tatbik edilen genel kural yahut genel nastan istisna edilerek nev‘i
sahsina miinhasir bir hitkkme baglanmasi s6z konusudur.

Hanefl fukuhasi, selem akdinin caiz olmasi hiikmiine bu tiir is-
tihsanla varmistir. SOyle ki pesin para ile veresiye mal alimini ifade
eden selem, muamelat hukukunda benimsenen “Ma‘dimun satisi ba-
tildir.” seklindeki kiyasa yani genel kurala gore caiz degildir. Clinkii
bu akitte, akit esnasinda mevcut olmayan bir malin satimi s6z konu-
sudur. Lakin selem akdine iliskin Hz. Peygamber’den soyle bir hadis
nakledilmistir: “Bir mali selem yoluyla satan kisi, onun ol¢tist, tartisi
ve siiresini belirleyerek satis yapsin.”® Iste bu hadise istinaden zikri
gecen genel kuralin selem akdine uygulanmamasi, bir bagka ifadeyle
selem akdinin bahse konu genel kuraldan istisna edilerek mezkiir
hadis istikametinde bir hilkme baglanmasi nas/eser sebebiyle ger-
ceklestirilen istihsandir.

33 Genel olarak istihsan yonteminin dayandig gerekceler ve uygulama sekilleri hakkinda
genis bilgi icin bk. Osman Sahin, “Istihsan Yonteminin Akli Gerekceleri ve Baz1 Uygu-
lama Sekilleri”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi 3/4 (2008), 49-75.

3 Genis bilgi icin bk. Onder, Hanefi Mezhebinde istihsan Anlayisi ve Uygulamasi, 162 vd.

35 Buhari, “Selem”, 1,2,7; Miislim, “Miisdkat”, 127,128.

3 Abdiilaziz el-Buharl, Kesfiil-esrdr ‘an usil-i fahri’l-Islim el-Pezdevi, 4/7; Biiyiik Ali
Haydar Efendi, Ustil-i Fikih Dersleri, 404.
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Unutarak yiyip icen kisinin orucunun bozulmamasi, icare akdi-
nin caiz olmasi gibi hiikiimler de bu tiir istihsan icin verilen 6rnek-
lerdendir.®”

3.1.2. icma Sebebiyle istihsan

Bir konudaki genel kurala aykir1 bir uygulama {izerinde insanlar
arasinda bir teamdiliin olusmasi ve olusan bu teamiiliin caizligi husu-
sunda icmanin meydana gelmesi durumunda icma sebebiyle istihsan
s0z konusu olur.

Istihsanin bu tiirii icin verilen en yaygin érnek istisna‘ akdinin
caiz olmasidir. Istisna‘ akdi, belirli bir iicret mukabilinde nitelikleri
onceden belirlenmis bir mali imal etmek iizere sanat erbabi ile ya-
pilan akittir. Nitelikleri belirlenmis bir ayakkabiy1 imal etmesi icin
ayakkabici ile yapilan s6zlesme bu tiir bir sézlesmedir. Bu nitelikteki
bir s6zlesmenin, bu sahada benimsenmis olan “Ma’dimun satis1 ba-
tildir.” kurali geregince caiz olmamasi gerekir. Giinkii akit esnasinda
akdin konusu mevcut degildir. Ancak 6teden beri insanlar arasinda
bu yoénde bir teamiiliin olusmasi ve olusan bu teamiiliin caizligi hu-
susunda icmanin meydana gelmesi nedeniyle bu islem bahse konu
genel kuraldan istisna edilerek caiz goriilmiistiir. Iste olusan bu icma
veya insanlarin teamiilii sebebiyle genel kural anlamindaki kiyasin
terk edilmesi icma sebebiyle istihsan olarak isimlendirilir.®

3.1.3. Zariret Sebebiyle istihsan

Bu tiir istihsanda, zaruret veya siddetli bir ihtiyaca binaen kiya-
sin terk edilmesi s6z konusudur.

Pislenmis kuyularin temizligine hiikmedilmesi bu tiir bir istih-
sandir. Kiyasa, yani genel kurala gore, icine pis bir sey diisen kuyu
asla temiz hale gelmez. Ciinki alttan ¢ikan suyun pis suya karisarak
pislenme durumu oldugu icin suyun bosaltilmasiyla kuyu temiz hale
gelmez. Ustelik pislenen su kuyunun dibini, kenarlarini1 ve kovay1
pisletecegi icin alttan ¢ikan su bunlarla temas ettiginde pislenecektir.
Bu duruma goére kuyularin temizlenmesi imkansiz bir seydir. Lakin

37 Bk. Pezdevi, Usiilii’]l-Pezdevi, 611; Abdiilaziz el-Buhdri, Kesfii’l-esrdr ‘an usil-i fahri’l-
Isldm el-Pezdevi, 4/7; Sadriisseria, et-Tavzih £ halli gavamizi't-Tenkih, 2/172; Biiyiik
Ali Haydar Efendi, Usill-i Fikih Dersleri, 404-405.

38 Debfsi, Takvimii'l-edille fi ustli’l-fikh, 405; Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii'l-esrar ‘an
ustil-i fahri’l-islam el-Pezdevi, 4/7; Biiyiik Ali Haydar Efendi, Ustl-i Fikih Dersleri,
405; Muhammed Ebti Zehre, Us(li’'l-Fikh, cev. Abdiilkadir Sener (Kahire: Daru’l-Fikir,
1958), 267.
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burada insanin takatini asan bir acziyet s6z konusu oldugu icin zaru-
rete binaen belli miktarda suyun bosaltilmasi ile kuyularin temizligi-
ne hitkmedilmistir.* Farkli zamanlarda olgunlasan meyve ve sebzele-
rin satiminin caiz goriilmesi de bu nitelikte bir istihsandir.

3.2. Hafi Kiyas istihsan1

Hafi kiyas istihsani, Hanefi usul eserlerinde daha ziyade el-Ktyd-
su’l-hafi ismiyle anilir ve istihsan denince de genellikle bu tiir kaste-
dilir.%

Istihsanin bu tiiriinde ¢6ziimii aranan meseleye uygulanabilecek
birbirine zit iki kiyas imka&ni bulunur. Bu kiyaslardan ilki hemen
akla gelen olmakla birlikte etkisi zayif, digeri ise belirli bir diisiinme
neticesinde akla gelen ama etkisi kuvvetli olan kiyastir. A¢ik ama
etkisi zayif olan kiyasin terk edilip kapali ama etkisi kuvvetli olan
kiyasin tercih edilmesi, bir baska ifadeyle ¢6ziimii aranan meseleye
tatbik edilme imkéani olan birbirine zit iki kiyastan kapali olanin
tercih edilmesi hafi kiyas istihsani olarak isimlendirilmektedir.*!

Cessas’in ifadesiyle hafi kiyas istihsani, iki asla da benzerlik
gosteren bir olayi, gerektirici bir delalet sebebiyle bu iki asildan biri-
ne ilhak etmek yani o ashin gerektirdigi hiitkmii bu meseleye uygula-
maktir. Cessas, pek hakli olarak istihsanin bu tiiriiniin nakledilegelen
fiiri meseleleri icerisinde en kapali, en fazla dikkat gerektiren bir tiir
oldugunu, ¢6ziimii aranan meseleyi iki asildan/kiyastan birine ilhak
ederken ince bir akil ytirtitmek gerektigini soylemektedir.**

Hafi kiyas istihsani ile ilgili 6rnekler:

Birinci ornek: Vakfedilen zirai araziye ait irtifak haklari** vakif
islemine dahil midir?

Hanefi mezhebinde yerlesik genel kurala gore, s6zlesme esna-
sinda acikca belirtilmedigi slirece zirai arazinin satimi ile bu araziye
ait irtifak haklar alictya ge¢mez. Buna mukabil sézlesme esnasinda

39 Debsi, Takvimi’l-edille f7 usili’l-fikh, 405; Serahsi, Usilii’s-Serahsi, 2/156,206,213;
Abdiilaziz el-Buhari, Kesfiil-esrar ‘an usiil-i fahri’l-Isiim el-Pezdevi 4/8; Biiyiik Ali
Haydar Efendi, Ustll-i Fikih Dersleri, 405-406.

40 Sadriisseria, et-Tavzih 7 halli gavamizi’t-Tenkih, 2/171.

41 Krs. Serahsi, e/-Mebsiit, 10/151; Biiylik Ali Haydar Efendi, Ustil-i Fikih Dersleri, 406;
Eb Zehre, Usiliil-Fikh, 264-265; Bardakoglu, “Istihsan”, 23/342.

42 Cessas, Usilii’l-Cessds, 2/344.

4 “Zirai araziye ait irtifak haklari; sirb, mesil ve miirir haklaridir. Sz Umumi sudan
arazi sahibine diisen su hakki,” Mesil: ihtiyac fazlasi suyun arazi disina akitilma hakka,
Miirtir ise kendi arazisine varmak i¢in diger arazi iizerindeki gecis hakkidir.
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acikca belirtilmese de boyle bir arazinin kiralanmasi durumunda o
araziye ait irtifak haklar1 s6zlesmeye dahil sayilir ve kiraci bu hak-
lardan istifade eder. Cozlimii aranan baska bir mesele daha var ki,
o da zirai arazinin vakfedilmesi meselesidir. Bu islem, arazi miilki-
yetinin vakfl yapan kisinin elinden cikmasi acisindan satim sozles-
mesine, lehdarlarinin arazinin miilkiyetine malik olmadan ondan
istifade etme imkani elde etmeleri acisindan da kira sozlesmesine
benzemektedir. Bu durumda bu meseleye iliskin biri zahir digeri hafi
olmak tizere iki kiyas imkani bulunmaktadir. Her ikisinde de “miil-
kiyetin elden cikmasi illetine” binaen ilk akla gelen zahir kiyas, zirai
arazinin vakfinin satim sozlesmesine kiyas edilmesidir. Buna gore
sozlesme esnasinda 0zel bir kayit konmamaigsa araziye ait irtifak hak-
lar1 vakif isleminin kapsamina dahil sayilmayacaktir. Iyice diisiiniil-
diigiinde fark edilen bir diger kiyasa (hafi kiyasa: istihsana) gore ise
her ikisinde de “aslina malik olmamakla beraber malin kendisinden
faydalanma imkéaninin olmasi” illetine binaen, zirai arazinin vakfi-
nin kira s6zlesmesine kiyas edilmesidir. Bu durumda 6zel bir kayit
konulmamis olsa da zirai araziye ait irtifak haklar1 vakif isleminin
kapsamina dahil sayilacaktir. Bu meselede zahir kiyasin terk edi-
lerek hafi kiyasin tercih edilmesi istihsan olarak isimlendirilmekte-
dir. Tercihin sebebi ise sudur: Vakif isleminin asil gayesi, miilkiyetin
nakli degil, vakfedilen maldan faydalanma hakki saglamaktir. Irtifak
haklar1 olmadig: takdirde zirai araziden faydalanma imkani olamaz.
Bu nedenle vakif isleminde de tipk: kiralamada oldugu gibi s6zlesme
esnasinda acikea belirtilmese de bu haklarin islemin kapsamina dahil
sayilmasi kabul edilmistir. Hanefiler, bu ¢6ziimii belirtmek iizere su
ifadeyi kullanmaktadirlar: Vakfi yapan kisinin 6zel bir kayd: yoksa ir-
tifak haklarinin vakif islemine dahil sayilmamasi kiyas; 6zel bir kayit
konmasa da bu haklarin vakfa dahil sayilmasi ise istihsandir.**

ITkinci érnek: Satic1 ve miisterinin teslimden énce* satilan malin
fiyatinda ihtilaf edip ikna edici delillerinin bulunmamasi durumunda
hangi taraf icin yemin gerekli olur?

Bu meselede biri zahir digeri hafi olmak iizere iki kiyas imkam
vardir. Zahir kiyasa gore yalnizca ‘miisterinin’ yemin etmesi gerekir.
Clinki satici satilan malin fiyatinda fazlaligi iddia etmekte miisteri ise

4 Krs. Abdiilvehhdb Hallaf, Mesddirii't-tesri Vl-Islami fimd 14 nassa fth (Kuveyt: DA-
rwl-Kalem, 1993), 72-73; Sa’ban, Ustlii’l-fikhi’l-islami, 197-198; Bardakoglu, “Istih-
san”, 342-343.

4 Taraflarin teslimden sonra ihtilaf etmeleri halinde her ikisinin de yemin etmesi gerekir.
Lakin bu durumda yeminin gerekliligi kiyasin/istihsanin degil, nassin geregidir. Bk.
Debsi, 7akvimi’l-edille fi usili’l-fikh., 406, Serahsi, Usilii’s-Serahsi, 2/207.
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bu ziyadeyi inkar etmektedir. Ornegin satic1, “Ben bu mali sana 2000
TTye sattim.”, miisteri ise “Hayir 1500 TTye sattin.” demekte, dolayi-
styla miisteri saticinin iddia ettigi 500 TL fazlalig1 inkar etmektedir.
“Delil getirme miiddei (davact), yemin ise miinkir (davalt) lizerinedir.”
kaidesi geregince, miinkir konumunda olan miisterinin yemin etmesi
gerekmektedir. Derinlemesine diisiiniildiiglinde fark edilen hafi ki-
yasa (istihsana) gore ise her iki tarafin da yani hem satict hem de
miisterinin yemin etmesi gerekir. Ciinkii her iki taraf da bir yonden
iddia, diger yonden ise inkar pozisyonundadir. Soyle ki satici1 ‘Ben bu
mali 2000 TCye sattim.” demekle, satilan malin 2000 TL oldugunu
‘iddia’ etmekte ve bu miktar kendisine verilmedigi takdirde satilan
malin miisteriye teslimini ‘inkar’ etmektedir. Miisteri ise anlastiklar1
fiyatin ileri stiriilen miktardan daha diisiik oldugunu ve mali bu mik-
tardan almaya hak kazandigini ‘iddia’ etmekte, bu miktardan fazla
para vermeyi ‘inkar’ etmektedir. Dolayisiyla satici ‘teslimin gereklili-
gini’ miisteri ise ‘fazla miktarr’ inkar etmektedir. Bu durumda saticiya
‘malin teslimini inkdrdan’ miisteriye ise ‘mali 2000 TLye almadigr
cihetinden yemin teklif edilir. Bu meselede ‘saticidan yemin talebi’ de
minkire yemini gerekli kilan kaidenin bir neticesidir. Yani ayni kaide
ve kiyasin geregidir. Lakin bu kiyas, hemen akla gelmeyen, belli bir
diisiinme neticesinde ulagilan bir kiyastir. Iste hafi (kapali) olan bu
kiyasa istihsan adi verilmektedir.*®

Uciincii Ornek: Hirsizlik yapmak iizere bir eve giren bir grup hir-
sizin topladiklar1 esyalar -evden hep beraber c¢ikmalarina ragmen-
iclerinden bir kisinin yiiklenerek ¢ikarmasi durumunda hirsizlik ce-
zast suca kariganlarin tamamina mi yoksa sadece esyalari sirtinda
tasiyan kisiye mi verilir?

Kiyasa gore sadece calinan esyayi sirtinda tastyan kisiye, istihsana
gore ise tamamina had cezasinin verilmesi gerekir.*’

Bu meselenin kiyas edilebilecegi iki asil (olay) bulunmaktadir.
Birincisi, bir grubun zor kullandiklar: bir kadina iclerinden birisinin
tecaviiz etmesini sagladiklari mesele. Bu meselede had cezasinin yar-

4 Krs. Debtsl, 7akvimii’l-edille f7 usili’l-fikh, 406; Pezdevi, Usilii’l-Pezdevi, 613; Serah-
si, Ustli’s-Serahsi, 2/206; Abdiilaziz el-Buhari, Kesfiil-esrdr an usdl-i fahri’l-Islim
el-Pezdevi, 4/16; Molla Hiisrev, Mir4tiil-usil serhu mirkati’l-vusil, 345; ibnii'l-Emin
Mahmud Esad Seydisehrd, Fikih ustlii:Telhis-u ustil-i fikih. (istanbul: Yasin Yayinevi,
2011), 225-226; Mehmed Seyyid, Usd/-i Fikih (Medhal), ed. Selguk Camci (istanbul:
Akademi Yayinlari, 2001), 353-354; Eb( Zehre, Usdilii’]-Fikh, 265-266.

47 Cessas, Ustlii’l-Cessds, 2/247; Serahsi, Usilii’s-Serahsi, 2/201; Hiisamiidddin Hiiseyin
b. Ali b. Haccéc es-Signaki, e/-K4fi: Serhu’l-Pezdevi, thk. Fahreddin Seyyid Muhammed
Kanit (Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 2001), 4/1823.
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dim edenlere degil, bizatihi zina eden kisiye uygulanacag: hususun-
da ittifak vardir. ikincisi ise yol kesmek, cana kiymak ve zorla mala el
koymak gibi suclar islemek iizere grup olusturan kisilerle ilgili me-
sele. Bu sucu isleyen kisilerin tamamina -konuyu diizenleyen ayette*
belirtilen cezalarin- verilecegi hususunda ittifak vardir. Bahse konu
toplu hirsizlik olayinin birinci meseleye kiyas edilmesi durumunda
had cezasinin sadece esyay: sirtinda tastyan kisiye verilmesi gerekir.
Istihsan karsisinda terk edilen kiyas hiikmii budur. Lakin hirabe su-
cunu isleyen kisilere kiyas edilmesi durumunda ise hirsizlik su¢una
istirak edenlerin tamamina had cezasinin verilmesi gerekir. Her iki
asila da kiyas edilmesi miimkiin olan bahse konu meselenin daha
Uistlin bir ¢6ziim sunan hirabe olayina kiyas edilmesi istihsan olarak
isimlendirilmektedir.

Dordiincii Ornek: Uzerinde meyvesi bulunan agaclarin bulundugu
bir arazi satildiginda, cebren temelliik hakki bulunan siif‘a hakki sa-
hibi hakkini kullanmak isterse sadece araziyi mi yoksa hem arazi
hem de meyveleri ile birlikte agaclart m1 alma hakkina sahiptir?

Kiyasa gore siif'a hakk: sahibi sadece araziyi alma hakkina sa-
hiptir. Agaclar1 temelliik edemez. istihsana gore ise -satim isleminde
meyveler zikredilmisse- siifadar hem araziyi hem de {izerinde mey-
veleri bulunan agaclar1 alma hakkina sahiptir.

Bu meselenin kiyas edilebilecegi iki asil bulunmaktadir. Birincisi
icindeki esyanin evin satimima dahil olmamasi meselesi. Ikincisi ise
odanin evin satimina dahil olmasi meselesi. Bahse konu olay birinci
meseleye kiyas edildiginde yani agaclar evin esyasi gibi kabul edil-
diginde satima dahil olmazlar. Dolayisiyla siif'a hakki sahibi onlara
malik olamaz. (Istihsan karsisinda terk edilen acik kiyasin hiikmii
budur.) ikinci meseleye kiyas edilmesi durumunda yani arazi icindeki
agaclarin evin odasi gibi kabul edilmesi durumunda ise satima dahil
sayilirlar ve siif‘a hakki sahibi arazi ile birlikte onlara da malik olur.
Burada istihsanin tercih sebebi, tipki odanin evin kapsamina dahil
olmasi gibi, bitisiklik (ittisal) nedeniyle agaclarin araziye tabi olma-
sidir.>®

Besinci ornek: Yirtic kuslarin artig1 necis midir?

4 Maide, 5/33.

49 Cessas, Usiiliil-Cessds, 2/247-248; Ayrica bk. Onder, Haneft Mezhebinde Istihsan An-
layisi ve Uygulamasi, 158-159.

50 Ebu’l-Hasan Burhaniiddin Ali b. Ebi Bekr b. Abdilcelil el-Merginani, e/-Hidiye serhu
bid4yetil-miibtedi (istanbul: Eda Nesriyat, 1991), 4/34.
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Bu meselenin ¢oztimiinde de iki farkl kiyas imkan: vardir. Bi-
rincisi, ‘etlerinin necis olup yenilmesinin haramlig illetine’ binaen
dogan, sahin gibi yirtic1 kuslarin artiklarinin, aslan, kaplan gibi yirtici
kara hayvanlarinin artiklari gibi degerlendirilerek necis sayilmasidir.
Ciinkdi artik, ete gore degerlendirilir. Hem yirtici kuslarin hem de yir-
tic1 kara hayvanlarinin etleri necistir ve yenilmesi haramdir. Burada
illet aciktir ama etkisi zayiftir. Ilk akla gelen zahir kiyas budur.

Dikkatli bir diistinme neticesinde ulasilan hafi kiyasa (istihsana)
gore ise ‘her ikisinin de etinin yenilmemesi illetine’ binaen yirtic1 kus-
larin artiklarinin insanin artigina kiyasla temiz sayilmasidir. insanin
etinin haramliginin sayginligindan (keramet) yirtici kuslarin etinin
haramliginin necis olmasindan kaynaklanmasi bir sorun tegkil etmez.
Ciinkii bu degerlendirme kiyasin eserinin zayif olmasina binaen ya-
pilan bir degerlendirmedir. Zira yirtici kara hayvanlarin artiginin ne-
cis olmasi hitkmiine dogrudan te’sir eden sey, necis olan etlerinden
cikan salyanin artik suya karigmasidir. S6yle ki yirtic1 kara hayvanlar
suyu salyalari ile 1slanan dilleri ile icerler. Su icerlerken dogal olarak
bu islaklik dillerinden ayrilip suya karigmaktadir. Bu hayvanlarin ar-
tiklarinin hitkkmiine dogrudan etki eden bu miiessir durum, yirtict
kuslarda s6z konusu olmaz. Cilinkii yirtic1 kuslar suyu gagalan ile
agizlarina alir sonra da yutarlar. Salyalar hicbir sekilde suyla temas
etmez. Gaga, lizerinde 1slaklik olmayan kuru ve temiz bir kemikten
ibarettir. Dolayisiyla necis olan salyanin artik suya karismasi gibi bir
durum s6z konusu olmamaktadir. Bu nedenle yirtici kuslarin artig
tipki insanin artig1 gibi temizdir. Burada s6z konusu olan hafi kiyasin
eseri, zahir kiyasin eserinden cok daha gii¢lidiir. Clinkii artigin temiz
kalmasinda temizin temize karismasinin etkisi, artigin pis kalmasin-
da etin pisliginin miicerret etkisinden daha giicliidiir. >

Acikca goriilecegi tizere mezkir 6rneklerde hiikkmii aranan me-
seleye iligkin iki farkli kiyas imkéani bulunmaktadir. Bunlardan biri
hemen akla geliveren zahir (acik) kiyas, digeri ise iyice diisiiniildii-
giinde fark edilen lakin meselenin mahiyetine daha uygun diisen hafi

sl KemAliiddin Muhammed b. Abdilvahid b. Abdilhamid es-Sivasi ibni’l-Hiimam, et-
Tahrir (Emir Padisah’'in Teysirii’t-tahrir’i ile birlikte) (b.y.: Daru’l-fikir, ts.), 4/79; Ebl
Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Muhammed el-Halebi ibn Emiru Héc, er-Takrir
ve't-tahbir (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1996), 3/297; Muhammed Emin b. Mah-
m@d Buharl Emir Padisah, 7eysirii’t-tahrir ald kitdbr't-tahrir (b.y.: Daru’l-fikir, ts.),
4/79; Ayrica bk. Muhammed Hudari, Usiliil-fikh (Misir: el-Mektebetii't-Ticariyye-
tir'l-Kiibra, 1969), 334; Yakub Abdiilvehhab Bahuseyn, Rafu’- parac fi’s-seri ati’l-IsI3-
miyye (Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 2001), 298; Ahmed el-Hacci el-Kiirdi, Buhds 7 ilm-i
usiili’l-fikh (Beyrut: Daru’l-Besairi’l-islamiyye, 2004), 126,127.
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(kapali) kiyastir. Iste bu tiir durumlarda ilk akla gelen ¢oziimiin terk
edilerek meselenin mahiyetine uygun diisen ¢céziimiin tercih edilme-
si hafi kiyas veya istihsan olarak isimlendirilmektedir.

Fliri eserlerinde gecen hafi kiyas istihsani drnekleri oldukca
fazladir.>2 Bu 6rneklerin tiimiinii tek tek ele alip irdelemek kapsamli
birka¢ tez calismasimi gerektirir Makale sinirlarini asmama ve
merami ifade etmede yeterli olacag: diisiincesiyle mezkir 6rneklerle
yetiniyoruz.

3.3. Hafi Kiyas istihsam ile Istisna Nitelikli istihsan
Arasindaki Fark

Hafi kiyas istihsani ile istisna niteligi tasiyan nas, icma ve zaruret
sebebiyle istihsan arasinda sdyle bir fark vardir: Istisna nitelikli istih-
sanla ulasilan hiikiim ta’diye etmez yani benzer nitelikteki olaylara
tasinamaz. Ciinki bu yollarla ulagilan istihsani hiikiim ma’liil degil-
dir. Yani ser 1 kiyas cercevesinde ortak bir illete dayanilarak elde edi-
len bir hiikiim degildir. Aksine genel kurala aykir1 olarak konulmus
bir hiikiimdiir (ma’d@liin bih ani’l-kiyas). Bu nedenle istihsanin bu
tiiriinde ta’'diye s6z konusu olmaz. Ornegin unutarak yiyip icmenin
caiz oldugu seklindeki istihsani hiikiim, orucun hata ve ikrah gibi
sebeplerle bozulmas: durumlarina tasinamaz. Ayni sekilde namazda
kahkaha atmanin abdesti bozmasi hiikmii cenaze namaz ve tilavet
secdesine taginamaz.>®

Hafi kiyas istihsani ise ser’i bir kiyastir. Kiyasin hiikmii de ta’di-
yedir. Dolayisiyla bu tiir istihsanla ulasilan hiikiim ta’diye eder. Yani
bu hiikiim benzer konularda da uygulanir. Ornegin satici ve miis-
terinin teslimden 6nce satilan malin fiyatinda ihtilaf etmeleri duru-
munda yeminin her iki taraf icin gerekli oldugu seklindeki istihsani
hiikiim, iki tarafin varislerine ve kira sézlesmesine uygulanir. Soyle
ki satic1 ve miisteri malin tesliminden 6nce 6liip de varisleri paranin
miktarinda ihtilafa diisseler, her iki taraftan da yemin etmeleri iste-
nir. Ayni sekilde kiralanan mal hentiz kullanilmadan kiraya veren ile
kiraci arasinda iicretin miktarinda anlagmazlik ¢iksa, her iki tarafa
da yemin ettirilir.>

52 Bir ornek olarak sadece Hidaye'de gecen hafil kiyas ornekleri icin bk. Said Nuri Ak-
giindiiz, “Hanefi Fiirtiunda istihsan -el-Hidaye Ornegi”, Marmara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 23 (2002), 39-43.

53 Pezdevi, Usiliil-Pezdevi, 613; Serahsi, Usilil-Pezdevi, 2/153, 206; Abdiilaziz el-
Buhari, Kesfiil-esrdr ‘an usdl- fahri’l-Islim el-Pezdevi, 4/15-16.

5 Pezdevi, Usiilii’l-Pezdevi, 613; Serahsi, Usilii’s-Serahsi, 2/206-207; Nesefi, Kesfii’l-es-
rdr serhii’l-musannif ‘ale’l-mendr, 2/297; Abdiilaziz el-Buhéari, Kesfiil-esrdr ‘an usil-i
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3.4. istihsanin Kiyasa Tercih Nedeni
(Hafi Kiyasin Zahir Kiyasa Tercih Nedeni)

Yukarida verilen bilgilerden de anlasilacagi iizere, haft ki-
yas istihsani -diger istihsan tiirlerinden farkli olarak- ser’t bir kiyas
islemidir. Bu istihsan tiirlinde ¢6ziimii aranan meseleye uygulanma
imkani olan birbirine zit iki kiyastan biri digerine tercih edilir.

Bu yontemi oldukga etkin bir sekilde kullanan Hanefiler, kiyasi
cesitli sekillerde taksim ederek yaptiklari tercihi objektif kriterlere
baglama cabasi icine girmislerdir. Bu baglamda olmak iizere onlar,
evvela kiyasi iki kisma ayirmislardir.

Birincisi, actk ama eseri/etkisi zayif olan, iizerinde iyice diisiin-
meden hemen akla geliveren kiyastir. Buna celf (agik) kiyas denir.
Digeri ise gizli ama etkisi giiclii olan, ancak dikkatli diisiinmeyle an-
lasilabilen kiyastir. Buna da hafi (kapali/gizli) kiyas denir. Bu iki ki-
yastan ilkine ‘mutlak olarak kiyas’ ikincisine ise ‘istihsan’ ad1 verilir.
Bu iki kiyas tiiriiniin bir meselede kars1 karsiya gelmeleri durumunda
aralarindaki tercih, aciklik ve kapaliliga gore degil, eserin kuvvetine
goredir.>®

Hanefiler ayrica cell ve hafi kiyastan yani kiyas ve istihsandan
her birini de iki kisma ayirmak suretiyle meseleyi daha da netlestir-
me cabasi icine girmislerdir. Bu baglamda olmak {izere onlar kiyasi:
a) Eseri zayif kendisi acik olan kiyas b) Fesadi zahir, eser ve sihhati
hafi olan kiyas, istihsani da: a) Eseri giiclii kendisi hafi olan istihsan
b) Eseri zahir fesad: hafl olan istihsan olmak tizere iki kisma ayuir-
mislardir. Bunlar arasindaki tercih, aciklik ve kapaliliga gore degil,
eserin giicliiliigline yani illetin te’sir giiciine gore oldugu icin ara-
larinda kuvvet bakimindan soyle bir siralama s6z konusu olur: En
kuvvetli olan, istihsanin birinci kism1 yani eseri gii¢lii kendisi hafi
olan istihsan, ikincisi kiyasin birinci kismi yani eseri zayif kendisi
acik olan kiyas {iciinciisii kiyasin ikinci kismi yani fesadi zahir, eser
ve sihhati hafi olan kiyas dordiinciisii ise istihsanin ikinci kismi yani
eseri zahir fesadi hafi olan istihsan. Ameli gerektiren illet miiessir il-
let oldugu icin ister zahir isterse hafi olsun eseri zayif olan kiyas eseri
kuvvetli olan kiyas karsisinda diiser.>® Dolayisiyla birbirleri ile tearuz

fapril-Islim el-Pezdevi, 4/15-16; Sadriisseria, et-Tavzih £ halli gavamizi't-Tenkih,
2/178; Molla Hiisrev, Mir '4tii’l-usil serhu Mirkati’]-viisil, 345.

5 Serahsi, e/-Mebsiit, 10/151; Biiyiik Ali Haydar Efendi, Usill-i Fikih Dersleri, 403.

5 Pezdevi, Usiliil-Pezdevi, 611,612; Serahsi, Usdli’s-Serahsi, 2/203; Sadriisseria, et-
Tavzih £ halli gavamizi't-Tenkih, 2/171,172; ibnivl-Hiimam, er-Tahrir, 4/78,79; Emir
Padisah, TZeysiri’t-tahrir ald kitibr't-tahrir; 4/78-,79; Molla Hiisrev, Mir dtii’l-usil

DINBILIMLERI AKADEMIK ARASTIRMA DERGISI CILT 22 SAY| 2



HAFTKIYAS ISTIHSANI

ettiklerinde eseri giiclii olan hafi kiyas (istihsan) eseri zayif olan acik
kiyasa tercih edilir.

Hanefiler, illetin te’sir giliciiniin tercih sebebi olmasini, illetin
sahih bir illet oldugunu pekistiren bir unsur/kriter olarak goriir ve
bu kriteri tercih sebebi bulundugunda catisan iki haber veya iki ayet
arasindaki tercih kriterine benzetirler. Nitekim, ¢atisan iki haber ara-
sindaki tercih, birinin hiiccet degerini pekistiren ilave bir durumun
olmasiyla miimkiin olur. Ornegin meshur haber siz habere tercih
edilir. Clinki ravilerinin ¢ok olmasi bu haberin Hz. Peygamber’e itti-
salinin saz habere nispetle daha giiclii oldugunun gostergesidir. Yine
ravileri fakih, zapt ve kavrama yoniinden giizel olan haber béyle ol-
mayan habere tercih edilir. Clinki ravilerin bu nitelikleri tagimasi na-
kil yoluyla bize ulasan haberin Hz. Peygamber’e ittisalini pekistiren
bir durumdur. Ayni sekilde tearuz eden iki ayetten birinin miifesser
digerinin miievvel olmasi durumunda miifesser olan tercih edilir.
Clinkii miifesserin hiiccet degeri -yapisi geregi- miievvele gore daha
glicliidiir.>”

Hafi ve zahir kiyas, daha 6zel bir ifadeyle, kiyas ve istihsan ca-
tistiginda aralarinda tercih yaparken kiyasin tiirleri ve diger deliller
arasindaki tercih yonteminin takip edilecegini®® sdyleyen Hanefiler,
catisan kiyaslar arasinda soyle bir tercih yonteminden bahsederler:
a) Illeti, sarih bir sekilde nas ile sabit olan kiyas, illeti ima yoluyla sa-
bit olan kiyasa tercih edilir. Clinkii sarih beyan kesinlige daha yakin
ve delalet yoniinden imadan daha kuvvetlidir. b) Illeti kat’i delille
(kat'1 nas veya icma ile) sabit olan kiyas, illeti zanni delille sabit olan
kiyasa tercih edilir. ¢) Illeti, nassin imasiyla sabit olan kiyas, illeti
miinasebe yontemiyle belirlenen kiyasa tercih edilir.>

Illetleri miindsebe yontemiyle belirlenen kiyaslar arasinda tercih
yapilirken de s6yle bir yol izlenir:®

serhu Mirkati’l-viisil, 343.

57 Serahsi, Usilii’s-Serahsi, 2/250,251; Ayrica bk. Pezdevi, Usiilii’]l-Pezdevi, 645; Abdii-
laziz el-Buhari, Kesfiil-esrar ‘an usil-i fahri’l-Islim el-Pezdevi, 4/119.

58 Deblsi, Z7akvimiil-edille fi usali’l-fikh, 404.

%9 Krs. ibnit'l-Hiimam, et-Tahriy; 4/87; Emir Padisah, Teysirii't-tahrir ald kitdbi't-tahrir.,
4/87; Muhibbullah b. Abdissektr Bihari, Miisellemii’s-siibiit (Leknevinin Fevatihu'r-
rahamt adli eseri ile birlikte), thk. Abdullah Mahmut Muhammed Omer (Beyrut:
Darw’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2002), 2/376,377; Leknevi, Fevatihur-rahamiit £ serhi Mii-
sellemi’s-stibit, 2/376, 377.

80 Debsi, 7akvimiil-edille fi usili’l-fikh, 340 vd.; Pezdevi, Usilii’l-Pezdevi, 645 vd.; Se-
rahsi, Ustlii’s-Serahst, 2/253 vd.; Nesefl, Kesfiil-esrar serhii’l-musannif ‘ale’l-mendr
2/368 vd.; Abdiilaziz el-Buhari, Kesfiil-esrdr ‘an usil-i fahri’l-Isldm el-Pezdevi, 4/119;
Sadriisseria, er-Tavzih f7 halli gavamizi’t-Tenkih, 2/232 vd.; Molla Hiisrev, Mir 4ti’l-
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a) Illetin te’sir giicii sebebiyle tercih: Birbiri ile catisan miiessir
vasiflar1 bulunan iki kiyastan hangisinin illetinin te’sir giicii daha
fazla ise o digerine tercih edilir.

b) iletin sahitlik ettigi hiikiim {izerinde miiessir olan vasfin sebat
glicli sebebiyle tercih: Bundan kasit, sari‘in bu vasfi ilgili hiikiimde
cokea dikkate almasidir. Bu duruma gore iki kiyastan hangisinin vasfi
digerine nispetle hitkme daha bagimli ve ondan ayrilmaz bir durum-
da ise o digerine tercih edilir.

¢) Dayandiklar asillarin coklugu sebebiyle tercih: iki kiyastan
hangisinin dayandig: asillar, benzedigi hiikiimler daha fazla ise o
digerine tercih edilir.

d) illetin bulunmamasiyla hiikmiin de bulunmayacag: prensibi
ile tercih: ‘Aks’ adi verilen bu prensip ile tercih, tercih yontemlerinin
ez zayifidir.

Goriilecegi lizere Hanefiler catisan kiyaslar arasinda illetin te’sir
gliciinii bir tercih kriteri olarak kabul etmektedirler. Dolayisiyla bu
kriter geregi, catisan kiyaslardan hangisinin illetinin te’sir giicli yani
hiikme etkisi daha giiclii ise o digerine tercih edilecektir.

Bir illetin hitkme etki etmesi de su dort sekilde olur:

a) Bir meselede illet olarak belirlenen vasfin bizatihi kendisinin
bizzat o meselenin hiikmiine etki etmesi: Mesela kediye ait ‘dolagsma’
vasfi bizatihi kedinin artig1 hiikmiine tesir eder.

b) Bir meselede illet olarak belirlenen vasfin aynisinin farkl
bir meselede ayni tiirden bir hitkme etki etmesi: Ornegin kiiciigiin
tizerindeki malla ilgili velayet hiikmiiniin illeti, ‘kiictiklik’ (sigar)
vasfidir. Aynmi vasif kiiciik iizerindeki evlendirme velayetine de etki
eder.

¢) Illet olarak belirlenen vasfin cinsinin hitkmiin bizzat kendisine
etki etmesi. Mesela ‘bayilma’ 6zriiyle biriken namazlarin kaza edil-
me yiikiimligli diiser. ‘Bayilma’ vasfiyla (illetiyle) ayni cinsten olan
‘delirme’ ve ‘hay1z’ gibi oziirlerle kazaya kalan namazlarin kaza edil-
me yiikiimliiliigl de diiser. Dolayisiyla ‘bayilma’ vasfiyla ayni cinsten
olan ‘delirme’ ve ‘hay1z’ gibi vasiflar bizzat namazin diismesine etki
eder.

usil serhu Mirkati’l-viisil, 269; Muham_med b. Feramurz Molla Hiisrev, Mfkf?tii’]—vﬁsﬁl
4 ilmil-usil (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2012), 366-367; Ayrica bk. Onder, Ha-
nefif Mezhebinde Istihsan Anlayisi ve Uygulamasi, 155,156.
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Vasfin cinsinin hiikmiin cinsine etki etmesi. Ornegin mesakkat
sebebiyle hayizli kadindan namaz yiikiimliiliigii diiser. Hay1z mesak-
kati ile birebir ayni olmamakla beraber ayni cinsten olan yolculuk
mesakkati sebebiyle de namazin iki rekati diiser. Boylelikle vasfin
cinsi hiitkmiin cinsine etki etmis olur.®!

Anlasilacag tizere Hanefiler, illetin hiikme te’sirini bir realite ola-
rak ortaya koyup, illetin te’sir giiciinii de bir tercih kriteri olarak kabul
etmekte ve bu kriteri de catisan iki delil arasindaki tercih kriterine
benzeterek yaptiklari tercihin siibjektif bir tercih degil, belli bir man-
tiga ve belli bir gerekceye dayanan bir tercih oldugunu soylemekte-
dirler.

Degerlendirme ve Sonuc¢

Buraya kadar verilen bilgilerden anlasilacagi iizere nas, icma ve
zaruret sebebiyle istihsan, mantik ve igleyis yoniinden hafi kiyas is-
tihsanindan farklhidir. Zira nas, icma ve zaruret sebebiyle istihsan,
belirli gerekcelere istinaden genel kuraldan istisna edilen durumla-
r1 betimleyen hukuki bir ara¢ konumunda iken, hafi kiyas istihsan1
¢Oziimii aranan meseleye uygulanma imkani olan birbirine zit iki ki-
yastan birini digerine tercih mantigina dayanmaktadir. Dolayisiyla
birinci kisim istisna niteligi, ikinci kisim ise ser’i bir kiyas mahiyeti
tasimaktadir.

Bu farklilik istihsanin biinyesinde farkl akil yiiriitme bicimlerini
barindiran ve buna binaen de farkli boyut ve islevleri olan st bir
kavram oldugu gercegini ortaya koymaktadir.

Modern donemdeki bazi ilim adamlarinin da dile getirdigi tizere,
istihsanin birinci boyutu, genel kurala aykir1 olan, dayandigi gerek-
cenin kuvvetli olusu sebebiyle de ihmal edilemeyen istisnai durumla-
11 nitelemektir. Bu niteleme sayesinde, hukukun sistematize edilmesi
siirecinde ortaya cikan kural disiliklar izah edilmis olmakta, daginik
haldeki istisnai durumlar belli bir kavramla ifade edilerek sistematik
bir biitiinliik saglanmis olmaktadir. ®2 Bu duruma gore nas, icma ve
zaruret sebebiyle olusan istisnai durumlara istihsan denmesi, belir-
li gerekgelerle istisna edilen ve belli bir mantig1 ve isleyisi bulunan

61 Krs. Abdiilaziz el-Buhari, Kesfiil-esrar ‘an usil-i fapri’l-Islim el-Pezdevi, 3/512-513;
Zeyniiddin b. ibrahim b. Muhammed ibn Niiceym, Fethu’l-gaff4r bi serhi’l-Menar (Bey-
rut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2001), 373; Ahmed b. Ebi Said Molla Civen, Niiru’l-envar
(Pakistan: Mektebetii’l-Biisra, 2008), 2/34.

& Bk. H. Yunus Apaydin, s/am Hukuk Usilii (Ankara: Bilimsel Arastirma Yay., 2017),
120.
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daginik haldeki ¢oziimlemelerin tek bir isim altinda toplanarak kav-
ramlastirilmasindan ibarettir.

Istihsanin bu tiiriine herhangi bir itiraz da séz konusu degildir.
Zira istihsana kargi ¢ikanlarin kendileri de, adina istihsan demeseler
de benzer gerekgelere istinaden benzer tercihlerde bulunmuslardir.®®
Dolayisiyla onlarin dogrudan karsi cikislar1 bu tiir istihsana degil,
rey ile istihsanda bulunmaya, kendi iddialarina gore, hevaya dayani-
larak kiyas: terk etmeye, 6zel ismiyle sOylersek hafi kiyas istihsanina
yoneliktir.

Bu durumu Abdiilaziz el-Buhari su sekilde ifade etmektedir:
“Karsit gortistekiler, Ebu Hanife’ye nas/eser, icma ve zarurete da-
yanarak yapmis oldugu istihsan konusunda karsi ¢itkmamislardir.
Ciinkii kiyasin bu delillerle terk edilmesi ittifakla giizel goriilmiistiir.
Lakin onlar, Ebu Hanife’'nin rey ile istihsanda bulunmasina kars: cik-
mislardir. Zira onlarin zannina gore bu durumda kiyasin terki hevaya
dayanilarak yapilmaktadir.”%

Kiyasin heva ile terk edildigi iddiasina karsilik Hanefiler, zikri
gecen tarzda kiyas taksimi yaparak illetin te’sir giiciinii 6n plana ¢i-
karmiglardir. Yaptiklari tercihin de tipk: kiyasin tiirleri ve diger de-
liller arasindaki tercihte oldugu gibi kuvvet esasina gore yapildigini,
dolayisiyla zahir yoldan hafiye yonelimin hevaya degil, ser’i bir delile
dayandigini ispat etmeye calismislardir.®

Bu minvalde olmak iizere Hanefiler, evvela s6z konusu islemin
ser’l bir kiyas oldugunu ifade etmisler akabinde de kiyasin en 6nemli
unsuru olan illet izerinde bir mahiyet ¢6ziimlemesi yaparak, onunla
ilgili bir takim nitelikleri tercih sebebi saymis ve buna binaen de yap-
tiklari tercihin belirli parametreleri olan objektif bir tercih oldugunu
wsrarla vurgulamiglardir.

Nitekim onlara gore illetin sthhatinin delili, hiikiim icin elverisli
bir vasif olmasidir. Bir vasfin hiikiim icin elverigli olmasindan kasit,
hiikiim ile vasif arasindaki uygunluktur (miildemet). Uygunluktan
kasit ise illet olarak belirlenen vasfin Hz. Peygamber ve Selef-i Sa-
lihinden nakledilen illetlerle uyumlu olmasidir. Lakin bir vasfin hiik-
me elverisli olmasi tek basina yeterli degildir. Zira kendisiyle amelin

6 Bk. Ali Pekcan, “Safil istihsan Yapmus muydi1?”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Der-
gisi 3/3 (2003), 145-172.

6 Abdiilaziz el-Buhari, Kesfiil-esrdr ‘an usil-i fapri’l-Islim el-Pezdevi, 2/5; Ayrica bk
Onder, Hanefi Mezhebinde Istihsan Anlayisi ve Uygulamast, 84.

6 Bk. Debsi, 7Takvimiil-edille fi usili’l-fikh., 404-405.
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gerekliligi icin o vasfin ayrica hiikme te’sirinin bilinmesi yani miiessir
olmas1 gerekir.® Illetin miiessir olmasi ise sari‘in o vasfi dikkate alip
onu hitkme etkili kilmasiyla,®” bir baska ifadeyle sari‘in o vasfi dikka-
te alarak hiikiim diizenlemis olmasiyla bilinir.®

Ortaya konan bu perspektiften de anlasilacag: iizere Hanefiler,
bir vasfin hiikiim icin elverisli olmasini yani miinasip olmasini illet
olabilmesi i¢in tek basina yeterli gormemekte ayrica o vasfin miies-
sir olmasini da sart kogsmaktadirlar. Hem miinasip hem de miiessir
olup illet vasfi kazanan ve birbiri ile catisan illetler arasinda da illetin
te’sir giiclinti 6n plana c¢ikarmakta ve bunu bir tercih nedeni saymak-
tadirlar. Dolayisiyla onlara gore, illetinin te’sir giicii fazla olan hafl
kiyasin (istihsanin), illetinin te’sir giicii zayif olan zahir kiyasa tercihi
-muhaliflerinin iddia ettigi gibi- heviya dayanan siibjektif bir tercih
degil, kiyasin tiirleri ve diger deliller arasindaki tercihte oldugu gibi
kuvvet esasina dayanan bir tercihtir.

Ustelik bu tercih, istihsanin birinci kisminin baz tiirlerinde de
goriilen makasit ve maslahat eksenli bir degerlendirmeye kap1 ara-
layarak istihsanin farkli bir boyutuna da isaret etmektedir. Zira ilgili
ornekler incelendiginde zahir kiyasin terkinin makasit ve maslahat
eksenli bir degerlendirmenin neticesi oldugu da goriilecektir. Nite-
kim ¢6ziimii aranan meselede zahir kiyasin uygulanmasi durumunda
hukukun genel amaglari ile 6rtiismeyen bir neticenin ortaya ¢ikmast
s6z konusu olabilmektedir. iste boyle bir durumda hafi kiyasin
tercihi, uygulandiginda zorluk ve sikintiya sebebiyet veren, kamu
vicdaninm rahatsiz eden, seriatin genel amaclari ile Ortiismeyen bir
netice doguracak olan zahir kiyas karsisinda, makasit ve maslahat
eksenli bir degerlendirme yapilarak seriatin genel amaclari ile uyum-
lu, daha kolay ve daha islevsel bir ¢oziim tiretme islevi gormektedir.

Bu boyutuyla istihsan, hukukun kati normatif tabiatin1 yumu-
satan, kamu vicdanini rahatlatan, adalet ve hakkaniyet terazisinde
coziimler sunan ¢oziim odakli hukuki bir enstriiman hiiviyeti arz
etmektedir.

%6 Pezdevi, Ustilii’l-Pezdevi 589; Serahsi, Usiilii’s-Serahsi, 2/177; Ebii'l-Berekat Hafiziid-
din Abdullah b. Ahmed en-Nesefi, e/-Menar £ usili’l-fikh, thk. ilyas Kaplan (Beyrut:
Déru’l-Kﬁtﬁbi’l-ilmiyye, 2016), 170,171.

& Pezdevi, Usiilii’l-Pezdevi, 589; Abdiilaziz el-Buhari, Kesfiil-esrar ‘an usil-i fahri’l-Islim
el-Pezdevi, 3/512.

%  Apaydin, /slam Hukuk Usili, 109.
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ISTIHSAN WITH HIDDEN ANALOGY
(QIYAS KHAFI)

Emrullah DUMLU*

Extended Abstract

Throughout Islamic history, many methods of fighi (exegetical) reasoning have
been used to provide solutions to problems resulting from the routine course of
life. In the following periods these methods of reasoning were made terms with
names such as giyas, istihsan, istislah, and istishab. Among these methods, the
most commonly used method of reasoning is giyas. The methods apart from qiyas
have been favored more frequently by certain scholars and sects; certain scholars
have even identified some methods. To illustrate, istihsan, which has a remarkable
place in all these methods, is identified and associated with Imam Abt Hanifa
because of his active use of the method. Hanafi figh scholars followed their Imams
and used this method second only to giyas. They are defining and forming a con-
ceptual frame for istihsan as a procedure was carried out by the Hanafi theoreti-
cians of the following eras.

Istihsan is not a type of deduction (istidlal) that functions on the same line. Still,
it is a type of ijtihad that bears various fighi reasoning ways differing from each
other in terms of logic and practice. For some of the istidlal types included in istih-
san, it becomes the case to adopt a kind of exceptional solution by the nature of
the very case by rejecting the qgiyas applied in similar cases due to specific reasons.
In this method, the meaning of rejected qiyas is the “general law” or “shari‘ah
nass with general quality” adapted in figh in general or in a specific sect. The
justifications for the rejection of giyas are nass, ijma‘ and necessity. Considering
the logic and functioning, this type of istihsan is named “istihsan via exception” or
“istihsan with exception”.

Another type of istihsan depends on favoring one of the two opposite giyas that
can be applied to solve the same case. Here, one of the two giyas forms is the
one obvious but with a low effect, and flashes to the mind even without thinking
thoroughly. This is called qiyas jali (obvious analogy). The other one, however, is
the qiyas with a strong influence that can only be comprehended through careful
thinking. This type is called khafi giyas. The former is named “absolute qiyas”, and
the latter is called “istihsan” or more specifically, “istihsan with khafi giyas”

*

Assoc. Prof. Dr. Ataturk University, Faculty of Theology, Department of Basic Islamic
Sciences, Erzurum, Turkey, edumlu@atauni.edu.tr, hhttps://orcid.org/0000-0002-
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There is a difference between istihsan with khafi qiyas and istihsan due to nass,
ijma‘ and necessity, which all have istihsan quality, given as follows: the provision
concluded via exceptional istihsan cannot be applied for similar cases. This is
because the istihsan-based provision concluded in these forms is not a provision
obtained depending on a common illah (cause) within the frame of shari‘ah nass.
On the contrary, it is a provision stated in defiance of general rules or general
shari‘ah nass. Therefore, this type of istihsan cannot be used for similar cases. For
instance, the istihsan based provision that it is permissible (jaiz) to eat or drink
when you forget cannot be used for cases where fasting is violated due to mistake
and obligation. Similarly, the provision that laughter makes one unclean in terms
of wud@’ cannot be used for funeral prayers or sajda tilawat.

The istihsan with khafi giyas is a shari‘ah giyas. The provision of the giyas is that
it can be used in similar cases. Therefore, a provision formed with such istihsan
can be used again for similar cases. To exemplify, the istihsan based provision that
swearing an oath is necessary for both sides in case the seller and buyer disagree
on the price of the previously sold item can be applied to the heirs and rental
contracts. That is, if the seller and buyer die before the delivery of the goods and
if their heirs disagree on the price of the goods, both sides are asked to take an
oath. Similarly, if a disagreement occurs regarding the amount of the money even
before the rented goods are used, both sides are asked to swear oaths.

The reason why khafi giyas is favored over dhahir giyas in istihsan with khafi
qiyas is not about clarity and hiddenness, but the power of the work or, in other
words, the influence power of the illah (cause). Therefore, preferring khafi giyas
(istihsan) having stronger illahs over dhahir qiyas with weaker illah effect power

is not a subjective preference for no reason, it is a preference based on power, 3} | 925
similar to the preference for types of giyas and other evidence.

Keywords: istihsan, Khafi Qiyas, Dhahir Qiyas, Istihsan with Khafi Qiyas.
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e ok

Insanlar, tarihin ilk donemlerinden itibaren farkl kiiltiir ve medeniyetleri tani-
mak, ya da kendi kiiltlir ve medeniyetini tanitmak icin baskalariyla iletisime gec-
me geregi duymuslardir. Baskalariyla iletisim ihtiyaci, dil 6grenimi esnasinda elde
edilen, konusma, okuma ve yazma gibi dil becerilerinin gelismesi ile saglanabilir.
Dil 6grenimi gereksinimini gidermek icin, direkt, dogal, isitsel-dilsel, biligsel...vb.
bircok yontem gelistirilmistir. Bu yontemlerden biri de dilbilgisi-ceviri yontemidir.
Dil 6greniminde dilbilgisi-ceviri yontemini benimseyenler, 6gretmek istedikleri
hedef dilden metinler secerek 6grencilerinin dil becerilerinin gelismesine calis-
maktadirlar. Bu calismada hutbeler, Kus b. Sdide’nin meshur hutbesi baglaminda
ele alinmaktadir. icerdikleri zengin dil malzemesi nedeniyle de dilbilgisi-ceviri
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yontemi icin en uygun metinler olmalari gerektigi konu edinilmektedir. Belirti-
len konu iizerinden hutbelerin, zengin Arap dili malzemesi icerdiklerini ve Arap
dili 6greniminde dilbilgisi-ceviri yontemini kullananlar i¢in metin seciminin hut-
belerden de yapilabilecegini vurgulamayr amaclamaktadir. S6z konusu calisma,
giris ve iki baglig1 kapsamakta olup, giriste hutbelerin zengin dil malzemesi iceren
seckin metinler oldugu tartisilmistir. Bu baglamda tilkemizde hutbe ve hatip kav-
ramlari tizerinden literatiir calismasi yapilarak bazi calismalarin analizlerine yer
verilmistir. Kus b. Saide’nin biyografisi ve onun Hz. Muhammed’le olan baglanti-
sina deginilerek s6z konusu hutbenin metni makaleye alinip Tiirkceye cevrilmis-
tir. Hutbenin icerdigi dil malzemesi tespit edilerek belagat unsurlari ve gramer
cesitliligi seklinde tasnif edilmistir. Hutbeden random yontemi ile sarf ilmi, nahiv
ilmi ve belagate dair 6rnek ifadeler secilmistir. Secilen 6rnek ifadeler {izerinden
hutbelerin, Arap dili 6greniminde dilbilgisi-ceviri yontemi acisindan nasil kulla-
nilacagi tartisilmistir. Bu makalede konu ve kapsam gercevesine alinan tartigmalar
betimleme yontemi ile sunulmustur. S6z konusu 6rnek hutbe iizerinden yapilan
analizlere gore hutbelerin belagat ve gramer unsurlar agisindan oldukca zengin
oldugu goriilmistiir. Dil 6greniminde dilbilgisi-ceviri yontemi kullanan 6greticile-
rin, 6rnek metinlerini hutbelerden se¢melerinin dogru bir se¢im olacagi sonucuna
ulasilmigtir.

Anahtar Kelimeler: Dil Egitimi, Dilbilim, Dil Becerileri, Belagat, Konusma.

In the Context of Qus b. Sa‘id’s Famous Sermon: on the Use of Sermons in

Arabic Language Learning

Abstract

Since the first periods of history, people have felt the need to communicate with
others to get to know different cultures and civilizations or to promote their own
culture and society. The need for communication with others can be met by de-
veloping language skills, such as speaking, reading, and writing, acquired during
language learning. To meet the language learning needs, direct, natural, audi-
tory-linguistic, cognitive...etc. Many methods have been developed. One of the
methods that people have created for language learning is the grammar-transla-
tion method. Those who adopted the grammar-translation method in language
learning tried to improve the students’ language skills by choosing texts from the
target language they wanted to teach. In this study, sermons, Kus b. Saida’s is
discussed in the context of a famous sermon. Due to their rich language material,
it is discussed that they should be the most relevant texts for the grammar-transla-
tion method. It aims to emphasize that the sermons contain rich Arabic language
material and that the text selection can also be made from the sermons for those
who use the grammar-translation method in learning the Arabic language. The
aforementioned study covers the introduction and two titles, and it is discussed
that the sermons are distinguished texts containing rich language material. In this
context, a literature study was conducted on the concepts of khutbah and orator in
our country, and analyzes of some studies were included. Kus b. Saida’s biography
and his connection with Muhammad (pbuh) are mentioned. The text of the said
sermon was taken into the article and translated into Turkish. The language ma-
terial contained in the sermon was determined and classified as rhetoric elements
and grammatical diversity. Sample expressions on the science of morphology, syn-
tax, and rhetoric were selected from the sermon with the random method. It has
been discussed how the sermons will be used in terms of the grammar-translation
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method in learning the Arabic language through selected sample expressions. In
this article, the discussions within the framework of the subject and scope are
presented with the descriptive method. According to the analyzes made on the
sample sermon in question, it has been seen that the sermons are pretty rich in
terms of rhetoric and grammatical elements. It has been concluded that it would
be the right choice for the teachers who use the grammar-translation method in
language learning to choose their sample texts from the sermons.

Keywords: Language Education, Linguistics, Language Skills, Rhetoric, Speaking.

Giris

Farkli kiiltiir ve medeniyetleri tanimak ve bu kiilt{ir ve medeniyete
sahip insanlarla iletisime girmek icin tarih boyunca yabanci dil
Ogretimi, gelisen ve degisen cesitli yontemlerle devam ederek
gliniimiize kadar gelmistir. Dil 6gretiminde, 6grencilerin konusma,
okuma, anlama ve yazma becerilerini gelistirmek icin bircok yon-
tem kullanilmaktadir. bu yontemlerden biri de dilbilgisi-ceviri yonte-
midir. Dilbilgisi-ceviri yonteminde hedef dilden kisa ya da uzun bir
metnin secimine ihtiyac olmustur. Bu yonteme yapilan bazi elestiriler
olsa da giiniimiizde dil 6gretimi yapilan bircok resmi ve 6zel 6gretim
kurumunda dilbilgisi-ceviri yontemi kullanildig: bilinmektedir.! Arap
dili 6gretiminde 6grencilerin dil becerilerini gelistirmeleri i¢in egitim
kurumlarinda uygulanilan dilbilgisi-ceviri yontemi geregi secilen me-
tinlerin, iceriklerinde yogun dil malzemesi bulundurmalarindan do-
lay1 hutbelerden secilmelerinin giizel olacagini diistinmekteyiz. Hut-
beler, temelde dilin kullanim iislubu ve gramerine uygun konusmalar
sonucu ortaya cikan edebi {iriinler olmasi bakimindan énemlidir. Bu
edebi iiriinler zengin dil malzemeleri icermelerine ragmen Arap dili
egitiminde konusma, okuma, okudugunu anlama ve yazma gibi dil
becerilerini gelistirmede yeterli yogunlukta yer alamadiklarini ve ye-
terli yogunlukta kullanilmadiklarini diisiinmekteyiz. Dil becerilerinin
ogrenilmesinde bu nadide edebi iiriinlerden mutlaka yararlanilmasi
gerektigi kanaati tagimaktayiz.

1 Hikmet Sebiiktekin, “Yabanci Dil Ogretimi ve Dilbilim”, Bogazici Universitesi Dergisi
8/9 (1980- 1981), 242 vd.; Paul Nation, Bir Yabanci Dili Ogrenmek Icin Neleri Bil-
meniz Gerekir?, cev. Kadir Vefa Tezel (Yeni Zellanda, 2014), 5. vd.; Muhammet Rasit
Memis - Mehmet Dursun Erdem, “Yabanci Dil Ogretiminde Kullamlan Yéntemler, Kul-
lamim Ozellikleri ve Elestiriler”, Turkish Studies 8/9 (2013), 300 vd.; Murat Arif Gii-
ney, “Yabanci Dil Ogretimi ve Diinden Bugiine Tiirkiye’de Arapca Ogretimi”, Karadeniz
Teknik Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi (KTUIFD) 1/1 (14 Mart 2014), 193. vd.;
Tahirhan Aydin, Arapga ve Tiirkcede Ciimle Yapisi, Yabancilara Arapca Ciimle Ogretimi
Karsitsal Coziimleme (Ankara: Gazi Universitesi Egitim Bilimleri Enstitiisii, Doktora,
2007), 10. vd.; Bahar Medni, Arapca Ogretiminde Edebi Materyallerin Kullanimi (An-
kara: Gazi Universitesi Egitim Bilimleri Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2010), 11.vd.
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Hutbeler, Arap edebiyatinin nesir (diiz yazi) tiiriiniin en eski
orneklerini? olusturmalari bakimindan 6nem arz etmektedirler. Arap
edebiyati alami arastirmacilar1 Arap edebiyat:1 tarihini genel olarak
cahili ve Islami dénem diye ikiye ayirirlar. Cahiliye dénemi edebi
trtinlerini de siir ve nesir olmak {izere ikiye, nesiri de hutbeler, em-
saller/deyimler, vasiyetler, mektuplar ve kahinlerin seci’li sézleri diye
bese ayirirlar.® Cahiliye donemi hutbeleri, icerdikleri 6viinme, nef-
retlesme, barisa ve savasa cagirma, 0giit verme, yol gosterme/irsat
ve evlilik yoluyla akrabalik olusturma* gibi konularla Arap kiiltiiriini
sonraki nesillere aktarma araci olmuslar ve zengin bir dil malzeme-
sini de beraberlerinde getirmislerdir. Ahmet Zeki Safvet (61. 1975)
cesitli tarih ve edebiyat kitaplarinda daginik halde bulunan cahiliye,
islam, Emevi ve Abbasi dénemlerindeki Araplara ait hutbeleri topla-
yarak Cemheratu hutabi’l-‘Arab fi ‘us(iri’l-‘Arabiyyeti'z-zéhira. adiyla
1923’te yayinlamistir. Miiellif eserini olustururken yararlandig ce-
sitli tarih ve edebiyat kitaplarina ait bir listeyi de s6z konusu eserin
yayinlanis yazisindan sonra sunmaktadir.®

Ulkemizdeki, hitabet, hatip ve hutbe kavrami iizerinden
yapilan, tez, makale ve kitap yayini gibi bilimsel ¢alismalarin ¢ogu,
hitabet kavramu {izerinden yapilmis ¢alismalar olup icerisinde hatip
kavramina da yer verilmistir Hutbe kavrami {izerinden yapilan
calismalarda da benzer bir durum so6z konusudur. Hutbe kavrami
iizerinde yapilan kirk alt1 calismadan, ibrahim Isik'in, “Omer b. Ab-
diilaziz’in Hutbelerinin Arap Dili ve Edebiyatindaki Yeri ve Degeri”,®

2 Ahmed Kalkasendi, Subhu’l- 4s4 (Kahire: Daru’l-kutiibi’l-misriyye, 1922), 1/148. vd.;
Hasim Salih Mennd, en-Nesru f7’]- asri’l-cdhili (Beyrut: Daru’l-fikri’l-Arabi, 1993), 22,
39. vd.; Karin Sadir, “Kus b. Sa1de el-Iyadi hatibii’l-‘Arap ve s&‘iruha ve hakimiiha ve
halimiiha fi ‘asrih”, e/-Marife 523/ (2007), 96. vd.; Ahmed iskenderi - Mustafa Ananf,
el- Vasit fil-edebr’l-Arabi ve tarihih (Misir: Matba‘atu’l-ma‘arif, 1925), 23; HannA el-
Fahrl, e/-Cam7 fi taripi’l-edebr’l-Arabi edebii’l-kadim (Beyrut: Daru’l-cil, 1986), 115.
vd.; Sevki Dayf, Tdrihu’l-edebu’l-Arabi el-‘asru’l-cihiliKahira:Daru’l-meérif, 2003),
410; Nazife Nihal ince, “Tesekkiil Oncesi Dénem Beldgat Akimlari: Cahiz Ornegi”,
Cumbhuriyet [lahiyat Dergisi 23/2 (2019), 911 vd.

3 Fahlri, e/-Cim7 fi tirihi’l-edebr’l-Arabr edebii’l-kadim, 23, 35. vd., 107. vd., 111. vd.;
Ahmet Zeki Safvet, Cemheratu hutabi’l-Arab i ‘ustiri’l-Arabiyyeti’z-zéhira. (Kahira:
Matbaatu Mustafa el-bani el-halebi, 1933), 33; Mennd, en-Nesru fil-‘asri’l-cihili,
21 ...,39. vd.,; Iskenderi - Anani, el- Vasit fil-edebi’ll-Arabi ve taripih, 21 ... vd.; Dayf
Tarihu’l-edebu’l- Arabi el-asru’l-cdhili, 14. vd., 38, 398.

4 Dayf Tiripu’l-edebu’l-Arabi el-asru’l-chili, 412; iskenderi- Anani, el- Vasit fil-ede-
br’l-Arabi ve tarihih, 24. vd.

5 Bk. Safvet, Cemheratu hutabi’l-Arab i ‘ustiri’l-Arabiyyeti’z-zéhira.

6 ibrahim Isik, Omer b. Abdulaziz’in Hutbelerinin Arap Dili ve Fdebivatindaki Yeri ve
Degeri (Konya: Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2008).
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Usmetullah Sami’nin, “Arap Dili Belagat1 ve Retorik Acisindan Hz.
Muhammed’in (s.a.s.) Hutbeleri”” ve Haci CiceK’in, “Zemahseri ve At-
vagu’z-zeheb fi'l-meva‘iz ve’l-hutab Adl Eseri”® adli calismalar haric
diger calismalar® hutbeleri Arap dili ve belagati acisindan ele alma-
mislardir. Hitabet kavrami {izerinde yapilan on sekiz calismadan,'®
Aysegiil Kurucu’'nun, “Cahiliye Donemi Hakim ve Hatiplerinden Kus
b. Saide , Eksem b. Sayfi ve Amr b. Madikerb’ in Arap Dili ve Edebiya-
tindaki Yerleri”'!, Mahmut Culfa’nin, “Seyfiiddevle Hatiplerinden ibn
Niibate’nin Hayati, Edebi Kisiligi ve Cihatla Ilgili Hutbelerinin Edebi
Acidan Tahlili”'? adli calismalar hari¢ hutbelerin Arap dili alani ile
ilgisi kurulmamustir. Hatip kavrami {izerinde yapilan iki yiiz yirmi ii¢
calismadan!® Aysegiil Kurucu'nun “Cahiliye Donemi Hakim ve Hatip-
lerinden Kus b. Saide , Eksem b. Sayfi ve Amr b. Madikerib’in Arap
Dili ve Edebiyatindaki Yerleri”,'* hari¢ tamamina yakini imam hatip
liselerinin ¢esitli alanlari ile ilgili calismalar oldugu goriilmektedir.

ibrahim Isik'in s6z konusu calismasinda Omer b. Abdiilaziz’in
hutbelerinde gecen, tibak miiraat-1 nazir, iktibas, seci’, soz sanatla-
rina deginilmis ardindan s6z konusu hutbelerin muhteva incelemesi
yapilmistir. Usmetullah Sami'nin calismasinda agirhikli olarak hita-
bet, hatip konularina yer verilmis, Hz. Peygamberin veda hutbesi ve
huneyn savasi sonras1 buyurdugu hutbelere dayanarak belagat konu-
larindan kasem, istifham hiisn-ii intiha, hiisn-ii ibtida, iktibas, hazf,
tekrir, nida, te’kid konular ele alinmistir. Hac1 Cicek, caligmasinin
son boliimiinde belagat konularindan cinas ve tiirleri, iktibas ve tiir-
leri, intak-teshis/kisilestirme, isti‘are, istifham, kindye, mecaz, medh

7 Bk. Usmetullah Sami, Arap Dili Beldgati ve Retorik A¢isindan Hz. Muhammed'in (s.a.s.)
Hutbeleri (Erzurum: Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2012).

8 Hac Cicek, Zemahseri ve Atvigu’z-zeheb fi’l-mewd ‘iz ve’l-hutab Adli Eseri (Malatya:
Inénii Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2015).

o https.//tez.yok . gov.tr/UlusalTezMerkezi/tezSorguSonucYeni.jsp#top2  (Erisim 10
Ocak 2022).

10 Bk. https://tez.yok.gov.tr/UlusalTezMerkezi/tezSorguSonucYeni,jsp (Erisim 10 Ocak
2022).

1 Bk. Aysegiil Kurucu, Cahilive Donemi Hakim ve Hatiplerinden Kuss B. Saide , Eksem
B. Sayfi ve Amr B. Madikerib’in Arap Dili ve Edebiyatindaki Yerleri (Konya: Necmettin
Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2014).

12 Bk. Mahmut Culfa, Seyfiiddevie Hatiplerinden Ibn Niibite'ninhayati, Edebi Kisiligi ve
Cihatla Igili hutbelerinin Edebi Acidan Tahlili (Sanlurfa: Harran Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2020).

13 Bk. https.//tez.yok.gov.tr/UlusalTezMerkezi/tezSorguSonucYeni,jsp#top2 (Erisim 10
Ocak 2022).

14 Bk. Kurucu, Cahilive Donemi Hakim ve Hatiplerinden Kuss B. Sdide , Eksem B. Sayfi
ve Amr B. Madikerib’in Arap Dili ve Fdebiyatindaki Yerleri.
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ve zemm/0vgii ve yergi, nida, seci‘ ve tiirleri, ta‘riz, tekrir, telmih, tes-
bih, tibak ve tiirlerini, kitapta gecen climleler iizerinden aciklamistir.
Aysegiil Kurucu, calismasinin bashiginda gecen sahislarin edebi yon-
lerini incelenmis, s6z konusu Kisilerin hutbelerine yer verip hutbeleri
terciime etmistir. Mahmut Culfa, calismasinda Ibn Niibate’nin cihatla
ilgili hutbelerinden hareket ederek, emir, nehiy, nefi, nida, mukabele,
medh, mecaz, kinaye, kasem, tesbih, tezat, te’kid, tahzir, te’accub,
terhib, tevriye, seci’, cinas, sart, istifham, igra, iktibas, istiare, hasr
kavramlarinin kullanimlariyla ilgili 6rnekler vermistir. Bir eser ince-
lemesi olmasina ragmen igeriginde hutbeye yer vermesi bakimindan
Hatice Stimer’in, “Nudabu N4lid B. Oafvan et-Temimi ve Auvaluh ve
Afnbaruh(i Adli Eserin Arap Dili ve Edebiyatindaki Yeri ve Degeri”'®
adli calismasini da zikretmek gerekmektedir. Arastirmaci bu ¢alisma-
sinda Halit b. Safvan’in (6l. 135/752) hutbelerini, taksim, iktibas,
mukabele, tibak ve seci’, istiare ve tesbih sanatlar1 acisindan deger-
lendirmistir. Bahsi gecen calismalardaki Arap dili ve belagati ile ilgi-
li iktibas, mukabele, tibak, seci’...vb. kavramlarin agiklamasina bu
calismanin amacini asacagi icin yer verilmemistir.'® Caligmaya konu
olan hutbede gecen Arap dili ve belagati ile ilgili kavramlar hakkin-
da bilgilendirme ileride ilgili hutbenin degerlendirilmesi esnasinda
yapilacaktir. Yukarida bahsi gecen calismalarin geneli, hutbeleri dil-
bilim baglaminda incelememislerdir. Ancak bir ilgiden dolay1 hutbe-
lerde gecen dilbilim unsurlarinin bazilariyla ilgili cok genel degerlen-
dirmelere yer verilmis oldugu anlasilmaktadir. Tespitlerimize gore bu
calismalarda hutbelerin Arap dili 6greniminde dil becerilerinin ge-
listirilmesinde kullanimu ile ilgili herhangi bir ilgi kurulmamaktadir.
Kitap yayinlarinda da benzer bir durum sz konusudur. Ornegin bu
alanda yayimlanmis Nejat Muallimoglu “Hitabet/Konusma Sanat1”,
Resit Ozbalikci “Asr-1 Saadet ve Rasit Halifeler Déneminde Hitabet”,
Ahmet Liitfi Kazanc1 “ Peygamberimizin Hitabeti”, Ismail Liitfi Cakan

15 Bk. Hatice Siimer, Nudabu Nalid B. Oafvén et-Temimi ve Auvaluhi ve Abaruhit Adl
FEserin Arap Dili ve Fdebiyatindaki Yeri ve Degeri (Konya: Selcuk Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2011).

16 S6z konusu kavramlar icin bk. Muhammed b. Ali es-Sekkaki, Miftdhu’l- uliim, thk.
Naim Zarzlr (Beyrut: Daru’l-mektebeti’l- ‘ilmiye, 1987); Muhammed b. Ali es-Sekkaki
Curcani, Kitabu't-Ta rifdt (Beyrut: Mektebetii Liiban, 1985); Muhammed b. Ahmed
Ezheri, 7ehzibu’l-luga, thk. Abdusselam Muhammed Harun (Misir: ed-Daru’l-misriyye,
1964); Ahmed ibn Faris, Mekayisu’l-luga, thk. Abdusselam Muhammed Harun (Misir:
Daru’l-fikr, 1979); Ragib isfahani, el-Mufreddt, thk. Mektebetu Nizir Mustafa el-Baz
(Mektebetu Nizar Mustafa el-Baz, ts.); Ismail b. Hammad Cevheri, es- Sihdh, thk.
Ahmed Abdulgafur Attar (Beyrut: Daru’l-ilm lilmeléyin, 1990); Muhammed ez-Zebi-
di, Tacu’l-‘arils, thk. Abdussettar Ahmed Farac (Kuveyt: Matbaatii huk(imeti, 1965);
Cemaéliiddin Muhammed ibn Manzr, Lisdnu’l-‘Arab, thk. Ali el-Kebir vd. (Kahira: D4-
rul-meérif, ts.).
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“Dini Hitabet Cesitleri-ilkeleri-Ornekleri” gibi kitaplara bakildiginda
da hitabet, hatip ve hutbe ile ilgili bircok konuya yer verildigi ancak
hutbelerin zengin dil malzemesi icermeleri ve dil 6greniminde dil
becerilerinin gelistirilmesinde kullanilmalari ile ilgili yonlerine degi-
nilmedigi goriilmektedir.'” Internet {izerinden erisip incelme imkani
buldugumuz bir ¢cok makalelerin de genelinde konu, hitabetin tiirii,
hitabet esnasinda dikkat edilmesi gereken hususlar, hitabetin dini
boyutu, hatibin davranislari, goriiniisii ve hutbelerin icerikleri cer-
cevesinde ele alinmistir.’® Bu alanda yapilan makale calismalarinin
tamamina, bu calismada yer verme imkani olmadigindan random
yontemiyle belirlenen birkac makale dipnota alinmistir.

Bu calismada, Kus b. Sdide’nin (6l. 600) meshur hutbesi
ozelinde, Arapca hutbelerin icerdikleri dil malzemelerini Arap dili
o0greniminde dil becerilerinin gelistirilmesi icin kullanilabilirligi
incelenecek, tespit edilebildigi kadariyla s6z konusu hutbenin
icerdigi, gramere ve belagate dair dil malzemeleri, dil becerileri
kazanimi ve gelistirilmesinde 6rnek metinler olarak kullanimi
tizerinde durulacaktir. Kus b. Saide’nin hayati, meshur hutbesinin
metni, hutbenin metin terciimesi verilip hutbenin s6hret
olusuna deginildikten sonra s6z konusu hutbenin icerdigi dil
malzemelerinin Arap dili 6greniminde dil becerilerinin ilerlemesinde

kullanilabilirliginin incelenmesine gecilecektir.

1. Kus B. Saide ve Meshur Hutbesi

Muammerun/émrii uzun olanlardan sayilan Kus b. Saide’nin do-
gum tarihi hakkinda kesin bir bilgiye ulasmak miimkiin olmasa da
hicretten 23 yil 6nce, miladi 600 yilinda Halep yakinlarindaki Cebel-i
Liibnan bolgesinin Ravhin kdyiinde vefat ettigi rivayet edilmektedir.*
Kaynaklarda daha ¢ok Hz. Peygamberin onu anmasi ve hutbesini ri-

17 bk. Nejat Muallimoglu, Hitabet/Konusma Sanat: (istanbul: Avciol Basim Yayin,
2011); Resit Ozbalikei, Asr-1 Saadet ve Rasit Halifeler Déneminde Hitabet (izmir: Yeni
Akademi Yayinlari, 2005); Ahmet Liitfi Kazanci, Peygamberimizin Hitabeti (istanbul:
Ensar Nesriyat, 2015); ismail Liitfi Cakan, Din/ Hitabet Cesitleri-likeleri-Ornekleri
(istanbul: IFAV Yayinlari, 2014).

18 Bk. Nesim S6nmez, “Sadru’l-islam Déneminde Hitabet Tiirleri ve Temel Ozellikleri”,
e-Sarkiyat Ilmi Arastirmalar Dergisi 10/1 (Nisan 2018), 352-378; Muhammet Selim
ipek, “Hatip Olarak el-Haccac b. Yustf”, EKEV Akademi Dergisi 17/57 (Giiz 2013), 23-
31; Kasim Kocaman, “Ge¢misten Giiniimiize Dini iletisim/Hitabet Tiirii Olarak Hutbe-
de Konu”, Uluslararas: Sosyal Arastirmalar Dergisi 12/63 (Nisan 2019), 1258-1271.

19 Faharl, e/-Cim7 fi tarihi’l-edebr’l-Arabi edebii’l-kadim, 124. vd.; Sadir, “Kus b. Sa‘ide
el-fyadi hatibii’l-Arap ve sd‘iruhd ve hakimiiha ve halimiiha fi ‘asrih”, 96. vd.; Ah-
med Rabia‘, Kus Ibn.Si%de el-ivadi hayaruhu hutbetuhu situhu (Bagdat: Matbaa-
tu'n-Nu'méan, 1974), 126. vd.

DINBILIMLERI AKADEMIK ARASTIRMA DERGISI CILT 22 SAY| 2

db | 933



934 | db

Kiyasettin ARSLAN

vayet etmesi ile ilgili bilgilere yer verilmektedir.?® Kus b. Saide kendi
donemi hatiplerinin en 6nde gelenlerinden, sairlik ve hikmetli s6z
sOyleme yetenegi olan, sozli dinlenen, anlagsmazliklarda arabulucu-
luguna bas vurulan, tip ve astroloji alaninda bilgisi olan lider bir
sahsiyettir. Kus b. Sdide, hitabet sanati yoniinden meshur olmus ve
Araplarda hitabet sanati cigirini ilk acan Kkisi olarak bilinir. Sonraki
donemlerde giizel konusan birinin konusmasinin ne kadar belig ve
fasih oldugunu belirtmek igin “ o8 (1w whal/Kus'dan daha hatip, gl
o o/ Kus'dan daha fasih, o8 o« 0al/ Kus’dan daha acik sozlii...” sek-
lindeki sozler deyim haline gelmistir.?! Kus b. Saide, hutbe verirken
yliksek bir yere cikmak, dikelerek asa veya kilica dayanmak, deve
veya ata binmek gibi sekil yoniinden, = Wi, ifadesini ve seci’li keli-
meler kullanma, ciimleleri kisa tutma gibi tislup yoniinden hitabet-
te onemsenen meselelerde katki saglamistir.?? Kus b. Sdide ’'nin dini
hakkinda Hristiyan, hanif, tevhid inancina sahip olduguna dair riva-
yetler vardir. Onun hakkinda, 6mriinii ¢c6llerde geciren, hicbir sekilde
ev ve komsu edinmeyen, insan dis1 varliklarla yakinlik kurabilen, ka-
ranlik da dahi goren, kendini tefekkiir ve ibadete adamis oldugu ve
ruhani bir hayat siirdiigiine dair menkibeler anlatilmaktadir.

Kus b. Séide 'nin makaleye esas alinan hutbesinin meshur hutbe
diye nitelenmesinin sebebi cesitli vesilelerle bu makalede yer verilen
veya yer verilemeyen Arap edebiyati tarihi kaynaklarin tamaminda
bu hutbeden bahsedilmesi ve Hz. Peygamberin onu bu hutbesiyle
anmasidir. Hz. Peygamber’in, peygamberlik gorevi ile gorevlendi-
rildikten ve Mekke’de bir miiddet Islam’1 teblig ettikten sonra siyer
kaynaklarinda anlatilan bircok sebepten dolayr Medine’ye hicret
etmek zorunda kaldigi bilinmektedir. Hz. Peygamberin Medine’ye

20 Ebu’l-Fida Ismail el-Kuraysi ed-Dimeski ibn Kesir, el ~Biddye ve’n- nihdye, thk. Abdul-
mubhsin et-Tiirki (Daru’l-hicr, 1997), 3/299; Eb(i Osman el-Cahiz, el-Beydn ve’t-tebyin,
thk. Abdussldim Muhammed Harun (Kahire: Mektebet’'ul-hanci, 1998), 1/52,308;
Muhammed Ibn. Sa‘d, 7abakdru’l-kebir thk. Ali Muhammed Amr (Kahire: Mekte-
bet’'ul-hanci, 2001), 1/272.

21 Kalkasendi, Subhu’l-4s4, 1/1/212,226; Fah(rl, e/-Cim7 fi tdrihi’l-edebi’l-Arabi ede-
bii’l-kadim, 119. vd.; iskenderi - Anani, el- Vasit fil-edebi’l-Arabi ve tiripih, 30. vd.;
Sadur, “Kus b. Sa1de el-iyadi hatibii’l- Arap ve sa‘iruh4 ve hakimiih4 ve halimiih4 fi ‘as-
rih”, 96. vd.

22 Kalkasendi, Subhu’l-ds4, 1/226. vd.; Fahtrl, e/-Cim7 fi tdrihi’l-edebi’l-Arabi ede-
bii’l-kadim, 119. vd.; iskenderi - Anani, el- Vasit fil-edebi’l-Arabi ve tiripih, 30. vd.;
Sadir, “Kus b. Saide el-iyadi hatibii’l-Arap ve sd‘iruhi ve hakimiiha ve halimiiha fi
‘asrih”, 96. vd.; Rabia‘, Kus Ibn.S4ide el-iyadi hayatuhu hutbetuhu siTuhu, 212. vd.

25 ibn Kesir, el —Biddye ve’n- nihdye, 3/299. vd.; iskenderi - Anani, el- Vasit fil-edebi’l-A-
rabi ve taripih, 30. vd.; Mahmut Siikrii el-Bagdadi el-‘Altsi, Buliigul-ereb fi m'arifeti
ahvali’l-Arabi, thk. Muhammet Behcet el-Eseri (Beyrut: Darw’l-Kiitibi’l--{lmiyye, ts.),
2/244; Rabia‘, Kus Ibn.S4de el-ivadi hayatuhu hutbetuhu situhu, 199, 234. vd.
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hicretinden sonra Islam, Arap yarimadasinin tamaminda duyulmus,
yarimadanin cesitli bolgelerinden, farkli kabilelerden insanlar, fert
ya da heyetler halinde Hz. peygamberin durumunu 6grenmek, yeni
duyulan Islam dinini tanimak ve bilmek amaciyla Medine’ye gelirler,
Hz. Peygamber de bu heyetleri kabul eder, onlara kendini tanitir ve
onlar1 Islam dinine davet ederdi. Bekr b. Vail heyeti, bu dénemde
Hz. Peygamberin yanina gelirler, heyetin icinden biri Hz. Peygam-
bere Kus b. Saide ’yi taniyip tanimadigini sorar. Hz. Peygamber de
Kus'un, kendilerinden biri olmadigini, iyad kabilesinden Cahiliyede
hanifligi secmis, Ukaz’a gelip, etrafina toplananlara hikmetli konus-
ma yapan biri diyerek, Kus hakkinda bilgi verir. Bir baska rivayete
gore de Iyad kabilesi elcilerine Hz. peygamber Kus'un durumunu so-
rar kendisine Kus'un 6ldiigii haber verilince Hz. peygamber onlara
Kus'un Ukaz panayirinda kirmizi bir devenin iizerinde enfes bir ko-
nusma yaptigindan bahsederek “Keske o konusmay1 unutmasaydim.”
diye tiziintiilerini ifade eder. Hz. Ebu Bekir, kendisinin de o zaman
orada bulundugunu, hutbenin ezberinde oldugunu soéyleyerek son-
raki boliimde ele alacagimiz hutbeyi ezbere okur.* Burada Kus b.
Saide 'nin s6z konusu hutbesinin isnadinin giivenirligi hususundaki
tartismalara girilmeyecegini belirtmek gerekmektedir. Clinkii daha
onceden de belirtildigi gibi bu makalenin amaci s6z konusu hutbe-
nin rivayetinin sahih olup olmadigini arastirmak degil Arap edebiyat1
alan kaynaklarinin tamaminda yer verilen ve en belig hutbelerden
sayilan? bu hutbe baglaminda, hutbelerin Arap dili 6greniminde, dil
becerilerinin gelistirilmesi i¢cin 6érnek metin olarak kullanilabilirligi
incelenecektir. Calismaya Ibn Ishak’in Hasan-1 Basri’den yaptig1 riva-
yet esas alinacaktir. S6z konusu rivayetin tam metni;

(U5 BlSe g ol Cadd Cu Laga (L) A Jpmy Jb
SE 31 5 s pinam 13 5 Vpnandd Lpncinl ol (ihdy el Jan e
Al sl S salicie ga s cile Gile (a) Eaald L6 13 51l 5| saitils
Saas b Fiasad 5 gl slesy mly Jdlsal 5 slial 5 il 5l
e G Y (B ) 5 s eladl 8 8 2015 55 21y Sy 20U 52 50m s JA 5

2 ibn. Sa«d, Tabakétu’l-kebir; 1/272; ibn Kesir, el ~Biddye ve'n- nihdye, 3/299. vd.; Kalka-
sendi, Subhu’l-4s3, 1/1/212; Rabia, Kus [bn.S4%de el-ivadi hayatuhu hutbetuhu siTu-
hu, 109, 267. vd.

> Bk. Kalkasendi, Subhu’l-4s4, 1/1/210.vd.,225; Ibn. Sa‘'d, Tabakéru’l-kebir, 1/272; ibn
Kesir, el —-Biddye ve’n- nihdye, 3/299; Dayf, T4rihu’l-edebu’]-Arabi el-asru’l-cahili, 415;
Safvet, Cemheratu hutabi’l-Arab fi ‘usiri’l-Arabiyyeti’z-zéhira.,35; Mennd, en-Nesru
f'l-asri’l-cahili, 87; Fah(rl, el-Cam 7 fi tarihr’l-edebi’l-Arabi edebii’l-kadim, 124; Sadur,
“Kus b. Sa4de el-iyadi hatibii’l-Arap ve s&‘iruhi ve hakimiih4 ve halimiiha fi ‘asrih”,
101; Rabia‘, Kus Ibn.S4%de el-ivadi hayitubu hutbetuhu situhu, 106 ...,266. vd.
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Metnin terciimesini; “Allah resulii, Her seyi unutsam da onun
(Kus b. Saide ) Ukaz panayirinda kirmizi bir devenin {izerinde insan-
lara hitap ederken ki halini unutmam dedi. “Toplaniniz ve dinleyiniz.
Duyduklarinizi anlayiniz, anladiklarinizdan faydalaniniz (onunla
amel ediniz). Konusunuz, konustugunuzda dogru soyleyiniz. Yasa-
yan, 6liir; 6len (firsat1) kacirir. Her olacak olan sey olur. Yagmur, bit-
ki, diriler ve oliiler, zifiri karanlik gece, burglari olan sema, parlayan
yildizlar, kabarip dalgalanan denizler, karanlik ve aydinliklar, geceler
ve glindiizler, iyilik ve kotiiliikkler, (yer) istirahat icin konulan yatak-
lar(gibi), (gok) ylikseltilmis tavanlar (gibi), batip giden yildizlar, dal-
gast dinmeyen denizler, kayda alinmis 6liiler, tam 6lcen kistaslar, de-
lip gecen ok bagliklar1 gibi (gecip giden) giinler, gokte haberler, yerde
ibretler vardir. (Biitiin bu olaylar Allah’in varliginin delilleridir.) Kus
Oyle bir yemin eder ki o yemininde ne yalanci ne de giinahkardir. Bu
iste bir riza olursa bir kizginlik iiziintii olacaktir. Sonra, dedi ki; Ey
insanlar Allah’in Oyle bir dini var ki o din sizin iizerinde bulundugu-
nuz dinden Allah’a daha sevimlidir. Su an, o dinin gelme zamanidir.
Sonra, dedi; ben neden insanlarin gidip de donmedigini goriiyorum.
(bana ne oluyor ki insanlarin gittiklerini bir daha dénmediklerini
goriiyorum.) Gittikleri yerde kalmaktan memnun olduklarindan mi
yoksa orada birakilip uyuduklarindan otiirii mi geri gelmiyorlar? (O,
makama razi olup orda kaldilar mi? Yoksa terkedilmis bir vaziyette
uyudular m1?) Sonra Allah Resulii (s.a.s) ashabin bir kismina ba-

2 ibn Kesir, el —Biddye ve’n-nihdye, 3/307-308; Kalkasendi, Subhu’-4s3, 1/1/212; Safvet,
Cembheratu hutabi’l-Arab i ‘ustiri’]l-Arabiyyeti’z-zéhira., 35-36.
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karak onun siirini bize kim rivayet eder diye sordu. Hz. Ebu Bekir
annem babam sana feda olsun! o giin ben onun s0yle dedigine sa-
hit oldum. Onceki dénemlerde gecip gidenlerden bize ibretler kesin
bilgiler vardir. Oliimiin farkli sebeplerinin geldigini ve gitmedigini
gordiim. (Sebepsiz 6lim yataklarina diisenleri gordiim.) Biiytik,
kiiciik kavmimin ona (6liime) dogru gidisini gordiim. Gecmis, bana
geri gelmeyecek, geride kalanlar ebedi olmayacak. Kesinlikle 6gren-
dim ki, kacis yoktur, Herkesin gittigi yere ben de gidecegim (kavme
olan oldu bana da olacaktir.)” Seklinde yapmak miimkiindiir. Maka-
leye konu olan hutbenin tam metin ve terciimesini verdikten sonra
hutbenin, Arap dili 6greniminde dil becerilerini gelistirmek icin sag-
ladig1 dil malzemelerinin analizine gecmek istiyoruz.

2. Hutbenin Arap Dili Ogreniminde Kullanim

Bir dilin 6grenimi icin, dil 6grenimi siirecinde 6grenilmesi iste-
nen hedef dilde konusma, dinleme, okuma ve yazma becerilerinin
kazanilmasi gerekmektedir. Bir dilin 6grenilmis oldugu, dili 6grenen-
de 6grendigi dilde konusma, dinleme, okuma ve yazma becerisini
kazanma diizeyine bakilarak belirlenmektedir. Belirtilen bu doért dil
becerilerinin istenilen diizeye ulasmasi icin dil 6grenme siirecinde
hedef dili giizel konusani dinlemek, sade bir iislupla yazilmis bir
metni okumak, sade bir {islupla yazilmis bir metni dinledikten sonra
yazmak gibi farkli etkinlikler yapmak gerekmektedir. Dil 6grenilirken
yapilan etkinliklerden 6grenilmek istenen hedef dildeki seckin edebi
metinler {izerinden konusma, okuma ve yazma etkinlikleri yapilarak
dil beceri diizeyleri yiikseltilebilir.?” Genelde hutbeler 6zelde de ma-
kaleye konu edinilen Kus b. Saide 'nin, metni verilen hutbesi, tasidi-
&1 belagat ve gramer 6zellikleri bakimindan seckin edebi metinlerin
basinda gelmektedir. Arap dili agisindan edebi diiz yazi tiirli olan
hutbeler, climlelerinin kisaligi, lafizlarinin kolayligi ve tatliligi, icer-
digi zengin gramer konulari ve kelime cesitliligi bakimindan Arap
dili 6greniminde dil becerilerini gelistirmek ve seviyesini ylikseltme
icin 6nemli bir kaynaktir. Tasidig1 edebi {islup ve deginilen temalar
acisindan hizlica ezberlenme 6zelligi sayesinde hutbelerin, dil 6gren-
cisinin konusma, okuma ve yazma aninda kelimelerin anlamlarinin

27 Bk. David Crystal, Dilin kisa tarihi, cev. Tufan Gobekei (istanbul: ALFA Yayinlari,
2018), 71. vd.; Abdulmuttalip Isidan, Yabancilara Arapca Ogretiminde Kisa Hikayenin
Yeri (Ankara: Gazi Universitesi Egitim Bilimleri Enstitiisii, Doktora Tezi, 2019), 39.
vd.; Medni, Arapca Ogretiminde Edebi Materyallerin Kullanimi, 23. vd.; Halil ibrahim
Kocabiyik, “Arap Dilinde Okuma Kavram1”, Kilitbahir, 17 (Eyliil 2020), 110-142.
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meleke halinde zorlanmadan dilinden dokiilmesine katki saglayaca-
g1 umulmaktadir.?®

2.1. Belagat Unsurlar1 Acisindan

Bilindigi iizere belagat ilmi, meéni, beyan ve bedi olmak tizere
¢ disiplinden olusmaktadir.?® Makaleye konu olan hutbenin belagat
ozelliklerinin dil 6greniminde kullanilmasi ile ilgili analizler yapi-
lirken makalenin sinirin1 agmamak icin meéani, beyan ve bedi disip-
linlerini icine alan cati1 kavram olan belagat kelimesi kullanilmistir.
Soz konusu hutbe, tespit edilebildigi kadariyla tislup, s6z sanatlari ve
gramer konular1 acisindan ele alinmistir.

Kus b. Saide 'nin s6z konusu hutbesi, icerdigi haberi ve insa-1 iis-
lup, ciimlelerin kisa ve veciz olmasi, kelimelerin alisilagelmis olma-
s1 ve zengin anlamlar icermesi, nekre isim kullanimlarina ¢okga yer
vermesi gibi 6zellikleri acisindan dikkat cekmektedir. Hutbe, seci’,
cinas, tibak, mukabele, kinaye, istidre, musavat olmak iizere yedi*
farkli s6z sanatini biinyesinde barindirmasiyla da dil 6greniminde dil
becerilerinin kazanilmasina katki saglamasi yoniiyle 6nemsenmeli-
dir.

Soylenen soz, dis gerceklikte bir hiikiim ifade eder ve bu hii-
kiim i¢in dogru ya da yanlis yargisi verilebilecek sekilde olusturu-
lursa buna haberi iislupla olusturulmus ctimleler denir. Soylenen
s0z, dis gerceklikte bir hiikiim ifade etmiyor ve soziin dogrulugu ya
da yanlishigindan bahsetmek miimkiin degilse bunlara insa-i tislup-
la olusturulmus ciimleler denir.3! Kus b. Saide hutbesine, |spial/
toplaniniz, | s»euld/dinleyiniz, ) 28 sizau 13} /dinlediginizde anlayinizh s
1518 ) s280l8 2T 5/anladiginizda faydalaniniz ve (baskasinda) aktariniz

28 Kalkasendi, Subhu’l-ds4, 1/148,210,225. vd.; Dayf, Tarihu’l-edebu’l-Arabi el-as-
ru’l-céhili; 1. vd.

2 Bk. Sekkaki, Miftdhul-‘ulim, 1/159; Muhammed el-Hatib el-Kazvini, el-fZ4h £i ‘uli-
mi’l-beliga, thk. Ibrahim Semsiiddin (Beyrut: Daru’l-kiitiibil-{lmiye, 2003), 4; Mu-
hammed el-Hatib el-Kazvini, er-7elhis fi ilmi’l-beliga, thk. Abdurrahman el-Bergii-
gi (Daru’l-fikr el-Arabi, 1904), 37; Hasan Habenneke, Beligatu’l-Arabiyye iisiistihd
ve uliimuhd ve Funinuhd (Beyrut: Daru’s-Samiye, 1996), 1/133,2/121; Ali Bulut,
Beligat Me4ni- Beyin-Bed? (istanbul: ifav yaynlari, 2015), 45; Memis - Erdem,
“Yabanci Dil Ogretiminde Kullanilan Yontemler, Kullanim Ozellikleri ve Elestiriler”,
911. vd.

30 Mennd, en-Nesru fi’l- asri’l-cdhili, 90. vd.; Fah(ri, e/-Cim7 fi tarihi’l-edebi’l-Arabi ede-
bii’l-kadim, 119. vd.

3 Kazvini, e/-[z4h ff ‘ullimi’l-beldga, 23. vd; Habenneke, Beldgatu’l-Arabiyye iisiisiihd ve
uliimuha ve Funiinuhd, 1/166; Bulut, Beligat Me%ni- Beyin-Bed%, 94. vd.; Halil ib-
rahim Kocabiyik, “Eb(i Hayyan ve el-Bahru’l-Muhit Adli Tefsiri (I)”, Academic Platform
Journal of Islamic Researches, 3/3 (2019), 378-388.
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| Baals 2 1) /sEylediginizde dogru olunuz seklinde insa-1 iisluplu
baglayip, ©l (ile (e/yasayan 0ldii, <l <l e 5 /kim Sldiiyse (firsati)
kacirdy,) »a slendl S8 &) /gokte haberler var, /e =¥ &8 ol 5 yerde
ibretler var seklinde haberi climlelerle devam edip siirle bitirmekte-
dir. Hutbeden alinan <lé <ils (e ) s2aial gibi Orneklerden ciimlelerin ne
kadar kisa ve veciz, kullanilan kelimelerin yaygin kullanimda oldugu
goriilmektedir. Yine kelimelerin, as/yagmur, </bitki, ¢bal/canh-
lar, < sel/0liiler, d/gece,tew /gokyiizii, #s>/yildizlar, 3\sy/denizler,
i 3a/151k, #2ds/karanlik, aWl/giinler seklinde nekre kullanimlari, tiir,
cins, cokluk, biiyiikliik, azlik, hakir gorme, gizleme3®? gibi maksatlar
cercevesinde verilmek istenilen anlamlar1 daha giiclii ve kapsaml
yapmaktadir.

Inceleme konusu hutbede yer alan, seci’, cinas, tibdk, mukabele,
kinaye, istiare, musavat gibi soz sanatlari, belagat ilminde islendigi
gibi detaylandirilacak olursa makalenin kapsaminin disina c¢ikilaca-
gindan belirtilen s6z sanatlarinin ayrintilarina deginilmemistir.>® Bu
sayilan sanatlar acgisindan hutbenin, Arap dili 6greniminde dil be-
cerilerinin gelistirilmesine olan katkisinin tespiti ve kullanilmasinin
analizi faydali olacaktir.

Bir s6z sanati1 olarak seci’, birden ¢ok lafizlarin sonlarinin harf
ya da vezinde ayni olmasi durumunu ifade eder. Mutarref, muras-
sa ve miitevazl olmak iizere ¢ tiirinden bahsedilir.** S6z konusu
hutbede gecen |sabl/dinleyiniz, |s&5/anlayimz, <% /oldi, <8/geg-
ti, z'¥/karanlik, ¢! »/burclar, _3/parliyor, )23/dalgalaniyor, '3V
haber, | s2Vibret, &swiy/gidiyorlar, ¢sks s /doniiyorlar, 158/ /kaldi-
lar, | s*8/uyudular kelimeleri ve hutbede gecip de buraya alinmayan
diger kelimeler arasinda seci’ olusmustur. Aralarinda seci’ iligkisi
olan bu kelimeler, pes pese okunuldugu takdirde kulaga hos gelen
melodik bir ses tinisi olusturmaktadirlar. Bu da dil 6greniminde ka-
zanilmasi hedeflenen konusma becerisine, dildeki tutuklugu giderip
akicilik kazandirmak, kelimeler ve anlamlarinin hafizada uzun siire
kalic1 kilmada kolaylik saglamak gibi bir islev géormesi beklenmek-
tedir. Benzer bir durumu, lafz1 gilizellestiren unsurlar arasinda gorii-

%2 Kazvini, el-fzéh fi ‘ullimr’l-beldga, 49; Habenneke, Beligatu’l-Arabiyye iisiisiihd ve
‘ullimuhd ve Funiinuhd, 1/398. vd.; Bulut, Beldgat Medni- Beyin-Bed?, 67. vd.

3 Bu sanatlarin aynntlan icin Kazvini, el-fz4h £i ‘ultmi’l-beliga; Habenneke, Beliga-
tu’l-Arabiyye lstisiihd ve ‘uliimuhd ve Funinuhd, Bulut, Beligat Me 4ni- Beydn-Bed T
adli eserler ve baska eserlerin ilgili konu bagliklarina bakiniz.

3 Sekkaki, Miftahu’l-‘ulim, 431; Kazvini, el-[z4h £ ‘ullimi’l-beldga, 292; Habenneke,
Beldgatu’l-Arabiyye lisiisiihd ve ‘ulimuhd ve Funidnuhd, 2/503. vd.; Bulut, Beligat
Medni- Beydn-Bed1, 370. vd.
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len, anlamlari farkl séylenisleri benzer lafizlar bir arada kullanarak
yapilan ve bircok cesidi olan cinas® icin de sdylemek miimkiindiir.
Hutbede gecen ve cinas olusturan, .sawdll- audli/tiiylii ok ucu-
olcii, wé — &la/gecti-oldii, LA — _a¥/dalgalaniyor-parliyor 6rnek
kelimelere burada yer vermek gerekmektedir. Cinas sanatinda da
seci’ de oldugu gibi melodik bir ses tinis1 olusmakta ve dil beceri-
si kazaniminda seci’ icin soylenilen, dilde tutuklugu gidermek, dile
akicilik kazandirmak, kelimeler ve anlamlarinin hafizada uzun siire
kaliciligini saglamak islevinin oldugunu, cinas sanati icinde sdylemek
miimkiindiir. S6ziin manasini, karsit anlamli kelimeler kullanarak
gliclendirip, zihinde kalic1 kilmak, kalpleri etkilemek icin tibak sanati
kullanilmaktadir. Tibak sanati i¢in “tedad” kavrami da kullanilmakta
olup karsit anlamli iki kelimeye bir ibarede yer vermek suretiyle olus-
turulur. Kelimeler arasindaki karsitligin, isim ile isim ya da fiil ile fiil
arasinda olmasi gibi sart aranmaz.* Hutbeden 0rnek olarak secilen,
o= — (Wl /yer-gok, S — Ji/giindiiz-gece, s — Gile/6ldii-yasadi
kelimeleri arasinda tibak sanati goriilmektedir. Bazi bilginler tarafin-
dan tibakla ayni olarak degerlendirilse de mukéabele de s6z sanatla-
1 arasinda yerini almaktadir. Tibak sanatindaki karsitlik iki kelime
arasinda olurken mukabele dort karsit kelime arasinda olmaktadir.
ilk ifade de gecen iki kelimenin karsit1 sonra gelen diger iki ifade
de zikredilir. Ikili gruptaki kelimeler anlam bakimindan birbirleri ile
karsit olmak durumunda degildir.*” Hutbede gegen # s-a 32 Jes ibare-
siile § s <L jbaresi arasinda mukabele vardir. Birinci ibaredeki
e /yer-yiizey kelimesi ikinci ibarede Ziii/tavan-yiiksek kelimesini,
¢ s=3 /konulmus-serilmis kelimesi g sé +/yiikseltilmis kelimesini
kargilamaktadir. Yine | o=,¥) & o) /1 s slaudl & ibarelerindeki &
sandl /gbkte ile oY) i/yerde, |_»a/haber-bilgi ile |_xe/ibret ifadeleri
arasinda mukéabele olusmustur. S6ziin maksadini anlatma yollarin-
dan biri olan, bircok tiirii ve unsuru bulunana kindye; s6zii hakiki
ve mecazi anlama gelebilecek sekilde sunma yontemi olarak goriil-
mektedir.® Makaleye konu olarak secilen hutbedeki ¢ sxa 5 3 ¢ s/

3 Sekkaki, Miftdhu’l-‘uliim, 429. vd; Kazvini, e/-fz4h £ ‘ullimi’l-beldga, 288; Habenneke,
Beldgatu’l-Arabiyye listisihd ve ulimuhd ve Funinuhd, 2/485. vd.; Bulut, Beldgat
Me dni- Beydn-Bed?, 345.

% Sekkaki, Miftahu’l-‘ulim, 423.vd.; Kazvini, el-[z4h £ ‘ullimi’l-beldga, 255; Habenneke,
Beldgatu’l-Arabiyye iistisiihd ve ‘ulimuhd ve Funiinuhd, 2/377. vd.; Bulut, Beldgat
Medni- Beydn-Bed 1, 266. vd.

37 Sekkaki, Miftahu’l-‘ulim, 423.vd.; Kazvini, el-[z4h £ ‘ullimi’l-beldga, 259; Habenneke,
Beldgatu’l-Arabiyye listisihd ve ulimuhd ve Fundnuhd, 2/378. vd.; Bulut, Beldgat
Me dni- Beydn-Bed?, 273.

3% Sekkaki, Miftdhu’l-‘ulim, 402. vd.; Kazvini, el-[z4h 7 ‘ullimi’l-beldga, 241. vd; Ha-
benneke, Beligatu’l-Arabiyye iistisiihd ve ‘ulimuhd ve Funinuhd, 2/135. vd.; Bulut,
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gidiyorlar ama donmdtiyorlar ifadesi insanlarin giicsiizliiklerini vur-
gulamak icin kullanildig1 anlasilmakta, insanlarin acziyetini kindye
yoluyla dillendirilmektedir. Ayrica § s » <ii/yiiksek tavan ifadesi
ile gokyliziinden, § »=3s des/serilmis yatak ifadesi ile yeryiiziinden,
ol ¥ cwaldll/énce gidenler ifadesi ile de 6lenlerden kindye edildigi
anlagilmaktadir. Kelimelerin ve sozlerin hakiki ve mecaz olmak {izere
iki farkli anlam i¢in kullanilmas: yasayan diinya dillerinde goriilen
hususlardandir. Maksadi, tesbih unsurlarindan bazilarini kullanarak
mecazi sekilde anlatma yontemi olan istidre,* s6z konusu hutbede
3)) a- ybas/bulunma yeri, cikis noktasi, kaynak, menba, g _»/donii-
yor ve u=«y/gecti, gitti kelimelerinde oldugu diisiiniilmektedir. Hut-
bede sbas ve 2 s« kelimeleri 6liim icin kullanilmis boylelikle 6lim,
su gibi cikis noktas: ve kaynagi olan bir varli§a benzetilmistir. Yine
Oliim igin o=« ifadesi kullanilarak 6liim, giden canl varlik insana
benzetilmektedir. Ge¢mis =Wl kelimesi i¢in canli varliklar i¢in olan
& fiili kullanilarak s6z konusu kelime canli bir varliga benzetil-
mektedir. Konusanin maksadini fazla ve eksik kelime kullanmadan
sade bir sekilde ifade etmesine belagat biliminde muséavat denilmek-
tedir.* Metni 6rnek olarak secilen hutbede hatip, maksadini ne fazla
ne de eksik kelime kullanmadan sade bir sekilde konumun geregi
kadar kelime kullanarak anlatti§1 goriilmektedir. S6z konusu hutbe
icerdigi yedi farkli s6z sanat1 ve bu sanatlarin icrasi icin kullanilan
cok sayidaki lafizlar ve ibarelerle dil 6grenicisine bolca dil malzeme-
si sunmaktadir. Hutbede sunulan zengin icerikli bu dil malzemesini
hafizada tutan dil 6grencisinin, konusma, okuma, anlama ve yazma
gibi dil becerileri gelisecek ve dil seviyesi zorunlu olarak yiikselecek-
tir. Burada dil 6greticisi, 6rnek olarak sececegi hutbenin ciimleleri-
nin kisa, akici ve ifadelerin giiclii olmasina, s6z sanatlar1 bakimindan
zengin olmasina, sunuldugu yer ve atmosfer geregi veciz olup kolay-
ca ezberlenebilir olmasina dikkat etmelidir. Ayrica yogun sz sanat-
lar1 barindiran seckin bir metin iizerinden yapilan dil becerilerini ge-
listirme etkinlikleri, barindirdig1 s6z sanatlarinin bizzat kendilerinin
Ogrenilmesine, dil 6grencisinin dili konusurken bir konusma tislubu
kazanmasina, karsisina ¢ikan bir metni anlamasin ve yazabilmesine
de dogal olarak katk: saglayacaktir.

Beldgat Medni- Beydn-Bed, 253. vd.

% Sekkaki, Miftdhul-‘ulim, 369. vd.; Kazvini, el-fzdh fi ‘ullimi’l-beldga, 212. vd.; Ha-
benneke, Beligatu’l-Arabiyye iistisiihd ve ‘ulimuhd ve Funinuhd, 2/229. vd.; Bulut,
Beldgat Medni- Beydn-Bed, 236. vd.

% Kazvini, el-fz4h i ‘ullimi’l-beldga, 139. vd.; Habenneke, Beldgatu’l-Arabiyye iisiistihd
ve ‘ulimuhé ve Funiinuhg, 2/16. vd.; Bulut, Beldgat Me dni- Beyan-Bed?, 189. vd.
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2.2. Gramer Cesitliligi Acisindan

Makaleye ornek olarak secilen hutbe, icerisinde bircok gramer
ozellikleri barindirmaktadir. Bu baslikta, gramer cesitliligi diye dil-
lendirilen kavrami, sarf ve nahiv ilmi olmak tizere iki ilim dali ko-
nular1 bakimindan degerlendirilecektir. Degerlendirmeler yapilirken
s0z konusu hutbenin icerdigi, sarf ve nahiv ilmine dair konularin
tamamini tek tek ele almak yerine random yontemi ile belirlenen
ve dil 6greniminde, dil becerilerinin gelismesine en ¢ok katki sag-
layacag diisliniilen konulara yer verilecektir. Bu baglamda sarf ilmi
acisindan fiil yapilarn, tiirleri, fiillerin fail zamirine isnadi, nahiv ilmi
acisindan climle gesitleri, bes fiilin irab1 konular iizerinden analizler
yapilacaktir.

Arapcada fiiller, sarf agisindan, harf sayisina gore; miicerred-me-
zid, yapilarindaki harfin tiiriine gore; sahih-m‘{tel diye gruplara ay-
rilirlar. Bir bagka ayrim da zaman agisindan mazi, muzari, emr diye
yapilir.*! Fiil yapilarinin bu ayrimlarindan sonra fail zamirine isnadi
da sarf agisindan 6nemsenmektedir. Kus b. Sdide makaleye konu olan
hutbesinde farkli yapi, tiir, zaman ve faile isnad edilmis otuz iki fiile
yer vermistir. Hutbede , | sa<ial,) 5=i5i) | 548 geklinde gegen fiiller mezid,
ainan s )l ile seklinde gecen fiiller miicerred yapida gelmislerdir. Fa-
ile isnad edilen | s« fiilinin miicerredi g, 1 2i8ilfiilinin &2 olup her
iki fiile | ve < harfleri eklenerek ve | s fiillinin miicerredi 5% olup fiile
I harfi eklenerek mezid yapilmislardir. Fiillerin harf tiirlerine gore
yapilan ayrim icin hutbeden 3 ~dl (s ve )3 5 fiilleri sahih, , 1 8
| 2 s fiilleri de m‘Gtel grubuna 6rnek secilmistir. Sahih fiil gru-
buna 6rnek olarak secilen fiiller, hutbe icinde bulunduklar yer geregi
aldiklar1 cekim ekleri kaldirildiginda <3 08, 5ve )3 seklini alarak
asil yapilarina donerler. Asil harfleri icinde illet harfi denilen s, ve
harflerinden birini veya ikisini barindirmadiklarindan sahih fiil diye
adlandirilirlar. Ayni durum, mftel grubuna 6rnek segilen ,ae 5 )5l
|»a) fiilleri icin de gecerlidir. S6z konusu fiiller cekim eklerinden
soyutlandiklarinda asillar1 J&, = 5 ve = seklini alirlar. Asil harfleri
arasinda illet harflerinden bir veya iki illet harfi oldugundan mutel
fiil denilmistir. Yine hutbeden secilen Jile, s ve sixeu fiilleri zaman

4 Bk. Abdullah Ibn Miislim ibn Kuteybe, Edebii’I-Kdtib, thk. Ali FA‘tr (Beyrut: Daru’l-kutu-
bi’l- ‘ilmiye, 1988), 283. vd.; Cemaleddin Ibn Hacib, es-Sdfive fi ‘ilmi t-tasrif ve'l- hat, thk.
Hasan Ahmed es-Safiyeci (Suudi ‘Arabistan: el-Mektebetii’l-mekkiye, 2014), 106. vd.; Mu-
hammed Abulmunim el-Cacri, Serhu suziiru z-zeheb, thk. Nevfal Ceza el-Harisi (Medime:
Mektebetii’l-Melik Fahd, 2004), 150. vd.; Mustafa el-Galayini, Cami ‘u’d-duriisi I- ‘Arabiyye
(Beyrut: el-Mektebetii’l-‘asriyye, 1993), 33. vd.; Abduh Racihi, Tatbiku s-sarfi (Beyrut: Da-
ru’n-nahdati’l-*Arabiyye, 2014), 23. vd.
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acisindan mazi os»y sl ve a3 fiilleri muzari ) siild) 23 ve | faal
fiilleri emr ayrimina Ornek verilebilir. Fiillerin fail zamirlerine isnad1
icin hutbeden mazi fiile s muzari fiile os»% ve emir fiile | fyal Or-
nekleri secilmistir. Hutbeden secilen i fiilinin ashi J& seklinde olup
hutbede i fail zamirine isnad edildiginden aynu’l-fiil olan ! harfi
hazfedilmis ve sonuna & fail zamiri eklenmistir. Muzari o2 fiilinin
asli «»3 geklinde olup # fail zamirine isnad edildiginden fau’l-fiilden
once muzarat harfi ¢, lamu’l-fiilden sonra fail zamiri s ve irap ala-
meti o eklenmistir. Emir | ) fiilinin ash 3= olup a&l fail zamirine
emir isnadi yapildigindan, fau’l-fiilden once vasil elifi, lamu’l-fiilden
sonra fail zamiri s ve irap alameti ¢ harfinin diistiigiine isaret etmek
icin elif-i tefrik eklenmistir. Ornek olarak secilen ifadeler ve hutbe-
nin iceriginde oldugu halde, s6zii uzatmamak icin buraya alinmayan
diger ifadelere bakildiginda calismaya konu olan hutbe sarf konular1
acisindan oldukca zengindir.

Makaleye konu olarak secilen hutbe nahiv konular1 bakimindan
da oldukca zengindir. Nahiv ilmi acisindan climle, fiil ve isim olmak
{izere iki gruba ayrilir.*? Isim ciimlesi, yapisinda miibteda ve haber
unsurlarini, fiil ciimlesi, fiil ve fail olmak {izere en az iki ya da fiil, fail
ve mef‘ul olmak iizere ii¢ unsur barindirir.* S6z konusu hutbeden, ¢
<o (ile/kim yasarsa oliir, < <l s W JS/her gelecek gelir ifadeleri isim
ciimlesi ve 6geleri icin, us= » 3 o s»3/ gidiyorlar ama donmiiyorlar,
o) _l/insanlart gériiyorum, Wed (d ~dl/Kus (dyle bir) yemin etti
ifadeleri fiil climlesi ve 6geleri icin 6rnek secilmistir. Dil 6grenimi ve
dil becerileri kazaniminda isim climlesi ve 6gelerini isleyebilmek icin
hutbeden secilen <l (ile (e ve &l &l sa L S ifadeleri isim climlesinin
iki 6gesi olan miibteda ve haber 6gelerini barindirmaktadir. Verilen
ifadelerde i, JSve s kelimeleri miibteda, Jile ve < kelimeleri haber
konumunda gelmistir. Ayni sekilde fiil climlesi ve 6geleri icin secilen
O 8 0 ady il (5 lve Land (i audl ifadelerinde fiil ciimlesinin 6ge-
leri acisindan sl (sl s ve s fiil ad a ve aa x fiillerine
cogulluk icin eklenen s harfi ve s fiilinde barinan gizli zamir s fail,
ol ve Ld kelimeleri de meful konumundadirlar. Hutbe icerisinde
miibteda konumunda olan ¢« ve s kelimeleri mebni olduklarindan,
merfu alameti olan damme, kelimenin son harfinde agiga ¢cikmamis-
tir. Miibteda konumunda olan JS kelimesi murab oldugundan irap
alameti damme, kelimenin son harfinde ac¢iga ¢cikmistir. Haber konu-

2 Clcerl, Serhu suziruz-zeheb, 352. vd.; Galayinl, Cami‘u'd-durdsi’l-Arabiyye, 253. vd.;
Abduh Racihi, 7athiku’n-nahvi (Beyrut: Daru'n-nahdati’l-Arabiyye, 2010), 93. vd.

4 Clicrd, Serhu suztiru’z-zeheb, 150, 330, 405. vd.; Galayini, CAmi‘u’d-durfisi’l-Arabiyye,
253. vd.; Racihi, Tatbiku'n-nahvi, 93. vd.
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munda gelen Jile fiili icerdigi gizli zamir s ile climle haber olusturup
konum itibari ile merfu oldugundan, <! kelimesi mankus isim olup
irap alametini takdiri aldigindan, irap alameti damme aciga ¢ikma-
muistir. Fiil ciimlesinin unsurlari acisindan a8 mazi fiili fetha {izerine
mebni, 023 ve 02> » muzari fiilleri bes fiil olmalarindan dolay1 son-
larinda ¢ harfinin bulunmasiyla merfudurlar. ~& Mazi fiilin faili giz
zamir s ,Os»dve Os> » muzari fiillerin faili muttasil zamir s, mebni
ve konum itibariyle merfu oldugundan irap alameti damme aciga
c¢itkmamistir. Climlede meful gelen (Wl ve L. kelimeleri mansub
olup nasb alameti olan fetha lafzin son harfinin {izerinde goriilmek-
tedir. Makalenin yazilis amacini agsmamak icim bu baglik altinda yer
alan sarf ilmine dair, miicerred-mezid, sahih-mftel, mazi, muzari,
emr, fail, isnad, asil harf, illet harfi, aynu’l-fiil, fawl-fiil, lamu’l-fiil,
vasil elifi, elif-i tefrik vb. ve nahiv ilmine dair, fiil ctimlesi, isim cim-
lesi, miibteda, haber, fail, mef‘ul, merfu, mansub, mebni, murab, gizli
zamir, mankus isim, takdiri irab, irap alameti, bes fiil vb. terimlerin
teknik aciklamalarina yer verilmemistir.** Hutbeden secilen, belagat
konularini ve gramer konulari iceren ifadeler, hutbede olup da sozii
uzatmamak icin buraya alinmayan diger ifadelerin icerdikleri, bela-
gat ve gramer konular iizerinden dil 6greticisi, dil 6grencisinin dil
becerilerinin gelismesine ve ilerlemesine katkida bulunacak, okuma,
dinleme, yazma etkinlikleri yaparak dil 6greniminde dil becerilerinin
gelisme ve ilerleme siirecini yonetmelidir.

Sonug

Arap dili 6gretiminde, konusma, dinleme, okuma ve yazma dil
becerilerini dilbilgisi-ceviri yontemi kullanarak vermek isteyen 6g-
reticilerin metin secimlerini Arap hutbelerinden yapmalari daha
isabetli olacaktir. Basta Kus b. Sdide 'nin s6z konusu hutbesi olmak
tizere hutbelerde yer verilen, din, savas, baris, yasanilan maceralar
gibi olay ve durum betimlemelerdeki kelime yogunlugu sayesinde dil
0grencisi, cok sayida kelime 6grenme imkani bulacak ve boylelikle
cok genis kelime hazinesine ulasacaktir.

Kus b. Saide 'nin s6z konusu hutbesinde goriilen, seci, cinas,
tibak, mukabele, kinaye, istidre, musavat gibi s6z sanatlar1 ve diger
hutbelerde tespit edilecek baska s6z sanatlari sayesinde dilde kulla-
nilan kelimeler 6grencinin zihninde stirekli canli kalacak boylelikle,

4 Buterimler ve diger terimlerin agiklamalari icin, Clicrl, Serhu suziiru’z-zeheb; Galayini,
Cami‘u'd-duriisi’l-Arabiyye; Ricihi, Tatbiku’n-nahvi; Racihl, Tatbiku’s-sarfi adl eserler
ve diger sarf ve nahiv konularini anlatan eserlere bakilmalidir.
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konusma, okuma, okudugunu anlama ve yazma dil becerileri meleke
haline gelecektir. Ogrenci bu meleke sayesinde dil becerilerini iste-
digi zaman istedigi yerde istedigi kadar kullanma imkanina sahip
olacaktir. Ozellikle seci’ ve cinas sanatlarinin kullanimi, lafizlarin ko-
laylig1 ve tathligini sagladig1 gibi ses tin1 ve tonlamalari sayesinde
karsiya aktarilmak istenen anlamin daha hizli ulasmasini ve zihinler-
de kalic1 olmasini saglayacaktir.

Dil becerilerinin gelismesinde 6nemli bir yere sahip sarf ilmi ko-
nular1 bakimindan random yontemi ile Kus b. Sdide 'nin s6z konu-
su hutbesinden belirlenen ve incelenen, harf sayisina gore; miicer-
red-mezid, yapilarindaki harfin tiiriine gore; sahih-mfitel ve zaman
acisindan mazi, muzari, emr diye kategorize edilen fiillerin fail za-
mirine isnadi ve da makalenin uzamasindan korkuldugu icin ince-
lemeye alinmayan onlarca mesele bulunmaktadir. Ayni sekilde ran-
dom yOntemi ile belirlenen, isim climlesi 6rnekleri tizerinden yapilan
miibteda ve haberin irap analizleri, fiil ctimlesi 6rnekleri tizerinden
yapilan, fiil, fail ve mef‘uliin irap analizleri, s6z konusu hutbenin na-
hiv konular1 bakimindan da oldukca zengin oldugunu gostermistir.
Ayrica hutbede, kelimenin tiirii bakimindan otuz iki fiile, altmisa ya-
kin isim ve yirmiyi askin harfe yer verilmistir. Dil becerilerinin gelis-
mesinde, Dilbilgisi-ceviri yontemini kullananlar i¢in hutbe cok sayida
dil malzemesi sunmaktadir.

Dilbilgisi-ceviri yontemi geregi, Kuss b. Sdide gibi belagat ve fe-
sahat sahibi kimselerin hutbelerinden secilen metinlerin, ¢cok ezber-
lenmesi ve dil becerileri kazaniminda kullanilmasi, dil 6grenicisinin
konusmasinda akicilik, kolaylik olusacak ve kelimeler, ihtiya¢ aninda
bir meleke sayesinde zorlanmadan 6grencinin dilinden dokiilecektir.
Bu seckin metinler esas alinarak yapilan yazi etkinlikleri, dil 6grenci-
sinin giizel yazi yazmasina yardimci olacaktir. Hutbelerin giris, gelis-
me ve sonu¢ olmak iizere kisimlara ayrilarak planlanmasi, dil 6gre-
neneler i¢in dili 6grendikten sonra bir metin olusturmanin ip uclarini
vermesi acisindan da énemli oldugunu belirtmek gerekmektedir.

Ayrica bu calisma esnasinda Arap edebiyatinin diiz yazi tiiriin-
den olan Ata sozleri, mektuplar ve vasiyetlerde de bolca Arap dili
malzemesi goriilmiistiir. Calismanin sinirin1 asmamak i¢in s6z konu-
su diiz yaz tiirlerindeki dil malzemelerine deginilememis, baska bir
calismada incelenmeye deger oldugunu diisiiniilmiistiir. Yine cahiliye
donemi hutbelerinden, Ebu Talip’in, (61. 619 m) Hz. Peygamberin ve
Hz. Hatice ile evliligi miinasebeti ile sOyledigi hutbesi, Hz. Peygam-
berin veda hutbesi, Rasit halifelerin cesitli sebeplerle irat ettikleri
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hutbeler ve yazdiklar1 mektuplarin da dil 6greniminde kullaniminin
incelenmesine bir baska calismada yer verilebilir.
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IN THE CONTEXT OF QUS B. SA'ID’S FAMOUS

SERMON: ON THE USE OF SERMONS IN
ARABIC LANGUAGE LEARNING

Kiyasettin ARSLAN*

Extended Abstract

Since the first periods of history, people have needed language learning to know
different cultures and civilizations or to explain their culture and civilization to
others. Language skills such as speaking, reading, and writing must be developed
to communicate with people in language learning. Many methods have been de-
veloped to meet the need for language learning. One of the methods that peop-
le have created for language learning is the grammar-translation method. Those
who adopted the grammar-translation method in language learning tried to im-
prove the students’ language skills by choosing texts from the target language they
wanted to teach. We think sermons are among the most suitable texts for those
who want to teach and learn the Arabic language using the grammar-translation
method. Sermons deserve this thanks to the rich language material they contain.
However, they talked about the issues such as thesis, book, and article studies
made on the concept of khutbah -with the exception of a few types of oratory
and the behavior of the orators. In this study, Qus b. Sa‘ide’s subjects related to
morphology, syntax, and rhetoric of the Arabic language, which are included in
Said’s famous sermon, were determined by a random method. It has been empha-
sized that the sermons contain a lot of Arabic language material and that the text
selection can also be made for those who want to improve their language skills in
‘Arabic language learning with the grammar-translation method.

In this context, the study consists of an introduction and two parts. The introdu-
ction emphasizes that choosing the texts from the sermons would be the right
approach for students who use the grammar-translation method to gain langu-
age skills. It is noted that sermons constitute the distinguished prose genre of
Arabic literature. In our country, the studies of books, theses, and articles on the
concepts of khutbah, orator, and oratory are analyzed to the extent possible.

It has been tried to determine whether the language materials of the sermons,
which are a distinguished literary product for the Arabic language, are used in
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developing language skills. In the first chapter, the biography of Kus B. Séide is
given by mentioning the subjects such as the date of birth and death, the place of
birth, his popularity among the public, and his interest in science and literature.
Kus’un Hz. It has been tried to determine the reasons why his khutbah, which
is the subject of the article, has survived to the present day by referring to his
connection with the Prophet Muhammad. The original text of the said sermon
was translated into Turkish by taking the article. The second part discusses how it
will contribute to the development of language skills in Arabic language learning
by determining the Arabic language materials that the sermon contains. In this
context, the Arabic language material contained in the said sermon is discussed
in terms of rhetoric elements and grammatical diversity. The rhetoric elements
of the sermon were analyzed within the framework of style and literary arts. In
terms of style, it has been seen that the sentence structure is short, the words
used are chosen from the usual words, and there are many literary arts such as
seci’ and allusion. The selection of texts created in the specified styles is important
in acquiring language skills. When the students with various activities memorize
the texts with this feature, the student’s language will gain fluency. Thanks to the
literary arts used in the sermon, a melodic sound will be formed in the text. The
student encounters a text rich in vocabulary diversity. In this way, the student will
not have difficulty speaking. In general, the sermons and the sermon that is the
article’s subject are rich in grammar topics. The grammar of the Arabic language
consists of two elements, namely, the science of nahw and the science of nahw.
The science of morphology deals with the word structure of the Arabic language.
The text, which is the article’s subject, provides rich examples of changes in the
forms of nouns and verbs. The Arabic language uses verbs in three tenses: past,
present, and future. In this selected text, it is possible to find many examples to le-
arn the structural changes the verbs undergo while taking their subjects using the
three specified tenses. Again, it provides the opportunity to monitor the changes
in bringing the issue according to the types of verbs. The science of syntax deals
with the sentence structure of the Arabic language. The sentence structure in the
Arabic language is divided into two as a noun phrase and a verb phrase. There are
plenty of examples for both types of sentences in the selected sermon text. In this
way, the language teacher can find rich sentence examples to teach the elements
of the sentence. We have seen the rich language material in the sermon chosen as
the article’s subject in other sermons. It would be more appropriate for the instru-
ctors who choose the grammar-translation method in language teaching to choose
sample texts from Arabic sermons to provide and improve language skills such as
speaking, reading-understanding, and writing in students. Thanks to the language
skills acquisition activities carried out on these distinguished texts, it is expected
that the students will be able to overcome their speaking difficulties in their langu-
age and understand what they read and write better. The language materials can
be determined by studying the proverbs and letters that are not included in this
article.

Keywords: Language Education, Linguistics, Language Skills, Rhetoric, Speaking.
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ek

Bilgi problemi, insanin neyi, nasil bilebilecegi ve nesnenin tam anlamiyla kusatici
bilgisine nasil ulasilabilecegi sorularina dayali olarak, klasik donemden ¢agdas
déneme kadar diisiince tarihi icinde énemli bir yere sahip olmustur. islam diisiince
tarihi icinde de bilgi problemi, temel bir mesele olarak ele alinip tartisilmistir. Biz
bu makalede, 12. yiizyilda yasamis bir islam filozofu olan Sihabiiddin es-Siihre-
verdi’nin (6. 587/1191) bilgi problemine yaklasimini hustli ve huzri bilgi kav-
ramlari etrafinda inceleyecegiz. Sithreverdi, Messai olarak adlandirilan filozoflarin
bilgi anlayist olan husuli bilgiyi ele alip elestirmektedir. Bir seyin siiretinin zihinde
olusmasi olarak tanimlanan hustli bilgi, herhangi bir seyi bilebilmek icin o seyin
imgesine, siiretine sahip olunmasi gerektigini 6ne siirer. Stihreverdi’ye gore, boyle
bir bilgi tiirii bir imge, duyu verisi ya da stiret araciligiyla gerceklesen bir bilgi tiirii
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oldugu i¢in nesnenin 6ziinti vermekten uzaktir. Bunun yerine, o, hi¢bir 6n bilgiye
sahip olmaksizin gercekligin aracisiz/dolaysiz bir sekilde idrakiyle elde edilen bir
bilgi tiirii olan huz{iri bilgiyi 6nermektedir. Kisinin kendini bilmesi huz{iri bilgi ile
elde edilen bir bilgi tiirtidiir ve diger bilgilerin de temelini olusturur. Stihreverdsi,
huzri bilgi tezi ile hem Aristoteles’e dayali epistemolojinin nesneye dair tam bir
bilgi veremeyecegini ortaya koymaya calisir hem de gercek bilgiye ancak huziri
bilgi ile ulasilabilecegini gostermeyi amaclar.

Anahtar Kelimeler: Husli bilgi, huz(ri bilgi, stiret, kendilik bilgisi.

The Role of Self-knowledge in Basis of Knowledge in Terms of Conceptual
Knowledge and Knowledge by Presence in Shihab ad-Din al-Suhrawardi

Abstract

The knowledge problem is based on the questions of what people can know, how
they can know, and how they can reach the all-encompassing knowledge of the
object. These problems have had an important place in the history of thought
from the classical period to the contemporary period. In the history of Islamic
thought, the problem of knowledge has been discussed as a fundamental issue. In
this article, we will examine how Shihab ad-Din al-Suhrawardi (d. 587/1191), an
Islamic philosopher who lived in the 12th century, handled the problem of know-
ledge. Suhrawardi deals with and criticizes the conceptual knowledge, which is
the knowing as the philosophers called Peripatetic. The conceptual knowledge,
which is defined as the occurrence of an image of something in the mind, suggests
that in order to know something, it is necessary to have an image of that thing.
Such type of knowledge, according to Suhrawardj, is far from giving the essence
of the object because it is a type of knowledge which realized through an image
or sense data. Rather, he proposes knowledge by presence, a type of knowledge
that is acquired through direct cognition of reality. In knowledge by presence, one
knows something directly without any prior knowledge and any mediation such as
form or representation. Self-knowledge is a type of information obtained through
knowledge by presence. With the thesis of knowledge by presence, Suhrawardi
tries to show that Aristotle’s epistemology cannot give exact knowledge and aims
to show that certain knowledge can only be obtained through knowledge by pre-
sence.

Keywords: Conceptual Knowledge, Knowledge By Presence, Image, Self-Knowledge.

Giris

Bilgi problemi kisinin hem entelektiiel hayatinin hem giinliik

hayatinin temelinde yer alan ve pek ¢ok meseleyi icinde barindiran
bir sorundur. Bilginin ne oldugu, nelerin nasil bilindigi, bilgilerin ne
yontemle elde edildigi gibi sorular bilgi probleminin merkezinde yer
alir. Diisiince tarihi boyunca mantik ve felsefe kitabinda pek ¢ok bilgi
tanimi ve tasnifi yapilmistir. Cagdas donemde de hala yapilmaya de-
vam etmektedir. Ancak heniiz diisiiniirlerin hepsinin {izerinde uzlas-
mis oldugu bir bilgi teorisinin bulunmadig ifade edilmelidir.
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BILGIYi TEMELLENDIRME

Benzer sekilde Islam diisiincesinde bilgi problemi enine boyuna
ele alinmus ve cesitli bilgi teorileri ortaya koyulmustur. Islam felse-
fesinde temel tartisma konusu bilgilere ne yolla ulasabildigimizdir;
kavramlar, duyumlar ya da sezgi araciligiyla mi1? Ayrica su sorularin
da tartisildig1 gorilir: Bilgi akli bir sorusturmanin neticesinde mi
elde edilir? Yoksa ona zaten dogustan sahip miyiz? Dahasi kendilik
bilgisinin bilgi edinmedeki rolii nedir? Insan kendisini bilmeksizin
herhangi bir seyi bilebilir mi? Insan asil kendisini nasil bilir? Biz bu
makalede bu sorularin cevabini 12. yiizyilda yasamis bir islam diisii-
niirii olan, Sihabiiddin es-Sithreverdi (6. 587/1191)’nin bakis acisiy-
la arayacagiz.

Islam diisiincesinin klasik déneminde yazilmig olan eserlerin
bircogunda bilgi, tasavvur ve tasdik olmak iizere ikiye ayrilmis ve
bir seyin stiretinin (form) zihinde héasil olmasi (belirmesi) olarak ta-
nimlanmistir. Husalf bilgi olarak adlandirilan bu bilgi tiiriinde nes-
neye iliskin bilgilerin, i¢ ve dis idrak giicleri araciligiyla elde edildigi
ileri siiriiliir. Burada bilinenlerden hareketle bilinmeyenlere, akli bir
sorusturma ile ulasilir. Ancak Sithreverdi nesneye dair bilgileri elde
etmede hustli bilginin yeterli olmayacagini iddia etmistir. Clinkii
hustli bilgi hem cesitli aracilara dayandigi icin eksiklik ve yanlislik
barindirabilir hem de dogrudan bilgiyi dislar. Ornegin, insanin kendi-
ni bilmesi dogrudan bir bilgidir. Siihreverdi, insanin bir nesneyi stiret
veya temsilin aracilig1 olmadan bilmesine huziri bilgi adin1 vermistir.

Bu makalede, klasik dénemde husfili bilginin nasil ele alindig,
Siihreverdi'nin bu bilgi tiiriinii neden eksik gordiigii ve hangi acilar-
dan elestirdigi incelendikten sonra, hustli bilgiye karsilik 6nermis
oldugu huzri bilgi tiirii arastirilacaktir. Siihreverdi'nin bu iddialari
nasil temellendirdigi klasik ve cagdas eserlere bagvurularak ele alin-
maya calisilmistir. Bu yapilirken yontem olarak basvurulan eserlerin
derinlemesine incelenmesi ve tahlil edilmesi tercih edilmistir. Kav-
ramsal analizlerin yani sira betimleyici bir arastirma yontemi de kul-
lanilmistir. Buna ilaveten aktif bir sekilde dogrudan Siihreverdi’nin
eserlerinden, Siihreverdi'nin cesitli eserlerini yorumlayan sarihlerin
eserlerinden, cagdas donemde bu meseleyi ele alan Tiirkce ve yaban-
c1 dildeki makale ve kitaplardan faydalanilmistir. Stihreverdi’nin bilgi
sorununa yaklasimi oldukca 6zgiin bir nitelik tasimaktadir ve glinii-
miizde halihazirda tartisilan bilgi sorununu yorumlamada fayda sag-
layacagi umulmaktadir. Nitekim husli bilgi tiirii Aristoteles’in bilgi
anlayisina dayali olan ve cagdas epistemoloji literatiiriine temelcilik
adi ile tasinan bir teoridir. Pek cok epistemolog icin gecerliligini ko-
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rumaktadir. Sithreverd’nin elestirileri temelcilik teorisine de yonelti-
lebilir. Yine buna karsilik 6nermis oldugu huz{iri bilgi tiirii de cagdas
epistemoloji icin yeni bir yorumlamaya kapi aralayabilir.

1. Nesnenin Dolayl Bilgisi Olarak Husiili Bilgi ve Eles-
tirisi

Islam diisiincesi icinde kaleme alinmis klasik mantik eserlerin-
de tamimlanan bilgi, aslinda bilginin 6zel bir tiiri olan hustli bil-
gidir.1 Bir kisim diisiiniirlere gore, hustli bilginin tam bir tanimini
yapmak miimkiin degildir; bir kisim diisiiniirler ise hus{ili bilgiyi bir
seyin siiretinin zihinde belirmesi, meydana gelmesi olarak tanimlar.2
Stihreverdi ise hus@li bilgiyi su sekilde agiklar: “Formel/ bilgi (el-il-
mii’s-sdriyyu) bir seyi idrak edende o seye iliskin bir siiretin meyda-
na gelmesidir (hdsil olmasidir) ve o sdretin isaret ettigi gerceklikle
uyusmasidir (mutdbakat).”3

Hustli bilgide kisinin bir nesneye dair bilgiye sahip olabilmesi
icin o seyin sfiretinin zihninde olusmasi gerekmektedir. Ozne eger bir
nesnenin siiretine sahip degilse o nesne ya dis diinyada yoktur ya da
bilen 6znenin zihninde yoktur. O hélde eger bir nesne varsa ve bilen
Ozne bu nesneyi bilmek istiyorsa (ona ydneliyorsa), o nesnenin siire-
tine ihtiyac duyar.* Sithreverdi’nin taniminda kullandigi mutabakat
kavramui ise husfli bilginin 6énemli bir sacayagini olusturur. Clinkii
hustli bilginin elde edilmesinin temel sartlarindan biri, zihinde or-
taya ¢ikan stret ile o siiretin dis diinyadaki karsiliginin birebir ortiis-

! Hustl ifadesi, belirme, meydana gelme ya da bir seyin olusmasi anlamlarinda kulla-
nilmaktadir. Terim olarak ifade edildiginde ise, “bir hakikatin bir mahalde bulunmasi”
anlamindadir. ingilizcede ise iki ifade ile karsilanmistir: “Conceptual Knowledge” ve
“Knowledge by Definition”. Hus(li bilgide, kavramlardan hareketle tanima ulasildig:
icin “kavramsal” anlamina gelen conceptual ifadesi ve “tanim” anlamina gelen definiti-
on ifadeleri tercih edilmistir. Ancak bu iki kullanimdan ilki cok daha yaygin bir sekilde
kullanilmaktadir. Ayrintili bilgi icin bk. Omer Tiirker, /bn Sind Felsefesinde Metafizik
Bilginin Imkén: Sorunu (istanbul: ISAM Yayinlari, 2010), 46.

2 Pek cok klasik mantik ve felsefe eserinde husli bilginin benzer tanimlari i¢in bk. Sey-
yid Serif Ciircani, Serhu’l-Mevékif; cev. Omer Tiirker (istanbul: Tiirkiye Yazma Eser-
ler Kurumu Bagkanligi, 2015), 1/156-160; Esiriiddin el-Ebhert, fségﬁcf ve Serhi, thk.
ve cev. Ferruh Ozpilaver (istanbul: Litera Yaymcilik, 2017), 99; ibn Sina, saretler ve
Tembihler, cev. Muhittin Macit vd. (istanbul: Litera Yayimcilik, 2017), 110; Nasiriiddin
Thsi, Serhu’l-Isdrat ve'r-tembihdt, thk. Hasan Hasanzdde Amuli (Kum: Béstan-i Kitab-i
Kum, 2005), 11/403.

3 Sih&biiddin es-Siihreverdi, “Kitabii’l-Meséri ve’l-mutarahat: el-ilmii’s-salis”, Mecmua-i
Musennefit-1 Seyh-i Isrdk, ed. Henry Corbin (Tahran: Miiessese-i Miitaleat ve Tah-
kikat-1 Ferhengi (Pijihisgah), 1993), 1/488-489.

4 Mehmet Ozturan, “Epistemik A¢idan Mantiksal Bilgi”, Beyrulhikme 8/2 (2018), 778;
Muhammed Hansari, Mantik-1 Stirf (Tahran: Miiessese-i Intigarat-1 Agéh, 2003), 93.
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mesi/uyusmasidir. Dolayisiyla seyler ile o seylerin streti arasindaki
iliski, hustli bilginin varliginda 6nemli rol oynamaktadir.®

Hustli bilginin bu sekilde tanimlanip aciklanmasi, daha ¢ok Ibn
Sina cizgisindeki Messai filozoflar tarafindan kabul edilmektedir. Bu
filozoflara gore, insan bir seyi bildiginde onda ii¢ sey gerceklesir:
1. Zihinde stret olusur, 2. O siret zihinde resmolunur ve 3. Bilen
ozne ile bilinen arasinda gorelik iliskisi (izafet) gerceklesir.® Stiretin
zihinde resmolunmasi irtisam/belirme kavramu ile de ifade edilip zi-
hin-ayna benzetmesiyle aciklanmaya calisilir. Buna gore, insan zihni
bir aynaya benzetilir. Aynanin karsisinda bulunan nesnelerin ayna-
ya yansimasi gibi, insan zihni disinda bulunan nesnelerin stireti de
zihinde belirir.” Bu benzerlik ii¢ acidan kurulabilir. Ilki, aynada bir
seyin goriinmesi i¢in nasil aynanin karsisinda bir nesne bulunmasi
gerekiyorsa, zihnin bir seye yonelebilmesi i¢in de o seyin dis diinyada
bulunmasi gerekir. Bu sey yalnizca duyulabilir bir sey olmak zorunda
degildir, akledilebilir bir seyin streti de zihinde resmolunabilir. Ikin-
cisi ayna, karsisindaki nesneyi goriiniir kilarak nasil kabul ediyorsa,
zihin de yoneldigi seyi kabul ederek resmeder. Uciinciisii ise, aynada-
ki goriintii ile goriinen nesne nasil ayni ise, zihindeki s{iret ile zihnin
disindaki sey de ayni olmalidir, uyusmalidir (mutabakat).® Bunlara
ilaveten, ayna ile zihin arasinda zikredilebilecek bir fark vardir: Ayna
nesne karsisinda biitiiniiyle edilgendir; oysa zihin bilgi iizerinde ta-
sarruf sahibidir, bilgiye miidahale edebilir ve o bilgi iizerinden yeni
bilgiler {iretebilir.’

Bir seyin hustli bir sekilde tam bir tanimi yapilmak istendigin-
de ise o seyin cinsinin ve faslinin bilinmesi gerekir. Ornegin “Insan,
diisiinen canlidir.” denildiginde canlilik onun cinsi, diisiinme ise fas-

5 Mahdi Ha'iri Yazdi, 7he Principles of Epistemology in Islamic Philosophy: Knowledge
by Presence (New York: State University of New York Press, 1992), 44.

6 Hansari, Mantik-1 Siiri, 24-30; Katip Celebi, “Ilmin Tarifi ve Béliimlenmesine Dair”, Os-
manli Felsefesi: Se¢me Metinler, ed. Omer Mahir Alper (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2015),
418. Katip Celebi, insanda idrak gergeklestiginde onda gergeklesen ti¢ durumu bu sekilde
siralamakla birlikte 3. Maddeyi “kabul etme bakimindan nefsin ondan etkilenmesi (in’fial)”
olarak ifade eder. Ancak bu maddenin tartigmali oldugu ifade edilebilir. Bilgi meselesinin
ele alindig1 diger eserlere bakildiginda bu maddenin izafet iliskisi iizerine kurulu oldugu
goriildigiinden biz de burada bu sekilde almayi tercih ettik.

7 Ozturan, “Epistemik Acidan Mantiksal Bilgi”, 775.

8  Disardaki nesne ile zihinde bulunan sfiretin ayni sey olduguna dair goriis hakkinda
filozoflar arasinda farkl fikirler bulunmaktadir. Ancak stret ile nesne arasinda birebir
ortlisme oldugu goriisiintin genel kabul gordtgii soylenebilir. Ayrintili bilgi igin bk.
Muhammed Hiiseyin Tabatabal, Bidiyetii’l-hikme, ths. ve tlk. Abbas Ali Zarii Sebzevari
(Kum: Miiessesetii’n-Negri’l-islémi, 2010), 35-45.

9 HAansarl, Mantik-1 Siri, 25-26.
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lidir. Boyle bir tamim tek tek kisilerden soyutlanarak elde edilmis ve
onlarin her birini kapsayan tiimel bir tanimdir.'® Bir nesnenin acik
ve secik bir sekilde cins ve faslinin bilinmesi oldukca zordur. Cilinki
kisinin hus{li olarak bir nesneyi bilmesi icin cesitli organ ve aracilara
ihtiyaci vardir. Bunlar yetersiz veya herhangi bir nedenden dolay1
kusurlu oldugunda bilgi de eksik ya da yetersiz olabilir. Daha agik
bir sekilde ifade edilirse hustli bilgi, “dolayli” ve birtakim organlarla
“sinirli” olmasi1 nedeniyle yanlishiga, yanilmaya veya eksiklige acik
bir bilgi ttridir."

Bununla birlikte hustli bilgi, Messai filozoflar tarafindan genel-
likle mutlak bilgi olarak tasavvur edilir.'? Fakat hustli bilgi gercekten
mutlak bilgi olarak kabul edilebilir mi? Bilgi yalnizca husli bilgiden
mi ibarettir? Oyle goriiniiyor ki hustli bilginin mutlak bilgi olmadi-
gin1 dile getiren ilk diisiiniir Siihreverdi’dir."® Ona gore, insan husli
bilgiyi yalnizca kendisi disindaki nesneleri bilmede kullanir.'* Ancak
kendini idrak etmesi yine husfili bilgi seklinde midir? Siihreverdi, bu
soruya olumsuz yanit verir ve bunun yerine huziri bilgi adini verdi-
gi bir bilme sekli 6nerir. Ancak buna gelmeden 6nce Siihreverdi’nin
husli bilginin, tek bir bilme tiirii olamayacagina yonelik goriis ve
elestirilerini ele alalim.

10 Bilal Kuspinar, /bn-i Sina’da Bilgi Teorisi (Istanbul: Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari,
1995), 105-108.

11 Omer Mahir Alper, Aklin Hazzi : Ibn Kemmiine de Bilgi Teorisi (istanbul: Ayisig1 Kitap-
lar, 2004), 79-80.

12 Ciircani, Serhu’-Mevéikif, 1/154-155. Huslll bilginin mutlak bilgi olmast hem onun
araciligiyla elde edilen bilgilerin dogru/uguna hem de elde edilen her bilginin ancak
husiili bir sekilde elde edildigine isaret eder. Messai filozoflar, husdli bilginin dogru ve
yanilmaz olmasinin imkanini “Faal Akil” kavramu ile aciklamaya calismiglardir. Ayrin-
tih bilgi icin bk. Kuspnar, /bn-i Sina’da Bilgi Teorisi, 105-132.

13 (zturan, “Epistemik Acidan Mantiksal Bilgi”, 782. Husli bilginin mutlak bir bilgi ol-
madigini ifade eden ve bilgide hus(ili ve huz{irl olmak iizere ikili bir ayrima agikca
giden ilk Isldm diisiiniiriiniin Siihreverdi oldugu soylenebilse bile aslinda bu ayrima
gidisin yolunu acan diisiiniiriin ibn Sina oldugu ifade edilebilir. ibn Sin4 “ucan adam”
olarak literatiirde yerini bulan bir diisiince deneyinde insanin kendisine dair bilgisinin
hustli olmadigini acikc¢a ifade eder. Ona gore kendilik bilgisi tanimla (hadd) ya da
betimlemeyle (resm) elde edilemez ve kendilik bilgisine herhangi bir delil de getirile-
mez. Giinkii o apacik bir sekilde bilinir. Ancak ibn Sina’nin kendilik-bilgisini bu sekil-
de tasvir etmesinin temel nedeni -Siihreverdi’'nin aksine- epistemolojik bir kaygidan
kaynaklanmaz. Onun amaci ruhun (nefs) soyut olusunu temellendirmektir. Ayrintili
bilgi i¢in bk. ibn Sina, lsaretler ve Tembihler; 107; Haruo Kobayashi, “Ibn Sina and
Suhrawardt on Self-Consciousness: Some Comparative Remarks”, Orient 26 (1990),
62-69.

4 sihabiiddin Siihreverdi, Jsrak Felsefesi Hikmetii’l-Isrék, cev. Tahir Ulug (istanbul: iz
Yayincilik, 2019), 34. Arapca ve ingilizce cevirisi icin bk. Suhrawardi, 7he Philosophy
of Illlumination, cev. Hossein Ziai, John Walbridge (Utah: Brigham Young University
Press, 1999), 6.
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Siihreverdi, Ibn Sinaci Messai filozoflarin hustli bilgiye dayali
olan tanim teorisini elestirmektedir. Ona gore yukarida kisaca ifade
ettigimiz bu tanim diistincesi problemlidir; ¢link{i tanimlanacak olan
seyin zatl niteliklerinin, yani cins ve faslinin, objektif ya da mutlak
olarak belirlenip belirlenemeyecegi konusu siiphelidir.'® Bir zati ni-
telik belirlense bile, onun kusatici bir 6zellik oldugu iddia edilemez;
¢linkli tamimlanan seyin hentiz fark edilmemis, kesfedilmemis 6zel-
likleri olabilir. Buna ilaveten Siihreverdi, tanimlanan seyin cinsinin
kendisiyle ayni kategoride olan varliklardan hareketle bulunabi-
lecegini ifade eder. Oysa tanimlanana 6zel olan faslinin diger var-
liklardan hareketle bulunamayacagini iddia eder. Ciinkii fasil diger
varliklara bakilarak bulunabiliyorsa, o halde tanimlanan seye 6zel
degildir. Eger bulunamiyorsa, tanimlanan sey zaten bilinmediginden
fasil bilinemez olarak kalir.

Bu durumun daha anlasilir kilinmasi i¢in bir 6rnek verilebilir:
“Insan, diisiinen hayvandir.” seklindeki bir tanimda hayvan cins, dii-
siinme ise fasildir. Insanin hayvanlk niteligi, diger hayvanlarla olan
ortak Ozelliginden cikarsama yapilabilir. Fakat diisiinme 6zelligi in-
sana has bir niteliktir; bu nedenle diger hayvanlardan hareketle bu
bilgi elde edilemez. Bu bilgi insanin kendisinden de elde edilemez;
¢linkd tanimin kendisi olmadan insan zaten bilinemez. Dolayisiyla
insana dair bu sekilde tam bir tanim yapilamaz ve onun kavramsal
bilgisine tam olarak ulasilamaz.

Aymi elestiriye farkli bir yonden bakildiginda yine benzer bir so-
nuc c¢ikar. Tanimi olusturan cins ve fasil, tanimlanan seyin mahiye-
tinden once gelmelidir. Yine insan kavramu iizerinden diisiiniilecek
olursa, insanin fashi olan diisiinme ancak insanin varligi ile miim-
kiin oldugu icin onun mahiyetinden 6nce gelemez. Dolayisiyla insan
bilinmeksizin diistinme, diisinme bilinmeksizin insan bilinemez.!¢
Burada Siithreverdi'ye bir elestiri getirilebilir. Buna gore o, temelde bi-
linmeyenin bilinenden hareketle tanimlandigini ifade eder. Ancak bi-
linen ve bilinmeyen arasinda da bir 6zdeslik kurdugu goriilmektedir.
Bu 6zdeslik nedeniyle biri olmaksizin digeri bilinemez kalmaktadir.
Oysa bir seyin, bilinen baska bir seyden yola ¢ikilarak tanimlanmasi
icin onlarin 6zdes olmasi zorunlu degildir. Bilinen ve bilinmeyen ara-
sinda bir benzerlik iligkisi araciligryla da tanim yapailabilir."”

15 Tahir Ulug, Siihreverdi'nin Ibn Sina Elestirisi (Istanbul: Insan Yayinlar, 2012), 46-47.
16 Ulug, Sihreverdinin Ibn Sina Elestirisi, 48-49. )
17 Kamil Komiircii, Zsrdki Diistincede Mantigin Yeri (Ankara: Ilahiyat, 2014), 72.
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Buna ilaveten cins ve faslin tam olarak bilindiginin varsayilmasi
halinde bir seyin taniminin yapilabilecegi makul goriilebilir. Ancak
buna ragmen bazi kavramlarin cinsi ve fash bir ve ayni seydir. Siithre-
verdi buna 6rnek olarak renkleri gosterir. Ona gére, renkler “Insan,
diisiinen hayvandir.” gibi bir tanim ile tanimlanamaz. Ciinki renkler,
fasli olmayan cinslerdir. Bu nedenle husli bilginin tiim kavramlarin
bilgisini elde etmede yetersiz kaldig: gortilmektedir.'®

Bu cercevede hangi bilgiler hus(li bilginin kapsami disinda kal-
maktadir? Ornegin bilen 6zne kendini nasil bilir? Dis diinyadaki her-
hangi bir nesneyi bilirken stirete ihtiyac duydugu gibi, kendini idrak
ederken de stirete ihtiyac duyar mi1? Siihreverdi basta insanin kendi
benligini idrak etmesi olmak {izere husli bilgi ile elde edilemeyen,
herhangi bir stirete gereksinim duymaksizin dogrudan edinilen bilgi-
lerin var oldugunu iddia eder. Huz{iri bilgi adin1 verdigi bu bilgi tiirii
ona gore nesneleri kusatarak bilmenin de tek yoludur.

2. Nesnenin Dolaysiz Bilgisi Olarak Huzri Bilgi

Siihreverdi, hustli bilginin yukarida siraladigimiz yetersizlikle-
rini ifade ettikten sonra, bu yetersizlikleri asmak i¢in bir bilgi teorisi
gelistirir. Eserlerinin farkli yerlerinde huzri bilgi, israki bilgi, israki
huzr gibi adlandirmalarla zikrettigi bu bilgi teorisi, hustli bilginin
asamadig1 Ozne-nesne catismasini asmayl amaclayan, aracisiz/do-
laysiz bilgiyi ifade etmektedir.”” Siihreverdi’nin huz{iri bilgiyi ortaya
koyarken temel meselesi, epistemolojik anlamda bilgiyi nasil elde
edecegine dair sorundur. Bu durumu Kitdb’iit-Telvthat adl1 eserinde
acik bir sekilde dile getirmekte ve bilgi probleminin kendisini olduk-
ca zorladigini ifade etmektedir. O, eserin ilgili bolimiinde gérmiis
oldugu bir riiyadan s6z eder. Riiyada Aristoteles’i gordiiglinii ve ona
bilgi problemini nasil ¢6zecegini sordugunu ifade eder. Aristoteles
Siihreverdi’ye, “nefsine”, yani kendisine donmesini tavsiye eder. Ken-
disine yoneldiginde meselenin acikliga kavusacagini soyler.’

Stihreverdi Aristoteles {izerinden, bilgi sorunun ancak benlik/
kendilik iizerinden ¢6ziime kavusabilecegi iddiasina odaklanir. O,
burada kisinin kendisini nasil idrak ettigini sorgular ve iki ihtimal-

18 Mehdi Amin Razavi, Suhrawardi and the School of Illumination (New York: Routled-
ge, 2013), 95; Ulug, Siihreverdi’nin Ibn Sina Elestirisi, 51.

19 ibrahim Kalin, Varlk ve Idrak: Molla Sadra’nin Bilgi Tasavvuru, cev. Nurullah Koltas
(istanbul: Klasik Yayinlari, 2021), 158-159.

20 gihabiliddin es-Sithreverdi, Kitdbiit-Telvihdt, cev. Ahmet Kamil Cihan, Salih Yalin
(istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2019), 456.
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den soz eder: “ya zatinla ya da zatinin disinda baska bir seyle.”
Bunlardan ikincisi hus(li bilgiye karsilik gelir. Siihreverdi’ye gore,
kisinin kendi zatim1 bagka bir sey ile idrak etmesi imkansizdir. Eger
Oyle olsa, kisi kendisi idrak etmek i¢in daima baska bir kisi veya ara-
ciya ihtiyac duyacaktir. Bu durum sonsuza kadar siiriip gideceginden
celiskilidir. Oysa kisinin kendisini, kendisi vasitasiyla bilmesi halinde
durum farklidir. Clinkii kisi kendisini bilirken arada hicbir sey bulun-
mamaktadir.?? Dolayisiyla bu bilme seklinde kisi kendisini herhangi
bir stirete ihtiya¢c duymaksizin dogrudan bilir. Burada artik zihnin,
duyu verilerini ya da bedihi bilgileri isleyerek bilinenden bilinme-
yene ulastiran nazari bilme yoktur.?® Ciinki kisi kendisini hicbir 6n
bilgiye sahip olmaksizin bilir.2* Iste bu bilgi tiiriine Siihreverdi huziri
bilgi adini verir ve su sekilde tanimlar:

“Sozii edilen israki bilgiler, idrak edende herhangi bir sey
yokken bir seyin meydana gelmesidir. Bu ise israki izafetten
(el-izafetii’l-israkiyye) baska bir sey degildir. Bu nedenle uy-
gun diistiigii bir seye [nesneye] ihtiyac yoktur.” %

Huz{ri bilginin temel 6zelligi bilinen seyin stiretinin degil dog-
rudan kendisinin bilinmesidir. Ornegin kendilik bilgisi, zihinde sfiret
olarak degil bizzat kendisi olarak bulunur.?® Bunun delili olarak in-
sanin kendisinden ve kendisini idrak etti§inden bir an bile habersiz
olmamasi gosterilebilir.”” Siihreverdi, huzri bilginin siireklilik arz
eden ve kaybolmayan bir bilgi oldugunu belirtir. insanin kendilik bi-
linci gerek uykuda gerek sarhosken gerekse ayik durumda olsun in-
sanin kendisinden ayrilmaz. Buradan hareketle Siihreverdi, insanin
insan olmasini saglayan seyin kendini stirekli idrak eden “benlik”’ten
bagka bir sey olmadigini ifade eder. Ona gore bu idrak, ilave bir nite-
lik veya ozellik degil, insanin zatina has bir durumdur.”® Bu durumda
Ozne ile nesne arasinda bir ayrim olmadigi, yani bilen ile bilinenin

21 gihabiiddin es-Siihreverdi, Kitdbii't-Telvihat, 456.

22 gihabtiddin es-Siihreverdl, A7zz4i #-7e/viziir, 459.

23 Hustli bilginin kisimlar1 hakkinda bk. Ali b. Omer Katibi, Semsive Risilesi: Tahkik,
Ceviri ve Serh. cev. Ferruh Ozpilaver (Istanbul: Litera Yayincilik, 2017), 56.

24 Halide Yenen, “Siihreverdi Uzerine Arastirmalar -I- Huztri Bilgi”, Kutatgubilig: Felse-
fe-Bilim Arastirmalar Dergisi 15 (Mart 2009), 114-115.

2 Sihabiiddin es-Siihreverdi, “Kitabii’l-Mesari ve’l-mutarahat: el-ilmii’s-salis”, 1/489.

26 Hossein Ziai, “Shihab al-Din Suhrawardi: founder of the Illuminationist school”,
History of Islamic Philosophy, ed. Sayyed Hossein Nasr, Oliver Leaman (London: Rout-
ledge, 2007), 451-453.

27 Sihabiiddin es-Sithreverdi, Hikmetiil-Isrék, 314.

28 Sihabiiddin es-Siihreverdsi, Hikmetiil-Isrék, 316.
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bir ve ayni sey oldugu da ifade edilmelidir.*’ Bilen ile bilinenin 6zdes-
ligi, “Ben, kendimi biliyorum.” ciimlesinde agik bir sekilde goriilmek-
tedir. Burada “ben” ile “kendim” ifadesi, ayni ontolojik gerceklige
referansta bulunmaktadir. Yoksa burada kendilikten kastedilenin, in-
sanin bedeni ya da herhangi bir uzvu degildir. Ciinkii insanin bedeni,
benligine nispetle “o”dur (baskasidir).*® Bu acidan insanin bedenine
dair bilgisi, benligine dair bilgisi gibi siirekli degildir.*!

Yine insan “Ben aci i¢indeyim.” ya da “Kendimi soguk hissedi-
yorum.” seklinde ifadelerde bulundugunda, dogrudan kendisi hak-
kinda bilgi vermektedir. Bu nedenle insanin “Ben benim.” seklindeki
kendisine dair bilgisi nasil huz(ri bilgi ise kendine dair durum ve
ozelliklerini bilmesi de huz(ri bilgidir. Dolayisiyla, sevme, kizma,
korkma, acikma, aci cekme gibi benlige dair icsel-duygu durumlari,
hisler, arzular vs. gibi fenomenler insan tarafindan dogrudan bilinir.
Siihreverdi bu durumu aci cekme hissi {izerinden aciklar. Ornegin bir
kisinin elinde olusan bir kesik, o kiside ac1 hissine neden olur. Burada
kisinin hissettigi acinin stireti degil, acinin kendisidir.*?

Burada sorulmasi gereken temel soru, insanin kendisine dair bil-
gisinin neden hustli degil de huziri bilgi oldugudur. Bu sorunun ce-
vabi olarak {i¢c neden sayilabilir. Bunlardan ilki, birinci sahis-ii¢lincii
sahis (ben-o) catismasidir. Buna gore, kisi kendisini dogrudan bilme-
yip bir sfiret araciligiyla bilirse, 6rnegin A benligi, kendisini bir tem-
sil olan B araciligiyla bilmis olur. Bu durumda B araciligiyla temsil
edilen Anin bilgisi, gercek anlamda Anin bilgisi degildir. Clinkii ken-
dilik disinda herhangi bir sey yoluyla elde edilecek kendilik bilgisi,
‘ben’in bilgisi degil, ancak benlikten bagka olanin (o'nun) bilgisidir.
Dolayisiyla kendilik bilgisi bir stiret aracilig1 ile bilinemez. Dahas: bir
kimse “Ben X'i biliyorum.” dediginde ayni zamanda o, “Ben kendimi
biliyorum.” climlesindeki ‘ben’in var oldugunu bildigini de sdylemis
olur. Yani, kisi bilginin herhangi bir tiiriine sahip oldugunu iddia etti-
ginde alt metin olarak “Ben herhangi bir seyi bilmeden 6nce kendimi
biliyorum.” demis olur.** Dolayisiyla bir kimse kendini bilmeksizin

29 gihabiiddin es-Siihreverdi, Kitdbii t-Telvihdt, 458.

30 Sihabiiddin es-Siihreverdi, Hikmetii'l-Isrik, 316; Gulamhﬁseyin {brahimi Din4ni,
Israkilige Girig: Siihreverdi Felsefesinde Akil ve Sezgi, cev. Tahir Ulug (istanbul: Ketebe
Yayinlari, 2022), 390-395.

31 Fatma Turgay, [srdki Felsefeye Misdl Aleminden Bakmak, (istanbul: Dergah Yayinlari,
2019), 222-227; Mehdi Amin Razavi, “Ibn Sina and Suhrawardi’s on Knowledge by
Presence (‘Ilm al-huduri)”, Issues in Contemporary Western Philosophy: Islam-West Philo-
sophical Dialogue 6 (May 1999), 451.

% Gihabiiddin es-Siihreverdi, “Kitabii’l-Mesari ve’l-mutarahat: el-ilmii’s-salis”, 1/485.

3 Dinani, [srdkilige Giris: Siihreverdi Felsefesinde Akil ve Sezgi, 396-400; Razavi, Suh-
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herhangi bir bilgiye sahip olamaz. Buradan hareketle huz{iri bilginin
diger tiim bilgilerin temeli oldugu da zimnen kabul edilmis olur.

Bu argiiman kendi icinde {i¢ agidan ifade edilebilir:

1. Epistemolojik: Eger benlik (ben), kendini bir stiret (o) aracili-
g1 ile biliyorsa, o halde benlik kendini, kendi olmayan bir sey vasita-
styla biliyordur ki bu sa¢cmaliktir.

2. Mantiksal: Eger “ben” kendini bir siiret yoluyla biliyorsa, ben

“o”nun aynisidir veya degildir. Eger aynisiysa, ayni seyden iki tane

olamayacagi i¢in bu se¢enek mantiksizdir. Eger farkl seyler ise, “0”,
“ben”i tamamiyla uyusacak sekilde nasil temsil edebilir?

”

3. Semantik: Kisi “Kendimi biliyorum.” dediginde, eger bu bil-
gisi stiret araciligiyla ise, o halde ayni zamanda “Ben “o”’nu biliyo-
rum.” demis olur. Fakat buradaki “ben” ile “0” ayni sey degildir. Do-
layistyla kisi kendini bildiginde “o”nu bilmis olmaz. O halde benlik
bilgisi hustli olarak bilinemez.3*

Nedenlerden ikincisi, bilginin ilk-idrakine (pre-cognitive) daya-
lidir. Buna gore, eger kisi benligini, B vasitasiyla biliyorsa, o halde
B’yi 6ncesinde biliyor olmalidir. Fakat B’yi bilebilmesi icin oncelikle
kendi benligini bilmesi gerekir. Dolayisiyla kisinin 6énce kendini bil-
mesi ve sonrasinda B'nin de gercekten A'y1 temsil etmesi gerekir. Fakat
kisi B'nin temsili olmaksizin, 6ncesinde kendisini biliyorsa, o halde
neden B’nin temsiline ihtiyac duysun? Dolayisiyla B'nin bilgisi de da-
hil olmak tizere her bilginin bilinmesinin 6n sart1 kendilik bilgisidir.*

Son ve ti¢lincii ¢cikarim ise, kendilik idrakinde ilineklerin (araz)
roliine dayalidir. Buna gore, bir kimsenin sahip oldugu ilinekler, o
kimsenin kendini bilmesinde faydali olabilir; fakat bunlar gercekten
de o kisinin benligini temsil ediyorsa bu gecerlidir. Ancak kisinin ili-
neklerini bilmesinin 6n sart1 yine kendilik bilgisine sahip olmasidir.
Diger bir deyisle, eger kisi kendini ilinekleri araciligiyla biliyorsa o
hélde o, bu ilineklerin gercekten nefsinin ilinekleri olup olmadigini
bilmek zorundadir. Bunu bilmek icin de kendisinin 6n bilgisine sahip
olmasi gereklidir.® Sonug olarak her ne sekilde olursa olsun kisinin
kendine dair bilgisi bir stiret, temsil ya da ilinek vasitasiyla gercek-

rawardi and the School of Illumination, 103-104.

34 Razavi, Suhrawardi and the School of Illumination, 105-106; Yazdi, Knowledge by Pre-
sence, 53.

35 Razavi, Suhrawardi and the School of Illumination, 107-108.

36 Razavi, Suhrawardi and the School of Illumination, 108-109.
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lesemez. Benlik bilgisi insanin dogrudan, ilk ve zorunlu olarak sahip
oldugu bir bilme seklidir. Bu nedenle de hustili degil huzridir.

Hustli bilgi ile huz(ri bilgi arasinda, kendilik bilgisinin husfli
degil de huzri bilgi olusuyla da irtibath temel bir fark vardir. Daha
once ifade edildigi gibi tiimel sfiretin bilgisi, daima kendinden 6nce
bagka bir tiimel stiret gerektirir; boylece insan cesitli nazari yontem-
lerle hiikiim verip bilgi sahibi olabilir.’’” Oysa huz{ri bilgi bunun tam
tersidir, yani tiimel degil, tikel bilgidir. Huz{iri bilginin tikel olusu-
nun en net Ornegi yine insanin kendisine dair bilgisinde aciga ¢ikar.
Cilinki insan kendisini tikel bir varlik olarak idrak eder.’® Stihreverdi
bunu su sozleri ile ifade eder:

“Herkes kendini [diger kimselerle] ortaklig1 paylasmaya izin
vermeyecek bir sekilde idrak eder. Dolayisiyla kisinin tikel
benligini idrak etmesi asla bir s{iret ile olamaz. Kisi bedenini,
vehimlerini, hayallerini idrak eder. Eger kendini temsili bir
stiret araciligi ile idrak etse -ki bu siiretler tiimeldir- o hal-
de benlik, tiimel bir bedeni hareket ettirip, tiimel bir kuvve
iizerinde etkide bulunacak ve kendi bedeninin kuvvetlerinin
idrakine sahip olamayacaktir.”*’

Siihreverdi’ye gore hustili bilgide insan kendi tekil benligine dair
degil, tiimel olan insan kavramina iliskin bilgi edinir. Yani, “Insan,
diistinen hayvandir.” bilgisi, kisinin kendi beni hakkinda bir bilgi de-
gil, zihnindeki tiimel insanlik kavraminin bilgisidir. Ona gore, kendi-
lik bilgisinin husili olarak idrak edilebilecegi iddiasi, ancak benligi
bilmenin inkar1 anlamina gelir. Ciinkii, tiimel bir siiret ile kendini
bilmek, insan1 ancak kendisinden uzaklastirir, kendisiyle arasina en-
gel koyar. Bunun nedeni, insana kendisinden daha acik bir bilgi bu-
lunmamasidir. Dolayisiyla kendilik bilgisine dayali huziiri bilgi ancak
tikel olabilir.*

Burada iki ayr1 problemin var oldugu séylenebilir: 1k olarak
huz(iri bilginin tikel olusunun Siihreverd?’yi isimci (nominalist) bir
diistiniir yapip yapmadigidir. Eger gercek bilgi huztri bir sekilde tikel
olarak biliniyorsa, gercekten var olan ve bilinebilen tek sey de tikel
varliklar olur. Bu acidan tiimellerin varlig: ve bilinebilirligi tartismali
bir hal almaktadir. Ornegin “siyahlik” tiimelini ele alalim. Siihrever-

3 Yenen, “Sithreverdi Uzerine Arastirmalar -I- Huz{iri Bilgi”, 115-116.

38 Kalin, Varlik ve Idrak, 162.

% Sihabiiddin es-Siihreverdi, “Kitabii’l-Mesari ve’l-mutarahat: el-ilmii’s-salis”, 1/484.
% Yenen, “Siihreverdi Uzerine Arastirmalar -I- Huzir? Bilgi”, 119.
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d’nin isimci bir diisiiniir oldugunu iddia eden cagdas yorumculara
gore siyahlik tiimeli, 6znenin zihni disinda bir varliga sahip degil-
dir.*! Her insan siyah bir masanin siyah oldugunda hemfikir olabilir
ancak bu durum herkesin masaya baktiginda siyah gordiigii anla-
mina gelmez; yalnizca goriilen rengin siyah olarak isimlendirildigi
anlamina gelir. Dolayisiyla siyahlik ve nesne arasindaki baglanti zi-
hinde kurulur. Bu bakimdan Siihreverdi’nin zihinsel tiimelin zihin
disinda bir varligi olmadigini iddia ettigi sdylenebilir. Ona gore dis
diinyada o6rnegin yalnizca tek tek atlar bulunur, “atlik tiimeli” diye
isaret edebilecegimiz bir sey bulunmaz.*> Ancak her ne kadar Siihre-
verdi, hustli bilginin konusu olan tiimel bilgiden ziyade huzri bil-
ginin konusu olan tikel bilgiyi 6ncelese de onun biitiiniiyle isimci bir
diistiniir oldugu iddia edilemez.”® Ciinkii asagida ifade edecegimiz
gibi o, tiimel bilgiyi tiimiiyle yadsimaz. Hatta bilgi elde etmede en
istlin olanlarin hem timel hem tikel bilgiye sahip olan kisiler oldugu
goriislini savunur.*

Ikincisi ise kendilik bilgisinin diger kimselerle ortaklig1 paylas-
maya izin vermeyen bir bilgi tiirii olusu hakkindadir. Eger Oyleyse
bu bilgi aktarilabilir bir bilgi degildir. Bilen kisinin kendisine 6zeldir.
Eger bilgi aktarilamiyorsa, bu durum solipsizmle sonuglanir. Tama-
men kisinin zihni icinde ve disariya kapali bir bilgi tiirli nesneler hak-
kinda konusmaya imkan saglamadig: gibi zorunlu olarak siiphecilige
yol acar. Ancak Siihreverdi’nin bakis agisindan bakildiginda huzri
bilgi, bilen kisiye dolaysiz ve kesin bilgi sagladig: icin burada ortaya
cikabilecek herhangi bir solipsizm bilen kisi agisindan siiphecilikle
sonuclanmaz. Bununla birlikte bilginin paylasilabilirligi sorunu bir
sorun olmaya devam eder. Ancak burada s6yle bir yorum yapmak
da miimkiindiir: Sithreverdi, bir seyi huzfiri bir sekilde bilmenin onu
apacik gérmek, miisahede etmek oldugunu iddia eder. Bir sey apagik
goriildiigiinde artik onu tanimlamak, ifade etmek ve anlatmak gerek-
siz héale gelir. Dolayisiyla bilginin paylasilabilir olmasi onun zorunlu

41 Justin Cancelliere, “Suhrawardi and the Problem of Universals”, Sacred Web: A Jour-
nal of Tradition and Modernity 42 (Winter 2018), 69.

42 Cancelliere, “Suhrawardr and the Problem of Universals, 82.

4 Jari Kauka, “I‘tibarT Concepts in Suhrawardi The Case of Substance”, Oriens 48
(2020), 55; Dinani, lsrékilige Giris: Siihreverdi Felsefesinde Akil ve Sezgi, 448-450.

4 Stihreverdi’nin tiimel-tikel tartismasinda tikelleri 6ne ¢ikarmasinin ve bunun huzri
bilgiyle gerceklesebilecegini iddia etmesinin énemli nedenlerinden biri, Messal dii-
siince gelenegi i¢cinde temel bir problem olarak kabul edilen “Tanr’'nin tikelleri bil-
mesi” sorununa bir ¢6ziim getirme arzusu olabilir. Ayrintili bilgi icin bk. Jari Kauka,
Self-Awareness in [slamic Philosoply: Avicenna and Bepond (Cambridge: Cambridge
University Press, 2015), 125-160.
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bir kosulu olmadig: gibi Siihreverdinin perspektifinden bir sorun da
olmayabilir.

Makalemizin sinirlar1 kapsaminda ele alacagimiz bir diger mese-
le, huziri bilginin nesnenin kusatici bilgisini vermede neden husli
bilgiden {iistiin olduguna dair Siihreverdi’nin goriisleridir. Ona gore,
huzri bilgi ile dolaysiz, aracisiz elde edilmis bilgi, nazar ve istidlal
yoluyla ulasilan hustli bilgiden daha iistiindiir.** Ona gore, hustli
bilginin kusatic1 bir bilgi vermedeki yetersizligi, zihindeki stretin,
dis diinyadaki karsiligi olan nesnesine uygun diismesi/Ortiismesi
(mutabakat) ile alakalidir. Hustli bilgide bilenin bilineni bildigine
dair kesinlik, zihinde 6nceden bulunan bir sfiret ile dogrulanir. Bu
stiret dis diinyadaki nesnesi ile birebir uyusmak zorundadir. Buna
ilaveten stiret, tiimel oldugu icin, o nesnenin diger her bir ferdiyle
de ortiismek zorundadir. Eger stiretin bu fertlerden herhangi biriyle
uyusmamasi soz konusu ise, bilginin kesinligi siiphe barindirir hale
gelir. Ciinkii bu noktada, ilk stiretin dis diinyadaki nesneye ait olup
olmadigini belirleyecek Olciitten yoksun kalinir. Siihreverdi, hustli
bilginin gerceklesmesi icin bir ilk stiretin gerektigini ve bu ilk stiretin
kesinligini sabit kilacak ol¢iitiin bulunmadigini iddia eder.*

Oysa huzlri bilgide, bilenin bilmesi icin bir stirete ihtiyac ol-
madig1 gibi 6zne ile nesne arasinda bilmenin gerceklesmesini en-
gelleyecek hicbir sey bulunmamaktadir. Huz{iri bilginin kesinliginin
teminati, nesnenin 6znenin zihninde bizzat hazir bulunmasidir.*’
Bilinen sey her nasilsa dogrudan o sekilde bilinir; apacik goriiliir.*

4 Eylip Bekiryazici, “Burhan’dan Kesf’e Yonelis ya da Siihreverdi’de Bilginin Kaynagi
Problemi”, Ekev Akademi Dergisi 38/13 (Kis 2009), 106.

% Yenen, “Sithreverdi Uzerine Arastirmalar -I- Huzri Bilgi”, 116.

47 imdat Yavas, lsrdki Felsefede Bilgi Problemi (istanbul: Marmara Universitesi, Yiiksek
Lisans Tezi, 1986), 84.

4 Burada dikkat cekici bir husus bulunmaktadir. Sithreverdi’nin huz{iri bilgi teorisi ile
modern donem diisiiniirlerinden biri olan Edmund Husser!'in (1859-1938) fenomeno-
lojisi arasinda bazi benzerlikler bulunmaktadir. Her iki yaklasimda da bilginin aracisiz
ve dolaysiz elde edilmesi (goriilmesi) amaclanir ve bunun birincil sart1 olarak kendilik
bilgisine vurgu vardir. Makalemizin sinirlari geregi yalnizca isaret etmekle yetindigi-
miz bu benzerlikler pek cok farkli acidan da ¢ogaltilabilir. Ayrintili bilgi i¢in bagvurula-
bilecek bazi kaynaklar sunlardir: Salahaddin Khalilov, “Al-Suhrawardi’s Doctrine and
Phenomenology”, Islamic Philosophy and Occdental Phenomenolgy on the Perennial
Issue of Microcosm and Macrocosm (Netherlands: Springer, 2006), 263-277; Olga
Louchakova-Schwartz, “A Phenomenological Approach to Illuminationist Philosophy:
Suhrawardr’s Nar Mujarrad and Husserl’s Reduction”, Philosophy Fast and West 65/4
(2015), 1052-1081; Jari Kauka, “Suhrawardi’s Knowledge as Presence in Context”,
ed. Sylyia Akar vd., 113 (Findland: Studia Orientalia, 2013), 309-325; Jari Kauka,
Self-Awareness in Islamic Philosophy: Avicenna and Beyond (Cambridge: Cambridge
University Press, 2015); Jad Hatem, “Suhrawardi, a Phenomenologist: Ipsety”, Pheno-
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Stihreverdi'ye gore bir sey goriildiigiinde, o seyi tamimlamak artik
onemsiz hale gelir. Clinkii gerceklik, acik ve secik olarak miisahede
edilmis olur.** Sonuc olarak huzri bilgide, bilen ile bilinen arasinda
higbir bilissel kopus bulunmadigi icin tam ve kesin idrak gercekles-
mis olur.® Buna ilaveten Siihreverdi'nin sarihlerinden biri olan ibn
Kemmtine (683/1284) bu goriise bir elestiri niteliginde olabilecek
bazi yorumlar getirmistir. Ona gore, insanin 6rnegin kendini bilme-
sinde, bilen ile bilinen arasinda Siihreverdi’nin s6ziinii ettigi sekilde
hicbir biligsel kopus olmasa bile bu bilme tiirdi, tam olarak “maddi
ilgilerden” soyutlanamamistir. Bu nedenle de muglaktir. Dolayisiyla
Stihreverdi’nin huz{iri bilgide siiphe barindirmayacak sekilde kesinli-
gi verdigi iddiasi tartismaya acik goriinmektedir.>!

Son olarak Siihreverdi, hustli bilgiyi tiimiiyle yadsimamakta-
dir.>? Her ne kadar kesinligin nazar ile degil israki bir huzr ile elde
edilecegini savunsa da formel egitimin gerekliligini de ifade etmistir.
Belli bir noktaya kadar hustili olarak elde edilen bilgilerin varligina
ihtiyac bulunmaktadir. Dolayisiyla onun bilgi anlayisinin akli ve du-
yusal bilgilerden tamamen kopuk oldugunu soylemek bir hata ola-
caktir. Bu nedenle ona gore bilgide en yetkin kimseler hem istidlale
dayali hustli bilgiye hem de bilgiye dolaysiz erisim saglayan huziirl
bilgiye sahip filozoflardir.® Oyleyse burada su sorulmalidir: Kendi-
lik bilgisi disinda huzfiri olarak ne bilinebilir? Her bir nesne husli
ve huziirl olmak iizere iki farkl sekilde bilinebilir mi? Siihreverdi’ye
gore kendilik bilgisi disinda kalan seyler de huziri bir sekilde biline-
bilir. O, bunu {iclii bir tasnif ile agiklar: “Ben”, “sen” ve “o0”un bilgisi.
Biz calismamizda simdiye kadar ‘ben’in bilgisi {izerine odaklandik ve
acik bir sekilde benligin bilgisinin huziri oldugunu goérdiik. Ben’in
disinda kalan seyler ise Siihreverdi’'de ‘sen’ ve ‘0’ nitelemeleri ile si-
niflandirilir. ‘Sen’, kisinin dogrudan karsisinda bulunan seylerin bil-
gisidir; ‘o’ ise gaipte olanin, orada bulunmayanin bilgisidir. Stihrever-
d’'ye gore bu sekilde tasnifi yapilan ii¢ bilgi tiirii de huziri bir sekilde

menology and Religion: New Frontiers, ed. Jonna Bornemark, Hans Ruin (Soderton:
Sodertorn University Press, 2010), 35-45.

4 Ziai, “Shihab al-Din Suhrawardi: founder of the Illuminationist school”, 455.

S0 Kalin, Varlik ve Idrak, 163.

51 Ayrintili bilgi icin bk. Alper, Ak/in Hazz1, 80-82.

52 Kamil Komiircii, “MessAl Burhandan israki irfana: Siihreverdi el-Mak'tiiliin Mantik
Anlayis1”, Universal Journal of Theology2/1 (2017), 62-65.

5 Siihreverd?’nin filozoflar sekiz kisma ayirdig1 ve hem istidlali bilgiye hem de huz{iri
bilgiye sahip olani “Allah’in halifesi” olarak nitelendirdigi hakkinda bk. Sihabiiddin
es-Sithreverdi, Hikmetiil-Isrék, 10-11.
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bilinebilir. Duyusal ve hayali idrak tiirleri de bu duruma eslik eder.>
O halde kendilik bilgisi disinda herhangi bir nesne hustili bir sekilde
bilinebilir ancak bunun kesin bir bilgi olup olmadigindan emin olu-
namaz.>®> Ayni nesne huz{ri bir sekilde bilindiginde ise arada siiret
olmayip, dogrudandik s6z konusu oldugu icin bu bilginin kesinligin-
den siiphe duyulmaz.

Peki huzri bilgi hangi yolla elde edilir? Bir nesneyi dolaysiz bil-
mek nasil gerceklesir? Siihreverdi’ye gore bunun cevabi sezgi, kesf ve
ilhamdir. Huzr1 bilgide bilgi, bilen 6znenin zihnine aydinlanma (is-
rak) ile dogar. Kisi bir tiir sezgi yoluyla nesneyi oldugu gibi goriir. Bu
nedenle “miisahede” kavrami Sithreverdi’nin epistemolojisinde 6ne
cikar. O, fiziksel gorme ile kesfi gorme arasinda bir benzerlik kurmay1
dener ve bu nedenle eserlerinde optik hakkinda bilgilere yer verir.
Fiziksel gorme eyleminde goriilen ile goren arasinda herhangi bir en-
gel olmamali ve gériilen nesnede 151k bulunmalidir.> Israki gérmede
de benzer bir durum bulunmaktadir. Israki gérmenin gerceklesmesi
-ya da huzri bilginin elde edilmesi- icin yine arada engel yani stiret
bulunmamalidir ve bilgi bir nuz/isik olarak 6zneyi aydinlatmalidir.
Huz(ri bilginin 6zneye bu sekilde bir 151k olarak dogmast icin Siihre-
verdi belirli sartlar getirmistir. “Riyazet” kavrami ile 6zetlenebilecek
bu sartlar, kisinin kendisini huz{iri bilgiye ahlaki olarak hazirlama-
sidir.®” Bu nedenle cesitli ibadetlerle nefsini egitmeli, giinahlardan
kendisini alikoymalidir. Boylelikle bilgi ile kendisi arasindaki engel-
leri ortadan kaldirarak gergek, kesin ve dolaysiz bilgiye ulasabilir.>®

Sonug

Islam diisiince tarihinde Israk felsefesinin kurucusu olarak
bilinen Sihabiiddin es-Siihreverdi, doneminde yaygin bilgi teorisi
olarak kabul edilen Messai felsefenin dayandigi hus@li bilgiyi

¢ Turgay, lsrdki Felsefeye Misil Aleminden Bakmak, 318, 319.

5% Bu iddianin nedenlerini “Nesnenin Dolayl Bilgisi Olarak Hus(li Bilgi ve Elestirisi”
baslig1 altinda inceledigimiz i¢in tekrar etme geregi duymuyoruz.

56 Sihabiiddin es-Siihreverdi, Hikmetii’l-Isrék, 370-372.

7 Fatih Aydin, “Siihreverdi Diisiincesinde Bilginin imkani ve Degeri”, Tokat [imiyat
Dergisi8/2 (Aralik 2020), 668-673.

58 Siihreverdi’nin bu goriislerinin tasavvuf diisiince gelenegi ile irtibatini tartisan birkac
kaynak icin bk. Eylip Bekiryazici “Burhan’dan Kesf’e Yonelis ya da Siihreverd?’de Bilgi-
nin Kaynag1 Problemi, 102-114; Adem Catak, Sihdbeddin Siihreverd Hayati, Eserleri
ve Tasavvuf Anlayisi, (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Dok-
tora Tezi, 2007), 131-141; Muhammad Obaidullah, “Suhrawardi and Philosophical
Stfism: A Critical Study on the School of Illumination (Ishraki)”, Asian Academic
Research Journal of Multidisciplinary (April 2015), 1-12.
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elestirip yeni bir bilgi teorisi insa eden bir diisiinitirdiir. O, bilginin
yalnizca husli bilgiden ibaret goriilmemesi ve hustli ile huz{ri bilgi
olmak tizere ikiye ayrilmasi gerektigini iddia eder. Tarihsel arka plan
takip edildiginde, boyle bir ayrim yapan ilk filozofun Siihreverdi ol-
dugu dikkatlerden ka¢cmamalidir. Ona gore, bir seyin sretinin zi-
hinde meydana gelmesiyle elde edilen hustli bilgi, bilen ile bilinen
arasinda streti zorunlu kildig: icin bilgide hatanin olmasi olasidir.
Opysa bilenin bilineni dogrudan ve aracisiz idrak ettigi huziri bilgide
durum tam tersidir. Arada stiret olmadig icin bu bilgi tiiriinde kesin-
lik s6z konusudur. Huz{ri bilginin anlasilmasinda kendilik bilgisinin
acik bir rolii vardir. Ciinkii insanin ilk olarak ve dogrudan bildigi
ilk huzri bilgi kendisine dair bilgisidir. Kendilik bilgisinin 6zellikleri
ayni zamanda huz(ri bilginin de 6zelliklerini olusturmaktadir. Onun
siirekli ve kaybolmayan bir bilgi olusu, bilincli ya da bilingsiz insa-
nin kendisinden ayrilmaz olusu, dolaysiz bilinisi buna 6rnek olarak
gosterilebilir. Ayrica kendilik bilgisi, diger tiim bilgilerin de temelini
olusturmaktadir. Ciinki bir kimse ne tiir bir bilgiyi bilirse bilsin, o
bilgiyi bilmeden 6nce kendisini bilmektedir. Bununla birlikte Siihre-
verdi huz(iri bilgiyi kendilik bilgisiyle sinirlamamaistir. Ona gore, ken-

[P

dilik bilgisi disinda kalan nesnelerin bilgisi ve “o”’nun bilgisi olarak

niteledigi gaipte bulunanin bilgisi de huzfiri bir sekilde bilinebilir. Bir gp | 967
seyin huziri bir sekilde bilinmesinin anlami, o bilginin kisinin zihni-

ne kesf ya da ilhamla dogmasi ve kisinin bir anda aydinlanmasidir.

Bunun gerceklesebilmesi icinse Siihreverdi, kisinin kendisini buna

ahlaki olarak hazirlamasi gerektigini 6ne siirmiistiir. Dolayisiyla ce-

sitli ibadetlerle ve giinahlardan sakinarak ahlaki bakimdan kendisini

daima iyilestirme cabasi icinde olmasi gerekir.

Bununla beraber Siihreverdi’nin bilgiye dair bazi soru isaretleri
bulunmaktadir. ilk olarak Siihreverdi’nin sinirlarini belirledigi huztird
bilgide elde edilen bilgi hem baskalariyla paylasilamaz hem de tii-
mel degil tikel bir bilgidir. Herhangi biriyle paylasilamayan, yalniz-
ca bilenin zihnine has bir bilgi tiiriiniin solipsizme yol actig1 iddia
edilebilir. Solipsizm ise bilginin imkanini1 sorgulatip zorunlu olarak
siiphecilikle sonuclanir. Ancak Sithreverd’ye gore huz(iri bilgi, bilen
kisiye dolaysiz ve kesin bilgi saglar. Bu nedenle burada ortaya ¢i-
kabilecek herhangi bir solipsizmin bilen kisi acisindan siiphecilikle
sonuclanmadig1 soylenebilir. Bilginin paylasilabilirligi sorununa
gelince Siihreverdi acisindan bir seyin huziri bir sekilde bilinmesi,
onun apagtk gériilmesi anlamina geldigi icin onu tekrar anlatmaya,
ifade etmeye gerek olmadig: soylenebilir. Son olarak huzfri bilginin
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tikel olusunun Siithreverdf’yi isimci bir diistiniir yapip yapmadigi da
tartismaya acik goriinmektedir. Ancak onun g¢alismalari biit{inciil bir
sekilde degerlendirildiginde Siihreverdi'nin isimci olarak nitelenmesi
kolay degildir. Giinkii o husli bilgiyi tamamen reddedip yok sayma-
mistir. Hatta bilgi elde etmede en st seviyenin hem hustli hem de
huz(iri bilgiye ayni1 anda sahip olmak oldugunu iddia etmistir. Dolayi-
styla onun, her ne kadar acik bir sekilde huz{iri bilgiyi 6ne cikarsa da
bu iki bilme tiirii arasinda uzlasimci bir tavir takindig1 séylenebilir.
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THE ROLE OF SELF-KNOWLEDGE IN BASIS
OF KNOWLEDGE IN TERMS OF CONCEPTUAL

KNOWLEDGE AND KNOWLEDGE BY PRESENCE

IN SHAHAB AD-DIN AS-SUHRAWARDI

Beyza Nur CAVUS*

Extended Abstract

The issue of how to obtaining knowledge about objects and if the obtained know-
ledge will cover all the properties of the objects are among the priority issues of
philosophy. In this article, we will examine how Shihab ad-Din al-Suhrawardi d.
587/1191), an Islamic philosopher who lived in the 12th century, handled this
knowledge problem. First of all, Suhrawardi deals with and criticizes the con-
ceptual knowledge, which is the knowledge theory of Peripatetic philosophers in
the line of Avicenna and defined as the occurrence of the sirat/form (image) of
the object in the mind. According to him, as the peripatetic philosophers claim,
conceptual knowledge cannot give full and comprehensive knowledge of objects.
Because in this type of knowledge, in order to know the object, the image of that
object must be formed in the mind. The formation of the image in the mind takes
place through various organs and mediators. When these are incomplete or insuf-
ficient for some reasons, the information to be obtained will also be incomplete
and insufficient. Therefore, conceptual knowledge is a type of indirect knowledge
and Obtaining information indirectly does not provide certainty in giving the es-
sence of objects. Secondly, according to Suhrawardi the essential features of the
object to be defined in a conceptual way (genus and differendce as logical terms)
cannot be determined objectively or absolutely. In other words, when an object
is defined with its essential qualities, such as “Man is a thinking creature”, this
definition cannot be claimed to be precise and absolute. Because that object may
have features that have not yet been discovered and noticed. Thirdly, conceptual
knowledge is not a type of continuous knowledge in the knowing subject; may not
be learned, forgotten or lagged behind other information in the mind.

Suhrawardi expresses his criticism of conceptual knowledge and rejects its asser-
tion alone as a type of knowledge acquisition. On the other hand, he suggest an
understanding of knowledge, which he calls knowledge by presence. Knowledge
by presence is a way of knowing directly without any form or intermediary. When
a person knows an object in this way, he finds it ready in his mind without the
need for any prior knowledge. As an example of knowledge by presence, Suh-
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rawardi deals in detail with the way a person knows himself and his situations.
The person knows himself directly without the need for any intermediaries. This
knowledge is permanent and does not disappear; therefore, it is not an additional
quality or feature, but a state of human nature. Here the knowing and the known
are the same thing. Again, statements such as “I am in pain.” or “I feel hungry.”
refer to the information that one knows directly. Therefore, the person knows
directly both himself and his inner-emotional states and desires such as love, an-
ger, fear, suffering. There is no possibility of fault or mistake in the information
obtained directly and without an intermediary. In addition, the certainty that the
knowing knows the known is confirmed by a form in the mind. This form has to
match exactly with each of its objects in the outside world. The possibility of di-
sagreement with any of these makes the accuracy of the information questionable.
Moreover, a first form is required to determine that each of these objects is suitable
for that form. But there is no criterion for the determination of the first form. In
this respect, according to Suhrawardi, knowledge is divided into two as concep-
tual knowledge and knowledge by presence and the information known through
knowledge by presence is much more competent than the information known
through conceptual knowledge.

In the article, the issue is examined by referring to classical and contemporary
works. In this respect, the works of Suhrawardi, the works of commentators who
commented on various works of Suhrawardi, articles and books in Turkish and
foreign languages that deal with this issue in the contemporary period have been
actively used. Suhrawardr’s approach to the problem of knowledge is quite origi-
nal and It is hoped that it will be useful in interpreting the knowledge problem
that is currently being discussed.

db | 971

As a matter of fact, the type of conceptual knowledge is a theory based on Aristot-
le’s understanding of knowledge and carried to the contemporary epistemologi-
cal literature under the name of justification. SuhrawardT’s criticisms can and are
directed to the theory of justification. Contrary to this, the type of knowledge bu
presence that he proposes can be useful in reinterpreting contemporary epistemo-
logy. Moreover, by revealing the connections of this theory with phenomenology
and evaluating epistemology from this perspective, it can be expected that a very
original approach will emerge.

Keywords: Conceptual Knowledge, Knowledge by Presence, Self-Knowledge.
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Tiirkiye’de 1980’li yillarda siir, roman, sinema gibi bircok sanat faaliyetinin yan
sira miizik de Islami hareketin olusturmay: hedefledigi kamusalligin sekillendigi
6nemli alanlardan birisi olmustur. Tiirkiye’nin modernlesme stirecinde dinin siya-
sal, toplumsal ve kiiltiirel bircok alanda geri cekilmesi islami séylem ve kavramlar
ekseninde insa edilen yeni bir miizik pratigi ve diislincesini ortaya ¢ikarmistir. Mo-
dernlegmenin ikili anlatilarini devam ettiren bir yapilanma iginde islami habitusta
miizik faaliyetleri de ikili bir yapiy1 yansitmaktadir. Miizigin anlasilmasi, tecriibe
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edilmesi dini ve demonik diyebilecegimiz bir birine zit iki alanin var olmasi prob-
lemini kargimiza ¢ikarmakta ve miizik kendi basina daima demonik bir alanin
temsili olarak goriilmektedir. Bu yaklasim tarzi miizik ve dini séylem arasinda
ortaya ¢ikan karsilikli etkilesim olanaklarini ve miizigin ¢oklu anlam iiretme boyu-
tunu sinirlayarak tek boyutlu bir yapi kazanmasina neden olmaktadir. Boylece dini
sOylem, dini alanin otoritesini miizigin iiretildigi her asamada hem yap1 hem de
faillik bigimlerine yansitmaktadir. Bu durumun iirettigi 6nemli sonuglardan birisi
Islami hareketin kamusalliginda alternatif miizikal alanin kendini yeniden iirete-
memesi, dinamik yapisini kaybederek tarihin belli bir doneminde iiretilen anlamla
0zdeslesmesi ve bunun bir sonucu olarak toplumu etkileme giiciinii yitirmesidir.

Anahtar Kelimeler: islami Hareket, islami Habitus, Miizikal Alan, Kamusallik, iliskisel
Yaklasim.

A Critical Approach to the Formation of the Alternative Musical Field in the
Context of the Islamic Movement

Abstract

In Turkey, besides many artistic activities such as poetry, novels, and cinema, mu-
sic was one of the critical areas that the Islamic movement’s publicity aimed to
create in the 1980s. The retreat of religion in many political, social and cultural
areas in Turkey’s modernization process has revealed a new musical practice and
thought built around Islamic discourse and concepts. Music activities in Islamic
habitus also reflect a dual structure within a structure that continues the dual
narratives of modernization. Understanding and experiencing music brings up
the problem of the existence of two opposite fields, which we can call religious
and demonic, and music is always seen as a representation of a demonic area on
its own. This approach limits the possibilities of interaction between music and
religious discourse and prevents the music from producing multiple meanings,
causing it to gain a one-dimensional structure. Thus, religious discourse reflects
the authority of religious space to the forms of structure and agency at every stage
in which music is produced. One of the essential consequences of this situation is
the inability of the alternative musical field to reproduce itself in the publicity of
the Islamic movement. Another is that the movement loses its dynamic structure,
becomes identified with the meaning produced in a certain period of history, and
hence loses its power to influence society.

Keywords: Islamic Movement, Islamic Habitus, Musical Field, Publicity, Relational
Approach.

Giris

Tiirkiye’de 1980’1 yillarda islarni hareketin kendini var etti-
gi alternatif alanlardan birisi de Islami miizik faaliyetleridir. Islami
hareketin alternatif mekéanini olusturan miizik faaliyetleri arasinda

dini kasetler, Islami radyolar, miizik yapim sirketleri, MUSIDER ve
tematik konserlerden bahsedilebilir.! S6z konusu miizik faaliyetleri

1 Burada bahsedilen miizik iiretimi 1980’lerde Omer Karaoglu, Abdulbaki Kémiir, Taner
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1980’lerde roman, sinema, tiyatro, siir gibi baska bircok sanat ala-
ninin yani sira toplumsal, siyasal ve kiiltiirel boyutlariyla Islami ha-
reketin sekillenmesinde islevsel bir rol oynamustir. Tiirkiye’de Islami
bir hareketin icerisinden {iretilen bu miizik pratiklerini alternatif bir
mekan olusumu olarak ifade edebiliriz. Mars ve ezgiler ilk kez bant
tiyatrolari icerisinde aralara yerlestirilen kimi zaman sadece vokal
kimi zaman da ritm esliginde okunan miizik eserleri olarak ortaya
cikmustir. Bu ilk caligmalarda yeni yeni duyulmaya baslanan bu mii-
zige kars1 mesafeli bir yaklasim kendini gostermektedir. Miizigi tire-
tenler dinleyici tepkilerinden olumlu geri dontisler aldikca bant tiyat-
rolarinda okunan eserler solo ve gruplarla albtimlere doniistiiriilmis
ve mars ve ezgilerden olusan ilk miizik albiimleri boylece piyasaya
cikmistir.

Bu calismada Islami mars ve ezgiler, 1980’lerden itibaren Islami
sOylemlerle temellendirilerek modernlesme siirecine karsi bir tep-
ki olarak alternatif bir alanin iiretilmesi yoniiyle ele alinmaktadir.
Yaklagik olarak 1980’lerin ortalarindan 2000’lere kadar Islami cami-
ada ses getiren bu miizik pratikleri Omer Karaoglu, Esref Ziya Ter-
zi, Abdulbaki Koémiir, Barbaros Ceylan, Ulvi Alacakaptan, Ibrahim
Sadri, Ahmet Mercan, Tamer Duman ve daha bircok ismin de icinde
bulundugu bir diislince ve eylem alani olarak, s6z konusu donemde
Tiirkiye siyasetini ve giindelik hayatini etkileyen Islami hareketi
anlamaya yonelik ozellikler tasimaktadir. Tarihsel siirecte Islami
hareketi anlama cabasi ayn1 zamanda giindelik hayati etkileyen s6z
konusu miizik faaliyetlerinin de icinde oldugu miizik, siir, roman,
sinema gibi iiretim alanlarini incelemeyi 6nemli hale getirmektedir.
S6z konusu alanlar1 arastirmak Islami hareketin diisiinsel arka pla-
nini olusturan ve gilindelik hayati sekillendiren alternatif bir alanin
hangi kodlarla iiretildigini ve insanlarin dini ve siyasi diisiinceleri-
nin bu baglamda nasil etkilendigini anlamak acisindan 6nemlidir. Bir
bagka acidan gilindelik hayatta bireyi aktif hale getiren bu iiretim
alanlar ideal olarak belirlenen diizen ve yasam bigiminin gergekles-
mesi icin stirekli bir motivasyon kaynagidir. Dolayisiyla ideal olarak
sunulan diizenin ideolojik yansimalari mikro diizeyde iiretilen mii-
zik, roman, sinema gibi alanlara yansimakta ve boylece bu alanlar,

Yiinciioglu, Tamer Tuman, Aykut Kuskaya, Esref Ziya Terzi gibi isimlerin dini litera-
tlirde yer alan sdylem ve kavramlari da kullanarak sekillendirdigi ve sonraki yillarda
farkli isimlerin de katilimiyla devam edilen miizik faaliyetleridir. Mars ve ezgiler ola-
rak ifade edebilecegimiz bu miizik pratikleri 1980’lerde kasetler yoluyla dinleyiciyle
bulusmus ardindan dini radyolar araciligiyla 1993’ten itibaren Marmara FM, Akra FM
gibi radyolarda yer bulmuslardir.
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islami hareket icerisinde insanlarin diisiincelerini sekillendirme ve
onlar1 yonlendirme potansiyeline sahip oldugu icin de kritik hale gel-
mektedir.

Calismada dikkate tasinan temel problem alani Islami hareketin
tasariminda aktif olan ideolojinin tek boyutlulugu olarak ifade edile-
bilir. Burada tek boyutluluktan kasit 6zellikle modernlesme siireciyle
birlikte giindelik hayatin kutsal/sekiiler seklinde bir béliinmeye ma-
ruz kalmas: dolayisiyla modernlesme siirecini tecriibe eden Miislii-
manlarin da sekiilerin temsili olarak gordiikleri alanlar1 stirekli bir
islamilestirme faaliyetine yonelmelerine isaret etmektedir. Giindelik
hayatin icinde faillik, dini ve din dis1 goriilen unsurlarin iligkiselligi-
ne acikken, Islami hareketin sundugu faillik bicimi bu alanlar arasin-
da kategoriler olusturma ve hiyerarsik konumlanmalar ile bicimlen-
mektedir. Bu noktada temel sorun ideoloji veya soylemin tretildigi
alan (mizik, sinema, siir gibi) kendi basina sekiiler bir temsil alani
olarak kaldigindan her zaman Islami séylemlerle temellendirilmesi
ve yonlendirilmesi gereken bir kategori olarak Islami harekete da-
hil edilmektedir.2 Bu anlamda alternatif olarak tasarlanan bu alanin
iliskisel sosyoloji acisindan ele alinmasi kamusal séylemin insasinda
sinirliliklar ile potansiyel alanlarin fark edilmesinde kritik bir 6neme
sahiptir. Zira tarihsel slirec miizik ve ideoloji arasinda siirekli bir et-
kilesim ve iliskiselligin varli§ini bize gostermektedir. Buradan yola ¢1-
kilarak bu makalede alternatif bir hareket alaninin zaman ve mekéan
acisindan iligkisel ve etkilesimsel yoniiniin dikkate tasinmasi ile al-
ternatif kamusalligin etki alanin1 daha da genisletecegi ve kendini
doniistlirerek dinamik ve farkli potansiyellere acik kilacag: iddiasi
savunulacaktir.

Calismanin yontemiyle ilgili olarak sunlar soylenebilir: Bu ca-
lisma nitel arastirma yontemiyle gerceklestirilmistir. Betimsel ana-
liz yoluyla mars ve ezgilerin ilk ortaya cikti§i donemde yapilan
miizik {iretimi -Omer Karaoglu, Esref Ziya Terzi ve Aykut Kuskaya
gibi isimlerin albiimleri ile sinirlandirilarak- s6z ve miizik agisindan
incelenmistir. Bu incelemelere calismada dogrudan yer verilmese
de bunlar calismanin zeminini teskil etmektedir. Ayn1 donemde bu

2 Bu kategorik ayrimin belirmeye bagladig1 siire¢ modernlesme tecriibeleriyle es za-
manli olarak Osmanli'nin son donemlerine karsilik gelmektedir. Dogu ve Bati miizigi
seklinde iki ayr1 temsil biciminin ortaya ¢ikisi, Cumhuriyet’in kurulusu ve sonrasinda
Bati miiziginin siyaseten artan 6nemiyle iligkili olarak miizik alan1 modernlesmenin
bir temsili haline getirilmistir. islami hareketin miizik araciligiyla karsi sylem iiretimi
ise sekiiler bir alanin temsili olarak goriilen miizik pratiklerini islamilestirme cabasi
yoniinde ortaya ¢tkmaktadir.
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mizik faaliyetleri icerisinde bulunan kisilerin réportajlari, yazilari
o donemin oOzelliklerini yansitmasi acisindan 6nemli veri kaynagi
olarak degerlendirilmistir. Bununla birlikte belge tarama teknigiyle
konuyla ilgili akademik literatiir taranarak miizik ve ideoloji, din
ve miizik, Islami hareket baglaminda miizik gibi konu basliklarinda
taramalar yapilarak ilgili literatiirden faydalanilmistir. Bu calismay1
farklilastiran boyut miizigin 6zellikle 1980’lerden 2000’li yillara ka-
dar Islami hareketin bir parcasi olarak alternatif bir séylem alanini
tiretmesi bir bagka ifadeyle kolektif bir toplumsal ve politik bilincin
olusmasinda etkin bir unsur olarak kullanilmasidir. Calismada miizi-
gin aracsallagtirilmasiyla baglantili olarak Islami bir séylemin veya
kamusalligin olusmasi ve devaminin saglanmasinda ortaya cikabile-
cek sorunlar ele alinmaktadir.

Tarihsel Siirec

Soz konusu alternatif séylemin olusumunda 6zellikle Osman-
I'nin son doneminden baslayarak Cumhuriyet déneminde etkisini
artiran modernlesme siirecinin 6nemli bir rolii vardir. Bu siirecte
din, toplumsal alanda geri plana itilmis, dinin giindelik pratiklerdeki
gortiniirliigli azalmistir. Modernlesme siireciyle birlikte dinin bir¢cok
farkli alanda geriye cekilmesi, karsi bir tepki olarak dini referans ala-
rak yapilan faaliyetleri 6n plana c¢ikarmistir. Bu alanin olusmasina
Osmanl’nin son dénemlerinden itibaren sekillenen tarihsel siireci
g6z Online alarak biraz daha yakindan bakabiliriz.

Osmanlr’nin son doneminde biiyiik Olciide devletin dagilma
siirecini toparlamak icin bircok farkli uygulamayla beraber Bati
mizigi de, saray ve yakin cevresinde modern ve giiclii devlet ya da
toplumu olusturmak i¢in Bat1 kiiltiiriine ait pratiklerin birer temsili
olarak ilgi gormiistiir. Buna gore siyasi bir amacin gerceklestirilmesi
anlaminda miizik, devletin Batililagmaya yonelik pratiklerinin temsi-
li haline getirilmistir.® II. Mahmut'un daveti ile Italya’dan Istanbul’a
gelen Giuseppe Donizetti'nin Mizika-i Humayun’un basina ge¢mesi
ve Enderun’un Mehterhaneyle birlikte kapatilmas: Tiirk miizigindeki
Bat1 etkisini yansitmaktadir. Ayni dénemde saray ve yakin cevresin-
de de miizik ilgisinin degistiginden bahsedilmektedir. “Alla-franca”-
1 olmanin bir temsili olarak ilgi gérmeye baslayan c¢oksesli miizik

3 Bu konuyla iliskili olarak su ¢alismalara bakilabilir: Kubilay Mutlu, “Halkin Degisen
Miiziksel Temsilleri: Osmanl’dan Giiniimiize Miizigin Siyasal Tahayyiilii, Tahayyiiliin
Siyasal Miizigi”, AKU AMADER 1/1, (2015). Fazlh Arslan, Miizikte Batililasma ve Son
Dénem Osmanli Aydinlar: (istanbul: Beyan Yayinlari, 2016).
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icralarn ve Batr'dan getirtilen enstriimanlar, “salon musikisi” adiyla
ozellikle saray cevresinde yeni bir miizik pratiginin gelismesine de
yol agmustir.*

Cumhuriyet donemine gelindig§inde donemin miizik politikasi,
Gokalp’in Tiirkgiilligiin Esaslari adl kitabinda belirttigi “sark musi-
kisinin Bizans’tan alinma oldugu ve milli musikimizi, halk musikisi
melodilerini garp musikisinin teknikleriyle” isleyerek elde edebilece-
gimiz diisiincesiyle® sekillenmektedir. Buna gore “millilik” diistincesi
dogrultusunda ortaya ¢ikan Cumhuriyet dénemi pratiklerinin ulu-
sal bir kimlik olusturma hedefine gore belirlendigi goriilmektedir.
Boylece halk miizigi melodileri ile ¢ok sesli Bati miizigi tekniginin
harmanlanmas: Tiirkiye Cumhuriyeti'nin ulusal mizik kimliginin
ifadesi olarak goriilmiistiir. Ozsoy Operasi bunun tipik bir érnegi
olarak ifade edilebilir. Bu operada Tiirk milletinin dogusu, iran ve
Tiirk milletlerinin gecmis tarihe dayanan kardesligi konu edilmis, bu
operanin komsu {ilke ile dostluk baglarini pekistirmesi ve heniiz yeni
insa edilen Tiirkiye Cumhuriyeti'nin temel degerlerini tanitmasi he-
deflenmistir.

1925'te Tekke ve Zaviyelerin kapatilmasi, 1926’da Tiirk miizigi
Ogretimine getirilen yasak, 1934’te Tiirk miiziginin radyo yayininin
yaklasik bir yillik siire ile kaldirilmasi ve devlet desteginin biiyiik
oranda Tiirk miiziginden cekilmesi seklinde gerceklesen bircok olay-
da,” Tiirkiye Cumhuriyeti'nin Batililagma ve cagdaslasma hedefleriyle
uyumlu yeni bir zaman ve mekan olusturma siyasetini izlemek miim-
kiindiir. Bu tarihsel siirecte bahsettigimiz gelismeler ile toplumsal
hayatin bir¢cok alani dini etkiden arindirilarak toplumsal hayata mo-
dern bir goriiniim kazandirilmak hedeflenmis ve toplumsal alanda
sekiiler gortiniimler daha fazla yer bulmaya baslamistir. Buna bagh
olarak 1950’lerden sonra sehirlere goc dalgasi, siyasi, toplumsal ve
kiiltiirel alanda ortaya ¢ikan dontisiimler yeni toplumsal yap1 ve fa-
illik bicimlerini de beraberinde getirmistir. 1980’lerden sonra dini
taleplerin toplumsal ve siyasi bir hareket baglaminda gii¢ kazanmasi,

4 Giultekin Oransay, “Coksesli Musiki”, Cumhuriyet Donemi Tiirkiye Ansiklopedisi, ed.
Murat Belge vd. (istanbul: iletigim Yayinlari, 1983), 6/1518-1520.

5 Ziya Gokalp, Tiirkeiilijgtin Esaslar: (Istanbul: Varlik Yayinevi, 1968), 130-131.

6 Giilper Refig, Atatiirk ve Adnan Saygun: Ozsoy Operas: (istanbul: Boyut Yayincilik,
1997), 24-25.

7 Giines Ayas, Musiki Inkilabr'nin Sosyolojisi: Klasik Tiirk Miizigi Geleneginde Stireklilik
ve Degisim (istanbul: Dogu Kitabevi, 2014). M. Demet Ulusoy, Sanatin Sosyal Sinir-
/ar1 (Ankara: Utopya Yayinevi, 2005), 30-36. Biilent Aksoy, Gecmisin Musiki Mirasina
Bakiglar (istanbul: Pan Yayimcilik, 2015), 157-288. Orhan Tekelioglu, “Tiirk ‘Musiki
Inkilabinin’ Igsel Tarihi: Nota Dergisinin Kapanmasi”, Toplumbilim 9 (1999), 15-23.
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Islami kamusalliga yonelik hedeflerin gerceklesmesinde yeni yapi ve
faillik iliskilerinde miizige aracsal bir rol yiiklemistir.

Kentlesme, gog, kiiresellesme gibi derin toplumsal degisimlere
yol acan sosyolojik olgular, piyasa ve tiretim iliskileri ile tiiketim Oriin-
tiileri, miizik evreni icinde karmasik toplumsalliklar olusturmaktadir.
S6z konusu degisimler miizigin toplumsal islevini her zamankinden
daha pargali, ¢cok anlamli, ayni anda hem doniisen hem doniistiiren
bir etki ile belirlemektedir.® Tarihsel stirecte Osmanli'nin son donemi
ile Cumhuriyet’in ilk yillarinda miizigin siyasal bir otorite tarafindan
yonlendirildigi goriilmektedir. Buna karsin Tiirkiye'nin 1950’lerden
sonra yavas yavas cesitlenen miizik pratiklerini, {istten siyasi bir
gliclin etkisiyle denetlenen ve yonlendirilen miizik pratikleri olarak
degil, dini, toplumsal, kiiltiirel farkli dinamiklerin sekillendirdigi bir
alan olarak ele almak gerekmektedir.’ 1980’lerden itibaren orta-
ya c¢ikan bu miizik pratikleri, Tiirkiye'nin genel kamusalliginin bir
parcasini olustururken, bir yandan da kendi i¢inde olusturdugu ka-
musallig1 monolojik bir sekilde belirleme egiliminde goriinmektedir.
Burada monolojik yaklagimin alternatif kamusallik a¢isindan tirettigi
tek boyutluluk, otorite/iktidar sorunu baglaminda ele alinmaktadir.
Ortaya cikan yapi ve failligin belirli durumlara verilen belirli dini tep-
kiler seklinde tozsel olarak kavramsallastirilmasi, eylem dilinin 6z-
gilinliiglinii ve iliskiselligini 6nemsizlestirmekte bununla beraber dini
alanin kutsalligiyla kapatilmis hiyerarsik bir alan insa edilmektedir.
Dolayisiyla iligkisel baglamin belirsizles(tiril)mesi ve alanin indirge-
meci bir tutumla cercevelenmesi kamusallik agisindan ice kapali ve
radikal bir olusuma doniisme sorununa kapi aralamaktadir.

1980’li yillardan itibaren Tiirkiye’de kiiresellesme siireciyle
birlikte ekonomik, siyasi ve kiiltiirel bircok alanda yeni firsat alan-
larinin yaratildig: ve farkli kesimlerin ulasimina acik hale getirildi-
gi bilinmektedir. Bu minvalde Islami kesimde sinema, roman, Siir,
miizik gibi bircok alanda hem teblig islevi gérecek hem de islami
duyarlilik ve hassasiyetlerin ifade edilmesine engel teskil etmeyecek
bir miicadele alaninin inga edildigini ifade edebiliriz.!® Bu durumda

8 Ugur Zeynep Giliven ve Ali Ergur, “Diinyada ve Tiirkiye’de Miizik Sosyolojisinin Yeri ve
Gelisimi”, Sosyoloji Dergisi 3/29 (2014), 19.

°  Daha detayh bir analiz icin bkz. Burhanettin Tatar ve Siimeyye Aydin, “Miizik ve Tk-
tidar iliskisi: Kuramsal ve Tarihsel Bir Analiz”, Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi0 / 43 (Aralik 2017), 16-29.

10 jslami romanlar baglaminda yapilmis bir calisma icin bkz. Kenan Gayir, Tiirkiye'de
Islamcilik ve Islami Edebiyat: Toplu Hidayet Soyleminden Yeni Bireysel Miisliimaniik-
lara, (istanbul: Bogazici Yayinlari, 2. Baski, 2015).
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miizik faaliyetleri, dini referanslarla insa edilen alternatif birer soy-
lem haline getirilerek acik ya da gizli bir direnis veya miicadele alani
olusturmaktadir. Bu miicadele alan: giindelik hayatin icinden sekii-
ler alanla karsitlik iliskisi icerisinde insa edilmektedir. Zira Osman-
I'nin son doneminden itibaren gerceklesen modernlesme siirecleri
dinin glindelik hayatta goriiniirliigiiniin azalmasina énemli derecede
etki etmistir. Bu durumda alan icinde hareket etmek, sekiiler ortam
icerisindeki pasif konumlanisin Islami referanslar yoluyla aktif bir
eylem alani haline getirilme cabasi ile birlikte gerceklesmektedir.
Bu durum Eliade’in dindar insanin biitiinliiklii ve organize bir koz-
mosta var olmaya her zaman ihtiya¢ duydugu diistincesiyle uyumlu
goriinmektedir. Bu nedenle insan Tanri’nin yaratmasi ve kutsamasiy-
la agina hale geldigi diinyasini her zaman yabanci, yani bilinmeyen
alanlarin kaosundan kosmozuna cevirmeye calismaktadir. Insanin
kurmus oldugu bu anlam diinyasinin, distan saldirilarin onu bir kaosa
doniistiirme tehdidine karsi siirekli korunmasi gerekmektedir.!!

Toplumsal alanin sekiiler olusumlarin etkisine daha fazla maruz
kalmasina karsin Islami hareketin ulasabildigi alanlari dinilestirme-
si veya Islamilestirmesi, ulasamadiklarini ise kendi “6tekisi” olarak
belirlemesi yoluyla miicadele alanini var etmesi yasanan diinyay1
kosmoza doniistiirme yani belli bir diizen igerisinde anlamli hale ge-
tirme faaliyeti olarak goriilebilir. Bu durum bir baska acidan ise soyle
bir sorunu karsimiza cikarmaktadir: Bu sekiilerlesme stireclerinin et-
kisiyle daha goriintir hale gelen kategorilerin, toplumsal gruplarin
varliklarini1 yalnizca kendilerine borclularmis gibi gérmeye ve gos-
termeye baslamas: sorunudur. Aktorler sosyal yasamin belirsizlikle-
rine veya meydan okumalarina kars1 bir tepki olustururken ilk basta
sosyal kurumlar ve kimlikleri kisitlayan aliskanlik ve geleneklerden
belli bir mesafe kazanma yetenegi edinirler. Bu da aktorlere arzu ve
amaglarina uygun bir sekilde gelenekleri degistirme ve yeniden insa
etme olanag: verir. Ancak insani failligin tasarimsal boyutu olarak
ifade edebilecegimiz bu durum ne kokten bir sekilde iradeci ne de
dar anlamiyla aracsaldir. Bir bagka deyisle toplumsal alan i¢cinde he-
deflenen her bir eylem tasarisi somutlastigi andan itibaren failin ira-
desini ve yonlendirmesini asan bir boyut kazanmaktadir. S6z konusu
tasarim daima etkilesimsel ve kiiltiirel olarak goémiilii bir siiregtir.
Dolayisiyla burada farkli ideolojik konumlanmalar arasinda etkile-
sim alaninin kurulamamasi, kamusallik agisindan birbirini anlama

11 Mircea Eliade, The Sacred and The Profan: The Nature of Religion, ¢ev. Willard R.
Trask (New York: Harcourt, 1963), 33, 44-47.
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ve ortak problem ¢6zme yetenegini zorlastirmakta ve yerlesik roller
karsisinda 6zgiirliik ve manevra kabiliyetini sinirlamaktadir.2

Dini yasam alanina dair bu kategorik yaklasim Simmel’in pers-
pektifinden de 6nemli bir sorun alani olusturmaktadir. Simmel’e gore
dindarlik bicimleri kisiye kendisini ve etrafindaki diinyay1 anlayabi-
lecegi bir bilin¢ cercevesi sunmaktadir. Buna gore din gercekligin
tiim yonleriyle iligki kurmak suretiyle yasami diizenleyen bir sema-
dir. Simmel’in ortaya koydugu bu husus Eliade’in diislincesinden
farklilasmaktadir. Eliade’a gore diinya kutsal bir diinya olarak
kendisini aciga ¢ikardigi 6l¢lide yani kozmos olarak diinya olabildigi
Olciide anlagilabilir olmaktadir.’®* Simmel’de ise din gerceklikle ilis-
kisel bir alanda ortaya ¢ikmaktadir. Ben ve 6teki, yabanci ve tanidik
gibi farkli kategoriler arasindaki bag iliskiseldir. Bu durumda diger
kisi hem beklenmedik derecede en yabanci ve anlasilamaz hem de en
yakin ve tanidik olabilmektedir.** Bu iliskisellik iki kategori arasinda-
ki etkilesimin karsit olarak konumlandiginda da birbirini etkilemeye
devam ettigini ve birbiri icin 6nemli oldugunu goéstermektedir. Dola-
yistyla dindarlik bicimlerini, kisinin kendisini ve etrafindaki diinyay1
anlamaya yonelik bir biling insa ederken, gercekligin farkli boyutla-
riyla etkilesime girmesi ve yasam alanini bu iliskisellikte diizenleme-
si olarak ifade edebiliriz.

Burada ele alacagimiz temel sorun tarihsel siire¢ icerisinde
islami hareketin kamusalliginda dini ve din dis1 olusturulan kate-
gorilerin iligkiselliginin, gilindelik hayatta faillik acisindan goz ardi
edilmesi veya fark edilememesidir. Giindelik hayat icerisinde ya bu
kategorilerin biri tercih edilerek digeri ile hiyerarsik bir diizleme ta-
sinmakta ya da kategorilerden biri olumsuzlanarak dislanmaktadir.
Dolayisiyla Islami hareket baglaminda miizigin kendi basina varlig:
veya miizikal alan, sekiiler bir temsil olarak alinmakta boylece s6z
konusu alan, ancak dini referanslarla miizik yapildiginda Islami ha-
reketin bir parcas: olarak goriilmektedir. Bu nedenle sozlii miizige
daha ¢ok 6nem verilmekte, miizik ve s6z arasindaki denge soziin
lehine olacak sekilde tasarlanmaktadir. Bu durumda miizik kendisi
olarak Onemsizlesirken teknik acidan yetersizlikler goz ardi edil-
mekte ya da soylemle bu aciklar kapatilmaya calisilmaktadir. Bura-

12 Emrah Goker - Giiney Gegin (ed.), Tozciiliigiin Tasfiyesi: Illiskisel Sosyolojide Temel
Yaklagimlar (Istanbul: NotaBene Yayinlari, 2012), 89, 94.

13 Eliade, The Sacred and The Profan, 64.

14 Francesca E. S. Montemaggi, “Belief, Trust, and Relationality: a Simmelian Approach
for the Study of Faith”, Religion47/2 (2017), 151.
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da kritik olan boyut ise miizigin soylemi tasimasi ve onu etkili hale
getirmesi miizigin kendi anlam diinyasina ilgi ve teknik anlamda bir
yeterliligi gerektirmesidir. Her ne kadar miizik yeni imaji ile Islami
harekete dahil olsa da miizigin ideoloji ile iliskilendirilen boyutu
kendisini siirekli hatirlatmaya devam etmektedir. Bu minvalde sz
konusu mekan tasariminin iligkisel sosyoloji acisindan ele alinmasi,
kamusal alanda miicadele alaninin insa edilmesinde bu tiir bir mii-
zik anlayisinin getirdigi sinirliliklar: gostermesi agisindan kritik hale
gelmektedir.

fliskisel sosyoloji alternatif séylem olusumlarinda farkli tasarim-
larin iliskisel insasini bize fark ettirmektedir. Buna gore iligkisel sos-
yoloji acisindan odak noktasini atomize edilmis birey degil, bireyin
icinde bulundugu ve gelistigi iliskisel baglam olusturmaktadir.!® Top-
lumsal alanda gordiigimiiz belli insan aktorlerinin ve insani faaliyet-
lerinin “yapilandirilmis” olmasi bu iliskisel alanda bulunabilir.’® Bu
iliskisel alanin sekillenmesinde kritik bir kavram olan etkilesim, top-
lumsal aktorlerin ve eylem bicimlerinin “toplumsal iliskilerin” disin-
da oncesinde var olan “seyler” olarak anlasilmasini reddetmektedir.
Zira toplumsal alanda karsilastigimiz eylemler ve aktorler belli bir
zaman ve mekana 6zgii olarak etkilesim baglari ile kendilerini var et-
mekte ve sonrasinda da stirekli degisime ugramaktadir.'” S6z konusu
birey-toplum veya yapi-fail seklinde ikili kavramsallastirmalar da bu
perspektiften yaklasildiginda insan failliginin dinamik ve akigkan do-
gasiin birbirinden ayrilamayan iki boyutuna isaret etmektedir. Bir
bagka ifadeyle yap1 ya da fail 6nceden tanimlanmis bir 6z olarak de-
gil, iligskisel baglamda kendi varligini ortaya koyan ve bunu iliskisel
baglarla siirekli doniistiiren 6zelligiyle karsimiza ¢ikmaktadir.

Burada ele aldigimiz Islami hareketin alternatif kamusallig1 da
tek boyutlu veya iligkisel diizeyde ortaya ¢iktiginda farkli yap: ve fa-
illik bicimleri tiretmektedir. En temelde sekiiler olarak yapilandiril-
mis toplumsal kurumlar ve bu yapilar icerisinde hareket kabiliyeti
kazanmaya calisan Islami faillik bicimleri karsimiza cikmaktadir. Her
tiirli faillik bicimi, sekiiler yapiya karsit bir kategori olarak kendini
konumlandirsa bile, sekiiler olusumlarla iliskisi dikkate alinmadan
s0z konusu failligin insa edilemeyecegi aciktir. Bundan dolay: faillik

15 Christopher Powell - Francois Dépelteau, Ziskisel Sosyoloji: Ontolojik ve Teorik Yo-
nelimler; cev. Ozlem Akkaya, yayina haz. Ali Esgin ve Giiney Gegin (Ankara: Phoenix
Yayinevi, 2015), 43.

16 powell - Dépelteau, Ziskisel Sosyoloji, 56.

17 Powell - Dépelteau, Hiskisel Sosyoloji, 63.
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iliskilerinin hem sekiiler yapi ile beraber hem de ona karsit bicimde
olmak {izere ayn1 anda iki boyutlu olarak ortaya ¢iktigini séyleyebi-
liriz. Ilk olarak alternatif kamusallikta mekanin tasarlanmasi ve bu-
nun bir gostergesi olarak isimlendirilmesi sorunu karsimiza ¢ikmak-
tadir. “Islami” miizik seklinde bir adlandirma ayni1 zamanda “Islami
olmayan” miizigi de alternatifi olarak iireterek ikili bir yapiya neden
olmaktadir. Bu tiir isimlendirmeleri Karin van Nieuwkerk “sanatin
dinilestirilmesi (pietization of art)” olarak ifade etmektedir. “Islami
miizik”, “Islami heavy metal”, “Islami komedi (stand up)”, “Islamect
turizm” gibi bu tiir kullanimlar ayn1 zamanda din alani ile giinde-
lik hayat faaliyetleri arasinda derin bir tezat veya uyusmazlik fikrini
yansitmaktadir. Miizik baglaminda baktigimizda sarki séylemenin
ve dinlemenin duygusal etkisi, enstriimanlarin heyecan veren yoni,
dansin ayarticiligi gibi hususlar din alimleri icin hassas konulari
olusturdugundan, s6z konusu sanat ve eglence alaninin ancak “say-
gin” bir diizeye tasindiginda Miisliimanlarin yasam alanlarina dahil
olabilecekleri diisiiniilmektedir. Bu da Islami kesimde sanatcilarin
“bir misyon ile sanat” diisiincesi ile hareket etmelerini beraberinde
getirmektedir.'® Yukarida bahsettigimiz hiyerarsik konumlanma so-
runu burada ortaya ¢ikmakta ve misyonun miizigi sekillendiren oto-
ritesi belirginlesmektedir. Bu misyon ayni zamanda kamusal s6ylemi
ve failligi de farkli baglamlar1 g6z ardi ederek yonlendirmekte ve
mizik acisindan bir sinirlandirma rolii iistlenmektedir. Bu durumda
miizikal alanin 6nceden belirlenmis boyle bir alanda kendini yeni-
leme, doniistiirme ve sdylemin etkisini yeni bir toplumsal gerceklik
icinde devam ettirme giicii zayiflamaktadir.

Miizigin “saygin” ve “misyon” yiiklii bir konuma tasindig1 yollar-
dan bir digeri de miizik eserlerinin sozleridir. Cihat, immet, sehadet,
miicadele gibi dini literatiire iliskin kavramlarin belli tarihsel olay-
larla eslestirilerek kullanilmas: sekiiler olarak kodlanan toplumsal
yasam alanlariin Islami bir perspektifle doniistiiriilmesi arzusunu
ifade etmektedir. Bu tercih s6z konusu miizik pratiklerinde daha ¢ok
gecmise bir yonelimi 6ne cikarmaktadir. Ge¢misin bugiinii ve gele-
cegi belirleyen ve yonlendiren rolii, miizigin anlamini da tarihsel

18 Karin van Nieuwkerk, “Creating an Islamic Cultural Sphere: Contested Notions of Art,
Leisure and Entertainment: An Introduction”, Contemporary Islam 2/3 (2008), 171-
172. Hilmi Maktav islamcilik ve sinema iliskisini ele aldig1 calismasinda yénetmenle-
rin belli bir ideolojiye sikisip kaldigini dolayisiyla filmlerin bir teblig araci olmaktan
oteye gecemediklerini iddia etmekte ve misyona dayali bu iiretimi “sinematografik
bir fikrin” olusamamasinin nedeni olarak gormektedir. bk. Hilmi Maktav, “Kuran’dan
Kuram’a islami Sinema”, Modern Tiirkiye de Siyasi Diistince: Islamcilik, ed. Tanil Bora
ve Murat Giiltekingil (istanbul: iletisim Yayinlari, 2005), 6,/990.
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baglamla sinirlandirmaktadir. Bu nedenle miizik cogu kez dinleyici
icin nostaljik bir unsur olarak hatirlanmaktadir. Bunun disinda mii-
zik mekanlarinin tasarimlanmasinda kadin-erkek ayri oturulmasi,
bedensel hareketlerin kisitlilig1 gibi hususlara mekansal bir bicim-
lendirme olarak dikkat cekilebilir. Bu farklilagmalarin iligkisel temelli
ele alinmasi sadece modern toplumda ortaya c¢ikan mekanin fizik-
sel niteliklerini degil, modernitenin mekansal deneyimiyle iliskili
bir uzamsallig1 ima etmektedir.!® Bir baska ifadeyle sekiiler olarak
goriilen yapi ve faillik bicimlerinin Islami hareket icerisinde yeniden
déniistiiriilmesi ve Islami kodlarla belirlenmesi bu minvalde moder-
nitenin Islami baglamda yeni bir mekansallik deneyimi olarak iiretil-
mesi anlamina gelmektedir. Diger taraftan alana hakim goriinen ikili
yaklasim sorunu alternatif miizikal alanda haz ve edep kavramlariy-
la yap1 ve faillik bicimlerine derinlemesine etki ederek s6z konusu
problemi daha acik bir sekilde ortaya koymaktadir.

Alternatif Kamusallikta Haz ve Edep Kavramlarinin
Yorumlanmasi

Miizik alaninin dinilestirilmesi yahut islamilestirilmesi sorunu,
estetik ve dini-politik unsurlar agisindan farkli tezahiir etmektedir.
Bu baglamda haz ve edep kavramlariyla ifade edebilecegimiz ¢ogu
zaman beden {izerinden olusturulan iki farkl kategorik anlamlan-
dirma biciminden bahsedebiliriz. Miizigin anlam diinyasinda sekiiler
kodlara karsilik gelen eglenme, keyif alma, cosku gibi anlam alanina
isaret eden haz ve dini soylemle ortaya c¢ikan, sinirlari belirleyen,
denetim ve kontrol mekanizmasi islevi goren edep kavrami bu iki
farkli konumlanisi ifade etmektedir. Burada miizigin etrafinda olu-
san estetik deneyim alani ile dini sdylem etrafinda olusan bilissel
deneyimin trettigi farkli kodlarin veya miizigi deneyimleme bigimle-
rinin belirlenmesi ve birbirinden ayristirilmasi sorunu ortaya ¢ikmak-
tadir. Sorun edep kavraminin miizikal habitusta otoriter bir konum
kazanmasi buna karsin sekiiler bir konumlanmanin temsili olarak
haz kavraminin miizik pratiklerinden dislanmasi baglaminda ger-
ceklesmektedir. Boylece miizikal habitusta haz kavrami daha cok eg-
lence kiiltiiriiniin gelip gegici, yiizeysel iliski ve tecriibeleriyle iliskili
bir bicimde kullanildigindan, “estetik hazzin doniistiiriicli giicii”?® de

1 Yongxuan Fu, “Towards Relational Spatiality: Space, Relation and Simmel’s Moder-
nity”, Sociology (2021), 8.

20 Devrim Ozkan, “Hilmi Yavuz ile Miilakat: Sanat Ve Siir Uzerine”, (Erisim 20 Ocak
2018). Estetik hazzin dontstiiriiciiliigli sanatin 6zerk ve duyusal karakteri ile iligkili-
dir. Bkz. Herbert Marcuse, “Sanatin Siyaseti ve Formu”, ¢ev. Emine Kenan (Erisim 25
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mizikal mekanda kaybolmaktadir. Edep ve haz kavramlarinin do-
niistliriiciiliigli bedenle dogrudan iliskili bir boyuta sahip oldugu icin
burada bedenin dislanmasi veya doniistiiriilmek istenmesi toplumsal
bir hareketin diisiinsel arka planinda énemli bir yer edinmektedir.

Bedenin diglanmasi konusunun bat1 diisiincesinde estetik ala-
nindaki diisiincelerle iliskili bir sekilde ele alindigin1 gérmekteyiz.
Alt ve iist diizey hazlar arasinda ayrimlarin yapildig: 6zellikle Kant'in
“yiiksek” hazlar ile “alt” diizeydeki hazlar1 ayiran goriisii, sanatin
sanat olmayandan pratik ve aracsal degerinin olmamasiyla ayirt
edilmesi gibi fikirler Bat1 diisiincesinde yaygin kabul gormistiir. Bu
diisiince en temelde beden ve zihin ayriligini ifade eden Kartezyen
felsefenin etkilerini tasimaktadir. Maddi bir beden ve onunla zayif bir
sekilde ilintili maddi olmayan bir zihin ve ruhun varlig1 varsayimi,
bedenin acgozliiliikk ve alcalma, zihnin ise yaratilis izerine tefekkiir
etme ile iliskilendirilmesini beraberinde getirmistir. Dolayisiyla pek
cok estetik diisiiniiriin haz ilkesi fikrine karsi direnmesinin nedeni,
hazzin insan davranisinin kaba ve inceliksiz unsurlariyla iliskilendi-
rilmis olmasi olabilir.*!

Miizigin diger sanatlar icerisinde daha fazla bedensel oldugunu
ifade eden Bourdieu’ya gore miizigin harekete gecirmesi, costurmas,
bedenin hareket ve ritimlerinde varolmasi onun dogrudan beden-
sel boyutuyla ilgilidir.22 Ilk bakista hazzin bu bedensel olana yonelik
anlamlandirilma bi¢imine karsilik edep ise, toplumsal bir hareketin
kolektif boyutunu diizenleme islevi yiiklenen, dolayisiyla tek tek
bedenleri aradan cikartarak kolektif bir yapi olusturmaya yonelik-
tir. Bu durum toplumsal olanin anlamini énceden belirleme iddiasi
tasiyan ahlaki birtakim normlara isaret etmektedir. Bedensel boyu-
tun ifadesi olarak bireysellik ve miizigin bilin¢ diizeyini ifade eden
kolektif boyutu burada farkli ve 19807erin Islami kamusalliginda
ayni zamanda karsit iki alan1 yansitmaktadir. Bu durumu bir bagka
acidan Foucault'nun bedenin kontrolii ve gozetimiyle iliskili bir se-
kilde ortaya koydugu mekan yaratma ve yapilandirma yaklasimiyla
da diisilinebiliriz. Bu sekilde yapilandirilan alana, potansiyel ve acik
bir sekilde niyetlenilmis karmasik iktidar aglar1 etki etmektedir. S6z
konusu alani en iyi sekilde bilmeyi ve onu kullanmay1 amaclayan bir

Agustos 2018).

21 David Huron, “The Plural Pleasures of Music”, Proceedings of the 2004 Music and Mu-
sic Science Conference. eds. Johan Sundberg & William Brunson. (Stockholm: Kungli-
ga Musikhogskolan & KTH (Royal Institute of Technology), 2005), 10.

22 Pierre Bourdieu, Sosyoloji Meseleleri, cev. Filiz Oztiirk vd. (Ankara: Heretik Yayinlari,
2016), 188.
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yaklasimin burada ortaya c¢ikmasi beklenebilir.?® Bir baska ifadeyle
beden, iktidar aglarinin etki ettigi, ideolojik bir yénelmenin nesnesi
haline gelmektedir.

Bu kavramlarin isaret ettigi iki farkli varolma bi¢iminin s6z ko-
nusu miizik agisindan kritik boyutu, miizigin ideolojik ve estetik aci-
dan acmis oldugu iki farkli tecriibe alaninin dini séylem agisindan
tek boyutlu olarak diizenlenmesidir. Yukarida dikkat cektigimiz {ize-
re mekanin Islamilestirilmesi veya Islami unsurlarin mekansal teza-
hiirlerinde, 6zellikle estetik olandan ziyade ideolojik bir mekéan tasa-
riminin daha baskin oldugu fark edilmektedir. Konser etkinliklerinin
adlandirilmasi hususu burada 6rnek olarak verilebilir. Dinleyici ile
bulusma mekanlarinin, konser etkinlikleri olarak ifade edilmesi yeri-
ne “Kardeslik Gecesi”, “Ezgi Soleni”, “Cihada Yiirtyiis”, “Mekke’nin
Fethi”, “Kudiis Gecesi” gibi isimlendirmeler ile tanimlanmasi, meka-
nin Islamilestirilmesi cabasina yoneliktir. Zira Islamilestirme pratigi,
kamusal bir alan icerisinde Islami hassasiyetlerin artan bir sekilde
etkin olma durumuna isaret etmektedir.?* Dolayisiyla birbirine karsit
iki tecriibe alaninda, Islami bir hareketin anlami bir taraftan Miislii-
manlar icin miicadele, bilinclenme ve birlik olmaya bir davet olarak
belirginlesirken diger taraftan miizigin bir miizikal faaliyet olarak
tecriibe edilmesi belirsiz hale getirilmektedir. Dolayisiyla dini ve se-
kiiler gibi iki karsit alan olarak tasarlanan ve dinilestirme (islami-
lestirme) edimiyle tek boyutlu bir yap1 olarak belirginlesen miizikal
alanda failligin tezahir ettigi bedenin de ideolojinin ya da dini soyle-
min éngordiigii bicimde varlig sekillenmektedir. Bu durumda Islami
hareket icerisinde dini sdylemlerle kodlanarak mesaj ve s6z odakli
bir miizik anlayisi ve miizikal mekéan ortaya c¢ikmaktadir. Bu bag-
lamda “Omer Karaoglu Dinleme Kilavuzu” bashig1 ile paylasilan su
ornege bakabiliriz:%

“Eglenceye gidiyormus gibi cikilmaz evden biiyiik hayal kirikligi-
na ugrayabilirsiniz. Miimkiinse biraz Necip Fazil, Mehmet AKkif,
Osman Sar1 okumaniz tavsiye edilir.

Sanatciya; kagida, peceteye yazilmis istek uzatmayiniz Allah as-
kina. Emin olun sizin ne istediginizi o ¢ok iyi biliyor.

“Sarkilara neden ritim tutulmuyor, eslik edilmiyor?” diye diistin-
meyin. O esnada, kimisi eski giizel giinleri hatirliyor, kimisi enerji

23 Michel Foucault, Hapishanenin Dogusu, cev. Mehmet Ali Kilicbay (Ankara: imge Kita-
bevi, 1992), 185-190.

24 Van Nieuwkerk “Creating an Islamic Cultural Sphere...”, 174.

2 Ahmet Bozkus, “Onu dinleyen neden ritim tutmaz” (Erisim 22 Nisan 2022).
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depoluyor, kimisi agliyor, kimisi de ritim tutmay1 zaten bilmiyor-
dur...”

Gortildiigi gibi konser mekani miizikal mekandan daha ¢ok bir
konferans mekénina benzemektedir. Bu anlamda diisiinme, tefekkiir,
hiizlin, ge¢mise yonelik 6zlem gibi miizigin ideolojik boyutunu besle-
yen duyusal ve duygusal bir etki alaninin ortaya ¢ikmasi beklenmek-
tedir. Dini ve tarihsel anlatilar etrafinda sekillenen bu konserler ayni
zamanda siyasi bir hareketi de destekleyen mekanlar olarak ortaya
c¢ikmakta ve bununla iligkili olarak ayn1 zamanda politik bir biling
de insa etmektedir. Yukarida isimleri gecen Necip Fazil Kisakiirek,
Mehmet AKkif Ersoy, Osman Sar1 gibi isimlerin fikirleri ayni zaman-
da bu miizigin diisiinsel arka planini olusturmaktadir. Miizisyenle-
rin bircogu, bu diisiiniirlerin eserlerine asinadir ve 6rnegin Aykut
Kuskaya gibi bazi isimler 6zellikle bu sairlerin siirlerine biiyiik bir
ilgi gostermekte ve bu siirleri bestelemektedir.?® Burada s6z konusu
konser etkinliklerinde Miisliimanlar1 “bilin¢lendirmeye” yonelik bir
diisiincenin merkezde yer almasi bu miizik eserlerinin zamana dire-
nerek kendi baslarina birer miizik faaliyetleri olarak goriilememesi-
ne neden olmaktadir.

Bu toplantilarda ilk kez solcu gelenekte ortaya ¢ikan canli mizik,
siir okumalari, posterler ve sloganlar esliginde dayanisma bulusma-
larin1 Islamer gencligin takip ettigi goriilmektedir. Ancak Islami ke-
sim kendi toplantilarini bazi yonlerden solcu gelenekten ayirt etmek-
tedir: Bunlardan en belirgin olani1 kadin ve erkeklerin birbirinden
ayri oturmasi ve ara sira miizigin ritmiyle salinmanin disinda kimse-
nin dans etmemesidir.?’ Islami hareketin Islamilestirmeye yonelik ey-
lemlerinden birisi de konser esnasinda alkisa iliskin tutumdur. Aykut
Kuskaya bir konser etkinliginde dinleyici tepkilerinden bahsederken
ozellikle bu miizigin yeni yeni ortaya ciktigi ilk donemde dinleyiciler
arasinda bir grubun tekbirlerle eserlere karsilik verdiklerine dikkat
cekmektedir. Dinleyiciler tarafindan bu durum “miisrik adeti” olarak
gordiikleri alkisin yerine “Miisliimanca” bir karsilik verme niyetiy-

2% Ornek olarak Aykut Kuskaya'nin Necip Fazil Kisakiirek’ten yaptig1 besteler verilebilir:
“Kaldirimlar”, “Serseri”, “Ses”, “Yattigim Kaya” ve “Kafesli Evler”. Necip Fazil Kisakii-
rek, Cile (istanbul: Biiyilk Dogu Yaymnlari, 82. Basim, 2015), 68, 156-158, 180-181,
332, 305. Osman Sarr’nin “Haber Versem Topraga”, Osman Sari, Siirler: Onden Giden
Atlilar - Bir Savasgidir Kalbim (istanbul: iz Yayimcilik, 2. Baski, 1995), 57-58.

27 Saktanber, Ayse, “ ‘Siz Nasil Egleniyorsaniz Biz de Oyle ibadet Ediyoruz’: Entelektiiel-
lik ve Popiiler Kiiltiir Arasinda Tiirkiye’nin Yeni islamc1 Gencligi”, Kziltiir Fragmanlari:
Tiirkiye'de Giindelik Hayat, ed. Deniz Kandiyoti ve Ayse Saktanber, (istanbul: Metis
Yayinlari, 2. Basim, 2005), 270.
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le gerceklestirilmektedir. Miizikle dans etmemek, 6zellikle kadinla-
rin miizige sesli eslik etmemesi, kadin erkek ayri oturmak, tekbirle
miizigi desteklemek gibi sembol ve sloganlarin miizik pratiklerinde
birer Islami “siar” olarak goriiniirlilk kazanmasi, Islami bir mekan
olusturma cabasidir. S6z konusu miizikal kamusallikta miizigin or-
taya cikardigi kolektif cosku halinin?® kontrollii veya denetimli bir
sekilde devam ettirildigi soylenebilir. Bir bagka deyisle ortak bir du-
yus biciminin {iretilmesinde kisi, kendi benligine ve 6zel tercihlerine
mesafeli durabilme yetenegi kazanmakta ve icinde bulundugu toplu-
luga uyum saglama noktasinda niyetini ve rizasini bu sekilde ortaya
koymaktadir.?

Denetimli ve kontrollii bir sekilde hareket alaninin iiretilme-
sinde islevsel olarak goriilen bu miizik anlayisinin 6ncelikli olarak
mekanin dinilestirilmesi niyetiyle uyumlu bir sekilde Miisliiman
camiada “ahlaki” birtakim kaygilarla sekillendigi goriilmektedir.
Ozellikle 1980’lerden 1990’larin ortalarina kadar toplumsal bir bi-
lin¢ olusturma ve bu diislince dogrultusunda toplumu harekete ge-
cirmede oldukga etkili bir sekilde miizik iiretiminin gerceklestirildigi
soylenebilir. Bir diger yandan ise bu miizik pratikleri, kutsal alana
dayanarak kendini tirettiginde ve toplumsal gerceklikle bulustugun-
da, toplumsal olan ile dini sdylemler arasindaki iliskide ortaya cikan
otorite/iktidar sorunu kendini belirginlestirmektedir. Buna gore Is-
lamilestirme pratigi, ilhama dayanan bir dini diisiincenin yansimasi
olarak, kendisiyle yiice ve ciddi diizeyde bir iliski tarzim1 gerektiren
ve boylece varligini, kutsal ve saygin bir otorite olarak belirleyen 6zel
bir alan icerisinde var olmaktadir. Bu sorun etrafinda miizigin, kutsal
alana atfedilen diisiincenin otoritesi veya iktidar1 altinda, kendisine
yiiklenen diinyevi kodlar ile hiyerarsik bir iliski icerisinde kalmasi,
alt veya geride bir konum almasi olagan hale gelmektedir.

Miizigin modernlesme tarihiyle iliskili kategorik temsil bicimi
¢ogu zaman onu mesru kabul edilmeyen bir anlam diinyasina hap-
setmis goriinmektedir. Zamanin kullanilmasi, kadin erkek iliskileri,
Miisliiman diinyanin sorunlarina duyarlilik gibi farkli baglamlar,
miizik pratiklerinde dini alan ile demonik diyebilecegimiz iki kar-
sit alan1 belirgin hale getirmektedir. Tiirkce karsilig1 “seytani” olarak
cevrilebilecek olan demonik kavramini burada su anlamda kullan-

28 Durkheim’de ritiieller esnasinda grubun sezilebilir enerjisi kutsal olarak yorumlanir ve
bu ayni1 zamanda kolektif coskunun bir ifadesidir. Jonathan L. Friedmann, “Durkheim
and Social Function of Sacred Music”, Axis Mundi (2008-2009), 4.

2 Ozgiir Taburoglu, Bosluk, Asirilik ve Keyfilik (Ankara: Dogu Bat1 Yayinlari, 2016), 261.
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maktayiz: Miizik pratiklerini belirleyen unsur olarak kutsalin disinda
kalan sey diinyevi olarak ifade edilebilir. Diinyevi olanin miizikten
dislanmaya konu olan yoniinii demonik boyut olarak isimlendire-
biliriz. Demonik boyut (demonization/seytanlastirma)3® nétr bir
kategoriden ziyade Otekilestirilme, dislanma veya asagilanmaya
konu olan boyut olarak ifade edilebilir. Buna gore sekiilerlesme top-
lumsal alanin dini unsurlardan siyrilarak seytanlastirilan yoniini
temsil etmektedir. Dini perspektiften bakildiginda sekiiler olan ve
dini olan ayni anda var olamayacagindan sekiiler (dini unsurlardan
ayristirilmis) pratikler bir tiir dislama, yok sayma veya degersizlestir-
me diislincesine dayanmakta ve buraya miidahale edilmesi ve doniis-
tlirilmesi gereken alanlar olarak yaklasilmaktadir.

Burada birkag 6rnek vermek gerekirse Aykut Kuskaya icinde bu-
lundugu ilk miizik calismalarinda bir eserde soziin daha 6n plana
¢ikmasi ve miizigin arka planda tonunun diisiiriilmesi noktasinda
tartismalarin oldugunu ifade etmektedir. Ozellikle dinleyicilerden
tepki alma endisesi ile bu eserlerde “gitarin sesinin kisildigini, da-
vulun indirildigini, vokallerin attirldigim1 dile getirmektedir. Bir
baska 6rnek olarak Omer Karaoglu'nun Kuslar isimli eseri verilebilir.
Bu eser, dinleyiciler tarafindan cok begenilmesine ragmen elektro
gitarin kullanilmasindan ve rock miizigi kategorisiyle iliskilendiril-
mesinden dolay1 elestirilere maruz kalmistir. icinde bulunulan sos-
yolojik-siyasal zemine bagli olarak miizik eserleri, Miisliimanlarin
modern diinyaya yonelik miicadelelerini dile getirdikleri bir soylem
alani haline getirilmektedir. Dolayisiyla s6ze dayali mesajin 6ncelen-
digi, sanatsal kaygilarin ise geriden geldigi goriilmektedir. Mesajin
onceligi meselesinin, dini metinlerin okunmasinda miizigin anlami
etkili bir sekilde iletme ve zenginlestirme rolii ile iliskili oldugunu
ve bu nedenle de miizigin, Islami icerik baglaminda metinsel goste-
rim ve dini ifade karsisinda ikincil konumda kaldigini soyleyebiliriz.
Buna gore bazi bolgelerde vokal miizik tiirlerinin daha 6n plana cik-
masinin s6z ve miizik arasindaki bu hiyerarsik iliskiye bagli olarak
tezahiir ettigi sdylenebilir.31

30 Van Nieuwkerk, “Creating an Islamic Cultural Sphere”, 172. Miizikte “demonisation”,
ozellikle “Otekilestirme” ile birlikte bir tiir dislama, yok sayma, degersizlestirme dii-
siincesine dayanmaktadir. Bir siyahi miizigi olan blues miizikal formunun “seytanin
miizigi” olarak kavramsallastirilmasi buna bir 6rnek olarak gosterilebilir. Bkz. Giles
Oakley, Blues Tarihi - Seytan’in Miizigi, cev: Aydemir Oziigiil (istanbul: Ayrint1 Yayin-
lar, 2004), 24-25.

31 Philip Bohlman, Diinya Miizigi, cev. Hakan Giir (Istanbul: Dost Kitabevi, 2015), 92.
Bununla birlikte s6z ve miizik arasindaki bu hiyerarsik iliski yalnizca dini alana has bir
olusum degildir. Ornegin Anadolu pop miizik eserleri de s6z-miizik iliskisi acisindan
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Miizigin bu ikincil konumu ayrica miizigin tarihinde modern-
lesme deneyimleriyle birlikte kapitalist kiiltiiriin baskinligiyla alakali
tliketim kiltiird, pasif hale getirme, bos zaman, dini acidan sakincal
soz ve deyisler vs. acisindan bir sorun olarak tartisiimaktadir. Ancak
bununla iliskili 6nemli bir diger husus da modern diinyada kolektif
anlatilar karsisinda 6znel boyutun énemli hale gelmesi, yasam tarzi
tercihleriyle iliskili bedensel yonlerin bireysellik ve 6zgiirliikk acisin-
dan birer gostergeye doniismesi dolayisiyla Islami hareket icerisin-
de kolektif soylemin parcalanma tehdidi ile karsi karsiya kalmasi-
dir. Béylece miizigin algilanis1 sanatsal boyutundan ziyade Islami
kiiltiirde ¢cogunlukla fikhi vechesinin 6n plana cikarilmasiyla anlam
kazanmaktadir. Bilhassa modern kiilt{ir{in bir parcasi olarak popiiler
kiiltiir alaninin bir parcasi olarak goriilen miizik pratikleri bu alanin
karsisinda insa edilen kutsal alanda “Islamilestirilerek” yeniden
sekillendirilmektedir. Bu minvalde miizigin “dava” etrafinda olusan
ideolojisi, Miisliimanlarin bir araya gelerek dini ve siyasi anlamda bir
zihni yonelimini ve ideolojik bilin¢lenmesini dolayisiyla kolektif bir
hareketi ifade etmektedir.

Bu sekilde ideolojik olarak belirlenmis kodlar vasitasiyla sekii-
ler olarak goriilen toplumsal kategorilerin doniistiiriilmesi miizigin
sanatsal ve estetik boyutunu ideoloji ile iliskili hale getirmektedir.
Halbuki alternatif olarak kurulan etkin ve aktif bir kars1 kamusal alan
deneyimi miizigin ideolojinin yaninda sanatsal yoniiniin de énemli
hale getirilmesiyle bir bagka ifadeyle miizigin kendi diinyasiyla iliski-
li estetik bir tecriibe alan1 olarak 6ne cikarilmasiyla miimkiindiir. Bu
acidan olusan miizikal hareket alani icerisinde kutsal alanla birlikte
diinyevi (sekiiler) pratiklerin ve diisiinme bicimlerinin de varliginin
fark edilmesi kritik bir konudur. Mardin, Dogu ve bilhassa Islam cog-
rafyasinda ortaya ¢ikan diinyevi aydinlanmanin giicliikleri iizerinde
dururken, bu toplumlarda var olan “demonik kavrayis noksanligi”na
dikkatimizi cekmektedir. Mardin’in Islami kiiltiir icerisinde bir dii-
siince aliskanligi olarak ifade ettigi bu durum miizik yapma bigimle-
rine de yansimaktadir. Bu kavrama bicimine gore;*?

incelendiginde donemin sartlarina bagl olarak miizigin 6nemli isimlerinin toplum-
sal fikirleri giderek siyasi bir tavra doniismiistiir. bk. Ugur Kiiciikkkaplan, 7iirkive’nin
Pop Miizigi (istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2016), 73. Halil Turhanli, Miizik ve Muhalefet
(istanbul: Altikirkbes Yayin, 1996), 14.

32 Ogzgiir Taburoglu, Diinyevi ve Kutsal: Modernlerin Maneviyat Arayislar: (istanbul: Me-
tis Yayinlari, 2008), 171. Ayni calismada demonlar elestirel kavrayisin kiigiik parcalari
olarak ifade edilmektedir. Bkz. 176.
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[13

.. olan biten her seyi tektanrili bir kozmolojinin yansimalari,
egretilemeleri olarak tasvir eden ve ortodoks Islamin devami
olan diisiince aliskanliklarindan kurtulamayan aydinlar, heretik
bir evren, tektanrinin goriintiisiinden, yansisindan ayri, sekiiler,
diinyevi bir kozmos tasarlayamamaktadirlar. “Demonik yoni za-
yif’ kalan bu aydinlar, diinyevi temalara dokunduklarinda bile,
tekbicimli bir bilgi kurami icinden konusur ve yazarlar.”

Miizikte “demonisation”, 6zellikle “Gtekilestirme” ile birlikte bir
tlir dislama, yok sayma, degersizlestirme diisiincesine dayanmakta-
dir. Buradan hareketle kutsal, karsisinda belli bir konuma geciren
yani kendisine saygi duyulan, husu ve takva haliyle kendisini tecriibe
ettiren ve kendi icindeki biitiinl{igiinli bozmadan ona dahil olunabi-
len bir mekan kurgusu sunmaktadir. Diinyevi veya “demonik” olan
ise simdi-burada olan gerceklige yonelen, kisinin onu ve kendisini
doniistiirmeden dahil olamayacagi ve bu acidan da “muhayyile” ve
pratik alan ile daha cok iliski kurularak anlasilabilecek olan bir ta-
sarimdir. Bu tasarim baglaminda miizigin yeni bir mekan olusturma,
dolayisiyla diisiincenin doniisiimiinii saglayan bir ortama eslik etme
anlaminda yeni bir kamusalligin ifadesi oldugunu séyleyebiliriz. Bir
bagka ifadeyle bu durum miizige, kendisi araciliiyla iletilen sozlerin
gerisinde duran bir sey olarak degil, s6zleri, yeni bir anlama diizeyi-
ne tasiyan bir ortam olarak bakabilmek anlamina gelmektedir.

Islami mars ve ezgiler 1980’lerde ilk ortaya cikisindan itibaren
kendini, eglenceyle iliskili anlam diinyasindan farklilastirmak sure-
tiyle var etmektedir. islamcilik ve eglence arasindaki iliskiyi ele aldig1
kitabinda Bayat eglencenin, iktidar karsisinda yikici olabilecegi
gercegine isaret etmektedir. Eglence, dislayici kodlara sahip doktrinel
otoritenin rahatini kacirmaktadir. Zira anlik bir kaynasma bicimi
olarak eglence, kat1 yapilara, disipline, tek bir sdyleme bicimi ile
hakikatin tekeline karsi duran giiclii bir rakip model olarak ortaya
cikmaktadir. Esneklik, aciklik ve elestiri ortaminda dogal bir sekilde
varligini devam ettiren eglencenin, doktrinel otoritenin tek boyutlu
sOylemiyle catisma icinde olmasi veya onun tarafindan denetlenmesi
sasirtict degildir. Dolayisiyla eglence kutsal ve dokunulamaz olan,
gelecekteki, uzak ve soyut referanslarin degil hemen, simdi ve bura-
da olan hazzin verdigi neseye dayanmaktadir.®

33 Asaf Bayat, Life as Politics: How Ordinary People Change the Middle East (Amster-
dam: Amsterdam University Press, 2010), 156.
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Ortaya cikan veya icra edilen miizik ayni zamanda bedensel bir
varlik kazanmaktadir. Merleau-Ponty’ye gore beden, dilden 6nce an-
lamin tortulastig1 yer ve sayesinde diinya ile iletisimin gerceklestigi
bir vasitadir.>* Bu minvalde sekillenen miicadele geleneksel kitlesel
ylrilylislerden, sokak isgaline, film gosterimleri ve sokak senlikle-
rine, farkl sekillerde tezahiir eden kolektif eylemlerle bu séylemi
asan, estetik, duygulanimsal kolektif bir kamusallik deneyimi ortaya
cikacaktir.®® Mars ve ezgilerin anlam diinyas: da Islami kiiltiir iceri-
sinde miizigin algilanmasiyla iligkili bir sekilde bedende tortulasan
anlami yansitmaktadir. Bu acidan beden bir yandan tarihsel siireci
kendinde tasiyan ve buna gore bir tepki olusturan yerken bir yan-
dan da zaman ve mekanla iliskiselliginde ortaya cikan degisime acik
bir faillik bicimidir. Bu durumda iliskisel yaklasim miizikte kutsal
olan kadar sekiiler olanin, yap1 kadar faillik bi¢cimlerinin, tarihsel
olan kadar giincel olanin da 6nemini ayni anda ortaya cikarmakta-
dir. Dolayisiyla bu diinyayla iletisimin gerceklestigi bir mekén olarak
beden ve duyularin kutsal boyutla iliskisel bir bag kurmas: 6nemli
hale gelmektedir. Bedensel ve duyusal yonleriyle fiziksel olarak bir
mekansallik aynm1 anda Simmel’in iligkisel mekansallik kullanimini
hatirlatmaktadir. Bir mekanda bir araya gelen insanlarin olusturdu-
gu toplumsallik, fiziksel varliklari ile sinirh degildir. Toplumsallik za-
mana ve uzama yayilmis farkli etki alanlarinin toplamini ve karsilikli
etkilesim siirecini iceren kapsamli bir agdir.>® Dolayisiyla burada ilis-
kisel mekansallikta fiziksel ve askin boyutlar arasinda da bir bagdan
bahsetmek miimkiindiir. Dini deneyim acisindan bireyin bu diinyaya
ait bedensel yonii ile manevi boyutunu temsil eden askin yonii iligki-
sel bir yaklagimla ele alinmalidir.

Askinlik tecriibesinin simdi burada olana yonelebilme yete-
negi kazanmasi Irigaray tarafindan “duyulabilir askinlik” tabiriy-
le, etik boyutuyla ifade edilmektedir. Bu durum, Islami hareketin
kamusalliginda kutsal alanla birlikte diinyevi olana yénelmenin de
etik bir ilke olarak anlam kazandigini ifade etmektedir. Duyulabilir
askinlik tecriibesinde soylemler “taslasmis” ve miiminlerin iizerine
kesin metinler halinde kapanmig degildir. Eglencenin esnek, akiskan,
coskulu, karakteri ile tinsel icerikler belirli suretler, diinyevi bicimler
icine taginmadikca etik bir gerceklik halini alamamaktadir. Dolay1-

34 Goker- Cegin, Tozciiliigiin Tasfivesi, 81.

3 Begiim Ozden Firat, Ezgi Bakcay, “Cagdas Sanattan Radikal Siyasete, Estetik-Politik
Eylem”, (Erisim 21 Mayis 2022)

36 Yongxuan Fu, “Towards Relational Spatiality: Space, Relation and Simmel’s Moder-
nity”, 7-8.
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styla Irigaray’in askinlikta “duyulabilir” olarak gordugh taraf bura-
sidir. Kisacasi askinlik diinyevilesmedikce “etik disi bir ide” olarak
kalmaktadir.®” Burada iliskisel baglamda ortaya cikan kamusalligin
norm ve degerleri, aktorlerin zaman ve mekan kosullarindan etki-
lenerek birbirleriyle iliskiye gecmelerinin birer yan iiriinleri olarak
ifade edilebilir. Zira toplumsal alanda karsilastigimiz deger katego-
rileri 6zellikle Amerikali klasik faydacilar tarafindan ele alinmis ve
degerlerin insan varolusundan bagimsiz bir bicimde konumlanan,
basitce nesnel verili seyler olmadiklar: tartisilmistir. Buna gore de-
gerler toplumsal diizeyde 6zne ve nesnenin etkilesiminin bir sonucu
olarak ele alinmaktadir.®®

“Aktor, kendisini digerinin yerine koyar, goriis agisini bu ikinci ile
tartismaci baglar kurarak genisletir ve boylece cok daha kapsam-
l1, kozmopolit, evrensel bakis acilarina ulasir. Benzer bicimde,
karsilikli angajmanin veya islemin -bir diizen meselesidir- ideal
bicimi aktorlerin evrensel bir topluluk icinde 6zgiir ve acik iletisi-
mini, i¢cinde isbirliginin ve catismanin akilci olarak diizenlendigi
bir iliskisel matrisi icerir. Bu ‘baghilikli yasam bi¢imi’ —tek kelime
ile ifade etmek gerekirse, demokrasi- kisi-Otesi 6lcekte ahlaki akli
da ihtiva eder; pratik diisiincenin genel olarak, bir deneysel bilim
modelindeki ahlaki ve politik sorunlara yonelik calismalar ile ha-
kim oldugu ‘birlikte iletilmis tecriibeyi’ de icerir.”*

Biitiin bunlar bize dini ve diinyevi boyutlarin, miizik pratiklerin-
de birlikte ele alinmasinin yaratici bir eylem alani, miizakere edilmis
baglantili deneyimler, daha tatmin edici ahlaki bir 6zellik ve kolektif
boyutlu toplumsal anlasmalar sunmasi acisindan Islami hareketin
kamusalliginda iliskisel bakisin avantajlarini gostermektedir. Bunun
icin estetik ve dini unsurlarin iliskiselligiyle miizigin sekillendirilme-
si, iki alan arasinda iktidara veya hiyerarsiye dayali iligki bi¢imlerinin
yerine yeni bir zeminde ele alinmasi1 anlamina gelmektedir. Alternatif
bir kamusal alanin insa edilmesinde otoriter yapilara kars: giiclii bir
elestirel bilin¢ olusumunu mimkiin kilacak iliskisel baglarin kritik
bir 6nemi vardir. Miizigin dislanmaya konu olan “demonik” boyutu
esasinda miizigin ¢cok boyutlu yapisiyla iliskilidir. Duyusal, bilissel,
sosyal bircok farkli alanda miizigin tecriibe edilmesi, ortaya cikardi-
g1 pratiklerle cogul bir alan iiretmektedir. Bu cogulluk ideolojik ola-
rak belirlenen miizigin rotasinda bir sinirlandirma, etkisini azaltma

37 Taburoglu, Diinyevi ve Kutsal, 285-286.
38 Goker- Cegin, Tozciiliigiin Tasfivesi, 53.
3 Goker- Cegin, Tozciliigiin Tasfivesi, 54.
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veya yok etme seklinde degil, soziin kendini ¢oklu alanlarda gortiniir
hale getirmesi ve etkisini cogaltmas1 anlamina geleceginden, Islami
kamusalligin diinyevi ve dini alanlarla iliskisel baglantisallig1 6nem
kazanmaktadir. Aksi halde yapinin ve insan failliginin énceden verili
anlamlarla sabitlenmesi ve birbirini etkileme alanindan ¢ikmasi ka-
musalligin canli ve dinamik yapisini bir siire sonra donuklastiracak
ve yasanilan zaman diliminde miizigin anlamini nostaljik bir olaya
doniistiirecektir. Zaman ve mekan faktoriine bagli olarak degisen he-
defler, ilgiler ve zevkler acisindan degerlendirildiginde bu durum,
miizik faaliyetlerinin kendini yeniden iiretememesine ve donemsel
bir {iretim olarak kalmasina neden olacaktir.

Son olarak hem istikrar hem de degisim acisindan failligin yo-
nelimleri uzamsallikla birlikte ayn1 anda zamansal da bir gecis ha-
lindedir. Baska bir deyisle faillik birden ¢ok zamansallik icinde yer
alabilir.** Mead’in “sosyalligin zamansal boyutu” olarak ele aldigi bu
durum, yeni ortaya cikan olaylarla iliskiye gecen aktorlerin kendile-
rini eski ile yeni arasinda bir yerde konumlanmis olarak bulmalari ve
gecmis ile gelecege dair perspektiflerini biitiinlestirmeye yonelik yeni
yollar gelistirmeye mecbur kalmalarini ifade etmektedir. Dolayisiyla
bu zamansal perspektifleri yeniden insa etmek durumunda kalan de-
gisme siirecinde aktorler hayal giicii veya miizakereye dayal iligki-
sel tepkiler verme kapasitelerini yiikseltebilirler. Bir baska ifadeyle
¢oklu-zamansal-iliskisel baglamlarim kesisim noktasinda kalan ak-
torler daha kapsamli, yaratici ve elestirel bir faillik olusturabilirler.*
Bu nedenle Islami kamusallikta iliskisel faillik toplumsal, siyasal ve
bireysel durumlara yonelik daha yaratici, 6zgilin ve tatminkar iliskile-
rin iiretilmesini saglayabilir ve bdylece Islami hareketin geleceginde
anlaml pratikler tiretmeye devam edebilir.

Sonug

Islami mars ve ezgiler 6zelinde Tiirkiye'de 19807lerde Islami
kamusalligin yap1 ve failligine dair farkli yaklasimlar mevcuttur.
Ozellikle modernlesme siirecinin ortaya koydugu kutsal ve sekiiler
gibi ikili anlatimlar, kategorik ayrimlar veya iliskisel alanlar sek-
linde farkli yaklasimlarla ele alinabilir. Bu minvalde miizik pratik-
leri acisindan 1980’lerden yaklasik olarak 1990’larin ortalarina
kadar alternatif Islami kamusalligin sekillenmesinde baskin olarak
kategorik ayrimlarin 6ne cikarildigi1 ve kendi icine kapali yap1 ve

4 Goker- Cegin, Tozciliigiin Tasfivesi, 67.
41 Goker- Cegin, Tozciliigiin Tastivesi, 114-115.
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faillik bicimlerinin tiretildigi gortilmektedir. Giindelik hayat pratikle-
rinin Islamilestirilmesi, giindelik hayatta bosluk kalmayacak sekilde
Islami kodlara bagvurulmasi ve buna bagh olarak diinyevi olanin di-
sarida birakilmasi hatta olumsuz bir 6teki olarak kodlanmasi gibi tu-
tumlar bu kategorik ayrimlar olusturmaktadir. Kendi icine kapalilik
ve kategorik ayrisma alternatif bir kamusalligin olusumunda ideoloji
acisindan giiclii bir kolektif bilinci iiretebilir ve kitlesel olarak insan-
lar1 belli bir diisiincenin arkasindan harekete gecirebilir. Bunun yani1
sira bu durum birtakim sinirlilik ve dezavantajlar1 da beraberinde
getirmektedir. Islami hareketin nostaljik bir olusum olarak kalmasi,
kamusal alanin ¢oklu yapisinda var olamamasi, elestirel bir biling ve
miizakere alani {iretememesi gibi sorunlara neden olarak Islami ka-
musalligin dinamik ve canli yapisini bir siire sonra kat1 ve degismez
bir forma doniistiirme riski tasimaktadir.

Iliskisel yaklasim acisindan miizik ve ideoloji arasindaki iligkide
birinin digerine daimi bir istiinligiiniin olmadigi, dolayisiyla énce-
den belirlenmis kategoriler yerine doniismeye ve yeni bir dil olmaya
acik yapi ve faiillik bicimleri 6ne ¢ikmaktadir. Bu anlamda miizigin
sozleri ve enstriimantal yapisiyla zamansal ve mekansal degisimlere
bagli olarak kendini dontistiirmesi son derece olagan hale gelmekte-
dir. Aksi halde miizigin tarihin belli bir doneminde kalmis ve bugiine
sOyleyecek sozii ve etkisinin kalmamig oldugu izlenimi olusmakta-
dir. Konser mekanlari, miizik piyasasi, dinleyici ile iliskiler, aktorle-
rin degisen ilgi ve tercihleriyle iliskilendirilerek, miizigin alternatif
kamusallig1 da bu iliskisel baglam icinde anlamini yeniden tiretmek
zorundadir. Bu yeniden {iiretim miizik faaliyetlerindeki degisim ve
siirekliligin bir gostergesi olarak miizigin nostaljik bir anlat1 olmasini
bertaraf edebilir ve farkli kusaklar icin anlaml bir yol acabilir.

Sonuc olarak ikili anlatimlarin toplumsal alanda akislarin, yone-
limlerin dolayisiyla baglarin goriilebilmesi icin basvurulmasi mecbu-
ri kategoriler oldugu aciktir. S6z konusu etkilesim alaninin kurulmasi
icin gereken bu kategorilerin yoklugu degil iliskisel boyutunun fark
edilmesi ve yapi-fail iliskilerinde zamansal ve uzamsal boyutlariy-
la 6ne c¢ikarilmasidir. Bugiin ¢oklu kamusalliklarin daha da zorunlu
hale geldigi bir zaman diliminde kendi kendini sinirlayan bir kamu-
salligin varligini devam ettirebilmesi pek miimkiin goériinmemekte-
dir. Bu nedenle kamusal sdylemin insasinda dini alanin oldugu kadar
toplumsal gerceklik alaninin diinyevi olan dolayisiyla siirekli degisi-
me ugrayan boyutunun da etkilesimsel bir perspektifle ele alinmasi
gerekmektedir.
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A CRITICAL APPROACH TO THE FORMATION
OF THE ALTERNATIVE MUSICAL FIELD

IN THE CONTEXT OF THE ISLAMIC MOVEMENT

Siimeyye AYDIN BULUT*

Extended Abstract

In Turkey, besides many artistic activities such as poetry, novels, and cinema, mu-
sic was one of the required fields that the Islamic movement’s publicity aimed to
create in the 1980s. We can express these musical practices created in an Islamic
movement in Turkey as Islamic marches and melodies. Marches and melodies
emerged as musical works placed between plays in the band theatres for the first
time. These recordings are musically simple anthem forms, sometimes only ac-
companied by vocals and sometimes rhythm accompaniment. A distant approach
to this newly formed music manifests itself in these first works. As the music
producers received positive feedback from the audience, they transformed the
musical works sung in the band theaters into solo and group albums. This way, the
first Islamic marches and melodies music albums came on the market.

However, music production and distribution processes show us that this field of
music is not just a musical practice in terms of aesthetics and art. This music crea-
ted a common voice in political party rallies, Islamic associations and foundations
where the Islamic movement is represented, imam-hatip high schools and specific
radios brought the music to produce a social and political meaning. Music practi-
ces constructed with Islamic references have created many different purposes and
actions in daily life, such as transforming society, keeping the community together,
and supporting a political discourse.

Considering the historical background that shaped these musical activities is re-
lated to the withdrawal of religion in many political, social, and cultural fields in
Turkey’s modernization history. As a reaction to the modernization process since
the Ottoman Empire’s last period, the activities of the Islamic movement to keep
the community together in the axis of Islamic discourse and concepts and direct
the modernization experiences in a controlled way have become a part of the
intellectual background of the music. In the modernization process, the decrease
in the visibility and influence of religion in daily life and the political field has re-
vealed the actions supported by religious discourse and practices as a counter-rea-
ction. The Islamic movement positioned itself in an alternative and opposite area.
Thus, the re-interpretation of daily life with Islamic discourse and practices has
played a functional role in various tools such as music, novels, cinema, radio, and
magazines.

*

., Ondokuz Mayis University, Faculty of Theology, Department of Sociology of
Religion, sumeyye.aydin@omu.edu.tr, https://orcid.org/0000-0001-8929-1606.
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The problem we will address in this study is related to the definition of music as a
part of the Islamic movement with religious references to represent the religious
space. What stands out here is the instrumentalization of music and its one-di-
mensional experience, entirely in line with a specific ideology. So music activities
in Islamic habitus also reflect a dual structure within a structure that continues
the dual narratives of modernization. Music has a deep-rooted tradition in a reli-
gious culture that has taken place in different layers of social life, such as military
music, Sufi music, and Ottoman palace music. Despite this, music in the Islamic
movement in the 1980s did not correspond to a legitimate field.

Music is accepted as a meaningful activity only when produced according to a
legitimate goal, raising the Islamic movement’s ideology. In this sense, understan-
ding and experiencing music presents the problem of the existence of two oppo-
site fields, which we can call religious and demonic. As a part of secular culture,
music has always been understood as representing a demonic realm. For this, the
necessity of making music primarily legitimate in terms of figh and carrying an
accepted idea emerges. This role attributed to music becomes a problem in terms
of the limits of two different meaning areas, religious and demonic, in the music
produced.

Eventually, this approach limits the possibilities of interaction between music and
religious discourse. It prevents the music from producing multiple meanings, ca-
using it to gain a one-dimensional structure. In musical practice, which has been
instrumentalized, the idea of music remains backward, and religious discourse
comes to the fore. Thus, religious discourse reflects the authority of religious spa-
ce to structure and form agency at every stage in which music is produced. The

predetermined idea of music limits both the Islamic movement as the structure db | 999
created by music and the forms of agency that will ensure the continuity of the

Islamic movement. The critical consequence of this situation is that the alternative

musical field cannot reproduce itself in the publicity of the Islamic movement,

losing its dynamic structure and losing its power to influence society by being

identified with the meaning produced in a particular historical period. The impor-

tance of a relational approach is that structure and agency relations are taken as

an incomplete process, and dimensions of mutual interaction have emerged and

yet realized the potential fields of opportunity.

Keywords: Islamic Movement, Islamic Habitus, Musical Field, Publicity, Relational
Approach.
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e 2k %

Arap Beldgat tarihinde Aristocu ve Helenistik diisiincenin etkisinde kalarak fel-
sefi retorigi, mantiksal kavram ve yontemleri merkeze alan ve beldgat ilmini de
buna gore kuran bazi dilbilimciler bulunmaktadir. Bunlardan biri de Magrip bela-
gat ekoliinden Ebii’l-Kasim es-Sicilmasi’dir (6. ?). Iste bu calismada Sicilmasinin
el-Menze ii’'l-bedi * fi tecnisi esdlibi’l-bedi * adl1 eseri incelenerek belagat anlayisinin
ortaya konulmasi hedeflenmistir. Eserin tamaminin incelenmesi suretiyle yiir{itii-
len ¢alisma ile Sicilmasi'nin bu eserinde edebi elestiri ve beldgat anlayisini Aristo
mantig1 ve felsefesinin etkisinde ortaya koydugu; bu cercevede Aristo’nun varligin
yiiklemleri seklinde belirledigi kategorileri model alarak on iist baslik belirledigi,
her bir bashg: yiiksek cins olarak tanimladig1 ve bu cinslerden her birinin altinda
tiirlere, bab ve kisimlara yer verdigi goriilmiistiir. Miiellifin felsefl kategori mantig1
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ve eserinde izledigi usul ile bel4gattaki beydn, mednt ve bedi seklindeki klasik ti¢lii
tasnif yonteminden ayrildig: tespit edilmistir. Her ne kadar Sicilmasi eserinde Aris-
to mantig1 ve felsefesinin etkisinde kalsa da Aristo ile kategorilerin isimlendirmesi
ve bunlarla edebi anlamlar kastetmesi hususlarinda ayristigi, kendine has siste-
matik ve 6zglin bir belagat anlayisina sahip oldugu sonucuna ulagilmistir.

Anahtar Kelimeler: Sicilmési, Beldgat, Mantik, Kategori, Kavram.

Ebia al-Kasim al-Sijilmasi ‘s Rhetorical Understanding
(In the Context of Rhetoric-Logic Relationship)

Abstract

In the history of Arabic rhetoric, there are some linguists who, under the influence
of Aristotelian and Hellenistic thought, center philosophical rhetoric, logical con-
cepts and methods and establish the science of rhetoric accordingly. One of them
is Eba al-Kasim al-Sijilmasi (d.?), from the Maghreb rhetoric school. In this study,
it is aimed to reveal the understanding of rhetoric by examining Sijilmast’s work
called al-Manza ‘ al-badr  fi tejnis esalib al-badi ‘. With the study carried out by exa-
mining the entire work, Sijilmasi revealed his understanding of literary criticism
and rhetoric in this work under the influence of Aristotelian logic and philosophy,
and in this framework, Aristotle determined the categories he determined as the
predicates of existence, and defined each title as high genus, and determined ten
subheadings. It has been seen that each of the genera includes species, chapters
and parts. It has been determined that the author’s work differs from the classical
classification method in the form of bayan, ma ani, and badr in rhetoric with its
category logic. Although Sijilmasi was under the influence of Aristotelian logic
and philosophy in his work, it was concluded that he had a unique systematic and
original understanding of rhetoric, differing from Aristotle in naming categories
and referring to them with literary meanings.

Keywords: Sijilmasi, Rhetoric, Logic, Category, Concept.

Giris

Erken Abbasiler doneminde yoneticiler tarafindan Antik Yunan
ve Helen felsefi birikiminin Arapcaya cevrilmesine énem verilmis-
tir. Ozellikle Aristo'nun Retorik, Organon, Poetika gibi mantiga dair
eserleri bunlardan bazilaridir. Mantik ilminin Islam diinyasina inti-
kaliyle birlikte bu ilim, dini ilimleri oldugu kadar Arap dil ilimlerini
de kavram, yontem, tasnif ve teori bakimlarindan etkilemistir. Aristo
mantiginin etkiledigi dil ilimlerinden biri de beldgattir. 10.yy’dan iti-
baren tesekkiil etmeye baslayan belagat ilmi bir siire sonra 6zellikle
Kudéame b. Ca‘fer (6. 337/948 [?]) ve Nakdii’s-si v adli belagat ca-
lismasi ile birlikte kismen hem felsefi retorik ve siir hem de mantik
ilmi etkisinde gelismeye baslamistir. Dogu ve Bati belagat ekolleri-
ne nispet edilen bazi alimler ve onlarin telif ettigi beldgat kaynak-
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lar1 mantik ve felsefenin acikca etkisinin goriildiigii 6rnekler olarak
karsimiza cikmaktadir.! Ornegin Dogu ekoliiniin énciisii sayilan Eb{i
Ya‘'ktib es-Sekkakinin (6. 626/1229) Miftdhu’l- uliim adli eseri man-
tik ilminden etkilenerek telif edilen kapsamli belagat kaynaklarindan
biridir. Bu yoniiyle Miftahu’l- uliim miiteahhir belagat calismalarini
kavram Orgiisii ve tasnif yontemi bakimlarindan etkilemistir.? Aras-
tirma baglaminda inceledigimiz ve Bat1 belagat ekoliinden olan Eb{i
Muhammed el-Kasim b. Muhammed b. Abdiilaziz el-Ensari es-Sicil-
masi (0. ?) de el-Mengze ii’l-bedi ‘ fi tecnisi esdlibi’l-bedi “ adl1 eserini fel-
sefe ve mantik ilminin etkisinde telif etmistir. Sicilmasi Fasl oldugu
icin burada Bat1 belagat ekoliine kisaca deginmek yararl olur.

Bati (Magrip) beldgat ekolii, Dogu ve Arap/Biilegd ekoliin-
den etkilenerek tesekkiil etmistir. Bat1 ekolii bu yoniiyle eklektik
bir yapidadir. Ekol, edebi zevkle birlikte elestiriyi de onceleyen bir
yap1 arz etmektedir. Bu ekol alimleri s6z sanatlarina ve siire agirlik
vermeleriyle bilinir. Bat1 ekolii, Cezayir, Tunus, Fas ve Ispanya’da ge-
lismistir. Ekoliin 6nciisii el-Umde fi mehdsini’s-si r ve ddabih adli ese-
riyle bilinen ibn Resik el-Kayrevan?'dir (6. 456/1064). Yine, el-Mi‘ydr
fi nakdi’l-es‘ar kitabinin sahibi Muhammed b. Ahmed el-Endeliisi (6.
633/1236) bu ekoliin ileri gelen belagat alimlerindendir.® Aralarinda
edebf elestiri ile birlikte Aristocu ve Helenistik diisiincenin etkisinde
kalarak felsefi retorigi, mantiksal kavram ve yontemleri merkeze alan
belagatcilar da vardir. Hicri 7. yy.in sonu ile 8. yy.in basinda yasayan
Sicilmasi ile birlikte bu yonleri ile temaytiiz eden ve Bati belagat eko-
liinden olan iki isim daha karsimiza ¢cikmaktadir:

! Sevki Dayf, el-Beliga: tetavvur ve t4rih (Kahire: Daru’l-Ma arif, 2003), 286-313;
Ibrahim Capak, Diisiince Gelenegimizde Mantik (Istanbul: Ensar Yay., 2016), 62-66;
Nicholas Rescher, islam Mantik Tarihi (istanbul: Litera Yay., 2018), 49-94; Fuad Zer-
vak, “Eseru’l-felsefeti’l-y(inaniyye fi'l-belagati’l-‘arabiyye”, Defdtiru Mahber es-Si‘tiyye
el-Cezéiriyye 3/7 (2018), 130-143; Tahsin Yurttas, “Mantik ilminin Belagata Etkisi”,
Miitefekkir 9/17 (15 Haziran 2022), 81-105; Cengiz Kallek, “Kuddme b. Ca‘fer”, 7Zr-
kiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002).

2 Eba Ya'kb Siractiddin Sekkaki, Miftdhu’l- ‘uliim, thk. Abdiilhamid Hindavi (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l- Ilmi, 2000), 1-47; Dayf, el-Beldga: tetavvur ve tarih, 290-293; Ismail
Durmus, “Sekkaki, Ebi Ya'’kib”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul:
TDV Yayinlari, 2009), 36/332-334.

3 Bat1 Ekolii hakkinda ayrmtili bilgi icin bk. Hasan Tasdelen, “Belagat ilmi ve Tarihi”,
Islam Medeniyetinde Dil [limleri: Tarih ve Problemler, ed. ismail Giiler (istanbul: ISAM
Yay., 2015), 296-297; Nasrullah Hacimiiftiioglu, “Belagat Ekolleri ve Anadolu Belagat
Calismalar”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi- Atatiirk Universitesi [sldmi
llimler Fakiiltesi Dergisi 8 (1988), 120; Ziilfikar Tiiccar, “Ibn Resik el-Kayrevani”, 7Zir-
kiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 20/247-249.
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1. Minhdcii’l-biileg&’ ve sirdcii’l-iidebd kitabinin miiellifi Hazim
el-Karticenni (6. 684/1285)*

2. er-Ravziil-meri* fi sind ‘ati’l-bedi adl1 belagat eseriyle bi-
linen ve matematikciligiyle taninan cok yonlii alim Ibnii'l-Benna
el-Merrakisi (6. 721/1321)°

Bu ii¢ alim felsefi yaklasimlari ile Helen ve Yunan diisiincesinin
retorik ve siir anlayisindan etkilenmis, Aristo’'nun mantik, siir ve re-
torige dair eserlerini 6ziimseyerek felsefi kaynaklardaki edebiyat te-
orilerini Arap belagati ve siirine uyarlamiglardir. Burada Sicilmasi’ye
etkisi baglaminda Kartacenni'ye kisaca deginmek gerekir.

Kartacenni (6. 684/1285) Magrib Beldgat ekoliinden olup MinA4-
cti’l-biilega adli eserinde pek cok mantik ve felsefe kavramini kullanir
ve teorik bakimdan edebi elestiri anlayisini olustururken Aristo’nun
Poetika’sindan faydalanir. Ozellikle siir ve tenkidini tahyfl kavrami
baglaminda inceler ve diisiincelerini kuramsal bir temelde ifade eder.
Miiellif, kitabinin lafiz, mana, nazim ve {islup boliimlerinde mantiki
yontemlerle felsefi yorumlara siklikla basvurur.® Yaklasik olarak ayni
donemde yasayan ve onunla goriisen Sicilmasi de Kartacenni’nin bu
felsefi tutumundan etkilenir ve eserinde kavramsal/yontemsel agi-
dan oldugu kadar icerik diizeyinde de belagati mantiksal bir temele
oturtur. Sicilmasi kitabini Klasik Arap Edebiyatindan ve Aristo’'nun
kategori, mantik ve siir anlayisindan etkilenerek telif eder.” Ornegin
bazi yerlerde dogrudan Aristo'nun Kategoriler (el-Mekiildt) adli ese-
rine atifta bulunur veya onun goriislerini elestirir.® Fakat bu etkinin
daha cok Kartdcenni ve onun Minhdciil-biilegg adli eseri tizerinden
gerceklestigi goriiliir. Nitekim Sicilmasi’nin 6rneklendirme metodu
daha ¢ok Kur'dn ayetlerine, siirlere ve daha sonra da nesire daya-
nir. Onun bu yontemi Kartacenni’ye benzemektedir. Bununla birlikte
Sicilmasi kategori mantigini beldgat anlayisinin temeline koymakla

4 Ayrintih bilgi icin bk. EbtVl-Hasen Hazim Kartacenni, Minhdcii’l-biilegd’ ve siraci’l-ii-
deba (Daru’l-Garbi’l-islami, ts.), 5-32; Ismail Durmus, “Karticenni”, Tirkive Divanet
Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 24/518-519.

5 Ayrintih bilgi icin bk. Ibnii'l-Benna Merrakiisi, er-Ravzil-meri ff sind ‘ati’l-bed:", thk.
Ridvan Benskurtin (Rabat, 1985), 17-58; Thsan Fazlioglu, “ibnii’l-Benn4 el-Merrakiisi”,
Tiirkive Divanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 20/530-534.

6  Ebii'l-Hasen Hazim Karticenni, Minhdcii’l-biilega’ ve siracii’l-iideba (Daru’l-Garbil-Is-
1ami, ts.), 1-120; ismail Durmus, “Karticenni”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklope-
disi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 24/518-519.

7 Sicilmast’nin dogrudan Aristo’ya yaptig: atiflar icin bk. Ebii’l-K&sim Sicilmasi, el-Men-
ze Wl-bedi" fi tecnisi esilibi’l-bedi’, thk. ‘Alal Gazl (Rabat: Drir'l-Maarif, 1401/1980),
199, 207, 338, 340, 365, 375, 393, 484.

8 Sicilmési, el-Menze*, 364.
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Kartacenni’'den ayrilir. Ayrica Magrib belagat ekoliinde bariz olarak
goriilen edebi tenkit ve siir {isluplarinin daha formel bir yapida ifade
edilmesini saglar.

Ozgiin edebi ve teorik acilimlar1 icermesine ragmen sahsi gibi
Sicilmasi’nin el-Menze ii’'l-bedi * adli eseri de beldgat tarihinde pek
bilinmemektedir. Mantik ile felsefe kavramlarinin ve diisiinme bi-
¢imlerinin biitliniiyle bir belagat eserinde kullanildig: bir tasnif ve
edebi kurgu Sicilmasi’ye has bir iisluptur. Sicilmasi, Aristo'nun me-
tafizige ve ontolojiye giris amaciyla varligin yiiklemleri olarak be-
lirledigi onlu kategori modelini esas alarak on iist baglik belirler ve
her bir baghigi yiiksek cins olarak tarif eder. Bu bagliklar sunlardir:
Icdz, tahyil, isdret, mibalaga, rasf, miizdhara, tavdih, ittisd, insind,
tekrir. Bu cinslerden her birinin altindaki tiirler de hiyerarsik olarak
verilmistir. Sicilmasi alt tiirleri birer beldgat kavrami olarak ayrica
tanimlamais, yakin cins, uzak cins, yakin ve uzak ayrimlari ile 6zellik
ve arazlarina da ayri ayr1 deginmistir.'® Boylece bes tiimelin tamami-
n1 belagat konularina yerlestirmistir.

Miiellif, kavramlar1 hiyerarsik bir diizende siraladiktan sonra
bunlarin birbirinden ayrilan ya da benzeyen yonlerini de belirtir.
Sicilméasi mantiktaki tanim teorisinin inceliklerine vakif oldugu icin
kavramlari olabildigince tam tanimin kapsamina gore tarif etmeye
calisir. Bununla birlikte farkli veya eksik buldugu baska tanimlara
da deginir. Tanimlardan hareketle bazi beladgat énermelerine, bura-
dan da baz kiyas formlarina ulasir. Onun esas gayesi ise beldgatin
mahiyetini bize verebilecek olan kiilli kanunlara ulagsmaktir. el-Men-
ze U'l-bedi “ adli eser, felsefi kategori mantig1 ve yontemi ile belagat-
taki beydn, medni ve bedi seklindeki klasik {iclii tasnif yonteminden
bériz bir sekilde ayrilmaktadir; ¢linkii eser konular: taksim yontemi
acisindan onlu bir sistematige sahiptir. Arastirmada Sicilméasi’nin be-
lirtilen eserinde ortaya koydugu belagat-mantik iliskisi, Aristo’daki
kategori mantigiyla; ayrica klasik mantiktaki kavram, tanim, 6nerme
ve kiyas formlari ile birlikte degerlendirildi. Yine miiellifin mantiksal,
sistematik ve 0zglin bir beldgat anlayisina sahip oldugu sonucuna
ulasildi.

Belagat tarihinde kavram, yontem ve konulari taksim agilarindan
belirleyici olan Sekkaki ve onun Miftahu’l- uliim adli eseri dahi

°  Bk. “Icindekiler” kismi icinde: Sicilmasi, el-Menze', 639-648.
10 Sicilmasi, el-Menze', 186, 221, 263, 273, 344, 364, 414, 429, 442, 476-477.
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el-Mengze ii’l-bedi - kadar yogun bir mantik icerigi ve felsefi anlamda
kavramsal yapiya sahip degildir. Bu baglamda Sekkaki mantiksal
kavram ve tamimlarini, dilsel énermeleri ‘Istidlal’! bashg1 altinda ay-
rica incelerken Sicilmasi eserini biitiiniiyle Aristo’ya dayanan onlu
kategorik tasnife gore inceler. Ayrica Sicilmasi eserinde Sekkaki'ye
kiyasla felsefe ve mantik kavramlarini kitabinin tamaminda yogun
olarak kullanir, boylece mantik ilmindeki tanim, 6nerme ve kiyas te-
orilerini dogrudan beldgat konularina dahil ederek isler. Bu yonleri
ile belagat tarihinde 6zgiin bir yere sahip oldugu tespit edilmistir.

Sicilméasi’nin el-Mengze ii’'l-bedi* fi tecnisi esalibi’l-bedi adl1 eseri
1979 tarihinde ‘Alél Gazi tarafindan tahkik edilmis ve doktora calis-
masi olarak sunulmustur. Yazar bu tahkik calismasinda Sicilméasi’nin
hayati, edebi elestiri anlayisi, beldgat tasavvuru ve el-Menze adli
eserindeki felsefi ¢oziimlemeler hakkinda da genis bilgi verir.!? Ay-
rica tahkik edilen metinden 6nce kitaba felsefi kavramlar sozI{igii
eklenmigstir.’® Bu sozliik metnin anlasilmasini kolaylastiran bir islev
stlenir.

Sicilmast’nin el-Menze ii’l-bedi “ adl1 eseri hakkinda baska akade-
mik calismalar da yapilmistir. Bunlardan biri Miifide Alyt'un Mela-
mihu teessiiri’s-Sicilmast bi'n-nakdi’l-Ariistiyyi min hilali kitabi'l-Men-
ze Tl-bedi* adli makalesidir. Aly(itun bu calismasi Aristo'nun
el-Menze “a etkisini incelemektedir. Eserde gecen bazi mantiksal ve
felsefi kavramlar1 tetkik etmekle birlikte makale daha cok Aristo’'nun
siir anlayist ve edebi elestiri yaklagiminin Sicilmési'ye etkisi bagla-
minda telif edilmistir. Zavi Fatime es-Sevdhidii’s-si riyye fi kitdbr
el-Menze ‘Gi’l-bedi* es-Sicilmds?®> adl yliksek lisans tezinde el-Men-
ze “de gecen siirlerin kaynaklarini ve sahitlerini tespit eder. Bu bag-
lamda calisma siir konusuyla sinirlandirilmistir. Burada Nri Kédzim
Saidi'nin Eseridi’l-felsefeti ve’l-mantik fi’l-beldgati’l- ‘arabiyye - es-Sicil-
mdst iinmiizecen -'¢ adli makalesine deginmek yararli olacaktir. Yazar

11 Sekkaki, Miftah, 438-464; Cennet Asana, es-Sekkdki’nin Miftahu’l-Uliim Adli Eserindeki
ilmul-istidlal Bahsinin Tahlili (istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Ens.,
Yiiksek Lisans Tezi, 2019); Servet Demirbas, Tefsir Mantik iliskisi (Ankara: Ankara
Yildirim Beyazit Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2020), 61.

12 Ayrintili bilgi icin bk. Sicilmasi, el-Menze', 7-144.

13 Sicilmasi, el-Mengze', 145-180.

14 Ayrintil bilgi icin bk. Miifide Alyat, “Melamihu teessiiri’s-Sicilmasi bi'n-nakdi’l-Ariis-
tiyyi min hilali kitabi'l-Menze ‘i’l-bedi'”, el-Miidevvene 8/4 (2021), 3423-3442.

15 Ayrintil bilgi igin bk. Zavi Fatime, es-Sevahidii’s-si‘riyye fi kitabi el-Menze i’l-bedi’
es-Sicilmasi (Cezair: Cami‘atii Mevl(id Ma ‘meri -Tizi ﬁzﬁ-, Yiiksek Linsans Tezi, 2012).

16 Ayrintili bilgi icin bk. Ntri Kazim Saidi, “Esert’l-felsefeti ve’l-mantik fi'l-belagati’l-‘ara-
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bu calismada felsefe ve mantik ilminin e/-Menze ‘a etkisini genel kav-
ramsal ¢erceveyi sunarak verir. Ayrica bazi kategori ve tiimel kavram-
lar1 acikladig1 makalesinde burhan, cedel ve siir gibi bazi sanatlara
da deginir. Aristo’'nun edebi elestiri anlayisinin Sicilmasi’ye etkilerin-
den de bahseden Saidi, el-Menze Ti'l-bedi - adl1 eserin bedi {isluplari,
siir ve belagat konular1 bakimindan Antik Yunan-Helen felsefesi ile
Arap edebiyatini sentezleyen 6zgiin bir yaklasim gelistirdigini ifade
eder.’’ Yazar, bu acilardan Sicilmasi’nin belagat anlayisini genel hat-
lar1 ile ortaya koyar. Bununla birlikte yapmis oldugumuz bu ¢alisma-
nin Said’nin makalesinden ayrilan yoni ise, el-Menge ii’l-bedi* adl1
eserin hususen mantik-beldgat iliskisi acisindan incelenmesidir. Ayri-
ca arastirmamizda Aristo'nun kategori anlayisi ile Sicilmasi’nin ese-
rinde model olarak kullandig1 kategorik tasnif yaklagimi arasindaki
farklara deginildi. Bu bakimdan makalemizde Sicilmasi'nin belagat
anlayisi, kategori ve kavram mantigi, tasnif metodu, 6nerme ve kiyas
anlayisi ile sinirlandirilarak aciklanmaya calisildi. Boylece mantik il-
minin onun belagat anlayisina etkisi gosterilmek istendi.

1. Sicilmasi’nin Hayat1

Sicilmasi, Fasli (Magrip) bir edebiyat elestirmeni ve belagat ali-
midir. Sicilmasi hicri 7.yy.in sonlarinda ve 8.yy’in basinda yasamis-
tir. Fas’'ta Ensari ailesine mensup oldugu i¢in ‘Ensari’ nisbesi ile de
bilinir. Kaynaklarda hayati hakkinda cok az bir bilgiye ulasiimistir.
Teracim ve tabakat kaynaklarinda da onun hayati hususunda yeterli
bilgi tespit edilemedi. Miiellifin vefat tarihi bilinmemektedir. Sicil-
masi'nin daha ¢ok beyan ve bedi konularini iceren el-Menze ‘ii’l-bedi”
adli eserinin 704/1305 tarihinde tamamlandig1 kendisi tarafindan
eserinde zikredilmektedir. Buna gore onun bu tarihten sonra vefat
ettigi anlasiimaktadir. O, Fas'in Sicilmase sehrinde dogup yetistigi
icin bu beldeye nispetle ‘es-Sicilmas?’ kiinyesi ile bilinir. Sicilmase,
Fas'in giineybati kesiminde bulunan ve tarihte Islam medeniyetinin
Afrika’daki egitim ve kiiltiir merkezlerinden biri olarak bilinen bir
sehirdir. Sicilmasi, gencligini burada gecirmis ve ilk egitimlerini bu
sehirde almistir. O, 6grenim gérmek icin Fas’a gitmis ve bu sehrin
ileri gelen alimlerinden dini ve edebi alanda dersler almistir. Burada
Karaviyyin'® medresesinde 0grenim gormiistiir. Yine o, Kartacenni,

biyye -es-Sicilmasi tinmfizecen-”, Kirtds 1/1/1 (1439/2018), 195-238.

17 Saidi, “Eserii’l-felsefe”, 197-204.

18 Karaviyyin Camii hakkinda ayrintili bilgi i¢in bk. Abdiilhadi et-Tazi, “Karaviyyin
Camii”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2001),
24/478-479.
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ibnii’l-Benn4 ve torun ibn Riigd’iin (6. 595/1198) yasadigi Mara-
kes’te bulunmus, dolayisiyla bu sehrin 6zgiin ve 6zgiir olan felsefi,
edebi, kiiltiirel ve siyasi ikliminden etkilenmistir.'” Hatta Arap bela-
gatina ilk defa felsefl edebiyat teorilerini sokan Kartacenni’nin ¢ag-
dast oldugu ve onunla gortiiserek pek ¢ok ilmi konuda ondan fayda-
landig1 da ifade edilmektedir.2°

Sicilmasi, Fas’tan Sudan’a kadar hiikiim siiren bir Berberi hane-
dani olan Meriniler (1196-1465) doneminde yasamistir.?! Bu donem,
fen bilimleri, mimari, sanat, edebiyat, tip, mantik, miihendislik ve
felsefe gibi pek cok alanda Magrib ekoliiniin kendine has medeniyet
triinlerini ortaya koydugu bir devri ifade etmektedir. Meriniler do-
neminde yoneticiler kendi meclislerinde siir ve hitabet yarismalar
diizenleyerek bu tartisma ortamina zemin hazirlamislar, ayrica te-
orik ve felsefi acilimlara izin vermislerdir. Bu sunum ve tartigmalar
edebi elestiri baglaminda daha cok siir, hitabet ve nesirde tezahiir
etmistir.*? Sicilmasi icinde yetistigi bu 6zgiir siyasi ve toplumsal or-
tamdan faydalanmis ve belagat calismalarini bu baglamda ortaya
koymustur.

2. Bir Mantiki Belagat Eseri: el-Mengze ii’l-bedi

Sicilmast’'nin e/-Menze - adl1 eserinde Aristo'nun Retorika, Po-
etika, Kategoriler ve Organon adli eserleriyle birlikte bu kitaplarin
Farabi (6. 339/950) ve ibn Sind’dan (6. 428/1037) gelen serhlerini
de bildigi anlasilmaktadir. Miellif, belagat ve edebf elestiri anlayisini
bu felsefi miiktesebat {izerinde temellendirir. Ayrica Arap belagatini
mantiksal diislince formlari ile kaynastirarak yeniden ifade eder. Bu
baglamda daha cok beldgatin beyan, bedi ilimleri ile siir {izerinde
durur. Inceledigi pek cok belagat konusunu ise siiri ve tahyil kavra-
min1 temel alarak acgiklar. Bununla birlikte hemen her boliimde be-
lirli mantik kavramlarini kullanarak konular islemeyi tercih eder.?

19 Sicilmasi, el-Menze‘, 13-14; Hayruddin Mahmid Ali ibn Féris Zerkeli, el-A‘lam (Bey-
rut: Darii’l-ilm 1i'1-Melayin, 2002), 5/181.

20 7Zerkeli, el-A‘lam, 5/181; InAs Mahmud Abdullah Eb@ SAlim, “Mevki ‘i’t-tahyil ‘inde’s-
Sicilméasi”, Mecelletii’l-Camiati Melik Abdiilaziz 28/15 (2020), 88.

21 ismail Ceran, “Meriniler Devleti”, The Journal of Academic Social Science Studies 6/2
(2013), 223-268; ismail Ceran, “Meriniler”, Tiirkive Divanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2004).

22 Sicilmési, el-Menze*, 37-45.

2 Sicilmasi, el-Mengze‘, 107; Saidi, “Eserii’l-felsefe”, 220-229; Vizaratii’l-Evkaf ve’s-Stid-
ni’l-Islamiyye, “Ebti Muhammed es-Sicilmasi”, Davetiill-Hak 4/5/46 (1957), 53-57;
Eb( Sélim, “Mevki @'t-tahyil”, 83-92.
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Sicilmasi eserini -her ne kadar ¢cagdas: ve hocasi olan Kartacenni
gibi- mantik ve felsefenin etkisinde yazsa da bu iki ilimden daha de-
rin bir sekilde etkilenmistir. Miellif kendinden 6nce goriilmeyen bir
yontemle beldgat telifinde bulunur. O, hem kullandig: felsefi kavram-
lar ve tanimlar ile hem de konu tasnifi ve telif yontemleri ile sira dis1
ve sistematik bir belagat eseri ortaya koyar. Eserin sira dis1 olmasi,
oncelikle beyan, medani, bedi seklindeki klasik belagat tasnifini bir
kenara birakarak felsefi anlamda kategorik bir tasnif metoduna bas-
vurmasidir. Sicilmasi felsefecilerin yontemiyle belagatci ve edebiyat
elestirmenlerinin yontemini kaynastirir, boylece konular ele alisinda
teori ve pratik dengesini korur. Ayrica o beldgat konularini bazen
betimleyerek bazen de tahlil ederek ele alir. Miiellif eserinde Helen
birikiminden faydalanmakla birlikte edebi elestiri anlayisinda felsefi
bir yonteme basvurur. el-Menze“in felsefi ve Helenistik yonleri eserde
mantiksal kavram ve yontemlere yogun olarak bagvurulmus olmasin-
dan kaynaklanir. Eserde edebiyat ve belagat hususunda Arap-Yunan
etkilesiminin derin izlerini gormek miimkiindiir. Bu etkilesim olmak-
la birlikte el-Mengze belagat alaninda Magrip belagat ekoliiniin akilci
ve felsefi ¢izgisinin Onciilerinden sayilmalidir.?*

Sicilmasi eserini beyan ilminin ve bedi tisluplarinin kiilli kanun-
larin1 ortaya koymak amaciyla telif ettigini acikca dile getirir:

“Bu kitapta beydn ilminin ve bedi tisluplarinin kapsadigi na-
zim lsluplarini saymayi, cins ve tiirlerine gore telif edilen
sanati tertip ve tasnif etmeyi, feri olandan asillari ¢ikarmayi
ve ciizi konulardan ¢ikarilan sonuglaria kiilli kanunlara ulask
may1 amagladik.”®

Gortldiigu tizere onun kitabindaki temel gayesi, edebi acidan
cins, fasil, tiir ve 6nerme seklinde karsimiza ¢ikan en tiimel sonucla-
ra yani beldgatin kiilli kanunlarina ulasmaktir. Bunlar eserinde ‘usul-
ler’ ve ‘kurallar’ olarak da ifade edilir.2® Miiellif bu kurallara ‘belagat
kanunu’ (s34 o5& da demektedir.?”

Sicilmasi’nin bu eserinde mantik ve felsefeden etkilenme yonleri
dort acidan ele alindi: Konular tasnif yontemi, kullandig1 mantiki/
felsefi kavramlar, tanim teorisi ve 6nerme/kiyas mantig.

24 Sicilmasi, el-Menze', 7-10; Saidi, “Eserii’l-felsefe”, 195-238.
25 Sicilmasi, el-Mengze*, 180.

26 Sicilmési, el-Menze ‘, 180, 524.

27 Sicilmasi, el-Mengze , 238.
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Bunlar sirasiyla inceleyelim.

2.1. el-Menze ii’l-bedi’de Tasnif Yontemi

Kategoriler konusu mantik ilmi ile metafizik arasinda konumla-
nir. Aristo’ya gore on kategori vardir: Cevher, nicelik, nitelik, gorelik,
zaman, yer, durum, sahip olma, etki ve edilgi. Aristo icin kategoriler
varligin en genel cinsleridir. Bunlardan hicbirisi kendi kendine bir
seyi ne inkar ne de tasdik ederler. Tasdik ve inkar ancak bunlar ara-
sinda bir baglant1 ile olur. Kategoriler dogru ve yanlis da degildir.2
Burada felsefi/mantiki anlamda kategori kavramini aciklamak gere-
kir:

“Kategori kelimesi Aristolya gore yiiklemi gosterir. Varligin
yahut bir konuya yiiklenen yiiklemin cesitli siniflaridir. En
genis anlami ile alinirsa kategorilerin sayisi sinirsizdir. Fakat
felsefede daima belli sayida kategoriden bahsedilir. Bunlar
temel ytiklemler, daha dogrusu temel kavramlardir: Aristocu
gelenege uyarak mantik¢ilarin ¢ogu bunlari en genel kav-
ramlar diye ele ali:"™*

Sicilmasi e/-Menze i’I-bedi ‘adl1 eserinin telifinde ve konu baslik-
larini belirlemede Aristo’nun varlik kategorilerini model alir. Miiellif
yiiksek cinsleri belirlerken beyan ve bedi ilimlerinden bahsettiginde
bununla genel olarak belagat ilmini kast eder. Ayrica siiri ve onun
tanimindaki ogeleri (tiir, cins, ayrim, o6zellik, ilinek) incelediginde
onu belégat ilmi icinde degerlendirir. Boylece biitiin beyan, bedi ve
siir konularini belagat iist baslig1 altinda ele alir. Sicilmasi, Farabi ve
ibn Sin&’nin eserleri {izerinden Aristo’daki kategori sayisini esas ala-
rak belagat konularini on baslikla sinirlandirir ve her birini mantik
ilminde oldugu gibi ‘cins’ olarak adlandirir.?® Sicilmasi’nin sundugu
on kategori isim olarak yukarida ifade edilen Aristo kategorileri ile
uyusmamaktadir; fakat o, konulari aciklarken siklikla bu kategorile-
re atifta bulunmaktadir.®! Dolayisiyla Sicilmasi cevher, nicelik, nitelik,
gorelik, zaman, yer, durum, sahip olma, etki ve edilgi gibi kategorileri

28 Aristoteles, Kategoriler, cev. Y.Gurur Sev (istanbul: Pinhan, 2020), 7-75; Ebti Nasr Mu-
hammed b. Muhammed Farabi, Kategoriler ve Retorik, cev. Ali Tekin (istanbul: Klasik
Yay., 2019), 15-44; Necati Oner, Klasik Mantik (Ankara: Divan Kitap, 2016), 45.

2 QOner, Klasik Mantik, 44.

30 Sicilmési, el-Menze*, 179-181.

31 Ornegin ‘edilgi’ kategorisi hakkinda yaptig1 aciklamalar icin bk. Sicilmasi, el-Menze®,
218-221.
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edebi ve belagi manalar kast ederek siklikla kullanmistir.® Miellif
eserinde felsefedeki kategori mantig1 ve tasnif yontemi bakimindan
Aristoteles’e ve onun Kategoriler adli eserine Oykiinmdstiir. Sicil-
masi’nin yiiksek cins ve kategori olarak sundugu ana basliklar asagi-
da tablo halinde sunulmustur:

1. Cins: Icaz

2. Cins: Tahyil

3. Cins: Isaret

4. Cins: Miibalaga
5. Cins: Rasf

6. Cins: Miizdhara

7. Cins: Tavdih

8. Cins: ittisa

9. Cins: Insina

10. Cins: Tekrir

Sicilmasiye gore bu kavramlarin her biri yiiksek cinstir; yani
cinslerin cinsidir. Dolayisiyla bunlarin {izerinde baska bir cins bulu-
namaz. Kavram, tanim ve tiirleri ile her cins digerinden farklidir.*® Si-
cilmasi, Porfirus agacinda®* verilen cins ve tiir cesitlerini de eserinde
kullanir. Bir cins tiire, tiir de cinse doniisebilir. Yiiksek tiirler oldugu
gibi orta ve alt tiirler de vardir.®

Miiellif, her bir cins icin mantik ilmindeki ‘mekdl’ yani ‘kate-
gori’ kavramini kullanir. Ona gore bir lafzin cins/kategori sayilabil-
mesi icin mutlaka belli bir mana iizere vaz edilmis s6z (J3¥) olma-
st ve uzay-zamanla iligkili bir kategoride (#=3) konulmasi gerekir.
Boylece o belirlemis oldugu belagat cinslerini bir sekilde mantiktaki
kategorilerle iliskilendirir. Nitekim, ona gore belagata uygun bir soz,
nitelik, nicelik, zaman, mekéan, gorelik, etki, edilgi gibi pek cok man-
tik kategorisiyle iligkilidir.>”

32 Sicilmasi, el-Menze", 186, 189, 306, 308, 310, 339, 384, 482.

33 Sicilmési, el-Menze*, 179-180.

% ibrahim Emiroglu, Klasik Mantiga Giris (Ankara: Elis Yayinlari, 2007), 29, 42.
35 Sicilmési, el-Menze‘, 179-181.

36 Sicilmési, el-Menze*, 338-339.

37 Sicilmasi, el-Menze', 188, 217, 219-220, 337-338, 342, 349, 501, 518.
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Sicilmasi cins olarak belirledigi her bir konuyu sistematik olarak
alt bagliklarina ayirir ve buralarda beldgat konularini ayrintili olarak
isler. O, alt basliklar: sirasiyla bab, fasil ve kisim olarak tasnif eder.
Ornegin, 6. Cins olan ‘Miizahara'nin 2. babini ‘Muvataa’, bu babin 2.
faslini ‘Miinézara’, ikinci faslin 1. kismini ise ‘Tasdir’ olarak belirler.®®
Alt basliklarda onun, kismen meéani konularina deginmekle birlikte
siir merkezli olarak daha cok beyan ve bedi konularini inceledigi goa
rilmektedir.®

Sicilmést’ye gore varlik hakkinda konusmak icin nasil ki temel
varlik yiiklemleri ve kategorileri olan kavramlari bilmek gerekiyorsa,
belagat hakkinda konusmak icin de dile ait bu edebi yiiksek cinslea
ri, onlarin tiirlerini, ayrimlarini, 6zellik ve arazlarini bilmek gerer
kir. Ona gore bu kavramlar -ayn1 zamanda- beyanin, bedi tsluplarib
nin ve diger beldgat konularinin kiilli kanunlarini da icermektedir.*
Nitekim kitabinin isminde gecen menze‘ (¢ 34l)) ifadesi ile belagat
onermeleri ve teliflerinden c¢ikarilan tiimel yasalari kast etmektedir.*!
Diger bir deyisle bu isim, s6ziin en mitkemmel haline gelinceye ka-
dar haiz olmasi gereken edebi 6l¢iitlerini ve genel beldgat kurallarini
ifade etmektedir.*?

Onun tasnif yontemi olarak belirledigi kategorilendirmenin an-
lasilmasi icin kitabindan 6rnek vermek yararl olacaktir:

Ornek: “Tahyil: Bu cins, beydn ilminin konusudur ve onun dort
tiirti vardir. Bunlar: Tesbih tiiri, istidre tliri, miiméasele tiirdi -ki bir
grup bunun temsil oldugunu iddia eder-mecaz tiirii. Bu cins (tahyil),
siir sanatinin, telifi diisliniilen bir sey olan dolayli ciimle sanatinin
(beyan ilmi) ve arastirilan zati arazlarinin konusudur.”?

Burada tahyil konusu beyan ilminin kapsaminda ifade edilmistir.
Bununla birlikte uygulama alani daha cok siirdir. Sicilmasi’ye gore
tahyil cinsi siir sanatinin, bedi iisluplarinin ve beyan ilminin omurga-
sin1 teskil eder. Tahyilin {ist bir cins olarak diger konu ve kavramlari
kapsamasinin nedeni budur. Miiellif, kendinden 6nceki belagatgila-
rin tahyil cinsini yorumlamada isabetli olmadigini ifade eder. Bunun

38 Sicilmési, el-Menze*, 413-364.

% “Icindekiler” kismindaki {ist ve alt bagliklar icin bkz. Sicilmasi, el-Menze', 639-646.
40 Sicilmési, el-Menze*, 179-180.

4 Eb Salim, “Mevki‘i't-tahyil”.

42 Sicilmési, el-Menze*, 169.

4 Sicilmési, el-Menze*, 217.
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sebebi onlarin siirsel sozleri hitabi sozlerden ayirmamalaridir. Bu so-
runu agmak icin hayal edilen séziin (J:34 J58) tanmimlanmasi ve alt
konu basliklarinin belirlenmesi gerekir.** Tahyil cinsinde gorildigi
lizere Sicilmasi belagat ve siire dair konularin tasnifinde, cins, tiir,
ayrim, araz, hassa gibi tiimel kavramlarla ifade edilen felsefi tasnif
ve taksim yontemini kullanir. Onun bu yontemi cins olarak belirledi-
gi biitiin st ve alt bagliklarin izahinda goriilmektedir.

Ornek: Sicilmasi belagi anlamda kullanilan ‘beyan’ kavramini,
7. Cins olan ‘Tavdih’ baslig1 altinda inceler. Miiellif, klasik beldgat
kaynaklarinda oldugu gibi beyani belagatin ii¢ temel konularindan
biri olarak gérmez onu ‘Tavdih’ cinsi altinda ve edebi konular1 agikliz
ga kavusturma 06zelligi nedeniyle ‘Tefsir’ baslig1 ile birlikte isler.*®

Sicilmasi, klasik belagattaki beyan ilmine dair tesbih, mecaz ve
istidre konularini ikinci cins olan ‘Tahyil’ basligi altinda inceleyip,
belagatta tesbih-i temsil denilen konuyu ayni cins altinda ‘Miima-
sele’ tiirtinde ele alir. Ayrica, tesbihi, basit ve miirekkep olarak ikiye
ayirir.* Miiellif, kinaye konusunu ise ficiincii cins olan ‘Isaret’ baslhg1
altinda ele alir. Kinaye, sozl kapali bir iislupla sOylemeyi icerdigi
icin o, kinaye ile birlikte tetbi (irdaf), ibham, telvih, tariz, tevriye,
ima gibi miiphem anlamlari iceren {isluplari da ‘Isaret’ cinsi altinda
inceler.*

el-Menze i’l-bedi ‘de gecen yukaridaki ornekler degerlendirildi-
ginde kitabin tasnif yonteminin klasik belagat kaynaklarindaki tasnif
yonteminden oldukca farkl ve sistematik oldugu tespit edilmistir.

2.2. el-Menzeii’l-bedi’de Kullanilan Felsefi/Mantiki
Kavramlar

Sicilmasi, el-Menze ii’l-bedi °de felsefe ve mantik ilmine ait pek
cok kavram kullanirken bunlari belagat konularinin ve siir olgularir
nin dogal bir parcasi olarak telif eder. Dolayisiyla bu kavramlar, fel-
sefi iceriklerinden ziyade mantiksal metotla ve dilsel/edebi anlamlar
icin istihdam edilir.

4 Sicilmési, el-Menze ‘, 219.

4 Sicilmési, el-Menze*, 414-422.
4 Sicilmési, el-Mengze*, 220-227.
47 Sicilmési, el-Menze*, 260-272.
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Onun eserinde zikrettigi baz1 mantiki kavramlar sunlardir: Kiilli,
clizi, cins, tecnis, nev, fasil, araz, delalet, kanun, tahyil, mekal (kate-
gori), mahiyet, zat, mahmul (yiiklem), tasnif, taksim, mutabaka, ta-
gzammun,*® had, resim, iltizam, nisbet, zihin, tasavvur, ktyas,* basit,
miirekkeb,* tstiikussdt,®, istidlal, kaziyye (Onerme), inikas,>? teda-
hiil,*® teskik** tekafii,> cevher,*s kemmiyet, keyfiyet,*” viicid,*® heyula,
tenakusz, vs.>

Sicilmasi’nin bu ve benzeri pek ¢ok kavrami, sadece dil felsefesi
yapma amaciyla degil belagata, siire ve edebi tisluplara hizmet ettir-
me gayesiyle kullandig1 goriiliir. Zira onun amaci giizel tsltp (<« S
4201 ile kétit iislubu birbirinden ayirmaktir. Nitekim moiellif, giizel
tislubun olctitlerini; sozciiklerin fesahati, telaffuz kolayligi, anlasilir
olmasi, kulaga hos gelmesi ve insanin benliginde yer etmesi seklinde
ve beyanin 6zellikleri kapsaminda degerlendirir. ® Bu baglamdaki 6r-
nekleri soyle siralayabiliriz:

Ornek: “Mantikta bir lafzin cesitli tikel varliklar arasindaki or-
tak anlama farkli derecelerde deldlet etmesi ‘teskik’, esit derecede
deldlet etmesi ‘tevitu’ terimiyle ifade edilir®® Bu lafizlar ne es adli
ne de esit anlamli oldugu i¢in arada kalmig ve bu sebeple miisekkek
denilir. Arada kalma durumu, 6ncelik sonralik, siddet zayiflik veya
derecelendirme bakimlarindan olabilir. Nitekim varlik lafz1 cevhere
ve araza nispetle kullanildiginda 6ncelik, sonralik ve derecelendirme
bakimindan farkli anlamlari icerir. Dolayisiyla varlik lafzi bu iki var-
liga teskik tarzinda delalet eder.®? Bir felsefe ve mantik terimi olan
‘teskik’ ve ‘miisekkek’ kavramlari Sicilmasi tarafindan da ayr1 bir bas-
likta aciklanir.®®

48 Sicilmési, el-Menze*‘, 179-182.

4 Sicilmési, el-Menze*,, 187-188.

50 Sicilmasi, el-Menze*,, 221-229.

51 Sicilmasi, el-Menze*,, 342.

52 Sicilmasi, el-Menze*, 292.

53 Sicilmasi, el-Menze*, 289-302.

5 Sicilmasi, el-Menze*, 209-210, 249, 276.

5 Sicilmasi, el-Menze*, 217, 370.

5 Sicilmaési, el-Menge‘, 182, 202, 209, 220, 353, 356, 361.

57 Sicilmasi, el-Menze*, 271, 299.

8 Sicilmasi, el-Menze*, 274, 340.

5 Sicilmasi, el-Menze*, 424.

%  Sicilmasi, el-Menze*, 131-133.

61 Muhittin Macit, “Teskik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Ya-
yinlari, 2011).

62 Macit, “Teskik”, 40/567-568.

63 Sicilmési, el-Menze*, 276.
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Sicilmasi teskik kavramini orta tiir olan tecahiiliin alt tiirii ola-
rak bedi ilminden saymaktadir. Ona gore teskik, zihnin sek iceren
iki taraf (anlam) ya da celisik iki ciiz arasinda kalmasidir. Soylendi-
ginde muhatabi iki slipheli anlamin esiginde tutan miiphem ifade-
ler icin bu kavram kullanilir. Tegkik, siir ve nesirde kullanilmasi hos
bir Gsluptur. Sicilmasi teskike Zariyat Suresi 53. ayeti 6rnek verir:
“yselh 238 ah (L 4 13 57/ “Onlar bunu birbirlerine tavsiye mi ettiler
(ki hep ayni seyleri séyliiyoriar) ? Hayr, onlar azgin bir topluluktur.”s*
Sicilmasi ayette muhatabin siiphe ve saskinlik icinde birakildigini, iki
anlamdan hangisinin kastedildigini bilemedigini ifade eder.®®

Sicilmasi teskike Bessar b. Biirdiin bir siirinden de 6rnek verir:
ST A el &g g S 1Y)
“Diismanla savas uykunu kacirdiginda
(Git) Omer’i uyandir! (Géziin arkada kalmasin) Sonra wyu!”

Sicilmasi tibak oOrneginin gectigi bu beyitte aslinda savaslar
(&52A) lafziyla Omer ismi arasinda bir zithik olmadigini séylemek:
tedir. Ona gore burada sofistik bir delille muhatabin zihni siipheye
diisiiriilmiistiir: “Burada zitlik cinsinden bir sey yoktur. Oyle ki Omer
ismi savaslar lafzimin ziddi olarak konulamaz, ciinkii Omer cevher
kategorisindendir ve cevher kategorisinin ziddi olmaz. Bu konumda
gelen stipheye diistirme tisluplari (teskikdt) ancak tikel kalan sofistik
orneklerdir.’

Teskik kavrami aslinda Miftdhu’/- ‘uliim gibi klasik belagat kay-
naklarinda muhatabi siipheye diisiirmek anlaminda yani s6zliik anla-
minda kullanilir.%® Fakat Sicilmasi teskiki hem mantik terimi gibi cins,
fasil ve ilinekleriyle bir tiir olarak tanimlar hem de onun icin ayri
bir baslik acar. Yani teskik lafzini s6zciik anlaminin 6tesine tastyarak
kavramsallastirir. Bu kavrami aciklarken takrib, temkin, celisik, vii-
ctih, tebayiin gibi pek ¢cok mantik terimini de kullanir.%’ Sicilmasi fel-

4 Zariyat: 51/53.

% Sicilmési, el-Menze*, 276.

% Sicilmasi, el-Mengze*, 382.

67 Sicilmasi, el-Mengze*, 383.

68 Sekkaki, Miftah, 191; Ebi’l-Meali Celaliiddin Kazvini, el-Izah fi ‘ulimil-bel4ga (Bey-
rut: Darw’l-Kiitiibi’l- ilmiyye, 1985), 2/49; Tahsin Yurttas, “Bedi* ilminde Teskik Uslu-
bu”, Akademik Platform islami Arastirmalar Dergisi 6/2 (18 Agustos 2022), 178-191.

% Sicilmési, el-Menze*, 276-277.

DINBILIMLERI AKADEMIK ARASTIRMA DERGISI CILT 22 SAY| 2

db | 1015



1016 | db

Tahsin YURTTAS

sefedeki anlamindan farkli olarak tegkikin edebi icerigini kast eder;
fakat bu islemi mantiksal bir inceleme metoduyla yapar. Miiellif,
teskik olgusunu beldgatta soziin epistemik degerini, edebi kiymetini
derecelendirmek ve iyi s6zii kotii olandan ayirt etmek {izere aciklar.
Ona gore deldlet kavrami baglama uygun olarak sdylenen edebi so-
ziin manasini icerir ve tanimlar da delalet ettikleri kavramlarin si-
nirlarimi belirler.”® Dolayisiyla miellif, teskik kavramini aciklarken
semantik acidan edebi s6ziin delalet sinirlarini belirlemis olur.

2.3. el-Menze ‘ii’l-bedi’de Tanim Teorisinin izdiisiimleri

Mantikta kavramlari incelemenin gayesi tanimlara ulasmaktir.
Tamum (had) bir seyin mahiyetine delalet eden sozdiir. Eger bir seyin
yakin cinsi ile yakin faslindan olusan bir tarif ortaya konulursa buna
tam tanim denir. Insana nispetle ‘diigiinen canly’ gibi. Bir seyin uzak
cinsi ile yakin faslindan olusan tarife ise eksik tanim denir. Insana
nispetle ‘dlistinen cisim’ gibi. Tam betim, bir seyin yakin cinsi ile ona
lazim gelen hassasindan olusan tariftir. Tipki insanin tarifindeki ‘gii-
len canly’ gibi. Eksik betim ise tek tek olmasa da toplamlari tek bir
hakikate 6zgii olan ilintilerden olusan tariftir. Tipki insani tarifinde
sOylenen ‘O, iki ayag: lizerinde yliriiyen, tirnaklar: enli, derisi gori-
nen, boyu dik, tabiat1 icab1 giiliicii olandir’ s6zii gibi.”*

Sicilmasi el-Mengze ii’l-bedi °de pek cok edebi lafzi aciklarken
bunlar terimlestirir ve tanimlar. Bedi, beyan ve siire dair kisimlar1
incelendiginde kitabin tanimlarla 6riilii bir belagat kaynagi oldu-
gu goriilii. Konular1 aciklarken bazi belagi kavramlari mantiksal
bir yontemle tanimladigini belirtmek i¢in otuza yakin yerde hadd/
tanim terimini kullanir. Onun kavramsal agini olustururken siklikla
tanimlara bagvurmasinin esas nedeni tanimlardan belagat 6nermele-
rine (%:&3U) 4uxdll) ulagmak istemesidir.”?

Miiellif, ilk 6nce tanima konu olan kavramin sozliik anlamina
deginir, ardindan cumhur tarafindan nasil anlasildigini belirtir, sonra
da kavramin terim anlamin verir. Ardindan Kur’an-1 Kerim, siir ve
nesirden Orneklerle konuyu pekistirir. Bu yontemi biitiin cins ve alt
basliklarda uygular. Sicilmasi, her cinsi ve tiirli tanimlarken muvatti’ii
ve fail kavramlarini kullanir. Muvatti’i ile konuya dogrudan ilisen alt

70 Sicilmaési, el-Mengze', 118.

7t Esiriiddin Ebheri, Ebherf [sdgiict ve serhi, thk. Ferruh Ozpilaver (Istanbul: Litera Yayin-
cilik, 2020), 38, 101.

72 Sicilmasi, el-Menze, 189, 248, 271, 273, 287, 327, 359, 406, 446.
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tlirleri kapsayan ortak anlami yani genel tiimeli kast ederken fail ile
beldgat konularyla ilgili ulastig1 6zel kanun ve kurallar1 (6zel tiime-
1i) kast eder.” Boylece beldgat kavramlarini mantiktaki tanim teorisi-
ne’* gore dlizenlerken konularda cins, tiir ve ayrim olarak belirledigi
bazi temel tiimelleri/basliklar1 belagat ve siir acisindan tarif eder.
Sicilmasi, tam ve eksik tanimin veya tam ve eksik betimin tariflerini
mantiktaki durumlarini bilerek yapar. Yazar, bu sekilde konunun teo-
rik sinirlarini, belirledigi kavramlarin tanimlarini vererek gosterir, bu
tanimlardan sonra pratik olarak dini kaynaklar, Arap edebiyati ve si-
irinden ornekler verir.”> Miiellif kiilli kaidelere ulagsmak icin 6zellikle
her bir yiiksek cinsin tam tanimini vermeye 6zen gosterir. Bunlardan
bazilarinin tanimlar1 asagida verilmistir:

1. Cins: Icdz: “Farkli boliimlerden olusan oyle bir bilesik
sozdiir ki gereginden fazla artirmaksizin delalet ettigi
mananin hepsini kapsar. Baska bir deyisle ic4dz, konusa-
min bir sézdeki amacini miimkiin olan en az harfle ifade
etmesidir””°

2. Cins: Tahyil: “Terkip olarak bir seyin ya da seylerin baska
bir seye nispeti oraninda séylenen bilesik ve muhayyel
bir sozdiir ki onunla kisi herhangi bir sey diisiinmeden
ve fikretmeden rahatlar ya da darali.”””

3. Cins: Isdret: “Bir séziin, manasini dilde konuldugu iizere
herhangi bir lafizla ya da sézle aciklamaksizin ilk ve son
arazlar1 veya baglamiari ile kast edilmesidir.”7°

4. Cins: Miibalaga: “Miibalaga bir sozle niteleme yaparken
asiriya kagmaktir. Ya da bir séziin manalarini tekit et-
mektir.””?

Sicilmasi yiiksek cinsi ifade eden bu tiirden tanimlari verirken
ayni zamanda onlarin alt tiirlerini de ifade etmis ve her birini ayr
ayr1 tamimlamistir. Bu baglamda eser yiizlerce tanim 6rnegini icert

73 Sicilmasi, el-Menze‘, 177-183; Alyfit, “Melamihu teessiiri’s-Sicilmasi”.

74 Ayrntili bilgi icin bk. Nazim Hasirci, Klasik Mantik El Kitabt (Ankara: Arastirma Yay.,
2017), 66-68.

75 Eb Salim, “Mevki‘t’'t-tahyil”, 87.

76 Sicilmési, el-Menge*, 181-182.

77 Sicilmasi, el-Menze*, 219.

78 Sicilmaési, el-Mengze', 262.

79 Sicilmasi, el-Menze*, 271.
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mektedir. Miellif tanimlar agiklarken ilgili kavramin es, zit ve yakin
anlamli diger tanimlarina da deginir. O, -asagida ifade edildigi iizere-
yliksek cinsler disinda siiri de tanimlamigtir.®°

Ornek: Sicilmasi siiri, “esit ve vezinli sézlerden olusan, Arapla-
ra gore kafiyeli, muhayyel sozdiir”®' seklinde tanimlar. Bu tarif man-
tiktaki tam tanmima karsilik gelir. Ciinki siir tiiriinin hem yakin cinsi
(s6z) hem de yakin ayrimlar1 (vezinli, kafiyeli) tanimda verilir. Sicil-
masi yakin cinsle siir, nesir ve hitabetteki belagi/edebi sozleri kast
etmektedir. O, tanimin her bir parcasini ayr1 ayr1 agiklar ve konuyla
ilgili hem belagatcilardan hem de sirin bir tiir hayal etme olduguna
dair Aristo'nun Poetika’sindan yorumlayarak alintilar yapar.8?

Ornek: Belagatta soziin birden fazla manaya ihtimalli olmasina
ittisd denir.®® Sicilmasi ittisay1 sekizinci cins olarak belirler ve onu
eksert ve ekalli olarak ikiye ayirir.8* Miellif ittisay1 s6yle tanimlar:
“Umumi olan bir ismin tahsis cihetiyle tek bir lafizda pek cok mana-
ya gelecek sekilde soylenmesidir... Bedi ve beydn sanatinda ise, sayi
olarak bir tek lafzin tercih olmaksizin birden fazla manaya ihtimalli
olmasidur.”

Sicilmasi ittisada oldugu gibi, bazi kavramlar ilk 6nce mantiki
bir usul ve lafizlarla daha sonra da beldgatta yapilan sekliyle tanim-
lamaktadir. Mantiki tanimda kavramin cins, fasil ve arazlari olmak
tizere zatl Ozelliklerini verirken; belagi tanimda klasik kaynaklarda
gecen tanimini yapmaktadir. Bu tanimlardan sonra tanimin 6gelerini
aciklamakta, farkli kaynaklardaki tanimlara deginmekte, daha ¢ok,
ayet ve siir 0rnekleri sunarak konuyu pekistirmektedir.

Sicilmasi belagat terimlerini tanimlarken genellikle 6zsel tani-
mi1 esas alirken bazen mantiktaki ilintisel tanimin kapsamina girecek
tariflere de yer vermektedir. Ona gore makbul tanim, ya 6zsel (had)
ya da ilintisel (resm) olmaldir. Ornegin, o, ittisa iislubunun yuka-
ridaki tanimlarini tam ve 6zsel kabul ederken ittisanin bazi dilciler
tarafindan “tek bir lafzin iki manaya gelecek sekilde kullanilmas1”
seklinde yapilan tanimini eksik bulur. Giinkii bu tanimin tam ilinekk

8 Sicilmasi, el-Menze', 182, 219, 262, 271.

81 Sicilmasi, el-Mengze*, 218.

82 Sicilmési, el-Mengze*, 217-219.

8 Ali Bulut, Beldgat Terimleri Sozliigii (istanbul: IFAV, 2015), 249.
84 Sicilmési, el-Mengze* 429-440.

8 Sicilmési, el-Menze*, 429.
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sel olmasi icin tarife “ve daha fazla manaya/2=las” geklinde bir ilave
yapilmasi gerekir. Boylece ittisanin sadece iki manaya degil ikiden
fazla manaya da muhtemel oldugu ifade edilir.®

Aslinda bu iki tanim iislubundaki farklilik Sicilmast’de liigavi an-
lamla 1stilahi anlam arasindaki farka dayanmaktadir. Sicilmasi liigavi
anlam halkin {izerinde uzlagtigi manalar (& sl sal) olarak ta-
nitirken 1stilahi anlami belagi iisluplardan alip terimlestirdigi sindi
anlamlar olarak isimlendirir. Bir lafiz terimlesip sindi anlami haiz
oldugunda artik belagat ve nakdin i¢inde kullanilmaya hazirdir. Miiu
ellif, edebi icerikli bir s6ziin terim anlamiyla giindelik dildeki anlami
arasindaki farklara hemen hemen her kavramu tarif ederken deginir.
Terim anlamlarinin esasinda giindelik dilden ve toplumsal uzlasi-
dan nakil olundugunu beyan eder.?” Sicilmasi boylece giindelik dilde
Araplarin s6zlerini umumi lafizlar olarak tanimlar ve bu tiir meshur
lafizlarla, hususilesen ve terim haline gelen beldgat kavramlarini
birbirinden ayirir. Miiellif, terimler ve tanimlar araciligiyla belagat
onermelerine ve buradan da kiilli kanunlara ulasir.

2.4. el-Menze ii’l-bedi’de Onerme Mantig1 ve Kiyas

Mantikta 6nerme, bir hiikmiin dille ifadesidir. Diger bir deyisle
iki veya ikiden fazla terimle yapilmis bir istegi degil de bir durumu
bildiren bir iddia veya hiikiimdiir.®¢ Kiyas ise bu 6nermelerden olusan
bir delildir. Her ne zaman o onermeler teslim olunsa ondan bizzat
diger bir 6nerme lazim gelir. Ornegin: Her cisim degiskendir. Her
degisken sonradan olmadir. Oyleyse her cisim sonradan olmadir.*’

Sicilmasi terimlerden olusturdugu ve bir hiikiim ifade eden ter-
kipler icin -mantikta oldugu gibi- 6nerme (Bzd) ifadesini kullanir
ve 6nermeleri, tlirlerine/epistemik seviyesine gore gore siirsel, diya-
lektik ve retorik olmak {izere iice; kapsamina gore ise kiilli ve ciizl
olmak iizere ikiye ayirir.”

Sicilmaési bir soziin siir olabilmesi icin 6ncelikle onun vezin ve
kafiye sekilsel 6zellikleri icermesi gerektigini ardindan insanin hay-
retini celp edecek sekilde yaratici bir manasinin olmasini sart kosar.

86 Sicilmési, el-Menze*, 429.

87 Sicilmési, el-Menze*, 482.

8 Emiroglu, Klasik Mantiga Giris, 101.

8 Hasircl, Klasik Mantik, 122.

% Belagat 6nermeleri hakkinda ayrintili bilgi icin bk. Sicilmasi, el-Menze‘, 205, 220, 312,
361, 369, 424.

DINBILIMLERI AKADEMIK ARASTIRMA DERGISI CILT 22 SAY| 2

db | 1019



1020 | db

Tahsin YURTTAS

Bu iki sartin yaninda siirin hem muhatapta duygusal ve psikolojik bir
etkilenmeyi saglamasi hem de mantiksal bir diizen ve kurgu icinde
insa edilmesi gerektigini ifade eder.”" Muellif mantikla iligkisi bak-
mindan siirsel 6nermelere (45l xdll) ayrica 6nem verir. Ona gore
siirsel Onerme, dogruluguna veya yanlishigina bakmadan, hayal edir
len yetiden elde edilen sistemli ve diizenli hiikiimlerdir. Siirsel 6ner-
meler retorikte goriilen iknaya dayali onermelerden farklidir. Ayrica
hitabet ve cedelde bir 6nermenin dogrulugu ve yanlisligi esas kabul
edilirken siirsel nermelerde bu durum gecerli degildir. Ciinkii bu tiir
onermelerin amaci muhatapta fikri miilahazalar degil bir duygu ve
imaj olusturmaktir. Bu gayeye ulasmak icin de siirsel 6nermelerde,
tesbih, mecaz, temsil ve istidre gibi hayale dayali dolayli anlatimlara
bagvurulur.”

Sicilmast’de tesbih asil olarak bir tiir kiyastir. Ozellikle tesbihin
ikinci tlrd olan tesbih-i miirekkeb, benzetme ya da temsil yoluyla
iki sey ya da zatin birbirine benzetilmesini icerdigi icin®® kiyasa daha
yakindir. Aslinda o burada iki sureti birbirine kiyas ettigi icin tesbih-i
temsili kastetmektedir. Nitekim bunu belirtmek icin bazen tesbihle
birlikte temsil ve miimessel sozciiklerini kullanir.** Miiellif, bu tes-
bih tiirtiyle ilgili 6rnek vermek icin -siklikla yaptig1 gibi- Begsar b.
Biird’den alint1 yapar:

SIS (s 3keS WL 5 L L gt ) (338 o S GS

“Sanki basimiz tstiindeki tozlarin kalkmasi ve kiliclarimiz, yildizlar
pes pese kayan bir gece gibidir."*®

Sicilmasi tesbihle ilgili daha pek ¢ok siir 6rnegi sunar. Bunm
lardan Imruulkays’a (6. 540 dolaylar1) ait bir beyit asagidaki gibidir:

Sl aally Sl b &5l Lty Uy dan ol Gis

“Kuslarin yuvasindaki yas ve kuru yiirekler sanki hiinnap ve ctirtik
hurma gibidir.”*°

o1 Sicilmési, el-Menze ‘, 356, 372, 407, 440.
92 Sicilmasi, el-Mengze*, 220.

93 Sicilmasi, el-Mengze*, 221.

% Fatime, es-Sevahidii’s-si‘riyye, 29-30.

% Sicilmési, el-Menze*, 229.

9% Sicilmasi, el-Mengze*, 235.
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Sekkaki son Ornekte, miifredin miifrede benzetildigi bir tesbih
tlirli oldugunu ifade ederken®” Sicilmasi bu ve benzeri siirlerin hem
siirsel 6nermeleri hem de tesbihten dolay1 bir tiir kiyas: ifade ettigini
sOyler.”®

Yine Sicilmas?’ye gore istidare de onciilleri hazfedilmis eksiltili ki-
yas tiiriinden sayilmalidir.®” Miellifin istiare anlayis, istiareyi tahyil
olarak gormesi yoniiyle klasik goriislerden farklidir.'® O bu konuya
agir hicivleriyle taninan Arap sair Di’bil b. Ali b. Rezin el-Huzai’nin
(6. 246/860) su beytini 6rnek verir: 4isli . a3l )l gl e A0 3
alalu 35ally a3 %%l /“Ona her nereden gelirsen o bir denizdir; sahili co-
mertlik ici tamamen iyiliktir.” Ona gore bu ifadeler, tiimel ya da tikel
belirli hiikiimleri icerdigi ve ayr1 climle olarak bir kiyas formunda 6n-
ciil ya da sonuc olabildikleri icin ayni zamanda siirsel 6nermelerdir.'*!

O, belagat ve bedi konular: kapsaminda ulastig1 énermelerden
hareketle bazi kiyas teliflerinde bulunur. Tam olarak mantiktaki ki-
yas tanimina'®® karsilik gelmese de klasik mantiktaki biiyiik 6nctil,
kiiciik onciil, sonuc ve orta terim gibi temel kavramlari1 kullanir. Si-
cilmasi kiyasi, dérdiincii cins olan ‘Miibalaga'nin alt tiirii ‘Istizhar’
bashig1 altinda inceler. Burada istizharin da alt tiirii olarak verilen
‘Tezyil’ bab1 kiyasin islendigi temel bir konu basghgidir; Miellif bu
béb altinda ayrica bir ‘Kiyas’ baslig1 da acar.!

“Tezyil bir ciimlenin pesinden tekit i¢in bir ciimle daha getir-
mektir. Tekit icin gelen bu ciimle ise iki kisimdir. Birincisi atasozii
gibi yayginlasanlar ikincisi de atasézii gibi yayginlagmayanlardir.”*%¢
Sicilmast tezyile &% aie 2l Caalails b glal Jasy o W) 3 Se (3 28 ()
€4) Cunnddl (e (8 &) ahels 505 ahell “Siiphe yok ki Firavun yeryii-
ziinde biiyiikliik taslamis ve ora halkini siniflara ayirir: Onlardan bir
kesimi eziyor, ogullarini bogazliyor, kadinlarini ise sag birakiyordu.
Stiphesiz o, bozgunculardand:.”™® ayetini ve daha bircok ayeti or-

97 Sekkaki, Miftd' 338.

% Sicilmési, el-Menze*, 221-234.

% Dolayl anlatim tisluplarinin birer kiyas formu olarak ifade edilmesi hakkinda ayrintili
bilgi i¢in bk. Sicilmasi, el-Menze', 218-261.

100 Fatime, es-Sevahidi’s-si riyye, 32-33.

101 Sjcilmasi, el-Menze*, 221.

102 Bir mantik terimi olarak kiyas, verilmis 6nermelere dayanarak zihnin onlardan zorun-
lu olarak bir sonuc cikarmasi islemidir. Ornek: Biitiin insanlar 6liimliidiir, Sokrates
insandir; Sokrates de 6liimliidiir. Emiroglu, Klasik Mantiga Giris, 138.

103 Sjcilmaési, el-Menge*, 312-320.

104 Bulut, Belagat Terimleri Sozliigi, 477.

105 Kasas: 28/4.
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nek verir. Ona gore bu ve benzeri ayetler edebi acidan iki 6nciilden
olusan bir tiir kiyasi ifade eder.'% Tezyili kiyas formu kabul etmesinin
sebebi, sonuc dahil, 6nermelerin tiimel 6nctillerden olusmasi ve zayif
da olsa bir orta terimi icermesidir.*?’

Sicilmasi tezyile 1mruﬁ1kays’1n bir siirinden de 6rnek verir:
108 _15a) Al 3l &% 85 Jish el ald Ll

“Ben yiiksek bir seref icin ¢cabalarim; muhakkak benim gibi ulular
yiiksek serefe ulasi.”

Ona gore beytin bagi (Jis+ sl (alf Wisly) yiiklemli bir kiyas for-
munda olan tiimel biiyiik 6nciildiir. Onermenin tiimel ve kiilli olmasi
tam bir tasdik ve hiikiim ifade etmesindendir. Bu kiyas formunda
biiytik onciil tikel olan kiiciik onciilii icerdigi icin kii¢lik onciil haz-
fedilir. Eger zikredilseydi biiyiikk onciiliin sonuna 4X3 &%/ “Bel-
ki de sen onu yakalamissindir” ifadesi eklenirdi.'® Boylece siirsel
onermelerden siirsel kiyas bicimine ulasilmis olur.

Sonugc

Sicilmasi belagat ilminin konularinin tasnifinde oldukca dakik
felsefi/mantiksal bir diizen getirmistir. Aristo’da varligin yiiklemleri
olan 10 adet yiiksek cins ve kavram modelini kitabinin on bolimii
olarak belirlemistir. Ust kavramlar1 belagat konularina gore kendisi
tiretmekle birlikte her bir iist baslik icin cins lafzini kullanarak acikca
Aristo'nun Kategoriler adli eserine 6ykiindiigiinii vurgulamistir. Eser
bu yoniiyle hem Dogu hem de Bat1 belagat ekollerindeki klasik bela-
gat kaynaklarindan ayrilmaktadir.

Sicilméasi’nin belirledigi yiiksek cinsler isim ve icerikleri bakimin-
dan Aristo'nun kategorilerinden farklidir. Aristo, kategorileri, varlig
anlamanin en genel tiimelleri olarak belirlerken felsefi belirlemeler-
de bulunmustur, yani bir tiir varlik felsefesine giris calismasi: yapmuis-
tir; fakat Sicilmasi’nin belirledigi yiiksek cinsler beldgat konularini
sistematik bir sekilde kapsamak ve edebi iislup ve elestiriyi belli bir

106 Sjcilmaési, el-Menge‘, 313-315. ) » )

107 Tezyilin Arapca ifade su sekildedir: “sUsll (e 42081 4a35411 5 38 4558 s 38 (X0 Belagat ilminde
kiyas hakkinda ayrintili bilgi icin bk. Sicilmési, el-Menze®, 313.

108 Eb{i Vehb Imrutilkays b. Hucr, Divanii Imrii’l-Kays (Beyrut: Darii'l-Ma'‘rife, 1425/2004),
139.

199 Sicilmasi, el-Mengze', 310-314; Saidi, “Eserii’l-felsefe”, 217.
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mantiksal kurguyla izah etmek hedefindedir. Yani Aristo, felsefi kay-
gilarla en tiimelin bilgisini ortaya koymak icin kategorileri anlatirken
Sicilmasi’nin kategorik calismasi beldgati konu, kavram, kapsam ve
tasnifleri ile yeniden diizenlemek ve bedi iisluplarini edebi zevke ve
beldgat manalarina uygun bir icerikle ifade etmek gayesindedir.

Aristo'nun Kategoriler adli eserinin beldgat konularinin tasnif ve
taksimine temel yapilmasi ve bir belagat teorisi/projesi olarak sunul-
mas1 Ozellikle Sicilmas?’de tespit etti§imiz bir 6zelliktir. Bu yontiyle
Sicilmasi’nin eseri belagat tarihinde ve Dogu, Bat1 ve Arap/Biilega
belagat ekolleri icinde 0zgiin sayilmalidir. O, teorik, kavramsal ve
yontemsel acidan gosterdigi edebi yaraticili§iyla 6nceki ve sonraki
beldgat alimlerinden ayrilir.

Sicilmasi el-Menge-ii’l-bedi‘de nihai amacinin belagatin genel ge-
cer kurallarini ve kiilli kanunlarini ortaya koymak, onun teorik ve
kavramsal cercevesini belirlemek oldugunu ifade eder. Baslik olarak
belirledigi kavramlarin ¢ogunu tanimlamasi da onun belagat konu-
larinin sinirlarini belirlemek amacini giittiigiinii gostermektedir. Bu
tanimlardan hareketle belagat 6nermelerini, 6nermelerden de kiyas
formlarini {iretir. Boylece tipki mantikta oldugu iizere belégi tasav-
vurat kismini beldgi tasdikat ile tamamlamig olur. Sicilmasi bahsetti-
gimiz bu yonleri ile Kartacenni’den de ayrilmaktadir.

Mantik ve felsefede burhana ulasmak icin makbul olarak gorii-
len tam kiyaslarin aksine Sicilmasi kiyas anlayisini daha cok eksil-
tili kiyaslarin goriildiigii siir izerinden ifade etmistir. Yine mantik-
ta burhan, onciilleri kesin ve sonucu da kesin bilgiyi veren bir s6zii
ifade ederken Sicilmasi sundugu kiyas formlarinda énermelerin ve
sonucun kesinliginden ziyade soziin ikna edici ve muhatapta belli
bir tiirden hal ve imge olusturmasini (tahyil) 6nemsemistir. Dolayi-
styla miiellif belagati mantiksal kurgusu saglam bir s6z ve diisiince
lizerine insa etmistir. Bu yoniiyle beldgati duygu ve hayalden ziyade
diistincenin konusu kilmay1 basarmistir.

Sicilmasi eserinde Arap kiiltiirii ile Yunan diisiincesini kaynas-
tirarak edebi agidan 6zgiin bir senteze ve yeni bir yonteme ulagmis-
tir. BOylece Arap beldgatina farkl bir yon kazandirmistir. Onun eseri
hem felsefenin belagata etkisi hem de mantik-beldgat iliskisi bagla-
minda ayr1 ve genis calismalara konu olacak nitelikleri haiz 6zgiin
bir kaynaktir.
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EBU AL-KASIM AL-SIJILMASI ‘S
RHETORICAL UNDERSTANDING

(IN THE CONTEXT OF RHETORIC-LOGIC RELATIONSHIP)

Tahsin YURTTAS*

Extended Abstract

The Maghreb rhetoric school stands out with its literary taste and criticism, and
is distinguished by the influence of philosophy and logic. The Maghreb school
has an eclectic structure that was formed under the influence of both the Eastern
and Arab literary schools. Some scholars in this school have established their un-
derstanding of rhetoric under the influence of logic and philosophy. The names of
three of them are as follows: 1.Hazim al-Qartdjenni (d. 684/1285) (Minh3j al-bu-
legha ve sirac al-udeba,) 2. Ibn al-Banna al-Marrakashi (d. 721/1321) (al-Ravz
al-mer’1 * fi sinaa al-badi‘) 3. Eba al-Kasim al-Sijilmasi (d. ?) (a/-Manza ‘ al-badr
17 tejnis esalib al-badr). In this article, Sijilmasr’s understanding of rhetoric (bala-
gha) has been examined in the context of his work al-Manza ‘. He wrote this book
with intense philosophy/logic concepts and methods. SijilmasT is a literary critic
and rhetoric scholar who grew up in Morocco. There is not enough information
about his life in the sources. It is mentioned in the same source that his work
al-Manza * was completed in 704/1305. According to this, it is understood that
he died in the early 14th century after this date. He distinguished himself by
revealing his understanding of literary criticism and rhetoric under the influence
of Aristotelian logic and philosophy. SijilmasT determined ten titles in his work by
taking the categories that Aristotle determined as the predicates of existence as
a model and defined each title as high genus. The names of these genera are as
follows: 1.Gender: Tjaz, 2.Genus: Takhyil, 3.Genus: Ishara, 4.Genus: Mubalagha,
5.Genus: Rasf, 6.Genus: Muzahara, 7.Genus: Tavdih, 8.Genus: Ittisa’, 9. Genus:
Inthina, 10. Genus: Tekrir. Under each of these ten higher genera are its species,
chapters and parts. The work differs from the classical classification method in the
form of bayan, ma ‘ani, and badi " in rhetoric with its category logic. It is a feature
that we can detect especially in SijilmasI that Aristotle’s work called Categories
is based on the classification and division of rhetoric subjects and presented as a
theory/project of rhetoric. The classification method of al-Manza " is systematic
and logical. He used logical and philosophical concepts extensively in his work.
Some of these concepts are as follows: Kulli, cuz’i, jins, nav', fasl, takhyil, maqiil,
dhati, tagsim, mutdbaqa, had, 1ltizam, tasavvur, qiyas, basit, murakkab, istidlal.
Sijilmast also adopted the definition theory in logic. He defined many terms that
he considered important. For example, he defines poetry as “an imaginary word
that consists of equal and metered words, rhyming according to Arabs”. This re-
cipe corresponds to the full definition in logic. He also identifies all the top titles
that he has identified as high genus, and gives examples of them from poetry and
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prose. While Sijilmasi defines the terms of rhetoric, he usually takes the essential
definition as the basis, and sometimes includes definitions that will fall within the
scope of the related definition in logic. Again, he mentioned rhetoric propositions
and mentioned some complete and incomplete syllogism forms, which are com-
posed of these propositions and mostly seen in poetry. While creating his work,
he based on the definition and elements of poetry in the context of the concept
of takhyilin a philosophical sense. Sijilmasi talks about proposition in the science
of rhetoric just like in logic. According to him, proposition in terms of literature
is divided into three as poetic, dialectical and rhetorical; According to its scope, it
is divided into two as general and partial. According to him, poetic propositions
are different from persuasive propositions seen in rhetoric. The purpose of such
propositions is to create an emotion and image, not intellectual considerations. In
order to achieve this aim, indirect expressions such as tashbih, majaz, temthil and
isti‘ara are used in poetic propositions. Although it does not exactly correspond to
the definition of syllogism in logic, it uses basic concepts such as major premise,
minor premise, conclusion and middle term in classical logic. He aimed to reach
universal laws in rhetoric while operating the logic of proposition and comparison
he received from Aristotle in his work. Sijilmasi aimed to make rhetoric the subject
of thought in terms of both operating the propositional logic in the subjects of
rhetoric and badi' and reaching a form of comparison from them, and he succee-
ded in this with his systematic style. In his work, Sijilmasi has reached a literary
synthesis and a new method by fusing Arab culture and Greek thought. He differs
from previous and later rhetoric scholars with his literary creativity in terms of
theory, concept and method.

Keywords: Sijilmasi, Rhetoric, Logic, Category, Concept.
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Abstract

Quran Courses for 4-6-year-olds aim to contribute to children’s mental develop-
ment by supporting their religious and moral development. From 1923 to 2014,
when the Republic was founded, preschool religious education was not provided
in Turkey. Since 2014, these courses, opened under the Directorate of Religious
Affairs, have gained widespread popularity throughout the country. There seem to
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be difficulties opening ways to such a field of courses, such as a lack of qualified
teachers, curriculums, and physical spaces. To address these issues, changes are
being made to bring the curriculum up to date and upgrade and improve teacher
qualifications; additionally, there are ongoing discussions about improving the
quality of preschool religious education in tandem with the growing number of
students following the general curriculum. By scanning studies on 4-6 Age Quran
Courses, which have emerged as a new field in religious education in Turkey, this
study aims to reveal the problems that arise in terms of how to establish such
courses, the competence of the teachers, the appropriateness of their curriculum,
and physical spaces. As a result of the research, it was seen that the teachers
working in these schools had pedagogical deficiencies. There were shortcomings
in the curriculum, and the text, activity books, and schools were structurally ina-
dequate. In this context, proposals have been presented to increase the quality of
these schools.

Keywords: Religious Education, Religious Development, Quran Course, Child.

Din Egitimi Politikalarinin Degisim Siirecinde Tiirkiye’de Okul Oncesi

Din Egitimi (4-6 Yas Kur’an Kurslar1 Ornegi)

Cumbhuriyetin kuruldugu 1923’den 2014 yilina kadar Tiirkiye’de okul 6ncesi din
egitimi verilmemistir. 2014 tarihinden itibaren, Diyanet isleri Bagkanligrna bagh
olarak agilmis olan bu kurslar, iilkenin her tarafinda hizla yayginlik kazanmistir.
4-6 yas Kur'an Kurslari ile ¢ocuklara din ve degerler egitiminin yani sira cocuklarin
dini, ahlaki gelisimlerini destekleyerek onlarin zihinsel gelisimine katk: saglamak
hedeflenmistir. Bu kurslarin agilmas: 6gretmen, miifredat, fiziki mekan gibi prob-
lemleri beraberinde getirmistir. Bu problemlerin giderilmesi icin miifredat giin-
cellenmesi, 6gretmen yeterliklerinin gelistirilmesi gibi ¢alismalar yapilmis olsa da
artan 0grenci sayisina paralel okul 6ncesi din egitiminin kalitesi tilkemizde tarti-
silmaya devam etmektedir. Bu ¢alisma Tiirkiye’deki din egitiminde yeni bir alan
olarak ortaya ¢ikan 4-6 Yas Kur’an Kurslar1 hakkinda yapilan calismalari tarayarak,
bu kurslarin problemlerini, 6gretmenlerinin yeterliklerini, miifredatinin ve fiziki
mekanlarinin uygunlugunu ortaya koymaya calisilmistir. Arastirma sonucunda bu
okullarda gorev yapan dgretmenlerin pedagojik yetersizlikleri oldugu, miifredat
ile ders ve etkinlik kitaplarinda eksilikler bulundugu ve okullarin fiziki anlamda
yetersiz kaldig1 goriilmiistiir. Bu baglamda bu okullarin niteliginin artmasina yo-
nelik 6neriler sunulmustur.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Dini Gelisim, Kur’an Kursu, Cocuk.

Introduction

Giving compulsory religious lessons in our country’s schools has

been a subject that has been discussed since the end of the 1800s.
During the Ottoman period, the foundation of the education system
consisted entirely of madrasahs operating on religious education. As
a result of the Ottoman Empire’s follow-up of the developments in
the West, western-style schools began to be opened before the Tanzi-
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mat period. With the declaration of the Tanzimat Fermani, the num-
ber of these schools increased rapidly. In these schools, religious edu-
cation was not at the program’s center but was a part of the program
like other courses. It is a known fact that the policies adopted by the
state in administration will be reflected in the education system. In
this context, the Ottoman Empire reflected theocratic administration
policies on the education system. The establishment of the Republic
of Turkey on “secular” foundations caused a change in the unders-
tanding of religious education. Secularism has been the determining
factor in education policies; religious education was gradually re-
moved from schools. Religious education and training were initially
given only in schools; then, it was abolished and banned. After these
prohibitions, the lessons on religion were eliminated, albeit due to
society’s need for religious education and fluctuations in political po-
licies, which were once again included in the education programs.

Religious lessons in educational programs were optional and be-
came compulsory as the “Religious Culture and Moral Knowledge”
lesson of 1982. Between 2002 and 2012, there was no noticeable
change in religious education policies. However, in 2012, the AK
Party government initiated an education reform that included religi-
ous education. Then, Imam Hatip secondary schools were reopened,
and in a matter of days, the number of these schools increased rapid-
ly throughout the country. In addition, elective courses such as the
Holy Qur’an, the Life of the Prophet, and Basic Religious Knowledge
are also included in the education program. When the AK Party go-
vernment came to power in 2002, the number of students in Imam
Hatip schools was about 70,000, which escalated to 1 million 300
thousand today. All these developments were not limited to formal
education but also accelerated the activities of foundations and com-
munities that provided such religious education. The rapid increase
in formal and non-formal religious education activities throughout
the country was perceived as Islamization against the secular order
and led to the discussion of adopting a single religious view (Sun-
ni-Islam) instead of multicultural education.!

When these discussions are examined, it is seen that “preschool
religious education” does not take place as a primary factor in the
line of educational criteria. Because in Turkey, religious education

1 M. Fatih Geng, “Values Education or Religious Education? An Alternative View of Reli-
gious Education in the Secular Age, the case of Turkey, Educational Sciences”, Educa-
tion Sciences 8 (2018), 220.
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is given officially from the 4th grade of primary school till the last
grade of high school.

In Turkey, it is possible to base pre-school religious educati-
on on institutional frameworks like “Kuttab” and primary schools,
which kids can attend until they are six years old and which cover
pre-school education as well as theoretical foundations of child edu-
cation from the age of about three to four years.? In the “Kuttab’, the
children see the Qur'an, prayer, reading, writing, and Arabic lessons
as compulsory lessons, while they see mathematics, poetry, history,
etc. lessons as optional.® So, although the kiittab is an institution
that appeals to different age groups and continues to be attended by
children in different developmental stages, it has both assumed the
function of today’s pre-school institutions, such as holding a pencil,
drawing lines, and counting, and has been transformed into institu-
tions where Qur’an education is given primarily.*

At the beginning of the 20th century, kindergartens came to the
fore in the Ottoman Empire by enacting the Education Law during
Emrullah Efendi’s ministry.> With a regulation issued on March 15,
1915, the aims and purposes of the kindergartens were assigned,
determined, and the necessary conditions for opening the kinder-
gartens were specified. In line with these developments, many kin-
dergartens were officially opened in Istanbul and big cities.® While
pre-school education was taken to the background of the Republican
period, religious education, on the other hand, faced various restri-
ctions and prohibitions. In 1974, pre-school education came to the
agenda of Turkey again, and in 2006, in the XVII National Education
Council, it was decided to make pre-school education compulsory.
In our education system, preschool students’ cognitive, psychomo-
tor and affective development areas. 7 However, until recently, the-
re have been no gains in the moral and values development field.
However, religious and moral values are part of the field of affective
development. While the preschool period is critical for religious and

2 Bilal Yorulmaz, “Okul Oncesi Din Egitimi ve Tarihsel Siireci”, Diyanet Isleri Baskanligi
Ogretici Kitab1 4- 6 Yas Grubu (Ankara: DIB Yayinlari, 2014), 16.

3 Faruk Bayraktar, /s/am Egitiminde Ogretmen Ogrenci Miinasebetleri (Istanbul: IFAV
Yayinlari, 2008), 90.

4 Yorulmaz, “Okul Oncesi Din Egitimi ve Tarihsel Siireci”, 16.

5 Osman Ergin, Tiirk Maarif Tarihi (istanbul: Osmanbey Matbaasi, 1977), 1277, 1303.

6 See: ibrahim Caner Tiirk, “Osmanli Devleti'nde Okul Oncesi Egitim” Millf Egitim 192
(2011), 165-168.

7 Milli Egitim Bakanhg1 Temel Egitim Genel Miidiirliigii, Okul Oncesi Egitim Programi
(Ankara: MEB Yayinlari, 2013).
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moral development, it is determined as a goal to gain moral princip-
les for the child’s social development.®

The preschool period is a process of continuous change in whi-
ch growth, maturation, and development are rapid. The knowledge
and experiences gained in this process are fundamental in forming a
child’s personality and character, which is greatly important in later
shaping attitudes and behaviors. Also, in this period, the foundations
of moral values began to be laid.’ Religious feelings awaken child-
ren when the spiritual aspect develops in the preschool period. One
of the influential elements in this awakening is the family. The religi-
ous behaviors observed by the child in his family feed his interest in
religious matters and his desire to learn. For this interest not to fade,
the religious questions asked by the child should be answered per the
level of development.’® Again in this period, it has been determined
that if the child’s interest and curiosity are not fed, and explanations
are not given to the child in a way that he can understand, the child’s
religious interest may fade away and even reach the level of denial.'!
Religious education in early childhood constitutes the determining
framework of the individual’s religiosity in later years.*2

The preschool period is when moral foundations can be laid he-
althily. The child is not born with moral virtues and values, but the
moral aspect of the child is open to development and maturation.
Values learned throughout life can positively change an individual’s
life. However, acquiring these values in the early period increases the
permanence of value gains and the level of influence in the subsequ-
ent periods. There are common moral values such as honesty, love,
respect, responsibility, courage, benevolence, loyalty, hard work, and
internal discipline. “Modelling” has an important effect on shaping
behaviors in early childhood. For this reason, it is of great importan-
ce that the child’s family and close environment provide good models

8 M. Fatih Geng. “Diyanet isleri Bagkanligrna Bagh 4-6 Yas Grubu Kur’an Kurslarinda
Din Egitimi”, Jhya Uluslararasi Islam Arastirmalar: Dergisi5/2 (2019), 509.

°  Cemil Orug, “Okul Oncesi Dénem Gocugunda Ahlaki Degerler Egitimi”, Egitim ve In-
sani Bilimler Dergisi: Teori ve Uygulama 2 (2010), 37-60.

10 Fatma Gocmen, Okul Oncesi Cocuklarda Dramayla Ahlik Egitimi: Yardimlasma (Kon-
ya: Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2019),
187-188.

1 Mustafa Tavukcuoglu, “Okul Oncesi Gocugunun Egitiminde Din Duygusu ve Din Egiti-
mi”, Necmettin Frbakan Universitesi [Yabeat Fakiiltesi Dergisi 14/14 (2002), 52-55.

12 Zeynep Nazahat Cihandide, Okul/ Oncesi Din ve Ahlak Egitimi (istanbul: DEM
Yayinlari, 2014), 15.

DINBILIMLERI AKADEMIK ARASTIRMA DERGISI CILT 22 SAY| 2

db | 1033



1034 | db

Siileyman GUMRUKGUOGLU, M. Fatih GENG
Ahm Ershad UDDIN

that will reflect the child’s moral values in the formation of the moral
foundations of the child in a healthy way.'®

As stated above, religious education in Turkey starts in the 4th
grade of primary school, and pre-school religious education is not
officially held in schools. In 2012, the Presidency of Religious Affairs
(DIB) started the first official early childhood religious education stu-
dies. An advertisement as recorded in the official Newspaper dated
07.04.2012 and numbered 28257 with the title, “Regulation of the
Directorate of Religious Affairs on Courses for Qur'an Education and
Training, and Student Dormitory and Hostel” regarding this religious
education, whereby an age limit of 15 was determined for children
to receive education in mosques and Quran courses, which as abo-
lished.** Thus, the “Qur’an Courses Pre-School Religious Education
Project,” for which the legal basis was prepared, was developed, and
the pilot application was carried out in 10 provinces in the 2013-
2014 academic year, and it later spread throughout the country in
the 2014-2015 academic year. The courses that provide religious
education for the ages of 4-6, affiliated with the DIB, have become
official within the scope of non-formal education. Thus, Qur’an cour-
ses covering the early childhood period, which could not find a place
in formal education, later found a place in non-formal education un-
der the roof of DIB, with the legal bases and projects listed earlier.'®

The general objectives of the curriculum prepared within the
scope of non-formal education for children aged 4-6 (48-72 mont-
hs) are listed as follows, following the developmental levels of the
children:

* To gain the values of the religion of Islam as an element that
gives meaning to life,

* To ensure that the acquired values can be reflected in life,

* To be able to introduce and teach the Qur’an according to the
cognitive development levels of children,

13 Siilleyman Gilimriikciioglu, “Cocugun Din Egitiminde Ailenin Rolli”, KADEM Arastir-
malari Dergisi 3/1 (2017), 53-54; Gé¢men, Okul Oncesi Cocuklarda Dramayla Ahlik
Egitimi: Yardimlasma, 34-42.

4 Diyanet Isleri Bagkanlig1 (DIB) Kur'an Egitim ve Ogretimine Yénelik Kurslar ile Og-
renci Yurt ve Pansiyonlar1 Yonetmeligi, Resmi Gazete 28257, md. 4/1. Erisim: 22 Ocak
2022.

15 Geng “Diyanet isleri Baskanligina Bagl 4-6 Yag Grubu Kuran Kurslarinda Din Egiti-
mi”, 509.
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* To be able to place the belief in Allah based on love and to be
able to realize the order in creation,

* To introduce our prophet as an example of good morals and
to make them take a role model,

* It guides them to healthily reach religious and moral maturity
by considering all developmental areas.'®

The increase in the number of courses and students from the
2013-2014 academic year to the 2019-2020 academic year has been
an indicator of the interest and need for religious and values educa-
tion in our country. In the academic year when the courses were first
opened, 4723 students with 260 instructors in 201 classes.'” In the
2018-2019 academic year, 170,513 students with 9,319 instructors
in 7,963 courses.'® In the 2019-2020 academic year, 181,808 stu-
dents benefited from religious education activities. Therefore, from
the 20th National Education Council decision, “Religion, morals, and
values education should be included in the preschool curriculum, taking
into account the child’s developmental level,” emphasizing the impor-
tance of religion, morality, and values in preschool education.'®

Although preschool religious education in Turkey is a relatively
new project as of its inception, it is crucial because it is the first offi-
cial application in its field offered by state institutions. In addition,
in the context of the change in the religious education policies of
the ruling party, it can be said that the opening of these schools car-
ries the discussions mentioned earlier to a different dimension. For
this reason, in this study, preschool religious education in Turkey has
been discussed and evaluated within the framework of the reflecti-
ons of these schools in the field, focusing on the teachers’ teaching
competencies, program contents, and parental views.

Pedagogical Competencies of Educators Working in
Religious Education of 4-6 Year-Old Children

The increasing interest in the Qur’an courses for the ages of 4-6,
which started operating in 2013, has been reflected as a critical de-
ficiency in the need for instructors. An estimated 250 Qur’an course

16 Diyanet Isleri Baskanlig1 Egitim Hizmetleri Genel Miidiirliigii (DIBEHGM), “Kur’an
Kurslar1 Ogretim Programi (4-6 Yas Grubu)”, 7. Erisim: 22 Ocak 2022.

17 DIB 2013 Faaliyet Raporu, (Erisim: 22 Ocak 2022).

18 DIB 2019 Faaliyet Raporu, (Erisim: 22 Ocak 2022).

19 MEB. “20. Milli Egitim Sura Kararlar1” (Erisim: 22 Ocak 2022).
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instructors for the age group of 4-6-year-olds who were initially in-
terviewed were prepared for the curriculum by receiving special edu-
cation/training. The number of students and the demand for courses
from year to year caused a shortage of teachers. DIB has simplified
the selection criteria for instructors to respond to student demands
and fill the instructor gap. Consequently, the preschool education
certificates given to the instructors by the public education, muni-
cipalities, and distance education centers have been accepted as a
sufficient criterion for recruiting instructors.?

Due to the increase in the number of Quran courses for the ages
of 4-6, it has become essential for teachers who want to acquire cer-
tificates in subjects such as preschool child education and child deve-
lopment to participate in these courses. This way, many institutions,
and organizations have started to provide certifications and distance
education programs on this subject. While many people who recei-
ved certificates from these training programs were questioned about
the quality and significance of their credentials, DIB determined that
the training provided by these institutions as of 2017 was not of
the desired quality or competence and decided that these certificates
would not be accepted.?

When the application principles of the 2018-2019 Qur’an Cour-
ses are examined, it is seen that additional explanations and corre-
ctions have been made. However, some of the conditions in the pre-
vious period were repeated precisely in the instructors’ assignments.
It shows that DIB is making an effort to improve the qualifications of
4-6-year-old Quran Course instructors.?* This situation can be com-
pared to DIB’s 4-6-year-old education, which began without adequ-
ate preparation.?

It has been seen that the in-service training organized by the DIB
for instructors who will take part in the 4-6 age courses has made
significant contributions to the development of the 4-6 age groups

20 DIBEHGM, “Kur’an Kursu C")gretim Programi (4-6 Yas)”, (Ankara: DIB Yayinlari, 2014), 25.
21 Diyanet Isleri Bagkanligrnin 20.01.2017 tarihli ve 67567140-252.99-E.5722 sayil1 yaz1.

2 DIB, “2018-2019 Egitim Ogretim Yili Kur'an Kurslari Uygulama Esaslar” (Erisim: 05
Ocak 2022).

2 Aysegiil Giin, “Veli ve Ogretici Goriisleri Dogrultusunda 4-6 Yag Grubu Kuran Kur-
su Egitimi: Samsun ili Ornegi”, Amasya Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/7
(2016), 41; Samer Yagci, Ogreticilere Gore Diyanet Isleri Baskanligi 4-6 Yas Grubu
Kur’an Kurslar: (Izmir Ili Ornegi), (izmir: izmir Katip Gelebi Universitesi, Sosyal Bilim-
ler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2018), 71.
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by giving them more qualified education. In addition, the content
of the seminars should be determined in line with the needs and
expectations of the participants, tagging along with their qualifica-
tions, which must be increased. According to a study conducted to
measure the educational proficiency of 4-6-year-old Qur'an course
instructors: approximately 83% of the participants stated that they
needed training in various subjects. In particular, trainers need trai-
ning in topics such as pedagogical formation, attention, motivation,
and effective communication and guidance.?* The educators stated
that in-service seminars were held to meet the trainers’ needs, ma-
inly at the theoretical level. It would be more appropriate to give
seminars with a predominant practical aspect. In the same study, the
participants complained that the in-service training was not valuable
enough. Moreover, they stated that the applied training would expli-
citly improve their teaching skills.?

The quality of non-formal religious education is directly related
to the field of knowledge, general cultural knowledge, teaching abi-
lity, and skills of the religious officials working in this field.?® In the
field of studies, regarding the subjects that instructors have the most
inadequacy in, matters such as “student-centered methods and tech-
niques, lack of pedagogical formation in general, inability to motiva-
te children, classroom management, communication with children,
methods of teaching the Qur’an, lack of experience and child psycho-
logy” come first. When the data obtained are evaluated, it is unders-
tood that most teachers working in Qur’an courses for the ages of 4-6
are insufficient in terms of the qualifications (education-teaching)
required by preschool teaching.?”

As a result, in the field studies conducted in Turkey, the peda-
gogical inadequacies of religious educators in the 4-6 age group have

24 Ahmet Kog, “Kur’an Kurslarinda Din Egitimi”, Din Egitimi, ed. Mustafa Koylii, Nurullah
Altas (istanbul: Ensar Yay. 2015), 397; Mehmet Korkmaz, “4-6 Yag Grubu Kur’an Kursu
Ogreticilerinin Egitim-Ogretim Yeterlikleri Uzerine Bir Arastirma”, [ahivat Tetkikleri
Dergisi1/ 53 (2020), 249.

% Yagcl, Ogreticilere Gore Diyanet isleri Baskanlig1 4-6 Yag Grubu Kur'an Kurslari, 88;
Korkmaz, “4-6 Yag Grubu Kur'an Kursu Ogreticilerinin Egitim-Ogretim Yeterlikleri Uze-
rine Bir Arastirma”, 248.

26 DIB, “Personel Yeterlikleri” (Erisim: 05 Ocak 2022).

27 Korkmaz, “Kur’an Kurslarinda Din Egitimi ve Sorunlar”, 7iirkiyve’de Din Fgitimi ve So-
runlari, ed. M. Koylii (istanbul: DEM Yay., 2018), 268-319; Kevser Tiifekci, 4-6 Yas
Kur'an Kurslar Egitiminin Ogretici Ve Veli Gériislerine Gore Incelenmesi (Gaziantep:
Gaziantep Universitesi, Egitim Bilimleri Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2020), 77-80;
Giin. Veli ve Ogretici Gériisleri Dogrultusunda 4-6 yas Grubu Kuran Kursu Egitimi:
Samsun ili Ornegi, 33-66.
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been identified. The teachers express that they lack enough knowle-
dge and skills to affect children’s mental, emotional and social deve-
lopment areas and are open to making improvements in these areas,
which can be seen as a positive result of the study given above. It is
understood that the instructors have solid theoretical foundations in
theology. However, they need support and development in terms of
practice in the learning environment and communication skills with
students. This finding is an optimistic feature for the development
and institutionalization of religious education for the 4-6 age group.
The teacher is the essential element in the effective delivery of reli-
gious education in the preschool period, which is considered one of
the critical periods in developing an individual. Since the teacher is
an essential model in the development of cognitive, affective, and
psychomotor skills, at this point, teaching education can be conside-
red as the primary basis for achieving the religious education goals of
4-6 years old at the desired level. The 4-6-year-old teacher training
department or programs to be opened under the roof of theology
faculties will increase teaching traits such as in-class effectiveness.
Apart from this, taking specific courses from the department of pres-
chool education for theology faculty students will help them gain
effective education and teaching skills and improve the teaching en-
vironment.®

Evaluation of the Qur’an Course Education Program
for the 4-6 Age Group

According to the principle of unity, one of the principles of de-
velopment, development progresses in the integrity of all develop-
mental areas that affect each other. From the examination of the
preschool education program prepared for 36-72 month-old children
in Turkey, it is seen that the development of children in the areas of
motor, social and emotional, and language, in addition to cognitive
development, is fundamental. Religious and moral development is
understood to be overlooked. The program aims to ensure that child-
ren reach the highest level in these development areas, gain self-care
skills and be ready for primary school.?’ As it can be understood from

28 Biisra Kara, Okul Oncesi Dénemi (4-6 Yas Grubu) Cocuklarin Din Egitiminde Gérev
Alan Egitimcilerin/Din Géreviilerinin Pedagojik Yeterlilikleri (Bursa: Uludag Universi-
tesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 118-121; Korkmaz, “4-6 Yas
Grubu Kur’an Kursu Ogreticilerinin Egitim-Ogretim Yeterlikleri Uzerine Bir Arastirma”,
258-259.

2 MEB, “Okul Oncesi Egitim Programi”, (Ankara: Devlet Kitaplar Miidiirliigii, 2013), 14.
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this purpose, religious and moral development is not accepted as a
developmental area in the preschool education program prepared by
the Ministry of National Education, where the program does not inc-
lude purpose, achievement, and content information that supports
these developmental areas.

The need for the religious and moral development of the child,
which is ignored in the preschool education program, is officially
met by the state institutions, with the Qur'an Courses that the DIB
has opened for 4-6-year-olds since 2013. The Qur’an Courses’ curri-
culum, prepared by the Presidency in 2013 and renewed in 2018, is
implemented in these courses.*®

In the first period of the program, there are subjects and achie-
vements in the “Quran 1 and Religious Studies 1” subject and achieve-
ments, and in the second term, in the learning area of the Qur’an 2 and
Religious Studies 2”. A framework focused on values education has
been drawn in the field of Religious Studies learning. The program
is arranged as 135 hours for the summer term. For the winter term,
it is 162 hours of primary education. Religious studies course hours
are 12 hours per week in primary education and 8 hours per week in
the Qur’an. The supplementary curriculum was prepared in different
courses, and for each course, the Qur'an was arranged as 2 hours and
the religious studies course as 4 hours.>!

In the curriculum, the instructor was given the initiative to imp-
lement the program and manage the process according to the avai-
lable capacity of the students in the class. Topics in the program must
consider children’s interests and needs, individual differences, the
principles of “from easy to difficult” and “from the known to the unk-
nown,” and provide activities that support their learning by doing
and experiencing real-life situations. In addition, the books prepared
at the point of implementation of the program will be used, and the
teaching of the subjects will be strengthened with the activities rela-
ted to the program.3?

% ibrahim Aslamaci, “4-6 Yag Kur'an Kursu Ogretim Programinin (2018) Egitim Prog-
rami Temel Ogeleri Acisindan Degerlendirilmesi”, Erken Cocukluk Dénemi Din-Ah-
lak-Degerler Egitimi ve Sorunlari-1, ed. Mehmet Bayyigit vd. (Konya: Palet Yayinlari,
2020), 161.

31 See: DB. 4-6 Yas Grubu Kur'an Kurslar1 Ogretici Kitab: (zmir: Diyanet igleri Baskanlig:
Yayinlari, 2018)

32 See: DIB, “Kur’an Kurslar1 Ogretim Programi (4-6 Yas Grubu)”, (Ankara: DiBYayinlari,
2018).
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Considering the preparation process of the 4-6-year-old Qur’an
Course Curriculum and the tutorial book, it is said that the student
development characteristics of the program will be taken into ac-
count, and activities and stories, in addition to games, are used for
this. Tosun and Capciloglu expressed these statements in the 4-6 Age
Quran Course program with the words; “When the curriculum is exa-
mined in-depth, it can be said that the religious development charac-
teristics of the students are not taken into account in some points that
escaped our attention in the first place, where expectations above the
level of the children are created among the achievements, and that the
pressure of the tradition is felt in the construction of games and stories,”
described as a condemnation with a disapproving tone criticized.**C-
hildren in every age group of the preschool period show different
religious development. For this reason, the standard preparation of
the curriculum for each age group covered caused other problems.
In this context, it is stated that the books on values/ethical education
given to children aged between 4-6 are based on lectures and acti-
vities. However, it has been seen that some topics and expressions
in the books remain abstract and are not suitable for the 4-6 age
group.®* Therefore, it is seen that the curriculum prepared can be
rated to be above four years old and ideal for 5 and 6 years old in
terms of age level.*

In terms of the distribution of the achievements of the curricu-
lum over time, it is seen that there are problems in terms of con-
formity with the age and comprehension abilities of the students in
the learning areas of the Qur’an and Religious Studies. To overcome
this, necessary flexibility should be shown according to the age and
individual pace, in line with the initiative of the Presidency because
the gains in some units are difficult for the age group and should
be spread over more time. It is necessary to review and revise the
curriculum prepared for them in many respects, like increasing the

3 Cemal Tosun ve Fatma Gapcioglu, 4-6 Yas Kur'an Kurslar1 Ogretim Programinin Dini
Gelisim Kuramlar1 Gercevesinde incelenmesi, Pegem Egitim ve Ogretim Dergisi 5/5
(2015), 716.

% Ayse Sevde Karaca, Divanet Isleri Baskanlig1 4-6 Yas Kur'an Kursu Ogrencilerine Uygu-
lanan Degerler Egitiminin Ogretici Goriisleri A¢isindan Incelenmesi (Konya: Necmet-
tin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2020), 83.

3 Teceli Karasu, Kur'an Kursu Ogreticilerine Gére Okul Oncesi Din Egitimi: Mus ili Or-
negi. []a]uyat Tetkikleri Dergisi 1/51 (2019), 479-500; Tiifekci, 4-6 Yas Kur'an Kurslar
Egitiminin Ogtretici ve Veli Gortislerine Gore Incelenmesi, 77; Aysegiil Giin, “Veli ve
Ogretici Gortigleri Dogrultusunda 4-6 yas Grubu Kur’an Kursu Eitimi: Samsun ili Or-
negi”, Amasya Universitesi [lahiyar Fakiiltesi Dergisi 4/7(2016), 62.

DINBILIMLERI AKADEMIK ARASTIRMA DERGISI CILT 22 SAY| 2



PRE-SCHOOL RELIGIOUS EDUCATION

quality of education, preventing possible mistakes in practice, and
reducing the instructors’ problems in applying for the program.3¢

In the detailed examination of the gains in the Qur’an course
curriculum prepared in 2013, it was determined that the payments
were written mainly on the knowledge level of the cognitive field,
giving little appraisal to the area aimed at gaining religious knowle-
dge-based behavior to the students, making them love and adopting
religious knowledge more. On the other hand, when the purpose and
acquisition sentences in the 4-6 age Qur’an course curriculum pre-
pared in 2018 are examined, it is seen that many acquisitions in the
form of “say” and “define” are transformed into “notices” following
the effective level. In addition, cognitive, affective, and psychomotor
level acquisition statements express horizontal objectives related to
each course unit and subject in the program.

When the aims and achievements of the Qur’an course curricu-
lum for the ages of 4-6 are examined in general, it is understood that
these courses focus on the religious and moral development of the
students. In this case, based on the curriculum, it is possible to say
that the 4-6-year-old Qur’an courses focus on providing the students
with the ability to read the Qur’an per their level, teaching basic re-
ligious information, and developing the child religiously and morally
to adopt the fundamental values of the Islamic religion. This goal is
the reflection of the experience of the Qur'an courses carried out by
the Diyanet as a non-formal religious education activity during the
Republic period, till the age of 4-6.%” For this reason, it is essential
to analyze the individual, society, and subject area, adding to their
needs correctly and shaping the policies on this in determining the
targets of this subject

The evaluation form in question includes the units and achie-
vements of the Religious Studies-1, Quranl, Religious Studies-2,
and Quran-2 courses and states that “reached, partially reached,
not reached” options consist of tables.?® In preschool education, on
the other hand, measurement and evaluation activities are different
from other education levels. For children who do not have basic skills
such as literacy and numbers, the observation method is preferred

% Tiifek¢i, 4-6 Yag Kuran Kurslari Egitiminin Ogretici ve Veli Gériislerine Gore
Incelenmesi, 77.

¥ Aglamaci, “4-6 Yas Kuran Kurslari Ogretim Programimin (2018) Egitim Programi
Temel Ogeleri Acisindan Degerlendirilmesi”, 165.

3 DIB. “Kur’an Kurslar1 Ogretim Programi (4-6 Yag Grubu)”, 8, 39.
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in this period. In particular, it is required to keep observation forms
by looking at the situation of children in the classroom and their
performance in the activities they participate in, collect them in de-
velopment files, and thus monitor their status in all developmen-
tal areas.® This information reveals the necessity of an individual,
observation-based process-based assessment approach, especially in
preschool. When we look at the Qur’an course curriculum for the 4-6
age group, the statement about the evaluation under the heading of
the basic approach of the program, “The level of achievement of the
achievements determined in the program will be made within the
framework of the “Evaluation Form” in Annex-1. This table has been
prepared regarding the level of goals achieved at the end of the trai-
ning process. This suggests that a result-oriented evaluation approa-
ch is preferred rather than a process. However, it is more appropriate
to monitor the development of children at the preschool education
level, not result-oriented, but to evaluate the observed changes by re-
cording them in their development files. Considering the needs and
developmental characteristics of preschool children, the evaluation
approach in the current program is achievement or result-oriented
shows that this program is not suitable for the 4-6 age group.*

When the teachers’ thoughts on the teaching materials prepared
for the Qur’an courses aged 4-6 are examined, it can be said that the
narrative language of the sample stories in the textbooks needs to be
upgraded for children at this age, and the number of stories must be
increased. In addition, according to the majority of the instructors,
Elif-Ba chapter books are insufficient and above the levels of the stu-
dents. The study also emphasized that the DIB should prepare an
education set that can be used in religious knowledge and Quran les-
sons for the 4-6 age group. Because the use of correct materials has
an important place in the education and training aspect. Especially
in the pre-school period, materials prepared with rich visual content,
various methods and techniques, and plenty of activities are indis-
pensable in the education of children between the 4-6 age group.

Although abstract concepts are intense in Religion and Values
Education, materials suitable for age groups are needed so that these

3 MEB. “Okul Oncesi Egitim Programi”, (Ankara: Devlet Kitaplari Miidiirliigii, 2013),
53-54.

0 Aslamaci. “4-6 Yag Kur’an Kurslari Ogretim Programinin (2018) Egitim Programi Temel
Ogeleri Agisindan Degerlendirilmesi”, 167-168. Geng, Diyanet Isleri Baskanligrna
Bagli 4-6 Yas Grubu Kur’an Kurslarinda Din Egitimi», 518-520.
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concepts can be understood and learned by children. At this point,
the Presidency of Religious Affairs can prepare educational materi-
als that can be used in Qur’an courses for the age group of 4-6 by
taking advantage of the experiences of the teachers who provide this
education, with the idea of a solution to the current problems. The
materials prepared in this way will be used in Qur'an courses and
in families who want to give religious education to their children.*

The curriculum prepared in 2018; was examined in terms of
purpose, content, learning-teaching process, measurement, and eva-
luation. First of all, when we look at the general objectives and achie-
vements of the program, it is understood that these courses are stru-
ctured in an educational program to support the religious and moral
development of children aged 4-6. The program did not sufficiently
reflect the goals or achievements of the child’s cognitive, social, lan-
guage, and motor development. However, the principle that deve-
lopment as a whole is a fundamental principle. This principle must
be considered in every educational effort presented to the child. This
configuration also reflects the tradition of the Diyanet’s own Qur'an
course as a field of non-formal religious education. The concern of
not being seen as an alternative to formal preschool education can
be decisive in many aspects, considering the name of these courses to
the program structure.** The most crucial problem of this situation is
how religious and moral education should be intricated/entangled in
early childhood. The main issue with the form is that it forces it to be
handled in a narrower framework. Besides this, some questions need
to be answered, like, What are the child’s developmental characte-
ristics and pedagogical needs at this period/age? In line with these/
following up with these questions, more seem to arise, such as: what
kind of education can be offered in a way that supports religious and
moral development? These needs should be met by focusing on the
questions mentioned earlier.*®

Evaluation of the Qur’an Course Education for the 4-6
Age Group in the Line of Parents’ Views

1 Tiifekei, 4-6 Yas Kur'an Kurslari Egitiminin Ogretici Ve Veli Goriislerine Gore Incelen-
mesi, 78.

2  Naciye Oztiirk, Okul Oncesi Din Egitimi; “Kuran Kurslar1 Okul Oncesi Din Egitimi
Projesr” ve Oneriler (Ankara: SETA Yay., 2018), 13.

#  Aslamac. “4-6 Yas Kuran Kurslari Ogretim Programinin (2018) Egitim Programi
Temel Ogeleri Acisindan Degerlendirilmesi”, 168.
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When the field studies on the evaluation of the Qur'an Course
education for the 4-6 age group in line with the views of the parents
are examined, most of the parents emphasized that “Religious educa-
tion should start in the pre-school period because of the positive cont-
ribution of religious education to future life and the clear perception of
children in this period.”**

In addition, they stated that “they feel inadequate in providing
this education to their children at home, and need a supportive edu-
cation since they cannot be effective in this regard.” They further em-
phasized that both public and private kindergartens could not meet
this need and that the official conduct of this education gave them
confidence.® As a result, parents’ expectations for the Qur’an Course
for Children Ages 4-6 are that it will produce “individuals who can
read the Qur’an at a good level, have a good level of prayer and surah
memorization, show certain differentiation in terms of applying values
and worship, and can acquire the achievements given in kindergarten
through various activities.”*

They emphasized that the parents were satisfied with the edu-
cation provided in the courses because it was appropriate for their
children’s level, and they had no learning difficulties. The teaching
provided in the studies contributed to their children’s moral deve-
lopment.#’

Furthermore, the parents expressed their satisfaction with the
seminars organized by the instructors in fields such as family com-
munication and child education. So, in later days increasing the con-
tents of these seminars by arranging them according to the needs will
significantly increase the efficiency by facilitating the parent-suppor-

4 Yusuf Alpaydin, Hatice Ayar ve Arife Giimiis. Cocuklarin Dini Gelisiminde Ebeveynle-
rin Rolii: Beklentiler ve Zorlanma Alanlar (Istanbul: ILKE Yay,, 2015), 8.

% See: Merve Akgiil, 4-6 Yas Grubu Kur'an Kursu Egitiminin Veli Gériisleri Dogrultusun-
da Degerlendirilmesi (Amasya Ornegi), (Amasya: Amasya Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiikksek Lisans Tezi, 2020); ibrahim Kurt, Velilerin 4-6 Yas Grubu Kur'an
Kurslarindan Memnuniyet Diizeyleri ve Beklentileri Uzerine Bir Arastirma (Ankara
Omeg1) (Ankara: Hitit Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2017); Semiha Cakir, 4-6 Yas
Araligindaki Cocuklara Mahremiyet Egitimi Verilmesinde Din Egitiminin Rolii (Sivas
Ornegi), (Sivas: Cumhuriyet Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 2015).

4 Akgil, 4-6 Yas Grubu Kur'an Kursu Egitiminin Veli Goriisleri Dogrultusunda Degerlen-
dirilmesi (Amasya Ornegi), 82.

47 Akgil, 4-6 Yas Grubu Kur'an Kursu Egitiminin Veli Goriisleri Dogrultusunda Degerlen-
dirilmesi (Amasya Omegﬂ, 50.
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ted conduct of the 4-6-year-old Qur’an Courses education.*® The po-
ints that parents find missing in the Qur’an courses for 4-6 years old
are situations such as the absence of auxiliary personnel, delays in
implementation, service problems and lack of full-time alternatives
in methods; an improvement in the physical/structural conditions of
the training venues and providing opportunities to meet more de-
mands.* Finally, it was emphasized by the parents that the value-o-
riented behaviors that are attempted to be taught to children in these
courses are learned by the children to a large extent and are reflected
in their daily lives.>®

Physical/structural Opportunities of Qur’an Courses
for the 4-6 Age Group

The quality of the physical/structural facilities of the schools is
significant for education. Studies on the productivity of education
have concluded that the classroom and school environment positi-
vely affect the student’s success. The physical condition of the scho-
ols directly affects both the student and the teacher, which directly
affects the quality of education. As a result, the characteristics of
the location where the education system should be of high quality
to achieve the educational goals. Otherwise, getting the most out of
education will be difficult.

The Qur’an Courses opened throughout Turkey for children aged
4-6 with a suitable physical space problems. Although the DIB de-
termines the physical space and equipment features that should be
found in these courses, most of the 4-6-year-old Qur’an courses cur-
rently operating do not meet these qualifications. Because most of
these educational institutions use mosques or apartments in physi-
cally/structurally unsuitable conditions, it is seen that the anatomi-
cal spaces of the courses are far from meeting the needs and expec-
tations in terms of indoor or outdoor features.>

®  Akgil, 4-6 Yas Grubu Kur'an Kursu Egitiminin Veli Goriisleri Dogrultusunda Degerlen-
dirilmesi (Amasya Omegﬂ, 82.

¥ Akgil, 4-6 Yas Grubu Kur'an Kursu Egitiminin Veli Gortisleri Dogrultusunda Deger-
lendirilmesi (Amasya Ornegi), 82; Kurt, Velilerin 4-6 Yas Grubu Kuran Kurslarindan
Memnuniyet Diizeyleri ve Beklentileri Uzerine Bir Arastirma (Ankara Ornegi), 83-85.

S0 Kurt, Velilerin 4-6 Yas Grubu Kuran Kurslarindan Memnuniyet Diizeyleri ve Beklen-
tileri Uzerine Bir Arastirma (Ankara Ornegi), 83-84; Omer Demir, Rabiye Camadan,
“4-6 Yas Grubu Kur'an Kurslar1 Ebeveyn Memnuniyeti: Bayburt ili Ornegi”, Bayburt
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi9 (2019), 36-37.

51 See: Yagcl, Ogreticilere gore Diyanet Isleri Bagkanhg 4-6 yas grubu Kuran Kurslari
(izmir ili 6rnegi), 103-105. Akgiil, 4-6 Yas Grubu Kur'an Kursu Egitiminin Veli G6-
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In the field studies, 55.6% of the instructors believed that the
Qur’an Courses are suitable for the education of the 4-6 age group
in terms of physical space, but 33.3% stated that they were partially
sufficient by stating the situations they had reservations about it. In
addition, 11.1% of the instructors had an entirely negative opinion.
67.2% of the parents on the subject think that the place where their
children are educated is physically sufficient. While 27.9% of the ot-
her parents thought it was partially enough, 4.9% said it was insuffi-
cient. The first place among the parents who gave negative opinions
is that the teaching environment is humid and there is inadequate
ventilation.®?

Similar results have been obtained from different studies regar-
ding the physical inadequacy of the Qur’an courses. For example,
the Istanbul Provincial Mufti conducted an inspection and guidance
study between 2006-2010 to determine the physical condition of the
Qur’an courses and to increase the quality of education by elimina-
ting the deficiencies in this area. Although some weaknesses have
been identified due to this study, it cannot be generalized that the
same impossibilities are experienced in all courses. Therefore, course
buildings differ from each other in terms of physical and technical
opportunities.>?

For this reason, schools’ physical facilities should be urgently
corrected, and necessary arrangements should be made for the qua-
lity of pre-school religious education in Turkey.

Conclusion

With the rapid increase in the number of students and schools
in institutions providing religious education in Turkey, debates about
the quality of religious education in Turkey have come up more often
than in the past. Pre-school religious education in Turkey is carried
out through the Qur'an Courses for ages 4-6, which DIB opened.

riisleri Dogrultusunda Degerlendirilmesi (Amasya Ornegi), 82; Kurt, Velilerin 4-6 Yas
Grubu Kur'an Kurslarindan Memnuniyet Diizeyleri Ve Beklentileri Uzerine Bir Aras-
trma (Ankara Ornegi), 83-85. Geng, “Diyvanet Isleri Baskanligi'na Bagl 4-6 Yas Gru-
bu Kur'an Kurslarinda Din Egitimi”, Ihya Uluslararasi Islam Arastirmalar: Dergisi 5/2
(2019), 519.

2 Aysegiil Giin, “Veli Ve Ogretici Gériigleri Dogrultusunda 4-6 Yas Grubu Kur’an Kursu
Egitimi: Samsun ili Ornegi”, Amasya Universitesi llahivar Fakiiltesi Dergisi 7 (2016),
52-53.

5 Ahmet Kog, “Kur’an Kurslarinda Din Egitimi”, Din Egitimi, ed. Mustafa Koylii, Nurullah
Altas (istanbul: Ensar Negriyat, 2014), 395.
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With these courses, religious education is given to children that aim
to contribute to children’s religious and moral development.

Based on these discussions, there are allegations that the religi-
ous education in schools in Turkey is based on one sect rather than
pluralism, that the AK Party government reflects its political agenda
on religious education, and that it tries to Islamize Turkey. Although
the opening of Qur’an courses for the ages of 4-6 in 2014 seems to
support these claims, they are separate from these discussions becau-
se these schools are independent schools affiliated to the Presidency
of Religious Affairs instead of the Ministry of National Education,
whereby the curriculum is shaped accordingly, and going to these
schools is voluntary, which requires consideration from the people
themselves. Because, From the establishment of the Republic in 1923
until 2014, when these Qur'an Courses were opened, there was no
education for preschool religious education. The optimistic view of
the people toward these schools since the opening of the schools can
be said that these schools have eliminated an essential deficiency in
religious education in Turkey. For this reason, the main point empha-
sized here is the quality of 4-6-grade-age schools.

Based on debates in preschool religious education, there is a
shortage of “qualified teachers/instructors” in Turkey. While most of
the educators working in these schools are graduates of theology
faculty, some are Imam Hatip high school graduates, and some are
two-year associate degree graduates. The remarkable point in the
profile of teachers with different education levels and durations is
that none have received preschool child pedagogy training at the
undergraduate level. Therefore, it is not surprising that there are
discussions both in academic environments and in the media about
the professional qualifications of Imam Hatip Schools and Theology
Faculties graduates, along with the adequacy and quality of the re-
ligious education curriculum applied in these institutions.> Because
there is currently no preschool religious education course or activity
within the faculties of theology. As a result of various ideological dis-
cussions in Turkey, theology faculties where religious teachers were
trained were closed, and theology-based education was increased,
with some pedagogy courses for primary education added to the new
program. There are surplus debates over the quality of training reli-
gious teachers in Turkey, in a process where even further curriculum

¢ M. Fatih Genc. “imam Hatip Okullar1 ve ilahiyat Fakiilteleri Orneginde Din Egitiminde
Kalite Sorunv”, Ttirkiye Din Egitimi Arastirmalar: Dergisi 7 (2019), 149.
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discussions are going on. Pre-service teachers start their careers by
obtaining certificates of questionable quality after graduating from
the faculty. They teach at 4-6, the most critical stage of a child’s de-
velopment.>® Thus, it is necessary to increase the quality of theo-
logy faculties that meet the teaching needs of institutions providing
preschool religious education and introduce courses for preschool
religious education.

When the curriculum of the 4-6 Years Quran Courses in Turkey is
examined, there have been significant changes in 2018 compared to
the curriculum in 2014. Despite these changes, it is seen that there
are still subjects that are not suitable for the development level of
children between the 4-6 age group, and the activities and course
materials are insufficient. For example (such as in 8th and 9th units,
the use of numbers instead of dots in completing the letter presented in
the sense of activity makes it difficult for the child who has not learned
the numbers and will not be able to learn because they are not in the
course curriculum. No activities belong to some units in the activity
books. Basic skills that students must learn in preschool in the 2018
program include activities such as small muscle development acti-
vities, cleaning rules, dramas, garden games, letters, numbers, and
communication skills in the Qur'an Course program for ages 4-6,
where there is an urgent need to determine the acquisitions related
to these and prepare the necessary activity examples. In the new
curriculum, preschool student activities are left to the knowledge
and skills of 4-6-year-old Qur'an Course teachers. Again, numbers,
colors, and days are included in the units’ stories, number-shape-co-
lor-day-week, etc., in the program. The fact that the subjects are not
included negatively affects the efficiency of the lessons. Immediate
elimination of these deficiencies will positively impact the quality of
preschool religious education.

Despite the deficiencies in preschool education in Turkey, it can
be said from research that parents are satisfied with the education
provided. However, it is seen that the parents’ expectations of the-
se courses are high compared to the seasonal characteristics of the
children. This situation puts pressure on the teachers when the mufti
offices do not give them sufficient support. >

5 Geng. “iImam Hatip Okullar1 ve ilahiyat Fakiilteleri Orneginde Din Egitiminde Kalite
Sorunu”, 155-157.

6 Geng, “Diyanet Isleri Bagkanligrna Bagl 4-6 Yag Grubu Kuran Kurslarinda Din
Egitimi”, 519.
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* In this context, to increase the quality of pre-school religious
education in Turkey,

* Opening a particular department on preschool religious edu-
cation in theology faculties

* Organizing special education programs to increase the quali-
fications of teachers,

* Including activities and subjects in the curriculum in which
the developmental characteristics of children aged 4-6 are taken into
account and written in the textbooks,

* Preparing classrooms and spaces that will enable the physical,
psychological, and spiritual development of children aged 4-6,

* It is essential to produce common materials and games for all
schools in Turkey:.
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DIN EGITIMI POLITIKALARININ DEGISIM
SURECINDE TURKIYE’DE OKUL ONCESI DIN EGITIMI
(4-6 Yas Kur’an Kurslar Ornegi)

Siileyman GUMRUKCUOGLU*
M. Fatih GENG **
Ahm Ershad UDDIN*#*%*

Genisletilmis Ozet

Ulkemizde zorunlu din dersleri uzun yillardan beri tartisilan bir konu olmustur. Bu
baglamda Osmanli Devleti, teokratik yonetim politikalarini egitim sistemine yan-
sitmasi sonucu, egitim sisteminin temelini biitliniiyle din egitimi tizerine faaliyet
gosteren medreseler olusturmaktaydi. Tarihi siirecte medrese egitim sistemindeki
bozulmalar, bu kurumlarin sorgulanmasini ve alternatif arayislari ortaya ¢tkarmis-
tir. Osmanli Devleti'nin Batr’'daki gelismeleri takibi neticesinde Tanzimat donemi
oncesi bati tarzi okullar acilmaya baslanmistir. Tanzimat Fermani'nin ilaniyla da
bu okullarin sayist hizla artmistir. Bu okullarda din egitimi, programin merkezinde
degil, diger dersler gibi programin bir pargas: olmustur.

Tiirkiye Cumhuriyeti'nin “laik” temeller iizerinde kurulmasi din egitimi anlayisi-
nin degismesine neden olmustur. Laiklik, egitim politikalarinda belirleyici unsur
olmus; din egitimi kademeli olarak okullardan arindirilmis ve yasaklanmistir. Bu
yasaklardan sonra toplumun din egitimine olan ihtiyaci ve siyasi politikalarda-
ki dalgalanmalar neticesinde kademeli olarak kaldirilan din dersi yine kademeli
olarak egitim programlarina dahil edilmistir. Egitim programlarinda din dersleri
once istege bagl olmus, 1982 itibariyla “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi” dersi olarak
zorunlu hale getirilmistir. 2002 ve 2012 yillar1 arasinda din egitimi politikalarinda
fark edilir bir degisiklik yasanmamistir. Ancak 2012 yilinda Ak parti hiikiimeti
din egitimini de kapsayan bir egitim reformu baslatmistir. Ardindan iilkemizde
imam hatip ortaokullar1 yeniden agilmis, imam hatip liselerinin sayis1 arttirilmis
ve bu okullar iilke genelinde hizla ¢ogalmistir. Bununla birlikte secmeli Kur’an-1
Kerim, Peygamberimizin Hayati, Temel Dini Bilgiler dersleri de egitim programina
dahil edilmistir. 2002 yilinda Ak parti hiikiimeti iktidara geldiginde sayis1 70 bin
olan imam hatip okullarindaki 6grenci sayisi bugiin 1 milyon 300 bine ulasmistir.
Biitiin bu gelismeler 6rgiin egitimle sinirli kalmayip bu tarz dini egitimler veren
vakif ve cemaatlerin de faaliyetlerini hizlandirmustir. Orgiin ve yaygin din egitimi
faaliyetlerinin iilke genelinde hizla artmasi; Tiirkiye’deki okullardaki din egitimi-
nin ¢ogulculuktan ziyade tek mezhebe dayali olmasi, Ak parti iktidarinin kendi
siyasi giindemini din egitimine yansitmasi ve laik diizenin islamilesmesi olarak
algilanmig ve tartismalarin zeminini olusturmustur.

Doc. Dr. , Marmara Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, sgumrukcuoglu @hotmail.com,
https://orcid.org/0000-0001-5875-767X.

Doc. Dr. , Kocaeli Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, mfgencc@hotmail.com, https://or-
cid.org/0000-0001-5387-0534.

Dr. , ilahiyat Fakiiltesi, ershad.uddin@kocaeili.edu.tr, https://orcid.org/0000-0002-
6270-9117.
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Bu tartigsmalar bir biitlin olarak incelendiginde “okul éncesi din egitiminin’ yer
almadig1 goriilmektedir. Ciinkii Tiirkiye’de din egitimi resmi olarak ilkokul 4. si-
niftan lise son sinifa kadar verilmektedir. Bati iilkelerinde oldugu gibi okul 6n-
cesi donemde din egitimi okullarda yer almamaktadir. 2006 yilina gelindiginde
XVIL. Milli Egitim Surasi’'nda; okul 6ncesi egitimin zorunlu hale getirilmesi karari
alinmistir. Egitim sistemimizde okul 6ncesi 6grencilerinin bilissel, psikomotor ve
duyussal gelisim alanlar1 dikkate alinarak kazanimlar hazirlanmistir. Fakat yakin
zamana kadar ahlak ve degerler gelisim alanina yonelik kazanimlara rastlanma-
mustit. 2012 yilina gelindiginde, Diyanet Isleri Bagkanligi (DiB) erken cocukluk
doénemi din egitimine yonelik ilk resmi ¢alismalar1 baslatmistir. 07/04/2012 ta-
rihli ve 28257 sayili resmi gazetede yayimlanan “Diyanet isleri Baskanligi Kur'an
Egitim ve Ogretimine Yonelik Kurslar ile Ogrenci Yurt ve Pansiyon Yonetmeligi”
ile cami ve Kur’an kurslarinda egitim alabilmek icin belirlenen 15 yas sinir1 kal-
dinlarak, “Kur'an Kurslar1 Okul Oncesi Din Egitimi Projesi” icin yasal dayanak
hazirlanmistir. 2013-2014 egitim-6gretim yilinda pilot uygulama 10 ilde yapilmus,
2014-2015 egitim-6gretim yilinda iilke geneline yayilmistir. DiB’e bagh 4-6 yas
din egitimi veren kurslar yaygin egitim kapsaminda resmiyet kazanmistir. Boylece
orglin egitimde yer bulamayan erken cocukluk donemini kapsayan Kur’an kurslari
saydigimiz yasal dayanaklar ve projelerle DIiB catis1 altinda yaygin egitimde yer
bulmustur.

Cumbhuriyetin kuruldugu 1923 yilindan bu kurslarin acildigi 2014 yilina kadar
okul 6ncesi din egitimine yonelik herhangi bir egitimin bulunmamasi, okullarin
acilmasindan giiniimiize halkin bu okullara yonelik olumlu bakisi, bu okullarin
Tiirkiye’de din egitiminde goriilen 6énemli bir eksikligi giderdigi soylenebilir. Bu
sebeple burada {istiinde durulmas: gereken asi nokta 4-6 yas okullarinin niteligi-

dir. Bu kurslar ile ¢ocuklara din egitimi verilmekte; ¢cocuklarin dini, ahlaki gelisim-
lerini destekleyici katki saglamay1 hedeflemektedir. Tiirkiye’deki okul 6ncesi egi-
timdeki eksiklilere ragmen ebeveynler verilen egitimden memnun oldugu yapilan
arastirmalarda goriilmektedir.
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Islam hukuku insanlar arasindaki ticari iliskilerde akit serbestisi ilkesini temel
prensip olarak benimsemis olmakla birlikte, piyasa istikrar ve giiveninin
saglanmasi, saticl, tiretici ve tiiketicinin temel haklarinin korunmasi icin tedbirler
almistir. Buna gore bir tiriiniin satim sozlesmesine konu olabilmesi icin onun hu-
kuken mal olarak kabul edilmesi gerekir. Hukuken mal olarak kabul edilip ticari
sozlesmelere konu olabilmesi i¢in de miitekavvim olmas: sarti aranir. Bu temel
kriterler yeni cikan iriinler ve bunlarin satim sézlesmelerinin mahalli olmasi me-
selelerinde 6nemli bir kistas olacaktir. Makalede son donemlerde ortaya ¢ikan ve
bir dijital varligin benzersiz kriptografik bir anahtara sahip, essiz ve tek kopyasi
anlamina gelen NFT (non-fungible token / nitelikli fikri tapu ) ile insanlarin, yer-
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lerin ve nesnelerin dijital bir temsilinin yasadig: dijital bir alan olarak tanimlanan
metaversedeki dijital {iriinlerin alim satiminin fikhi analizine yer verildi.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Satim Sozlesmesi, Nitelikli Fikri Tapu, Dijital Varhk,
Blok Zincir.

Abstract

Islamic law system includes several rules that make the sale contract affairs op-
tional however it cannot be neglected that the Islamic law system takes some
precautions for maintaining stability in the market, keeping the rights of both
sellers and buyers, and protecting the market confidence. For a product to be the
subject of a sales contract, it must be legally recognized as a good. One of the
most essential issues that must be fulfilled or followed in these sale contracts is
the situation of being mutagawwim. These basic principles will be an important
criterion in the issues of new products and them being objects of sales contracts.
Many new products have been put on the market and presented to people’s taste.
In this article, the trading of NFT’s and Metaverse projects and goods are analyzed
from an Islamic Law perspective.

Keywords: Islamic Law, Sale Contract, Non-fungible Token, Metaverse, Blockchain.

Subject Matter of NFT and Metaverse Products to Sale Contracts
in terms of Islamic Law

Giris

Islam hukuku insanlar arasindaki ticari iligkilerde akit serbestisi
ilkesini temel prensip olarak benimsemis olmakla birlikte, piyasada
istikrar ve giiveninin saglanmasi, satici, iiretici ve tiiketicinin temel
haklarinin korunmasi icin tedbirler almistir.2 Alis verislerde taraflar
arasinda nizaa sebebiyet verecek, aldanma, aldatma, garar ve ceha-
let gibi unsurlarn engelleyici diizenlemeler yapmistir. S6z konusu bu
diizenlemelerden bir kismi akit yapan taraflar ve akdin sekliyle ala-
kali iken bir kismi1 da akdin konusu hakkindadir.® Akdin in’ikad ve

2 Eb(’l-Hasan Burhiniiddin Ali b. Abi Bekr Merginani, e/-Hiddye serhu Biddyeti’l-mii-
btedi (Beyrut: Daru Ihyai Tiirasi’l-Arabi, ts.), 3/23; Ebii Bekr Alaeddin Eb{i Bekr b.
Mes'ud b. Ahmed Kéasani, Bediiu’s-sandi’ 1 tertibi’s-serdi’ (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-il-
miyye, 1406), 5/134; Ebii'l-Velild Muhammed b. Ahmed b. Muhammed ibn Riisd,
Biddyetii’'l-miictehid ve nihdyetii’l-muktesid (Kahire: Daru’l-Hadis, 1425), 3/189; Ebi
Muhammed Muvaffakuddin Abdulldh b. Ahmed b. Muhammed ibn Kudame, el-Kdfi
(Beyrut: Daruw’l-Kutubi'l-ilmiyye, 1414), 2/4; Eb(i Zekeriya Muhyiddin b. Seref Nevevi,
el-Mecmi’ Serhu’l-Miihezzeb (Beyrut: Daru’l-Fiky, ts.), 9/149; Ayrica konu hakkindaki
baz1 giincel calismalar icin bkz. Cemil Liv, “Islam’in ilk Dénemlerinde Piyasa istikra-
rim Temin Icin Alinan Tedbirler”, Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 18/36
(2019), 363-398; Abdullah Colak, “Islamin iktisAdi Prensipleri”, Din Bilimleri Akade-
mik Arastirma Dergisi 3/1 (2003), 43.

3 Merginani, el-Hiddye, 3/23; Kasani, Beddiu’s-sandi, 5/134; ibn Riisd, Biddyetii’l-miic-
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sthhat sartlarini olusturan bu kosullar yerine getirildiginde akit sahih
olarak kurulmus olur. Akitlerin kurulusu ve gecerliligi icin gerekli
olan bu sartlar, giinliik hayatta en sik karsilasilan akit grubu iceri-
sinde yer alan satim sézlesmelerinin saglikli bir sekilde yiiriitiilmesi
icin ayr1 bir 6nem arz eder. Islam hukukunda satim sézlesmesi, malin
temlik kastiyla mal ile degistirilmesi olarak tarif edilir.! Tiirk Borclar
Kanununda ise saticinin, satilanin zilyetlik ve miilkiyetini aliciya dev-
retme, alicinin ise buna karsilik bir bedel 6deme borcunu {iistlendi-
gi sozlesme seklinde tamimlanir.? Satim sozlesmesi unsur ve sartlari
bakimindan genel akit teorisi icerisinde yer alsa da teknolojik gelis-
melerle ortaya cikan yeni iiriinler ve bunlarin akdin mahalli olma-
st meselesi nedeniyle her zaman giincelligini muhafaza etmektedir.
Calismada teknolojinin son dénemde hayatimiza kattig1 yeni dijital
tiriinlerden NFT’ler ile metaversede yer alan iiriinlerin satim s6zles-
mesinin konusu olmasin fikhi tahliline yer verildi. Oncelikle NFT
ve metaversede yer alan {iriinlerin Isldam hukukundaki mal kavrami
kapsaminda durumlar1 degerlendirildi. Daha sonra satim sézlesme-
sinde akdin mevz{iu hususundaki temel 6zelliklerden miitekavvim
olma ve akdin hiitkmiinii uygulama imkaninin bulunmamas: (miiste-
rinin akid konusu {iriine, saticinin semenine sahip olmasi) kriterleri
acisindan NFT ve metaverse Uriinler analiz edildi.

1. islam Hukukunda Satim Sézlesmesi Acisindan Mal
Kavrami

NFT ve metaversede yer alan {ri{inlerin fikhi acidan mal olarak
kabul edilip edilmeyecegi sorunu bu {iriinlerin satim s6zlesmesin-
de konu olabilmesi icin 6nemli bir kriterdir. Bu sebeple islam hu-
kukunda bir iirtiniin mal olarak kabul edilmesi icin aranan sartlarin
oncelikle belirlenmesi gerekir. Zira islam hukukunda “Beynen-nas
mal olmayan seyi satmak yahut onunla bir mal satin almak batildir™
kaidesinde de ifade edildigi {izere fikhen mal olmayan iiriinler satim
sozlesmesinin mahalli/konusu olamaz.

tehid ve nihdyetii'l-muktesid, 3/189; ibn Kudame, el-Kafi, 2/4; Nevevi, Mecmil’, 9/149;
Semsiiddin Muhammed b. Ahmed el-Hatib Sirbini, Mugni/-muhtic I ma rifeti me
4nf elfazi’l-Minhac (Beyrut: Daru’l-Kitiibi'l-ilmiyye, 1415), 2/323.

! Ebl Bekr Muhammed b. Ahmed b. Sehl Serahsi, el-Mebsiit (Beyrut: Daru’l-Ma'rife,
1402), 11/108; Kasani, Beddiu’s-sandi, 5/133; Abdullah b. Mahmud Mevsili, el-ZAtiyar
1i ta’lilil-Muhtér (istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1416), 2/3.

2 Tiirk Borglar Kanunu, Mad. 207.

3 Mecelle, Mad. 210.
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Hanefi fakihlere gore mal, insanin tabiati icab1 kendisine
ihtiyac ve istek duydugu, gerektiginde kullanilmak {izere dogrudan
saklanip korunmasi: miimkiin olan seydir.* ‘“Mal, tab™: insani mail
olup da vakt-i hacet icin iddihar olunabilen seydir’ ifadesiyle Mecel-
lede de bu tanim benimsenmistir.> Hanefi fakihlerin mal tarifinde yer
alan “insan tabiatinin meyletmesi ve iddihar olma” vasfi cesitli neden-
lerle tenkit edilmistir. Ornegin “Insan tabiatinin meylettigi’ ifadesi
insanlarin arzu ve isteklerinin ¢ok farkli olmasi ve bunun sinirlandi-
rilmasinin miimkiin olmadig1 teziyle elestirilmistir. “Zz7var ant iin
ddihar olunmast’ sarti ise sebze ve meyve gibi insan icin 6nemli gida
olan ancak depolanip saklanmasinda sikintilar olan iiriinlerin mal
kapsamina dahil edilmesine mani olacagi gerekgcesi ile tenkit edilmis-
tir.°

Malin insan tabiatinin meyletmesi ve iddihar/saklanabilir olma
vasiflari baglaminda tanimlanmasi ve konu hakkinda ileri siiriilen
goriisler dikkate alindiginda Hanefiler'de bir nesnenin mal niteligi
tasimasi icin iki temel unsura sahip olmasi gerektigi goriiliir.” Birin-
cisi insanlarin ona sahip olmayi, korumayi, bir bagkasina vermeyi ya
da vermemeyi adet haline getirmesi gerekir. Buna gore insanlarin
bir ihtiyacin1 gidermeyen ona fayda saglamayan diger bir ifadeyle
orfen iktisadi bir deger tasimayan seyler mal olarak kabul edilmez.
iktisadi deger bir iiriiniin, varligin kendi degerinin yan1 sira onu arz
icin harcanan emekten kaynaklanir. Ornegin havadaki kus, denizdeki
balik varlik olarak bir deger tasir. Bu hayvanlarin yakalanip tiiketime
hazir hale gelmesi i¢in harcanan emek ona iktisadi bir deger kat-
maktadir.® Para iktisadi anlamda mal olarak kabul edilmez. Ciinkii
mal olabilmesi icin dogrudan insanin bir ihtiyacini1 gidermesi gerekir.
Para ise dogrudan ihtiyaci gidermemekte, ihtiyacin giderilmesine va-
sita olmaktadir. Para sayesinde insanin ihtiyac hissettigi mal satin ali-

4 Zeyniiddin b. Ibrahim b. Muhammed ibn Niiceym, el-Bahrur-riik serhu Ken-
zi'd-dekéik (Beyrut: Daruwl-Kiitiibi’l-islami, ts.), 5/277; Muhammed Emin b. Omer
b. Abdilaziz el-Hiiseyni ibn Abidin, Reddii/-muhtir ‘ale’d-Diirri’l-muhtir (Beyrut: Dé-
ru’l-Fikr, 1412), 4/501.

5 Mecelle, Mad. 126.

6 Muhammed b. Ahmed b. Mustafa Eb( Zehra, el-Milkiyyetii ve Nazariyyetiil-akdi fi
Seriati’l-Islam (Kahire: Daru’l-Fikri’l-Arabi, 1996), 47; Abdulkerim Zeydan, e/-Medhal
1i dirdseti’s-geriati’l-Islm (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1405), 205.

7 Hasan Hacak, “Mal”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diya-
net Vakfi Yayinlari, 2003), 27/462.

8  Fahri Demir, [slam Hukukunda Miilkivet Hakki ve Servet Dagilumi (Ankara: Diyanet
isleri Baskanlig1 Yayimlari, 2012), 39.
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nabilmektedir. Thtiyacin giderilmesinde sadece bir araci durumunda
olmas1 hasebiyle para iktisadi anlamda mal kabul edilmez.’

Bir nesnenin mal olarak kabul edilebilmesi i¢in ikinci unsur ise
mistakil bir fiziki varliginin bulunmasidir.’® Miistakil bir fiziki varliga
sahip olmasi ve iddihar edilebilme vasfinin bulunmasi seklindeki
temel sartlar menfaat ve haklarin mal kapsami disinda degerlendirme
gayesini gostermektedir. Zira menfaatlerin dogrudan ihraz edilmesi
Hanefiler'e gore miimkiin degildir.!* Bu sebeple de Hanefi fikhinda
menfaatlerin tek baslarina miitekavvim mal kabul edilmeyecegi ilke
olarak benimsenmistir.'> Ancak sonraki donem bazi Hanefl kaynak-
larda “/nsanlarin ihtivaclar: icin yaratilan ve istenildigi zaman elde
edilip kullanilabilen, insanin disindaki her seye mal denilir”*® sek-
lindeki tanimlamalara yer verilmesi menfaatin mal kapsaminda de-
gerlendirildigini gosterir. Bir bagka tarifte ise elde edilmesi icin ¢aba
sarf edilen seyler mal olarak tanimlanmistir.** Osmanli Usul-i Muhé-
kemat-1 Hukuk Kanunun 64. Maddesi de Mecelle’nin “7a2b>1 insani
mail olup da vakt-i hacet icin iddihar olunabilen seydir™® bicimin-
deki mal tanimi tadil ederek yeni bir tanim ortaya konulmustur:
“Gerek ayan, gerek menafi, gerek hukuk olsun, halk arasinda teda-
viil edilegelen seyler alelitlak mal say1/ir:”*° Bu tariflere gore bir seyin
mal olarak kabul edilmesi, biitin insanlarin ya da bir grup insanin
ona deger vererek talep etmesi ile olur.!”

Hanefl mezhebi disindaki fakihler ise malin taniminda istifade
edebilme unsurunu 6n plana cikarmiglardir. Bu anlayisa gore mal,
“kendisinden faydalanilan ya da faydalanilmasi miimkiin olan sey-
dir:*® Bazi tamimlarda kendisinden faydalanmanin zaruret anina has
bir durum olmadiginin alt1 6zellikle ¢izilmistir.!® Hanefiler disinda-

9  Sabri Orman, “Modern Iktisat Literatiiriinde Para, Kredi ve Faiz”, Para, Faiz ve Islim
(istanbul: ISAV Yaynlari, 1992), 2.

10 Hayreddin Karaman, Mukayeseli Islim Hukuku (istanbul: iz Yayincilik, 2006), 3/12;
Hacak, “Mal”, 27/462.

11 Hacak, “Mal”, 27/462.

2 ibn Niiceym, e/-Bahru’r-réik serhu Kenzi'd-dekaik., 5/277.

3 [bn Niiceym, e/-Bahru’r-réik serhu Kenzi'd-dekaik., 5/277.

14 ibn Abidin, Reddii’l-muhtar, 5/50; 6/449.

15 Mecelle, Mad. 126.

6 Demir, [slam Hukukunda Miilkiyet Hakki ve Servet Dagilimi, 30.

17 ibn Abidin, Reddii’l-muhtar; 4/501.

18 Bedruddin Muhammed b. Bahadir ez-Zerkesi, e/-Mensiir fi'l-Kavaid (Kuveyt: Vizara-
ti’'l-Evkaf, 1405), 3/222.

19 “Kendisinden faydalanilmas: genel bir ihtiya¢ ya da zarurete bagl olmaksizin mubah
olan seylerdir. bkz. Manstr b. Y(inus b. Saldhiddin el-Buhti, Kessdfii/-kind “ an met-
ni’-Tkna *(Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-ilmiyye, 1403), 3/152.
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ki mezheplerin mal tanimlarinda istifadenin 6n plana ¢itkmasindan
malin somut bir varliga sahip olarak iddihar ve ihraz edilme sarti-
nin gerekli goriilmedigi anlasilmaktadir.?® Bunun yerine miintefeun
bih (kendisinden faydalanilan) olma vasfina vurgu yapilmistir. Son
donem onemli arastirmacilarindan birisi olan Abdulkerim Zeydan
da (6l. 2014) kaynaklarda verilen tanimlar ve degerlendirmelerden
yola c¢ikarak bir seyin mal olarak kabul edilebilmesinde istifade ve
elde edilme imkanina vurgu yapmistir.2!

Islam hukukunda bir seyin mal sayilmas: icin belirlenen temel
kriterler yeni ¢ikan iiriinler ve bunlarin satim sozlesmelerinin ma-
halli olmasi meselelerinde énemli bir kistas olacaktir. Zira teknolojik
ilerlemenin neticesi olarak insan tabiatinin meylettigi {irlinlerde de
gelisim ve degisim yasanmistir. Giinlimiizde pek cok yeni iiriin piya-
saya c¢ikmis, insanin begenisine sunulmustur. Sadece iiriin cesitlili-
ginde artiglar yasanmamis, yeni menfaat ve haklar da zuhur etmistir.
islam hukuku arastirmacilar insanlarin talep gosterdigi ve istifade
ettigi yeni iiriin ve menfaatlerin mal kapsaminda degerlendirilme-
sini maslahat baglaminda ele almay1 tercih etmislerdir. Onlarin bu
tercihleri mal tanimlamalarina da yansimistir: “Mal, insan tabiati-
nin meylettigi, ihtiya¢ zamani icin biriktirilebilen, miilkiyete konu
olabilen maddi, manevi mallar ve haklardir”* Bu tanima gore her
donemde degisen gelisen teknoloji sebebiyle ortaya cikan, insanlarin
edindigi (temevviil) ve faydalandigi (intifa) seyler mal olarak deger-
lendirilir. Ancak insan tabiatinin meyletmesinin bir seyin mal olarak
adlandirilmast icin yeterli kabul edilmesi ile hukuken mal kabul edil-
mesi ve hukuki tasarruflara konu olmasi farkh seylerdir.2* insan tabi-
atinin meylettigi maddi ve manevi mal ile haklarin mal kapsaminda
degerlendirilmesinde bulunmasi gereken en 6nemli hususlardan bir
tanesi hukuk sisteminin bu iiriinlere mal olarak deger vermesi, koru-
mas1 ve tasarrufuna miisaade etmesidir.2 Insan tabiat1 meyletse de
hukuk sistemleri tarafindan tasarrufuna izin verilmeyen seyler mal
olarak degerlendirilmez.?

20 Hacak, “Mal”, 27/462.

2 Bkz. Zeydan, el-Medhal Ii dirdseti’s-seridti’l-Islm, 206.

22 Nihat Dalgin, “islam Hukukuna Goére Satim Sézlesmesi Acisindan Mal Kavram1”, On-
dokuz Mayis Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 11 (1999), 108.

2 Demir, /slam Hukukunda Miilkivet Hakki ve Servet Dagilimi, 32.

2 Dalgn, “islam Hukukuna Gére Satim Sozlesmesi Acisindan Mal Kavrami”, 109.

% Demir, /slam Hukukunda Miilkivet Hakki ve Servet Dagilimi, 28.
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2. islam Hukukuna Gére Satim Sézlesmesinde Akdin
Mabhalli Icin Aranan Sartlar

Akitten dogan hukuki sonuclarin kendisinde dogdugu seye akdin
konusu, akdin mahalli veya makudun aleyh ismi verilir.?® Bir iiriiniin
satim akdinin konusu olabilmesi i¢in miitekavvim olmasi, akdin hiik-
miniin uygulanmasinin miimkiin olmasi, malum olmasi, makduru’t
teslim ve mevcut olmasi seklindeki temel vasiflara sahip olmasi gere-
kir.?” Bu kavramlara ve kavramlar kapsaminda gerceklesen goriislere
kisaca temas edildikten sonra NFT ve metaversenin satim akdinin
mahalli olmasi meselesine yer verilmesi isabetli olacaktir.

2.1. Miitekavvim Olma

Bir iirtintin ticari akde konu olabilmesi icin gerekli olan en 6nem-
li kriter miitakavvimliktir. Miitekavvim olmasi i¢in aranan en temel
ozellik ise ser’an kendisinden istifade edilmesinin (miintefeun bih)
mubah olmasidir. Isldm hukukunda bir iiriin insanlar tarafindan ta-
lep gorse de ser’an istifadesi yasaklanmissa o iriin miitekavvim ola-
rak kabul edilmez.?® Kendisinden istifade imkani1 bulunmayan seyler
mitekavvim olmadig: icin hukuken koruma altina alinmayacaktir.
Ayrica insan tabiati da miintefeun bih olmayan seye meyletmeyece-
gi icin bu iirtin mal olma 6zelligini de yitirmis olacaktir.?® Ayet® ve
hadislerde®! yer alan hiikiimlerden yola ¢ikarak herhangi bir iiriiniin
miintefeun bih olarak ticari meta kabul edilebilmesi i¢in naslarda ya-
saklanmamis olmasinin yani sira ser’an temiz olmasi (tayyib olmasi
habis olmamasi) kriterleri aranir.>> Ayni sekilde pirin¢ ve bugday gibi

% Karaman, Mukayeseli Islim Hukuku, 2/158.

27 Kasani, Beddiu’s-sandi, 5/135-140; ibn Riisd, Biddyetiil-miictehid ve nihdyetii’l-mukte-
sid, 2/323; ibn Kudame, el-Kdfi, 2/4; Nevevi, Mecmil’, 9/149.

28 Merginani, el-Hiddye, 3/44; Kéasani, Beddiu’s-sandi, 5/142.

2 Dalgin, “Islam Hukukuna Gére Satim Sézlesmesi Acisindan Mal Kavrami”, 111.

30 Konu hakkindaki ayetler icin bkz. el-Maide, 5/3; el-Bakara, 2/173; el-En’am, 6/145;
en-Nahl, 16/115; el-Maide, 5/90.

31 Konu hakkindaki hadisler icin bkz. Ebti Abdillah Muhammed b. ismail Buhari,
el-Cami'u’s-sahih (istanbul: Gagri Yayinlari, 1992), “Kitabiiz-zebaih vess-sayd”, 28;
“Megazi», 38; Eb{’l-Hiiseynel-Kuseyri Miislim, el-Cdmi’u’s-sahih (istanbul: Cagri
Yayinlari, 1981), “Sayd”, 12, 15, 16; Stileyman b. Es’as es-Sicistani Ebti Dav{id, es-Sii-
nen (istanbul: Cagri Yayinlari, 1981), “Etime”, 32; Eb(i fs4 Muhammed b. Is4 b. Sevre
Tirmizi, el-Cami’u’s-sahih (Istanbul: Gagr1 Yayinlari, 1992), « Sayd”, 9, 11.

32 Ebiy'l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed Ibn Manzir, Lisd-
nii'l-Arab (Beyrut: Daru’s-Sadr, 1414), 1/566; Ebi’'l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b.
el-Mufaddal Réagib el-Isfahani, e/-Miifredit fi garibi’l-Kur'4n (Beyrut: Daru’l-Kalem,
1412), 272; Ebu’l-Feyz Muhammed el-Murtaza b. Muhammed Zebidi, 74cii’- ‘ards
min cevahiri’l-Kamis (iskenderiye: Daru’l-Hidaye, ts.), 3/288; Eb(i Bekir Ahmed b. Ali
Cessas, Ahkamii’l-Kur’an (Beyrut: Daru ihyai Tiirasi’l-Arabi, 1405), 3/307; Ebii'l-Ha-
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triinlerin tanesi hukuken istifadesi mubah olsa da insanlar tarafin-
dan bir deger olarak goriilmedikleri icin miitekavvim kabul edilmez.
S6z konusu unsurlar birlikte bulunursa o {iriin miitekavvim olarak
kabul edilir. Dolayisiyla miintefeun bih olmamasi hasebiyle gayr-1
mitekavvim olan friinler ticari sozlesmelerin konusu yapilamaz.
Nitekim Mecellede “Miitekavvim olmayan mali satmak batildir.”** ka-
idesi geregi gayr-1 miitekavvim mallar ticari meta olarak kabul edil-
memistir. “Miitekavvim olmayan mal ile mal satin almak fasiddir’*
kaidesi ile de bu tiir trlinlerin semen olarak kullanimina miisaade
edilmemistir.

2.2. Akdin Hiikmiinii Uygulamanin Miimkiin Olmas1

Satim akitlerinin temel gayesi alicinin iiriine (mebie), saticinin
da iirtiniin {licretine (semene) sahip olmasidir. Alig veris akdi tamam-
landiktan sonra mahallin miisteriye teslim edilmemesi veya teslimi
hususunda gerekli islemlerin yerine getirilmemesi taraflar arasinda
husumete sebep olacaktir. Bu sebeple mevcut olmayan ve teslim im-
kan1 (makduru’t teslim) bulunmayan {iriinlerin satim akdine konu
olamayacagi prensibi benimsenmistir.**Mahallin teslimi ve ifas1 im-
kansiz olan akit batil kabul edilir.?” Hz. Peygamber’den nakledilen
rivayetlerde “habelu’l-habele”® gibi teslim edilip edilemeyecegi bi-
linmeyen, miisteri ile satici arasinda husumete sebebiyet verecek
alim satim tiirlerinin yasaklandig1 goriilmektedir.?* Akid mahallinin
tesliminin miimkiin olmamasi, bedel veya malin vasiflarinin, teslim
zamaninin bilinmemesi garar kapsaminda degerlendirilmistir.** Bey*
akdinin temel gayesi olan iiriiniin miisteriye semenin saticiya saglikli
bir bicimde teslimini temin amacl yapilan diizenlemeler zaman ve

sen All b. Muhammed b. Habib el-Basri Maverdi, el-Hdvi'l-kebir (Beyrut: Daruwl-Kii-
tiibi’l-lmiyye, 1419), 5/376; Ebii’l-Kasim Abdiilkerim b. Muhammed b. Abdilkerim
RAfil, el-Aziz serhu’l-Veciz (Beyrut: Darw’l-Kiitiibil-ilmiyye, 1417), 8/113; Nevevi,
Mecmil’, 9/228; Muasir bazi calismalar icin bkz. Yusuf Kardavi, e/-Held/ vel-Hardm
fi’l-Islzm (Kahire: Mektebetii'l-Vehbe, 1433-2012), 93; Hayreddin Karaman, Giinliik
Hayatimizda Helaller ve Haramlar (istanbul: iz Yayincilik, 2003), 15; Yiiksel Gayiroglu,
[sldm Hukukuna Gére Hel4l Gida Sorunu (istanbul: Marmara Universitesi, Doktora
Tezi, 2013), 58.

% ibn Niiceym, el-Bahrur-raik serhu Kenzi'd-dekéik., 5/277.

3% Mecelle, Mad. 211.

35 Meceller, Mad. 212.

% ibn Riigd, Bid4yetiil-miictehid ve nihdyetiil-muktesid, 3/166-167.

37 Karaman, Mukayeseli Islim Hukuku, 2/171.

38 Habeli'l-habele, heniiz ana karnindaki yavrunun doguracagi yavrudur. Mehmet Erdo-
gan, Fikih ve Hukuk Terimleri SézItigii (istanbul: Ensar Nesriyat, 2010), 163.

39 Konu hakkindaki riveytler icin bkz. Buhari, “Bliy”, 61, 82, 83; Miislim, Biiy”, 5, 6.

4 Karaman, Mukayeseli Islim Hukuku, 2/169.
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sartlara gore degisiklik gosterebilir. Imkanlarin gelisim ve degisimi
ile birlikte {iriin yelpazesinde ve bunlarin ticaretindeki usullerde de-
gisiklik kacinilmazdir. Tarihsel siirecte yer alan alim satim usulleri
ve bunlar etrafinda zamanin kosullari ile olusturulan kurallar1 degis-
mez gormek yerine, naslarin temel ilke ve hedeflerini gerceklestirici
yontemler ve kurallar belirlemek daha isabetli olacaktir.* Nitekim
mahallin teslimini ifade eden kabz konusunda fikih literatiiriinde
tarihsel siirec icerisinde yer alan yaklasimlar da bu gercegi ifade et-
mektedir. Akit mahallinin teslimi hakiki veya hiikmi kabz seklinde
gerceklesir. Hakiki kabz akit mahallinin elden teslimi veya istenilen
yere nakledilmesiyle gerceklesir. Hitkmi kabz ise miisteri ile akit ma-
halli arasindaki engellerin kaldirilarak miisteriye serbest bir sekil-
de tasarruf imkani sunmakla olur.*?* Hanefi fakihler akit mahallinin
teslimini fiilen kabzetmek seklindeki hakiki kabz ile gerceklesmesini
zorunlu gormezler. Teslimin tahliye veya tehalli ile miimkiin olabile-
cegini ifade etmislerdir. Bu durum miisteriye akid mahallinde tasar-
rufta bulunmasina imkén verilmesi ile gerceklesir.** Safil mezhebinde
akid mahallinin nakli m{imkiin degilse kabzin tahliye ile saglanmasi
miimkiindiir.* Maliki mezhebine gore kabz konusunda 6rf esas alinir.
Hanbeli fakihlerde ise malin 6zelligine gore kabz seklinde degisiklik
s0z konusu olabilir.** AAOIFI (Accounting and Auditing Organization
for Islamic Financial Institutions) tarafindan belirlenen standartlara
gore ise kabz, “ Herhangi bir varligin fiziki olarak veya orfte bu an-
lama gelen bir yolla ele ge¢irilmesi’ biciminde tarif edilmistir.*® Bu
tanimlamaya gore malin teslim seklinde belirleyici unsur 6rf olmak-
tadir. Ornegin giiniimiizde internet bankacilig1 ve mobil bankacilik
araciligiyla yapilan sarf akdinde hesaba paranin yatirilmas: hitkmi
kabz olarak degerlendirilmektedir.*” Kabz konusundaki yaklagimlar

4 Sevket Topal, “Islam Hukiikunda Alim Satim Piyasasina Yonelik Baz1 Diizenlemeler”,
Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi5/1 (2005), 219.

4 Mustafa Kisbet, “Islam Hukukuna Goére Satilan Malin Kabzi ve Hiikiimleri”, Zs/am
Hukuku Arastirmalari Dergisi 16 (2010), 482.

4 Kasani, Beddiu’s-sandi, 5/244.

4 Ebfi ishak Cemaleddin ibrahim b. Ali b. Yusuf Sirdzi, el-Miihezzeb (Beyrut: Daru’l-Kii-
tlibi’l-ilmiyye, ts.), 2/14; Maverdi, el-Havi'l-kebir, 5/226; Nevevi, Mecmil’, 9/332.

4 Eb(i Muhammed Muvaffakuddin Abdulldh b. Ahmed b. Muhammed Ibn Kudame,
el-Mugni (Kahire: Mektebetu ibn Teymiyye, ts.), 4/85; ibn Riigd, Biddyetii'l-miictehid
ve nihayetit’l-muktesid, 3/163.

4 Faizsiz Finans Kuruluslar1 Muhasebe ve Denetleme Kurumu, Faizsiz Finans Standartla-
r1 (Istanbul: Tiirkiye Katilim Bankalar1 Birligi Yayinlari, 2015), 514.

47 Salih b. Zabin Merz(gi, “Ticaretii’z-zeheb ehemmii suveruhii ve ahkdmiihii”, Mecelle-
tii mecmail-fikhi’l-Islimi9/1 (1996), 78; Arif Atalay, /s/im Hukukunda Kabz (Konya:
Necmettin Erbakan Universitesi, Doktora Tezi, 2012), 160; Hadi Turan, “islam Huku-
kunda Gore Sarf Akdinde Banka Kartlarinin Kullanim1”, Dergisi 9/2 (2017), 828.
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dikkate alindiginda akid mahalli malin tliriine, zaman ve sartlara
gore kabzin seklinde degisiklik olabilecegini soylemek miimkiin go-
ziikmektedir. Mecelle’de de “Mebiin ihtilaftyla keyfiyet-i teslimi dahi
mubhtelif olur”*® maddesinde de her bir iiriiniin kendine has bir tes-
lim seklinin olabilecegi ifade edilmistir. Calismamizin konusunu tes-
kil eden metaverse ve NFT gibi sanal iirtinlerin de kendilerine has
teslim ve kabzi s6z konusudur.

2.3. Malum Olma

Akit yapan taraflarin akdin mahalli hakkinda bilgilerinin olma-
st gerekir. Akdin mahalli hakkinda taraflar arasinda nizaa sebebiyet
verecek 0lciide bilinmezlik (cehalet) olmamalidir. Islam hukuk litera-
tlirlinde elde edilip edilmeyecegi bilinmeyen sey garar olarak tanim-
lanmistir. Elde edilme imkani olmakla birlikte iiriiniin vasiflarinda
bilgisizlik varsa akitte cehalet s6z konusu olur.* Belirli bir oranin
tizerindeki cehalet akdi gecersiz kilmaktadir.>® Kur’an-1 Kerim’de “Ey
Iman edenler! Karsilikli rizaya dayanan ticaret disinda mallarinizi
aranizda haksizlikla yemeyin...”" ayeti geregi Islam borclar huku-
kunun en temel ilkelerinden bir tanesi akit yapan taraflar arasinda
karsilikli rizanin saglanmasi olmustur. Bu sebeple akdin mevziun-
da rizay1 zedeleyecek cehalet unsurlarinin giderilmesi istenir. Ha-
nefl fikhinda “riza ancak malum olmakla gerceklesir™ (3l ¥ L
asiall YY) prensibi akid mahallinin yeterince bilinmesinin 6nemini
vurgulamaktadir. Satim akdinin mahallinin yeterince bilinmemesi
aldanma ve dolayisiyla taraflar arasinda anlasmazlik nedeni olabilir.
Islam hukukculari cok az olmalari istisna bilgisizligin (cehalet) rizay
olumsuz etkileyeceginden akdi gecersiz kilacagini ifade etmislerdir.
Kuskusuz satim akdinde cehaletin cesitleri ve kapsami aligverisin tii-
riine, zaman ve cevre faktdriine gore degisiklik arz edecektir. Onemli
olan ticari iliskilerde hukuki giivenligin, adaletin, hakkaniyetin te-
min edilmesi; ticari faaliyetlerin kumara doniistiiriilerek haksiz ka-
zanca, aldatmaya vesile kilinmamasi; taraflarin belirsizlik ve bilin-

48 Mecelle, Mad. 265.

4 Sehabeddin el-Karafi, Envard’l-buritk fi envad i’I-furik (Kuveyt: Daru'n-Nevadir, ts.),
3/270; Karaman, Mukayeseli [slim Hukuku, 2/167.

0 Zeydan, el-Medhal Ii dirdseti’s-seridti’l-Islim, 294; Necmettin Giiney, “Islam Borclar
Hukukunda Satim Akdinin Konusuna Dair Cehélet ve Akde Etkisi”, Js/lam Hukuku
Arastirmalari Dergisi 16 (2010), 491.

51 Nis4, 4/29.

52 K&sani, Beddiu’s-sandi, 5/156.
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mezlik sebebiyle aldanma risklerini miimkiin oldugu kadar asgariye
indirilmesidir.>*

2.4. Mevcut Olma

Islam hukukuna gore akit esnasinda akdin mahallinin meveut ol-
mas1 gerekir. Mevcut olmayan (ma‘diim) malin satis1 yasaklanmistir.
Konu hakkindaki calismasinda Ismail Bilgili satis sézlesmesine mahal
olamayacak ma‘diimu su sekilde tarif etmistir: ‘“Hukukun hakikaten
veya hiikmen yok saydigi, taraflari anlasmaziik ve cekismeye gotiire-
cek derecede kapali olan, teslimi garanti edilemeyip zarar ve ziyan
Iceren, varligi ihtimalli seylere ma'diam denir. ”>*

Akit esnasinda mahallin mevcut olmasi sart1 ile garar ve onun
meydana getirecegi problemler engellenerek, taraflar arasinda hu-
sumetin olusmamasi saglanmaya calisilmaktadir. Hz. Peygamber
(s.a.s.) kisinin miilkiinde olmayan seyi satmasini yasaklayarak bu ko-
nudaki temel kurali ortaya koymustur.> Taraflarin zararina sebebiyet
vererek husumete yol acacak belirsizlik (garar) ortadan kalktiginda
akdin kurulusu icin bir problem de kalmayacaktir.>®

Sanayi ve teknolojide yasanan gelismeler mal kavrami ve mev-
cudiyetinin mahiyetinde de gelismelere neden olmustur.>” Sadece
fiziki unsuru olan degil, kendisinden istifade imkani olan her sey
milk kapsaminda degerlendirilmistir.>® Kisinin trettigi mal, hizmet
ve fayda onun miilkii kabul edilmistir. Dolayisiyla kisinin miilkiin-
de olabilen {iriinler alim satim akdine konu olabilecek mevcut mal
olarak degerlendirilmesi miimkiindiir.>® Bilgisayar teknolojisindeki
gelismelerle hayatimizin bir parcas: haline gelen dijital varliklarda
fiziki/ maddi mal olmasalar da onlari iiretenlerin veya sahip olan
kisilerin miilkiinde bulunabilmektedirler.

53 Yunus Apaydin, “Fesad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 1995); Karaman, Mukayeseli Islim Hukuku, 2/169.

¢ ismail Bilgili, “Islam Hukukunda Ma'dim’un Satis1”, Islam Hukuku Arastirmalari
Dergisi 8 (2006), 213.

5 Buhari, “Bliy(”, 55; Miislim, “Biiy(”, 30, 32.

56 Bilgili, “Islam Hukukunda Ma’dim’un Satis1”, 219.

7 Bkz. Ahmet Bayraktar, “Islam Ticaret Hukuku Acisindan Mal Kavraminin Tasnifine
Yeni Bir Yaklasim”, Eski Yeni: Anadolu [lahiyat Akademisi Arastirma Dergisi32 (2016),
120; Karaman, Mukayeseli Isldm Hukuku, 3/22.

58 Mecelle, Mad. 125.

%9 Ahmet Bayraktar, Elektronik Ortamda Gerceklestirilen Alim Satim Islemlerinin Islam
Hukuku Agisindan Degerlendirilmesi (Ankara: Ankara Universitesi, Doktora Tezi,
2016), 17.
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3. islam Hukukunda Satim S6zlesmesi Acisindan NFT
ve Metaverse Uriinler

3.1. NFT: Non-Fungible Token/Nitelikli Fikri Tapu

NFT (non-fungible token) bir dijital varligin benzersiz kriptogra-
fik anahtara sahip, essiz ve tek kopyasi anlamina gelmektedir.®® NFT
sayesinde grafik tasarimi, resim, miizik, video gibi dijital ortamdaki
varliklar benzersiz kriptografik bir anahtarla kimlik kazanmakta ve
kayit altina alinmaktadir. Diger bir ifade ile NFT, dijital varligin di-
jital sertifikasidir. NFT, blok zincir (blockchain)® teknolojisinin uy-
gulama alanlarindan bir tanesidir. NFT’lerin olusturulmasi akabin-
de akilli s6zlesme blok zincirinde onaylanmakta ve yeni bir bloga
kaydi saglanmaktadir. Bu sayede merkeziyetsiz (ademimerkeziyet)
bir sekilde dijital varlik kisinin miilkiyetine tescillenmis olmaktadir.
Benzersiz bir kriptografik anahtar ile kisinin miilkiine tescillendik-
leri icin essiz trlnlerdir. Ayrica sinirli sayida iiretildikleri icin nadir
varliklardir. Kripto paralardan farkli olarak kii¢lik degerlere boliinme
kabul etmeyen, sadece tamaminin elde edilmesi miimkiin olan dijital
varliklardir.%2 Blok zincirinde yer alan akilli sozlesmelerle taraflar,
aracilar ve belirli merkezler olmadan ticaret yapabilmektedirler. NFT
ticareti isin pazari haline gelmis dijital platformlar {izerinden yapil-
maktadir. Bu platformlar, belirli ticret karsiliginda NFT {ir{inleri miis-
teriler ile bulusturmakta ve alim satim islemlerinin organizasyonunu
yapmaktadir. NFT’lere yonelik yogun ilginin olusmasinda en 6nemli
etki Mike Winkelmann adli bir tasarimcinin caligmalarini tek bir NFT
olarak satisa sunmasi ve bu tiriiniin miizayede de 69,3 milyon dola-
ra satilmasi olarak gosterilir.5® Bu satis sonrasi insanlar kisa slirede
¢ok fazla para kazanmak adina fotograf, miizik, video gibi varlikla-
rin NFT’lerini tasarlayip piyasaya siirmeye basladilar. Ornegin Tiirk
dijital sanatcisi Refik Anadol’'un “Machine Hallucinations” adl dijital
koleksiyonunun degerinin 5.1 milyon dolara ulastig1 bildirilmistir.5

% fbrahim Dagli, “NFT iktisadi Bir Balon Mu Yoksa Dijital Varliklarin Gelecegi Mi? Kripto
Paralarin Ardindan Hizla Biiyliyen NFT Piyasalar1”, Bilim ve Teknoloji Politikalart (An-
kara: Gazi Kitabevi, 2021), 87.

61 Blockchain hakkinda bkz. Dagli, “NFT iktisadi Bir Balon Mu Yoksa Dijital Varliklarin
Gelecegi Mi? Kripto Paralarin Ardindan Hizla Biiyiiyen NFT Piyasalar1”, 89; Abdurrah-
man Candan - Halil ibrahim Yaglak, “Fikhin Kripto Paralara Bakisi: Bitcoin Ornegi”,
Van 17a]11yarDerg1‘s1'9/ 15 (2021), 10.

62 Nir Kshetri, Blockchain and Supply Chain Manegemet (Amsterdam: Elsevier, 2021), 24.

6 Daglh, “NFT iktisadi Bir Balon Mu Yoksa Dijital Varliklarin Gelecegi Mi? Kripto Parala-
rin Ardindan Hizla Biiyiiyen NFT Piyasalar1”, 88.

6 NFT Nedir: internetten Kolayca indirilebilen ve Milyonlarca Dolara Alici Bulabilen

Kripto Sanat Eserleri, https://www.bbc.com/turkce/haberler-dunya-56385962, (Eri-
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Aslinda NFT piyasalarinda ciddi {icretlerle satisa sunulan {irtinlere
insanlarin internette ulasmalari ve orjinal formatlariyla bilgisayarla-
rina kayit etmeleri miimkiindiir. Ancak non fungible tokenlarin asil-
larina sahip olma veya bu {iiriinlerin alim satimindan kazanc elde
etme ve benzersiz kopyasina sahip olma arzusu gibi etmenler NFT
piyasalarinin hizla yiikselmesinde ve yiiksek hacimli islemler yapil-
masinda etkili olmustur.

Islam hukuku acisindan NFT’leri (non fungible token) degerlen-
direbilmek icin 6ncelikle NFT para midir? yoksa bir mal midir? soru-
sunun cevap bulmas: gerekmektedir. NFT’ler para olarak degerlen-
dirildiginde alinip satilmalar1 hususunda sarf akdi hiikiimleri gecerli
olacaktir. Mal olarak tanimlandiklarinda ise almip satilmalari islam
hukukunun ticaretle ilgili temel ilkeleri agisindan degerlendirilmesi
gerekecektir.

NFT hususunda yapilan bazi calismalarda onun kripto para
birimi olarak tanimlandigini gérmekteyiz.® Bir {irliniin para olarak
degerlendirilebilmesi i¢in; ortak deger Olciisiine sahip olmasi, miiba-
dele araci olmasi, tasarruf araci olmasi, 6deme vasitasi ve ekonomi
politikasi araci olmasi gibi temel fonksiyonlar: icra etmesi gerekir.%
Ayrica kolay tasinabilmesi, dayanikli olmasi, boliinebilmesi, taklit
edilmesinin zor olmasi, misli olmasi, nadir olmasi ve toplum tarafin-
dan ticari iligskilerde kullanilmak amaciyla para olarak benimsenmis
olmasi gibi fiziksel 6zelliklere ve toplumsal giiveni temin i¢in deger
istikrarin1 saglamasi seklindeki iktisadi ozelliklere de sahip olmasi
gerekir.” NFT’ler suan ki uygulamalar ile paranin temel fonksiyon-
larindan ortak deger 0lciisti olma, miibadele araci olma, 6deme vasi-

sim: 08/04/2022)

6 QOlcay Ucak, “Kiiltiirleraras: iletisimde Tek Kiiltiire Dogru: Dijital Kiiltiit”, Commu-
nication and Technology Congress (istanbul: CTC, 2021), 224; Dagl, “NFT iktisadi
Bir Balon Mu Yoksa Dijital Varliklarin Gelecegi Mi? Kripto Paralarin Ardindan
Hizla Biiyiiyen NFT Piyasalar”, 93; Nuri Kahveci - Yahya Bilginer, “Gagdas islam
Hukukgularinin Kripto Paralarin Mesruiyetine Dair Goriislerinin Analizi”, Sunak
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 26 (2021), 260.

%  Besir Goziibenli, “Para Kavrami'na islami Yaklasim Uzerine Bazi Diisiinceler”, Para,
Faiz ve Islam (Istanbul: ISAV Yayinlari, 1992), 72; Ali Bakkal, “islam Hukukunda Para
ve Faiz Telakkisi Zaviyesinden Enflasyon Farkinin Odenmesi Problemi”, Harran Uni-
versitesi []a]ziyat Fakiiltesi Dergisi 1 (ts.), 46.

7 Ali Keles, [s/4m’a Gore Para Kavrami (Bursa: Uludag Universitesi, Doktora Tezi, 1998),
111-112; Orman, “Modern iktisat Literatiiriinde Para, Kredi ve Faiz”, 8-9; Mikail Al-
tan - Suna Akten Giiriik, “Modern iktisat Bilimi Acisindan Para ve Faiz”, Fikhi Acidan
Finans ve Altin Islemleri (Istanbul: Konevi Kiiltiir Merkezi, 2012), 33; Alpaslan Alkis,
“fslam Hukuku Acisindan Bitcoin ve Kripto Para”, Kahramanmaras Stitcii Imam Uni-
versitesi Iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi Dergisi8/2 (2018), 71.
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tas1 olma, misli olma ve iktisadi politika araci olma gibi islevleri icra
etmemektedir. NFT piyasalar1 yliksek finansman hacmi ile tasarruf
araci olabilirler. Ancak bu fonksiyonu onun para olarak tanimlamasi
icin yeterli olmadigini diisiinmekteyiz. Ayrica paranin fiziki ve ikti-
sadi temel 6zellikleri de NFT’lerde yer almamaktadir. insanlar tara-
findan miibadelelerde ve deger ol¢limiinde para olarak gorildiigiinii
sOylemek miimkiin degildir. NFT'ler, kripto paralardan farkli 6zellik-
ler tasimaktadir. Kripto paralar fungible token olarak tanimlanan, eg
degeri olan, takas edilebilen jetonlardir. NFI'nin ise en temel 6zelligi
essiz dijital varlik olmasidir. NFT’ler, kripto paralarda blok zincir {ize-
rinden kayit altina alinmis dijital degerlerdir. Kripto paralarin diinya
tizerinde belirli sayida da olsa es degeri vardir ve bunlar birbirinin
aymisidir. Ornegin en popiiler kripto para birimi olan Bitcoin’in diinya
tizerinde 18 milyon adet bulundugu ifade edilir. Bu Bitcoinlerin hep-
si birbirinin aynisidir. Bir Bitcoin baska bir es degeri olan Bitcoin ile
takas edilebilecegi gibi boliinerek alim satimi da miimkiindiir. Ancak
NFT’ler boliiniip parcalanma kabul etmez. Sahipleri tarafindan kag
adet iiretildiyse diinya {izerinde sadece o kadar bulunabilir. NFT’ler
es degeri olmayan triinler oldugu icin birim degerleri iireten sahip-
leri tarafindan ya da acik artirma usulii ile fiyatlar1 olusturulmakta-
dir. NFT’ler tizerinde yapilan islemlere bakildiginda onun kripto para
olarak degerlendirilmesinden ziyade dijital bir iiriin olarak tanim-
lanmas: isabetli olacaktir. Dijital iiriin olarak tanimlanan NFT’lerin
Islam hukukunun bir malda aradig1 vasiflar tasiyip tasimadig1 ve sa-
tis sozlesmelerine konu olup olamayacag: 6nemli bir husustur.

3.1.2. islam Hukukuna Gére Mal Kavrami Acisindan
NFT

NFT’lerin mal olarak degerlendirilmesinin daha isabetli ola-
cagini yukarida ifade etmistik. Peki NFT’ler, Islam hukukunun bir
malda bulunmasi gereken temel niteliklerini tasimakta midir? Bu
sorunun fakihlerin mal tanimlar1 ve bu tanimlar kapsaminda belir-
lenen temel kriterleri dikkate alinarak cevaplanmasi gerekmektedir.
“Islam Hukukunda Satim Sézlesmesi Acisindan Mal Kavrami” bas-
lig1 altinda da izah edildigi iizere Islam hukukcularinin mal tanim-
lamalarinda 6n plana cikan temel unsurlar, insan tabiatinin meyli,
istifade ve elde edilip saklanabilmesidir. NFT’ler 2021 yili icerisinde
en popiiler iiriinler icerisinde yer almaktadir. Milyonlarca insan fakl
platformlarda NFT olusturmakta ve alim satimini yapmaktadir. NFT
alim satim platformlarindan bir tanesi olan Open Sea Agustos ay1
verileri iizerinden yaptig1 réportajda 3.4 milyar dolarlik islem hac-
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mine ulastiklarini ifade etmistir.8 Bu veriler, Islim hukukunun mal
tanimlamasindaki temel unsurlar icerisinde yer alan insan tabiatinin
meyli sartinin NFT icin gerceklestigini gostermektedir.

NFT’lerin mal sayilabilmesi icin arayacagimiz ikinci sart istifade-
dir. Milyonlarca insan tarafindan talep goren NFT kendilerinden is-
tifade edilen iiriin miidiir? Teknoloji diinyasinda yasanan gelismeler
iriin cesitliligini etkiledigi gibi bu iirlinlerden istifade bicimlerini de
etkilemistir. Bu gelismeler neticesinde fiziken elde edilip istifade edi-
len {iriinlerin yanm sira dijital iirinler de ortaya ¢ikmistir. Bunlarin,
fiziki bir varlik olmasa da dijital bir iiriin olarak kullanimi miimkiin-
diir. NFT de dijital iiriiniin dijital sertifikasidir.®® Bu sertifikalar ile
insanlar dijital varliklar1 miilk edinebilmektedir. NFT’ler insanlarin
gida, giyim, barinma gibi temel ihtiyaglarini karsilayan bir {iriin ol-
masa da insanlarin farkli menfaatlerini karsilayan tiriinleri temsil
eden sertifikalardir. Bu asamada karsimiza menfaatin mal olarak de-
gerlendirilmesi meselesi ¢citkmaktadir. Mal ile ilgili verilen bilgilerden
¢ogunluk tarafindan menfaatin de mal kapsaminda degerlendirilme-
si gerektiginin kabul edildigini ifade etmistik. Teknolojik gelismeler
menfaat ve haklarin kapsamini genisletmis ortaya bircok yeni iiriin
c¢ikmistir. Bunlarin mal kapsamina alinmamasi pek ¢cok magduriyet
ve sorunlarin ortaya ¢ikmasina neden olacaktir. Bu nedenlerle dijital
tiriinlerin mal kapsamina alinmasi 6nemli bir husustur.”®

NFT’nin mal sayilmasi i¢in aranacak {iciincti sart miilk edinebi-
lir olmaktir. NFT, dijital varliklarin blockchain teknolojisi araciligiyla
benzersiz kriptografik bir anahtara sahip, essiz ve tek kopyasi anla-
mina geldigi belirtilmisti.”* Insanlar dijital {iriinlerin elde edilip sak-
lanmas: giivenli oldugu icin bu iiriinlere yonelmislerdir. Pek cok kisi
sahip oldugu dijital iiriinleri non-fongible token/nitelikli fikri tapu
ile benzersiz kriptografik bir sertifikasini elde ederek alim satimini
yapmakta veya miilkiyetinde saklamaktadir. Dijital sertifika olarak
tanimladigimiz NFT, fiziken elde edilmese de bilgisayar ortaminda,
sanal diinyada dijital bir {irtin olarak varligini siirdiirmekte kisilerin
miilkiyetine kaydedilmektedir. insanlar da miilkiyetinde bulunan bu

%8 Thinktech STM Teknolojik Diisiince Merkezi, Metaverse: Firsatlar ve Tehditler, https://
thinktech.stm.com.tr/tr/metaverse-firsatlar-ve-tehditler s.10 (Erisim: 07/04/2022)

% Merve Kadriye Yurdabak, “NFT: Dijital Sanatta Yeni Bir Perspektif ve Getirdigi Firsatlar
Uzerine Bir Derleme”, Nisantas: Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi10/1 (2022), 150.

70 Konu ile ilgili bkz. Arif Atalay, “islam Hukukunda Elektronik Ortamda Akitlesme”, Gii-
miishane Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi4/8 (2015), 28.

7t Dagli, “NFT iktisadi Bir Balon Mu Yoksa Dijital Varliklarin Gelecegi Mi? Kripto Parala-
rin Ardindan Hizla Biiyiliyen NFT Piyasalar1”, 87.
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dijital trtinler {izerinde istedigi bicimde tasarruf etme yetkisine sa-
hip olmaktadirlar. Dolayisiyla fiziken ortada olup fiilen elde edilecek
triinler olmasalar da NFT ile benzersiz sertifika haline gelen dijital
trtinlerin miilk edinilebilmesi ve 6zgiirce tasarruf imkanina sahip
olunmasinin fiilen elde edilmesi anlamina gelecegi ifade edilebilir.

3.1.3. islam Hukukuna Gore Satis Soézlesmesi
Acisindan NFT

NFT, mal olarak kabul edilse de islam hukukunun ticari sozles-
melere konu olacak mallarda aradigi sartlar1 tasiyip tasimadiginin da
oncelikle tahlil edilmesi ve ardindan da isldAm hukukunun ticaretle
ilgili temel ilkeleri baglaminda NFT alim satimlarinin degerlendiril-
mesi gerekir. Zira NFT formatinda alim satimin konusu olacak dijital
varliklarin fikhi agidan ticarete konu olabilecek bir mal olmasi gerek-
mektedir. Daha 6nce de belirtildigi gibi NFT’nin satim s6zlesmesinin
mabhalli olabilmesi icin Islim hukukunun ticari iiriinlerde aradig: te-
mel ilkeler olan miitekavvim olma, akdin hiikmiiniin uygulanmasi-
nin miimkiin olmasi, malum olma ve mevcut olma unsurlarina sahip
olmasi gerekir. 72

NFT, pazar ag1 ve piyasa hacmi dikkate alindiginda yogun bir
talep goren dijital {irtindiir. Suan insanlar daha cok sahip olduklar:
resim, video, miizik gibi iirtinleri NFT formatinda piyasaya arz et-
mektedir. Bu iriinlerin ticaretinin fikhi acidan caiz olmasi igin ge-
rekli kriterlerden birisi miitekavvim olmaktir. Miitakavvim olmak
icin de ser’an miintefeun bih olmasi gerekir. NFT ler farkli amaclarla
kendisinden istifade edilme (miintefeun bih) imkéni olan urtinler-
dir. Naslarda yasak kilinmis icerikler NFT formatina doniistiiriilme-
misse, bu iiriinlerin bizatihi ser’an yasak kapsaminda degerlendiril-
meyecegi kanaatindeyiz. Ancak temel inanc ve ahlaki ilkelere aykir
icerikler NFT formatina donistiiriilmiisse o iiriinler ilk halleri gibi
ser’an yasak kapsaminda kabul edilecegi icin miintefeun bih olarak
degerlendirilmeyecektir.

Satim sOzlesmesinde aranan diger unsurlar, mahallin mevcut,
malum ve akdin hiikmiiniin uygulanmasinin miimkiin olmasidir.”®
NFT, bir dijital varligin benzersiz kriptografik bir anahtara sahip, es-
siz ve tek kopyas: seklindeki tanimi1 onun mevcut bir mal oldugunu

72 Kasani, Beddiu’s-sandi, 5/135-140; ibn Riisd, Biddyetiil-miictehid ve nihdyetii’l-mukte-
sid, 2/323; ibn Kudame, el-Kdfi, 2/4; Nevevi, Mecmil’, 9/149.

78 Kasani, Beddiu’s-sandi, 5/135-140; ibn Riisd, Biddyetiil-miictehid ve nihdyetii’l-mukte-
sid, 2/323; ibn Kudame, el-Kdfi, 2/4; Nevevi, Mecmil’, 9/149.
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sOyleme imkénini vermektedir. NFT dijital varlig1 ifade eden kriptog-
rafik simge olarak diisiiniilebilir. NFT'nin simgeledigi dijital varlik
taraflar arasinda nizaa sebebiyet vermeyecek derecede malumdur.
Bu sebeple bir garar ya da cehaletten bahsetmek miimkiin géziikme-
mektedir. NFT iriinler kriptografik anahtarla kopyalanmais bir sureti
saticinin miilkiyetinden alicinin miilkiyetine intikal ettirilmesi m{im-
kiindiir.

NFT iiriinlerin alim satiminda Isldam hukukunun mal teorisi aci-
sindan bir problem géziikmemektedir. NFT {iriinlerin alim satiminda
kullanilan semenin kripto para olmasi yapilan ticaretin fikhi niteligi
hususunda farkli miilahazalara neden olabilir. Kripto paralara garar,
aldatma, kumar gibi unsurlar icerdigi gerekcesiyle mesafeli yaklasil-
mis olsa bu konuda kesin hiikiimlerden kacinildig1 da bir gercektir.”*
NFT’lerin alim satiminda kripto para kullanilmasi hususundaki olasi
itirazlarin dayanak noktalarindan bir tanesinin semenin sadece para
olarak degerlendirilmesi olusturmaktadir. Kripto iiriinlerin para ola-
rak degerlendirilmesinde yasanan tartigsmalar, bu iirlinlerle yapilacak
alim satimlari da etkilemektedir. isldm hukukunda semen, satim ak-
dinde taraflarin malin karsilig1 olarak {izerinde anlastiklar1 bedel sek-
linde tarif edilir.”> Islam hukukunda altin ve giimiis yapis1 itibariyla
semeniyet vasfini tasirken bu maddeler disindaki iiriinlerden elde
edilen itibari paralar tedaviilde olduklar1 miiddetce semeniyet vasfi-
n1 tasir.”® Kripto varliklar hakkinda dile getirilen sorunlar onun alim
satim akdinde mebi olmasindan ziyade emtia olarak talep gormesi
ve manipilatif hareketlere maruz kalmasindan kaynaklanmaktadir.
Kripto paralarla ticaret konusunda dikkat edilmesi gereken husus bu
tiriinlerin paranin temel fonksiyonlarini tasiyip tasimadigi olmalidir.
Paranin temel fonksiyonlarini tasiyan triinlerin para olarak kabul

74 Konu hakkindaki degerlendirmeler i¢in bkz. Candan - Yaslak, “Fikhin Kripto Paralara
Bakist: Bitcoin Ornegi”, 1-39; Hasan Dogan, “islam Hukuku Acisindan Kripto Para-
lar ve Blockchain Sifreleme Teknolojisi”, Selcuk Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi
26/2 (2018), 225-253; Mehmet Onur, “Sanal (Kripto) Para Birimlerinin islam Huku-
ku Acisindan Degerlendirilmesi”, 7iirkiye llahiyat Arastirmalart Dergisi 5/2 (2019),
289-310; Kahveci - Bilginer, “Gagdag islam Hukukcularmin Kripto Paralarin Mesru-
iyetine Dair Goriislerinin Analizi”, 257-285. Siileyman Kaya, Kripto Para Birimleri
ve Fikhi Agidan Degerlendirilmesi, http://www.isefam.sakarya.edu.tr/wp-content/
uploads/2018/01/Kripto-Para-Birimleri-ve-f%C4%B1khi-A%C3%A7%C4%B1dan-
De%C4%9Ferlendirilmesi_son.pdf, (Erisim: 08/04/2022)

75 Besir Goziibenli, “Semen”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2009), 36/465.

76 Bkz. Muhammet Ali Caglar, fs/lam Hukukunda Akitlerde Satis Bedeli (Semeniyet)
(Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 38-48; Goziibenli,
“Semen”, 36/466.
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edilecegi benimsenmistir.”” Din isleri yliksek kurulu “Kullanicilar ara-
sinda degisim ya da kiymet 6lciisii olarak genel kabul goren, kaynagi
itibariyle kullanicilara giiven veren her tiirlii paranin kullanimi ca-
izdir.” ifadesiyle bir {ir{iniin para olarak nitelenmesindeki temel kri-
terin onun fonksiyonlari oldugunun altini ¢izmistir.”® Semenle ilgili
yukarida belirtilen temel ilkeler yerine getirildikten sonra NFT alim
satiminda kripto paralarin satig bedeli olarak kullanilmasinin NFT ve
ticareti i¢in bir sorun teskil etmeyebilir.

Buraya kadar sGylenen veriler 1s181nda naslarda yasak kilinmisg
icerikler NFT formatina donfiistiiriilmemisse, NFT’lerin bizatihi ser'an
yasak kapsaminda degerlendirilmeyecegi ve akdin mahalli olabilece-
gi kanaatindeyiz. Ancak bu iiriinlerin ticaretinin fikhi degerlendiril-
mesinde manipiilatif islemler nedeniyle taraflar arasinda husumete
neden olacak aldatma ve aldanma gibi dis etmenler etkili olacaktir.
Dijital iirlinler NFT olarak satigsa sunulduklarinda kiymetleri kimi za-
man sahipleri tarafindan takdir edilmekte kimi zamanda acik artir-
ma yoluyla belirlenmektedir. Bu durum fiziki varliklar icinde aym
olsa da NFT’lerin fiziksel bir karsiliginin olmamasi manipiilasyonlara
¢ok daha acik hale gelmesine neden olmaktadir. Suni/sanal talepler
olusturularak NFT fiyat1 artirilabilir. Tam tersi bir sekilde satistaki
NFT’ye hicbir talep olmadig icin {iriin degeri satin alinanin ¢ok daha
altina da diisebilir. Bu sebeple NFT {iriinler mal ve akid mahalli olma
sartlarini tasisa da manipiilasyonlara ¢ok acik olmasi ve aldanma
riskinin yiiksek olmasi gibi dis faktorler alim satimin hitkmiinii en
azindan mekruh olarak tanimlanmasini gerekli kilacagi kanaatinde-
yiz. Ayrica NFT olarak satisa sunulan iirtinlere milyon dolarlar1 bu-
lun bedeller 6denmesi israf acisindan da degerlendirilmelidir. Zira
Kur’an’da belirtilen en temel ilkelerden bir tanesi israftan kacinmak-
tir. Insanlarin sanat eseri mahiyetindeki NFT iiriinlere milyon dolar-
lar vermesinin israf olarak degerlendirilmesi miimkiindiir.

77 Goziibenli, “Para Kavramr'na Islami Yaklasim Uzerine Bazi Diisiinceler”, 75, 78; Mikail
Altan, “Faizsiz Bankacihigin Temelleri”, [s/am Hukuku Arastirmalar Dergisi 16 (2010),
126.

78 Dijital Kripto Paralarin Kullaniminin Dini Hitkmii Nedir? https://kurul.diyanet.gov.
tr/Karar-Mutalaa-Cevap/38212/dijital-kripto-paralarin-kullaniminin-dini-hukmu-ne-
dir- Kurul 6ziinde ciddi belirsizlikler tasimasi, aldanma ve aldatma riski bulunmas,
herhangi bir giivencesi bulunmamasi ve belirli kesimlerin haksiz ve sebepsiz
zenginlesmesine yol agmasi gibi nedenlerle kripto para kullanimini caiz gérmemistir.
Siileyman Kaya ilgili calismasinda sonug olarak kripto paralara dogrudan karsi ¢tkmak
yerine, manipiilasyonlara ve spekiilasyonlara kars: insanlari uyarmanin yani sira bu
tlir para birimlerinin doguracag: imkanlar1 degerlendirme yoluna gidilmesini daha
isabetli gormiistiir. Siileyman Kaya, Kripto Para Birimleri ve Fikhi A¢idan Degerlendi-
rilmesi, 18.
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3.2. Metaverse ve Metaverse Uriinler

Teknolojik gelismeler tiiketici portfoyii ve taleplerinde de degi-
sikliklere neden olmustur. Fiziksel iiriinlerle birlikte sanal iiriinlere
da ragbet artmis hatta cok daha fazla tercih edilir hale gelmistir.
Bunun neticesi olarak son dénemlerde sanal iiriinlerin pazar pay1
tiiketici talepleri acisindan yadsinamaz derecede artmustir. Ozellikle
pandemi sebebiyle sokaga ¢cikma yasaklari siiresince internette vakit
gecirme oranlarinda yasanan artislar e-ticarete ve sanal {irlinlere olan
ragbeti de artirmustir. Isletmeciler ve girisimciler insanlarin bu yone-
limlerini firsata cevirerek yeni bir sanal diinyanin kapilarini agmis-
tir. Meta (Otesinde) ve universe (evren) kelimelerinden tiiretilen ve
metaverse olarak adlandirilan evren Otesi bu sanal diinya icin cesitli
tanimlamalar yapilir: Bunlardan birine gére metaverse, “Insanlarin
VR setler; AR gozliikleri, akilli telefon uygulamalari ve diger cihazlar
kullanarak bulusabilecegi, calisabilecegi ve oyun oynayabilecegi
sonsuz ve birbirine bagl sanal topluluklar diinyasidir:””’ Diger bir
tanima gore “Insanlarin, yerlerin ve nesnelerin dijital bir temsilinin
yasadigi dijital bir alandir:’®® Metaversenin sundugu imkanlar1 da
icerisine alan kapsamli bir tanimi ise su sekildedir: “Metaverse, ile-

tisim perspektifinden yeni bir gerceklik, anlam diinyas: ve is birli-
g1 firsatlar1 sunan; kiiltiirel, entelektiiel ve ekonomik tiretim icin alt db | 1073
yap1 ve etkilesim olanaklari taniyan, farkli gelismis teknolojilerin es
zamanli ve entegre bir bicimde kullanildigi; siber toplumsal bir diiz-
lemdir.’®' Metaversenin donanim, ag ve bulut teknolojilerinin yani
sira artirilmig gerceklikle olusturdugu dijital yiikselisin avatarlar ile
sanal ekonomi, sanal toplum, sosyal kabul edilebilirlik ve giiveni ba-
rindiran metaverse ekosistemini meydana getirdigi belirtilir.®? Meta-
verse diinyasinda insanlar, giyim, kozmetik, teknoloji, saglik, egitim,
kiiltiir ve sanat gibi cesitli alanlarda sanal gerceklik (Virtual Reality),
artirilmis gerceklik (Augmented reality), karma gerceklik (Mixed Re-
ality) ve genisletilmis gerceklik (Extended Reality) kullanarak yeni

79 Facebook wants to lean into the metaverse. Here’s what it is and how it will work,
https://www.npr.org/2021,/10/28/1050280500/what-metaverse-is-and-how-it-will-
work (Erisim: 08/04/2022); Thinktech STM Teknolojik Diisiince Merkezi, Metaverse:
Firsatlar ve Tehditler, https://thinktech.stm.com.tr/tr/metaverse-firsatlar-ve-tehdit-
lers. 4 (Erisim: 07/04/2022)

80 Microsoft Cloud at Ignite 2021: Metaverse, Al Hyperconnectivity in a hybrid World,
https://blogs.mirosoft.com/blog/2021/11/02/microsoft-cloud-at-ignite-2021-meta-
verse-ai-and-hyperconnectivity-in-a-hybrid-world/

81 Oguz Kus, “Metaverse: Dijital Biiyiik Patlamada Firsatlar ve Endiselere Yonelik Algi-
lar”, Intermedia International e-Journal 8/15 (2021), 248.

82 Kus, “Metaverse: Dijital Biiyiik Patlamada Firsatlar ve Endiselere Yonelik Algilar”, 249.
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tiriin ve hizmetlere sahip olmaktadirlar.®® Tiiketicilerin second life’s
(yeni diinya / ikinci hayat) olarak tanimlanan bu hayatta insanlar
gercek diinyadakine benzer bicimde hatta ¢cok daha kapsamli sekilde
alisveris yapmaktadir. Bu yonelimde second life’in sinirsiz ve 6zgiir
deneyimler sunmasinin pay1 biiytiktiir.8*

Tiiketicileri sanal bir diinyada sanal {iriinler, araziler satin alma-
ya bunun ticaretini yapmaya sevk eden farkli faktorler vardir. Bunlar
bir ihtiyactan dogabilecegi gibi sosyolojik veya psikolojik etmenlerin
sonucu da gerceklesebilir. S6z konusu bu etmenlerden en 6nemli ve
etkili olani hic stiphesiz psikolojik faktorlerdir. Metaversenin sundu-
gu hayat insanlara gercek yasaminin dtesinde kendi arzulariyla olus-
turacag bir hayal diinyasidir. Isletmeciler yeni pazar diinyas: olarak
gordiikleri bu sinirsiz alandan yer edinme, tiiketiciler de yeni diin-
yada sunulan iriinlerle sinirsiz isteklerini tatmin etme duygusu ile
hareket etmektedir. Metaversede insanlar kendilerini hayal ettikleri
bir bicimde avatarlar ile temsil etmekte; avatarlari icin aligverisler
yapmanin yani sira arazi satin alabilmekte, sevdigi bir kisinin konse-
rini izleyebilmekte ya da istedigi iilke ve mekanlara geziler yapabil-
mektedir.®> Yeni sanal diinyanin teknoloji, egitim, saglik, giyim gibi
pek cok alanda sundugu imkanlar1 ve onlara yonelik talepleri yatirim
firsatina cevirmek isteyen bir ¢ok firma ise metaverse yatirimlari
yapmaktadir.®® Diinya capinda s6hrete sahip firmalarin yatirimlarini
firsat olarak degerlendiren pek cok insan yeni diinyada yer edinme,
kazang saglama istegiyle metaverseye yonelmistir.

Metaverse, second life/ikinci hayat, sanal diinya gibi niteliklerle
tanimlansa da onun, bu diinyanin teknoloji devleri tarafindan yeni
ve sinirsiz bir pazar agina kavusmak icin olusturuldugu elestirileri-
nin® tamamiyla goéz ardi edilmemesi isabetli olacaktir. Zira girisimci
kisilerin bu platformlara olan ilgisinde, insanlarin yasamlarini kolay-
lastirmak ya da ihtiyaclarini gidermekten ziyade ekonomik hayati

8  Mustafa Bostanci - Gonca Uncu, “Metaverse Sanal m1 Gercek mi?”, Dijital lletisimi
Anlamak-2 (Konya: Palet Yayinlari, 2021), 61. Thinktech STM Teknolojik Diistince
Merkezi, Metaverse: Firsatlar ve Tehditler, https://thinktech.stm.com.tr/tr/metaver-
se-firsatlar-ve-tehditler s. 13 (Erisim: 07/04/2022)

84 Simal Celikkol, “Metaverse Diinyasi'nin, Tiiketici Satin Alma Davranislar1 Acisindan
Degerlendirilmesi”, Istanbul Kent Universitesi Insan ve Toplum Bilimleri Dergisi 3/1
(2022), 71.

8  Celikkol, “Metaverse Diinyas’'nin, Tiketici Satin Alma Davranislar1 Acisindan
Degerlendirilmesi”, 70.

8  Bostanct - Uncu, “Metaverse Sanal m1 Gergcek mi?”, 2021, 63.

87 Celikkol, “Metaverse Diinyas’'nin, Tiketici Satin Alma Davranislar1 Acisindan
Degerlendirilmesi”, 65.
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sanal diinyaya tasiyarak bu diinyanin zenginlerini olusturmak ve me-
taverse diinyasini trilyon dolarlik platformlara déniistiirme maksadi
on plana ¢ikmaktadir.® Nitekim adini Meta olarak degistiren Face-
book 10 yil kadar bir siire igerisinde metaverse iizerinde 1 milyar
insanin aktif olarak calismasini ve oyun platformlarinda yer almasini
beklediklerini ifade etmistir.®> Metaversenin 2025 yilinda pazar bii-
yukligiiniin 800 milyar dolar, 2030 yilina kadar 2,5 trilyon dolar
olmas1 beklentisi®, yeni diinyanin kocaman bir pazara doniistiirme
arzusunun sonucu oldugu elestirilerini hakli cikaracak niteliktedir.

Metaverse, sanal diinyada yeni bir donemin basladigini gosteren
onemli isaret fisegidir. Bugiine kadar internetin yasamimiza kattigi
e-ticaret, e-sozlesme, kripto para gibi unsurlar tartisilip bunlarla il-
gili hukuki diizenlemeler yapilmaya calisilirken bugiin metaverse ile
hukuksal calismalarin yapilacag: devasa bir sanal diinya karsimizda-
dir. Insanlar metaversede birbirleriyle siirekli aktif bir etkilesim ice-
risindedirler. Avatarlar1 veya kendileri icin iiriin ve hizmetlere sahip
olmak adina alim, satim, icdre ve hizmet s6zlesmeleri icra etmekte-
dirler. Bu durum metaversede ticaret, insan haklari, kisinin maddi
ve manevi biitiinligli, milkiyet hakki, miras, ceza gibi bircok alanda
hukuki diizenlemelere ihtiya¢ hissettirmektedir. Metaversenin orta-
ya cikardigi problem ve ihtiyaclarin bir kisminin ulusal boyutta ¢o-
ziime kavusturulma imkani olsa da pek ¢ok sorun ancak uluslararasi
hukuki diizenlemelerle vuzuha kavusabilir.

3.2.1. islam Hukukuna Gére Mal Kavrami Acisindan
Metaverse Uriinler

Diinya capinda biiyiik firmalarin Metaverse yatirimlarindan bah-
setmesi metaversede arsa satislarinin ve hemen hemen her alanda
magazalar acilmaya basladiginin ve bunun siireklilik arz edeceginin
bir isareti oldu. Metaverse {lizerinde acilan magazalarda iki usiil 6n
plana cikmaktadir. Bunlardan birincisinde magazalar kisilere {irtin-
lerinin sanal modellerini avartarlar1 {izerinde deneme firsati sun-
maktadir. Uriin modeli begenildiginde bunun gercek fiziksel modeli
satin alinabilmektedir. Diger usiil ise metaversede karakter olarak
belirlenen avatarlar i¢in tuhafiyeden, teknolojiye kadar pek cok farkli

8  Mustafa Bostanci - Goca Uncu, “Metaverse Sanal m1 Gercek mi?”, Pal, (ts.), 60.

8 Musadiq Bidar, Facebook bets big on the Metaverse. What is it? https://finance.yahoo.
com/news/metaverse-coming-232833464.html (Erisim: 07/04/2022)

% Thinktech STM Teknolojik Diisiince Merkezi, Metaverse: Firsatlar ve Tehditler, https://
thinktech.stm.com.tr/tr/metaverse-firsatlar-ve-tehditler s. 5 (Erisim: 07/04/2022)
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kalemden {riinlerin satin alinabilme firsatinin verilmesidir.”! Ancak
bu iiriinler fiziksel bir gerceklik degil metaversede kullanabilecek
{iriinlerdir. Bu diriinler IslAm hukukunun bir {iriiniin mal sayilmas1
icin aradig1 temel kriterleri tasiyip tasimadigi 6nemli bir sorundur.

Islam hukuku acisindan her iki usiiliin farkli degerlendirilmesi
gerekmektedir. Birinci usiilde sanal bir iiriin satin almaktan ziyade
iriin tercihlerimizi kolaylastirmak icin artirilmis gercekligin kullanil-
dig1 satis politikasi s6z konusudur. Kisiye iirtin modelini kendi avata-
11 tizerinde deneyerek fiziki {irtin alim tercihini kolaylastirma firsati
sunulmaktadir. Metaverse magazalarinin sundugu bu hizmet satis
akdi degil pazarlama stratejisi veya reklam olarak degerlendirilebilir.
S6z konusu bu usiil kisilerin aldiklari {irtinii her yoniiyle tanimalarin
saglayarak onun malum olmasina katki sundugu icin tesvik edilebi-
lecek bir durum arz eder. Teknoloji firmalar1 metaverse {izerinden
dijital ikiz teknolojisini gelistirerek iiriinlerin sanal uygulamalarinin
ikizi izerinde gortilmesini saglayarak yeni bir alisveris deneyimi sun-
may1 planlamaktadirlar. Bu sayede insanlarin {iriin iadesi ihtiyaclari-
n1 asgariye indirmeyi hedeflemektedirler.*?

Metaversede acilan magazalarda sunulan ikinci usiilde kisilerin
avatarlar icin gelistirilen iirtinler satisa sunulmaktadir. Kisi kendi
avatari icin giysi, ayakkabi, teknolojik iiriin gibi ¢ok cesitli tiriinler
satin alabilir. Ancak bu triinlerin gercek diinyada fiziksel bir kar-
silig1 s6z konusu degildir. Sanal olan bu iriinlerin semenleri kripto
paralar ile 6denmektedir. Aslinda gercek diinya ile tek baglantisi da
bu kripto paralar olusturmaktadir. Metaversede avatarlar ve onlar
icin alinan irtinler gercekligi artirilmis sanal {iriinler olsa da bunlar1
satin almak icin gercek paralarla alinmis kripto paralar gerekir. Ki-
siler hesaplarindaki ciizdanlarina kripto para aktarir ve bu paralarla
metaversede alisveris yaparlar.”

Insanlarin avatarlar icin aldig1 dijital {iriinler Islam hukuku aci-
dan mal kabul edilir mi? ve bu iiriinler satim akdinin mahalli olabilir
mi? “Islam Hukukunda Mal Kavram1” baslig1 altinda bir {iriiniin mal
sayilabilmesi icin gerekli olan temel unsurlar ifade edilmisti. Meta-
verse islem hacminin 2025 yili itibariyle 800 milyar dolar, 2030 yilin-

o1 Celikkol, “Metaverse Diinyas’'nin, Tiketici Satin Alma Davranislar1 Acisindan
Degerlendirilmesi”, 73.

92 Journey through the Metaverse: Is the Future of Retail Virtual?, https://hellofuture.orange.
com/en/journey-through-the-metaverse-is-the-future-of-retail-virtual/ (Erisim: 08/04,/2022)

% Bostanci - Uncu, “Metaverse Sanal m1 Gergek mi?”, ts., 63; Kus, “Metaverse: Dijital
Biiytlik Patlamada Firsatlar ve Endiselere Yonelik Algilar”, 251.
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da ise 2,5 milyar dolara ulagsmasi, 20 yil sonrasinda 1 milyar insanin
metaversede yer almasi beklentileri insanlarin meyillerini géstermesi
acisindan yeterlidir. Metaversede satisa sunulan dijital tirtinlerden fi-
ziksel olarak istifade imkén1 olmasa da insanlarin farkli istek ve arzu-
lar1 icin menfaatlendikleri {iriinlerdir. NFT’de oldugu gibi metaverse-
de de menfaatin mal olarak kabul edilmesi mevzubahistir. Menfaatin
mal kapsaminda degerlendirilmesi genel kabulii dikkate alindiginda
metaverse {riinler de ayni kapsama dahil edilebilir.

Metaverse iiriinlerinin fikhi degerlendirilmesinde bu platform-
larda satisa sunulan arsalara ayri bir parantez agmak faydali ola-
caktir. Decentraland, Sandbox, Enjin, Render, Wilder World gibi
platformlar kendi gelistirdikleri veya belirledikleri token ya da kripto
paralar ile metaverse arsalarin alim satimini ticari sektore doniis-
tiirmiiglerdir.* Insanlarin yogun talebi kargisinda uluslararasi alan-
da ve iilkemizde cok sayida arazi ilgili platformlarda metaverse arsa
olarak satisa sunulmus ve ciddi ragbet gormiistiir.*® Bireysel bazda
baglayan bu talepler kurumsal hatta devletler diizeyinde arsa alim-
larina déniismiistiir. Ornegin Barbados Cumhuriyeti’nin metaverse-
de biiyiikelgilik actigin1 ve Decentraland ile sézlesme imzalayarak
elcilik binasi icin araziler satin aldigini duyurmasi bu ragbeti farkl
bir boyuta tasimistir.”® Mer’t hukuk baglaminda yapilan ¢alismalar-
da metaverse arsalarinin miilkiyet hakki, bu hakkin nasil muhafaza
edilecegi, alim satimi ve devrinin nasil olacagi gibi sorunlarin tarti-
sildig1 goriilmektedir.?” Islam hukuku acisindan konu hakkinda bir
calismaya rastlamamakla birlikte metaverse arazilerinin mal olarak
degerlendirilip degerlendirilmeyecegi ve satis sozlesmesinde akid
mahallinde bulunacak vasiflarin metaverse arsalarinda mevcut olup
olmamasi cevaplanmasi gereken temel sorular olarak belirlenebilir.
Buna gore; metaverse arsalar da diger tirinler gibi yogun talep gor-
diigii icin insan tabiatinin meyli sartin1 karsilamaktadir. Metaverse
yeni bir sanal diinya olarak tanimlandigi icin bu diinya iizerinde sa-
hip olunan sanal arsalar iizerine her tiilii ticarethane, sergi salonu,
ev gibi her tiirlii bina insa edilebilmektedir. Ancak ademi merkezi-
yetci platformlarda hangi alana ne insa edilecegi platformdaki ara-

% Celikkol, “Metaverse Diinyas’'nin, Tiketici Satin Alma Davranislar1 Acisindan
Degerlendirilmesi”, 68.

% Giilsah Isik, “Metaverse ve Beraberinde Getirecegi Hukuki Sorunlar Hakkinda Deger-
lendirme”, Ozgiinlaw Hukuk Biilteni 51 (2022), 8.

%  Bostanct - Uncu, “Metaverse Sanal m1 Ger¢cek mi?”, 2021, 64.

97 Muhammed Alparslan Budak, Metaverse Teknolojisi Hakkinda Hukuki Bir Degerlen-
dirme, https://www.hukukihaber.net/metaverse-teknolojisi-hakkinda-hukuki-bir-de-
gerlendirme-makale,9730.html (Erisim: 27/02/2022)
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zi sahiplerinin ¢cogunlugunun verecegi kararla belirlenebilmektedir.
Buna karsin fiziken olmasa da kendisinden istifade etme orada vakit
gecirme imkani s6z konusudur. Bu 6zellikler dikkate alindiginda me-
taversede sunulan iiriinlerin mal olarak kabul edilmesi miimkiind{ir.

3.2.2. islam Hukukuna Goére Satim Sozlesmesi Acisin-
dan Metaverse Uriinler

Metaversede yer alan dijital {iriinler ve arsalarin Islam hukuku
acisindan mal olarak degerlendirilmis olmasi bunlarin alim satim-
larinin her haliikarda caiz oldugu anlamma gelmemektedir. Islam
hukukuna gore bir {irliniin satim akdinin mahalli olabilmesi icin be-
lirli kriterleri tasimasi gerektigi belirtilmisti. Metaversede yer alan
trtinler, NFT (nitelikli fikri tapu) formatinda dijital varliklardir. Do-
layisiyla metaversede yer alan iiriinlerin satim akdinin mahalli ola-
bilmesi icin NFT’ler ile ilgili hususlar metaversede yer alan iirtinler
icin de gecerlidir. Akid mahallinde aranan miitakavvim olma, akdin
hiikmii olan mebinin miisteriye semenin saticaya tesliminin miim-
kiin olmasi, malum olma ve mevcut olma seklindeki temel ilkeler
NFT’lerde oldugu gibi metaversede yer alan iriinler i¢cin de aranir.
Mezkur temel ilkeler acisindan metaversede yer alan {irtinler deger-
lendirildiginde akdin mahalli olmas1 i¢in bir sorunun bulunmadigi
ifade edilebilir. Bununla birlikte gercek diinyada ser’an istifadesi caiz
olmayan iiriinlerin fiziken kullanilma imkan1 olmasa da metaversede
de mesru kabul edilmemesi gerektigi kanaatindeyiz. Ornegin naslar-
da haram kilinan meyte, domuz, sarap gibi iiriinlerin metaversede
fiziken kullanilmiyor gerekcesiyle alinip satilmasi veya miilk edinil-
mesi, ser’an yasak olan bu tiriinlerin sanal diinyada alinip satilmasi
onlarin gercek diinyada da mesru goriilmesine yol acabilme ihtima-
li dikkate alinarak mesru kabul edilemez. Zira kotiiliige yol agma
ihtimali olan hususlar sedd-i zeria ilkesi geregi yasak kapsaminda
degerlendirilir.*®

Metaversede yer alan iiriinler satim akdinin mahalli olmasi icin
gerekli sartlari tasisalar da metaverse diinyasinda yapilan ticari is-
lemlerde garar, cehalet, aldatma ve aldanma gibi akdi ifsad edecek
unsurlarin varligi akdi sthhatini olumsuz etkileyecegi asikardir. Zira
metaverse sanal bir diinyadir. Burada yer alan {iriinlerin kiymeti onla-
ra yonelik talep sebebiyledir. Ayrica pek ¢ok insan spekiilatif hareket-
lerle para kazanmak, bu sayede kolay ve hizli zengin olma arzusuyla

%  Kasani, ABeddiu’s-sanéi, 7/142; Merginani, el-Hiddye, 4/378; ibn Kudime, el-Mugnf,
4/167; Ibn Abidin, Reddi’l-muhtar, 4/268.
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metaversede ticari faaliyetlerde bulunmaktadir. Insanlarin fiziksel
bir ihtiyacin1 gidermeyen sadece psikolojik nedenler veya toplumsal
talep nedeniyle kiymetlenen bu iiriinlere ragbeti azaldiginda yapilan
yatirimlar, {iriinler ve 6denen {icretler yok olma tehdidiyle karsi
karsiyadir. Ayrica metaverseye ulasimi saglayan internet erisiminde
ya da ilgili platformlara erisimde yasanacak olasi problemler meta-
verse diinyasindaki yasami da sikintiya sokacak cesitli magduriyetler
olusturabilecektir. Metaverse egitim, kiiltiir, saglik gibi pek cok alan-
da hayat1 kolaylastiracak imkanlar sundugu goz ardi edilemez. An-
cak metaversenin pazar yeri olmasi icin giiven ve istikrar ortaminin
temin edici hukuki tedbirlerin alinmasi elzemdir.

Sonug

Internetin hayatimiza girisinin ardindan bu sahada yasanan
gelismelere paralel olarak insanlarin internette vakit gecirme
oranlarinda da ciddi derecede yiikselmeler olmustur. Insanlarin bu
yonelimleri karsisinda girisimciler yaptiklar1 yatirimlar, sunduklari
yeri tirtinler ile e-ticaretin ve sanal irlinlerin pazar agini genisletmek
icin ¢aba sarf etmislerdir. Bu cabanin bir sonucu olarak karsimiza
dijital varliklar ve onun da 6tesinde sanal bir alem cikmistir. Meta-
versede yer alan iirlinler ile NFT’ler kisa siirede milyonlarca insan
tarafindan talep gérmiistiir. Bu varliklarin islem hacmi yiiz milyarca
dolarlara ulagmis ve hala da yukar1 yonlii bir ivme gostermektedir.

Yaptigimiz calisma neticesinde NFT’ler ve metaversede yer alan
tiriinlerin mal olarak tanimlanmasinda herhangi bir problem olmad:-
g1 kanaatine ulastik. Zira NFT ve metaversede yer alan {irtinler fiziki
bir mal olmasa da farkli alanlarda istifade imkan1 olan ve milyonlar-
ca insan tarafindan talep goren {iriinlerdir. Alt yapisinda blockchain
teknolojisi kullanan platformlarda miilkiyet ve muhafaza hususunda
da cogunlukla bir problem s6z konusu degildir. Bu veriler sebebiyle
NFT ve metaverse {iriinlerin fikhi acidan mal olarak kabul edilmesi
isabetli olacaktir. Mal olarak kabul edilmis olsa da alim satiminin
caiz olmasi i¢in satim sozlesmesinde aranan temel kriterlerin de ye-
rine gelmesi gerekir. NFT ve metaverse {irinler ser’an satim akdine
konu olmayacak bir icerige sahip degillerse miitekavvim vasfina haiz
olduklari ifade edilebilir. Bu iiriinlerin miilk edinme ve onun miiste-
riye devredilmesi konusunda bir sorun s6z konusu degildir.

NFT’ler ile metaversede yer alan iiriinlerin bizatihi satim so6zles-
melerine konu olmasi caiz olmakla birlikte, manipiilatif hareketlerin
cok yogun olmasi, aldanma riskinin yiiksek olmasi gibi dis etkenler

DINBILIMLERI AKADEMIK ARASTIRMA DERGISI CILT 22 SAY| 2

db | 1079



1080 | db

Cemil LIV

ile kaynaklarin israfi gibi nedenlerle mekruh olarak kabul edilebilir.
Nitekim Islam hukukunda akdin konusunun mesru olmasi bu akdin
her haliikarda caiz olmasini gerekli kilmaz. NFT ve metaverse islem
hacminin yiiksek olmasi insanlarin talepleri sebebiyle olsa da bu tale-
bin manipiilatérlerin yonlendirmesiyle olustugu yoniindeki ifadeler
g6z ardi edilmemelidir. Elimizde fiziksel bir varlik olmadigi i¢in bir
siire sonra ilgili merkeziyetci platformlar kapanabilir veya dig miida-
halelerle erisimi engellenebilir. Bu durumda Kkisilerin sahip oldugu
milkiyetleri ve bunlarin kiymetleri hususunda magduriyetler olusa-
bilir. Ademimerkeziyetci platformlarin da dis miidahale ile kapatilma
ihtimali ¢cok zayif olsa da meydana gelebilecek hukuki ihtilaflar du-
rumunda herhangi bir muhatap merkezin olmamasi gibi sorunlar s6z
konusudur.

Netice olarak NFT ve metaverse iirtinlerin alim satimina dogru-
dan karsi cikarak ona cevaz vermeme yerine ticari alanda olusacak
manipiilasyonlara ve magduriyetlere karsi tedbirler alarak bu konu-
da insanlar bilgilendirmek NFT ve metaverse’nin egitim, kiiltiir, sa-
nat, saglik gibi pek cok alanda hayatimiza kattig1 yenilikleri, kolay-
liklar1 ve imkanlar en iyi sekilde degerlendirme yoluna gitmek daha
isabetli olacaktir.
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SUBJECT MATTER OF NFT AND METAVERSE
PRODUCTS TO SALE CONTRACTS
IN TERMS OF ISLAMiC LAW

Cemil LivV*

Summary

Islamic law system includes several rules that make the sale contract affairs op-
tional; however, it cannot be neglected that the Islamic law system takes some
precautions for maintaining stability in the market, keeping the rights of both
sellers and buyers, and protecting the market confidence. Thus, to make an ideal
sale contract, some regulations need to be done about “rukn” i.e pillar, “in’ikad”
i.e establishment of a contract, and authenticity conditions. These basic principles
will be an essential criterion in the issues of new products and their locality of
sales contracts. Because, as a result of technological progress, there has been deve-
lopment and change in the products that human nature tends. Many new products
have been put on the market and presented to people’s taste. Today, it is seen that
not only the product variety has increased, but also new benefits and rights have
emerged. This sale contract undoubtedly includes specific details and conditions
regarding declaration of intent,

buyers-sellers, and the goods mentioned in this act. One of the most critical is-
sues that must be fulfilled or followed in these sale contracts is the situation of
being mutagawwim. Especially all these rules are regarded as an essential for
sale contracts regarding goods that emerged with the rapid development of the
technology. This article analyzes the trading of NFT and Metaverse projects and
goods from Islamic Law. Starting with intensifying the descriptions of terms such
as “goods”, “sale contract” and “statements for ideal sale contracts”, this study
also underlines the position of trading these digital assets. It is known that Islamic
law brings some rules on whether a good is traded or not, and one of the require-
ments for describing any good as tradeable/commercial is based on whether that
good is beneficial and whether man can take advantage of the man can save it.
In the present day, millions of people are interested in these digital assets. In this
manner, even if NFT and Metaverse assets are not physical but are virtual assets,
they can be saved in specific ways. As they process through the blockchain system,
there should not be any problem regarding the property and protection of these
digital assets. Thus, it is notable that NFT and Metaverse products are regarded as
commercial goods. However, the fact that a product is considered a commodity is
insufficient for it to be subject to a contract of sale. This good is supposed to fulfill

Assoc. Prof. Dr. Cankir1 Karatekin University, Faculty of Islamic Sciences, Department
of Islamic Law, yzmliv@gmail.com, https://orcid.org/0000-0003-2937-5917.
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other criteria such as mutagawwim, existent, specific, and deliverable. Also, state-
ments that are covered in the sale contracts regarding this good must be applicab-
le. However, some facts need to be reminded. Because NFT and Metaverse goods
can be easily speculated and manipulated, many investors of these goods can be
deceived by external factors such as certain manipulative movements in trade.

Although it is licit for NFT and metaverse products to be the subject of personal
sales contracts, it is necessary to be careful about their purchase and sale due to
external factors such as being open to agiogate movements, having a high risk of
deception, and manipulative movements are very intense. The subject of the cont-
ract is legitimate in Islamic law. That does not make it necessary that this contract
is licit in any case. Although the high volume of NFT and metaverse transactions
seems to be caused by people’s demands, the manipulators certainly cause this
demand. In this case, grievances may arise regarding the property owned by per-
sons and their assets. Although the blocking possibility of decentralized platforms
by foreign intervention is infrequent, there are problems, such as the lack of any
contact center in case of legal disputes.

In light of the information above, investors should be informed about the possible
risk factors of these digital assets originating from manipulative movements ins-
tead of making some regulations that prohibit trading both. Then it is significant
that people can take advantage of NFT and Metaverse projects in the many fields
such as culture, education, and health at our present.

Keywords: Islamic Law, Sale Contract, Non-fungible Token, Metaverse, Blockchain.
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Dini yonelimlerin toplumsal cinsiyet ayrimciligina etkisini Sivas 6rnegi izerinden
ortaya koymak amaciyla gerceklestirilen bu calisma, bir alan arastirmasina da-
yanmaktadir. Arastirmaya Sivas ilinin merkez ve dort ilgesinden 600 hane halk:
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nismanliginda hazirlanan, “Dindarlik ve Toplumsal Cinsiyet Ayrimcilig1” adli tezden
iiretilmistir. Cumhuriyet Universitesi Bilimsel Arastirma Projeleri (CUBAP) biriminden
finansman destegi alinmistir. (EDB-040) IX. Ulusal Sosyoloji Kongresi'nde sunulan
“Dindarlik ve Toplumsal Cinsiyet Ayrimcilig1” baslikli tebligde sunulan veriler, ek dlc-
me araclari, analiz yontemleri ve sonuclarla genisletilmistir.
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katiimistir. Oleme araclar “Dini Yonelim Olcegi”, “Dinsel Fundamentalizm Olce-
i” ve “Toplumsal Cinsiyet Rolleri Tutum Olcegi’nden olusmaktadir. Arastirma hi-
potezleri, karmasik arastirma problemini sistematik ve kapsamli bir sekilde, tek
bir siirecte ele almay1 miimkiin kilan “Yapisal Esitlik Modellemesi” kurularak test
edilmis ve iki temel sonuca ulasilmustir: ilk sonuca goére icsel dini yonelim, dinsel
fundamentalizmi pozitif ve anlamli sekilde yordamaktadir. ikinci sonuca gore din-
sel fundamentalizm, toplumsal cinsiyet rolleriyle ilgili esitlikci tutumlar1 negatif
ve anlamli bigimde yordamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, I¢sel Dini Yonelim, Digsal Dini Yonelim, Dinsel
Fundamentalizm, Toplumsal Cinsiyet Rol Tutumlari.

Religious Orientations and Attitudes Towards Gender Roles:
Example of Sivas

Abstract

This study, which was carried out to reveal the Sivas example of the effect of
religious orientations on gender discrimination, is based on field research. 600
households from the center and four districts of Sivas province participated in
the field study. The measurement tools consist of the “Religious Orientation Sca-
le,” “Religious Fundamentalism Scale”, and “Gender Roles Attitude Scale”. The
research hypotheses were tested by establishing “Structural Equation Modeling”,
which makes it possible to address the complex research problem systematically
and comprehensively in a single process, and two main results were reached:
According to the first result, intrinsic religious orientation positively and signifi-
cantly predicts religious fundamentalism. According to the second result, religious
fundamentalism predicts egalitarian attitudes about gender roles negatively and
significantly.

Keywords: Sociology Of Religion, Intrinsic Religious Orientation, Extrinsic Religious
Orientation, Religious Fundamentalism, Gender Roles Attitudes.

Giris

Toplumsal cinsiyet ayrimciliginin baslica kaynag: olan ataerkil
kiiltiir, pek cok sosyal olgu ve aidiyetin kiiltiirel cercevesini belirle-
mektedir. Toplumsal cinsiyet, toplumun kadin ve erkek bireyden bek-
lentilerini ve insana atfedilen 6zelliklerdeki bir kutuplagsmay1 ifade
eder.! Ataerkil kiiltiir, bu kutuplagsmaya dayanan hiyerarsik diizenin
koklesmesinin, toplumdaki kurumlar ve bireyler tarafindan siirdii-
riilmesinin kosullarini yaratmaktadir. Kadin ve erkege toplumsal ve
kiltiirel olarak atfedilen Ozellikleri ifade eden toplumsal cinsiyet
kaliplari, kadinlarin ve erkeklerin davranislarini sinirlandirirken?
toplumdan gelen onaylama ya da kinama bicimindeki tepkiler, cin-

! Ivan llich, Gender, ¢ev. Ahmet Fethi (Ankara: Ayrac, 1996), 24. )
2 Zehra Dokmen, Toplumsal Cinsiyet: Sosyal Psikolojik A¢iklamalar (Istanbul: Remzi,
2012), 107.
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siyetlere atfedilen kaliplarin devamini saglamaktadir.’ Glintimiizde
bu kaliplar1 doniistiirmeye yonelik pek cok imkan bulunsa da ku-
rumsal iligkilerden gilindelik yasam pratiklerine, zaman ve mekanin
diizenlenmesinden ilgi ve begenilere kadar insana ve topluma dair
her sey, ataerkil kiiltiiriin birer 6gesi olmaya devam etmektedir. Ata-
erkil kiiltiiriin bu kutuplastirici karakterine dikkat ¢ceken Simone de
Beauvoir, cinsler arasindaki ayrimin kiiltiirel yoniint vurgulamistir.*
Donovan’a gore de kadini erkegin karsisinda, “Oteki” olarak kuran
etmenler arasinda en 6nemlileri kiiltiirel olanlardir.’> Bu acidan top-
lumsal cinsiyet kaliplari, belirli bir kiiltiirde kadin ve erkege atfedilen
davranig bigimleri, roller ve sorumluluklar olarak tanimlanmaktadir.®
Cinsiyet esitsizligi ise iktidar dagilimi cinsiyete gore belirlendiginde
ortaya c¢tkmaktadir.” Dini yonelimlerin —yalnizca ilahi degil, toplum-
sal ve kiiltiirel icerige sahip olduklari diisiiniiliirse-* bu siireci bes-
leyen unsurlar arasinda olduklar1 séylenebilir. Bu durumun neden
ve sonuglari, dinin kutsal kaynaklarindan ziyade kutsal-dis1 olanla
yakin iliskisinde aranmalidir. Nitekim cinsiyet (sex), bireyin biyolojik
olarak kadin ya da erkek olusunu ifade ederken, toplumsal cinsiyet
(gender), kutsala/yaradilisa ya da biyolojik farkliliklara degil, kiiltii-
rel olarak belirlenmis kadinlik ve erkeklik kaliplarina dayanmaktadir.’
Dolayisiyla s6z konusu iliski ve etkilesimde iki olguyu birbirlerinden
ve diger sosyal olgulardan 6zerk, evrensel kategoriler olarak diisiin-
mek yerine ikisinin de diinyevi yonlerine odaklanilmalidir; ¢linkii
cinslere atfedilen farkliliklar doganin, biyolojinin ya da fitratin bi-
reylere onsel olarak tanimladig: bir kader degildir; dini kanaatler ve
inanclar biitiinii ile diger toplumsal mekanizmalar arasindaki etkile-
simlerle ilgilidir.'® Benzer sekilde dinler diinyevi alanla da etkilesim

3 Yildiz Ecevit, “Uretim ve Yeniden Uretim Siirecinde Ucretli Kadin Emegi”, 7Toplumsal
Arastirmalar Dergisi 9 (1985), 72-93.

4 Simone de Beauvoir, /kinci Cinsiyet II, cev. Giilnur Acar Savran (istanbul: Kily Yayinla-
11, 2021), 435.

5 Josephine Donovan, Feminist Teori, cev. Aksu Bora vd. (istanbul: iletisim, 2005), 230.

6 Kamla Bhasin, Toplumsal Cinsiyet Bize Yiiklenen Roller, cev. Kader Ay — Zeycan Sariha-
cioglu (istanbul: KDVY, 2015), 14-16.

7 Thomas J. Sullivan, Introduction to Social Problems (Boston: Pearson Education,
2003), 225.

8 Peter L. Berger, Kutsal Semsiye-Dinin Sosyolojik Teorisinin Ana Unsurlari, cev. Ali Cos-
kun (istanbul: Ragbet, 2000), 222.

9 Dokmen, Toplumsal Cinsiyet: Sosyal Psikolojik A¢iklamalar, 20; Vehbi Bayhan, “Beden
Sosyolojisi ve Toplumsal Cinsiyet”, Dogu Bat1 16/63 (2013), 14.7-164; Juliet Mitchell,
“Kadin ve Esitlik”, cev. Fatmagiil Berktay, Kadin ve Esitlik, ed. Juliet Mitchell — Ann
Oakley (istanbul: Pencere, 1998), 23-46.

10 Carol Delaney, Tohum ve Toprak, cev. Selda Somuncuoglu — Aksu Bora (istanbul: ileti-
sim, 2001), 55.
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halindedirler ve kiiltiiriin diinyevi 6geleri iizerinde etkiye sahiptirler.
Cinsiyet kiiltliri de dinin etkiledigi diinyevi 6gelerin merkezindedir.
Dini ve diinyevi kiiltiir arasindaki bu simgesel aligveris, dini yonelim-
leri de farklilastirabilmektedir. Farkli dini yonelimler farkli toplumsal
cinsiyet algilarini beraberinde getirebilmektedir.

Bu calismada igsel, digsal ve fundamentalist dini yonelimler ele
alinmistir. Allport ve Ross!' tarafindan kavramsallastirilan igsel ve
dissal dini yonelim, dini inancin beraberinde getirdigi diisiince yap-
sin1 ve diinya goriisiinii vurgular. Bu kavramsallastirmada, icsel dini
yonelime sahip bireylerde dini emir ve yasaklara samimiyetle uyma-
nin yaninda hosgorii ve tolerans gibi degerler 6ne cikarken, digsal
dini yonelime sahip bireylerin din-dis1 ¢ikarlar saglamak amaciyla
dine yoneldikleri, farkliliklara karsi gorece tahammiilsiiz olduklari
tizerinde durulmaktadir.'? Zira, bazi kisilerin toplu ibadet mekanlari-
na gitmelerindeki temel kaygilar1 Tanr ile kurduklar icsel miinase-
betin bir insasi1 iken diger bazilarinin sosyal ve duygusal destek veya
bagka diinyevi c¢ikarlar olabilmektedir.’* Dini yonelimlerin birbirine
karsit bu cift islevselligi, dini ve diinyevi alandaki tavir alislarda ken-
dini gostermektedir.'* Allport ve Ross i¢sel dini yonelimin daha kisi-
sel oldugunu; bu sebeple i¢sel dindarlarda hosgorii diizeyinin, digsal
dindarlara gore daha yiiksek olabildigini belirtmektedir.'®

Fundamentalist dini yonelim, inancin icerigiyle degil ayrimcilik
ve On yargiyl doguran diislince yapilariyla iliskilendirilmistir.'* Dinsel
fundamentalizm, dinin “baslangic1” ya da “kokeni” kabul edilen bir
zamana doniilmesi gerektigi diisiincesini icermektedir. Bu sebeple
fundamentalist dindarlik, dinin gorece yeni yorumlarina ve sekii-
lerizme kars1 kati bir muhafazakéarlikla tanimlanmistir.!’” Dini olsun

1 Gordon W. Allport — J. Michael Ross, “Personal Religious Orientation and Prejudice”,
Journal of Personality and Social Psychology 5/4 (1967), 432-443.

12 Gordon W. Allport, “The Religious Context of Prejudice”, Journal for the Scientific
Study of Religion 3/5 (1966), 447-457.

13 Allport — Ross, “Personal Religious Orientation and Prejudice”, 434-435.

4 Abdiilvahid Sezen, “Dinsel Fundamentalizm Olceginin Tiirkce Gevirisinin Gecerlik
ve Giivenirlik Galismas1”, Necmettin Frbakan Universitesi llahiyat Dergisi 30 (2010),
135-147.

15 Allport — Ross, “Personal Religious Orientation and Prejudice”, 435.

16 Bob Altemeyer — Bruce Hunsberger, “Authoritarianism, Religious Fundamentalism,
Quest, and Prejudice”, The International Journal for the Psychology of Religion 2
(1992), 113-133; Abdiilvahid Sezen, “iman Gelisim-Dinsel Fundamentalizm iligkisi:
Universite Ogrencileri Ornegi”, Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 28
(2008), 203-232; Laurence R. Iannaccone, “Toward an Economic Theory of ‘Funda-
mentalism™, Journal of Institutional and Theoretical Economics 153 (1997), 100-116.

17 Necdet Subagi, “Fundamentalizm, islam ve Hayat”, [slami Arastirmalar Dergisi 8/3-4
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veya olmasin, fundamentalist egilimlerin hepsinde, paylasilan de-
gerler ve semboller sistemi ile cercevelenen keskin bir “biz ve on-
lar” kabulii bulunmaktadir. Bu kabul ile fundamentalistler, kendileri
disindakilerin “gercek” dindar olmadig1 diisiincesini pekistirmekte
ve bu sebeple dar bir mezhepcilikle tanimlanmaktadirlar’®. Bu birey-
ler, dinin “asli” olarak kabul ettikleri bir bicimine uymayan diisiin-
ce, inang, pratik ve yasam tarzlarina karsi tahammdtilsiizliik, bask:
ve hatta siddet egilimi icinde olabilmektedirler.'” Ote yandan, dinsel
fundamentalizmi “dindarlik’tan ve “dine siki baghlik”tan ayirmak
elzemdir; zira fundamentalizm ile ifade edilen dine verilen 6énem
degil, dini ve din-dis1 konularda gosterilen 6n yarg: ve tahammilstiz-
liiktiir.* Fundamentalizm pek cok diisiince, inanc, bilgi temelinde or-
taya cikabilirken onun dini icerimindeki “sabit hakikat” diislincesinin
temelini Tanr1 olusturmaktadir.”! Muhafazakarlik ve geleneksellikle
karakterize edilen fundamentalizm, ortodoksinin** giincel bir bigi-
mi olarak da goriilmektedir.? Bu sebeple, fundamentalistler kendi
gruplarina kars: asir1 korumaciyken diger gruplara karsi toleranssiz
olabilmektedirler.**

Calismada s6zii edilen dini yonelimlerle iliskisi sorunsallasti-
rilan toplumsal cinsiyet ayrimciliginin dayanaklari, belli bir dinde
degil ataerkil ideolojide aranmalidir.>® Ancak ataerkilligin kadinlari
baski altina alma araclan farklilasabilmektedir. Tiirkiye'nin kiilti-
riinde de toplumsal cinsiyet ayrimcilig1 baz 6zgiil kosullara sahiptir;
kadinin varolussal ve sosyal konumuna iliskin gortisler, politikalar,

(1995), 250-262.

18 TJannaccone, “Toward an Economic Theory of ‘Fundamentalism’™, 100-116.

19 Michael Argyle, Psychology and Religion: An Introduction (London: Routledge, 2000),
56.

20 Asim Yapici, “Dini Yasayisin Farkli Goriintiileri ve Dogmatik Dindarhik”, C. U. fahiyat
Fakiiltesi Dergisi2/2 (2002), 75-117.

21 Altemeyer — Hunsberger, “Authoritarianism, Religious Fundamentalism, Quest, and
Prejudice”, 113-133; Lawrence Kaplan, Fundamentalism in Comparative Perspective
(Ambherst: University of Massachusetts Press, (1992), 3-14.

22 Geleneksel dini bir doktrinin dogruluguna dair gii¢lii kanaat. bk. Michal Strizenec,
“Dindarlik ve Biligsel Siirecler”, cev. Abdiilvahid Sezen, Din Bilimleri Akademik Aras-
tirma Dergisi 10/3 (2010), 273-286.

2 Thomas K. Carr — C. Saha Santosh, Religious Fundamentalism in Developing Countries
(London: Greenwood Press, 2001), 202.

24 Kenneth Pargament, “The Bitter and The Sweet: An Evaluation of the Costs and Bene-
fits of Religiousness”, Psychological Inquiry 13/3 (2002), 168-181.

% Leila Ahmed, “Feminism and Feminist Movements in the Middle East, Preliminary
Exploration: Turkey, Egypt, Algeria, People’s Democratic Republic of Yemen”, Women’s
Studies International Forum, ed. Azizah Y. Al-Hibri (Oxford: Pergamon Press, 1982),
153-168; Ferhad Kazemi, “Gender, Islam and Politics-Iran”, Iran Chamber Society (Eri-
sim 11 Kasim 2021).
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hatta kimi zaman kadinlardan gelen esitlikci talepler bile sadece ka-
dinlar icin ve kadinlar adina degil, adeta bir taraftarlik giidiisiiyle
ylritilmiistiir.?* Bununla birlikte birincisi Osmanl’'nin ge¢ donem-
lerinde baslayip Cumhuriyet’in ilk yillarina kadar devam eden, ikin-
cisi ise 1980’lere tekabiil eden iki dalga seklinde Osmanli/Tiirkiye
kadin hareketinden bahsedilmektedir.?”’” Bunlardan ilki, Aydinlanma
diistincesinin Osmanl fikir diinyasinda yarattig1 etkilerden ve femi-
nizmin Batr’daki seyrinden esinlenerek, Osmanli Miisliiman kadinla-
rinin orgiitlii miicadelesine doniismiistiir.”® Miicadelenin gelisiminde
Osmanli kadinlari ile Avrupali kadinlar arasindaki dayanisma etkili
olmus, dolayisiyla kadinlar tarafindan ve kadinlar icin bir feminist
bilinclenme yasanmuistir.?’ Ancak 6zellikle Cumhuriyet’in kurulusuyla
birlikte kadin haklari hareketi, devletin resmi ideolojisi ¢ercevesinde
gerceklesmistir. ** “Kadin sorunu”, “kadinin konumu”, “kadin hakla-
r1” vb. tartisma eksenleri, Tiirkiye’nin kiiltiirel yapisinda her zaman
onemli basliklar olmussa da bu tartigsmalarda kadinin 6zellikle be-
deni, gelismenin ya da geriligin gozlemlenebilecegi bir iktidar alani,
adeta bir modernlik ya da gerilik emaresi olarak aracsallastirilmis®!
ve bir yandan geleneksel kiiltiiriin muhafazasinin, diger yandan yoz-
lasmasinin Olciisii kabul edilmistir.> Bu karsit kabullerde, Osmanli
imparatorlugu'ndan Tiirkiye Cumhuriyeti'ne uzanan modern-gele-
neksel catismasinin etkileri biiyiiktiir: Tiirkiye’nin yeni modern cum-
huriyetinden dislanan geleneksel kesimler, toplumla biitiinlesmenin
yollarini dinde aramis ve modernlesmeyle giristikleri miicadeleye
din ile mesruluk kazandirmaya calismislardir.*® Bu miicadelede kad:-
na iliskin pek cok konu, ideolojik catismalarla karakterize olmus ve
bu ideolojilerin kaliplar ¢ercevesinde semboliklesmistir.*

2 Niliifer Gole, I¢ Ige Gegisler: Islam ve Avrupa (istanbul: Metis, 2010), 18-20; Deniz
Kandiyoti, Cariyeler; Bacilar;, Yurttaslar (istanbul: Metis, 2011), 74-75.

27 Serpil Gakir, Osmanlt Kadin Hareketi (istanbul: Metis, 2016), 405-410.

28 Osmanli kadin hareketinde kadin dergilerinin rolii icin bk. Cakir, Osmanli Kadin Hare-
keti.

29 Senem Timuroglu, Kanatlanmis Kadmnlar: Osmanii ve Avrupali Kadin Yazarlarin Dost-
[Iugu (Istanbul: iletisim, 2020), 19-21, 26-27.

30 Selin Cagatay, “Kemalist Feminizm: Kadin Hareketi Tarihinin G6z Ardi Edilmis ‘Bariz
Gercegi”, Modern Tiirkive'de Siyasi Diistince: Feminizm, ed. Feryal Saygiligil — Na-
cide Berber (istanbul: iletisim, 2020), 313-330; Sirin Tekeli, Kadin Bakis Acisindan
1980’ler Tiirkiye’sinde Kadinlar (istanbul: iletisim, 2011), 23-29.

31 Ayse Durakbasa, Halide Edip: Tiirk Modernlesmesi ve Feminizm (Istanbul: Iletisim,
2017), 89.

%2 Ayse Kadioglu, Cumbhuriyet Iradesi ve Demokrasi Muhakemesi (Istanbul: Metis, 1999),
116-117.

3 Unver Giinay, Din Sosyolojisi (istanbul: Insan Yayinlari, 1998), 243.

3 Fatmagiil Berktay, “Dogu ile Batr'nin Birlestigi Yer: Kadin imgesinin Kurgulanis1”, Mo-
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Sancar’a gore, cumhuriyet reformlarinda kadinlarin bireylesme-
si hedeflenmisse de bu hedef, yeni kurulan rejim icin islevsel ve ayni
oOlciide erkeklerle esitsiz bir kimlik kategorisini ifade ediyordu. Kadi-
nin kimliginin mesruiyeti ise Islami degerler ile cumhuriyet deger-
leri arasindaki farkliligi -ikincisi lehine- temsil etme islevi ile dogru
orantiliydi: Kadinlar, yeni ulusal kiiltiiriin kendilerinde simgelestigi,
erkekleri tamamlayici rollerle esitsiz sekilde kimliklendirilmiglerdi.*
Baska bir deyisle Tiirkiye’de kadinin kimligi, bireysellesmesi, gorev
ve sorumluluklar1 gibi meseleler karsisinda gelistirilen tutumlarin
farklilasmasinda geleneksel-modern, Islamci-Batici, dindar-sekiiler
vb. taraflar arasindaki “catisma” belirleyici olmustur. Bu boliinme-
nin Tiirk toplumunda yarattig1 “tedirginlik”, cinsiyet kategorilerine
ve Ozellikle kadinin bir kimlik olarak kurgulanisina yansitilmis ve
bildik diinyanin degismesi karsisinda duyulan kaygi, kadinin yeni-
den kimliklendirilmesiyle bertaraf edilmeye calisilmistir.** Bu durum,
farkli dini yonelimlere sahip bireylerin toplumsal cinsiyet algilarinin
da farklilasmasina imkan verirken, bir taraftan da Allport ve Rossun
icsel ve dissal dini yonelime iliskin tespitlerinin, arastirma evreninin
ozgil kosullari icin gecerliligini stipheli kilmaktadir.

Bu calismanin varsayimlari ve hipotezleri, hem Allport ve
Ross’un kuramsal yaklasimlari hem de Tiirkiye'nin bu 6zgiil kosullar
cercevesinde olusturulmustur. Allport ve Ross, icsel dindarlarin fark-
liliklara kars1 dissal dindarlardan daha toleransli olduklarini belirt-
mektedir.’’” Ote yandan Tiirkiye’nin modernlesme seriivenindeki din
etkisi, dinin siyaset ve ideolojiyle iligkisi ve gelenek-modern ¢atisma-
sinda kadin kimligine yiiklenen anlam diisiintildiigiinde, Allport ve
Rossun bu saptamasinin sinanmasi 6nem arz etmektedir. Bu sebeple
calismada, hem dini-geleneksel hem de modern Tiirkiye'nin cumhu-
riyet degerlerini yansitabilecegi diisiiniilen Sivas, arastirma evreni
olarak belirlenmistir.

Sivas'n tarihinde, ekonomisinde ve kiiltiirinde, Ermeni nii-
fus biiyiik etkiye sahip olmustur.®® Ozellikle Selcuklular déneminde

dern Tiirkiye'de Siyasi Diisiince: Modernlesme ve Baticilik, ed. Uygur Kocabasoglu
(istanbul: iletisim, 2020), 275-285.

35 Serpil Sancar, 7Zrk Modernlesmesinin Cinsiyeti: Erkekler Devlet, Kadinlar Aile Kurar
(istanbul: iletigim, 2017), 112.

% Berktay, “Dogu ile Bati'nin Birlestigi Yer: Kadin imgesinin Kurgulams1”, 275-285.

37 Allport — Ross, “Personal Religious Orientation and Prejudice”, 432-443.

3 Omer Demirel, “Sosyo-Ekonomik Acidan Osmanli Dénemi Sivas Ermenileri”, Osmanli
Dénemi Sivas Sehri (Sivas: Sivas Valiligi Tarih ve Kiiltiir Arastirmalar1 Merkezi, 2006),
182-190; Kemalettin Kuzucu, “1021’den 1921’e Tiirk-Ermeni iligkilerinin Sivas Boyu-
tu”, Tarihte Tiirkler ve Ermeniler 4 (2014), 1-54.
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onemli bir ticaret merkezi olmasi, kentin aktif bir sosyal hayata sahip
oldugunu gostermektedir.* Osmanli déneminde ise gayrimiislim ve
Miisliiman niifusun i¢ ice yagsamasi ve 6zellikle Ermeni niifusun giin-
delik, ticari ve siyasi yasama aktif olarak katilmasi, sehirde bu alan-
larda farklilik kiilttiriinii kendiliginden getirmistir.* Cumhuriyet’in
kurulus yillarinda ise sehir, Milli Miicadele hareketlerinin ulusallas-
masinda biiyiik rol oynamistir.* Cumhuriyet sonrasi hizli ekonomik
biiyiime sehirde gelisme saglamissa da Birinci Diinya Savasi’'ndan
sonra Ermeni niifusun azalmaya baslamasi, esnaf ve zanaatkar kiil-
tlirliniin kapali bir forma déniismesi ve sehrin siirekli go¢ vermesiy-
le Sivas giderek homojenlesmistir.*2 1980’lerden sonra Islamciligin
Tiirkiye’de yiikselise gecmesiyle,* sehir muhafazakar bir yapiya ka-
vusmustur.* Sonug olarak, bir taraftan sehrin giderek homojenlesen
sosyal yapisi, kimi zaman siddete varan dini gelenekgiligi;* diger ta-
raftan farklilik kiiltiirine dayanan tarihi ve Cumhuriyet’in kurulma-
sindaki rolii, dinf yonelimler ve toplumsal cinsiyete iliskin tutumlar
arasindaki iliskiyi arastirmak acisindan genis imkanlar sunmaktadir.
Calismada, bu nitelikleriyle 6ne cikan Sivas’ta dini yonelimlerin top-
lumsal cinsiyet ayrimcilig1 tizerindeki etkisi saptanmaya calisilmistir.

Aragtirmanin temel hipotezi, Dini Yénelim Olceginden alinan
puanlarin Dinsel Fundamentalizm Olceginden alinan puanlar et-
kiledigi ve Dinsel Fundamentalizm Olceginden alinan puanlarin da
Toplumsal Cinsiyet Rolleri Tutum Olceginden alinan puanlar: etkile-

% Siileyman Ozbek, “Ortacaglarda Anadolu Ticaret Yollarmin Kavsaginda Sivas”, Sel-
cuklular Déneminde Sivas Sempozyumu Bildirileri (29 Eyliil-1 Ekim 2005), ed. ibrahim
Yasak (Sivas: Sivas il Kiiltiir ve Turizm Miidiirliigii, 2006), 406-413; Mustafa Demir,
Tiirkiye Selcukiulari ve Beylikler Devrinde Sivas Sehri (Sakarya: Sakarya Kitabevi,
2005), 115-116.

40 Turan Gokge, “1831 Niifus Sayim Sonuclarina Gore Sivas Sancaginin Demografik Ya-
pist”, Osmanlilar Déneminde Sivas Sempozyumu Bildirileri-I (21-25 Mayis 2007), ed.
Seref Boyraz (Sivas: Sivas Valiligi, 2007), 221-257; Besim Darkot, “Tiirkiye’nin Niifus
Hareketleri Uzerine Yeni Gozlemler”, Tiirk Cografya Dergisi27/21 (1961), 1-14.

4 Aytiil Tamer, [rade-i Milliye: Ulusal Miicadelenin Ilk Resmi Yayin Organi (istanbul:
Tiirkiye Sosyal Tarih Arastirma Vakfi, 2004), 67.

“ Kuzucu, “1021’den 1921°e Tiirk-Ermeni iliskilerinin Sivas Boyutu”, 1-54.

4 Taml Bora, Tirk Saginin Ug Hali: Millivetcilik, Muhafazakérlik, Islimcilik (istanbul:
Birikim, 2012), 127-130; Mehmet Karakas, “Tiirkiye'nin Kimlikler Siyaseti ve Sosyolo-
ji*, Akademik Incelemeler Dergisi 8/2 (2013), 1-44.

4 Sevda Mutlu, “Siyaset ve Temsil”, Sivas Atlast, ed. Kaan Sevki Kavak (Sivas: SVS Yayin-
lari, 2020), 439-462.

% 2 Temmuz 1993’te Sivas’ta diizenlenen Pir Sultan Abdal senlikleri sirasinda Madimak
Oteli'nin fundamentalist islamc1 bir grup tarafindan yakilmasiyla, cogunlugu Alevi
olan yazar ve sanatcinin hayatini kaybettigi “Madimak Oteli Olaylar1”, bu hususta re-
ferans olarak degerlendirilebilir.
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digi yoniindedir. Temel hipoteze bagh olarak kurulan alt hipotezler
sunlardir:

e Icsel dini yonelimli bireylerin dinsel fundamentalizm diizeyle-
ri, digsal dini yonelimli bireylere gore daha yiiksektir.

* Dinsel fundamentalizm ile toplumsal cinsiyet ayrimcilig1 ara-
sinda pozitif iligki vardir.

e icsel dini yonelimli bireylerin toplumsal cinsiyet rollerine
yonelik ayrimci tutumlari, digsal dini yonelimli bireylere gore daha
yiiksektir.

1. Yontem

1.1. Orneklem ve islem

Calismanin 6rneklemi, Sivas ilinde yasayan 18 yas iistii bireyler-
den, kiime 6rnekleme teknigi ile secilmistir. Orneklem hacmi, Tiir-
kiye Istatistik Kurumuwnun 2017 niifus verilerine dayanilarak %95
giiven arali1 ve %4 hata payi ile 600 kisi olarak saptanmistir

Orneklem grubunun %49,2’si 18-39, %33l 40-59 yas arahgin-
dadir. 60 ve {izeri yastaki katilimcilarin orani %17,8'dir. Orneklem
grubunun %51’i kadin, %49’u erkektir.

Ebeveynlerin Egitim Durumu
W Anne Baba

36,3

298
23,7

200

172 160

11,0

Olax Olar Ilkokul Onackd Lzeve
Yazar Yazar fizen

degil

Sekil 1. Orneklemin ebeveyn egitim durumu

Katilimcilarin %601 ortaokul/lise, %24,5’i {iniversite, %15,5’i
ilkokul mezunudur. Ebeveyn egitim seviyesi ise cogunlukla ilkokul
diizeyindedir. Bireylerin %65,7’si ¢cok diisiik, %27,2’si diisiik, %5,3"i
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orta ve %1,8'i orta-yliksek gelir seviyesine sahiptir.*® Meslek grup-
larindaki en yiiksek orani “ev kadini” kategorisi olusturmaktadir
(%26,2). Ikinci en yiiksek orani isciler (%21,8) olustururken diger
meslek gruplar1 dengeli dagilmaktadir. Bu veriler, kadinlarin kamu-
sal alana katiliminin ve islev farklilasmasinin diisiik oldugunu orta-
ya koymaktadir. Aile yapisi biiyiik oranda (%92,0) cekirdek ailedir.
Orneklemin bu 6zelliklerine bakildiginda, geleneksel sosyal yapinin
siirdiigli gorilmektedir.

Orneklem grubunun dini tutumlar ve toplumsal cinsiyet algi-
lar1 acisindan dagiliminda,*’ %42,6’sinin kendisini “dindar” olarak
tanimladig1 tespit edilmistir. Katilmcilarnin biiyiik kismi (%96,5)
inanclidir. Ankete katilanlarin %82,8’1 dini degerler kadar diinyevi
degerlere de 6nem verdigini belirtmektedir. Katilimcilarin %86,3’i
gilindelik yasam pratiklerinde tutucu olmadigini; iliskilerinde diger-
lerinin dindarliklariyla ilgilenmedigini ifade etmektedir. Ote yandan
giyim-kusam secimleri gibi konularda katilimcilarin dini olandan
yana tercihleri daha fazladir (%61,5). Is hayat1 gibi, tarafsizlik ge-
rektiren alanlarda alinan kararlarda dini referanslarin etkisi yiiksek-
tir (%41,0). Katilimcilarin farkli yasam ve inang tercihlerine yonelik
tutumlar ise toleranshidir (%73,0). Ancak Islam’in bazi geleneksel
uygulamalarinin zamanimizin kosullar1 ¢ercevesinde yorumlanmasi
s0z konusu oldugunda katilimcilarin yarisi tutucu denilebilecek dii-
siincelere sahiptir (%50,3).

Orneklem grubunun %65,3ii Islam’ kadinlarin dezavantajli du-
rumlarinin sebeplerinden biri olarak gormemekte; %73,3’1, bir kadi-
nin dini kurallara uyup uymamasinin kendilerini ilgilendirmedigini
belirtmektedir. Dogrudan cinsiyetcili§i ya da cinsiyet esitlikciligini
ifade eden temalarda esitlikci ifadelerin cok yiiksek oldugu dikkat
cekerken cinsiyet ayrimciligi {izerinde daha dolayli etkiye sahip olan
aile ve evlilik hakkindaki goriislerin geleneksel oldugu goriilmiistiir
(%76).

1.2. Veri Toplama Araclar

Arastirma verileri yliz yiize anket teknigiyle toplanmistir. Anket-
te kisisel bilgi formunun yaninda, katilimcilarin din ve toplumsal cin-
siyet algilarini betimlemeye yonelik sorulardan ve dlceklerden fayda-

42019 yili itibariyle 3000 TL ve alt1 “cok diisiik”, 3001-6000 TL aras: “diisiik”, 6001-
9000 TL arasi1 “orta”, 9001 TL ve {istii “orta-yliksek” gelir seviyesiyle ifade edilmistir.

47 Burada belirtilenler, yalnizca betimleyici diizeydeki bulgular yansitmaktadir. Olcekler
diizeyindeki sonuclar i¢in bk. Tablo 1 - 10, Sekil 2.
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lamilmistir. icsel ve digsal dini yonelime ilaveten, fundamentalist dini
yonelim de degiskenlerden biri olarak belirlenmis, degiskenler arasi
iliskilerin tespiti ile hipotezlerin test edilmesinde korelasyon analizi,
bagimsiz grup t-testi, varyans analizi ve yapisal esitlik modelinden
faydalanilmistir.

1.2.1. Dini Y6énelim Olcegi (DYO)

DYO, i¢sel ve digsal dindarlig1 kavramsallastirmak {izere Allport
ve Ross tarafindan gelistirilmistir.*® Olcek 11’i dissal dini yonelimi
(DDY), 9'u icsel dini yénelimi (IDY) él¢meye yénelik 20 maddeden
olusmaktadir.* Cirhinlioglu tarafindan Tiirkce uyarlamasi yapilan
olcegin Cronbach Alfa katsayisinin, IDY alt boyutunda .87, DDY alt
boyutunda .60 oldugu belirtilmistir.*® Allport’a gore din, 6n yargiy1
destekleyen ve onleyen iki karsit potansiyele sahiptir. icsel dindar-
lar, dini hayatlarinin amaci olarak goriirler. Dini bagliliklar1 oldukga
yliksek olan i¢sel dindarlarin hayatlarina yon vermede basvurdukla-
11 birincil kaynak dini inanclaridir. icsel dindarlar belirgin bicimde
farkliliklara saygili ve toleranshidirlar, dini emir ve yasaklara samimi
bir sekilde uymayi en yiiksek amac olarak benimsemislerdir; ancak
dissal dindarlar dini olmayan birtakim ¢ikarlar icin dine yonelmek-
tedirler.’' Allport’a gore, IDY’ye sahip bireylerde toplumun genelinin
mesafeli oldugu dini ya da din-dis1 diisiince, inanc ve egilimlere karsi
sayg1 ve tolerans, DDY’ye sahip bireylere gore yiiksektir. Clinkii i¢sel
dindarlikta din daha kisiseldir.’> Digsal dindarlikta ise din, kisisel he-
deflere ulasmak adina aracsallastirilir ve bu hedefler dogrultusunda
sekillendirilmeye calisilir. Boylece tutucu, toleranssiz ve ayrimei ta-
virlar ortaya cikabilir.”

Calismada, DYO'de yer alan icsel ve digsal dinf yonelim boyutla-
rinin arastirma evreninin sosyo-kiiltiirel kosullariyla sekillenen dini

4 Allport — Ross, “Personal Religious Orientation and Prejudice”, 432-443.

4 Allport — Ross, “Personal Religious Orientation and Prejudice”, 437; Fatma G. Cirhin-
lioglu, Universite Ogrencilerinde Utan¢ Egilimi, Dinf Yonelimler, Benlik Kurgular: ve
Psikolojik Iyilik Hali Arasindaki [liskiler (Ankara: Hacettepe Universitesi, Sosyal Bilim-
ler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2006), 24.

50 Fatma G. Cirhinlioglu, “Dini Yonelimler ve Onyarg”, Uluslararast Insan Bilimleri Der-
gisi7/1 (2010), 1366-1384.

51 Niko Tiliopoulos vd., “The Means and Ends of Religiosity: A Fresh Look at Gordon All-
port’s Religious Orientation Dimensions”, Personality and Individual Differences 8/42
(2007), 1609-1620.

52 Allport — Ross, “Personal Religious Orientation and Prejudice”, 437-438.

5 Richard M. Ryckman vd., “Intrinsic-Extrinsic Religiosity and University Students’ Will-
ingness to Donate Organs Posthumously”, Journal of Applied Social Psychology 34/1
(2004), 196-205.
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davranig ve diisiincelerinde farkli sekilde ortaya cikabilecegi diisii-
niilmiistiir. Miisliman kiiltiirde yetismis bireyin icsel dindarliga yo-
nelik pozitif ifadelerinin, Bati kiiltiiriinde yetismis bireyinki ile ayni
anlama geldigini soylemek zordur; zira sekiiler Batr'da din icselles-
tikce diinyevi alan tizerindeki etkisi azalmakta ve kisisellesmektey-
ken Bati-dis1 toplumlardaki dini-diinyevi iliskisinin cok daha karma-
sik oldugu diisiiniilmektedir. Islam dininin toplumsalin her alanina
niifuz eden yapisi, onu toplum giindeminde tutmaktadir. Dolayisiyla
Tiirkiye’de dinin siyaset ve giindelik hayattaki yeri, Bat’'da neredey-
se bir tercih meselesine doniismiis olan dini inanglardan ¢ok farkl
bicimlerde ortaya ¢ikmasina sebep olabilmektedir. Bu acidan, IDY ve
DDY boyutlarinin arastirma evreni icinde, farkli anlamlar1 karsilaya-
bilecegi diisiiniilmiis ve bu diisiince arastirma hipotezi olarak ortaya
konmustur.

1.2.2. Dinsel Fundamentalizm Olcegi (DFO)

DFO, yukarida vurgulanan diisiinceyi temellendirerek arastirma
evrenindeki icsel ve digsal dindarliga gercekgi bir kavrayis gelistir-
mek amaciyla 6l¢gme araclarina dahil edilmistir. Altemeyer ve Huns-
berger’in gelistirdigi 6lcegin amaci, dini inanclar cercevesinde sekil-
lenen fundamentalist tutum ve davramislari 6lcmektir.* DFO “Dinsel
Ogretiler”, “Sembolik Diisiince” ve “Kategorik Diisiince” olmak {izere
3 faktorden ve 12 maddeden olusmaktadir. Sezen’in Tiirkceye uyar-
ladig1 DFO’de Cronbach Alpha katsayis1 degeri .73'tiir.”* Sezen’in bir
diger calismasinda 6lgek korelasyon katsayisinin .74; Cronbach Alp-
ha katsayisinin ise .84 oldugu belirtilmistir.>

DFO ile bireylerin dine baghlik diizeyleri degil bu bagliliklarini
ne sekilde ifade ettikleri Ol¢iilmektedir. Pargament’e gére fundamen-
talizm, fundamentalist bireyler i¢cin yasamlarini anlaml kilmas: ve
hayatin her alanina iliskin aciklamalar sunmasi bakimindan olumlu
olsa da diger bireylere ayrimci tutum ve davranislar olarak yansiya-
bilmektedir.”” Altemeyer ve Hunsberger de fundamentalizmin otori-
teryanizm ile iliskili oldugunu saptamis ve fundamentalist bireylerin

5% Bob Altemeyer — Bruce Hunsberger, “A Revised Religious Fundamentalism Scale: The
Short and Sweet of It”, The International Journal for the Psychology of Religion 14/1
(2004), 47-54, 49.

5 Sezen, “Dinsel Fundamentalizm Olceginin Tiirkce Gevirisinin Gegerlik ve Giivenirlik
Calismasy”, 141.

56 Sezen, “Iman Gelisimi-Dinsel Fundamentalizm liskisi: Universite Ogrencileri Ornegi”,
203-232.

57 Pargament, “The Bitter and the Sweet: An Evaluation of the Costs and Benefits of
Religiousness”, 168.
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grup disindan bireylere 6n yargili tutumlar gelistirdikleri tizerinde

durmustur.®®

1.2.3. Toplumsal Cinsiyet Rolleri Tutum Olcegi

(TCRTO)

Olcek, toplumun kadin ve erkege yiikledigi rol ve sorumlulukla-
ra iliskin esitlikci ya da geleneksel tutumlari ortaya koymak amaciyla
Zeyneloglu ve Terzioglu tarafindan gelistirilmistir.>> Cronbach Alpha
ic tutarhilik katsayis1 .92 olan Olcekte, 38 madde ve 5 boyut bulun-
maktadir. TCRTO’niin boyutlarindan “Esitlikci Cinsiyet Rolii” (EsCR)
giinliik yasamdaki rol ve sorumluluklarin kadin ve erkek arasinda
esit bir sekilde paylasiimasini, “Kadin Cinsiyet Rolii” (KCR) kadina
toplumsal olarak bigilen rol ve sorumluluklari, “Evlilikte Cinsiyet
Roli” (EvCR) toplumun kadina ve erkege evlilikte yiikledigi rol ve
sorumluluklari, “Geleneksel Cinsiyet Rolii” (GCR) kadin ve erkek ol-
manin giinliik yasamda beraberinde getirdigi rol ve sorumluluklari
ve “Erkek Cinsiyet Rolii” (ErCR) toplumun erkege yiikledigi rol ve
sorumluluklari ifade etmektedir.®

Bulgular

DIiNT YONELIMLER VE TOPLUMSAL CINSIYET

1. Olceklerden Alinan Puan Ortalamalari

Tablo 1. DYO, DFO ve TCRTO’den alinan puanlar (n=600)

X s Min Max
ipy 36,46 9,11 12 55
DDY 35,46 7,26 14 55
DFO 42,26 8,15 14 60
EsCR 32,80 4,83 8 40
KCR 25,23 5,72 13 39
EvVCR 33,12 4,36 16 40
GCR 25,69 5,97 10 40
ErCR 22,84 3,87 10 30
TCRTO 139,68 18,54 94 189

58

59

60

Altemeyer — Hunsberger, ‘A Revised Religious Fundamentalism Scale: The Short and

Sweet of it”, 50.

Simge Zeyneloglu — Fisun Terzioglu, “Development and Psychometric Properties Gen-
der Roles Attitude Scale”, H. U. Journal of Education 40 (2011), 409-420.
Zeyneloglu — Terzioglu, “Development and Psychometric Properties Gender Roles At-

titude Scale”, 409-420.
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DYO'niin IDY alt boyutundan alinan en diisiik puan 12, en yiik-
sek puan 55; DDY alt boyutundan alinan en diisiik puan 14, en yiik-
sek puan ise 55 olarak bulunmustur. Bu acidan, katilimcilarin i¢sel
ve dissal dindarhik diizeylerinin yiiksek oldugu séylenebilir. Ornek-
lem grubuna dahil edilen bireylerin DFO genelinden en diisiik 14,
en yiiksek 60 puan aldiklar1 goriilmektedir. Olcek genelinden alinan
puan ortalamalari incelendiginde 6rneklem grubunun dinsel funda-
mentalizm diizeylerinin yiiksek oldugu anlasilmaktadir.

Katilimcilarin TCRTO genelinden en diisiik 94, en yiiksek 189
puan aldiklari, dolayistyla toplumsal cinsiyet rollerine iligkin tutum-
larinin geleneksel oldugu goriilmektedir. Olcegin EsCR boyutundan
ise en diisiik 8, en yiiksek 40 puan alindigi; bu sebeple katilimcilarin
cinsiyet esitligine yonelik olumlu tutumlar gelistirdikleri sdylenebi-
lir. Olcegin KCR boyutu icin katilimeilarin aldigi puanlar en diisiik
13, en yiiksek 39’dur. Bu verilere gore katilimcilar, kadinlara bicilen
toplumsal roller konusunda geleneksel tutumlar sergilemektedirler.
EvCR boyutundan katilimcilarin en diisiik 16, en yiiksek 40 puan
aldiklar1 goriilmiistiir. Bu sonug, evliligin kadin ve erkege yiikledigi
rol ve sorumluluklar bakimindan katilimcilarin esitlik¢i tutum sergi-
lediklerine isaret etmektedir. Olcegin GCR boyutundan en diisiik 10,
en yiiksek 40 puan alinmis olmasi, katilimcilarin cinsiyet rollerine
iliskin geleneksel kabulleri benimsediklerini gostermektedir. TCR-
TO'niin ErCR boyutundan ise en diisiik 10, en yiiksek 30 puan alin-
mistir. Dolayisiyla erkek cinsiyetine iligkin tutumlar gelenekseldir.

2.2. Bazi1 Degiskenlere Goére Olceklerden Alinan
Puanlarin Karsilastirilmasi

Olceklerden alinan puanlar yas, cinsiyet ve egitim degiskenleri-
ne gore karsilastirilmistir. Dindarli§in Olciilmesini konu edinen pek
cok calismada genel olarak yas arttikca dindarligin arttig1 sonucuna
ulagilmistir.' Ancak ¢alismamizin ANOVA sonuglari (Tablo 2) IDY ve
DDY’den alinan puanlarin yas grubu degiskeni bakimindan anlamli
farkhilik géstermedigini ortaya koymaktadir (p>0,05). DFO ve alt
boyutlarindan alinan puanlar da yasa gore anlamli diizeyde farklilik
gostermemektedir. Bu sonug, Sezen’in ¢alismasinin® dinsel funda-

1 M. Emin Koktas, Tiirkiye’de Dini Hayat: [zmir Ornegi (Istanbul: Isaret Yayinlari, 1993),
77-106; Ali Ayten, Empati ve Din: Tiirkiye'de Yardimlasma ve Dindarlik Uzerine P5i-
ko-sosyal Bir Arastirma (Istanbul: iz Yayinlar, 2010), 143.

62 Sezen, “Iman Gelisim-Dinsel Fundamentalizm iliskisi: Universite Ogrencileri Ornegi”,
215.
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mentalizm diizeyinin yasa gore farklilastigi yoniindeki sonuclariyla
uyusmamaktadir.

Tablo 2. Yasa gére DYO ve DFO’den alinan puanlarin

karsilastirilmasi
Yas n X s F ]
20-29 163 3501 9,33 2,084 0,081
30-39 132 36,03 8,63
1))’ 40-49 110 37,89 9,20
50-59 88 37,06 885
60-69 107 3721 9,26
20-29 163 3550 8,09 0,430 0,787
30-39 132 3478 6,14
DDY 40-49 110 3567 7,29
50-59 88 3559 6,57
60-69 107 3593 7,76
20-29 163 41,29 848 0,995 0,410
30-39 132 42,09 7,84 db | 1101
DFO 40-49 110 4295 834
50-59 88 4291 7,65
60-69 107 4269 823

Orneklem grubu icindeki farkl yas gruplarina gére TCRTO ge-
nelinden ve KCR, GCR ve ErCR boyutlarindan alinan puanlar arasi
farkin anlaml diizeyde oldugu saptanmistir (p<0,05). Bu bulgular,
bazi calismalarin sonuclariyla da paraleldir.®

63 Kahraman Giiler — Biisra Tiiysliz, “Cinsel Mitler ve Toplumsal Cinsiyet Tutumlari
Arasindaki iliskinin incelenmesi”, Sosyal Arastirmalar ve Davranis Bilimleri Dergisi 7
(2021), 291-313, 299; Giilsah Tam — Duygu Vefikulucay Yilmaz, “Diyanet Calisanla-
rimin Toplumsal Cinsiyet Rollerine iliskin Tutumlar”, Uluslararast Sosyal Arastirmalar
Dergisi 14/77 (2021), 697-705, 701.
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Tablo 3. Yasa gére TCRTO’den alinan puanlarin karsilastirilmasi

Yas n X s F P Fark

20-29 163 33,18 5,63 0,775 0,542
30-39 132 33,07 3,49

EsCR 40-49 110 32,39 5,31
50-59 88 32,76 4,15
60-69 107 32,36 4,98
20-29 163 26,93 5,13 5,430 0,000** 1-3
30-39 132 25,02 5,97 1-4
KCR 40-49 110 24,27 5,65 1-5
50-59 88 24,28 5,66

60-69 107 24,64 5,92
20-29 163 33,87 4,33 2,002 0,093

30-39 132 32,80 4,38

EvCR 40-49 110 32,84 4,50
50-59 88 32,48 4,35
1102 | db 60-69 107 33,17 4,17
20-29 163 27,60 5,48 6,388 0,000** 1-2
30-39 132 25,21 6,02 1-3
GCR 40-49 110 24,91 6,09 1-4
50-59 88 24,26 6,05 1-5
60-69 107 25,36 5,87
20-29 163 23,68 3,85 3,030 0,017* 1-2
30-39 132 22,30 4,06 1-3
ErCR 40-49 110 22,84 3,88 1-4
50-59 88 22,34 3,67 1-5
60-69 107 22,65 3,64
20-29 163 145,25 17,64 5,455 0,000** 1-2
30-39 132 138,40 19,01 1-3
TCRTO 40-49 110 137,25 19,15 1-4
50-59 88 136,13 17,56 1-5

60-69 107 138,18 17,91

*p<0,05, **p<0,01
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Tablo 3’e gore, 20-29 yas araligindaki katilimcilarin toplumsal
cinsiyet tutumlari daha esitlikcidir. Ayrica bu yas grubundan katilim-
cilarin, kadina iliskin cinsiyet rolii algilarinda (KCR) ve geleneksel
cinsiyet tanimlarinda (GCR) diger yas gruplarina gore daha esitlikci
olduklari tespit edilmistir. 20-29 yas grubundan katilimcilar, erkekle-
re toplum tarafindan yiiklenen roller acisindan da (ErCR) diger yas
gruplarina gore daha esitlik¢i tutumlar sergilemektedirler. Katilimei-
larin yas gruplarina gére EsCR ve EvCR boyutlarindan aldiklari pu-
anlar arasindaki fark ise istatistiksel olarak anlaml diizeyde degildir
(p>0,05).

Bagimsiz érneklem t-testi sonuclari, IDY ve DDY boyutlarindan
alinan puanlar arasinda cinsiyete gore anlamli farklar olmadigini
gostermistir (p>0,05). Bu sonug, bazi calismalarin sonuclariyla ortii-
siirken,* kimi calismada ise kadinlarin erkeklerden anlamli diizeyde
daha dindar oldugu sonucuna ulasilmistir.®

DFO’den ve alt boyutlarindan alinan puanlarin da cinsiyetlere
gore anlamli diizeyde farklilasmadigi goriilmiistiir (p>0,05). Bu so-
nug, Yapicr'nin ¢alismasinin sonuclartyla ortiismektedir.®

Tablo 4. Cinsiyete gére DYO ve DFO’den alinan puanlarin

karsilastirilmasi
Cinsiyet n X s t P
. Kadin 306 36,58 9,25
iDY 0,329 0,742
Erkek 294 36,33 8,97
Kadin 306 35,60 7,40
DDY 0,481 0,631
Erkek 294 35,32 7,11
. Kadin 306 42,15 8,24
DFO 0,331 0,741
Erkek 294 42,37 8,08

6  Fatma G. Cirhinlioglu — Uzeyir Ok, “Kadinlar m1 Yoksa Erkekler mi Daha Dindar?”,
Zeitschrift fiir die Welt der Tiirken/Journal of World of Turks 3/1 (2011), 121-141; Ali
Ayten — Zeynep Sagir, “Dindarlik, Dini Basa Gikma ve Depresyon iliskisi: Suriyeli S1gin-
macilar Uzerine Bir Arastirma”, M. U. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 47 (2014), 5-18; Asim
Yapici, “Cinsiyete Gore Farklilasan Dindarliklar ve Kadinlarda Dinsel Yasamin Farkli
Goriintiileri”, Dinf Arastirmalar Dergisi Kadin Ozel Sayis1 (2016), 131-161; Asim Ya-
pict, “Tiirk Toplumunda Cinsiyete Gore Dindarlik Farklilagsmasi: Bir Meta-analiz Dene-
mesi”, Firar Universitesi []abiyat Fakiiltesi Dergisi 17/2 (2012), 1-34.

85 Zafer Cirhinlioglu vd., Dindarlik, Ruh Saglig1 ve Modernite (Ankara: Nobel Akademik
Yayincilik, 2013), 210; Ayten, Empati ve Din: Tiirkiye'de Yardumlasma ve Dindarlik
Uzerine Psiko-sosyal Bir Arastirma, 138.

% Yapici, “Tiirk Toplumunda Cinsiyete Gore Dindarlik Farklilasmasi: Bir Meta-analiz
Denemesi”, 16.
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Cinsiyete gore TCRTO’den ve KCR, EvCR, GCR, ErCR boyutla-
rindan alinan puanlar arasindaki farkin istatistiksel anlamlilik diize-
yinde oldugu saptanmis (p<0,05) ve bu bulgular Tablo 5’te gosteril-

mistir.
Tablo 5. Cinsiyete gore TCRTO’den alinan puanlarin
karsilastirilmasi
Cinsiyet n X s t P
Kadin 306 32,80 5,30
ESCR -0,005 0,996
Erkek 294 32,80 4,30
Kadin 306 25,74 5,64
KCR 2,257  0,024*
Erkek 294 24,69 5,77
Kadin 306 33,53 4,44
EVCR 2,365  0,018*
Erkek 294 32,69 4,24
Kadin 306 26,44 6,00
GCR 3,166 0,002
Erkek 294 24,91 5,85
Kadin 306 23,36 3,84
ErCR 3,384  0,001**
Erkek 294 22,30 3,83
1104 | db
. Kadin 306 141,87 18,69
TCRTO 2,980  0,003**
Erkek 294 137,39 18,13

"”p<0,05, ;e;.up<0’01

Erkek katilimcilara gére, kadin katiimcilarin TCRTO genelinden
ve KCR, EvCR, GCR ve ErCR boyutlarindan aldiklar1 puanlar, anlamli
diizeyde yiiksektir. Yani kadinlarin kendi cinsiyet rolleri konusunda
oldugu gibi, erkek cinsiyet rolii konusunda da erkeklere gore daha
esitlik¢i tutumlar benimsedikleri goriilmektedir. Kadinlarin kadin
cinsiyet rolii ve erkek cinsiyet rolii alt boyutlarinda sahip olduklar1
esitlik¢i tutumlar, kadin ve erkegin evlilikteki rolleri ve sorumluluk-
lar1 boyutlarinda da gézlenmektedir. S6z konusu cinsiyet rollerinin
kaynag1 kabul edebilecegimiz geleneksel cinsiyet rolleri konusunda
da erkek katilimcilarin kadin katilimcilara oranla daha geleneksel
olduklar1 belirlenmistir. Bu bulgular, dini yonelimler ve toplumsal
cinsiyet tutumlar1 arasindaki iliskiyi ele alan bazi calismalarin® so-
nuclariyla benzerlik gostermektedir.

& Veysel Uysal, Tiirkiye’de Dindarlik ve Kadin (istanbul: DEM Yayinlari, 2006), 79-82; E
Sule Kaya — Veysel Uysal, “Giiniimiizde Dindarlik ve Toplumsal Cinsiyet Roli Algilari
Ustiine Bir Arastirma”, Uluslararas: Sosyal Arastirmalar Dergisi8/36 (2015), 646-662.
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ANOVA sonuclar incelendiginde, arastirmaya dahil edilen bi-
reylerin egitim durumlar1 bakimindan, IDY ve DDY boyutlarindan
alinan puanlar arasinda anlaml fark gézlenmemektedir (p>0,05).
Bireylerin egitim durumuna goére DFO ve alt boyutlarindan alinan
puanlar arasindaki fark da istatistiksel anlamlilik diizeyinde degildir

(p>0,05).
Tablo 6. Egitim durumuna goére DYO ve DFO’den alinan puanlarin
karsilastirilmasi
Egitim n X s F P
flkokul 93 3843 816 2476 0,061
Ortaokul 105 36,87 9,21
ipy Lise 255 36,27 9,31
Lisans/Lisan- 145 3599 911
sustu
Tlkokul 93 37,32 6,29 2,574 0,053
Ortaokul 105 34,78 7,56
DDY Lise 255 3531 6,96
;llss";ES/ Lisan- 147 3503 7,96
flkokul 93 4386 6,88 1,713 0,163
Ortaokul 105 42,59 8,12
DFO Lise 255 41,89 8,32
Lans/Lisan- 147 4164 856

Bireylerin egitim seviyelerine gére TCRTO’den ve 6lcegin KCR
ve GCR boyutlarindan aldiklari puanlar arasindaki farkin anlamli
diizeyde oldugu saptanmis (p<0,01), bu bulgular Tablo 7°de goste-

rilmistir.
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Tablo 7. Egitim durumuna gére TCRTO’den alinan puanlarin

karsilastirilmasi
Egitim n X s F p Fark
ilkokul 93 32,52 459 0,871 0,456
Ortaokul 105 32,23 4,74
EsCR
Lise 255 33,04 4,41
Universite 147 32,98 5,69
Tlkokul 93 23,48 5,18 4,863  0,002** 1-3
Ortaokul 105 24,96 6,18 1-4
KCR
Lise 255 25,34 5,63
Universite 147 26,32 5,65
ilkokul 93 32,54 4,07 0,824 0,481
Ortaokul 105 33,06 4,56
EVCR
Lise 255 33,16 4,36
Universite 147 33,44 4,41
Ilkokul 93 23,77 5,52 5,639  0,001%* 1-3
Ortaokul 105 25,26 6,50 1-4
GCR
Lise 255 25,86 5,69
Universite 147 26,92 6,06
ilkokul 93 22,06 3,88 2,362 0,070
Ortaokul 105 23,21 3,91
ErCR
Lise 255 22,71 3,73
Universite 147 23,30 4,02
Ilkokul 93 134,38 15,86 4,276  0,005** 1-3
. Ortaokul 105 138,71 18,99 1-4
TCRTO
Lise 255 140,12 18,73
Universite 147 142,95 18,83

*p<0,05, **p<0,01

Tablo 7’ye gére, ilkokul mezunu katilimcilarin TCRTO geneli ile

Olcekte bulunan KCR ve GCR boyutlarindan aldiklar: puanlar, lise ve
tiniversite mezunu bireylere gore diisiiktiir. Bu sonuca gore, bireyle-
rin egitim seviyesi arttikca toplumsal cinsiyete iligkin ayrimei tutum-
lar1 diismektedir. Ayrica cinsiyetgi tutumlardaki bu diisiis, kadina at-
fedilen rollere iligkin tutumlar ile geleneksel cinsiyet rollerine iligkin
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tutumlarda daha fazla gézlenmistir. Bu iligki, baska ¢alismalarda da
ortaya konmustur.®® Ote yandan Kuzgun ve Sevim tarafindan yapilan
bir arastirmanin sonuclarina gore de egitim diizeyi yiikseldikce kadi-
nin caligmasina yonelik tutum olumlu yonde artmaktayken -calisma-
mizin sonuclarindan farkli olarak- dini yonelimlerin azaldig: tespit
edilmistir.®

2.3. DYO, DFO ve TCRTO Aras iliskiler

Olcekler ve alt boyutlar1 aras iliskilerin belirlenmesi icin Pear-
son korelasyon analizi yapilmis ve sonuclari asagidaki tablolarda su-
nulmustur.

Tablo 8. DYO ve DFO’den alinan puanlar arasindaki iliskiler

*p<0,05, **p<0,01

(¢)) ) 3)
iDY (1) r 1
P
DDY (2) r 0,798 1
p  0,000%*
DFO (3) r 0,808 0,684 1
p  0,000%* 0,000%*

Tablo 8'de DYO'niin IDY ve DDY boyutlarindan alinan puanlar
arasindaki iliskinin pozitif ve istatistiksel anlamlilik diizeyinde oldu-
gu goriilmiistiir (r=0,798, p<0,001). Ornekleme dahil edilen birey-
lerin DYO'niin IDY boyutundan aldiklar1 puanlarla DFO (r=0,808,
p<0,001) puanlar arasinda pozitif korelasyonlar oldugu tespit edil-
mistir. Bu sonuca gore, katiimeilarin IDY puanlar artarken DFO
genelinden ve alt boyutlarindan aldiklar1 puanlarin da arttigi goz-
lenmektedir. DYO'niin DDY boyutu ile DFO (r=0,684, p<0,001) ve
alt boyutlar1 arasi iligskiler de anlamli diizeydedir. Buna gore, DD-
Y’den alinan puanlar arttikca, DFO genelinden alinan puanlarda artis
olmaktadir. Bu bulgular dogrultusunda, icsel ve dissal dindarliktaki
artisla birlikte dinsel fundamentalizmin arttig1 goriilmektedir. Diger

6 Kaya — Uysal, “Giiniimiizde Dindarhik ve Toplumsal Cinsiyet Rolii Algilar1 Ustiine Bir
Arastirma”, 656.

% Yildiz Kuzgun - Seher A. Sevim, “Kadinlarin Calismasina Karsi Tutum ve Dini Yonelim
Arasindaki iliski”, Ankara Universitesi Egitim Bilimleri Fakiiltesi Dergisi 37/1 (2004),
14-27.
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bir ifadeyle, kisilerin dini inanclarini hayatlarinin temelinde konum-
landirmalari ve hayatin her alanina dini inanclari dogrultusunda yon
vermeye calismalar1 (IDY); bununla birlikte dindarlig1 sosyal, eko-
nomik ya da giiven duygusu vb. ¢ikarlar icin aragsallastirmalarinda
gozlenen artisla birlikte (DDY), dini fundamentalist diisiince ve tu-
tumlar1 da artmaktadir. Fundamentalizmin tanimlayici 6zelliklerin-
den olan 6n yargi ve kuralcilik ile dini yonelimler arasindaki iliskiyi
arastiran kimi calismalarda benzer sonuclara ulasilmistir. Bunlardan
Cirhinlioglu'nun ¢alismasina gore, daha yiiksek icsel ve digsal dini
yonelim, daha yiiksek kuralcilikla iliskilidir.”

Tablo 9. DYO ve TCRTO’den alinan puanlar arasindaki iliskiler

(1) (2) 3) 4) (5) (6) (7) (8)
iDY r 1
1) p
DDY r 0,798 1
@ 5 0,000+
ESCR r 0,079 0,241 1
B p 0053 0,000
KCR r -0,553 -0,372 0,262 1
@ 5 00004 0,000 0,000%*
EVCR r 0,019 0,121 0,451 0,426 1
B) b 0647 0,003 0,000%* 0,000%*
GCR r -0,431 -0,271 0,122 0,719 0,565 1
6) 5 00004 0,000%* 0,003** 0,000%* 0,000%*
ErCR r -0,117 -0,054 0,183 0,465 0,664 0,598 1
() b 0,004 0186  0,0004* 0,000%* 0,000%* 0,000%**
TCRTO r -0,309 -0,122 0,525 0,806 0,805 0,834 0,749 1
® b 0,000%* 0,003 0,000 0,000* 0,000** 0,000* 0,000%*

*p<0,05, **p<0,01

Tablo 9 incelendiginde, DYO'niin IDY boyutu puanlar ile genel
olarak TCRTO puanlari arasindaki korelasyonun anlamli ve negatif
yonlii oldugu goériilmektedir (r= -0,309, p<0,001). IDY ile TCR-
TO'niin ESCR ve EvCR alt boyutlar arasinda anlamli iliski bulunma-
makla birlikte (p>0,05); 6lcegin KCR (r= -0,553, p<0,001), GCR
(r= -0,431, p<0,001) ve ErCR (r= -0,2, p<0,01) boyutlar1 arasin-
da negatif korelasyonlar oldugu tespit edilmistir. Bu sonuca gore,

70 Cirhinlioglu, “Dini Yénelimler ve Onyarg1”, 1376.
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katilimcilarin IDY puanlar arttikca TCRTO puanlart ve KCR, GCR
ve ErCR puanlar1 azalmaktadir. Bu veriler, icsel dindarligin yiiksek
olmasi durumunda toplumsal cinsiyet rollerinin yani sira kadin cin-
siyet rolii, erkek cinsiyet rolii ve geleneksel cinsiyet rollerine iliskin
tutumlarin da geleneksellestigini ifade etmektedir.

Katilimcilarin DYO’de bulunan DDY alt boyutu puanlarn ile
TCRTO puanlar arasindaki iliski, anlaml ve negatif yonliidiir (r=
-0,122, p<0,01). DDY ile TCRTO’de yer alan KCR ve GCR alt boyut-
lar1 arasinda negatif korelasyon saptanirken (r<0,4, p<0,001); DDY
ile ESCR ve EvCR alt boyutlar1 arasindaki korelasyonlarin pozitif ve
anlaml oldugu goriilmiistiir (r<0,2, p<0,01). Buna gore katilimci-
larin DDY puanlari arttikca TCRTO, KCR ve GCR puanlari azalmakta,
EsCR ve EvCR puanlar artmaktadir. DDY ile TCRTO’niin ErCR alt
boyutu arasinda ise anlamli iliski olmadig1 goriilmiistiir (p>0.05).

Bu bulgulara gore dindarligin icsel ve digsal bicimleri, toplumsal
cinsiyete yonelik esitlikci tutumlarla negatif iliski icindedir. Dini yo6-
nelimler ile toplumsal cinsiyet tutumlarinin bazi boyutlar arasinda
korelasyon saptanmamis veya pozitif korelasyon saptanmis olsa da
Olceklerden alinan toplam puanlara gore, icsel ve dissal dindarlik
ile toplumsal cinsiyet ayrimcilig1 arasinda pozitif bir iliski oldugu
goriilmektedir. Bu bulgular, Uysal tarafindan gerceklestirilen calis-
manin sonuclariyla benzerlik gostermektedir. Bu calismada, dinin
sosyal hayat boyutundaki artisla, cinsiyet rollerine yonelik tutumla-
rin geleneksellestigi saptanmis, ancak calismamizdan farkl bigimde,
“dindarhigin gii¢ ve giiven kaynagi olarak 7ans ile iliski boyundaki
dini yonelimlerin” cinsiyet rollerine yonelik tutumlar: esitlik¢i yon-
de etkiledigi ortaya konmustur.”! Kaya ve Uysal tarafindan gercek-
lestirilen bir baska ¢alismada da dindarlik egiliminin 6zellikle KCR
ve GCR’deki geleneksel tutumlari ¢ok biiyiik oranda etkiledigi tespit
edilmistir.”? Icsel ve dissal dini yonelimlerin genel olarak ayrimcilik
ve On yargl ile iliskisini konu edinen Cirhinlioglu'nun calismasinda
da benzer sonuclar ortaya konmustur. Ancak ¢alismamizdan fark-
l1 olarak burada dissal dindarligin ayrimcilik ve 6n yarg: ile iliskisi
daha yiiksek bulunmustur.”

71 Veysel Uysal, “Giintimiiz Tiirk Toplumunda Dinsellik ve Kadin/Erkek Aleyhtar1 Tutum-
lar”, MUIF Dergisi 20 (2001), 81-114.

72 Kaya — Uysal, “Giiniimiizde Dindarlik ve Toplumsal Cinsiyet Rolii Algilar1 Ustiine Bir
Arastirma”, 659.

73 Cirhinlioglu, “Dini Yénelimler ve Onyarg1”, 1376.
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Tablo 10. DFO ve TCRTO’den alinan puanlar arasindaki iliskiler

1) (2) (3) () (5) 6
DFO (1) r 1
P
EsCR r 0,123 1
@ 0,003**
KCR(3) r -0,548 0,262 1
P 0,000%* 0,000%*
EvCR T 0,009 0,451 0,426 1
@ 0,823 0,000%* 0,000%*
GCR(5) r -0,424 0,122 0,719 0,565 1
P 0,000%* 0,003** 0,000**  0,000%*
ErCR(6) r -0,139 0,183 0,465 0,664 0,598 1
P 0,001%* 0,000**  0,000**  0,000**  0,000**
TCRTO T -0,301 0,525 0,806 0,805 0,834 0,749 1
@ 0,000%* 0,000**  0,000**  0,000** 0,000%* 0,000**
1110 | db *p<0,05, **p<0,01

Tablo 10 incelendiginde, DFO genelinden alinan puanlarla TC-
RTO’den (r= -0,301, p<0,001) ve KCR (r= -0,548, p<0,001), GCR
(r= -0,424, p<0,001) ve ErCR (r= -0,139, p<0,001) alt boyutla-
rindan alinan puanlar arasinda negatif ve anlamli korelasyon oldu-
gu goriilmektedir. Tablo 10’a gére, DFO’den alinan puanlar ile TCR-
TO'niin EsCR boyutundan alinan puanlar arasinda pozitif korelasyon
bulundugu (r=0,123, p<0,01), buna karsin EvCR boyutundan ali-
nan puanlar arasinda anlamli korelasyon bulunmadig1 goriilmektedir
(p>0,05). Buna gére, DFO’den alinan puanlar artarken TCRTO’den,
KCR, GCR ve ErCR alt boyutlarindan alinan puanlar azalmakta fa-
kat EsCR alt boyutundan alinan puanlar artmaktadir. Genel bir de-
yisle, fundamentalist dini yonelimde artisla birlikte cinsiyet esitlikci
tutumlar azalmakta buna karsin ayrimci tutumlar artmaktadir. Ayni
zamanda DFO ile TCRTO geneli (p<0,001) ve KCR, GCR ve ErCR
alt boyutlar1 arasinda da negatif yonlii anlaml iliski saptanmistir
(p<0,01). Bu sonu¢ dogrultusunda, dindar insan olmanin iyi insan
olmaktan 6nemli oldugunu (dinsel ogretiler boyutu), kutsal metnin
yorumlanamaz bir hakikat oldugunu (sembolik diisiince boyutu) ve
ilahi varlik alani ile begeri varlik alan1 arasinda kati bir ayrim bulun-
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dugunu diistinen (kategorik diisiince boyutu) bireylerin geleneksel
tutumlar: yiikselirken; kadina, cinsiyetin geleneksel kabullerine ve
erkek cinsiyet roliine iliskin esitlikci tutum ve diistincelerinin diisti-
gii soylenebilir. Buna gore, dindarligin fundamentalist yonelimlerin-
deki artis, cinsiyet rolleri konusunda ayrimei tutumlar arttirmakta,
esitlikc¢i tutumlar azaltmaktadir.

2.4. Degiskenlerin Yordanmasina iliskin Yapisal
Esitlik Modeli

Alan arastirmasina dahil edilen bireylerin DYO’den aldiklari pu-
anlarin DFO’den aldiklar1 puanlar etkiledigi ve DFO'niin de TCR-
TO’den aldiklar1 puanlari etkiledigi yéniindeki aragtirma hipotezinin
test edilmesi icin, Yapisal Esiklik Modellemesi kullanilmistir.

? ?

Dinsel
Fundamenializm

Olpedi

- 30 Toplumsal Cinsiyet
Rolleri Tulum Olcedi

Sekil 2. Yapisal esitlik modeli yol diyagrami

Sekil 2’ye gore, arastirma kapsamina alman bireylerin DYO’de
bulunan DDY alt boyutundan aldiklar1 puanlar, DFO puanlarini an-
lamli bicimde yordamamakta (8=0,11 p>0,05), IDY alt boyutundan
alinan puanlar ise DFO puanlarini anlamli ve pozitif yénde yorda-
maktadir (3=0,72 p<0,05). Ayrica DFO’den alinan puanlarin da TC-
RTO’den alinan puanlari anlamh ve negatif yénde yordadig1 tespit
edilmistir (B= -0,30 p<0,05). Bu sonuclar gostermektedir ki ig¢sel
dini yonelim dinsel fundamentalizmi arttirmakta, dinsel fundamen-
talizm ise toplumsal cinsiyet rolleri tutumlarini olumsuzlastirmakta/
geleneksellestirmektedir.

Sonuc

Dini yonelimlerin toplumsal cinsiyet rollerine iligskin tutumlar ile
iliskisini incelemek amaciyla gelistirilen alan arastirmasinin sonuc-
larina gore, arastirmanin temel hipotezi dogrulanmistir. Arastirma-
dan iki temel sonuc ¢cikmistir: Birincisine gore, icsel dini yonelim dini
fundamentalizmi pozitif ve anlamli diizeyde yordamaktadir. Ikinci
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sonuca gore ise dinl fundamentalizm, toplumsal cinsiyet rolleri ile
ilgili esitlik¢i tutumlar1 negatif ve anlamli diizeyde yordamaktadir.
Bu sonuclara gore, icsel ve digsal dindarligin beraberinde getirdigi
diinya goriisil, olcege iliskin teorik agiklamalardan farkli sekillerde
tezahiir etmektedir. Icsel dini yonelimli bireyler, daha toleransh de-
gil daha ayrimc1 bulunmustur. Baska bir ifadeyle, icsel dini yonelim
boyutundaki ifadeleri benimseme; arastirmaya dahil edilen bireyler
icin dini inanci icsel diinyalarinin bir 6gesi, biiyiik 6l¢iide sahsi bir
yasam rehberi olarak gérmeye, boylece toplumsal cinsiyet tutumla-
rinda daha hosgoriilii ve esitlikci olmaya degil gelenekcilige ve tole-
ranssizliga isaret etmistir.

Calismadan elde edilen bir sonuca gore i¢sel dini yonelim, dinsel
fundamentalist egilimleri pozitif yonde yordamaktadir. Bu durum,
hem Islam’in giindelik ve kamusal yasamla ic iceligi hem de Tiirki-
ye’deki din-siyaset iligkisi cercevesinde diisiiniilmelidir. Nitekim bas-
kin dini-siyasi sOylemin dini ve dini olmayan alanlar1 da etkileme
egilimi gosterdigi durumlarda, bireylerin dini inanclarini yasamin
tiim alanlarina yayma egilimiyle somutlasan (DYO’de icsel dindarlik
olarak tanimlanan) dini yonelimleri, dinin baskici bigimlerini getire-
bilecektir. Dinin siyasetle iligkisinin din-dis1 alanlardaki etkileri, kimi
calismalarda da ortaya konmustur. Ornegin Yiicekdk “6rgiitlenmis
din” iizerine yaptig1 calismasinda, Tiirkiye’deki dini derneklerin si-
yasal kurumlar ve sosyo-ekonomik yapi lizerindeki etkilerini ince-
lemis ve dinin bir ideoloji olarak farkli kesimler tarafindan din-dis1
cikarlar saglamak icin kullanildigini aciklamisti.™ Bu tiir dindarlar
ayni zamanda cikarlar saglayan seyi —yani dini— savunmak ugruna
baskici ve 6n yargili olabilmektedirler. Diger taraftan Davison, din-
dar-laik ikiliginden Once Tiirkiye’deki laiklik ilkesinin gercekligini
sorgulayarak Tiirkiye’de devletin Islam’a yaklagimimnin tarafsiz olma-
dig1 iizerinde durur. Davison’a gore Tiirkiye’de laiklik, dinin siyaset-
ten ayristirilmasini degil; ayristirma sOylemiyle siyasete girmesini,
kurumlar vasitasiyla kontrol altinda tutulmasini ifade etmektedir.”

Betimleyici bulgularla desteklendigi iizere, arastirma evreni
dini-geleneksel 6zellikler géstermektedir. Bu bulgular, Tirkiye'nin
siyasi atmosferinin dinle iligkili karakteriyle birlikte diisiiniildigiin-
de, oOlcekteki i¢sel dinl yonelimlerin —6lcegin kuramsal iddialarinin

74 Ahmet N. Yiicekok, 7irkiye'de Orgiitlenmis Dinin Sosyo-Ekonomik Tabanz (1946-
1968) (Ankara: Seving Matbaasi, 1971), 235.

75 Andrew Davison, Secularism and Revivalism in Turkey (New Haven: Yale University
Press, 1998), 134-187.
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aksine— fundamentalist dindarlig1 ve onun en karakteristik 6zelligi
olan ayrimcilig1 getirmesi anlasilir olmaktadir. Ciinkii 6zellikle Sivas
ili gibi homojen, geleneksel toplumlarda dini inancin etki alani ge-
nisledikce aragsallagsmasi beklenebilir.

Modernlesme siirecini Bat’daki sekliyle yasamamis olan Tiir-
kiye’de, modernitenin gelenekseli asindiran etkilerini giivenilmez
bulan muhafazakar kesimler i¢in din, geleneksel kiiltiiriin korunma-
sinda ve politik alanda 6nemli bir referans olarak karsimiza ¢ikmak-
tadir. Bagka bir deyisle din, gelenekselin giivenilirligi karsisinda yeni
olanin tekinsizligine karsi bir bariyer olarak diisiiniilmektedir. Batr'da
ise dinin icsellestikce 6zel alana cekildigi, diinyevi alan iizerindeki
etkisinin gérece azaldig1 soylenebilir. Dini Yoénelim Olceginin icsel
dini yonelimi 6l¢gmeye doniik maddelerinde gecen “dinsel inancimi
hayatimin tiim alanlarina uygularim” gibi cimlelerdeki “hayatin tiim
alanlart” ifadesi ile daha ziyade 6zel hayat kastedilmektedir. Allport
ve Ross’un bu tiirden dini yonelimleri “i¢sel” ve farkliliklara tolerans-
l1 bir dindarlik bicimi olarak tanimlamasinin kiiltiirel kosullar1 da bu-
rada yatmaktadir. Oysa tarihsel ve kiiltiirel kosullar1 Batr’dakinden
¢ok farkli olan Miisliiman toplumdaki bireylerin, i¢sel dini yonelim
baglig1 altindaki ifadelere katilmasinin igerdigi anlam ve sonuclarin
ayni olacagini séylemek zordur. Dinsel Fundamentalizm Olcegi de
icsel-digsal dini yonelimin arastirma evreni icindeki farkli icerigini
ortaya koymustur. Calismanin ikinci sonucu bu farkliliga isaret et-
mektedir. Buna gore, genellikle tutucu ve 6n yargili diisiinme bi¢im-
leriyle seyreden dinsel fundamentalizm, toplumsal cinsiyet ayrimci-
ligina da temel olusturmaktadir. Pek cok inang ve diislincede gomiilii
olan toplumsal cinsiyet ayrimciligi, fundamentalist dindarlarda dini
normlar temelinde icsellestirilmekte, bu yolla ataerkil kiiltiirel yap1
yeniden {retilmektedir.

Icsel dindarligin dinsel fundamentalizmi arttirdigi yoniindeki
sonuc gostermektedir ki Sivas’ta muhafazakar bireylerin yasaminda
dini degerler, modern degerlerin degiskenligi karsisinda —yok olma
tehdidi altinda oldugu diisiiniilen— geleneksel degerlerin savunusun-
da 6nemli bir referanstir. Her ne kadar alan arastirmasinin betimle-
yici bulgularinda bireyler farkliliklara hosgoriilii yaklastiklarini ifade
etseler de 6lcek bulgular ve ileri analizler gostermektedir ki bireyin
“Allah ve kul arasindaki” i¢sel iliskisi, 6zel alanini sarip sarmalamakla
kalmayip kamusal alana ve giindelik hayat pratiklerine de uzanabil-
mektedir. Bu yolla icsel dindarlik, toplumsal cinsiyet rolleriyle ilgili
tutum ve davraniglari ayrimei bicimlerde ortaya ¢ikarmaktadir.
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Sonuc olarak bu calisma, genellikle birbirinden 6zerk, evrensel
kategoriler olarak degerlendirilen dini kabuller ile cinsiyet algilari
arasindaki iliski ve etkilesimlerin bir yoniinii ortaya koymustur. Buna
gore din, cinsiyet kiiltiiriiniin referanslarindan biridir. Dinin politik
alanda ve giindelik yasamda 6nemli bir referans kaynagi oldugu
kiltiirlerde, icsel dini yonelim kisisel bir tercihin 6tesine gecmekte,
fundamentalist dini algiy1 arttirabilmekte ve boylece kadina yonelik
ayrimci diisiince ve davranislar seklinde cinsiyet kiiltiiriine de yan-
simaktadir.
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Extended Abstract

The differences between the sexes are related to the interactions between religi-
ous convictions and other social mechanisms. Similarly, religions interact not only
with the otherworldly domain but also with the worldly domain. Gender culture
is also at the center of the material elements that religion impacts. This symbolic
exchange between religious and worldly culture can also differentiate religious
orientations. Different religious orientations can also bring about different gender
perceptions.

This study aims to reveal the effect of religious orientations on gender discrimi-
nation through the example of Sivas. The study, gender attitudes were examined
under the influence of intrinsic, extrinsic, and fundamentalist religious orientation

types.

The study sample was selected from individuals over 18 living in Sivas province by
cluster sampling technique. The sample size was determined as 600 people, with a
95% confidence interval and a 4% margin of error, based on the 2017 population
data of the Turkish Statistical Institute.
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The data used in the study were collected by questionnaire technique. Indepen-
dent group t-tests and analysis of variance were used to examine the relations-
hips between variables, and Pearson correlation analysis was used to compare the
scores obtained from the scales. Structural equation modeling was used to test
the hypotheses. The measurement tools of the study consisted of the “Religious
Orientation Scale,” “Religious Fundamentalism Scale,” and “Gender Roles Attitu-
de Scale.”

The study’s main hypothesis is that the scores from the Religious Orientation Scale
affect the scores from the Religious Fundamentalism Scale, and the scores from
the Religious Fundamentalism Scale affect the scores from the Gender Roles Atti-
tude Scale. The sub-hypotheses are as follows:

- The religious fundamentalism levels of individuals with intrinsic religious orien-
tation are higher than individuals with extrinsic religious orientation.

- There is a positive relationship between religious fundamentalism and gender
discrimination.

- The discriminatory attitudes of individuals with an intrinsic religious orientati-
on toward gender roles are higher than individuals with extrinsic religious orien-
tation.

Two main results emerged from the field research. According to the first result,
intrinsic religious orientation predicts religious fundamentalism positively and
significantly. According to the second result, religious fundamentalism predicts
egalitarian attitudes towards gender roles negatively and significantly. These two
results showed that intrinsic and extrinsic religiosity pointed to different situa-
tions within the research universe than stated in the theoretical explanations of
the scale.

The Religious Fundamentalism Scale revealed the different content of intrinsic
and extrinsic religious orientations within the research universe. According to the
second conclusion, religious fundamentalism also forms the basis of gender disc-
rimination. Sexism is internalized in fundamentalist religions based on religious
norms, and in this way, the patriarchal cultural structure is reproduced. The result
obtained from the research, that intrinsic religiosity increases religious fundamen-
talism, shows that religious values are an essential reference in defense of traditi-
onal values in the lives of conservative individuals in Sivas.

As a result, this study revealed one aspect of the relationships and interactions
between religion and gender discrimination, which are considered autonomous
and universal categories. Accordingly, religion is one of the references of gen-
der culture: In cultures where religion is an essential reference, intrinsic religious
orientation goes beyond a personal preference, can increase the fundamentalist
religious perception, and thus is reflected in the gender culture in the form of
discriminatory thoughts and behaviors towards women.

Keywords: Sociology of Religion, Intrinsic Religious Orientation, Extrinsic Religious
Orientation, Religious Fundamentalism, Gender Roles Attitudes.
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Abstract

Islamophobia has been among the most emphasized concepts in various parts of
the world for almost a quarter of a century, especially in the West. The idea, si-
milarly discussed in Islamic countries, draws attention as a product of understan-
dings in which orientalist and self-orientalist perspectives are determinant. Based
on the alterity and hostility of a particular segment through the production of a
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fictionalized image, this approach is the name of an attitude and behavior that
has continued in Turkey since the Tanzimat Period. The attempts to ensure that
the masses accept the official (Kemalist) ideology in the nation-identity building
process, which started mainly after the establishment of the Republic, entails the
otherization of “Ottoman” and “Islam” and injecting Islamophobic elements into
the masses and revealing the negative image of Islam were among the most used
strategies. At this point, it can be asserted that art, in particular, and theater, in
general, were strongly instrumentalized, and the texts of the plays were struc-
tured directly or indirectly with Islamophobic tendencies for this purpose. Thus,
this situation, predominant in the early phase of the Republic, continued to be the
dominant tendency of humorous plays in the later periods.

Keywords: Ottoman, Islamophobia, Orientalism, Self-Orientalism, Turkish Theatre,
Republic.

Osmanlr’dan Cumhuriyet’e (1860 - 1940) Tiyatro Oyunlarinda islamofobik

Egilimler ve Otekilestirilen Osmanl

Oz

Neredeyse ceyrek yiizyildir, basta Bati olmak {izere diinyanin c¢ok cesitli bolgele-
rinde iizerinde en fazla durulan kavramlar arasinda islamofobi bulunmaktadir.,
Benzer sekilde Islam {ilkelerinde de tartistlan bu kavram, biiyiik 6lciide oryan-
talist ve self-oryantalist bakis acilarinin belirleyici oldugu anlayislarin bir tirtint
olarak dikkat cekmektedir. Kendiliginden olmayip kurgulanmis bir imaj tiretimi
iizerinden belli bir kesimin Otekilestirilmesini — diigmanlastirilmasini temel alan
bu yaklasim, aslinda Tanzimat’tan beri Tiirkiye’de de siiregelen bir diisiince ve
davranig biciminin adidir da. Bununla birlikte, 6zellikle Cumhuriyet’in kurulma-
st sonrasinda baglayan ulus — kimlik inga siirecinde resmi (Kemalist) ideolojinin
kitlelere tamitilip kabullenilmesinin saglanmasi calismalari “Osmanli”nin ve “is-
lam”in” degersizlestirilip otekilestirilmesini gerektirirken; islamofobik unsurlarin
kitlelere enjekte edilip islama ve miislimanlara dair olumsuz imajin bir kanaat
olarak belletilmesi cabalar1 da basvurulan yontemlerin basinda gelmekteydi. Bu
noktada 6zelde sanat genelde ise tiyatronun giiclii bir sekilde aragsallastirildigi;
oyun metinlerinin de bu amac dogrultusunda, dogrudan ya da dolayh olarak isla-
mofobik egilimlerle yapilandirildiklari net olarak sdylenebilir. Son kertede, baskin
olarak Cumhuriyet’in erken evresinde s6z konusu olan bu durum, daha sonraki
donemlerde de, 6zellikle mizah agirlikli oyunlarin basat egilimi olmaya devam
etmistir.

Anahtar Kelimeler: Osmanli, islamofobi, Oryantalizm, Self-Oryantalizm, Tiirk Tiyatro-
su, Cumhuriyet.

Introduction

The author of The New Orientalists, Ian Almond, who taught at

Bogazici University for a while (1997-2005), recounts a memory of
the February 28 process in his book as follows: “I remember the fe-
male students in my class crying because they had to take off their
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headscarves when entering the building. I will never forget a lecture
at this backward university where I taught James Joyce’s A Portrait of
the Artist as a Young Man because I was surprised that the religious
half of the class emphasized Stephen’s alienation' completely in that
lecture”.? This situation had associations that opened the door for
us to relate to Shayegan’s definitium of “cultural schizophrenia” and
“wounded consciousness”, and also referred to the homelessness of
the (traditional) masses whose cultural codes were caricatured and
made passive in the face of dominant elements. Undoubtedly, the
reason for such an association can be explained by the fact that the
orientalist-self-orientalist acts that have been going on since the Tan-
zimat period have activated our mental reflexes.

While orientalism is the name of Westerners’ efforts to evaluate,
make sense of, and locate the East according to their value criteria,
self-orientalism, despite being Eastern (Turkish), is the name of the
efforts to evaluate, define and make sense of the East (the self, the
universe of values being in) with the codes, concepts, values and per-
spectives of the West. Although self-alienation can often be seen in
the nature of self-orientalism, on the other hand, it can also be con-
sidered as one’s “effort to catch up with modernism”.* However, what
matters in both cases is the existence of an attitude (or aspiration) of
ideological superiority with a Eurocentric perspective.

These two situations have a nature that is incompatible with
ethical values and moral norms on the one hand and a character
with machiavellian and pragmatist tendencies on the other. With this
character, the person otherizes non-Western values, exhibits pejora-

! Stephen is a philosopher in his way. He filters himself and his surroundings and seeks
to analyze them. However, some ruling classes/forces around him restrict Stephen’s
freedom and want him to be in harmony with the norms of the society they have
created. They put pressure on him for this. The psychoses that are experienced make
him experience alienation in all its depth and ultimately exile himself. At the end of
the novel - when he realizes his alienation - Stephen says; “I will no longer serve what
I do not believe in, whether it be my home, my country, or my church. I will try to find a
style of life or art in which I can express myself as freely and as completely as possible. To
defend me, I will use the weapons I know how to use; silence, exile, and creativity”. James
Joyce, A Portrait of the Artist as a Young Man (Berkshire: Penguin Popular Classics,
1996), 281.

2 Ian Almond, Yeni Oryantalistler (Istanbul: Pinhan Yayincilik, 2013), 8. ]Istanbul: Belge
13.

3 Daryush Shayegan, Yarali Biling (istanbul: Metis Yayinlari, 2012) page?.

4 Grace Yan - Carla Santos, ““China, Forever’: Tourism Discourse and Self-Orientalism”,
Annals of Tourism Research 36/2 (2009), 298.
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tive behavior models, sees everything as “permissible,” and makes
“utilization” the center of his life to achieve his goal.

One of the action patterns that this characteristic resembles is
the Islamophobic discourse, behavior, and attitudes, which undoubt-
edly constitute one of the pillars of this study. At this point, it should
be said that in line with the descriptive research method of our study,
it is aimed to evaluate both the general-historical appearance of the
phenomenon of Islamophobia and (especially) its existence in the
early Republican Period through theatrical play texts and to make a
situation determination. In addition, it is among the objectives of the
study to examine the subjects, in line with the descriptive research
method, such as how the differences of perspectives on the East and
the West determine the relationship between the phenomenon and
its image, how what others say at the point of creating perception
affects vision, the deployment of the ‘other’ with the nation-build-
ing efforts in the early Republican period, how the historical peri-
ods that are tried to be bracketed at this stage are handled with
the definitium such as ‘forgetfulness,” ‘breaking from the roots and
‘dehistoricization,” how art and theater are articulated to the political
and ideological conjuncture, how much the official state ideology
affects islamophobic tendencies in the process of ‘reasonable citizen’
production, and how the play texts written as a result of these ten-
dencies act as the spokespersons of the islamophobic elements and
ideological rhetoric.

1. Islamophobia from Phenomenon to Definitium
(Concept)

Although Islamophobia is a definitium that has been used fre-
quently since the 1990s°, as a phenomenon, it is a trend® that has
existed since the early times of the emergence of Islam. While it was
first used in the literature by Alain Quellien in the work La poli-
tique musulmane dans UAfrique Occidentale Frangaise-1910 published
in Paris, in today’s sense/definition, it was first used in English by

5 The first official article in which the definitium of Islamophobia was used by the states
was the report titled “Islamophobia: A Challenge For Us All” written by the Runnymede
Trust think tank in 1997.

6 “I know it when I see it” (I cannot define but I know it when I see it) is an expression
used by chancellor Potter Stewart in 1964, referring to the situation where a fact/
an observable fact precedes the concept (name) that defines it, or the fact is not the
concept Paul Gewirtz, “On ‘I Know It When I See It”, Yale Law Journal 105 (1996),
1023-1047. This form of expression, which is frequently used in the literature of law,
is constantly used in different fields.
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Edward Said in 1985 in the context of ‘Islam hostility in the West,’
‘recognition of Islam as a political and public enemy’.”

Having become more visible with the report of the Runnyme-
de Trust and more widespread after the attacks of September 11
(2001), Islamophobia, which is used with concepts such as anti-Isla-
mism, racism, exclusion, alterity, hostility, demonization, caricature,
humiliation, and incitement, constructs itself through phobia, one
of the basic concepts of psychology and socio-psychology. Although
phobia has dictionary meanings such as panic, fear, anxiety, sadness,
and dread, which means “meaningless, unrealistic, exaggerated fear,”
“aggravating something more dangerous than usual,” and “extreme
fear that can lead to panic,” it is a form of social pathology -like ago-
raphobia- which also leads to a state of hostility and hatred.® Ibrahim
Kalin also considers this situation as cultural racism. According to
him, cultural racism is produced, directly or indirectly, by cultural
hierarchies in which some cultural behaviors are considered “mod-
ern, civic, liberating, and rational”. In contrast, others are portrayed
as “opposite, tyrannical, bigoted, irrational, and reactionary” and are
preserved.’

When reading such a distorted form, which has psychological and
social dimensions, over the concept of Islamophobia, the first thing
that strikes the eye is that it points to “invented” and “internalized
fear”'® and perception management systematically carried out by the
dominant mentality/ideology/power. This concept, which generally
shows customized hostility towards the followers of Islam'!, includes
“anti-Muslim prejudice, bigotry, racism, intolerance towards Muslims,

7 Robin Richardson, “Islamophobia or Anti-Muslim Racism -or What?- Concepts and
Terms Revisited” (2012).

8  Farid Abdulkerim, “The consequences of Islamophobia on young men. The viewpoint
of a Muslim citizen of France IN:Seminar Report”, I. Islamophobia and Its Consequ-
ences on Young People, (Budapest, Hungary: European Youth Centre, 2004), 8; Engin
Gectan, Psikodinamik Psikiyatri ve Normaldis1 Davranislar (istanbul: Remzi Kitabevi,
1997), 186; Rasim Bakircioglu, Ansiklopedik Psikoloji Sozliigli (Ankara: An1 Yayinlari,
2012), 532; Aaront Beck - Gary Emery, Anksiyete Bozukluklari ve Fobiler (istanbul:
Litera Yayincilik, 2011), 206.

°  ibrahim Kalin, “Islamophobia and the Limits of Multiculturalism”, Islamophobia, The
Challenge of Pluralism in the 21st Century, Ed.by. ibrahim Kalin, John L. Esposito,
Oxford University Press, 2011, 6.

10 Yaqup Zaki, “Islamofobi Politikas1” (Islamofobi: Kolektif Bir Korkunun Anatomisi Sempoz-
yumu, Sivas: K. Ibn-i Hiimam Vakfi, 2010), 163.

1 Andrew Shyrock, “Islam as an Object of Fear and Affection”, Islamophobia/Islamop-
hilia: Beyond the Politics of Enemy and Friend, ed. Andrew Shryock (indian: indian
University Press, 2010), 29.
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hatred of Muslims, anti-Islamism, anti-Muslimism, Islamophobia, de-
monization of Islam or Muslims”.?? Islamophobia, which is a part of
the perspective and mentality of the Westerners towards Islam and
Muslims, is the interpretation of the Westerners as a manipulative
religion'® that is monolithic, closed to change, containing violence
and terrorism, confrontational, has non-common values with other
cultures, barbaric, incompatible with civilized values, irrational, and
using religious beliefs for political and military purposes.'* Geisser
states that this is “not a revival of the old crusader-jihad theme or the
result of a religious rivalry, but a deepened modern form of anti-Mus-
limism.”*® Zafer Ikbal interprets this form as “Islamophobia is a new
word for an old fear.”®

When we look at the course of Islamophobic discourse, attitude,
and behavior in the historical process, it is seen that the West de-
scribes Islam and Muslims as the “barbarian other” with deep-rooted
prejudice and hatred. There are severe historical facts full of a deep
reflex and prejudices towards demonizing Muslims (the only enemy
focus) in the historical consciousness of the West.!” In this context,
although various reasons can be given, the main one is as follows:
After the capture of some cities, which are symbols of the Christi-
an world, by the Muslims, the Europeans were afraid of their lands
being invaded, and this fear, which was felt throughout the Middle
Ages and later, turned Islam into an object of hatred and threat. Ce-
sari says that the West’s understanding of the East is the influence of
the narratives that begin with the discovery of the mysterious East
in much older times than the works of writers, travelers, and chroni-
clers who contributed to the Enlightenment period in the West. Sim-

12 Richardson, “Islamophobia or Anti-Muslim Racism -or What?- Concepts and Terms
Revisited” (2012), 3.

13 The elements mentioned here are the 8-item justifications for the necessity to make
Islam hostile, published in the first official report, “Runneymede Trust”.

14 Mehmet Ali Kirman, “Islamofobinin Kékenleri: Batili m1 Dogulu mu?”, Journal of Isla-
mic Research 21/1 (2010), 24.

15 Vincent Geisser, “Islamophobia in Europe: from the Christian anti-Muslim prejudice to
a modern form of racism” (Ramberg, 1. Islamophobia and Its Consequences on Young
People, Hungary: European Youth Centre Budapest, 2004), 39.1. Islamophobia and Its
Consequences on Young People, Hungary: European Youth Centre Budapest, 2004

16 Ahmet Dag, “islamofobia: Hegemonyay1 Derinlestirme ve Bir Hegemonya Projesi Ola-
rak Euro-islam” (Uluslararasi Sosyal Bilimler ve Miisliimanlar Kongresi, Konya: Nec-
mettin Erbakan University Press, 2016), 38.

17 Al-Shaikh-Ali Anas, “Islamophobic Discourse Masquerading as Art and Literature:
Combating Myth through Progressive Education”, Islamophobia: the challenge of plu-
ralism in the 21° century, ed. John L Esposito - ibrahim Kalin (New York: Oxford Uni-
versity Press, 2011), 147; Chris Allen, Islamophobia (England: Ashgate, 2010), 19.
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ilarly, historical events such as the crusades of the West, and even
before that, the Eastern Roman Empire bordering the Muslims in
the early years of Islam, and later the expanding Islamic geogra-
phy extended to the Pyrenees, caused Islam to be seen as a threat.*®
Based on such a threat perception, Pope Urbanus II, who declared
the First Crusade in 1095, described Muslims as the devil’s servants
and then stated that the war with Muslims was between the enemies
and friends of God."?

There is no doubt that Islamophobia has historically been rooted
in some perception efforts that have directed the masses in the West.
At this point, various works written by some writers and thinkers
have played a profound role. These works were almost used as an
influential force in the construction of the social mind, and as the pri-
mary motivation, they were designed to create an image of Islam and
Muslims, which were made ugly, repulsive, and hostile. For exam-
ple, in his works Summa Contra Gentiles and Reasons for the Faith
Against Muslim Objections, Thomas Aquinas introduces Islam as a
lustful and violent religion that fools believe and Muslims as igno-
rant and bedouin. This point of view existed earlier than Aquinas due
to a culture of rejection and polemics. It was maintained to continue
throughout the Middle Ages and beyond. Thomas More reflects Is-
lamophobia through “Turks,” which he identifies as a “representation
of the power of evil and darkness,” “incomparable brutality,” and
“high evil and hatred.” Luther also condemns Islamophobia through
the Turks. The Turkish usages in Luther’s expressions are not related
to the Turks but refer to the Muslims as a whole. According to him,
the success of the Turkish soldiers in Europe was a divine punish-
ment that Christians were subjected to for their sins, and Islam was
an unwise act of violence in the service of the Antichrist in the Mid-
dle Ages.?® While Leibniz was writing a letter to the French King to
expel the Turks from Europe, Voltaire stated that he did not like Mus-
lims at all, portraying them as “subversive and enemies of the arts,”
and then he asked German King II. Friedrich to expel the Turks from

18 Jocelyne Cesari - John Esposito, /slam’dan Korkmali mi1? (istanbul: Birey Yaymnlari,
1999), 9-15; cited in Mustafa Sami Mencet, “Tarihsel Arka Planiyla Tiirkiye’de
Islamofobi”, Muhafazakar Diisiince Dergisi 14/53 (3 Nisan 2018), 195.

19 Murat Aktas, “Avrupa’da Yiikselen islamofobi ve Medeniyetler Catismasi Tezi”, Ankara
Avrupa Galismalart Dergisi 13/1 (1 Mayis 2014), 39-40; cited in Dag, “Islamofobia:
Hegemonyay1 Derinlestirme ve Bir Hegemonya Projesi Olarak Euro-islam”, 38.

20 Tomaz Mastnak, “Western Hostility Toward Muslims: A History of the Present”, Isla-
mophobia/Islamophilia: Beyond the Politics of Enemy and Friend, ed. Andrew Shyrock
(indian: Indian University Press, 2010), 38-39.
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his country.?! At the same time, Voltaire embellishes and equips the
image of Islam in the minds of the Christian West with Islamophobic
elements, with a play he wrote called Fanaticism, or Mahomet the
Prophet. Guibert de Nogent’s The Deeds of God Through the Franks,
Vincent de Beauvais’ The Mirror of History, and Dante’s Divine Come-
dy make heavy islamophobic evaluations?? by considering Islam and
Muslims in line with ugliness, the epitome of ignorance, and the rep-
resentative of barbarism to be feared.”

Although such examples can easily be seen in every phase of
history, what is in question here is to be able to see that the efforts
to produce negative images of Islam and Muslims are carried out
systematically by a power (state/class/ideology), the masses are ma-
nipulated in line with this image, and the mental codes are condi-
tioned/formed around a fiction with Islamophobic elements. Nathan
Lean explains this situation with the concept of the ‘islamophobia
industry’ and emphasizes that the Islamophobia industry is a grow-
ing planned and programmed initiative that knows the devastating
effects of fear on society and wants to both produce and abuse this
fear.?*

2. The Problem of Indistinguishability of The Pheno-
menon and Its Image

In reality, Islamophobia is not a phenomenon that spontaneously
occurred but was invented. In addition, while there are primarily
Muslim armies as the enemy subject in the historical background of
the phenomenon of Islamophobia, what is today is no longer Muslim
countries or armies but directly “the image of Islam”. The effect of
state policies and the indoctrination/direction/motivation actions of
the elite/intellectual segment is obvious, especially in the efforts to
stereotype Muslims with negative images, which are carried out by
using the manipulative power of art and the media. Undoubtedly,
these efforts and actions are not only to negate the image of Islam
but also to gain supporters and sharpen the current supporters’ ide-

2 Onur Bilge Kula, Batt Felsefesinde Oryantalizm ve Tiirk Imgesi (Istanbul: is Bankas:
Yayinlari, 2010), 34.

2 Dag, “Islamofobia: Hegemonyay! Derinlestirme ve Bir Hegemonya Projesi Olarak
Euro-Islam”, 37-39.

23 Francesco Stella, “Avrupa’da islam Hakkinda Bilinenler”, Ortagag, ed. Umberto Eco
(istanbul: Alfa Yayinlari, 2014), 642-648; ibrahim Kalin, “Batr’daki islim Algisinin
Tarihine Giris”, Divan flmi Arastirmalar, 15/2 (2003), 12-13.

24 Nathan Lean, islamofobi Endiistrisi, (Ankara: Diyanet isleri Baskanhg Yayinlari,
2015), 301.
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ological approaches. In addition to these, it is to separate Islam from
its sacred space, to devalue the personality that makes a Muslim a
Muslim -by caricaturing- and blend the Muslim identity with secular
values that have been made an object of wannabe, to spoil its nature
and to leave it out of existence in minds.* Ultimately, the endpoint
leaves no distinction between the phenomenon (Islam) and its image
(representation), making Islam and its image indistinguishable and

reifying.

In the context of the “relationship between the phenomenon and
its representation, “ it would be appropriate to point out a fundamen-
tal difference between the Western and the Eastern perspectives.

The Western point of view does not establish an identity betwe-
en the fact and the artwork structured on the phenomenon. A Vir-
gin Mary painting or Jesus statue is not identical to the Virgin Mary
and Jesus Christ. They are simply works of art. For example, when
these works of art are criticized, only the works of art are charged,
and there is no negative reference to the value of the fact handled
in the artwork. Therefore, the distinction between the phenomenon
and representation is sharp in the West. However, this is not the case
in the East. There is no difference between a Buddha statue and a
Buddha. Or the picture of an Islamic figure and that personality are
not separate things, but the phenomenon and the representation (pi-
cture) are in direct contact. For example, in the movie The Message,
this is the main reason why Anthony Quinn, who plays Hamza, is
very popular among Muslims, and even the attention shown goes
beyond love. Another example can be given over the Atatiirk statues
in Turkey. Any pejorative discourse or action against Atatiirk statues
is perceived as done directly on Atatiirk. Connecting/identifying is
quite rigid.

As a result, it can be said that for Muslims who do not see a dif-
ference between the phenomenon and its representation, all kinds
of negative images are undoubtedly directly identified with the phe-
nomenon itself.

At this point, it would be appropriate to point out the existence
of a segment that unwillingly uses Islamophobic elements. This
segment is the orientalists who are not aware of such an Eastern
(Muslim) point of view (mental perception code) but who create
an Islamophobic perception with their (unwillingly or without an

2 Mencet, “Tarihsel Arka Planiyla Tiirkiye’de islamofobi”, 195.
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islamophobic purpose) actions. For example, this group might con-
sider a discourse regarded as an element of insult and offense among
Muslims as freedom of expression, and they may say that this is a
requirement of democracy. They are also right in their way. Because
they approached the event/discourse from the perspective of the
West, in other words, they evaluated the events through their val-
ue judgments without being aware of the perception codes (identity
with representation) peculiar to the East. This is the main reason
for the debates, stalemate, and separation between the East and the
West, primarily based on the concepts of democracy and freedom
of expression. Undoubtedly, it would be appropriate to oppose this
approach by reminding the “Law of Blasphemy” and expressing that
the Western world has been using “freedom of expression” only for
its values.

3. “What Other People Say May Change What You See”
or Agenda Setting

A striking experiment turned out as follows. When people rea-
lize that everyone sees the picture in front of them differently, they
tend to follow the majority and think like them; they begin to see
the picture in a different way than it is. The New York Times repor-
ted this situation/experiment results with the headline “What Other
People Say May Change What You See.”® This experiment, on the
one hand, shows how effective indoctrination and guidance are in
forming people’s attitudes and opinions. On the other hand, it points
out how important it is to create a dominant-mass point of view and
use this point of view in line with the motivated target.

Undoubtedly, one of the most effective communication channels
in directing the viewpoints of the masses is art. Aestheticized commu-
nication channels, manipulative power, and provocative effect make
it one of the most powerful propaganda devices of the power (state/
ideology/class) in directing, intimidating, and misleading the masses
and at the point of integrating the codes to be built with the mass. It
can be easily said that functions such as regulating society, forming
a common opinion in individuals, and shaping their attitudes have

26 Sandra Blakeslee, “What Other People Say May Change What You See”, The New York
Times (2005), 53-55; cited in Serdar Kaya, Endoktrinasyon ve Tiirkiye'de Toplum Mii-
hendisligi (Istanbul: Nirengi Yayinlari, 2011), 53-54.
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opened the art to the use of power throughout history, transforming
it into a power (propaganda) device in the hands of the power.”’

Propaganda art, which manipulates people directly and indire-
ctly with suggestions and directions such as “look at this, look over
here” and shapes their perceptions, is used quite effectively, especi-
ally in our age. For example, art is one of the most effective carriers
- together with the media - in the imposition of Islamophobia on the
masses as an attitude and opinion and in creating a perception of the
masses against Islam / Muslims. Similarly, art is one of the strongest
carriers of orientalism and self-orientalism.

4. The Early Stage of The Republic and The Construc-
tion of “The Barbarian - Other.”

At this point, especially in the early stages of the Republic,
during the rebuilding of the state, it should be emphasized that art
is strongly instrumentalized at the stage of the acceptance of the
official (Kemalist) ideology and its dissemination and adoption by
the masses, and the invention of new traditions®®, and in the work
of commemorating the negative image of Islam and Muslims as an
opinion through the injection of Islamophobic elements to the mass-
es with self-orientalist approaches. In that, it would be safe to say
that the early Republican period (intensely between 1930-1950) was
the sharpest phase in imposing self-orientalist approaches and islam-
ophobia on society through art in the history of the Republic.

Undoubtedly, nations and civilizations constantly find “others” to
protect themselves or rebuild themselves in every phase of history.?
For the West, the “other” is the “barbarian-other.” This distinction is
significant. To say, “We are the civilized, the right and the good, and
the barbarian is the one we otherize.” This is a historical reality and a

2 Biinyamin Aydemir, Sanatta Dirijizm / Devrimden Telkine Halkevleri-Inkilap Oyunlart
(istanbul: Mitos Boyut Yayinlari, 2017), 16-30.

2 Eric Hobsbawm uses the definitium of “invented tradition” in his book The Invention
of Tradition: Eric Hobsbawm - Terence Ranger, The Invention of Tradition (New York:
Cambridge University Press, 1983). While tradition is normally the whole of common
life and behaviors that occur spontaneously in the historical process, Hobsbawm uses
this definitium -in general terms- for the special invention of power, that is, for the
conscious-forced formation of life culture. In particular, after the Industrial Revolu-
tion, in the process of the collapse of empires and the deployment of nation-states
in their place, it is aimed to explain the new states’ aim to “insert repeated behavior
patterns” through certain rules, rituals and symbols; in short, it uses it for the social
internalization of the symbols and values of national identity.

2 Aktas, “Avrupa’da Yiikselen islamofobi ve Medeniyetler Catismasi Tezi”, 46.
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general-natural tendency inherent in nation-building processes. But
what is unnatural here is the efforts to place the values of Islam and
the Muslim type on the “barbarian-other” side. Because the values
of Islam and being Muslim are at the forefront of the fundamental
ontological motivations embedded in every moment and texture of
the Turks’ history, culture, and daily life. From the Seljuks to the Ot-
tomans, the Turks defined themselves with these values and named

their existence with these values.

5. The Ones Put into Parentheses, Forgetting, Brea-
king from the Roots, Dehistoricization

Turks, who turned their faces to the West with the Tanzimat,
attempted to spread some Western tendencies in the social layers
until the Republic and tried to realize this through concepts such as
reform, modernization, westernization, and secularization, especi-
ally by mediating the intelligentsia (elite) segment. In this respect,
it is possible to say that the westernist tendencies, modernization
efforts, and the new society model in the Republican period are the
continuation of the westernization in the Ottoman Empire. However,
there is a sharp difference between these two periods. While the mo-
dernization efforts in the Ottoman Empire were the things that the
modernization architects did by remaining Muslim and even fully
aware that they were a Muslim state, the modernization project in
the Republican period consisted of the efforts of the state per se and
Kemalist ideologues to carry out this by otherizing and putting Islam
in parentheses.*

Kemalism, known as the ideology of the republic and accepted
as the creator of the national identity, is interpreted as the world
view of creating a social model in the western style by changing the
political and social structures left from the Ottoman Empire.’! Alt-
hough the basic principles of Kemalism were included in the Consti-
tution in the mid-1930s and made the official ideology of the state®,
it actually is a state project whose power and influence that began
unofficially to be felt gradually from the mid-1920s. Fiisun Ustel exp-

% ismail Kara, Cumhuriyet Tiirkiyesinde Bir Mesele Olarak Islam (istanbul: Dergah
Yayinlari, 2014), 25.n ¢alisilmasinin yegane sebebi dilmistir. m.rceklestirilen islamofo-
bik manipiilasyonlar1 akalenin ¢alisilmasinin yegane sebebi d

31 Serif Mardin, Tiirkiye’de Toplum ve Siyaset (istanbul: iletisim Yayinlari, 2000), 181.
Bernard Lewis, The Emergence of Modern Turkey, (London and New York: Oxford Uni-
versity Press, 1961), 250-410.

32 Cumhuriyet Halk Partisi Programi (Ankara: Devlet Basimevi, 1935), 3.
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lains this situation, which is an effort to replace the existing social
reality with the fictionalized reality, as “not a communal socialization
based on volunteerism, but an institutional socialization that is the
expression of the legitimate power’s forcing its rules and sovereignty”.*

Kemalism wanted to put its arguments on scientific foundations
to root its ideology and keep its feet firmly on the ground in constru-
cting national identity. For this, relativistic-scientific arguments were
produced under the name of Turkish History Thesis and ideological
starting points were determined. The Turkish History Thesis, which
Kemalist ideology determined as the transformative motivation of
society, had two fundamental pillars. The first was the execution of
policies that emulate the Westerner lifestyle and the advances of the
West in science and technology, in line with the rational and secular
requirements of modernism; the second was the view that the Tur-
kish civilization is one of the oldest civilizations in history with an
origin based on Central Asia. This civilization was the source of inspi-
ration for all cultures and nations. According to this view, the Seljuk
and Ottoman periods are intermediate-lost in Turkish History. It is
necessary to save the Turkish identity from being lost in the Islamic
identity.** For this, Islam and being Muslim must be removed from
being the constituent elements of the Turkish identity. Afet Inan, in
her book Civil Information and Mustafa Kemal Ataturk’s Handwritin-
gs, says: “(This religion) loosened the national ties of the Turkish nati-
on, it numbed national feelings and national excitement. This was very
natural because the aim of the religion founded by Muhammad was a
comprehensive ummah policy above all nationalities.*

Islam, named “the religion founded by Muhammad” by Afet Inan,
was one of the critical paradigms of social assimilation and adoption,
permeating all life practices of Turkish society for over a thousand
years. However, with this assimilation, Kemalist ideology demanded
the rejection of all Ottoman and religious values and, thus, a comple-
te break from the roots of society. At the same time, this break should
have been evaluated as “a general state of forgetfulness that would
cause the people to become alienated from their cultural practices,” in
other words, to dehistoricize society.

As a result, this new state otherized what belonged to the old
one. By rejecting thousands of years of ancient traditions and putting

33 Fiisun Ustel, Makbul Vatandasin Pesinde (istanbul: iletisim Yayinlari, 2008), 132.
*  Aydemir, Sanatta Dirijizm / Devrimden Telkine Halkevleri-Inkilap Oyunlart, 34-39.
35 Ustel, Makbul Vatandasin Pegsinde, 225.

DINBILIMLERI AKADEMIK ARASTIRMA DERGISI CILT 22 SAY| 2

db | 1131



1132 | db

Biinyamin AYDEMIR

the Ottoman Empire in parentheses, it considered the break from
its roots the only parallel of its existence. In Kocak’s words, it was
now “the official enemy was the Turk’s own past rather than the Gre-
ek.”’¢ Tanil Bora said the following about the efforts to make the Gre-
eks, who had just fought for independence, “a guide, not an enemy”:

“The overthrow of the old Turkey in the minds
was frantically dealt with, and everything else
remained under this campaign. The Greeks at-
tempting to invade the country are only a sec-
ondary enemy, a tool alongside the evil forces of
the past in the eyes of those who carry out this
campaign. For example, in Civil Information
Book for Citizen, written by Afet Inan under
the supervision of Mustafa Kemal, the Sultan,
who “encouraged them to move forward” rath-
er than the Greeks, is blamed. Recep Peker, in
his Revolution Lectures in 1934-35, tells that
the Turkish nation “fought with the palace, all
the elements of backwardness and the ignorant
people who followed them without understand-
ing the truth, on the one hand, and fought
against the foreign soldiers and wild armies on
the other hand.” The Greeks are one of the “for-
eign soldiers, wild armies,” that is all. Who is
anyone? The past is gone. The real calamity is
the palace, the backward elements, and the ig-
norant; luckily, they are passed. We can rough-
ly assume such a feeling. Another reason for the
indifference shown to our “enemy” in the War
of Independence, directly related to the priority
of grappling with the past, is that the New Tur-
key is enthusiastically engaged in the struggle
for Westernization. This effort overshadows ev-
erything else and does not want to be overshad-
owed by anything else. Moreover, Greece is also
a part of the West. The Turkish Revolution also
embraced the “Greek” as a part of owning the
West and Westernism.””

% Orhan Kogak, “Defter’den”, Defter Dergisi 32 (1998), 8.
37 Tamil Bora, “Milli Kimligin Kurulus Doneminde Resmi Metinlerde ‘Yunan Diismanligr’
Neden Eksikti, Nereye Gitmisti?”, Defter Dergisi 32 (1998), 35-36.
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Althusser says, “paradoxically, every new revolution manifests it-
self through the new order’s reproduction of oppression”.*® At this po-
int, it would be appropriate to say that the efforts to build national
identity and the self-orientalist orientation of Kemalist ideology for
the production of new/reasonable citizens and the identification of
corrupt practices with Islam and Muslims as the only valid paradigm
of the period opened the door to social severe breaks/vulnerabilities.
About these social vulnerabilities, it is undoubtedly possible to talk
about cultural schizophrenia as a result of ignoring/devaluing so-
ciety’s values, attempting to erase cultural memory, and detaching it
from the center of social consciousness. In addition, it can be men-
tioned the morbid emotional states of being displaced, being cut off
from the realm of property, deterritorialization, injury to conscious-
ness, isolation, being forced into mental exile, and loss of what be-
longs to oneself.

6. Assignment of Art - Theatre

It should be emphasized again that the effort to build a new
order accepted by all segments of society, where everyone is melted
and kneaded, and shaped by the Kemalist paradigms and the Turkish
History Thesis propositions, is the dominant character of the Early
Republican period.

Various political tools and propaganda channels were used to
construct the new order. Foremost among these, art, in general, and
theater, in particular, had an important function. Ismet Inénii says:
“The only spiritual force that will nourish and enlarge the whole body
of the revolution, bring the revolution to its purpose, and make the
nobility of the revolution effective on the masses is the fine arts”.>* Beh-
cet Kemal Gaglar, one of the elites of the period, makes a similar
emphasis, “For some Revolutionary movements to be fully beneficial to
the people and to be fully absorbed in the soul of the people, they must
be shined in the hands of art and pass through the alembic of art”. He
adds the following, “In countries of revolution like ours, art should
consider being at the disposal of the revolution, no matter what, as a
pleasure of the heart, a debt of conscience, a remedy for life”. On the
other hand, Miinir Hayri Egeli, one of the influential playwrights of

38 Ana Monteiro Ferreira, “Art and Ideology”, Gaudium Sciendi (Eastern Michigan Univer-
sity, 2012), 103.

3 Ferit Celal Giiven, “Halkevleri ve Giizel Sanatlar”, Ulkii Halkevleri Mecmuast 8/73
(1939), 13.

% Behcet Kemal Gaglar, “Géniillii Sanat”, Ulkii Halkevleri Mecmuast 4 (1935), 336-337.

DINBILIMLERI AKADEMIK ARASTIRMA DERGISI CILT 22 SAY| 2

db | 1133



1134 | db

Biinyamin AYDEMIR

the period, says, “theatre was discussed at among the means, actually
at first place, used to spread the new ideas born in the era of revolu-
tions™, while Ismail Hakki Baltacioglu asserts that the artist is not
free, can not do whatever he wants, and “it is a stern necessity for
art to submit to the wishes of the revolution”.** Yasar Nabi Nayir does
the same conditioning. He accuses the artist, who does not serve the
Kemalist revolutions, of treason.”. While Sevda Sener, one of today’s
theater scientists, says, “For the revolutions to be digested by the na-
tion, the faults of the Ottoman period, which ended with the Republic,
should be exhibited and criticized. The theater has been a suitable exp-
ression for this criticism, as well” Metin draws attention to the fact
that the essential backbone of the play texts produced in that period
is the opposition between the “Ottoman remainder” and the “idealist
generation.”*

Undoubtedly, the expression “Ottoman remainder” here both
points to the Ottoman values and Islamophobic tendencies that were
otherized in the plays of the period and implies the reflection of “de-

historicization,” “forgetting,” and “breaking from the roots.”

7. The Appearance of Islamophobia in Plays from The
Tanzimat to The Republic

It would be appropriate to say that art and theater’s use of the
islamophobic elements started gradually from the Tanzimat period
and subsequently caught a strong vein with the Republic. Indeed,
the period in which the West-centered orientalist view systematically
turned into self-orientalism was the Tanzimat period (1839-1876).
In this period and the following processes, Islam was ascribed to a
vulgar picture in every field of art, especially in humor publishing,
and Muslims were portrayed as evil, barbarian, bigoted, ignorant,
sorcerer-healer, treacherous, dishonest, perverted, disgusting, and
ridiculous beings, and in theater plays, they were reflected as the
types who were the carriers of blindness, ignorance, superstition,
backwardness, and evil.

For example, such image productions were included even
in the first play of the Turkish Theater with a text, Saz Zvlenimess

4 Miinir Hayri Egeli, “Bugiinkii Manasiyle Tiyatro Nedir?”, Ulkii Halkevleri Mecmuast 18
(1934), 434.

2  smail Hakk: Baltacioglu, “Teskilatsiz Edebiyat”, Yeni Adam 9/119 (1936), 119.

“ Yagar Nabi Nayur, “Inkilap ve Vazife”, Varlik 1/9 (1933), 129.

4 Metin And, Tiirk Tiyatrosunun Evreleri (Ankara: Turhan Kitabevi, 1983), 365.
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(1860). The humor in the play, written by Ibrahim Sinasi, is based
on an imam marrying a Western-educated young man to her ugly
older sister, not the girl he loves, and then correcting this mis-
take only by taking a bribe. The hero of the play is Miistak Bey, a
Western, educated young poet. The opposing hero is a religious
man (imam) named Ebiillaklaka, who is a bigot, dishonest and
corrupt. Miistak Bey loves a girl (Kumru) with pure and romantic
feelings, while Imam Ebiilldklaka deceives him with all his impul-
siveness and marries Miistak to the girl’s forty-two-year-old sis-
ter. When the incident is revealed, Miistak Bey is very upset about
this situation but does not accept it. Imam Ebiillaklaka attempts to
scare him by saying that he will be imprinted if he does not take
this marriage. The neighborhood residents living there also justify
Ebiillaklaka. Anyway, whatever Imam Ebiilldklaka says is expected
by the neighborhood residents without thinking and questioning:

A Neighborhood resident- We don’t want.

Atak Kose - We do not want.

Hikmet Efendi — (overtaking Atak Kose) What
do you not want?

Atak Kose - How should I know! The neighbor
residents say we don’t want it, and that’s what
I say. Of course, they have a right to say so.*

When the situation comes to a dead end, Hik-
met Bey, who is a friend of Mistak Bey, finds the op-
portunity to give Ebiilldklaka a purse of money (bribe).

Ebiillakldka — What else? He doesn’t want the
girl I married; he wants her younger one. What
does this mean?

Hikmet Efendi - Sir, do not be angry; we want
the young girl from you (showing a secret mon-
ey bag).

Batak Ese - Sir, what is that? Are you taking a
bribe?

Ebiilldkldaka - (to Batak Ese) Do I accept such
a thing? (Secretly to Hikmet Efendi) Put it in
my side pocket. (Hikmet Efendi secretly puts the
bag in the imam’s side pocket.)

4 ibrahim Sinasi, Sair Evlenmesi (Eskisehir: Anadolu Universitesi Yayinlari, 2019), 15-
16.
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Atak Kose - Are you secretly saying, “put it in
my side pocket”?

Ebiillakldka - No. Don’t stand next to me; I say
go until you do not doubt me.*

Taking the bribe, Imam Ebiillaklaka changes his words and says
that he married him to Kumru Hanim, and he convinces the neigh-
borhood residents of this again. The play ends with Miistak Bey and
Kumru Hanim entering the bridal chamber.

The play, which reflects the Muslims (neighborhood) as the type
of people who do not think and question, and reflects the imam who
represents Islam as a dishonest, manipulative, and bribe taker, is
mentioned not only as the first theatrical play text of the Turkish
Theatre but also as the first Turkish play text adorned with Islam-
ophobic elements.

A similar attitude manifests in the Constitutional Period’s plays
(1876-1920). Islamophobic elements were obviously and more fre-
quently used in these periods, which spread to the Republican period
at an increasing speed.

It is possible to give examples of this period through the plays of
Ahmet Mithat Efendi. For instance, in his play named A¢ikbas, Mus-
lims (the people) are a mass that accepts what the cleric (Acikbas
Hodja) says without thinking, asking and investigating, and at the
same time easily accepting various immorality for their interests, and
the imam, who is also an Islamic value as an image, is caricatured
through the hodja figure who deceives the people, is a demon, a ma-
gician. A similar theme is also seen in the author’s plays Cengr yahut
Danis Celebi, Eyvah, and Fiirs-i Kadimde Bir Facia yahut Siyavus.

Such plays, which are said to criticize the corrupt aspects of so-
ciety, undoubtedly draw attention as texts that are structured with
functions such as caricaturing the values of Islam and Muslims di-
rectly and/or indirectly, showing that these values are intertwined
with the bad ones, and discrediting the Muslim identity.

8. Islamophobia in The Early Republican Period Plays

The most important feature of the Early Republican period -as
mentioned in the sections above- is the creation of the consciousness

4 Sinasi, Sair Evlenmesi, 17-18.
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of “Turkish History without the Ottomans” by bracketing Turkish his-
tory and ignoring Muslim Seljuk and Ottoman history and all sorts
of values related to these periods, and this is carried out by the state
itself (official policy). Such tendencies, which some intellectuals and
writers realized during the Tanzimat and Constitutional Monarchy
periods, were determined as state policy in the early Republican pe-
riod. This undoubtedly shaped theater plays around the official ide-

ology.

It is possible to read the general characteristics of the plays of
this period, primarily through the plays’ characters. In the plays, the
antagonists usually represent the Ottomans or the Muslim clergy-
men. These people, often presented as traitors, are positioned as
Arab-like clergymen (hafiz, imam, etc.) with all kinds of ugly, low,
and immoral features. The other is the Ottoman and its values. The
religion of Islam, on the other hand, is not one of the essential va-
lues of the Turkish nation but an understanding that represents the
darkness as well as the brightness of pre-Islamic Turkish history. It
would be appropriate to note that such elements occur, especially in
the so-called Revolution plays.

The first thing that can be said in evaluating the texts written
during the period, called the Revolution Plays, is the effort to exp-
lain the ideology through allegories. Almost all of the readers are
on the theme of reinforcing the commitment to the principles and
revolutions of the Republic, criticizing everything that goes against
these values, and instilling confidence in the people. The second
major theme in the plays is the use of Ottomans and Muslims as
enemy objects. The people in the play who are pro-Ottoman and
clergy members representing Islam, who are structured with qua-
lifications such as reactionist, coconspirator, and bigot, are fighting
against progressive-Republican heroes (protagonists) as antagonists.
They are otherized to such an extent that they are fictionalized by
the act of treason, especially in the National Struggle. Along with this
situation, which is also an expression of the break from the roots, the
plays also include issues such as the Ottoman’s administrative weak-
nesses, the malfunctions in the justice system, the corruption in the
religious structure, and the ignorant rulers. In these plays, Kemalist
characters are also reflected in their modern, idealistic, combative,
valiant, self-sacrificing, and patriotic sides.*’

4 Aydemir, Sanatta Dirijizm / Devrimden Telkine Halkevleri-inkilap Oyunlart, 129-134.
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For example, in Kahraman, the last play of the trilogy written by
Faruk Nafiz Camlibel, which also includes the plays Akin and Ozyurt,
the main opposition is the image of Atatiirk, which is ennobled, and
the Ottoman Empire equipped with Kemalist revolutions and pejora-
tive elements. While the play is built on the predicament of “fight for
the homeland or the girl you love” on the surface, what is felt is the
glorification of Atatiirk and his revolutions by vilifying Islamic and
Ottoman values.

In this context, the deification of Atatiirk with certain concepts
used mainly in religious terminology, the belittlement of institutions
and people to whom the religion of Islam ascribes holiness, and the
alterity of their values can be exemplified by the following lines in
the play:

HUSEYIN - How much do you love him?

AZIZ - This is not love,

This is an inclination that overshadows the glo-
rification!

He is the sun...

Like a single sun of four seasons,

Having the powers that both burn and create,
HUSEYIN - Is he beautiful?

AZIZ - No god is more beautiful than him! *

In another part of the play, Aziz says: “..no matter how mourn-
ful we are / he makes us dream / He beats in the stoniest breasts like
faith, / like excitement in the hearts, blood in the pulses. / Seeing him,
the houses prostrate themselves / Villages, houses, men come to life
again.”™

In one part of the play, Atatiirk is compared to the prophets.

AZIZ - While bowing to the prophets without
knowing his name,

Who doesn’t believe in a light competing with
the sun?

We saw him, solely we believe in him”.%°

“  Faruk Nafiz Gamhibel, Kahraman (istanbul: Ali Fehmi Cumhuriyet Kiitiiphanesi, 1933),
42-43.

4 Camlibel, Kahraman, 88.

50 Gamlibel, Kahraman, 38.
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Undoubtedly, the fact that this play is not regarding overth-
rowing the religious values of a people who won the War of Indepen-
dence, favoring Atatiirk over the prophet, and belittling and vilifying
those who bow (believe in) to the prophets as burdensome can be
interpreted as a ‘challenge’ or a ‘proposal to break from the roots by
the stage to the people and their values. It can be interpreted as ‘pro-
posing a break from the roots of society. In this respect, it is possible
to consider Faruk Nafiz Camlibel, the author of the play, among the
“founding generation that glorifies the sultan and is accustomed to see-
ing a father figure for themselves,” which Hasan Under describes in his
article titled ‘Atatiirk Imgesinin Siyasal Yasamdaki Rolii’ (The Role of
the Atatiirk image in Political Life). Because, Camlibel in his plays
“replaced the sultan-father figure, which disappeared with the abolition
of the Sultanate and the Caliphate, and the God, of whom some of the
sultans were his shadow, with Mustafa Kemal.™"

Another example of the plays in which the Ottoman Empire was
vilified, and the Republic and Atatiirk were exalted in Yagar Nabi Na-
yir’s Bes Devir. Sultan Abdulhamit is at the center of the satires and
demonization acts in the play. He is merely a beast:

“That sultan who painted the whole country
red,

Shot every young person who wanted to rise in
the brain.

A deadly star, a welfare star

Having consumed us for thirty years”.5?

Atatiirk, on the other hand, is the “unbelievable miracle of the
Turks.” “He gave all he had to fifteen million today / Is it too much for
the nation to deify him.”>

The main thing that draws attention in the play is that Atatiirk,
besides being a superhuman being, is transformed into a cult leader
who is almost deified (“worshipped”) with the religious terminology.
Besides, the alterity (even condemnation) of the Ottoman Empire
and the depiction of the Palace as a treacherous front are also among
the central thematic elements of the text.

51 Nilgiin Firidinoglu, “Faruk Nafiz Camlibel'in ‘Kahraman Destanr’ ve Yazinsal Metnin
Uretim Siirecinde ideolojik Zorunlulugun Rolii”, Tiyatro Elestirmenligi ve Dramaturji
Béliimii Dergisi 17 (22 Aralik 2011), 91.

2 Yasar Nabi Nayir, Beg Devir (Ankara: Hakimiyeti Milllye Matbaasi, 1933), 7.

5 Nayur, Bes Devir, 30-31.

DINBILIMLERI AKADEMIK ARASTIRMA DERGISI CILT 22 SAY| 2

db | 1139



1140 | db

Biinyamin AYDEMIR

A similar theme exists in another play of the author, inkilap
Cocuklari. While Atatiirk was a deified and prophesied figure in pre-
vious plays, in this play, Atatiirk’s book, Nutuk (The Speech), is intro-
duced as almost a holy book:

“We all ended in a common mind

As we spelled love in the same book.
This book, you know, was the Speech,
That gave us the new faith”.5

This attitude, which means the rejection of Ottoman and Isla-
mic values in some ways, can be considered a break from the roots
and history and the construction of a new sacred. In the play, in
which some concepts of holiness in religious terminology are iden-
tified with Atatiirk and the ideology of the Republic, Islamophobic
elements are dominant, and the Sultan and the Palace are also at the
center of the satire:

“Sultans would look at the future without being
able to see,

They would try to seize the world for pleasure.
They had people who would die without ques-
tioning”.>

One of the influential writers of the period is Aka Giindiiz. In his
play Mavi Yildirim, “Atatiirk knows everything, everything unknown
would have a presentment to him.”>®

In the play, Firuz, the clerk of Damat Ferit Pasha, is in love with
the republican Tiirkoz. Firuz, the man of the palace (representing the
Ottoman Empire), is the leader of the traitors. Tiirkoz asks Firuz; “Do
you have any idea about that enemy invasion?”

FIRUZ - Look, I have three ideas, not one, for
this. First, I do not consider those who come as
enemies. On the contrary, I consider them as
messengers who brought civilization. Second,
this is not an invasion. They came to civilize us
by force, which the centuries could not. Third,
mandated by Western. Besides, it is unnecessary

5% Yagar Nabi Nayur, /nkildp Gocuklart (Ankara: Hakimiyeti Milliye Matbaasi, 1933), 9.
55 Nay, Inkildp Cocuklart, 13.
% Aka Giindiiz, Mavi Yildirim (Ankara: CHP Temsil Nesriyati, 1934), 45.
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to explain them to you (Ironically). Because I
know you’re an idealist (Laughter). But just in
case, why don’t you believe I will be tarred with
the same brush?>

Firuz, who represents the Ottoman Empire, does not consider
the enemy who invaded the lands as the enemy and introduces them
as “prophets of civilization,” which can be viewed as an act of de-
monization beyond treason. Besides, the Hodja image given in the
play takes part among the Islamophobic elements. Hodja, played by
major, is a play character who is bigoted, ignorant, and prone to be-
ing treacherous.

Yarim Osman is another play written by the author with the met-
hod of brightening the Republic and darkening the Ottoman Empire.
The play is basically constructed on two oppositions. On the one
hand, there is the pro-Ottoman, rude, tyrannical, and unscrupulous
Miiltezim (taxman) and on the other hand, Kemalist Osman, who is
called “Yarim Osman” (half Osman) because he was injured in his
left eye and left arm during the First World War. In the play, Islam
is typically imaged through the often-used old and turbaned man.

Gavur Imam is another play structured on a similar theme. In the
play written by Burhan Cahit Morkaya, Islamophobic elements are
dominant, and Islam is linked with the enemy, betrayal, and dark-
ness. In the play, where the Mufti of Biga and the imam of the mosque
are on the treacherous side, the Sultan (Ottoman) is presented in the
position of collaborating with the enemy, and concepts such as the
Sultan, the Istanbul Government, and the Caliphs are always used
to represent the treacherous side. It is said somewhere in the play:
“We will not give mercy to the caliphs and sultans who led the innocent
Turkish peasants to banditry under the banner of religion.””

The plays, in which the Kemalist ideology is brightened with
the contrary Islamophobic elements, and the values of the Ottoman
Empire and Islam are displaced and uglified, constitute the most cha-
racteristic theme of the period. In this respect, it is possible to say
that almost every play written in this period used Kemalism as the
protagonist and Islam and Ottoman as the antagonist. To multiply

57 Gilindiiz, Mavi Yildirim, 12.

¢ Aka Giindiiz, “Yarim Osman”, Okullara Milli Piyesler Antolojisi (Istanbul: Giinaydin
Kitabevi, 1968), 87.

59 Burhan Cahit Morkaya, Gavur fmam (istanbul: Devlet Matbaasi, 1933), 15.
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examples, Celal Tuncer’s Devrim Yolculari, S. Behzat Budak’s Ana,
Vasfi Mahir Kocatiirk’s Yaman, and Feyzi Kutlu’s Timurhan plays can
also be mentioned. The line “You have dissolved Turkishness in the
religion of the Arabs”® in Timurhan is quite remarkable in that it pa-
rallels the words discussed above by Afet Inan.

Besides such plays, there were plays specific to the period called
“Revolution Plays,” in which the characteristics and values of the
Republic and Kemalist ideology were explained. At the same time,
Islam and Muslims were directly or indirectly excluded and presen-
ted as objects of hatred. These plays, commissioned to be written by
the Republican People’s Party (CHP), representing the state since the
early 1930s, often included Islamophobic elements and tendencies,
even though their writing techniques and theatrical features were
weak.

It is incorrect to say that there were no plays to be called qual-
ified among these plays. Ertugrul Sevket’s Seriatcast and Ibniirrefik
Ahmet Nuri’s Seriye Mahkemesi plays, which gave comprehensive
coverage to Islamophobic tendencies while satirizing the Ottoman
justice system, are among the highlights. In Seriatcast, the clergy is
depicted as people who use religion as an exploitative tool and com-
mit all kinds of immorality, especially bribery. A similar theme is also
included in Seriye Mahkemesi.

Musahipzade Celal is undoubtedly one of the most powerful
writers who wrote plays with the support of the state during that
period. In fact, Musahipzade Celal is a writer who has been writing
plays since the Constitutional Monarchy and bases the central humor
of his plays on caricaturing the Ottoman and Islamic values indirect-
ly in almost every play. However, in the 1930s, he also wrote gov-
ernment-promoted plays to present and inure the Republic’s values.

In almost all plays of Musahipzade Celal, all the characters rep-
resenting Islam and the Ottoman Empire, such as pilgrims, hodjas,
dervishes, judges, and members of the palace, are lust-worshipping,
rapist, self-seekers, stingy, bribe taker, greedy, rude, tactless, reac-
tionist, bigoted, ignorant and ugly-faced people.®' For example, in
Aynaroz Kadisi, the Muslim judge (qadi) is a lover of lust, money,
and goods. Here, Qadi Yakup Efendi attempts to seize the inheri-
tance of an underage Russian girl before the monastery with lies and

60 Eeyzi Kutlu, Timurhan (Istanbul: Miirettib_iye Matbaa§1, 1934), 38.
81 Qliimiiniin 20.Yilinda Musahipzade Celal (Izmir: Ege Universitesi Basimevi, 1980), 60.
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deception. Qadi, who also tries to take advantage of the girl sexually,
bribes everyone from the Shaykh al-islam to the gadis who also man-
age the court.

The play Mumsondii, written by the author in 1930, presents
the representation of a money-lover, perverted and lying dervish and
the hidebound people caricatured. In the play, Dervish Nihani is a
respected person among the public who makes an impact with his
words, and using these features, he makes false statements to the
court and looks for ways to acquire them illegally. Dervish Nihani has
sexual perversion as well as his love of money. He also abuses wom-
en by using his situation of being a hodja. In the second table of the
play, he first approaches the girl he invites to recite the Qur’an and
say a prayer, then touches her, caresses her, and kisses her at last.®

It is clear that the author, who reflected the negative hodja im-
age on Danis Hodja in ftaat flami, actually depicts the clergy in a
perversion in almost all of his other plays and gives them as many
ugly images many as possible. Another element he caricatured and
satirized in his plays is the Ottoman Empire. The author, who pre-
fers to caricature and reflect the Ottoman values and representatives
with the dimensions of their reflection on social life, photographs the
corrupt and rotten aspects of the social order and system through
these values and representatives.

Resat Nuri Giintekin is another playwright who uses the valid
paradigms of the period in his plays and places Islamophobic tenden-
cies at the center of the elements against these paradigms. In his play
Hiilleci, not only is a portrait of a negated clergyman presented, but
also the play’s central theme is made by caricaturing a fundamental
principle of the marriage law of Islam.

According to this principle, which is known as “hiille” among the
people and can be easily abused in cases where Islamic sensitivity
is ignored, the possibility that the same people can remarry after
the divorce only depends on the fact that the woman has married
another man, that is, the woman has had another marriage in the
meantime.*

The author approached an Islamic principle as an empty, under-
estimated, reduced value and banalized and satirized it as an irra-

62 Musahipzade Celal, Mumséndii (istanbul: Kanaat Kitabevi, 1935), 18-23.
63 Bakara Suresi-230, “Kur’an-1 Kerim”, Diyanet Isleri Baskanligi (03 Haziran 2021); Saf-
fet Kose, “Hiille”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 03 Haziran 2021.
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tional and imposing religious and social rule by building the central
theme of his play on this situation. This indirect method of satire,
which counts toward the whole play, manifests itself more objective-
ly through the Imam’s character. Imam is a money-lover, coward,
two-faced person, and crafty. However, the society is a Muslim pop-
ulation that turns a blind eye to all kinds of immorality of the Imam
for the sake of their benefit.

It is possible to say that there are Islamophobic elements in some
of Nazim Hikmet Ran’s plays. For example, Islamic values and tradi-
tions are banalized in a play called Bir Olii Evi. Religious and social
customs and rules performed after a person’s death are used as the
material of black humor in comedy logic. The hodja figure in the play
is also presented under this logic.

Undoubtedly, plays written in the early Republican period and
including Islamophobic elements can be exemplified further. Besides,
it is possible to say that the plays, which started with the Tanzimat
and turned into a state project in the early periods of the Republic,
were written in the way that “Islamic values are satirized, vilified and
belittled in a way that creates phobia to brighten the values of the
Republic and Kemalism, and that Islam and Muslims in the society
turn into an object of hatred with negative images” continued almost
as a tradition in later periods. To exemplify, the following list of plays
can be given: In the play Teneke (1955), Yasar Kemal portrays one
of three different types of landlords as a scheming man with a green
skullcap and constantly talking with the name of God. In the play
Bir Yol (1966), Talip Apaydin finds the reason for the poverty of
the village in the villagers’ backwardness. In the play, the sheiks and
hodjas are self-seeker characters who deliberately leave the public
in the dark. In the play Pir Sultan Abdal (1969), Erol Toy presents
the character of a hodja who takes bribes even from a loan shark.*
Similarly, many plays by Cevat Fehmi Baskurt, Vasif Ongéren, Hal-
dun Taner, and Aziz Nesin, and today’s plays by Murathan Mungan,
especially Mahmud ile Yezida, and Ferhan Sensoy’s plays can be given
as an example.

The main character in the writing tendencies of such plays and
writers is, on the one hand, positive characters such as intellectuals,
teachers, youths, minstrels, laborers, and peasants, and on the other

Siddika Stimeyye Karaarslan, Tiyatro ve Din: Tiirk Tiyatrosu Ornegi (istanbul: Marmara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayinlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, 2010), 58.
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hand, ‘demonized’ people in the play represented by some Islam-
ic-identical names such as pilgrim, hodja, dervish, and sheik.

Conclusion

The concept of path dependency can also be used to explain the
stimulation of the new life model to be created by instrumentalizing
art and theater in the early Republican period. It includes opening a
path shaped in line with the basic arguments of Westernization and
Kemalist ideology, making the masses dependent on that path, in
other words, building an internalized order... This means shaping
society’s perception in line with “the things said,” based on the logic
of “what other people say may change what you see.” Play texts desig-
ned with Islamophobic elements are undoubtedly among the most
striking among the “the things said.” It is clear that such texts, which
started with the Tanzimat and continued until today, gained a gene-
ral tendency, especially in the early Republican period.

Such plays, written in the direction of the propositions, impo-
sitions, and orders of the official state policy, aimed to raise aware-
ness in line with the creation of a new tradition/national identity,
modernization, and other arguments of Kemalist ideology. However,
while doing this, they also positioned the act of cleansing, devaluing,
ignoring, demonizing, and altering the old order, circulating traditi-
onal understandings, social values, social consciousness, and social
memory as the opposite center of the plays. This tendency, peculiar
to the early Republican period and primarily created through seri-
ous-heroic plays, showed itself mostly in comedy plays in the periods
before the Republic and the period after the 1960s. Islamophobic
elements were constantly used either in the center or at the border
of the satirical, humorous plays, which formed almost all the reper-
toires of private theaters, especially after the 1960s. In a sense, the
cultural and religious values of the society were made the target of
the language of irony and satire.%> In this context, it would be ap-
propriate to say that the two main focuses in the plays as antago-
nists are the Ottoman period/representatives and Islamic values. It
can be observed that the people and images representing these two
focuses generally have the following characteristics: bigot, reactio-
nist, ignorant, rude, ugly, cruel, barbarian, the enemy of civilization,

% According to the Superiority in Humor Theory, mocking, belittling, matching the other
person with ridiculous images, association with caricatured cliches are tools of psycho-
logical struggle.
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lustful-perverted, bribe taker, cheater, liar, treacherous, and enemy
collaborator, etc.

Such heavy analogies and matchings will produce negative ima-
ges of Muslims, Islam, and the Ottoman Empire in the perception of
society. Indeed, such acts carried out consciously and/or unconsci-
ously caused the Ottomans and Muslims to be discredited, otherized,
humiliated, and become objects of hatred. They will ultimately serve
to become the objects of stereotypical prejudice in society.

Art and artistic transmission do not impose anything directly but
indirectly evolve the target audience. Besides, telling something th-
rough an indirect, aestheticized theme will increase the effectiveness
of the described thing. Therefore, art gains all its magic, manipulati-
ve power, and provocative influence here. The metaphor of “boiling
frog”® used for similar situations in social psychology is an excellent
example of how vital the indirect impact is, especially contrary to im-
positions of sudden change, in changing and shaping the thoughts,
values, attitudes, and convictions of the individual or society.

The last instance shows that the common view of everyone sen-
sitive to humans and society is that if art is to be instrumentalized
for something, it must be in the direction of good, proper and be-
autiful. The opposite would be to serve the creation of a “sub-real
world” as Shayegan articulates in Wounded Consciousness. In such a
world -as mentioned before- (Muslim) man and society are reduced to
a creature being isolated, broken, devalued, insecure, dispossessed,
and displaced, having lost what belongs to him, whose memory and
consciousness are broken off from those in circulation.
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Genisletilmis Ozet

Neredeyse ceyrek yiizyildir, basta Bati olmak {izere diinyanin c¢ok cesitli bolgele-
rinde {izerinde en fazla durulan kavramlar arasinda islamofobi bulunmaktadir.
Benzer sekilde Islam {ilkelerinde de tartistlan bu kavram, biiyiik 6lciide oryan-
talist ve self-oryantalist bakis acilarinin belirleyici oldugu anlayislarin bir tirtint
olarak dikkat cekmektedir. Batililarin kendi deger yargilarina gore genelde dogu-
yu 6zelde Miisliman diinyasini degerlendirme, anlamlandirma, konuslandirma
cabalarinin adi olan oryantalizm ile Dogulu ve / veya miisliiman - Tiirk olmasina
karsin —salt modernizmi yakalama ¢abasi ugruna- kendi kimligine iligkin degerler
evrenini Bat'nin kodlariyla, kavramlariyla, deger yargilari ve bakis acilariyla ele
alan self-oryantalizm, bir yandan Avrupamerkezci ideolojinin stiinliik tutumunu
yasam kiiltiirii haline getirirken diger yandan islamofobik egilimleri s6zii edilen
bu tstiinliik tutumunun bir geregi haline getirmistir. Bu kuskusuz marazi bir du-
rumdur. Kendiliginden olmayip kurgulanmis bir imaj iiretimi {izerinden belli bir
kesimin Otekilestirilmesini — diigmanlastirilmasini temel alan bu marazi yaklagim
aslinda Tanzimat’'tan beri Tiirkiye'de de siiregelen bir diislince ve davranis bigi-
minin adidir.

Bununla birlikte, 6zellikle Cumhuriyet’in kurulmas: sonrasinda baglayan ulus —
kimlik insa stirecinde resmi (Kemalist) ideolojinin kitlelere tanitilip kabullenil-
mesinin saglanmasi calismalari Osmanl’nin ve islam’mn degersizlestirilip Gteki-
lestirilmesini gerektirirken islamofobik unsurlarin kitlelere enjekte edilip islama
ve miislimanlara dair olumsuz imajin bir kanaat olarak belletilmesi cabalar1 da
bagvurulan yontemlerin basinda gelmekteydi.

Bu noktada genelde sanat 6zelde ise tiyatronun giiclii bir sekilde aracsallastirildi-
g1, oyun metinlerinin de bu ama¢ dogrultusunda, dogrudan ya da dolayli olarak
islamofobik egilimlerle yapilandirildiklar: net olarak soylenebilir. Kuskusuz kitle-
lerin bakis acilarini yonlendirmede en etkili iletisim kanallarindan biri sanattir.
Estetize edilmis iletisim oluklari, manipiilatif giicli ve provakatif etkisi onu kitle-
leri yonlendirme, sindirme ve yaniltmada, beraberinde insas1 yapilacak kodlarin
kitleye entegre edilmesi noktasinda erkin (devlet / ideoloji / sinif) en gii¢lii propa-
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ganda aygitlarindan biri haline getirmistir. Su rahatlikla sdylenebilir ki, toplumu
diizenleme, bireylerde ortak kanaat olusturma ve tutumlarinin bicimlendirmesi
gibi islevler sanati, tarih boyunca erkin kullanimina a¢mis, onun gii¢ (propagan-
da) aygitina doniistiiriilmesine yol acmistir. Bu baglamda 6zellikle Cumhuriyet’in
erken evrelerinde, bir taraftan devletin yeniden insaasi, resmi (Kemalist) ideolo-
jinin kabulii ve kitlelere yayginlastirilip kaniksatilmasi ile yeni geleneklerin icadi
asamalarinda bir yandan da self-oryantalist yaklasimlar vasitasiyla islamofobik
unsurlarin kitlelere enjekte edilip islama ve miisliimanlara dair olumsuz imajin
bir kanaat olarak belletilmesi calismalarinda sanatin giiclii bir sekilde aragsallas-
tirldigina vurgu yapmak yerinde olacaktir. Oyle ki, Cumhuriyet tarihinde self-or-
yantalist yaklagimlarin ve islamofobinin sanat araciligiyla topluma dayatilmast is-
leminde erken Cumhuriyet doneminin (yogun olarak 1930-1950 arasi) en keskin
evre oldugunu soéylemekte beis olmayacaktir.

Ulus kimlik insa ¢abalarinin ve Kemalist ideolojinin yeni / makul vatandas tiretimi
adma self-oryantalist yonelimleri ve yozlasmis uygulamalarin islamla ve miislii-
manlarla 6zdeslestirilme politikalar1 donemin yegane gecerli paradigmas: olarak
belirlemesinin ciddi toplumsal kirilmalara / kirilganliklara kap: araladigini soyle-
mek gerekir. S6z konusu toplumsal kirilganliklarin basinda kuskusuz toplumun
degerlerini yok saymanin / degersizlestirmenin, kiiltiirel bellegin silinme girisim-
lerinin ve toplumsal bilincin merkezinden koparilmasinin sonucu olarak kiiltiirel
sizofreniden soz etmek olasidir. Yani sira yerinden edilmislik, miilkiyet alanindan
kopartilmislik, yurtsuzlasma, bilincin yaralanmasi, yalitilmislik, zihinsel goce zor-
lanma (zihinsel siirgtin) ve kendisine ait olanin kaybedilmesi durumlarindaki ma-
razi duygu hallerinden de soz edilebilir.

Son kertede sozii edilecek sey erken Cumhuriyet déneminin sanatla iliskisi ise,
sanatin ve tiyatronun tiim kesimlerince kabul edilmis, ickinlestirilmis Kemalist pa-
radigmalar ve Tiirk Tarih Tezi 6nermeleriyle bi¢imlenen yeni bir diizenin insasina
-cok cesitli politik araclar ve propaganda kanallarinin yani sira- dogrudan hizmet
ettigini; bu itibarla da bu tiirden aragsallastirmalarin / ¢abalarin Erken Cum-
huriyet doneminin basat karakteri oldugunu soylemek gerekir. Bununla birlikte
sanatin ve tiyatronun islamofobik unsurlar: kullaniminin Tanzimat'tan itibaren ya-
vas yavas baslayip akabinde Cumhuriyet’le birlikte giiclii bir damar1 yakaladigini
soylemek yerinde olacaktir. Surasi kesindir ki, Bati merkezli oryantalist bakisin
self oryantalizme doniistiigii evre Tanzimat (1839-1876) donemidir. Bu donem
ve devamindaki siireclerde sanatin her alaninda, 6zellikle mizah yayinciiginda
islama kaba bir resim yakistirmasi yapilip miisliimanlar kétii, barbar, yobaz, cahil,
biiyticii- Giftirtikcd, hain, sahtekar, sapik, igrenc ve giiltin¢ varliklar olarak goste-
rilmekte, tiyatro oyunlarinda da karanligin, cehaletin, hurafenin, geri kalmishgin
ve kotiiliigiin tastyicist olan tipler olarak yansitilmaktaydi. Tanzimat'tan Cumhu-
riyet'in erken evresine dek siire gelen bu durum daha sonraki dénemlerde de,
ozellikle mizah agirlikli oyunlarin basat egilimi olmaya devam etmistir. Yani sira
erken Cumhuriyet doneminin bir bagka temel karakteri de miisliiman Selguklu ve
Osmanl tarihinin ve bu donemlere iliskin her tiirlii degerin Tiirk tarihi icerisinde
paranteze alinip gormezden gelinmesi ve ‘Selcuklu'nun ve Osmanli'nin olmadig1
Tiirk tarihi bilinci’nin olusturulmasi politikasiydi. Bu politika da, yine o dénemde
kaleme alinan tiyatro oyunlarinin ana izleklerinden biriydi. Oyunlar bir yandan
Selcuklu’yu ve Osmanlr’y1 gormezden gelirken diger yandan eski diizeni, dolagim-
da olan geleneksel anlayislari, toplumsal degerleri, toplumsal bilinci ve toplumsal
bellegi temizlemeyi, degersizlestirmeyi, yok saymayi, ociilestirip otekilestirmeyi
kurgularin sac ayag haline getirmislerdi.
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Nihayetinde bdylesi bir diinya i¢in su ¢ikarimda bulunmak olasidir: Miisliiman
kimlik / insan ve toplum yalitilmis, kirllmis, degersizlestirilmis, gilivensiz birakil-
mis, miilkiyetinden kopartilip yerinden edilmis, yurtsuzlasmis, kendisine ait olani
kaybetmis, belegi ve bilinci dolasimda olandan koparilmis birer ucubeye / varliga
indirgenmistir. Sanat ve tiyatro ise bu yolun basat gereci haline getirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Osmanli, islamofobi, Oryantalizm, Self-Oryantalizm, Tiirk Tiyatro-
su, Cumhuriyet.
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e 2k

Islam tarihinde te'vil, muhtelif gruplarin Kur'4nt yorumlamalarini ifade eden
bir kavramdir. Ortaya konan farkli te'vil yollarinin, hangisinin dogru ya da
yanlis olduguna yonelik tarifler, alimlerin usfil arayisinda olma cabalarinin bir
gostergesidir. Ustil arayisinda olan alimler arasinda bulunan Kasséb el-Kereci (6l.
360/970[?]) Niiketii’l-Kur’dn’inda muhalif gérdiigii gruplarin yorumlama bicimle-
rini tahlil etmis, onlarin hangi delilleri hatali kullandigini ve hangi kaideleri ihlal
ettiklerini gostermistir. Bu minvalde miiellif kimi zaman farkli gruplarin nasil yan-
lis te’vil yaptigini kimi zaman ise hangi te’vil biciminin dogru oldugunu gostermis-
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tir. Bu baglamda makale calismamiz, klasik donemde tefsirde ustil arayislarinin
mevcut oldugu temel varsayimindan hareket etmektedir. Bu dogrultuda maka-
lenin amaci, Kassab el-Kereci’nin Niiketii’l-Kur’dén adli eserinde muhalif gordigt
gruplarin Kur’dnt yorumlama bigimlerini tenkit ve tahlil etme siireclerinde esasen
onun bir ustl arayisi ortaya koydugunu ispat etmektir. Dolayisiyla bu calisma, mo-
dern dénemde bazi arastirmacilar tarafindan iddia edilen “tefsir ilminin bir ustl
onermedigi” tezine de bir itirazi ifade etmektedir. Bu baglamda makale, tefsirde
ustl problemi tartismalarina bir nebze katki sunmay: hedeflemektedir. Makale ca-
lismamizda sosyal bilimlerde nitel arastirmalarda kullanilan veri ve icerik analizine
ve agtklayict yaklagima basvurulmustur. Neticede Kerect'yi tefsirde ustl arayisina
sevk eden dmiller bulundugu tespit edilmistir. Tefsirde ustil arayisiyla ilgili temel
bulgular temel olarak su sekilde zikredilebilir: Miiellifin muhalif gérdiigii gruplar
ekseninde; kavramlarin anlam alaninin gérmezden gelinmesi, mecéz’1 aciklamada
hataya diisme, metnin baglamini gérmezden gelme ve mantik kaidelerini ihlal
etme gibi olgularda formel bicimlere yonelik tahlillerinin bulundugu goriilmek-
tedir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur'an, Kassib el-Kereci, Niiketii'l-Kur’dn, Te’vil, Us(il Arayisi.

Searching for Methods in Kassab Kereci’s Niikethu’l-Qur’an: Especially for

His Criticisms of Opposition Groups

Abstract

In the history of Islam, ta'wil is a concept that expresses various groups’ interpre-
tations of the Qur'an. The descriptions of the different ways of ta’wil, which are
right or wrong, indicate scholars’ efforts to seek a method. Kassab al-Kereci (d.
360/970?), who is among the scholars who were in search of a method, anal-
yzed the interpretation styles of the groups he saw as oppositional in his Niike-
ti’'l-Qur’an, showed which evidence they misused and which rules they violated.
In this direction, the author has sometimes shown how different groups make the
wrong ta’'wil and which form of ta'wil is correct. In this context, our study has
emerged from the basic assumption that there was a search for a method in tafsir
in the classical period. In this direction, the article aims to prove that Kassab al-Ke-
reci essentially puts forward a search for a method in the process of criticizing and
analyzing the interpretations of the Qur’an by the groups he sees as oppositional
in his work Niiket’l-Kur’an. Therefore, this study also expresses an objection to
the thesis that the science of tafsir, which some researchers in the modern period
claim, does not offer a method. In this context, the article aims to contribute to
discussing the procedural problem in tafsir. Data, content analysis, and the expla-
natory approach used in qualitative research in social sciences were applied in our
article study. As a result, it has been determined that factors led Kereci to search
for a method in tafsir. The main findings related to the search for method in tafsir
can be mentioned as follows: On the axis of the groups that the author sees as
opposition; It is seen that there are analyzes of traditional forms in cases such as
ignoring the semantic field of the concepts, making mistakes in explaining the

metaphor, ignoring the context of the text and violating the logical rules.

Key Words: Tafsir, Qur'an, Kassab al-Kereci, Niiketii’l-Qur’an, Ta'wil, Search for Method.
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1. Giris

Islam tarihinde te’vil'in tanimi ve mahiyeti konusunda alimler
uzlasiya varamamistir. Bu tartisma ekseriyetle muhkem-miitesabih
tizerinde donmekle birlikte 6zellikle itikadl meselelerle iliskili ko-
nularda cesitli gruplarin ideolojik goriislerini mesr(i kilma ihtiyaci,
Kur’an’1 kendi goriislerine uygun bir ara¢ kilmalarini ve te’vili bu yol-
da kullanmalarini beraberinde getirmistir.!

Tefsir-te’vil arasindaki farklilik konusunda ilk donemlerde kav-
ramsal anlamda sinirlar belirli bir ayrim bulunmazken,? Matiiridi
(6l. 333/944) ile daha belirgin bir tasnifin yapildigi goriilmekte-
dir.? Matiirldi tefsirin; Kuran'in yorumunda Allah’n sahit tutmakla
es deger oldugunu, bunu yapabileceklerin esbab-1 niiziile sahit
olan sahabe oldugunu kabul etmektedir. Te'vil ise bir kesinlik ifade
etmeyip ayette gecen muhtemel anlam vecihleri arasindan delil
getirerek ve tercihte bulunarak Kuranin yorumlanmasini ifade
etmektedir.* Matiirid’den sonra tefsir-te’vil ayrimi biiyilik o6lciide
kavramsal acidan netlik kazanmistir. Matiiridi’den sonra te'vilin
kavramsal statiisiiniin belirlenmesinin ardindan anlam daralmasina
ugradigi goriilmektedir. Cesitli gruplarin Kur'ani farkli sekillerde
yorumlamalar1 ve gruplarin birbirlerinin goriislerini onaylamayan
hatta hatali goren bir yorumlama yolu izlemeleri sebebiyle te’vilde

! Bu konuda ayrintili bilgi icin bk. Celal Kirca, “Mezhebi Tesfir Ekolii'niin Ortaya Ci-
kist”, Isldm Arastirmalart Dergisi 1/5 (1987), 52-55; Celal Kirca, flimler ve Yorumlar
Agisindan Kur'dn’a Yéneligler (Istanbul: Tugba Nesriyat, 1993), 39-59; Ismail Galiskan,
Styasal Tefsirin Olusum Siireci (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2016), 43-66.

2 Nazif Sahinoglu tefsir te’vil ayriminin ilk zamanlardan itibaren oldugu goriisiinde olan-
larin ¢ogaldigini kabul etmektedir. M. Nazif Sahinoglu, “Te’vil”, Islam Ansiklopedisi,
1979, /1/215; ismail Cerrahoglu islam’m ilk asirlarindan itibaren rivayete dayanan
diislincenin tefsirin; terciime ve kitap derlemelerinin basladigi dénemlerden itibaren
te’vilin acik oldugunu kabul etmektedir. ismail Cerrahoglu, Tefsir Ustilii (Ankara: Di-
yanet Vakfi Yayinlari, 1988), 214; Mustafa Oztiirk ilk dénemlerde tefsir ile te’vilin
arasinin net bir sekilde ayrilmadig1 goriisiindedir. Mustafa Oztiirk, Tefsirde Batinilik
ve Batini Teil Gelenegi (istanbul: y.y., 2011), 131-141; Ismail Caliskan ise Matiiri-
di’den 6nce de tefsir ve te’vil arasinda ayrimin bulundugunu diisiinmektedir. Ismail
Caligkan, “Tefsirde Matiiridi’yi Kesfetmek: iman Maturidi ve Te'vilatu’l-Kur'aninin
Tefsir ilmindeki Yeri”, Milel ve Nihal: Inang, Kiiltiir ve Mitoloji Arastirmalart Dergisi 7/2
(2010), 70-76.

3 Talip Ozdes, Madtiiridi’nin Tefsir Anlayis1 (istanbul: insan Yaymlari, 2003), 90-92; Ali
Karatas, “Rivayet ve Dirayet Kaynaklar1 Acisindan, Matiiridi'nin Te‘vilati’l-Kur'an”,
Ekev Akademik Dergisi 47 (2011), 164; Caliskan, “Tefsirde Matiiridlyi Kesfetmek:
iman Maturidi ve Te'vilatw’l-Kuraninin Tefsir ilmindeki Yeri”, 76-81; Kilic Aslan
Mavil, Matiiridi Kelaminda Te'vil (Ankara: isam Yaynlari, 2017), 63; Mehmet Kaya,
“Kur'an’in Elestirilen Yorum Bicimlerinin Ortak ifadesi: Te'vil ve Cesitleri”, Din Bilimle-
ri Akademik Arastirma Dergisi 18/2 (2018), 127.

4 MatiirGdi, Te'vilatu Ehli’s-Siinne, thk. Mervan Ridvan (Beyrut-Liibnan: y.y., 2004), 1.
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bu daralma gerceklesmistir. Zira Kur’an1 yorumlama faaliyeti farkli
gruplarin kendi itikadi ve fikri arka planini yansittig icin te’vile karsi
olumsuz bir yargi zamanla olusmustur.®> Bu sebeple te'vil ile tahrif
arasinda yer yer sinirlarin asilmigs, farkli yorumlama bicimleri bid‘at
ve kiifiir olarak algilanabilmistir. Nitekim calismamizda merkeze al-
digimiz Kassab el-Kereci de muhalif gordiigii yorumlama bicimlerini
sik sik bid‘ate ve kiifre diismek seklinde vasiflandirmistir. Bu sebeple
tefsir kavrami zamanla te’vile nazaran daha objektif bulunmus ve bu
kavram te'vil yerine de kullanilmistir.®

Ote yandan gruplar kendi gériislerinin mesrulugunu ispatlamak
icin yine Islam’in en temel kaynag1 Kur’an’a bagvurmustur. Bu bagvuru
kisilerin veya gruplarin kendi goriislerini dogrulama amacina matuf
olarak kendini gostermistir. Bu minvalde cesitli firkalar hem kendi
itikadi yahut siyasi goriislerini onaylayacak yoruma ulagsmak icin
cesitli yorumlama yollarin1 kullanmislar hem de kendileri disindaki
gruplarin hatali gordiikleri yorumlama bigimlerini elestirmislerdir.
Nitekim calismamizin merkezinde yer alan Kassab el-Kereci de ehl-i
hadise yakin bir ehl-i siinnet durusu sergileyerek’” kendi disinda-
ki Mu‘tezile, Kaderiyye, Miircie ve miitekellimler (kelamcilar) gibi
gruplarin Kur'dn’dan referans alarak itikadi goriislerini temellendir-
melerini elestirmistir. Bunu yaparken onlarin Kur’ann yorumlama
tarzlarinin hatali oldugunu bicim ve yontem bakimindan tahlil et-
mekte ve muhalif gérdiigii gruplara itiraz etmektedir.

Bu calismanin 6neminden ve alana sunacagi katkidan bahset-
mek calismanin 0zgiin degerine 151k tutacaktir. Tiirkiye’de yapilan
calismalara bakildiginda Kasséb el-Kereci hakkinda iki adet tez diize-
yinde kayit bulunmaktadir. Bunlar arasinda Davut Aydiiz'iin Muham-
med b.Ali el-Kereci ve Niiketii’l-Kur’dn Adli Eserinin Tahkik ve Tahlili

5 Kaya, “Kuran’in Elestirilen Yorum Bicimlerinin Ortak ifadesi: Te'vil ve Gesitleri”, 128.

6 Qutiirk, Tefsirde Batinilik ve Batini Te'vil Gelenegi, 117-118; Zeyd Nasr Hamid Eb, “Ta-
rihte ve Giiniimiizde ‘Kuran Te'vili’ Sorunsali”, cev. Omer Ozsoy, Islam Arastirmalart
Dergisi 9/1-2-3-4 (1996), 24; Kaya, “Kur’an’in Elestirilen Yorum Bicimlerinin Ortak
ifadesi: Te'vil ve Gesitleri”, 128.

7 Niiketil’l-Kur'dn'1 tahkik eden Ali b. Gazi et-Tiiveyceri, Kassab el-Kereci'nin selefi ol-
dugunu, sahabe ve tabiin ne derse onu soylemekle yetindigi goriisiindedir. Kassab
el-Kereci Muhammed b. Ali, Niiketii'l-Kur’dn ed-Ddlletu Ale’l-Beydn fi Envai’l-Uliim
ve'l-Ahkdm (tahkik edenin mukaddimesi), thk. Tiiveyceri Ali b. GAzi (Suudi Arabistan:
Daru ibni Kayyime-Daru ibn Affan, 2003), 1/43. Fakat Kereci Kur’an’i yorumlayanlari
elestirirken ve kendisi dogrusunu gosterirken kullandig1 yorumlama bigimleri sadece
seleften aktarilan rivayetlerle yetinmemistir. Bunlara ek olarak kelamcilarin kullandig:
dirayet araclarini da kullanmistir. Ayrica eserinde hadislere olan vurgusunun da agir-
likli oldugu icin onu ehl-i hadise yakin kelame: seklinde nitelendirdik.
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isimli doktora tezi yer almaktadir.® Bu ¢alismada; Kereci’nin hayati,
Niiketii’'l-Kur’ant ve diger eserleri genel bir tasvirden sonra Niike-
tii’l-Kur’dn; Kur'an ilimleri yontinden, filolojik tetkikler yoniinden,
Kur’ani Kur’an’la ve Siinnetle Tefsir yoniinden, Usfil-i Fikih ve Kelam
yoniinden incelemeye tabi tutulmus, bunun ardindan metin tahki-
kine yer verilmistir. Ayrica Abdulrahman Ali Mohammad’in “en-Nii-
ketii’d-Ddlle ‘Ald’l-Beyan fi Enva‘i’l-Uliim ve’l-Ahkdm’ Eserinde Belagat
Konulart” isimli yiiksek lisans tezi bulunmaktadir.’ Bu tezde sirayla;
Kassab ve eseri, tefsirde beyan, meani ve bed? ilmine dair konular
ele alinmistir. Te'vilde muhalif goriilen yorum bicimlerine elestiriler
sadedinde ise Mehmet Kaya'nin “Kur’dn’in elestirilen yorum bigimle-
rinin ortak ifadesi: te'vil ve cesitleri” isimli makalesi'® bulunmaktadir.
Bu makalenin cesitli miifessirlerin yanlis goriilen yorumlama bigim-
lerini 6rneklerle acikladig1 goriilmektedir. Ancak miiellif, yapilan bu
degerlendirmelerin tefsirde bir usil arayisi oldugunu ifade etmemis,
meseleyi Al-i imran Stiresi 3/7. ayetten hareketle hangi te’villerin
yanlis olacagi merkezinde sinirlandirmistir.  Tefsirde usil arayislar
kavraminin daha 6nce tarafimizca hazirlanan doktora tezinin temel
hipotezi oldugunu ve orada Kasséb el-Kereci'yi almadigimizi belirt-
meliyiz. Tezimiz hem mubhaliflere elestirilerde usiil arayisini ele al-
mis, hem de temel olarak karakteristik eserlerde teorik ve pratik ustl
arayislarini tespit etmistir. Ancak Kereci’nin Niiketii’l-Kur’dn’ina bak-
tigimizda sadece mubhalif gordiigl gruplarin yorumlama bi¢imlerini
tetkik ettigi goriilmektedir. Buna karsin ilgili eserde teorik ve pratik
acidan ustl arayislarina dair yeterli veri olmadig: belirtilmedir. Bu
sebeple Niiketii’l-Kur’an’in tezimizde ele alinmadig1 ve miistakil bir
makale olarak bu calismada incelendigi ifade edilmelidir. Merkeze
alacagimiz Niiketii’l-Kur'dn, tefsir yapilirken rastgeleciligi énlemek
adina belirli sinir ve cerceve cizme gayretinin klasik donemde bulun-
dugunu gostermesi acisindan énem arz etmektedir.

Bu makale calismasi, klasik donemde tefsirde ustl arayislarinin
mevcut oldugu temel varsayimindan ortaya cikmistir. Bu dogrultuda
makalenin amaci, Kassib el-Kerec’nin Niiketii’l-Kur’dn adli eserinde
muhalif gordiigii gruplarin Kur'an’: yorumlama bigimlerini tenkit ve
tahlil etme siireclerinde esasen onun bir ustl arayis1 ortaya koydu-

8 Davut Aydiiz, Muhammed b.Ali el-Kerect ve Niiketi’l-Kur’dn Adli Eserinin Tahkik ve Tah-
lili, (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1992)

9 Abdulrahman Ali Mohammad, en-Niiketii’d-Ddlle ‘Ald@’l-Beydn fi Envail-Uliim ve’l-Ah-
kam’ Eserinde Belagat Konulart, (Kastamonu: Kastamonu Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2021)

10 Kaya, “Kur’an’in Elestirilen Yorum Bicimlerinin Ortak ifadesi: Te’vil ve Cesitleri”.
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gunu ispat etmektir. Dolayisiyla bu calisma, modern dénemde bazi
arastirmacilar tarafindan iddia edilen tefsir ilminin bir ustil 6nerme-
digi tezine de bir itiraz1 ifade etmektedir. Bu baglamda makale, tef-
sirde ustl problemi tartismalarina bir nebze katki sunmay1 hedefle-
mektedir.

Makale calismamizda sosyal bilimlerde nitel arastirmalarda kul-
lanilan veri ve icerik analizine!! bagvurulmustur. Bu seklide merkeze
aldigimiz Niiketii’l-Kur’dn adli eserde yer alan muhalif goriilen yo-
rumlama bicimlerinin usil arayisi baglaminda somut veriler sun-
dugu ortaya konmustur. Ayrica calismamizda “aciklayici yaklagimi”
benimseyerek, “6znelerin dogrudan zihnine girmek sretiyle degil,
onu yansitan durumlar, kurumlar ve dil gibi bilincin nesnel belirti-
leri araciligiyla”? nesnel bir okuma ve anlama yapmayi hedefledik.
Bu yaklasim bicimi ¢ercevesinde klasik donemde yazilmis olan Nii-
ketii’l-Kur’dn’dan ve eser sahibinden hareketle tefsirde ustil arayisina
dair somut verilere ulasmaya calistik.

2. Usil Arayis: Ortaya Koyma Cabasi

Tefsirde ustl arayisi; Kur'ant yorumlamada delillere dayana-
rak formel bicimler, yollar tarif etme ve kaideler koyma anlamina
gelmektedir. Bununla birlikte baslik tercihindeki ibareyi sadece ustl
olarak degil de usiil arayist seklinde kavramsallastirmamizin sebebi,
tarif edilen bu yorumlama bigimleri ve kaide koymalarin bir ¢aba
niteliginde kalmasi ve ortaya konan kaidelerin yer yer biitiin halinde,
yer yer de parcaci sekilde gosterilmesidir. Us@il kavrami fikih ilminde
asillar1 ifade eden deliller ve kaideleri ifade etmektedir.’®* Modern
donemde usil ise metod, metodoloji manasinda kullanilmakta olup
daha cok formel bicimleri ve yollari tarif etmektedir.'* Klasik ve mo-
dern ustile yonelik bakis acilar birlestirildiginde ustl, delillerden ve
kaidelerden hareketle formel bicimlerle Kur'an’dan yorum cikarma

1 Siileyman Demirci - Murat Koseli, “ikincil Veri ve icerik Analizi”, Sosyal Bilimlerde
Arastirma Yontemleri, ed. Kaan Boke (istanbul: Alfa yayinlari, 2017), 344.

12 Adil Ciftci, Nasil Bir Sosyal Bilim: Temel Sorunlar ve Yaklasimlar (Ankara: Ankara Oku-
lu Yayinlari, 2016), 91.

13 Ustli fikih ansiklopedide “icmali delilleri ve fikih istinbatina ulastiran kaideleri bil-
mek” seklinde tammlanmaktadir. Asim Ciineyd Koksal-ibrahim Kafi Dénmez, “Ustil-i
Fikh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV yaynlari, 2012),
42/201.

14 Ustl kavraminin klasik donemde kok ve modern donemde metodoloji anlamina geldi-
gine yonelik ayrintilar icin bk. ibrahim Gorener, “Tiirkce’de Ustil Kelimesinin Kullanim1
Hakkinda Bir Degerlendirme: Tefsir Ustilii Ornegi”, Bilig 27 (01 Arahik 2003), 180-
184.
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metodolojisini ifade etmektedir. Bu metodoloji Kur'’an’daki biitiin
dyetler baglaminda ele alindiginda tefsir ilminin ustl{i ortaya kon-
mus olacaktir. Bu dogrultuda miiellifin Kur’an'in biitiintiniin yorum-
lanmasinda delillerin nasil kullanilacagini formel bicimde gostermesi
ve kaideler ortaya koymasi, tefsirde bir usil arayisi gostergesi ola-
caktir. Bu calismada merkeze aldigimiz Kassab el-Kereci’nin, muhalif
gordligli gruplarin Kur'dn’i yorumlama bicimlerinin yanlishgini tarif
edebilmesi, bunda hangi delillerin ve yollarin hatali oldugunu ince-
lemesi de tefsirde usfil arayis1 kapsaminda degerlendirilmelidir. Mii-
ellifin ustl arayisinda olma gayretinde oldugunu gosteren isaretler;
miellifin delillerin ve kaidelerin Kur’an yorumunda nasil kullanila-
cagini gosterebilme, yorum yapabilmenin keyfiyetini tarif edebilme,
yapilan te'villeri tahlil edebilme, yorumlarin bicimleri konusunda
kendini hakem olarak tayin edebilme ve yol gosterebilme seklinde
kendini gosteren tasavvur ve zihniyettir. Miellifin karsit buldugu
farkli gruplan i‘tizali, rafizi goriislerine odaklanmaktan ziyade onla-
rin Kur’an’t yorumlama bicimlerini tahlil etme ve Kur’an’t yorumlama
bicimlerini formel bi¢cimde elestirerek diizeltmesi onun ustl olustur-
ma ¢abasinda ve arayisinda oldugunu gostermektedir. Burada ustiliin
miikemmel bir sistemle isletilmesinden ¢ok Kur’an’s yorumlamanin
yolunu ve bicimini tarif etme cabasi yani usilliin arayist bulunmakta-
dir. Bundan dolay1 Kassab el-Kereci’nin muhaliflerin yorumlama yo-
lundan hareketle bu yolu tahlil ve tetkik etmesi ¢cabasini ustil arayust
olarak tarif etmek miimkiindiir. Miellifin gerek kendi itikadi ve fikrl
durusu gerekse yasadigi donemdeki siyasi ve itikadil arka plan bize
miiellifin elestirdigi gruplari secimi hakkinda ipucu verecektir.

3. Kassab el-Kereci’nin Kimligi ve Yasadigi Donemde-
ki Siyasi-Itikadi Arka Plan

Hicrl dordiincii asrin ikinci yarisinda vefat eden Kassab el-Ke-
reci cok savasa katildig1 ve kafirleri 6ldiirdiigii icin kassdb lakabiyla
vasiflanmis,'> Isfahan ve Hemezan arasinda Kerec boélgesinde ya-
sadig1 icin ona kerect nisbesi verilmistir.'® Bu dogrultuda miiellifin
hocalarinin yolundan gittigi Niiketii'l-Kur’an ed-Dalletu ale’l-Beydn fi

15 Celaleddin SiiyGti, Tabakatul-Huffdz (Kahire: yy., 1973), 380; Semsuddin Muham-
med b. Ahmed b. Osman Zehebi, Tezkiretiil-Huffdz (Beyrut: Daruw’l-Kiitiibi'l-iimiyye,
1956), 3/938; Omer Rida Kehhale, Mu'cemu’l-Miiellifin Terdcimu Musannifi’l-Kiitii-
bi'l-Arabiyye (Dimesk: Teracimu Musannifi’l-Kiitiibi'l-Arabiyye, 1957, 1-15), 11/58.

16 Semsuddin Muhammed b. Ahmed b. Osman Zehebi, Siyeru Alami’'n-Niibeld, thk. Su-
ayb el-Arnafit (Beyrut, 1413), 16/213; Zehebi, Tezkiretii’l-Huffdz, 3/913; Styfti, Ta-
bakatu’l-Huffaz, 380; Kehhéle, Mu’cemu’l-Miiellifin, 11/58.
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Envai'l-Uliim vel-Ahkdm adli eserinde acikca goriilmektedir. Nitekim
Niiketii’'l-Kur’an’da, us(il arayisinda muhalif gordiigii gruplarin yo-
rumlama bicimlerini ehl-i hadise yakin ehl-i siinnet goriisleriyle eles-
tirmistir. Ayrica Kereci hafiz, muallim, muhaddis seklinde!” vasiflan-
mistir ki bunlar hadis uzmanlarinin nitelikleridir. Nitekim Kereci’nin
yasadig1 donemde hafiz vasfi hadis hafizlari icin de kullanilmasindan
dolay1 bu sifatin Kereci’nin hadis hafizligini ifade ettigi soylenmelidir.
Biitiin bu hususiyetler de onun ehl-i hadise yakin bir zat oldugunu
gostermektedir. Ancak o ehl-i hadis gibi yalnizca ayetleri aciklamak
icin lafizlarin zahiriyle ve rivayetlerle yetinmemis, gerekli gord{igii
yerde te'vile de bagvurmustur. Bu da onun ehl-i hadis kimliginin ya-
ninda ehl-i slinnet kelamcisi oldugunu da gostermektedir.

Kassab el-Kereci’nin Niiketii’l-Kur’an adli eseri dort cilt olarak
tahkik edilmis olup'® tefsir mahiyetinde ele alinmis eserde Mushaf
tertibine ridyet edilmistir. Miellif stire icerisinde deginmek istedigi
meselelere zikrettigi dyetler baglaminda yer vermektedir. Bu ayetler
cercevesinde ekseriyetle “muhalif gordiigii gruplara reddiye” seklin-
de basliklar agmistir. Bu muhalif gruplar icerisinde en cok Mu‘tezile
bulunmakla birlikte, ek olarak Kaderiyye, Miircie, Rafizlyye, miite-
kellimtin (kelamcilar) da yer almaktadir. Zikrettigimiz gibi miiellif,
mubhalif gordiigii gruplar1 batil olarak kabul etmis, onlarin Kur'an’
yorumlama bi¢imlerini ehl-i hadise yakin ehl-i siinnet goriisiine uy-
gun sekillerde elestirmistir.

Ayrica miiellif tefsir ve hadise ek olarak kelam, fikih, nahiv, liigat
gibi konularda da uzmandir. Bu dogrultuda miiellif ayetlerde bulu-
nan kavramsal cerceveyle ilgili yahut fikhi meselelerle ilgili alt bas-
liklar acarak onemli gordiigli hususlan zikretmektedir.!” Ancak onun
asil hedefinin muhalif gordiigii gruplarin yorumlama bigimlerini
elestirmek oldugu, eserinin basindan sonuna kadar bulunan “onlara
reddiye” basliklarindan acikca anlasilmaktadir.

17 Zehebi, Siyeru Aldmi’'n-Niibeld, 16/213; Zehebi, Tezkiretii’l-Huffdz, 3/938; Siiyfti,
Tabakatu’l-Huffdz, 380; Saldhuddin Halil b. Aybek es-Safedi, el-Vdfi bi'l-Vefeydt, thk.
Muhammed b. Mahmud ibrahim b. Siileyman - Firanz Steiner Verlag (Wiesbaden: y.y.,
1970), 4/114; Kehhale, Mu’cemu’l-Miiellifin, 11/58.

18 Kassab el-Kereci Muhammed b. Ali, Niiketiil-Kur’dén ed-Dalletu Ale’l-Beydn fi Enva-
1-Ultim ve’l-Ahkam, thk. et-Tiiveyceri Ali b. Gazi (Suudi Arabistan: Daru Ibni Kayyi-
me-Daru Ibn Affan, 2003)

1 Buna Ornek olarak, babanin oglu, (Kassab el-Kereci, Niiketiil-Kur’an, 1/111), zannin
manasi Kassdb el-Kereci, Niiketii’l-Kur’dn, 1/117, nafaka (Kassdb el-Kereci, Niike-
ti’'l-Kur’dn,1/167), kolaylik ve zorluk (Kassab el-Kereci, Niiketii’l-Kur’dn, 1/190), 6zel
miraslar Kassab el-Kereci, Niiketii'l-Kur’dn, 1/247 gibi basliklar gosterilebilir.
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Miiellifin elestirileri merkeze aldigin1 gosteren bir diger delil,
eserinin girisinde yer verdigi, eseri yazma gayesini gosteren acikla-
malaridir. Miiellife gore usiiliddin konusunda insanlarin ihtilaflari bu-
lunmakta olup, her grup kendi goriisiinii onaylamaya ve Kur'’an’dan
delil bulmaya yol aramaktadir. Ancak Kur’an ayetlerinde onlarin iti-
kadi goriislerine ve Kur'an1 yorumlamalarina reddiye mahiyetinde
deliller bulunmaktadir. Bu dogrultuda Kur'anin aslinda en dogru
menhece (yola) sahip oldugu bilinmekte ve Kur’an’da yanlis goriilen
gruplarin hatali yollar1 bertaraf edilmektedir.*® Kerect'nin kullandig1
menhecin modern donemde ifade edilen itikadi ve ideolojik diisiince
yolunu?! ifade ettigi anlasilmakta, farkli gruplarin kendi menhecleri-
ni onaylatmak icin Kur'’an’dan yorumlama getirmek istedikleri goril-
mektedir. Eserinin girisinde verdigi aciklamalar miiellifin eserini mu-
halif gérdigii yorumlama bicimlerini denetlemek amaci ve gayesiyle
yazdigim gosteren kanitlardir. Kereci genelde Mu‘tezile'yi, 6zelde
ise Ebii'l-Hiizeyl el-Allaf1 (6l. 235/849-50?) ve onun takipcilerinin
Kur’an’1t yorumlama bicimlerini elestirecegini ve denetleyecegini bil-
dirmektedir.?? Her ne kadar miiellif mukaddimesinde sadece Mu‘te-
zill onciileri zikretmis olsa da eserinde Kaderiyye, Miircie, Réfiziyye,
miitekellimtin gibi farkli gruplarin Kur'ant yorumlama bicimlerini
elestiriye de yer vermektedir.

Kerec?'nin yasadig siyasi ve itikadi tarihe bakacak olursak onun
Abbasilerin ¢okiisliniin baglangici kabul edilen hicri ii¢lincii asirda
diinyaya geldigi goriilmektedir.?® Bu zaman diliminde hicri 297 yilin-
da Fatimiler, Abbasi hilafetine kars1 halifelik ilan etmis, hicri 320 y1-
linda ise Sii Biiveyhiler Abbasi devletine ragmen kiiciik bir devletcik
olarak kurulmustur.?* Yasadigi doneme uygun olarak miiellifin ese-
rinde itikadi firkalarin ekserisiyle ilgili elestiri ve degerlendirmelere
yer verdigi goriilmektedir. Bu donemde fikhi ve itikadi mezheplerin
kurulusunu tamamlamis olmasi Kereci’nin eserinde pek c¢ok firkaya
elestiride bulunmasini anlasilir kilmaktadir.® Bu siirecte mezheple-

20 Kassab el-Kereci, Niiketii’'l-Kur’dn, 1/77-79.

2l Modern dénemde Halid Abdurrahman Akk menheci; felsefi, stifi kelami gibi fikri ve
ideolojik diisiincenin gittigi yol olarak tarif etmektedir. Bu yollarin akli kendi ideoloji-
lerine gore kullanilmasi sonucunda olusturdugu kanaatindedir. Ayrintili bilgi icin bk.
Halid Abdurrahman AKk, Ustlii’t-Tefsir ve Kavdiduh (Beyrut: Daru’n-Nefais, 1986),
232-235.

22 Kassab el-Kereci, Niiketii’I-Kur’an, 1/80-81.

2 Abbasilerin ¢okiis doneminin ayrintilari icin bk. Saim Yilmaz, “Abbasilerin Siyasi Co-
kiis Dénemi Halifelerinden Kéhir-BillAh (320-322/932-934)”, ISTEM: Islam San‘at,
Tarih, Edebiyat ve Miisikisi Dergisi 6/12 (2008), 72, 79.

24 Ahmet Selebi, et-Tarihu’l-Islami vel-Hadaratu’l-Islamiyye (Kahire: y.y., 1963), 4/21.

2 Nitekim Imam Es‘arf ve imam Matiiridi’nin vefat ettigi tarih Hicri dérdiincii asrin ilk
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rin hem kendi icinde ve hem de farkli gruplara karsi1 anlagmazliklar
bulunmaktadir.?6 Nitekim Kereci’nin de ehl-i hadise yakin ehl-i siin-
net durusuyla farkli mezheplerin Kur'dn’s yorumlama bicimini eles-
tirmesi bu baglamda diisiiniilmelidir.

Kerecl basta Mu‘tezile olmak iizere “Kaderiyye, Miircie, miite-
kellimtin gibi gruplarin aleyhine” seklinde ayetler altinda miistakil
bagliklar acarak reddiyelerde bulunmustur. Kereci’'nin stire stire ele
alarak yazdig1 bu “tefsir tarzindaki usil arayis1 eseri’nde, muhalif
oldugu gruplara yonelik elestirilerinde rivayet ve dirayet araclarini
kullanmakta oldugu goriiliir. Rivayet vasitalari olarak Hz. Peygamber
ve seleften aktarilan nakilleri; dirdyet vasitalari olarak ise Arap dili
ve belagati, mantik gibi araclar1 kullanmaktadir. Bu sekilde miiellif,
karsit oldugu gruplarin rivayet ve dirayet araglarimi vasita kilarak
ayetleri yorumlama bicimlerini elestirmektedir. Mu‘tezile’yi elestirdi-
gi meseleler arasinda onlarin beg temel esasi (ustil-i hamse)?’, Miir-
cienin amelin imandan saymalari, Kaderiyyenin akli 6ne ¢ikararak
ortaya koyduklari itikadi fikirleri, Rafizilerin Hz. Ali’yi {istiin goster-
mek istemeleri bulunmaktadir ki bu 6zellikler, onlarin ayetleri yo-
rumlarini sekillendirmistir. Bunu fark eden Kereci, ayetlerin aslinda
nasil yorumlanmasi gerektigini gostererek hem onlarin fikirlerinin
yanlishgini ortaya koymakta hem de kendi dogru gordiigii yorum
bicimini gostermektedir.

Miiellifin gerek kimligi gerekse yasadigi donemdeki itikadi ve
fikri arka plan bize miiellifin elestirdigi gruplar secimindeki roli
hakkinda bilgi vermistir. Bundan sonraki kisimda ise Kereci'nin Nii-
ketii’l-Kur’dn’da bu gruplarin yorumlama bicimlerini formel olarak
nasil elestirdigini ve onun yerine hangi yorumlama biciminin ortaya
konmasini gerekli gordiigiinti gostermemiz gerekmektedir.?®

yarisidir. Montgomery Watt, imam Es‘ari ile biiyiik élciide kelami diisiincelerin olu-
sumlarinin tamamlandigi zaman dilimine ulasildig1 goriisiindedir. W. Montgomery
Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri (The Formative Period of Islamic Thought, cev.
Ethem Ruhi Figlah (Ankara: Sarkac yayinlari, 2010), 438; imam Safii, Eb(i Hanife,
Ahmed b. Hanbel, imam Malik gibi fikih 6nderleri ise daha 6nce vefat etmistir. Bu
imamlarin temel goriislerinin detaylandirilmas: tarih icerisinde gerceklesmistir. Ustilu
fikih tarihinin ayrintilari icin ayrica bk. TAha FeyyAz Cabir el-Alvani, “Ustilii Fikih {lmi-
nin Gelisim Siireci Uzerine Diisiinceler”, cev. Selahattin Kiyica, Yiiziincii Yil Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/3 (2000), 370-374.

26 Ahmed Emin, Zuhrii’l-Islam (Misir/ Kahire: y.y., 1962), 2/4-5.

27 Tevhid, adl, va‘d ve va‘ld, menzile beyne’l-menzileteyn, emir bi'l-ma ‘rif nehyi
ani’l-miinker seklindedir.

28 Erken ve klasik donemde ustl arayisinda olan karakteristik eser sahibi miielliflerin
mubhalif goriilen yorumlama bigimlerini tahlili icin ayrica bk. Fatma Yalniz, Tefsirde
Ustl Arayislart -Erken ve Klasik Dénemin Karakteristik Metinleri Baglaminda- (Corum:
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4. Kereci’nin Muhalif Gordiigii Gruplara Yonelttigi
Elestiri Bicimleri

Kassdb el-Kereci’nin muhalif gord{igii gruplara getirdigi yo-
rum bi¢imlerinin altinda yatan temeli anlayabilmek icin; miiellifin
yasadig1 donemdeki itikadil ve siyasi arka plani ortaya koymustuk.
Kereci'nin itikadi durumunun ehl-i hadise yakin olmasi, Abbasile-
rin siyasi bakimdan ¢6kiis durumunda olmast ve bu donemde et-
kin halde bulunan bir¢ok grubun goriislerinin olgunlasmasi, Kere-
c’'nin birden fazla grubun Kur’ani yorumlama bigimlerini ¢cok yonli
elestirmesine sebep olmustur. Kereci’nin karsit gérdiigii gruplarin
Kur'an’1 te'vil etme bicimlerine dair elestirileri; yorumlamaya bir
sinir, kaide ve ustl arayisi koymak istedigini ima etmis olabilecegi
acisindan karsimizda durmaktadir. Miiellifin gerek muhalif gordiigi
gruplarin yorumlama bicimlerinin keyfiyetini tahlil etmesi gerekse
bu yanlis bicimlerin dogrusunun nasil olacagin1 gostermesi, onun
us(l arayisinin izlerini sunabilir. Bununla birlikte miiellif, yorum-
lama bicimlerini teshis etmenin kavramsal olarak adini koymamis-
sa da olusturmak istedigi us(il arayisinin belirli olgulara dayandi-
g1, biitlinliiklii bir okuma cercevesinde anlasilmaktadir. Bu olgular

arasinda; kavramlarin anlam alaninin gérmezden gelinmesi, mecézi
te’vilde hataya diisme, metnin baglamini1 géormezden gelme, mantik db | 1163
kaidelerini ihlal bulunmaktadir.?® Bu cati altinda; usil arayisindaki
Kerec'nin genel olarak bu olgulara dayandigi ve yorumlama bigimle-

rini tahlil ettigi, tarafimizca tespit edilmeye calisilacaktir.

4.1. Kavramlarin Anlam Alaninin Gormezden Gelin-
mesi (Mu‘tezile Ozelinde)

Kur’an’in anlasilabilmesi i¢in Kur'an’in inzalinden once ve son-
ra kelimelerin kazandiklari manalarin farklilagmasi hususuna dikkat
edilmelidir. Kur’an’daki kelimelerin dogru anlasilabilmesi i¢in etimo-
lojik, semantik ve Arap dili kurallarina dayali filolojik tahliller yapil-
masi gerekmektedir.®° Bu cercevede kelimenin es anlam, yakin anlam
ve zit anlam iligkisi ortaya konarak, kavramin anlam diinyas1 gozler
oniine serilecektir.®! Kelimenin anlam seyrinin ortaya konulabilmesi
icin Arap siirlerinden ve Arap kiiltiiriiyle ilgili kitaplardan yararlanil-

Hitit Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2021), 105-140.

2 Sonraki basliklarda bu olgularla ilgili 6rneklere dipnotlarda yer verilecektir.

3 Emin el-H(li, Kur’dn Tefsirinde Yeni Bir Metod, cev. Mevliit Giingér (istanbul: Kur'an
Kitaplig1 Yayinlari, 1995), 84-85.

31 Gezgin Ali Galip, Tefsirde Semantik Metod ve Kur’dn’da ‘Kavm Kelimesinin Semantik
Analizi (Istanbul: Otiiken Yay., 2002), 115-123.
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malidir.®? Buna ek olarak kelimenin Kur'an’da gectigi baglamin dik-
kate alinarak dogru anlamin ¢ikarilmasi saglanmalidir.>® Buna karsin
mezhepler kendi fikirlerini onaylatmak icin bu asamalardan birini
ya da birden fazlasini gérmezden gelebilmislerdir. Bu dogrultuda
Kassab el-Kereci’nin de aralarinda bulundugu bazi miiellifler, karsit
gordiikleri gruplarin Kur’an’daki kelimelerin anlam alaninda siniri
astiklarini tespit edebilmislerdir. Biz, us(il arayisindaki Kereci’nin
dyetlerin yorumlanma yollarina dair verdigi 6érneklerden hareketle
Kur’an’t yorumlarken kelimelerin kullaniminda anlam alaninin ihlal
edildigine yonelik bulgulara ulastig1 sonucuna varmaktayiz.>* Bir ke-
limenin belirli bir anlam alanina sahip olup, bu sinirlar icerisinde
hangisine delalet edecegi konusunda cesitli mezhepler birbirlerini
tenkit etmektedir. Bunun altinda mezheplerin kendi goriislerini keli-
medeki anlam sahasiyla iligskilendirmek yatmaktadir.®

Mu‘tezill alimler akil ve dili kullanma konusunda uzmandirlar.®
Bu baglamda kendi goriislerini dogrulatmak icin Kur'an’da gecen ke-
limelerin anlam alan1 konusunda ihlalleri profesyonel sekilde yapa-
bilmislerdir. Her ne kadar bu isi ustalikla yapiyor olsalar da onlar1
muhalif goéren gruplar onlarin Kur'an’in yorumlanmasinda kelimele-
rin anlam alanina dair hatalarini tespit etmislerdir. Nitekim bunlar
arasinda yer alan Kassab el-Kereci de Niiketii'l-Kur’dn’da Mu'‘tezi-
lenin halku’l-Kur’an ve halku’l-ef’al konularini ispatlayabilmek icin
Kur'an’da zgd fiilinin anlam alani icinde yer alan fiilleri kendi go-
riislerine uygun yorumlamalarini elestirmistir. Miiellif, Mu‘tezilenin
ayetlerde gecen zgd fiillerini #J3 seklinde te'vil etmelerini siddetle
kinamaktadir. Bakildiginda z¢ d fiilinin anlam alani icerisinde #J&nin
da bulundugu bilinmektedir. Mu‘tezile Kur’an’in mahl{ik olmasi ya da
insanin fiillerinin haliki (yaraticisi) olmasi meselesini ispatlayabilmek
icin dyetlerde gecen zgJ fiilinin bir kismini #J& seklinde yorumlamis-
lardir. Mesela “Biz onu Arapca bir Kur'dn kildik” mealindeki Zuhruf
stiresi 43/3 Ayetinde bulunan ‘z¢J fiiline #J& anlamini vererek hal-

32 Halis Albayrak, Tefsir Usilii-Yontem Ana Konular flkeler Teklifler (istanbul: Sule
Yayinlari), 144.

33 Halis Albayrak, Kur’dnin Biitiinliigii Uzerine (Kur’dnin Kur'dn’la Tefsiri) (istanbul:
Sule Yayinlari, 1993), 43-56.

34 Makale ¢calismamizin hacmini genisletmemek adina sinirli 6rnekle yetindik. Bununla
birlikte Niiketiil-Kur’dn’da kelimelerin anlam alanin ihlaliyle ilgili daha fazla veri bu-
lunmaktadir. Bunlardan birkaci icin bk. Kassab el-Kereci, Niiketii’l-Kur’an, 1/316-317,
334-337, 354-355, 446-447 vd.

35 Toshihiko Izutsu, Kur'dn’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, cev. Selahattin Ayaz (istanbul:
Pinar Yayinlari, 1997), 26.

% Hasan Hanefi, “Dilden Diisiinceye”, cev. Abdullah Hacibekiroglu, Miitefekkir 4/7 (30
Haziran 2017), 266.
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ku’l-Kur’an goriislerini ispatlamiglardir. Onlari buna ‘z¢J fiilinin s6z-
liik anlamlan arasinda ‘zJd&anlaminin bulunmasi®” yonlendirmistir.
Nitekim Mu‘tezilenin Oncii sahsiyetlerinden Zemahserinin (6l.
538/1144) de tefsirinin mukaddimesinde “Kur’an’i yaratan Allah’a
hamdolsun” seklinde ifade kullanirken ‘z¢J veya =J& kelimelerini
kullanmis olmasi da bu dogrultuda degerlendirilerek Zemahseri’nin
ileri tarihlerde ayni fikri siirdiirecegini gostermektedir.®® Kerecl
Mu‘tezilenin Kur’an’in mahliik oldugu seklindeki iddiasin1 onaylat-
mak icin Kur’dn’da pek cok yerde gecen ve halku’l-Kur'dn’a yorumla-
yabilecekleri zg Jyi ‘zJ& seklinde anlamlandirmalarini hatali ve isa-
betsiz bulmustur. Bu sekilde miiellif z¢d fiilinin anlam alaninin ihlal
edilmesinin yanlis oldugunu gostermis olmaktadir. Ancak Mu'‘tezile
tutarli davranmamus, kendi goriislerine uymayan yerlerde zg¢J fiiline
#Jé anlamim vermemistir. Ornegin “...Onlarin anlamalarina engel
olmak icin kalplerinin tizerine 6rtii ¢ektik.” medlindeki En’am stre-
si 6/25. dyette gecen ‘zed fiilini ‘*J& seklinde te’vil etmemislerdir.
Eger her durumda bu sekilde te’vil etmis olsalar Allah’in kotii fiili
de yaratabilecegi anlami ortaya cikacaktir ki bu yorumlama bicimi
onlarin temel goriislerini yanlislamig olacaktir. Dolayisiyla Mu‘tezile
ve Kaderiyye kendi itikadi esaslarina uygun yerde zgJd fiilinin anlam
alanina #J&'y1 koymus, uymayan yerde ise z¢ Jye ¢J5 anlami verme-
mistir.®* Goriildiigi iizere Kereci Mu‘tezile ve Kaderiyyenin zgJ'nin
anlam alanini istismar etme bicimlerini acikca ortaya koymustur.

Kassab el-Kereci'nin kavramlarin baglamini ihlal icin gosterdigi
bir bagka kelime ‘>,dir. “Cinlerden ve insanlardan bircogunu cehen-
nem icin yarattik” (Araf stiresi 7/179) mealindeki ayette gecen ‘30
fiili Kereci’ye gore “#J3” anlamina gelmektedir. Hatta Kassab ‘arifun
billugati/dilde uzman’ dedigi kisiler ‘" sdzciigiiniin ‘+J3 anlamia
geldigini bilmektedir” demektedir. Kassab el-Kereci’'nin ‘sefihler’ de-
digi Mu'‘tezile ise buradaki ‘>, kelimesini ‘b_z’ ‘eksiltmek, cikarmak’
anlaminda kabul etmislerdir. Mu‘tezilenin bu goriisleri dil alimlerinin
goriislerine aykiridir. Dil alimlerinin goriislerine uygun olarak Mu‘te-
zile eger burada #Js anlamini verseydi Allah’in kotii fiilleri yarata-

37 Mecdiiddin Muhammed b. Yakup el-Firizabadi, Kamus’il-Muhit, thk. Halil Memun
Siha (Beyrut, Litbnan: Daru’l-Marife, 2008), 221.

38 Beyzavinin (6l. 685/1286) tefsirine hasiye yazan Kazer(inl (6l. 945/ 1539) sik sik
Zemahser?nin (6l. 538/1144) tefsiriyle Beyzavinin tefsirini karsilastirmistir. Hagi-
ye’sinde ¢¢J Ve #Js yerine iy lafzinin eseri tashih edenler tarafindan degistirildigi
kanaatindedir. Zemahseri'nin asil metninde ise ¢4 Ve #Js kelimeleri ge¢cmektedir. Ka-
zer(inl, Hagiye (Kahire: Daru’l-Kiitiibi'l-Arabiyye, ts.), 1/2; Cerrahoglu, Tefsir Ustilii,
1/354-355.

39 Kassab el-Kereci, Niiketii’'l-Kur’dn, 1/334.
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bilecegi anlami ¢ikacakti. Bu sebeple #J3 anlamini vermekten ceki-
nerek, >,f'ye -z anlamini vermislerdir. Bu sekilde anlam “cinlerden
ve insanlardan bircogunu cehenneme attik” olacak ve Allah’a koti
fiil nispet edilmis olacaktir. Ancak Kereci 1z anlaminin, ‘) kék fi-
ilinin ‘if’al’ babindan rubaisi “2,ss’ kelimesinin anlam sahasi icinde
bulundugunu ve anlaminin ‘sirtindan yere firlatma’ seklinde oldu-
gunu ifade etmektedir.** Bu sekilde miiellif bz fiilinin manasinin
5 fiflinin anlam alani icerisinde olmadigini gostermis olmaktadir.
Buradan hareketle miiellife gére Mu‘tezile ayette gecen ‘2,f" fiilinin
manasini ideolojik goriislerine uygun hale getirmek istemeleri sebe-
biyle ‘s’ anlamina gelen -_z’y1 kullanarak te'vil yapmislardir. Hal-
buki “_'nin siga degisikligi olmaksizin sézliikk anlamina bakildiginda
¢dé anlaminda kullanilacagi aciktir. Ancak bu anlam Mu‘tezilenin
halku’l-Kur’an konusundaki fikirlerini ciiriitecegi icin bu anlamdan
kacinmislardir.

4.2. Mecaz’1 Te’vilde Hataya Diisme

Dilde vaz‘ edilmis olan kelimeler konusma esnasinda yahut bir
kitapta yer alan ciimledeki baglam icerisinde hakiki manada kulla-
nilabildigi gibi bir karine bulunmas1 durumunda mecézi manaya da
gelebilmektedir. Hakikat, kelimenin vaz‘ edildigi manada kullanilma-
siyken; mecaz bir karineyle kelimenin vaz‘ edildigi anlamdan farkl
bir anlama kullanilmasini ifade etmektedir.* Bir karine ve alaka se-
bebiyle kelimeler vaz‘ edildikleri hakiki manalar disinda bir anlama
gelebilmektedirler. Kur'an’in yorumlanmasinda 6nemli bir ustl gos-
tergesi hangi ayetlerin mecaza, hangi ayetlerin hakikate te'vil edile-
cegi meselesidir. Mezhepler kendi goriislerine uyan ayetleri hakikate
te’vil edip zahir iizere dyete anlam verirken, kendi fikirleriyle ortiis-
meyen ayetleri meciza te'vil etme yoluna gitmislerdir. Bunu fark
eden bir miiellif de Kereci olup te’vilde mecézin kullanimina yonelik
hatalari tespit etmistir.

Mecazin kavramsal olarak netlesmesi siirec igerisinde gercek-
lesmistir. Miiellifler kendi donemlerinde mecédzin gelisim siirecine
gore ve ondan haberdar olmalar1 dogrultusunda kavramsal cerceveyi
belirgin sekilde kullanmisladir. Kasséb el-Kerec’den onceki siirecte
mecazin kullanimina bakildiginda Kereci’'nden bir yiizyil 6nce vefat
eden Cahizin (6l. 255/869) mecaz kavraminin tanimini yaptigi go-

40 Kasséb el-Kereci, Niiketii'lI-Kur’an, 1/450-451.
4 Ibn Faris, Sahibu Fikhi’l-Lugati’l-Arabiyye ve Mesaliha ve Siineni’l-Arabt i kelamiha, thk.
Omer Faruk Tabba‘ (Beyrut: Daru Mektebetil-Arif, 1993), 203.
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rilmektedir. Fakat Cahiz mecaz cercevesinde degerlendirilen kina-
ye, mesel, tesbih gibi kavramlarla ayrimina girmemistir.*> Cahiz’la
aym dénemde yasayan Ibn Kuteybe’nin Tevilu Mii kilil-Kur'dn adl
eserinde “mecaz hakkinda” isimli bir baslik acmis olmasi** mecazin
kavramsal olarak yerlestigini gosteren bir diger delildir.* Ote yan-
dan Ibn Kuteybe, C4hiz gibi mecAzin tanimini yapmamis, mecaz ile
takdim-te’hir, hazif, tekrar gibi iislup 6zelliklerini birlikte degerlen-
dirmistir.* Mecaz kavrami daha cok Mu‘tezili Cahiz ile baslamis ol-
makla birlikte hicri dordiincii asirdan itibaren Mu‘tezile’nin ideolojik
olarak kullandig1 bir ara¢ olmaktan ¢ikmis, ehl-i siinnet miitekellim-
leri tarafindan da kullanilmistir. Bu dénemde yasayan Kassab el-Ke-
reci’nin mecazin tarifi hakkinda bilgi sahibi oldugu kabul edilmelidir.
Nitekim Kereci, eserinde mecéz kavramina yer vermektedir.*®

Cahiz ve Ibn Kuteybe'nin mecaz1 kavramsal olarak netlestirme-
sine paralel olarak Kassab el-Kereci’nin Niiketii’l-Kur’dn’da mecazi
kullanildig1 goriilmektedir.*” Kereci’nin Niiketii'l-Kur’an’da agirlikli
elestiriler yonelttigi Mu‘tezile, mecédzi te’villerinde ideolojilerine
uygun yerlerde kullanmis; ideolojilerine aykiri olan konularda ise
yok saymistir. Bu minvalde Kassab ‘Mu‘tezilenin cahilleri’*® diyerek
onlarin tahkir ettigi ve mecaz konusunda uzman olmadiklarini ima
ettigi anlasilmaktadir. Kerecl, verdigi 6rneklerden hareketle Mu‘tezi-
le’yi Arap dilinde mecaz ve istiarenin kullanimini bilmemekle itham
etmektedir.*” Buna gerekce olarak Mu‘tezile’nin ru’yetullah mesele-
siyle ilgili olarak ‘Jis/gérmek’ fiilini, Kur’an ve hadiste kendi lehlerine
yorumlamayi tercih etmeleri ve mecizi gérmezden gelmelerini gos-
termektedir. Nitekim “Allah’in nimetlerine nankérliikle karsilik veren-
leri ve tebaasint helak yurduna siiriikleyenleri gérmedin mi?” (Ibrahim
stiresi 14/28) mealindeki dyette yer alan ‘ru’yet’ kelimesini Mu‘tezile

42 Nasr Hamid EbG Zeyd, el-itticahu’l-Akli fi't-Tefsir Dirasetu fi Kadiyyetil-Mecdz fi'l-
Kur’dn Inde’l-Mu’tezile (Beyrut: el-Merkezu’s-Sekafi el-Arabi, 1996), 112-113.

4 ibn Kuteybe, Te'vilii Miiskilil-Kur'dn, thk. Semsuddin ibrahim (Beyrut: Daru’l-Kiitii-
bi'l-Iimiyye, ts.), 1/69.

4 fsmadil Aydin, “Hakikat ve Mecaz'n Terimlesme Siireci”, /slami [limler Dergisi 8/1
(2013), 27

4 Eb( Zeyd, el-ltticahul-Akli fi't-Tefsir Dirasetu fi Kadiyyetil-Mecdz fil-Kur’dn In-
de’l-Mu’tezile, 122; Selim Tiircan, “Mecaz Teriminin Geligsim Siirecinde el-Ferrd’nin
Yeri”, Gazi Universitesi Corum Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/4 (30 Aralik 2003), 97.

46 Kasséb el-Kereci, Niiketii'lI-Kur’an, 2/33.

47 Makale calismamizin hacmini genisletmemek adina mecaz konusunda Niike-
ti’'l-Kur’dn’dan smirh 6rnekle yetindik. Bununla birlikte Niiketii’l-Kur’dn’da mecéazi
te’vilde hataya diismeyle ilgili daha fazla veri bulunmaktadir. Bunlardan birkaci igin
bk. Kassab el-Kereci, Niiketii’l-Kur’dn, 1/500, 2/528 vd.

48 Kasséb el-Kereci, Niiketii'lI-Kur’an, 2/31.

49 Kasséb el-Kereci, Niiketii’I-Kur’an, 2/32-33.
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mecéza hamlederek, Jis fiilinin goz ile gormek anlamina gelmedigi
gibi bunu diger ayet ve hadislerde gecen Jis fiillerinin de ruyetullah
olmayacagina delil olarak gostermislerdir. Ayrica hadiste Hz. Pey-
gamber’in “Kiyamet giinii Rabbinizi dolunay gecesi ay1 gord{igiiniiz
gibi herhangi bir izdiham olmaksizin goreceksiniz” mealindeki ha-
diste gecen ‘ru’yet’ kelimesini Mu‘tezile mecaza hamlederek Allah’in
€s¢/goz ile goriilemeyecegine delil saymislardir. Clinkii Mu‘tezileye
gore nasil ki Ibrahim stiresi 14/28. ayetteki ru’yet kelimesi mecazi
anlama geliyor ve goz ile gormeyi ifade etmiyorsa, Hz. Peygamber’in
hadisinde gecen Jls fiilinin de mecéza te'vil edilerek ‘g6z ile gérmek’
manasina gelmemesi gerekmektedir. Kereci Mu‘tezilenin bu sekilde
mecazi kullanarak Kur’an’i yorumlama yolunu elestirmektedir. Kerecl
oncelikle gerekce olarak karinesiz bir sekilde hadiste gecen Allah’in
ahirette goriilecegi hakikatini mecdzi manaya te'vil etmeyi yanlis
bulmaktadur. Tkinci bir sebep ise ayette gecen ru’yet diinya ile iligkili
iken hadiste gecen ru’yetin ahiretle iliskili olmasidir. Dolayisiyla bir
kelimenin mecaza hamledilebilmesi iki ayr1 dyette ya da hadiste ayn1
sartlarda olmasi1 durumunda birbirlerine delil sayilabilecek ve me-
caza te'vil icin birbirlerine karine hiitkmiinde olabilecektir. Miiellifin
bu sekildeki cikarimlarindan hareketle onun “mecéazin hakikatle ve
muhatabin bulundugu sartlarla iligkisinin gozetilmesi” kaidesini ve
“iki ayet veya hadisin mecaza hamletme konusunda birbirine delil
olabilmesi i¢in ikisinin de yer ve zamanlarinin ayni olmasi gerektigi”
kaidesini koydugu anlasilmaktadir. Aslinda onun bu kaideleri ken-
disinden yaklasik bir asir sonra yasayacak olan Kad: Abdiilcebbar'in
(6l. 415/1025) “mecazin hakikatle ve muhatabin bulundugu sartlar-
la iliskisinin gozetilmesi™® seklindeki kaideyle paralel olarak ortaya
koydugu anlasilmaktadir. Oyleyse Mu‘tezile'nin ayette gecen ru’yet
kelimesinin mecdz anlamina gelmesinden hareketle hadistekini de
mecaza hamletmek istemesi, ayet ve hadiste gecen ‘muhatabin bagl
oldugu diinya ve ahiret sartlarini’ géormezden gelmesi anlamina gel-
mektedir.>

Kereci mecaz yapilmasi gerekli goriilen durumlarda mecazdan
kacinip hakikate te'vil etmeyi yanlis gormektedir. Nitekim Rafiziler
kendi goriislerini onaylatabilmek icin bazi ayetlerde mecazi hakikat
manasina yormuslardir. “Siileyman Daviid’'a vdris oldu” (Neml stre-
si 27/16) mealindeki ayeti Rafiziler hakikat manasinda alarak, Pey-

50 Kadi el-Hemedéani Abdiilcebbar, el-Mugnt fi Ebvabi’t-Tevhid ve’l-Adl, thk. Mahmud Mu-
hammed el-Hudayri (el-Miiesseseti’IMisriyyetiil-“Amme 1i't-Te’lif ve’l-Enb4’ ve'n-Nesr,
ts.), 7/213.

51 Kassab el-Kereci, Niiketii’l-Kur’dn, 2/33.
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gamberlerin baskasina miras birakacagina te’vil etmislerdir. Ayetin
hakiki manasindan hareketle Réfiziler Hz. Peygamber’in Hz. Fati-
ma’ya miras birakacagi ¢ikarimini yapmiglardir. Nitekim onlara gore
Hz. Peygamber Fedek arazisini Hz. Fatima’ya biraktig1 halde Hz. Ebu-
bekir buna engel olarak, Hz. Peygamber’in kizini mirastan alikoymus
ve ona zulmetmistir. Ancak Kereci her ne kadar mecaz kavramini
kullanmasa da verdigi izahattan mecéza te'vili kastettigi anlasilmak-
tadir. Buna gore ayet, Peygamberlerin bir mali miras birakacag: sek-
linde anlasilmamali, dyette gecen varis olma meselesi Peygamberligi
miras birakmak seklinde te’vil edilmelidir. Buna gerekce olarak; eger
ibare hakiki manada alinarak Hz. Peygamber kizina miras birakmis
olsaydi Hz. Ali'nin hilafete geldiginde Fedek arazisini Hz. Fatima’ya
vermesi gerekirdi. Fakat bu durum da olmadigina gore bu ayetin ha-
kikat manasinda anlasilmamasi gerekmektedir.>? Netice olarak ayet-
teki durumlarin mecaza te'vil edilmesi gerektigi halde Rafiziler me-
caz1 degil hakiki manay1 merkeze alarak kendi ideolojik goriislerini
saglamlastirmislardir.

4.3. Metnin Baglamini Gérmezden Gelme

Kur’an’in en kiiciik parcasindan en biiyiik parcasina kadar ayet-
lerin arasinda biitiinliik bulunmaktadir.>®* Metin biitiinliigiiyle; mii-
nasebatu’l-Kur’an’1 yani Kur’an ayetleri arasindaki baglantilari, aye-
tin Once ve sonrasiyla iliskisini yani siyak-sibaki ve bir dyetin kendi
icerisindeki biitiinliigii kastediyoruz. Klasik donemde metin biitiin-
liigiiyle ilgili gesitli calismalar olmakla birlikte bu konuya ayrintisiyla
yer veren c¢alismalarin olmadig goriilmektedir.>* Bu konu ayetlerin
ve slirelerin birbiriyle baglantili ve irtibatli oldugunu acikca goster-
mektedir.>® Aslinda metin biitiinligiiniin kendisiyle zirveye ciktigi
Fahreddin er-Razi’den (6l. 606/1202) 6nce cok erken donemlerden
itibaren metin biitlinliigline yonelik adimlarin miielliflerin eserle-
rinde bulundugunu gérmekteyiz.>® Bunlar arasinda Kereci’'nin Niike-

52 Kassab el-Kereci, Niiketii’l-Kur’dn, 3/543-545.

53 Albayrak, Kur’dnin Biitiinliigii Uzerine (Kur'dn'in Kur'dn’la Tefsiri), 47; Mustafa Miis-
lim, Kur’an Calismalarinda Yéntem Konulu Tefsire Metodik Bir Yaklasim, cev. Salih
Ozer (Ankara: Fecr Yayinlari, 1993), 111.

54 Muhammed Bahaeddin Yiiksel, Kur’dnt Farkli Anlama ve Nedenleri (Ankara: Ankara
Okulu Yayinlari, 2017), 234.

5 Bedrettin Zerkesi, el-Burhan fi Ulumi’l-Kur’an, thk. Ebu’l-Fadl ed-Dimyati (Kahire: Da-
ru’l-Hadis, 2006), 35.

% Nitekim Fahreddin er-Razi’den 6nce farkl alimlerin bu konuda calismalar1 bulundu-
guna yonelik izahlar icin bk. Ersin Kabakei, “Ayetler Aras1 Miinasebet Meselesinin Tef-
sirlere Yansimasinin Tarihi Kokenine Yénelik Bir Sorgulama: Tefsiru Mukatil Ornegi”,
Tefsir Arastirmalart Dergisi 4/2 (2020), 421, 426, 428.
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tii'l-Kur’dn’inda Kur’an’'in te'vilinde metin biitiinliigiine riayet edil-
mesi baglaminda; ayetin 6nce ve sonrasindaki ayetlerle iliskisinin
g6z oniinde bulundurulmasi, ayet icindeki biitiinliik ve Kur'an'in bir
dyetinin Kur'an’in baska bir yerinde bulunan bir ayetle iliskisi gibi
tefsir yaparken esas alinmasi gereken 6nemli karineler sunuldugu
goriilmektedir. Kerecl muhalif gordiigii gruplarin kendi ideolojileri-
ni ispatlamak i¢in bunlar1 kullanmasi ya da bunlar1 gormezden gel-
melerini yer yer elestirmektedir. Bu bize onun yorumlamaya metin
biitiinltigii baglaminda belirli kurallar ve sinirlar koymak istedigini,
dolayisiyla bir usil arayisi icinde oldugunu gosteren kanitlardandir.

Kimi alim Kur'an’in peyderpey inmesinden hareketle Kur'’an’da
biitiinliigiin s6z konusu olmadigin diisiiniirken, kimi alim mficiz bir
kitap olmasindan dolay1 ayet ve siireler arasinda biitiinliik ve insi-
camin bulunmasini gerekli gérmektedir.>” Kassab el-Kereci de ikinci
grup alimler arasinda olup ayetler arasindaki irtibat1 gormezden ge-
lenlere Kuran’daki ayetlerde siras1 geldikce yer vermektedir. Ozel-
likle kendi goriislerini subjektif bir bicimde Kur’an1 te’vil ederken
kullanan gruplar1®® formel bir bicimde elestirmektedir.>

Kerecl Mu‘tezile’nin metin biitiinliigiinti ihlal ederek ayetleri
te'vil etme yontemini elestirmektedir. Ornegin miiellife gére, "onun
yanina geldiginde “Ey Miisa!’ diye seslenildi. lyi bil ki ben, evet yal-
niz ben senin Rabbinim. Artik pabuclarini ¢ikar, ¢iinkii su an kutsal
vadi Tuvd’dasin” (Tahéa stresi 20/11-12) mealindeki ayet, baglami
icerisinde degerlendirildiginde, Mu‘tezile’nin “Kur’an’in mahluk (ya-
ratilmig) oldugu” goriisiine muhaliftir. Zira ayette “los 10} < yani
“muhakkak ben senin Rabbinim” buyrulmustur. Bu ayet kendi iceri-
sinde diisiintildiigiinde Allah’in konusabildigi ve kelam ettigi gortil-
mektedir. Ayrica ayetin siyakinda gelen kisimda “ben seni sectim”
seklinde devam ettiginden Hz. Musa’ya cevap verenin Allah oldugu

7 Bu goriiste olan alimler arasinda Necmeddin et-TGfi ve ibn Ciizey bulunmaktadir.
Siileyman b. Abdiil-K4vi b. Abdi’l-Kerim Tfi, el-fkstr fi Kava‘idi ‘llmi’t-Tefsir fi Usti-
li ve Kava'‘idi Tefsiri’l-i’l-Kerim, thk. Muhammed Osman (Liibnan: Darw’l-Kiitiibi’l-il-
miyye, 2009), 114; Kelbi Ebu’l-Kasim Muhammed b. Ahmed ibn Ciizey, et-Teshil li
Uliimi’l-Tenzil, thk. Muhammed Salim Hasim (Beyrut-Liibnan: Darw’l-Kiitiibi’l-ilmiyye,
1995), 1/12-13.

5 Aynintili bilgi icin bk. Sahin Giiven, Cagdas Tefsir Arastirmalarinda Konulu Tefsir
Metodu (istanbul: Sura Yaymevi, 2001), 117.

5 Makale calismamizin hacmini genisletmemek adina metin biitiinltigli konusunda Nii-
ketii’l-Kur’an’dan sinirli 6rnekle yetindik. Bununla birlikte Niiketii’l-Kur’dn’da metnin
baglamini gormezden gelmeyle ilgili daha fazla veri bulunmaktadir. Bunlardan birkagi
icin bk. Kassab el-Kereci, Niiketii’l-Kur'an, 1/343-345, 350-352, 352-354, 396-398,
409-411, 446-447, 450, 468, 499, 539 vd.
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acikca ortadadir. Ancak Mu‘tezile gerek ayet icindeki baglami gerek-
se adyetler arasindaki siyak-sibaki gérmemislerdir. Hatta bununla da
kalmayarak Mu‘tezile bu dyeti mecaza te'vil ederek burada konusan-
larin melekler oldugunu iddia etmislerdir. Ayette acikca konusanin
Allah oldugu bildirildigi halde nida edenin melek oldugunu iddia et-
mek Kereci’ye gore kiiflirdiir. Giinkii Allah agik¢a “Ben Rabbinim” de-
mektedir. Oyleyse Kereci’ye gére Mu‘tezile’nin iddia ettigi gibi Allah
kelaminin s6ze dokiilmesi o kelamin mahlik oldugunu gostermez.
Dolayisiyla Kerecl burada hem metin biitiinliigiiniin hem de man-
tik kaidesinin Mu‘tezile tarafindan gormezden gelindigini tespit et-
mektedir. Eger ayet ben zamiri ile degil de o zamiriyle kullanilsaydi,
Mu‘tezile’nin iddia ettigi gibi Allah kelaminin mahl{ik oldugu gorii-
siine ulasilabilirdi.®® Fakat boyle olmadigina gore her yonden mahltik
oldugu iddias1 bu ayetin te’vil ustiliine gore hatalidir. Kereci bu sekil-
de hem Mu‘tezile’nin yorumlama bicimini tahlil ederek bunun yanlis
oldugunu ileri stirmiis hem de te'vile bir yol ve yontem gelistirmistir.

Kereci te'vilde metin biitinl{igii ve mantig1 Mu‘tezile’nin ihlal
ettigini gosteren bir bagka kanit sunmaktadir. “Bir Kerectk hakkimiz
olsa da biz miiminlerden olsak diye (kafirler ah ederler)” (Su‘ara sii-
resi 26/102) meélindeki ayet, kiifiirleri sebebiyle ebedi cehennemde
kalacak olan Kkafirleri anlatmaktadir. Fakat Mu‘tezile bu ayetin
tevbe edilmeyen giinahlarla 6len Miisliimanlar: da kapsadigini iddia
etmektedir. Ancak bunun sadece biiyiik giinah sahibi olup tevbe
etmeyen Miislimanlarin ebedi cehenneme gideceklerine yonelik
Mu'‘tezile’nin va’d-vald kapsamindaki temel esaslarini ispatlamaya
yonelik oldugunu ama burada metin biitiinliigiinii ihlal ettiklerini
saptadigi, Kerecinin aciklamalarindan anlasilmaktadir. Kereci'ye
gore bu ayet kapsamina Miisliimanlar girmis olsaydi, ayet icerisin-
deki ifade “ah keske miiminlerden olsaydik” seklinde degil “ah kegske
salihlerden olsaydik” seklinde gecerdi. Clinkii dyetin icerisindeki mii-
minlerden olma ifadesi kiifriin zitt1 olup kotii amelin zitt1 degildir.®
Dolayisiyla Kereci'nin yaptig1 ¢ikarimlardan hareketle, burada “keli-
menin, climlenin baglamindan hareketle anlam tasiyacagi” kaidesini
ortaya koydugu anlagilmaktadir. Ozetle Mu‘tezile’nin va‘id goriisiine
uygun te’vilde bulunmak istemesi; metin biitiinliigli kapsaminda de-
gerlendirilen, “kelimenin ctimle icerisindeki baglamina gore anlam
verilmesi” karinesini yok saymalarina yol acmistir. Yine bu sekilde
Kereci, yorumlamada Mu‘tezile'nin metin biitiinligtine dayali bir

60 Kassib el-Kereci, Niiketii’I-Kur’an, 3/282-283.
61 Kassb el-Kereci, Niiketii'lI-Kur’an, 1/531.
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yolu hatali kullandiklarin1 gostererek kendisinin usil arayisinda ol-
dugunu gostermistir.

Bir diger 6rnekte Kereci, ayetlerde gecen siyak-sibak biitlinliigii
g6z oniinde bulunduruldugunda Kaderiyye'nin insanin fiillerinde 6z-
glirliigii meselesinin saglam bir goriis olmadigini ortaya koymakta-
dir. Ayette gecen “Allah’a verdikleri sozleri tutmayanlar” (Bakara si-
resi 2/27) seklindeki ifade Kaderiyye’ye gore insanin kendi fiillerinde
0zgiir ve sorumlu oldugunu gostermektedir. Ancak Kereci’ye gore
Kaderiyye, ayetin oncesini-sonrasini ve Kur’an’daki biitiin ayetleri
degerlendirmeksizin dyeti tek basina ele alarak yorum yaptiklar icin
bu yanlis te’vile diismiislerdir. Bu ayet insanin fiillerini gerceklestirir-
ken kazay1 gerceklestirdigini gostermekte, fiili onun yaptigini goster-
mektedir. Fakat bu, fiillerin ortaya cikmasinda Allah’in hicbir sekilde
dahli olmadigin1 gostermez. Zira bu dyetten onceki “Allah ¢oklarin
saptirir, ¢oklarint hiddyete erdirir. Saptwrdiklart ancak fasiklardir.”
(Bakara stiresi 2/26) meélindeki dyet, Allah’in sadece iyiyi yapacagi
seklindeki Kaderiyye diistincesini ortadan kaldirmaktadir. Dolayisty-
la Kereci’nin burada siyak-sibakin Kur'an’i yorumlarken dikkat edil-
mesi gereken bir kaide oldugunu ortaya koydugu anlasiimaktadir.

4.4. Mantik Kaidelerini ihlal (Mu‘tezile Ozelinde)

Gazall Oncesi siirecte eserlerde mantik kavramlarinin mantik
ilmine 6zgl bir sekilde kullanilmadig: soylenebilir. Bununla birlikte
felsefi metinlerin cok erken zamanlarda tercime edildigi bilinmek-
tedir.®? Gazali’ye kadar olan erken ve klasik donemde® mantik ilmi
felsefeye ait bir ilim dali olarak gériilmekte, Islami ilimlerin karsit
tarafinda durmaktaydi.®* Her ne kadar teorik olarak mantik ilminde-
ki araclar bilincli bir sekilde zikredilerek kullanilmamissa da felsefe
terclimelerinden mantiki ¢ikarimlarin Mu‘tezile tarafindan yapilma-
sina yol agmistir. Bunun akabinde Mu‘tezileye muérazada cevap ver-

62 Mantik metinleri islam tarihinde cok erken donemlerde terciime edildigi halde mantik
kavramlarina mesafeli durulmustur. Abbasi doneminde baslayan mantik metinlerinin
terciimelerinin ayrintilan icin bk. Nihat Keklik, /sldm Mantik Tarihi ve Farabt Mantigt
(istanbul: istanbiil Universitesi Edebiyat Fakiiltesi, 1969), 1/42-43, 46.

6 Erken donem tefsir ¢alismalarinin baslangicindan itibaren Taberi'ye kadar olan do6-
nemi, klasik donem ise Taberi sonrasini ifade etmektedir. Ayrintili bilgi i¢in bk. Jane
Dammen McaAuliffe, Quranic Christians: An Analysis of Classical and Modern Exegesis
(Cambridge: Cambridge University Press, 2007), 13.

6 Ferruh Ozpilavel, “Gazali'nin Mantik Ilmini Mesrilastirmasinin Mantik Tarihi Acisin-
dan Degerlendirilmesi”, Isldmf flimler Dergisi 7/7 (2012), 149; Necip Taylan, Mantik
Tarihgesi ve Problemleri (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayin-
lar1, 1996), 43-44.
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mek isteyen kelamcilarin mantiki ¢ikarimlarda bulunmakta olduklar:
goriilmektedir. Nitekim hicri besinci asirdan 6nce yasayan Kassab
el-Kerect'nin eserinde bunu acik¢a gormek miimkiindiir. Her ne ka-
dar bu dénemde mantik ilmi sistemli bir sekilde kullanilmamis ve bu
ilmin terminolojisi olusmamaigssa da Kereci'nin karsit gordiigii gruplar
arasindan 6zellikle Mu‘tezile’nin Kur'ant yorumlama bigimlerindeki
mantiki ¢cikarimlara dayanarak hatali uygulamalarini tespit ettigi go-
rilmektedir.®

Mu‘tezile insan fiillerinde mesietin (irade, dileme) insana ait
oldugunu kabul etmektedir. Insanin yaptig1 iyi ya da kétii fiillerin
karsiligini adaletli bir sekilde ahirette alabilmesi icin hem iyilik hem
kotiiligilin insana ait olmasini zorunlu gérmektedir. Kereci ise “On-
lar kendileri i¢in zarar veya faydaya malik olamazlar” (Furkan stiresi
25/3) meaélindeki ayetten hareketle Mu‘tezile’nin mantik hatasina
diistiiklerini kabul etmektedir. Eger mesiet sadece insana aitse o za-
man hem kendilerine zarar dokundurmaya hem de fayda saglama-
ya malik olmalidirlar. Ancak yukarida zikri gecen ayette Allah bu-
nun boyle olmadigini ifade etmektedir.®® Buradan hareketle Kassab
el-Kereci, her ne kadar mantiki terminolojiyle ifade etmemis olsa da,
Mu‘tezile’nin, kesin miimteni‘ onerme seklindeki mantik kuralina®
aykir1 davrandigini tespit etmis olmaktadir.

Mu‘tezile, Allah’tan insanin iyi kul olmay1 ve iyi amel islemesini
saglamayi istemelerinin adalet esasina aykiri oldugunu diisiinmekte-
dirler. Ancak bazi ayetler Hz. Peygamber’in dualarinda bu tiir istek-
lerde bulundugunu gostermektedir. Anlasilmaktadir ki Kereci’ye gore
bu durum Mu‘tezile'nin temel esas olarak kabul ettigi adl (adalet)
prensibine halel getirmekte ve onlarin mantiki tutarliliktan yoksun
olduklarini géstermektedir. Ornegin “Ey Rabbim! Bana, anne ve baba-
ma bagisladigin nimetlerin karsiliginda, siikretmede ve hognut olaca-
gn isler yapmada beni basarilt kil. Ve rahmetinle beni salih kullarinin
arasina kat!” (Neml stiresi 27/19) medlindeki ayette Hz. Peygam-
ber Allah’tan nimetlerine siikretmeyi, Allah’in raz1 olacagi ameller

% Makale calismamizin hacmini genisletmemek adina mantik kurallari konusunda Niike-
ti’l-Kur’dn’dan sinirh 6rnekle yetindik. Bununla birlikte Niiketii’l-Kur’dn’da mantik ka-
idelerini ihlalle ilgili daha fazla veri bulunmaktadir. Bunlardan birkact icin bk. Kassab
el-Kereci, Niiketii'l-Kur’dn, 1/337-340, 350-352, 396-398, 409-411, 2/531, 547 vd.

% Kassib el-Kereci, Niiketii’l-Kur’dn, 3/503.

67 Konuya yiiklemin nispetinin miimkiin olmadig1 6nermelerdir. Bu 6nermeye “insan
tastir” ornegi verilebilir. Eb Hamid Muhammed b. Muhammed et-Tisi Gazali, Me-
kasidu’l-Felasife (Masir: Silleyman ed-Diinya, 1961), 61; Gazali, Mihekku’n-Nazar, thk.
Refik Acar (Beyrut: yy., 1994), 85.
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yapmay1 ve salih kullar1 arasina girmeyi istemektedir. Mu‘tezile’ye
gore Allah’in insanlara karsi adaletli olabilmesi icin insanin bu fiilleri
kendisinin zaten yapmasi ve bunlar1 Allah’tan istememesi gerekmek-
tedir. Ancak ayette Hz. Peygamber bunlari Allah’tan istemektedir. Ke-
reci bu ayette gecen duadan hareketle “eger adalet prensibi geregi
insanin bu isteklerde bulunmasi uygun degilse Hz. Peygamber’e bu
duanin nisbet edilmesi faydasiz islerden midir?” seklinde sormakta-
dir.®® Burada Kerecl mantik ilminde yer alan miimteni‘ kiyasi® Mu‘te-
zile’nin te’vil etme bicimi olarak kullandigini1 gostermis olmaktadir.
Bu sekilde Kereci, Mu‘tezile’nin adalet prensibini, Kur'an’i te’vil eder-
ken mantik kaidesini kullanma acisindan hatali oldugunu gosterme-
ye calismistir. Goriildiigii tizere Kerecl mantik kurallarini ihlal ederek
te’'vil yapmanin uygun olmadigini gostererek ustl arayisinda bulun-
mus olmaktadir.

Sonugc

Kavramsal diizlemde calismamizin merkezini tegkil eden te'vil
kavrami erken ve klasik dénemde cesitli asamalar gecirmistir. Ilk
olarak tefsir ve te’vil kavrami agirlikli olarak ayni anlamda kullanil-
mis, Matiiridi sonrasinda ikisi arasindaki ayrim netlesmis, ilerleyen
siirecte te’vil kavraminin anlam sahasi daralmistir. Bu siiregte te'vil
mubhtelif gruplarin Kur’ant yorumlama bicimlerini ifade etmektedir.
Gruplarin bir ayetle ilgili yorumlar1 arasinda uyusmazliklar bulun-
makta, farkli gruplar kendi yorumunu dogru kabul ederken, baska
grubun yorumunu tahrif olarak gérmektedir. Dolayisiyla bu sekilde
te’vil anlam daralmasina ugramis, te’vil yapilan yerler icin tefsir kav-
rami daha nesnel ve st bir ¢at1 olarak kabul edilmistir.

Makale calismamizda te’vilden baska odaklandigimiz bir diger
kavram ustl arayisidir. Usil arayisi ile, miielliflerin “Kur’an’s yorum-
larken cesitli delil ve kaideleri kullanarak formel bicimde bir yol
gelistirmeye calismalar1” kastedilmektedir. Ancak bu cabalar kisisel
gayretlerle sinirli olmus ve miikemmel bir seviyeye ulasmaksizin na-
kis oOlciilerde kalabilmistir. Kur’an: yorumlarken hangi big¢imlerin
kullanilacagi yoniindeki ¢abalar ve muhalif goriilen gruplarin yorum
bicimlerini tahlilde kendini hakem gosterebilme gayreti, ustl arayi-

sinda olmanin bir gerekliligi olarak karsimizda durmaktadir. Biitiin

68 Kassab el-Kereci, Niiketii’l-Kur’dn, 3/547.

89 “Atesin sicak olmasi zorunludur. Atesin soguk olmasi imkansizdir.” 6rneginde zorunlu-
luk ve gereklilik kelimeleri birbiriyle celisen sonuclari dogurmustur. Bu sekilde yapilan
onermeye miimteni 6nerme denilmektedir. Necati Oner, Klasik Mantik (Ankara: Anka-
ra Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1991), 83-84.
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bu cabalarin Kasséb el-Kereci'nin Niiketii’l-Kur’dn’inda bulundugunu
soylemek miimkiindiir.

Kerect'nin Kur’an’in farkli gruplar tarafindan yorumlanma bici-
mine elestiri getirme isteginin altinda yatan sebepler bulunmaktadir.
Bunlar temel olarak Kereci’nin kimligi ve yasadig1 siyasi-itikadi tarih-
le dogrudan iliskilidir. Miiellifin ehl-i hadise yakin ehl-i siinnet tasav-
vurunda olmasi kendisi disindaki gruplarin yorumlama bicimlerini
mercek altina almasini saglamistir. Ayrica yasadigi hicri dordiincii
asirda Abbasi devletinin Biiveyhiler ve Fatimiler gibi farkli devletcik-
lerle parcalanmasi, ¢ok sesliligin artmasina ve kargasalarin ¢ikmasi-
na neden olmustur. Bu cok seslilik Kur’an’i farkli sekillerde yorumla-
ma bicimlerini gelistirmistir. Bir diger sebep ise Kereci’nin yasadigi
donemde itikadi firka ve fikhi mezheplerin biiyiik 6lciide kurulmasi
ve fikirlerini acikca beyan etmesidir. Bu sebeple Niiketii’l-Kur’dn’da
Mu‘tezile, Kaderiyye, Miircie, Rafiziyye gibi farkli pek cok itikadi
grupla ilgili goriislere yer vermistir. Son olarak yasadig1 cografya
olan Kerec’in, Iran’da Isfahan ile Hemezan arasinda kalan kozmo-
polit bir bolgede olmasinin, yine miellif zamanindaki cok sesliligi
gosteren kanit oldugu ileri siiriilebilir.

Kereci bu dogrultuda Kur'an’in yorumlanmasinda hangi delil ve
kaidelerin kullanilarak yorum yolu gelistirilecegini, muhalif gérdii-
gii yorum bicimlerinden hareketle gostermektedir. Miiellif ele aldig1
Mu‘tezile, Kaderiyye, Miircie gibi gruplarin itikadi fikirlerini zikret-
mekle yetinmekten ziyade onlarin te’vilde kullandiklar1 formel bi-
cimlere odaklanmaktadir. Bu da Kereci’nin yine ustil arayisinda oldu-
gunu gosteren 6nemli kanitlardandir.

Miiellifin muhalif gordiigii yorumlama bigimleri belirli olgusal
kategoriler altinda siniflandirilabilir. Bununla birlikte Kereci, zikre-
decegimiz “anlam alani, baglam, mantik” gibi olgularin isimlerini
“kavramsal olarak zikretmemisse de” olusturmak istedigi ustil arayi-
sinda bu olgulara ulagsmak biitiinciil bir okuma neticesinde miimkiin
olacaktir. Bu olgular arasinda; kavramlarin anlam alaninin ihlal edil-
digi diistincesi, mecazin te'vilinde yanlisa diisiilmesi, metin biitlin-
liigiine yonelik ihlallerin yapilmasi, mantik kaidelerinin gérmezden
gelinmesi bulunmaktadir. Tezimizi ispat etmeye yonelik makaledeki
alt basliklarda dikkat ¢ekici birkag¢ 6rnekle yetinsek de bu 6rneklerin
sonunda dipnotlara daha farkli 6rnekleri yerlestirdik.

Kavramin anlam alaninin ihlal edildigine dair bulgular arasinda,
Mu‘tezilenin halku’l-Kur’an ve halku’l-ef’al konularinmi ispatlayabil-
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mek icin Kur'an’da zgJ fiiline onun anlam alani icerisinde bulunan
¢dé anlamini vermesini fakat kendi itikadi goriislerini dogrulama-
yan yerlerde zg J'ye #J3 anlami vermemesini, Kereci’nin lafzin anlam
sahasini ihlal olarak degerlendirdigi gozlemlenmektedir. Bu sekilde
miellif herhangi bir alaka ve karine olmaksizin lafzin anlam alaninin
disina ¢ikarilarak Kur’an ayetlerini yoruma gitmenin yanlishgini tarif
etmektedir. Dolayisiyla miiellifin, tefsir yapilirken belirli sinirlar da-
hilinde hareket etmeyi gerekli gérmekte ve tefsirde usfil tarifi cabasi
gostermekte oldugu anlasilmaktadir.

Mecazi te'vilde hataya diisme konusunda ulastigimiz bulgulara
gelince; Kereci’nin Mu‘tezile ve Rafiziler 6zelinde elestirilerde bu-
lundugu goriilmektedir. Kereci'nin, Mu'tezilenin ru’yetullah goriisi-
ni ispat sadedinde dyet ve hadisleri birbirine delil olarak kullanmak
suretiyle s fiillerini mecaza te'vil etmelerini siddetle elestirdigi fark
edilmistir. Bunu yaparken “ayet ve hadislerde gecen sartlarin ayni
olmamasi kaydiyla zahirlerinin mecaza hamledilmeleri konusunda
birbirine delil olamayacag1” kaidesini ortaya koydugu miisahede
edilmistir. Bu durumun onun tefsirde ustl arayisinda oldugunun ka-
nitlarindan oldugu ifade edilebilir.

Metnin baglamini gérmezden gelme konusunda ise Kereci’nin
Mu‘tezile ve Kaderiyyeyi elestirdigi goriilmektedir. Yine Mu‘tezilenin
ru’yetullah goriisiinii ispat etmek i¢cin metnin baglam biitinligiini
herhangi bir alaka ve karine olmaksizin ihlal ettiklerini tespit ettigi
anlasilmaktadir. Ayrica miiellif, Kaderiyye'nin insanin fiillerinde 6z-
giir olmasi gerektigi diisiincesini ispat etmek icin siyak-sibaki ihlal
ettigini acikca gostermektedir. Bu sekilde Kereci, Kur'an’daki ayet-
lerin Oncesi ve sonrasiyla iliskisinin kurulmasinin altini ¢izerek ustl
arayisinda oldugunu bir kez daha gostermektedir.

Mantik kurallarini ihlal etme kapsaminda, Kerecinin Mu‘tezi-
le’'nin mesiet goriisiine aykir1 ayetleri tutarsizlik icerisinde yorumla-
digini tespit ettigi goriilmektedir. Burada Kereci’'nin degerlendirme-
lerinden hareketle mantik ilminde yer alan “kesin miimteni 6nerme”
seklindeki kurali ihlal ettiklerini tespit etmis olmaktadir. Yine Kereci,
Mu'tezile’nin adalet prensibi dogrultusunda ayetlerde gecen ifadeleri
yorumlamalarinda tutarsizlik oldugunu gormiistiir. Kereci’nin yapti-
g1 degerlendirmeler Kaderiyye'nin yorumlarinda “miimteni‘ kiyas”
yolunu kullandiklarini gostermektedir. Sonuc olarak Kassab el-Ke-
recl, muhalif gordiigii gruplarin te’vil yapma yollarini elestirmis ve
onlarin yerine gegecek dogru yollarini géstermistir. Miiellifin ortaya
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koydugu bu gayretlerin, onun usil arayisinda oldugunu gosteren ka-
nitlar oldugu ileri siiriilebilir.
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SEARCHING FOR METHODS IN KASSAB KERECI’S
NUKETHU’L-QUR’AN: ESPECIALLY FOR HIS
CRITICISMS OF OPPOSITION GROUPS

Fatma YALNIZ*

Extended Abstract

Ta’'wil, which is among the concepts at the center of our article, has undergone
various meaning changes in the early and classical periods. In the early days, the
concepts of tafsir and ta’wil were essentially inseparable from each other, but after
the distinction made by Maturidi, it caught a significant difference. On the other
hand, Tafsir expressed a more objective field and, at the same time, included an
upper framework that also included ta’wil.

Another concept we focus on in our study is the search for procedure. By seeking
a method, we mean that the authors try to make the evidence used in interpreting
the Qur’an and the rules considered beneficial to be used formally. We use the pat-
tern of seeking a method, not the concept of the method, since the efforts to put
forward such a method have remained on a personal scale and are incomplete by
not evolving. Both how the evidence will be used and which rules to pay attention
to are found in Kasséb al-Kereci’s Niiketu’l-Kur’an in the context of analyzing the
way the opposition groups interpret the Qur’an.

There are some reasons behind Kereci’s selection of different groups that interpret
the Qur'an. These are centrally related to Kereci’s identity and the political and
theological background in which he lived. The author’s vision of Ahl as-sunna,
which is close to Ahl al-Hadith, enabled him to criticize groups other than himself.
In addition, the fact that the Abbasids came to a period when the Abbasids were
weakened considerably, that many states such as the Buwayhids and Fatimids
were formed in the Abbasid lands, the turmoil and the increase in polyphony
were the driving reasons for him to focus on achieving unity with a single truth.
Another important reason is the establishment of religious sects and intellectual
groups during Kerec?’s life. For this reason, many groups have objections to the in-
terpretation of the Qur’an, such as the Mu’tazila, Kaderiyye, Rafiziyye, and Murcie
in the Niiketu’l-Qur’an. Kereci, whom we have centered, rather than focusing on
the creed views of the different groups, formally criticizes their forms of misinterp-
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retation, showing that the author is searching for a method.

It is possible to subject the author’s criticism of the interpretation of the Qur'an
by different groups to accurate categorization. However, it should be stated that
these cases were not categorized by the author but were determined by us based
on the author’s inferences. Among these phenomena is the thought that the se-
mantic field of the concepts is violated, making mistakes in the interpretation of
the metaphor, violations of the integrity of the text, and ignoring the logical rules.

Among the findings that the semantic field was violated, he gave the meaning
of ¢Jé to the verb zgd in the Qur'an to prove the mu’tazila’s halku’l-Qur'an and
halkul-ef’al, but that did not confirm his theological views. They did not give the
meaning of ¢JG to zgd in places. In this way, Kereci determines that they violate
the purpose of the verb zgd.

To prove that ruyetullah is not possible, Mu’tazila metaphorically interpreted the
verbs Ui that are suitable for ruyetullah in the verses and hadiths. While doing
this, he used verses and hadiths as evidence for each other. However, Kereci put
forward the rule that “provided that the conditions in the verses and hadiths are
not the same, there cannot be evidence for each other in terms of referring to
metaphors”. Accordingly, it has shown that the verb to see in the world mentioned
in verse will not be an evidence for the verb to see in the hereafter mentioned in
the hadith.

In addition to these, there are significant examples in the Niiketu’l-Qur’an about

ignoring the context of the text and not seeing the logical evidence. As a result,
Kassab al-Kereci criticized the ways of ta'wil of the opposition groups and showed db | 1181
the right ways to replace them. These efforts put forth by the author prove that he

is searching for a method.

Key Words: Tafsir, Qur'an, Kassab al-Kereci, Niiketii'l-Qur'an, Ta'wil, Search for Method.
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psikolojik saglamlik iizerindeki dogrudan etkisi negatif yonlii %04 iken; tevekkiil
de modele dahil oldugunda toplam etki pozitif yonlii %15 diizeyine ¢ikmaktadir.
Bu toplam etkinin %151 de tevekkdiliin araci etkisinden kaynaklidir. Dini tutum
ile psikolojik saglamlik arasindaki iligskide tevekkiiliin tam aracilik etkisine sahip
oldugu bulgusuna ulasilmustir.

Anahtar Kelimeler: Din Psikolojisi, Dini Tutum, Tevekkiil, Dini Basa Gikma, Ruh Sagligi.

Examining the Mediating Role of Tawakkul in the Relationship between
Religious Attitude and Psychological Resilience

Abstract

This study aims to examine the mediating role of tawakkul (reliance in God) in the
relationship between religious attitude and psychological resilience. The method
of this study is correlational study design, which is a quantitative research model.
In the study “Religious Attitude Scale”, “Tawakkul Scale” and “Brief Resilience
Scale” were used as data collection tools. Sample group has of a total of 387 pe-
ople consisting of 154 male (39,8%) and 233 female (60,2%) participants. The
study, the total, direct and indirect impact values and the bootstrap confidence
intervals of the mediator role of tawakkul for the relationship between religious
attitude and psychological resilience were calculated. The study total impact value
was found as 0,1567, the direct impact value as -0,0404 and the indirect impact
value as 0,1971. While the direct impact of religious attitude on psychological
resilience is negative 04%, if tawakkul is also included in the process, the total
impact rises up to the 15% level positively. 15% of this total impact results from
the mediator effect of tawakkul. When the changes in the p value in the effect of
religious attitude over psychological resilience is observed, it is seen that while it
is significant as .01 in Model 3, it is found to be .62 in Model 2, which makes it
insignificant. This shows us that reliance in God has a full mediator effect in the
relationship between religious attitude and psychological resilience.

Key Words: Psychology of Religion, Religious Attitude, Tawakkul, Religious Coping,
Mental Health.

Giris

Insanlar yasamlarinda siklikla olumsuz olaylara maruz kalmak-
tadirlar. Bu olumsuz yasam olaylarina trafikte, iste, ailede ve okul-
da kisacasi her yerde maruz kalinabilir. Ayrica insanlar deprem, sel,
yangin gibi dogal afetlere de maruz kalabilir. Yine cok sevdigimiz
birinin kaybi da insan1 derinden etkileyen yasam olaylarindan biridir.
Insan hayatin1 etkileyen bu olumsuz yasam olaylarma karsi psiko-
lojik olarak saglam kalmaya ihtiyacimiz vardir. Ancak ¢ogu zaman
psikolojik olarak saglam kalmak o kadar kolay degildir. Hatta cogu
zaman tek bagsina {istesinden gelinemedigi icin bir destege gereksi-
nim duyulmaktadir. Bu bazen bir arkadas, bazen bir psikolog ve ba-
zen de dini basa ¢cikma vb. seklinde gerceklesmektedir. Daha diizgiin
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bir ifadeyle insanlarin sikintili zamanlarda kullandiklar: cesitli basa
cikma stratejileri vardir. Bu basa ¢ikma stratejilerinden biri de dini
basa ¢ikmadir. Bu arastirmada dini basa ¢ikma stratejilerinden biri
olan tevekkiil inceleme konusu yapilmustir. Zira tevekkiil dindarlar
arasinda zorlu yasam olaylari karsisinda yaygin olarak kullanilan
dini basa ¢ikma stratejilerinden biridir.

Allah’a giivenmek anlamindaki “vekl” kokiinden tlireyen tevekkiil,
birisinin isini iistiine alma, birine glivence verme; isini havale etme ve
giivenme manalarma gelmektedir (Cagric1, 2012, 41/1-2). Islam inancinda
tevekkiil dindarligin en 6nemli gostergelerinden biri olarak kabul edilebilir.
Kur’an’da “Gergekten mii’min iseniz yalnizca Allah’a giivenip dayanin”
(Yazir, 2000, Maide 5/23) diye buyrulmaktadir. Ancak tevekkiil kadercilik
olarak anlagilmamalidir. Ciinkii her seyin ger¢ek bir eylem olmadan mu-
kadder oldugunu sdylemek olas1 degildir. Zira tevekkiil bir is i¢cin gerekli
cabay1 gostererek tim onlemleri aldiktan sonra isi tamamen yaraticiya ha-
vale etme olarak tamimlanmaktadir (Sahin, 2020). Ayrica Kur’an’da bil-
dirildigi gibi, “Bir toplum kendisindekini degistirmedik¢e, Allah onlarda
bulunani degistirmez” (Ra’d Suresi: 13/11). Bu ayetten anlasilacagi iizere
durum ne olursa olsun birey iizerine diiseni yapmali ve sonuglarmi ilahi
giice birakmalidir. Boylelikle Allah’a tevekkiil ederek, beklenilenin tam
tersi bir durum olsa bile, O’nun takdir ettigi her seyin en hayirlisi oldugu-
na inanir. Kuran’da bildirildigi tizere Allah insana sah damarindan daha
yakindir (Kaf Suresi: 50/16). Allah, kendisine tevekkiil edenleri sever.
Kur’an’da bildirilmistir ki: “Allah’a tevekkiil et. Kuskusuz Allah, kendisi-
ne tevekkiil edenleri sever” (Al-i imrén Suresi: 3/159). Baska bir ayette ise
“Allah kuluna kafi degil midir?” (Ziimer Staresi: 39/36) seklinde tevekkiil
etmeyen kullarina sasirmaktadir.

Her ne kadar yukarida tevekkiiliin kadercilik olmadig: ifade edilse de,
yanlis bir tevekkiil anlayisinin gelisip koklestigini sdylemek miimkiindiir
(Kandemir, 2022). Bu durum en basta tevekkiiliin en 6nemli unsurlarindan
olan sebepleri yerine getirdikten sonra ilkesini bireyin ihmal ederek isi ta-
mamen yaratictya havale etmesinden kaynaklanmaktadir. Bunun yani sira
bireyin aldig1 din egitiminin niteligi ve nerden aldig1, din algisi, ilahi varlik
tasavvurlart vb. gibi pek cok faktorden etkilenmektedir. Ancak bu aras-
tirmanin konusu tevekkiiliin psikolojik fonksiyonlar1 {izerine oldugu i¢in
bunlar arastirmanin ¢ergevesi disinda kalmaktadir. Psikolojik fonksiyon-
lar1 agisindan ise tevekkiiliin ruh sagligina pek ¢ok olumlu yansimalari ol-
dugu soylenebilir. Bireyin 6liimden sonra hayat noktasindaki kaygisini ya-
tigtirarak Sliimsiizlik arzusunun tatminine, listesinden gelemeyecegi olgu
ve olaylar karsisinda gii¢ kazandirmasi, basa ¢ikma becerileri gelistirmesi,
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yalnizlik hissinden kurtulmasi ve hayatinin anlamini bulunmasi noktasinda
tevekkiil onemli bir kazanimdir (Karatas - Baloglu, 2019). Zira yapilan
ampirik arastirmalar da bu iddialar1 kanitlar niteliktedir. Ornegin; Gondal
vd. (2022) tarafindan yapilan bir arastirmada kaygiy1 azalttigi, Bolhari
vd. (2000) tarafindan yapilan bir arastirmada tevekkiiliin stresi azalttigi,
Bonab ve Koohsar (2011) tarafindan yapilan arastirmada benlik saygisini
arttirdigi, Miri vd. (2007) tarafindan yapilan bir arastirmada da depresyonu
azalttig1 raporlanmistir. Ulkemizde yapilan nitel bir arastirmada ise tevek-
kiiliin kabullenmeyi kolaylastirdigi, 6fke kontroliinii sagladigi, kisilerarasi
iletisimi olumlu etkiledigi, sabir kazandirdig1, iyimserligi arttirdigi, sakin-
lestirdigi, bencillik ve hirstan korudugu, bakis agisin1 genislettigi, benlik
saygisini artirdigi yoniinde sonuglar elde edilmistir (Sahin - Hokelekli,
2019; Sahin, 2018).

Alanyazinda nicel yontemle yapilan konuyla iliskili sayilabilecek
bazi arastirmalar incelendiginde dindarlik ve psikolojik saglamlik
(Yildirim - Giirsu, 2021; Tiirker, 2018), dini basa c¢ikma, psikolo-
jik saglamlik ve yasam doyumu (Batan - Ayten, 2015), Tanr1 algisi,
dini y6nelim bicimleri ve psikolojik saglamlik (Erdogan, 2015), dini
basa c¢ikma ile umut, hayat memnuniyeti ve psikolojik saglamlik (Uy-
sal vd., 2017), Tann algis1 ile psikolojik saglamlik (Dilmac - Ciftci,
2019), Allah’a baglanma ve psikolojik saglamlik (Beyazkiling, 2019),
maneviyat ve psikolojik saglamlik (Kasapoglu, 2020) konularini ele
alan calismalar yapildig1 goriilmiistiir. Konuyla ilgili goriilebilecek bir
baska arastirmada ise din ve psikoloji egitimi alan 6grencilerin psiko-
lojik saglamlik diizeyleri incelenmistir (Arslan - Ayas, 2019). Bunla-
rin yani sira tevekkiiliin nicel yontemle ele alindig1 tevekkiil, yasam
memnuniyeti ve dindarlik iligkisi {izerine bir c¢alisma bulunmakta-
dir (Toérenek, 2021). S6z konusu calismanin bu makaleyle tevek-
kiil konusunu ele almas: acisindan benzer yonleri olsa da, tizerinde
calisilan konu ve konuyu ele alma bicimi yani problem agisindan
farklilagmaktadir. Alanyazin bir biitlin olarak degerlendirildiginde
dindarlik ile psikolojik saglamlik iliskisinde tevekkiiliin aracilik rolii-
niin incelenmesine yonelik bir ¢calisma bulunmamaktadir. Bu yoniiy-
le arastirma tevekkiiliin aracilik roliiniin ortaya konmasi agisindan
Ozgln bir degere sahiptir.
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Yontem

Model

Arastirma, nicel arastirma tiiriiniin iligskisel arastirma modeline
gore yiiriitiilmiistiir. iliskisel arastirma modeli, iki veya daha fazla sa-
yidaki degisken arasinda birlikte degisimin varliginin ya da derecesi-
nin belirlendigi arastirma modeli olarak ifade edilmektedir (Karasar,
2020). iliskisel arastirma modellerinde sadece degiskenlerin birlikte
degisimleri incelenir. Bu inceleme bir neden sonuc iliskisinin olabi-
lecegi konusunda arastirmaciya bir fikir verebilir ancak neden sonug
iliskisi olarak yorumlanamaz (Biiyiikoztiirk vd., 2021). Araci degis-
ken etkisi ise bagimsiz degiskenin etkisini bagimli degiskene ileten
degiskenin etkisinin test edilmesi olarak bilinmektedir. Bagimsiz ile
bagimli degisken arasinda baglanti mekanizmasi gibi calisan araci
degisken, bagimsiz degiskenin bagimli degisken {izerindeki etkisinin
aciklanmasina katkida bulunur (Giirbiiz - Sahin, 2014).

Bu arastirmada, dindarlik ile psikolojik saglamlik iligkisinde te-
vekkiiliin araci rolii incelenmistir. Bu baglamda arastirmada alan-
yazindan yola cikarak test edilmek {izere hipotetik bir model olus-
turulmustur. Bu hipotetik model, dini tutum, tevekkiil ve psikolojik
saglamlik degiskenlerini kapsamaktadir. Arastirmanin bagimsiz de-
giskeni dini tutum, araci1 degiskeni tevekkiil ve bagimli degiskeni psi-
kolojik saglamliktir. Arac1 degisken etkisi incelenirken X (bagimsiz
degisken), Y (bagimli degisken) ve M (araci degisken) olarak ele
alinmaktadir. Bu baglamda dogrudan etki X—Y olarak gosterilir-
ken, aracilik etkisi X—M—Y seklinde gosterilmektedir. Bu arastirma
kapsaminda onerilen hipotez modelin ana cergevesi kuramsal bilgi-
lerden yararlanilarak olusturulmustur. Modelin simgesel goriiniimii
asagidaki gibidir: X: Dini Tutum, Y: Psikolojik Saglamlik, M: Tevekkiil

Sekil 1: Arastirmanin Modeli
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Yukaridaki modelde bagimsiz degisken (dini tutum) ile bagiml
degisken (psikolojik saglamlik) arasindaki iliskide araci degiskenin
(tevekkiil) kuramsal etkisi gosterilmektedir. Bu modele ait hipotezler
asagida belirtilmistir:

* H,: Dini tutum, tevekkiiliin pozitif yonde anlamh bir yordayi-
cisidir.

- H,: Dini tutum, psikolojik saglamligin pozitif yonde anlamli bir
yordayicisidir.

- H,: Tevekkiil, psikolojik saglamli§in pozitif yonde anlamh bir
yordayicisidir.

* H,: Dini tutum ile psikolojik saglamlik arasindaki iligkide tevek-
kiiliin aracilik rolii vardir.

Arastirmada test edilecek kuramsal modelin yani sira arastirma-
da demografik degiskenler ile psikolojik saglamlik arasindaki farkla-
ra yonelik asagidaki belirtilen hipotezler de test edilecektir.

- H,: Cinsiyete gore psikolojik saglamlik farklilagmaktadir.

- H,, Yas ile psikolojik saglamlik arasinda anlaml bir korelasyon
vardir.

* H, Medeni duruma gére psikolojik saglamlik farklilasmaktadir.
- H, Egitim diizeyine gore psikolojik saglamlik farklilagmaktadhr.

* H,: Algilanan sosyoekonomik duruma gore psikolojik saglamlik

farklilasmaktadir.

Orneklem

Arastirmada orneklem, seckisiz olmayan Ornekleme yontemle-
rinden basit segkisiz 6rnekleme yontemine dayali olarak olusturul-
mustur. Basit seckisiz 6rnekleme, her bir 6rneklem birimine esit secil-
me olasilig1 vererek secilen birimlerin 6érnekleme alindig1 yontemdir
(Biiyiikoztiirk vd., 2021). Orneklemin demografik degiskenlere gore
dagilimi asagidaki tabloda ayrintili olarak verilmistir.
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Tablo 1: Orneklemin Demografik Degiskenlere Gére Dagilimi

Degisken n %
Cinsiyet Erkek 154 39,8
Kadmn 233 60,2
Medeni Durum Bekar 95 24,54
Evli 287 74,16
Egitim Diizeyi [lk/Ortaokul 34 8,78
Lise 71 18,34
Universite 250 64,59
Lisansiistii 32 8,26
Sosyoekonomik Durum Alt 18 4,65
Ortanin Alt1 34 8,78
Orta 280 72,35
Ortanim Ustii 45 11,62
Ust 10 2,58
Yas X +SD Minimum Maximum
26,15+9,071 18 82

Aragtirmaya katilan bireylerin cinsiyete gore dagilimi incelendi-
ginde 154t (%39,8) erkek, 2331 (%60,2) kadin; medeni duruma
gore dagilimi incelendiginde 95’1 (%24,54) bekar, 287’si (%74,16)
evli; egitim diizeyine gore dagilimi incelendiginde 34’1 (%8,78) ilk/
ortaokul, 71’1 (18,34) lise, 250’si (%64,59) tiniversite, 32’si (8%26)
lisanstistii, 18’1 (%4,65) alt, algilanan sosyoekonomik duruma gore
dagilimi incelendiginde 34’ii (%8,78) ortanin alti, 280’1 (%72,35)
orta, 45’1 (%11,62) ortanin stii ve 10’u (%2,58) st oldugu goriil-
mektedir. Arastirmaya katilan bireyler yaslar1 18 ile 82 arasinda de-
gisirken, yas ortalamalar1 26,15’dir.
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Veri Toplama Araclar

Demografik Bilgi Anketi

Arastirmaci tarafindan hazirlanan demografik bilgi anketi kis-
minda katilimcilarin cinsiyet, yas, medeni durum, egitim durumu ve
algilanan sosyoekonomik degiskenlerle ilgili sorular bulunmaktadir.

Dini Tutum Olcegi

Dini Tutum Olcegi, Ok (2011) tarafindan gelistirilmistir. Olcek,
toplamda 8 maddeden olugsmaktadir. Likert tipi hazirlanan 6lcek sik-
lik derecesine gore “hi¢ katilmiyorum”, “az”, “orta diizeyde”, “cok”
ve “pek cok katiliyorum” segeneklerinden biri isaretlenerek yanit-
lanmaktadir. Olgek, dort faktérliidiir. Bu dért faktér %86 varyans
aciklamaktadir. Olcegin ic tutarlilik (Cronbach’s alfa) katsayisi 0,90
olarak elde edilmistir. Olgekten alinabilecek en diisiik puan 8, en

yliksek puan 40tir.

Bu arastirmada ise ilkonce 6lcegin cok faktorlii yapisinin dog-
rulanip dogrulanmadig test edilmistir. Bu baglamda dini tutum 6l-
cegine iliskin dogrulayic1 faktor analizi sonuclar asagidaki sekilde

1190 | db verilmistir.

Sekil 1: Dini Tutum Olcegine Iligkin Dogrulayici Faktér Analizi
Sonuglari

CMIN=48,542; DF=14; CMIN=/DF=3,467; p=,000; RMSEA=,080;CFI=,961; GFI=970

Dini tutum 6lceginin cok faktorlii yapisi incelenmistir. Incele-
nen yapida duygu alt boyutu i¢in iki madde, iliski alt boyutu icin
iki madde, bilis alt boyutu icin iki madde ve davranis alt boyutu
icin iki madde yer almaktadir. Dogrulayici faktor analizi sonucunda
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modelin uyum indeksleri CMIN=48,542, DF=14, p<0,000, CMIN/
DF=3,467, RMSEA=0,080, CFI=0,961, GFI=0,970 olarak elde edil-
mistir. Elde edilen model uyum indeksleri kabul edilebilir sinirlar ce-
risindedir. Ayrica Olcegin i¢ tutarlilik (Cronbach’s alfa) katsayis1 0,78
olarak hesaplanmistir.

Kisa Psikolojik Saglamlik Olcegi

Kisa Psikolojik Saglamlik Olcegi, Dogan (2015) tarafindan ge-
listirilmistir. Olcek, toplamda 6 maddeden olusmaktadir. Olcek 5’li
likert formatinda hazirlanmis olup, “hi¢ uygun degil”, “uygun degil”,
“biraz uygun”, “uygun”, “tamamen uygun” seklinde cevaplama anah-
tarina sahiptir. Olcekten alinabilecek en diisiik puan 6, en yiiksek
puan ise 30’dur. Acimlayici faktor analizi sonucunda toplam varyan-
sin %54,66’s1n1 aciklandig1 goriilmektedir. Olcegin i¢ tutarlik (Cron-

bach’s alfa) katsayisi ise 0,83 olarak bulunmustur.

Bu arastirmada ise ilkonce olgegin faktor yapisinin dogrulanip
dogrulanmadi@ test edilmistir. Bu baglamda kisa psikolojik saglam-
lik 6lcegine iliskin dogrulayic faktor analizi sonuglart asagidaki se-
kilde verilmistir.

Sekil 2: Kisa Psikolojik Saglamlik Olcegine iliskin Dogrulayici
Faktor Analizi Sonuglari

CMIN=27,689; DF=9; CMIN=/DF=3,077; p=,001; RMSEA=,073,CFI=,972; GFI=,976

Psikolojik saglamlik élceginin faktor yapisi incelenmistir. incele-
nen yapida psikolojik saglamlik 6lceginin bir faktor yapisi ve bu ya-
pida alti madde yer almaktadir. Dogrulayici faktor analizi sonucunda
modelin uyum indeksleri CMIN=27,689, DF=9, p<0,001, CMIN/
DF=3,077, RMSEA=0,073, CFI=0,972, GFI=0,976 olarak elde edil-
mistir. Bu sonuglara gore psikolojik saglamlik 6lceginin faktor yapisi
dogrulanmistir. Ayrica 6lgegin i¢ tutarlilik (Cronbach’s alfa) katsayisi
0,81 olarak hesaplanmustir.
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Tevekkiil Olcegi

Tevekkiil Olcegi, Sahin (2020) tarafindan gelistirilmistir. Olcek,
toplamda 23 maddeden olusmaktadir. Olcek 57i likert formatinda
olup, “hi¢ katilmiyorum”, “katilmiyorum”, “kararsizim”, “katiliyo-
rum” ve “tamamen katiliyorum” seklindedir. A¢cimlayici faktor analizi
sonucunda toplam varyansin %59,314’int acikladig: tespit edilmis-
tir. Birinci faktor (duygu ve diisiince) %39,001, ikinci faktor (davra-
nisa karsi olumsuz tutum) %11,329 ve {iciincii faktor (davraniga kar-
st olumlu tutum) %8,98 oraninda varyans aciklamaktadir. Olcegin
ic tutarlilik (Cronbach’s alfa) katsayis1 0,928 olarak bulunmustur.
Faktorler acisindan degerlendirildiginde giivenirlik katsayilar1 birinci
faktor icin 0.949, ikinci faktor icin 0.757, ti¢lincii faktor icin 0,682
bulunmustur.

Bu calismada ise ilkonce 6lgegin cok faktorlii yapisinin dogrula-
nip dogrulanmadig: test edilmistir. Bu baglamda tevekkiil dlcegine
iliskin dogrulayici faktor analizi sonuclar1 asagidaki sekilde verilmis-
tir.

Sekil 3: Tevekkiil Olcegine iliskin Dogrulayic1 Faktoér Analizi
Sonuclari

ORONONONO ) @ @ € @ 3 0 @ @

_l:.l G.f_r.i

el @
T il o ° -” &
Q)17 %

CMIN=406,563; DF=212; CMIN=/DF=1,918; p=,000; RMSEA=049;CFI=952; GFI=917

Tevekkiil 6lceginin {ic faktorlii yapisi incelenmistir. Incelenen
yapida duygu ve diisiince boyutu icin 16 madde, davranisa karsi ne-
gatif tutum boyutu icin 4 madde ve davranisa karsi pozitif tutum
boyutu i¢in 3 madde yer almaktadir. Dogrulayici faktor analizi sonu-
cunda modelin uyum indeksleri CMIN=406,563, DF=212, p<0,000,
CMIN/DF=1,918, RMSEA=0,049, CFI=0,952, GFI=0,917 olarak
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elde edilmistir. Bu sonuglara gore olcegin {ic alt boyutlu faktor ya-
pist dogrulanmustir. Ayrica 6lcegin alt boyutlarina iliskin i¢ tutarlilik
(Cronbach’s alfa) katsayisi duygu ve diistince boyutu icin .92, dav-
ranisa karsi negatif tutum boyutu i¢in .84 ve davranisa kars:1 pozitif
tutum boyutu i¢in .66 olarak hesaplanmistir.

Verilerin Toplanmasi ve Analizi

Bu arastirmay: gerceklestirebilmek adina ilk olarak T.C. Pamuk-
kale Universitesi Sosyal ve Beseri Bilimleri Bilimsel Arastirma ve Yayin
Etigi Kurulu'nun 27.10.2021 tarihli toplantisinda 68282350/22021/
G019 arastirma protokol numarasi ile etik kurul onay1 alinmistir. Etik
kurul onayi sonrasinda uygulamalara gecilmistir. Uygulamalar 6nce-
si katihmcilar arastirma hakkinda genel olarak bilgilendirilmis, kati-
limin goniilliliik esasl oldugu vurgulanmis ve onamlari alinmistir.
Verilerin toplanmasi 2022 yilinin Ocak ve Subat aylarinda gercekles-
tirilmistir.

Tablo 2: Olceklerin Normalliklerine iliskin Degerler

Olcekler n Mini- Maxi- ss X Skew- | Kur-

mum mum - ness tosis

Dini tutum 387 6,00 30,00 4,65 18,91 -1,015 | ,919

Tevekkiil 387 63,00 115,00 9,77 101,13 -,783 ,727

Psikolojik Sag- 387 22,00 40,00 3,73 35,34 -,148 ,068
lamlik

Arastirmada verilerin analizinde IBM SPSS 23.00 ve IBM AMOS
21.00 paket programi kullanilmistir. Analizlere ge¢meden Once 0l-
ceklerin normal dagihm gésterip gostermedigine bakilmigtir. Olcek-
lerin normal dagilim sartin1 saglamasi icin skewness ve kurtosis de-
gerlerinin +1.5 ile -1.5 arasinda bir deger almis olmasi gereklidir
(Tabachnick - Fidell, 2013; Secer, 2013). Tablo 2 incelendiginde 0l-
ceklerin normal dagilim gosterdigi gorilmektedir.

Verilerin normal dagilim gostermesi ile arastirmada paramet-
rik testler kullanilmistir. Arastirmada elde edilen verilerin analizi-
nin yapilmasinda “standart sapma”, “aritmetik ortalama”, “yiizde
ve frekans” gibi basit istatistiki tekniklerin yan1 sira cinsiyet ve me-
deni durum degiskenlerine gore psikolojik saglamlikta farklilasma
“t-testi” teknigiyle tespit edilmistir. Bunun yani sira egitim diizeyi ve
sosyoekonomik diizeye gore psikolojik saglamlik diizeyindeki fark-

lilasmay1 belirlemek amaciyla da “tek yonlii ANOVA’ analizi tekni-
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gi kullanilmistir. Bununla birlikte degiskenler aras: iliskileri belirle-
mek icin korelasyon analizi gerceklestirilmistir. Aracilik analizi ise
Andrew E Hayes tarafindan gelistirilen IBM SPSS PROCESS Makro
eklentisi (Model 4) kullanilarak gerceklestirilmistir (Hayes, 2017).
Model kendi icerisinde hem regresyon analizi hem de aracilik analizi
gerceklestirmektedir. Modelde dolayli etkileri test etmek icin %95
giliven araligi ile bootstrap prosediirii (5.000 o6rneklemli) uygulan-
mistir.

Arastirmada teklif edilen modelin uyum indeksleri icin x?/sd <
4, CFI = .90, GFI = 85 ile RMSEA < .80 kabul edilebilir goriisii esas
alinmistir (Hu - Bentler, 1999; Secer, 2013; Meydan - Sesen, 2011;
Bayram, 2013; Cokluk vd., 2014).

Sinirliliklar

Bu arastirmanin birkac sinirliligi bulunmaktadir. Bunlardan bi-
rincisi arastirmada kesitsel bir desen kullanilmasidir. Kesitsel dese-
nin kullanilmasi, degiskenler arasinda zaman icindeki degisiklikler
hakkinda herhangi bir ¢ikarimi sinirlar. ikincisi ise 6rneklemin temsil
ve uygunluk kriterleri, ortaya cikan bulgularin evrene genellemesini
sinirlamaktadir. Bu sinirliliklara ragmen arastirma dini tutum ile psi-
kolojik saglamlik arasindaki iligkide tevekkiiltin aracilik roliine yone-
lik ilk kanitlar sunma 6zgiinliigiine sahiptir.

Bulgular

Bu kisimda arastirmada ele alinan degiskenlere yonelik analiz
sonuclarina yer verilmistir. Bu kapsamda korelasyon, 6l¢me modeli
ve aracilik modeli test edilmistir. Ayrica demografik degiskenler ile
psikolojik saglamlik arasindaki farklara yonelik t-test ve ANOVA uy-
gulanmistir.
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Dini Tutum ile Psikolojik Saglamlik Arasindaki iliski-
de Tevekkiiliin Aracilik Roliine iliskin Bulgular

Tablo 2: Korelasyon Analizi Sonuclari

Degiskenler 1 2 3
Dini Tutum 1
Tevekkiil ,653%%* 1
Psikolojik Saglamlik ,126* J221%%* 1
**p<0.01
*p<0.05

Tablo 2 incelendiginde dini tutum ile tevekkiil arasinda pozitif
yonlii (r=,653, p<0.01), dini tutum ile psikolojik saglamlik arasinda
pozitif yonlii (r=,126, p<0.05) ve tevekkiil ile psikolojik saglamlik
arasinda pozitif yonlii (r=,221, p<0.01) anlaml korelasyonlar ol-
dugu goriilmektedir. Degiskenler arasindaki iliskilerin anlamli ol-

masi aracilik analizinin yapilabilecegine isaret etmektedir. Sekil 4’te db | 1195
sinanan 6l¢me modeline iligkin AMOS ciktis1 verilmistir.

Sekil 4: Olgme Modeli

ED
CMIN=978,942; DF=595; CMIN=/DF=1,645; p=,000; RMSEA=,041,CF|=937; GFI=,878

Olcme modelisonucundamodel uyumindeksleri CMIN=978,942,
DF=595, p<0,000, CMIN/DF=1,645, RMSEA=0,041, CFI=0,937,
GFI=0,878 olarak elde edilmistir. Buna gore 6l¢cme modelinin model
uyum iyiligi kriterleri saglanmistir.
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Tablo 3: Regresyon Analizi Sonuclar1

Degisken Model 1 Model 2 Model 3
Tevekkiil Psikolojik Saglamlik Psikolojik Saglamlik
B SE P B SE p B SE P

Constant 40,757 | 3,59 | ,000 | 8,6765 | 2,5461 |,000 | 13,3782 | 2,2396 | -000

Dini Tutum | 1,7084 | ;1010 | ,000 | -,0404 |,0819 |,622 |,1567 ,0630 | -013

Tevekkiil 1154 | ,0313 | ,000
F 286,0446 9,9920 9,9920
p <.001 <.001 <.001
R? 14263 ,0495 ,0158

1196 | db

= Standardize edilmemis beta katsayisi

Tablo 3’te arastirmanin bagimsiz ve araci degiskenlerinin bagim-
I1 degisken {izerindeki etkileri verilmistir. Bu kapsamda modele uy-
gun olarak ti¢ farkli alt model olusturulmustur.

Model 1’de dini tutumun tevekkiil iizerindeki etkisi (a yolu) po-
zitif yonlii (=1,7084, p<0,001) anlaml oldugu gortlmiistiir.

Model 2’de tevekkiiliin psikolojik saglamlik tizerindeki etkisi (b
yolu) pozitif yonlii (=1,7084, p<0,001) anlamli oldugu goriilmiis-
tlir. Ancak dini tutumun psikolojik saglamlik {izerindeki etkisi negatif
yonlii (B=-,0404, p>,622) anlaml derecede olmadig1 goriilmiistiir.

Model 3’de tevekkiil araci degiskeni olmadan dini tutumun psi-
kolojik saglamlik {izerindeki etkisi (c yolu) hesaplanmistir. Buna gore
tevvekkiil arac1 degiskeni olmadan dini tutumun psikolojik saglamlik
tizerindeki etkisi pozitif yonli (p=,1567, p<0,05) anlamli oldugu
gorilmiistir.

Tablo 4: Aracilik Analizi Sonuclari

Tevekkiilin Toplam Etki Dogrudan Etki Dolayl: Etki LLCI | ULCI
Araci Etkisi

Dini Tutum > ,1567 -,0404 ,1971 ,0760 | ,3283
Psikolojik Sag-
lamlik
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Tablo 4’te dini tutum ile psikolojik saglamlik arasindaki iligki-
de tevekkiiliin aracilik roliiniin etkisine iliskin toplam, dogrudan
ve dolayli etki degerleri ile bootstrap giiven araliklari verilmistir.
Tabloda da goriildiigii iizere toplam etki degeri 0,1567, dogrudan
etki degeri -0,0404, dolayl etki degeri 0,1971 olarak bulunmustur.
Analizler sonucunda bootstrap giiven araligi degerleri tevekkiiliin
bu modelde araci role sahip oldugunu gostermektedir (LLCI: ,0760;
ULCI: ,3283). Bu degerler arasinda O olmamasi yani her iki degerin
de pozitif veya negatif deger olmas: araci degisken etkisinin oldugu
anlamina gelmektedir. Dini tutumun psikolojik saglamlik {izerindeki
dogrudan etkisi negatif yonlii %04 iken; tevekkiil de modele dahil
oldugunda toplam etki pozitif yonlii %15 diizeyine ¢ikmaktadir. Bu
toplam etkinin %15’i de tevekkiiliin araci etkisinden kaynaklidir.

Arastirmada araci degiskenin etkisinden bahsedebilmek icin
saglanmas1 gereken bazi kosullar vardir. Baron ve Kenny’e (1986)
gore bu kosullar:

- Bagimsiz degisken olarak ele alinan degiskenin, bagimh
degisken iizerindeki etkisinin anlamli olmasi,

- Bagimsiz degiskenin, araci oldugu diistiniilen degisken iize-
rindeki etkisinin anlamli olmasi,

* Araci etkisi oldugu diisiiniilen degiskenin bagimli degisken
tizerindeki etkisinin anlamli olmasi,

+ Bagimsiz degiskenler ile araci degisken arasindaki ve araci
degisken ile bagiml degisken arasindaki etkiler kontrol altinda tu-
tuldugunda, bagimsiz degiskenin bagimli degisken iizerindeki etki-
si anlamsizlasiyor veya etkinin anlamlilig1 diisiiyorsa aracilik etkisi
oldugu ifade edilebilir. Sayet bagimsiz degiskenin bagimli degiskene
etkisi anlamsiz hale geliyorsa, aracilik etkisinin tam aracilik etkisi
oldugu seklinde ifade edilebilir. Sayet bagimsiz degiskenin bagiml
degiskene etkisinin diizeyi diisiiyor, ama etki anlamsiz hale gelmiy-
orsa kismi aracilik etkisi oldugu seklinde ifade edilebilir.

Bu kapsamda dini tutumun psikolojik saglamlik tizerindeki et-
kisinde p degerinin degisimi izlendiginde Model 3’de .01 iken, Mo-
del 2’de .62 olmustur. Bu durum dini tutum ile psikolojik saglamlik
arasindaki iliskide tevekkiiliin tam aracilik etkisine sahip oldugunu
gostermektedir.
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Demografik Ozelliklere Gore Psikolojik Saglamligin
Farklilik Gosterip Gostermedigine iliskin Bulgular

“Tablo 3: Katlimalarin Cinsiyetleri ile Psikolojik Saglamliklari-
na Iligkin Farkliliklar1

Olgekler Cinsi- n X ss sd t p
yet

Psikolojik Sag- Erkek 154 19,30 5,04 385 1,334 ,183

lamlik

Kadin 233 18,66 4,37

Tablo 3 incelendiginde psiko-"lojik saglamlik ile cinsiyet de-
giskeni arasindaki farkin istatiksel olarak anlamli derecede olmadigi

gorilmiistir (t,....=1,334; p>.05).

(385)

Tablo 4: Yas ile Psikolojik Saglamlik Arasindaki Korelasyon
Sonuclari

Degiskenler Yas

Psikolojik saglamlik 234

*p<0.01

Tablo 4 incelendiginde yas ile psikolojik saglamlik arasinda po-
zitif yonlii anlaml bir korelasyon oldugu goriilmektedir (r=,234;
p<.01). Baska bir ifade ile yas arttikca psikolojik saglamlik diizeyi
artmaktadir.

Tablo 4: Katlhmcilarin Medeni Durumlan ile Psikolojik Sag-
lamliklarina Iliskin Farkliliklar:

Olcekler Medeni n X ss sd t P
Durum
Psikolojik Saglamlik Evli 95 19,91 4,65 385 2,514 | ,012

Bekéar 287 18,53 4,61

Tablo 4 incelendiginde psikolojik saglamlik ile medeni durum
degiskeni arasindaki farkin istatiksel olarak anlamli oldugu goriil-
miistlir (t,, =2,514; p<.05). Aritmetik ortalamalara bakildiginda
evlilerin X=19,91, bekarlarin X=18,53 oldugu goriilmektedir. Bu
durumda gore farkin evliler lehine oldugu goriilmektedir. Bagka bir
ifade ile evlilerin psikolojik saglamlik diizeyi bekarlara goére daha

yiiksektir.
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Tablo 5: Katiimcilarin Egitim Diizeyleri ile Psikolojik Saglam-
liklarina Iliskin Farkliliklar:

n X ss sd F P | Scheffe
1lk/Ortaokul 34 18,26 | 529 |3/383| 2,010 |,112
(a)
Lise (b) 71 18,60 | 4,56
Universite (c) 250 | 18,86 | 4,62
Lisanstisti (d) 32 20,75 | 4,07

Tablo 4 incelendiginde psikolojik saglamlik ile egitim diizeyi
arasindaki farkin istatiksel olarak anlamli olmadig1 goriilmektedir
(F 5,383, =2,010; p>.05). Buna gore egitim diizeyinin psikolojik sag-
lamlig1 farklilastiran bir degisken olmadig ifade edilebilir.

Tablo 3: Katulimcilarin Sosyoekonomik Durumlar ile Psikolojik
Saglamliklarina Iligkin Farkliliklar:

Tablo 4 incelendiginde psikolojik saglamlik ile algilanan sosyo-
ekonomik diizey arasindaki farkin istatiksel olarak anlamli oldugu
goriilmektedir (F( . /382)=3,266; p<.05). Aritmetik ortalamalara bakil-
diginda algilanan sosyoekonomik durumun alt X=17,00, ortanin alt1
X=17,82, orta X=19,02, ortanin iistii X=18,95 ve {ist X=23,00 sek-
linde oldugu goriilmektedir. Pos Hoc Scheffe sonucuna gore farkin
kaynag alt ile {ist ve ortanin alt1 ile {ist arasindadir. Bagka bir ifade
ile algilanan sosyoekonomik diizeyi iist olan katilimcilarin psikolojik
saglamlik diizeyi alt ve ortanin alt1 olan katilimcilara gore anlamli
derecede yiiksektir. Buna gore algilanan sosyoekonomik diizeyin psi-

kolojik saglamlig1 farklilastiran bir degisken oldugu ifade edilebilir.
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Tartisma

Bu arastirmada dini tutum ile psikolojik saglamlik arasindaki
iliskide tevekkiiliin aracilik rolii incelenmistir. Bunun yani sira aras-
tirmada psikolojik saglamligin cinsiyet, yas, egitim diizeyi, medeni
durum ve algilanan sosyoekonomik duruma gore farklilik gosterip
gostermedigi de incelenmistir.

Dini Tutum ile Psikolojik Saglamlik Arasindaki iliski-
de Tevekkiiliin Aracilik Roliine iliskin Bulgularin Tartisil-
masi

Aragtirmada test edilmek tizere ileri siirtilen “H,: Dini tutum, psi-
kolojik saglamligin pozitif yonde anlamli bir yordayicisidir” yoniin-
deki hipotez kabul edilmistir. Baron ve Kenny’e (1986) gore, aracilik
etkisinin ilk kosulu olan bagimsiz degiskenin (dini tutum) bagimli
degisken (psikolojik saglamlik) {izerindeki dogrudan etkisinin
anlamli oldugu hipotezin kabuliiyle saglanmistir. Alanyazina bakil-
diginda bu arastirmada elde edilen bulgular1 destekleyen calismalar
bulunmaktadir (Yildirim - Giirsu, 2021; Tiirker, 2018; Beyazkilinc,
2019; Dilmac - Cift¢i, 2019; Batan - Ayten, 2015; Uysal vd., 2017;
Erdogan, 2015). Bu kapsamda dindarligin inanc ve tecriibe boyutu
ile psikolojik saglamlik arasinda pozitif yonlii (Tiirker, 2018), 6znel
dindarlik ile psikolojik saglamlik arasinda pozitif yonlii (Erdogan,
2015), i¢ gidimli dini motivasyon ile psikolojik saglamligin; ken-
dilik algisi, gelecek algisi, yapisal stil, sosyal yeterlilik, aile uyumu
ve sosyal kaynaklar alt boyutlar1 arasinda pozitif yonli (Yildirim -
Giirsu, 2021), Tanrr’'ya yonelik olumlu algi ile psikolojik saglamlik
arasinda pozitif yonlii (Beyazkiling, 2019), olumlu dini basa ¢tkma
ile psikolojik saglamlik arasinda pozitif yonlii (Batan - Ayten, 2015;
Uysal vd., 2017), Tanr1 algisimin alt boyutlar ile psikolojik saglamli-
gin alt boyutlar1 arasinda pozitif yonlii (Dilmac - Giftgi, 2019) anlam-
l1 korelasyonlar tespit edilmistir.

Aragtirmada test edilmek {izere ileri siiriilen “H,: Dini tutum, te-
vekkiiliin pozitif yonde anlamli bir yordayicisidir” yoniindeki hipotez
kabul edilmistir. Baron ve Kenny'e (1986) gore, aracilik etkisinin
ikinci kosulu olan bagimsiz degiskenin (dini tutum) araci degisken
(tevekkiil) {izerindeki dogrudan etkisinin anlamli oldugu hipotezin
kabuliiyle saglanmistir.

Aragtirmada test edilmek tizere ileri stirtilen “H,: Tevekkiil, psi-
kolojik saglamligin pozitif yonde anlamli bir yordayicisidir” yoniinde-
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ki hipotez kabul edilmistir. Bu baglamda tevekkdil ile psikolojik sag-
lamlik arasinda pozitif yonlii anlamli bir iliski oldugu goriilmiistiir.
Baron ve Kenny’e (1986) gore, aracilik etkisinin ti¢lincii kosulu olan
araci degiskenin (tevekkiil) bagimli degisken (psikolojik saglamlik)
tizerindeki dogrudan etkisinin anlamli oldugu hipotezin kabuliiyle
saglanmistir. Alanyazin incelendiginde bu arastirmada elde edilen
bulgular destekleyen calismalar bulunmaktadir (Bonab - Koohsar,
2011; Bolhari vd., 2000; Miri vd., 2007)He suffices as a guardian”
(33:3. Bu kapsamda tevekkiiliin stresi azalttigi (Bolhari vd., 2000),
benlik saygisini arttirdigi (Bonab - Koohsar, 2011) ve depresyonu
azalttig1 (Miri vd., 2007)yoniinde bilimsel kanitlar vardir.

Aragtirmada test edilmek {izere ileri siriilen “H,: Dini tu-
tum ile psikolojik saglamlik arasindaki iliskide tevekkiiliin aracilik
rolii vardir” yoniindeki hipotez kabul edilmistir. Baron ve Kenny’e
(1986) gore, dini tutum ile psikolojik saglamlik arasindaki iliskide
tevvekkiiliin aracilik rolii olduguna yonelik biitiin kosullar saglan-
mistir. Tablo 3’e gore, dini tutumun psikolojik saglamlik iizerindeki
dogrudan etkisi anlamlidir (p<0,01). Dini tutumun tevekkiil {ize-
rindeki dogrudan etkisi anlamlidir (p<0,01). Son olarak dini tutum
ve tevekkiil ile psikolojik saglamlik arasindaki etkiler kontrol altinda
tutuldugunda, dini tutumun psikolojik saglamlik {izerindeki etkisi
anlamsiz hale gelmistir (p>0,05). Bu durum tevekkiiliin dini tutum
ile psikolojik saglamlik arasinda tam aracilik rolii iistlendigini goster-
mektedir. Alanyazin incelendiginde bu arastirmada elde edilen bul-
gular1 destekleyen calismalar bulunmaktadir. Ornegin; Gondal vd.
(2022) tarafindan yapilan arastirmada dini yonelim ile kaygi arasin-
daki iliskide tevekkiiliin aracilik rolii yaptig1 sonucuna ulasilmistir.

Demografik Ozelliklere Goére Psikolojik Saglamligin
Farklilik Gosterip Gostermedigine Iliskin Bulgularin Tar-
tisilmasi

Aragtirmada test edilmek {tizere ileri siiriilen “H,: Cinsiyete gore
psikolojik saglamlik diizeyi farklilasmaktadir” yoniindeki hipotez
reddedilmistir. Alanyazina bakildiginda bu arastirma bulgularini des-
tekleyen caligmalar bulunmaktadir (Eryilmaz, 2012; Arslan - Ayas,
2019; Sezgin, 2012; Timlii - Recepoglu, 2013). Bunun yani sira
alanyazinda cinsiyet degiskeninin psikolojik saglamlik diizeyini fark-
lilastiran bir degisken olduguna yonelik kanitlar da bulunmaktadir
(Hosoglu vd., 2018; Gilingérmiis vd., 2015; Polatc1 - Tinaz, 2021).
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Aragtirmada test edilmek tizere ileri stirtilen “H,: Yas ile psiko-
lojik saglamlik arasinda anlamli bir korelasyon vardir” yoniindeki
hipotez kabul edilmistir. Buna gore yas artikca psikolojik saglamlik
diizeyi de artmaktadir. Alanyazina bakildiginda yas degiskeninin
psikolojik saglamlik diizeyini farklilastiran bir degisken olmadigina
iliskin sonuclarin oldugu da goriilmiistiir (Sezgin, 2012; Tiimlii - Re-
cepoglu, 2013).

Aragtirmada test edilmek tizere ileri stirtilen “H,: Medeni duru-
ma gore psikolojik saglamlik diizeyi farklilasmaktadir” yoniindeki
hipotez kabul edilmistir. Aritmetik ortalamalara bakildiginda evlile-
rin psikolojik saglamlik diizeyi bekarlara gore daha yiliksek oldugu
goriilmiistlir. Alanyazina bakildiginda bu bulgularin aksine medeni
durumun psikolojik saglamlik diizeyini farklilastiran bir degisken ol-
madigina yonelik kanitlar vardir (Timld - Recepoglu, 2013).

Aragtirmada test edilmek iizere ileri siirtilen “Hg: Egitim diize-
yine gore psikolojik saglamlik diizeyi farklilasmaktadir” yoniindeki
hipotez reddedilmistir.

Aragtirmada test edilmek tizere ileri stiriilen “H,: Egitim duruma
gore psikolojik saglamlik diizeyi farklilasmaktadir” yoniindeki hipo-
tez kabul edilmistir. Pos Hoc Scheffe sonucuna gore farkin kaynagi
alt ile iist ve ortanin alt1 ile {ist arasindadir. Baska bir ifade ile algila-
nan sosyoekonomik diizeyi iist olan katilimcilarin psikolojik saglam-
lik diizeyi alt ve ortanin alt1 olan katilimcilara gore anlamli derecede
yliksektir. Alanyazina bakildiginda bu arastirma bulgularini destek-
leyen calismalar bulunmaktadir (Hosoglu vd., 2018; Gilingormiis vd.,
2015). Bu calismalarda elde edilen bulgular gelir diizeyi diisiik olan
katiimcilarin psikolojik saglamlik diizeylerinin de diisiik oldugunu

gostermektedir.

Sonuc

Arastirmada dini tutum, tevekkiil ve psikolojik saglamlik arasin-
daki iliskilere yonelik 6nemli bulgular elde edilmistir. Bu bulgulara
gore dini tutum ile psikolojik saglamlik arasindaki iliskide tevekkii-
liin aracilik roliiniin etkisine yonelik toplam etki degeri 0,1567, dog-
rudan etki degeri -0,0404, dolayli etki degeri 0,1971 olarak bulun-
mustur. Buna gore tevekkiiliin bu modelde araci role sahip oldugu
goriilmiistiir. Bagka bir ifade ile dini tutumun psikolojik saglamlik
tizerindeki dogrudan etkisi negatif yonlii %04 iken; tevekkiil de mo-
dele dahil oldugunda toplam etki pozitif yonlii %15 diizeyine cik-
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maktadir. Bu toplam etkinin %15’i de tevekkiiliin araci etkisinden
kaynakli oldugu sonucuna ulasilmistir. Ayrica dini tutum ve tevekkiil
ile psikolojik saglamlik arasindaki etkiler kontrol altinda tutuldugun-
da, dini tutumun psikolojik saglamlik {izerindeki etkisi anlamsiz hale
gelmistir. Bu durum tevekkiiliin dini tutum ile psikolojik saglamlik
arasinda tam aracilik rolii tistlendigini gostermektedir.

Demografik degiskenler ile psikolojik saglamlik arasindaki fark-
lilasmaya yonelik bulgulara bakildiginda; cinsiyetin psikolojik sag-
lamhig1 farklilagtiran bir degisken olmadigi, yas arttikca psikolojik
saglamlik diizeyinin arttig1, evlilerin psikolojik saglamlik diizeyinin
bekarlardan yiiksek oldugu, egitim diizeyinin psikolojik saglamligi
farklilastiran bir degisken olmadig: ve algilanan sosyoekonomik du-
rumu diisiik olanlarin psikolojik saglamlik diizeyinin yiiksek olanlara
gore daha diisiik oldugu sonucuna ulasilmaistir.

Son olarak tevekkiil ile kaygi, stres, umutsuzluk, depresyon vb.
gibi ruh saglig1 konularinda yeni arastirmalar gerceklestirilmesi 6ne-
risinde bulunulabilir. Ayrica tevekkdil; bilissel, duygusal ve davranis-
sal boyutlari olan bir olgudur. Bu kapsamda tevekkiiliin bu boyutla-
rini Olcen yeni bir 6lgek gelistirilmesi Onerisinde bulunulabilir. Zira
arastirmada kullanilan 6lcek hem tek boyutlu olup hem de gorece
madde sayisinin fazla oldugu séylenebilir.
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EXAMINING THE MEDIATING ROLE OF TAWAKKUL IN
THE RELATIONSHIP BETWEEN RELIGIOUS ATTITUDE

AND PSYCHOLOGICAL RESILIENCE*

Mehmet CINAR**

Extended Abstract

This study aims to examine the relationship between religious attitude, tawakkul
(reliance in God) and psychological resilience. In this context, moving from the
literature, a hypothetical model was set to be tested in the study. In this hypotheti-
cal model, the independent variable is religious attitude, the mediator is tawakkul,
and the dependent variable is psychological resilience. In addition to this purpose,
this study aims to determine whether resilience differs in terms of gender, age, ma-
rital status, level of education and socio-economic status. The method of this study
is correlational study design, which is a quantitative research model. In the study,
“Demographic Information Survey”, “Religious Attitude Scale”, “Tawakkul Scale”
and “Brief Resilience Scale” were used as data collection tools. Sample group has
of a total of 387 people consisting of 154 male (39,8%) and 233 female (60,2%)
participants. The data was analysed with IBM SPSS 23.00 and IBM AMOS 21.00
package programmes. Moderator analysis was executed via IBM SPSS PROCESS
Macro plugin (Model 4) developed by Andrew E Hayes. Before starting analyses,
it was examined whether the scales show a normal distribution or not. To meet the
condition of normal distribution, the scales must have a value between +1.5 and
-1.5 for skewness and kurtosis values. As the research data show a normal dist-
ribution (having the related values), parametric tests were used. In this context,
Independent Samples T Test was used to determine whether variables with two
categories show a difference or not, and One Way ANOVA Test was used to deter-
mine whether variables with three and more categories show difference. Pearson
correlation analysis was conducted about whether the relationship between the
variables are meaningful or not. According to obtained data, it has been seen that

In order to collect the research data, the permission of Pamukkale University Soci-
al and Human Sciences Scientific Research and Publication Ethics Committee dated
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there is a positive correlation between religious attitude and tawakkul (r=,653,
p<0.01), another positive correlation between religious attitude and psychologi-
cal resilience (r=,126, p<0.05) and again a positive correlation between tawak-
kul (r=,221, p<0.01), which are all significant. Along with that, the data was tes-
ted by the scaling model. As a result of the scaling model, the well-fitting criteria
of the model were examined and obtained as CMIN=978,942, DF=595, p<0,000,
CMIN/DF=1,645, RMSEA=0,041, CFI=0,937, GFI=0,878. The well-fitting cri-
teria of the scaling model were met, accordingly. With these results, the prior
conditions to be provided so as to discuss mediator effect. Consequently, the total,
direct and indirect impact values and the bootstrap confidence intervals of the
mediator role of tawakkul for the relationship between religious attitude and ps-
ychological resilience were calculated. In this manner, the total impact value was
found as 0,1567, the direct impact value as -0,0404 and the indirect impact value
as 0,1971. As a result of the analysis, bootstrap confidence interval values show
that tawakkul has a mediator role in this model (LLCI: 0,0760; ULCI: 0,3283).
That bootstrap confidence interval values does not include 0, which means both
values are either positive or negative, means that there is a mediator variable
impact. While the direct impact of religious attitude on psychological resilience
is negative 04%, if tawakkul is also included in the process, the total impact rises
up to the 15% level positively. 15% of this total impact results from the mediator
effect of tawakkul. When the changes in the p value in the effect of religious atti-
tude over psychological resilience is observed, it is seen that while it is significant
as .01 in Model 3, it is found to be .62 in Model 2, which makes it insignificant.
This shows us that tawakkul has a full mediator effect in the relationship between
religious attitude and psychological resilience. Along with that, further findings
have been obtained on whether resilience shows difference in terms of gender,

age, marital status, level of education and perceived socio-economic circumstan-
ces. In this sense, it was seen that the difference between resilience and gender db | 1207
variable is not statistically significant (t(385)=1,334; p>.05). However, it is seen

that there is a positive significant correlation between age and resilience (r=,234;

p<.01). In other words, the level of resilience goes up in accordance with age.

In the study, it was seen that the difference between resilience and marital status

is statistically significant (t(385)=2,514; p<.05), as well. When the arithmetic

averages are taken into consideration, it is seen that the level of resilience in the

married participants is higher compared to that of single participants. As part of

the study, it was understood that the difference between resilience and level of

education is not statistically significant (F(3/383)=2,010; p>.05). In terms of

Pos Hoc Scheffe results, the source of the difference is between bottom and top,

and between below average and top. In other words, the participants with higher

perceived socio-economic levels have a significantly higher level of resilience than

other participants with low and below average levels of socio-economic levels.

Key Words: Psychology of Religion, Religious Attitude, Tawakkul, Religious Coping,
Mental Health.
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Muhammed Mustafa YILMAZ

Isnadr Okumak, Hadis Tarihinin Anlasilmasinda Isnddin Rolii eseri Muhammed
Enes Topgiil tarafindan 2022 yilinda kaleme alinmisti. Bu eser 6zellikle hicri ilk
tic asirda meydana gelen isnddlarda yer alan bilgileri arastirmay: hedeflemektir.
Yazar, bu hedefini Ahmed b. Hanbel'in el-Miisned’i tizerinde gerceklestirmeye ca-
lismis, bu calismasini “Rivayet Sigalar1”, “Ravi Nitelikleri” bashklariyla ele almig
ve bir takim sonugclara ulasmistir. Bu yazi da Muhammed Enes Topgiil’in ilgili
eserinin degerlendirilmesine yonelik yapilmis bir ¢calismadir.

Anahtar Kelimeler: isnad, Rivayet Sigalari, Ravi Nitelikleri.

Abstract

Reading Isndd, The Role of Isndd in Understanding the History of Hadith was written
by Muhammed Enes Topgiil in 2022. This work aims to investigate the informa-
tion contained in the isndds, which occurred in the first three centuries of Hijri.
The author tried to realize this goal on Ahmed b. Hanbal’s al-Musnad, he dealt
with this work under the titles of “ Narration Sigas”, “Réavi Qualities” and achieved
some results. This article is also a study for the evaluation of Muhammed Enes
Topgiil’s related work.

Keywords: Isnid, Narration Sigas, Ravi Qualities.

Hadis, isnad ve metin olmak {izere iki 6geden meydana gelmek-
tedir. Hadis ilminde isnad konusu bir takim siyasi olaylar nedeniyle
hicri birinci asrin ikinci yarisindan itibaren ortaya ¢ikmis ve bu asrin
sonlaria dogru hadisin ayrilmaz bir parcasi olmustur. isnadin ortaya
ciktig1 ilk asirlardan itibaren isnadin icerisinde kadin, miiphem, meg-
hul vb. raviler ve rivayet lafizlar1 hakkinda cesitli malumatlar bulun-
maktadir. Bu malumatlar ise bizlere hem ravilerin cerh ve ta’dili hem
de hadis rivayetinin diizensiz halden sistematik bir héle nasil gectigi
hakkinda bilgiler vermektedir.

Muhammed Enes Topgiil’iin /snddi Okumak eseri Ahmed b. Han-
bel’in el-Miisned’in de bulunan 6rneklem rivayetler {izerinde yazilmis
olup Ahmed b. Hanbel’den sahabi donemine kadar yani dogal rivayet
doneminden tedvin donemine kadar hadis isnadlarinda bulunan ma-
lumatlar incelenmistir. Rivayet literatiiriiniin tiimiinde isnad tarama-
lar1 yapmak ve bu tarama verilerini analiz etmek is yilikii agisindan
miimkiin olmadigindan Topgiil, Ahmed b. Hanbel'in el-Miisned’ini
orneklem olarak belirlemis; el-Miisned’in Suayb el-Arnavut ve ekibi
tarafindan hazirlanan elli ciltlik tahkikli baskisini esas almistir. Ay-
rica Topgiil, isnadlar yedi tabakaya ayirarak incelemeye calismistir.
Bu tabakalarin ilk iki basamagini Ahmed b. Hanbel’in hocalar1 ve on-
larin hocalar, {iciincii ve dordiincti basamag1 tabiin ulemasi, besin-
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ci, altinci ve yedinci basamagini ise sahabiler olusturmaktadir. Yazar
da bu tabakalarda bulunan ravileri ve rivayet lafizlarini incelemis,
boylelikle isnad: farkl bir bakis acisiyla okumayr amaclamistir.

Yazar, calismanin yontemiyle ilgili bilgileri soyle ifade etmekte-
dir: “Kaydedilen yaklasik 5000 kadar isnad iizerinden elde edilen
ve sigalar, ravi nitelikleri vb. hususlar1 iceren ve Microsoft Excel’e
kaydedilen 60.000’in iizerindeki 6ge, calismanin her iki boliimiiniin
basinda yer verilen sorular ¢ercevesinde farkli acilardan yorumlan-
mustir. Oncelikle ilgili veriler “verilerin gézlem sikhigini ve yiizdelere
gore dagilimini gosteren bir istatiksel analiz teknigi” olan frekans
analizine tabi tutulmustur. Frekans analizinde Microsoft Excel’in im-
kanlarn yaninda net rakamlar, https://www.online-utility.org/text/
frequent_words.jsp sitesi {izerinden tespit edilmistir. Bir sonraki asa-
mada bu yogunluk oranlari, 6éne ¢ikan donemler, baz1 konular ve
sahislar 6zelinde hadis ilminin gelisim seyriyle irtibatlandirilarak
hadis tarihine dair birtakim yargilara varilmistir. isnadlardan elde
edilen bilgiler, hadis ustilii eserlerindeki kayitlarla da imkén 6l¢iisiin-
de kontrol edilmis; mevcut verilerle klasik kaynaklarda kaydedilen
bilgiler arasindaki uyum/uyumsuzluklara yeri geldikce temas edil-
mistir.”

Topgiil, bu eserinde hadisin ayrilmaz bir parcasi olan ve te-
mel gorevi hadisin giivenilirligini tespite imkan vermek olan isna-
di, literal olarak okumanin yaninda farkli bir okumaya tabi tutmay1
amaclamistir. Yazar, doktora tez doneminde isnadlara yonelik farkl
okumanin teklifi ve cabalar1 hakkinda calismis, bu caligmasi 2018
yilinda yayimlanan Isnddin Satir Aralari’ adli kitabiyla devam etmis
ve nihayetinde elimizdeki bu ¢alismayla da yazarin amaci belli bir
olgunluga ulagmistir. Ayrica bu eser, Bati1 akademisinde pek ¢cok bran-
sta on seneyi askin siiredir kullanilan, iilkemizde ise heniiz cok fazla
yerlesmeyen, ilgili ilim dalina ait 6geleri (bu eserde isnddin icerdigi
ogeleri) veri olarak tanimlayan ve dijitalize edip yorumlamay1 hedef-
leyen Dijital Beseri Bilimler (Dijital Humanities) cercevesinde yapil-
mis bir calismadir. Boylelikle yazar, isndd1 hadisi muhafaza etmedeki
fonksiyonu cercevesinde incelemek yerine isnadin barindirdig1 6ge-

! Muhammed Enes Topgiil, isnadin Satir Aralari, istanbul: IFAV, 2018. Bu esere y&nelik
yapilmis nitelikli bir degerlendirme yazisi igin bk. Halit Ozkan, “Muhammed Enes
Topgiil, fsnadim Satir Aralari, istanbul: Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Ya-
yinlari, 2018, 220 sayfa, ISBN: 9789755484716", Islam Arastirmalari Dergisi 44 (2020),
281-285.
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leri farkli bir baglamda, hadis ilminin gelisim seyrini dikkate alarak
yorumlamay1 hedeflemistir.

Topgiil, genel olarak cagdas calismalarin “isnadlar acaba hadi-
sin siibtitu/otantikligi/sihhati disinda bir amag icin okunup anlaml
kilinamaz mi?” sorusunun cevabi {lizerinde yeterince durmadigini,
bunun sebebinin ise metin merkezli tenkit prensibinin yayginlik ka-
zanmasi oldugunu belirtmis; kendi eserinin ise isnadi, hadis tarihini
bazi agilardan anlamlandirmada bir ara¢ olarak goren ve hadislerin
siibitunu bu acidan destekleyen calismalar igerisinde yer aldigini
vurgulamistir.

Yazarin [snddi Okumak ve Isnddin Satir Aralart eserleri Tiirkiye’de
yeni yapilmaya baslanan calismalardir. Yazar bu durumu kitabinda
da ifade etmistir (17). Bu ve benzeri calismalar, isnddlarin icerdigi
Ogeleri veri olarak tanimlamay: ve dijitalize edip yorumlamay1 he-
deflemektedir. Yazar, bu gibi yayinlarin Bat1 akademisinde on seneyi
asan bir maziye sahip oldugunu, iilkemizde ise yeni yeni calisilma-
ya baslandigini ifade etmistir. Bu sebeple iilkemizde isnad iizerine
yapilan calismalar, isnadi farkli bir sekilde okuma yerine daha cok
isnad1 hadis tarihiyle iliskilendirme {izerine yapilmistir. Mesela, Ali
CeliK’in “Tarih Yazicihiginda Isnddin Kullanilist Ya da Rivayetci Metod”
isimli makalesinde hadis ilminde ki isnad sistemi ile tarih ilminde ki
rivayet metodu karsilastirilmistir. Osman Giiner’'in “Haberin Kayna-
gina Ulasmada Isnddin Rolii” isimli makalesinde isnadin islevselligi
incelenmis ve hadisin giivenirligine olan katkisi anlatilmistir. Ayni se-
kilde Cemal Agirman’in “Hadis flminde Isndd ve Aktiiel Degeri” yayi-
ninda isnadin hadis metnine olan katkisi incelenmistir. Ancak isnad1
farkl sekilde okuma amaciyla yazilmis calismalar da bulunmaktadir.
Bu calismalardan 6ne cikani ise Recep Sentiirk’iin “Toplumsal Hafiza
Hadis Rivayet Ag1” adli eseri olmustur. Sentiirk, bu eserinde isnad
agini sosyolojik acidan incelemeye ve ravilerin ilgili hadisleri hangi
baglamda rivayet ettiklerini tespit etmeye ¢alismistir. Bu hususta 6ne
cikan bir diger calisma Bekir Kuzudislinin “Aile Isnddlar1” adl eseri
olmustur. Kuzudisli, bu eserinde ilk donemlerde goriiliip tedvinden
sonraki siirecte pek goriilmeyen aile i¢i hadis rivayetinin nedenini
konu edinmistir. Boylelikle bu iki eser Topgiil'iin isnadi farkli sekilde
anlama amacina katki saglamistir.

Topgiil, /snddi Okumak adli eserinde isnAdin hadis tarihi bag-
laminda aktarim sigalari, ravi nitelikleri, bolgesel aglarin tespiti ve
isnadin tasidigit muhtemel erken tarihli metinler {izerinden olmak
tizere dort farkli agiddan okunabilecegini belirtmis; boylelikle o, dogal
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siirec ile tedvin donemi arasinda bulunan isnad hakkinda inceleme
yapmay1 hedeflemistir.

O, bu amacla isnadlar iizerinden; 1-Bilgi aligverisini gosteren
tahammdil ve eda sigalari izerinden: rivayetin sistemlesmesi, s6zlii
rivayetten yazil rivayete gecis ve ders keyfiyetlerinin netlesmesi gibi
hususlar hakkinda birtakim yargilara varilabilecegini, 2-Ravi nite-
likleri tizerinden: ravinin kadin, mechul, miiphem olmasi veya aile
isnaddinin bir halkasini tegkil etmesi gibi bir vasfa sahip olmasindan
hareketle rivayetin, cerh-ta‘dil ilminin ve daha da genel olarak hadis
faaliyetinin sistemlesme tarihi hakkinda oldukca ikna edici sonuclara
ulagilabilecegini, 3-Bolgesel aglarin tespiti {izerinden: raviler arasin-
daki rivayet iliskisinin sayisal olarak analiz edilmesiyle hem genel
hem de bolgesel hoca-talebe aglar ¢oziimlenebilecegini, ana ve tali
ders halkalarinin netlestirilebilecegini, 4-Isnadin tasidigi muhtemel
erken tarihli metinler {izerinden: giinlimiize miistakil olarak ulas-
mayan erken donem ciizlerinin/metinlerinin muhtevalar1 hakkinda
bilgilere ulasilabilecegini soylemektedir. Ancak Topgiil, bu calismada
yukarida sayilan konu alanlarindan sadece ilk ikisinin ele alinarak
etrafli tahlillere tabi tutulacagini, diger iki konuya ise caligmanin
kapsaminda yer verilmeyecegini ifade etmektedir.

Topgiil, kitabin1 yazmadaki temel hedefini “Hadislerin Allah
Rastliine aidiyetini tespit etmenin en denetlenebilir zeminini teskil
eden isnadlar, ayn1 zamanda hadis tarihinin erken dénemine 151k
tutan ilk veriler olarak da okunabilir mi?” sorusundan yola cikarak
soyle aciklamaktadir: “ Calismamiz giris diizeyinde de olsa isnadlari
sigalar ve ravi nitelikleri baglaminda bir veri olarak okumay1 ve sa-
dece isnadlarin soylediklerinden hareketle dogal rivayet siirecinden
sistemli rivayet siirecine gecisi tasvir etmeyi, boylece hadis tarihine
dair bildiklerimizi daha miidellel olarak dile getirmeyi hedeflemek-
tedir. Ayrica merkezi, hadis tarihi anlatisinda temel bir doniisimii
hedeflemese de bu kitap bizzat isnad iizerinden yapilacak daha 6zel
etiitlerle hadis tarihi ve uslii hakkindaki yerlesik yargilarda bazi
diizeltmelere gidilmesi gerektigini de iddia etmektedir.” Goriildi-
gl lizere yazar, hadis ilminin daha sistemlesmedigi sahabi ve tabiin
donemlerinde olusturulan isnad ici bilgilerin, ilk dénem hadis riva-
yeti hakkinda bizlere kanitsal bilgiler verebilecegini ve bu bilgilerin
hadis tarihine katki saglayacagini belirtmistir.

Boylelikle Topgiil bu eserini giris ve iki boliim olmak {izere yaz-
mistir.
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Giris boliimiinde yazar, kitabin konusu ve metodundan bahset-
mekte, ayrica literatiir tahlili yapmaktadir. “Rivayet Sigalar1” baslikli
birinci boliimde ise “Kantitatif Veri Sunumu”, “Zamansiz Kullanimlar:
‘An’ Sigas1 Ornegi” ve “Hadis Tarihi Baglaminda Siga Analizleri” bas-
liklari ile bunlara ait alt basliklardan olusmaktadir. “Ravi Nitelikleri”-
ni inceleyen kitabin ikinci ve son boliimii, “Kadin Raviler”, “Mechul
Raviler” ve “Aile iligkileri” basliklarini ihtiva etmektedir. Yazar, her
iki boliimii miistakil bir kitap boliimii mahiyetinde kabul ederek her
boliime “Giris” ve “Sonug/Sonuclar” bagliklar: eklemistir.

Kitabin “Rivayet Sigalar1” baslikli birinci boliimiinde, genel ola-
rak tabakalar arasindaki siga kullanimlarindaki degisiklikler, yazi-
l1-s6zlii rivayet tislubunun farkliligi ve hadis rivayetinin sistemli bir
hal alip almamasi baglaminda okunmakta, bizzat sigalarin kendisi
bir veri olarak notlanip onlarin tamaminin analizi ile rivayet pratigi-
nin diizenli bir hal alma siirecine dair bir dénemlendirme yapilmaya
calisilmaktadir.

Sigalarin analizine ayrilan bu boliimde konu, su sorularin cevap-
lar1 araciligiyla ortaya konulmaya calisilmistir: 1-Isnadlarda hangi
siga ne yogunlukla kullanildi? 2-T{im sigalar icerisinde en fazla ve
en az kullanilan sigalara dair veriler klasik ve modern hadis usulii
kitaplarinda tahammiil ve eda sigalar1 baglaminda yapilan anlati-
larla uyumlu mu? 3-Hangi siga hangi tabakada daha yogun olarak
kullanildi? 4-Sigalar isnadlarda hangi kaliplarla yer almaktadir ve bu
kalip farkliliklarina bir anlam yiiklenebilir mi? 5-Ihbar veya tahdis
sigalarinin kullaniminda dénemle uyum arz etmeyen istisnalardan
veya ravilere 6zel kullanimlardan bahsedilebilir mi? 6-Ihbar siga-
larinn kullaniminda cografi veya dénemsel faktorler etkili miydi?
7-Rivayet sigalarinin tekillik ve cogullugu ile bunlarin yogunlasti-
g1 tabakalar bize hadis tarihi baglaminda ne gibi bilgiler verebilir?
8-Ozellikle tekil sigalarda belirli kullanimlardan bahsedilebilir mi?
9-“An” sigasinin kullanimindaki olas1 inkité siiphesi veriler {izerinden
nasil tahlil edilebilir? 10-Ozellikle isnddin sonuna dogru olan kisim-
lardaki ayni raviye ait siga degisimleri, ravi tasarruflar1 baglaminda
degerlendirilebilir mi?

Bu sorular 1s1ginda yazar oOncelikle “Kantitatif Veri Sunumu”
bashig: altinda (35) arastirilan konuya iliskin 6rneklemden sayisal
sonuclar elde etmis ve elde ettigi sonuclar {izerinde istatistiksel ve
matematiksel analizler yapmistir. Ardindan da elde ettigi sigalara
ait bu bilgileri, boéliimiin girisinde sordugu sorular 1s1ginda ve ha-
dis tarihi baglaminda analize tabi tutmus, elde ettigi sonuclar1 da
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ayrica “sonuclar” baslig1 altinda tekrar zikretmistir. Yazar, sonuglar
kisminda iki 6nemli hususu 6n plana ¢ikarmustir: 1) Kitap miiellifine
dogru tahdis ve ihbér sigalari yogunlasmigken bu durum, sahabeye
yakin taraflarda cokca degisiklik gostermis ancak sahabe tarafinda
“an” lafzi ve sema ifadeleri dikkat ¢ekmistir. 2) Hicri 2. asrin sonlari
ve 3. asrin baslarinda yasayan muhaddisler, sigalar {izerinde tasar-
rufta bulunmay1 hog gormemisken sahabe ve tabiin tabakalarinda bu
tarz bir bilin¢ anlayisi cok nadir olmustur. Yani bu iki donemde siga
degisikligi cokca yapilmistir. Bu durum, “standartlastirilmig isnadlar”
kavramiyla ifade edilmistir. Sahabe ve tabiin déneminde bu kavra-
min mahiyetinden bahsedilememesi ise hadis rivayetinin heniiz sis-
temlesmemesinden kaynaklanmistir.

Birinci béliimle ilgili son olarak; yazar hem nicel hem de gor-
sel verilerle donemsel olarak ilk raviden son raviye kadar kullanilan
rivayet sigalarini okuyucuya gostermeye calismis ve bunu giizel bir
sekilde ortaya koymustur. Ancak yazarin bu boliimde fazlaca veri
sunmasi, okuyucunun konunun ana fikrinden uzaklasmasina neden
olabilir. Ancak yazar, belki de bunu 6ngordiigii icin boliimi bitirme-
den “sonug” bashigiyla konuyu kisa bir sekilde 6zetlemistir.

“Réavi nitelikleri” ana baslikli ikinci boliimde yazar, isnadda bulu-
nan bir ravinin kadin, mechul, miiphem olmasi veya aile isnadinin bir
halkasini tegkil etmesi gibi ravi niteliklerinden hareketle hadis tarihi
hakkinda birtakim yargilara varmay1 hedeflemekte, yani mezk{r ravi
tipolojileri cercevesinde isnaddi tahlil ederek hadis tarihinin gelisim
seyrini sunacak bir veri olarak isnadi okumay1 6nermektedir. Yazar,
bu boliimde konuya hazirlik sorularini ilk boliimdeki gibi biitiin ola-
rak degil her baslik altinda ayr1 ayr1 vermistir. “Kadin Raviler” basligi
altinda cevabi aranan sorular sunlardir: 1-Kadin raviler hangi taba-
kalarda daha yogun olarak goriiliirler ve bu, hadis tarihi bakimin-
dan nasil yorumlanmalidir? 2-Kadin ravilerin genel ravilere orani
ne kadardir? 3-Kadin révilerin bolgesel dagilimi nasildir? 4-Kadin
ravilerin hocalarinin ve onlardan nakilde bulunan kimselerin akra-
balik, mechulliik vb. nitelikleri nelerdir? 5- Kadin ravilerin kullan-
diklar1 ya da onlara nispet edilen sigalar, donemdeki kullanimlarla
uyumlu mudur? Yazar bu sorular etrafinda “Kadin Raviler” konusun-
da su sonuca ulagmistir: Kadin raviler, hicri 1. ve 2. asirlarda sinirl
sayida hadis rivayetine katilmigladir. Kadin révi eger sahabilerden
ise bilgi birikimi akrabalar1 ve diger ilim talipleri tarafindan sonraki
nesillere aktarilmistir fakat sahabi disindaki nesilden ise bilgi biri-
kimi daha cok akrabalari tarafindan sonraki nesillere aktarilmistir.

DINBILIMLERI AKADEMIK ARASTIRMA DERGISI CILT 22 SAY| 2

db | 1215



1216 | db

Muhammed Mustafa YILMAZ

Yine kadin réavilerin mechulliik orani, erkeklere nazaran fazla olmus;
hadis ilmi tedvin edildikten sonra ise kadin ravilere isnadda yer ve-
rilmemis; spesifik konulardaki bilgileri ancak 6zel irtibatlarla gelecek
nesillere aktarilmistir.

Isnadlarin 6zellikle tabiin tabakasinda, ismi disinda hakkinda
bir sey bilinmeyen veya sadece bir iki rivayeti bulunan, ismi raciil,
seyh, fiilan, imraa gibi ifadelerle ibham edilen “Mechul Raviler’in ele
alindig bir diger alt baslikta yazar, “isnadlarin rivayet eyleminin di-
zenli olmadigi doneme tekabiil eden kisimlarinda mechul/miiphem
ravilerin ¢okluguna mukabil, tedvini miiteakip senelerde ravi nitelik-
lerine dair bir bilincin olusmasi ile birlikte bu tarz ravilerin azaldig1”
hipoteziyle yola ¢cikmaktadir. Yazar, bu baslikta konuyu islerken mec-
hul ravilerin isnddin hangi kisimlarinda daha yogun olarak yer aldi-
g1; bu yogunlugun hadis tarihi bakimindan anlami; kimlerin mechul/
miiphem ravilerden nakilde bulundugu; mechul ravilerin ve onlar-
dan nakilde bulunanlarin hangi cografyada yogunlastigi gibi sorula-
ra cevap aramakta ve bu sorular cercevesinde konuyu ele almaktadir.
Yazar, “Mechul Réaviler” konusunda sonug olarak su hususlara vurgu
yapmistir: Mechul raviler, daha ¢ok sahabeye yakin olan 4. tabaka-
da o6ne ¢ikmiglardir. Tedvin doneminden sonra ki siirecte hadis ilmi
sistematik hale doniistiigii icin mechul ravilere isnddda pek rastlan-
mamistir. Sayet boyle bir durum olursa da hadis alimleri oryantalist-
lerin iddia ettigi gibi isndda miidahalede bulunmamislardir. Yazar,
son olarak benzer yéntem ve sorularla “Aile iliskileri” baghig: altinda,
ravi nitelikleri baglaminda aile i¢i irtibatla bilgi aligverisinde bulunan
kimseleri incelemis ve bu hususta aile i¢i bilgi akisinin en cok 4. ve
5. tabakalarda goriildiigiinii yani sahabe tarafina gidildikce akraba
tlirlerinin ¢esitlendigini ifade etmis; aile iliskileriyle gelen hadislerde
ki ravilerin mechulliik oraninin daha yiiksek oldugunu belirtmis ve
bu durumun diizenli olmayan bir siirecte genel bir olay/soru tizerine
rivayet edilen hadislerden kaynaklandigini ifade etmistir.

Ikinci béliimle alakali olarak yazar, ravinin niteligini okuyucuya
biraz daha aciklayabilirdi. Nitekim /snddin Satir Aralart eserinde ya-
zar, ravinin nitekleri arasinda meslek grubu, sehri, karakteri, fiziki
yapist gibi ozellikleri zikretmistir. Ancak yazar, hem konuyu uzat-
mamak hem de kafa karisikligina neden olmamak icin ana basliklar
tizerinden konuyu kisaca anlatmak amaciyla diger niteliklere yer
vermemis olabilir.

Topgiil, “rivayet sigalar1” ve “ravi nitelikleri” basliklarindan hare-
ketle tedvin dénemine kadar olan siirecte, tedvin doneminde oldugu
DINBILIMLERI AKADEMIiK ARASTIRMA DERGISI CILT 22 SAYI 2



HADIS TARIHININ ANLASILMASINDA iSNADIN ROLU

gibi diizenli bir isnad sistemi olmadigini, bu durumun gerek rivayet
sigalarinda gerek mechul ravilerin isnddlarinda cokca yer almasin-
da kendini gosterdigini belirtmistir. Hatta yazar, bu bilgilerin tedvin
doneminden sonraki siirecte degistirilmedigini de vurgulamistir. Bu
durum ise kitabin en 6nemli noktas: olmustur. Soyle ki oryantalistler,
hadislerin sahabi ve tabiin dénemlerinde karsilasilan olaylara binden
uyduruldugunu ve bu hadislerin toplumda yer tutabilmeleri icin de
isnadlarin olusturulup hadislerin merfii yapildigini iddia etmislerdir.
Dolayisiyla yazar, sahabi ve tabiiin donemi isnddlarinda ki bu diizen-
siz verilerin tedvin déoneminden sonra aynen alindigini1 vurgulamas,
boylelikle oryantalistlerin “hadislere isnddlar sonradan eklenmistir”
iddiasini cliriitmiistiir. Sayet isnddlar uydurulmus olsaydi tedvin
doneminde isnadlarda yer alan karisik rivayet sigalar1 ve mechul ra-
viler aynen alinmaz; bunlar mutlaka degistirilirdi.

Eserin her iki boliimiinde de ¢okga grafik ve tablolarin kullanil-
mast -verilerin aktarilmasi ve eserin gorselligi acisindan ayrica kitaba
ragbeti artiracagindan- kitabin giiclii yonii olarak, kantitatif verilerin
aktarildig1 basliklarda yer alan sayisal verilerin analizinin miimkiin
olmamasi ise kitabin zayif yonii olarak degerlendirilebilir.

Yazarin Ahmed b. Hanbel'in el-Miisned’i tizerinde gerceklestirdi-
gi bu calismadan elde ettigi verilerden yola cikarak ulastig1 sonug-
larin cogunun hadis tarihinde yer verilen genel anlatimlarla cogun-
lukla uyustugunun tespit edilmesi, var olan bilgilerin ve anlatimlarin
dogrulanmasi acisindan 6énemlidir. Soyle ki yazar; el-Miisned {izerine
yaptig1 isnad incelemeleri sonucundan sahabi ve tabiin donemle-
rinde sistemsiz hadis rivayeti, bu donemlerden sonraki siirecte ise
sistematik hadis rivayeti oldugunu séylemis ve bu teorisini rivayet
sigalar1 ve ravi nitelikleri konulariyla ispatlamistir.

Sonuc olarak Topgiil, bu calismasini isnddin icerdigi 6geler tize-
rinde gerceklestirmis ve bunu Dijital Beseri Bilimler (Dijital Humani-
ties) cercevesinde yapmustir. Topgiil, isndd1 hadisin bir parcasi olma-
s1 cercevesinde incelemek yerine onun barindirdig1 6geleri farkli bir
sekilde, sigalar ve ravi nitelikleri basliklariyla ele almis ve bu 6geleri
hadis tarihi baglaminda analiz etmistir.

Boylelikle /snddi Okumak eseri iilkemizde hadislerin siibutunu
ve isnadin 6gelerini farkl bir sekilde okuyarak destekleyen ilk calis-
malardan olmus; bu durum ise ilgili esere ayri bir deger katmistir.
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Erol Goka tarafindan 2021 yilinda kaleme alinan “Psikoloji, Varolus, Maneviyat”
adl eser, varolus felsefesinin temel kavramlarinin, konularinin ve catismalarinin
Miisliiman kiiltiirde dogru anlasilmasina yonelik teorik bir insa cabasini ifade et-
mektedir. Eserde maneviyat, varolusculuk/varoluscu psikoterapi ve onun Miislii-
man kiiltiirdeki kékenlerinin yam sira ibadet psikolojisi ele alinmaktadir. Ozel-
likle son dénemlerin popiiler kavramlarindan olan maneviyat kavrami, varolus
ve psikolojiyi de kapsayan tist kavram olarak farkli bir perspektif ile okuyucuya
sunulmaktadir. insanin ontolojik gercekligi baglaminda maneviyat kavrami, insa-
nin hayatina anlam katan, hayatinin amacini ve ideallerini belirleyen bir zeminde
ele alinmaktadir. insana dair her seyi maneviyatla iliskilendiren bu yaklagim, va-
rolus-psikoloji iliskisi ¢ercevesinde insanin anlasiimasina dair temel hareket nok-
tas1 olarak maneviyat kavramini isaret etmektedir. Bu noktada calisma “Psikoloji,
Varolus, Maneviyat” adli eserin incelemesini kapsamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Psikoloji, Varolus, Maneviyat, Varoluscu-Dinamik Yaklasim,
Miisliiman Kiiltiir.

Abstract

The work “Psychology, Existence, Spirituality”, written by Erol Goka in 2021,
expresses a theoretical construction effort for the correct understanding of the
basic concepts, subjects and conflicts of existential philosophy in Muslim culture.
The work deals with spirituality, existentialism/existential psychotherapy and its
origins in Muslim culture, as well as the psychology of worship. The concept of
spirituality, which is one of the popular concepts of recent times, is presented to
the reader with a different perspective as a top concept, including existence and
psychology. In the context of human ontological reality, the concept of spirituality
is discussed on a ground that adds meaning to human life and determines the
purpose and ideals of his life. This approach, which relates everything about hu-
man beings to spirituality, points to the concept of spirituality as the basic starting
point for understanding human within the framework of existence-psychology re-
lationship. In this context, the study covers the analysis of the work “Psychology,
Existence, Spirituality”.

Keywords: Psychology, Existence, Spirituality, Existential-Dynamic Approach, Muslim
Culture.

Modern psikoloji 19. yiizyilin sonlar1 ve 20. yiizyilin baslarinda
felsefeden bagimsiz, genel hatlariyla konulari belirlenmis ve bilimsel
metotlarin kullanildig: bir disiplin olarak ortaya ¢ikmistir.! Modern
psikoloji ilk yillarinda pozitivist diisiincenin etkisi ve donemin diisii-
niirlerinin dine indirgemeci yaklasimlari nedeniyle daha c¢ok bireyin
biyolojik siirecleri, beyin fonksiyonlar1 ve gozlemlenebilen davra-
nislar ile ilgilenmistir. Nitekim bu durum bazi problemler meydana
getirmistir. Yalnizca gozlemlenebilen davranislardan ibaret olmayan
insani incelemek veya insana dair ¢ikarimlarda bulunmak bu prob-

! Kemal Sayar - Mehmet Ding, Psikolojiye Giris (istanbul: Dem Yayinlari, 2014), 10-11.
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lemlerin basinda gelmekteydi. Ancak modern bilimlerin, varlig: ele
alirken pozitivist bir tutum sergilemesine tepki olarak, felsefi bir
akim olan “varolusculuk” diistincesi ortaya ¢ikmisti. 20. yiizyilin or-
talarina tekabiil eden bu sert tepki, insanin bir nesne olmadigini ve
yalnizca nicel veriler 15181inda degerlendirilmemesi gerektigini daha
acik bir ifadeyle insanin ontolojik olarak degerli bir varlik oldugunu
vurgulamistir. Temel olarak 6zgiirliik konusunu ele alan varoluscu
filozoflar “insanin diinya ile olan iliskisinin nasil olmasi gerektigi,
se¢cme Ozglirliigliniin ne oldugu, nasil bir anlam tasidig1 ve nasil ta-
nimlanmasi gerektigi” gibi sorulara cevaplar aramislardir.?

Insan merkezli bir anlayisa sahip olan varolusculuk, modern psi-
kolojinin insana olan bakis acisin1 da reddetmistir. Bu baglamda va-
rolus felsefesi, psikoloji icerisinde “varoluscu psikiyatri/psikoterapi”
seklinde yeni bir ekol olarak ortaya ¢ikmistir. Varoluscu (existenti-
al) psikiyatri insanin, yasadig1 zaman dilimi icerisinde kendisini var
edebilecegini veya degistirebilecegini savunmakla birlikte yalnizca
gecmisinin kalintilarina ve icsel diirtiilerinin egemenligine mahk{im
edilemeyecegini ifade etmektedir.® Varoluscu psikoterapi, dinamik
psikoterapi anlayisin1 benimsemektedir. Bu anlayis Freud’un insani
anlamaya dair katkisini ifade eden dinamik zihinsel anlayis olmakla
birlikte, insan1 psiko-dinamigin ele aldig1 i¢ giidiisel catismalar bag-
laminda degil varolussal (6liim, 6zgiirliik, yalnizlik, anlamsizlik) ca-
tismalar baglaminda ele almaktadir.*

Maneviyat (spirituality) kavrami literatiirde konumu tam olarak
belirlenememis, iizerine tartismalarin bulundugu ve hususi kitapla-
rin kaleme alindig1 popiiler kavramlardan biridir. Maneviyat kavrami
tarihi sertiveni icerisinde farklh sekillerde tanimlanmis veya konum-
landirilmistir. Bu konumlandirmalar genel hatlariyla su sekilde ol-
mustur: Dindarlig1 ve maneviyati ayni gorenler, maneviyat: dindar-
ligin icerisinde gorenler, dindarligi maneviyatin icerisinde gorenler
ve dindarlik ile maneviyat1 zit kutuplar olarak gorenler.® Goriildiigii
lizere maneviyat kavrami ile ilgili belki kiiltiirel belki zihinsel belki
de ideolojik temelli farkliliklar ortaya c¢ikmistir. Maneviyat kavrami
“kutsalin 6znel tecriibesi’ (Vaughan, 1991), ‘varolussal anlam ara-
yist’ (Doyle, 1992), kutsali arama siireci’ (Pargament, 2002), ‘agkin

2 Ahmet Cevizci, Felsefe Tarihi (Istanbul: Say Yayinlari, 2018), 1141.

3 Engin Gectan, Psikanaliz ve Sonrast (istanbul: Remzi Kitabevi, 1998), 319.

4 Irvin D. Yalom, Existential Psychotherapy (United States of America: Basic Books,
1980), 6-8.

5 Sevde Diizgliner, Maneviyat Algist ve Yansimalart (Tiirkiye - Amerika Karsilastirmast)
(istanbul: Camlica Yaynlari, 2021).
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olana baghlik’ (Belzen, 2004)” gibi ifadelerle literatiirde tanimlanir-
ken giiniimiizde gelinen son noktada ise din ve maneviyat kavramla-
rinin benzer ancak farkl iki olgu olduklari ifade edilmektedir.®

Bu calismada ele aliman “Psikoloji, Varolus, Maneviyat™ adli
eser, Erol Goka tarafindan 2021 yilinda kaleme alinmis olup varo-
lus felsefesinin temel kavramlarinin, konularinin ve catismalarinin
Miisliiman kiiltiirde dogru anlasilmasina yonelik teorik bir insa ca-
basini ifade etmektedir. Bu yoniiyle dikkat cekici olan eser, arastir-
maci Goka tarafindan varolusculuk iizerine kaleme alinan “Hosca
kal, Hayatin Anlami Var mi1?, Yalnizlik ve Umut, Kalpten” kitaplari-
nin devami niteligindedir. Arastirmaci Goka, Batili kiiltiirde ortaya
¢ikmis olan varolusculuk kuramini kendi ait oldugu kiiltiir icerisinde
temellendirmeye calisan, Miisliiman kiiltiirde varolusculugun temel
kavramlarinin ve catismalarinin anlasilmasini gaye edinen bir psiki-
yatri uzmanidir. Géka’nin bu gayesi oldukca énem arz etmekle birlik-
te akademik camia agisindan da 6nemli bir yeniligi ifade etmektedir.
Nitekim Bat1 kiiltiirii icerisinde ortaya cikan bir kurami kendi kiiltii-
rel degerleri ve kavramlari cercevesinde Miisliiman kiiltiire adapte
etmeye calismaktadir. Bu ¢ercevede Bati kiiltiiriinii oldugu gibi kabul
etmemekte, elestiri ve tespitleri ile Miisliiman kiiltiiriin insanin var
olusuna yonelik ortaya koydugu temel yapi taglarini gelistirmis oldu-
gu kurami temellendirirken kullanmaktadir.

Insan kendi kiiltiirel degerleri icerisinde var olan, gelisim gos-
teren ve yasamini siirdiiren bir varliktir. Bu baglamda arastirmaci
Goka'nin bu calismada odak noktasi, insanin yasamini siirdiirmiis
oldugu kiiltiirel degerler icerisinde degerlendirilmesi olarak ifade
edilebilir. Eser, yasamimizi siirdiirmekte oldugumuz kiiltiir icerisin-
de, Miisliiman kiiltiiriin, maneviyatin insasinda temel varolussal ca-
tismalara hangi perspektiften yaklastigina odaklanmaktadir. Goka,
Miisliman kiltiirde {iiretilen tezlerin varolusculuga yapabilecegi
katkilar olabilecegini 6ne stirmektedir. Eserin temel iddiasi ise gele-
neksel bakis acis1 ile modern bakis acis1 arasinda varolusculuk kav-
ramiyla koprii kurmak ve bu kopriiyii kuran varolusguluk kavramini
da Miisliman kiiltiiriin maneviyat anlayisi ve anlam oOrgiisi ile te-
mellendirmektir. Psikiyatr Gokanin ifadesiyle bu eser hem Miislii-
man kiiltiirti disartya aktarmayr hem de Miisliman kiiltiire varolus-
culugun anlam diinyasin1 anlatmayi hedeflemektedir. Eser tiim bu

6 Ali Kose - Ali Ayten, Din Psikolojisi (istanbul: Timas Yayinlari, 2018), 126.
7 Erol Goka, Psikoloji, Varolus, Maneviyat (Istanbul: Kap1 Yayinlari, 2021).
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yonleriyle diger calismalardan farklilasmakta ve yeni bir bakis acis1
kazandirmaktadir.

Eseri alt1 boliim ve 264 sayfadan olusturan arastirmaci, ilk ti¢ bo-
liimde 6zellikle maneviyat kavrami iizerinde dururken ayni zamanda
varolusculuk ve varoluscu psikoterapi lizerine goriislerini ifade et-
mektedir. Diger ii¢ boliimde ise varolusculugun temel kavramlarini,
Miisliiman kdltiirde varolusun kokenlerini ve ibadet psikolojisini ele
almaktadir.

Arastirmasinda “maneviyat” (1.bol) kavramini 6zel olarak in-
celeyen Goka, maneviyat kavramina kendi anlam diinyasindan yeni
bir boyut kazandirmaktadir. Kavramsal analizlerden sonra kendi
diisiince diinyasinda maneviyat kavraminin konumunu belirtmek-
tedir. Maneviyat kavrami, dini olandan, transpersonal yaklasimin
tanimlamasindan, Bat’'nin maneviyat kavrami konumlandirma-
sindan ayrilmaktadir. Goka’ya gore maneviyat hem geleneksel dini
inanclar1 hem de Batr’'da yeni zuhur eden ‘new age’ denilen akimlar1
hatta dini inanci olmayanlarin i¢ diinyalarindaki tasavvurlari kap-
sayan ve insanin yasama amacini, ideallerini belirleyen temel an-
lam kaynagi olarak ifade edilmektedir (s.19). Maneviyat kavrami bu
sekilde tanimlanirken kavramin arka plani da modern psikolojiye,
modern diisiince sistemine ve insan anlayislarina getirilen elestiri-
lerle doldurulmaktadir. Nitekim kavram acgiklanirken ayni zamanda
kavramin neleri kapsayip kapsamadigina da deginilmektedir. Go-
ka’nin maneviyat anlayisinin insani inceleyen psikolojik bilimler aci-
sindan bir kargasay1 ortadan kaldirabilecegi ifade edilebilir. Ozellikle
incelenen insani herhangi bir kalip icerisinde konumlandirmadan her
insani kendine 6zgii yasam dinamikleri iizerinden ele alan Goka'nin
maneviyat anlayisi bu acidan akademik alanda oldukca 6nemli bir
cabay1 ortaya koymaktadir. Son dénemlerin popiiler kavramlarindan
olan maneviyat, iizerine caligmalarin yogunlastig1 bir kavramdir. Ma-
neviyat kavrami {izerine yapilan son arastirmalarda, maneviyat kav-
ramui ile ilgili kiilttirel diizeyde farkli yansimalarinin oldugu gézlem-
lenmektedir.® Batr’'da 6zellikle kiliseye ve kurumsal dine karsi ortaya
ciktig1 ifade edilen spiritiiel akimlar, maneviyati dinin anlam diinya-
sinin tam karsisinda konumlandirmaktadir. Ulkemizde yapilan aras-
tirmalarda ise maneviyat kavrami baglaminda toplumsal diizeyde
farkliliklara rastlanmaktadir. Maneviyat kavramini dini olanla ayni
veya yakin oldugunu ifade edenler oldugu gibi i¢ huzur olarak ifade
edenler de olmustur. Ancak yapilan son arastirmalarda “Tiirkiye’de

8  Diizgliner, Maneviyat Algist ve Yanstmalart.
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din ile maneviyatin farkli ama birbiri ile iligkili kavramlar olarak algi-
landigina isaret edilmektedir”.® Sonug olarak toplumumuzda mane-
viyat kavramina dair sdylemler bireysel diizlemde degismekte veya
farklilik gosterebilmektedir. Bu noktada Goéka’nin eserinde, yazarin
hedefi cercevesinde maneviyat kavramini konumlandirdig: diizlemin
dogru bir yaklasim oldugu ifade edilebilir. Nitekim maneviyat kav-
ramini tanimlarken insana anlam, kuvvet veya ideal katan her seyi
icerisine almasi 6zellikle kapsayicilik gercevesinde oldukca 6nemli
bir durumdur.

Eserde “varolusculuk, psikoloji ve psikoterapi” (2.bdl) ve “va-
rolusculuk ve maneviyat” (3.b6l) konular1 da ele alinmaktadir. Bu
boliimlerde 6zellikle varolusguluk ve varoluscu psikoterapi tizerinde
durulurken maneviyat kavraminin bu alana yapacagi katkidan bah-
sedilmekte ve maneviyat kavrami temellendirilmektedir. Ik olarak
varolusculuk hakkinda tarihi bilgiler veren yazar, psikolojideki
konumundan ve giinlimiizdeki durumuna dair kitabin amacina
yonelik okuyucuya kapsamli bilgiler sunmaktadir. Goka, kendi yak-
lasimini Batili literatiire de uygun olmas: nedeniyle “varoluscu-di-
namik” yaklagim olarak ifade etmektedir. Varoluscu psikoterapi ve
psiko-dinamik anlayisin harmanlanmasi olarak ifade edilebilen bu
yaklasimda Goka, bireyin hayatinda ¢cocukluk déoneminin etkisine ve
temel varolussal catismalarin insanin manevi agidan giiclii olmasini
saglayan unsurlar olduguna dikkat cekmektedir. Goka'nin varolus-
cu-dinamik yaklasim seklinde anlayisini konumlandirmasi veya yeni
bir yaklasim sunmasi akademik alanda yeni arastirmalarin yapilma-
sina da imkan sunacaktir. Bu imkan, icerisinde yasamakta oldugu-
muz kiiltiire ait olan insanlar1 incelemek i¢in olduk¢a 6nemli katkila-
r1 da beraberinde getirecektir. Eserin bir diger ayiric1 6zelligi olan bu
yaklasim biiyiik 6nem arz etmektedir.

Eserde ayrica ateist varoluscu Sartre’a yonelik elestiriler yer al-
makla birlikte inan¢ savunucusu ve varolusculugun onciisii olarak
ifade edilen Kierkegaard’a yonelik olumlu diisiinceler belirtilmekte-
dir. Ayrica {liciincii boliimde Hristiyan varoluscular; Jean-Paul Sartre,
Soren Kierkegaard, Nikolay A. Berdyaeyv, Karl Jaspers, Paul Tillich ve
Gabriel Marcel’e ayr1 ayr baghklar altinda yer verilmektedir. Ozellik-
le Marcel’in diisiincelerinin bu kitabin olusum siirecinde etkili oldu-
gu ifade edilmektedir.

°  Diizgiiner, Maneviyat Algisi ve Yansimalari, 178.
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Eserin diger boliimlerinde “temel varolugsal kavramlar ve Miis-
liiman kiltiir” (4.bol), “Miisliiman kiiltiirden varolusun kokenlerine
bakis» (5.bol) ve “ibadet ve psikoloji” (6.bol) konulari ele alinmak-
tadir. Dordiincili ve besinci boliimde 6zellikle boliim basliklarina da
uygun olarak temel varolussal kavramlar ele alinmaktadir. Dordiin-
cli boliimde Goka, geldigimiz noktada artik maneviyatin, inancin ne
olursa olsun herkes icin birinci dereceden 6nemli, varolusunu anlam-
landiran psikolojisini bicimlendiren bir yap1 oldugunu (s.115) ifade
etmektedir. Bu ifade temel olarak Goka’nin psikoloji-varolus-manevi-
yat seklinde kurmus oldugu ticgenin anlamlandirmasini ifade etmek-
tedir. Piramit metaforu iizerinden degerlendirilecek olursa piramidin
en lstiinde maneviyat kavraminin, ardindan varolus kavraminin ve
sonrasinda ise psikoloji kavraminin bulundugu ifade edilebilir. Bu
noktada maneviyat kavrami arastirmanin iist kavrami olarak oku-
yucuya sunulmaktadir. Dordiincii ve besinci boliimiin asil temasi
ise varoluscu yaklasimin temel kavramlari, Miisliman kiiltiirdeki
goriiniimii ve kokenine dair arastirmacinin ¢ikarimlar olarak goze
carpmaktadir. Insan, 6liim, fanilik, umut, kaygi, mutluluk, inanc, 6z-
glirliik, anlam, yalnizlik, siikiir, minnet, ayrilik vs. gibi kavramlari ele
alan arastirmaci, kavramlar tizerine detayli analizlerde bulunmakta-
dir. Ozellikle umut ve kalp kavramlarmin {izerinde durmakta ve bu
kavramlarin Bat1 kiiltiiriinde genel olarak g6z ardi edildigini ifade
etmektedir. Bu ¢ercevede Miisliiman kiiltiiriin kokenlerine atifta bu-
lunan arastirmaci, umut kavraminin kaygi kavrami kadar énemli bir
konumunun oldugunu isaret etmektedir. Ayrica kalp kavrami ele ali-
nirken geleneksel diinyanin 6nemli kavramlarindan biri oldugu an-
cak Bati kiiltiiriinde tamamen kayboldugu, buna karsilik Miisliiman
kiltiir ve geleneginde aktif bir sekilde rol oynadigi da ifade edilmek-
tedir. Ayn1 zamanda ayrilik, siikiir ve minnet kavramlar {izerinde de
detayl1 bir sekilde durulmakta ve psikolojik baglamda saglikli olma-
nin kosulu olarak siikran ve minnet duygusu isaret edilmektedir. Son
boliim olan altinci boéliimde ise ibadetlerin psikolojik anlam ve dege-
rine 6nemli atiflar bulunmaktadir. Yazar ibadetleri “manevi niteligin
kesfi” ve “varolussal bir imkan” (s.221) olarak anlamlandirmakta ve
farkli bir perspektif sunmaktadir. ibadetler psikolojik acidan insanin
diinya hayatina ara vermesi (moratoryum) -ki buradan kasit giin-
liikk hayat icerisinde nefes almasi- olarak ifade edilmektedir. Aslinda
temel olarak, insanin ibadetler araciligiyla yasamis oldugu varolus-
sal kaygilarina ara vermesi olarak diisiiniilebilir. ibadet psikolojisi
lizerine yapilan akademik caligsmalar genel itibariyla din psikolojisi
bilim dalinda gerceklestirilmektedir. Ancak ibadet psikolojisi kap-
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saminda ortaya konulan diistincelere bakildiginda oldukca derin
analizlerin oldugu ve kapsamli ¢ikarimlarin yapildig: ifade edilebi-
lir. Kutsal alanin insana kattig1 deger ve telafi edici yonii psikolojik
baglamda aciklayici bir sekilde ele alinmistir. Bu noktada eser, bu yo-
niiyle psikolojinin alt dali olan din psikolojisi bilim dalina da énemli
katkilar sunacaktir.

Genel olarak giincel bir konuyu ele almasi, farkli bir bakis acist
sunmasi, yazarin iddiasini1 temellendirmesi, kaynakcanin farkli alan-
lardan zenginlik arz etmesi, icerik olarak kitabin amacina yonelik
kapsamli olmasi, tartismaya actig1 kavramlari detayli olarak tanimla-
masi, ayni zamanda c¢ok az da olsa imla hatalar1 olmakla birlikte sade
bir dil ve akic1 bir {islup kullanmasi eserin giiclii yonleri olarak ifade
edilebilir. Eserin son kisminda kisa ve 6z bir sekilde ayr1 bir béliim
olarak arastirmacinin temel iddialarinin toplu bir sekilde sonug (epi-
log) boliimii olarak ele alinmamasi gelistirilebilir yonii olarak ifade
edilebilir. Arastirmanin dikkat cekici bir diger noktasi ise kitabin gii-
niimiiz diinya perspektifinden giiclii bir modernite elestirisi getirme-
si olacaktir. Bu durum 6zellikle psikolojik bilimlerin insani ele alirken
kullanmis oldugu paradigmaya da onemli bir elestiri getirmektedir.
Ayrica kitabin temel tezi olan maneviyat kavraminin genis bir an-
lam ag1 oldugu iddias1 ise giiniimiiz arastirmacilarinin yapacagi ca-
lismalarda yol gosterici nitelikte olacag: diistiniilmektedir. Nitekim
V. Frankl!® ve E. Fromm’un!! maneviyat kavramini ele alirken temel
hareket notlar1 da “anlam” kavrami olmustur.

Sonuc olarak maneviyat kavrami, genis bir diizlemde ve kap-
sayici bir sekilde, her bir bireyi icine alacak bicimde tanimlanmistir.
Ozellikle Goka'nin kendisinin de Miisliiman kiiltiir icerisinde yetis-
mis olmasi ve kiilttirtine bagl bir psikiyatr olmasi nedeniyle manevi-
yat kavraminin temeline en giiclii manevi yonelim olarak “din” feno-
menini koydugu ifade edilebilir. Aslinda biitiiniiyle bu eser psikiyatr
Goka'nin kiltiirel psikoloji baglaminda yapmis oldugu bir ¢alisma
olarak ifade edilebilir. Kiiltiir kavramina da ayri bir énem atfeden
yazar, uzmani oldugu psikoloji alaninda bir birikimin sonucu “varo-

10 Rukiye Sahin vd., “Manevi Anlam ile Maneviyat iligkisinin incelenmesi”, Turkish Stu-
dies, International Periodical For the Languages, Literature and History of Turkish or
Turkic 12/28 (2017), 688.

11 Umit Horozcu, Din Psikolojisi El Kitabt, ed. Mustafa Dogan Karacoskun (Ankara: Gra-
fiker Yayinlari, 2017), 177-178.
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luscu-dinamik” yaklasim olarak kendi konumunu belirlemektedir. Bu
baglamda Goka, Batr’'da ortaya cikan temel diisiinceleri aktarirken
bu diisiinceleri kendi kiiltiirel zemininde ele almakta ve artik yeni bir
anlam yiiklemektedir. Bu ¢aba psikolojik bilimler alaninda arastirma
yapanlarin kendi kiiltliriine ait olan insanlara dair yapacag: arastir-
malarda yeni bir yaklasim bicimi kazandiracaktir.
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Abstract

Ulumu’l-Qur’an is an upper concept that contains many important issues, espe-
cially the historical process and interpretation of the revelation.The first work of
Ulumu’l-Kuran, which was written in an encyclopedic style in Shiite thought, was
written by Muhammed Hadi Ma’rifet. Ulumu’l-Kuran, the first encyclopedic work
in Shiite thought, was written by Muhammad Hadi Ma’rifet. However, sufficient
studies have not been carried out independently in the Shia sect on this subject. In
this article; It is aimed to examine the work based on the determinations made by
Ersin Celik within the framework of the method he has adopted regarding the is-
sue in his book titled “Shia’da Qur’an Sciences — The Example of Muhammad Hadi
Ma‘rifet-”, which he wrote with the aim of eliminating the deficiency in this field.

Keywords: Qur-an, Shia, Ulumwl-Qunan.

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Miislimanlar arasinda siyasi
anlagmazlik gibi sebeplerden otiirii birtakim ayriliklar meydana gel-
mistir. S6z konusu ayriliklarin neticesinde ayetlerin tefsirinde muhte-
lif diislinceler ortaya cikmustir. Ortaya cikan bircok diisiince, zamanla
birileri tarafindan benimsenmistir. Bunlardan bazilar1 varliklarini
devam ettiremezken bir kism1 da ciddi anlamda taraftar edinerek
farkli mezheplerin tesekkiiliine zemin hazirlamistir. Her firka hak ol-
dugunu kanitlayabilme adina Kur’an referans alarak birtakim ayet-
leri kendi anlayis1 dogrultusunda tefsir etmistir.! Bunun sonucunda
objektif olmaktan uzak, birtakim 6n kabuller barindiran yorumlar
ortaya ¢ikmigtir.

Ehl-i Siinnet’ten sonra nicelik olarak en biiyiik firka Sil/imamiy-
ye’dir. Sil alimler tarafindan Kur’an ekseninde hazirlanmis cok sa-
yida calisma mevcuttur. Kur'an {izerine yapilan bu calismalarin bir
boliimiinii teskil eden Ulimu’l-Kur'an meselelerinin kendilerine has
bir literatiir olusturdugu goriilmektedir. Dolayisiyla bu alanda ka-
leme alinan eserlerin incelenmesi, farkli mezhep ekollerinin Kur’an
ilimlerine yaklasiminin tahlil ve tenkite tabi tutulmas: acisindan el-
zemdir. Recep Tayyip Erdogan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Tefsir
Anabilim Dali Doktor Ogretim Uyesi Ersin Celik, doktora calismasi
olan Sta’da Kur’an Ilimleri adli eserinde; Imamiyye’nin Kur’an tarihi
ve Kur’an ilimlerine dair goériiglerini Imamiyye’de ansiklopedik tarz-
da yazilmis ilk eser oldugu sdylenen Muhammed Hadi Ma‘rifet’in (61.
2007) eserlerini merkeze alarak degerlendirmeye tabi tutmaktadir
(s. 7).

1 Recep Demir, Kur’an'in Sif Yorumu Eb{i Ca‘fer et-Tiist Ornegi, (Ankara: Arastirma Yayin-
lar1, 2019), 7.
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Ersin Celik tarafindan biitiinctl bir bakis acisiyla Sia mezhebinin
Kur’an ilimlerine 1s1k tutan eser; iic boliimden olusmaktadir. Yazar,
on soz kisminda eserin muhtevasindan kisaca bahsetmektedir (s.
7-8). Giris kisminda ise arastirmanin konusu, 6nemi, amaci, yonte-
mi, kapsami ve siirliliklarini belirtmekte; Sii telakkide Kur'an tarihi
ve Kur’an ilimleri literatiirii hakkinda genisce bilgi vermektedir (s.
13-44).

Giris bolimi, Sii alimlerin Ulimul-Kur'an konusunda kaleme
aldiklar eserlerin bilinmesine katki saglamak ve bu alanda yapila-
cak calismalara zemin hazirlamak amaciyla uzun tutulmustur. Yazar,
literatiire deginirken eserlerin miellif ve muhtevalarina dair 6zet
mahiyetinde bilgiler sunmustur. Ancak gliniimiize ulasmayan eserle-
ri sadece isim olarak zikretmekle iktifa etmistir (s. 18-20).

Muhammed Hadi Ma‘rifet'in hayatinin ele alindig1 birinci bo-
limde, farkli ilimler {izerine kaleme almis oldugu eserleri hakkin-
da ayrica bir baslik acilarak onlarin icerik ve yontemlerine dair
Ozet bilgiler verilmektedir (s. 49-60). Hadi Ma‘rifet'in Sii diisiince
sistemini benimseme siirecinde etkili olan faktorlere de bir parantez
acan yazar, yasadigi donemdeki basta siyasi olmak iizere sosyolojik
ve kiiltiirel arka planina da deginmektedir (s. 48). Bu boliimde ya-
zarin herhangi bir yargiya yer vermeksizin betimleyici/tanimlayici
yontem benimsedigi goriilmektedir.

Miiellifin hayati ve eserleriyle ilgili 6n bilgilerin verilmesinin
akabinde ikinci boliimde Kur'an tarihi konulari islenmistir. Yazar,
cagdas donemdeki yaygin kabulii esas alarak Kur’an tarihi konula-
rin1 diger Uliimu’l-Kur’an meselelerinden ayirmistir. Boylece vahyin
niiztilinden baslanarak Kur'an’in cem‘i, istinsahi, kiraati ve tahrif
meselesi gibi konular “Kur’an Tarihi” boliimi altinda ele alinmstir.
Ayrica Kur’an tarihi konularina iligskin Sii bakis acisi, klasik ve cagdas
Sii alimlerinin perspektifinden incelenmistir.

Ikinci béliimde vahyin tanimi, sekilleri ve mahiyetiyle konu-
ya giris yapan yazar, addeta vahiyle alakali temas etmedik nokta
birakmamistir. Boliimiin en kapsamli basligi olan vahiy konusu,
tiim boyutlariyla tahlil edilmistir. Ardindan $ii ve Siinni mezhepleri
arasinda gecmisten bu yana tartisma konusu olan Kur’an’in cem'i
diger bir ifadeyle kitap haline getirilmesinin kim tarafindan ger-
ceklestirildigi meselesine deginmistir. Uc farkli baslik acan yazar,
cem‘ hususunda Hz. Peygamber, Hz. Ali ve Zeyd b. Sabit iddialarini
degerlendirmeye tabi tutmustur. Yazar, yaptig1 analiz sonucunda
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Hadi Ma'rifet'in Siinni ve Sii hadis literatiirlindeki Hz. Peygamber
tarafindan Kur'an’in cem‘ edildigi goriisiinii desteklemedigi cikari-
minda bulunmustur. (s. 120) Hadi Ma‘rifet, Hz. Ali'nin mushafinin
ise imamlar araciligiyla nakledildigi ancak ihtilaf ¢ikip {immetin
boliinmemesi icin bunun gizli tutuldugunu benimsemistir (s. 127).
Ote yandan Zeyd b. Sabit'in cem‘ ettigi iddialarina Hadi Ma‘rifet’in
mesafeli yaklastigini ifade eden yazar, bu itirazlarin temelini “Neden
Zeyd?” sorusunun teskil ettigini belirtmistir. Ma‘rifet’e gore Zeyd b.
Sabit’in tercih edilmesinin tamamen siyasi merkezli oldugu, Hz. Ali
basta olmak iizere sahabeden bircok kisinin bu isi daha ¢ok hak ettigi
dile getirilmistir (s. 128-129).

Cem‘ konusunda Zeyd’in tercih edilmesini gerekcelendiren bazi
Stinni alimler hakkinda Hadi Ma‘rifet’in yonelttigi tenkitlere de yer
veren yazar, Sia mezhebinin goriislerini 6zellikle Ehl-i Stinnet’le mu-
kayese ederek ele almayi tercih etmistir (s. 129). Ma'‘rifet'in Zeyd’e
bu denli itiraz etmesinin sebebini sorgulayan yazar, miiellifin mezhe-
bi egilimler sonucunda béyle bir tutum sergiledigi tespitinde bulun-
mustur (s. 132).

Kur’an’in istinsahini da ele alan yazar, Hadi Ma‘rifet'in Hz. Os-
man’1 bu gorevi ehil olmayan kisilere verdigi gerekcesiyle tenkit et-
tiginden bahsetmektedir (s. 137). Ma‘rifet, Hz. Osman’1 s6z konusu
hatalar diizeltmemekle suclarken Hz. Ali'nin ise bu hatalar1 resm-i
mushafa baglhilik ve tahrif kapilarin1 kapatmak icin diizeltmedigini
dile getirmistir. Bu iddialara dikkat ceken yazar, Ma‘rifet'in konuyu
ideolojik olarak degerlendirdigini belirterek objektif olmadig: gerek-
cesiyle onu elestirmektedir (s. 137).

Sahabe mushaflarina 6zel bir baslik acan yazar, Hadi Ma‘rifet’in
ibn Mes‘id ve Ubey b. K&‘b mushaflarina yonelik degerlendirmelerini
aktarmaktadir. Yazar oncelikle her iki sahabiye Siinni ve Sii cevrele-
rin yaklasimindan bahsetmekte ardindan da Hadi Ma‘rifet’in tutu-
mundan s6z etmektedir. Buna gore Ma‘rifet’in her iki sahabiye karsi
tavrinin olumlu oldugunu ifade eden yazar, bunun altindaki nedenin
yine mezhebi saikler oldugunu belirtmistir (s. 139-141). Bu 6n bilgi-
lerden sonra yazar, Hadi Ma‘rifet’in Ibn Mes‘tid mushafinda Fatiha ve
Muavvizeteyn stirelerinin bulunmadigina dair rivayetleri sahih kabul
ederken Ubey b. Ka‘b’in mushafina Hal‘ ve Hafd ismindeki iki stireyi
ekledigine iligkin rivayetleri ise reddettigini zikretmistir (s. 144).

Yedi harf meselesine dair yorumlari da miistakil olarak inceleyen
yazar, Hadi Ma‘rifet’in bu konu hakkinda nakledilen hadislerin sthha-
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tine siipheyle yaklastigina isaret etmektedir. Ayrica yazar, Ma‘Tifet'in
yedi harfin lehge farkliliklar1 olarak anlasilmasinin daha isabetli ola-
cag1 goriisiine ve sinirlandirilamayacak kadar kiraat farkliliklarinin
yediye diisiiriilmesine dair elestirilerine de vurgu yapmaktadir (s.
152). Kiraatler meselesini ayri olarak degerlendirmeyi uygun go-
ren yazar, burada “Kiraat Ihtilafina Etki Eden Amiller”, “Kiraatlerde
Tevatlir Meselesi”, “Kiraatlerin Tefsire ve Ahkama Etkisi” ve “Sia ve
Hafs Rivayeti” olmak {izere dort baslik acarak her meseleyi kapsamli
bir sekilde incelemistir (s. 153-172).

Kur’an’in tahrif edildigi iddiasini, yazar daha ¢cok Kur’an metniyle
alakali olarak gordiigiinden Kur’an tarihi boliimiinde ele almayi ter-
cih etmistir. Konuyu Ahbari, Ustli ve Ehl-i Siinnet cercevesinde isle-
yen yazar, Oncelikle bu iddialarin kokenine dair tafsilatli bir malumat
vererek meseleye giris yapmistir (s. 173). Ardindan ahbéri ekol pen-
ceresinden Sii rivayet kaynaklarindaki tahrif iddialarina deginen ya-
zar, Ma‘rife’tin bu nakillerin mezhep mensuplarn tarafindan muteber
sayilmayan eserlerde yer aldig1 degerlendirmesini zikretmektedir (s.
188). Ote yandan Ma'rifet gibi ustili alimlerin Kur'dn’da tahrif iddi-
alarini kabul etmedigini dile getiren yazar, bunun metindeki nicelik
acisindan olduguna vurgu yapmistir. Nitekim yazar, ayetlerin tefsi-
rinde baglami hice sayarak mezhep eksenli ¢cikarim seklindeki ma-
nevi bir tahrife gerek ahbari gerekse de ustli hicbir Sii alimin itiraz
etmedigi kanaatindedir (s. 193).

Yazar, genelde Sii alimlerin 6zelde ise Hadi Ma‘rifet’in ehl-i siin-
nete yonelik tahrif elestirilerini, “Menstih Oldugu iddia Edilen Ayet-
lerle Ilgili Rivayetler” ve “Siinni Kaynaklardaki Diger Bazi Rivayetler”
seklinde kategorize ederek iki baslik halinde analiz etmistir (s. 194).
Recm ayeti, emzirme rivayeti gibi pek cok meseleye deginen yazar,
netice itibariyle tiim bu tartismalarin Kur'an'in mevsukiyetine zarar
verdigi ve Stinni cenahin “tek bir harfi bile degismeye ugramadan
gliniimiize ulasti§1” seklindeki teorisine muvafik olmadig: diisiince-
sindedir. Ayrica Miisliimanlarin kutsal kitabinin tahrifi gibi hassas bir
konuda her mezhebin sadece karsisindakine delil getirme ¢abasin-
da oldugundan ve kendi aciklarini kusur olarak kabul etmemelerin-
den dert yanan yazar, bu duruma Hadi Ma‘rifet ve siinni Thsan ilahi
Zahir'in reddiyelerini 6rnek vermistir (s. 203).

Genel bir degerlendirme yapilacak olursa bu bolimde yazar,
betimleyici ve karsilastirmali bir metot benimsemistir. Meseleleri
ele alirken Hadi Ma‘rifet’in diislincelerinden 6nce mensubu oldu-
gu mezhebin 6nde gelen klasik ve cagdas miifessirlerinin tutumu-
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nu aktarmistir. Yazarin bu tavri, okuyucuyu zihni bakimdan konuya
hazirlama vazifesi gormekte ve okuyucuda merak duygusu uyandir-
maktadir. Ardindan Ma‘rifet’'in konulara iliskin goriisleri tespit edile-
rek kendi mezhebinin diislincesine hangi ol¢iide bagh kaldig: ortaya
konulmustur.

Sia’daki Kur'an ilimleri eserin ti¢lincii boliimiint olusturmakta-
dir. Bu boliimde yazar, Kur’an tarihi konularinin haricindeki Kur’an
ilimlerine iligkin konular1 Hadl Ma‘rifet 6zelinde irdelemektedir. Ya-
zar ikinci boliimde oldugu gibi bu boliimde de basliklara gecmeden
once Ulimu’l-Kur’an hakkinda okuyucuya tafsilatli bir 6n bilgi sun-
maktadir. Siinni ve Sii ekoliin alimlerinin goriislerini karsilastirmali
olarak aktarmistir (s. 206).

Yazar, Hadi Ma‘ifet’in Sii diisiincede ansiklopedik tarzda ilk
Ulimu’l-Kur’an yazari olmasina ragmen diger Sii miielliflere nazaran
daha az konu bashigina yer verdigine isaret etmektedir. Yazar, Ma‘ri-
fet'in et-Temhid ve et-Tefsir ve’l-miifessiriin adl1 eserlerinde ele aldig1
ulimu’l-Kur’an konularini islemistir (s. 208).

Tefsir-Te'vil baslhiginda yazar, Hadl Ma‘rifet’in re’y ile tefsirin im-
kan, tefsir-te’vil arasindaki ayrim ve te'vil sartlarina iliskin goriisleri-
ni genisce ele almaktadir. Ayrica yazarin erken ve ¢agdas donem Sil
miifessirlerinin goriisleri, Stinni alimlerin tutumlar1 ve Hadi Ma'‘ri-
fet'in tercihlerini irdelemesi konularin seyrini genisletmistir (s. 211,
214, 216-217).

Yazar, esbab-1 niizil hakkinda siinni literatiirde bircok miistakil
eser kaleme alinmisken Sii miiellifler tarafindan genel anlamda
bir eser telif edilmedigini tespit etmistir (s. 217). Bu durum yaza-
rin esbab-1 niiz{il konusunu daha genis ele almasina zemin hazirla-
mistir. Yazarin bu boliimde genisce yer verdigi konulardan birisi de
nasih-menstth meselesidir. Sil ve ehl-i siinnet alimlerinin gorisleri
cercevesinde mukayeseli olarak konuyu isleyen yazar, Kur’an ilimleri
noktasinda her iki mezhebin alimlerinin de birbirlerinden etkilendi-
gini tespit etmistir. Yazar, Hadl Ma‘rifet'in nesh edildigi iddia edilen
ayetleri incelemesinin ardindan istilahi manada higbir ayetin menstih
olmadig1 diisiincesine ulagsmasini ve cagdas Sii alimlerinin de nicelik
bakimindan asiriya kagmamak sartiyla neshi kabul etmesini tespitine
gerekce olarak zikretmistir (s. 280).

Uciincii béliimle ilgili genel bir degerlendirme yapilacak olursak
yazar, Muhammed Hadi Ma‘rifet’in; mekki-medeni, muhkem-miitesa-
bih, zahir-batin, i‘cazii’l-Kur’an garibu’l-Kur’an, miinasebatii’l-Kur’an,
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hur(if-u mukataa, aksidmu’l-Kur’an, tabakatii’l-miifessirin ve tercii-
metii’l-Kur’an konularina bakis acisini, Siinni ve Sii alimlerin go-
riislerini karsilastirmali olarak ve 6rneklendirme ustliiyle islemistir.
Ayrica yazar, bazi meseleleri alt basliklar halinde tafsilath islerken
bazi konular1 tek baglikta daha genel ele almistir. Yazarin yaptigi
arastirma ve incelemenin neticesinde Hadl Ma‘rifet'in bu bagslikla-
rin tamaminda $ii diisinceyi benimsemedigi, yer yer Siinni alimlerle
ayni kanaatte oldugu, agirlikli olarak kendi mezhebini benimsedigi
ve birtakim konularda ise kendine has yorum gelistirdigi ortaya ¢ik-
maktadir. Yontem acisindan ikinci béliimde oldugu gibi bu boliimde
de betimleyici ve kargilastirmali bir metot izlenmektedir. Ote yandan
yine konular, klasik ve ¢agdas Sii alimlerin bakis acisiyla karsilastiril-
makla birlikte Hadi Ma‘rifet merkezli olarak ele alinmaktadir.

Netice itibariyle incelemesi yapilan eserle ilgili dikkati celbeden
su hususlara deginmek faydali olacaktir:

Eser hem Sil hem de Siinni alimlerin gortislerini barindirmasi
hasebiyle her iki literatiire ait zengin bir icerik ve kaynakcaya sa-
hiptir. Ayrica yazarin kullandig1 yabanci kelimelerin tanimlarini da
parantez icinde zikretmesi yapilan izahlarin daha acik bir hale gel-
mesini saglamaktadir (s. 120). Boylece esere daha genis bir okuyucu
kitlesi kazandirilmaktadir.

Eserde miiellif olarak cagdas donem miifessirlerinden Hadi
Ma‘rifet’in tercih edilerek merkeze alinmasi, Kur’an ilimleri konusu-
na klasikten moderne biitiinciil bir perspektifte yaklasimi saglamistir.
Boylece Imamiyye'nin fikri degisim ve doniisiimii daha net bir sekil-
de goriilmektedir. Bu acidan yazarin dogru bir secimde bulundugu
anlasilmaktadir. Ayrica klasik donemden cagdas doneme kronolojik
bir metot takip edilmesi de esere harcanan cabay1 gostermektedir.

Yazarin calismasi hakkinda belirttigi betimleyici ve karsilastir-
mali yontemin yer yer disina ciktigi ve elestirel bir tavir takindig:
goriilmektedir (s. 137). Ayrica hacim olarak ¢ok genis olmasi ve bazi
meselelerin gereginden fazla ayrintiya girilerek islenmesi okuyucu-
nun diger konulardan kopmasina neden olmaktadir. Bu durum da
okurun biitlinciil bir bakis acis1 gelistirmesini zorlastirmaktadir. Ayri-
ca eserin bazi kisimlarinda yazar, Hadl Ma‘rifet’in goriisiinii aktardik-
tan sonra herhangi bir 6zne zikretmeden bagka bir degerlendirmeye
yer vermistir. Bu da okur agisindan o goriisiin Hadi Ma‘rifet'e mi yok-
sa yazara mi ait oldugunu tespit etmeyi engellemektedir (s. 188).
Ote yandan bazi zarf ve edatlardan sonraki hatali virgiil kullanimlari
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da dikkat cekmektedir (s. 94-143-168-206-211). Kitabin yeni baski-
larinda bu hususlarin dikkate alinarak tashih mahiyetinde yeniden
bir okuma yapilmasi faydal olacaktir.

Bu eseriyle yazar, tefsir sahasinda miistakil olarak yeterli calis-
ma yapilmamis bir konu iizerine arastirma yaparak konuyla alakali
malumatin biitiinciil olarak derlenmesine bir katkida bulunmaktadir.
Yazar miimkiin oldugunca objektif bir tutumla hem klasik hem de
modern Sil ve Stnni kaynaklar1 basarili bir sekilde tarayarak ala-
na katkida bulunmasiyla emsal tegkil etmektedir. Bu minvalde eser,
benzer calismalar icin basvurulabilecek baslica kaynaklardan birisi

olacaktir.

KAYNAKCA

Demir, Recep, Kur'anin Sit Yorumu Ebii Cafer et-Ttst Ornegi, (Ankara: Aragtirma Yayinlari,
2019).
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