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EDITORUN NOTU

Degerli okuyucular, ILSAM Akademi Dergisinin 4. Sayist ile sizlere merhaba
diyoruz.

[lim diinyasinda, akademik bilimsel ¢alismalar kadar, yapilan bu ¢alismalar
yayinlayarak akademi camiasinin istifadesine sunmanin bilincinde hareket
eden ILSAM Akademi, lahiyatin ii¢ temel alani; Temel islam Bilimleri,
Felsefe ve Din Bilimleri, Islam Tarihi ve Sanatlar1 alanlarinda kaleme alinmus,
Islam diisiince ve kiiltiiriine orijinal katk1 saglayacak makale, arastirma notu,
degerlendirme makalesi, kitap tanitimlar1 ve sempozyum degerlendirmelerini
icermektedir. Bu vesileyle ilahiyat alanindaki bilgi birikiminin degerlendirilmesi
ve gelistirilmesinin yaninda yeni ve 6zgiin fikirlerden olusan sinerji ile tiim
Islam diinyasinda ilahiyat ilimleri alanina katkida bulunmay1 amaglamaktadir.

Yayin periyodumuzu yilda iki kez Nisan ve Ekim aylar1 olarak belirledigimiz
ILSAM Akademi’nin bu sayisina 11 makale basvurusu olmustur. Cift kor
hakemlik sistemini uyguladigimiz dergimizde 1 makale hakemlerimizin
“yayimlanamaz” raporu neticesinde yaym dis1 kalmistir. Dergimizin bu sayisinda
aragtirma makaleleri kisminda 5 makale, kitap degerlendirmesi kisminda bir
kitap tanitimi yer almaktadir. Geriye kalan makalelerin degerlendirme siireci
devam etmektedir.

[k siradaki makalemiz Prof. Dr. Namik Kemal Okumus’a aittir. “Tanrisal
Gicti Dilin Sinirlarinda Anlatmaya Calismak ” basligiyla yayinlanan makalede
yazar, biitliniiyle “Kur’ani perspektif” denilen biitiinciil yaklasimi merkeze
alan ¢alismasinda, vahyin biitiinliigii kabulii i¢erisinde “lediin ilmi” olgusunu
irdelemektedir.

Ikinci sirada yer alan makalede Prof. Dr. Ali Duman, “Kamil Miras (Ol. 1957)’n
“Tarih-i Ilm-i Fikh” adl1 eseri iizerine arastirma makalesi kaleme almustir.
Duman calismasinda, diinyada ve tilkemizde fikih tarihi konusunda yazilmis
ilk eser olarak degerlendirilmesi miimkiin olan “Tarih-i {lm-i Fikh1 incelemeyi
ve eserle ilgili bazi degerlendirme ve tespitlerimizi sunmay1 amaglamstir.

"Islamc1 Dergilerde Tiirk Modernlesmesi Baglaminda Olusan Yeni Miitedeyyin
Kadm Kimligi" baslikli makalesinde Dr. Emine Yigit, 1980 sonrasi miitedeyyin
kadmin degisimini, onlarin kendilerine dini-politik kaygilarla rol ve mekan
bakimindan smirlandirmalar getiren ve bu simirlandirmalart megru hale getirmek
icin yasalar1 ve dini alet eden yasak zihniyetine karsi baslattiklar miicadelenin
tarihsel seriivenini Islamc1 dergiler iizerinden ele almaktadur.

Prof. Dr. Mehmet Soysaldi danismanliginda ytiksek lisans 6grencisi Asuman



Turgut “Sosyal Baris1 Bozan Acelecilik, On Yargi, Damgalama ve Ayrimciligin
Kur’an Perspektifinde Sosyo-Psikolojik Boyutu™ baslikli makalesinde, toplumsal
barisi ifsat eden tutum ve davranislarin Kur’an’in evrensel mesajlari 1s1ginda
sosyo-psikolojik analizini yaparak, konuyla ilgili literatiire interdisipliner bir
bakis acis1 sunmustur.

Dr. Ogretim Uyesi Recep Ertugay, “Ozel Gereksinimli Bireylerle Iletisimde
Hz. Muhamed’in (sav) - Ornekligi” baslikli makalesinde Diinya niifusunun %
12'sini olusturan 6zel gereksinimli bireylere ve bu bireylerin yakinlarina karst
Hz. Peygamber’in 6rnekligini aktarmaya ¢alismistir.

Kitap incelemesi kisminda ise islam Ekonomisi Yiiksek Lisans dgrencisi,
Muhammed Kadri Durmaz, TESAM kitapligindan ¢ikan Dr. Ilyas Bozkurt’un
kaleme aldig1 “Katilim Bankalar1 ve Tiirkiye Ekonomisine Etkileri” isimli
kitabin1 okuyucumuza tanitarak dergimize katki saglamistir.

4. Sayimizda, gerek yaymladigimiz -veya yayinlayamadigimiz- makaleleriyle,
gerek bilimsel hakemlikleri ve danismanliklart ile destek olan akademisyenlerimize,
dergimiz yaym kurulu ve ILSAM ¢alisanlari adina tesekkiirii bir borg biliriz.

Editor
Siimeyra ACIK
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An Attempt to Explain Divine Power in the Limits of Language

0z

Biitiiniiyle “Kur’ani perspektif” denilen biitiinciil yaklasimi merkeze alan bu
calisma, vahyin biitiinligii kabulii icerisinde “lediin ilmi” olgusunu irdelemek
iizere kaleme alinmistir. Gortildigii kadarryla konu hakkinda son derece zengin
bir literatiir bulunmaktadir. Hatta bu kavramin tizerinden farkli diinyalarin inga
edildigine rastlamaktayiz. Neredeyse her ekol, kavramin vahyi kullanilisini
degil, siire¢ icinde vahyi bildirimlere eklemlenmis olan yan anlamlar1 ve bu
anlamlar1 hakikat yerine koyan dinsel bakigi merkeze almistir. Konunun tarihsel
stirecte aldig1 sekille ilgili olarak son derece zengin literatiir olmasina ragmen,
bu literatliriin Kur’ani tutarhilik gozetilerek kaleme alinmadigr kesindir. Hatta
eldeki ¢aligmalarin vahyin ne dedigini golgeleyecek denli insan tiretimlerini
kapsadigi bile sdylenebilir. Bu konuda daha makul ve daha ilkesel durusu olmasi
gerekenlerin ise, gelenegin kusatici evreninden kurtulamadiklari asikardir. Diin
oldugu gibi bugiin de Kelam ilminin mii’'mine kazandirdig feraseti kulak ardi
ederek, vahy1 kiiltiirel kabuller tizerinden konusturmayi tercih eden biiyiik bir
kitlenin varlig1 ortadadir. O itibarla konu hakkinda s6z sahibi olan disiplinlerin
mensuplarinin yarim agizla konugmasi bir yana, suya sabuna dokunmadan
temizlik yapan bazi ¢evrelerin seslerinin duyulmamasi bundadir. Neredeyse her
kesim, hakim goriis haline gelmis bulunan sifi yorumun bir adim gerisinden
meseleye dahil olmuslardir.

Anahtar Kelimeler: Ilm-i Lediin, Bilge Kul, Hizir, Mlsa, Metafor, Kissa,
Temsili Anlatim

ABSTRACT

This study, which centers on a holistic approach called "Qur'anic perspective", was
written to examine the phenomenon of "innate science" within the acceptance of
the integrity of Revelation. As far as we can see, there is extremely rich literature

2022 The Author(s) Puplished by the ILSAM. All rights reserved.
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on the subject. In fact, we find that different worlds have been built over this concept. Almost
every school does not refer to the revelatory use of the concept; In the process, it has centered
on the side meanings that have been articulated to the revelations and the religious view that
puts these meanings in place of truth. Although there is extremely rich literature on the form
the subject has taken in the historical process, it is certain that this literature was not written
in accordance with the Koranic consistency. It can even be said that the work at hand includes
enough human production to shadow what the revelation says. It is obvious that those who
should have a more reasonable and more principled stance on this issue cannot escape the
encompassing universe of tradition. Today, as it was yesterday, it is obvious that there is a
large mass of people who prefer to make people talk through revelatory cultural acceptances,
ignoring the insight that the science of Kalam has given believers. This is why the voices of
some circles who avoid meddling, are not heard, let alone the members of the discipline who
have a say on the subject. Almost every segment has been involved in the issue one step behind
the Sufi interpretation that has become the dominant view.

Keywords: Innate Science, Wise Man, Metaphor, Khidr, Moses, Tale, Symbolic Expression

EXTENDED ABSTRACT

In terms of live stories and parables, which are both the institutional and
principled language of revelation, almost every experience expresses personal
responsibility and livability. For this reason, the main subject of almost every
article that exemplifies certain experiences by centering on the duty areas of
people and societies is the reasonableness of the duty execution of people or
messengers who are made responsible by the choices of Almighty Allah. What
is told to other societies in the following is that these stories can have a process
that can be lived in every era. In fact, it is trying to explain in a balanced way
some experiences or stories of the people who are responsible for the current
situations, especially the officials who are addressed at the embassy level.

According to our article titled “Trying to Explain the Divine Power within the
Limits of Language”, which touches both the will and power of Almighty Allah,
as well as the work areas and understanding preferences of the envoys who are
made responsible, Hz. Almost every messenger, especially Moses, is destined to
have some desire to understand and comprehend what is happening. Moreover,
these approaches of the ambassadors correspond to the understanding and telling
processes of their followers and carefully touch the principle of responsibility.
In this context, Hz. It is perfectly normal for Moses and other apostles to make

208 ILSAM
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a curious request to understand certain facts. Perhaps the fact that the stories
told are in this way is a source for us to understand the realities experienced.

We can say that the main subject of the mentioned article is that Islam and the
Qur'an are the sources of the issues that are and should be. This preference can
be seen as revealing an educated view of the facts and even the level of human
understanding. In fact, the fact that the aforementioned question is handled in
the context of the messenger shows that even distinguished people, who are
informed by God, are resistant to understanding. We can say that this preference
embodies the human effort to understand and that it makes the experiences
concrete and resorts to adequate explanations for understanding. Regardless of
the elapsed time phenomenon, there is no doubt that such experiences center on
the example of the human being s. Moreover, it should be counted as one of
the basic principles by which this example can be understood not only among
the prophets but also among humanity.

It is obvious that the experiences mentioned in the Holy Books, in particular, are
the source of a strong moral choice. The arrangement of the lives of the prophets
with moral achievements, and sometimes the questioning of their preferences,
always reveals that they are human. This change and development point to a
strong gain in every human interlocutor. We can say that the subject mentioned
is a development depending on the understanding effort of every person who is
close to the story, especially the prophet. The fact that the stories of the Qur'an
consider these approaches in principle despite the past centuries informs us that
they are an understandable version of everything livable.

There is no doubt that this news, which is given with such narratives, in which
the central focus is Almighty Allah, the first interlocutor is the messenger and the
last addressee is humanity, gives life to the phenomenon of story and experience.
In fact, these experiences, while contributing to the sense of humanity and
responsibility, also touch on the preferences of human beings. In fact, it should
be clearly stated that the fact that historical statements are an essential reality for
their time sheds light on a possible preference for those who take lessons later,
which is the next step after the provision of the phenomenon called religion.
Perhaps the general quality of the tales, which are among the basic narrative
measures of the Qur'an, is that the livable is highly preferable in the center of
responsibility. These qualities, which are among the main subjects of creation,
are likely to be at an understandable level by being preferred both by the creator
and those who are made responsible.

It is clear that the Qur'an's educative announcements also address a livable
process. As can be seen, it is clear that this work is built on the principles of

ILSAM 209
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responsibility. It should be said that the choice of prophets on the subject refers
to the fact that the things that are told about the two parties are experienced
by the narrator. It is seen that this experience happened to Moses and also
contributed to the understanding and comprehension processes of ordinary
people. Moreover, the prophets and their followers, who are the most valuable
followers of the area of responsibility, are required to be resilient in understanding
these experiences. It is even possible that such experiences are sometimes a
choice of expression and understanding between man and God. I guess such
choices of the educational tool called parable are the most valuable element of
making the addressed responsible.

It can easily be said that the stories of the Qur'an are based on the reality seen
and experienced. Besides, it is not possible to express the aforementioned story
only in the context of the prophet. In fact, the fact that the reality of yesterday
is handled through the prophet and his followers points to the experience of
the livable phenomenon. Therefore, it should not be expected that a different
step will be taken based on the basic values of a human-centered life. It is also
normal for the first part of the story told to point out a certain achievement
for humans, by Almighty Allah and lead the person to think within his own
limits. In fact, all of the revelations and narratives of stories mean that every
situation that is experienced and can be experienced is understood within its
own special conditions and that it is also carried from its own time. Expressing
such upbringing and addressing phenomena in the context of the story points
to the realization of a possible narrative.

This approach, which points to the reality of yesterday, also points to the reality
of today and defines humans as educated interlocutors and strong-responsible-
individuals. The fact that even the prophets, who are the first believers, follow
this path, refers to the possibility of living life. In fact, it should not be forgotten
that these stories, which point to the reality of yesterday, the experience of today,
and the intelligibility of tomorrow, are an achievement that educates people
and exemplifies experiences. It should be kept in mind that such basic advice
sheds a certain light on the world of tomorrow through experience.

It is a reality that this story, which points to responsibility and principled gain
by centering a part of Moses' life, also points to a certain gain in terms of the
possible effects of the word and even the details of the word. It is extremely
important that this story, which also contributes to the understanding of the
current situation for Almighty Allah, who addresses the life lived, prefers an
expression through the relationship between word and fact. There is no doubt
that these steps, called the science of ledun, refer to the limits of knowledge for
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the believer and A comprehensible example for Allah. There is no doubt that
the harmony of these narratives with the basic principles brings the possibilities
of understanding the story and reality phenomenon to the fore. For the person
who has to understand the story, it is extremely meaningful to understand the
different details of the reality experienced with the explanations of Almighty
Allah. In fact, the fact that opinions and narratives deal with these approaches
within the context of responsibility clearly indicates that such a notification
process, which directly addresses people, is made livable.

It should not be forgotten that every example or parable that touches on the
livable life of a person focuses on power, fact, and possibility. Maybe just
for this reason, it should be known that possible and impossible, clearly point
to livable examples when dealing with people. It should be kept in mind that
people called wise servants touched upon the action of Almighty Allah through
the examples mentioned. However, these tales, which center on surrender to
Almighty Allah, also point to a process that can be lived through the examples of
messengers and people. In fact, the fact that the narration is so detailed touches
on the possibility of understanding, It is obvious that it aims to raise awareness
for today and tomorrow. As a result, it should not be forgotten, in terms of
preferences, that such stories, which touch the process of understanding the
truth with their narrative technique, and even their livable capacity, hold the
prophet, in general, responsible for people. The elaboration of such situations
with possible indicators, without excluding the environment, person and society,
should be understood as realities that can be lived and even lived.
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GIiRIiS
Sézler, Her Daim Merami Anlatmak icin Yeterli Olabilir Mi?

Tanrisal dilin kullart muhatap almasi siirecinin hemen akabinde Yiice Allah’in
sonsuz ve de siirsiz olan ilim ve giiciinii insanlarin anlayacaklar1 forma sokma
¢abasi, Hz. Adem’den itibaren insanliga rehber olan vahyin temel amacidir
diyebiliriz. Gorebildigimiz kadartyla bu konuda iki sey son derece dikkate
alinmistir. Bunlardan ilki, vahyin beser dilinin sinirlarinda konuslanmasi,
ikincisi de vahyin 6gretmenlerinin dilin sinirlarinda teblig yapmis olmasidir.
Hem vahiy ve hem de 6rnek sahislarin ¢abasi neticesinde, vahye muhatap olan
siradan insanlarin yakindan anladig1 ve bahsedilen seyleri kavradigi olumlu bir
siireg yasanmistir. Vahyin mirasgisi olan her nesil, belirli bir kalipta gelen o
dilsel anlatiy1 donuklastirip tek hakikat haline getirmeden ondan yararlanmasini
bilmisler ve kendileri de anlama cabasi adina yeni bir seyler eklemislerdir.

Vahye dogrudan muhatap olan bizler de tipki bizim gibi vahye dogrudan
muhatap olan ge¢cmis kisilerin anlayislarini yakindan gérmek, degerlendirmek,
gerektiginde elestirebilmek ve de sonugta kendi katkilarimizi da ortaya koymakla
miikellefiz. Bu isi yaparken unutmamamiz lazimdir ki, beser dokunuslari
tizerinden degisimi s6z konusu olmayan temel ilkeler disinda degisebilir olanlar
konusunda insanlarm sozel ve pratik anlamdaki degerli katkilari, dinin kendi
¢aginda yasama imkanimi devreye sokmustur. Isbu nedenden &tiirii, din denilen
hitap manzumesi, gecmis Orneklikleri de dikkate almak suretiyle her devrin
icinde yasayabilecek bir esnekliktedir. Bir dinin yasayan temel ilkeleri ne denli
genel 6zellik tagirsa, zaman ve zemine gore o dinin degisebilir olan yorumlari
da o denli canliligini koruyabilir.

Sadece Miisliimanlarin degil, neredeyse biitiin din ve ideolojik yapilanmalarin
tarihsel tecriibeleri gostermektedir ki, bir noktadan sonra Yiice Allah’in ne
dediginden ¢ok, O’nun dediklerinin insanlar tarafindan nasil anlasildigi daha
merkezi bir konuma yerlesmektedir. Bu konuda hemen her diislince gelenegi
masum sayilamaz. Siire¢ i¢inde yasanilan 6rnekligimiz {izerinde bir anlamda
“iz siirme” seklinde 6ne ¢ikan ¢aligmamiz, i1ahi vahyin insan tarafindan nasil da
oldugundan farkli algilanabilecegine dair bazi tespitler {izerine insa edilmistir.
Ustelik kendi dinsel anlayisimizin beseri katkilarin1 gérme adina turnusol
vazifesi goren bu konu, halen canliligini korumakla beraber, “dini yorum” ve
“dinsel bakis” dedigimiz olgular1 da derinden etkilemektedir.

Binaenaleyh Hz. Miisa ve Bilge Kul/Hizir kissasma farkli bakmanin sadece
Kelami degil, itikddi anlamda da pek ¢ok inanis ve sorunlar1 beraberinde
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getirdigi bilinmektedir.! Ozellikle gnostik, okiiltik ve sifi ¢evrelerde ilahi
vahye kars1 oldukca degisik bir bakisin yasamasina neden olan ¢izgi dis1
yorumlarin kaynaginin biitiiniiyle ilgili kissa olmus olmasi,? bahsedilen zihni
anlayisin doniiserek imani bakiglari etkileyen oldukea etkin bir yapisinin oldugu
sOylenebilir. Ancak bizim yapacagimiz sey, vahye temelinden aykiri olan bu
bakisa tarihsel kabulleri merkeze alarak cevap vermekten ¢ok, vahyin ve dilin
sinirlarinda bahsedilen olgudaki agik hakikati ortaya koymaya calismaktir.
Bundan gerisi, konuyu ele alan kisi ve gruplarin tercihlerine kalmis olup,
akabinde “vahye gore hiza alma™ seklinde tutarli davranis degisikligi iradesinin
ortaya konulup konulmamasi tercihidir. Gegmisin sorun ¢ikaran bagajlarindan
kurtulmadan ya da dine ilave edilmis olan fazlaliklari elden ¢ikarmadan vahyin
ne dediginin saf bir sekilde anlasilamayacagi ise, yaganmis diger tecriibelerle
sabit olan bir durumdur.

1.MEVCUT DURUMA AYNA TUTMAK

Miisliman kiiltiir 6zelinde oldukca degisik ve zengin bir igeriklendirmeye
tabi tutulmus olan Hz. Misa-Bilge Kul/Misa-Hizir Kissas1,* kanaatimizce
bir o kadar eksik ve de yanlig ¢ikarimlara aracilik etmis gibidir. Kissa, kendi

! Hizir kelimesi, insan i¢in kullanildiginda, “hidr/hadr: yesil giyinen”, Yiice Allah i¢in kullanildiginda ise
“hazr/hazir: her yede hazir olan, bulunan” anlamlarina gelmektedir. (Bekir Topaloglu-ilyas Celebi, Keldm
Terimleri Sozligii, (Istanbul: ISAM Yaynlari, 2013), 125-126). Belli bir dini ve kiiltiirel form i¢inde kendisine
yasam alan1 bulan bu kavramin etrafinda zengin bir inanig modeli ile bunu besleyen genis bir edebiyatin
gelistigi goriilmektedir.

2 Hakkinda bunca eksik bilgiye ragmen yine de koca koca eserler kaleme alinan Hizir (a.s.) inanigt, Miisliman
cevrelerde Adeta “beklenilen yardimei/kurtarict  gibi oriilmiistiir. Bkz.: Omer Faruk Hilmi, 4llahn
Kullarindan Salih Bir Kul Hizir Aleyhisselam (Istanbul: lim Sehri Yayinlari, 2012); Ramazan Hib, Hizir
Aleyhisselam, (Istanbul: Kirkkandil Yaymevi, 2009)

3 Kehf, 18/26. O’nun hiikmii ve tasarrufu tek tarafli irade beyanidir ve bu tercihin ortagi bulunmamaktadir.

4 Konuyu dogrudan Bilge Kul-Misa seklinde degil, Masa-Hizir Kissasi seklinde ele alan bazi ¢alismalar
sunlardir: Ebi Cafer Muhammed b. Cerrir et-Taberd, Tefsiru t-Taberi/Camiu’l-Beydn fi Te 'vili'I-Kur an, (1-12),
(Beyrut:1997), 7/250-258; Mahmud b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessaf an Hakdiki Avami t-Tenzil ve Uyini’l-
Ekavil fi Vucihi t-Te vil, (I-1V), (Beyrut: 1987), 2/731-737; Eb( Mansir el-Matiiridi, 7e 'vildtii Ehli s-Siinne/
Tefsiru’I-Matiiridi, (1-10), (Beyrut: 2005), 7/234-265; Te vildtii’l-Kur an Terciimesi, (1-17), (Istanbul: 2018),
9/109-131; Ebu’l-Fida Ismail b. Kesir, Tefsiru’l-Kur ‘ani 'I-Azim, (1-4), Riyad 1993, 3/97-106; Muhammed
b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cami li Ahkdmi’I-Kur’an,(1-10) (Beyrut: 2002), 5/277-291; Muhyiddin ibn Arabi,
Rahmetiin Mine r-Rahmdén/Kur’an-1 Kerim Tefsiri, (1-4), (Istanbul: 2019), 3/222-240; Seyhiilislim Ebussuid
Efendi, Ebussuiid Tefsiri/lrsadi’l-Akli s-Selim ild Mezaya I-Kitabi’l-Kerim, (1-12), Istanbul 2006, 8/3763-
3775; Fahruddin, Er-Razi, Tefsir-i Kebir/Mefatihu'l-Gayb, (1-23), (Ankara: 1992), 15/211-245; Nasiruddin
b. Omer el-Beydavi, Envdru t-Tenzil ve Esrdru t-Te vil/Tefsiru I-Beydavi, (1-5), (Istanbul: 2011), 3/321-333;
Muhammed Ali es-Sabuni,, et-Tefsiru 'I-Vadih el-Miiyesser, Mektebetii’l-Asriyye, (Beyrut: 2013), 731-736;
Ebu’l A’1a el-Mevdidi, Tefhimu’I-Kur 'an, (1-7), istanbul 1986, 3/169-177; Omer Nasuhi Bilmen, Kur dn-1
Kerim 'in Tiirkge Medli Alisi ve Tefsiri, (1-8), (Ankara: 1991), 4/1974-1983; Seyyid Kutub, Fizilali’I-Kur an/
Kur’an’in Gélgesinde, (1-16), (istanbul: 1977), 9/441-452; Muhammed Abid el-Cabiri, Siyer Esliginde
Kur’an’t Anlamak/Fehmii’l-Kur an/Niizul Sirasina Gére Tefsir, (1-3), (Istanbul:2013), 2/263-266; Celal
Yildirim, Ilmin Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri, (1-14), (Istanbul:1987), 7/3666-3673; Semseddin Yesil,
Fiiyiizat/Kur ’an-1 Miibin’in Mealen Tefsiri, (1-7), (Istanbul:1994), 4/392-401.
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capinda bir degeri ifade etmis olsa bile, yine de kendi yaklasimlarina uygun
diinya goriisii olusturmak isteyenlerin her daim portfoyiinde olan bir anlati
durumunda goriilmiistiir. Tasavvuf diinyasindan, Stinni kesime, oradan Sia ve
digerlerine dek konuyu mecrasindan tasirmayan yok gibidir. Her kesim i¢in
son derece kullanigh bir aparata doniisen bu kissanin tiiketilemeyen bir veghesi
bulunmaktadir. Oyle ki kissay1 diisiincelerinin ispati noktasinda malzeme
olarak kullananlarin Kur’an’in ilkesel biitiinliigiine zarar verecek olan nokta
tasarimlar1 olmas1 hayli iiziiciidiir. Adeta vahyin celiski barindirdigina varacak
olan bu yorum zenginligi, Miisliimanlarin inang¢ ve kiiltiiriine faydadan ¢ok
zarar getirmis gibidir. Megerki Islam ve imanin sinirlarin1 zorlayan yorumlar,
biitlintiyle iyi niyetle kaleme alinmis olsun, durum yine de degismemektedir.

Simdi konuyla ilgili olan ayetlerin mealini beraberce okuyabilir: “Vaktiyle
Musa bir seyahati sirasinda yamndaki geng yoldasina soyle dedi: “Iki denizin
birlestigi yere kadar gidecegim: Oraya ulasmam yillar siirse bile yoluma devam
edecegim.” Musa ve geng yoldasi iki denizin birlestigi yere ulastiklarinda [bu
yerin aradiklart yer oldugunu fark etmeksizin bir kayanin dibinde] mola verdiler
fakat orada [yiyecek] baliklarint unuttular. O sirada balik denize sigramis ve
gozden kaybolup gitmisti. Iki denizin birlestigi yeri gectikten bir siire sonra
Musa yoldasina soyle dedi: “Getir su azigimizi da yiyelim. Bu yolculuk bizi
hayli yordu.” Yoldas1 da soyle karsilik verdir: “Tiih, bak su ise! Hani biz bir
kayanin dibinde mola vermistik ya, iste ben balikla ilgili hadiseyi orada sana
soylemeyi unutmusum. Bunu bana unutturan da seytandan baskast olmasa gerek.
[Bizim mola verdigimiz yerde] balik hayret edilecek bir sekilde denize si¢crayip
gitmisti.” Bunun iizerine Musa, “Iste bizim aradigimiz yer orasiydi.” dedi ve
hemen geldikleri istikameti takip ederek o kayanin bulundugu yere geri dondiiler.
Derken, orada katimizdan kendisine bilgelik verdigimiz ve yine tarafimizdan
[ozel] bilgi liitfettigimiz bir kulumuzla karsilastilar. Musa bu bilge kisiye,
“Hakikati kavramam ve hep dogru olan seyi yapmam i¢in, sana verilen [ozel]
bilgiden bana da 6gretir misin? Bunun i¢in sana tabi olmama izin verir misin?
dedi. Bilge kisi soyle karsilik verdi: ““Sen benimle birlikteyken olup biteceklere
katlanamazsin. I¢ yiiziinii bilmedigin islere nasil katlanabilirsin ki?!” Bu defa
Musa soyle dedi: “Insallah, benim sabirl bir kisi oldugumu goreceksin. Hi¢hir
konuda sana itiraz etmeyecegim.” Bilge kisi de soyle karsilik verdi: “Mademki
benimle birlikte geleceksin, o halde ben sana agiklamada bulunmadigim siirece
hi¢chir konuda bana bir sey sorma; miidahalede bulunma!” Nihayet beraberce
yola koyuldular. Derken bir gemiye bindiler. Fakat bilge kisi durduk yere gemiyi
deldi. Bunun iizerine Musa, “Yolcular bogulup helak olsunlar diye mi gemiyi
deldin?! Sen gercekten ¢ok yanlis bir is yaptin!” dedi. Bilge kisi, “Benimle
birliktelige katlanamazsin dememis miydim ben sana?!” diye karsilik verdi.
Bunun iizerine Musa, “Unutmusum, n’olur beni paylama. Beni zora kosup da
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su yolculugumu katlanilmaz kilma.” dedi. Gemiden inip yollarina devam ettiler,
derken yolda bir cocuga rastladilar. Bilge kisi yine durup dururken tuttu, cocugu
oldiirdii. Musa [ofkeyle], “Masum bir cocugu yok yere nasil 6ldiiriirsiin?! Sen
gercekten ¢ok kotii bir is yaptin.” dedi. Bilge kisi [bir kez daha], “Benimle
birliktelige katlanamazsin dememis miydim ben sana?!” dedi. Musa, “Bundan
sonra bir sey soracak olursam benimle arkadaslik/voldaslik etme. Zaten sana
karst oziir dileyecek yiiziim de kalmadi.” diye karsilik verdi. Bu konusmanin
ardindan yine yollarina devam ettiler. Derken, bir beldeye ugradilar ve belde
halkindan biraz yiyecek istediler. Fakat halk onlara konukseverlik géstermedi.
Bu arada Musa ve bilge kisi o beldede yikilmak tizere olan bir duvar gordiiler.
Bilge kisi duvari onardr. Musa [yine konusmadan edemedi] ve “Bu is karsiliginda
ticret alsan fena mi olurdu?! [Hem bu sayede karmimizi da doyururduk].
dedi. En nihayet bilge kisi, “Artik yollarimiz ayirmanin zamani geldi.” dedi
ve ekledi: “Simdi sana bir tirlii sabir ve tahammiil gésteremeyip miidahale
etmeye ¢alistigin o islerin i¢ yiiziinii agiklayacagim.. Hani o gemi vardi ya,
iste o gemi, gecimlerini denizden saglayan birtakim fakir insanlara aitti. Ben
gemiyi hasarli gostermek istedim. Ciinkii o fakir insanlarin oniine, gérdiigii her
saglam gemiye el koyan bir hiikiimdar ¢ikacakt. Oldiirdiigiim cocuga gelince,
onun ana-babast mii'min kimselerdi. Bu cocugun ileride ana-babasini kafirlik
ve isyankdrlhiga stiriikleyeceginden endise ettik ve boylece istedik ki rableri o
ana-babaya bu ¢ocuktan daha haywl ve daha merhametli bir evlat ihsan etsin.
Gelelim duvar meselesine, yikilmak iizere olan o duvar sehirdeki iki oksiiz
¢ocuga aitti. Duvarin altinda o ¢ocuklara ait bir define vardi. Babalar: da iyi
bir inandi. Bu yiizden rabbin istedi ki ¢cocuklar ergenlik ¢agina gelsinler ve [o
zaman] ilahi bir liituf olarak definelerini bulup ¢ikarsinlar. Hiilasa, ben biitiin
bu isleri kendiligimden yapmus degilim. Iste senin bir tiirlii sabir ve tahammiil
gasteremedigin islerin i¢ yiizii budur!’”

Kissanin tahliline gegmeden 6nce daha basinda ifade edebiliriz ki, beslendikleri
kiiltiirel fragmanlar tizerinden yorum yapan kesimler nezdinde bu anlati ile
ilgili one siiriilen yaklagimlar, son derece tuhaf dindarliklar1 da iiretmistir.
Bunlarin bir kismi olayin kabugunu agamamissa da, bizce oldukga zarar veren
diger kisminda ise, vahyin amacinin aksine olarak alternatif bir diinya ve ilim
merkezlerinin kuruldugu gértilmektedir. Zamanla vahye dogrudan muhatap olan
peygamberlerden iistiin ve onlardan daha ¢ok bilen, hatta gaybi bilip de yasayan
secilmis sahsiyetler ve de evliyalar tiiremistir. Bu kissa sayesinde kendilerini
Bilge Kul/Hizir konumunda goérenlerin varacaklar yer, dogal olarak bu kabul
olmustur. Zira kissanin dis goriiniisiinden hareket eden bu kesimler, kendilerince
hakli olarak Peygamber olan kisiden daha ¢ok bilen, onu pesinden kosturan

3 Kehf, 18/60-82.
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kigilerin olasiligini giindemlerine almistir. Sonugta bu bakisin yedeginde,
dogrudan Allah’la iletisimde olan bir kesimin iiredigine sahit olmaktayiz. Bu
yaklagim, diinyadaki 6rneklerine benzerligi agisindan bizdeki stifizmin de son
derece gizemli olmasini temin etmistir.

Ilgili kissanin degisik anlama bigimlerinden ortaya gikan bir yaklagim daha
vardir ki, bu kabul, bizce sistemin temeline dinamit koymakla esdeger bir
tutuma isaret etmektedir. O da, Bilge Kul 6zelindeki bilgilere sahip olan
kisilerin yaptiklar1 yorumlarin tevhidi hakikate agikca karsi olsa bile dogru
olabilecegi yaklasimidir. Buna gore Allah tarafindan 6zel olarak bilgilendiren
bu kisilerin bizlerin bilemedigi bir bildiklerinin oldugu, buna kars1 durmanin
insan1 seytanin yanina diistirecegi iddias1 canli tutulmaktadir. Yine bu kabul,
siradan insanlar1 refiize etme anlaminda, “siz ne bilirsiniz ki?!” reddiyesini
glindeme tagimistir. Konu hakkinda bilgisi olanlar igin ise, “sadece siz mi
biliyorsunuz?!” seklindeki yaklasimlara ise siklikla rastlanmaktadir. Beserin
iirettigi bu yaklagimlarin alicis1 da hayli fazladir. Buna dayanarak fetva veren
bazi kisiler, sugsuz ve giindhsiz olan kisileri ileride giinah igleme potansiyeli
tizerinden 6ldiirme hakliligini 6ne almislardir.® Bu tercihin din ve din anlayisina
ne denli zarar verdigini gérmek i¢in sadece dindarlarin savunmaci yaklagimlarina
bakmak yeterli degildir. Bir o kadar da konu hakkinda elestirel duran kisilerin
aciklamalaria kulak vermek lazimdir. Zira Yiice Allah’in kesin olan ilkelerine
gore, haksiz yere insanin dldiiriilemeyecegi’ ve giindhkar dahi olsa hi¢ kimsenin
bagkasimin sugunu yiiklenemeyecegi® ve islemedigi bir suctan dolay1 hesaba
cekilemeyecegi hususu,’ ¢ok net bir beyandir.

Tarihte muhaliflerine karsi su¢ ihdas etme noktasinda mahir olan Haricilerin
tutumu ve buna paralel olarak siyasetteki yasanmis olaylar, bu kissanin farkli
noktalardan yasama tasinarak tecriibe edilmesine agik bir 6rnek sayilabilir.
Sahabenin kendisi ile ailesinin yan1 sira giinahsiz cocugunu da 6ldiiren Hariciler
ile ayn1 beklenti ya da korku iizerinden kardesi veya oglunu katleden bey, sultan,
baskan, padisah veya krallarin gerekgeleri de tipa tip aynidir. Bu zihniyete gore,
“muhtemel su¢”, “sucun olasilig1”, “ya olursa sendromu” ve “simdiden dnlem
al” gibi tedbirlerin alinmasi son derece hakli ve dogru bir tutumdur. Halbuki
Hz. Misa’nin temsil ettigi irade, ancak zorluklara kars1 gii¢lii bir durus ve
kararlilik sahibi olan kisilerde bulunmaktadir. Bu kisiler, her tiirlii sorgulamay1
yaptiktan sonra sadece acik emirlere itaat ederler. Oysaki gegmis donemlerde

6 isra, 17/31.

7En’am, 6/151; Furkén, 25/68.

8 En’am, 6/164; Isra, 17/15; Fatir, 35/18; Ziimer, 39/7; Necm, 53/38.
° Nisa, 4/112.
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bizlere 6rnek olarak sunulan ve her tiirlii zorluga kars1 Allah’in sinirlarinin digina
¢ikmayan gii¢lii irade sahibi/ulu’l-azm peygamberlerin olmasi,'® bu gibi palyatif
¢Oziimlere bel baglamanin gereksizligini ortaya koymaktadir. Ve dahi bu gibi
kissalar iizerinden kim olursa olsun kendi giindhlarina bahane {iretemeyecegi
gergegiyle karsi karsiya bulunmaktayiz.

2.SOZ VE OLGU ILiSKiSi

Vahyin ifade ettigi sekliyle “bilge kul” ya da siireg i¢inde farkli dini ve kiiltiirel
katkilar sayesinde degiserek “Hizir”a doniisen olgunun ne oldugunu irdeleyen
bu caligma, esasinda Yiice Allah’in ilim ve giiciliniin siirsiz oldugunu ve insanin
bu konuda siiphe i¢inde kalmamasi gerektigi konusundaki bir 6rneklem tizerinde
tahkim edilmistir. Yine bu ¢alisma, dilin sinirlarinda kalarak konusmanin olasi
biitiin risklerinin alinmasindan sonra, O’nun sinirsiz olan ilim ve kudretinin
insan tarafindan algilanabilmesi igin hakikatin belli bir sinir ve olgu/form
icerisinde gosterildigi gercegine isaret etmektedir. Hatta bu anlatim 6zelinde,
zaman i¢inde bazi seyleri kulak ardi1 eden ya da anlama zorlugu ¢eken insanin
secilmis elgiler lizerinden adeta her defasinda yeni bastan deneye tabi tutulmasi
s6z konusudur. Bu tarz anlatimlarda oncelikli olarak mevcut bazi durum ve
olusumlari agiktan sorgulayan elgiyi “ikna etme”!! amaciyla hakikatin yeniden
gosterilmesi ¢abasina sahit olmaktayiz. Yiice Allah’in 6ncelikli olarak kendi
elgisini ikna etme iradesinin devreye girmesi demek, biz insanlara ne denli
6nem verip, dogru anlama noktasinda nasil da 6zen gosterdigini agikga ifade
etmektedir. Oyle ki O’nun dininin yeryiiziindeki tasiyici aktorii olan insanin,
oncelikli olarak meseleyi dogru anlamasi gerekir ki, bir adim sonra dogru
anladig1 seyi muhataplarina dogru bir sekilde anlatabilsin.

Teblig siireglerinde beklenen maksimum fayda geregi,'> hemen her Kutsal
Metnin yasayan dilin bilindik formlari iizerinden bildirimde bulunmasi kadar
normal bir tercihi olamaz. Yine hemen her Kutsal Metnin, i¢ine geldigi toplumun
hafsalasiyla uyusan ifade bigimlerini tercih etmesi kadar dogal bir se¢im de olamaz.
O itibarla, Kur’an’m bahsettigi el¢ilerin genellikle muhatap kitlenin duydugu

1© Hem zorluklara kars1 sabirli hem de davanin zorluklarini bizzat yasamis olan bazi elgilerin adlar
soyledir: Hz. Eyyub, Hz. Ishak, Hz. Yakup, Hz. Ismail, Hz. Elyasa, Hz. Ziilkifl, Hz. Siileyman, Hz.
Ibrahim, Hz. Isa, Hz. Muhammed.

"' Bunlar, Hz. Miisa’nin Allah’1 gérmek istemesi, (A’raf, 7/143), Hz. Ibrahim’in &liilerin yeniden
dirilisini tam olarak kavrayamadigi i¢in bunu kendisine gostermesini Allah’tan istemesi (Bakara,
2/260-261). Her iki olayda da elgilerin istegi Allah tarafindan imkansiz bulunsa da, yine de mevcut
sartlarda onlar1 ikna edecek olasi bir deney veya farkli bir miisahede, anlatim ve gosterim {izerinden
dikkate alinarak cevaplandirilmistir.

12 Ta-Ha, 20/27-28. “...Rabbim! Dilimdeki diigiimii/tutuklulugu/meramimi rahatga ifade edememe
sorunumu gider ki/¢oz ki soziimii iyi anlasinlar...”
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isimlerden olmasi, bu hassasiyetin ne denli énemli oldugunu gostermektedir.
Ayni sekilde, Kutsal Metinlerin tercih etmis oldugu dil, muhataplar nezdinde
yasayan dildir."”® Yasayan dilin tedarik etmis oldugu her tiirlii anlatim bigimi,
biitlin kutsal metinlerin de dziine sirayet etmistir.'* Bu ciimleden olarak sdylemek
lazimdir ki, Kur’an’in neredeyse dortte birinden fazlasina tekabiil eden tahkiye
iislubu, muhatap kitlenin en degerli anlama/anlatma formudur. O sebeple kissa
yani yasam Oykiisii tiiri anlatimlarin kutsal metinlerin vaz gegmedigi bir dilsel
tercih oldugunu bilmekteyiz. Hemen her durumda basvurulan bu metodun
riskli bir alan olugturdugunu da unutmamaliyiz. Ciinkii zaman zaman kissa ile
anlatilanlardan ¢ok, kissanin kendisi, hatta ayrintilar1 dinsel teblige konu edinmis
gibidir. Oysaki bu tercih, “giicliiniin s6zii” olmas1 hasebiyle “soziin giicii” ve
“dilin etkisi” tizerinden insanlarin anlamalarini kolaylastirma hedefine matuf
gercekei bir tercihtir. Ve yine bu se¢im iradesinde, tanidik unsurlar {izerinden
kendilerine gelen ¢agriya daha yakin durma beklentisi 6ne ¢ikmis gibidir.
Insanlarim sdziin kendisine odaklanip sozle kastedilen amaci kagirdiklari siiregler,
biitlinliyle yanlis odaklanma sonucunda gerceklesmis gibidir. Mamafih bilge
kul, Misa-Hizir kissasi ya da ilm-i lediin’iin'® teyidi olarak bilinen bu anlatinin
kabugundan siyrilip belli bir ilkesel tutarlilik iizerinden 6ziinii yakalamak geregi
ortadadir. O asamadan sonrasinda ise, konu hakkinda sdylenenlerin hakikat
degeri degil, sadece mevzuya beseri katki mesabesinde ele alinmasi lazimdir.

Kur’an’1n tercih ettigi anlatim bigimlerine gore bazen dogrudan anlatim, bazen
dolayli anlatim, bazen kissa/yasanmis 0ykii izerinden bildirim, bazen de mesel/
kurgusal durum beyan1 gibi anlatim sekilleri 6ne ¢ikmaktadir. Kanaatimizce
insanlarin anlamalarini kolaylastirma amacgh tercih edilen bu tarzin zaman
zaman kastedilen amaci tedarik etmedigi, aksine olarak, “eskilerin masallari”'®
savunusu iizerinden daha biiyiik anlagmazliklar ortaya ¢ikardig1 goriilmektedir.
O nedenle kissa tiirii anlatimlarda her iki taraf i¢in de neyin oncelendigini
atlamamak gerekmektedir. Mamafih sdylediklerimize 6rneklik edecek olan Kehf
Kissasi ya da diger adiyla Ashab-1 Kehf kissasi, kissada meraki celbeden detay
ve ayrintilar yiliziinden meselenin 6ziiniin kacirildigi bir anlatiya dontligmiistiir.
Ustelik bu anlatmin kissa degil, mesel yani anlatima destek veren kurgusal bir

13 fbrahim, 14/4. Teblig siireclerinde biiyiik bir dikkatle “Peygamber/kendi kavminin dili”” dengesi,
uyumu ya da korelasyonu islenmektedir.

“Nabhl, 16/103; Fussilet, 41/44; Ahkaf, 46/12.

15 {lm-i lediinni/lediinni ilim: “Elde edilis seklinde kul ile yaratici arasinda vasita bulunmayan bir
ilimdir. O, gayb kandilinin 15181 gibidir. Saf, bos ve latif kalbe yansir. Hizir da oldugu gibi niibiivvet
ve veldyet ehli i¢indir...” Bkz.: Zafer Erginli, (edt.), Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozligii, (Istanbul:
Kalem Yayinevi,2006), 445.

1 En’am, 6/25; Enfal, 8/31; Nahl, 16/24, 25; Mii’minin, 23/83; Furkéan, 25/5; Suara, 26/137; Neml,
27/68; Ahkaf, 46/11, 17; Kalem, 68/15; Mutaffifin, 83/13-14.
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metin oldugunu sdyleyenler de bulunmaktadir. Bize gore bahsedilen husus,
mutlak manada muhataplarin duydugu bir kissa olmakla birlikte, detaylarda
bogulma sebebiyle anlatidan beklenen yararin kayboldugu agiktir. Netice olarak
ister mesel olsun, isterse de kissa olsun, Yiice Tanri’nin amacinin saptirildigi
etkin bir 6rnek sayilabilir. Benzer sekilde, Ziilkarneyn anlatisi ya da kissasi!’
da ayni1 durumdadir.

Miisa-Bilge kul olay1 bir kissa midir? Yani mutlak surette yasanmis bir gergeklik
midir? Eger ki bahsedilen dykii, gegmiste oldugu gibi yasanmis bir olay ise,
kissada anlatilanlarin bir kismimin Is1am’m hem kendisiyle ve hem de ruhuyla
uyusmadigi sdylenmelidir. Belki de bu yiizden, Islam’in goriiniir bilgi temalar
pesinde olan kesimlerin bu konuda daha ihtiyatli durmasini, buna karsilik
olarak dinin goriinmez vecheleri pesinde olan ¢evrelerin bahsedilen vaka
tizerinden kendilerine uygun sistem kurma istekleri anlasilabilir bir seydir.
Ustelik de vahyin ilk muhataplar1 kendi elcilerine Hz. Miisa hakkinda cesitli
sorular sorduguna gore, muhtemeldir ki o glinlin Araplar1 bunu bilmiyordu.
Bu konuda bilgi sahibi olan kesim, daha ziyade Ehl-i Kitap unsurlariydi.’® O
nedenle konunun dogrudan yasanmis bir siire¢ olmasindan 6te, Allah ve insan
bilgisinin farkli mahiyetleri olmas1 ya da yasanan her seyin bir de gériinmeyen
veghesi, i¢ylizli ve oteki tarafinin oldugunu anlatmak tizere dile getirilen bir
temsil olabilir. Ni¢in Hz. Misa {izerinden oldu dersek, benzer dykiilerin Medine
ahalisince bilindigi tezini 6ne siirebiliriz.

Bir kisim muhataplari nezdinde biitiiniiyle gayb haberi durumunda olan kissanin
orgiisii iginde oldukga farkli noktalardan bahsedilmektedir.!* Mesela, “iki
denizin birlesigi yer” ifadesi nereyi tarif etmektedir? Bu ifade, agik bir adres
midir, yoksa mecazi anlamda goriiniir ve gériinmez olanin sinirt mi demektir?*
Hatta bu ifadeden kasit, insanin sinirli bilgisi ile Allah’in sinirsiz bilgisi
midir? Kissaya dekor olan deniz motifi ise, engin bilginin sahilinde yiirliyen
insanlar igin dile gelen bir metafor mudur? Buna gore Yiice Allah’in sonsuz
bilgi denizinin kenarinda bulunan insanoglu, o denizden sinirh sayida bilgiyi
elde edebilecektir. O nedenle O’nun bilgisinin temsili anlatimi olan bu dykiide

7 Kehf, 18/83-95.

'8 Tlging bir sekilde, Miisa-Hizir kissas1 bu gelenekte agik bir sekilde yer almaz. Konu, Tevrat’ta
daha ¢ok Ilyas Peygamber iizerinden ele alinmustir. Ehl-i Kitap kiiltiiriinde kissanin kokeniyle ilgili
olan tartismalar igin bkz.: Meral, Yasin, “Musa-Hizir Kissas1 ve Kissanin Yahudi Kékeniyle Tlgili
Iddialarm Degerlendirilmesi” Ankara Universitesi Ilahiyat Fak. Dergisi, 55/2, (2014), 129-150.

19 Al-i imran, 3/44. Kissa tiirii anlatimlarda bahsedilen bazi seyler hakkinda insanlarin bir kisminin
bilgisinin olmast, o kissa ile ilgili olarak anlatilan her seye biitiintiyle hakim olduklarini gostermez.

20 Tevbe, 9/94, 105; Ra’d,13/9; Mii’mintn, 23/92; Secde, 32/6; Ziimer, 39/46; Hasr, 59/22; Cum’a,
62/8; Tegabun, 64/18.
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Hz. Miisa goriiniir olanin bilgisine sahip kisiyi, bilge kisi ise gériinmez olanin
bilgisine sahip 6zneyi gostermektedir. Burada dile gelen iki kisi, akil sahibi
iradeli kisiler midir, yoksa sadece Hz. Miisa m1 insan tarafini temsil etmektedir?
Diger kisi ise, anlatim geregi kisilestirilen ve her seyin 6tesini, arka planini,
gelecegi gorebilen Yiice Yaratict midir? Kissaya gore ikinci kisi, sadece bunlarin
Otesini gdren bir otorite degil, ayn1 zamanda bu konuda ceza kesip uygulama
hakk1 olan bir kisidir. Yani bu figiir, is yapma konusunda biitiintiyle yetkilidir.
Hz. Misa’nin kendisi ve ilk arkadasi gibi olanlar ise, hem anlama ve hem de is
yapma noktasinda olduke¢a sinirlidir. Gelecegin ne getirecegi noktasinda gaybi
bilgiden uzak durumda olan Hz. Miisa da elbette ki sinirlidir. Yoksa gelecegi
bilme durumunda bu hayatin yasanmasi oldukga farklilasabilirdi.?! Yine kissada
Hz. Miisa’ya olaylarin i¢yiiziinii anlatan bu kisi, insan i¢in gayb alanin1 teskil
eden hemen her seyi biliyor ki, bu durum, sadece Yiice Allah’in sifatidir.?? Bilgi
elde etme yetenek ve stiregleri oldukca sinirli olan insanlar ise sadece O’nun
bildirdigini bilebilirler.”

Kur’an’1n iislubu geregi, muhatap kitlenin tanidig1 pek ¢ok anlatim tekniginin
kullanildigini biliyoruz. O nedenle oldukga degisik kulvarlarda ele alinan bu
kissanin hal dili tizerinden dile gelen bir anlatim bigimi olmasi da s6z konusudur.
Yani insanin merakini celbeden hemen her seyin igyiiziinii bilme arzusu, netice
olarak degisik bir formatta da olsa bu anlatim1 ortaya ¢ikarabilir. O ylizden Hz.
Msa, sinirli ve de sorumlu mahiyette olan insan peygamberdir ve her insan
gibi onun da gordiigiin anlanlandirmaya ¢alismasi ise son derece normal bir
tepkidir. Bu sebeple Hz. Miisa, yasanan olaylarin akisi din adimna bildigi ve
ogrendigi kurallarla ¢atiginca karsi duruyor, elestiriyor hatta sorguluyor. Onun
ogrendigine gore agiktan sug olan isler, kars1 durulmasi gereken fiillerdir. Yine
ona gore her seyin bilgisine sahip olup, etrafta olup bitenin kiinhiine vakif
olmak diinya hayatinda olmayabilir. Bunlarin ticreti ve karsilig1 da bu diinyada
alinmayabilir. Ancak bahsedilen durum boyle degildir. Yasanan olayda 6ldiirme/
katl gibi dogrudan dinin baz ilkelerinin ¢ignendigine sahit olunmaktadir. Bu
noktada ona diisen vazife, olup bitene kars1 gérevini yerine getirmektir. insan
ve el¢inin vazifesi de bu gibi durumlarda miidahale etmeyi gerekli kilmaktadir.

Ayrica kissanin olasi biitiin sorulari cevaplamadigi, oldukca agik yerler biraktig
ortadadir. insanlarin kafasindaki sorular1 gidermek amaciyla ifade edilmis olan
kissanin kendisi degisik sorulara muhatap olmustur diyebiliriz. Mesela, Hz.
Masa ile ilk yola ¢ikan kisiye ne oldu? Mamafih Hz. Miisa’nin siirekli soru

2 A’raf, 7/188; Sebe’, 34/14.
22 Bakara, 2/33; En’am, 6/59; Neml, 27/65.
2 Cin, 72/26-27.
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sormas1, Hz. Ibrahim gibi bir 6grenme ve farkindalik deneyi olabilir mi? Bu
tarz, elgilerin 6rnekligi lizerinden her insan i¢in dnerilen davranis kalibt midir?
Kissanin basindaki kurguya gore Hz. Misa, oraya gelip duracakti, neden yolculuga
devam etti? Onun buraya gelmesi i¢in agik bir vahiy aldigini da bilmiyoruz.
Yolculugun sonu gibi duran o noktaya gelince bir kisiyle karsilagmasi da bir
plan midir? Her seyin igyiiziinii bilen o kisiyle karsilasip onunla yolculuga
devam etmesi 6nceden kararlastirilan bir vahiy midir? Ustelik anlamadig1 ya
da bildiklerine ters goriilen her konuda siirekli soru soran Hz. Miisa’ya karsilik,
kendisi agiklamadigi siirece yapip-ettiklerinin sorgulanmasini istemeyen bilge
bir kisinin olmasi ne demektir? Buradan insanlarin sahip olduklar1 farkl: ilmi
disiplinlere ulasilabilir mi? Yoksa bu kissay1 farkli okumaya mi ¢alismaliyiz?

Kanaatimizce bu kissanin biitiiniiyle mesel olma ihtimali, daha disiik bir tercih
olabilir. Zira kissada dogrudan bahsedilen Hz. Miisa, gecmiste yasamis bir figiir
ve de gercekliktir. O nedenle bu kissa, 6znenin agik kimliginin buharlastig:
temsili anlatimlar gibi degildir. Buna karsilik olarak 6znenin kimliginin nem
arz etmedigi temsili anlatimlar yani darb-1 mesellerden beklenen fayda, kissa
tiir anlatimlardan beklenen faydadan daha farklidir. Bize gore bahsedilen
Oykiiniin tanidik 6zneyi igermesi, ilk dnce o kisi tizerinden bir hakikat paylasimi
yapildigint gostermektedir. Yani el¢i olan Hz. Masa, yasamis birisidir ve su
durumlarda soyle s0yle davranmistir, siz de onu 6rnek almak suretiyle onun gibi
davranmalisiniz denilmek istenmektedir. Bu sebeple bilindik elgiler lizerinden
anlatilan kissalar, sadece ders verme amaciyla 6ne alinan mesel/masal tiir
anlatimlarla tipa tip ayn1 degildir. Bu kissada oldugu gibi, biz insanlara Hz.
Misa gibi davranmayi salik vermekle, onun bilgisini asan seylerin de olabilecegi
haber verilmektedir. Ancak Kur’an’da bahsedilen ve daha ¢ok mesel/temsili
anlatim olmasi muhtemel olan “iki bahg¢e sahibi”,** “iki adam misalleri”,?
zengin-yoksul drneklikleri, iyi ve kotii insan benzetmeleri gibi deginiler, daha
cok 0zneden bagimsiz olarak dile geldigi i¢in, Hz. Mlisa’nin dogrudan i¢inde
oldugu bu kissa gibi degildir. Bizce bu kissa, Hz. Miisa 6rnekligi tizerinden
halkin bazi yanlis anlamalarinin 6niine gegmek istemistir. O nedenle kissada
anlatilan seyler, 6znenin ger¢ekligine ragmen temsili bir ifade lizerinden yagam
alanina sokulmustur. Kissanin bazi tanidik unsurlardan olusmast ise, yagsanmadan
ornek olarak verilme elestirisini 6nlemek i¢indir. O nedenle bu gibi kissalara
sirayet etmis olan kurgusal anlatimlar, dinleyenler nezdinde mutlak surette
amaca yonelmeyi taahhiit etmektedir. Tabiidir ki kissanin olduk¢a genis ve
de beserin anlama sinirlarini zorlayan anlatim bi¢imi, bu gibi anlatimlardan
kendilerine yeni diinyalar kurmak isteyenlere de biitiin kapilar1 agmis gibidir.

2 Kehf, 18/32-33.
» Nahl, 16/75-76
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3. LEDUN iLMININ KULUCKA OYKUSU YAKLASIMLARI

Bu noktada bir konuya daha deginmek gerekmektedir. Zira bazi ¢evrelerin bu
kissada anlatilanlar {izerinden kendilerine yeni ilim tanimlar1 olusturduklar
gorlilmektedir. Kissanin asil hedefini biitlinliyle kapatan bu yaklasim, belki de
kissayla elde edilmek istenmeyen uzak bir noktada durmus gibidir. O ylizden
“Kur’an’1n ilim dedigi sey nedir?” sorusunun cevabini bulmak lazimdir. Yoksa
bu kissanin dissal ¢ergevesine tutunarak ilmi vehbi/cabasiz elde edilen ilim ve
kesbi/cabaya bagli elde edilen ilim seklinde ayiranlarin sozleri vahiy ilizerinden
onaylanmis olacaktir. Kur’an’in ilim dedigi sey, genel olarak vahiydir.® O
sebeple Kur’an, bilenlerle bilmeyenleri yani Yiice Allah’1 bilenlerle bilmeyenleri
ayirmistir.”’” Buna gore ilim, insanin bilmediginin bilgisi,?® gayb bilgisini haber
veren Kur’an ilimdir.” Bunun digindaki ilim unsurlar ise biitiiniiyle teknik
konular olmasi1 hasebiyle beserin ¢aligma ve liretmesine bagli seylerdir.

Ne yaziktir ki tasavvufi/batini gelenek, ilim olgusunu bu kulvari takip eden
cercevenin digina tasimak suretiyle kendi din ve diinya anlayisina gore yeni ilim
tanimlar1 ve tasavvurlar olusturmustur. Ve dahi bu ¢evre, ilim dedikleri unsurun
elde edilmesini herkese acik bir egitime bagli olarak degil, bazi kisilerle Allah
arasindaki 6zel iletisime baglamistir. Boylelikle stfi ve tarikat ¢evreleri, biitiin
bilesenleri dahil olmak iizere kendilerine 6zgii bir ezoterik kimlik olusturdu.
Oysaki vahiy, basta elgilere gelen bilgi ve materyal olarak biitiintiyle acik kimlikle
calisir. Hemen herkes elgiye gelen vahye muttali olmakla, el¢ilerin hicbir seyi
gizlemediklerinden emin olurlar. Hata el¢ilerin 6zel yagamlariyla ilgili olan
hususlar da vahyin dogrudan konusu olmakla, bazi sahislara 6zel mahiyette
“gizli ilim” kapis1 ebediyen kapanmis olmaktadir. Bunun aksine olarak onun
acik kimligini gizlemek suretiyle muhayyel ilim ve kahramanlar {ireten batini
gelenek, ilgili gelenegin ¢okca atif yapmis oldugu Hz. Ali 6zelinde oldugu gibi,
sakl1 bilgi formati lizerinden biiyiliyen bu yapinin agikca tezahiir eden sekillerine
rastlamaktayiz. Velhasil bu sonug, insanoglunun “6grenme meraki”nin bir siire
sonra kedini “bilgi kaynag1” mesabesine getirmesi iradesi ve isteginin bariz
bir 6rnegidir. Belki de sirf bu yiizden “her bilenin iistiinde daha iyi bir bilenin
oldugu™? ilahi uyarist, tarihin tasiya geldigi en degerli uyari ciimlelerindendir.

20 Al-i imrén, 3/7; A’raf, 7/52, 89; Yisuf, 12/68, 76; Meryem, 19/43; Miicadile, 58/11.
27 Zumer, 39/9.

2 En’am, 6/59, 80; A’raf, 7/89; Ta-Ha, 20/98. Allah’m yarattiklariyla ilgili olan bilgisi sonsuz ve
kapsayicidir.

2 A’raf, 7/187; Fussilet, 41/47; Zuhrif, 43/85. Kiyametin ilmi/ bilgisi bu kabildendir.

*Ytsuf, 12/76. Bilgi, kisisel ¢abayla ya da elgiler 6zelinde vahyedilmek suretiyle elde edilen giiglii
bir donanimdir.
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Ancak beserin tedariki kapsaminda olan bu organik durumun, sadece Miisliiman
kiiltiire has bir takibat olmadigini unutmayalim. Her ne kadar gizli ilimlerin
sahi anlaminda “masum insan” algis1 Hz. Ali’yle baslarsa da, sonraki siireglerde
kimliksiz, otantik ve se¢ilmis Ali figiirii gibi muhayyel bilgi sahipleri tiretildigi
malumdur. Dogaldir ki bu Ali’lerin Hz. Ali’yle isim benzerliginden baska
bir tesaniidii bulunmamaktadir. Her seyin 6zel bir kanalla gizli bir sekilde
O0grenilmesine kap1 aralayan bu inancin/yaklasimin bazi insanlar nezdinde
giiclii alicilarinin oldugu bilinmektedir. Ali figliriinden beslenen bu ocaklarda,
yendi katilinden habersiz bir sekilde yasayan Hz. Ali’nin aksine olarak, zaman
zaman mutlak gayb olan 6liim zamaniyla ilgili olarak da bilgilendirme yapildig:
goriilmektedir. Zira Hz. Ali, gerek aile baglar itibariyle, gerek verdigi muhalif
miicadelesi iizerinden bazi kisiler nezdinde bu yap1 i¢in bigilmis kaftandir.
Bunlara gore onun gizli ilimlerin sah1 olmasi1 noktasinda, gékten haber alan
el¢inin hem sirdasi, hem en yakinindaki kisi, hem akrabasi, hem de onun
diismanlariyla miicadelesi bulunmaktadir. Siire¢ sonunda akrabalik baglarinin
sOmiiriisii devam ettigi i¢in, Hz. Ali prototipi kahraman Ali’ye doniiserek, tarih
boyunca siirekli olarak istismara agik bir sahsiyete dontismustiir.’! Boylelikle
hem kendi din algisin1 ve hem de bu algiy1 besleyen kendi kahramanini iireten
batin{ kiiltiir, Islam’m Alisini gelenegin Alisine doniistiirdii. Bugiin i¢in hakikat
olan sey, karamanin gercek, ama ona izafe edilenlerin hemen hepsinin sahte
oldugu bir kutsal haledir diyebiliriz.

Kur’an’in bahsettigi ve 6zellikle vahyin tasiyiciligina hasredilmis olan ilim
olgusu, tarihten fizige, oradan kozmolojiye degin pek ¢cok hususu kapsamaktadir.
Bu anlamda vahiy, teknik anlamda bir ilim kabul edilebilir mi? Yani vahyin
bahsettigi seyler, deneysel olarak ispat edilebilir mi? Ve dahi bu ilmin herkesi
baglayan objektif kuralar1 var midir? Bu sorulara cevap vermek, elbette ki
bizi bir noktaya getirse bile, konumuzun smir1 geregi bizi ilgilendiren seyin
bu olmadig1 agiktir. O yiizden biz, “gdksel haber” dedigimiz seyleri beserin
cabasiyla 6grenemeyecegi ve hatta bu bilginin se¢ilmis el¢iler disinda kimseye
verilmeyecegini diiglinmekteyiz. Buna uygun olarak kendilerini “gizli ilimlerin
sahipleri/tagiyicilar1” olarak gosterenlerin olsa olsa kendi hayallerine ilim
dedikleri bir noktada durmaktayiz. Oyle ki beserin genelini ilgilendiren ilim
konular1, yine beserin geneline agik olan bir metotla 6grenilir/elde edilebilir.
Aymni sekilde, beserin genelini ilgilendirmeyen 6zel kanallarin bilgileri ise, riiya
gibi yine 6zel kanallar iizerinden elde edilebilir.** Binaenaleyh bunun tasdiki
yapilmazsa, sadece ilgili kisiyi ilgilendirir. imdi, baz1 gevrelerin kendilerine

31 Irene Melikoff, Bektasi-Alevilerde Ali’nin Tanrilastirilmasi, Tarihten Teolojiye Islam Inan¢larinda
Hz. Ali, haz. Ahmet Yasar Ocak, (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yaynlari, 2005) 79-102.

2Ysuf, 12/4-6, 21, 36, 41-45, 100-101; Enbiya, 21/5; Saffat, 37/102-106; Fetih, 48/27.
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has ilim metotlar1 iiretmeleri, sadece kendilerini baglayan bir ifade tarzidir
diyebiliriz. Haddizatinda bu tarzin genellestirilerek dinin bilgi liretme haznesine
sokulmasi istegi, biitiiniiyle dinin reddine mazhar olacak olan bir yaklasim ya
da denemeden 6te bir yaklasim degildir.

Gelenegimizde “Ilm-i lediin” ya da “lediin ilmi” seklinde kabul edilen kavramin
Kur’an’da gegtigi sekle bakilacak olursa, vahyin hi¢ de bazi kesimlerin kavramdan
anladiklari seyi tespit etmedigi agik¢a goriilmektedir. Oysaki ayette gecen “min
indind” lafzinda oldugu gibi, “min lediinna ilmen” lafz1 da,*® diinya iizerinde
yasayan bazi sahislara 6zel bir ilim verme olaymi degil, verilen bilginin mekanin
yani nereden geldigini ifade eden bir zarftir. Lediin kavrami, ayette gectigi
sekliyle; “tarafimizdan, katimizdan, bizden, yanimizdan... ” demektir. Bu ifade,
gelenegin aksine olarak, mevcut olan bir ilim dalin1 anlatmaz. Bilakis temsili
anlatim tizerinden kul vasfina giren melege verilmis olan 6zel bilgi tiiriidiir.
Bunu insanlarin bilmesi s6z konusu degildir. Verilen bilginin vasfi geregi,
vahiy gibi indimizden/katimizdan size gelen bilgilendirme demektir. Zira bu
tiir bilgilere ya melekler ya da se¢ilmis el¢iler ulagabilecegine gore, kissada
anlatilan kulun insan olmadig1 agikardir. Cilinkii vahiy alan bir el¢inin iizerinde
Allah’la iletisime gegen siradan insanlarin olmadigini biliyoruz.** Mamafih,
vahyin geneliyle uyum saglamayacak sekilde olduk¢a degisik bir anlatim tarzinin
secilmis oldugu bu kissa, dinlerin iceriden yozlagmasi ve raydan ¢ikmasini temin
eden sdzde dindar bakislarm hiilasas1 olan batini yorumlarin kapisini agan kilit
durumundadir. Hasil bilgi ve ilim elde etme noktasinda biitliniiyle subjektizmi
doguran bu anahtarla her kap1 acilir ve bu kapidan igeriye her sey konulabilir,
konulmustur da. Nitekim Yiice Allah’in bilgi elde etme siireclerinde ortaya
koydugu nesnel/objektif kriterleri devre dist birakip, O’nun smirlarini dnce
esnetip sonra ortadan kaldirmanin bilinen en kesin/keskin yontemi budur. Bu
yontem lizerinden elde edilen bilgilere artik “beser yorumu” denemez.* Ciinkii
bireye 6zel vahyetme anlamindaki bu siireg, sahibi i¢in indi yorum degil, dinin
hakikati yerine gegen baglayici bilgiler nev’inden kabul edilir.

Gorildigi kadarryla ilgili kissanin amacindan tasirilip bagka kabulleri onaylama

33 Kehf, 18/65. “Derken orada katimizdan kendisine bilgelik verdigimiz ve yine tarafimizdan [6zel]
bilgi litfettigimiz bir kulumuzla karsilastilar.”

3% Sara, 42/51.

3 Buna uygun olarak diyebiliriz ki, halen Miisliiman gelenegin bir kesiminde agik¢a gorildigi
kadariyla, “bana yazdirildi, bana bildirildi, goriistiim denildi ki...” seklinde dile getirilmekte olan
bu bilgilendirme siireci, hem kisiyi, hem de onun gizli bilgilendirmeye maruz kalan eserlerini adeta
“kutsal metin” haline déniistlirdligii acik¢a goriilmektedir. Garip olan durum, buna inananlarin
genellikle vahiy gelenegini bilen mii’minlerin arasindan ¢ikmis olmasidir.

224 ILSAM



N. Kemal OKUMUS | Tanrisal Giicii Dilin Sinirlarinda Anlatmaya Calismak [l

noktasina getirilmesinde diger kiiltiirlerden oldukga biiyiik bir destek alinmustir.*
Bize gore bu yardimlarin basinda, kaynagi siipheli bir ilmi disiplinin tesekkiilii
kadar, kissada gecmedigi halde diger kiiltiirlerden miilhem olarak Hizir isminin
kullanilmasidir. O nedenle kissanin geleneksel yorumuna dayali olan her sey,
biitiiniiyle “kurgusal sahsiyet” tizerinden hayat bulmustur denilebilir. O kadar
ki benzeri anlatimlar, Samanizm, Mezopotamya kiiltiirii, Pers gelenegi, Eski
Tirkler, Yahudi gelenegi, oradan Hiristiyan kabullerine dek konunun farkl
versiyonlari iizerinden hayat buldugu bilinmektedir.>” Tarihsel siire¢ i¢inde
yasayan bir durum olarak degisik kiiltiirlerin birbirlerinden etkilendigi malumdur.
Sadece kiiltiirler degil, dinsel inaniglar da komsularindan beslenmektedir. Bize
gore Bilge Kul-Misa ya da Miisa-Hizir kissasinin Kur’an dis1 biitiin ekleme
ve yorumlari, iyi veya kotli niyet fark etmeksizin diger kiiltiirel unsurlardan
beslenmistir. Bu noktada yapilmasi gereken sey, tarihsel birikimden degil, vahyin
bildirimlerinden yana olmaktir. Eger ki hakikati arama merakimiz varsa, bize
diisen en degerli tercih bu olmalidir. Eger ki yola ¢ikan bir inang sisteminin
yol boyunca neleri biinyesine kattigini géremezsek, sonradan eklemlenen her
degeri dinin aslindan zannetme yanlisina diisebiliriz. O ylizden vahyin ortaya
koydugu gercekliklerin kiiltiirel katkilardan uzak bir sekilde yalin bir tarzda
anlasiimasinin 6nemi ortadadir. Nihayetinde olan ile olmasi1 gerekenin farki bu
sekilde ortaya ¢ikacaktir.

Kissanin oldukga ayrinti mesabesinde olan bazi sorular iizerinden sorgulamasinin
yapilmasi da gerekmektedir. Buna gore Hz. Misa, pesine takildig1 kisinin bilgice
donanimli oldugunu nereden bilmekteydi? Ya da Hz. Miisa, oraya bu yolculuk
icin mi gelmisti? Bunun i¢in gelmis ise, bu emri nereden almistir? Yok, orada
tesadiifen tanigmis ise, yolculugun son duragi olan iki denizin birlestigi yerde ne
artyordu? Orada nigin ikamet etmedi? Pesine takildig1 kisinin, her seyi bildigini
nereden biliyordu? Gordiigii agik yanlislar tizerine cevap istedigi kiginin pesine
takilmasini neden uzatmistir?... Elbette ki bu sorularin kissa {izerinden agik
olan cevaplari bulunmamaktadir. O sebepledir ki bu kissanin agik ifadeleri
tizerinden giderek bir yasam Oykiisii olusturamayacagimiz kesindir. Bu sebeple
kissanin sembolik degerler {izerinden isleyen ve akil sahiplerini diisiinmeye
sevk eden bir yapisinin oldugunu sdylemek durumundayiz. Bazilarinin yaptig
gibi anlamadiklari noktada sistemi kokiinden sarsan farkli yorumlara gitmek,
bu yorumlar lizerinden yeni degerler iiretmek, akil kar1 degildir.

Oysaki bu anlati, beser arasinda vaki olan bir duruma degil, bilgi konusunda

36 Ahmet Yasar Ocak, Islam Tiirk Inan¢larinda Hizir yahut Hizir-Tlyas Kiiltii, (Istanbul: Kabalc
Yaymevi, 2000).

37 Ahmet Yasar Ocak, Bektasi Mendkibndmelerinde Islam Oncesi Inan¢ Motifleri, (istanbul: Enderun
Yaymevi, 1983), 90, 136, 173, 180; Ocak, islam Tiirk inanglarinda Hizir yahut Hizir-lyas Kiiltii, 25-64.
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Allah-insan iliskisindeki olagan bir adimi ifade ediyor olsa gerek. Yakaniza
yapisan 6liimiin sizin tarafinizdan faili olan melegin/Azrail’in isleri ya da 6liim
meleginin size anlamsiz, vakitsiz ve de sevimsiz gelen diinya isleri, her daim tam
olarak anlasilamaz demek istenmis gibidir. Insan bilmelidir ki, basiniza gelen
islerin bir sizin tarafinizdan goriinen kismu, bir de bizim tarafimizdan goriinen
kism1 bulunmaktadir. Kissanin tamami, “iste size bir 6rnek ile bu durumu
sOylece agiklayabiliriz” temennisinin rabcasi hatta edebicesidir herhalde. Zira
mevcut durumu bu bakisin disinda anlamak, hem ilahi sistemi bozmak ve hem
de olasi problemlerin ¢ikmasina davetiye sunmak gibidir. Binaenaleyh bize
ulastig1 kadariyla kissanin liretilen yan anlamlari izerinden ele alinmasi iradesi,
Bilge Kul Hz. Mtisa/Miisa-Hizir anlayisinin diger kiiltiirlerdeki izleri iizerinden
daha agik bir sekilde ortaya konulmustur. Akil sahiplerine yol gosterici olan bu
acikligin neticede kissanin detaylarina mahkim edilmemesi de gerekmektedir.

4. GORDUGUNUZ HER SEY, SADECE GORDUGUNUZ SEYDEN
IBARET OLMAYABILIR

Bilindigi gibi Kehf Stiresi, insanlarin ilk bakista kiinhiine varamadigi seylerden
bahsetmekle biraz gizli olandan, biraz gizemden, biraz da 6grenme siireglerindeki
basamaklarda insana diigen sabirdan bahseder gibidir. Ancak bu asamalarin
insan i¢in ebediyen gizli kalacagindan bahsedemeyiz. Daha diinya hayatinda
olaylara farkli bakmay1 becerebilirsek veya Allah’in gor dedigi noktadan
gorebilirsek, yanlis gordiigiimiiz seyler dogru, dogru sandigimiz seyler de
yanlis goriinebilir. Insanin nasil bakmas1 gerektigine dair son derece giizel
bir 6rneklem olan bu kissa, hem Hz. Misa ve hem de Ziilkarneyn’de ayni
amac1 deruhte etme maksadiyla ifadelendirilmistir.®® Sorumlu insan olarak
“yiiklendiginiz vazife”? olan tevhid miicadelesinde basiniza her sey gelebilir,
bunlara sabredin. Bilin ki yol boyunca yan1 baginizda olacak olan hastalik
ve sifa gibi sonuglar, sizin bakiginiza gore degisebilecektir. Size diisen irade,
sadece tedavi siirecinin 6ne alinmasidir. Sonrasini bilmek, sizin haddiniz ve de
yetkiniz degildir. Sunu da bilin ki sabrin sonu selamettir. Kissanin bu versiyon
tizerinden okunmasi, “aceleci” yaratilan insana yavaslamasini hatta bazen
de durarak etrafi gdzetlemesini istemektedir. Bu denli hizli bir yagam, insanin
bagini dondiirecektir. Kanaatimizce hayatin daha yavasladigi bir an olan gece
ibadetinin onerilmesi,* biitiiniiyle bu kazanima yonelik bir deger yiiklemesidir.

38 Kehf, 18/83-98.
3% Ahzab, 33/72.
40 {sra, 17/11; Enbiya, 21/37.

41 En’am, 6/96; Yanus, 10/67; Furkan, 25/47; Neml, 27/86; Mii’min/Gafir, 40/61; Miizzemmil, 73/2-6;
Nebe’, 78/10.
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Miisliimani1 egiten en 6nemli deger, her olayin birkag¢ yoniinii olabilecegidir.
Gordiigiin her sey hayir olmayabilir, Ser goriinen ileride hayir olabilir

Insanlarin bilinen 6zelligi, merak etmek, akabinde soru sormak ve nihayetinde
kavramadig1 seyler hususunda hesap sormaktir. Bu yaklasim, onun diinya iizerinde
yeni bir hayat inga etmesinde en basta gelen yetenegidir. Hatta bu yetenegi,
onun sorumluluk sahibi birey olarak emaneti yiiklenmesinde en degerli vasfidir
diyebiliriz.** Aslinda onun sorusu, anlamadigini anlamak, tanimadigini tanimak
ya da reddetmek istedigine bahane uydurmak seklinde ger¢ceklesmektedir. Bu
konuda siradan insanlar gibi olan elgilerin, hayata dokunan tecriibeleri tizerinden
bizlere biiyiik katk1 sunduklar1 diisiiniilmelidir. Belki de onlarmn bu seriivenlerinin
vahye konu olmasi, beser hayatmin en degerli deginisi hiikkmiindedir. Insanin
Ogrenme cabasina son derece 6nemli katki sunan bu tercih, ayn1 zamanda esya
ve olgularm degisik veghelerinden bakabilme becerisini de kazandiracaktir. Isbu
nedenden otiird, elgilerin tahkiye edilen hayatlarini dogru anlamak ve gegmis
yasantilar1 ilke ve amag iizerinden yeniden okuyabilmek lazimdir. T1ipki bunun
gibi Hz. Misa da kiinhiint kavrayamadig1 hususlarda ¢ok soru sorar, onu tim
vecgheleriyle anlamaya ¢alisirdi.* Onun bu siiregte bizler igin drnek verilmesi,
bizlerin anlama ve 6grenme adina nasil davranmamiz gerektigine dair bir delil
olmalidir. Yani insanoglu, evsafini anlamadig1 konularda Bilge Kul/Hizir gibi
degil, Hz. Miisa gibi davranmakla miikelleftir. Yine o, gizemli anlatimlarin
ardina saklanarak kendisine sirli bir diinya olusturmamalidir. Bunu yapmak,
kissanin amacindan koparilarak baska zeminlerde yeniden kurgulanmasi ve bu
kurgudan nemalanan pasif bir kitlenin {iretimini saglayacaktir.

Diinya hayati, esasinda bir yolculuk gibidir. O nedenle yolculuk ve sefer
metaforu, dinsel anlatida son derece 6nemlidir. Hatta dinlerin kulucka devirleri,
genellikle hicret/zorunlu géglerle tekamiil etmistir.** Ve dahi biiyiik medeniyetler
de yogun ve zorlu gocler/yolculuklar sonrasinda kendilerini hayatta tutacak
gelismeleri tiretmistir. Kissanin 6zelinde ifade edecek olursak, Hz. Miisa’nin
yolculuk etmesi de aradigi seyi bulma, yeni hayatlar kurma ve hakikate ulagsma
cabasinin bir tezahiiriidiir. Zira o, bu gibi amaglari tahkim etmek i¢in yolculuk
ediyordu. Bilge Kul ile karsilastiginda zaten yoldaydu. Ilk arkadasindan miilhem

2 Insanoglu, akil, irade ve diger meziyetleri sayesinde yeryiiziinii yénetme/halife sorumlulugunu kabul etme/
emaneti sahiplenme erdemiyle miicehhez bir varliktir. (Ahzab, 33/72).

4 Hz. Msa’nin etrafinda olup bitenlere dogrudan miidahale ettigi rneklerden olan, Allah’1 agikga gdrmek
istemesi (A’raf, 7/143), karistig1 kavgada yanlislikla adam 6ldiirme olay1 (Kasas, 28/15), ge¢imini temin
etmek i¢in bagvurdugu ¢obanlik olay1 (Kasas, 28/23) gibi tercihleri sebebiyle, hayatin akigina miidahale
eden bir yaklagimin sahibidir. Onun bize 6rnekligi, aktif mii’'min olarak hemen her seyi anlama ¢abasinin
son derece degerli bir caba olugudur. Hem peygamberlerin hemen higbir pasif mii’min olarak kalmay1 tercih
etmemislerdir.

4 Bakara, 2/218; Nisa, 4/100; Nahl, 16/41.
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yiyecekleri baliklari unutma sonrasinda denize gitmeleri ise, hayati insa eden
adimlarda sadece etkin bir sebep olarak goriilmelidir. Yolculugun devaminda
akli basina gelip geri donmesi ise, orasinin ve orada buldugu kisinin aradigi
yer/kisi oldugunu bilmesini saglamistir. Demek ki, Hz. Misa bilingli bir
yolculugun miidavimi olarak yol almaktaydi. O, aradig1 seyi nerede ve nasil
bulacagini zaten bilmekteydi. Bize diisen ders, diinya yolculugunda aradigimiz
seyi bilmeden yol alamayacagimizdir. Yolculuk sirasinda basimiza gelen seyler
ile anlamlandiramadigimiz isleri yakindan sorgulamak lazimdir. Hz. Misa
Ozelinden hareketle, insana diisen vazife bu adimin atilmasidir.

Kissanin yagsamsal 6zeti/dersi niteliginde olan husus, her seyin bir goriinen, bir
de goriinmeyen vechesi olacaginin tahkiye diliyle agiklanmis olmasidir. Buna
gore, ilk nazarda kot gorlinen sey, ileride iyi olabilir. Savas, 6zellikle de haram
aylarda savas,* insanlarin dengesini bozdugu i¢in, bu konuda istekli olanlarin
dahi bazen dinlenmeye ihtiya¢ duydugu sdylenebilir. Mamafih kendine has bir
anlayis olusturan mevcut gelenege gore haksizliklara kars: durma anlaminda bile
olsa bu tercih, yani haram aylarda savasma isi, iyi bir se¢im degildir. Esasinda
ayni kiiltiirde yasayan bir kistm mii’'minler de buna taraftar degildi. Fakat Yiice
Allah, genel anlamda savasi, 6zel anlamda ise bu aylardaki savaslar1 sevimsiz
bulsa da buna onay verdi. Ancak O, kamufle edilen diger kotiiliiklerin bundan
daha serli oldugunu soyleyerek, esas kotiiliige yogunlasilmasini istemistir.
O’na gore toplumun gelecegini harap eden fitne, kital gibi zuliimler bundan
daha kotiidiir. Bununla ilgili olan ilk 6rnek, Hz. Muhammed 6zelinde dile
getirilmistir. Soyle ki: “/Ey Miiminler!] Kdfirlere karsi savas size farz kilindi.
Gergi bu hosunuza giden bir sey degildir. Ama sunu bilin ki hoslanmadiginiz
bir sey sizin igin iyi/haywh olabilir, ¢ok sevip arzu ettiginiz bir sey de sizin
icin pekala kotii/serli olabilir. Allah, sizin hakkinizda haywili olani bilir, fakat
siz bilemeyebilirsiniz. "

Benzer sekilde Yiice Allah, hastalik-sabir-iyilesme-siikiir dengesini ele aldig
ayetlerin birisinde, yine elgileri tizerinden ilk 6rneklemi giindeme tagimuistir.
O’nun bu tercihi, siradan insana 6rnek alabilecegi bir kisilik sunmakla, bagina
gelen dertler konusunda adeta takip edebilecegi yasanmis bir tecriibeye isaret
etmistir. Buna gore adi gegen siirecin bag aktorii olan Hz. Eyyub, bahse konu
olan siireglerin atlatilmasi hususunda bizlere soyle 6rneklik etmektedir:
“[Ey Peygamber!] Eyyub’u da zikret! Vaktiyle o, “Rabbim! Bu dert/hastalik
belimi biiktii. Sen merhametlilerin en merhametlisisin, [bana sifa ver].” diye
yakarmisti. Biz de onun bu duasini kabul ettik, hastaligina sifa verdik. Rahmet

4 Bakara, 2/217.
46 Bakara, 2/216.
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ve merhametimizin bir tecellisi olarak onu ¢oluk cocuguna bagisladik. Ustelik
ona daha bir¢ok evlat, torun sahibi olmay: nasip ettik. Siiphesiz bu ibret alinacak
bir olaydwr; fakat bunu anlayacak olanlar Allah’a layikiyla kulluk/ibadet eden
kimselerdir.”*" Demek ki insanlarin olaylarin ardindaki hikmetleri gérme
konusu, mutlak bilgi edinme stireci degildir. Bu konuda degistiremedigimiz
seyler konusunda sabretmek ve degistirebildigimiz seyler konusunda ise,
elinden geldigini yapmak suretiyle siireci takip etmek gereklidir. Mii’minin is
ve eylem ahlakini betimleyen bu dnerinin, deyim yerindeyse igeriden aktif bir
Ozne lizerinden ifade edilmesi hususu, onun “yasanabilir/uygulanabilir/sonug
alinabilir” bir tecriibe oldugunu agik¢a gostermektedir.

Ayni1 durum, bir bagka yere, elgiye 6zel bir hususu giindeme almakla birlikte,
¢Ozlim aparatlarini da beraberinde getirerek soyle tavsif edilmistir: “/Ey
Peygamber!] Kulumuz Eyyub u da zikret. Vaktiyle o, “Rabbim! Bu dert/hastalik
belimi biiktii; halsiz-mecalsiz aldim.” diye yakarmuisti. Biz de ona, “Ayaginla yere
vur; [suraya kadar git], iste orada ytkanip i¢cmekle sifa bulacagin soguk bir su
var.” diye karsilik verdik. Béylece katimizdan bir liituf olmak tizere onu ¢oluk
cocuguna bagisladik ve nesline nesil kattik. Eyyub 'un kissast akliselim sahipleri
icin, [sabrin sonunun selamet oldugu hususunda] ogiit ve ibret alinacak bir
ornektir. [Zor giinlerinde kendisiyle ilgilenmeyen karisina yiiz sopa vuracagina
dair yeminle ilgili olarak Eyyub’a soyle dedik]: “[Ey Eyyub!] Eline bir demet
ekin sapt al, onunla esine vur, Béylece yeminini bozmamus olursun.” Gergek
su ki biz onun ¢ok sabwrl bir kul oldugunu gérdiik. O ne giizel bir kuldu; her
daim Allah’a siginir; O ’na yonelirdi. ™ Kanaatimizce basa gelen tiirli belalara
kars1 sabretme gerektigi zamanlarda yapilan hatalarin telafisi olduguna acik
isaret olan bu husus, el¢ilerin de dayanma sinirlart oldugunu ve bu sinirlarin
zorlanmasi akabinde onlarin da hata yapabilecegine agiktan isaret etmektedir.
Ancak bdylesi durumlarda bile akil sahibi kisilerin ders alarak meseleden karli
c¢ikabilme sanslar1 bulunmaktadir. Hem, hastalik kargisindaki olumlu tutumun
bireye kazandirdiklar ise igin cabasidir. Nihayetinde oniimiizdeki siireglerin
bizler i¢in nelere gebe oldugunu tam olarak bilemedigimizden 6tiirii, olusumuna
miidahale edemedigimiz seyler konusunda daha ihtiyatli durmanin énemine
isaret edilmektedir diyebiliriz. Keza, Yiice Allah’in bilgisinin sonsuzlugu ile
insanin bilgisinin sinirlt olan mahiyetinin Tann diliyle tahkiyesini ifade eden
bu kissadan alinacak olan ikinci ders de budur diyebiliriz.

7 Enbiya, 21/83-84.

8 Sad, 38/41-44. Ayette ifade edildigi iizere Adeta adak gibi duran “ese dayak atma s6zii”niin olayin
mabhiyeti geregi af gibi bir sonuca baglanarak, sekli unsurlarin tamamlanmasi noktasinda “hile-i
seriye” gibi bir ¢oziim sekline bagvurulmustur. Tabiidir ki bu ¢6ziim sekli, kalici ilkeler durdugu
miiddetge her daim “dayaksiz” bir se¢imi 6ne alacaktir.
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5. IMKANSIZ OLASILIKLAR

Bilge Kul-Hz. Misa kissasini gelenegin algiladigi sekilde anlayacak olursak, pek
cok temel degeri gozden kagirmamiz imkanl hale gelecektir. Bunlarin basinda
ise, “peygamberlerin 6rnekliginin devre dis1 kalmasi” durumu gelmektedir.
Oysaki peygamberler, Allah’in izniyle kendilerine itaat edilsin diye halkin
arasindan se¢ilmis olan kisilerdir.*’ Zira kissanin mevcut haliyle anlagilmasi
demek, peygamberden daha ¢ok bilen, onun pesi sira gittigi ve olgularin
sirrint agikladigi bilge kisiler bulunmaktadir. Peygamberlerin dahi anlamakta
zorlandiklari bazi seylerin igyiiziinii bilen bu kisiler, dogal olarak onlardan daha
tistlin bir konumda olan kisilerdir. Hem bu kisileri ve hem de bu ilmi yakindan
tantyanlarin takip edecekleri 6rnek, elbette ki Hz. Miisa 6rnekligindeki gibi Bilge
Kul prototipidir. Buna gore, ¢evremizde bu kisilerden olduklarini syleyenlerin
olmas1 demek, hem onlarin yolunun takibini zorunlu hale getirmekte ve hem
de onlarin bilgisinin el¢ilerin bilgilerinden daha derin ve baglayici oldugunu
haber vermektedir. Ister aciktan ve isterse de bilingalt1 egitimi seklinde olsun,
bu yaklagimi benimseyen ve pesinden gelenlere bu ilme sahip olduklarimi
sOyleyen belli bir grubun oldugu bilinmektedir. Bu kesimin egittigi kisilerden
hakikati tagiyan peygamber olgusunun 6ne alinmasini beklemek hayli zordur.
Onlara gore hakikate malik olan bu kisilerin yolunu takip etmek, mutlak surette
hakikati devsirmekle esdeger bir tutumdur.

Kissanin geleneksel kabuliine gore Bilge Kul/Hizir 6rnegi iizerinden gaybi bilen
kisilerin varlig1 hakikat olarak kabul edilmelidir. Bu anlayis1 benimseyenlerin
ilgili kissanin yaninda Kur’an’dan bazi kavram ve ayetleri de delil olarak 6ne
stirdiikleri goriilmektedir.*® Buna gore Yiice Allah’in “hikmet verdigi” bu kisiler,
stiradan insanlarin bilmedigi gayb alanindaki olusumlara da agiktan sahit olurlar.
Onlara gore hikmet, baz1 kisiler i¢in gaybin kapilarinin agilmasina agiktan
isaret etmektedir. Yine onlara gore diinya hayatinda gaybin hazinelerinden
kendisine nimet bahsedilen kisilerin olduguna isaret eden pek cok ayetin oldugu
bilinmektedir. Neticede bu kisiler, goklerin ve yerin gaybini sadece Allah’in
bildigi,’' sadece secilmis olan elgilerine gaybdan bir kisim haberleri verdigini
ifade eden ayetleri degil,** belli donanimlara sahip olan hemen her mii’'min kisi
icin ortak vasif olan “hikmet” gibi kavramlar1 kullanmak suretiyle kendilerine

4 Nisa, 4/64. Peygamberler, kendilerine itaat edilmek iizere vazifelendirilmislerdir.

0 “Allah hikmeti [hak ve hakikati gérme, isabetli karar verme ve dogru isler yapma kabiliyetini,

dolayistyla malini igtenlikle Allah yolunda harcama bilincini] diledigine [Allah yolunda ¢aba sarf
edene] verir. Kime hikmet verilmisse ona ¢ok biiyiik bir [manevi] servet bahsedilmis demektir. Ne
var ki bu misalleri ancak akliselim sahipleri anlar.” (Bakara, 2/269).

3! Bakara, 2/33; En’am, 6/59; Neml, 27/65; Fatir, 35/38.
52 Al-i imran, 3/44; Had, 11/49; Yisuf, 12/102; Cin, 72/26-27.
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alan agmak istemislerdir. Bu kisilerin dayanak olarak 6ne siirdiiklerin en keskin
delil ise, 6teden beri bahsedilen kissadaki acik unsurlar olmustur. Bu anlayisa
gore, Peygamberlerin diginda gaybi bilen kisilerin varligi kabul edilmelidir. Bu
kisilerin, Hizir/Bilge Kul geleneginden gelen kisilerden olmasi ise ispata liizum
olmayan bir hakikattir. Bize gore, Kur’an vahyinin baglamindan koparilmasi
demek olan bu yaklasim, yine vahyedilme amacindan olduk¢a uzaga taginan
bu kissa tizerinden kendilerine alan a¢ilmasini temin etmistir. Bu irade beyani
neticesinde ise uzun siiredir gayb alemini bilen kigileri iireten bir sistem ve de
zihniyetle kars1 karsiya bulunmaktayiz. Bu kapinin kapanmasi demek, binlerce
yillik yanlis anlasilmanin 6niline ge¢me iradesinin 6ne ¢ikmasi demektir. O
nedenle kissanin geleneksel yorumlarinin Islam’in temel degerlerini asindirma
noktasinda yapa geldigi tahrifati gormek lazimdir.

Mevcut durumun analizinden ortaya ¢ikan diger bir imkansizlik hali, ilgili
kissanin geleneksel okuma bigimleri {izerinden elde edildigi sdylenen, “Kainatta
tasarruf yetkisine sahip kisilerin/Allah dostlarmin oldugu” kabuliidiir. Buna
gore, gelecege dair bilgisi iizerinden tasarruf yapabilen kisilerin mevcudiyeti,
biitiiniiyle Bilge Kul/Hizir figiirii ve bu figiiriin devami niteligindeki benzer
kisilerden neset etmektedir. Hem gaybin bilgisine sahip ve hem de diledigi
zaman bu yetkiyi kullanan kisilerin olmast demek, el¢ilerin yapamayacaklari
baz1 seylerin bu kisiler tarafindan yapilageldigini gostermektedir. Ge¢gmis, hal
ve gelecegi bilen, bilmekle kalmay1p bu alanlarda tasarruf yetkisine sahip olan
kisilerin piri olan Bilge Kul/Hizir, bu yetenegini Peygamber olan Hz. Misa
varken yapabildigine gore, bu bilgi ve yetenege sahip olan Allah’in dostlary/
evliyalari/Gavslar1 vb. kisiler de ayn1 derece ve konumdadirlar. Buna inanmak,
farkli formasyonlarda dahi olsa bazi kisiler tizerinden vahiy ve tasarrufun devam
ettigini kabul etmek demektir.*® Oysaki peygamberleri siradan insanlardan ayiran
tek fark, insanlar arasindan se¢ilmis olan bu kisilerin hayati aydinlatacak olan
bilgileri tagtyan vahiy almalaridir.>* Peygamberlerde bile bunun disinda herhangi
bir fark yokken, adeta Allah ile siirekli tesrik-i mesaide bulunan bu kisilerin
olmas1 ne demektir? Goklere gidis-gelisi suyoluna ¢eviren kisilerin olmasi
demek, herhalde Islam’1n mesajinin bu gevrelerde yalin olarak anlagilamadiginin
acik gostergesi olsa gerektir.

Bilge Kul/Hizir kissasinin anlatilagelen versiyonu kabul edilirse, Bilge Kul/
Hizir gibi 6liimsiiz olan bir kisiligin oldugunu kabul edildigi goriilecektir. Buna
gore Bilge Kul/Hizir figiirii, 6liim yasalarindan bagimsiz olarak ebediyen yagam

S3En’am, 6/93. “Bana da vahyolundu! dedigi hdlde kendisine hi¢bir sey vahyedilmemis olandan ve:
Allah’in indirdigi ayetler gibi ben de indirecegim! diyenden ya da Allah’a karsi yalan uydurandan
daha zalim kimdir?”

54 [brahim, 14/11; Kehf, 18/10; Fussilet, 41/6.
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siirmektedir. Hemen her insani ilgilendiren bu yasalar, onun baglamamaktadir.
Boylelikle sonsuz yasami olan insanlarin varlig1 kabulii, bu ¢evrelerde temel
inang haline gelmis gibidir. Oysaki Bilge Kul/Hizir insan ise, dliim vakasiyla
takdir edilmis olan insan hayati i¢in bunun imkansizligi ortadadir.>® Zira
ilahi yasa geregi her nefis oliimii tadacaktir.’® Yok, eger insan degil melek ise
onlarin tabi oldugu yasalar daha baskadir. O zaman Bilge Kul/Hizir figiiriinii
insan olarak gérmemek lazimdir. Her iki durumda da kissanin insan odakli
algilanmasi miimkiin gériinmemektedir. Hasili, hi¢bir besere 6liimsiizliik
verilmedigini bildiren Kur’an,”” mesel, kissa ve temsil gibi oldukga zengin olan
bu gibi anlatimlartyla insana kalic1 dersler vermek istemis gibidir. Bu sebeple
ilgili kissay1 iki insanin karsilagsmasi gibi gérmek, olasi problemlerin ¢ikmasina
zemin hazirlamak demektir.

Allah-insan iliskisinde peygamberlerden daha ¢ok bilen insanlarin olmasi tezi,
Kur’an’in yabanci durdugu bir anlayistir. Buna gore Yiice Allah, sadece elgilerine
gaybi bir kismin1 agmak suretiyle bilgilendirmistir. Devaminda ise, teblige
muhatap olan herkesin ayni bilgilere sahip olmasi s6z konusudur. S6z konusu
edilen kissadan farkli diinya ve sistem kuranlarin iddia ettigi gibi Yiice Allah,
insanlar arasinda 0zel statiiye sahip kisiler ihdas etmemistir. O’nun iletisimde
kullandigi kisiler, ne bir 6zel sinif, ne de 6zel yetenekleri olan kisilerdir. Hig
kimse ya da kesim, kendisinin sonradan tiretilen bu gibi kurumsal yapiya dahil
oldugunu sdyleyemez. Yiice Allah’in yasas1 geregi insanlarla iletisimi yine
insanlar arasindan secilen kisiler saglamaktadir. Imtiyazsiz, simfsiz bir iletigimin
oldugu bu alanda herkes, kendisine gelen mesaj1 anlamak zorundadir. Kimse
kimsenin hakkinda tasarrufta bulunamaz. Ancak biitiin bunlarin aksine olarak,
ilgili kissadan iiretilen sisteme gore Yiice Allah’ i Kainatta sectigi, ilgilendigi
hatta vazife verdigi 6zel bir sinif bulunmaktadir. Aslinda Kainatin isleri, bu
kisiler lizerinden yiirlimektedir. Yeri geldiginde vahiy alip, yeri geldiginde
Kiyametin zamanini dahi tespit edebilen bu kisiler, Allah’in 6zel ve seckin
kullaridir. Haddizatinda bu yaklagimin islam’mn “takva™® élgiisiinii devreden
cikarmak suretiyle yeni bir deger sistemi/kiimesi olusturdugu goriilmektedir.
Neticede onlarin iddia ettigi gibi Yiice Allah’in dini teblig ya da hakikati
anlatmak, gdstermek, uygulamak tizere el¢iler diginda gorevlendirdigi kisilerin
olmasi, ilm-i lediin sahipleri lehinde biiylik ve genis bir yasam alan1 actig1
soylenebilir. Bu yapinin herkese esit mesafede duran Islam’in deger dl¢iilerini
kokiinden sarstigi bilinmelidir.

55 Al-i fmrén, 3/145; Nisa, 4/78; Ahzéb, 33/16; Vikia, 56/60; Cum’a, 62/8.
56 Al-i imran, 3/185; Enbiya, 21/35; Ankebit, 29/57.

7 Enbiya, 21/34.

3 Hucurat, 49/13.
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6. HAKIKATIN MUHTEMEL FOTOGRAFI

Kur’an’m anlatim zenginligi i¢inde kendisine yer bulan Bilge Kul/Hizir-Hz. Misa
kissasi, ister yasanmis bir gergeklik olsun, isterse de asil gayeyi anlatmak {izere
secilmis olan bir temsili beyan olsun, anlama ve anlamlandirma siire¢lerinden
konu ile ilgili olan hemen herkesin temel degerlerden hareket etmesi beklenir.
Muhtemeldir ki diger kiiltiirlerin katkilarindan bagimsiz olarak algilanamayan
bu kissanin, temel ilkeler disinda kendilerine yol bulmak isteyen kesimler i¢in
son derece kullanish bir yapist bulunmaktadir. Onlarin yaptig1 gibi, Bilge Kul
figlirlinii iiretilen deger olan Hizir ile degistirmek, kendilerine sonsuz bir gii¢ ve
tasarruf alan1 agmugtir. Devrin siyasi ve dini konjonktiiriine de son derece uyumlu
olan bu bakisin, akabinde kerametleri kendinden menkul ve el¢ileri bile sorguya
¢eken bir kesimin icat edildigi goriilmektedir. Siire¢ i¢inde denetimsiz kalan bu
yapinin kendisine alan agtig1 kadar, vahyin elgilerinin yasam alanlarimi kisitladigi
ortadadir. Bu agidandir ki bahsedilen kissanin vahyin nesnel degerlendirme
dlciitleri iizerinden yeniden ele alinmasi lazimdir. Iste o zaman, temel ilkelerin
cignenmedigi daha makul bir izahla karsilasabiliriz.

Kur’an’in kullanmadigi kavram ve igerikle dile getirilen bu kissa, zaman iginde yeni
sahsiyet ve kurumlari ortaya ¢ikarma konusunda son derece zengin bir alt yapiya
sahiptir. Buna gore Kur’an’1n, “katindan ilim verdigi kisi” olgusu, bu gelenegi
kabullenen herkesin elde edebilecegi “lediinni ilim” haline doniistiiriilmiistiir.
Yani bahsedilen olgu iizerinden bu kavram ve disiplin iiretilmistir. Kur’an’mn
deginisi insanlar nezdinde igerigi farkli bir kavrama doniigmekle, buna uygun
bir diinyanin insas1 kolaylagsmustir. Yiice Allah’in bununla kimi bilgilendirdigi
hususu, dykiiniin geldigi seviye itibariyle biitiiniiyle buharlagmus gibidir. Gelinen
bu agamada kissanin temel aktorleri olan kisilerin melek ya da insan olmasi
Onemini yitirmistir. Oysaki el¢i olan insan, sadece melek {lizerinden bilgi alir.
Meleklerin bilgi tagidiklar elgilerin sonrasinda insanlarin bilgilendirilmesinde
araci olan varlik elgilerdir. Buna uygun olarak Hz. Misa peygamberdir ve
sadece insana teblig yapar. Bu nedenle orada bahsedilen kul figiirii ise insan
olamaz. Kissaya gore bu kisi her agidan peygamberden istiindiir. Hz. Misa
ise insanlar arasindan se¢ilmis olup giilii iradeye sahip olan kararlilik sahibi/
ulu’l azm peygamberdir. Nitekim o, elgilik gorevi geregi sinirli da olsa bazi
hususlarda gayba dair bilgilere sahiptir. Siradan insanlardan bu denli farkl bir
seviyede olan bir el¢inin muhatap oldugu kisi, dogal olarak kendisinden daha
yetenekli birisi olmalidir. isbu nedenden 6tiirii ilgili kissadaki kul motifini
insan olgusunun diginda ya Allah’in kendi ilminin temsili olarak anlatilmasi
ya da Hz. Miisa’nin melek iizerinden denenmesi seklinde anlamak zorundayiz.

Bilge Kul-Hz. Misa kissasinda kafalarin karigik oldugu bir nokta da, ayette
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gecen “kul/kulumuz” lafzinin mutlak surete insan oldugu ya da olmasi gerektigi
seklindeki kabuldiir. Oysaki Kur’an’in terminolojisinde kul/abd-ibad lafzi,
sadece insanlar i¢in degil, melekler i¢in de kullanilmistir.® Buna ilaveten
kul kavramui, siire¢ i¢cinden putlar/put haline getirilen bazi insanlar i¢in de
kullanilmistir.®® Biitiiniiyle Allah’in muhatapligi tizerinden ifade edilen kul
kavrami, kissada oldugu gibi illa ki insan olmasin1 gerekli kilmaz. Zira Yiice
Allah’mm muhatapligina mazhar olan varlik, sadece insan degildir. Biitiin bu
sebeplere bagli olarak ifade edebiliriz ki, bize gore buradaki ifade, Kur’an’in genel
yapisi geregi olsa olsa melek olabilir. Yapilan bazi terciimelerde “kullarimizdan
bir kul olan Hizir’t buldular...” seklindeki c¢eviri, Hizir’in insan formatinda
bir varlik olmadig algisiyla ortlismemektedir. Mamafih mevcut kiiltiire gore
Hizir, sekilden sekile girebilen ve de mutlak surette dliimsiiz olan bir varliktir.
Onun zaman zaman insan kiligina girmesi, insan oldugunu gostermez. Aslinda
0, “Hizir gibi yetisti!” ifadesinde oldugu gibi Yiice Allah’in yardiminin farklt
bir tarz, konsept ve terminoloji ile ifadesi olmalidir. Ancak zaman i¢inde
kavramlarin igeriklerinin degismesi sonucunda bu tarz bir anlama 6ne ¢ikmig
gibidir. Ve dahi mevcut anlayisi destekleyen 6nemli bir dinsel anlayis olmasi,
sorunun yeniden ele alinmasina engel olmus gibidir. Keza, bu gibi kavramlar,
baslangicta nasil anlasilirsa anlasilsin, kalici olarak, yol boyunca eklemlendigi
manalarla kendisini gostermektedir diyebiliriz.

Kissanin insan nesli tizerinden anlasilmasina engel olan bir yonii de bulunmaktadir.
Bunu bilen kadim ulema, kissay1 adeta insan iliskileri baglamimdan disariya
tastyarak, devreye insaniistli bir varlig1 sokmay1 irade etmislerdir. Onlara gore
de kissadaki sahsin birebir insan olma ihtimali, haksiz yere adam dldiirmenin
haramligin1 ortadan kaldirabilir. Hatta sucun ispati noktasinda son derece
sorunlu olan bu anlatimin Oniinii almak gerektigi diisiiniildiigiinden, deyim
yerindeyse ¢ikisa yonelme babinda olaya ultra bir kahraman olan Hizir objesi
dahil edilmek zorunda kalinmstir. Hem bu katki, Miisliiman kiiltiiriin beslendigi
kadim anlayislarla da uyusmaktaydi. Gelenegin digina ¢ikarak yorum yapma
riskini goze almayan ulemanin ekserisi, hemen hemen her kiiltiirde farkli bir
versiyonu olan bu anlatty1 onaylamayi tercih etmis gibidir. Halbuki vahyin
ogretmenligini yapmak durumunda olan bu kisilerden beklenen tavir, gelenegin
anlayisini ihya etmek degil, vahyin ilkesel tutarlilig1 golgesinde olayin farkli
veghelerini ortaya koymakti. Nihayetinde bunun hayli uzaginda fikir serdeden
ulemamizin, sorunu ¢6zme iradeleri degil, sorunun iistiinii 6retme iradelerinin
daha baskin oldugu sdylenebilir.

% Enbiya, 21/26; Zuhraf, 43/19. Kul kavrami, hemen her kullanimda “muhatap alinan, kendisine
s0z sdylenilen, kendisinden is beklenilen varlik” olarak bilinmektedir.

0 A’raf, 7/194.
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O kadar ki yakici sorunu géren ancak sorun ¢ézme becerisini Kitab’in ilkelerine
basvurmak suretiyle degil, kiiltiirel eklemlemeler {izerinden ele alan kadim
gelenegimiz, sadece kendi ¢apinda bir is yapmamustir, aksine olarak, bu anlatinin
tizerinden pek ¢ok sorunun ¢ikmasina da zemin hazirlamistir. Vahyin en 6nemli
degeri olan ilkesellik ile tutarliligin bu diisiincede pek dikkate alinmadigi
goriilmektedir. O sebeple mevcut kissa 6zelinde olaya disaridan bakana gore
heniiz olusmayan bir sug¢ beklentisi tizerinden sebepsiz yere 6ldiirme/6lim
hakikate uygun bir sonuctur. Hakikati sdyleme noktasinda dillerin adeta lal
oldugu tuhaf bir siire¢c sonunda, ortaya stiriilen gerekcelerin dini ve ahlaki degil,
pragmatist, muhayyel ve giinli kurtarmaya yonelik oldugu ortadadir. Dinlerin
altin kuralina gore hi¢bir durumda “ileride dinsiz olacakti/edecekti” kabuli
izerinden kisilere zarar verilemez. Bu yaklagim olsa olsa, gelecegi bilen bir
varligin su an basiniza gelenlere sabretme, isyan etmeme, olayin biitliniini
gorme noktasindaki bilgilendirmesi olabilir. . Bu durumdaki tek varlik ise
sadece Yiice Allah’tir. O’nun bildigi durumlara gore ileride kotiiliik edecek
kisiler simdiden oldiiriilmiiyor. Hem suglu i¢in geri doniis yollarini biitiiniiyle
kapatan bu sonug, sucunun farkinda olup gerekli adimlari atan kisilerin sugtan
doniis hakkini elinden almaktadir.

Buna ilaveten, bazi insanlar nezdinde agik ya da kapali olarak can alan 6lim
meleginin isleri her daim tek tarafli olarak sorgulanabilir olmustur. Kissa ile
verilen mesaj, bu konuya farkli agilardan bakabilme zenginligine ulagabilme
ogldidir. Binaenaleyh, diinyaya tek pencereden bakan kisiler i¢in bazi igler
bos, yararsiz, gereksiz hatta zararli is olarak goriilebilir. Bu noktada duran kisiler
icin 6liim melekleri sugsuz insanin canmi almaktadir. Oysaki 6liim, biyolojik
bir kanun, yasa, siire¢ ve vetire olmakla beraber, sadece islenen herhangi bir
sugla birlikte gergeklesen bir olgu da degildir. Ayn1 zamanda her 6liim, islenen
veya iglenmesi muhtemel suglarla orantili olarak devreye giren bir karsilik ve
ceza degildir. Oliim yasasini icra eden Azrail, yasal prosediirlerin sonunda
emaneti alan “6lim melegi”dir.%' O, bile isteyerek kimseyi 6ldiirmez, sadece
yasal prosediirler geregi 6liimiin gerceklestigi anda son hamle olarak cani alir.
Buna gore kissa 6zelinde gerceklesen seylerin biitiinliyle vahyin genelinde 6ne
stirtilen amaglar kapsaminda yeniden ve farkli bir agidan okunmasi lazimdir.
Bunu yapmadigimiz siirece 6liim ve 6ldiirme hususlarinda ¢ok net kurallar

I Secde, 32/11. Azrail ismi Kur’an’da gegmemekte olup, buna karsin “melekii’l-mevt/6liim melegi”
ifadesi gegmektedir. Tipk1 bunun gibi Israfil ismi de “miinadi” yani “gagiric1” olarak gegmektedir.
Bu demektir ki, her iki is de belli bir kanun ve nizama dayandirilarak sistem haline getirilmistir.
Oliimiin kanunlar1 varsa, bu kanunlarin takibini ve bu takipten dogan vazifeleri yapan gérevlilerin
olmasi, ilahi sistem geregi insanlarin muhatap olduklari yasal bir durumdur. Ayni sekilde, Kiyametin
kopmasi da belli bir yasal siirece baglandig1 i¢in ilgili melegin yapacag is, gorev icabi/geregi bu
yasallig1 takip etmekten Gte bir sey degildir.
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koymus olan Kur’an’in kendi i¢inde ¢eligik beyanlar veren bir kitaba doniisme
ihtimali 6ne gelecektir. Belki de kadim ulemanin gordiigii fotografin bu netlikte
olmas1 akabinde, kagtiklar1 yerin meseleyi ¢6zme duragi olmadigini gérme
sanslar1t bulunmamaistir.

Bahsedilen oykii eger ki mutlak manada biitlin detaylartyla yasanmis olan
bir kissa ise, ¢aligma boyunca degindigimiz soru ve sorgulamalardan kagma
liikstimiiz olamaz. Zira bu kissay1 okuyan hemen herkes, eger ki baska bir
tarzda yiiklenim almamissa, akliselim geregi benzer sorular1 soracaktir. Isbu
nedenden 6tiirli bahsedilen kissadaki sahislarin gergekliklerinden 6te, insanlarin
anlamasin kolaylastiran bir yol denendigi rahatlikla s6ylenebilir. Konu hakkindaki
sorularin ¢ok olmasi, konunun anlasilma sansii diisiik tutmus gibidir. Buna
karsilik olarak bahsedilen Oykii, kissa degil kurgu yani darb-1 mesel ise, isin
tabiat1 geregi konu hakkinda pek soru sorulmamalidir. Bize gore, bahsedilen
Oyki kissa olmakla beraber, meselenin kahramanlar1 ve meselenin kendisi
klasik kissa tiirii anlatimlarin fevkinde bir se¢cimdir. O yilizden kissanin bir
kahramani olan Hz. Misa, gergek bir sahsiyet iken, Bilge Kul ise biitiiniiyle sanal
bir kahramani teskil etmektedir. Yine kissanin anafikri olan “Allah in ilminin
her seyi kusattiginin ddeta deneysel izahi” seklindeki temasi, olaylarm perde
arkasini goren ancak boyle bir anlatimla ortaya siirtilebilirdi. Allah’mn ilminin
sonsuzlugu ve de kapsayiciligi ile O’nun ilminden biraz pay alan elgilerin
bilgisinin kiyasi durumunda olan bu anlati, her iki durumdan da hayli uzakta
olan bizlere olaylarin arka planini gérme erdemini tavsiye etmektedir. Hasil,
ilahi bilginin temsili anlatim1, ancak bu denli etkin bir bigimde dile getirilebilirdi.

Biz inanmig insanlar nezdinde kissadan ¢ikarilacak en degerli ders, herhangi bir
olayin farkli derinlikleri oldugu gercegine ragmen, bu derinlikler tek noktaya
yogunlasan insan tarafindan farkli goriilebilir. Deyim yerindeyse olaya pencereden
degil, catidan bakmay1 6neren bu bakis zenginligi, bir noktaya takilip kalmanin
goriis ve anlayis zenginligin siglastirmakla kalmayip, siradanlastirdigl gercegini
Oniimiize sermektedir. Bazi meselelerin dis goriiniisii ile insana dogrudan dokunan
vechesi oldukeca yakici olabilirse de, insan, heniiz Allah tarafindan goriilen
kismini gérmemis olabilir. Zengin ve de faydali bir bakis, ancak meseleyi her
acidan kusatan bir bakigla olabilir. Bahsedilen kissa, el¢i bile olsa bu zenginligi
deneysel olarak bireysel kazanim hanesine yazdirmaktadir. Ancak bu yazdirma
asamalarinda hakikatin temel degerlerini 6grenmis olan insana diisen vazife,
Hz. Misa’nin yaptig1 gibi merak etmek, soru sormak, gerektiginde itiraz etmek
ve sonugta meseleyi biitlin yonleriyle kavramaya ¢alismaktir. Herkesge bilinen
temel bir gergektir ki kisiler, baktig1 yerden ve gordiigii sey kadar konusur.
Bakis agis1 degisirse, o zaman fotografin tamami goriiliir. O yiizden Kur’an,
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dilin, kalbin ve aklin sabit fikir iizerinden korii koriine baglanmasini elestirir.
Gegmise korii koriine baglilig: kabul etmez.®® Insani1 kor eden kabullere karsi
durur.* Kissanin ahlaki ve dinsel kazanimi kisileri s1g bakis agilarmdan kurtarip,
bir ayagi sabit duran pergel gibi etrafi gorme a¢isini kazanmalari tavsiyesidir.®

Islam’1n 6z degerine gore insanin giindhsiz, masum ve tertemiz yaratilisinin
hatta donanimlarinin genel adi olan “fitrat”,% olay1 anlamamiz noktasinda temel
dlciidiir. Buna gore biitiin insanlar/kisiler/cocuklar masumdur. Insanlarim belli bir
yasa kadar giinahsiz olmas teorisi, Islim’1n ana bilesenidir.”” O sebeple ileride
giinah isleme potansiyel geregi herhangi bir kisinin/cocugun 6ldiiriilmesini kabul
eden bir dinin mensubu degiliz. Megerki ilgili kissa iizerinden kendilerine 6zel
statii belirleyen bir kesimin yorumlar1 bu noktayi tedarik etse bile, Miisliiman
icin durum bundan 6te bir sey olamaz.

SONUC

Anlasilma noktasinda yiizyillardir biiyiik problemlere neden olan Bilge Kul/Hz.
Miisa ya da Misa-Hizir kissasinin vahyin ilkesellik ve tutarliligi baglaminda “ne
olabilecegi” sorusunun cevabin aradigimiz bu ¢alisma, bizce gliglii bir metaforik
anlatima dahil edilen farkli bir beyan ¢esididir. Konunun 6zeti mahiyetinde
olan climle, “her seyin i¢yliziinii bilemezsiniz” seklindedir. Benzer sekilde,
insanlarin bilgisinin kisith alanlarda islevsel olabilecegi, bunun aksine olarak
Yiice Allah’in bilgisinin hemen her alan ve noktada hakikat igerdigi uyari,
ikaz ve tespitinin tanrica ifadesi olan bu kissa, el¢i dahi olsa diislindiigii bazi
seyleri degisik perspektiften ele alma becerisine ulagmasini salik vermektedir.
Konunun geri kalan kisimlari ise tamamiyla teferruattan ibarettir. O nedenle,
konuyu detaylarda bogan herkesin, buradan yeni diinyalar kuran malzemelere
ulasmasi oldukga tuhaf bir okuma bigimidir. Kendi birikimlerini kissanin genis
anlam ¢ercevesinden takip eden bazi kisilerin kissada bahsedilmeyen pek ¢ok
seyi isaret diliyle ortaya getirmesi ise, akliselim sahipleri i¢in son derece agik
bir ders niteligindedir.

2 En’am, 6/25; A’raf, 7/100; Tevbe, 9/87; Isra, 17/46; Kehf, 18/57.

9 Bakara, 2/170; Maide, 5/104; Lokman, 31/21; Sebe’, 34/42; Fussilet, 41/5.
% Bakara, 2/88; Nisa, 4/155.

% Zimer, 39/22.

6 Ram, 30/30. insanin 6z degerleri, insanin 6zii ya da “Allah i insam yaratirken éziine naksettigi
tevhid inanci...” (Bkz. Mustafa Oztiirk, Kur 'an-1 Kerim Meali/Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri,
(Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 2018), 458) seklinde anlasilabilir.

7 Fitrat hadisi seklinde bilinen nebevi ifade s6yle bir durumdan bahsetmektedir: “Diinyaya gelen
her insan fitrat iizere dogar; sonra anne ve babast onu Yahudi, Hiristiyan, Meciisi/ Miisrik yapar.”
(Buhari, Cendiz, 79, 80, 93; Miislim, Kader, 22-25).
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Yiice Allah’1n ilminin sinirsizliginin temsili anlatimi olan bu kissa, biz insanogluna
had bildirme ¢abasi olarak da goriilebilir. Esasinda bu durum, bir asagilama
degil, kendi sinirlarina g¢ekilip orada fikir iiretme becerisinin kazanilmasidir.
Yetenekleri sinirli olan biz insanlara, “derin sularda yiizmeme” Onerisinin
yapildig1 boylesi kissalar, evvelemirde insana daha korunakli ve daha giivenli
bilgi alanlar1 olugturmaktadir. Bu alana ¢ekilen insanin hakikati arama ¢abasi,
bakis acisini diizelttigi noktada her daim devreye girebilecektir. Hemen her seyi
sinirlt olan bir varligin, olusumuna dahil olmadig: alanlarda ahkdm kesmesi,
Yiice Allah’in bilgisinin siirsizlig1, her seyin i¢yiiziinii bilmesi, gelecegi bilmek
isteyen insanin beyhude ugras verdigi vb. gibi uyar1 climlelerini dikkatlerden
uzak tutmamalidir. Konu i¢inde verilen 6rnege gore, insanlar hoslanmasalar da
savag emrini iceren ayeti, “geregine binaen size yazildi, savastan korkmayin,
savas her zaman kotii olmayabilir” seklinde anlamak lazimdir. Hayatin ne getirip
ne gotiirecegi mutlak manada hesap edilemezken, bizim dahlimizin olmadig1
alanlarda mutlak hakikati bulma iradesi tizerinden konugmak, insana yakisacak
bir hal degildir. O nedenle, Peygamber dahi olsa kendi sinirlarina g¢ekilerek
bu smirlarda is ve sorumluluk kusanmalidir. Insanin kendini ilgilendirmeyen,
kiinhiine vakif olamayacagi alanlarda dolagmasi, yan1 basinda duran hakikati
1skalamasina neden olabilir. Insana mesel, kissa ya da metaforik anlatim iizerinden
yakinlastirilan bu gercekliktir. Keza, i¢inde giiclii irade sahibi Peygamberin
oldugu bu kissa, onlarin yolunu takip eden biz insanlara oldukca giiclii bir
durusu da saglamalidir.

Nihayetinde kissanin gdvdesine yerlestirilmis olan dykiiniin detaylarina
takilmadan saglikli bir okuma yapmak miimkiin degildir. Ancak bu detaylar
vahyin genel konsepti iginde gormek liizumu hésil olmustur. Yani Kur’an’in
temel ilkelerine aykir1 bir kissa okumas1 makul bir anlama bi¢imi olamaz.
Bu sebeple bahsedilen kissay1 hedefe konulmus amag iizerinden dengeli ve
tutarli bir okumaya dahil etmeliyiz. O amagla, insanin basina gelen seylere
isyan etmesini degisik bir yolla elestiren bu kissa, yine insana farkli bakis
acilarinin oldugunu haber vermektedir. Kissanin geneli, gormek istediginiz seyi
gorme cabasini degil, gordiigiiniiz seydeki farkli noktalar1 anlama becerisini
kazandirmay1 hedeflemis gibidir. Mamafih kissa 6zelindeki neredeyse her ifade,
olay1 farkli gorme noktasinda insana yardimci olan sabir ve imtihan egitimidir.
Bu yaklasim iizerinden beser olan peygamberler egitiliyor. Onlar, yasadiklar
orneklem iizerinden sabrederek sonuca yaklagtyorlar. Hz. Nah, Hz. Ibrahim, Hz.
Yakup, Hz. Yisuf, Hz. Eyyub vb. elgilerin hayati bu 6rneklerle doludur. Bunlar
iizerinden Hz. Muhammed’in de basarili olacag: ifade acik¢a edilmektedir.
Bu gibi anlatilar 6zelinde ilahi tavsiyeye konu olan yasa geregi basarinin ilk
sart1, olaylara farkli pencerelerden bakma becerisinin kazanilmasindan sonra,
zorluklarla miicadele esnasinda basa gelenlere sabirdir.
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Vahiy siireglerinde insanliga ders kabilinden bahsedilen kissalar, tipki
bahsedilen oykiilerde oldugu gibi, sadece dis goriintisleriyle degil, i¢ yiizleriyle
de anlasiimalidir. Bu anlama g¢abasini takiben Kitabin geneline uygun, temel
ilkelerle bagdasan bir te’vil yapilmalidir. Bizim ilgili kissadan ¢ikardigimiz
dersler, 6zetle su perspektifleri takip eden bir anlama bi¢imlerini giindeme
getirmelidir: 1. Perspektif: Her sey, insanin idrak sinirlarinda olmayabilir. 2.
Perspektif: Tlk bakista iyi, yararl gordiigiiniiz seyler kotii, kotii gordiigiiniiz seyler
de iyi olabilir. Acele karar vermemek lazimdir. 3. Perspektif: Ornekteki gibi
Yiice Allah’1n ilmi ile insanin ilminin siir ve derinliginin karsilastirilma gabasi,
her daim saglikli sonuglar vermeyebilir. Bunu daha yakindan gérmek i¢in Hz.
Miisa’nin dahil oldugu su metaforik anlatima bakmak yeterlidir. 4. Perspektif:
Kissalarin genelindeki amag geregi bizler i¢in aslolan tutum, Peygamberin saglikli
tutumlarii 6rnek almaktir. Benzeri durumlarda onun gibi yapmak lazimdir. Bu
tercih, insana yakisan bir karsiliktir. Insan, ilkelerine ters olan her yaklasimda
meseleyi Hz. Misa gibi gormeli, ancak meselenin bizim géremedigimiz arka
plan1 olabilecegini de unutmamalidir. 5. Perspektif: Bu gibi dyet ve rivayetlerden
kendilerine yeni diinya kuranlar, bu diinyanin olabilirligini vahyin temel ilkleriyle
saglamasini yapmali yani teyit/cek etmelidir. 6. Perspektif: Islami disiplinler,
Islam’1n agik-se¢ik sinirlarinin disina ¢ikamazlar. 7. Perspektif: Vahiy olgusu,
vahyin temel ilke, diistur ve sinirlar1 disinda anlasilamaz. 8. Perspektif: Yabanci
unsurlarin Kur’an tlizerinden kendilerini yasal sinira ¢gekmesi dogru bir tutum
degildir. 9. Perspektif: Ilkeselligi kaciran her te’vil, Kur’an Ayetlerinin yorumu
degil, tahrifinden ibarettir. 10. Perspektif: Kur’an tutarliligi 6nemseyen bir
kitaptir. Onun temel durus ve yaklasimlariyla ¢elisik durum arz edecek her
bakis acisi, kendisini onun hizasina ¢ekerek yeniden sorgulamalidir.
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Kamil Miras (Ol 1957)’mn
“Tarih-i Ilm-i Fikh” Adh Eseri Uzerine

On Kamil Miras' Book of “History of Ilm-i Figh”

0z

Fikih ilminin baslangicindan gliniimiize kadar, fikhin tarihi siireclerini kayit altina
almak gibi bir yazim gelenegine fikih ilmi ve alt dallar1 arasinda tesadiif olunmaz.
Bilhassa XIX. asra gelindiginde, ¢esitli sebeplerle fikih tarihinin yazilmasina
ihtiya¢ duyulmustur. Osmanl cografyasinda bu alanda Darii’l-Fiintin’da okuyan
ogrencilere derli toplu bir bicimde fikih tarihini anlatmak amaciyla, Seyyid Bey,
[zmirli Ismail Hakki gibi hocalar tarafindan cesitli fikih tarihi kitaplar1 yazildigim
gorityoruz. Bu fikih tarihi kitaplarindan biri de Darii’l-Fiintin hocalarindan Kamil
(Miras) Efendinin kaleme aldig1 Tarih-i {lm-i Fikih isimli eserdir. Bu kitap sadece
ilk {i¢ neslin fakihlerini ve onlara ait igtihatlar1 konu almaktadir. Eserde Kamil
Efendi, fikih tarihinin biitiin boyutlarini, biitiin serencamiyla giinlimiize kadar
ulagtiramamistir. Sadece Peygamber, Sahabe, Tabiun donemleri hakkinda bilgi
vermis ve kismen de Tebe-i Tabiin nesli alimlerine ve eserlerine temas etmekle
yetinmigtir. Buna ragmen kitap fikih ilmi tarihi agisindan ilk yazilan eserlerden
biri olmasi ve derli toplu bilgileri igermesi bakimindan son derece 6nemli bir
caligmadir. Bu sebeple eski harflerle yayinlanmis bu eserin sadelestirilmesinin
yapilarak giintimiiz ilim alemine kazandirilmasi faydali olacaktir.

Anahtar Kelimeler: Islam Hukuku, Tarih Ilmi, Fikih Tarihi, Darii’l-Fiinun,
Kamil Miras, Izmirli smail Hakk:

ABSTRACT

From the beginning of the science of figh to the present day, a writing tradition
such as recording the historical processes of figh is not a coincidence among the
science of figh and its sub-branches. Especially in the XIX. It can be said that
there is a need to write the history of figh due to the compulsion of the conditions
in the 16th century. We see that various figh histories were written by teachers
such as Seyyid Bey and Ismail Hakk1 from Izmir in order to explain the history
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of figh to the students studying at Darii'l-Fiintin in this field of Ottoman geography. One of
them is the work named Tarih-i ilm-i Figh written by Kamil Miras, one of the teachers of
Darii'l-Fiintin. This book only deals with the jurists of the first three generations and their
ijtihads. In the work, Kamil Efendi could not reach the date of figh until today. He only gave
information about the periods of the Prophet, Companions, and Tabiun, and partly contacted the
scholars of the Tebe-i Tabin generation with their works. Despite this, the book is an extremely
important study in terms of being one of the first works written in terms of the history of figh
and containing tidy information. For this reason, it would be beneficial to simplify this work,
which was published in old letters, and to bring it to today's scientific world.

Keywords: Islamic Law, History, Islamic Law History, Darii'l-Fiinun, KAmil Miras, Izmirli
Ismail Hakki.

EXTENDED ABSTRACT

Kamil Miras (d. 1957) is a scholar who was raised in the last periods of the
Ottoman Empire. He deserves to be researched as one of the leading scholars
of the Republican period.

Professors such as Seyyid Bey (d. 1925), Izmirli ismail Hakki (d. 1946), and
Kamil Miras, who were faced with giving this lesson in Darii'l-Fiintin (University
of Ottoman Empire), write some lecture notes to convey this lesson to their
students. Kamil Miras also wrote a lecture note under the name of Tarih-i [lm-i

Fikh (History of Figh).

In this study, we aim to examine the work of Kamil Miras in the field of Figh
History, which can be considered the first work written on Figh History in the
world and our country, and present some of our evaluations and determinations
about his book.

The book by Kamil Miras is actually a textbook prepared to be taught in the
History of Figh lesson that was newly introduced to be taught in Darii'l-FiinGn.
Although the book was published in two volumes, as a continuation of each
other it has enough capacity to hold a single volume dealing with the history
of figh. The first volume of the book has a total of 119 pages. However, the
book ends on page 112 and as of page 113, seven pages of questions have been
added as exam questions in the History of Figh lesson. The second volume of
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the book is 128 pages in total. The first volume is perhaps less content that can
be taught in a semester or a year. The same goes for the second volume.

What Kamil Miras calls the History of Figh, in fact, consists of conveying
the situations related to the lives of the jurists who emerged in the first three
generations of Islam, namely the Ashab (Companions), the Tabi'in (followers
of companions) and the Tebe-i Tabin (followers of followers), and the ijtihad
methods that emerged at that time.

From the point of view of the system of the work, it is seen that it does not
have a certain system structure and there are no clear divisions. In terms of the
technical conditions of the day the book was written, it can be said that topics
such as headings, the numbering of its content, or following a certain order
when transferring information have been completely ignored. Moreover, the
fact that explanations such as the introduction of the sources of figh (Kitap,
Sunnah, [jma, etc.), which do not need to be included in a study of the history
of figh, are included in the work, can be considered as elements that show that
the author does not have a certain methodology while creating the content of
the work.

Kamil Miras, who prepared this work as a lecture note, prepared the book as a
volume containing the information he wrote in a quantity that could be taught
in one semester due to the conditions of the period. Then he added a second
volume to the first volume. As a matter of fact, when these two volumes are
combined, the size of the book approximately 300 pages is formed. This allows
us to say that the two volumes together convey only one volume of information.

In addition, this book of Kamil Miras is not a study that covers all the historical
stages of figh from the time of the prophet Mohamad to the time he lived. It is
seen that only the periods of the Companions (sahaba/ashab) and the followers
(Tabi'un) before the systematization of figh after the prophet and the period of
followers of followers (tebe-i Tabiin), when figh began to be systematized, are
mentioned in the work.

The author gives information about the life and ijtihads of some ashab, tabiin
and tebe-i tabiin scholars, and concludes the book by partially talking about
some scholars and their works related to the next generations. From this point
of view, it would be fair to say that the information transferred in the work is
incomplete. On the other hand, the fact that the book is the first work written
in its field and that it gives ideas and information to the students in a tidy
manner, even though it does not have a specific systematic, we can say that the
work is important and valuable work. In this context, it will be an important
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contribution to the world of science to latinize the edition of the book written
in old letters so that it can be used by today's students, or to simplify it in a
way that will be beneficial not only for students but also for anyone interested
in the history of figh.
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GIRIS

Kéamil Miras (6. 1957)!, Osmanh Devleti’nin son dénemlerinde yetismis, Cumhuriyet
doneminin 6nde gelen alimlerinden biri olarak, iizerinde arastirma yapilmay1
hak eden bir ilim adamidir. Darii’l-Fiintin ilahiyat Fakiiltesi'ndeki hocalig1,
yazmig oldugu kitaplar ve bilhassa Buhari’nin Tecrid-i Sarih Terciimesi’nin
ilk Gi¢ cildi disinda kalan kismini tamamlamasi, siyasi ve ilmi kimligi Kamil
Miras’t arastirmaya deger kilan 6zelliklerinden bazilaridir. Kamil Miras’in
yazmig oldugu eserler arasinda fikih alanini yakindan ilgilendirenlerinden biri
Tarih-i [Im-i Fikih isimli eseridir. Fikih Tarihi {lmi, fikhin alt bilimleri arasinda
en ge¢ ortaya ¢ikanlarindan biridir. Bu ilim, Hz. Peygamberin vefatindan
yasadigimiz ¢aga kadar gegen asirlar boyunca ortaya ¢ikan fikih birikiminin
sonraki nesillere aktarilmasi, binlerce fikih bilgininin ve eserlerinin tanitilmasi,
cesitli mezheplerin farkli bakis agilarinin anlagilmasi agilarindan son derece
O6nemli bir ilim dalidir.

Osmanli medreselerinde Fikih Tarihi dersi verilmesi s6z konusu olunca Seyyid
Bey (6. 1925), Izmirli Ismail Hakki (6. 1946), Kamil Miras gibi Darii’l-Fiintin’da
bu dersi vermek sorumlulugu ile kars1 karsiya kalan hocalar, bu dersi 6grencilerine
aktarabilmek adina ders notu diizeyinde ¢esitli calismalar yapmiglardir. Kamil
Miras da Tarih-i [Im-i Fikh adiyla bir ders notu yazmistr.

Gerek Kamil Miras’in ve gerek diger hocalarin hazirlamis olduklar1 bu ders
notlari, Darii’l-Fiinlin’da okutulmaya devam etmistir. Daha sonra 1949 yilindan
itibaren Ilahiyat Fakiiltelerinin ve sonrasinda Yiiksek Islam Enstitiilerinin
acilmasma ragmen Fikih Tarihi dersi miifredatta yer almamistir. Bu sebeple
de gerek Kamil Miras hocanin ve gerek diger hocalarin yazmis oldugu Fikih
Tarihi kitaplar1 okutulmamaistir.Sonraki dénemlerde bu ilk eserlere oranla tarih
metodolojisine uygun ve daha sistematik yeni Fikih Tarihi ¢aligmalari yazilmaya
devam etmistir.

! Kamil Miras’m hayatt hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Nesimi Yazici, Kamil Miras Hayati ve Eserleri
(Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi, 2012); Nesimi Yazici, “Miras, Kamil”, DIA (Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi, 2005), 30/145-146; Nesimi Yazici, “Osmanlidan Cumhuriyete Bir Afyonlu: Prof.
Kamil Miras”, Diyanet llmi Dergi 37/1 (2001), 119-126; Veli Ertan, “Sahih-i Buhari Muhtasar1
Tecrid-i Sarih Miitercimi Prof. Dr. Kamil Miras (1874-1957)”, Diyanet Dergisi 25/2 (1989), 13-22.

2 Ahmed b. Ahmed ez-Zebidi (6. 893-1488) *nin Tecridii’s-Sarih (Hiiseyin Hansu, “et-Tecridi’s-
Sarih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2011), 40/251-252.)
adl1 eserinin terciimesini baslatan Babanzade Ahmet Naim (Ismail Liitfi Cakan, “Babanzide Ahmed
Naim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1991), 4/375-376.)
olmugstur. Ancak ilk ii¢ cildi terciimesini tamamladiktan sonra vefati lizerine terciime igi Kamil Miras
Efendi’ye intikal etmistir. Genis bilgi i¢in bkz. Veli Ertan, “Sahih-i Buhari Muhtasar1 Tecrid-i Sarih
Miitercimi Prof. Dr. Kamil Miras”, Diyanet Isleri Baskanligi Dergisi 10/106-107 (1971), 122-125;
Ertan, “Prof. Dr. Kamil Miras (1874-1957)".
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Biz bu ¢alismamizda Kamil Miras’in Fikih Tarihi alaninda yazmis oldugu, diinyada
ve lilkemizde Fikih Tarihi konusunda yazilmis ilk eser olarak degerlendirilmesi
miimkiin olan bu kitabini incelemeyi ve eserle ilgili baz1 degerlendirme ve
tespitlerimizi sunmay1 amacglamaktayiz.

1. TARIH-i iLM-i FIKIH UZERINE

Kamil Miras’ i, gerek Darii’l-Fiintin’da okutulmak iizere kaleme aldig ders
kitaplari, gerek topluma faydali olmast i¢in yazmis oldugu kitaplari, makaleleri ve
ansiklopedi maddeleri sayilamayacak kadar ¢oktur. Hepsinin burada ele alinmasi
konun uzatilmasina yol agacagi i¢in onlardan bahsetmeden, arastirmamizin
konusunu teskil eden Tarih-i Ilm-i Fikih kitabu iizerinde duracagiz. Kitabin dis
ve teknik 6zellikleri ile muhtevasini ve i¢ 6zelliklerini ayr1 ayr ele alacagiz.

Ancak bu konuya gegmeden once fikih tarihi alaninda yazilmis ilk eser olup
olmadigina dair tartigmalara temas etmekte de fayda oldugu kanaatindeyiz.

Ulkemizde fikih tarihi konusunda yazilan akademik calismalarin bir kismi Fikih
Tarihi IImi’nin tarihini konu edinmektedir. Bu cercevede Kemal Yildiz ve Ilyas
Yildirim tarafindan kaleme alian “Fikih [imi/Islam Hukuk Tarihi Kaynaklar:
ve Calismalar: Uzerine Bir Derleme Denemesi” isimli makalede Kamil Miras
tarafindan Darii’l-Fliniin Ulim-1 Ser’iyye subesinde okutulmak iizere hazirlanan
bu Tarih-i [lm-i Fikih isimli kitabin, iilkemizde yazilmis ilk bagimsiz fikih tarihi
oldugunu iddia etmektedir.’* Ayni iddia Sami Erdem “Fikih Tarihi: Osmanh
Hukuk Diisiincesinde Modern Yorumlar I¢in Yeni Bir Referans Cercevesi” isimli
makalesinde de tekrarlanmaktadir. * Her iki makalede de diinyada fikih tarihi
alaninda yazilan ilk calismanin Hudari Bey’in Tarihii t-Tesri’i'I-Islami (Islam
Tesri Tarihi) kitab1 oldugu kabul edilmektedir. Nitekim izmirli ismail Hakka (6.1
946) Fikih Tarihi isimli 1341 (1922-1923) yillarinda kaleme aldig1 eserinde,
kendi kitabin1 yazdig1 doneme kadar Hudari Bey’in Tarihii t-Tesri’i'I-Islami
isimli kitab1 diginda bir ¢aligma olmadigini sdylemekte ve fikih tarihi alaninda
yazilmis ilk eser olarak Hudari Bey’in eserine isaret etmektedir. Hudari Bey’in
bu eserinin pek ¢ok eksikliklere sahip oldugunu bildiren Izmirli, kendisi kitabini
yazarken genel olarak Hudari Bey’in fikih tarihini dayanak olarak aldigimi ifade
etmektedir.’ izmirli’nin bu beyan1, yukarida ismi verilen iki makaledeki iddialar1

3 Kemal Y1ldiz - flyas Yildirim, “Fikih Ilmi / Islam Hukuk Tarihi Kaynaklari ve Caligmalar1 Uzerine
Bir Derleme Denemesi”, islam Hukuku Aragtirmalan Dergisi 7 (2006), 370.

+ Sami Erdem, “Fikith Tarihi: Osmanli Hukuk Diisiincesinde Modern Yorumlar I¢in Yeni Bir Referans
Cergevesi”, Divan: Disiplinlerarast Calismalar Dergisi 3/5 (Erisim 20 Haziran 2020), 88.

5 fsmail Hakki {zmirli, Fikih Tarihi (Istanbul: Darii’l-Fiinun Ilahiyat Fakiiltesi Talebe Cemiyeti,
1341), 8-9.
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hakli kilabilecek bir kaynak teskil edebilecek bir nitelige sahiptir.

Ancak 2021 yilinda yapilan bir ¢alismada Hiiseyin Okur, diinyada fikih tarihi
alaninda yazilan ilk caligmanim 1920 yilinda yayinlanan Hudari Bey’in ¢aligmasi
olmadigi, ondan dncesinde Arap diinyasinda Muhammed b. el-Hasen es-Seélibi
el-Hacvi’nin (6. 1956) el-Fikrii 5-Sami Fi Tarihi’I-Fikhi’l-Islami isimli kitabinin
1917-1918 yillar1 arasinda kisim kisim yayinlandigini ifade ettikten sonra;
Kéamil Miras’m 1914°te yaymlanan Tarih-i [Im-i Fikih isimli kitabmin fikih
tarihi alaninda hem iilkemizde hem de diinyada yayimlanan ilk kitap oldugunu
iddia etmektedir.®

Ismi gecen fikih tarihi alanina dair eserlerin yayin tarihleri dikkate alindigi zaman
Kamil Miras’in eserinin fikih tarihi alaninda en 6nce yayinlanan eser oldugu
goriilmektedir. Ancak, bir eserin yayinlanmasinin baska bir sey, yazilmasinin
baska bir sey oldugu diisiintildiigiinde, biitiin eserlerin yazim siirecleri ve
yazilmalarmin ne kadar zaman igerisinde gergeklestiginin bilinmesi durumunda
ilk olanin hangisi olduguna karar verilebilir. Bunu bilme imkani ise neredeyse
hi¢ yoktur. Bu sebeple Okur’un yayin tarihlerini goz 6niine alarak ileri siirdiigii
iddianin desteklenmesi daha dogru bir tutum olacaktir.

2. TARIH-I iLM-i FIKHIN OZELLIiKLERIi
2.1. D1s ve Teknik Ozellikleri

Kamil Miras’n bu kitabi, aslinda Darii’l-Fiintin’da okutulmak tizere yeni konulmusg
Fikih Tarihi Dersinde takip edilmek iizere hazirlanmis bir ders kitabidir. Her ne
kadar kitap iki cilt seklinde yaymlanmis olsa da, birbirinin devamai niteliginde
fikih tarihini ele alan tek bir cilt miktar1 tutabilecek bir hacme sahiptir.

Kitabin birinci cildi toplam 119 sayfadir. Ancak kitap 112. sayfada bitmekte olup,
113. sayfadan itibaren Fikih Tarihi Dersi i¢in sinav sorusu niteliginde yedi sayfa
kadar soru eklenmis bulunmaktadir. Birinci cildin i¢ kapaginda: “Dariilfiiniin
Ulumu Ser’iye Subesi: Tarih-i Ilm-i Fikih Muharridi: Tarih-i Fikih Muallimi
Ve Beyazit Dersiammlarindan Karahisar-1 Sahib Mebiis-1 Sabiki Muhammed
Kamil b. Ahmet Riistii” yazmaktadir. Bundan sonra “Tabii ve Ndagsiri: Hukuk
Kitapgist Esref Hidri” yazilarak, onun altinda da “Hukuk Matbaasi: Dersaddet
Babuali Ebiissuut Caddesi Numara 197 adresi bulunmakta onun altinda da tarih
olarak “1329-1331” yazilar1 yer almaktadir.

¢ Fatma Okur, “Osmanli Medreselerinde Telif Edilen i1k Tiirk¢e ‘FikihTarihi’: Kamil Miras’in
“Tarih-i {lmi Fikih’ Adli Eseri Ve Sistematigi”, 6. International Istanbul Scientific Research Congress
(istanbul, 2021), 144-145.
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Kitabin ikinci cildi toplam 128 sayfadir. ikinci cildin i¢ kapaginda kitabin baslig
“Tarih-i Ilm-i Fikh” yazildiktan sonra altinda “Medresetii’I-Miitehassisinden
Takrir Edilen Dersleri Havidir” yani “Medresetii’]-Miitehassisinde verilen dersleri
icermektedir” yazisi eklenmistir. Yazarin ismi “Mukarrir Muhammed Kamil”
seklinde yazilmis onun altina da “Medresetii’[-Miitehassisin Miiderrislerinden
Karahisar-1 Sahip Meb usu” ibaresi ile Kamil Miras’in sahip oldugu sifatlar
zikredilmistir. En altta ise kitabin basildig1 yer matbaa ve tarih “Istanbul-Matbaa-i
Amire - 1331 bigiminde yazilmistir.

Kitabin bu sekilde iki cilt halinde yaymlanmasinin temel sebebi olarak dncelikle:

1. Kamil Miras’in Darii’l-Fiinin Fikih Tarihi derslerine girerken kendisinden
once hazirlanmis bir ders kitab1 bulunmamasi ve

2. Derslere girdigi siire icerisinde haftalik olarak hazirladig1 notlar1 bir ders
kitab1 halinde yayinlayarak 6grencileri not tutma derdinden kurtarma amacin
tagimasi zikredilebilir. Nitekim bu durum birinci cildin baslarindaki agiklamalarda
gorlilmektedir.

Birinci cilt belki bir donemde ya da bir y1lda okutulabilecek bir hacimden daha
azdir. Ayni sey ikinci cilt i¢in de gegerlidir.

2.2. i¢ Ozellikleri

Eser’in i¢ 6zellikleri ile kastimiz sadece muhtevasini aktarmak degildir, bunun
yaninda eserin sistematigi ve konularin iglenis tarzi {izerinde de durulacaktir.

2.2.1. Eserin Muhtevasi

Kamil Miras, Fikih [lmi Tarihine Giris basligi altinda fikih tarihi ilminin, genel
tarih ilminin bir alt dali oldugunu kisaca izah ettikten sonra, fikih tarihinin
ozelliklerinin neler olabilecegi konusunda baz1 degerlendirmelerde bulunur.
Arkasindan da fikih kavramini tanimlayip, Fikih Tarihi bashigiyla kitabina
giris yapar. Ser’1 hitkiimlerin ortaya konulus sekilleri, baslangicindan itibaren
vahiy hakkinda ¢esitli bilgiler verir. Sahabilerin Rasulullah’tan bilgileri alma
ve sonraki nesillere aktarma sekillerinden bahseder. Ahad haberin delil olma
nitelikleri, ahad haberi aktaran ravilerin durumlari, hadislerden ¢ikarilan ser’i
hiikiimler, isnat zinciri ve ravi tabakalarini aktardiktan sonra; Kitap ve Stinnetin
toplanip, yazilmasi konusu ve onun ardindan hadislerin tedvini/derlenmesi,
miictehitlerin rivayetler konusundaki farkli yaklasimlari, hadis toplamanin sona
ermesi gibi konulardan s6z eder.’

7 Kamil Miras, Tarih-i Ilm-i Fikh-1 (Dersaadet: Hukuk Matbaasi, 1329-1331), 2-41.
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Bundan sonra ser’i kaynaklari tanitilmaya baglar. Asli kaynaklar adi1 altinda
Kitap, Siinnet, Icma’ 6zetle tanitilir, kisaca kiyasa temas edilir. Sonra fer’i
kaynaklardan bahsedilir. U¢ nesil (Kurun-1 Selase) basligiyla ilk ii¢ nesil, yani
sahabe, tabiin ve tebe-i tabiin neslinin temel 6zellikleri aktarilir. Devaminda
sahabilerin fikhi-ameli konulardaki goriigleri ve bunlara ulasirken izledikleri
yontemlerden 6zetle bahsedilir. Bu konunun alt baslig1 olarak birinci kusakta
fikih ilmi agiklanir. Devaminda sahabiler arasinda ser’i konularda meydana
gelen ihtilaflara ve ihtilaf sebeplerine isaret edilerek, fakih sahabiler ve fetvalari
konusuna gegcilir. Burada dokuz sahabinin hayatlar1 ve igtihatlar1 hakkinda
bilgiler verilir. Bu birinci nesille yani sahabe nesli ile birinci cilt tamamlanmis
olur®. Birinci cildin sonuna yazar, sinavda sorulabilecek sorular yani bir 6rnek
fikih tarihi imtihani eklemistir.’

Ikinci cilt, ikinci Nesil (Karn-1 Sani) fakihleri ile baslar. Yazar burada, tabiin
kavrammin tanimi yaptiktan sonra, sahabe ve tabiin arasindaki iligkiyi agiklayarak,
tabiin alimlerinin sahabilerden ilmi nasil aldiklarina ve sonraki nesillere nasil
aktardiklarma temas eder. Ayrica tabiin donemi Medine’sinin 6nde gelenlerinden
biri olan Said b. el-Miiseyyeb (6. 94/713) ve Kufe fakihlerinin 6nderlerinden
Ibrahim en-Nehai’nin (6. 96/714-15) hayatlar1 hakkinda kisaca bilgi verir,
sonrasinda da diger tabiin fakihlerinin hayat ve ictihatlarimin aktarilmasia
gecer. Halife Harun er-Resid (6. 193/809) doneminde ¢esitli bolgelerde 6ne
cikmis Hasan Basri (6. 110/728), Ata b. Ebli Rebah (6. 114/732) gibi 6nemli
tabiin fakihlerinin hayatlar1 ve ictihatlar1 konusunda bilgi vererek, ikinci neslin
cesitli bolgelerde 6ne ¢ikan on dort alimini tanitir.'

Bundan sonra sira ii¢iincii nesle yani Tebe-i Tabiin nesline gelir. Bu boliimde
fikih ilminin tedvininin bu donemde gergeklestigine isaret eden yazar, tedvinin
asamalart ile ilgili bilgiler verir. Bu tedvinin en énemli konusu, belki de fikih
ilminin en 6nemli 6gelerinden biri olarak yargi sisteminden ve yarginin éneminden
bahseder. Ayrica hakimde bulunmasi gereken 6zellikleri anlatir. Sonra, adaletli
yargilamadaki etkisinden dolayi, 6rf ve adetin 6neminden bahseder. Arkasindan
tebe-i tabiin dénemi fakihlerini anlatir. Burada da 6nce imam Malik (6. 179/795)
ve Maliki Mezhebi, imam Malik ve Ebt Hanife’nin (6. 150/767) ihtilaflari
hakkinda bilgiler verir. Kufe’de yasayan Siifyan es-Sevri (6. 161/778), Ibni
Ebi Leyla (6. 148/765) gibi fakihlerden, Imam Ebi Yusuf (6. 183/798), imam
Muhammed (6. 189/805), Ziifer (6. 158/775) gibi Ebli Hanife’ye talabelik etmis
fakihlerden bahseder. Imam Safii (6. 204/820) ve Maliki mezhepleri iliskisine

$ Miras, Tarih-i [lm-i Fikh-1, 1/41-112.
° Miras, Tarih-i IIm-i Fikh-1,1/113.
10 Kamil Miras, Tarih-i [lm-i Fikh-2 (Istanbul: Matbaa-i Amire, 1331), 2/4-28.
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deginir ve Safii Mezhebinin ortaya ¢ikisi ve yayiligini anlatir. Kiyas ve istihsan
konularini izah ettikten sonra Imam Safii’nin kiyasa ve istihsana yaklasimlarini
aktarir. Sonra da Imam Safii’nin istihsana kars1 ¢ikmasi ve gerekgeleri; diger
miictehitlerin istihsan ile ilgili tutumlarini anlatir. Hanbelilere gore istihsan
kavramindan bahseder. Son olarak da fikih usuliiniin tedvini konusuna gegerek
fukaha ve miitekellimtin yontemlerine temas eder.!!

[lk ii¢ neslin toplam miiddeti takriben hicri III. asrin ortalarinda bitmektedir.
hicri I11. asrin ortalari ile hicri I'V. asrin baglari usul yaziminin baslayip, gelistigi
donemlerdir. Dogal olarak bu donemde kaleme alinan kitaplarda, usul ilminde
onemli olan emir-nehy bahisleri gibi konulara temas edildigini goriiriiz. Yine
burada Safii’nin er-Risale’sinden itibaren sonraki donemlerde yazilmis usul
kitaplarmin adlarindan bahsedilir. Bu arada Kerhi (6. 340/952), onun talebesi
Cessas (0. 370/981), Ebl Zeyd ed-Debiisi’den (6. 430/1039) ve bu donemlerde ve
yakin donemlerde yasamis birtakim bazi Safii alimleri ve eserlerinden bahsedilir.
En son olarak da Sermerkand Hanefiliginin temsilcileri Serahsi (6. 483/1090) ve
Pezdevi’nin (6. 482/1089) eserleri ve bilhassa Pezdevi’nin usuliine serh yazan
Abdiilaziz el-Buhari (6. 730/1330) ve kitab1 Kesfii’l-Esrar’dan bahsedilerek
kitap tamamlanmis olur."

2.2.2. Eserin Sistematigi ve Icerigindeki Bilgilerin Degerlendirilmesi

Kamil Miras’in Fikih Tarihi olarak isimlendirdigi sey, aslinda ilk ii¢ neslin yani
sahabe, tabiin ve tebe-i tabiin neslinde ortaya ¢ikmis fakihlerin hayatlariyla ilgili
durumlarin ve o donemde ortaya ¢ikan ictihad yontemlerinin aktarilmasindan
ibarettir. Miigtehid imamlar ve onlardan sonra, 6nde gelen, mesela Hanefi
Mezhebinde imam Ebi Yusuf, imam Muhammed gibi bazi alimlerin hayatlari
ve eserlerine isaret edilse bile,"* Ehl-i Siinneti olusturdugu kabul edilen dort
mezhebin kurulus ve ortaya ¢ikis siirecleri, kurucu imamlarinin ve mezhepleri
kurmakta gayret sarf eden diger biiylik alimlerin hayatlari ve mezheplesme
stireglerinde karsilagilan giicliik ve imkanlardan bahsedilmedigi dikkatlerden
kagmamaktadir. S6z gelimi Ahmed b. Hanbel’in (6. 241/855) ismi biitiin kitap
boyunca sadece ahad haberin delil olmasi konusu'* ve Miisned’i itibariyle
gegmekte,'> mezhep kurucu bir imam olarak onun hayati, eserleri, fikihtaki
yontemi, 6grencileri, mezhebi vs. hakkinda bilgiler verilmemektedir.

' Miras, Tarih-i IIm-i Fikh-2, 2/29-94.
12 Miras, Tarih-i lim-i Fikh-2, 2/95-128.
13 Miras, Tarih-i Ilm-i Fikh-2, 2/85-92.
14 Miras, Tarih-i Ilm-i Fikh-1, 1/36-37.
1S Miras, Tarih-i [Im-i Fikh-1, 1/41.
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Bunun yaninda her bir mezhebin kurulusundan, bu kitabin yazarinin yasadigi
doneme kadar gecirdigi asamalar, ortaya ¢ikan biiyiik alimleri ve eserlerinin
anlatilmasi da bir fikih tarihi eserinden beklenen agiklamalardir. En azindan
dort mezhep adia bunun yapilmasi beklenebilir. Aslinda dort mezhep i¢in bu
yapilmis olsaydi bile yine de bu fikih tarihi adina bir eksiklik olarak goriiliirdii.
Ciinkii mesela Sia mezhebinin ve Caferiye gibi ¢esitli 6ne ¢ikan kollarindan usul
ve fiiru konusunda ortaya ¢ikmis biiytik alimleri ve eserleri de vardir. Bu alimler
ve eserlerinin de tanitilmasi bilimsel ve akademik bakis acis1 ¢ergevesinde bir
gereklilik olarak goriilebilir. Hatta Zahiri Mezhebi veya yagsamayan mezheplerin
kurucular1 ve miintesibi alimlerin hayatlarindan da bilgiler verilmesi yine fikih
tarihi eserlerinden beklenen agiklamalardir. Tarih ilminin amacinin ge¢gmiste
yasanmigliklarin sonraki nesillere aktarilmasi oldugu goz 6niine alinirsa, iginde
bulunulan zaman dilimi ile, anlatilan tarihsel siirecler arasinda baglantinin
kurulmasi da aydinlatilmasi gerekli bir noktalardir.

Elbette alaninda ilkler arasinda yer alan bir eserde ¢esitli eksikliklerin bulunmasi,
bilhassa metodoloji eksiginin bulunmasi normal ve kaginilmaz bir durum olarak
degerlendirilebilir.

Esere sistematigi agisindan bakildiginda, belli bir sistematik yapilandirmaya sahip
olmadig1 ve ¢ok net bir boliimlendirme yapilmadigi goriilmektedir. Eserin ismi
Fikih Ilmi Tarihi oldugu igin eserden beklenen fikhin ortaya ¢ikis zamanindan,
yazarin yasadig1 doneme kadar gegen siireglerde fikih ilminin biitiin muhtevasini,
igerigini aktarmasi iken; yazar sadece ilk ii¢ nesli (Sahabe-Tabiin-Tebe-i Tabiin)
aktarmakla yetinmistir. Bu ¢ercevede eserin isminin Fikih IImi Tarihi degil de,
Ilk U¢ Nesil Fikih Ilmi Tesekkiil Tarihi seklinde olmas1 daha dogru olacaktir.
Bir esere Fikih Ilmi Tarihi ismi verilmisse bu, ilk {i¢ nesilden sonraki nesillerin
asamalarinin da mesela eserin farkli ciltlerinde aktarilarak yazarin yasadig
1900’1 yillara kadar tarihsel siireglerinin tamamlanmasi gerekir.

Eserin sistematigi a¢isindan temas edilmesi gereken bir diger nokta da; yazarin
kitabinin baslarinda icma, kiyas gibi ser’1 kaynaklardan bahsettikten sonra
Fer’i Kaynaklar baghgi altinda sadece istihsan, istishab gibi delilleri ikinci
cildin sonunda ele almasidir.'® Bu da eserde belli bir diizenin takip edilmedigini
yansitan hususlar olarak zikredilebilir.

Eserin kaleme alindig1 giiniin teknik sartlart agisindan bakildiginda basliklandirma,
iceriginin numaralandirilmasi ya da bilgilerin aktarilirken belli bir diizenin takip
edilmesi gibi hususlarin tamamen goz ardi edildigi sdylenebilir. Ustelik bir
fikih tarihi ¢alismasinda bulunmasina hi¢ de gerek olmayan, s6z gelimi fikhin

16 Miras, Tarih-i [lm-i Fikh-2,2/110-117.
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kaynaklarinin (Kitap, Siinnet, Icma vs.) tanitim1 gibi agiklamalarin da eserde
yer almasi, aslinda yazarin, eserin igerigini olustururken ibtidai bir metodolojiye
sahip oldugunu gosteren unsurlar olarak degerlendirilebilir.

Ayrica, mesela fakih sahabiler aktarilirken 9 sahabenin hayati ve igtihatlart
hakkinda bilgi verilmis olmasi'’ ve sdzgelimi onlarm disinda olan fakih sahabilerin
sadece isimlerinin zikredilmesi ve hayatlar1 hakkinda bilgiler verilmemesi de
bir eksiklik olarak goriilebilir. Yani yazar eserinde ¢ok fetva veren sahabileri,
orta derecede fetva veren sahabileri ve az fetva veren sahabileri siniflandirmis
ve bunlarin isimlerini zikretmis, fakat ismini zikrettigi ve fetva vermelerinden
dolay1 fakih olarak degerlendirdigi bu sahabilerin hayatlar1 ve igtihatlar
konusunda bilgi vermeyi terk etmistir. Bu kitabin igerigini ve amacina uygun
olmayan bir durumdur.

Ayni seyleri ikinci nesil olan Tabiin dénemi i¢in de ifade etmek miimkiindiir.
Tabiin déneminde, s6zgelimi sehir fakihlerinin ortaya ¢iktigi bilinmektedir.
Medine fakihleri, Mekke fakihleri, Basra fakihleri, Sam fakihleri, Misir fakihleri
gibi fakihlerin hayatlar1 ve igtihatlarinin aktarilmasi, fikih tarihi ismini tasiyan
bir eser agisindan beklenen verilerdir. Ancak yazar sadece derinlemesine
cabaya girmeksizin, bilinen veya ismi meshur olan tabiin fakihlerinin hayatlar
hakkinda bilgi vermekle konuyu gegistirmistir.'® Tabiin fakihlerini hak ettigi
bigimde genis bir bi¢imde ele alinmaktan sarfinazar eylemistir. Bu noktada
bilhassa tabiin doneminde sehir fakihlerinin varligindan hareketle sehirlere ait
fikh1 birikim, fikhin gelisimi, fikhin nesiller arasinda aktarim yontemleri vs.
konular1 da anlatilabilir.

Tebe-i tabiin nesline gelindiginde durum biraz daha karmasiklagmaktadir. S6yle
ki yazar Ebli Hanife’yi tabiin fakihleri arasinda tanitirken, tebe-i tabiin nesli
arasinda Imam Malik’i, Ebti Hanife nin 6nde gelen talebelerini, imam Safii’yi
zikretmekte ve tebe-i tabiinden sonra gelisen fikth mezhepleri ve alimlere kismen
temas ederek gegmektedir. Ancak tebe-i tabiin alimlerinden sdzgelimi Imam
Safii’den bahsedilirken onun 6nde gelen talebeleri Miizeni (6. 264/878), Za’ferani
(6.260/874), Rebi b. Siileyman el-Muradi (6. 270/884) gibi sahislarin isimlerine
temas bile edilmemektedir. Ayn1 durum Imam Malik»in talebeleri hakkinda da
gecerlidir. Bu da yazarin, belki mensubu bulundugu Hanefi Mezhebi konusundaki
bilgisinin daha fazla olmasi1 ya da notlarint hazirlarken o donemdeki alimleri
arastiracak fazla vakte sahip olmamasiyla agiklanabilir. Ancak yine de Fikih

17 Eserde Fakih Sahabiler olarak Hz. Ebu Bekir, Omer, Osman, Ali, Abdullah b. Mes’ud, Abdullah
b. Abbas, Abdullah b. Omer, Zeyd b. Sabit, Aise bt. Ebu Bekir zikredilmekte ve hayatlar1 hakkinda
bilgi verilmektedir. bkz. Miras, Tarih-i IIm-i Fikh-1, 1/63-117.

18 Miras, Tarih-i [Im-i Fikh-2, 2/4-28.
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Tarihi ismi verilen bir ¢calismada dyle biiyiik alimlerin hayatlarini aktarilmasi
gerekir. Eserin ilk yazildigi donemlerde buna imkan bulunamamis olsa bile
sonraki donemlerde ek ciltlerde bu bilgilerin verilebilecegi varsayilabilirdi.

Eserin muhteva ve sistematigine iliskin konular iglenirken, eserde takip edilen
metot da ele alinmalidir. Burada yazar belki higbir fakihin, hi¢bir usulciiniin
derinlemesine igerisine girmedigi kadar hadis konularina girmekte, kimi yerlerde
hadis ilmine ait 1stilahlar1 agiklamakta,' kimi yerlerde bilhassa mezhepler
sonrasinda ortaya ¢ikan hadis imamlar1 ve eserlerini oldugundan veya hak
ettiginden fazla islemektedir. Hadisleri aktarim bi¢iminde de rivayet zincirine
fazlasiyla 6nem verdigi dikkatlerden kagmamaktadir. Aslina bakilirsa ne bir
fakih, ne bir usulcii, herhangi bir hadisle ihticac ederken, yazarm ifade ettigi
sekilde oldugu gibi hadis 1stilahlart igerisine derinlemesine dalmaz. Yazar burada
kanaatimizce almis oldugu hadis ilmi egitiminden kaynaklanan bir sebeple bazi
konularda gereginden fazla hadis 1stilah ve kavramlarina dalmaktadir.

SONUC

Fikih ilmi tarihi, XIX. yy’in sonlarinda XX. yy’in baglarinda ortaya ¢ikmig
ve gelismis bir ilimdir. Her ne kadar Hz. Peygamber déneminden XX. yy’a
gelinceye kadar gecen siiregte yasamis fakihlerin hayatlari ve eserleri hakkinda
bilgi veren tabakat tiirii caligmalar olsa bile; Hz. Peygamber doneminden XX.
yy’a kadar gecen siiregte ortaya c¢ikan fikih mezhepleri, onlarin kurucu ve
gelistirici alimleri, onlarin eserleri ile ilgili olarak yaklasik on ii¢ asirlik Islam
diinyasinda ortaya ¢ikan sorunlar ve ¢oziimlerini gercek anlamda derli toplu
bir bicimde aktaran ¢aligmalar XX. yy’a gelinceye kadar yapilmamustir.

Bu alanda ilk olarak 1914 yilinda Darii’l-Fiinin miiderrislerinden Kamil (Miras)
Efendi tarafindan fakiiltede ders olarak okutulmak iizere yazilmis Tarih-i [lm-i
Fikih adl eseri goriiyoruz. Her ne kadar farkli kaynaklarda bu alanda yazilan ilk
eser olarak farkli kitap ve isimler zikredilse de, tarihsel bakimdan incelendiginde
Kamil Miras’in eserinin fikih ilmi tarihi alaninda yazilmis ilk eser oldugunu
soylemek yanlis degildir.

Bu eserini ders notu niteliginde hazirlayan Kamil Miras, yasadigi donemin
sartlar1 geregi bir somestirde okutulabilecek bir icerikte yazdigi bilgileri iceren
kitabi bir cilt olarak hazirlamis ve daha sonra ona ikinci bir cilt daha eklemistir.
Aslma bakilirsa bu iki cilt birlestirildiginde yaklasik olarak ortalama 300 sayfaya
yakin bir kitap hacmi meydana gelmektedir. Bu da iki cildin birlikte ancak tek
bir ciltlik bilgi aktardigini sdylememize imkan vermektedir.

19 Mesela bkz. Miras, Tarih-i [lm-i Fikh-1, 1/24, 29-32.
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Ayrica Kamil Miras’in bu eseri Hz. peygamber doneminden, kendisinin yasadig1
doneme kadar ki fikih tarihi asamalarinin hepsini alan ele alan bir ¢aligma degildir.
Sadece Hz. Peygamber sonrasinda fikhin tesekkiil ve gelisimini tamamlamasindan
onceki sahabe ve tabiin donemleri ile fikhin tesekkiile basladigi tebe-i tabiin
doneminin eserde konu edildigi goriiliir. Yazar, bazi sahabe, tabiin ve tebe-i
tabiin donemi alimlerinin hayat ve ictihatlar1 hakkinda bilgiler vermekte ve
kismen de sonraki nesiller ile ilgili baz1 alimler ve eserlerinden bahsederek
kitab1 bitirmektedir. Bu a¢idan bakildiginda eserde aktarilan bilgilerin gliniimiize
ulagilan bilgiler agisindan eksik oldugunu sdylemek yanlis olmayacaktir.

Buna karsin eserin alaninda yazilmis ilk eser olmasi, her ne kadar gelismis bir
sistematigi olmasa bile, derli toplu olarak 6grencilere fikir ve bilgi verici nitelikte
olmasi eserin 6nemli ve degerli bir ¢alisma oldugunu sdéylememize imkan verir.

Sonug itibariyle soylemek gerekir ki bu calisma yazildigr donemin sartlari
cergevesinde sekil sartlar1 ve muhteva agisindan fikih tarihi alaninda yazilmig
ilk ¢aligma olmasindan dolay1 ¢ok dnemli ve verimli bir ¢alisma olarak
degerlendirilebilir. Bizim neler yapilabilecegine dair elestirilerimiz bir anakronizm
riski tagimakla birlikte, bir elestiri olmaktan ziyade giiniimiizde yazilabilecek
cagdas bir fikih tarihi caligmasinda nelere dikkat edilmesi gerektigi hususunda
oneriler olarak degerlendirilmelidir.

Bu ger¢evede eserin eski harflerle yazili olan baskisinin gliniimiiz 6grencilerinin
de istifadesine sunulacak bigimde gilinlimiizde {ilkemizde kullanilan alfabeye
aktarilmasi (latinize) ya da sadece 6grenci olanlar i¢in degil, fikih tarihine
merakli olan herkes icin faydali olacak nitelikte sadelestirilmesinin yapilmasi
ilim alemi agisindan 6nemli bir katki olacaktur.
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Olusan Yeni Miitedeyyin Kadin Kimligi'

The Identity of New Devout Women in Islamic Journals

in the Context of Turkish Modernization

0z

Osmanli’da Tanzimat Dénemi’nden sonra modernlesme tartigmalari ile baslayan,
devletin bekas1 ve terakkisi konusunda ele alinan temel konulardan biri olan
kadin, o donemden itibaren bugiinde dahil olmak lizere ideolojilerin, siyasi/dini
grup veya yapilarm kendilerini 6tekinden ayirmak i¢in 6ncelikli olarak tizerinde
durdugu bir mesele olmustur. Calismanin temel amaci Islamcilik hareketi igerisinde
sekillenen miitedeyyin kadinlarin doniigiimiine ve hareketten ayrigmasina neden
olan dénemsel kirilmalar1, bu kirilmalarla birlikte yeniden sekil alislarmi Islamct
dergiler iizerinden degerlendirmektir. Diger amaci ise, miitedeyyin kadinlarin
kendilerine ideolojik kaygilarla rol ve mekan bakimindan siirlandirmalar getiren,
bu smirlandirmalart mesru hale getirmek icin yasalar1 ve dini alet eden yasak
zihniyetine karst baglattiklar1 miicadelenin tarihsel seriivenini kesfetmektir. Ayn1
zamanda bu miicadelenin nesne konumundan 6zne konumuna ¢ikma miicadelesi
oldugunu ve dzellikle 28 Subat siirecinden sonra yagadiklar1 doniistimle birlikte
“Tlirk Modernlesmesi” baglaminda kendilerine 6zgii ve entelektiiel yeni bir
miitedeyyin kadin kimligi insa ettiklerini gdstermektir.

Anahtar Kelimeler: Din, ideoloji, Tiirk Modernlesmesi, Islamc1 Dergiler,
Miitedeyyin Kadin

ABSTRACT

Women, one of the main issues discussed in terms of the state's survival and
progress since the Tanzimat Period in the Ottoman Empire, have been a priority
that ideologies, political/religious groups, or structures have emphasized since then,
including today, to distinguish themselves from the other. The study's main focus
is on the Islamism movement. This research aims to assess the periodical fractures
that led to the transformation of religious women and their separation from the
movement, as well as their reshaping as a result of these breaks, through Islamist
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magazines. The other goal is to delve into the historical adventure of devout women's struggle
against the prohibition mentality, which imposes restrictions on themselves in terms of role and
space due to ideological concerns and uses laws and religion to legitimize these limitations.
At the same time, it is to demonstrate that this struggle is a challenge to move from an object
position to a subject position, and that, particularly after the February 28 process, they built
a unique and intellectual new female identity within the context of "Turkish Modernization."

Keywords: Religion, Islamist Journals, Religious-Political, Turkish Modernization, Devout
‘Woman

EXTENDED ABSTRACT

During the Tanzimat Period, Women’s social roles and duties, which were
considered an "issue" in the context of the state's survival and social progress,
were an important issue discussed by the scholars of the period. With the
formation of ideologies after the Second Constitutional Era, women have become
a symbol that ideologies define themselves and separate themselves from other
ideologies. In this period, the symbolization of women was generally realized
through their appearance. Each ideology has determined an ideal woman profile
suitable for its mentality and has become an object and a social issue shaped by
others, from women's clothing to education, from motherhood to social roles.

Undoubtedly, the most important factor in Turkey's becoming a social issue
through the images of women associated with religion has been the headscarf
ban. The dominant mentality, which excluded women from the public sphere
because they did not have a contemporary appearance in the Early Republican
Period, continued this prohibitive attitude in the 1980 and 1997 coups. With
the bans on headscarves in the public sphere, women were forced to choose
between as take off their headscarves to continuing their education or returning
home with headscarves. After they entered into a great struggle with the demand
to exist and be visible in the public sphere with their appearance in line with
their beliefs.

After the 1980 coup, the women who started the struggle against the coup
mentality, faced the also Islamist men who were disturbed by this struggle in the
following year. Although the two ideological structures that depend on religious-
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political sub-dynamics had different reasons and concerns, they intervened in
the rights of women over the appearance of women and called for women to
"stay at home". The women, who were left alone by their environment, were
not only accused of behavior against religion but also of being modern and
feminist. Women who develop defensive, critical, and dissident language in
the face of the accusations made against them have transformed since the late
1980s and started to form a new discourse and an independent identity separate
from Islamism.

The first demand of the devout women against the restrictions imposed on them
in the name of religion within the Islamist movement was to turn to the basic
sources of religion and discover the rights and responsibilities that Islam gave
them. With this discovery, women wanted to both get rid of their traditionally
stuck place and ensure that the headscarf, which is politically symbolized and
accepted as a problem, is accepted as a right and freedom, not a symbol.

However, it would be necessary to wait until February 28 for the new identity
to be fully formed. Public space bans imposed on women on February 28,
headscarf-turban segregation, public/private space separation, and the ideological
relationship established between space and women caused the ongoing silent
and limited struggle to become effective and at the same time become massive.
The February 28 coup started a process in which women, who could speak for
themselves and their rights, attained the consciousness of "existing" and gained
both an intellectual position and political experience, came together and waged
a common struggle. Devout women, who took part a lot in the public space
for education, business, and socio-cultural activities in the 1990s, turned into a
women's movement with a new identity because of the bans imposed on them
from taking part in the public sphere with their headscarves.

The new female identity, established in the context of its relationship with
religion, has been criticized in Islamist journals for being a modern movement.
The Islamist movement, which accepts modernization as a change that is the
opposite of tradition, the body of women as a religious issue and interpreted the
change of women as the loss of the cause and the loss of religion. In Islamism,
where being modern means being Western, devout women have been accused
of moving away from religion and living like them by emulating the West.

Indeed, the identity of the devout woman, who is in the intellectual, urban,
and public sphere struggling to preserve and live their religious identity is
a modern formation. However, accepting the modern as equal to the West is
problematic here. Devout women as out of the place where they were stuck
between tradition and modernity by ideologies and formed a new understanding
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of modernity within the framework of an alternative reading of tradition and
multiple modernity theories. It is possible to evaluate the original movement
of the devout woman, who used her right to choose in favor of the modern,
after February 28, as a transition to a new Turkish modernization, which is
non-Western, has a local and religious discourse.
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GIRIS

Tiirkiye’de dindar kadinlar ideolojilerin tesekkiiliiyle birlikte en ¢ok goriintiileri
tizerinden tartisilmiglardir. Toplumsal alanda goriiniir olmaya bagladiklari
1960’11 yillarin ortalarindan itibaren bu tartigmalar yogunlagsmig 1980 ve 1997
darbelerinden sonra ise toplumsal bir mesele haline gelmistir. Ayn1 zamanda
1980 darbesinin arkasindan ¢ikarilan bir yasayla bagortiisii ve tlirban ayirimi
tizerinden toplumsal rolleri, mekanlari, goriintiisiiniin nasil olmas1 gerektigi

tanimlanan kadinlar bu donemden sonra biiyiik bir miicadelenin ve doniistimiin
icerisine girmislerdir.

[k dénemlerde sadece darbe zihniyetine kars bir miicadele igerisine giren kadimlar
daha sonraki yillarda kendilerini davalarinda yalniz birakan islamc erkeklerle
de kars1 karstya gelmislerdir. Iki ideolojik yapi farkli kaygilarla olsa da temelde
dini-politik gerekgelerle kadinin tesettiirii tizerinden onun haklarina miidahale
etmisler ve kadinlara “evde kal” ¢agrisinda bulunmuslardir. Netice itibariyle
politik catismalarin merkezinde goriintiileriyle sembol haline getirilen kadinlar
iki yapilanmaya kars1 da bir miicadele baslatmistir. Bu miicadelenin amaci ise
“nesne” pozisyonunda olan, din ve modernlesme adina kendisine sinirlamalar
getirilerek hem egitim hem de kamusal alandan soyutlanmak istenen kadinlarin
“birey” olarak dinin 6ziinden beslenen, modern olanla sekillenen ve modern
olani sekillendiren yeni bir miitedeyyin kadin kimligi insa etmek olmustur.

Calismamiz boyunca miitedeyyin kadin tanimlamasiyla; 1980 sonrasinda
kamusal alanda dinine uygun goriintiisiiyle yer almak i¢in yasak zihniyetine
kars1 miicadele baslatan, dinin temel kaynaklarindan hak ve sorumluluklarini
kesfetmeye calisan, gelenegi yeniden okuyarak moderni doniistiiren, degisime
acik, entelektiiel, egitimli birey kadinlardan bahsedilecektir. Yine ¢alismamizda
Islamcilik hareketinden ayr1 miistakil bir kadin kimliginin 28 Subat siirecinden
sonra olustugu savunulacaktir. Ancak miitedeyyin olarak tanimladigimiz bu
kadin kimliginin 1960’I1 yillarin sonlarindan itibaren olugmasina katki sunan
kadinlar i¢inde kullanmanin dogru olacagi kanaatindeyiz.

1980 sonrasinda Tiirkiye’de miitedeyyin kadinlarin doniisiimiinii baglatan ve
“birey kadinlar” olarak var olmasini saglayan iki olay, tartismalarin temelinde
merkezi bir konumdadir:

1. 1982 yilinda YOK tarafindan getirilen basortii yasag: ve Islame1 feminizm
tartismalari

2. 28 Subat darbe siireci

Miitedeyyin kadinin giiniimiizde bulundugu toplumsal konumun ve {istlendigi

ILSAM 263



Bl iLSAM Akademi Dergisi / Journal of ILSAM Academy

rollerin olugsumunun tespiti i¢in bu iki olayin tiim ydnleriyle analiz edilmesi
gerekmektedir.

Islamci hareket ile olan iliskisi goz dniinde bulunduruldugunda miitedeyyin
kadimlarm déniisiimiiniin incelenmesi icin en uygun kaynak siiphesiz Islamc1
dergilerdir. Ferhat Kentel’in de ifade ettigi gibi dergiler, her donemde “Islami
hareketin hem seslendigi hem de beslendigi tabanin aktif unsurlariyla diyalog
kuran en 6nemli araclardir.”' Bu agidan Islamci dergiler kadin konusu da dahil
olmak iizere donemsel olarak hareket icerisinde yasanan dini, toplumsal ve
siyasal tartismalarin, ayn1 zamanda farklilagmalarin ve kirilmalarin en iyi takip
edilecegi mecralardir. Biz de calismamizda hem Islamcilarin kadin meselesine
yaklagimlarini hem de bu yaklasima kars1 kadinlarin gelistirdigi yeni sdylemi
Islamci dergiler izerinden analiz edecegiz.

1. iISLAMCI DERGILERDE 1980 SONRASINDA MUTEDEYYIN
KADININ "YENi SOYLEM" ARAYISLARI

1.1. 1980 Sonrasinda islame1 Dergilerde Miitedeyyin Kadinlarin Elestirel
Dili ve Dinin Oziine Dénme Talepleri

Tiirkiye’de Islamcilik hareketi, “1980°li y1llara, 12 Eyliil darbesinin gélgesinde,
siirlt entelektiiel birikim, ‘Milli Goriis’ eksenli siyasallik, yilikselen radikalizm,
dar bir sivil toplum anlays1 ile islam devleti etrafinda sekillenen bir zihniyet
diinyastyla girmistir.”> Bu nedenle Islamcilik goriiniirliigiinii ve sesini bir sekilde
siirdiirmeye devam ettiyse de hem yerel hem de uluslararasi konjonktiiriin
etkisiyle birlikte tarihinde hi¢ olmadigi kadar uyum hattina dogru kaydigi/
buna zorlandig1 da aciktir.® Islamcilik hareketini uyum ve entegrasyon siirecine
zorlayan yerelde meydana gelen siyasal ve kiiltiirel gelismeler olmustur. Stiphesiz
Islamcilig1 en fazla etkileyen i¢ amil 1980 askeri darbesidir. 12 Eyliil darbesi
sonrasi siyasal katilim mekanizmalarinin ortadan kaldirilmasi tiim siyasal
hareketlerin biinyesinde bir depolitizasyon etkisi yaratmistir. 1980 darbesi
ozellikle Islamc1 hareketin siyaseten kisitlanmasina sebep olmussa da sonrasi
icin yeni agilimlar saglama imkanini ortaya ¢ikarmistir. Bu agidan 1980 darbesi
bir durgunluk atmosferi olusturmus gibi goriinse de islamci hareket igerisinde
yeni tartigmalarin baglamasini saglamis, yapilan tartigmalarin ana mecrasi da

! Ferhat Kentel, “1990’larin Islami Diisiince Dergileri ve Yeni Miisliiman Entelektiieller”, Modern
Tiirkiye de Siyasi Diisiince 6, ed. Tanil Bora - Murat Giiltekingil (Istanbul: iletisim Yaynlari, 2.
Basim, 2005), 732.

2 Ercan Y1ldirim, Neoliberal Islamcilik (istanbul: Pinar Yaymecilik, 2016), 81.

3 [smail Kara, “Tiirkiye’de Islamcilik Diisiincesi ve Hareketi Uzerine Birkag Not”, Tiirkiye 'de
Islamcilik Diisiincesi ve Hareketi Sempozyum Tebligleri (Istanbul: Zeytinburnu Belediyesi, 2013), 35.
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‘degisim’ talebi olmusgtur.

Islamei hareket icerisindeki kadinlar ashnda degisim talebini erkeklerden cok daha
once dile getirmeye baslamiglardir. 1967 yilinda Sule Yiiksel Senler tarafindan
¢ikarilan ve ilk Islamci kadin dergisi olan Seher Vakti bu talebin olusmaya
basladigi yerdir. Cumhuriyet Ddnemi’nin yeni kadin imaj1 karsisinda Senler’in
olusturmaya galistig1 Miisliiman kadin kimligi siirli da olsa kamusal alanda yer
almaya baglamasiyla degisimin en 6nemli gostergesi olmustur. Senler, ¢cagdas
goriintiiye sahip olmadig1 gerekgesiyle diglanan Miisliiman kadinlarin tesettiirlii
ve sik goriintiisiiyle kamusal alanda yer alabilecegini gostermis ve kendi de
Miisliiman kadinlara 6rnek olmugtur. 1980 sonrasinda ise egitimli, meslek sahibi
ikinci nesil Islamc1 kadilar degisimin bir talep olmaktan ziyade gerekliligine
inanmiglar ve hayatin her alanina tatbik etmeye calismiglardir. Senler doneminde
daha ¢ok kiyafetle sinirli olan degisim talebi, 1980 sonrasinda kadinlarin dini
arastirmalarina, mesleklerine, ilgi alanlarina, sosyal ¢cevrelerine de yansimaistir.
Bu dénemden sonra egitimli meslek sahibi kadinlar daha fazla kamusal alanda
yer almaya baslamislardir. Ancak kadinlarin inanglarina uygun bir goriintiiyle
Ozellikle kamusal alanda yer alma talepleri beraberinde yasaklar1 da getirmistir.
Siiphesiz 1982 yilinda YOK tarafindan ¢ikarilan kanunla getirilen iiniversitelere
basortiilii girme yasagi bunlarin en 6nemlisidir. Bagortiisiine dogrudan getirilen
bu ilk yasak hem ulusal diizeyde devletin hem de islami gruplarin giindemine
basortiisiiniin bir problem olarak girmesini saglamis, siyasetin ve medyanin
giindemini de mesgul etmeye baglamistir.*

1984 yilinda kanun yeniden diizenlenerek bu kez dgrencilerin tiniversitelerde
ortiinmesine, otoritelerin “cagdas kiyafet” olarak kabul ettigi ¢erceve iginde
olmas1 kosuluyla izin verilmistir. Bu yasa ne kadar kendince bir esneklik
icerse de ¢agdas ve cagdas olmayan oOrtii ayirimiyla beraberinde Tirkiye’de
uzun siire devam edecek basortii ve tiirban tartismalarini da baglatmistir.’ Bu
diizenlemeyle birlikte, tiniversitelere ¢agdisi oldugu gerekgesiyle basortili
olan kizlar alinmamis ve ayni zamanda kamusal alanda goriiniir olmaktan
men edilmiglerdir. Egitim haklar1 ellerinden alinan bagortiilii kizlar, uzun siire
eylemlerle miicadelelerini siirdiirmiisler ve ‘toplumsal bir mesele olarak’ birgok
mecrada yer almaya baslamislardir.

Kadinlar kendilerine getirilen yasaga karsi sessiz ama etkili bir miicadele
vermeye devam ederken Islamci dergilerde de artik sehirli, egitimli ve sik
bir sekilde goriiniir olan kadinin konumunun ne olacagi sorusu bir problem

4+ Omer Caha, Sivil Kadin (Ankara: Savas Yayinlari, 4. Bastm, 2017), 305.
5 Elisabeth Ozdalga, Islamciligin Tiirkiye Seyri (Istanbul: iletisim Yayinlari, 2015), 213.
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olarak tartisilmaya baslanmistir. Bu tartismalar icerisinde Islamc1 erkeklerin
bir kism1 geleneksel bir bakis agis1 gelistirerek bagortiisii yasaginin devam
etmesi halinde kadin1 miicadelesinden vazgegerek yuva kurmaya ve ortiilerini
muhafaza edecek nesiller yetistirmeye ¢agirmistir. Kadinlar ise kendi camiasinin
erkeklerinin istedigi gibi evlerine donmek degil okumak ve kamusal alanda
calismak istemislerdir. Islamcilik hareketi icerisinde yasanan bu gerilim Islamc1
kadilarim darbe zihniyetiyle beraber Islamc1 erkeklere kars1 da muhalif bir dil
olusturmasina ve hareketten ayrigmaya baglamasina sebep olmustur.

Girigim Dergisi’nde yer alan Hiiseyin Ok¢u’nun yazis1 jakoben Islamci erkeklerin
sdylemine 6rnek olarak gosterilebilir. Okcu “Basdrtiisii Direnis ve Orgiitlenme”
baslikl1 yazisinda YOK ’iin bu yasak kararindan vazgegmezse kizlarin evlerine
donmeleri gerektigini su sozlerle ifade etmistir:

“Izzet-ii ikbal ile davranmak daha bir Miisliimancadir. Inanctan, namustan ve
ortiiden 6diin vermek, kisiligi gelismemis olanlarin tavridir ancak...

Evet... izzet ve ikbal ile Islam’1 yasayamayacaklari binalar1 terk ederek, Islam’1
yasayabilecekleri yuvalar kurmak ve ortiilerinin muhafizligini yapacak nesiller
yetistirmektir kizlarimizin birinci 6devi...”

Mehmet Metiner de Yemyesil Seriat Bembeyaz Demokrasi isimli kitabinda o
yillarda jakoben laikler gibi kendilerinin de basortiilii kizlara evlere donmeleri
gerektigi cagrisini yaptiklarini ifade etmistir.” Sonug olarak basortiistiyle egitim
alma hakki engellenen kadin hem kendi camiasi tarafindan yalnizlagtirilmis
hem de yasakg1 zihniyet tarafindan bastirilmigtir.

Bize gore burada 6zellikle Girigim Dergisi ekibinin gelistirdigi tavir, Islamcilarin
kadm algisini ortaya koymasi agisindan oldukca énemlidir. i1k sayisindan
itibaren degisimin gerekli oldugu, Miisliimanlarin i¢inde bulundugu sartlara
uyum saglamasi gerektigini savunan; tepeden inmeci, halka ragmenci, kat1 ve
despotik tutum ve davranislari elestiren dergi, kadin konusunda elestirdikleriyle
ayni safta yer almistir. Sonradan birgok Islamci erkegin bu konuda gériisiiniin
degistigini belirten Metiner, diger mahalleyle birlikte ayn1 diisiince i¢inde
bulunduklari bu yanlis tavr1 “militanca bir anlayisla kizlarin kilik kiyafetleri
tizerinden bir siyasi ¢ekismeye girismistik” sozleriyle itiraf etmistir.®

Islamcilik hareketi igerisinde 6zellikle siyasal alanda hosgérii ve degisimin

¢ Hiiseyin Okgu, “Basortiisii, Direnis ve Orgiitlenme”, Girigim Dergisi 16 (1987), 5.
7 Mehmet Metiner, Yemyesil Seriat Bembeyaz Demokrasi (Ankara: Elips Yaynlari, 2015), 220.
8 Mehmet Metiner, Yemyesil Seriat, 220.
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gerekliliginin yiiksek sesle tartisildigi bu dénemde Islame1 kadimlarin gelistirdikleri
mubhalif dilin olugsmasinin en dnemli sebebi ise; degisip, vizyonunu genisleterek
siyasal, ekonomik anlamda refah seviyesini artiran erkegin kadina aile miiessesinin
korunmasi adina geleneksel olarak belirledikleri sinirlar i¢erisinde kalmalarini
sOylemeleridir. Bu noktada miitedeyyin kadinlarin Miisliiman erkekleri elestirisi,
aslinda gelenek ile modernlik arasinda sikigtig1 yerden ¢ikma miicadelesi olarak
okunabilir. Ciinkti kadinlar, kendisine belirlenen sinirlar igerisinde kalmak
istemeyerek hem anne ve es hem de ¢alisan bir kadin olarak modern kamusal
alanda yer alabilecegini savunmusg ve aslinda bu savunusuyla birlikte “modern”
olandan yana tercih hakkini kullanmistir. Bize gore ayni1 zamanda bu tercih
‘nesne’ den ‘6zne’ ye doniiserek, ‘bedeninden/drtilistinden’ ziyade benligi ile
anilmak i¢in baglatilan miicadelenin de ilk ve en 6nemli basamagi olmustur.

Miitedeyyin kadinlar erkeklerin din adma kendilerine getirdikleri simirlandirmalar
lizerine yeni sdylemlerini Islam dininin kadina verdigi hak ve sorumluluklar
lizerine insa etmeye ¢alismislardir. Onlar, Islam dininin kadimi ikinci simif olarak
kabul etmeyecegini savunarak kendilerine dayatilan taleplerin dinin 6ziinden
olmay1p geleneksel bir din algisina dayandigini diisiinmiislerdir.’ Cihan Aktas,
bu dénemde islamci kadinlarim i¢inde bulundugu durumu su sekilde 6zetlemistir:

“Bana yanlis gelen birgok konuyu bilgisizligi agiklasam bile, islamiyet’in kadimni
erkekten asagi gordiigiinii kabullenemiyordum. Bu nedenle arastirmalarimi
cok yonlii olarak iki yanli bir elestiri ile siirdiirityordum. Bir yandan din olarak
sunulan hazir geleneksel, muhafazakar ve feodal paketler karsisinda elestiren,
diger yandan dine karsi ileri siirlilen hazir modernist sekiiler-Kemalist paketlere
kars1 elestiren. Gelenekten gelen paketlerin hayatin gercekleri karsisinda
bocalayarak kisilik boliinmesine yol agmasi gibi Kemalist laik kimlik kurma
politikalarinin hazirladigi paketler de dinsel ve manevi yaninizi sakatlayarak
bir béliinme yasamaniza sebep olabilirdi. S6z konusu olan iki tarafli bir
sikistirmaydi ve kusak olarak yasadigimiz bu sikistirilma hissi, dini bilgilenme
ve bilinglenme alanindaki yetersizliklerden, egitim ve dgretim alaninda toplum
olarak yasadigimiz sosyal ve kiiltiirel kopukluklardan, bu kopukluklarin yol
actig1 kiltiirel soklardan kaynaklantyordu.”!”

Girisim Dergisi’'nde Fatma Kuru’nun kaleme aldig1 yazi ise kadinlarin temel
kaynaklardan Islam’in kendilerine sundugu hak ve gérevleri kesfi i¢in 6rnek
olarak gosterilebilir. Kuru yazisinda kadinlarm konumunu belirlerken Islamci
erkeklerin siklikla basvurdugu Nisa Suresi’nin 34. ayetine farkli bir bakis agis1

° Hidayet Sefkatli Tuksal tarafindan 1998 yilinda “Kadin Aleyhtar1 Rivayetler Uzerinde Ataerkil
Gelenegin Tesirleri” ¢alismasi 6rnek verilebilir.

10 Cihan Aktas, Eksik Olan Artik Baska Bir Sey Islamcilik (iz Yaymcilik, 2. Basim, 2016), 94.
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getirmistir. Ozellikle kadimlarin egitimi hakkinda son sozii erkeklerin sdylemesi
ve bunu din adina yapmalar1 noktasinda rahatsizligini dile getiren yazar, Nisa
Suresi’nin 34. ayetindeki “erkeklerin kadina kavvam olusu’nun aslinda erkegin
“hadim” oldugu anlamin1 da i¢erdigini vurgulamustir. Yazara gore, aile igerisinde
kadinin ve erkegin haklarinda tek bir fikhi kaide bilmeden yaptiklar1 evlilikler
netice itibariyle kadinin yipranmasina, ezilmesine ve kisiliginin yok edilerek
silinmesine sebep olmaktadir. Bu nedenle dncelikle kadin hem ¢ocugunu en iyi
sekilde egitebilmek hem de dinin kendisine tanidigi haklardan haberdar olmak
icin ¢agin geregi olan bilgi ve donanima sahip olmalidir.!! Kuru’ya gore artik
geleneksel bakis agisindan ¢ikilarak, meselenin ‘toplumda kadinin yeri sorusu’
ndan, ‘toplumda kadinin sorunu nedir?’ noktasina cekilip toplumda en aktif
goreve sahip kadinlarin pratik yasamlarindaki sikintilarina ¢oziim iiretilmesi
gerekmektedir.

Mualla Giilnaz’a gore de kadinlar 1980 sonrasinda 6zellikle yasadiklar
yasakg1 zihniyet tarafindan diglanmanin ve Islamci erkekler tarafindan terk
edilmenin de olusturdugu travmalar neticesinde, kendilerine din adina sunulan
ikincil konumlar1 ve kadinin toplumdaki ezilme bigimleri iizerinde diisiinmeye
baglamislardir. Giilnaz, kadmnlarin i¢inde bulunduklari sorgulama stirecini su
sekilde aktarmistir:

“Dindar kadinlar yasadiklarinin, géniilden bagl olduklari Islam’in ‘adalet’
anlayisina, ‘kul hakki’na, ‘kula kul olmama’ ilkesine aykiri oldugunu
diistiniiyorlardi. Biitiin bunlar, dinlerini degil, dinleri ile bagdastiramadiklar
ataerkilligi ve dini bir goriiniime biirlinmiis ataerkil rivayetleri sorgulama
gelistirmelerine yol agmigtir.”'?

Giilnaz’a gore kadinlar bu rivayetlerin ve ataerkilligin ortaya ¢ikis silirecini
ve ayni zamanda neyin dini, neyin geleneksel oldugunu anlamaya calistilar.
Bu siirecte din olarak Islam’1, Islam'in insana, erkege, kadina bakigini, Asr-1
Saadet’teki uygulamalari gerek kendi gevrelerine gerekse Islam karsiti gevrelere
anlatabilmek amaciyla kaynaklardan 6grenmeye ¢aba sarf ettiler. Boylece
daha cok kalpleriyle, sevgi ile bildikleri, ugradiklar1 haksizliklarin dinleri ile
bagdasmadigi gergegini, somut bilgi ile 6rneklerle temellendirmis olacaklardi. '

Netice itibariyle bagortiisii miicadelesi baglaminda ‘kendi modernlesmesini kendi
yapmaya karar veren’ kadin, Islamc1 erkegi ve darbe zihniyetini elestirirken

' Fatma Kuru, “Kadin Sorunu mu Kadmin Sorunu mu?”, Girigim Dergisi 22-23 (1987), 56.

12 Mualla Giilnaz, “Nisvan-1slam”, Osmanli’dan Cumhuriyete Kadinin Tarihi Déniisiimii (Istanbul:
Pinar Yayincilik, 2000), 101.

13 Mualla Giilnaz, “Nisvan-1 [slam”, 101.
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ayni zamanda onlarin kendilerini sinirlandirdiklar1 geleneksel din anlayisini
da elestirmistir. Bu eylemleriyle kadinlar dinin temel kaynaklarina inip hem
geleneksel olarak sikismis oldugu yerden kurtulmak hem de politik olarak
sembollestirilen ve bir sorun olarak kabul edilen basortiisiiniin sembol degil
hak ve 6zgiirliik olarak kabul edilmesini saglamak istemistir.

1.2. Islamc1 Dergilerde islamci Feminizm Tartismalari

Islamc1 hareket igerisinde 1980’lerin ortalarindan itibaren iiniversitelerde
basortiisii eylemleriyle beraber kadinin sesinin yiikselmesi sorun olmaya
baslamustir. Islamcilar, kamusal alan i¢in miicadele veren kadinlar1 susturmak
ve din adina eylemlerinden vazgegirmek i¢in onlar1 feminist olmakla itham
etmislerdir." Ali Bulag ile Zaman Gazetesi nin diger kadin kdse yazarlari
arasinda baslayan feminizm tartismas, kadimlarm ilk defa islamci erkeklerle karsi
karsiya gelmelerine sebep olmustur. Bu kars1 karsiya gelis aslinda, basortiisii
miicadelesinde yalnizlasan kadinlarin baslattiklar1 sessiz eylemlerinin daha
sesli dile getirilmesi olarak kabul edilebilir. Bu tartismanin arkasindan Nokta
Dergisi'nin 20 Aralik 1987°de yayinladig: ‘tiirbanli feministler’ dosyast ile
kadmlarm degisim talebi ile iliskili kullanilmaya baslanan Islamci1 feminizm
kavrami uzun soluklu tartismalarin yasanmasina neden olmustur. '3

Miitedeyyin kadilar Islamc1 erkekler tarafindan kendilerine yoneltilen bu
ithamlar karsisinda hem ilk kez dava arkadaslariyla karsi karsiya gelmenin ve
davasindan diglanmanin olusturdugu huzursuzluk hem de yeterli 6zgiiven ve
donanima sahip olmamasi neticesinde feminist olmadigini ispat etmeye galisarak
savunmaci bir tavir takinmistir. Ama ayni1 zamanda feminist literatiirii takip
etmenin olagan bir durum oldugunu hatta onlar1 takip ettiklerini ifade ederek
degisim taleplerini de diri tutmuslardir.

Bu agidan solun kadinlarinin sahiplendigi feminist sdylemin Tiirkiye’de ataerkil
yapiya getirmis olduklari elestiriler baglaminda miitedeyyin kadinlart da etkilemis
oldugunu soylemek miimkiindiir. Ayn1 déonemde miitedeyyin kadinlar da
feministlerin ataerkillik elestirisini geleneksel din anlayigina karsi gelistirmisler
ve erkek egemen din anlayigini tartismaya baslamiglardir.'® Feminizm, Tiirkiye’de
hem Islamci1 kesim hem de sol kesimin erkekleri tarafindan 6ncesinde var
olmayan bir kadin sorunu olusturdugu i¢in elestirilmistir. Ciink{i bu donemde
iki hareketin de kadina bakis agisi, erkegin yaninda dava arkadasi olarak yer

14 Mualla Giilnaz, “Tiirkiye’de Miisliiman Kadin Hareketi Uzerine Gézlemler”, [zlenim Dergisi
37 (1996), 49.

15 Aynur Ilyasoglu, Ortiilii Kimlik (Istanbul: Metis Yaynlari, 2015), 52.
16 Nigar Bulut, “Islamci Kadmlarin Feminist Deneyimleri.”, Tezkire Dergisi 19 (2001), 97.
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almasidir. Fatmagiil Berktay ‘baci’ olarak isimlendirilen bu kadin tipini “cinsiyeti
ve bireyligi bastirilmis kadim arkadas tipiydi”'? seklinde tanimlarken, Islamc1
camiadan Cihan Aktas da Bact ‘dan Bayan’a isimli kitabinda Islamci hareket igin
de bact kavraminin kadin1 bir dava arkadasi olarak cinsiyetsizlestirme anlami1
tagidigini belirtmektedir. Her iki tanimlama da baci kavraminda anlam bulan
ortak kadin anlayisina isaret etmektedir.

Yildiz Ramazanoglu, islamcilara genel bir elestiri getirerek feminizm ve
miitedeyyin kadinlar arasindaki iliskiyi su sekilde ifade etmistir:

“Biitiin bunlar yasanirken Islami dergi ve gazetelerin sanki higbir sey olmuyormus,
bu kadinlar ¢ok derinlerde bir sorgulama ve muhasebe ile sarsilmiyorlarmig
gibi hala kadin ve aile sayfalari ihdas ederek kadinlarin son derece genislemis
olan ilgi alanlarini sadece borek tarifleri icinde tutmaya ¢alismalar1 beyhude idi.
Bu dénemde basortiilii kadinlarin feminist literatiirii takip etmesi, bu birikimin
sagladig1 kimi ¢arpici agilimlarla ilgilenmesi dogaldir. Feminist séylemlerde
karsilagilan dogrularla birlikte hareketin hem diinya hem de Tiirkiye 6lgeginde
sergiledigi handikaplar1 ve geliskileri de kavrama Islamci kadinlarin kendi
kosullarin1 gézden gegirme siireglerini hizlandirmistir.”!®

Islamc dergilerde de geleneksel bakis agisina sahip olanlar tarafindan feminizm
elestirel bir sdylem iizerinden fazlaca ele almmustir. Ornegin, dénemin radikal
olarak kabul edilen Mektup Dergisi feminizm hareketini elestirmekle birlikte
‘Islamc1 Feminizm’ kavramina da kars1 ¢ikmustir. Dergide feministlerle sdylesi
baslikli bir boliimde iki tane feminist kadina sorular sorularak feminizmin ne
oldugu aciklanmaya calisilmaktadir. Kadini erkege esit kabul eden hatta kadin
ve erkegi birbirine diisman ilan ettikleri bu kadinlara, islam’in insan ayirimi
yapmadan herkese ayn1 haklar1 verdiginden bahsedilerek Islam ve feminizmin
farkliliklar1 ortaya konulmaya ¢alisilmistir.

Yine geleneksel bir Islamci kadin dergisi olan Kadin ve Aile de islam’da kadin
erkek esitligi olmadigi gerekgesiyle feminizmi elestirir. Dergide erkegin kadina
hakim olusunun sebebi fitrat ve yaratilis farklilig1 iizerinden anlatilarak Islam’da
kadin ve erkegin Allah’a kulluk noktasinda esit oldugu, erkegin yaratistan verilen
idare etme kabiliyetinin yani kadina reis olmasinin ona zuliim etmesi anlamina

17 Fatmagiil Berktay, “Tiirkiye’de Solun Kadina Bakis Acis1 Degisen Bir Sey Var m1?”, 1980 ler
Tiirkiyesi nde Kadina Bakis A¢isindan Kadinlar, haz. Sirin Tekeli (Istanbul: Iletisim Yaymlari,
1990), 282.

18Y1ldiz Ramazanoglu, “Yol Ayriminda Islamc1 ve Feminist Kadinlar”, Osmanli ’dan Cumhuriyete
Kadimn Tarihi Déniigiimii (Istanbul: Pmar Yayincilik, 2000), 142.

1 Nevin Kayacan, “Feministlerle S6ylesi”, Mektup 67 (1990), 29.
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gelmedigi izah edilir. Islam dininde erkekler bu idare gorevini adaletle yapmak
zorundadir. Bu nedenle dergi kadinlarin erkeklerle yarigmak yerine kendine
fitraten verilen ev i¢i islerle mesgul olmasi gerektigini vurgular.

31. sayisinda “Cinsellik ve Sémiirii” konusunu ele alan [zlenim Dergisi de kadin

ve erkegin birbiriyle iligkisinin tistiinliik degil tamamlayicilik olmasi gerektigini
ifade etmistir. Dergide kadma deger verdigini iddia eden modern kiiltiiriin
aksine kadimi ve bedenini cinsel bir obje olarak kullandig1 vurgulanmaktadir.
Hatta Ali Bulag, kadinin modern konumunun ve tiiketim metaina doniigsmiis
gdvdesinin miizik, sinema, televizyon, basin, turizm, reklamcilik, pazarlama,
icki, kozmetik, tekstil, iletisim, tasimacilik ve daha bir¢ok sektoriin ayakta
kalmak igin kullanilarak sémiiriildiigiinii savunur.' Bu dénem Islamcilarda
0zellikle modernitenin kadin bedeni iizerinde tahakkiim kurdugu ve kadin
bedeniyle varligin siirdiirdiigii kabul edilmektedir. Batili bir akim olan ve kadin-
erkek esitligine dayanan feminizm de kadini somiiriilere agik hale getirmesi
bakimindan elestirilmektedir.

1990’1 y1llarm Islame1 kadin dergilerinden olan Kadin Kimligi’nde ise feminizm
sadece elestirilmeyip tartisilmaya baglanmis, tartisildik¢a taninmistir. Kadin
Kimligi Islamc1 olmayan entelektiieller tarafindan feminizmi aciklayan ve
tartisan yazilara yer verdigi gibi, Islamcilar tarafindan kaleme alman feminizmi
elestiren yazilara da yer vermistir. Bu da feminizmin topyekin atilmasindan
ziyade hakkinda bilgi sahibi olunan bir siirece igaret etmektedir.

Dergide Omer Caha ile gergeklestirilen roportajda, Bati’da kapitalizmle beraber
ortaya ¢ikan feminizmin Osmanli’ya ve oradan 1980’lere kadar uzanan bir tarihgesi
sunulmustur. Caha, Islam1 kesimdeki kadimlarin feminizmle 6rtiisen noktalarmin
oldugunu belirttikten sonra, Tiirkiye’deki feminizm sayesinde kadinlarin kamuda
yer almaya bagladiklarini ifade etmistir. Caha’ya gore 1980 sonrasinda 6zellikle
tiniversitelerde basortiilii kadinlarin kamusal alana girme yoniinde yogun olarak
vermis olduklar1 miicadele feminizmle tam olarak uyusmaktadir.?? Yine ayni
dergide Islamci kesim tarafindan kaleme alman yazilarda ise kadinin calismast,
kamusal alanda yer almasi olarak degerlendirilen feminizmin, sanayi toplumunda
kadmin esitlik talebiyle beraber erkekle ayni iste ¢alistigi halde diistik iicret
almasi, fitratina uygun olmayan islerde calistirilmasina sebebiyet verdigi
gerekgesiyle somiirii sistemi olarak elestirilmistir.® Bu elestirilere dergilerde

20 “Kadn Erkek Esittir”, Kadin ve Aile Dergisi 13 (1986), 7.

2! Ali Bulag, “Cinselligin Paylasimi ve Tiiketime Sunulmas1”, Izlenim 31 (1996), 12.
22 Omer Caha, “Sivil Kadin Hareketi Var m1?”, Kadin Kimligi 19 (1996), 12.

2 Rasim Ozdendren, “Kadin ve Kafes”, Kadin Kimligi 18 (1996), 4.
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Islam ve feminizm arasindaki iliski(sizlik), Islamc1 feminizmin kavramsal
olarak miimkiin olup olmayacag tartismalar1 da eklenmistir.

Islamc1 feministlerden kabul edilen Mualla Giilnaz, Miisliman cemaatin
feminizme ve feministlere olan bakisinin savunmaci ve kompleksli oldugunu
savunur. Miisliimanlarin aile i¢inde ve disinda kadina dair her konuda yasadigi
sikintilar1 feminizmin tizerine atip onu suglamakla problemlerin ¢oziilemeyecegini
belirten Giilnaz, Tiirkiye’de en biiyiik sikintinin kadinlarm “sorunlu” bir alan
olarak kabul edilmesinde arar. Aslinda ortada kadin sorunu degil, éncelikle bir
erkek sorunu vardir ve acilen degisip doniismeleri gerekmektedir. Giilnaz’a
gore yapilmasi gereken ise feminizmle asilamayacak sorunlarimizi siirekli dile
getirmek yerine, karanlig1 kendimizden yola ¢ikarak agmak, yasadiklarimizin
Miislimanligin 6ziiyle bagdasmadigini kabul etmek ve kendi igimizden 6zgiin
bir ¢oziim tiretmektir.?*

Giilnaz’m feminizmi tartismak yerine sorunlu kadin algimiza dair kendi igimizden
yeni bir ¢6ziim iiretmemiz gerektigi yoniindeki teklifine Halime Toros’ta katki
saglayarak ¢0ziim i¢in atilmasi gereken en dnemli adimin yeni bir kadin kimligi
gelistirmek oldugunu su sekilde ifade etmistir:

“Anlasilan sudur ki; feminizm Islamci erkek ve kadinlar tarafindan ne kadar
elestirilse de bu hareketi anlamaya ¢alisan bir Islamc1 kadin grubu da vardir,
Problemlere artik ¢oziim iiretilmesi gerektigini diisiinen bu kadinlar ‘Islam kadina
en yiice degeri vermistir’ gibi sozlerin hayati anlamaya ve dillendirilmeye pek
elverisli olmadigini diisiiniir. Oncelikli olarak yapilmasi gereken de bugiin hala
kadinlar1 ve problemlerini tartigan erkeklerin yerini suskunluklarini bozarak
egitimli, tiniversiteli Miisliman kadinlarin devralmasidir. Kadin, kendi {izerine
bir literatiir gelistirerek kendi sdzciikleriyle konusmaya, sorgulamaya ve yazmaya
baslarsa kadin hareketi kuvveden fiile ¢ikacaktir.”?

Dergilerin neredeyse hepsi elestirel bir tavir siirdiiriirken, ataerkil zihniyetle
sekillenmis geleneksel diisiincenin din adina kendilerine sunduklari birgok
kabulii sorgulamaya baslayan miitedeyyin kadinlar da bu dil, elestiri degil
tartisma ve ne oldugunu anlama iizerine geligmistir.

Bize gore, feminizm ne kadar Islamcilar igerisinde elestirilse de miitedeyyin
kadinlar1 etkilemis ve sorgulayici bakis acistyla basortii yasagiyla diglanmig
kadinlarin miistakil bir olusum saglamalarinda etkili olmustur. Ancak
etkilenmek tamamen o fikrin icinde yok olmak demek degildir. Bu acidan

2 Mualla Giilnaz, “Feminizme Misliimanca Bakis”, Kadin Kimligi 23 (1997), 12.
25 Halime Toros, “Bir Dénemin Anlatilmanus Oykiisii”, Kadin Kimligi 23 (1997), 13.
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miitedeyyin kadinlar, siklikla verdikleri miicadelenin, Islami feminizm olarak
tanimlanamayacagini ifade etmislerdir. Hatta geleneksel din anlayisi ve erkek
tahakkiimii karsisinda elestirel bir dil gelistiren kadinlar erkeklere de diisman
olmadiklarint vurgulamiglardir. Kadinlarin ¢atisma yasadigi kisiler sadece
erkekler degil, aslinda kadin-erkek biitiin baski gruplaridir. Miitedeyyin
kadinlarim erkeklere bakis acis1 Y1ldiz Ramazanoglu nun ifadesiyle; “islam’da
her seyin bir denge iizere oldugu prensibinden yola ¢ikarak diialitenin islam’a
ters oldugu diisiincesiyle, kadin ve erkek arasindaki iligkiyi zitliklarin ahengi
olarak” kabul etmektir.*

2. ISLAMCI DERGILERDE 28 SUBAT DARBESI VE KADIN
TARTISMALARI

1980’11 yillarin sonlarindan itibaren yasanan basortiisii krizi ve hemen
arkasindan Islamci feminizm tartismalariyla birlikte ilk kez Islamci erkeklerle
karsi karsiya gelerek haklarini savunan Islamci kadinlar “nesne” den “6zne”
ye evrilmenin ilk adimimi atmiglardir. 1990’11 yillar ise kadinlarin egitim, kamu
ve siyasal alanda yer aldiklar1 en aktif donem olmustur. Bu siiregte i¢ ve dig
konjonktiiriin sagladigi rahatlik fikirsel alana da yansimis hem erkekler hem
de kadmlar degisimin gerekliligi yoniinde karar kilmislardir. islamei hareketin
farklilasmasi olarak okudugumuz donemde kadin da bu dénemde kadin islamci
harekete ve hareketin erkeklerine bagimli olmaktan kurtararak "birey" olarak
kendine ait entellektiiel bir sdylem olusturmaya baglamistir. Ancak 28 Subat
darbe siireci kadinlarda dahil olmak iizere islamc1 harekete biiyiik bir sekte
vurmustur. Darbe en ¢okta egitimli, sehirli ve inancina uygun goriintiisiiyle
kamusal alanda yer alan miitedeyyin kadinlarin gelistirmeye ¢aba sarf ettikleri
yeni kadin sdylemini etkilemistir.

28 Subat Darbesi’nin miitedeyyin kadinlar tizerindeki en biiyiik etkisi sliphesiz
egitim hayatlarinin ve kamusal alanda ¢aligmalarinin engellenmesiyle sonuglanan
basortii yasagi olmustur. Kadinlarin aktif olarak kamusal alanda yer aldigi bu
donemde, basortiisii ile egitime getirilen yasak, kadinin disar1 ¢ikmasina getirilen
bir yasak olarak da okunabilir. Bu noktada 28 Subat Darbesi’ni gerceklestiren
zihniyet ile kadinlarin hem anne ve es olma vazifesini ihmal etmesi hem de
tesettiirii geregi evde olmasi gerektigini savunan geleneksel Islamci diisiincenin
ayn1 oldugunu da sdyleyebiliriz. Ciinkii 1986°da jakoben islamci erkekler
kadinlar1 bagortiisii davalarinda yalniz birakirken, 28 Subat siirecinde kadinlar
Islamct hareketin biiyiik bir kesimi tarafindan yalmzlastirilmistir. Ornegin Metin
Onal Mengiisoglu “Birileri bagértiilii Miisliiman hanimlari kendi okullarinda
gormek istemiyorsa, ellerinin tersiyle onlarin imkanlarimi kovsunlar gitsin.

% Y1ldiz Ramazanoglu, “Yol Ayriminda Islamci ve Feminist Kadinlar”, 162.
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Topluluklarinda, evlerinde kalplerinde kendi mekteplerini agsinlar artik.”?’diyerek
kadinlart miicadelelerinden vazgegmeye davet etmistir.

Ayni sekilde Ali Bulag, yasanilan siirecte kamusal alan i¢in verilen miicadelenin
gerekli olmadigini su sozleriyle belirtmistir:

“Belki su soruyu sormanin zamani gelmistir. Acaba her ne olursa olsun, biz
bugiinkii 6rgiin egitim kurumlarinda okumak zorunda miy1z? {lim 6grenmenin,
iyi bir Miisliman olmanin, toplumda fonksiyonel olmanin miimkiin ve tek
yolu bu mudur? Kamusal hayata girmek, gorev almak konusunda ¢ok istekli
oldugumuz belli. Kamusal hayattan ne anliyoruz? Devletin kendi uhdesine
ayirdig1 ve iktidar se¢kinlerinin, merkezdeki ¢ekirdegin imtiyazlarini korumak
amaciyla diizenledigi ve denetledigi bir kamusal alan tanimini kabul ediyor
muyuz? Biz boyle bir alana m1 girmek istiyoruz? Orada merkezi ¢ekirdegin
bir unsuru mu olmak istiyoruz?”’?

“Bvine Dén” ¢agrisinin yaninda kimi Islamci erkekler ise bu miicadelenin
icinde yer alip basini aganlar1 6tekilestirmistir. Abdullah Yildiz, miicadeleden
vazgeg¢ip basini agma eylemini iman zaafi olarak yorumlamistir. Yildiz Umran
Dergisi’nde soyle ifade etmistir:

“Islam’ tesettiire ve be-tasis basértiisiine iliskin hiikiimleri, vurgular1 hicbir
miilahazayla hafife alinamaz, ihmal edilemez. Psikolojik ve fiili baskilar kargisinda
“dik durma” cesaretini ve kararliligini gosteremeyen, uzun soluklu bir direnise
nefesleri yetmeyenlerin pasifist tutumlarini ve ¢aresizliklerini mesrulagtirmak
icin gelistirdikleri, ‘Islami miicadeleyi bir metrelik bez parcasina indirgememek
lazim’ tiirli sdylemler kesinlikle yanlistir yanilticidir, iman zaafinin eseridir.” %

Kendi davalarinin i¢inden bazi erkekler ise miitedeyyin kizlar1 bu miicadelelerinde
yalniz biraktiklarmi kabul ederek helallik dilemis ve giinah ¢ikarmislardir. Gokhan
Ozcan, Gercek Hayat Dergisi ndeki “Basortiisiiniin Oteki Yiizii” yazisinda
Miisliiman erkeklerin kadinlar1 nasil bu miicadele de yalniz biraktiklarini su
sekilde ifade etmistir:

“Gergek anlamda higbir basortiisii hadisesinde olayin i¢inde degildik, hep
kiyisinda kdsesinde kaldik... Hakliyken, bir haksizligin malzemesi olmanin
trajedisini yasadik. Ikilemlerle agmazlarla bogustuk. Cok iiziildiik, ama az
dua ettik. Dahasi tiniversite imkanin kaybetmis o mahzun yiizlere baska bir

27 Metin Onal Mengiisoglu, “Biz Miisliimanlar I¢in Sorun Yoktur; Olsa Olsa Sorumluluk(lar) Vardir”,
Nida Dergisi 92 (2005), 19-20.

28 Ali Bulag, “Basortiisii: Coziimler, Sorular, Yeni Perspektifier”, Umran Dergisi 129 (2005), 37-38.
2 Abdullah Yildiz, “Basortiisii Ozgiir Olmadan Asla”, Umran Dergisi 129 (2005), 30-32.
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ylriime imkani sunmanin ¢aresini bulamadik. Onlara bagka bir hayat, baska
bir yol dneremedik. Ciinkii biz de baska bir yol, bagka bir hayat bilmiyorduk.

Direnerek basinin ortiisiiyle yoluna devam edenlere, etmeyip i¢inden bugz
edenlere, okulunu birakmak zorunda kalanlara, bagka diyarlara siirgiin edilenlere,
bu konuda zerre kadar bile olsa sikint1 ¢ekenlere. Hepsine sonsuz bir siikran
bor¢luyuz. Bizim gibi harigten gazel okuyanlara kizmasin, giicenmesinler.
Allah’mn emrini yerine getirmek i¢in bu yola ¢iktiklarini unutmasmlar...”?

Kaygilar farkli olsa da kadin lizerinde baskici olan iki hegemonik giiciin ortak
noktasi bagortiilii kadinin evde kalmasi olmustur.

Genel olarak yapilan incelemelerde 28 Subat siirecinden sonra islameci dergilerde
miitedeyyin kadinlar i¢in bagortiisii-tiirban ayirimi, kamusal alanda yer almalari,
modern ile olan iligkileri en ¢ok ele alinan konular olmustur. Dergilerde yer
alan kadin tartigmalar1 ve kadinlarin bu tartismalara katilimlar1 ayn1 zamanda
bize Islamcilik hareketi igerisinde kadinlarin déniisiimiiniin nasil oldugunun
yanitint da sunmaktadir.

2.1. Islamci Dergilerde Geleneksel Bir Deger ve Siyasal Bir Sembol Olarak
Basortiisii-Tiirban Ayirim Tartismalar:

Islamc1 dergilerde hakim olan kanaate gore basortiisii sorunu, Kemalist darbeci
elit tarafindan uygulanmaya ¢alisilan bir siniflandirma siyasetidir. Bu siyasetin
en belirgin gostergesi basortiisii ve tliirban arasinda yapilan ayirimdir. Bu ayirim,
asagi bir siifin olusturulmasi ve toplumun bir kesiminin dislastirilmast /
yabancilastirilmasi anlami tagimaktadir.

Yildiz Ramazanoglu’na gore bu siiflandirma siyasetinin en 6nemli adimi
toplum igin dini bir aidiyet saglamasi agisindan degerli olan bagortiisiiniin
tiirbana evrilmesi olmustur. Ramazanoglu’na gdre yasanilan siire¢ “basini
orten geng kadinlarin basina karanlik siipheli tehlikeli bir hale gibi dolanmak
istenmis, bdylece ad degistiren basdrtiisli, onu takanlarla birlikte bir tehdit
unsuruna dondstirilmistiir.”?!

Tirkiye’de yasanan darbelerle birlikte basortiisii geleneksel anlamda aileden
tevariis eden toplumsal bir olgu olarak kabul edilirken, “tiirban” ideolojik
igeriklere hakim iktidarin kendine kabul ettigi “Gteki” olarak dislanmistir. Bu
bakimdan tiirban disaridan ithal edilen ve tepeden asagiya dogru sunulan bir
kavramdir. Basortiisii takanlar her ne kadar tiirban kavramini kabul etmeseler

30 Ozcan Gokhan, “Basértiisiiniin Oteki Yiizii”, Ger¢ek Hayat 15 (2001), 12-13.
31Y1ldiz Ramazanoglu, “Apartheid: Tiirkiye’nin Ortiilii Gergegi”, Birikim Dergisi 227 (2008), 32.
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de hakim zihniyet “tiirban sorunu” altinda meseleyi tanimlayarak gelenege ait
olan bagdrtiisiinii tlirbana doniistiirmiistiir. Bagortiisii “babaannelerin’ kullandigi
geleneksel olarak degerli ve reddedilmeyecek bir kelimeye isaret ettigi icin,
bir yabancilastirma operasyonuyla “tiirban” olarak ilan edilmis ve oncelikle
kavramsal bir karsi1 savas agilmustir.’? Yasak zihniyeti tarafindan tiirbana savas
acilmasinin ve tehlikeli goriilmesinin sebebi olarak siyasi ideolojik bir simge
olmas1 sunulmustur. Jakoben darbe zihniyeti tiirbani siyasal bir simge olarak
dislarken, Islamc1 dergilerde miitedeyyin kadinlar arasinda siyasi bir simge olup
olmadig1 konusunda tartigmalarinda yiikseldigini gérmekteyiz.

Mesela donemin yazarlarindan Sibel Eraslan’a gore basortiisii tesettiiriin ardilini
isaret eden bir ikon olarak, diinyanin neresine giderseniz gidin ortii baglaminda
Islam’1 gagristirmasi, dini hatirlatan bir levha olmasi cihetiyle kiiltiirel bir
simge, hiir ve Miisliiman kadinlarin onurla tasidig1 bir siar olmasi1 yoniiyle de
dini bir simgedir. Eraslan, tesettiirlin tek tip¢i ve birbirinin ayni insan modeliyle
kiiresel itaat kiiltiirlinii yaymaya ¢alisan yeni diizene sordugu soru ve farkliligini
koruma direnci yiiziinden 6nemli bir ayra¢ oldugunu disiiniir. Bu baglamda
Eraslan’a gore ortii, kiiresel ve modiiler dayatmaci gliglere karsi, siyasi bir
direnis kimligine sahip olmasiyla siyasi bir simgedir.*

Yildiz Ramazanoglu’na gore basortiisii; karsi cinse “benimle olan mesafelerinizi
Islami ilkeler belirler” mesaj1 vererek, Tanr1’nin buyruklarini 6ziimsemis olmay1
ve vahiyle gelen bilgilere teslim olmay1 ifade etmesi sebebiyle dini bir simgedir.
Ama ayni zamanda Eraslan gibi Ramazanoglu da “ben” in diginda kalan herkesin
sizi Misliiman kadin olarak tanimasinda kolaylik saglayan basortiisiiniin siyasi
bir simge oldugunu da kabul etmektedir.**

Alev Erkilet ise bu tartismanin en basindan yanlis oldugunu savunmustur.
Basortiisiiniin dini bir simge oldugunu kabul eden Erkilet, kiiltiirel boyutunun
ihmal edildigini diistinmektedir. Ger¢ek Hayat Dergisi’nde “Biz de Elimizi
Tasin Altina Koymaliy1z” baslikli yazisinda basortiisii-kiiltiir arasindaki iligkiyi
Erkilet su sekilde ifade etmistir:

“Bagortiisii dinsel, ideolojik bir simgedir deniliyor. Ama sosyolojik anlamda son
derece gecersiz bir iddia. Biraz sosyal bilim okumus herkes bilir ki, biyolojik
bir varlik olan insanin {izerine kiiltiirel bir boyut daha giydirilir. Dolayisiyla her
tiir giyim kusama, saga sakala, biyiga yapilan her miidahale, kiiltiirel tercihler

32 Ferhat Kentel, “Yeni Bir Laliklik Yeni Bir Modernite”, Tiirkiye nin Ortiilii Ger¢egi-Basortii
Yasagi Alan Arastirmalar: (Istanbul: Hazar Egitim ve Kiiltiir Dayamisma Dernegi Yayin1., 2007), 59.

33 Y1ldiz Ramazanoglu, “Ortii Siyasi Bir Simge midir?”, Umran Dergisi 162 (2008), 17-18.
3 Fadime Ozkan, Yemenimde Hdre Var (Istanbul: Elest Yayinlari, 2005), 244-245.
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tarafindan sekillendirilir. Bagortiisiiniin bir simge oldugunu tartismak bile bence
cok yanlis. Tabi ki bir simge. Bizim Islam inanc1 dedigimiz seyin simgesi.”’

Cihan Aktas ise bagortiisiiniin ne tamamen geleneksel olmasi yoniiyle sosyolojik,
ne de jakoben zihniyetin tanimladig1 bir simge olmas1 agisindan siyasi olmadigini
diistinlir. Aktas’a gore aslinda bagortiisii ontolojik boyutlar1 olan bir olgudur,
bagortiisliniin probleme doniismesi de hakim zihniyetin uzantisi olarak iki
tanimlamadan birine yerlestirme problemidir. Bu bakimdan Aktas, ontolojik
niteliginin iizerine yapilan incelemelerin bagortiisiinii bir sorun olmaktan
cikaracagin diigsiinmektedir.*® Aktas’a gore, Miisliiman kadinlar siyasi bir simge
sayarak basortiisii kullanmayip, Islam’in bir geregi olarak baslarini drtme karari
almiglardir. Ayn1 zamanda bagortiisii siyasal bir simge olmasa da kimi kizlar i¢in
modern sehir hayati icinde 6zgiir ve 6zglin kisilikler olarak yer almay1 saglayan
koruyucu, gii¢ kazandiran bir simge olarak kabul edilmektedir.*’

1980’11 y1illardan itibaren sehirli goriintiileriyle toplumda yer almaya baslayan
egitimli ve inancina uygun giyinmek isteyen kentli kadinin Ortiisiinii “tiirban”
seklinde tanimlay1p siyasal olanla biitiinlestiren hakim jakoben zihniyet, yine
siyasal oldugu gerekgesiyle tiirbanla kamusala girilmesini yasaklamistir. Egitimli
sehirli bir birey olarak kendini var eden kadin igin 28 Subat goriinlir olmanin
bir hesap 6demesidir aslinda. Bu nedenle 28 Subat siirecini sadece siyasi bir
partinin kapatilmasindan ibaret kabul etmeyip; Islam’a uygun bir hayat ve
goriintii ile yasamak isteyen kadinlarin, bu taleplerinin sekteye ugratildigi,
goriintiisiine ve haklarina miidahale edildigi tutucu ve reaksiyonel bir olusum
olarak okumak gerekir.

2.2. islamci1 Dergilerde Kamusal Alan ve Kadin Tartismalar:

28 Subat’la beraber getirilen basortiisii yasaginin kadinlari kamusal alandan
tasfiyesi sonucunda, basortiisiiyle beraber ele alinip tartisilan konulardan
biri de “kamusal alan” olmustur. Dergilerde de Islamcilar tarafindan en ¢ok
kamusal alanin Batili karakteri ve siyasal erk tarafindan belirlenmis olmasi
elestirilmistir. Islamci dergilerdeki ortak diisiince, darbe zihniyetinin kamusal/
0zel alan ayirimiyla beraber kamusal alan1 genisleterek dini buralardan ¢ikarip
eve hapsetme ¢abasi i¢erisinde oldugudur. Ayni zamanda dergilerde 28 Subat’1
gerceklestiren jakoben darbe zihniyetine getirilen dnemli elestirilerin bir digeri
de siyasetin her alana yayilma ¢abasi neticesinde kamusal ve siyasal alanin i¢ ice
gecmesi ve birbirlerinin yerine kullanilmasidir. Darbe zihniyeti tarafindan kamu,

3 Alev Erkilet, “Biz de Elimizi Tagin Altina Koymaliy1z”, Ger¢ek Hayat 359 (2007), 7.
36 Cihan Aktas, “Bir Iktidar Alan1 Araci Olarak Basortiisii”, Tezkire Dergisi 40 (2004), 45.

37 Fadime Ozkan, Yemenimde, 219.
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siyasetin mahremiyet alan1 kabul edilmistir. Bu kabul neticesinde siyasi inisiyatif
kamusal alan1 diizenleme yetkisini ele alarak kendine 6zgii kurallarla donatmaya
baslamistir.® Kamusal alanin bu mahremiyeti ise “Gardrop Modernlesmesi”
olarak tarif edebilecegimiz ideolojik zihniyetin sinandig1, aidiyetin tescillendigi
ve sembolik modernligin icbar edildigi yeni bir sahadir.** Bu sahada yer alan
semboller ise basortiisii disinda kalan her seyi kapsamaktadir. Hatta Yildiz
Ramazanoglu’na gore bu bakis agisi tarafindan kamusal alan “bagortiilii olarak
icine girilmeyen her yer”*°, Nazife Sisman’a gore ise “modern goriiniime sahip
olanlarin girebilecegi ayricalikli mekin” olarak bile tanimlanabilir.*!

1997 postmodern darbesi, modernlesmenin “cagdas yasam tarzi” ile miimkiin
oldugunu diisiinen ve bu tarz yasamin da “imtiyazli bir sinif” mensubu
sayllmanin gostergesi olarak kabul eden bir zihniyetin iiriiniidiir. Bu zihniyetin
gergeklestirdigi darbe ise Islami bir sifat ve goriintii ile kamusal alana adapte
olan hatta imtiyazlilardan hi¢ de geri olmadigini kanitlayan kamusal alandaki
“simge” ve “goriintii” niin budanmasi islemi olarak da kabul edilebilir.**

Ferhat Kentel’e gére modernlesme iizerinden ¢agdisi oldugu gerekgesiyle kadini
ve bagortiisiinii kamusal alandan budayan hakim anlayis kargisinda yapilmasi
gereken sey kamusal alani igerdigi iktidar iliskilerini ortaya ¢ikaran bir durum
olma halinden ¢ikarmaktir.** Bunun igin ise 6ncelikle iktidar odakli tanimlanan
kamusalin ve bagortiisiiniin anlaminin degistirilerek yeniden tanimlanmasi
gerekmektedir. Bu ihtiyag, 28 Subat darbesinden sonra goriintiisiiyle dini-
politik gerekgelerle sembol haline getirilen yasaklara ve sinirlandirmalara
maruz kalan, modern egitim kurumlarinda yetismis, toplumsal alanda yer alan
kadimlarin inancina uygun goriintlisiiyle kamusal alanda yer almak i¢in yeni
bir soylem dili gelistirmelerine sebep olmustur. Yeni séylem, ayni zamanda
kadinlar i¢in bagortiisii ve kamusal alan tartismalariin sadece politik alan
icerisinde kalmasinin kendilerinin dini, toplumsal ve kiiltiirel haklarina zarar
verdigini ifade etmek i¢in miicadele ettikleri modern ve entelektiiel bir kimlik

3% M. Emin Goksu, “Kamusal, Siyasetin Harem Alan1 Degil Toplumun Ortak Hareket Alanidir”,
Umran Dergisi 112 (2003), 23-24.

3 Ahmet Okumus, “Kamusal Kasvet”, Anlayis Dergisi 16 (2004), 32-33.
“Yildiz Ramazanoglu, “Ortadan Kaybol Diyorlar”, Ger¢ek Hayat 359 (2007), 7.
4 Nazife Sisman, “Basortiisii ve Kamusal Alan”, Umran Dergisi 123 (2004), 40-43.

4 Omer Laginer, “28 Subat Siireci Vesilesiyle Tarih ve Toplumumuza Dair Notlar”, Birikim Dergisi
131 (2000). https.//www.birikimDergisi.com/dergiler/birikim/1/sayi-131-mart-2000/2324/28-subat-
sureci-vesilesiyle-tarih-ve-toplumumuza-dair-notlar/5853

£29933

4 Ferhat Kentel, “Bir Direnisin Anatomisi: Teorinin Raconunu Bozan “Basortiisii””, Ortiilemeyen
Sorun Basértiisii: Temel Boyutlari ile Tiirkiye de Basértii Yasagi Sorunu (Istanbul: Akder Yayinlar,
2008), 55-60.
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kazanmalarini/kurmalarini da saglamaistir.

Ancak kamusal alan deneyimlerinin kendilerine kazandirdiklar1 6zgiiven ve
beklentilerle Islamc1 kadinlar, kamusal alandaki ‘miicahidelik’ gorevlerini
kendilerine belirlenen sekilde degil de yeniden gorev ve tanim gelistirerek
“diglandiklar1 biitiin mekanlara/kurumlara” dahil olmaya calisarak yerine
getirmeye calismiglardir. Bu defa kamusal alanda Islam’in temsilcisi kilinan
kadin, artik kendi kendini temsil edebilme becerisini gelistirmistir.* Bu baglamda
diyebiliriz ki islamci erkekler tarafindan desteklenmeyen kadinlar yalnizlastikca
kendi kararlarin1 verme, kendini temsil etme yetenegini kazanmislardir. 1980°1i
yillardan sonra basortii yasaklari ile birlikte hem darbe zihniyetine 6zellikle
kendi camiasmin erkeklerine ve geleneksel din anlayisina kars1 “birey” olma
miicadelesi baslatan kadinlar 28 Subat ile birlikte 6zne olarak miicadelesinde
yer almis ve bir kadin hareketliligi baglatmistir.

Hidayet Sefkatli Tuksal, miicadele veren kadinlarin iginde bulunduklar1 bu
durumu su sozlerle anlatmigtir:

“Bu miicadele siirecinde bagortiilii kadinlar, pek cok kurumun, liderin, kisinin,
muhafazakar kadrolarin, 6zgiirliik¢iilerin, esin dostun farkli bir yiiziinii gérme
sokunu yasadilar. Cilinkii kendilerine miicadele vererek haklarini aramalari
degil, uslu uslu baslarin1 agarak devam etmeleri ya da evlerine gekilmeleri
tavsiye ediliyordu ve bagortiilii kadinlar i¢in kimse kendisini tehlikeye atmak
istemiyordu. Bunu goren basortiilii kadinlarin pek ¢ogu, etraflarindaki koruyucu
halenin muhkem bir hale olmadigini, sartlarin degismesi durumunda yapayalniz
kalabileceklerini anladilar. Bu biling onlarin bir boliimii i¢in, kendileriyle
ilgili yeni degerlendirmeler yapmalar1 ve bireysel var oluslarini daha fazla
onemsemeleri sonucunu dogurdu. Anne ve es kimliginin 6tesinde ‘vatandas’
kimligini eskisinden daha fazla 6nemseyerek, uzun bir hukuki miicadeleyi géze
aldilar. Psikolojik olarak epey yaralanmis olsalar da bu siiregte ‘akil gozleri’
acildi.”®

28 Subat siirecinden sonra kendi kararlarini vermek zorunda olan kizlarin bir
kismi1 basini agmadan egitimini ve igini terk edip, dernek ve vakiflarda aktif
olarak gorev alarak miicadelesine devam etmistir. Bir kismi evine donmiis, bir
kismi1 bagini agarak devam etmis kamusal alanin disinda rtlinmiis, diger bir
kismi da peruk veya sapka takmistir. Bu siiregte basint agmak istemeyip imkani
olanlarsa yurt digina giderek orada egitim almiglardir.

# Sevda Alankus Kural, “Alternatif Kamular ve Islamci Kadimlar”, Toplum ve Bilim 72 (1997), 9.
4 Fadime Ozkan, Yemenimde, 193-194.
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Darbe siirecinin sonrasinda yasak¢i sistemle bas baga birakilan kadinlar, evine
dondiiklerinde kimileri tarafindan pasif olmakla su¢lanmis, bagini aganlar
davasina ihanet etmekle kendi i¢lerinde Otekilestirilmis, miicadele edenler de
jakoben sistem tarafindan “gerici ve siddet yanlis1 politik militan’* olarak kabul
edilmistir. Yani miitedeyyin kadin “6teki” olmaktan her durumda kurtulamamustir.

28 Subat siireci en basta goriiniir sekliyle basortiisii miicadelesi baglaminda
kadinin yenilmisligi, magduriyeti ve par¢alanmishigi ile sonuglansa da genis bir
perspektiften bakildiginda bu siire¢ miitedeyyin kadin i¢in darbe zihniyetinin
beklediginden farkli olmustur. Bize gore 28 Subat’in miitedeyyin kadinlar
iizerinde etkilerini su sekilde siralamak miimkiindiir:

Miicadele eden miitedeyyin kadinlar, pargcalanmig gibi goriinse de peruk takanlar
veya basini aganlar kamusal alana tekrar donerek dislanan kadin figiiriinii
goriintii ile olmasa da diisiincede toplumla biitiinlestirmistir. Okullarina ve is
hayatlarina devam edenler, diger arkadaslar1 gibi miicadelesine kamusal alanda
devam etmistir. Ayn1 zamanda 28 Subat siirecinden sonra kamusal alandan
dislanan kadinlar alternatif kamusal alanlar gelistirmisler (Ak-Der, Ozgiir-Der).
Yurt disinda egitim alanlar daha donanimli olarak yurda donmisler ve kadin
hareketliligine katki sunmuslardir.

Basortiisti yasagi karsisinda miicadele veren kadinlar demokrasinin, insan
haklarinin ve 6zgiirliiglin savunucular1 olarak temsil hakki kazanmislardir.
Bugiine kadar Islamci erkeklerin kamusal alanda sosyal déniisiim ve dzellikle
siyasi iktidara ulagsmalarinda arag¢ olan kadin, 28 Subat ile beraber ana karakter
haline gelmistir.

Miicadelesi, darbe zihniyeti ve kimi Islamci erkekler tarafindan marjinal olarak
kabul edilip dikkat ceken kadinlar izerinde 6zellikle sosyal bilimciler tarafindan
fazlaca arastirma yapilmistir. Bu da miitedeyyin kadinin miicadelesini daha
entelektiiel bir diizeye tasimigtir. En 6nemlisi bagortiisii miicadelesi veren kadin
Islamci hareketin yillardir saglayamadig1 yontemi ve gelistiremedigi sdylemi
bu siiregle birlikte gelistirmeye ve kitlesellesmeye baglamistir. ¥ Miitedeyyin
kadin hareketi/hareketliliginin® varligi kabul edilmistir.

46 Fadime Ozkan, Yemenimde, 189.

47 Burada bu siireci yagayan bagortiilii kizlarin hepsini tek bir homojen kitle olarak degerlendirmek
yanlistir. Bizim arasgtirmamiza konu olan bagortiisii yasagi karsisinda hem diisiinsel anlamda hem de
eylem olarak bu yasaga kars1 bir miicadele veren, sonrasinda bir tercih yapmak zorunda kalan bagortili
kizlar ele alinmistir.

# Sibel Eraslan Islami kadin hareketi yerine Islami kadin hareketliligini kullanmay1 daha uygun oldugunu
belirtmistir. Sibel Eraslan, “Islamc1 Kadmin Zaman Algis1 Uzerine”, Modern Tiirkiye de Siyasi Diisiince,
Islamcilik Sayist 6, ed. Ismail Kara — Astm Oz (Istanbul: Tletisim Yayinlari, 2. Basim, 2004), 818.
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3.MUTEDEYYIN KADIN HAREKETi VE MODERNLIK TARTISMALARI

Miitedeyyin kadin tartismalarinda ana konulardan biri de, kadinlarm ve gelistirdigi
hareketin modern mi yoksa geleneksel mi oldugu noktasinda devam etmistir.
Ozellikle Islamc1 dergilerde siklikla ele alinan modern bir alan olarak kamusal
icin miicadele veren kadinin modernle iliskisi, kadinin degisiminin de yoniinii
tayin etmek agisindan 6nemli hale gelmistir.

Dergiler ekseninde yaptigimiz incelemelerde islamci erkeklerin gogunlugu, hala
kadimnin anne ve es rollerinden uzaklasmalarindan endise ettikleri icin modern
alanla iletisim halinde olmalar1 fikrine olumsuz yaklagmaktadirlar. Ornegin
Abdurrahman Arslan, miitedeyyin kadinin kamusal alana girmesiyle beraber
kapitalizmin “caligma dinine” ortak oldugunu belirterek, yeni donem kadinlarinin
erkek diinyasina katilmay1 degisim olarak kabul etmelerini elestirmektedir.
Bu durumu, neoliberal siyasetin ve kiiltiiriin bir getirisi olarak kabul eden
Arslan, Miisliiman kadinlarin ¢aligma taleplerini mesru hale getirmek i¢in Asr-1
Saadet’e donerek orada bulduklar1 6rnekleri baglamindan ayiklayip, bugiinkii
hayatin igerisine yerlestirmeye ¢alistiklarin1 belirtmistir. Arslan ayn1 zamanda
evi hapishane olarak kabul eden modern Misliiman kadinlarin esas yer almak
istedikleri kamusalin gercek hapishane oldugunu gérmek istemediklerini de
ifade etmistir.*

Yine Islamci dergilerden olan Ribat, modern hayatin amacinin énce kadina
anneligini unutturup sonra da onu disar1 ¢gekmek oldugunu belirtilerek sosyal
hayata katilan kadinlarin kisilik ve kimliklerinin ciddi bir erozyona ugradigini
savunmaktadir. Dergide modern yasamin kadini ugrattigi erozyonlar su sekilde
siralanmaktadir:

“I-Muhafazakar feminist kadin profili olusturmasi

2-Evinden, esinden, ¢ocuklarindan daha ¢ok dernek ¢aligmalarini dnceleyen
hanimefendi profili olusturmasi

3-Benlik duygusu ve ego tatmini pesinde kosan hanimefendi profili olusturmast

4-Evlenmek ve aile kurmak yerine kariyer diislincesini 6n plana ¢ikaran
hanimefendi profili olusturmasi.”°

Verdigimiz drneklerden de anlasilacag lizere kadinin kamusal alanda yer almasi,

4 Abdurrahman Arslan, “Aile, Miisliiman Kadin, Oryantalist S6ylem Aile Sempozyumu” (Aile
Sempozyumu, Ankara, 2014), 327.

0 M. Sami Biiyiik, “Sosyal Hayata Katilim ve Muhafazakar Hanimefendilerin Cikmazi”, Ribat
Dergisi 355 (2012), 16-17.
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evden disar1 ¢ikmasi yani modern bir yasama sahip olmasi, annelik ve aile
yasantisina zarar verecegi diistincesiyle erkekler tarafindan elestirilmistir. Cilinkii
kadinlar egitim almaya, ev diginda goriiniir olmaya yani degismeye basladikca
Islamci erkeklerle miicadele icerisine girmeye baslamuslardir. Ayse Béohiirler’in
de belirttigi gibi bu tartismalarin altinda yatan temel problem, bugiine kadar
erkeklerin hem kendi adina hem de kadinlar adina konusurken kadinlarin da
artik kendi adina konusuyor olmasidir. Bohiirler’e gore erkeklerin kadinlara
modernlestigini soylemeleri aslinda “dilleri uzadi” demekle ayn1 seydir. Oysa
bastan beri kadinlar konussaydi boyle bir problem olmayacakti.>!

Modernlesmeyi Batililasmakla esdeger kabul eden Islamcilarin modernite
iizerinden Miisliiman kadinlari elestirisi bize gore modern-gelenek dikotomisinin
bir devami niteligindedir. Modernlesmeyi gelenegin tam tersi bir degisim
olarak kabul eden Islamc1 hareket, basortiisiinii ve onu tastyan kadin bedenini,
kendileri i¢in itikadi bir mesele olarak algilayarak kadinim degisimi ve tesettiiriinii
degistirmesini davanin yitirilmesi, dinin kaybedilmesi olarak yorumlamistir.

Miitedeyyin kadinlar ise kendilerini modernlesme iizerinden elestiren Islamc1
erkeklerin yeni soylemlerinin de modernle siki bir iligki i¢erisinde oldugunu
diisiinmektedirler. Ornegin Nazife Sisman’a gore kadin meselesinin konusulmasi
bile Miisliimanlarin modernlesme siirecine ickin oldugunu gostermektedir. Bizim
de katildigimiz bu goriise gore, Tanzimat siirecinde sorulmaya baglanan “Din
terakkiye mani midir? ya da terakkiye mani olmayan bir yorumu yapilabilir
mi? Yani din modernlestirilebilir mi?” sorularmnin hala giincel sorular olarak
mevcudiyetini muhafaza etmesi bile modernin iginden konusup, diisiinmek
anlamina gelmektedir. Ayn1 sekilde kadinin modernlesmesi meselesini de egitim
ile beraber degerlendirmek gerekir. Ciinkii modern egitim kurumlarina katilim,
ayni1 zamanda zihin ve karakter terbiyesi hakkinda yeni sylemlerin ve bedenlerin
disipline edildigi yeni uygulamalarin igine ¢ekilmek demektir. Nitekim “kadinla
ilgili telakkilerin degismesi egitim kurumlarinin yayginlagmasi, pek ¢ok seyin
yani sira kadinlarin yeni bir sdylem ve farkli bir tasavvuru benimsemelerinin,
yani modernlesmelerinin giris kapisi olmustur.”

Modern kadinin ‘kendi’ olma miicadelesi verdigini belirten Cihan Aktas’a gore,
kadin modernlesmeyle beraber bedeninin goriiniirliigiine daha fazla odaklanmus,
ona yabanci bir gozle bakmaya baslamistir. Aktas, “modernitenin bir agidan
kadini sorumlu, akleden bir birey olarak kabul eden, diger acidan ise ona yeni

5! Ayse Bohiirler, “Nefsimize Yenildik”, Ger¢ek Hayat Dergisi 12 (2001), 35.
52 Nazife Sisman, “Islam Diinyasinda Kadin Modernlesmesi”, Bilgi ve Diigiince Dergisi 1 (2002), 77.
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bir cinsel kimlik/kisilik vermekte zorluk ¢eken bir bakis1 vardir” demistir.>

Alev Erkilet ise geleneksel olarak “evde kalan” kadin1 modern olma cihetine
dontistiiren iki stire¢ oldugunu belirtir:

“1- Olaganiistii donemlerde geleneksel Miisliiman kadin tipinin sdmiirge
yonetimlerine karsi giristigi ulusal bagimsizlik miicadelelerinin ya da yonetici
seckinlere kars1 giristigi devrimei miicadelenin kendisi tarafindan.

2- Olagan donemlerde ise, Miisliiman kadinin burjuva kadin ve aile modellerini
benimsemesi hatta onlar1 yeniden iiretmesini saglayan kamusal etkinlik alanlarmm
dogasi tarafindan.”*

Kadinlar birinci durumda Islami degerleri ve yasam bigimlerini savunurken,
0 yagam biciminin siirdiiriilebilmesinin bir parcasi olarak eve bagimliliktan
uzaklagmaya baglamiglardir. Yine ikinci durumda olagan sartlarda basortiilii
olduklari i¢in kamusal alandan dislanan kadinlar modern Oriintiileri yeniden
dondstiirmiislerdir. Basortiilii Miisliiman kadin siyasi toplumun kendisine kapatmak
istedigi kamusal alan1 zorlarken, bunu ister egitim icin ister calisma haklarinin
engellenmesine karst olsun, aslinda kadim bir ¢atisma olan geleneksellik-
modernlik ¢atismasini modernlesme lehine asmaktadir. Hatta siyasal toplum
modernlesme tartigmalari ¢ergcevesinde kendi ideal kadin prototipini kamusal
alana ¢ekmeye ¢aligirken paradoksal olarak bagdrtiilii kadinlarin bu haklardan
faydalanmasini yasaklayarak modern diisiinceye golge diisiirmiistiir. Bu nedenle
laik egitimden geg¢mis, meslek sahibi olmus ve kamusal alanda yer almak
isteyen kadin, kendilerini modernlesme adina kamusal alanin digina itenlerden
sosyolojik olarak daha modern kabul edilmelidir.

Yasadig1 diinyada kendine ait entelektiiel boslugu doldurmaya galisan miitedeyyin
kadimin modern olmasi kag¢inilmazdir. Burada asil 6nemli olan kadinin modern
olup olmadigina bakmak yerine kendilerine dayatilan ¢oziimsiizliikler ve
imkansizliklar sebebiyle din ile iliskili kadinlarin yagadigi kimlik problemi
olmalidir. Bu agidan, kadinlarin Miisliimanligin1 yasamaya iliskin idealini
erteleyerek i¢inde oldugu sorunlarin ¢dziimiinii baska diinya goriisti ve siyasetlerde
aramak yerine, ¢6ziim tireten yeni bir dil gelistirmesi gerekmistir.>

Miitedeyyin kadin yazarlara gére bu dili gelistirmenin en 6nemli gerekgelerinden

53 Cihan Aktas, “Modern Kadin Ucuz Kadin m1?”, Ger¢ek Hayat 302 (2006), 34.

54 Alev Erkilet, Elestirellikten Uyuma Miisliimanlarin Kamusal Alan Seriiveni (Istanbul: Biiyiiyen
Ay, 2015), 17.

55 Alev Erkilet, Elestirellikten Uyuma Miisliimanlarin Kamusal Alan Seriiveni, 18-19.
56 Cihan Aktas, Eksik Olan Artik Baska Bir Sey Islamcilik. 96.
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biri de basortiisii sorununun ¢oziimii i¢cin sunulacak olan alternatiflerdir.
Ciinkii modernlesmenin genellikle Batililagsma olarak tanimlandigi iilkemizde,
basortiilii olmak ¢agin gerisinde kalmak, bagortiisiiz olmak ise modernlik ve
Bati medeniyetiyle biitiinlesmek olarak kabul edilmistir.”” Bu durum Miisliiman
kadini siirekli 6teki ve kurtarilmaya ¢alisilan bir pozisyona sevk etmistir.

Gelenek ve modernlesme taraftarlar1 arasinda sikisan kadin, aslinda bir
tercih yapmak yerine gelenegi dogru sekilde anlayip dini asil kaynaklarindan
okuyarak kendini doniistiirme gabasi igerisine girmistir. Kadinin bu doniisiimii
modern bir olusum olarak okunabilir. Ancak miitedeyyin kadinin dontistiigi
modernlik, klasik modernlesme taraftarlarinin algiladig: gibi Batililagma ile es
deger olan bir yapiya sahip degildir. Miitedeyyin kadinin 28 Subat sonrasinda
olusan 6zgiin hareketini Batil1 olmayan, yerli ve dini anlamda kendine ait bir
sOyleme sahip, yeni bir Tiirk modernlesmesine gecis olarak degerlendirmek
miimkiindiir. Bu yeni miitedeyyin kadinin modernligini ‘coklu modernlik’
teorisiyle temellendirilebiliriz.

Sosyal bilimcilerin ¢ogul/coklu modernite olarak tanimladiklar1 moderniteye
getirilen yeni bakis agisi, modernitenin sadece Bati ile 6zdes olmadigini
kabul eder. Ciinkii sosyal diinyanin gergeklikleri toplumlarin aynilagacagi
kanilarini desteklemekten uzaktir®. Cogul modernlikler yaklagimi kendi tarihsel
gercekliklerine referanslarda bulunarak ve modern anlatiy1 yeniden okumaya
yonelerek bir bakima modernligi yeniden tanimlama arayigina girmektedir.”
Kurama gore ¢okluk farkli insanlarin farkli eylemleriyle olusturuldugu igin
aslinda modernitenin 6ziinde bulunmaktadir. Bu nedenle modernlik adina
toplumun nasil olmasi, nasil yasamasi gerektigi tanimlanamaz. Ciinkii nasil
yasamasi gerektigine karar vermek insanlarin kendi tercihidir.*

Yani Bati’nin cografya, tarih ve kiiltiiriiyle tanim kazanmis modernlik deneyimi
bugiin farkli cografyalara agilmakta ve degisik dillerde yeniden anlatilmaktadir.
Coklu modernlik isimlendirmesinin yant sira “alternatif modernlikler”, “yerel
modernlik” ya da “Bati disi modernlik” olarak isimlendirilen bu teorinin ortak
noktast; “degisen modernlik deneyimi ve tanimlari {izerine, farkli cografya ve

kiiltiirlerin kendi konumundan bakarak yeniden diisiinme ugrasisinin pargasi”

57 Nazife Sisman, “Basértiisiiniin ‘Sorun’sallastirilmas: ve Tartismalarn Dili Uzerine”, Anlayis
Dergisi 15 (2004), 84-86.

58 Ibrahim Kaya, Sosyal Teori ve Ge¢ Modernlikler (Ankara: Imge Yayincilik, 2017), 14.
%9 Ergiin Yildirim, Hayali Modernlik (Istanbul: Dogu Kitapevi, 2012).

% fbrahim Kaya, “Modernity, Opennes, Interpretation: A Perspective on Multiple Modernities.”,
Sage Journals 43/1 (2004), 48.
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olmasidir. ¢!

Niliifer Gole’nin “Bati1 dist modernlik” olarak adlandirdigi bu kurama gore, Bati
merkezden kaydirilarak modernlik tizerine Bati’nin kiyisindan yeni bir okuma
ve dil iretmeye calismalidir, yani yerel olgularin analizlerine evrensel bir dil
kazandiriimalidir.®? ibrahim Kaya ise ¢oklu modernlikler kurami cercevesinde
Bat1 Avrupa modernligini orijinal modernlik, Dogu modernliklerini ise geg
modernlikler olarak adlandirmaktadir. Kaya, ge¢c modernlikler yaklagiminin
onemini su sekilde aktarmaktadir:

“Geg¢ modernlikler yaklagimi, farkli modernliklerin varligint modern toplumlar
arasinda geleneksel caglara gore daha ¢ok gatisma oldugunun bir kaniti olarak
anlamamaktadir. Aksine “medeniyetler arasi bir aktdr” olarak modernligin
toplumlar arasindaki karsitliklari azaltmada giiglii bir kapasiteye sahip olmasidir.
Ancak, kiresellesme kavrami reddedilmelidir. Ciinkii kiiresellesme Bati
medeniyetinin yayginlik kazanmasi olarak anlagilmaktadir. Aslinda, evrensel
bir diinyanin basarilabilmesi i¢in farkli modernliklerin taninmasi kaginilmaz bir
6n kosuldur. Kiiresellesme 6zgiil bir diinya yorumundan hareketle basarilamaz,
fakat diinyay1 entegre olmus bir biitiinliik olarak okumayan islemsel temellere
gereksinim duyulmaktadir. Bununla sdylemek istedigim sudur: Kiiresel bir
diinya, tiim toplumlari esit olarak taniyan bir anlayisa gereksinim duymaktadir.
Aksi takdirde diinya toplumlarini 6zgiil bir medeniyet etrafinda bir araya gelmis
biitiinliik olarak anlayan kiiresellesme bagarili olamayacaktir: Bati 'min diinyay:
kendi degerleri etrafinda teklestirme hedefinin sonu¢lart gibi.”®

Bu teori baglaminda Tiirkiye’de birbirine kars1 olan darbe zihniyetini, Islamci
hareketi ve 6zellikle 1980 sonrasinda sekillenmeye baslayan miitedeyyin kadin
kimligini “Tiirk Modernlesmesi” nin farkli yorumlari olarak kabul etmek gerekir.
Coklu modernlik kurami modernlik i¢cinde olusan yeni toplumsal hareketleri
birbirine karsit bir paradigma tlizerinden okumak yerine, ayni diizlemin farkli
pargalari olarak gérmektedir. Ornegin, Kemalizm ile Islamc1 hareket arasindaki
ayirim aynt modernlesmenin iginde gelismesine ragmen yorumlarina aldiklari
referans kaynaklarda farkliliklarin bulunmasidir. Kemalizm kendisine Bati’y1 rol
model almisken, Islameilik 1980 sonrasinda dzellikle 1990 yilinda farklilasma
evresi dedigimiz donemde kendine 6zgii bir modernlesme tasarisi gelistirmeye
caligmustir.

Miitedeyyin kadmlarin Islamcilik hareketi igerisinden 6nce birey olma, sonra ise

¢! Niliifer Gole, Melez Desenler (Istanbul: Metis Yaynlari, 5. Basim, 2017), 161.
%2 Niliifer Gole, Melez Desenler. 163.
8 [brahim Kaya, Sosyal Teori ve Ge¢c Modernlikler (Ankara: Imge Yayncilik, 2017), 27.
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bir miitedeyyin kadin hareketliligi olugturma agamalarini modernlik baglaminda
sOyle tarihlendirebiliriz.

1970-1987: Islamci kadinin “gériiniir olmas1”: Modernite karsitlig
1987-1997: islame1 kadimnin “var olma ¢abas1”: Modernin igsellestirilmesi
1997-2013: “Ozne” olan miitedeyyin kadin hareketliligi: Modernin déniistiiriilmesi
2013 ve sonrast: “Marjinal”* mitedeyyin kadinin normallesmesi®

Suras1 bir gergektir ki 1980 sonrasinda Islamc1 hareket icerisinde baslayan ve
yenilik¢i bir grubun olusmasiyla sonuglanan farklilasmanin Islamci kadina
yansimasi ¢ok daha entelektiiel olmustur. Islamc1 hareketin ilk amaci siyaset
ve iktidar oldugu i¢in farklilasma talepleri de iktidara endeksliyken, kadinlarin
iktidar talepleri olmadigi i¢in degisimi hareketin i¢inde ayr1 bir soylem dili
iiretmesiyle sonuglanmistir. Daha egitimli, sehirli, kamusal alanda, siyasette yer
alan kadin; bagarilarin1 gordiikge kendine bigilen kaliplari kirmaya baslamistir.
Kendine bicilen rolleri ve gorevleri sorgulamaya baglayan kadin, kendi adina karar
vermek s6z sOylemek istemistir. Modern bir karaktere sahip olan miitedeyyin
kadinlar kimileri tarafindan babaannesi gibi 6rtinmek istememekle®, kimileri
tarafindan da modernlikle beraber aile, anne ve es olarak gorevlerini ihmal
etmekle itham edilseler de hem anne ve es olabilecegini hem de inancina uygun
kiyafetiyle kamusal alanda yer alabilecegini savunmustur.

% Miitedeyyin kadinlarin 6zellikle bagortii yasaklarina karsi baslattiklar1 miicadele hem yasakgi
zihniyeti hem de Islamci erkekler tarafindan marjinal kabul edilmistir. Ciinkii miitedeyyin kadmlarin iki
zihniyete gore de miicadele etmeden “evlerine donmeleri” yapmalari gereken en dogru davranistir. Bu
acidan “marjinal” hakli bir miicadelenin gereksiz oldugunu ortaya koymak maksadiyla bu iki zihniyet
tarafindan kullanilmig bir kavramdir.

% Miitedeyyin kadinin basortiisii ¢ikmazi, AK Parti’nin 2002 yilinda iktidara gelmesiyle normallesme
siirecine girmeye baglamistir. Ancak Islamec1 hareketle baglantili olan miitedeyyin kadilarin tam olarak
modern miitedeyyin kadin olarak siirecini tamamlamasi basortii yasaginin kalkmasiyla gergeklesmistir.
Islamcilarin degisen yeni yiizii AK Parti’nin 2002°de iktidara gelmesinin ardindan 2008 yilinda
yiiksekogretimde basortiisiiniin serbest birakilmasini igeren yasa tasarisi Tiirkiye Biiylik Millet Meclisi’nde
411 gibi rekor bir oyla kabul edilmistir. Boylece {iniversitelerde basortiilii okula girme konusunda
0zglir donem baslamistir. Sonrasinda ise 2013 yilinda “Demokratiklesme Paketi” kapsaminda kamuda
da basortiistine 6zgiirliik saglayan diizenleme Resmi Gazetede yayinlanarak yiiriirliige girmis ve resmi
olarak basortiisiine tamamen 0zgiirliik saglanmistir. Bu nedenle biz de basortii yasaklarinin tamamen son
buldugu 2013 tarihini aldik. Yeni Safak Gazetesi, “Basortiisti yasagi resmen bitti and kalkt1” 07.10.2013,
erigim 15.09.2019, https.//www.yenisafak.com/politika/basortusu-yasagi-resmen-bitti-and-kalkti-572004

6 Diicane Ciindioglu, “Kadinlarin Erkeklesmeleri Uzerine Birkag Not”, Gercek Hayat Dergisi 20
(2001), 21.
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SONUC

Tanzimat’la baglayan modernlesme tartigmalarinda kadinin yeri ve konumunun
ne olduguna dair siirekli olarak ¢ikarimlarda bulunulmustur. Miitedeyyin kadinin
toplumsal statiisii ise din ve dava adina islamci erkekler tarafindan belirlenmistir.
Bu bakimdan miitedeyyin kadilarimn uzun bir siire varliklar1 Islamc1 hareketin
yon ve sekil alistyla dogru orantili olmustur. 1970’lerde esas gorevi “iyi bir anne
ve es olmak” olarak belirlenen kadilar, 1980°li y1llarda Islamcilik hareketinin
cesitlenmesi, 1980 sonrasi yasanan sosyal hareketlilik, kente yerlesip egitimle
saglanan yeni bilingle birlikte islamc1 erkeklerin kendilerine belirledikleri
dar kaliplarin digina tagsmaya baslamiglardir. 1982 yilinda baslayan basortiisii
yasag1 ve ilk miicadele, arkasindan miicadelede yer alan kadinlarin feminist
olmakla su¢lanmasi Islamci hareket ve kadinlar arasinda bir ayrigma siirecini
de baglatmgtir.

1980’li yillarin sonlarindan itibaren sessiz ama etkili, etkili ama yalniz bir
miicadele yiiriiten kadinlar toplumsal “6zne” olma yolunda siirekli olarak
tartismalarin igerisinde kalmis yasake1 zihniyetlere karsi savunmaci ve elestirel
bir dil gelistirmistir. Ashnda bu yasanan gerilim ve tartismalar Islamc1 erkeklerin
kadinin bu kadar aktif sekilde hayata dahil olmasinin, kadinlarin da dava
arkadaslarinin karsisina gegmenin, onlardan ayri bir dilde konugmanin sokunu
yasamalar1 sonucu geligmistir.

28 Subat darbesi kendisi ve haklar1 igin konusabilen, “var olma” bilincine
erisen hem entelektiiel bir durus hem de siyasal tecriibe kazanan kadinlarin
bir araya gelerek ortak miicadele yiiriittiikkleri bir siire¢ baglatmistir. 28 Subat
siirecinden sonra kadin Islamcilik hareketinden ayrilarak miitedeyyin bir yapiya
doniigsmiistiir. Bu a¢idan miitedeyyin kadim sdyle tanimlayabiliriz; dinin ana
referanslarma inerek 6grenen, geleneksel olanla iliskisini devam ettiren, modern
olan1 kendi degerleriyle yeniden temellendirerek icsellestirmis, birey olarak
gelisimini tamamlamis, egitimli, kendi kararlarini verebilen, ekonomik olarak
daha 6zgiir, cemiyet olmaktan ziyade fert olmaya 6nem gdsteren, cinsiyet ayirimi
yapmaksizin hak ve 6zgiirliiklere sayg1 gosteren ve gosterilmesini bekleyen,
toplumsal ve siyasal konularda daha bilingli, sorgulayici bir zihniyete, degisimin
gerekliligine inanan yeni bir kadin kimligidir.
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Ozel Gereksinimli Bireylerle Iletisimde
Hz. Muhamed’in (Sav) Ornekligi'

Communication with Individuals with Special Needs,
the Example of the Prophet Muhammad (PBUH)

0z

Insan bagkalarimin yardimima muhtag bir varliktir. Tek basma hayatim siirdiirmesi
imkan Stesidir. insan havaya, suya, gidaya muhtactir. insan, ese, arkadasa, anne,
babaya, komsuya, evlada muhtagtir. insan hemdert olmaya ve hemdert bulmaya
muhtagtir. Her bireyin birbirine benzer ve birbirinden farkli ihtiyaclar1 vardir. Bu
ihtiyaclar 6zel greksinimli bireylerde daha da belirginlesmektedir. Ozel gereksinimli
bireyler gegmisten giiniimiize toplumlarin bir hakikatidir. Ozel gereksinimli
bireyler diinya niifusunun yaklagik %12’sini olusturmaktadir. Istatistikler iilkemiz
niifusunda da yogunlugun diinya niifusu civarinda oldugunu gostermektedir.
Ozel gereksinimli bireylerin huzur ve mutlulugu icinde yasadiklari toplumun
huzur ve mutluluguna 6nemli katkida ve etkide bulunacak diizeydedir. Ozel
gereksinimli bireylerin aileleri de diistiniildiigiinde olumlu olumsuz yaklagimlarin
topluma olan etkisindeki kat say1 ylikselmektedir. Zaman zaman fertler akip giden
hayat sartlar icerisinde bir kusatilmislik da yasayabilmektedir. Bu kusatilmislik
igerisinde yurlinliirken 6zel gereksinimli bireylere kars1 kor nokta olusmakta
gereksinimler goriilememktedir. Bu durum 6nemli bir problemdir. Bu agidan
0zel gereksinimli bireylere kars1 sorumluluklarin hatirlatilmasi, farkli bakis
acilart ile meselenin yeniden gilincellenmesi dnem arzetmekedir. Bu ¢aligmada
0zel gereksinimli bireylere ve bu bireylerin yakinlarina kars1 Hz. Peygember’in
ornekligi aktarilmaya caligilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Hz. Peygamber, Siinnet, Hadis, Engelli, Ozel Gereksinim
ABSTRACT

Humans are needy creatures. It is beyond possible for them to live their life
alone. Humans need air, water and food. They need a spouse, friend, mother,
father, neighbor or child. They are in need of seeking and finding a shoulder to
cry on. Every individual has similar and different needs. These needs become

2022 The Author(s) Puplished by the ILSAM. All rights reserved.
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more evident in individuals with special needs. Individuals with special needs are a reality of
societies from past to present. Individuals with special needs constitute approximately 12% of
the world population. Statistics show that the population density of our country is around the
world population. It is at a level that will make a significant contribution and influence to the
peace and happiness of the society in which the individuals with special needs live in peace
and happiness. Considering the families of the individuals with special needs, the number of
positive and negative approaches on the society increases. From time to time, individuals can
live in siege within the flowing life conditions. While walking through this siege, a blind spot
is formed against individuals with special needs and needs cannot be seen. This is an important
problem. In this respect, it is important to remind the responsibilities towards individuals
with special needs and to re-update the issue with different perspectives. In this study,towards
individuals with special needs and their relatives, The example of the Prophet Muhammad
(pbuh) will be tried to be conveyed.

Keywords: Prophet, Sunnah, Hadith, Disabled, Special Need

EXTENDED ABSTRACT

Humans are needy creatures. It is beyond possible for them to live their life
alone. Needs become more evident in individuals with special needs. From time
to time, individuals can also experience a siege in the flowing life conditions.
While walking through this siege, a blind spot is formed against individuals
with special needs and needs cannot be seen. In this respect, it is important
to remind the responsibilities towards individuals with special needs and to
re-update the issue with different perspectives. Every person is one, unique,
and special. Every human being; is different from each other in their thoughts,
feelings, and abilities. Every human being has the same value, worth and
essence of humanity. He is honorable and respected. Every human being is an
honorable being and deserves to live in dignity. Throughout history, disabled
people have been treated as second-class citizens not only because of their
socio-economic conditions but also because of their disability. Natural selection
theory also manifested itself as Social Darwinism. He brought the belief that
the strong will survive, the weak will be eliminated and destroyed, the idea that
it is necessary to obtain power in order not to perish, and the understanding
that it is normal for the weak to be crushed and destroyed. According to the
Qur'an, the measure of perfection is in the moral structure. Those who do not
use it properly are condemned. The most prominent practice in the Prophet's
approach to the disabled was not to make them feel that they were disabled,
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but to make them feel that they are a valuable member of the society and that
they are needed. By including disabled people in society and assigning them
to respectable areas, he gave them the message that 'they are indispensable
members of this society, their equal parts and you are valuable', provided them
with the opportunity to express their identities by taking part in the group they
belong to, and prevented them from being exhausted by feeling lonely, helpless
and rejected. He wanted individuals with special needs to take part in the circle
of solidarity, cohesion, sharing, communication, agreement and conversation
that operates within the society. By continuing to the mosque, he knew that
he became a servant, that superiority in servitude is not physical equipment
but taqwa, he lived the honor of being accepted as an addressee by Allah, he
understood that his existence was meaningful, he gave him the opportunity
to educate and renew himself through the mosque and community. With this
approach, it has been tried to increase the self-confidence of the disabled people
and to be accepted by the society, to be educated in the society and to educate
the society through them. They were shown compassion, and it was ensured
that the society learned compassion. The Prophet made positive discrimination
by exempting his personal friends from certain responsibilities. The Prophet
(pbuh) created social awareness by speaking generally rather than directly
mentioning disabled individuals, advising the society to support these people,
and by warning those who act otherwise. The Prophet said: "When one of you
leads people in prayer, let him keep it short. Because there may be sick, weak
and old people in the congregation. But when one of you prays alone, let him
prolong it as long as he wishes.” From this warning, we can deduce that the
common areas should be arranged by taking the disabled into account. Today,
updating this hadith means making life easier for the disabled. In the face of
approaches implying that the physical defects of disabled people are made a
mockery, We see the Prophet's execution. We realize that the situation does not
change, even if it is someone who is closest, and the reaction is harsh. In our
age, there are two different attitudes, 'holding the hand of the weak' or 'pushing
the weak with their hand'. In some societies, segments in need of compassion
can be considered parasites/parasites/(-) that need to be eliminated or kept away,
and can be seen as a hindrance. The Prophet employed disabled people in higher
positions, made them feel that they were respected members of the society, and
provided them the opportunity to be happy by realizing their personalities. By
encouraging their participation in social organizations, it is aimed to educate
them in the society and through them to educate the society. The hadiths of the
Prophet teach us that disability is in the hearts, not in the molds.
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GIRIiS

Engelli; fiziksel, zihinsel, ruhsal ve duyusal yetilerinde ¢esitli diizeyde
kayiplarindan dolay1, topluma diger bireyler ile birlikte esit kosullarda tam ve
etkin katilimin1 kisitlayan, tutum ve ¢evre kosullarindan etkilenen birey olarak
tanimlanmaktadir.! Engellilik yetersizlikler, aktivite sinirliliklar: ve katilim
kisitlamalart i¢in kullanilan (herhangi bir saglik durumu bulunan) birey ve o

bireyle ilgili baglamsal/cevresel ve kisisel faktorler arasindaki olumsuzluklara
atifta bulunan bir ¢at1 terimdir.?

Diinya Saglik Orgiitii dziirliiliigii, fonksiyonel bir hasar; sakatlig1, normal
aktivitelerde kisitlilik; engelliligi ise, sosyal dezavantaj olarak tanimlamaktadir.
Buna gore 6ziirliiliik ve sakatlik kavramlar1 daha ziyade insanin fonksiyon kaybina
odaklanirken, kisinin bir engel sebebiyle sosyal yasaminin etkilenmesi engellilik
kavramiyla tanimlanmis, bu sebeple de ‘sakat’ tanimlamalar1 yerine ‘engelli’
ifadesi tercih edilmistir.* Geldigimiz asamada ‘engelli’ tanimlamasi da dogrudan
bireyi hedef aldig1 igin rahatsiz edici olarak degerlendirilmekte bu ifade yerine
“6zel gereksinimli” tanimlamasi tercih edilmektedir. Ozel gereksinimli birey;
cesitli nedenlerle, bireysel 6zellikleri ve egitim yeterlikleri agisindan akranlaridan
beklenilen diizeyde anlamli farklilik gosterme hali olarak tanimlanmaktadir.*
Ozel gereksinimli bireylerin, engelli birey olarak isimlendirilmekten rahatsiz
olduklart goriilmektedir. Her ne kadar ilgili yonetmeliklerde ve literatiirde ‘6ziirli
birey’ kavrami kaldirilmig bunun yerine ‘engelli birey’ adlandirmasi tercih
edilmisse de zamanla ‘engelli birey’ adlandirmasina da olumsuz ¢agrisimlar
yiiklenmistir. Bu sebeple ‘6zel gereksinimli birey’ adlandirmasinin tercih edilmesi
daha dogru goziikmektedir. Ciinkii ‘engelli birey’ kavrami bireyin yetersizligine
vurgu yaparken ‘6zel gereksinimli birey’ kavrami bireyin ihtiyaclarina vurgu
yapmaktadir. Insanoglu her ne kadar miikemmel olma arzusunu i¢inde tasisa
da her yoniiyle mitkemmel ve her bakimdan yeterli oldugunu iddia edemez.
Hangi boyutta veya sekilde olursa olsun; birtakim yetersizliklere sahip olmak
insan olmanin bir hususiyetidir. Boyle bakildiginda 6zel gereksinimli bireylerin,
yetersizliklerinin daha belirgin olmasi disinda, normal gelisim gosteren
bireylerden bir farklari yoktur.® ‘Ozel gereksinimli’ ifadesinin sefkate daha

! Engelliler Hakkinda Kanun (EHK), Resmi Gazete 28868 (Fikir ve Sanat EserleriKanunu(FSEK),
Resmi Gazete 7981 (07 Haziran 2005), Kanun No.5378, md. 3/c.

2 Aile ve Sosyal Politikalar Bakanligi (TCASPB), Engellilik Nedir? Diinya Engellilik Raporu
(Ankara: Aile ve Sosyal Politakalar Bakanlig1 Yaylari, (2011), 4.

3 Hatice Sahin, “Engellilik Kimin Sorunu”, Oz-veri Dergisi 1/1 (2004), 1/49.
* Akgamete Goniil, Ozel Gereksinimi Olan Cocuklar (Ankara: Kok Yayinlari, 2010), 33.

S Muzaffer Uziimcii, Kaynastirma ve Din Egitimi (Rize: Recep Tayyip Erdogan Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, 2016), 17.
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uygun diistigii kanaatini tasimakla birlikte daha bilinir olmasi nedeni ile ‘engelli’
tanimini kullanmaktan kendimizi alamadik. Bahse konu bireylerin giyabinda
konusurken daha anlagilir olmasi hasebiyle bir miiddet daha ‘engelli’ tabiri,
yaninda konusurken de ‘6zel gereksinimli’ tanimlamasi tercih edilebilir.

Aslina bakilirsa bizi bir kisim insanlara engelli dedirten sebep zihnimize
yerlestirilen kaliplardir. Diinya; gézleri goren, kulaklar1 duyan, boyu 1,45-1,85,
kilosu 40-90 aras1 olanlara gore tasarlandigi i¢in standart 6l¢ii olarak zihinlere
bu alg1 yerlesmistir. Varsayilan, one siiriilen ve dikte edilen standartlara uygun
olanlar normal, olmayanlar anormal olarak degerlendirilmektedir. Bize anormal
dedirten sebep zihnimizdeki kaliplardir. Halbuki hi¢ kimse kendisine anormal
denmesinden hoslanmaz.® Her insan bir tanedir, yeganedir, 6zeldir. Her insan;
diisiinceleri, duygulari, yetenekleri ile birbirinden farklidir. Her insanin degeri,
kiymeti, insanlik 6zii aynidir. Onurludur, saygindir. Cani, haysiyeti, mali
dokunulmazdir. Her insan serefli bir varliktir ve onuruna yakisir bir sekilde
yasamay1 hak etmektedir.’

Ibrahim Hakki Erzurimi ne giizel demis:

Harabat ehlini hor gérme zakir,
Defineye malik viraneler var®

Harabe olmus nice evler vardir ki dig goriiniisiiyle degerli oldugu diisiiniilen
onlarca evi satin alacak define barindirir iginde.’ Ayni sekilde dig goriiniisti ile
kirik dokiik olan engelliler de nice kaliplari giizel goziikenleri tartacak kalp
tasiyor olabilirler. Bu sebeple insan nerde gonlii kirik bir fert gérse merhem
olmali, yolda kalmig her garibe hemdem olmalidir. Hoca Ahmet Yesevi’nin
dedigi gibi;

Nerde gorsen gonlii kirik, merhem ol
Oyle mazlum yolda kalsa, yoldas1 ol

Mabhser giinii dergdhina yakin ol

¢ Halis Kuralay, “Insan Haklar1 Aynasinda Engelliler”, Egitime Bakis Egitim Ogretim ve Bilim
Arastirma Dergisi 31 (2014), 61.

7 Gorgiilii Ulfet, “Hesabim Verebilecek miyiz”, Hz. Peygamber ve Birlikte Yasama Ahldki (Ankara,
2015), 73.

§ Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi (TBMM) “Genel Kurul Tutanagi” (Erisim 06 Eyliil 2022).
° Tayyip Atmaca, “Dokunan Siirler 17, Hece Taglar: Aylik Siir Dergisi 26 (2017), 22.

10 Hoca Ahmet Yesevi, Divani Hikmet, ed. Mustafa Tatci (Ankara: Ahmet Yesevi Universitesi
Yaynlari, 2016), 44.
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Kendisi de gorme engelli olan Veysel, gevrenin olumsuz degerlendirmelerinden
etkilenmis olmali ki hiizniinii dile getirme ihtiyaci hisseder ve sdyle der:

“Beni hor gérme kardesim.

Sen altinsin ben tung muyum?
Ayni1 Var’dan var olmusuz.

Sen giimigsiin ben sac miyim?!!

Bu nedenle renklere, boylara, suretlere, kaliplara takilmadan insanlar arast iligki
ve iletisime azami hassasiyet gosterilmeli insan onuruna yakisir davranislar
sergilemeye dikkat gosterilmeli kalplerin huzurunu ve goniillerin stirurunu
insa edici olunmalidir.

1. TARIHI SURECTE ENGELLILERE YAKLASIM

Gecmisten giinliimiize her toplumun icerisinde, genel standartlara aykirt diigtiigii
icin hayata katilim1 sinirlanan ve sayilari belirli orani teskil eden engellenmis/
engelli birey oldugu anlasilmaktadir. Engellilik ve engelli bireylerin varligi
insanlik tarihi kadar eskidir.'> Dolayisiyla huzurlu ve mutlu bir toplumun
olugmasi i¢in bu bireylerin sorunlarinin ¢éziilmesi en azindan asgari diizeye
indirilmesi sarttir.'> Mesele sadece engelli bireylerle sinirlt da degildir. Diinya
niifusunda engelli oran1 %10 civarindadir. Tiirkiye genelinde bakilacak olursa
%12 gibi toplumun genis kesiminin bu sorunla yiiz yiize oldugu goriilmektedir.'
Yaklasik 84 milyon niifusu olan iilkemizde 10 milyon civarinda engelli oldugu
anlagilmaktadir. Ailelerle birlikte diistiniildiigiinde bu durumdan dogrudan
etkilenenlerin sayisi ti¢ dort kat artmaktadir. ' Dolayisiyla engelli bir bireyi
mutlu/mutsuz eden davraniglarin katsayisi yiiksektir.

' Umit Yasar Oguzcan - Selahattin Eyiiboglu, Dostlar Beni Hatirlasin Asik Veysel ve Biitiin Siirleri,
Inkaldp Yayinlar, Istanbul 2001, 128. (Istanbul: inkilap Yayinlari, 2001), 128.

12 Omer Ozsoy, Siinnetullah; Bir Kur’an Ifadesinin Kavramlasmasi (Ankara: Fecr Yayinlari, 1999), 11.

13 Yusuf Acara, “Saadet asr1t Model Toplum Tecriibesinin Engellilere Iliskin Kodlar1”, Din Bilimleri
Akademi Arastirma Dergisi 13/1 (2013), 132.

14 Gormede zorluk yasayanlar %1,4, Duymada zorluk yasayanlar % 1,1, Konusmada zorluk yasayanlar
9%0,7, Yiirlimede zorluk yasayanlar % 3,3, Bir seyler tasimada tutmada zorluk yasayanlar % 4,1,
Ogrenmede zorluk yasayanlar % 2,0, Toplam. 12,6 (Tablo 1.2. Genel niifus i¢inde engel grubuna
gore engelli niifus) Engelli ve Yash Bireylere iliskin Istatistiki Bilgiler, Aile ve Sosyal Politikalar
Bakanligi (TCASPB), Engellili ve Yaslh Istatistik Biilteni (Ankara: Aile ve Sosyal Politakalar
Bakanlig1 Yayinlari, 2021), 7.

5 Aile ve Sosyal Politikalar Bakanligi (TCASPB), Engellili ve Yash Istatistik Biilteni, 7. Saffet
Sancakli, Hz. Peygamber 'in Engellilere Bakis Acisimn Tespiti (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2015), 188.
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Tarih boyunca engelliler sadece i¢inde bulunduklar1 sosyo-ekonomik sartlardan
degil bizzat sahip olduklar1 engelli hallerinden dolay1 da ikinci sinif vatandas
muamelesine tabi tutulmuslardir. Gegmisten giiniimiize engellilere karsi negatif
ayrimeilik, istismar, dislanma, bir eglence aractymis gibi kullanma ve benzeri
kotii davraniglar reva goriilmiistiir. Eski donemlerden bugiine insan onuruyla
bagdasmayan bu tiir tutumlardan insanligin kurtulmasi epeyce zaman aldigi gibi
pek de kolay olmamustir. Zira insanlarda engellilere kars1 olan 6n yargi, kisinin
aklini, duygularini ve iradesini kiigiimsenemeyecek derecede etkilemektedir.
Bilindigi tizere, Hz. Peygamber’den 6nceki toplumlarda genel itibariyle engellilik,
bir ugursuzluk ve engellinin ebeveynlerinin yaptig1 bir kotiiliigiin karsiligi
olarak goriilmektedir. Daha acik ifade ile ebeveynlerin isledikleri bir kotiiliik,
Allah tarafindan ¢ocuklarinin engelli olarak yaratilmasi inanciyla bir araya
getiriliyor ve kotiiliik ile engelli cocuk arasinda dogrudan bir iliski kuruluyordu.
Sokrates’in diisiince yapisinda, miikemmeliyetcilik felsefesi hakimdi ve ona
gore her bireyin degeri, toplumdaki gérevini en miikemmel sekilde yapmasiyla
degerlendirilirdi. Eflatun’a gore, iilkede engellilerin bulunmasi iilkeye zarar
teskil etmekte ve tilkenin gelismesine engel olmaktaydi. Engellilerin evlenip
iiremeleri, iilkenin zay1f diismesinin sebebi sayilirdi. O, 6zellikle akil hastalarini
kastederek “Saglam kafa saglam viicutta bulunur.” sloganini ortaya atmisti.
‘Toplum i¢in en yararlinin kalmasi1’ kurali geregince, engellilerden kurtulmalari
gerekmekteydi.'®

Dogal seleksiyon kurami, Sosyal Darwinizm’in olarak da kendini gdsterdi.
Insanda giiglii olanin yasayacagi, zayiflar ayiklanip yok olacagi inancini,
yok olmamak i¢in giicii elde etmenin zorunlulugu fikrini, zayifin ezilip yok
olmasimin da normal oldugu anlayisii getirdi. Geriye doniip baktigimizda
diinyanin farkli kesimlerinde fiziksel ve zihinsel engellilerin yasam haklarinin
ellerinden alinmasi, tarihte kara bir leke olarak yer almistir.

Sosyal Darwinizmin, hasta, sakat ve dziirliillerin bakimini bir yiik olarak géren
ve bu insanlarn 6liimiinii ¢abuklastirici fiillerin uygulanmasinin geregine inanan
‘negatif ojenik’ anlayisi, teori olarak kalmamis uygulamaya da yansimistir.
Ornegin Almanya’da Hitler, 235 bin insan1 kisirlastirmis, toplum igindeki akil
hastalari, sakatlar, dogustan korler ve kalitsal hastaliklara sahip olanlar 6zel
sterilizasyon merkezlerinde toplanarak Alman 1rki, safligini ve Gistiinliigiinii bozan
parazitlerden arindirilmak istenmistir. Daha sonra kobay olarak kullanilan bu
insanlar 6zel firinlarda yakilarak yok edilmistir. Diger taraftan Alman irkini temsil
ettigi diigiiniilen sarigin mavi gozIii kizlar siirekli olarak nazi birliklerinin ziyaret
ettigi 6zel kamplarda toplanarak tireme ¢iftlikleri kurulmak suretiyle bir bagka

16 Salim Ozer, “Islam ve Diger Medeniyetlerin Engelliye Bakist”, Bilim Name Dergisi 28 (2015), 57, 58.
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zuliim iglenmistir. ABD’de de 1930 yillarinda 24 eyalette ojenik ilkelere uygun
kanunlar kabul gérmiistiir. Birlesik Devletlerde, soy gelistirmecilik uzun siire sonra
bagka suretlerde devam etti. Amerikan soy gelistirme kiiltiirii baglangicta daha
giiclii koleler tiretme amacindayken daha sonra daha zeki idarecilerin tiretmeye
kaymusti. Birlesik Devletlerdeki geri zekali beyaz vatandaglarin, saralilarin veya
akil hastalariin kisirlastirilmasi islemi bu tilkenin bazi bolgelerinde 1970>lere
dek devam etti. Ayn1 goriisii savunanlardan biri olan Avusturyali Bio Etikgi
Peter Siger, insan ve sahis kavramlarini birbirinden ayirarak, engelli ve bakima
muhtag bir insanin sahsiyetten ve haysiyetten uzak bir hayat siirdiiglinii ileri
siirerek yasamlarina kanuni sinirlamalar getirilmesi gerektigini savunmustur.
Avrupa cemaatler komisyonu maliyet ylikselttigi gerekgesiyle 1988 tarihli
koruyucu tip adl1 proje ile aciz insanlarin sayisinin azaltilmasina yonelik fiilleri
desteklemistir. Cin yonetimi, 1995°ten beri irk temizligi ve koruyucu saglik adi
altinda engelli dogabilecek bebeklerin kiirtaj yolu ile alinmasini mecburi kilmis
zihinsel 6ziirliilerin evliligini de yasaklamisgtir.!”

Glinlimiize geldigimizde engellilere yonelik birgok olumlu adimlarin atilmasi
ile birlikte, yapilan arastirmalarda toplumlarin engellilere yaklagiminin,
sefkatten uzak oldugu goriilmektedir. Tiirkiye’deki engelliler, toplum tarafindan
acindiklari (% 49,8), horlandiklari (% 8,2), ylik olarak goriildiikleri (% 10,8) ve
onemsenmedikleri (% 24,9) kanaatindedir. Tiirkiye toplumunun genis kesimi
engellilerle bir arada yasamaya olumlu yaklasmiyor. Engellilerin gézden uzak
olmasini arzuluyor. Sabanci Vakfi’nin destekledigi proje kapsaminda yapilan bu
anket ¢aligmasinda toplumun yiizde 70’1 engelli komsu istemezken, yilizde 57,31
engellilerin ayr1 okullara gitmesinden yana tavir aliyor.'”® Egitim camiasinda,
digerkdm olmas1 beklenen Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 6gretmenlerinin dahi
kahir ekseriyetle siniflarinda engelli 6grenciye katlanamadiklari bu nedenle de
kaynagtirma egitimine olumsuz yaklastiklar1 gzleniyor.'” Goriinen o ki gegmisten
glinmiize 6zel gereksinimli bireyler toplumlar tarafindan benimsenmemis
genelde uzak durulmasi uzak tutulmasi geeken kimseler olarak goriilmiistiir.

7 Recep Ardogan, “Ekolojik Diizeni Okumada Iki Yanlis Sosyal Darwinizim ve Ojenik”,
Kahramanmaras Universitesi Ilahiyat Falkiiltesi Dergisi 18 (2011), 22-27. Ali Mazrui, II. Uluslararas
Islam Diisiincesi Konferansi: Istanbul, 25-27 Nisan 97 (Istanbul: istanbul Biiyiiksehir Belediyesi
Kiiltiir Isleri Daire Baskanlig1 Yaynlari, 1997), 274.

18 Siileyman Akbulut vd., Engelli Ayrimciligint Onleme ve Miicadele Platformu, Engelli Ayrimciligi
Arastirmast ve Engelli Ayrimcihigina Karsi Coziim Onerileri (Istanbul: Sabanci Vakfi, Gorme
Oziirliiler Dernegi, 2012), 14.

19 Uziimeii, Kaynastirma ve Din Egitimi, 314, 315.
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2. KUR’AN’I KERIM’DE OZEL GEREKSINIMLI BIREYLER

Kur’an-1 Kerim’e gore, milkemmeliyetin 6l¢iisii ahlaki yapidadir ve Kur’an’da
fiziksel, zihinsel donanimlardan mahrum kimselerin kinandigina dair bir ayet
yoktur. Ancak Yiice Allah’in kendilerine verdigi akil, gérme, konusma gibi
fiziki ve zihni hassalari olumlu ve geregi sekilde kullanmayanlar kinanmisgtir.°
Nitekim Allah’in dinine, Peygamberin davetine kulak asmayan, vizyon itibari
ile ‘adam’ gibi goziiken kimseler hakkinda; “Onlari gordiigiin zaman kaliplar:
hosuna gider, konusurlarsa sozlerini dinlersin, onlar sanki duvara yaslanmig
ici bos kof kiitiikler gibidirler... ”* nitelemesi bu hususu gayet veciz bir sekilde
dile getirmis, kaliplar diizgiin olsa da kalplerin ve idraklerin engelli olduguna
isaret edilmistir. Dolayisiyla bedensel ve zihinsel fonksiyonlara sahip olmanin
gercekte bir degeri yoktur. “Onlarin gozleri vardir ama kordiirler, kulaklar:
vardwr sagwrdirlar, kalpleri vardwr ama anlamazilar...* Gozi gormedigi, kulagi
isitmedigi, lisan1 sdylemedigi halde ahlaken giizellikleri yakalamig insanlarin
fiziksel olarak géremiyor, konusamiyor ve isitemiyor olmalar1 bir eksiklik
degildir. Ruhu, vicdani hissetmeyen, zekasi varken akletmeyen, dili hakikate
kars1 kilitli, kulag1 hak s6ze kapali, gozii glizelliklere kor olanlar gercek manada
engelli olanlardir.”

Hem yaratilis hem de kendisine sunulan nimetler a¢isindan kainatin en iistiin ve
en serefli varlig1 olan insanin seckinligi, maddi varligi ve fiziki yapisindan degil
manevi ve rihi yoniinden kaynaklanir. Dolayisiyla insan denilen varlik, baska
hicbir kistasa bakilmaksizin, saglikli sagliksiz diye bir ayirima gidilmeksizin
insan olmasi hasebiyle muhteremdir. Kur’an’daki gorme, igitme ve ortopedik gibi
bedensel engellikle zihinsel 6ziirliiliige degin, ayetlerin tamamina yakini insanin
fizyolojisi ile ilgili degil, maddi ve kalbi yoniiyle alakalidir. Yani asil engellilik
kisinin insan olma hasebiyle dogustan sahip oldugu saygimligini ve safiyetini
koruyamamasidir.>* Hz. Peygamber’in 6zel gereksinimli bireylere yaklagimi
ise Kur’an’dan beslenen, dolayisiyla ilahi vahye dayanan bir yaklagimdir.

3. HZ. PEYGAMBER’iIN RiSALETINDE OZEL GEREKSINIMLI
BIREYLERIN TOPLUMUN GUNDEMINE TASINMASI

Diinyanin her tarafinda oldugu gibi, Hz. Peygamber’in insa ettigi Asr-1 Saadet

2 Bakara 2/18; Enfal 8/22; Had 11/2424.
2! Miinafikn 63/4.
2 Araf: 7/179.

2 Yasar Yigit, En Giizel Ornekten Rahmet Damlalar: (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlari,
2010), 146, 147.

2 Acara, “Saadet asr1 Model Toplum Tecriibesinin Engellilere Iliskin Kodlar1”, 135.
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toplumunda da belirli oranda engelli bulunmaktaydi.?> Engelliler insanligin
giindemine Abdullah b. Ummi Mektim &rnegi ile algiy1 yiikseltecek ve
dikkatleri bu noktaya toplayacak bir sekilde bir engelliye davranisi nedeni ile
Hz. Peygamberin uyarilmasi gibi ¢arpici bir 6rnekle tasindi.

Rasftilullah, Mekke’nin ileri gelenlerine Islam’1 teblig ediyor ve onlari ikna
edebilmek icin oldukca gayret ediyordu. Bu esnada Abdullah b. Ummii Mektim
¢ikageldi. Rastilullah’tan Islam hakkinda bilgi vermesini istedi. Rastilullah, ibn
Ummii Mekttim’un araya girmesinden hosnut olmadi ve ona iltifat etmeyip
miigrikleri ikna ¢abasini siirdiirdii. Bu olay iizerine Abese Stresi nazil oldu ve
Allah, el¢isini bu tercihi sebebiyle uyardi. Bu uyari, ilk bakista Hz. Peygamber’i
hedef aliyor olarak goziikse de streye biitlinciil bakildiginda aslinda Mekkeli
miisriklerin ikaz edildigi goriilmektedir.?® Fakat engelli birinin onurunun
rencide olmasina Allah’in raz1 olmadig1 anlagilmaktadir. Hz. Peygamber’in
insanlarin statiilerine gore bir davranis sergilemesi diisiiniilemez. Mekke’ nin
ileri gelenlerinin kabilelerinde etkili olacaklari, Islam’1 sectikleri takdirde genis
insan topluluklarinin bu vesile ile Islam’a y&nelebilecegi diisiincesiyle bu kisilere
ragbet etmis, konusmasinin béliinmesinden hoslanmanustir.2” Hz. Peygamber “Ibn
Ummii Mektim sen Hatice nin dayioglusun,? akraba ¢evresinden birisi olarak
her zaman sorunu sorabilirsin. Fakat ben bu kisileri her zaman bulamayabilirim
sen soyle kenarda bir bekle.” diye diislinmiis olabilir.

25 Hz. Ebii Bekir’in babasi Eb(i Kuhafe, Berd b. Azib, Cabir b. Abdullah, Ka’b b. Malik, Hassan
b. Sabit, Eba Sufyan, Sa’d b. Ebi Vakkas, Abdullah b. Abbas, Abdullah b. Ebi Evfa, Abdullah b.
Cahs, Abbas b. Abdulmuttalib, Malik b. Rabia, Itban b. Malik ve Tbn Ummu Mektiim, Ebt Huzeyfe
b. Utbe, Semiira b. Ciindiib, Hz. Peygamber’in dedesi Abdul-Muttalip, amcas1 Abbas, amcaoglu
Abdullah b. Abbas, Ka’b b. Malik, Abide b. Kays es-Selmani, Hasan b. Sabit, Eba Stifyan, Abdullah
b. ez-Zubeyr’in annesi Esma goérme engellidir. Sahdbeden Muaz b. Cebel, Firas b. Habis, Amr b.
Tufeyl, Miicahid b. Mes’(id es-Sulemi, Sabit b. Yezid, Muaz b. Amr, Talha b. Ubeydullah, Ummii
Umara Nesibe binti Ka’b, Ab-dullah b. Mes’d, Bera b. Malik ile Amr b. el-Cemih da ortopedik
engellidir. Engelli bir baska sahabi de Imran b. Huseyn’dir. Karnina su toplanmig ve uzun seneler
stiren bu hastaliga sabretmistir. Sahabeden Habbab b. el-Eret ve Osman b. Ebi’l-As da ayni1 hastaliktan
muzdariptiler. Yine agir ve iri viicuduyla Hz. Peygamber’in hanimi Sevde bint Zem’a da bu katagoride
degerlendirilebilir. Ammar b. Yasir’in kulagi kopuktur. Habban b. Munkiz zihinsel engellidir.
Muaykib b. Ebi Fatima Ciizzam hastaligina yakalanmigtir. Habbab b. el-Eret, Arfece b. Es’ad ve
Zahir b. Haram, bedensel engellidir. Acara, “Saadet asr1 Model Toplum Tecriibesinin Engellilere
Iliskin Kodlar1”, 132; Yusuf Acikel, “Hadisler Isiginda gérme Engelliler ve Bazi Oneriler”, Siileyman
Demirel Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 25 (2010), 25, 27.

2% Mevdidi Ebu’l A4, Tefhimu’l Kur’dn Kur’an’in Anlami ve Tefsiri (Istanbul: Insan Yayinlari,
1991), 7/33-34.

27 Muhammed b. {sd b. Sevre b. Miisa b. ed-Dahhak Tirmizi, Siinen-i Tirmizi, thk. Ahmed Muhammed
Sakir vd. (Misir: Mustafa el-Babi el-Halebi, 1975), “Tefsirti’l-Kur’an”, 80.

28 Abdullah Aydimli, “Abdullah Aydmli, “Ibn Ummii Mektim” (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaynlari, 1999.), 20/39.
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Diger taraftan Hz. Peygamber’in "Ben, siinnet olsun diye, bazen unuturum bazen
de unutturulurum.”® hadisi kapsaminda konuya bakilacak olursa bizim de
kanaatimiz bu yéndedir.*® Engellilerin onurunun rencide edilmemesi gerektigi
vurgusunun yapilmasi ugruna, engellilere sefkati nedeni ile Hz. Peygamber,
kendi aleyhine sayilabilecek bir gelismede giicenmeden yer aldig1 s6ylenebilir.
Daha sonraki siireclerde de Rastilullah, her vesile Abdullah b. Ummii Mektim’u
saygin gorevlerde istihdam ederek, onurlandirmistir. Tbn Ummii Mektim’la
karsilastigi demlerde “Merhaba Ey Rabbimin kendisi ile beni uyardigy kisi!”™!
demekten yiikstinmemis bu soziiyle ¢evresine 6rnek olmanin yaninda Allah
katinda degerlisin imas1 ile Ibn Ummii Mektim’u ve onun sahsinda biitiin
engellileri onure etmistir. Bu olay engellilere yaklagim agisindan yol ve yontem
gostermede belirleyici olmugstur. Hz. Peygamberin 6rnekligi, giiniimiize ulagan
hadisleri ile canliligini siirdiirmektedir.

4, HZ. PEYGAMBER’IN HADISLERINDE OZEL GEREKSINIMLIi
BIREYLER

Hz. Peygamber basiretin hakikati gorebilmek oldugunu soyle dile getiriyor: “Hayd,
bizi Vikifogullarmdaki su ‘basir’ (iyi goren) adami ziyarete gotiiriin!“** Aslinda
hadiste bahsedilen kisi amadir. Allah Rastlii, &ma olan bir kisiyi “basir” /“iyi
goren” diye vasfetmistir. O boyle yaparak ger¢ek manada goriir olmanin basiret
ve feraset oldugunu vurgulamus, “Allah sizin sekillerinize ve mallariniza bakmaz.
Kalplerinize ve amellerinize bakar.”* soziiyle de kaliplarin degil kalplerin
engelli olmamasi gerektigine isaret etmistir.

4.1. Ozel Gereksinimli Bireylerin Istihdam

Sefkat Peygamberinin engellilere yaklagiminda 6ne gikan en belirgin uygulama
onlara engelli olduklarini hissettirmemek, toplumun degerli bir mensubu

2 Malik b. Enes Ebt Abdullah el-Asbahi el-Himyeri, Muvatta-i Mdlik (Abu Déabi: el-imarat, 2004),
“Sehv”, 1. Ebu’l Al'a, Tefhimu’l Kur’dn Kur'an’'in Anlami ve Tefsiri, 7/7/39.

3 Hak Teala’nin zellelerden dolay1 Peygamberlerine ihtarda bulunmasi, giinah isledikleri zaman
af dilemenin nasil olacagini bellesinler diye bagkalarini (immetini) egitmek i¢indir. Kubbe Alt1
Lugati, “Zelle” (30 Temmuz2022).

3! Zemahseri Allame Ebu’l-K4sim Mahmad b. Omer, el-Kessdf Hakiku Gavamidu t-Tenzil ve
Uyini’I-Ekavil fi Viicithi t-Tevil (Riyad: Mektebetu’l-Ubeykan, 1998), 7/314. Babanzade Ahmet
Naim - Kamil Miras, Sahih-i Buhdri Muhtasar: Tecrid-i Sarih Terciimesi ve Serhi (Ankara:
Basbakanlik Basim Evi, 1972), 2/580.

20 061K aelSE5 G85 a3 585 iy 5 3 i) uatl) ) Gy ) A" Beyhaki Eb Bekr Ahmed b. el-
Hiiseyn, § ubu I-Imdn, ed. Abdii’l-Ali Abdii’l-Hamid Hamid (Riyad: Mektebetii’r-Riisd, 2003), 11/418.
B el es-')h o) oG s Ry eS);m S ok Y Al ) Ebu”l-Hiiseyin el-Kuseyri en-
NisabtriMiislim b. el-Haccac Miislim, e/-Camiu ’s-Sahih, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Beyrut:
Darii Thya’i-Tiirasi’l-Arabi, tsz.), “Birr”, 34.
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olduklar1 ve kendilerine ihtiya¢ duyuldugu duygusunu yasatmak olmustur.
Bunun igin de engelli sahabileri; vali, miiezzin, imam, sancaktar, hazinedar,
diplomatik katip, ordu komutani, hatta kendi yerine vekil olmak** gibi itibarli
gorevlerle yiikiimlii kilma sefkatini gdstermis, engelli bireylerin sosyal hayatla
biitiinlesmesini saglamistir.

Islam tarihinde Medine’ye hicreti miiteakip yapilan ilk uygulama Ensar-Muhacir
kardesligi idi. Uhuvvet projesi olarak tarihte yer alan bu uygulamada engelliler ayr
tutulmamus, agir ortopedik engelli Amr b. Cemtih, Muaz b. Cebel ve payina Hz.
Omer diisen gérme engelli Itban b. Malik gibi sahabiler, kardeslik anlasmasinda
aktif rol almislardir. Abdullah b. Ummii Mektim’un Medine’de atilan ilk
adimlardan birisi olan Ashab-1 Suffa’da engelli olmayanlarla ayni ortamda uzun
stire kaldig1 anlagilmaktadir. Allah Rasilii, gbzleri ama olan birgok sahabiye en
saygin gorevlerden birisi olan namaz kildirma izni vermis, Abdullah b. Ummii
Mektiim’u Mescid-i Nebevi’de miiezzin olarak gérevlendirmis,* Medine digina
ciktig1 zamanlarda yerine vekil olarak birakmak suretiyle onurlandirmis,”” bu
gorevlendirme islemini de on ii¢ defa®® gerceklestirmistir. Ibn Ummii Mektim
bu 6zgiivenle Kadisiye Savaginda sancagi tasima gorevini talep etmis ve bu
talebi de yerine getirilmistir.*

Engelli sahabilerden Abdurrahman b. Avf, Hz. Peygamber’le birlikte biitiin
savaglara katilmisti. Uhud Savasi’nda yirmiden fazla yara almis, hatta ayagindaki
yaralar sebebiyle topal kalmisti. Hicretin altinci yilinda Dimetii’1-Cendel tizerine
yapilan bir seferde, Hz. Peygamber onu seriyye kumandanligina getirmis ve
basina sarik baglamisti. Savasi kazaninca Hz. Peygamber’in talimati {izerine
kabile reisinin kiz1 ile evlendi. Tebiik seferi sirasinda imamlik ettigi bir namaza
Hz. Peygamber de istirak ederek onu sevindirmis bir o kadar da onurlandirmisti.
Boylece Ebt Bekir gibi o da Rastilullah’a imamlik yapma bahtiyarligina erigmisti.

Ortopedik engelli Muaz b. Cebel, Hz. Peygamber’le siirekli beraber olmaya
calisan, sorup 6grenmeye ilgi duyan bir sahabi idi. Hz. Peygamber ona sefkat

34 Acara, “Saadet asr1 Model Toplum Tecriibesinin Engellilere iliskin Kodlar1”, 158.
35 Acara, “Saadet asr1 Model Toplum Tecriibesinin Engellilere iliskin Kodlar1”, 158.

3 Ebl Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cdmi ‘u’s-Sahih, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki
(Riyad: Darii’s-Selam, 1419), “Ezan”, 11, 12.

7o a5 éi O il sus, GIALL " Siileyman b. Eg”as b. ishak el-Ezdi EbaDavades-Sicistan, Siinenii Ebi
Daviid, ed. Suayb el-Arnatdi - Muhammed Kamil (yy.: Darii’r-Risaleti’l-[lmiyye, 2009), “Harac”, 3.

3 [zzii’d-Din Ebi’l-Hasan Ali b. Muhammed el-Cezeri ibnu’1-Esir, Usdii I-Gébe fi Ma rifeti 5-Sahdbe,
(Daru’l-Kitabi’l-ilmiyye, ts7), 3/252.

3 Aydinli, “Abdullah Aydinli, “Ibn Ummii Mektim”, 20/434.
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gOsterir, zaman zaman Ufeyr isimli merkebinin terkisine*® alarak sicak sohbetine
konuk eder*' 6zel birisi hissiyatin1 yasatarak onurlandirirdi. Kur’an okuyusu
ile temayiiz etmis olan Muaz b. Cebel, “Kur ’dn 1 su dort kisiden 6greniniz.
hadisinde ismi zikredilen, “Helal ve harami en iyi bilen kigi ™ olarak tarif edilen
ve “Muaz ne iyi adamdir.”* iltifatina mazhar olan kisiydi. Hz. Peygamber onu
hazinedar/sahibu beyti’l-mal* olarak gorevlendirmisti. Kavminin sancaktari ve
temsilcisi olarak Hz. Peygamber’le birlikte hemen hemen biitiin savaslara istirak
etmisti. Mekke fethedilince Hz. Peygamber onu Mekke’ye emir ve muallim
olarak tayin etti.*® Hicretin dokuzuncu yilinda, Ebsi Misa el-Es‘arf ile birlikte
Yemen’e el¢i, zekat memuru ve kadi sifatiyla gonderdi. Muaz’1 Yemen’e giden
heyete baskan tayin ederek sevindirdi. Muaz’in yukar1 Yemen’de, Ebi Mlisa’ nin
da asag1 Yemen’de gorev yapmasini istedi.*’

Habbéan b. Munkiz, basina aldig1 bir darbe nedeni ile beyin sarsintis1 gecirmis ve
akli muavezenesi bozulmustu. Akrabalarmin ticaretten men edilmesi talebi ile Hz.
Peygamber’e bagvurmuslardi. Ticareti ¢ok sevdigini onun igin birakamayacagini
belirtince dikkatli davranmasini tembihlemis ve 6zel bir muhayyerlik tantyarak
Habban’in aligverise devamina izin vermisti.*

Engellilerin ehil ve yeterli olduklari alanlarda yeteneklerini toplum yararina
kullanarak, emek verip gayret gosteren iiretici bireyler olmalari, onlarin ideallerini
ve kisiliklerini gergeklestirmede biiylik 6neme sahipti. Nitekim gliniimiizde de,
pek ¢ok engelli kardesimizin arzu ettigi sey budur. Onlar, toplumun kendilerine
acimalarindan rahatsiz olmaktadirlar. Birgogu, ¢evresinin yardimlariyla hayatini
stirdiiren bir tiiketici olmay1 degil, her seye ragmen kendilerine verilen imkanlar

40 Buhari, “Cihad”, 46; Ebt Davad, “Viti’r, 26; Yasar Kandemir, “Muaz b. Cebel”” (Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 2020), 30/339.

4! Nihat Yatkin, “Efradu’n-Nebi, (Hz. Peygamber’in Binegine Aldig1 Sahabilier) ve Hadis [lmine
katkilar™”, EKEV Akademi Dergisi 11/30 (2007), 117-128.

9 & 0 Gl Mak alls asila o il e B AR5 Ge (A 158 Buhard, “Fedailii’l-Kur’an”, 8;
Miislim, “Fedailii’s-Sahabe”, 116.

# Siileyman b. Davad b. el-Cartd et-Tayalisi Eba David, el-Miisned (Misir: ed-Dirasetii’l-Arabiyye,
1999), 3/567, 568.

4 Buhari, “Fezailii’l-Kuran”, 8, “Menakibii’l-Ensar”, 16.

4 Mergil Erdogan, “Hazinedar”, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1998), 17/141.

46 Kandemir, “Muaz b. Cebel”, 30/338-339.

47 Buhari, “Megaz"1, 60; Miislim, “Cihad ve’s-Siyer”, 7; Ebti David, “Akzrye”, 11; Tirmizi, “Ahkam”,
3; Kandemir, “Muaz b. Cebel” 30/338

* Ebti Abdirrahméan Ahmed b. Suayb b. Ali en-Nesat, Siinen-i Nesdi (Halep: Mektebetii’l-Metbaati’l-
Islamiyye, 1986), “Biiyti”, 10; Ibn Mace, Ebi Abdilldh Muhammed b. Yezid el-Kazvini, Siinen-i
Ibn Mace, thk. Suayb el-Arnaid, Adil Miirsid (yy.: Darii’r-Risale, ts.), “Ahkam”, 24.
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nispetinde iiretici olmay tercih etmektedir. Tiiketen, aciz insan konumunda
¢ogu zaman hayata kiisme, kabuguna ¢ekilme ve psikolojik rahatsizliklara
maruz kalma durumu yasanirken; iireten giliclii insan konumunda, mutlu ve
umutlu bir hayat s6z konusudur. Iste Allah Rasilii’niin ger¢eklestirmek istedigi
sey tam olarak budur.”’

Hz. Peygamber engelli sahabileri gii¢ yetirebilecekleri islerde istihdam etmek
suretiyle bir taraftan onurlandirip diger insanlardan farkli olmadiklari mesajini
verirken bir taraftan da kendi ayaklari iistiinde durabilmelerine imkéan hazirlayarak
sefil duruma diismelerinin 6niinii kapatmis, sosyal becerileri tecriibe etmelerine
onayak olmustur. “Kim 6liir de mal birakirsa mali varislerinindir. Kim de
bakima muhtag birini birakirsa onun sorumlulugu bana aittir.””> sdzii de engelli
bireyler i¢in olusturulacak bir sosyal giivenlik sistemine temel teskil edebilecek
niteliktedir. Bu hadiste devlet bagkani sifatiyla Hz. Peygamber’in; isini géremeyen
ve bakima, yardima, destege muhtag kisinin tiim sorumlulugunu iistlenmesi,
devletin oziirliilere karsi nasil bir sosyal giivence saglamakla yiikiimli oldugu
hususunda 6nemli mesajlar vermektedir.*!

4.2. Ozel Gereksinimli Bireylerin Egitimi

Sosyal becerileri,” diisiik diizeyde kaldigindan 6zel gereksinimili bireyler 6zelikle
de zihinsel engelli bireyler ¢evreleri tarafindan olumsuz olarak algilanmakta
ve reddedilmektedir. Zihinsel engellilerin pek ¢ok sosyal beceri yetersizligi,
ogretmenler ve ¢evrelerindeki diger kisiler tarafindan problemli davraniglar
olarak algilanmakta ve bu davraniglar gesitli yontemlerle azaltilmaya ya da
ortadan kaldirilmaya ¢alisilmaktadir. Oysa bu davranislar, engellilerin ¢ogu
sosyal becerileri 6grenememis olmalaria bagl olarak ortaya ¢ikmakta ve beceri
Ogretimi ile ortadan kaldirilmalart miimkiin olabilmektedir. Engelli bireylerin
toplum iginde aktif, liretken ve en az diizeyde bagimli olabilmeleri i¢in bir¢ok
sosyal beceriye sahip olmalar1 ve bu beceriyi uygun ortam ve kosullarda

4 Mehmet Emin Ozafsar - Mehmet Gormez (ed.), Hadislerle Islam: hadislerin hadislerle yorumu
(Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligi, 20), 4/273; Erul, “Engellilerle Tlgili Hadislerin Analizi, 17.

30 Buhari, “Nafakat”, 15, “Feraiz”, 15, 25, Mislim, “Feraiz”, 17.

5! Ekrem Keles, “Engellilerle Ilgili Hadislerin Analizi Miizakeresi”, Engellilerle Ilgili Hadislerin
Analizi, Miizdkeresi (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligi, 2013), 40-42.

32 Bir bireyin pozitif tepkiye neden olacak ve negatif tepkiden uzaklagmaya yardimeci olacak bicimde
diger bireylerle etkilesimini saglayan, sosyal olarak kabul gormiis 6grenlmis davranislar. Bireyin
icerisinde bulundugu toplumun sosyal yapisina gore sekillendirdigi, toluma kabiiliinii saglayan, belirli
bir amaca yonelik ortaya ¢ikan, gézlenebilir ve dlgiilebilir davranislardir. Ahmet Yalgin Hocaoglu,
“Hocaoglu, “Zihinsel Engelli Bireylerin Sosyal Becerileri ve Sosyal Beceri Egitimi”, Egitime Bakus
Egitim Ogretim ve Bilim Arastirma Dergisi 31 (Aralik 2014), 40.
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kullanabilmeleri gerekmektedir.*

Abdullah b. Ummii Mektiim, kendisini camiye getirecek kimsesi olmadigindan
bahisle Hz. Peygamber’den namazlar1 evde kilma miisaadesi istediginde Hz.
Peygamber ona; “Ezani isitiyor musun? “diye sordu. “Evet” cevabini alinca da
“Oyleyse davete icabet et.””>* buyurdu. Hz. Peygamber’in bu ve benzeri diger
uygulamalarimi sosyal beceri kazanma ve kazandigini da sergileme imkanina
kavusturarak bireyin mutlulugunu saglamak olarak degerlendirebiliriz. Engelli
bireyleri toplumun icine katarak, saygin alanlarda gorevlendirerek, onlara ‘siz
bu toplumun vazgecilmez bireyleri ve esit pargalarisiniz ve de degerlisiniz’
mesajini vermis, onlara dahil olduklar1 grupta yer alarak benliklerini ifade
etme imkan1 sunmus, yalmizlik, ¢aresizlik, itilmislik duygularina kapilarak bitip
tiikkenmelerine engel olmustur. Ozel gereksinimli bireylerin, toplum biinyesinde
faaliyette olan dayanisma, kaynagma, paylagma, iletisim, anlasma ve muhabbet
dairesi igerisinde yer almasini istemistir. Camiye devam etmek suretiyle kul
oldugu, kullukta @istiinliigiin fiziki donanimla degil takva (Yiice Allah’a, kendine,
insanlara ve tim mahlikata kars1 sorumluluk bilinciyle hareket etme/hassasiyet,
farkindalik ve duyarlilik sahibi olma) ile gerceklestigini bilmesine, Allah
tarafindan muhatap olarak kabul edildigi onurunu yasamasina, var olusunun
anlamli oldugunu kavramasina cami ve cemaat vesilesiyle kendini egitmesine
ve yenilemesine imkan sunmustur. Bu yaklasimla engelli bireyin 6zgiliveninin
artmasina ve toplum tarafindan kabullenilmesine, toplum igerisinde egitilmesine
ve onlar vasitasiyla da toplumun egitilmesine ¢alisilmistir. Kendilerine sefkat
gosterilmis, toplumun da sefkati 6grenmesi temin edilmistir.

4.3. Ozel Gereksinimli Bireylere Pozitif Ayrimeihk

Sorumluluklar insanlarin giigleri ile orantilidir. Allah kimseye yapamayacagi
sorumlulugu vermez.*® Bu nedenle Hz. Peygamber 6zel arkadaglarini, bir kisim
sorumluluklardan muaf tutarak pozitif ayrimcilik yapmigtir. Bununla birlikte
wsrarli talepleri kargisinda yapmak istedikleri gorevlerden de engellememistir.
Ornegin Amr b. Cemih, bedensel engelli oldugu igin Bedir Savasi’ndan muaf
tutulmustu. Savasa katilma istegini Uhud’da da tekrarlayip israr edince Hz.
Peygamber ordu igerisinde bir nefer olarak saglikli insanlar arasinda ona da
yer verdi.”® Amr b. Cemh, 1srarli talepleri ardindan katildigi Uhud Savasi’nda

3 Hocaoglu, “Hocaoglu, “Zihinsel Engelli Bireylerin Sosyal Becerileri ve Sosyal Beceri Egitimi”, 42.
st ALal AT Y ey, 6 223 01 5, s3UaAlL 6130 el b " Miislim, “Mesdcid”, 255; Eba David,
“Sala™t, 46; Nesai, “Imame”, 50.

55 Bakara 2/286; Enam 6/152; Araf 7/42.

56 Ahmet Onkal, “Ahmet Onkal, ‘Amrb. Cemiih’, DIA, TDV. Yay., Istanbul, 1991, II, 83.” (Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1991), 3/82-83.
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sehit diistii.”” Amr defnedilirken Hz. Peygamber soyle buyurmustu: “Ben sanki
seni cennette bu ayagn iyilesmis bir vaziyette yiiriirken goriiyor gibiyim...

“Miiminlerden oturanlar cihad edenlerle bir olmaz.”™ ayetinin nazil oldugu
esnada Ama sahabi Ibn Ummii Mektiim: “Ya Rastlallah giiciim yetseydi ben
de savasa katilanlar arasinda yer alirdim.” diye dert yaninca, Hz. Peygamber
ona olan sefkatinden dolay1 gok etkilendi. Ne zaman ki Allah “Oziir sahipleri
miistesna” ayetini vahyetti. Hz. Peygamber o zaman ¢ok sevindi.*® ibn Ummii
Mektiim, daha sonra da muaf olmasina ragmen savasa katilmak istemis, Hz.
Peygamber de incinir diislincesiyle, diger insanlardan farkli davranmayarak bu
istegine mani olmamustir. Diger taraftan kendine ruhsat taninanlarin kendilerini
kot hissetmelerine engel olmak goniillerini rahatlatmak maksadiyla; “Allah,
yasakladiklarimin yapilmasindan nasil hoslanmiyorsa, tamdigi ruhsatlarin
kullamilmasindan da éylece hosnut olur.”*' buyurmustur.

Allah Rasuld, bir savas doniisii, bir engeli nedeni ile savasa istirak edememis
insanlarin mahcubiyetini bertaraf etmek, savasan miicahitlerin degerlendirmelerini
olumluya kanalize etmek i¢in s6yle buyurdu: “Medine 'de oyle insanlar kald: ki
gectigimiz her bir derede ve tepede onlar da bizimle beraberdi. Onlari mazeretleri
altkoydu.” © Bu soziiyle engelinden dolay1 cihada istirak edemeyip kendini
borglu, suclu belki de ise yaramaz, hisseden hiiziinlii goniilleri sefkatle oksayan
Hz. Peygamber bir baska hadisinde de sdyle buyurur. “Bir kul, sihhatli iken
yaptigi giizel amellerine engelli olduktan sonra da yapiyormus gibi miikdfat alir.®

Ozel bir bireye gosterilecek sefkatin en giizeli ona engelli oldugunu hissettirmeden
muamele etmektir. Toplumun saygin bir ferdi, kendisine ihtiya¢ duyulan onurlu
bir sahsiyet oldugu hissini yasatmaktir. O nedenle Hz. Peygamber sahabilerden
engelli olanlara siz bu isi yapamazsiniz yaklagiminda bulunmamis arzu ederlerse
muafsayilabileceklerini belirtmekle yetinmistir. Muaf sayilma durumu mazeret
belirten insanlara tanmandan farkli bir durum degildir.%* “Ug kisiden kalem

7 v shig s, " Ebl Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani Ibn Hanbel, el-Miisned,
ed. Suayb el-Arnaid - Adil Miirsid (yy.: Miiessetii’r-Risale, 2001), 38/247.

soon sl adaala o Glld s ol Kl & 0 fbn Hanbel, el-Miisned, 38/247.
% Nisa 4/ 95.

@i GH e o2a Gadh G s Ja fle S ¢ 538 e 83385 alas adle A e a1l e il 056
LoDl Sl 5 A 3530 Buhard, “Tefsir”, 18;” Fedaili’l-Kur’an”, 4.

¢! {bn Hanbel, e/-Miisned, 10/107.

62 M) 4068 4 Una 2 V) Gl Wy Ui UL s Gl 4iaally Ll 581 () " Buhard, “Cihad”, 35, “Megazi”,
81; Ebt David, “Cihad”, 19; ibn Méce, “Cihad”, 6.

01 ala e Jad 8 L Ui A1 G ¢ S 5 3l G 52 13). " Buhard, “Cihad”, 134.

6 Fetih 48/17;Nir 24/61.
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kaldriimistiv. Bulug ¢agina erinceye kadar ¢ocuktan, uyanincaya kadar
uyuyandan, iyilesinceye kadar akil hastasindan ™ hatirlatmasi da bu kapsamdadir.
Bu hadis, davraniglari nedeni ile Allah’in sorumlu tutmadigi zihinsel engelli bir
insana, biz insanlarin da hosgorii ile yaklasmamiz gerektigini gostermektedir.

Gorme engelli sahabi Itban b. Malik, ‘Ey Allah’in Rasdlii! Ben gozii gérmeyen
biriyim. Yagmur ve sel oluyor mescide gelemiyorum. Evimde namaz kilsaniz
da oray1 namazgéah edinsem’ talebinde bulunur. Allah Rasilii, Itban’in evine
gider ve gosterdigi yerde namaz kilarak istegini yerine getirir.®® Itban’in mahalle
komsularina imamlik yapabilmesine imkan tanir. Ayrica namazi miiteakip
Itban’in yemek ikramin1 da geri ¢evirmez.?’

Rastilullah, asirt kilolarindan rahatsiz olan ve namazda ayakta durmakta zorlanan
Imran b. Husayn’a namazlarini oturarak, ona da giicii yetmezse yani iizere
yatarak kilabilecegi ruhsatini vermisti.®® Benzer kolayliklar: diger ibadetlerde
de tanimis, yarali bir sahabeye abdest yerine mesh etmesinin yeterli olacagini
belirtmis, tavafta zorlanan Ummi Seleme’yi binek iizerinde tavaf yapabilirsin
diyerek rahatlatmistir.%

Engellilere yonelik pozitif ayrimeiligin bir baska 6rnegi de iyi bir siivari olan
Arfece b. Es’ad’dir. Miisliiman olmadan 6nce katildig1 bir savasta burnunu
kaybetmis yerine glimiisten bir protez yaptirmisti. Giimiis protez de koku
yaptyordu. Hz Peygamber altini erkeklere haram kilmasina ragmen Arfece b.
Es’ad’a altindan protez bir burun yaptirmasini tavsiye etmistir.”’ Gortildigi gibi
Hz. Peygamber 6zel gereksinimli bireylere 6zel ayrimeiliklarda bulunmus ve
bunu incitmeden, glicendirmeden onlar1 “acinacak durumda olan kimselersiniz”
duygusuna kaptirmadan yapmustir.

4.4. Ozel Gereksinimli Bireylere Karsi Toplumun Egitilmesi

Hz Peygamber, engellileri verdigi gorevle toplumla kaynastirmak suretiyle
cift tarafl1 bir egitim ve iyilestirme gerceklestirerek, pozitif ayrimcilikla isleri
kolaylastirma sefkati gostererek, bir taraftan da dogrudan engelli bireyleri

% Buhari, “Talék, 11, “Hudtd”, 22; Ebt David, “Huddd”, 17; Tirmizi, “Hudad”, 1; Ebd Muhammed
Abdullah b. Abdurrahman b. Fadl ed-Darimi, Siinen-i Darimi, (Arabistan: Daru’s-Selam, 2000),
“Hudad”, 1.

6 Buhari, “Ezan”, 40, “Tehecciid”, 36; Nesai, “imame”, 10.
97 Buhari, “Tehecciid”, 36; Miislim, “Mesacid”, 264.

68 1 il R8 ALa AT 08 ¢ 130 1E 3l A B ¢ WilE (e " Buhard, “Taksir”, 19; Ebii David, “Salat,
175; Tirmizi, “Salat”, 274; ibn Mace, “Ikame”, 139.

0 bl e 3% 4 Al adle il e 306546 " fbn Hanbel, el-Miisned, 31/344.
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zikretmeden daha ¢ok genel konusmak suretiyle, toplumun bu kisilere destek
olmasini ogiitleyerek, aksi davrananlar1 da uyararak toplumsal duyarlilik
olusturmaktaydi.

Ebi Hiireyre’den nakledildigine gore Allah Rasilii soyle buyurmustur: “Kim
bir Miisliimanmin diinya sikintilarindan bir sitkintiyr giderirse, Allah da onun
kiyamet giiniindeki sikintilarindan birini giderir. Kim darda kalan bir kimsenin
isini kolaylastirirsa, Allah da diinya ve ahirette onun islerini kolaylastirir. Kim
bir Miisliiman»in ayibini érterse, Allah da diinya ve ahirette onun ayiplarin
orter. Kul, kardesinin yardiminda oldugu siirece, Allah da onun yardimcist
olur.”’" Diinya sikintist’, ‘darda kalma’, ‘kusurunu értme’ s6z konusu olunca
akla ilk gelmesi gerekenler 6zel gereksinimli bireylerdir.

Hz. Peygamber, “Farz ibadetlerden sonra Allah’in en ¢ok sevdigi davranis,
bir Miislamani sevindirmektir.”* “Hi¢cbiriniz kendisi igin istedigini, miimin
kardesi icin de istemedikce iman etmis sayilmaz.”” “Iman etmedikge cennete
giremezsiniz, birbirinizi sevmedikge de iman etmis sayilmazsmniz.”™* buyurmaktadir.
Sevgiye en fazla muhtag olanlar elbette ki engellilerdir. Ciinkii hem engelliler,
hem deengelli anne babalar1 ve diger yakinlari agir bir imtihanla karsi1 kargiya
bulunmaktadirlar. Dolayisiyla iman kardesligi igerikli hadisleri okurken ve
anlarken Oncelikle, sevilmeye deger verilmeye, dnemsenmeye ve acilarinin
paylasilmasina en fazla ihtiyaci olan engelliler ile yakinlari akla gelmelidir.”

Hz. Peygamber, “Her giin sadaka vermeniz gerekir” dediginde yaninda bulunan
Ebl Zer; ‘buna giiclimiiz yetmez’ deme ihtiyaci hisseder. Bu cevap karsisinda
Hz. Peygamber sadaka kapsamina giren ve dnemli bir kismi1 engellilere destegi
isaret eden hususlar1 soyle sayar: “Gorme oziirliilere rehberlik etmek, sagir
ve dilsize anlayacaklari bir sekilde anlatmak, ihtiyact olanin hacetini tedarik
etmesi i¢in rehberlik etmek, konusma giicliigii cekenin meramini ifade etmek,
koluna girip gii¢siize yardim etmek.”” “Gelip gecenlere eziyet veren seyleri
voldan gidermek bir sadakadir.”"" “Yiikiinii yiiklemeye veya binegine/aracina

7o AR a5 0f G 0K Ale Al Gl G R (e 'R Gl B (G B " Buhard, “Mezalim”, 3, 4;
Miislim “Birr ve Sila”, 58, EbG David, “Edeb”, 60.

720 alee o aAlds g e Mad b ) eV caal " Ebu’l-Kasim et-Taberani Siileyman b. Ahmet b.
Eyytib, el-Mu cemu’l-Kebir (Kahire: Mektebetii Ibn Teymiyye, tsz), 12/453.

73 Buhari, “Iméan”, 7; Miislim, “Imén”, 71.

7 Miislim, “Iman”, 93; Tirmizi, “Sifatu’l-Kiyame”, 56.

75 Acar, 162.

760n A8 s 1 a1 petds a2 ) 2k, Tbn Hanbel, el-Miisned, 15/838.
77 Buhard, “Sulh”, 11, “Cihad”, 72, 128; Miislim, “Zekat”, 56.
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binmeye calisana yardimct olmak da bir sadakadu:”’

Ebl Hiireyre’den rivayet edildigine gore, Hz. Peygamber soyle buyurmustur:
“Sizden biriniz insanlara namaz kildwdiginda (namazi) kisa tutsun. Ciinkii cemaat
icerisinde hasta, zayif ve yash kimseler olabilir. Ama biriniz tek basina namaz
kildiginda, diledigi kadar uzatsin.”” Bu uyaridan, ortak alanlarin engellileri
hesaba katarak diizenlenmesi sonucunu ¢ikarabiliriz.*® Zayiflar denince en bagsta
engelliler hatirlanmalidir. Gliniimiizde bu hadisin giincellenmesi engelliler i¢in
hayatin kolaylastiritlmas1 anlamina gelir.

4.5. Ozel Gereksinimli Birylere Kars1 Toplumun Uyarilmasi

Engelli bireylerin sosyal hayatla biitiinlesmesini saglamaya yonelik tesvik edici,
toplumsal duyarlilig1 yiikseltici yaklagimlarin yaninda onlar1 hayata kiistiirecek,
engelli olduklarini hatirlatacak tutumlar ve fiziki kusurlarinin alay konusu
yapilmasini ima eden yaklasimlar karsisinda Hz. Peygamber’in celallendigini
gormekteyiz. En yakininda olan birisi de olsa durumun degismedigini, tepkinin
sert oldugunu fark ediyoruz. Hz. Aise, bir giin ‘su kadarcik boyu var” diyerek
Hz. Peygamber’in diger esi Hz. Safiye’yi kiigiimser. Hz. Aise nin nazlanmalarina
sabir gosterip anlayisla mukabele eden Hz. Peygamber bu davranis karsisinda
tepkisiz kalmaz ve sdyle uyarir: “Sen sozlerine dyle bir sey karistirdin ki onu
denize karigtirsan denizin suyunu bozardi. "

Hz. Peygamber, gorme engelli birisini kasithi olarak yanlis yone saptirma
sefkatsizligini gosterenlerin ayni dertle imtiha edilebilecegini ifade etmis, *
“Kardegsinin derdine sevinip giilme. Sonra Allah ona merhamet eder. Sizi de o
derde miiptela kilar.”® “Bir kimsenin Miimin kardesini kiigiimsemesi ser olarak
ona yeter.”%* “Bir kimsenin bakiglart ile dahi olsa kardesine zarar vermesi helal
degildir. ”’® buyurmustur.

Hz. Peygamber 6zel bireylere destek artiric1 yaklasimlari tesvik, olumsuz
tavirlar gosterenleri de tehdit ederek, engelli bireylere karsi toplumun algisini

78 Buhari, “Cihad”, 72, 128; Miislim, “Zekat”, 56.

7 Nesai, “Imamet”, 35.

8 Acara, “Saadet asr1 Model Toplum Tecriibesinin Engellilere Iliskin Kodlari”, 58.

81 Tirmizi, “Kiyame”, 51.

2o Gkl e atfak i 4l 51" ibn Hanbel, el-Miisned, 5/83.

8 Tirmizi, “Kiyame”, 54.

8 Miislim, “Birr”, 32; Eb David, “Edeb”, 35; Tirmizi, “Birr”, 17.

8 Ebl Abfiirrahman Abdullah el-Mur{ziyyi ibnii’I-Miibarek, ez-Ziihd ve r-Rikdk (Beyrut: Daru’l-
Kitiibi’l-Ilmiyye, 2004), 1/2019.
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yonetmeye ¢aligmig, onlarin sahipsiz olmadiklari, sahipsiz birakilamayacaklari
hatirlatmasinda b ulunmustur.

4.6. Ozel Gereksinimli Bireylere Moral ve Motivasyon Saglamasi

Ozel bireyler, topluma katilmis ve toplumun da onlar1 sahiplenmesi saglanmis
olmasina ragmen, kendilerinde gordiikleri 6zel gereksinimler nedeni ile dogal
olarak bir hiizne kapilabilirler. Rastlullah, engelli fertlerin iiziilmelerini 6nlemek
ve olumsuzluklara karsi mukavemetlerini artirmak i¢in onlar1 sefkatle teselli
etmek ve moral degerlerini yiikseltmek amagli olarak bir¢ok hadisinde soyle
buyurur: “Kul, ortaya koydugu amellerle Allah ' kendisi i¢in takdir ettigi dereceye
ulasamazsa, Allah onun canina, malina veya ¢ocuguna bir stkintt verir, sonra
ona direnme giicti ihsan eder ve boylece onu Allah in kendisi icin takdir ettigi
mertebeye ulastirtr.””®® “Ayagina bir diken batmast ddhil, Miisliiman’a isabet
eden her musibet, onun giinahlarina kefaret olur ve derecesini yiikseltir. " “Size
cennetlikleri bildireyim mi? Onlar hem zayif olduklar: hem de halk tarafindan
zayif goriildiikleri igin kimsenin 6nemsemedigi ve fakat séyle olacak diye yemin
etseler, isteklerini Allah’in gerceklestirecegi kimselerdir. ”® Kudsi hadiste “Ben
bir kulumu, iki goziinii alip imtihana tabi tuttugumda kulum buna sabrederse
(isyan etmezse) bunun karsiliginda ona cenneti veririm.”’® buyurulur.

Zahir b. Haram, gecirdigi bir hastaligin kalintis1 olsa gerek, bazi bedensel
kusurlara sahipti. Bu ylizden topluma katilmaktan ¢cekinmis ve ¢olde yasamay1
tercih etmisti. Ciftcilik yapar ve yetistirdigi iirtinleri Medine pazarinda
satardi. Sehre her gelisinde, en glizel sebze ve meyvelerden bir paket yapar ve
Rastilullah’a takdim ederdi. Hz. Peygamber de kendisini ¢ok sever, ona ‘Zahir
bizim ¢éliimiiz, biz de onun sehriyiz’ seklinde siirekli iltifatlar eder, bazen de
pazardaki aligverislerinde Zahir’e yardime1 olurdu. Hatta bir giin Zahir, Medine
pazarinda iiriinleri satarken, Hz. Peygamber sessizce gelip Zahir’in gozlerini
kapatir ve “Bu kéle satiliktir; almak isteyen var mi?” diye seslenir. Zahir, gayet
mahcup ve mahzun bir edayla “Ey Allah in El¢isi! Vallahi benim gibi degersiz
bir kéleye kimse kurus vermez.” deyince, Hz. Peygamber: “Hayir! Sen, hi¢ de
degersiz degilsin! Aksine Allah katinda ¢ok kiymetlisin.” buyurmustur.”

8 Buhari, “Merda”, 7.

7o GRS L A & Al K V1 alall o Aipmt (e " Buhard, “Merda”, 1; Miislim, “Birr”,
46, 47, 49.

8 Buhari, “Eyman”, 9, “Tefsir”, 1, “Edeb”, 61; Miislim, “Cennet”, 47; Tirmizi, “Cehennem”, 13.
ibn Mace, “Ziihd”, 4.

80 il e ddinge uabaiing, gaie CalNY JE4T 5. Buhard, “Merda”, 7; Tirmiz, “Ziihd”. 57, 58.

% Tirmizi, “Semail”, 104.
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Hz. Peygamber 6zel bireylerle herdaim yakindan ilgilenmis kalplerini mesrur
etmis, sefkatle ellerinden tutarak gontillerinin mahzun kalmasina firsat vermemistir.

5. OZEL GEREKSINIMLIi BIREYLERIN EVLILiGi

Toplumun ve ailelerin engellilere problemli/tereddiitlii yaklasimlarindan
birisi de engellilerin evlenip aile kurmalar1 konusudur. Asr-1 saadette zihinsel
problemli oldugu anlasilan Habban b. Munkiz da dahil olmak iizere hemen
biitlin engellilerin herkes gibi evlenip ¢ocuk sahibi olduklar1 dikkatlerden
kagmamaktadir.” Engelli sahabilerden Abdurrahman b. Avf, hicretin altinci yilinda
Dimetiilcendel iizerine yapilan bir seferde, kumandanliga getirilmisti. Savasi
kazaninca Hz. Peygamber’in talimati iizerine kabile reisinin kizi1 ile evlendi.*?
Bu durum bize engelli bireylerin evliligi ile ilgili olarak da Hz. Peygamber’in
onciiliik ettigini gostermektedir. Derecesi bilinmemekle birlikte zihinsel engelli
Habban’in evliligine onay verilmesi iizerinde diisiiniilmesi gerekir. “Insanin,
bir sosyal varlik olarak cinsel boyutuyla da degerlendirilmesi kaginilmazdir.
Zihinsel engelliler de cinsel duygularmi kendi diinyalarina uygun olarak yasamak
isteyeceklerdir.”® Ayrica cinsel istismara karsi kendilerini koruyabilmeleri igin
bilgilendirilme ihtiyaglarini ertelemek hem yanlis hem de sefkatsizlik olur. Ferdin
zihinsel engellilik diizeyine gére bir bilgilendirme ihtiyaci belirmektedir. {leri
diizeyde engellilik bir tarafa orta, 6zellikle de hafif diizey zihinsel engellilerin
bu alandaki egitimleri kendilerini istismarcilara karsi koruyabilmeleri agisindan
da 6nem arzetmektedir.

Cinsel diirtiilerin tatmin olmasi psiko-sosyal bir ihtiyagtir. Ancak cinsel tecriibe
edinebilmeleri veya cinsel doyuma erisebilmeleri yoniinde zihinsel engelli
genglere tavsiye edilen evlilik dis1 cinsel iliskiler din gelenek ve aile degerlerimize
uygun diismemektedir. Bu yaklasim tarzi bedeni sehevani ihtiyaclari gegici
olarak karsilasa da uzun vadede kisinin psiko-sosyal sagligini olumsuz yonde
etkilemektedir. Bu tiir bir girisim her iki cinsiyeti cinsel bir obje derekesine
diisiirmektedir. Evlilik dis1 cinsel iliskiler, cinsel hayatin maddi ve estetik
boyutunu zedeledigi gibi kisiler arasi1 sevgi ve sefkat iliskisinin gelismesini de
onlemektedir. Her ne kadar sosyal ¢evrenin bazi kesimleri zihinsel engellilerin
evlenmesine kusku ile bakiyorsa da 6zellikle egitilebilir ve 6gretilebilir zihinsel
engellilerin cinsel saglik ve mutlulugu i¢in evliligin disinda makul bir alternatif
bulunmamaktadir. Ancak cinselligin ve dolayisiyla mutlulugun yasanmasi fiili
eylemden ibaret degildir. Sevgi, ask, saygi, hissi baglar, muhabbet, sakalagma

9! Acara, “Saadet asr1 Model Toplum Tecriibesinin Engellilere liskin Kodlar1”, 159.
%2 Ahmet Onkal, “Abdurrahman b. Avf” (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 1988), 1/157.

% Ali Seyyar, “Zihinsel Engelli Genglere ve Ailelerine Yonelik Ozel Cinsel Egitim”, Egitime Bakis
Egitim Ogretim ve Bilim Arastirma Dergisi 31 (Arahk 2014), 37.

ILSAM 313



Bl iLSAM Akademi Dergisi / Journal of ILSAM Academy

ve sohbet gibi birlikte yasananlar saglikli ve mutlu yasamin temel unsurlaridir.
Agir derecede zihinsel engellilerin tutum ve davraniglardan kalemin kaldirilmis
olmasini da hesaba katarak, cinsel iliski igermeyen, fakat sevildigini 6nemsendigini
hissettiren bir muhabbet birlikteliginin olusturulmasi diisiiniilebilir. Engelli
bireylerin, 6zellikle zihinsel engelli bireylerin engellilik derecesini de dikkate
alan bir yaklasimla cinsel ihtiyaglarmin karsilanmasi ve cinsel istismar risklerinin
ortadan kaldirilmasina yonelik ¢6ziim stratejilerinden, milli kiiltiiriimiize,
dini degerlerimize, toplumsal hassasiyetlerimize uygun olanlar belirlenmeli
sosyal hizmetler kapsaminda engelli dostu 6zel cinsel egitim programlari
olusturulmalidir. *

Inang, séz, fiil ve davranislartyla imtihan halinde olan insanlar iyi veya kotii
aci1 veya tatli olaylarla karsilasabilirler.”> Her insanin imtihani farkl farklidir.”
Siiphesiz ilahi adalet geregi, herkes giiciiniin yettiginden® ve sadece kendisine
verilenden sorulacaktir.”® Yaratici, siikkredenlerle sabredenleri ayirt etmek iizere
gerek verdigi nimetlerle ve gerekse vermedikleriyle kullarini sinar. Bunun bir
imtihan olduguna inanan miimin, verilene siikretmek, alinana ise sabretmek
suretiyle iki durumda da sinavi kazanma imkanina sahiptir.”” Bu sinamalardan
birisi de zihni, rGhi ve bedeni engellilik halidir. Bu hal engelli olan kisi i¢in
oldugu kadar engellinin basta ailesi ve yakin ¢evresi olmak tizere toplumun
da bir imtihanidir. Toplum, engellilere bakip Allah’in verdigi saglik nimetinin
kadrini kiymetini daha iyi anlamak, korumak ve her nimetin bir kiilfeti oldugu
bilinciyle hareket etmek, imtihanin en agirma tabi tutulan engellilere hayati
kolaylastirmak ve onlarin mahzun goniillerini bir nebze olsun ferahlatmak
durumundadir.'® Engelli birey sabretme, gevresindekiler de ona destek olup
sefkat gosterme imtihaniyla kars1 karstyadirlar.

SONUC

Yasadigimiz ¢agda ivme kazanmis hak ihlallerinden birisi ve de en az fark
edileni 6zel gereksinimli bireylerin ilgisiz birakilmasidir.
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2008), 12.
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% Biinyamin Erul, “Ulkemizde Engelliler Gergegi ve islam Sorunlar ve Coziim Onerleri”, Engellilerle
ilgili Hadislerin Analizi (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaymlari, 2003), 8.

100 Acara, “Saadet asr1 Model Toplum Tecriibesinin Engellilere iliskin Kodlar1”, 136.
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Ahlaki erdemler, 6zellikle de sefkat, ilk sirada da 6zel gereksinimliler agisindan
stirekli gilincel tutulmali yeniden ve yeniden kal/s6z/anlam ve hal/fiil/eylem
olarak hayatta kalmalidir. Bu durum sefkatin islevsel olmasi acisindan 6nemlidir
ve gereklidir.

Cagimizda ‘zayifin elinden tutan’ veya ‘zayifi eliyle iten’, iki ayr tutum
bulunmaktadir. insanlarin/toplumlarin, kendilerini fayda-zarar/miicadele-
yardimlagma yaklagimlaria gére konumlandirmalart farkl sonuglar dogurmaktadir.
Sefkate muhtag kesimler, bertaraf edilmesi veya uzak tutulmasi gereken asalaklar/
parazitler/(-) olarak degerlendirilebilmekte ve ayak bagi olarak goriilebilmektedir.

Hz. Muhammed sallahii aleyhi ve sellem tiim insanlara gonderilmis sefkat
peygamberidir. Onun sefkatinin muhatabi, genelde biitiin insanlik 6zelde
immetidir. O, ilgiye destege ve sefkate daha ¢ok ihtiya¢ duymalar1 sebebiyle
ve Ozellikle de toplumun ihmal ettigi bazi kesimlere ayrica yogunlasmig dikkat
cekmistir. Ozel gereksinimli bireyletde bu kesimler arasinda ilk siralarda yer
almustir.

Hz. Peygamber, eneglli bireylerle, durumlarini ihsas ettirmeyecek bir iletisimde
bulunmus, normal bir insana nasil davranilmasi gerekiyorsa 6yle davranilmistir.
Hz. Peygamber engellilere engellerini hatirlatacak degerlendirmelerde bulunarak
tizmeye kalkiganlara en sert tepkiyi vermistir.

Allah Rasulii, engelli kisilere ¢esitli kolayliklar/pozitif ayrimcilik uygulamas,
ibadet ve muamelatta ¢esitli ruhsatlar tanimig, kendilerine yardimda bulunulmasini
tesvik etmis, evlenmelerine destek olmustur. Ger¢ek manada engelliligin
kaliplarda degil kalplerde oldugunu vurgulamaistir.

Hz. Peygamber engellileri iist gorevlerde istihdam etmis, toplumun saygin
ferdi olduklarini hissettirmis, kisiliklerini gerceklestirerek mutlu olma imkani
saglamustir. Sosyal organizasyonlara igtiraklarini tesvik ederek, toplum icerisinde
egitilmelerini ve onlar vasitasiyla da toplumun egitilmesini hedeflemistir.
Gilintimiizde kaynastirma egitimi olarak tatbik edilen/edilemeyen uygulamay1
etkili bir sekilde tatbik etmistir.

Her miimin olmal1 bir ¢esme gibi ve vardir her insanin bir gesmeye ihtiyaci Hz.
Peygamber gibi. Tagmak i¢in dolmak gerekir. Kalpleri, zihinleri, ab-1 hayat olan
bu ¢esmeyle dolanlar; zayifin, magdurun ve garibin bagini oksayan el, karincaya
zarar vermekten korkan ayak, sefkatle bakan goz ve insanliga baldan daha tath
s0z olup tasarlar. Nice giizel goniile akan ve nice giizel goniilden tasan/damlayan
bu ¢cesme, Alvarli Muhammed Lutfi Efe’de soyle dile gelir:

Hazer kil! Kirma kalbin kimsenin canini incitme!
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Esir-i gurbet-i ndldn olan insani incitme!
Tarik-i 1skda bicare-i hicrani incitme!

Sabir kil her beldya, Hane-yi Rahman’1 incitme!
Felekte hasili insan isen bir cant incitme!

Giinahkadr olma, Fahr-i Alem-i Zi-Sani incitme!/
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0z

Bu aragtirmada toplumsal hayatta ¢ok yaygi bir sekilde karsimiza ¢ikan ve sosyal
baris1 bozan acelecilik, 6n yargi, damgalama ve ayrimcilik gibi olgularin Kur'an
perspektifinde sosyo-psikolojik boyutu incelenmistir. Arastirmada konuyla ilgili
literatiire dayal1 nitel arastirma yontemi kullanilmig olup veriler, metin analizi
cergevesinde elde edilmistir. Literatiir taramasi neticesinde ulasilan verilere gore
yerel alan yazininda acelecilik, 6n yargi, damgalama ve ayrimeilik iliskisini
Kur’an-i perspektiften ele alip sosyo-psikolojik boyutuyla bir arada inceleyen bir
aragtirmanin mevcut olmamasi bu aragtirmanin dnemini ve dzglinliigiinii ortaya
koymaktadir. Sosyal baris1 bozan acelecilik, on yargi, damgalama ve ayrimcilik
gibi zararli davranislar tedavi i¢in Kur'an-1 Kerim, bireysel farkliliklarm ilahi
hikmetin tecellisi oldugunun bilincini, teenni, hiisn-ii zan, dogru bilgi, muhakeme,
sabir, kardeslik, iinsiyet, giiven, hosgorii ve adaleti dnermektedir. Zira sosyal
hayat1 barig, kardeslik, birlik ve beraberlik esasi lizere tanzim etmek ancak
Kur’an’in 6ngordiigl ahlaki ilkeleri uygulamakla miimkiindiir. Bu arastirmada
toplumsal barisi ifsat eden tutum ve davraniglarin Kur’an’m evrensel mesajlart
15181nda sosyo-psikolojik analizi yapilarak, literatiire ve insanliga katki saglanmus,
interdisipliner bir bakis agis1 sunulmustur.

Anahtar Kelimeler: Sosyo-Psikolojik Analiz, Kur’an, Acelecilik, On yargi,
Damgalama, Ayrimcilik, Sosyal Baris

ABSTRACT

In this research, the socio-psychological dimensions of the phenomena such as
haste, prejudice, stigmatization, and discrimination, which are very common in
social life and disrupt social peace, were examined from the perspective of the
Qur'an. In the research, the qualitative research method based on the literature
on the subject was used and the data were obtained within the framework of
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text analysis. According to the data obtained as a result of the literature review, the absence
of a study that examines the relationship of haste, prejudice, stigma and discrimination from
the perspective of the Qur'an and examines it together with its socio-psychological dimension
reveals the importance and originality of this research. To treat harmful behaviors such as haste,
prejudice, stigmatization, and discrimination, which disrupt social peace, the Qur'an raises
awareness that individual differences are manifestations of divine wisdom, young people, good
thoughts, correct knowledge, judgment, patience, brotherhood, familiarity, and trust promotes
tolerance and justice. Because organizing social life based on peace, brotherhood, unity and
solidarity can only be possible possible by applying the moral principles envisaged by the
Qur'an. In this research, a socio-psychological analysis of attitudes and behaviors that destroy
social peace in the light of the universal messages of the Qur'an has been made, contributing
to the literature and humanity, and an interdisciplinary perspective has been presented.

Keywords: Socio-Psychological Analysis, The Qur'an, Haste, Prejudice, Stigma, Discrimination,
Social Peace

EXTENDED ABSTRACT

Phenomena such as haste, prejudice, stigmatization and discrimination are
very common in social life and disrupt social peace. These phenomena are not
only the subject of psychology, sociology and social psychology. At the same
time, verses are among the main topics of the Quran, which is the life guide
that accepts the person as an addressee.

The improvement of these phenomena, which prevent people from establishing
reliable communication and interaction in line with their common goals and
destroy social peace and tranquility, will only be possible with the universal
moral principles of the Qur'an, which invites its believers to goodness, peace,
tranquility and brotherhood. The aim of this study is to analyze phenomena
such as haste, prejudice, stigma and discrimination from the perspective of
the Qur'an in a socio-psychological framework and to contribute to humanity
and literature in the light of the universal teachings of the Holy Qur'an for the
removal and correction of these harmful behaviors.

In this study, which was prepared with an interdisciplinary approach and qualitative
research method, books, theses, articles, symposiums, journals, encyclopedias,
dictionaries and web resources written in the field of religion, psychology and
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sociology were used. As a result of the data obtained through the literature
review, there is no research in the local literature examines the relationship of
haste, prejudice, stigmatization and discrimination in a common pattern from the
perspective of the Qur'an and examines it with an interdisciplinary dimension.

The difference of this research is that four related concepts are examined together
from a socio-psychological point of view from the perspective of the Qur'an. With
this reasoning, answers are sought in the research for the following problems:
What is hasty and prejudiced? What is the effect of haste on the formation of
prejudices? What is the Quran's approach to the hasty attitude? What are the
behaviors that include cognitive structures, prejudiced attitudes, crimination
and stigma mentioned among the universal messages of the Qur'an? What
are the moral principles and values, as the main sources of Islamic morality
that improve and strengthen human relations by arranging social peace in the
Qur'an and hadiths?

According to Alfred Adler, the influence of temperament and mental states is in
question in hasty behavior. The Qur'an states "Man was created in haste" and "Man
wants evil as he wishes for good. He draws attention to the hasty temperament
of man by saying, "Man is very hasty", and emphasizes the weakness of man's
haste and wrong demands that are far from judgment. In the Qur'an, Allah
mentions the attitude of prejudice with the concept of assumption. Expressing
prejudice, which is mostly negative, with the concept of sui zan, Almighty
Allah draws attention to the harms of prejudice to people. As a matter of fact,
the prejudiced individual disseminates the information hastily whispered in his
ear from false and dirty information sources without measuring and weighing
and without researching the evidence, causing negative stereotypes to settle in
the memory of the society, social conflict and dissolution, and destruction in the
spiritual world of individuals. Therefore, Allah Almighty forbids speaking from
behind, which constitutes the first step of prejudices and harms the honor of
people that is, backbiting, in the words of the Qur'an, as Allport emphasized in
the continuation of the same verse. Without sufficient information and evidence,
the negative opinion and attitude that the individual has about the other, which
does not have flexibility and contains false generalizations, is called prejudice.
The morality of the Qur'an recommends nurturing good judgment, that is,
positive judgment, against negative prejudice. Because prejudice disrupts the
psychological well-being of individuals and social peace. In the background
of prejudices, socio-cultural, psychological, cognitive, situational etc. many
factors are involved. Stereotypes, which are embedded in the social memory
and pave the way for the formation of prejudices and which are cognitive
factors; consist of negative beliefs and ideas. Stereotypes that do not consist
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of correct information have always been the main driving force of prejudice,
stigma and discrimination. Stigma according to Goffman; is done with the
aim of discrediting, humiliating and damaging reputation, so that people are
marked and separated. The person who stigmatizes does not accept the person
he/she stigmatizes as a human being based on his/her prejudices, acts without
thinking and makes the life of the person stigmatized difficult, and causes
many problems while practicing various discriminatory behaviors. At this
point, the order " And do not insult one another and do not call each other by
(offensive) nicknames" in the teachings of the Qur'an, which both contributes
to the preservation and evolution of the spiritual structure of individuals and
aims to create a civilized society by strengthening the spiritual structures of
societies, prohibits stigmatization.

The findings of this research show that individual and social which have aspects
such as hastiness, prejudice, stigmatization and discrimination are the products
of a psychological process that goes hand in hand with each other and disrupts
the mental balance of people and social peace.

The truth reached as a result of the analysis is rehabilitating the prejudices that
are the main source of many evils such as stigmatization, discrimination, and
the hasty nature that triggers them, in order for individual-social peace and
harmony to be achieved, it is essential that every individual shapes his mental
schema by taking the social memory of every social structure as a reference
to the universal principles and values of the Qur'an and the Sunnah. In today's
world where moral corruption and social disintegration are experienced, the
world of humanity, which is in need of Islam's values such as peace, love,
compassion, tolerance, brotherhood, goodwill, trust, justice and being serene,
will only find the composure, peace and security it seeks with these values.

In short, the way to achieve social peace from the perspective of the Qur'an is
to have an individual and social life in line with the universal teachings of the
Qur'an that appeal to human nature, by turning to the common denominator
of humanity.
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GIRiS

Bireysel ve toplumsal hayat: evrensel ahlak ilkeleri iizerine bina eden Islam
dini, yiice kitab1 Kur’an-1 Kerim araciligiyla inananlarini iyilige, barisa, huzura
ve kardeslige davet eder. Allah Teala “Siz, insanlar igin ¢ikarilmis en hayirli
iimmetsiniz. Iyiligi emreder, kétiiliikten men eder ve Allah’a iman edersiniz.”
buyurarak Islam toplumunun her bir ferdine énemli misyon yiikledigini ifade
etmektedir. Bu misyonun yiikledigi bilingsel uyanisla Miisliiman birey daima
dar, eksik, hatali, genellemeci, ayristirici, 6tekilestirici, diisiince kaliplarindan,
soylem ve eylemlerden uzaklasarak mutlak hakikat olan Kur’an ve sahih siinnetin
rehberliginde toplumsal hayati inga ve ihya etmek durumundadir.? Kur’an’in
ilke ve degerlerinin tiim insanlar tarafindan benimsendigi toplumsal bir yapida
insanlar arast iyi iligkilerin ve barisin hakim olacag: inkar edilemeyecek bir
sosyal gercekliktir.

Acelecilik, 6n yargi, damgalama ve ayrimcilik gibi tutum ve davranislar;
toplumsal baris ve huzuru yok edici, insanlarin giivene dayal: iletisimde ve
nitelikli etkilesimde bulunmalarini ve ortak hedefler dogrultusunda bir araya
gelmelerini engelleyici 6zellikler barindirmaktadir.’ Toplumsal hayatta etiketleme,
dislama, Gtekilestirme, ayrimcilik gibi ¢ok farkli sekillerde tezahiir eden 6n
yargl, bir grubun iiyesi olan bireylerde, gruplar arasinda ve biitiin toplumda
birgok soruna kaynaklik etmekte, giinliik hayatta ise dogrudan bir bilgi ve kanita
dayanmaksizin acele bir sekilde erkenden ifade edilen yargilar olarak sdylem
ve davraniglarda ortaya ¢ikmaktadir.*

Aragtirmanin kuramsal ¢er¢evesinde oncelikle acelecilik, 6n yargi, damgalama ve
ayrimcilik kavramlari tanimlanarak sosyo-psikolojik agidan degerlendirilmekte
sonrasinda ise bu olgularin Kur’an perspektifinde sosyo-psikolojik boyutu
ayetler ve hadislerle ortaya konulmaktadir. Son boliimde ise sosyal baris1 bozan
acelecilik, 6n yargi, damgalama ve ayrimcilik gibi hastalikli olgularin tedavisi
icin Kur’an-1 Kerim’in 6nerdigi ahlaki ilke ve degerlere yer verilmektedir.
Bu makalede arastirmanin kavramsal ¢ergcevesinde yazilmis sosyoloji ve
psikolojiye dair eserlerden, alan yazininda yapilmis ¢aligmalardan, tefsir ve
hadis kaynaklarindan, web siteleri ve sozliiklerden yararlanilmistir.

Bu aragtirmanin farki birbiri ile ilintili dort kavramin Kur’an perspektifinde
sosyo-psikolojik agidan bir arada incelenmesidir. Bu dogrultuda su problemlere

3 Cetin Erdogan, Ilkogretim Okullarinda Giiven Kiiltiirii ve On yarg: ile Iligkisi (Ankara: Ankara
Universitesi, Egitim Bilimleri Enstitiisii, Doktora Tezi, 2012), 11.

4 Mustafa Toper - Aytiil Ayse Cengiz, “Kisilik, Sosyal Baskinlik ve On yargt: Eski Hiikiimliilere
Yénelik Bir inceleme”, Calisma ve Toplum Dergisi62/3 (Ocak2019), 1758.

ILSAM 327



Bl {LSAM Akademi Dergisi / Journal of ILSAM Academy

arastirmada cevap aranmustir: “Acelecilik ve 6n yargi nedir? Aceleciligin 6n
yargilarin olugmasindaki etkisi nedir? Kur’an-1 Kerim’in acelecilik tutumuna
yaklagimi nedir? Ayrimcilik ve damgalama davraniglarina yol agan 6n yargilarin
arka planinda yer alan bilissel yapilar nasil olusmaktadir? Kur’an’in evrensel
mesajlar1 arasinda zikredilen bilissel yapilar, 6n yargili tutumlar, ayrimeilik ve
damgalama iceren ifade ve davranislar nelerdir? Islam ahlakinin temel kaynaklari
olan Kur’an-1 Kerim ve hadislerde sosyal barigi tanzim ederek insan iliskilerini
1slah edip gii¢lendiren ahlaki ilke ve degerler nelerdir?”’

Literatiir taramasi ile ulasilan veriler neticesinde yerel alan yazininda 6n yargi
olgusunu sadece Fikret Gedikli’nin “Sosyo-Psikolojik Agidan Kur’an’da insan
Onuru ve On yarg Iliskisi” baglaminda ele aldig1 ve acelecilik olgusunu ise
Abdurrahman Kasapoglu’nun “Inkar ve Acelecilik Karakteri”, ismail Kilig’mn
“Kur’an’da Sirk ve Acele Azap Talebi” ve Yasar Atila’nin “Nefs Tezkiyesi ve
Insanin Aceleciliginin Islah1” baglaminda ele aldig1 miisahede edilmistir. Bu
caligmalar disinda yapilan arastirmalarin ekseriyeti, psikoloji, sosyoloji ve
sosyal psikoloji bilim arastirmacilari tarafindan yapilmis olup ¢ok simirli sayida
bir ¢alismada ise dinin, bu olgulara olumlu-olumsuz etkileri tartisilmistir. Bu
calismanin 6nemi, metin analiz yontemiyle ve interdisipliner bir yaklagimla hayat
rehberi Kur’an perspektifinden alan yazinina yeni bilgiler saglayacak olmasidir.

1. SOSYO-PSIKOLOJIiK KAVRAMSAL CERCEVE
1.1. Acelecilik

Tiirk dil kurumu sozliigiinde “acele” kavramu, fiil olarak “cabuk davranmak,
ivmek, telag etmek, sabirsizlanmak”, sifat olarak “hizli yapilan, ¢abuk, tez,
ivedi”, zarf olarak “vakit gecirmeden, tez olarak”, isim olarak “tez davranma

gerekliligi” anlamlarinda yer alir. Acelecilik kavrami ise “aceleci olma durumu,
ivecenli” anlamina gelen bir isimdir.’

el-Acele, Kur’an-1 Kerim’de bir¢ok ayeti kerimede tiirevleriyle birlikte zikredilen
Arapga bir kavram olup insanin tabiatinda var olan olumsuz yonelimlerden
biri olarak zikredilmektedir.® RAg1b el-Isfehani’nin el-Miifredat adl1 eserinde
“el-acele” kelimesinin anlami1 “Bir seyi vaktinden once talep etmek ve taharri
edip pesine diismek” olarak ifade edilmektedir.” el-isfehani Enbiya Siiresinin
37. ayetinde yer alan “Insan, aceleden yaratilmistir” beyaninda “acele”

5 Tiirk Dil Kurumu Sozliikleri, “Acele”(Erisim 24 Agustos 2022).

¢ M. Dogan Karacoskun, “Kur’an Baglaminda Olumsuz Davranislara Psikolojik Yaklagimlar”,
Cumhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/1 (Haziran 2005), 96.

7 Ragib el-Isfehani, Miifreddt Kur’an Kavramlart Sézligii, gev. Yusuf Tiirker (Istanbul: Pinar
Yayinlari, 2012), “Acele”, 974.
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kelimesinin® insanin terkibini olusturan kuvvelerden birisi” manasina geldigini
zikreder.® ibn Manziir ise “acele” kavramini yavashgin ziddi siirat olarak beyan
eder ve Kur’an-1 Kerime’de zikredilen “Insan aceleci olarak yaratilmistir. ™™
ibaresinde insanin aceleci tutum ve davranisinin huy, mizag¢ ve aliskanlik
edinmesi anlaminda oldugunu agiklar. Devaminda ni¢in huy-miza¢ oldugunu
sOyle beyan eder: Acelenin insandan bir huy-mizag olarak kastedilmesi en giiglii
manadir. Ciinkii acelecilik siirekli olan yaygin bir haldir. Bu hali insan kalbinde
tasidig1 i¢in isini saglam yapmaktan ali koyar ve bakis acisini daraltir.'® Alfred
Adler’e gore bir insanin acele ve telas ile davranig sergilemesinin temelinde
bilhassa miza¢ olmakla birlikte ruhsal bir durumun etkisi de s6z konusu olabilir."!
Insanda aceleciligin ortaya ¢ikmasina sebep olan etkenler arasinda nefsin (ego)
psiko-sosyal diirtiileri de zikredilir. Bunlar; ¢esitli arzu ve isteklere siiratlice
kavusma ve elem verici hallerden bir an 6nce kurtulma, 1srarla yonelme diirtiist,
muhakeme yapmadan akla gelen ilk diistinceyle harekete gegmek, egodan gelen
diirtiilerin giiglii etkisiyle iradenin kontroliinii kaybetmesidir.'? Nitekim hangi
meselede olursa olsun diisiinmeden karar vermek 6n yarg1 gibi fikri kaymaya
ve damgalama, dislama, ayrimcilik gibi nice yanlis olumsuz davranisa yol
agmaktadir. Aceleci birey ve toplumlarin 6ne ¢ikan 6zelligi bilgisizligidir.'
Bilgi eksikliginden kaynakli aceleci tutum sonucu birey, iyi ya da kotii seklinde
olaylar1 ve olgular1 kategorize edip birbirinde ayirt etmez.'* Duygu, diisiince
ve davranigsal boyutu olan aceleciligin insanin faydasina olan etkileri olsa
dahi birey ve toplum ag¢isindan bir¢ok zarari da s6z konusudur. Acele davranan
kisinin hiikiim vermede yanilgiya diismesi, fikirlerinde sapma gostermesi,
pismanlik yasamasi kuvvetle muhtemeldir." Halbuki insan teenni ile hareket
ederek gerekli dogru 6n bilgiyi elde edip muhakeme giiciinii ortaya koyarsa
her tiirlii yanlis karardan, reddetmeden, pesin hiikiimden, pismanlik duyacagi
davranislardan korunma imkanina kavusacaktir.

Acelecilik kavramu ile baglantis1 olup analizi yapilacak ikinci kavram olan 6n
yargl, ¢ok farkli agilardan tanimlamasi yapilan ve anlam ¢ergevesi ¢ok genis bir

¢ fsfehani, “Acele”, 975.

° Kur’'dn Yolu (Erisim 24 Agustos 2022), el-Enbiya 21/37.

10 {bn Manzir, Lisdnu 'l Arab (Kahire: Dar*ul Hadis, 1434/2013), “acele”, 6/102-104.

1 Alfred Adler, Insan Tamima Sanati, ¢ev. Kamuran Sipal (Istanbul: Say Yaynlari, 2010), 378.

12 Karacoskun, “Olumsuz Davramslara Psikolojik Yaklasimlar”, 96; Abdurrahman Kasapoglu, “Inkéar
ve Acelecilik Karakteri”, Kelam Arastirmalari4/1, (Subat 2006), 96.

13 Kasapoglu, “Acelecilik Karakteri”, 93.

14 Abdurrahman Kasapoglu, Kur dn’da Iman Psikolojisi (Konya: Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 1996), 212,213.

15 Kasapoglu, “Acelecilik Karakteri”, 91,92.
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kavramdir. On yarg1 kavramini tiim boyutlartyla bu arastirmada analiz etmenin
miimkiin olmamasi hasebiyle aragtirmanin maksadina uygun bir sekilde anlam
cergevesi simirlandirilarak ele alinacaktir.

1.2. On Yarg

Bir olay1, durumu, insan ilgilendiren meselelerde yeterli bilgi ve kanit olmadan
ferdin oteki hakkinda sahip oldugu kanaat ve tutuma 6n yargi denir.'® Oteki,
toplumsal etkilesim tiplerinden uyum ya da ¢atisma davraniglart yoluyla
iletisim kurulandir.'” Dolayisiyla 6teki denilen grup yahut birey, “beni” tanzim
siirecinde hissedilen bir gereksinimdir. Otekiyi tanimanin ve varligi hakkinda
bilgi sahibi olmanin 6n sart1 etkilesim ve temastir. Oteki ile kurulan etkilesim
ve temasin ana motivasyon kaynaklari ise bireysel kimligi olusturan kendini
iyi hissetme gereksinimi ve sosyal kimligi saglayan ait olma gereksinimidir.
Oteki, insanin kendisini toplumsal hayatta ortaya koyabilmesi i¢in olumlu bir
varlik iken hakkinda yeterli bilgi elde edilemedigi noktada korkulan tehlikeli
bir varliga doniisiiverir. Korku nesnesi haline gelen &tekinin bilgi eksikliginden
kaynakli bilinmezligi, bireyin sosyal mesafe olusturarak ondan uzaklasmasina ve
otekinin glivenilmez oldugu 6n yargisinin zihninde olusmasina yol agmaktadir. '8
Binaenaleyh olumlu yargi tagiyan 6n yargilar olmakla birlikte ekseriyeti
olumsuz yargi igermektedir. Sosyal psikoloji kuramina gére 6n yargi bilhassa
bir grup ve tiyelerine yonelik pesin hiikiim, negatif yargilar, esneklik tasimayan
ve yanlig genellemeler i¢eren bir antipati yani hoglanmama, uyusmama, iilfet
edememe tutumudur.'® On yargiy1 diger bireylere ve gruplara yénelik haksiz,
hosgorii barindirmayan, ayrimei tutumlar olarak agiklar Harding ve arkadaslari.
Schleiermacher ise 6n yargilarin temelinde acelecilik ve taraf tutma davranisinin
yer aldigin1 beyan eder.?° Tamimlardan da gortldigii tizere 6n yargi; acelecilik,
otekilestirme, ayrimcilik gibi kavramlarla el ele giden ¢ogunlukla olumsuz
duygu ve davranislar igerisinde barindiran, bireyin psikolojik iyilik halini ve
sosyal barisi izale eden bir tutumdur.

16 Gordon W. Allport, On Yarginin Dogast, ¢ev. Nur Nirven (Sakarya: Sakarya Universitesi Kiiltiir
Yayinlar1, 2016), 38;Cigdem Kagitcibasi - Zeynep Cemalcilar, Giiniimiizde Insan ve Insanlar: Sosyal
Psikolojiye Giris (Istanbul: Evrim Yayinlari, 2012), 381.

7 Umran A¢ikgdz, Gaziantep te Ogretmenlerin Goziinden Yerli ve Suriyeli Iliskilerinde On yargilar
ve Toplumsal Mesafe (Gaziantep: Gaziantep Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 2020), 19; Sosyoloji (Sos), “Aranan: Toplumsal Etkilesim” (Erisim 26 Agustos 2022).

18 Acikgdz, On Yargilar ve Toplumsal Mesafe, 21,22.

¥ David G. Myers, Sosyal Psikoloji, gev. Serap Akfirat (Ankara: Nobel Yayincilik, 2019), 308;
Allport, On Yarginin Dogast, 38.

20 Allport, On Yarginin Dogast, 40; Ibrahim Giirses, “On yarginin Nedenleri”, Uludag Universitesi
Ildhiyat Fakiiltesi Dergisi 14/1 (2005), 143,144,
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Fertlerin ve cemiyetlerin miinasebetlerini ifsat eden 6n yargilarin arka
planinda sosyo-kiiltiirel, psikolojik, durumsal vs. birgok etken yer almaktadir.?!
“Insanlar ni¢in &n yargili ayrime1 tutum sergiler?” sorusunun geri planindaki
gereekligi “on yargili ayrimer tutumu, aslinda kendinin de farkinda olmadigi
bir gereksinimi karsilamaktadir. Bu gereksinim, yipranmis olan egosunu
tamir etmek, yiikseltmektir.” ifadeleriyle aciklar Kagit¢ibasi.??> Toplumsal
davranislar igerisinde en yaygin ve en tehlikeli tutum olan 6n yargi, pek ¢cok
insanin hayatin1 bir bigimde etkiler. Engelli olmak, din, cinsiyet, milliyet, etnik
koken, dig goriinlim, kiiltiirel tercih vb. ile nitelendirilebilen bir grubun iiyesi
olanlar, 6n yargilara en ¢ok maruz kalanlardir. insan kimliginin farkli yonleri
olan cinsiyeti, dini inanglari, giyim tarzi, fiziki gériiniimii, meslegi, hobileri,
hastaliklari, hatta memleketi dahi stereotiplestirme ile yani kalipyargilar ile
kars1 karsiya kalmaktadir.?® Peki, kalipyarg (stereotip) nedir? Kalipyargi belirli
bir gruba, nesneye dair bilgi bosluklarini doldurup o grup veya nesne hakkinda
iyi ya da kotii gibi sifatlarla karara varmayi teshil eden gegmiste olusmus izler,
imajlar, intibalar ve atiflar biitiinii seklinde insan zihninde olusan imgelerdir.?*
Bilhassa yeni bir durum ve olgu ile karsi karsiya kaldigimizda yahut yeni bir
grup ile bir araya geldigimizde zihnimizde var olan bu imgeler 1s18inda bu olgu,
durum ve gruba dair bilgimiz sekillenir. Yani kalipyargilar, 6n yargilar 6ncesi
zihinde olusmus bilissel yapilar, fikirler ve inanclardir.?* On yargi ile kalipyarg1
toplumsal realiteyi sema seklinde ortaya koyan ve birbirinden fakli lakin birbiriyle
iligkili iki kavramdir. Kalipyargilar toplumsal boyutu, 6n yargilar kisisel boyutu
yansitirlar.?® Kisilik ile 6n yargi arasindaki iliskiyi arastiran ¢alismalara gore
on yargi ile kisilik birbiri ile miinasebeti olan iki kavramdir. Insanin sahsina
has gozlemlenebilir tiim aligkanlik ve davranislar kisiligini olusturur. Kimi
bireylerin digerlerine nazaran daha 6n yargili tutum sergilemelerinin nedeni
kisiligindeki farkliliklardan ileri gelirken kimi bireylerin ise grup tiyeligindeki

2! Giirses, “On Yargimin Nedenleri”, 148.
22 Kagiteibast - Cemalcilar, Giiniimiizde Insan ve Insanlar, 161.

2 Elliot Aronson vd., Sosyal Psikoloji, ¢ev. Okhan Giindiiz (Istanbul: Kakniis Yaynlari, 2012),
745; Nil Giirel, “Kisilik Psikolojisi, On Yarginin Psikolojisi ve Kamuoyu Gordon Allport ve Walter
Lippmann’in Gériisleri Cergevesinde Bir Degerlendirme”, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Dergisi 2/2 (2011), 107.

2 Melek Goregenli, “Temel Kavramlar: On Yargi, Kalipyargi ve Ayrimeilik”, Ayrimcilik: Cok Boyutlu
Yaklasimlar, ed. Kenan Cayir - Miige Ayan (Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi Yaymlar1, 2018), 23.

25 Murat Peker, “Psikolojik A¢idan On Yargi ve Ayrimeilik”, Ayrimeilik: Cok Boyutlu Yaklasimlar,
ed. Kenan Cayir - Miige Ayan (istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, 2018), 23;Peker, “On
yargi ve Ayrimeilik”, 42; Mehtap Erdogan, Bireysel ve Toplumsal Bir Durum Olarak Tiirkiye 'de On
yargt ve Ayrimeilik (Trabzon: Karadeniz Teknik Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2013), 8.

% Erdogan, Tiirkiye 'de On Yargi ve Ayrimcilik, 8.
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farkliliklarin etkisinden kaynaklanmaktadir.?” Allport’a gore 6n yargili kisiligi
digerlerinden ayiran birtakim nitelikler vardir. Bunlar; benlik saygisindaki
zayiflik, i¢ kaygilari, catigmalari, stresleri, belirsizlikler, korku, basa ¢ikma
kaygis1 ve degisime direng gibi ayirici niteliklerdir. Anlasilmaktadir ki 6n yarg,
duygu boyutu olan bir tutum olmasinin yaninda kisilik ayirict bir nitelige de
haizdir.?® Baz1 arastirmacilara gore 6n yargilarin ve ayrimciligin azaltilabilmesi,
bireylerin karsilikli sosyal temasi ile miimkiindiir. Karsilikli temas, bireylerin
zihnindeki eksik ve yanlis genellemeleri yok eden, bireyler arasindaki mesafeleri
kisaltan, birbirlerini taniyarak kabul etmelerini saglayan énemli bir vasitadir.?

1.3. Damgalama

Tiirk Dil Kurumu Sézliigiinde damgalamak kelimesinin mecazi anlami “Bir
kimseye gercege dayanmadan herhangi bir ozellik veya nitelik yiiklemek”,
“Birine yiiz kizartici bir sug yiiklemek ” seklinde yer alir.*® Cok gesitli anlamlar
yliklenen damgalama kelimesine eski Yunan dilinde, “delik, delmek, yara, iz”
gibi somut manalar hamledilmis olup damgalama olgusunu bir kitap yazarak
ayrintili bir sekilde inceleyen Goffman’a gére damga, giintimiizde bizzat “gézden
diisme, asagilanma ve itibar diisiikliigiiniin gostergesi” olan ve bu amaclarla
kullanilan bir kavramdir.®' Ister psikoloji ister sosyal psikoloji alaninda olsun
“insanlarin 6telenmesi, isaretlenmesi ve ayrigtirilmast” damgalama olarak tarif
edilir.*? Sosyal damgalama ile farklilastirilan kisi yahut gruba olumsuz nitelikler
yiiklenerek kotiilenir ve toplumdan soyutlanip tecrit edilirler.?* Insanlik tarihinin
her doneminde goriilen damgalamanin kdkeninde 6n kabul ve ayrimcilik yer
alir.** Bazen de damgalamada bulunan insanlar, bir kusur iizerinden hareket

77 Giirel, “On Yargimin Psikolojisi”, 114,119.
28 Giirel, “On Yargimin Psikolojisi”, 120,121; Allport, On yarginin Dogast, 105.

2 Yavuz Cobanoglu - Murat Cem Demir, “Tunceli’de ‘Oteki’ Olmak: ‘Oteki’nin, ‘Otekisi’ne Bakist
Uzerine Bir Alan Arastirmas1”, Turkish Studies 13/8 (Eyliil 2018), 523.

30 “Damgalamak”, sozluk.gov.tr, ts. (Erisim 03 Eyliil 2022).

3! Erving Goffman, Damga: Orselenmis Kimligin Idare Edilisi Uzerine Notlar, ¢ev. S. Genis vd.
(Ankara: Heretik Yayincilik, 2014), 29; Siimeyye Ozmen - Ramazan Erdem, “Damgalamanin
Kavramsal Cergevesi”, Siileyman Demirel Universitesi Iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi Dergisi
23/1 (2018), 186.

32 Kevser Caglan, Psikolojik Hastaliklarin Yanls Yorumlanmast ve Inang Eksikligi Olarak
Damgalanmas: Siirecinde Manevi Destek Ihtiyact (Istanbul: Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019),

33 Mehmet Kirlioglu, “On Yargilar ve Sosyal Hizmet: Sosyal Hizmet Boliimii Ogrencilerinin Kadma
Kars1 On yargilar1”, Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Meslek Yiiksekokulu Dergisi 22/1 (Nisan
2019), 26.

3 Caglan, Damgalanma Siirecinde Manevi Destek Ihtiyaci, 1.
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ederek birgok kusur atfeden sifatlarla damgalamaya temayiil gosterirler. Boylece
damgalama davranisi sergileyen kisi, zanna yani 0n yargilarina dayanarak
damgaladig1 (etiketledigi) kisiyi insan yerine koymayarak ve diisiinmeden
hareket ederek damgaladig1 sahsin hayatini zorlastirip ¢ok ¢esitli ayrimciliklar
tatbik eder.®> Ge¢mis toplumlarda ve giinlimiiz toplumlarinda damgalama;
lekeleme, dalga gecme, alay etme, kiigiimseme, diglama, satasma, ayrimcilik
yapma, uzaklastirma, tepeden bakma, itibarsizlastirma, degersizlestirme,
kinama, kotii sohret kazandirma bi¢imlerinde tezahiir etmektedir.3¢ Toplumsal
hafizaya yerlesmis olumsuz inanglardan olusan kalipyargi ve 6n yargilar,
damgalamanin temelini olusturur. Etiketleme yoluyla olumlu tiim nitelikleri
golgelenen kisinin hatta ailesinin dahi benlik saygisi, sosyal kimlik degeri ve
hayat kalitesi diistiriilmektedir.?” Bireyler arasi iletisim ve etkilesim yoluyla
ortaya c¢ikan etiketleme, hem bireyin hem de ailesinin toplumdan uzaklasarak
yalniz hissetmelerine, aidiyet saglayamamalarina, dis diinyadan soyutlanmalarina
sebep olan olumsuz bir sosyo-psikolojik etkiye yol agmaktadir.*® Neticede
damgalama, bireylerin i¢sel huzurunu bozarak psikolojik dengesinin saglikli
isleyisini engellemektedir. {lerleyen siirecte etiketlenen kisi, 6rselenen kimlik
ve benliginin etkisiyle kendi benligi hakkinda olumsuz yargilarda bulunarak
damgalamay1 i¢sellestirmekte, zihninde kendine dair olumsuz sema olugturarak
sugluluk ve utan¢ duymaktadir.®® Ekseriyetle toplumsal kaynaklara erisimi az
olan zayif kesim; ¢ocuklar, fakirler, yaslilar, kadinlar, psikolojik-fizyolojik
rahatsizliklar1 olanlar, azinliklar etiketleme ve ayrimeciligin nesnesi olmakta
etiketlemeye kars1 koyamamaktadir.*’ Tiim bu bilgiler ¢ergevesinde ¢ikan sonug
su ki hayati ¢ekilmez hale getiren damgalamanin birey ve toplum agisindan
biiyiik tehdit oldugunun farkina varmak sosyal barig i¢cin 6nemli bir adim
olacaktir. Ayrica bireyleri kaynastirici ve benzerlik olusturucu tesirleri tagiyan
inang ve kiiltiir, toplumda sosyal uyumu saglar. inang ve kiiltiiriin bu islevinin
sosyal damgalama, sosyal ¢atisma ve sosyal boliinmenin 6niinde koruyucu

35 Goffman, Orselenmis Kimlik, 33,34.

36 Goffman, Orselenmis Kimlik, 67; Ozmen - Erdem, “Kavramsal Cercevesi”, 187,188; Mihrican
Zorhu - Selda fldan Calim, “Isyerinde Damgalama ve Ayrimcilik Faktorii Olarak HIV/AIDS”, Calisma
ve Toplum Dergisi0/35 (2012), 170; Caglan, Damgalanma Siirecinde Manevi Destek Ihtiyact, 9.

37 Havva Tel - Siikran Ertekin Pinar, “Ayaktan izlenen Psikiyatri Hastalarinda I¢sellestirilmis
Damgalama ve Benlik Saygis1”, Psikiyatri Hemsgireligi Dergisi 3/2 (2012), 62.

¥ Yavuz Yilmaz vd., “Covid-19 ve Damgalama”, Kocaeli Medical 1 (2021), 49.

3 Erkan Yaman - Halime Giingor, “Damgalama Egilimine iliskin Ogretmen Gériisleri”, Adiyaman
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi0/18 (2014), 824,825; Aysegiil Bilge - Olcay Cam,
“Ruhsal Hastaliga Y 6nelik Damgalama ile Miicadele”, TAF Preventive Medicine Bulletin 9/1 (2010), 73.

4 &zmen - Erdem, “Kavramsal Cergevesi”, 189.
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kalkan olusturacagi da unutulmamalidir.*! Bundan sonraki kisimda 6n yargi ve
damgalamanin davranissal yonii olan ayrimcilik konusu, makalenin kavramsal
Oriintiisii cercevesinde incelenecektir.

1.4. Ayrimcihk

Bizzat bir gruba yonelik hissedilen olumsuz hissiyatlar ve tutumlar hasebiyle
o gruba ve tiyelerine gosterilen negatif davranislara ayrimcilik denir.** Yani bir
kisi ya da grubun bir niteligi dolayisiyla esit olmayan farkli muamele gormesidir
ayrimcilik.®Allport’a gore on yargilar: eyleme gegiren olumsuz tutum ve
davranislar etki derecesine gore su sekilde siralar: “Arkadan konusma, uzak
durma, ayrimeilik, fiziksel saldwri, ortadan kaldirmadir: ”** Adorna’ya gére 6n yargt
ve ayrimciligin baslica araci dildir.** Nitekim insan zihninde olusan basmakalip
diisiinceler, uzantilar olan ifadelerde goriiniim kazanirlar. Kalipyargilarin duygu
yonii olan 6n yargilarin davranigsal neticesi ise ayrimciliktir.*® Bir bagka tanima
gore ayrimcilik, bir bireyin 6n yargi tagidigi kisi yahut gruplara olumsuz eylemde
bulunmasidir.*” Bu noktada damgalama, ayrimciligi meydana getiren etkenlerin
basini ¢eker.*® Bireyin yahut gruplarin 6n yargi ve etiketleme vasitasiyla bir
takim hak, firsat ve menfaatlerinin sinirlandirilmas: ve mahrum birakilmasina
ise otekilestirme ad1 verilir.* ilk ayrimcilik davranisini bireyin kendi akli ve
egosu ortaya koyar. Bdylece insanin egosu, yetkinligini tahrip eden otekileri
ve yabancilar tehlikeli ve kotii olarak damgalar.® Kategorilendirme yoluyla
caligan insanin biligsel yapisi, etrafta olup biten durum ve olaylari siniflandirarak
yasami kolaylastirma egilimi gosterir. Dolayisiyla insan zihni kendisine yakin
inang ve kiiltiire sahip kisi ve gruplara yakinlik hissederken kendinden farkli

4 Caglan, Damgalanma Siirecinde Manevi Destek Ihtiyact, 1.
# Kagitcibasi - Cemalcilar, Giiniimiizde Insan ve Insanlar, 148.

4 Sahander Akcay vd., Makro Sosyal Hizmet Cercevesinde Damgalama Uzerine Bir Inceleme
(istanbul: Istanbul 29 Mayis Universitesi, iktisadi ve Idari Bilimler Enstitiisii, Lisans Tezi, 2020), 5.

“ Allport, On Yargimn Dogast, 44.
4 Goregenli, “On Yargi, Kalipyargi ve Ayrimcilik”, 26.

 Ali Zafer Sagiroglu, Tiirkiye de Etnisite, Din ve On Yargi: Universite Ogrencileri Ornegi (Konya:
Selcuk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2014), 79.

47 Goregenli, “On Yargi, Kalipyargi ve Ayrimcilik”, 21.
# Kirlioglu, “On Yargilar ve Sosyal Hizmet”, 26.
9 Akeay vd., Damgalama Uzerine Bir Inceleme, 5.

3 Bilge - Cam, “Damgalama ile Miicadele”, 72.
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olan kisi ve gruplari tehlikeli goriip uzaklasir.>' Ayrimcilik yaparken farkinda
olmadan benligini yiicelterek psikolojik bir ihtiyacini gideren insan, iiye oldugu
gruba ve liyelerine ayricalik ve pozitif tutum gosterirken oteki gordiigii dis grup
ve lyelerini hor goriip yok etmeye ¢alisir.>> Neticede bireyler ve toplumlar,
tabiatlarinda olan 6n yargilarinda tesiriyle otekilestirdigi ve davranisglarini
anormal gordiigii dis gruplari ve tiyesi bireyleri etiketlemektedir.>® Kendilerini
normal 6zelliklere sahip goren bireyler; genellikle dili ve ten rengi farkli olanlari,
fiziksel engellileri, farkli karakterleri, ahlaki kusuru olan bireyleri, baska inanca
sahip olanlar1, kars1 cinsi, ¢esitli hastaliklarla miicadele eden kisileri 6teki/
onlar yani bizden farkli olanlar 6n yargisiyla etiketleyip dislayarak, hak ve
Ozgiirliiklerini kullanmalarini sinirlandirarak yahut engelleyerek ayrimcilik
davranisi sergilemektedir.** Oyle ki bazi durumlarda etiketleme, dedikodudan
kabul gormemeye, kiz vermemekten lakap takilmaya, kiralik ev bulamamaktan
isten atilmaya, sosyal mesafe ile yasam alanindan uzaklastirilmaya kadar uzanan
acik ayrimciliga yol agar.® Ayrimciligin bir farkli goriiniimii ise etnosentrizmdir.
Etnosentrizm; bireyin i¢inde var oldugu kiiltiirii, inanci, etnik grubu {istiin kabul
etmesi ve dis grubu yahut iiyelerini ise kiiglimseyip asagilama temayiiliidiir.
Bu temayiil ile kisi kendi inancinin, kiiltiiriinlin ve toplumunun degerlerini
merkeze alarak oteki gordiigli inanglari, kiiltiirleri ve etnik yapilar1 yargilar.>
Gergek olan su ki hangi ¢esidi olursa olsun ayrimcilik toplum fertleri arasinda
barisi, kardesligi, huzuru, giiveni yikan sosyo-psikolojik bir etkiye sahiptir.
Aragtirmamizin en basindan buraya kadar yaptigimiz analiz géstermektedir
ki acelecilik, kalipyargilar, 6n yargilar, damgalama ve ayrimcilik birbiriyle
iliskili bir psikolojik siirecin tiriinleridir. Bu siireclerin saglikli yonetilmesini
saglayan ve bozulma durumunda 1slah eden Kur’an’in ilkelerine son boliimde
deginilecektir.

5! Ermamat Ergeshov, Sosyal Yasamda On yargilarin Asilmasinda Din Ogretimi Program Gelistirme
Calismalar: (Rusya Ornegi) (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora
Tezi, 2017), 82.

52 Peker, “On Yargi ve Ayrimeilik”, 47,48.
53 Caglan, Damgalanma Siirecinde Manevi Destek Ihtiyact, 13.

54 Goffman, Orselenmis Kimlik, 185; Kagit¢ibas1 - Cemalcilar, Giiniimiizde Insan ve Insanlar, 317,
Zorlu - Calim, “Damgalama ve Ayrimcilik”, 170.

55 Zorlu- Calim, “Damgalama ve Ayrimcihik”, 171; Burgak Sénmez, Bekdrlara Yonelik Kalipyargilarin
Kalipyargi Icerigi Modeli ile Incelenmesi (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2020), 10.

56 Erdogan, Tiirkiye 'de On Yarg: ve Ayrimcilik, 46.
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2. ACELECILIiK, ON YARGI, DAMGALAMA VE AYRIMCILIGIN
KUR’AN PERSPEKTIiFINDE SOSYO-PSiKOLOJiK BOYUTU

Bu boliimde acelecilik, 6n yargi, damgalama ve ayrimciliga isaret eden ayetlerin,
Kur’an perspektifinde sosyo-psikolojik boyutu analiz edilerek bu kavramlarin
birbirleri ile iligkileri tespit edilecektir. Nitekim Kur’an-1 Kerim 6greti ve
ilkeleriyle bir yandan bireylerin manevi yapisinin korunup tekamiiliine katkida
bulunurken diger taraftan da toplumlarin manevi yapilarini gliglendirmekte,
medeni bir toplum olugmasina destek olmaktadir.>’

2.1. Aceleci, On Yargih, Damgalayic1 Tutum ile Giinah Kegisi ilan Etme

Insani iligkilerde aceleci-6n yargili tutum ve davramisin zikredildigi dikkat geken
ayet, Hz. Musa’nin kardesine olan yargilayici, suclayict hitabinin yer aldigi A’raf
Siresinin 150.4yetidir. Firavun’un zuliim ve esaretinden kurtulan Israilogullart
kirk y1l boyunca saskin bir halde Tih ¢6llerinde dolagmiglardir.®® Rabbinin
daveti tizerine Hz. Musa kavminin bagina kardesi Harun’u gorevlendirerek ona
sOyle uyarida bulunmustur: “Kavmimin iginde benim yerime geg, onlart islah
et, bozguncularin yolunu izleme.”” Hz. Musa’nin bu ifadelerinde kavminin
gegmiste sergiledigi tutum ve davranislara ait izler, olumsuz kalipyargilar yer
almaktadir ki bunlar; kavminin i¢ginde her an sapkin davraniglara meyil edecek,
bilgisizce ve yanlis kararlar ile grubu ifsat edecek bireylerin oldugu bilgisidir.

Allah Teala ile gorlismesi kirk giin stiren Hz. Musa, kavminin yanina
dondiiglinde gordiiglii durumlarin liziintii ve kizginlik gibi psikolojik(ruhsal)
etkisiyle kavmini, rabbinin emrini sabirla beklemeyip acele etmekle niteler. Bir
insanda ortaya ¢ikan “Kizginlik duygusu, devam etmesi gereken bir etkinligin
engellenmesinin harekete gecirdigi gecici bir duygulanimdir.”® Nitekim Israil
ogullar1 sabirsizlik, baska inanglara kapalilik ve inandiklar1 seylere bagnazlik
gostererek tevhit iizere kalmay1 devam ettirememislerdir. Israilogullarinim aceleci
davranislarmin yaninda Hz. Musa ’da yasadigi ruhsal durumun etkisiyle farkinda
olmadig1 aceleci bir tavir ve iislup ortaya koyarak kardesi Harun’a karsi sert
bir davranis gostermistir. Ayeti kerimede bu durum “Tevrat levhalarini yere
attt ve kardesinin bagini tutup kendine dogru ¢ekmeye basladi ' ifadeleriyle

57 Enver Bayram, “Kur’an’a Gore Insani Siddete Sevk Eden Zaaflar”, Aile Eksenli Siddetten Sosyal
Travmalara, ed. Mehmet Giir vd. (Ankara: Hegem Yayinlari, 2018), 141.

5% Hayrettin Karaman vd., Kur’dn Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir (Ankara: Diyanet Isleri Baskanhig
Yayinlari, 2012), 2/585.

3 Kur’dn Yolu (Erisim 24 Agustos 2022), el-A’raf 7/142.
% Allport, On Yarginin Dogast, 408.
" Kur’an Yolu (Erisim 24 Agustos 2022), el-A’raf 7/150.
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nakledilmektedir. Bu ayet perspektifinde gormekteyiz ki acele ederek diistinmeden
verilen 6n yargili kararlar, yapilan tercihler, sergilenen davranislar domino tasi
etkisiyle bireylerin goniillerini kirici, toplumu yikici, toplumsal barisi sarsan
davraniglara sevk etmektedir. Nitekim Hz. Harun’un kardesi Musa’ya “Ey anam
oglu! Senin bu kavmin beni cidden zayif gordiiler, neredeyse beni éldiireceklerdi!
Sen de simdi diismanlart bana giildiirme ve beni zalim kavimle bir tutma!”
hitabindan anlasilmaktadir ki sapkin bir grubun yaptig1 kotii bir davranis ve
meyille kendisinin yargilanmasinin hakli bir tutum olmadigi, yagsananlarin arka
planinda siddetinde yer aldig1 bir psikolojik ve sosyal gercekligin oldugudur.
Halbuki Hz. Musa’nin zanni’ nin aksine kardesi Harun, kavminin buzagiya
tapmasina goz yummamis gereken uyarilar1 yaparak dlesiye miicadele etmis
fakat baskin grup olan kavminin karsisinda gii¢siiz kalmistir.®* Hz. Harun’un’
da su¢lanmasinda goriildiigii lizere, sosyo-psikolojik yaklagimda bir bireyin
icinde bulundugu grubun olumsuz davraniglari ile genellenerek itham edilmesi
ve yargilanmasi 6n yargidir. Hz. Musa siirece ve duruma dair bilgi edinmeden
kavminin genelinde gordiigii sapkin davranisla kardesini suglayip yargilamis ve
hakim olamadig1 6fke duygusuyla kardesinin bagini gekmek gibi saldirgan bir
davranis ortaya koymustur. Bu olayda Alfred Adler’in aceleciligin her zaman
mizagtan kaynakli bir tutum ve davranis olmadigi, zaman zaman ruhsal bir
durumun etkisiyle de tezahiir edebilecegi beyaninin tecellisi goriilmektedir.®
Psikodinamik kuramina goére Hz. Musa, kavminin yanlis inanca sapmasina
engel olmamanin verdigi engellenme ve kavmini kontrol altinda tutamama
duygularinin sonucunu, asil hedef olan kavme gostermek yerine kardesi Harun’a
yoneltmistir. Ofkeyi masum birine veya bir dis gruba yoneltmeye psikoloji
bilimi giinah kegisi ya da samar oglan se¢me olarak agiklar.®

Kur’an’m anlatimlarida insanin kendisine ve 6tekine dair 6n yargilart hususunda
bir¢ok ornek yer almaktadir. Bunlardan birisi de toplumsal barig ve huzuru
bozan, azginca davranislar sergileyen Firavun’a, dinin ilkelerini teblig etmek
icin gorevlendirilen Hz. Musa’nin, Firavun ve adamlar tarafindan kendisinin
oldiriilebilecegi ve risalet gorevini yapabilme noktasinda basarisizliga
ugrayabilecegi korku ve endisesini tagimasidir. Bu gorevlendirme ve Hz.
Musa’nin kaygilart su ctimlelerle yer alir: “Firavun’a git, ¢iinkii o simir1 ¢ok asti.

2 el-A’raf 7/150.
6 Karaman vd., Kur’dn Yolu,2/596.

 Fikret Gedikli, “Sosyo Psikolojik Agidan Kur’an’da Insan Onuru ve On Yargi iliskisi”, “Hz.
Peygamber ve Insan Onuru” Sempozyumu (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2014), 181.

5 Adler, Insan Tamima Sanati, 378.

% Agikgdz, On Yargilar ve Toplumsal Mesafe, 39; Azize Durmaz, Alevi ve Siinnilerde Sosyal Kimlik ve
On Yarg: (Diyarbakir: Dicle Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2015), 16.
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Misd ‘Rabbim!’ dedi, Géonliime ferahlik ver. Isimi bana kolaylastir. Dilimden
diigtimii ¢oz ki soziimii iyi anlasinlar. Yakinlarimdan birini bana yardimct ver.
Kardesim Harun'u. Onunla giiciimii pekistir. Onu da gorevime ortak et.”"
Bu korku ve endisesinin geri planinda icra edecegi gorevin agirlig1 olmasinin
yaninda toplumsal otoriteyi saglamak adina kendi otorite yapisin1 bozmak
isteyenlere yonelik Firavun’un zalimce uygulamalari, Hz. Musa’nin ge¢miste
yasadigi olay, edindigi tecriibe ve bilgiler yoluyla olusan biligsel semalar da
yer almaktadir.®® Gegmisin izleri olan bu bilissel semalar, Hz. Musa’nin korku,
endise, basarisizlik gibi olumsuz duygulari hissetmesine; Firavun ve adamlariin
da kendisine zuliim edebilecekleri kaygisina yol agmis fakat Allah Teala’nin
liitfettigi ilahi giic ve bilginin destegiyle 0zgiiven kazanarak korkularini
yenmistir.®” Bu olaydan ¢ikan hakikat su ki ilahi bilgi ve tevekkiiliin bireylerde
psiko-sosyal destek olusturacagidir.

Kur’an kissalarinda Firavun ve adamlarinin Hz. Musa’ya ve sihirbazlara karst
on yargili ve damgalayici ifadeleri su sekilde yer almaktadir: “Firavun un
kavminden ileri gelenler dediler ki: Bu gercekten ¢ok bilgili bir sihirbazduwr. "
Hz. Musa’nin tasimadigi bir 6zellikle “sihirbaz” olarak itham edilmesi
damgalamanin kotii s6hret olugturma boyutunu yansitmaktadir. Su ayette ise
“Firavun dedi ki: Ben size izin vermeden ona iman ettiniz oyle mi? Siiphe
yok ki bu, halkini sehirden ¢itkarmak igin orada kurdugunuz bir tuzaktir. Ama
yakinda géreceksiniz! Mutlaka ellerinizi ve ayaklarimizi caprazlama kesecegim,
sonra da hepinizi asacagim ! beyaniyla sihirbazlarin secde etmelerine yonelik
Firavun’un ifadesi, 6n yargisinin tislup ve siddet boyutunu ortaya koymaktadir.

2.2. Farkh inan¢ Grubuna Yénelik Oteki Algisi, Asagilama ve Damgalama

En belirgin haliyle benden/bizden olmayana isaret eden oteki algisi; farklh
cinsiyetlere, bireylere, toplumlara, fikirlere, dillere dair degerlendirmelere
yol agar. Olumsuz &teki algist hem hayatin her alanini hem de her tiirlii insani
iliskiyi etkisi altina alarak toplumda yabancilasmanin, irk¢iligim, diigmanligin,
asagilamanin, kibrin, siddetin kapilarini acarken merhametin, kaynagmanin,
barisin, kardesligin, tevazunun, empatinin 6niinde engel olusturur.

Bakara stiresinin 13. ayeti sabit fikirliligi, 6teki algisini ve damgalamay1 Kur’an-1

7 Kuran Yolu (Erisim 03 Eyliil 2022),Taha 20/24;Kur 'dn Yolu (Erisim 03 Eyliil 2022),Taha 20/25-32.

6 John P. Hewitt - David Shulman, Benlik ve Toplum, ¢ev. Biisra Aktas (Istanbul: Bilge Kiiltiir-Sanat,
2019), 48; Hayrettin Karaman vd., Kur’dn Yolu, 3/635.

% Kur’dn Yolu (Erisim 24 Agustos 2022), el-Kasas 28/33-35; Taha 20/24.
" Kur’dn Yolu (Erisim 07 Eylil 2022),el-A’raf 7/109.
"' Kur’an Yolu (Erisim 07 Eyliil 2022), el-A’raf 7/123-124.
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perspektiften yansitan bir 6rnektir. “Onlara ‘Diger insanlar gibi siz de iman
edin’ denildiginde, ‘Akilsizlarin inandiklar: gibi biz de inanalim mi?’ derler.
Biline ki, asil akilsizlar onlardw, fakat bilmezler.””? Bu ibarede miinafiklar
grubunun, miiminleri bizden olmayan 6teki olarak gordiiklerini, hor goren,
alayci ve damgalayici bir tislupla “siifehd” yani akilsiz, beyinsiz, akli noksan,
dar goriisli, cahil olarak nitelediklerini miisahede etmekteyiz.” Gegmisten gelen
ve toplumsal hafizada yer alan fikirlerin etkisiyle “iman ve inkdrin akil ve bilgi
isi” oldugunu dolayisiyla kendilerinin dogru tercih ve iradede bulunduklarini ima
ederlerken inananlarin ise sorgulama yeteneginden yoksun, dogruyu yanlistan
ayirma yetisine sahip olmayan kiiltiirel agidan geri kalmis insan kategorisinde
olduklarini beyan ederek diglamaktadirlar.”* Mefhumu mubhalifiyle kendilerini
iistiin, dogru yargilara ulagan topluluk olarak lanse ederlerken 6n yargisal bir
yanilgiyla bir i¢ grup kayirmaciligi yaparak akilli olup dogru inanca sahip olan
biz, akilsiz olup yanlis inanca sahip olan bizden farkli olanlardir vurgusunda
bulunmaktadirlar.”> Miinafiklarin konusmalarindan ortaya ¢ikan hakikat su
ki 6n yargilar1 ya bilgi ve sorgulama eksikliginden ya da kendi inanglarindan
farkli olana hissettikleri hoslanmama duygusundan kaynaklanmakta olup
psikolojik bir yansitma davranisi ortaya koyarak karsi grubu hor goéren bir
ifadeyle etiketlemektedirler .”

Tim peygamberlerin toplumlar1 tarafindan 6n yargilara, yaftalamalara,
asagilanmaya, yalanlanmaya, siddete maruz kalmas1 gibi son nebi Hz.
Muhammed s.a.v de maruz kalmistir. Bilhassa da kendisini st sosyal statiide
ve maddi agidan giiglii gdren kesimde kibir, 6n yargi ve kiiltlirline taassubun
bulundugu su ayette zikredilmektedir: “Ayn: sekilde senden once de hi¢bir
topluluga bir uyarict gondermedik ki, toplulugun zevku sefaya dalmis kesimi
soyle demis olmasinlar: “Biz atalarimizi bir inang iizerinde bulduk ve biz
onlarn izlerinden gitmekteyiz.””” Hakikatlere kapali bireyler, dogruyu egriyi
ayirt etmekten kaginip pesin hiikiim vererek gercegi hemen reddederler su
diyalogda oldugu gibi: “Peygamber; ‘Size, atalarimizi iizerinde buldugunuz yoldan
daha dogrusunu getirsem de mi?’ diye sordu. Onlar da ‘Biz sizin getirdiginiz

2 Kur’dn Yolu (Erisim 30 Agustos 2022), el-Bakara 2/13.

> Muhammed Ali es-Sabini, Safvetii t Tefésir: Tefsirlerin Ozii, gev. Sadrettin Giimiis - Nedim Y1lmaz
(istanbul: iz Yaymcilik, 2003), 1/36.

74 Karaman vd., Kurdn Yolu, 5/81.
75 Durmaz, Sosyal Kimlik ve On yargi, 18; Myers, Sosyal Psikoloji, 326,327.

76 Ali Baltaci, “Psikolojik Yildirma ve Orgiitsel Baglilik liskisinde On Yarginin Aracilik Rolii”,
Bilecik Seyh Edebali Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 3/1 (Haziran 2018), 142.

7" Kur’an Yolu (Erisim 08 Eyliil 2022),ez-Zuhruf 43/23.
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mesaji inkdr ediyoruz’ cevabini verdiler. ”’%, “Gergegin bilgisi gelince, ‘Bu bir

biiyii, biz bunu kabul etmiyoruz’ dediler. Bu Kur’dn, su iki sehirden biiyiik bir
kisiye indirilseydi ya!’ diye de eklediler.”” Inkarci grup, kendi beklentilerine
ve inanglarina uymayan gercegi, elestirel yaklasimla sorgulamak yerine kendi
grubunu iistiin gorme ve Hz. Peygamberi asagilayarak reddetme egilimi
gOstermis ve mecnun, sair, kahin diyerek etiketleyip itibarsizlastirmayi tercih
etmistir.® Tiim bu bilgiler gostermektedir ki edinilen bilgilere ve yasanilan
olaylara teenni ile yaklasmamak insanin yanlis hiikiim, hatali tercih, olumsuz
davranislar géstermesine ve hiisrana ugramasina, karsi taraftaki insanlarin ise
hayatinin zorlagmasina yol agmaktadir.

2.3. Kars1 Cinse On Yargi ve Ortadan Kaldirmaya Dayanan Ayrimeihk

Insanin fiziki, karakter, kisilik, kimlik gibi hasletlerini hedef alan ve insani
toplumda degersizlestiren damgalama davranisini, Kur’an perspektifinden
inceledigimizde birgok 6rnek karsimiza ¢ikmaktadir.®! Fakat calismanin sinirlilig:
nedeniyle tiim orneklere bu arastirmada yer verilemeyecektir.

Kadma yonelik siddet, insanlik tarihi boyunca var olan insani ve toplumsal bir
problemdir. Esasen kadina yonelik 6n yargilarin sonucu ortaya ¢ikan kadina
yonelik siddet; hakaret, agagilama, damgalama, yasam hakkini elinden alma,
firsat esitligi sunmama gibi bilingli veya bilingsiz olarak tezahiir etmekte ve
tim toplumlarda olumsuz tesirler hasil olmaktadir.®?

Kadina yonelik 6n yargi ve ayrimeiligin yok etmeye varan boyutlari Kur’an
ayetleriyle de sabittir. “Onlardan birine bir kiz miijdelendiginde, ofkelenerek
yiizii mosmor kesilir. (Aklinca) verilen miijdenin kotiiliigiinden dolay: halktan
gizlenir. Boyle bir al¢altict duruma ragmen onu yaninda mi tutsun yoksa
topraga mi gomsiin! Gortin iste, ne kotii yargida bulunuyorlar! " “Onlardan
biri, Rahman’a yakigtirdigi (kiz ocugu) ile miijdelenince ofkeye kapilarak yiizii
mosmor olur. Miicadelede basarisiz olarak omriinii stislenmekle gegirecek olan

" Kur’dn Yolu (Erisim 08 Eyliil 2022), ez-Zuhruf 43/24.
" Kur’dn Yolu (Erisim 08 Eyliil 2022), ez-Zuhruf 43/30-31.

8 Kur’an Yolu (Erisim 08 Eyliil 2022), el-Hakka 69/41-42; Kur’dn Yolu (Erisim 08 Eyliil 2022),
el-Kalem 68/51; Kur’an Yolu (Erisim 08 Eyliil 2022, el-A’raf 7/184.

81 Ali Ayten - Fatma Stimeyye Hardal, “Ruhsal Rahatsizliklara Yonelik Bilgi Diizeyi ve Dindarligin
Ruhsal Rahatsizliklara Iliskin Damgalama ile Iliskisi: Universite Ogrencileri Uzerine Nicel Bir
Arastirma”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 20/2 (Eyliil 2020), 552.

8 Kagiteibast - Cemalcilar, Giiniimiizde Insan ve Insanlar, 247.
8 Kur’dn Yolu (Erisim 08 Eyliil 2022), en-Nahl 16/58-59.
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kiz ¢cocugu mu? diye ofkeyle sorar. "%
Arap toplumunda kadin, insani nitelik dahi tagimayan, varligi bulundugu
aileye ve kabileye utang¢ veren, maddi manevi yiik olmaktan baska hi¢bir
faydas1 dokunmayan varlik olarak hor goriiliiyordu. Toplumsal hafizda
kadina olan nefretin, yiizlerine morarma olarak yansimasi 6n yargilarinin
boyutunu gostermektedir. Algaklik ve utang nesnesi kabul ettikleri kadina
kars1 on yargilarint dyle i¢sellestirmislerdir ki durum halktan uzaklagmaya
kadar varmistir.*> Allah Teala bu 6n yargilarinin bilissel, duygusal, davranigsal
boyutunu adeta resmederek ne kadar kotii ve hatal1 yargilamada bulunduklarina
dikkatleri ¢ekmektedir. Toplumda cinsiyete dayali 6n yarginin, ayrimciligin
nedenini ve siddetin vahametini beyan eden ylice Allah “Diri diri gomiilen kiza
hangi sucundan dolayr oldiiriildiigii soruldugunda ™, “Fakirlik korkusuyla
cocuklarinizin canina kiyymaywmn! Biz onlarin da sizin de rizkinizi veririz. Onlari
oldiirmek gergekten biiyiik bir giinahtir.”*” ayetleri ile insanlhig1 uyarmaktadir.
Yine bir baska ayette kiz ¢ocuklarini 6ldiirme davraniglarinin higbir bilgi ve
kanita dayanmadan, akli muhakemeden uzak 6n yargili tutum sonucu ortaya
ciktigi su sekilde vurgulanmaktadir: “Cocuklarini hi¢bir bilgiye dayanmaksizin
akilsizca oldiivenler ile Allah’a karsi yalan yere iftira diiziip Allah in kendilerine
rizik olarak verdiklerini haram kilanlar elbette hiisrana ugramiglardir. Onlar,
gergekten sasirip sapnuglardir ve dogru yolu bulamamuiglardur.

Insanlik tarihinin her doneminde yasandig: iizere 6n yargilar, teennt, delil, bilgi
ve akli muhakeme ile kontrol edilemediginde son derece tehlikeli bir durum
ortaya ¢ikmakta, sadece bir gruptan hazzetmemek dahi insan1 merhametsizce
davranmaya, asir1 kin ve nefrete, o grubun iiyelerinin insandan daha asag bir
varlik oldugunu diisiinmeye, cinayete, zulme, siddete, etiketlemeye, sosyal
dislamaya ayeti kerimede gordiigiimiiz iizere sevk etmektedir. On yargrya kurban
olan bireyin benlik degeri diismekte, zihni ve ruhu etkilenerek telafisi miimkiin
olmayan hasarlara maruz kalmaktadir.® Bu durumu engellemeyi murad eden
yuce Allah “...Onlarla iyi ge¢inin. Eger onlardan hoslanmazsaniz, Allah’in
hakkinizda ¢ok haywrll kilacagi bir seyden de hoslanmamis olabilirsiniz. "
ayetiyle hosgoriilii tutumla kadinlara yaklasim saglamanin, 6n yarginin yansimast

8 Kur’dn Yolu (Erisim 08 Eyliil 2022), ez-Zuhruf 43/17-18.

85 Karaman vd., Kur’dn Yolu, 3/410; Karaman vd., Kur dn Yolu, 4/770.
8 Kur’an Yolu (Erisim 08 Eyliil 2022), et-Tekvir 81/8.

¥ Kur’dn Yolu (Erisim 08 Eyliil 2022), el-Isra 17/31.

8 Kur’dn Yolu (Erisim 08 Eyliil 2022), el-En’am 6/140.

% Aronson vd., Sosyal Psikoloji, 747,748.

% Kur’dn Yolu (Erigim 29 Agustos 2022), en-Nisa 4/19.
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olan hoslanmama tutumundan daha dogru ve yararli bir davranis olacagini
zikrederek, erkeklerin zihnindeki olumsuz bilissel yapilar1 kaldirmaktadir.

Kur’an’1n hayat veren mesajlarindan yansiyan “kadinin da erkek ile ayn1 6zden
yaratilmis esdeger bir varlik oldugu, her iki cinsin birbirinin velisi oldugu,
kadmlarin da miras, mihir, miilkiyet edinme ve bosanma hakki gibi nice haklarinin
bulundugu” bilgisinin hafizalara naksedilmesi neticesinde ihya olan insanligin
kadin hakkindaki yargilari gegmiste degismistir.”’ Bugiin de insanlik bu ilkeleri
Oziimser ve ihya ederse ancak insana yarasir sekilde bir yasama kavusacaktir.

2.4. Engellilere Yonelik On Yarg ve Otekilestirmenin Yasaklanmasi

Muhakeme etmeden anlik durumlara ve giidiilere dayali bir yaklagim sergilemek
Otekinin haklarini yok saymaya ve 6tekini rencide ederek sosyal agidan diglamaya
sevk edecektir. Gorme engelli sahabi Abdullah b. Ummii Mektum olayinda bu
duruma sahit oluyoruz. Allah Resulii Kureys’in ileri gelenlerinden bir grubu
Islam’a davet ederken yanina gelerek kendisine’ de tebligde bulunmasini isteyen
Abdullah b. Ummii Mektum’a kars1 istem dis1 bir tutum takinan Allah Resulii,
ylizlinii eksiterek arkasin1 donmiis ve Kureysli grup ile ilgilenmistir.”> Hz.
Peygamberin hatal1 ve 6n yargili bu yaklasimi engelli bir grubun iiyesine kars1
ayristirict olmustur. Nitekim Allah Teala su beyaniyla efendimizi uyarmistir:
“Yiiziinii eksitip basim ¢evirdi. Gorme engelli o kisi geldi dive. Ama (ey Peygamber!)
Sen nereden bileceksin, belki o kendini arindiracakti. Yahut o bir 6giit alacak,
bu ogiit kendisine fayda verecekti. Sen ise kendini her bakimdan ihtiyagsiz
gorenle ilgileniyorsun. Onun arinmamasindan sen sorumlu tutulmayacaksin ki!
Gonliinde Allah korkusu tasiyarak kosup sana geleni umursamiyorsun!”* Allah
Resuliiniin uyar1 almasina neden olan bu olay gdstermektedir ki bilingaltinda
yer alan yargilarin hatali olabileceginin farkinda olarak hiisnii niyet ve hiisnii
zan ile insanlara muamelede bulunmak, engellide olsa her insanin firsatlardan
yararlanmasina firsat vermek Kur’an ahlakinin geregidir.

2.5. Gruplar Arasi ve Grup I¢ci On Yargy, Etiketleme, Alay Etme ve Asagilama

Dis grup ve tiyelerine yonelik 6n yargi, alay, asagilama, etiketleme ve sosyal
mesafe koyarak diglamanin 6rnekleri birgok ayeti kerimede beyan edilmektedir.

9 Mehmet Emin Ozafsar vd. (ed.), Hadislerle Islam (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlhig1 Yayinlari,
2014), 4/213; Kur’dn Yolu (Erisim 08 Eyliil 2022), en-Nisa 4/1; Kur’dn Yolu (Erisim 08 Eyliil
2022), en-Nisa 4/4; Kur 'an Yolu (Erisim 08 Eyliil 2022), en-Nisa 4/7;Kur’dn Yolu (Erisim 08 Eyliil
2022), el-Bakara 2/241; Kur’an Yolu (Erisim 08 Eyliil 2022),et-Tevbe 9/71; Kur’dn Yolu (Erisim
08 Eyliil 2022), en-Nahl 16/72.

2 Karaman vd., Kur’dn Yolu, 5/555.

% Kur’an Yolu (Erisim 08 Eyliil 2022), Abese 80/1-10.
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Hz. Nuh’un kavminin ileri gelen inkarcilarinin su ifadeleri ders verici bir
ornektir: “Kavminin ileri gelen inkdrcilari, ‘Biz seni sadece bizim gibi bir insan
olarak goriiyoruz. Sana sig goriislii ayak takimimizdan baskasinin uydugunu
da gormiiyoruz. Sizin bize karsi bir tistiinliigiintizii de kabul etmiyoruz, bilakis
sizin yalanct oldugunuz kanaatini tastyoruz’ dediler. " Nitekim peygamberlerin
zengin fakir, kole efendi ayirmadan tiim insanlara esit muamele igeren adil
yaklagimlarindan imtiyazli kesimler hosnut olmamis, Hz. Nuh’u yalanci ve
tabi olan grubu ise ayak takimi olarak etiketledikleri gibi tiim peygamberleri
ve tabilerini ’de benzer ifadelerle etiketlemislerdir. Kavmini aklini kullanmaya
cagiran Hz. Nuh, deliller ile konustugunu fakat inkarcilarin 6n yargilar neticesinde
anlamadan yoksun olduklarina dikkat ¢eker.”> Hatta Kur’an-1 Kerim’de inkarci
grubun daha da ileri giderek sosyal dislamada bulundugu, Hz. Nuh’tan kendisine
tabi olanlar1 uzaklagtirmasini istedikleri zikredilir ki Hz. Nuh’un su beyani
anti-sosyal muamelelerden Allah’in da razi1 olmayacagini ortaya koymaktadir:
“ ‘Siz istiyorsunuz diye’ ben iman edenleri kovacak degilim, onlar ‘imanlart
sayesinde’rablerine kavusacaklardwr. Fakat ben sizi bilgisizlige gomiilmiis bir
topluluk olarak goriiyorum. Ey kavmim! Onlari kovarsam, beni Allah’a karst kim
koruyabilir? Diisiinmiiyor musunuz? " Miisahede edildigi tizere toplumsal yapiy1
bozan kibir, bagnazlik, bilgisizlik, dislama ve alay gibi antisosyal davranislari
1slah i¢in Peygamberlerin ortaya koydugu miicadele, dinin toplumsal baris ve
huzuru ne derece dnemsedigini de ortaya koymaktadir.

Ayrica toplumsal yapiy1 tanzim eden, bireyler aras1 ve gruplar arasi iliskilere
yon veren Kur’an’in 6gretilerinde Hucurat siiresinin su ayetleri bilyiik bir 5neme
haizdir: “Ey iman edenler! Bir topluluk diger bir toplulukla alay etmesin; zira
onlar kendilerinden daha iyi olabilirler. Kadinlar da baska kadinlarla alay
etmesinler; ¢iinkii alay edilenler edenlerden daha iyi olabilirler. Biriniz digerinizi
asagilamayin, birbirinize kétii ad takmayin. Iman ettikten sonra fasiklikla
anilmak ne kotiidiir! Giinahlarina tovbe etmeyenler yok mu, iste zalimler
onlardw.””’, “Ey iman edenler! Zannin ¢cogundan sakimin, ¢iinkii bazi zanlar
giinahtwr. Gizlilikleri arastirmayn, birbirinizin giybetini yapmayin, herhangi
biriniz, 6lmiig kardesinin etini yemekten hoslanir mi? Tabii ki bundan tiksinir!
Allah’a itaatsizlikten de sakimin. Allah tévbeleri cokca kabul etmektedir, rahmeti
sonsuzdur.”** Kur’an’in bu ayetlerinde toplumsal barisi, biitiinlesmeyi ve temasi
bozan, insana dair bircok psikolojik ve sosyal zaafa deginen yiice Allah sosyal

% Kur’dn Yolu (Erisim 08 Eylil 2022), Had 11/27.

% Kur’dn Yolu (Erisim 08 Eylil 2022),Had 11/28.

% Kur’dn Yolu (Erigim 08 Eyliil 2022).Had 11/29-30.

7 Kur’dn Yolu (Erigim 06 Eyliil 2022), el-Hucurat 49/11.
% Kur’dn Yolu (Erigim 02 Eyliil 2022), el-Hucurat 49/12.
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O0grenme/sosyal etki vasitasiyla davraniglarda bulunan insanlara uyarilarda
bulunmaktadir.” Gruplar arasi ve grup i¢i alay1 yasaklayan ayet “iyi” veya “koti”
yargisinin insanlar nazarinda bilinmezligine dikkat ¢ekerek sosyal bir hastaligin
onlemini ortaya koymaktadir. Biligsel yapidaki yanlis semalari 1slaha yonelik
diger uyari ise 6teki birey ya da grubu hedef alan asagilama ve lakap takma yani
etiketlemedir. el-Isfehani, lakabin iki cesit oldugunu, yasaklanan ikinci lakap
¢esidinin insanlari asagilama ve kotiileme amacina matuf oldugunu bildirir.!*
Ibn Manzir ise lakabi, insanlarmn kusurunu ifade eden, isminin disinda kétii
lakap olarak agiklar.!”! Ayetin baglamindan da anlasilacagi iizere lakap bugiin
ki ifadeyle insanlar1 agagilayici, degersizlestirici, lekeleyici, dislayici etkiye
sahip damgalama/etikettir. On yargilarm Kur’an-i ifadesi olan zanna deginen
yiice Allah, ekseriyeti olumsuz olan 6n yargry1 Sti zan olarak ifade ederek
insanlara olan zararlarina dikkatleri ¢eker. Allport’un da vurguladigi iizere 6n
yargilarin ilk basamagini olusturan ve insanlarin onurunu zedeleyen arkadan
konusma yani giybetten sakindirir. Giinah kavramiyla davranigin ¢irkinlik ve
zarar boyutunu vurgulayan Allah Teala, insanlar1 yanlig tutumlarini 1slaha davet
etmektedir. Toplumda baris ve huzur isteyen insanoglunu Kur’an’n ilkeleri
dogrultusunda kisisel ve sosyal degisime c¢agiran yiice Allah, bu degisime
lutfuyla destek olacagini da insanlara bildirmektedir.!%?

Tilim insanlik i¢in hayat rehberi olan Kur’an-1 Kerim’de “Nefse ve ona diizen
verene, Ona kétii ve iyi olma yeteneklerini yerlestirene ki, Nefsini arindiran
elbette kurtulusa ermistiv. Onu kétiiliiklere bogan da ziyan etmistir. " buyuran
yiice yaratici, insanin saf benligine “dogru ve yanlisi, iyilik ve kotiiliigii, giinah
ve sevabt bilme, tanima, ayirt etme, birini veya digerini se¢ip yapma gii¢ ve
ozgiirliigiinii yerlestirmis oldugunu ” beyan etmektedir.'™ Diinyaya geldiginde
boliinmiis benlige sahip olan insanoglu kendisine rahatlik ve huzur veren seyleri
“mutlak iyi”, benligine sikint1 ve rahatsizlik veren seyleri ise “mutlak kotii”
olarak gortir. Dolayistyla bu ayeti kerime perspektifinde insan, kendisini “mutlak
iyi” ve dtekini “mutlak kotii” seklinde kategorilendirme potansiyeline sahiptir.
Fakat yas1 kemale erdikce ve egosunu (nefs) kontrol altina alip ¢ift kutuplu ahlaki
varligimin “ben ve 6teki” seklindeki ayristirict tesirlerinden kurtuldukea insan,

% fsmail Akyiiz - Thsan Kutlu, “Sosyal Etki ve Siddet Davrams1”, dile Eksenli Siddetten Sosyal
Travmalara, ed. Mehmet Giir vd. (Ankara: Hegem Yayinlari, 2018), 244.

100 {sfehani, “Lakap”, 1334.
191 {bn Manziir, “lakap”, 8/106.

12 Kyp’dn Yolu (Erisim 05 Eyliil 2022), el-Enfal 8/53; Kur'dn Yolu (Erisim 05 Eyliil 2022), er-
Ra’d 13/11.

19 Kur’dn Yolu (Erisim 30 Agustos 2022),es-Sems 91/1-10.
104 Karaman vd., Kur'an Yolu,5/630.

344 iLSAM



Hact Mehmet SOYSALDI, Asuman TURGUT | Sosyal Barist Bozan Acelecilik, On Yarg:,
Damgalama ve Ayrimciligin Kur’an

Perspektifinde Sosyo-Psikolojik Boyutu

“biz” kavraminin kusatict manasiyla kisiligini biitiinlestirecektir. Aksi halde
On yargit ve ayrimcilik mekanizmasi bireyi flicur ve ifsata siiriikleyecektir.'%
Nitekim dinlerin amaci 6nce bireyin tekamiiliinii saglayarak toplumu ayristiran
telakkileri 1slah etmek ve toplumsal birligi insa etmektir. Neticede Kur’an’in
ogretileri ile sekillenen kisilikte ve bir toplumsal yapida olumsuz tutum ve
davranislar zemin bulamayacaktir.

3. KUR’AN-I KERIM’DE ACELECILIiK, ON YARGI, DAMGALAMA
VE AYRIMCILIGI ISLAH EDEN SOSYO-PSiKOLOJIiK BOYUT

[1ahi bir kelam olan Kur’an’mn muhatabi olan ve en giizel surette yaratilan insan,
onurlu bir varliktir.'* Esrefi mahlik olarak yaratilan ve toplum igerisinde birlikte
yasamaya mecbur olan insanin baris, huzur ve uyum igerisinde diger insanlarla
hayat siirebilmesi i¢in Kur’an-1 Kerim’de bir¢ok ahlaki 6giitler, ilkeler yer
almaktadir. Arastirmamizin bu bdliimiinde acelecilik, 6n yargi, damgalama ve
ayrimcilik, gibi hem bireyin ruh diinyasini hem de toplumsal barigi derinden
sarsan olumsuz tutum ve davraniglart 1slah etmek {izere Kur’an’in 6nerdigi
birlikte yagsamanin ahlaki ilkeleri, sosyo-psikolojik agidan analiz edilecektir.

3.1. Farkhihklarin ilahi Hikmetin Tecellisi Oldugunun Bilincinde Olmak

Kur’an-1 Kerim’de Allah Teala “O ’nun kanitlarindan biri de gokleri ve yeri
yvaratmasi, dillerinizin ve renklerinizin farkli olmasidw. Kuskusuz bunda bilenler
icin ibretler vardir. """ buyurarak insanlar arasinda gézlemlenen farkliliklarin
ilahi hikmetin tecellisi olduguna dogrudan dikkatleri ¢ekerken bu farkliliklarin
dolayli olarak Gtekilestirme, 6n yargi, damgalama, ayrimcilik, kin, diigmanlik
sebebi kilinmamasinin 6nemine isaret etmistir. Farkliliklarin insanlarin iradesine
bagl bir durum olmadigi, bunlarin asagilama, kiigimseme, diglama yahut
oviinme, kibirlenme, taraf tutma vesilesi kilinamayacaginin bilinmesi gerektigi
idraklerimize sunulmaktadir. Bilakis birey, suretindeki ve dilindeki farkliliklar
ile kendisi olabilmekte ve oteki bireylerle iletisim kurmasi bu farkliliklarla
miimkiin olmaktadir.'® Birlikte yasamin sirr1, her bir ferdin duygularini ve
fikirlerini rahatca ifade edebildigi ortamin saglanmasidir. Aksi bir ortamda
bireysel ve toplumsal ¢atisma ve ¢oziilme kagimilmaz olacaktir.!”

105 peker, “On yargt ve Ayrimeilik”, 54,55; Karaman vd., Kur 'an Yolu, 5/630.
1% Kur’dn Yolu (Erisim 30 Agustos 2022), et-Tin 95/4.

197 Kur’dn Yolu (Erigsim 27 Agustos 2022), er-Rim 30 /22.

108 er-Raim 30 /22.

19 Abdulkadir Karakus, “Kur’an’a Gére Birlikte Yasamamn Ilkeleri”, Siirt Universitesi llahiyat
Faliiltesi Dergisi5/1 (2018), 169.
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Bireysel ve toplumsal farkliliklara isaret eden bir diger ayette ise Allah Teala
“Ey insanlar! Stiphesiz sizi bir erkek ile bir disiden yarattik, tanisasiniz
diye sizi kavim ve kabilelere ayirdik, Allah katinda en degerli olaniniz O’na
itaatsizlikten en fazla sakinanimizdwr. Allah her seyi hakkiyla bilmektedir, her
seyden haberdardir.”"° buyurarak insanlar1 kadin ve erkek olarak fitratlarindaki
fizyolojik ve psikolojik farkliliklara gore gruplandirdigina akabinde de kavim
ve kabilelere ayirmasindaki muradinin insanlarin birbirleri ile tanisarak beseri
iligkiler gelistirmeleri olduguna deginerek psikolojik ve sosyolojik gercekligi
Ogreti olarak sunmaktadir. Bu iki ayet, toplumsal hayatta Miisliiman bireylerin
diinya goriislerinin ve deger Olciilerinin nasil olmasi gerektigini tespit ve beyan
etmektedir.'"!

Dolayisiyla insanoglu, bu diinyaya tek basina gelen ve hayatini toplumsal bir
cevrede devam ettiren varlik olarak bu toplumsallik icabi ¢evresi ile de daima
iletisim ve etkilesim kurabilecek dzelliklerde yaratilmistir."? Insan kelimesi el-
Miifredat adli sozliikte “kendisine tinsiyet duyulan, alisilan her sey”, Kitabul Ayn
adli sozliikte ise “insan toplulugu” anlaminda beyan edilir."* Unsiyet liigatte
“alismak, cana yakin olmak, uyum saglamak, samimi olmak” anlamlarina
gelmekte olup insan kelimesinin de el-Uns kavramindan tiiredigi dolayisiyla
insanoglunun fitrat itibariyle toplumsal bir varlik oldugu beyanmin buradan
geldigi ifade edilmektedir.'"* Nitekim her bir birey, diinyaya geldiginde bir
grubun liyesi olarak dogar ve yasar. Halifelik gorevi ile miikellef kilinan insanin
bu diinyada her bir ihtiyacini tek basina temin etmesi ve hedeflerine yalniz
basina ulasmast fitrat1 geregi miimkiin degildir. Insan ancak karsilikli temasin
araclari olan iletisim ve etkilesim ile bir veya birden fazla grubun iiyesi olarak
aidiyet, giiven, linsiyet, sevme, sevilme, deger gérme gibi psikolojik ihtiyaclarini
temin edebilir.'”® Binaenaleyh Miisliiman birey, iradesinin disinda sahip oldugu
farliliklarin sosyal ayrisma, ¢catisma, mesafe olusturma sebebi olmasindan 6te
sosyal temas yoluyla sosyal dayanismaya, sosyal biitiinlesmeye, sosyal barisa
kaynaklik eden bir zenginlik ve dogal bir durum oldugunun bilincinde olarak

10 Kur’dn Yolu (Erisim 27 Agustos 2022),el-Hucurat 49/13.
' Karaman vd., Kur'an Yolu, 5/97.

112 Duran Ali Yildirim, “Farklhilik ve Birlikte Yasama Kiiltiirtintin Kur’ani Temelleri”, Sosyal Bilimler
Arastirma Dergisil7/34 (2019), 210.

113 Halil ibn Ahmed el-Ferahidi, Kitabu’l Ayn, thk. Abdiilhamid Hindavi (Beyrut Liibnan: Daru’l
Kiitiibii’l flmiyye, 2003), “Insii”, 1/92; Isfehani, “Insii”, 149.

14 Semih Ceyhan, “Unsiyet”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1,
2012), 42/348; Siileyman Narol, “Insan Kelimesinin Kur’an’da ki Kullanimlar1 Baglamida Meallere
Elestirel Bir Yaklasim”, bilimname: Diisiince Platformu 35/1 (Nisan 2018), 479.

115 Saban Karasakal, Kur'dn ve Sosyal Psikoloji (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 2005), 173.
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zihninde kalipyargilar olusturmak durumundadir.''s Nitekim Islam’m ahlak
ilkeleri ve degerleri; bireysel farkliliklarin, grupsal ¢esitliligin, rol ve statii
coklugunun oldugu bir diinyada kisi ve gruplarin {insiyetini yani ortak hedefler
dogrultusunda bir araya gelmesini, kaynasmasini ve birbirlerinin ihtiyag¢larini
belirli bir uyum ic¢inde karsilamasini tesvik ederek sosyal biitiinlesme saglar
ki boylece farkliliklari es giidiimleyerek yonlendirir.!'” Dolayisiyla insanlarda
var olan farkl diisiinme bi¢imlerinin de insanlarin tabiatindan kaynaklandigi
bilinmeli ve dislayici, 6tekilestirici, yok sayict tutumlar yerine kardeslik bilinciyle
hosgorii ile muamele edilmelidir.

3.2. Teenni ile Hareket Etmek (Sabir)

Teenni kelimesinin kokii sdzliiklerde “enat” olarak yer alir. el-Enat kelimesi liigatte
ol Uagl? Al i <ag B¢ “ala” kavramlariyla agiklanmaktadir.
Bu kavramlara gore tenni; “yumusaklik, akilli, sabwrli, temkinlilik, sakinlik,
agwr basl olmak, beklemek, bekletmek, ertelemek, yavaslik, yavas hareket
etmek, yavas davranmak, geciktirmek, titiz davranmak, kanaat getirmek, aslini
ogrenmek, arastirmak, acele etmemek” gibi anlam igerigine sahiptir. '® Teenni,
bir isi acele etmeden iyice diisiinerek yapmak, temkinli ve ihtiyatli davranarak
yapmak manasina gelen bir ahlaki bir terimdir.!" Kur’an-1 Kerim’de teenni
kavrami zikredilmemekle birlikte, mana agisindan tiirevleri ve es anlamlilari
yer almaktadir ki sabir kelimesi bunlardan birisidir. Hem dini hem de psikolojik
bir olgu olan sabir; gogiis gererek miicadele etme, direng gdsterme ve neticeyi
bekleme gibi duygusal, bilissel ve davranigsal yonleri olan bir tutumdur.'*
Insanoglunun fitratinda var olan aceleciligin kontrol altina almabilmesi ancak
Ozlimsenmis ve igsellestirilmis etkin sabir ile miimkiin olur. Dolayisiyla acelecilik
egiliminin azaltilabilmesi i¢in sabir duygusunun bireyde bilissel meleke haline
gelmesi gerekir.'?! Kur’an’in 6gretileri, bireyi problem ¢6zmeye yonelten ve

116 Karakus, “Birlikte Yasamanin Tlkeleri”, 170.

7 Joseph H. Fichter, Sosyoloji Nedir, ¢ev. Nilgiin Celebi (Ankara: An1 Yayincilik, 2019), 238;
Allport, On yarginin Dogast, 321.

118 Tbn Manzdr, “teenni”, 1/259, 260; Mustafa Cagric1, “Teenni”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2011), 40/270.

119 Cagrici, “Teenni”, 40/270.

120 Mebrure Dogan - Cigdem Giilmez, “Sabir Olgeginin Tiirkceye Uyarlanmasi: Gegerlik ve
Giivenirlik Calismas1”, Atatiik Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi0/42 (2014), 264; Mehmet Ali
Tas - Muhammet Tortumlu, “Sabir Egiliminin Kariyer Kaygisi Uzerindeki Etkisinde Kararliligin
Aracilik Rolii”, Omer Halisdemir Universitesi Iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi Dergisi 14/1
(Ocak 2021), 2.

12 Cem Tuna - Yusuf Yildirim, “Yunus Emre’nin Risaletii’n Nushiyye Adli Eserinde Sabir Egitimi”,
Vefatimin 700. Yilinda Bizim Yunus Sempozyumu, ed. Ramazan Ata vd. (Aksaray: Somuncu Baba
Tarih ve Kiiltiir Aragtirmalar1 Uygulama ve Arastirma Merkezi Yayini, 2021), 1/33.
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biligsel siireci aktif hale getiren iradeye dayali bir sabir tutumunu muhatabi
olan insana tavsiye etmektedir.'?? Nitekim sabir duygusu, her isin olgunlasarak
vaktinde basarili bir sekilde meydana gelmesini saglarken vaktinden dnce bir isi
acele yapma duygusu ise yanilma, kétiiliik ve basarisizlik gibi menfi sonuglar
getirir.'” Insana sah damaridan daha yakin ve yaratt1§1 insanin karakterini en
iyi bilen yiice Allah, Kur’an-1 Kerim’de birgok ayeti kerimede insanin acelecilik
yoniinii haber verip aceleciligin insana verdigi zarardan bahsederek uyarir.'*
Ayrica hayatin her asamasinda teenni ile hareketi yani agirdan alarak acele
davranmamayi1, sabredenlerin erisecegi miijdelerle arzulanan insani 6zellik
olarak beyan eder. Bu ayeti kerimelerden birka¢ini misal verecek olursak “Sen
onlarin soylediklerine sabret”'”, “Iste ‘baskilara karsi’ sabretmelerinden
otiirti onlara miikdfatlary iki defa verilecektir. Onlar kétiiliigii iyilikle savarlar,
kendilerine verdigimiz riziktan da Allah rizast icin harcarlar”'?, “Oyleyse
rabbinin hiikmiine sabret; onlardan hi¢cbir giinahkdra yahut nankore boyun
egme ¥, “Sabret! Allah giizel davrananlarin miikdfatini zayi etmez.”'?* Bu
ayeti kerimelerden anlasildig iizere sabir, bireyin aceleci yoniinii tedavi eden,
toplumsal barisa katki saglayan ve bireyi olumlu yonde motive eden Kur’an-i
bir tutumdur. Ayn1 zamanda sabir, insan1 yaratana yakinlastiran ahlaki boyut
tagirken diger taraftan psikolojik iyi olusa katki saglayarak acelecilik, 6n yargi,
dislama, etiketleme gibi nice sosyo-psikolojik hastaligi da engelleyecektir.'?

Acele karar ve davranis, bireyin yapacag tercihlerde olumsuz tesir saglamaktadir.
Biligsel yapida ortaya ¢ikan acelecilik, ayrmtili ve akliselim ile diisiinmeye mani
olarak bireyin ekseriyetle aleyhine neticeler doguracaktir. insanin tercihlerindeki
aceleciliginden bahseden Allah Teala s6yle buyurmaktadir: “Insan, serri de hayrt
istedigi gibi ister. Insan pek acelecidir! " Dolayisiyla insanoglu fitratindaki
bu zaafin farkinda olarak diislincelerinde aceleciligi dizginlerse duygu ve

122 Dogan - Giilmez, “Sabir Olgegi”, 267.

123 Tas - Tortumlu, “Sabir Egilimi”, 1; Mustafa Yildiz, “Komplike Bir Varlik Olan insanm Hasletleri:
(Aceleci Olma Yan1)”, Her Taraf(Erisim 03 Eylil 2022).

124 Kur’an Yolu (Erigim 03 Eyliil 2022), Kaf 50/16; Kur 'dn Yolu (Erisim 03 Eyliil 2022), el-Miilk
67/13-14;Kur’an Yolu (Erisim 03 Eyliil 2022), el-Isra 17/11; Kur dn Yolu (Erisim 03 Eyliil 2022),
en-Neml 27/72; Kur’an Yolu (Erisim 03 Eyliil 2022), ez-Zariyat 51/14.

125 Kur’an Yolu (Erisim 03 Eyliil 2022),Taha 20/130.

126 Rur’an Yolu (Erisim 03 Eyliil 2022), el-Kasas 28/54.
127 Kur’dn Yolu (Erisim 03 Eyliil 2022), el-insan 76/24.
128 Rur’dan Yolu (Erigim 03 Eylil 2022), Had 11/115.

129 Tag - Tortumlu, “Sabir Egilimi”, 4.

130 el-fsra 17/11.
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davraniglarinda aceleciligi de kontrol altina almasi kolaylasacaktir.'!
3.3. Kardeslik: (Selamlasma, Baris, Ortak Hedef)

On yarginin temelinde yer alan en 6nemli etken, insanlar1 biz ve dteki seklinde
algilamaktir. On yargi kavramini agiklarken hoslanmama anlamii da ifade
ettigini ve On yargi da baskin duygu oldugunu agiklamistik 6nceki boliimde.
Hoslanma duygusunda karsilikli saygi ve iyi niyet yogun iken hoglanmama
duygusunda gozlemlenen ise bir insana ve fikirlerine kars1 yakinlik, saygi ve
sicak duygular1 hissetmemektir.'*? On yargiya eslik eden olumsuz duygu olan
hoslanmamanin ilk tedavisi selamlagma yoluyla saglanacak sosyal temas ile
baglar. Karsilikli iletisimi ve etkilesimi baglatan selamlasma, bilgi ve duygu
akig1 saglayarak sevgi baglarinin olugsmasina katki saglayacaktir. Nitekim Allah
resulii (s.a.v) “Iman etmedikge cennete giremezsiniz, birbirinizi sevmedikce
de iman etmis olmazasiniz. Size yaptiginiz takdirde birbirinizi seveceginiz bir
is gostereyim mi? Aramizda selami yayn”'3? buyurarak bireysel ve toplumsal
iligkileri giiclendirecek sevgi baglarinin olugmasina katki saglayan en énemli
davranis olan selamlasmay1, immetine tavsiye etmistir. Allah resuliiniin gayesi
insanlar arasinda bu davranigi yayginlastirarak sevgi ve kardeslige dayali,
Islam dininin de hedefledigi baris ve huzur toplumu olusturmaktir.’3* Selam ve
Islam “silm” kokiinden tiiremis kavramlardir. Selam; “i¢ ve dis dfetlerden veya
belalardan ari, uzak olmak, sulh, baris ’'** demektir. Islam ise “iki tarafian her
birinin digerinden gelecek herhangi bir acidan salim olmasi '3 der el-Isfehan.
Nitekim selamlagma, insanlarin zihninde olusan 6n yargilari kaldirarak 6teki
birey ya da grup arasinda bir husumet, kirginlik, hoslanmama, sosyal mesafe
olmadigini ifade eder ki tiim bunlar selamlasmanin psikolojik ve sosyal yoniinii
gsterir. Ayrica tanidik tanimadik herkese selam vermek, Islam ahlakinin sosyal
barig1 tahkim eden, 6n yargilara dayali sosyal mesafeleri yikan en kiymetli
prensibidir."*” Toplumun bireyleri arasinda selamlagsma davranisi azaldikc¢a
On yargilar artmakta, yardimlagsma, dayanigsma, insani iligkiler zayiflamakta
ve bireysellik &n plana ¢ikmaktadir. Iletisimin ilk basamagini olusturan

13! Bayram, “Insani Siddete Sevk Eden Zaaflar”, 139,140.
132 Dogan Ciiceloglu, /nsan ve Davransi (Istanbul: Remzi Kitabevi, 2020), 537.

133 Ebu’l Hiseyin Miislim b. el-Haccac Mislim, Sahihi Miislim, gev. ebil Sahib el-Kermi (Riyad:
Beytii’l Efkari’d Diiveliyye, 1419/1998), “iman”, 54.

134 Ozafsar vd., Hadislerle Islam, 4/362.
135 Jsfehani, “Selam™, 743,745.
136 Jsfehani, “Selam”, 746.

37 Buhari, Sahih-i Buhdri Muhtasar: Tecrid-i Sarih, ¢ev. Abdullah Feyzi Kocaer (Konya: Hiiner
Yaynlari, 2009), 1/30; Ozafsar vd., Hadislerle Islam, 4/362.
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selamlasma ile bireyler arasinda giiven, muhabbet, samimiyet geliserek {insiyet
saglanmaktadir. Baris ve esenlik anlamini karsidaki bireylere hissiyat olarak
aktaran selamlagsma ifadeleri; toplumsal hafizada baris, giiven ve iyi niyeti
sematize ederek On yargilarin dniine set ¢ekecektir ki psikolojik yapis1 giiglii
bireylerden olusan saglikli toplumun olusmasi i¢in elzem bir davranistir.'*®

Islam ahlakinmn ana kaynag Kur’an-1 Kerim’de “Miiminler ancak kardestirler,
oyleyse iki kardesinizin arasin diizeltin '’ buyrularak, Miisliman bireylerin
arasindaki iliskilerin din kardesligi semsiyesi altinda sekillenmesinin ve
catisma sebeplerinin ortadan kaldirilip haksizliklari engellenmesinin 6nemine
isaret edilmektedir.!*® Gilinlimiiz toplumlarinda bireyler ve gruplar arasinda
yakinligi, dostluk ve kardeslik duygularini zayiflatan bir diger olgu da kisisel
ve sosyal farkliliklardir. Bireylerin kisilik 6zelliklerinden ve gruplarin kiiltiirel
farkliliklaridan kaynakli ayrimin/ayrimciligin kalkmasi i¢in ortak hedefler ve
is birligi olusturulursa sosyal ¢atismanin 6niine gecilmesi, kardeslik baglarinin
giiclendirilmesi miimkiin olur."' Sosyal ¢atismay1 kaldirip sosyal biitiinlesmeyi
saglayacak diger yontem ise “karsit cevaplar stratejisidir” ki saldirganlig
azaltan bir yontemdir. Bu strateji ¢ercevesinde saldirganlik ve kizginlik
duygularma sahip olan kisi i¢in pozitif duygularin hakim oldugu ortamlar
olusturularak yikici olan bu duygular terk etmesi saglanir. Olumlu duygular
kars1 tarafa aksettirecek olan her tiirlii davranis, ¢atismanin siddetini diigiirerek
olumsuz duygulari azaltacak iilfetin ve linsiyetin kapilarini1 aralayacaktir.'*
Kagitcibasi’nin sosyal ¢atigmalarin ¢oziimii, sosyal baris ve biitiinlesmenin
saglanmas1 hususunda vurgulamis oldugu onerilerini ve daha fazlasini Allah
Teala Kur’an-1 Kerim’in birgok ayeti kerimesinde insanliga bildirmektedir. Al-i
Imran siresinin “Allah’n ipine hepiniz simstki saritlin. Dagilip ayrilmayin. Ve
Allah i sizin iizerinizdeki nimetini hatirlaymn. Hani siz diismanlar idiniz. O,
kalplerinizin arasin uzlastirip-isindirdi ve siz O 'nun nimetiyle kardesler olarak
sabahladiniz. Yine siz, tam ates cukurunun kyyisindayken, oradan sizi kurtard.
Umulur ki hidayete erersiniz diye Allah, size dyetlerini béoyle aciklar. ' ayeti
bireyleri ve gruplar birlestirecek, kaynastiracak, 1sindiracak ortak hedefin
Allah’m ipi olan Kur’an-1 Azimiigsan oldugunu insanlarin bilincine sunar.'** Allah

138 Ozafsar vd., Hadislerle Islam, 4/364.

139 Kur'dn Yolu (Erisim 01 Eyliil 2022), el-Hucurét 49/10.

140 Ozafsar vd., Hadislerle Islam, 4/442; Karaman vd., Kur 'an Yolu, 5/93.
141 Allport, On Yargiin Dogas1, 321.

142 K agitcibast - Cemalcilar, Giiniimiizde Insan ve Insanlar, 318.

43 Kur'dn Yolu (Erisim 30 Agustos 2022), Al-i imran 3/103.

4 Ebu’l-Fida Ismail Tbn Kesir, Tefsiru’l Kur’ani’l Azim (Riyad: Daru’t Tayyibeti lin’Nesr ve’t
Tevzi’, 1999), 2/89.
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Teala’nin gokten sarkitilmis ipi olan Kur’an-1 Kerim’in 6greti ve prensipleri,
bireysel ve toplumsal diismanliklari, ¢atismalar1 yok edip kalpleri 1sindirarak
bireylerin kaynasmasini, biitiinlesmesini ve toplumsal uyumu saglar. Toplumsal
barig1 yok eden her tiirlii olumsuz yaklasim ve davranis ise her an igerisine diisiip
yanilabilecek atesten gukurun kiyisina getirir fertleri. Kur’an’in ortak hedefleri
dogrultusunda zihni yapisi sekillenen bireylerin var oldugu bir toplumda 6n
yarg1 duygusunun ve sebep oldugu ayrimcilik davranisinin barinmasi miimkiin
degildir. Bu dogrultuda Islam ahlaki; dili, 1rki, topragi bir insanlarin temin
edemedigi birlikteligi, barisi, kardesligi, toplumsal uyum ve temas1 farkl
ozelliklere sahip bireyler, irklar ve toplumlar arasinda insa etmistir.'* Kur’an’mn
insanlari ig birligine ve ortak hedefler dogrultusunda hareket etmeye yonelik
bir diger ¢agrisi da “Ey iman edenler! Hep birden barisa girin ' ayetidir. Bu
cagrida Allah Teala, inananlarin sahsinda tiim insanlari baris ve teslimiyet dini
olan Islam’a davet ederek bozguncu davranislarin, yikici yargilarin, ayriliklarin,
uzlasmazliklarin, damgalayici tisluplarin zemin bulamayacagi bir sosyal yasama
dikkatleri cekmektedir.

Kagitcibasi’nin onerdigi saldirganligl azaltan ve sosyal barisi, beraberligi
saglayan karsit cevaplar teorisi ise su ayette “Iyilikle kétiiliik bir olmaz. Sen
(kotiiliigii) en giizel olan davranisla sav; o zaman bir de goreceksin ki seninle
aranizda diismanlik bulunan kimse kesinlikle sicak bir dost oluvermis! Bu sonuca
ancak sabirli olanlar ulasabilir, yine buna ancak (evdemlerde) biiyiik pay sahibi
olanlar ulagabilir”'*" ibaresiyle Kur’an-i ilke olarak zikredilmektedir. Kotii
tutum ve muameleye maruz kalmak 6teki bireyin benlik saygisini diisiirtirken bu
tutumun sahibinin de olumsuz kisilik yapisini ortaya ¢ikarmaktadir. Toplumda
yaygmlasacak iyilikler iyilik yapanlara deger katarken iyilige muhatap olanlara
da olumlu benlik algis1 kazandiracaktir. Bu sayede olumsuz duygularin yol agtig1
on yargilardan kaynakl diigmanliklar izale edilerek olumlu duygularin temin
ettigi dostluk ve kardeslige yerini birakacaktir. Nitekim kotii muamelelere karsi
tyilikle karsilik vermek; hilim, fedakarlik ve teenni ile hareket eden olgun kisiligin
ve sabrinin geregi oldugunu beyan etmektedir yiice rabbimiz.'*® Dolayisiyla her
gecen giin insanlarin yalnmizliga ve yozlagsmaya gémiildiigii bir ¢agda iman ile
ilintili olan kardeslik ahlakina, sosyal barig ve temasi temin eden selamlagma
ve is birligi gibi Kur’ani ilkelere sarilmak en isabetli karar olacaktir.

14 Karaman vd., Kur'dn Yolu, 4/643.

146 Kur’dn Yolu (Erisim 31 Agustos 2022), el-Bakara 2/208.
197 Kur’dn Yolu (Erisim 31 Agustos 2022), Fussilet 41/34-35.
148 Karaman vd., Kur'dn Yolu, 4/710.
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3.4. Akil Etmek (Muhakeme)

Aceleci tutum, insanlara sorgulama (muhakeme) firsat1 vermeyen ve her tiirlii
hatali diisiince, karar ve adimin baglica nedenidir.'”® Voltaire “Pegin fikirler
muhakemesiz hiikiimlerdir”'*° der. Kalipyargilar, akil 6ncesi olup diisiinmeden
olusturulurlar. Dolayisiyla 6n yargil kisi, 6tekine yasatacagi sikintilar
sorgulamadan pegin hitkme bagvurmaktadir.!*! Sorgulamanin zemin bulamadigi
On yargi, insan1 hakikate kars1 kor kilmakta olup akli devreden ¢ikartmakta,
cahilce ve sabit fikirlilikle yaklagim sergileyen 6n yargili bireyler, zaman
zaman yurekleri sizlatan ac1 sdzler ve zalimce davranislar ile insani iligkilerin
zarar gormesine sebebiyet vermektedirler.”> Muhakemeden yoksun on yargilt
tutumun yol agtig1 zalimce davranisin bir 6rnegi Hz. Ibrahim ve kavminin
su diyalogunda agikca goriilmektedir: “Ibrdhim, ‘Gyleyse Allah’t birakip da
size ne fayda ne de zarar veremeyen seylere mi tapiyorsunuz? Size de Allah’1
biwrakip taptiginiz bu seylere de yuh olsun! Siz aklinizi kullanmaz misiniz?”’ dedi.
Putperestler, ‘Eger bir sey yapacaksaniz ‘yakin onu’ve boylece tanrilariniza
vardim edin!’ dediler.”'** Kavminin toplumsal hafizasina yerlesmis kor bir
taklit ile siiregiden ilah anlayisin1 sorgulatmaya ¢alisan Hz. Ibrahim, 6n yargili
zihniyet tarafindan tehlike olarak algilanmis ve 6n yargilarin sonucu olan siddet
davranigina bagvurmuslardir. Cehaletin yansimasi olan sorgulama yoksunlugunun
ne derece diismanca davraniglara yol acacagi bu ayeti kerimede gozler 6ntine
serilmektedir. Akil, bilgi ve sorgulamadan uzak irrasyonel yaklagimin ortaya
cikardig1 On yargi, insanlar arasi iligkilerde grubun tamamina ya da grup liyesi
bireylere yansitilan diigmanlik bigimidir.'** Kavminin Hz. Ibrahim’i yakma
girisimleri, Allport’un ifade ettigi 6n yarginin yol a¢tig1 diismanca tutumu ve
insani iligkilerin vardig1 tehlikeli boyutu ortaya koymaktadir.

Kur’an-1 Kerim’de aklint kullanmayan ve atalarindan miras aldig fikir ve
inanglarla hareket eden bireylerin yahut gruplarin uyarildigi ve kinandigi
pek ¢ok ayeti kerime mevcuttur. Bu uyarilarin yer aldigi bir ayeti kerime’ de
sudur: “Onlara, ‘Allah’in indirdigine uyun’denildiginde ‘Hayuw; atalarimizdan
gordiigiimiize uyariz’ dediler. Ya atalarinin akl bir seye ermemis, dogru yolu

149 Nuri Kéroglu, “Nefsin Hastaliklari: Acelecilik”, nurikoroglu (Erisim 06 Eyliil 2022).
150 Caner Kut, “On yarg1”, Gen¢ Yorum Aylik Aktiiel Genglik Dergisi (Erisim 06 Eyliil 2022).
151 Kirlioglu, “On yargilar ve Sosyal Hizmet”, 26.

152 Jane Austen, Gurur ve On Yargi, cev. Hamdi Kog (Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yaymlari, ts.),
124, 257,258,278.

153 Kur'dn Yolu (Erisim 02 Eyliil 2022), el-Enbiya 21/66-68.
154 Allport, On Yarginmin Dogast, 42.
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bulamanugslarsa!”’'> Vahiy yoluyla inkarci gruba bir¢ok gergek bilgi ulastirilmis
olup bu bilgileri 6nceki bilgileri ile muhakeme etmeleri dogru yola erismelerinde
kendilerine yardime1 olacaktir. Fakat akil ve irade yetilerini kullanmak yerine
sabit fikirli olmakta 1srar ederek cahilce, delilsizce ve bilingsizce atalarini taklit
etme davranisini tercih etmislerdir.'* Atalarimizdan gérdiigtimiize uyariz ifadesi
atalarmin dogru yolda oldugunu ima eden kanitsiz, hatali ve genellestirici bir
akil oncesi bilgiyi ortaya koyar. Inkarcilarin bu tutumu mutlak hakikat olan
ilahi bilgileri yok sayarak otelemekte, on yargili yaklasimlar1 vasitasiyla kotii
diisiincelerini ve hakikatten hoslanmama duygularini da ortaya koymaktadir.
Binaenaleyh egolarini tatmin eden diistinceleri vasitasiyla 6n yargilarini devam
ettiren inkarcilar, cahiliye adetlerine korii koriine uyum saglamakta, inkarlarinda
kararli ve 1srarli olmalar1 hakikati isitme ve anlama istidatlarini kapatmaktadir.'>’
Oysaki sorgulama yaparak olay ve olgular1 degerlendirmek, 6n yargilarin 6niine
set ¢ekecek hakikatlere kapi aralayacaktir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’in bir¢ok
ayeti akli muhakemeyi, deliller ile hareket etmeyi ve insana yarasir bir hayat
yasamay1 idraklere sunmaktadir.'*® Delilin ve akli sorgulamanin olmadigi bir
anlayis, bireysel ve toplumsal degisim ve ilerlemenin 6ntinde engel olusturur.'s
Sosyo-psikolojik agidan inkarcilarin 6n yargiya dayali inkari ve sirkte 1srart,
olusturduklar1 sosyal diizenin ve refahin bozulmasindan endise duymalarina
dayanir. Oyle ki putperestlik, bir inanistan 6te toplumsal yapilarini tanzim eden
bir davranis kurallari icermektedir.'® Allport, 6n yarginin dogasi adli kitabinda
“bir kiiltiiriin kendisinin bazi pratiklerine bictigi ahlaki deger” olarak agiklar
on yargiy1.'®! Kur’an perspektifinde inkarcilarin inanglarina korti koriine
baglilig1 ve deger atfetmesi, Allportun 6n yargi tanimina en giizel misaldir.'®
Oysa yargida bulunup hiikiim verebilmede 6l¢iiniin ne olmasi gerektigini su
ilahi dgreti bizlere beyan etmektedir.'®* “Allah’t birakip da taptiklariniz, sizin
ve atalarmmizin taktigi birtakim isimlerden baska bir sey degildir. Allah onlar
hakkinda herhangi bir delil indirmemigstir. Hiikiim sadece Allah’a aittir”'%

155 Kur’dn Yolu (Erisim 02 Eyliil 2022), el-Bakara 2/170.
156 Karaman vd., Kur'dn Yolu, 1/255.
157 Kasapoglu, fman Psikolojisi, 244.

158 K asapoglu, fman Psikolojisi, 237; Kur’an Yolu (Erisim 02 Eyliil 2022), el-Bakara 2/164; Kur’dn
Yolu (Erisim 02 Eyliil 2022), el-Enbiya 21/10; Kur ‘dn Yolu (Erisim 02 Eyliil 2022), el-Hadid 57/17.

159 Kasapoglu, fman Psikolojisi, 239.

160 Kasapoglu, fman Psikolojisi, 240.

11 Allport, On Yarginin Dogast, 40.

162 Allport, On Yargimin Dogast, 42.

163 Kut, “On Yarg1” (2018).

14 Kur’dn Yolu (Erisim 06 Eyliil 2022), Yasuf 12/40.
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Cikan sonug su ki insan hakikate ulagmak ve kararlarinda isabet etmek istiyorsa
diisiinme seklini degistirmeli, sabit fikirlilikten ka¢inmali, hiikkiim vermeden
ve bir inanci, bir bireyi, bir grubu kabul ya da ret etmeden 6nce akli ve nakli
delilleri arastirilmali ve mutlak hiikmiin yiice Allah’a ait oldugu bilinciyle
hareket etmelidir.

3.5. Dogru Bilgi

On yargilar, diisiince ve davranislarda farkinda olunmadan geliserek hayatin
bir pargasi haline gelmektedir. Bir kisi ya da gruba yonelik hissedilen 6n yargi
tutumunda bilhassa olumsuz duygu ve gegmisten gelen kalipyargi denilen &zet
bilgiler yon verir insana.'®® Yeni bir bilgiye erisildiginde muhakeme yapilarak
olguya iliskin kanitlar tespit edilmesine ragmen kanita direnir ve varilan yargida
israr edilirse bu tutum 6n yargiya isaret eder.'®® Bu meyanda on yargilar ve
damgalamanin olusumunda en bariz etken dogru bilgi eksikligidir. Eksik, yanlis,
sinirlt bilginin var oldugu durumlarda kulaktan dolma kalipyargilar zaruri
olarak devreye girmektedir.'®” Bu noktada Kur’an-1 Kerim, bircok mesajinda
yanlis ve kisisel arzulara dayali bilgiyle hareket edenlerin akibetini, bilgisizce
davranmanin getirdigi sorumlulugu vurgulayarak dogru bilginin 6nemini ve
gerekliligini zikreder.'® Ozelliklede kétii niyetli ve giivenilir olmayan bir kimse
bir bilgi getirdiginde 6n yargilara zemin hazirlamamasi, farkinda olmadan
masum birine zarar dokundurulmamasi, dogru ve giivenilir bilginin elde edilerek
hiikiim verilmesi adina Allah Teala, acele etmeden dogru bilgiyi arastirmaci
olmaya davet etmektedir.'® “Uzun vadede dogru bilgi insani iliskileri gelistiren
kaynastirict bir vasitadir.””° Acelecilik duygusuyla harekete gegen aceleci tutum
ve davraniga sahip bir birey, durum ve olgularin i¢ yiiziinii arastirmadigi i¢in
ekseriyetle hem pigsman olacagi konusmalar yapar hem de pismanlik duyacagi
kararlar alir.'”" Islam ahlakinda yasaklanan iftira, yalan, grybet ve dedikodu
Allport’un da vurguladigi iizere 6n yargilarin, diglamanin, uzaklagmanin, siddetin

165 Ciiceloglu, Insan ve Davranisi, 541.
166 Allport, On Yargimin Dogast, 38.

167 Giirel, “On Yarginin Psikolojisi”, 124,125; Kagitcibasi - Cemalcilar, Giiniimiizde Insan ve
Insanlar, 153.

198 Kur’an Yolu (Erisim 06 Eyliil 2022), Ntr 24/15; Kur’an Yolu (Erisim 06 Eyliil 2022), el-Isra
17/36; Kur’dn Yolu (Erisim 06 Eyliil 2022), er-Rtim 30/29.

19 Kur’dn Yolu (Erigim 02 Eyliil 2022), el-Hucurat 49/6; Cagrici, “Teenni”, 40/270.
170 Allport, On Yarginmin Dogast, 534.

" Cagrict, “Teenni”, 40/271; el-Hucurat 49/6; Kur 'an Yolu (Erisim 06 Eyliil 2022), el-Maide 5/31;
Kur’dn Yolu (Erisim 06 Eyliil 2022), es-Suara 26/157.
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olusmasinda etkili olan yanlis ve kirli bilgi kaynaklaridir.'”> On yargili birey, bu
yanlis ve kirli bilgi kaynaklarindan kulagina fisildanan bilgileri telasla dl¢iip
tartmadan ve delillerini arastirmadan yayarak toplum hafizasinda olumsuz
kalipyargilarin yerlesmesine, sosyal ¢atisma ve ¢oziilmeye, bireylerin ruh
diinyasinda tahriplere neden olmaktadir.'” Hz. Aise’nin yasadigi ifk hadisesi
bu durumu ortaya koyan ders verici bir olaydir.!”* Kotii niyetli bir grubun
gergegi yansitmayan kanitsiz bir bilgiyi yani 6n yargiya dayali iftiray1 dilden
dile yaymasina karsilik Kur’an ahlaki hiisnii zan yani olumlu yargi beslemeyi
ve ithamlara hemen inanmamayi, dogrulugu bilinmeyen bir bilginin birey ve
toplum agisindan zararinin azaltilmasi agisindan tavsiye etmektedir.!”® Sosyal
bir hastalik olan iftira, giybet, dedikodu, lakap takmak (etiketleme), siii zan
(6n yargi), alay etmek gibi davraniglar Kur’an’in 6gretilerinde kinanmakta ve
yasaklanmaktadir.!”® Su dyeti kerime de konumuza agiklik getiren uyarilari ile
dikkate sayandir. “Bunu isittiginiz zaman miimin erkekler ve kadinlarin birbiri
hakkinda hiisn-i zan beslemeleri ve ‘Bu apagik bir iftiradir’ demeleri gerekmez
miydi? "7 Sosyal hayatta da sahit oldugumuz iizere eksik, yanlis, asilsiz
bilgiden hasil olan sosyal hastaliklar, maruz kalan bireylerin ve yakinlarinin
sahsiyetlerini rencide etmekte, itibarsizlastirmakta, benlik saygilarini diisiiriip
toplumdan tecrit edilmelerine, sosyal uyum saglayamamalarina ve sosyal
imkanlardan yararlanamamalarina yol agmaktadir.!”® Dogru bilgiden olusmayan
kalipyargilar daima 6n yargilarin, etiketlemenin ve ayrimciligin esas itici giicli
oldugu unutulmamalidir.'”

3.6. Adalet

Adalet, “ferdi ve ictimai yapida dirlik ve diizenligi, hakkaniyet ve esitlik ilkelerine
uygun yasamayi saglayan ahlaki erdem "% olarak tanimlanir. Din, hem bireylerin
kisisel eylemlerini hem de miisterek temayiillerini ilahi prensipler dogrultusunda

1”2 Allport, On Yarginin Dogast, 44.

173 Kader Cakir, “On Yarg1”, NetGaste, ts. (Erisim 03 Eyliil 2022).

174 Karaman vd., Kur’an Yolu,4/58.

15 Kur'dn Yolu (Erisim 03 Eyliil 2022), Nar 24/12; Ozafsar vd., Hadislerle Islam, 3/462.
176 e]l-Hucurat 49/11; el-Hucurat 49/12.

177 Nar 24/12.

178 Olcay Cam - Déndii Cuhadar, “Ruhsal Hastaliga Sahip Bireylerde Damgalama Siireci ve
Igsellestirilmis Damgalama”, Psikiyatri Hemsireligi Dergisi 2/3 (2011), 137.

1% Yilmaz vd., “Damgalama”, 52.

180 Mustafa Cagrict, “Adalet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1988), 1/341.
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yonlendiren ilahi bir giigtiir.'®! Dolayistyla toplum yapisindaki bittinligii saglayan
ana etken, din ve dinin prensiplerinden yansiyan duygulardir.'® Yiice kitabimiz
Kur’an biitlin insanlarin ortak yaratilig 6zii itibariyle esit statiide varliklar
oldugunu, kadin-erkek, zengin-fakir, su kabileden bu kabileden olmanin bir
ayricaligi olmadigini, insanlar arasinda esitligi bozacak tek iistiinliigiin takva ile
miimkiin oldugunu vurgulamaktadir.'®* iman ve takvanin ayrilmaz niteligi olan
adalet, ahlakin hakim oldugu toplumlarin da en belirgin 6zelligidir. Allah Teala
Nisa 58’de “...insanlar arasinda hiikmettiginiz zaman adaletle hiikmetmenizi
emreder. Allah size ne giizel 6giitler veriyor... % buyurarak sosyal siniflandirma
yapmadan adaletin herkese samil olduguna ve toplum diizenini saglamada
adaletin tahkim edilmesinin 6nemine vurgu yapar.'® O halde adalet, herkes igin
ve her konu da tesis edilmelidir. Hakikatte yiice kitabimiz, hitaplarinda insani
bulundugu toplumun bir parcasi kabul ederek muhatap kabul etmekte, deger ve
ilkeleriyle hem bireyi hem de toplumu insa etmektedir.'®® Bu baglamda farkli
kiiltiirlere, dillere ve renklere bir yaratilis gergegi, deger, zenginlik, tanisma,
kaynasma ve imtihan bilinciyle bakmak toplumsal adaletin, barigin ve sosyal
biitiinlesmenin 6niinii agacaktir.'¥” Adaletin zikredildigi bir baska ayeti kerimede
ise egonun one ¢ikan diirtiileriyle benligin kayrilmasi, grup i¢i kayirmacilik, grup
disindakilerin menfaatler ¢cercevesinde kayrilmasi yahut ayrimciligin nesnesi
yapilmasi yasaklanmakta, toplumsal diizenin muhafazasi i¢in her kosulda
adaletin tesis edilmesi emredilerek sdyle buyrulmaktadir: “Ey iman edenler!
Kendinizin veya anne babanizin ve akrabanizin aleyhine bile olsa adaleti
ayakta tutun, Allah icin sahitlik eden kimseler olun. (Insanlar) zengin olsunlar,
yoksul olsunlar Allah onlara sizden daha yakindir. Oyleyse siz hislerinize uyup
adaletten ayrilmayin. Eger adaletten sapar veya tizerinize diigeni yapmaktan
geri durursaniz bilin ki Allah yaptiginiz her seyden haberdardur: ”'® Sosyal ahlak
cihetinden adaletin hem tarafsiz hem de hakkaniyete uygun olmasinin zaruriyeti
ve ayni zamanda makam, zenginlik, akrabalik gibi faktorlerin hiikiim vermede

181 Sevde Diizgiiner, “Pro-Sosyal Davranislarda Digerkdmligin (Ozgecilik) Tanimi ve Konumu”,
bilimname: Diistince Platformu 11/4 (2019), 353.

182 Mehmet Bayyigit (ed.), Kur ‘dn Sosyolojisi Uzerine Denemeler (Konya: Yediveren Kitap, 2003), 34.
183 el-Hucurat 49/13.
18 Kur’dn Yolu (Erigim 06 Eyliil 2022), en-Nisa 4/58.

185 Muhammed Aydimn, “Toplumsal Egitimde Kuran-1 Kerim’in Rolti”, I[ETC-ITEC International
Educational Technology Conference, (Agustos 2019), 194.

186 Aydin, “Toplumsal Egitimde Kuran-1 Kerim’in Roli”, 201.

187 Tbrahim Aslamaci, “Din Hizmetleri ve Din Egitimi Politikalarmin Birlikte Yasama Kiiltiiriine

Etkisi”, Hz. Peygamber ve Birlikte Yasama Hukuku (Istanbul: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari,
2016), 470; el-Hucurat 49/13; er-Ram 30 /22.

188 Kur’dn Yolu (Erisim 06 Eyliil 2022), en-Nisa 4/135.
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islevinin olamayacagi bu ayet ile sabittir. Binaen aleyh ayeti kerimede sosyal
adalete mani olan heva, 6n yargi gibi psikolojik ve akrabalik gibi sosyolojik
etkenlerin ifade edildigi de miisahede edilmektedir.'® Adaletin gergeklesmesinde
psiko-sosyal engel olusturan heva’yi, “Ey Daviid! Biz seni yeryiiziinde halife
yaptik, onun igin insanlar arasinda adaletle hiikmet, nefsin isteklerine uyma,
sonra seni Allah yolundan saptirir. Kuskusuz, Allah yolundan sapanlara, hesap
verme giiniinii unutmalari yiiziinden ¢ok agir bir azap vardwr. '’ beyaninda da
gormekteyiz. “Hevd, nefsin kotii arzulara karsi egilimleridir. "' Insam bireyler
arasi iligkilerde 6lg¢iilii hareket etmekten ali koyan heva’ nin acelecilik, 6n yargili
olma, etiketleme, ayrimeilik, bencillik, kayirmacilik, firsatgilik gibi egilimleri,
adalet duygusunu yok etmektedir.!*> Ayrica kin, nefret gibi olumsuz duygularin
ortaya ¢ikaracagi grup on yargisi ve adalet iligkisi de “Ey iman edenler! Allah
icin hakkt ayakta tutun, adaletle sahitlik eden kimseler olun. Herhangi bir
topluluga duydugunuz kin, sizi adaletsiz davranmaya itmesin. Adaletli olun,
bu, takvdya daha uygundur. Allah tan korkun. Stiphesiz Allah yaptiklarinizdan
haberdardwr.”'? ayeti ile ifade edilmekte olup toplumsal biitiinliik agisindan
esitligi, birligi, dirligi, giivenligi saglayan Kur’ani erdemin adalet oldugu
vurgulanmaktadir. Tiim bu Kur’an 6gretileri 1s18inda ¢ikan sonug sudur ki toplum
hayatinda adaletin hakim kilinabilmesinin esast Allah’1n emir ve tavsiyelerinin
oncelenmesi, egonun kotii arzularinin ise tezkiye ve 1slah edilmesidir. Aksi
halde sekiilerlesmenin, bireyselligin, bencilligin ve adaletsizligin 6n planda
oldugu toplumlarda baris ve huzur miimkiin olmayacak, adaletin yerini zuliim
alacaktir. Bilinmelidir ki barisi, huzuru, mutluluk ve giiveni besleyen ana ahlaki
damar, adalettir.'

3.7. Giiven

Selam kelimesi, yiice kitabimizda “baris, esenlik, emniyet, giiven, kurtulus,
dogruyu bulma” anlamlarinda kullanilir.'® Nitekim baris; huzurun, adaletin ve
giivenin oldugu ortamlarda tecelli eder ki Kur’an-1 Kerim ve Hz. Peygamberde

189 Abdurrahman Kasapoglu, “Kur’an’da Adalet Psikolojisi: Adaleti Engelleyen Psiko-Sosyal
Faktorler”, Hikmet Yurdu Diisiince - Yorum Sosyal Bilimler Arastirma Dergisi5/10 (2012), 66,71.

190 Ky *dn Yolu (Erisim 06 Eyliil 2022), Sad 38/26.

191 Mustafa Cagrici, “Heva”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
1998), 17/274.

192 Kasapoglu, “Kur’an’da Adalet Psikolojisi”, 66,86.
193 Kur’dn Yolu (Erisim 07 Eyliil 2022),el-Maide 5/8.
194 Halil Altuntas, Adalet (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2018), 37,38.

195 Kur 'dn Yolu (Erigim 09 Eyliil 2022),el-Furkan 25/63; Kur ’dn Yolu (Erigsim 09 Eyliil 2022), Ynus
10/25; Kur'an Yolu (Erisim 09 Eyliil 2022), Taha 20/47.
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bireysel ve toplumsal hayata giivenin ger¢geklesmesi adina bir¢ok prososyal
ilkeye yer vererek inananlara sorumluluklar yiikler.'*

Giliveni, “otekinin sozlerinden, davranislarindan ve kararlarindan insanin emin
olmasi ve bu dogrultuda hareket etme istekliligi ” olarak tanimlar McAllister.'"’
Hz. Peygamber’in sosyal giivenligi insa eden bir¢ok hadisi bu tanim ile benzer
anlam igerigine sahiptir. Bunlardan birisi “Miisliiman, Miisliimanlarin elinden
ve dilinden giivende oldugu kimsedir "'* hadisidir.

Anti-sosyal tutum ve davranislar, insanlarda “giivensizlik, yalniz hissetme,
psikolojik bunalim, yetersizlik duygusu, caresizlik, toplumdan soyutlanma”
seklinde psiko-sosyal rahatsizliklara yol agmaktadir.!” Tiim bu rahatsizliklarin
ortadan kaldirmak i¢in miicadele veren Allah Resulii, Islam toplumunda emniyeti
temin eden soyle bir nasihat ve uyarida bulunur: “Miisliimanin Miisliimana irzi,
kani, mali haramdir. Miisliiman kardesini hor gérmesi bir kisiye kétiiliik olarak
yeter.”?® Barig, gliven, esenlik ve huzur temelleri tizerine insa edilen dinin
fonksiyonlarindan birisi de bireyin ruhi dengesini giiven ekseninde muhafaza
etmektir. Yapilan arastirmalar da ispatlamaktadir ki dini inang ve uygulamalar;
mutlulugu, yasam doyumunu ve morali yiikseltmektedir.?!

3.8. Hiisnii Zan ve Hosgorii

Zan, “Bir emareden hareketle ulagsilan bilginin, diistincenin, tahminin, saninin
ya da varsayimmn adidir.”*? Lisanu’l Arab adli sozliikte ise zan; stiphe duymak,
itham etmek, kesin bilgiye erismek, sii zan, kesinlesmemis diisiince ve kanaat
seklinde izah edilmektedir.?®® Kindi ise zanni, “bir seyin dis goriiniisiine

196 Metin Ozdemir, “Islam’in Baris Dini Olmasinin Kur’an-i Temelleri”, International journal of
Science Culture and Sport (Agustos 2015), 74.

197 Mustafa Kog, “Psikolojik ve Pedago-Sosyo-Teolojik A¢idan Giiven: Din ve Degerler Psikolojisi
Perspektifinden Analizler”, Hz. Peygamber ve Giiven Toplumu Sempozyumu (Istanbul: Diyanet Isleri
Bagkanlig1 Yayinlari, 2017), 49.

19 Buhari, Sahih-i Buhdri, 1/29.

19 Rasim Babahanoglu, Madde Kullanimi Nedeniyle Denetimli Serbestlik Tedbirine Tabi Tutulan
Yetiskin Erkeklerde Damgalama ve Aile Aidiyeti Arasindaki Iliskinin Incelenmesi (Konya: Selguk
Universitesi, Saglik Bilimleri Enstitiisii, Doktora Tezi, 2020), 6.

200 Ebii’] Hiiseyin Miislim b. Muslim, Sahih-i Miislim, ¢ev. Muhammed el-Fariyabi Eb( Kuteybe
(Riyad: Dar’ut Tayyibe, 1427), 1/32.

201 Ozafsar vd., Hadislerle Islam, 4/435,436; Emine Erdogan, Tanr1 Algisi, Dini Yonelim Bicimleri
ve Dindarligin Psikolojik Dayanikilikla Iliskisi (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 2014), 42.

202 fsfehant, “Zan”, 957.
203 {bn Manzdr, “zan”, 6/30, 31.
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bakarak hiikiim verme” olarak izah eder.?** Allah Teala Necm Siresi 28’de
“Oysa onlarin bu konuda bir bildikleri yok; sadece zanna uyuyorlar. Zan ise
asla ger¢ek bilginin yerini tutamaz. *” buyurarak zannin bilgi eksikliginden
kaynakli bir durum olduguna, net ve kesin bilgiye dayali bir veri olmadigina,
kisisel arzulara dayanarak tahminde bulunmanin hiikiim verirken hakikatten
saptiracagina isaret etmektedir. ilim, siiphe barindirmayacak sekilde hakikati
igeren bilgi olarak zan kelimesinin zidd1 anlam tagir. Dolayisiyla giiniimiiz
ifadesiyle 6n yargi, Kur’an’in ifadesiyle zan, mesnetsiz kisisel bir diigiinceyi,
netlik icermeyen bir bilgiyi, giiven vermeyen bir tahmini yansitir.? Yine zan
ile hareket etmenin yeryiiziindeki insanlarin ¢ogunda yaygin bir tutum olduguna
oysa zannin asilsiz tahmin, varsayim ve yalan igerdigine deginen Kur’an ayetleri,
insanlar1 bu yanlis tutuma ve hatali inanca karsi bilgilendirerek uyarmaktadir.’’
Cogunlugun takip ettigi metodu sorgulamaksizin kabul edip hayata aktarmak
insanlhig1 gercege ulastirmaz. Ciinkii zan, kisisel benliklere dayali objektiflik
tasimayan bir yaklagimdir ki birey gecmisten gelen inancglari ve bilgileri ile
tahminde bulunarak olay ve olgulara tutum sergiler.2

Yaratilmislarin en degerlisi, Allah Tedla’nin ruhundan iifledigi en kiymetli
varlik olan insan, insanlik niteligiyle saygindir.>” insanin hem kendi onurunu
ve sayginligini hem de diger insanlarin onurunu ve sayginligini koruyabilmesi
icin si zanna kars1 bilgilendirilmekte dogru yaklasim olan hiisnii zan, tutum
olarak tavsiye edilmektedir.?!* Mesele her ne olursa olsun kadin erkek cinsiyet
ayrimi olmaksizin insana yakisan tutum hiisnii zandir.

Allport, hosgoriiyii soyle tanimlar: Irk, renk yahut inan¢ ayrimi yapmaksizin
her tiirlii bireyle dostane yakinlik kurmaktir ki birey ¢ogunlukla da hos gordiigii
sahs1 begenir.?!! Tarhan ise hosgoriiyii negatif ve pozitif olarak ikiye ayirip soyle
tarif eder: Negatif hosgorii kibir barindiran hosgorii olup muhatabi olan bireyden
hoslanmamasina ragmen ona katlanmasi fakat anlamaya caligmamasidir ki
sahsin anlattiklarinin dinlenilmesi yoluyla karsilikli diyalog olusturulmamasidir.

24 Mustafa Cagrict, “Zan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2013), 44/122.

295 Kur’dn Yolu (Erisim 02 Eyliil 2022), en-Necm 53/28.

20 Kur’dn Yolu (Erisim 02 Eyliil 2022),en-Necm 53/23.

27 Kur’dn Yolu (Erisim 02 Eyliil 2022), el-En’am 6/116; el-Hucurat 49/12.
208 K asapoglu, [man Psikolojisi, 219.

29 et-Tin 95/4; Kur’dn Yolu (Erisim 06 Eyliil 2022), el-isra 17/70; Kur’én Yolu (Erisim 06 Eyliil
2022), es-Secde 32/9.

210 e]-Hucurat 49/12.
21 Allport, On yargimin Dogast, 473.
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Pozitif hosgori ise karsilikli iligkiye dayali olup muhatab1 anlamaya yonelik
dinleme g¢abasi ve yatay iliskinin varliginda olusur. Nitekim hosgoriisiizliikle
uyumsuzluk iiretilirken, karsilikli diyalog ve hosgoriiniin neticesinde ise
kardeslik baglar1 ve toplumsal uyum tesis edilir.?!> Hosgorii sevgi esasina dayali
ahlaki bir erdem olarak Kur’an-1 Kerimde emredilen ve bireyler arasinda kini,
nefreti, ayrigmayi, ¢atismayi izale eden bir tutumdur. Baskalarinin hosgoriisiinii
arzulayan kisi 6ncelikle kendisi hosgoriilii olmaya ¢cabalamalidir ki bu hususu
rahmet elgisi sOyle ifade etmektedir: “Hos gor ki hos goriilesin. "3 Hosgorii
ve kolaylik dini olan Islam, hayatin her alaninda hosgériilii ve kolaylastiric
olmay1 emretmektedir. Eyleme ge¢irmek noktasinda zor bir tutum olan hosgorii
tutumuna, ¢agimizda insanoglunun ¢ok muhtag oldugu apacik ortadadir. Yiice
kitabimiz olan Kur’an bir ruh disiplini olan hosgoriiyii Allah Resul’iiniin
sahs1 manevisinde tiim insanliga regete olarak su ibare ile onermektedir: “Sen
simdi giizel olan hosgorii yolunu tut.”*** Neticede insanlar, farkliliklar1 degil
benzerlikleri dikkate alirsa hosgorii ve diyalog temelinde daha saglikli iliskiler
kurarak on yargilarin oniine kolaylikla gececektir.?'®

SONUC

Acelecilik, 6n yargi, damgalama ve ayrimcilik olgular1 yalnizca psikoloji,
sosyoloji ve sosyal psikoloji ilimlerinin konusu olmay1p insant muhatap kabul
eden hayat rehberi Kur’an-1 Kerim’in’ de temel konulari arasinda yer almaktadir.

Bu aragtirmada edinilen bulgular gostermektedir ki bireysel ve toplumsal yonleri
olan acelecilik, 6n yargi, damgalama ve ayrimcilik gibi anti-sosyo-psikolojik
olgular, birbiriyle iliskili olup bir psikolojik siirecin iirlinleridir. Ayrica acelecilik,
On yargi, damgalama ve ayrimcilik, el ele giden ve insanin ruhsal dengesini,
sosyal barist bozan, olumsuz tutum ve davranislardir. Kur’an’in birgok kissasinda
bu anti-sosyal tutum ve davranislar, gegmis timmetler ve peygamberlerinin’
de yasadig1 gerceklikler olarak yer almakta, onlarin nezdinde tiim insanligin
ortak problemi olan bu sosyo-psikolojik olgularin 1slahina yonelik bir¢ok ilke
ve Ogreti tavsiye edilmekte, uyarilar1 dikkate almayanlar ise kinanmaktadir.

Analiz sonucu ulagilan hakikat su ki damgalama, ayrimcilik gibi nice kotiiliiklerin
ana kaynagi olan on yargilarin ve tetikleyicisi aceleci fitratin 1slah edilebilmesi,

212 Nevzat Tarhan, “Kardesligi Aralayacak Kapi: Diyalog”, Hz. Peygamber ve Kardeslik Hukuku
(Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2012), 66,68.

23 Ozafsar vd., Hadislerle Islam, 3/407,408.

24 Ozafsar vd., Hadislerle Islam, 3/414; Kur an Yolu (Erisim 11 Eyliil 2022), el-Hicr 15/85; Kur’an
Yolu (Erisim 11 Eyliil 2022), el-Bakara 2/109; Kur 'dn Yolu (Erisim 11 Eyliil 2022), el-Maide 5/13.

215 Tarhan, “Kardesligi Aralayacak Kap1”, 70.
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bireysel ve toplumsal barisin, uyumun hasil olabilmesi i¢in her bireyin zihni
semasint her toplumsal yapinin toplumsal hafizasini Kur’an ve stinnetin evrensel
ilke ve degerlerini referans alarak sekillendirmesi elzem olup ahlaki yozlagma
ve toplumsal ¢éziilmenin yasandigi diinyaya karsi reddedilemeyecek hakikattir.
Bugiin Is1am’1n bar1s, sevgi, merhamet, hosgdrii, kardeslik, hiisnii zan, giiven,
adalet ve teenni gibi degerlerine muhtag olan insanlik alemi ancak bu degerlerle
aradig1 huzura, barisa ve emniyete kavusacaktir.

Kisacas1 Kur’an perspektifinde sosyal baris1 saglamanin yolu, insanligin ortak
paydas1 olan fitrata yonelerek Kur’an’in insanin dogasina hitap eden evrensel
ogretileri dogrultusunda bireysel ve sosyal hayat1 insa etmektir.

Sonug olarak, bu ¢calismanin birtakim sinirliliklari bulunmaktadir. Konu edinilen
dort olgunun Kur’an perspektifinde bir makale sinirlari igerisinde detaylica
analiz edilmesi gili¢ olup arastirmacilar tarafindan tez gibi ¢ergevesi genis bir
arastirmada interdisipliner bir yaklagimla ele alinmasi, biitiinciil bir sekilde
konunun anlagilmasina katki saglayacaktir.
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970’li yillardan itibaren ilk denemeleri yapilan katilim bankaciligi 1980°1i yillara

gelindiginde geliserek ve yayginlasarak ekonomik arenada yer almaya baslamustir.
Bu hususun en 6nemli nedenlerinden biri, 1980°1i yillardan itibaren Tiirkiye’de ve
diinyada daha etkin hale gelen muhafazakar kitlenin ekonomik sahada da daha aktifrol
alma tesebbiisleri olmustur. Clinkii ekonomik sahada daha etkin hale gelen muhafazakar
kitle faaliyetlerini yiiriitiirken ihtiya¢ duydugu finansmani dini hassasiyetlerinden &tiirii
konvansiyonel bankalardan karsilama konusunda ¢gekince duymaktaydi. Bu durum da
bankacilik sistemi iginde katilim bankaciligina yonelik tabii bir ihtiyac olusturuyordu.
Bu vesileyle katilim bankaciligi Islam diinyasinda 1980°1i yillardan itibaren hizla
yaygimlasmis Tiirkiye’de de ilk olarak 1983 yilinda 6zel finans kurumlari olarak hayata
geemistir. Tlirkiye’de ilk etapta bankacilik sisteminin diginda konumlanacak sekilde
0zel finans kurumlar1 adiyla faaliyete gegirilen katilim bankalar1 2005 yilinda yapilan
mevzuat degisikligi ile bankacilik sistemine dahil edilmistir. Bu gelismeden sonra
yapisal sikintilarindan kurtulan katilim bankacilig1 hizla gelismis ve yaygimlagmistir.
Katilim bankaciliginin sektordeki payi iilkemizde hala istenilen seviyede olmasa da
faaliyetleri iilke ekonomisi agisindan 6nem atfetmektedir.
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Bl iLSAM Akademi Dergisi / Journal of ILSAM Academy

TESAM Kitaplig1 biinyesinde, Tesam Baskani Dr. Ilyas BOZKURT tarafindan
kaleme alinan "Katilim Bankalar1 ve Tiirkiye Ekonomisine Etkileri" adli eserde,
katilim bankalarinin faaliyetleri neticesinde elde edilen ¢iktinin Tiirkiye’deki
sektorler lizerindeki etkisi genis ¢apli ve farkli perspektiflerden ele alinmis ve
katilim bankalarmin 2005-2020 yillar1 arasinda Tiirkiye ekonomisi {izerindeki
etkilerinin analiz edilmesi amag¢lanmustir. Bu eser Bozkurt un “Katilim Bankalari
ile Geleneksel Bankalarin Farkliliklari, Giiglii ve Zayif Yonleri ve Tiirkiye
Ekonomisine Katkilar1” isimli doktora tezinin kitaplastirilmis halidir. Calisma,
giris ve sonug boliimleri dahil 10 béliimden olugmaktadir.

Bozkurt kitabin “Giris” boliimiinde katilim bankaciligini olusturan etmenlerin
ve siireclerin kisaca iizerinde durmus ve ¢alismanin ¢ergevesini olusturacak
konulardan kisaca bahsetmistir. ilerleyen bdliimlerde bu basliklar detayli bir
bigimde incelenecektir.

Kitabin ikinci boliimiinde finansal sistem ve bu sistemi olusturan unsurlar
lizerinde durulmustur. Finansal sistem piyasada fon fazlasi veren aktorlerden
fon ag1g1 olan aktorlere dogru hizli, verimli ve isabetli bir bigimde fon transferi
imkan1 saglar ve bu husus onu ekonomi igin son derece kritik bir konuma
getirmektedir. Finansal sistemi olusturan unsurlar finansal kurumlar, finansal
araglar ve finansal piyasalar olmak tizere ii¢ baslik altinda incelenmistir. Finansal
araclarin alinip satildigi ve bu islemlerin denetlendigi kurumlar finansal kurumlar
kategorisindedir. Dolayisiyla katilim bankalar1 birer finansal kurum olmaktadir.

Finansal sistemin unsurlariin ardindan finansal sistemin fonksiyonlarindan
bahsedilmistir. Bu fonksiyonlardan birincisi reel sektorde faaliyet gdsteren
herhangi bir ekonomik birimin ihtiya¢ duymasi halinde vade ve maliyet
acisindan uygun nitelige haiz kredi saglanmasidir. Buna kredi fonksiyonu denir
ve finansal sistemin ekonomiye en 6nemli katkis1 bu fonksiyonu araciligiyla
olmaktadir. Finansal sistemin ikinci fonksiyonu ise piyasanin likidite ihtiyacin
kargilamasidir. Bu sayede piyasadaki firmalar ve kurumlar 6demelerini
zamaninda yapma imkani elde eder ve olasi bir borg krizinden korunmus
olurlar. Bu sayede firmalar ve kurumlar gelecege yonelik politika olugturma
imkanint da kazanmaktadir. Finansal sistemin son fonksiyonu ise tasarruf
fonksiyonudur. Ozellikle gelismis iilkeler ve buna yakin statiideki iilkelerde
ciddi bir servet birikimi meydana gelmektedir ki bu birikimin saklanmasi ve
kredi yoluyla tekrar ekonomiye dahil edilmesi hususunda finansal sistem ciddi
bir rol tistlenmektedir. Bozkurt, boliimiin son kisminda ise para, kredi ve faiz
iligkisi tizerinde durmakta, faizin kredinin fiyati olarak nitelendirilebilecegini
ve faiz oranlariin bu hususta 6nem arz ettigini sdylemektedir. Bozkurt’a gore
faizin bu fonksiyonu {istlenmesinin en 6nemli nedeni bat1 iktisat¢ilarinin paray1
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(sermayeyi) iiretim faktorleri arasinda gormeleridir.

Bozkurt ¢aligmanin {igiincii boliimiinde bankacilik sistemi iizerinde durmaktadir.
Bu baglamda ilk etapta kisaca Osmanli’dan giiniimiize Tiirkiye’de bankaciligin
ve katilim bankaciliginin gelisim siirecine deginmekte ve ardindan bankacilik
sistemine giris yapmaktadir. Bankacilik sistemi anlatilirken 6nce banka gesitleri
islenmistir. Bu baglamda bir iilkede banka cesitleri arasinda likidite akisini
kontrol etmesi hasebiyle en 6nemli banka merkez bankasidir. Bozkurt merkez
bankalarimin ilk kurulduklar1 donemler farkli fonksiyonlar1 icra etmelerine
ragmen gliniimiizdeki temel hedeflerinin enflasyonu kontrol altinda tutmak
ve fiyat istikrar1 saglamak oldugunu belirtmektedir. Bankacilik sistemi iginde
merkez bankas1 disinda mevduat bankalari, yatirim bankalar1 ve katilim bankalart
bulunmaktadir. Bu boliimde dikkat ¢eken esas baslik bankacilik sisteminin
fonksiyonlari iizerine olan bagliktir. Bozkurt burada bankacilik sisteminin
dogrudan (direkt) ve dolayl iki tip fonksiyon ¢esidi oldugunu belirtmekte ve
bu fonksiyonlart mevduat bankalar1 ve katilim bankalar1 tizerinden ayr1 ayri
incelemektedir.

Bankacilik sisteminin dogrudan fonksiyonlari; finansal aracilik, kaydi para
yaratma, dig ticareti fonlama ve ihracata destek, uluslararasi mali piyasalarda
risk yonetimi ve kaynaklarm etkin kullanilmasini saplama fonksiyonlar1 olmak
lizere bes adet olarak siralanmakta, bu fonksiyonlarin icrasinda mevduat ve
katilim bankalarinin etkililikleri ve kullandig1 yontemler {izerinde analizler
yapilmaktadir. Bankacilik sisteminin dolayli fonksiyonlar ise gelir ve servet
dagilimini etkileme, para ve maliye politikalarinin yiiriitiilmesine yardime1 olma,
enflasyonu kontrol altinda tutmaya yardimei olma ve ekonomik biiyiimeyi ve
gelismeyi destekleyerek tam istihdamin saglanmasina yardimer olma fonksiyonlart
olarak ele alinmaktadir. Bu fonksiyonlarin icrasinda da dogrudan fonksiyonlarda
oldugu gibi mevduat bankalarinin ve katilim bankalarinin katkilar1 olmaktadir.

Bozkurt bu béliimde benzer fonksiyonlar disinda mevduat bankalarini ve katilim
bankalarini birbirinden ayiran birtakim fonksiyonlardan da s6z etmektedir. Soyle
ki katilim bankalar1 faiz yasagindan dolay1 birikimlerini elinde tutmay1 tercih
eden hatir1 say1lir bir kitlenin elindeki birikimleri ekonomiye kazandirir. Ikinci
olarak katilim bankalar1 faizsiz ¢alisma prensibinden dolay1 ellerindeki fonlari
devlet i¢ bor¢lanma senetleri gibi faiz getirisi olan alanlarda degerlendirmek
yerine reel sektore katki saglayacak yatirim araglarini kullanir. Bu husus reel
sektoriin geligimini ve istihdam artis1 saglamasi hasebiyle katilim bankalarinin
o6nemli bir fonksiyonu olarak 6n plana ¢ikmaktadir. Ayrica katilim bankaciliginin
sosyal ihtiyaclarin karsilanmasi ve sosyal yardimlagmay1 destekleyecek
faaliyetlerde bulunmasi da kendisini mevduat bankalarindan farklilastiran bir
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fonksiyon olarak dne ¢ikmaktadir. Mevduat bankalarini katilim bankalarindan
ayiran fonksiyonlari ise faizli islem konusunda problem yasanmadigindan dolay1
dogrudan finansman destegi, kambiyo hizmetleri ve tahvil ve bono hizmetlerine
yénelik fonksiyonlardir. Ugiincii boliimiin sonunda katilim, yatirim ve mevduat
bankalarinin mevcut sube ve ATM sayilari, personel sayilar1 ve aktif biiytikliikleri
tespit edilmis ve her birinin bankacilik sistemi i¢indeki paylar1 analiz edilmistir.

Dérdiincii boliimde katilim bankaciligi ve ticaret bankaciliginin fonksiyonlar
karsilagtiriimaktadir. Iki tip bankaciligin ¢ogu agidan benzer 6zelliklere sahip
oldugu gozlemlense de faizsiz bankalari ticari bankalardan ayiran {i¢ temel fark
oldugu tespit edilmektedir. Birinci farklilik fon toplama yontemine iligkindir.
Ticari bankalarin piyasadan fon toplarken belli bir faiz orani1 belirleyerek ve
miisterisiyle bor¢lu alacakli iligkisi kurarak faaliyet gostermesine karsin katilim
bankalar1 musterisiyle ortaklik iligkisi kurar ve verecegi kar paymi bastan
garanti etme gibi bir zorunlulugu yoktur. Bu husus da katilim bankalarina
faaliyetleri esnasinda daha rahat hareket etme imkam tanir. Ikinci farklilik ise
fon kullandirma ydntemlerinde yasanmaktadir. Mevduat bankalari ellerinde
biriken fonu degerlendirirken ya devlet i¢ bor¢lanma senetleri gibi menkul
kiymetler satin alarak hazineye bor¢ verme yolunu tercih eder ya da nakit
esaslt faize dayali kredi dagitir. Bu husus mevduat bankalarinin faaliyetleri
esnasinda reel ekonomiye ¢ok bir katki saglayamamalarina ve rant ekonomisini
destekleyici bir vasif kazanmalarina neden olmaktadir. Katilim bankalari ise
topladiklar1 fonlar1 degerlendirirken faizli uygulamalardan kagindig1 icin
ellerindeki fonlar1 ya murabaha usuliiyle kullandirmakta ya da belli ortaklik
modelleriyle ticari faaliyet yiirtiterek kullandirmaktadir. Yani ellerindeki tim
fon reel ekonomiye dahil olarak degerlendirilmektedir. Ugiincii temel farklilik
ise mevduat bankalarinin faizli islem yapabildikleri i¢in sirketlere gilinliik likit
ihtiyaglarini karsilayacak ve ani 6demelerini dondiirmelerini kolaylastiracak
sekilde kredili, bor¢lu cari hesaplar agabilmeleridir. Katilim bankalar1 faizli
islem yapamadiklar i¢in bu fonksiyona sahip degildir.

Boliimde 6n plana ¢ikan bir baska bahis ise katilim bankaciliginin esas ayirt
edici konusu olan faiz hakkindadir. Soyle ki giintimiiz hakim iktisadi sistemlerin
temel dayanak noktasi faizdir. Fakat diinya niifusunun biiyiik bir kismini ihtiva
eden Islam diinyas1 igin faiz temelli olan bu sistemler sikint: teskil etmektedir. Bu
nedenle Islam’in temel prensiplerine uygun bir finansal sistemin olusturulmasi
gerekmektedir. Bu baglamda Bozkurt paranin islam’daki rolii iizerinde durmus ve
faizin neden yasaklandigini analiz etmistir. Bozkurt, Islam’da paranin degerinin
gercek degil kaydi bir deger tasidigini ve islam’da paranin sadece bir miibadele
arac1 oldugunu belirtmektedir. Dolayisiyla islam’da para bir mal degildir ve
alinip satilamaz. Faizli islemlerin dayanak noktasi ise budur. Bozkurt, Islam’da
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faizin yasaklanmasinin nedenlerini {i¢ baslik altinda incelemistir. Birincisi
faizli islemlerde mal karsilig1 olmayan paranin kendi kendine nemalanmast
s0z konusudur. Bu husus ise toplumu bireysel ve toplumsal anlamda ciddi
sikintilara sokmaktadir. SOyle ki parasi olan zengin kesim kolay yoldan para
kazanmanin verdigi rahatlikla calisan ve emek veren insanin krymetini bilmez
ve ona insanca muamele etmez. Bu durum da toplumda zengin ve fakir sinif
arasinda diismanliga sebebiyet vermektedir. Ayrica zengin gittik¢e zenginlesirken
fakir gittikge fakirlesir ve gelir dagiliminda ciddi dengesizlikler ortaya ¢ikar.
Toplumda sug¢ orani artar ve tarihte 6rnegi ¢okca goriilen sancili siireclere
zemin hazirlanmis olur. Son olarak paranin kendi kendine nemalanmasi elinde
paray1 tutan kesimin garanti bir surette kazang saglamasini temin ettiginden
zengin smif parasiyla riske girip yatirim yapmaktan ve ticaretten kaginir. Bu
tarz yatirimlar ve ticari faaliyetler ise toplum i¢in iiretim ve istihdam anlamina
geldiginden faizin iiretimi, ticareti ve istihdami 6ldiirdiiglinii soylemek yanlis
olmaz. Bozkurt faizin haram kilinmasinin temel nedenlerine su sekilde devam
etmektedir: Faiz verenin faiz oranlarini kendisinin belirlemesi ve sorunlu
tahsilatlarini sinir tanimayacak yontemlerle kendisinin yapmasidir. Fakat
gliniimiiz modern hukuk sistemlerinin ve yerlesik kurumlarin saglikli bir
sekilde kuruldugu toplumlarda yukarida sayilan bu ii¢ sebepten paranin kendi
kendine nemalanmasi hari¢ diger ikisi ortadan kalkmistir. Bu noktada katilim
bankalar1 devreye girmekte ve murabaha (pesin al-vadeli sat metodu) yoluyla
bu sorunu ¢ozmektedir.

Boliimiin devaminda ticari bankalarin ve katilim bankalarimin fon toplama ve fon
kullandirma yontemleri incelenmistir. Fon toplama yontemlerinde benzerlikler
bulunmasina karsin faizli kalemlerde farklt metotlar izlenmektedir. Mesela
mevduat bankalarinin vadeli mevduat hesaplarina karsin katilim bankalari
katilim hesaplar (kar-zarar ortaklig1) agarak fon toplamaktadir. Yahut mevduat
bankalarinm varliga dayali menkul kiymetler tizerinden topladig1 fonlara karsin
katilim bankalar1 sukuk aracilifiyla benzer sekilde fon toplayabilmektedir. Fakat
mevduat bankalarinin fon toplamak i¢in bagvurdugu diger bankalardan kredi
alma, tahvil ihrac1 ve repo gibi yontemleri, katilim bankalar1 faizli oldugu igin
uygulanmamaktadir ve bunlara alternatif faizsiz bir metot da gelistirilmemistir.
Fon kullandirma yontemleri incelendiginde ise mevduat bankalarinin faizli
kredi ve leasing yontemlerine karsilik katilim bankalart murabaha ve icare
yontemleri uygulamaktadir. Mevduat bankalarinin katilim bankalarindan farkli
olarak uyguladig1 forfaiting islemine karsilik katilim bankaciliginin uyguladig
alternatif bir metot bulunmamaktadir. Buna karsilik katilim bankalarinin
direkt yatirim ve karz-1 hasen (faizsiz borg) islemlerini de mevduat bankalari
uygulamamaktadir.
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Bozkurt, besinci boliimde Tiirk bankacilik sisteminin pasif yapisini analiz
etmektedir. Bu baglamda 2005-2020 yillar1 arasinda mevduat, katilim ve
yatirim bankalarinin 6z kaynaklarina, yabanci kaynaklardan toplanan fonlara
ve toplam kaynaklara (pasifier) dair veriler tablo ve grafik seklinde paylasilmig
ve analiz edilmistir. Bozkurt, Tiirk Bankacilik Sistemi’nde 2005-2020 yillar
arasinda 6zkaynak artisinda ¢ok ciddi bir gelisme oldugunu fakat bankalarin
halen yabanc1 fonlara bagimli halde bulunduklarin1 ve bu durumun Tiirkiye
ekonomisine kirilgan bir nitelik yiikledigini vurgulamaktadir. Béliimiin sonunda
katilim bankaciliginin 2005-2020 yillar1 i¢inde pasiflerine gore bankacilik
sektorii icindeki payi grafikte gosterilmektedir. Buna gore 2005 yilinda sektérden
%?2,4 pay alan katilim bankacilig1 2020 yilina gelindiginde %7,2 pay alacak
konuma gelmistir.

Altinc1 boliimde katilim bankalarinin Tiirkiye ekonomisine olan etkisi
sektorlere verilen krediler iizerinden analiz edilmektedir. Bu baglamda Tiirkiye
ekonomisindeki sektorler ve onlarin alt dallarindaki sektorlere yonelik mevduat,
yatirim ve katilim bankalarinin 2005-2020 yillar1 arasinda vermis olduklari
krediler detayl bir bicimde analiz edilmis ve katilim bankalarinin hangi sektorde
ne derece etkinlik gosterdiginin tespit edilmesi hedeflenmistir. Bu boliimde
detayli bir bicimde islenen verilere iligkin yapilan analizlerden ise dokuzuncu
boliimde bahsedilecektir.

Yedinci boliim bankalarin sektorel kredi yogunlastirmasi ve bunun banka
performansina etkisiyle alakali bir literatiir taramasini icermektedir. Bozkurt
literatiir taramasi yaparken karsilastigi calismalarin temelinde banka performansi
icin kredi portfoyiiniin ¢esitlendirilmesi mi yoksa belli alanlara yogunlastirilmasi
mi1 daha etkili olur sorusunun yattigini ifade etmektedir. Yapilan literatiir
taramasi sonucunda ulasilan arastirmalar nadiren kredi g¢esitlendirmesinin
karlilig1 artirdigin1 gosterse de arastirmalarin biiyiik cogunlugu sektorel kredi
yogunlagmasinin banka karliligini artirdigini géstermektedir. Boliimiin sonunda
bir tablo halinde arastirmalar ve bulgularla ilgili bilgi verilmistir.

Sekizinci bolimde bir dnceki boliimde yapilan literatiir calismasina benzer
sekilde bankalarin kredi yogunlasmasinin 6zkaynak karliligina etkisini tespit
edebilmek i¢in bir model olusturulmustur. Modelde Tiirkiye’de 2005-2020 yillart
arasinda mevduat ve katilim bankalarinin kredileri bir zaman serisi analizi olan
ARDL yontemi ile analiz edilerek bankalarin sektorel kredi yogunlagmalarinin
0zkaynak karliligina olan uzun dénemli etkisi aragtirilmistir. Daha 6nce ARDL
yontemi ile bu tiir bir calismanin yapilmamis olmasi ve arastirma sirasinda
bagimsiz degisken olarak degerlendirmeye alinan GSY1H, reel kur endeksi,
igsizlik orani gibi degiskenlerin 6zkaynak karliligina etkilerinin incelenmesi
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gibi yonleriyle arastirma O6zkaynak karliligina iliskin diger arastirmalardan
ayrilmaktadir. Aragtirma sonucunda yedinci boliimde bahsedilen arastirmalara
benzer sekilde hem mevduat bankalarinda hem de katilim bankalarinda sektorel
kredi yogunlagmasinin 6zkaynak karliligina etkisi pozitif yonde olmustur.

Dokuzuncu boéliimde, bes ve altinct boliimlerde detayli bir sekilde incelenen
Tiirkiye’deki bankalarin 2005-2020 arasindaki pasif yapilar1 ve Tiirkiye
ekonomisine ait sektdrlere ayn1 2005-2020 yillar1 arasinda verdikleri kredilere
ait verilerin genel bir analizi yapilmistir. Bozkurt, bahsedilen yillar arasinda
bankalarin 6zkaynak sermayelerini ciddi seviyede artirmalaria ragmen bunun
hala yeterli diizeyde olmadigini ve bu durumun bankalar1 yabanci kaynakl
fonlara bagimli hale getirdigini vurgulamaktadir. Bu husus iilke diginda yahut
icinde sermayedar1 olumsuz etkileyebilecek herhangi bir olayda uluslararasi
fon piyasasindan gerekli fon destegini saglayamayan Tiirk bankalarmin ciddi
problemlerle karsilagmasina neden olmaktadir. Fon toplarken faizli iglemlerden
uzak duran katilim bankalarinda bu husus daha da 6ne ¢ikan bir probleme
doniisebilir. Bun nedenlerden hareketle Ttirk bankalarmin 6zkaynak sermayelerini
kendilerine yetecek seviyeye ¢ikarmalari en 6nemli hedeflerinden biri olmalidir.

Bankalarin sektorlere yonelik verdigi krediler incelendiginde mevduat bankalarmin
toplam kredileri ciddi sekilde domine ettigi goriilmektedir. Mevduat bankalariimn
bankacilik sektorii igindeki payinin %93 olmasi bu hususun temel nedenidir.
Mevduat bankalarinin verdigi krediler incelendiginde sirasiyla hizmet, finans,
imalat ve insaat sektorlerinde yogunlastigr gériilmektedir. Katilim bankalarinda ise
imalat, hizmet ve insaat sektorlerinde yogunlasan bir kredi verisi goriilmektedir.
Kalkinma ve yatirim bankalarinda ise kredilerin yariya yakini imalat sektoriine,
kalan paymn yarisinin da hizmet sektdriine verildigi goriillmektedir.

Katilim bankalarinin finans sektorii igindeki payinin mevduat bankalarindan
fazlasiyla diisiik olmasinin nedeni faizli islemlerden kaginmasidir. Zaten burada
da goriildiigii tizere fon kullandirma yontemlerinden dolay1 katilim bankalari
ellerindeki fonlarin hemen hemen hepsini reel sektorde degerlendirmektedir.
Ayrica katilim bankalarinin turizm sektoriine verdigi kredi hacminin yiizde
birin altinda oldugu goriilmektedir ki bunun nedeni turizmden elde edilen
gelirin dini ac¢idan sakinca tagidigina dair fetvalar olabilir. Bunlarin disindaki
sektorler incelendiginde katilim bankalarinin kredi egilimi diger bankalarin
egilimleriyle paralellik arz etmektedir.

Sonug bélimiinde ¢aligmanin genel anlamda bir degerlendirmesini yapan
Bozkurt, katilim bankalarinin 2020 yilina gelindiginde toplam bankacilik sektorii
icindeki paymin %7,2 olmasi ve son 15 yilda muhafazakar kesimin ekonomiye
giremeyen yastik alt1 birikimlerinin piyasaya dahlini saglamasi sebebiyle katilim
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bankalariin Tiirkiye ekonomisine katkisinin goz ardi edilemeyecek diizeyde
oldugunu belirtmektedir. Fakat bu oranlarin yeterli diizeyde olmadigini diigiinen
yazar, katilim bankalarinin potansiyel etkisinin ¢ok daha fazla olabilecegini
bunun yolunun ise katilim bankalarinin yabanci kaynakli fon aliminda karsilagtigi
sikintilarin ¢oziilmesi oldugunu diisiinmektedir. Bu sayede katilim bankalar1
kredi hacimlerini artirma imkani1 bulacak ve sektordeki etkinligini daha da
artirma imkan1 bulabilecektir.
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YAYIN iLKELERI

ILSAM Akademi Dergisi Nisan ve Ekim aylarinda olmak iizere yilda 2
kez yayimlanmaktadir.

Derginin yayin politikas1 ve bilimsel kriterler, bagimsiz editorler ve
Yayin Kurulunca tespit edilmektedir.

Dergide ilahiyat ilimleri alaninda 6zgiin arastirmalar yayimlanir.

ILSAM Akademi Dergisi’nde ilahiyat ilimleri alanini kapsayan; 6zgiin
bilimsel makalelere, birikim yazilarina ve kitap degerlendirmelerine yer
verilmektedir. Dergimizde yiiksek lisans, doktora 6grencileri, uzmanlar,
Ogretim gorevlileri ve 6gretim liyelerinin yazilarina yer verilmektedir.

Dergiye gonderilen yazilar baska bir yerde yayimlanmamis ya da
yayimlanmak tizere gonderilmemis olmalidir. Yazilar yayimlanmak
iizere kabul edildiginde ILSAM Akademi Dergisi biitiin yayin haklarina
sahip olacaktir.

Dergimize yazilarin1 gonderen yazarlarimiz unvanlarii, gorev
yaptiklar1 kurumlari, haberlesme adresleri ile telefon numaralarin1 ve
e-posta adreslerini bildirmelidir.

Dergiye verilecek yazilar; Yayin Kurulunca denetlendikten sonra
hakemlere gonderilecektir. Hakemlerden gelecek raporlar dogrultusunda
yazinin basilmasina, rapor ¢ergevesinde diizeltilmesine ya da yazinin
reddine karar verilecek ve durum yazara bildirilecektir. Yazarin
rapora itirazi durumunda yazi, yeni bir hakeme gonderilebilecektir.
Yayimlanmayan yazilar yazara geri gonderilmeyecektir.

Yazardan diizeltme istenmesi durumunda, diizeltmenin en ge¢ 15 giin
icerisinde yapilarak Yaym Kurulu’na ulastirilmasi gerekmektedir.

ILSAM Akademi Dergisi’nin yazi dili Tiirkce ve Ingilizce’dir. Yazilarin
yaninda 140 — 180 kelime arasi1 sozciikten olusan Tiirkce ve Ingilizce
ozler, yazinin basina eklenerek gonderilmelidir. Ayn1 sekilde, yazinin



bashginin Tiirkge ve Ingilizce olarak yaziya eklenmesi, ayrica yine
Tiirkce ve Ingilizce olarak 5-7 kelime arasinda olacak anahtar szciigiin
belirtilmesi gerekmektedir. Makalenin en az 750 (yedi yiiz elli)
kelimelik genisletilmis 6zeti, abstract boliimiinden sonra yer almalidir.
Bu béliim Tiirkce makalelerde Ingilizce, Ingilizce makalelerde ise
Tirk¢e olmalidir.

Calismalardaki atif ve kaynakca yaziminda, ISNAD Atif 2. Edisyon
Sistemi (Dipnotlu) kullanilmadir. Bu kurallara uygun olmayan
makaleler yazarlaria diizeltme icin geri gonderilir.

ILSAM Akademi Dergisi’ne gonderilen yazilarm yazim bakimindan
son denetimleri yapilmis oldugu, yazarin ilsamakademi@gmail.com.
tr adresine gondermis oldugu makaleleri son hali ile yaymna verdigi
kabul edilecektir. Yazi teslim edildikten sonra baski diizeltmeleri i¢in
ayrica yazara gonderilmeyecektir. Bu nedenle yazim yanlislarinin,
olaganin tizerinde olmasi yazinin geri ¢evrilmesi i¢in yeterlidir.

Dergiye gonderilen yazilarin intihal tarama raporu talep edilmektedir.

Dergide yazis1 yayimlanacak yazarlardan, Makale Kapak sayfasi,
Telif Hakki Anlagsmasi Formu ve Telif Hakk1 S6zlesmelerini doldurup
imzalamalar1 istenmektedir.

Dergide yayimlanan eserin yazarina / yazarlarina telif iicreti
0denmemektedir.

ILSAM ve Ilsam Akademi Dergisi hakkinda ayrmtili bilgi i¢in www.
ilsam.org.tr ve www.ilsamakademi.com adresini ziyaret edebilirsiniz.

YAYIN ETiGi VE iLKELER

ILSAM Akademi Dergisi, yayn etiginde en yiiksek standartlara
baglidir ve Committee on PublicationEthics (COPE), Directory of Open
Access Journals (DOAJ), Open Access ScholarlyPublishersAssociation
(OASPA) ve World Association of MedicalEditors (WAME)
tarafindan yayinlanan etik yayincilik ilkelerini benimser; Principles of
Transparencyand Best Practice in Scholarly Publishing bashig: altinda



ifade edilen ilkeler i¢in adres: https://publicationethics.org/resources/
guidelines-new/principles-transparency-and-best-practice-scholarly-
publishing

Gonderilen tiim makaleler orijinal, yayinlanmamis ve bagka bir dergide
degerlendirme siirecinde olmamalidir. Her bir makale editorlerden
biri ve en az iki hakem tarafindan ¢ift kor degerlendirmeden gegirilir.
Intihal, duplikasyon, sahte yazarlik/inkar edilen yazarlik, arastirma/veri
fabrikasyonu, makale dilimleme, dilimleyerek yayin, telif haklar1 ihlali
ve cikar catigmasinin gizlenmesi, etik disi davraniglar olarak kabul
edilir.

Kabul edilen etik standartlara uygun olmayan tim makaleler
yayindan ¢ikarilir. Buna yayindan sonra tespit edilen olas1 kural disi,
uygunsuzluklar iceren makaleler de dahildir.

Arastirma Etigi

Dergi arastirma etiginde en yiliksek standartlar1 gozetir ve asagida
tanimlanan uluslararasi arastirma etigi ilkelerini benimser. Makalelerin
etik kurallara uygunlugu yazarlarin sorumlulugundadir.

— Aragtirmanin tasarlanmasi, tasarimin gozden gecirilmesi ve
arastirmanin yuriitilmesinde, biitiinliik, kalite ve seffaflik ilkeleri
saglanmalidir.

— Arastirma ekibi ve katilimcilar, aragtirmanin amaci, yontemleri ve
ongoriilen olast kullanimlari; arastirmaya katilimin gerektirdikleri ve
varsa riskleri hakkinda tam olarak bilgilendirilmelidir.

— Arastirma katilimeilarinin sagladigi bilgilerin gizliligi ve yanit
verenlerin gizliligi saglanmalidir. Arastirma katilimcilarin 6zerkligini
ve sayginligini koruyacak sekilde tasarlanmalidir.

— Arastirma katilimcilar1 gontillii olarak arastirmada yer almali, herhangi
bir zorlama altinda olmamalidir.

— Katilimcilarin - zarar gérmesinden kaginilmalidir.  Arastirma,
katilimcilar riske sokmayacak sekilde planlanmalidir.



— Arastirma bagimsizligiyla ilgili agik ve net olunmali; ¢ikar catismasi
varsa belirtilmelidir.

— Deneysel c¢alismalarda, arastirmaya katilmaya karar veren
katilimcilarin yazili bilgilendirilmis onay1 alinmalidir. Cocuklarin ve
vesayet altindakilerin veya tasdiklenmis akil hastaligi bulunanlarin
yasal vasisinin onay1 alinmalidir.

— Calisma herhangi bir kurum ya da kurulusta gergeklestirilecekse bu
kurum ya da kurulustan ¢alisma yapilacagina dair onay alinmalidir.

—Insan6gesibulunan ¢alismalarda, “ydntem” bdliimiinde katilimcilardan
“bilgilendirilmis onay” alindiginin ve ¢alismanin yapildigi kurumdan
etik kurul onay1 alindig1 belirtilmesi gerekir.

Yazarlarin Sorumlulugu

Makalelerin  bilimsel ve etik kurallara uygunlugu yazarlarin
sorumlulugundadir. Yazar makalenin orijinal oldugu, daha 6nce baska
bir yerde yayinlanmadig1 ve baska bir yerde, baska bir dilde yaymlanmak
lizere degerlendirmede olmadigi konusunda teminat saglamalidir.
Uygulamadaki telif kanunlar1 ve anlagmalar1 gézetilmelidir. Telife bagh
materyaller (0rnegin tablolar, sekiller veya biiyiik alintilar) gerekli izin
ve tesekkiirler kullanilmalidir. Baska yazarlarin, katkida bulunanlarin
calismalari ya da yararlanilan kaynaklar uygun bi¢imde kullanilmali ve
referanslarda belirtilmelidir.

Gonderilen makalede tiim yazarlarin akademik ve bilimsel olarak
dogrudan katkis1 olmalidir, bu baglamda “yazar” yayinlanan bir
aragtirmanin kavramsallastirilmasina ve dizaynina, verilerin elde
edilmesine, analizine ya da yorumlanmasina belirgin katki yapan,
yazinin yazilmasi ya da bunun igerik agisindan elestirel bicimde gbzden
gecirilmesinde gorev yapan birisi olarak goriiliir. Yazar olabilmenin
diger kosullar1 ise, makaledeki calismay1 planlamak veya icra etmek ve
/ veya revize etmektir. Fon saglanmasi, veri toplanmasi ya da arastirma
grubunun genel siipervizyonu tek basina yazarlik hakki kazandirmaz.
Yazar olarak gosterilen tiim bireyler sayilan tiim ol¢iitleri karsilamalidir
ve yukaridaki olgiitleri karsilayan her birey yazar olarak gosterilebilir.
Yazarlarin isim siralamasi ortak verilen bir karar olmalidir. Tim



yazarlar yazar siralamasini Telif Hakki Anlasmasi Formunda imzali
olarak belirtmek zorundadirlar.

Yazarlik i¢in yeterli Ol¢iitleri karsilamayan ancak calismaya katkisi
olan tiim bireyler “tesekkiir / bilgiler” kisminda siralanmalidir. Bunlara
ornek olarak ise sadece teknik destek saglayan, yazima yardimci olan
ya da sadece genel bir destek saglayan, finansal ve materyal destegi
sunan kisiler verilebilir.

Biitiin yazarlar, aragtirmanin sonuglarini ya da bilimsel degerlendirmeyi
etkileyebilme potansiyeli olan finansal iliskiler, ¢ikar catismasi ve ¢ikar
rekabetini beyan etmelidirler. Bir yazar kendi yayinlanmis yazisinda
belirgin bir hata ya da yanlislik tespit ederse, bu yanlisliklara iliskin
diizeltme ya da geri ¢ekme i¢in editdr ile hemen temasa gecme ve
isbirligi yapma sorumlulugunu tasir.

Editor Sorumluluklari

Bas editor, makaleleri, yazarlarin etnik kokeninden, cinsiyetinden,
uyrugundan, dini inancindan ve siyasi felsefesinden bagimsiz olarak
degerlendirir. Yayina gonderilen makalelerin adil bir sekilde cift
tarafli kor hakem degerlendirmesinden ge¢gmelerini saglar. Gonderilen
makalelere iligkin tiim bilginin, makale yayinlanana kadar gizli
kalacagini garanti eder. Bas editor igerik ve yayinin toplam kalitesinden
sorumludur. Gereginde hata sayfasi yaymnlamali ya da diizeltme
yapmalidir.

Bas editor; yazarlar, editorler ve hakemler arasinda ¢ikar catismasina
izin vermez. Hakem atama konusunda tam yetkiye sahiptir ve dergide
yayimlanacak makalelerle ilgili nihai karar1 vermekle yiikiimliidiir.
Dergiye gonderilen makalelerin 6n inceleme, hakemlik, diizenleme ve
yayimlama siireclerinin vaktinde ve saglikli bir sekilde tamamlanmasi
editorlerin gorevidir. Editorler dergiye makale kabul ederken akademik
kaygi ve olgiitleri oncelemelidir.

Hakem Sorumluluklar:

Hakemler dergide yayimlanacak makalenin akademik kalitesinin en
temel tespit edicisi olduklarinin bilinciyle davranmali ve akademik



kaliteyi  arttirma  sorumluluguyla  degerlendirme  yapmalidir.
Hakemlerin aragtirmayla ilgili, yazarlarla ve/veya arastirmanin finansal
destekgileriyle cikar catismalart olmamalidir. Degerlendirmelerinin
sonucunda tarafsiz bir yargiya varmalidirlar. Hakemler, degerlendirme
raporlarinda yilizeysel ve muglak ifadelerden kacinmalidir. Sonucu
olumsuz olan degerlendirmelerde sonucun dayandigi eksik ve kusurlu
hususlar somut bir sekilde gosterilmelidir. Gonderilmis yazilara iliskin
tim bilginin gizli tutulmasini saglamali ve yazar tarafinda herhangi
bir telif hakki ihlali ve intihal fark ederlerse editére raporlamalidirlar.
Hakem, makale konusu hakkinda kendini vasifli hissetmiyor ya da
zamaninda geri donilis saglamasi miimkiin goriinmiiyorsa, editdre
bu durumu bildirmeli ve hakem siirecine kendisini dahil etmemesini
istemelidir.

Degerlendirme stirecinde editdr, hakemlere gdzden gegirme igin
gonderilen makalelerin, yazarlarin 6zel miilkii oldugunu ve bunun
imtiyazli bir iletisim oldugunu agikg¢a belirtir. Hakemler ve yayin kurulu
tiyeleri baska kisilerle makaleleri tartisamazlar. Hakemlerin kimliginin
gizli kalmasina 6zen gosterilmelidir. Bazi durumlarda editoriin kararyla,
ilgili hakemlerin makaleye ait yorumlar1 ayn1 makaleyi yorumlayan
diger hakemlere gonderilerek hakemlerin bu siiregte aydinlatilmasi
saglanabilir. Hakemler, yalnizca makalelerin i¢eriginin dogrulugunu ve
akademik Ol¢iitlere uygunlugunu degerlendirmelidir.

GENEL BiCiM OZELLIKLERI

ILSAM Akademi Dergisi'nde yayimlanacak yazilar, (resim, sekil, harita,
bibliyografya vb. malzeme haric) en fazla 10000 kelime civarinda (25
sayfa) olmalidir. Herhangi bir yazinin hacminin bu iist sinir1 agmast
durumunda, editdrler kurulunun verecegi karar gegerlidir.

Yaz1 Tipi

Microsoft Word programinda en az 2,5 cm kenar boslugu ile metin kismi
Times New Roman yazi tipinde, 12 punto ve 1,5 satir araligi; dipnotlar
ise 10 punto ve tek satir araligi ile yazilmalidir. Tablo ve sekillerin nasil
hazirlanacagina dair ilgili boliime bakiniz.

Arapga yazilar Traditional Arabic - 12 punto ve 1,5 satir araligi



yazilmalidir.
Sayfa Yapisi

A4 boyutlarindaki kagida {ist, alt, sag ve sol bosluk 2,5 cm (0.98 ing)
birakilarak, iki yana dayali, satir sonu tirelemesiz sekilde olmalidir.

Paragraf Yapisi

Paragraflar ilk satir girintisiz, 6nce ve sonra alani 6 nk olmalidir.
CALISMA BOLUMLERI

Bashk

Makale basligi, kiiciik harf bold, sdzciiklerin ilk harfi biiyiik ve sayfaya
ortali olmalidir. Calisma daha 6nce sunulmussa, bir projeden veya
tezden tretilmisse vs. giris bagligmin sonuna (1) dipnotu konularak
aciklama yapilmalidir.

Bashigin ingilizce karsiligi, ana bashgin altina kiiciik harf, italik,
sozctiklerin ilk harfi biiytik olacak sekilde yazilmaldir.

Alt diizey basliklar ondalik sistem diizeninde, rakam ve sonrasinda
nokta kullanilarak olusturulmalidir. Baslik numarasi ile bashgin ilk
harfi arasinda bir bosluk birakilmalidir.

Yazar Isimleri

Yazar isimleri italik olmalidir. Yazarin/yazarlarin tam adlari, unvanlari,
calistiklar1 kurumlar ve elektronik posta bilgileri ile ORCID numaralari
belirtilmelidir.

Oz
Giris boliimiinden 6nce 140-180 sozciik arasinda ¢calismanin kapsamint,

amacini, ulasilan sonuglar1 ve kullanilan yontemi kaydeden Tiirk¢e ve
Ingilizce 6z (abstract) yer almalidir. Ozde atif kullanilmamalidir.

Anahtar Kelimeler

Ozlerin altinda ¢aligmanin icerigini temsil eden 5-7 Ingilizce, 5-7



Tiirkce anahtar kelime yer almalidir.
Ana Metin

Nicel ve nitel g¢alismalar Giris, Yontem, Bulgular ve Tartisma
boliimlerini igermelidir. Derleme tiirii ¢alismalar problemi ortaya
koymal, ilgili literatiirii yetkin bir bicimde analiz etmeli, literatiirdeki
eksiklikler, bosluklar ve celigkilerin iizerinde durmali ve ¢oziim
icin atilmas1 gereken adimlardan bahsetmelidir. Diger calismalarda
konunun tiirtine gore degisiklik yapilabilir, fakat bunun okuyucunun
metinden faydalanmasini gii¢lestirecek detayda alt boliimler seklinde
olmamasina 6zen gosterilmelidir.

Dipnot

Dipnot 6l¢ii ayarlari, Times New Roman 10 punto, tek satir araligida
olmalidir. Dipnot numarasi ile ilk s6zciik arasinda bir bosluk birakilarak,
paragraf sekmesinin Girinti kismindan Sag: 0, Sol: 0 cm, Ozel: asily,
Deger: 0,3 cm seklinde ayarlanmalidir.

Dipnotta Isnad Atif 2. Edisyon (dipnotlu) sistemi uygulanmalidir.
Kaynak¢a

Dipnot 6l¢ii ayarlari, Times New Roman 12 Punto, satir araligi Once:
0, Sonra: 6 nk, tek satir arali1 seklinde ayarlanmalidir. Kaynakc¢ada
eserin ilk satir1, paragraf sekmesinin Girinti kismindan, Sag: 0, Sol: 0
cm, Ozel: asili, Deger: 1,25 cm seklinde ayarlanmalidir.

Kaynakgcada isnad Atif 2. Edisyon (dipnotlu) sistemi uygulanmalidur.

Extended Abstract

Makalenin en az 750 (yedi yiiz elli) kelimelik 6zeti, abstract boliimiinden
sonra yer almalidir. Bu béliim Tiirkce makalelerde Ingilizce, ingilizce
makalelerde ise Tiirk¢e olmalidir.



BASLIK SISTEMI
Temel Bashklar
Calismanin baslig1 biiyiik harflerle ortali ve bold yazilmalidir.

Birinci Diizey Bashk

Sola dayali ondalik sistem diizeninde (rakam ve sonrasinda nokta),
BUYUK HARF ve Bold yazilmahdir. Kendinden 6nceki paragraftan
bir satir bosluk ile ayrilmalidir.

ikinci Diizey Bashk

Sola dayali ondalik sistem diizeninde (rakam ve sonrasinda nokta),
Kiiciik Harf ve Bold; Sozciiklerin Ilk Harfi Biiyiik yazilmahdur.
Kendinden 6nceki paragraftan satir boslugu ile ayrilmalidir.

Uciincii Diizey Bashk

Sola dayali ondalik sistem diizeninde (rakam ve sonrasinda nokta),
Kiiciik Harf, Bold ve Italik; Sozciiklerin Ik Harfi Biiyiik yazilmahdir.
Kendinden onceki paragraftan satir boslugu ile ayrilmalidir.

Dordiincii Diizey Bashk

Sola dayali ondalik sistem diizeninde (rakam ve sonrasinda nokta),
italik, yalnizca bashgwn ilk harfi biiyiik yazilmalidir. Kendinden 6nceki
paragraftan satir boslugu ile ayrilmamalidir.

Bes diizeyden daha fazla baslik olusturulmasi 6nerilmemektedir.

Tablo ve Sekil Bashklar:

Tablo ve sekillerin basliklandirilmasinda “Tablo” veya “Sekil” ibaresi
kullanilmalhdir. Grafik, ¢izelge, ¢izim, harita, fotograf ve resimler sekil

olarak degerlendirilmektedir.



Bagliklandirmada ardisik sayilar kullanilmali ve iki nokta konulduktan
sonra agiklayict ifade yazilmalidir. Kullanilan basliklar, dipnot ile ayni
yaz1 tipi boyutunda olmal1 ve satir girintisi olmamalidir. Tablo ve sekil

basliklarinda her kelimenin ilk harfi bliyiik yazilmalidir.

Ornek:
Tablo 1: Dindarlik-Affetme Egilimi Arasindaki Iliskiler (Pearson

Korelasyon Degerleri)

“» Tablo ve sekiller, telif hakki igeriyorsa telif hakki sahibinden basili
ve elektronik kullanim i¢in yazili izin alinmasi ve tablo veya sekil
altinda “Kaynak:” ibaresi ile kaynagin belirtilmesi gereklidir.

*+ Tablolarin gosteriminde sadece list ve alt kenarliklar kullanilmalidir.
Ust ve alt kenarliklar 1% nk oraninda diiz ¢izgi seklinde olmalidur.
Tablo icerisindeki baglik satir1 ise 1 nk oraninda ve bold (kalin)
olmalidir.

<» Daha detayl bilgi igin Isnad Atif 2.Edisyon (Dipnotlu) Sistemi
Kitapg¢igina bagvurunuz.

https://www.isnadsistemi.org/guide/isnad2/

ISNAD ATIF 2. Edisyon (Dipnotlu) GENEL iILKELER

X/

“» Genel kural olarak dipnotlarda eser kiinye bilgileri virgiil (,) ile
kaynakcada ise nokta (.) isareti ile ayrilir.

«» ki yazar isminin arasinda, dncesi ve sonrasinda bosluk birakilarak
“tire/kisa ¢izgi isareti (-)” kullanilir.

Ornek: Bekir Topaloglu - ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii
(istanbul: ISAM Yayinlari, 4. Basim, 2015), 55.

X/

“* Ayn yazarin ayni dipnotta birden fazla ¢alismasi pes pese kaynak
olarak belirtilecekse ikinci ve sonraki eserin “Yazar Adi1 Soyadi”
alanina “a.mlf.” (ayn1 miiellif) kisaltmas1 kullanilir.



Ornek: Sonmez Kutlu, Tirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie ve
Tesirleri (Ankara: TDV Yay., 2010), 56; a.mlf., “ilk Miircii Metinler
ve Kitabii’l-irca”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 37
(1997), 317-331.

“* Yazar, editor, ¢evirmen vb. ii¢ veya daha fazla ise dipnotta ilkinin
ad1 ve soyadima yer verildikten sonra “vd.” kisaltmasi kullanilir.
Kaynakcada ilkinin “Soyadi, Ad1” belirtildikten sonra vd. kisaltmas1
yazilir.

% Kaynakg¢ada vd., ts. gibi sonu nokta ile biten kisaltmalardan sonra
ikinci bir nokta kullanilmaz.

“» Birden fazla esere atif yapilirken iki eserin kiinye bilgileri noktali
virgiille (;) ayrilir.

Ornek: Yazar soyadi, yayin adi, sayfa; Yazar soyadi, yayin adl, sayfa.

*

% Sayfay1 ifade etmek lizere*s.”kisaltmas1 kullanilmaz.

“ Cilt numaras1,“C” kisaltmasi kullanilmadan yazilir. Cilt ve sayfa
numarasi arasinda egik ¢izgi (/) kullanilir.

Ornek: Akiin, “Ali Mustafa Efendi”, 2/416.
< Cilt numarasinin belirtilmesinde Romen rakami kullanilmaz:
Hatali Kullanim: V/11 Dogru Kullanim: 5/11

< Iki kisimdan miitesekkil ciltleri olan eserlerin ciltlerinin kisim
numaralari, parantez i¢inde belirtilir.

Ornek: el-Mugni 6(1)/33-34; el-Mugni 6(2)/121; MEB Islam
Ansiklopedisi 5(1)/13.

“» Makale atiflarinda dergi cilt ve say1 numarasi arasinda egik ¢izgi (/)
kullanilir.

Ornek: Cumhuriyet Ilahiyat Dergisi 19/1 (Haziran 2015), 23.

*

% Eserin basim sayisi, “bs.” kisaltmasi kullanilmadan “8. Basim”



seklinde acik olarak yazilir. Bu bilgi kaynak¢ada basim tarihinden
once belirtilir. Eserin 1ilk baskisinin “1. Basim” seklinde
belirtilmesine gerek yoktur.

Ornek: Buhari, Ebl Abdillih Muhammed b. Ismail. el-Cdmi u’s-
sahth.ngr. Muhammed Ziiheyr b. Nasr. 8 Cilt. b.y.: Daru Tavki’n-Necat,
2. Basim, 1422/2001.

“ Eser isimleri (Kitap, Dergi, Ansiklopedi, Sozliik, Yazma Eser, Tez,
Rapor, Gazete vb.) egik yazilir ve “age.” veya “agm.” seklinde
kisaltilmaz. Bunun yerine eser basligi uygun sekilde kisaltilarak
kullanilir.

IIk kullanima 6rnek:Eba Ishak Ibrahim ez-Zahid es-Saffar, Telhisii’I-
edille li-kavd ‘idi t-tevhid, thk. Angelika Brodersen (Beyrut: el-
Ma‘hedii’l-Almani 1i’1-Ebhasi’l-Sarkiyye, 2011), 2/143.

Ikinci kullanima 6rnek: Saffir, Telhisii 'l-edille, 2/143.

«» Kitap Boliimii, Sozliik Maddesi, Ansiklopedi Maddesi, Makale Adi,
Bildiri Bashigi, Sosyal Medya lletisi, TV Program Adi ve Miizik
eseri ¢ift tirnak i¢inde yazilir.

% Kitap Boliimii, Basili Bildiri ve Ansiklopedi Maddesi tiirtindeki
calismalar kaynakcada yazilirken sayfa araligi en sonda degil basim
bilgilerinden 6nce belirtilir. Yalnizca makale tiirii calismalarda sayfa
aralig1 en sonda yazilir.

Ornek: Akiin, Omer Faruk.“Ali Mustafa Efendi”. Tiirkive Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi. 2/416-417. Ankara: TDV Yayinlari, 1989.

Tiircan, Galip. “Kelam’in Mesriiyeti Sorunu: Ehl-i Siinnet Kelami ve
Olgusal Gergeklik Arasindaki iliski”. Marife 5/3 (2005), 175-193.

< Ilk gectigi yerde atif yapilan yayinin baski bilgilerini igeren parantez
isaretinden Once virgil kullanilmaz.

Ornek:

Hatah Kullamim: Halil Inalcik, “Selim I, The Encyclopaedia of Islam



New Edition, (Leiden: Brill, 1997), 9/127-131.

Dogru Kullamim: Halil Inalcik, “Selim I, The Encyclopaedia of Islam
New Edition (Leiden: Brill, 1997), 9/127-131.

% Klasik kaynaklarin basim tarihi, Hicri/Miladi olarak “534/1139”
seklinde yazilir.

“ Kitap, Kitap Boliimii, Makale, S6zliik, Matbu Eser, Kitap Boliimii,
Internet Kaynaklari ..vs kaynaklar yazim stilleri ve drnekleri icin
Isnad Atif 2.Edisyon (Dipnotlu) Sistemi Kitap¢igina bagvurunuz.

https://www.isnadsistemi.org/guide/isnad2/



