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EDITORDEN

Harran ilahiyat Dergisi ilahiyat ve ilim camiasinin huzuruna 48. sayisiyla ¢iktigi icin
Allah’a hamdisenalar olsun. Bu yayin dénemi icerisinde dergimize tevecciih gostererek
gonderilen ¢ok sayida calisma icerisinde 10 adet makalemiz zorlu degerlendirme sirecini
basariyla tamamlayarak yayimlanmistir. Makalesi yayimlanan yazarlarimizi tebrik ediyor
ve makalelerinin hayirli sonuglar dogurmasini, okuyuculara yiiksek fayda temin etmesini
diliyoruz. Keza 6zveriyle hakemlik yaparak dergimize kiymetli katkilar sunan miimtaz
hakemlerimize dergi ekibi ve faklltemiz adina tesekkirlerimizi arz ediyorum.

Erbabinin ancak bildigi ve takdir edebilecegi lizere akademik dergicilik maddi bir
karsihgr olmaksizin fedakarlkla ylratilen zor bir istir. Ancak hayirl neticelere vesile olma
ve bagka tlrden baki bir karsilik alma Umidi bu mesakkatli ¢abayi son derece anlaml
kilmaktadir. Mesakkatli cabaya omuz veren dergi ekibime génilden tesekkiir ediyorum.

Dr. Ogr. Uyesi Abdullah KARTAL
15 Aralk 2022
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Abstract

Agricultural products principally makes the area where they grow prosper. The
coffee tree, which is abundant in the mountains of Yemen, paved the way for the
early discovery of coffee by Arabs. Staying green throughout every season of the year
(evergreen) and being the centre of interest with its red fruit resembling cherry, this
plant was too precious and important to leave unattended. Its benefits to the human
body were discovered in ancient times, although by trial or error, and people began
to consume coffee in numerous different forms. It is not known whether the history
of the coffee bean, the existence of which dates back to pre-Islamic times according
to unverified archaeological data, is really as old as thought; however, it can be easily
said that its use in the field of health further goes back, as it is mentioned in the
records from the Islamic period, which were copyrighted at least in the third century
AH.

This produce, which was initially consumed as paste or medicine, has become very
popular since the 15th century when it was first turned into a beverage. However,
this transformation brought some controversy too. The beverage hovered between
“halal” and “haram” for a long time in numerous regions and cities, such as Egypt,
Damascus, Mecca, and Medina, until Arabs living in deserts and rural areas embraced
it and deemed it legitimate. Contrary to what Sufis do to their bodies at night for
more worshipping, bitter coffee boiled at the first light of the day and served before
or after breakfast promotes staying energetic throughout the day. Arabs partly left
behind the legitimacy debates by attributing meanings of generosity, honour and
hospitality, which they have boasted of having for centuries, to this new drink. As
the common perception changed, the honour of a person started to be measured by
the courtesy he shows when serving coffee. After a certain time, it became the
national drink and got decorated with rituals reflecting Arab customs in the best
manner. Cultural rules and rituals have formed over time, such as the utilization of
various kinds of tools in its production, the choice of elegant cooking or serving
vessels, the coffee prepared in the gentlest way, and the coffee drinker respecting
coffee as much as the coffee maker. Moreover, the addition of herbal products such
as cardamom, saffron and cinnamon into it gave way to new formulas beneficial to
human health. Besides, the character of the beverage, which held the ability to
gather people to itself with all its charm, was particularly suitable to address the
needs of leaders who desired to gather the scattered clan members together every
day. Maybe it was these leaders who were the most interested in coffee. As a result,
the tribes embraced and engaged in drinking coffee, which they believed would
contribute to them in various ways.

Being as precious for the Arab people as the air that they breathe, coffee entered
every single household and has become the main drink in the regions where they
live. Unique and strict rules and recipes for making and drinking coffee emerged.
Despite the developments in the world conditions causing radical changes in the
food culture, traditional Arabic coffee remained a social image that was passed down
from generation to generation, as the Arabs were quite determined about this
matter. Thus, coffee gained a considerable place in the lives of Arabs, as well as
throughout the world. Many were attracted to its bitter taste, while it became a
subject of complaint among others. This experience that is passed down to the next
generations can be typically observed in all the regions populated by Arabs today.
Moreover, it is always desired that there are experts who have mastered this
commodity in every community, and opinion leaders who patiently cook it only get
respect in return for the service they provide and have absolutely no motivation for
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material gains. This study addresses the origination of Arabic coffee, its uniqueness,
its place in daily life, its serving, the tools used in preparing and serving coffee, and
its transformation into an element of cultural heritage. To elaborate on the subject,
classical sources were examined first, and the data in the existing studies were
consulted. However, this was not enough, and personal impressions obtained from
the visits we made to the coffee houses in the region under the leadership of the al-
‘Ubaydi tribe in Sanliurfa were reflected in the text.

Keywords: History of Islam, Culture, Beverage, Coffee, Arabic Clans

0z

Tarim Urinleri 6ncelikle bulunduklari bolgeleri ihya eder prensibi geregi Yemen
daglarinda bol miktarda bulunan kahve agaci, diinyanin pek ¢ok bdlgesine kiyasla
Araplarin kahveyle 6nceden tanismalarini sagladi. Daglarda yilin her mevsimi yesil
kalan ve visneye benzer kirmizi meyvesiyle ilgileri Gizerine toplayan bu bitki basibos
birakilacak kadar nemsiz ve gereksiz degildi. insan biinyesine kattig faydalar, belki
deneme vyanilma yontemiyle de olsa, eski caglarda tespit edilip tliketimi
geciktiriimeden cesitli formlara dondstiraldi. Dogruluklari henliz tam olarak teyit
edilmeyen arkeolojik verilerde varligi islam ®ncesine kadar gétirilen kahve
cekirdeginin gegmisi bu kadar eski midir bilinmez; fakat en azindan hicri Gglnci

asirda telif edilen islami dénem kayitlarinda bahse konu olmasiyla saglik alaninda
kullaniminin ¢ok eskiye dayandigi rahatlikla sdylenebilir.

ilk zamanlar macun veya ilag formunda tiiketilen bu iriin 15. yiizyildan itibaren artik
icecek haline dondistirilerek oldukga yayginlastirildi. Ancak bu donisiim birtakim
tartismalari da beraberinde getirdi. Misir, Dimask, Mekke, Medine vb. sehirlerde
uzun silire haram ile caiz arasinda gidip gelen icecek, nihayetinde ¢éllerde ve kirsal
alanda yasayan Araplarin sahiplenmesiyle mesruiyet kazandi. Mutasavviflarin daha
fazla ibadet igin geceleri bedenlerine yaptiklari midahalenin aksine, ginin ilk
isiklariyla kaynatilmaya baslanip kahvaltidan 6nce ya da sonra ikram amaciyla
sunulan aci kahve giin boyu zinde kalmayi 6nermekteydi. Ustelik bilesenleri arasina
kakule, zaferan ve targin gibi bitkisel Grinlerin de dahil edilmesi insan saghgi
acisindan yeni bir formilin kapisini aralamaktaydi. Diger taraftan tim albenisiyle
insanlari etrafinda toplama kudretini de barindiran icecek, daginik haldeki kabile
mensuplarini her glin bir araya getirmeyi arzulayan liderlerin ihtiyacina cevap
verecek nitelikteydi ve belki de en ¢ok onlarin ilgisini ¢ektmekteydi. Neticede
kabileler kendilerine farkh agcilardan katki saglayacagina inandiklari kahveye
ydnelerek ona dért elle sarildilar. ihtiyaglar temin etmenin yaninda asirlardir sahip
olmakla éviindukleri comertlik, seref ve misafirperverlik duygularini bu yeni icecege
izafe ederek mesruiyet tartismalari kismen geride biraktilar. Degisen algiyla birlikte
artik kisinin onuru kahve sunarken sergiledigi hirmetle 6lcilir hale geldi. Bir sire
sonra da milli icecek haline doniistp orf ve adetleri en iyi sekilde yansitan ritlellerle
stslendi. Yapiminda envai tirden aletlerin seferber edilmesi, zarif pisirme veya
sunum kaplarinin tercihi, en nazik sekilde hazirlanan kahveye; yapanlar kadar
icenlerin de saygl gostermesi vb. kiltlrel hassasiyetler gelisti.

Arabin soludugu hava kadar kiymetli olan kahvenin girmedigi mekan kalmadi ve
onlarin yasadiklari bdlgelerde baslica icecek oldu. Kendine has kurallari ve
esnetilmesi miimkiin olmayan tarifleri belirdi. Oyle ki gelisen diinya sartlari yemek
kiltiriinde kokli degisikliklere sebebiyet vermesine ragmen, geleneksel Arap
kahvesinin nesilden nesle aktarilan bir sosyal imge olarak kalmasina misaade etti.
Clinkl Araplar bu konuda ¢ok kararli durmaktaydi. Boylece Araplar arasinda ve diinya
genelinde hatiri sayilir bir yer edindi ve aci tadiyla igenleri kendisine bagladi ya da
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aciligiyla kimilerince sikayet konusu oldu. Nesilden nesle aktarilan bu tecriibe
glinimuzde Araplarin yogun oldugu bolgelerin tamaminda kendisini gostermektedir.
Ustelik her toplulukta mutlaka bu isten anlayan uzmanlarin olmasi arzu edilmekte ve
onu sabirla pisiren kanaat onderleri hicbir maddi karsilik beklemeden verdikleri
hizmetin karsiligi olarak manevi bir saygi beklemektedir. iste bu calismada Arap
kahvesinin ortaya cikisi, 6zglinlGgl, ginlik yasantidaki yeri, kahvenin yapimi,
sunumu ve bu iste kullanilan aletler ile kahvenin kiltiirel mirasa dontsmesi gibi
kahvenin sosyal serlveni Uzerinde durulacaktir. Konuyu izahta ilk basta klasik
kaynaklara bakilacak ve var olan g¢alismalardaki verilere miracaat edilecek; fakat
bunlarla vyetinilmeyip Sanhurfa’daki Ubeydi asireti oOnclliginde ydredeki
kahvehanelere yaptigimiz ziyaretlerden elde edilen kisisel izlenimler de metne
yansitilacaktir.

Anahtar Kelimeler: islam Tarihi, Kiiltiir, icecek, Kahve, Arap Kabileleri

Introduction

The powder obtained by grinding the beans of the coffee tree, which is a member
of the rubiaceae family, becomes a delicate beverage when heated in water. This
beverage which is called “gahwa ” or “coffee” throughout the world, is a very important
commodity for people desiring to meet their everyday caffeine needs. Its main
component is the coffee bean, and it can be prepared with different recipes for the reason
that it is a flexible drink appealing to the palates of various communities. The Arabic coffee
that is predominant in major parts of the Middle East is the culmination of one of these
unique recipes as well. However, some aspects of Arabic coffee are still shrouded in
mystery, and certain questions are yet to be answered.

It is interesting that mysteries are present about the history of coffee, given that it
is a relatively new subject compared to the ones in the prehistoric and Middle Ages. What
is even more interesting is that this beverage, having a history of 500 years in the Arabic
communities, has rapidly become a national drink and formed a considerable coffee
culture at the tribe level; when coffee was discovered, Arabs had broken out of the
confines of the Arabian Peninsula and spread across the regions of Egypt, Tunisia,
Morocco, Syria, Irag and Southeastern Anatolia. It is strange that these scattered
communities, which had lost their interconnections due to distance and lack of
interaction, embraced coffee and turned it into a kind of culture. Aside from minor
differences, the meanings attributed to coffee, its preparation, the tools and equipment
used, the substances added to it and the ways of drinking are largely analogous; such that
the information provided by studies discussing the coffee cultures in Yemen and Jordan
coincide significantly with what Arab clans living in Sanliurfa have to say about coffee and
the meanings they ascribe to it.?

The Arabs, having internalized the Arabic coffee (Coffea Arabica L.) among several
different kinds of coffee, have acted with national feelings and formed a common culture
of coffee within each other. However, the fact that the presence of coffee is strongly felt
in a wide area suggests that it has a long history, and it seems as if it is an institutionalized
social ritual with thousands of years of history, and it still remains so. Since this claim,

1 ] would like to express my sincere thanks to opinion leader Mr. ismail Mizrak for hosting us during our visit
in 2020, and assisting us in providing all manner of information regarding coffee culture.
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which cannot be proven, is a judgment given at the table without going to the field, it is
necessary to look at the feelings of generosity and hospitality in Arab culture for a correct
determination. Therefore, in this article, information about the history, place in daily life,
production and presentation of this drink, which has a unique place in Arab culture, will
be presented.

Coffee, which had first come to the fore in the Arab world in the 15th century, had
been elaborated on primarily by scribes and sufis back then.? Following this two to three
century-long process, studies began on the place of coffee in daily life, its synergy with
cigarettes and finally the sociological aspects of its use.® The growth of Arab coffee into a
culture among the world civilizations have triggered studies focusing on its standing in the
Arab world. Beside the information gathered from the diaries of itinerants, treatises such
as Mahmud Muflih al Bakr's "al-Qahwatul-Arabiyya",* "Coffee and Coffeehouses" from R.
S. Hattox® and "Coffee" from Jonathan Morris,® contain information on coffee. It is also
briefly mentioned in a study investigating the cultural life in Harran in the last period.” In
addition to these studies, some research has also been done concerning Arabic coffee as
a cultural heritage object. These will be mentioned later in this text.

1. The Meaning of Coffee

The roots of the word “coffee” are diverse, given the unclarity of the origin of coffee
and its long intercontinental journey.? Three main hypotheses are considered in academic
sources regarding its etymology. The first one states that the word is Arabic in origin and
has been derived from several different roots present in the Arabic language. The second
one suggests that it has derived from the Turkish word “kahve”, invented by Turks who
have worked considerably in the processing and cooking of coffee beans. According to the
theory, the word has passed on to the European languages later on and paved the way
for the presently used word “coffee”. The third and final theory claims that “coffee” has
derived from “Kaffa” or “Kefa” ( &S )the given name of a place located in Southeastern
Ethiopia that is regarded as the homeland of coffee.’

Coffee, which has also been widely used in daily life and especially in medicine
before the discovery of its use as a beverage, and has come to the fore, especially from
the 14™ century, has been attributed numerous meanings varying throughout centuries.
It is commonly thought that the word has derived from “kaha” (\8), 2 which means
“wine” in Arabic poetry!! and also has the meaning of “to prevent”, “to stay one’s

2 Randy Deguilem, “al-Qahwa fi Al-Dimashq va rishale shaik Jamal Al-Din Al-Qasimi”, Arabic trans. Mohammad
Valid Khafiz, Journal of Turashil al-Arabi, 17/67 (30 Nisan 1997), 38-50.

3 Nasiba Abdal Aziz al-Hac al-Alavi, “Mushkilatu’l-Qahwa va taskhin fi davlati’-Osmani”, Journal of Tikrit
University for the Humanities, 11/18 (2011), 552-580.

4 Mahmd Mflih al-Bakr, al-Qahvetii’l-‘Arabiyye fi’l-mevrds ve’l-edebi’s-sa’bi, (Beyrut: 1995).

5 Ralph S. Hattox, Coffee and Coffeehouses, (London: University of Washington, 1996).

& Jonathan Morris, Coffee, (Chicago: Reaktion Books, 2018).

7 Abdulhakim Onel, Harran Bélgesinde Konusulan Arap Diyalektinin Dil Bilimsel Ozellikleri ve Sézlii Edebiyat
Malzemeleri (Malatya: inénii Universitesi, 2022), 24-27.

8 C.Van Arendonk, “Kahwa”, The Encyclopaedia of Islam 2 (New Edition) (Leiden: Brill, 1997), 4/29.

2 ‘Abd al-Hayy bin Ahmad bin Muhammad ibn al-‘Imad al-‘Akari al-Hanbali, Sazardt az-Zahab fi Ahbér men
Zahab, thk. Mahmud Arnavut, (Beyr(t: Dar Ibn Kathir, 1986/1496), 10/57

10 'Abd al-Qadir bin Muhammad al-Djaziri, ‘Umdat al-safwah fi hill al-qahwah, thk. Abdullah b.Muhammad
al-Khabest (Abu Dhabi: al-Majma’ al-Sakafi, 1996), 39.

11 AbQ Ja‘far Muhammad ibn Jarir Tabari, Ta'rikh al-rusil wa al-mulik (Beirut: Dar al-Turash, 1387), 3/417.
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hunger”. “Kaha”, which comes to mean someone staying away from hunger and lust, or
in other words, one’s refusing their desire by their own will without any effect caused by
disease, implies unwillingness and keeping away from something. !> One of the most
distinctive effects of coffee, which has derived from the same root, is that it takes sloth,
keeps the person vigorous and replaces the feeling of hunger with that of fullness.
Coffee turns one aside from eating what they have previously decided to eat, makes them
loath it and draws them away from food. Al-Azhari decreed that coffee is a kind of wine
and is called coffee because it satiates the person.* Again it is said that the word comes
from “ka’a 1

”

which means “to dislike” or “to sit”.

The beverage which is made by simmering the fruit of the Coffee Arabica plant is
produced from the bean, which is called al-bunn in Arabic, and the tree on which the bean
grows is called “shajarat al-bunn”.%® Even though it is argued that the word “bunn” came
from Africa as a word indicating both the plant and the fruit, it has been added to Arabic
in that era, standing for the coffee bean. Indeed, this word for the fruit that the Arabs had
known for a long time has been used in medicine books from the 3/10" centuries with its
usual meaning.'” From time to time, the word bunn was used instead of coffee for the
reason that it is the main ingredient in the making of coffee. However, the consumable
that is heated in a pan grinded in a mortar and then cooked at a low heat identifies with
the word coffee as of today.'®

2. The Originality of The Arabic Coffee

The food preparation, cooking and serving habits of countries vary according to the
local climate, geography and availability of ingredients, such that sometimes different and
original cuisine cultures show up from every region of the same country and different
types of palatal delight are developed with local recipes. Coffee is one of the beverages
affected by the different palates of different civilizations, tens of different recipes have
been developed of which. Turks cook and drink it by blending and mixing it with water,
Americans prepare and consume it by simmering with or without sugar, the French have
it by adding it to boiling water, and Italians make it in special steam pressure machines.*
The coffee produced in these countries is generally made by means of factories and
machines, and the only difference between them is their recipes. The Arabic coffee, on
the other hand, differs from all these in numerous aspects. The grains of coffee obtained

1

N~

al-Khalil ibn Ahmad ibn ‘Amr ibn Tammam al-Farahidi, Kitab al-‘ain, thk. Mahdi al-Mabzdm - lbrahim al-

Samirra’m (Beirut: Dar Maktabatu al-Hilal, ts.), 4/64.

13 “AlT ibn isma’1l ibn Sidah, Kitab Mukhassas, thk. Halil ibrahim Jafal (Beirut: Dar Ihya’ al-Turdth al-‘Arabf,
1417/1996), 3/193.

14 Muhammad ibn Muhammad Murtadé Zabidi, Taj al-‘Ariis min jawahir al-gamis (Egypt: Dar al-Khidayah,

ts.), 39/371.

’Abd al-Qadir al-Djaziri, ‘Umdat al-safwah fi hill al-qahwah, 40.

16 Bunn is the fruit of a little tree that grows on the hotter areas of the Arab countries, especially near the
coasts of the Red Sea in Yemen. The coffee tree, especially the Arabic coffee tree is a beautiful plant that
is 4 to 9 meters (some going up to 12) and stays green throughout the year. Bk. Hisham Udrah, “at-Tagalid
al-ijtimaiyyah lil gahwa lada Arab al-badiyah”, Shu’un Al-ljtimaiyyah 56 (1997), 172.

17 AbG Bakr Muhammad ibn Zakariyya Razi (Rhazes), Kitdab al-hawr fi-I-tibb (Beirut: Daru Ihya al-Turas al-
’Arabi, 1422), 6/220.

18 'Abd al-Qadir al-Djaziri, ‘Umdat al-safwah fi hill al-qahwah, 39; Jamal al-Din b. Muhammad Saeed b. Qasim
al-Hallaq al-Qasimi, Risala fi shay al-qahwa wa duhan (Dimashk, 1322), 14.

19 Udrah, “at-Taqgalid al-ijtimaiyyah lil gahwa lada Arab al-badiyah”, 173.
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through their rigorous labour on the bean are mixed with various substances and assume
a bitter taste by simmering several times.

When the originality of the Arabic coffee is to be discussed, four factors can be
considered in short: The mastery of processing the bean, the recipe formed with delicate
balance, meticulousness in presentation and addressing a certain group in special
gatherings. The mountains of Yemen are one of the homelands of the coffee tree, and
coffee has grown there since ancient times.?’ When coffee was first discovered, the Arabs,
having awakened to these riches early, focused on mastering every aspect of coffee, from
the tree to the bean. Prospecting the crust of the bean (bunn) that gives coffee the taste
and flavour, they sought to develop recipes for making more tasteful coffee.

In order to prepare Arabic coffee, the recipe of which was completed after long
periods of trial; firstly, the coffee bean has to get charred in a natural environment.
Despite the advancing technology, coffee has been cooked over barbecue fire for
centuries. The fire, which is thought to add a genuine taste to coffee, chars the beans
slowly, and this practice of cooking has continued in the desert, unchanged to this day.
However, it can also be observed that in settlements where more developed heating
technologies are available, the use of fire has been abandoned, and stove systems have
started to be utilized instead. Although it is possible to see both methods used in the
coffeehouses of Urfa, old fireplaces are still present in the coffeehouses using stoves as a
touch of the old and an implication of the longing for the past.

In contrast to other numerous recipes around the world, sugar is not included in
the ingredients of the Arabic coffee. The coffee that stands out with its bitter taste is
traditionally prepared in front of the guests’ eyes.?! The person preparing the coffee
converses with the guests and simultaneously makes rhythmic sounds with the tools that
they are using, drawing attention to themselves. The charring is made rigorously with the
use of multiple instruments, and care is taken to ensure that one’s hand does not contact
the beans getting cooked. Also, attention is paid to the tools that are expensive and
ornate. It is believed that the more the coffee beans are charred, the less the content of
caffeine and water will be. For this reason, the colour of a sufficiently charred Arabic
coffee is either brown or sometimes close to dark yellow.

When it was discovered that some imperfections were present in the first recipes
made with beans cooked at low heat, it became necessary to improve the recipes, and
additional substances were added in order to enhance the flavour of the bean. Cardamon,
gillyflower, saffron or ginger were added to the recipe, and thus a richer flavour was
achieved.? The meeting of herbs with coffee was not coincidental, given that herbs are
nourishing for the body and that they are components that give the coffee a tinge of
bitterness. Cardamon, in particular, is a kind of herb useful when cooking meals. It is widely
used in Indonesia and other Asian countries as a seasoning for foods. It is known to be an
expensive spice along with saffron and vanilla. Coffee becomes tastier with these precious
spices and becomes healthier as well as fulfilling the caffeine need of the drinker.

20 3l-Qasimi, Risala fi shay al-qahwa wa duhan, 15.

21 Wolfgangs Schivelbusch, Keyif Verici Maddelerin Tarihi (Cennet, Tat ve Mantik), cev. Zehra Aksu Yilmazer
(istanbul: Dost Kitabevi, 2000), 23.

22 Darwish Mustafa al-Far, “min Tarih al-Qahwa”, Majallatu al-Duhat Maris 3 (1986), 82.
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Bitter Arabic coffee is highly valuable, both materially and sentimentally, and the
gatherings for bitter coffee are also unique. Only certain notables of clans qualified for
opening coffeehouses (Coffee-houses/buyut al-kahwa) can open them. Not all who desire
or have the money to open a coffeehouse can do so. Their ancestors must be people who
are experienced in this matter and have done this job in the past. Only elder males (40-
age limit) can attend these venues that will be passed on from grandfather to grandson.
Women, young ones and children are not allowed. Women are not invited to gatherings,
even for serving. Even though the coffeehouses in Urfa are located inside the proprietor’s
house, the family members stay inside their allocated rooms during gatherings in order
not to dishonour the owner of the place.

Contrary to the monetary point of view, turning coffee into a commodity, the coffee
gatherings are held absolutely free of charge; the primary expectation of the coffeehouse
owner from the coffee drinkers is that they feel grateful for the labour. Coffeehouse
owners who expect nothing but respect do so desiring to elevate their level of honour and
prestige in their communities. Coffeehouses, opened in an allocated section of the house
without the requirement of any license, are far from places of business and do not look
like one either. People familiar with coffee and the communion it brings treat the served
coffee as meticulous as the server, recognizing the generosity and authority of the coffee
maker. They show regard to the service and labour that begins at the break of dawn and
continues until evening. The togetherness triggered with the cup of coffee gets enriched
and more sophisticated with poems, ghazels, proverbs (darb al-mathal) and historical
anecdotes shared.?®

In Arabic communities, there are certain people who know about coffee, are
tolerant of its rigorous preparation and present their painstakingly made coffee to those
around them with great pride. These people know good coffee from bad the moment they
taste it, and their skill in this matter earns them and their family the reputation of
prominent coffee makers. Those who have the power of making coffee serve their coffee
in small cups beautified with decorative patterns, in accordance with the local customs.

3. The Place of Arabic Coffee in Daily Life

Arabic coffee is the symbol of hospitality and generosity in essence.?* Apart from
that, it is the symbol of happiness and sorrow, the key to peace, the initiator of
communion and a distinct characteristic of today’s Arabs. It is a tool to improve
acquaintanceship and comradery between the server and drinker, which enhances the
honour of the host. Coffee holds great importance for the Arabs in general, but its value
is especially high and clear for the Arabic clans. It is a means of sharing mourning and grief
in the funeral houses. It is the only drink in the funeral house when the leader of the clan,
the tribal sheikh or anybody else passes away. Coffeehouses are places where social,
political, administrative or even legal issues are solved.?

The Arab nation is one that takes great care that hosts their guests in the most
respectful fashion. The roots of this ancient culture go back to the pre-Islamic age of

23 al-Far, “min Tarih al-Qahwa”, 82.
24 Udrah, “at-Taqalid al-ijtimaiyyah lil gahwa lada Arab al-badiyah”, 171.
25 al-Bakr, al-Qahvetii’l- Arabiyye fi’l-mevris ve’l-edebi’s-sa ‘bi.
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ignorance.?® Arabs would sit their guests down in the seat of honour and offer them
precious beverages.?’ Because water was a naturally occurring drink which was consumed
as is, the host would first serve a sophisticated beverage that they had made with their
own hands in order to show how kind they were to his guests. For this reason, man-made
beverages were especially preferred for serving the guests. Alcoholic drinks served
together with dates formed the primary type of man-made, labouring beverages back
then. When alcohol was decreed haram by Islam, wine was replaced by the sharbat called
“nebz” and camel milk. Camel milk was a pleasant drink for the Arabs, being a nutritious
and quality drink easily accessible for clans living in the middle of the desert. However,
after coffee was turned into a beverage, the previous habits got left behind.

Coffee, the discovery of which is tried to be explained with half-mythical stories,?®
came into prominence in the Arab world as a drink?® starting from the 8/14th century. Its
legitimacy started to be questioned®® when Sufis began consuming it to be able to stay
awake at night and thus pray more.3! Nonetheless, it became an essential drink with its
taste, flavour and aroma.3? It won the favour of Arab clan leaders who wanted their guests
to have an enjoyable time with its high quality, taste and energy it provided. Its use in
deeds that add value to human honour, instead of actions against human nature like the
Sufis do, softened the previous negative impressions about it. Coffee started to be served
in daytime gatherings and used for humane intents. Thus, the controversy of being halal
or haram was put aside, and this new drink was integrated into the local culture. It
became the principal drink for the Arab clans to exhibit their generosity and level of
honour.

Coffee, which has become the common symbol of the Arabic people, is governed
by unwritten rules. It is present in the houses of almost every Arabic family and has a great
influence on the Arabs in general. But its making and drinking as a national beverage are
specific to coffeehouses in the rural or the desert. The feeling of commitment to customs
and manners is a lot denser in small towns, villages and the desert. For this reason, coffee
has a different meaning in these places. It is possible to live without being gifted anything
by anybody in major cities, where the needs for food, drink and shelter can all be provided
with money. As visits between people are rare in major cities due to the sophisticated
activities of the people, people seldom expect anything from neighbours or such.
Conversely, the nonavailability of numerous services and the monotony of human
relations in smaller settlements increase the value of offerings; the existence of a place to
gather and discuss about life and death is a necessity for the people. For this reason,
having people over is a very important task in the local clans. A certain section of the
house is allocated for the guest, and hosting begins (and sometimes ends) with coffee.

26 ‘Abd Allah Ibn Muslim ibn Qutaybah, Kitab Al-shi’r wa-al-shu‘ard, thk. Ahmad Muhammad Shakir (Cairo:
Dar al-Maa’rif, 1996), 1/235.

27 Hakan Temir, Arap Yarimadasi’nda Kabile Hayati (istanbul: Siyer Yayinlari, 2021), 229; Mustafa Necati Baris,
“Cahiliye Déneminde Yargi Sistemi (Justice System in the Period of Jahiliyya)”, ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 17
(2012), 157.

28 Hattox, Coffee and Coffeehouses, 13.

29 Udrah, “at-Taqalid al-ijtimaiyyah lil gahwa lada Arab al-badiyah”, 172.

30 ’Abd al-Qadir al-Djaziri, ‘Umdat al-safwabh fi hill al-qahwah, 39; Hatim Mahamid - Chaim Nissim, “al-Qahwa
ma bayna al-tahrim wa al-ibahah”, al-Majma’ 13 (2018).

31 al-Far, “min Tarih al-Qahwa”, 80.

32 Arendonk, “Kahwa”, 4/29.
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Today, in the settlements of clans who have adopted settled life, a room is devoted to
guest hosting; this room is always kept open, and coffee is served as a first step to the
visitors who enter. The local architecture and lifestyle in Harran are exactly this way.

Even though coffee has become the main instrument for hosting guests, its role in
daily life is not limited to this. It is considered a symbol for entertaining the guests on
special occasions such as weddings, funerals, or other such special days. This tradition is
continued in every settlement, regardless of size. At funerals, coffee is served to the
attendees, and the mourning of the deceased is shared by saying, "May Allah rest his/her
soul" when the coffee is finished. This beverage, appealing to the palates of the Arabs, is
also the symbol of the Arabic marriage ceremonies. Coffee represents the honour of the
host, and this tradition is sometimes abused when coffee is served before the girl’s hand
is asked for. The boy’s side, who are determined to take the girl's hand, do not
immediately drink the coffee they are served and wait for some time. This pause lasts
until the girl’s household gives their consent to give the girl, which does not take too long,
as might be expected. Otherwise, the honour and reputation of the host are affected
negatively. In the Al-Salt region and Syria, it can be observed that such traditions regarding
marriage ceremonies are practised today. In Urfa, however, it is only done if the girl’s
family is a coffeehouse-owning family. Apart from special occasions, coffee is also a part
of daily life. It is consumed every single day for breakfast, after lunch, as an afternoon
beverage and throughout the night when family or friends meet.

Coffee is not just a symbol of peace but also a tool for war and vengeance. In the
past, conflicts would occur between two rival clans and worry would arise when one side
proved to be a strong enemy. In times like this, the clan leader would gather all the
community and demand that the leader of the rival clan gets slain, saying, “Who will drink
the coffee of him?”33 The bravest one among the young men of the tribe would step forth
and say, “l will have his cup!” and then he would be summoned to the front of the
audience. He would give his word, with everybody witnessing, that he will kill that person.
If he could not fulfil this duty, he would disgrace his tribe.

In summary, Arabic coffee is closely related to tribal life and represents a ritual
associated with certain times in daily life. The drink prepared at the break of dawn is the
result of work that continues relentlessly.®* The gift of the generous, with its laborious
and free offering, is the key to peace. It is of great importance in solving problems in social
life. It was included in the Representative List of the Intangible Cultural Heritage of
Humanity by UNESCO in December 2015, given its heritage that extends deep into Arab
memory and its relevance to the lives of Arab societies.

4. Preparation of Coffee and the Making Tools

As all drinks have their own recipes and tools, Arabic coffee also has its own unique
recipe, method of preparation and tools. The secret of bitter coffee, which takes a lot of
effort to prepare and requires utmost care, is hidden in its tools. A separate tool is used
at every stage until it takes the form of a beverage. Since coffee is the badge of honour of
the Arab, containers high in value are preferred and placed in front of the coffeehouse

33 The word on this is: LSl ¥ Jlall Uiy padoge 08 Olzud o oo
34 Ali Afifi, “Tuk(s ve Adati’'l-Qahwa inde Bedvi’l-Cezireti’l-Arabiyye”, Turds 256 (2021), 14.
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owner. Thus, not only the stomach but also the eyes and hearts of those who benefit from
it are satisfied.

Arabic coffee undergoes several stages of preparation until cooked. The first step
is the drying of the fresh fruit gathered from the tree. The fruits are laid on a wooden
surface or such and covered for ripening. When they have sufficiently ripened, they are
ready to be used to make coffee. The first pre-requisite for a delicious drink is thus
satisfied. The next stage is charring, and special barbecues (45! oi Jaxel) or gas stoves
are used to this end. When the coals become encindered, the charring process of the raw
coffee beans starts. The beans placed on a concave metal pan called mihmasah (dwle=sll)
are cooked at low heat and stirred inside until they are uniformly cooked, with two rods
made of iron resembling a long spoon.* The rod is held from its handle and slowly moved
on the mihmasah to stir the beans.3®

Image 1: Mihmasah, the Pan for Charring Coffee

The chemical transformation starts when the fire starts to feed into the beans. Its
unique scent spreads, and its flavour gets more prominent as the heat increases. Little
points resembling tiny droplets of water appear on the beans, and they disappear as the
temperature rises. The bean loses about a fourth of its weight upon charring as expected.
The beans must be charred until they are touched with a tinge of yellow. However, the
beans start to lose their quality if the charring is carried too far, their colour changes, and
the coffee starts to burn.% Coffee must be promptly charred, grinded, wetted and
consumed while hot in order to preserve its features.®

When the charring of the beans is complete, they are taken away from the fire and
put in the cooler. One is not allowed to touch or blow on the beans to cool them at this
stage. This rule is necessary for the protection of flavour as well as hygiene and is
articulated thus: “Coffee is poured from iron to iron, but does not touch the hand of its

35 Udrah, “at-Taqalid al-ijtimaiyyah lil gahwa lada Arab al-badiyah”, 173.

36 al-Shahawi, “al-Qahwatu fi Sakafati' -Arabiyyati wa'sha'biyyati ”, es-Sekdfetii’s-Sa’biyye 3/11 (2010), 79.
37 al-Qasimi, Risala fi shay al-qahwa wa duhan, 16.

38 al-Qasimi, Risala fi shay al-qahwa wa duhan, 16.
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slave.”® The beans that are cooled inside a wooden pot are grinded in a mortar named
najr or mihbash (uLgal! - ==J1), made from oak or a tree of similar character.*® The pestle
pounding the coffee is made from wood or iron. One cannot couple a random pestle and
mortar to grind coffee: Both must have their own musical rhythmic sounds.*! The coffee
pounded with rhythmic strikes has to have a coarse texture like fine cracked wheat.
Otherwise, the dust of coffee turns to a pulp inside the heater. Spices like gillyflower,
saffron and cardamom can be added to the coffee in the mortar or at a later stage.*> Some
recipes mandate that cardamon is added after the coffee is charred. Coffeehouse owners
in Urfa use both methods.

d - -
. h e T
’ ;i )] 2 | /

Image 2: The Mortar Used to Grind the Coffee Beans

The coffee to which the additional ingredients have been added is now ready to
drink. The prepared ingredients are put in clean water and boiled in order to prevent the
solid ingredients from burning over the fire and facilitate their formation of a drink. The
coffee is firstly simmered in the tool called gqumqum (e202)1) at low heat for ten minutes.
The freshly cooked coffee must be fermented. So, the initially cooked coffee is placed in
the bigir (,XJ!) in order to extract its grounds. It is transferred from the bigir to the masab
(wwasll) afterwards. The coffee, having travelled through at least three different vessels,
is rested and properly decaffeinated and then left for fermentation.®®

39 Udrah, “at-Taqalid al-ijtimaiyyah lil gahwa lada Arab al-badiyah”, 173.
40 al-Shahawi, “al-Qahwatu fi Sakafati' -Arabiyyati wa'sha'biyyati”, 79.

41 Udrah, “at-Taqalid al-ijtimaiyyah lil gahwa lada Arab al-badiyah”, 174.
42 al-Far, “min Tarih al-Qahwa”, 82.

43 al-Shahawi, “al-Qahwatu fi Sakafati' -Arabiyyati wa'sha'biyyati”, 79.
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Image 3: Coffee Cooking Pots Qumqum, Bigir and Masab

The beverage is heated after several days of fermentation and put in the dallah (45)
for serving. This tool, having been used since ancient times to make and serve Arab coffee,
used to be made from terra cotta early on. Nowadays, it is majestically produced from
metals with laboured textures. This instrument which resembles a human shape,
generally had a wide head and a tall foreground. It is made to be and look slender, elegant
and delicate, just like the female body, so that it shows the generosity, honour and nobility

of the owner. Just as the woman is the honour of the man, coffee is everything to its
preparer.

Image 4: Dallah, the Tool for Serving Coffee

Harran ilahiyat Dergisi 48 (Aralik 2022), 1-18.



Arabic Qahwa and Its Serving as an Element of Cultural Heritage |14

Dallah is the instrument that brings the coffee and the cup together. Coffeehouse
owners import it from distant places for considerable money. A person attending the
coffeehouse understands its cost and value, thus recognizing the power of the host. There
are decorations and engravings present on the dallah. Such engravings are made widely
in Damascus and Iraq. Imageries of birds are predominant on the dallahs made in
Damascus, such that the bird looks at the lip of the dallah. At the Golden Horn, the ore is
worked to become the dallah such that it has a slim middle section. The dallah is
completely a serving tool, and it is very generous in serving the prepared coffee. However,
not all of the coffee is consumed when serving. Some of the old coffee can be spared from
being used ferment. Both its makers and drinkers believe that coffee does not harbour
bacteria due to its bitterness.

image 5: An authentic corner with all the coffee tolls (House of the chief of Cumali Clan)

5. The Serving of Coffee

Coffee has a solid place in the daily life of Arabic society, and it has become a
sophisticated custom today, together with the rules added to the ritual by the people. The
Arabic coffee is prepared with intensive labour and cannot be served in a casual manner.
The serving made by the coffee owner is subject to certain rituals.* Firstly, the guests are
welcome at the door and take a seat in accordance with the order of seating of the
gathering. The guests sit on floor cushions, and the opinion leaders, prominent people
and elders are placed on seats of honour. A sitting arrangement is made according to age

44 Udrah, “at-Taqalid al-ijtimaiyyah lil gahwa lada Arab al-badiyah”, 175.
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afterwards. Coffee serving is made following the completion of the greeting. Children,
older people and guests are not allowed to serve coffee.

Coffee serving normally begins from the right end; however, the order can change
if there is a visitor of special importance or very old age present among the attendees.
The leader and notables of the clan have priority due to their standings; the coffee is
served firstly to them and then to the other guests. If the clan leader or such are not
present, serving order is arranged according to the guests’ age, lineage and valour. If such
special circumstances are not present, serving starts from the forefront and the rightmost
corner. The coffeehouse owner serves the cup in a very respectful manner. He holds the
dallah in his left hand and the cup in his right hand and leans when serving.** He pours
the coffee into the cup with a very small but steady stream, like a piece of thread.*®

While the coffee is being served, the manner of sitting of the person served is
considered, and it is expected from him to be ready to receive the coffee. A person slightly
inclined to the left or right while sitting is not considered ready to drink coffee, and he is
passed accordingly. A person in this position is interpreted to not expecting coffee as long
as he does not align his sitting position. Of course, this rule does not apply to older people.
Again, coffee is not served to the person indicating with his hand or tongue that he does
not want coffee.

Serving starts when the guest sits in a regardful manner, out of respect for coffee.
The coffee server takes the first sip, ensuring that danger of poisoning is not present for
the guest, and serves the guest afterwards. He does not hold his desire for coffee above
that of the guest and considers not doing so shameful. The guest takes the cup with his
right hand, and the server fills the cup with coffee either until it is quarter-full or until the
guest indicates that the poured coffee is enough, either verbally or by lightly shaking the
cup.”’ The second and third cups are served upon the guest’s request and are a sign of the
coffeehouse owner’s generosity. Every cup has a different name and holds different
meanings. These are as follows:

1- Cup of Fear: It contains the first sip of the host. Coffee, as much as a means for
honouring the guest, can be a potential means of malignity or assassination. In order to
remove the fear of poisoning by drinking, the host pours coffee from the dallah to his own
cup before serving the guest and drinks the coffee himself first. Thus, the guest knows
that the coffee is free of danger and delightful and can sip his coffee easefully.

2- Cup of Guest: It is the cup offered to the guest. It is the first offering to the
acceptor and marks the beginning of a new adventure for coffee.

3- Cup of Joy: The guest drinking the first cup, in fact, does so by necessity as it is
actually offered by the host. The second cup, in contrast, is served upon the guest’s
request. This indicates that the guest is pleased with the first cup of coffee served to him,
that he wants to have the second cup to enjoy it, and that he is comfortable.

4- Cup of Struggle: Also called the coffee of alliance, this cup indicates that a
consolidated friendship exists between the sides, and a pact has been made such that the

45 al-Far, “min Tarih al-Qahwa”, 82.
46 Udrah, “at-Taqalid al-ijtimaiyyah lil gahwa lada Arab al-badiyah”, 175.
47 Udrah, “at-Taqalid al-ijtimaiyyah lil gahwa lada Arab al-badiyah”, 175.
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sides will stand together in case one side comes under attack. It is the third cup the guest
has and means that the acceptor is very sympathetic towards the host, greatly pleased
with the offering and that the sides are allies all along.

In the tradition of Arabic coffee, where every accepted cup of coffee has its own
meaning, the common practice is to drink at least one cup. However, the amount usually
does not go beyond three, and the cup does not get fully filled: As the coffee tastes quite
bitter, its preparation is difficult, and it is rich in content, increased consumption would
not be to the benefit of either side. The amount of coffee in the cup is indicative of the
level of acceptance of the guest.®® A cup filled with less than a half is a sign of gladness.
Levels exceeding this means that the guest is not welcome. A fully filled cup is interpreted
as a sign of hatred.*

In order to cool the hot coffee, the guest can shake the coffee inside the cup, but
he cannot add any cold substance. If the guest has a request from the host, he puts the
coffee aside without drinking it. The host understands that a problem is present and tells
the guest to drink the coffee if he intends to help him. It is an act of shame that the host
does not respond to an untouched cup of coffee. The news of such an act immediately
gets spread within the clan, and the perpetrator is verbally panned. Generally, the guest
cannot make too demanding requests. If the cup is put on the floor after drinking, the
guest has made a mistake; he has to give or do something that will reconcile the host.

The coffee is served with a single cup, and everybody in the gathering is asked to
drink from the same cup. The cup travels from one’s hand to that of another. A custom
also exists such that the elder of the gathering breaks the cup after the serving of coffee
is complete. He does not allow anybody to drink from the same cup after he does, thus
enhancing his honour. In order to reciprocate the service and generosity of the coffee
owner, the clan leader presents him with a gift of horses, camels, land or such. If he gives
nothing, he is considered to be miserly and rude. Today, however, these kinds of
demonstrations of generosity are about to be forgotten in the gatherings in Urfa.

The taste and flavour of the coffee are important, and a cup of coffee disliked by
the guest may have catastrophic consequences for the host. The person claiming that the
coffee has a bland taste is obliged to prove it. If the coffee is unsavoury, the host replaces
it immediately. Usually, water can be consumed before coffee, and it is not inappropriate
to ask for water at this stage, but water drunk after coffee implies that the coffee is
tasteless. Coffee is so precious that it is undesirable that a single drop is wasted or spoiled.
Unwillingly spilled coffee is interpreted favourably, though. The common belief is that
spilled coffee heralds fertility and plenitude. They say, “Coffee has spilled; good things are
about to happen.”*°

Like in other societies, a close relation exists between coffee and tobacco in Arabic
society. In regions such as Damascus, Maghreb, Nile, etc., tobacco is rolled along with
coffee and the two are enjoyed together, combining the flavours. In Arabia, it is more
commonly drunk together with dates, for dates lighten the bitterness of coffee.! Apart

48 al-Far, “min Tarih al-Qahwa”, 82.
49 Udrah, “at-Taqalid al-ijtimaiyyah lil gahwa lada Arab al-badiyah”, 175.
50 The word on this is: eal>] A5l )8y ealas (10 8ggall 1935
51 Mehmet Usluer, Basra, (istanbul: Siyer Yayinlari, 2021), 234
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from these, coffee can be consumed together with other foods specific to the subject and
geographical area as well. After all, any combination may be practised during individual
consumption, according to the palate. But it is not appropriate to go against the rituals
when drinking coffee at gatherings.

Conclusion

With its history of nearly five hundred years, coffee isamong the primary beverages
of the Arabic people. It is a noble drink; the quality of preparation and the authenticity of
its craftsmanship is very important. It is an important social catalyst which marks the first
step of conversation in gatherings of notables and is the key to the establishment of trust
between individuals. Coffee plays a significant role in the consolidation of the Arabic social
life, and as a symbol of this social system, it is one of the main components of the overall
social mechanism. It is an imagery of social character with its ability to reflect war, peace,
sorrow and happiness. It is possible with a cup of coffee to solve disagreements, as well
as overcome problems and hostilities, such that coffee filling just a quarter of a cup can
cause wars to erupt or come to an end.

Coffee is an important element in the daily lives of Arabic communities. Bitter
coffee is a beverage especially dear to the hearts of people living in clans or rural areas.
These people do not feel content unless they can sip their coffee and drink it during their
meals. The coffeehouse is not only a place for facilitating thinking but also an important
environment symbolizing generosity and hospitality. It has the power of gathering people
together for one common purpose. One of the values that coffee houses add to the
communities is that it accelerates the social communication processes between
individuals and groups, enabling them to play a vital and effective role. A conversation
pioneered by coffee can carry on to topics of any level of depth, from history to literature,
to poetry, to music, art and economy. Often, the wisdom of the coffeehouse owner and
the sense of authority that the coffeehouse projects are taken into account, and
therefore, the coffeehouse owner is referred to in judicial tasks.

The recently increasing individualism and consumption of instant drinks are two of
the biggest setbacks in front of Arabic coffee. These factors complicating the inheritance
of coffee to future generations seem to be about to become even more problematic in
the coming centuries. People gravitating towards technological instruments instead of
dialogue and communion leave coffee gatherings underattended. In addition, because
those who find the labour needed for the preparation of coffee too demanding to opt for
tea or instant coffee instead, this cultural heritage may be in danger of becoming lost in
the long term.
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0z

Aktarim, bireyin yasamindaki ebeveyn gibi dnemli figiirlere karsi hissedilen bilingsiz
duygularin yine bilingsiz stireglerle diger kisilere yansitiimasidir. Danigsma siirecinde
hassas bir konu olan aktarim, danisanin geg¢gmis yasamindaki 6nemli figurlerle
deneyimledigi duygu, arzu ve tepkilerini bilingsiz olarak danismanina transfer
etmesidir. Danigan yasamin ilk donemlerindeki deneyimleri ve kendisini tzmus olan
olaylari hatirlayamasa da bu olaylarla ilgili tepkileri aradaki baglantinin farkinda
olmaksizin danismanina yoneltebilmektedir. Bu tepkiler sevgi, hayranlk ve inang
seklinde ortaya c¢ikan olumlu aktarim ve nefret, muhalefet ve saldirganlk seklinde
ortaya ¢ikan olumsuz aktarim seklinde olabilmektedir. Karsi aktarim ise danisanin
aktarimina karsi danismanin kendi bilingdisi ihtiyag ve g¢atismalarini, duygusal
tepkilerini danisana yansitmasi olayidir. Klasik psikanalizde eski iligkinin tekrari olan
aktarim sireci danisanin ¢ocukluk yillarindaki iliskileri konusunda fikir vermesi ve
bastirdigl malzemenin su yiziine ¢ikmasina imkan tanimasi nedeniyle 6nemli bir
konu iken danismanin kendi karsi aktarimlarinin farkinda olmasi ve bunlari danisanin
ic dinyasini anlamak icin bir kilavuz olarak kullanabilmesi danisma sirasinda yasanan
bu sireclerin yararh sonuglara déntismesi icin gereklidir.

Kurumsal dinin ortaya koydugu Tanri anlayisindan farkl ve son derece bireye 6zgii
olan Tanri tasavvuru gegmis yasamda karsilasilan 6nemli figiirlerden etkilenebilen bir
olgu olup aktarimda oldugu gibi bireyin kisisel yasam hikayesi ve ozellikle iliskisel
o6grenmeleri Gzerinden temellenmektedir. Cocukluk yasantilari basta olmak lizere
anne-baba imaji ve ge¢mis yasam deneyimlerinden etkilenen Tanri tasavvuru olumlu
veya olumsuz birtakim duygular tasiyabilmektedir. Dolayisiyla bir yetiskinin Tanri'ya
karsi duydugu pozitif veya negatif hissedislerin ve O’ndan beklentilerinin 6nceki
iliskilerinden kaynaklandigi ifade edilebilir. Manevi danismanlikta siklikla ele alinan
bu konu danisan-danisman iliskisinde goz ardi edilmesi miimkiin olmayan aktarim ve
kargi aktarim kavramlari Gzerinden incelenmeyi hak etmektedir. Clinki daniganin
dini/manevi inanglariyla ig ice gegmis sorunlarini getirdigi manevi danismanlik ortami
Tanr’nin da icinde oldugu aktarim materyalinin danisma siirecinde ortaya ¢ikmasi
icin elverisli bir zemin olusturmaktadir. Boyle bir ortamda danisanin sahip oldugu
Tanr tasavvuruyla ilgili duygu, istek, tepki ve beklentilerini yansittigi manevi
danismanin bu aktarimlari dogru analiz ederek uygun sekilde yorumlamasi ve kendi
kargi aktarimlarinin ayriminda olarak davranmasi séz konusu yardim iliskisinin
amacina ulagsmasi bakimindan 6nemlidir.

Manevi danismanlikta danisanin Tanri ile daha giivenli bir iliski kurmasina yonelik
olarak islevsiz Tanri tasavvurlarinin degismesi; danisan ile gli¢li ve glvenli bir bag
olusturmaya, danisani uyumsuz iliski kurma yollarini birakmaya tesvik etmeye ve
danisanin aktarimi ile danismanin karsi aktarimi (zerinde galismaya baglhdir. Bu
makalede heniiz izerine yeterince konusma firsati bulunmamis ancak her danisma
sirecinde oldugu gibi manevi danismanlikta da 6nemli oldugu disiinilen aktarim ve
karsi aktarim kavramlari ele alinmakta ve bu kavramlar (zerinden manevi
danismanlik siirecinde Tanri tasavvurunun incelenmesi amaglanmaktadir. Derleme
metodunun kullanildigl bu ¢alismada sonug olarak manevi danismanlik iliskisinde
aktarimin 6nemi ortaya ¢ikmistir. Bunun yaninda Tanri tasavvurunun calisildigi bir
danisma ortaminin danismanin inanglariyla ilgili islevsel olmayan bilis ve davranislari
gosterebilecegine isaret edilmis ve danismanin kendi karsi aktarimlarinin yardim
slrecini etkileyebilecegini bilmesi gerektiginin 6nemi ortaya koyulmustur. Bu
makalenin lilkemizde yeni bir meslek alani olan manevi danismanligin gelisimine
katki saglayacagi diisinilmektedir.
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Abstract

Transference refers to an individual’s redirection of unconscious emotions felt
towards important figures in his/her life, such as parents, to other people through
unconscious processes. Being a sensitive issue in counselling, transference is the
client’s unconscious redirection of his/her feelings, desires and reactions involving
important figures in life, to the counsellor. Although the client can hardly remember
the sad experiences and the events earlier in life, he/she may unconsciously redirect
his/her reactions to the counsellor. These reactions can be positive transference
emerging as love, admiration and faith or negative transference emerging as hatred,
opposition and aggression. On the other hand, countertransference is the act of the
counsellor’s redirecting his/her unconscious needs, conflicts and emotional
reactions to the client in response to transference. Considered as the recurrence of
an old relationship by traditional psychoanalysis, transference is critical as it provides
clues as to the client's childhood relationships and enables what the client has
suppressed to come to the surface. It is essential that the counsellor be aware of
his/her own countertransference and be able to use it as a guide to understand the
inner world of the client to be able to produce successful outcomes out of the
counselling process.

Being different from the conception of God proposed by organized religion,
individual conception of God is a phenomenon that can be affected by important
figures encountered earlier in life. Such conception is based on the individual's
personal life story, particularly on his/her relational learning experiences. The
conception of God, which is affected by the image of parents and past experiences,
particularly those of the childhood, can be charged with some positive or negative
emotions. Therefore, an adult's positive or negative feelings towards God and
his/her expectations from Him could be traced back to the adult’s previous
relationships. Being frequently discussed in spiritual counselling, this issue is worth
examination through the lens of transference and countertransference, which can
hardly be ignored in the client-counsellor relationships. This is because the spiritual
counselling environment, which readily accepts the client’s problems intertwined
with his/her religious/spiritual beliefs, provides ample room for unearthing the
transfer material, including God, during the counselling process. To achieve the
objectives of the counselling in such an environment, it is essential that the spiritual
counsellor, to whom the client redirects his/her feelings, wishes, reactions and
expectations regarding the conception of God, not only analyse the transference
accurately but also interpret it appropriately and be aware of his/her own
countertransference.

In spiritual counselling, changing the conception of dysfunctional God so as to enable
the client to establish a more secure relationship with God depends on forming a
strong and secure bond with the client, encouraging the client to abandon
maladaptive ways of establishing relations, and working on client transference and
counsellor countertransference. This study addresses the underresearched notions
of transference and countertransference, which are considered important in
spiritual counselling, as well as in any counselling process, and it aims to examine the
conception of God in spiritual counselling from the lens of these concepts. A major
finding of this review study is that transference assumes a significant place in
spiritual counselling relationships. This study revealed that a counselling
environment in which the conception of God is studied may show dysfunctional
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cognition and behaviour related to the counsellor’s beliefs. It further highlighted the
importance of the counsellor’s need to know that his/her countertransference can
affect the counselling process. In this respect, this study could contribute to the
development of spiritual counselling, a profession in its infancy our country.

Keywords: Psychology of Religion, Transference, Countertransference, Spiritual
Counselling, Conception of God.

Giris

Manevi danismanlik temelde sekiler psikolojik danismanlik alani ile modern
diinyadaki ruh saghg c¢alismalarinda ©6nemli bir paradigma donusiimiine vurgu
yapmaktadir (Kog, 2016). Bu kapsamda yaygin ve hakim olan geleneksel danismanhk
yaklasimlarindan farkli olarak bireyin yasam siireglerini anlamlandirmada psikolojik
danismanhigin temel ilkelerinden ve yani sira maneviyattan gli¢ almasiyla alternatif bir
danisma hizmeti sunmaktadir. Zira sekiler danismanlik geleneksel ve ana akim
psikolojinin teorik formilasyonundan ortaya cikan terapotik yaklasimlara dayanmasi
nedeniyle manevi yonelimli danisanlarin ihtiyaglarini karsilamada yetersiz kalabilmektedir
(Kog, 2016).

Manevi danismanlik, bazi zorlu yasamsal olaylara maruz kalan ve anlam arayisina
giren bireylerin kaybettikleri anlami ve kontroli kazanma stireglerinin inang diinyalarinda
bulunan referanslarla desteklenmesidir (Ayten vd., 2016). Kisilerarasi iliskilerin
desteklenmesi suretiyle Tanri’ya karsi duyulan olumlu hissedislerin cogalmasi olarak da
tanimlanabilecek manevi danismanhgin 6zellikle Avrupa ve Amerika’da cok eski bir
gecmisi oldugu bilinmesine ragmen Tirkiye’de yeni bir alan olarak karsimiza ciktig
gorilmektedir (Ayten vd., 2016; Kog, 2016). Son yillarda tilkemizde bu alana iliskin pek ¢cok
¢alisma gergeklestirilmis olup saha uygulamalari, mesleki yeterlik vb. konularda katki
saglayan arastirmalar yapilmaya devam etmektedir. Bu g¢alismada da manevi
danismanhgin teorik ve uygulamaya yonelik gelisiminin desteklenmesi hedeflenmektedir.
Bunun igin manevi danismanlk sirecinde karsilasilan bir konu olan Tanri tasavvuru,
aktarim ve karsi aktarim baglaminda ele alinmaktadir.

Psikanalitik gelenekten kdken almakla birlikte herhangi bir psikolojik yardim
iliskisinin en 6nemli bashklarindan biri olarak kabul edilen aktarim ve karsi aktarim
kavramlarinin manevi danismanhk alaninda nadiren ve yizeysel olarak kullanildig
soylenebilir. Manevi danismanlikla ilgili literatlire bakildiginda konuyu ele alan ¢ok az
kaynaktan birinde manevi danismanlik-aktarim iliskisinin anlatildigi ve konuya iliskin
muhtemel problemlere isaret edildigi gorilmektedir (Dinger - Eksi, 2016). S6z konusu
calismada manevi refiklik olarak nitelendirilen manevi danismanlikta kurulan iliskinin
geleneksel mirit-mrsit iliskisinden farkli oldugunun alti gizilmekte ve kisaca danisan ile
danismanin kisisel tarihlerinden getirdigi iliski dinamiklerine dikkat cekilmektedir. ilgili
kaynaklarda bu konuya nispeten daha az 6énem verilmesi 6ncelikli olarak manevi
danismanin sahip olmasi gereken temel yeterliklere odaklanilmasi ve bunlarin genel
anlamda ele alinmasiyla ilgili olabilir. Ancak aktarim ve karsi aktarimin profesyonel bir
iliskiyi etkileyebilecek belirleyici dinamiklere sahip olmasi nedeniyle daha fazla Gzerinde
durulmasi gereken bir konu oldugu distnilmektedir. Bilhassa bireyin kisisel yasam
hikdyesinde mevcut olan iliski orlintllerinde iz surildiigiinde fark edilebilen bazi dinf
tasavvurlarin manevi danismanlikta ortaya ¢tkmasi muhtemeldir. Bunun i¢in ¢alismada
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oncelikle aktarim ve karsi aktarimin ne oldugu agiklanmis ve danisan-danigsman iliskisine
dayali bir yardim slireci olan manevi danismanlikta Tanri tasavvuru 6zelinde nasil gériintr
oldugu anlatilmistir. Derleme metoduyla vyapilan bu c¢alismanin Turkiye'de
kavramsallastirma ve temellendirme siireci devam eden manevi danismanliga dair spesifik
bir konuyu kaleme alarak 6énemli bir ihtiyaci kargilamasi amaglanmaktadir.

1. Aktarim ve Karsi Aktarim

Freud’un kullandigi bir kavram olan aktarim, danisan ile terapist arasindaki iliskinin
bir tezahirudir (Freud, 1912). Aktarim genel anlamiyla, bireyin yasamindaki ebeveyn gibi
onemli figlrlere karsi hissedilen bilingsiz duygularin yine bilingsiz sireclerle diger kisilere
yansitilmasidir. Psikanalitik tedavide sik¢a kullanilan bu kavram danisanin g¢ocukluk
doneminde anne-baba gibi 6nemli sahislara yonelik tasidigi bilingsiz duygulari ve arzulari
terapiste yoneltmesidir. Tedavi siirecinde danisanin terapistine sanki ebeveyniymis gibi
davranmasi ve bu sahislarla iliskili ihtiyaclarin ve arzularin terapist-danisan iliskisinde
tekrar canlanmasidir. Bu durumda danisanin ge¢miste arzulayip ulasamadigl nesnesini
terapistte bulma umudunu ya da tipki ge¢miste oldugu gibi engellenme korkusunu
yasamasi olasidir. Klasik psikanalizde eski iliskinin tekrari olan aktarim siireci danisanin
cocukluk yillarindaki iliskileri konusunda fikir vermesi ve bastirdigi malzemenin su ytziine
¢ikmasina imkan tanimasi nedeniyle énemli bir konudur (Budak, 2005). Freud tedavi
slrecinde aktarimla gok sik karsilasildigini ve siklikla danisanin terapiste karsi ya asiri bir
sevgi duydugunu ya da dismanlhk duygularini agiga cikardigini belirtmektedir. Buna gore
danisan duygusal yasaminin hatirlayamadigi bir pargasini terapistiyle olan iliskisinde
yeniden yasamakta ve bilin¢cdisindaki unutulmus bazi duygularin varligini sezerek bunlari
canlandirmaktadir (Freud, 2020).

Danisanin terapistiyle olan iliskisinde gelistirdigi duygular tedavinin strdirilmesine
katkida bulunan 6nemli bir glictlir. Tedavi sliresi boyunca danisan tarafindan terapist
sevilen veya nefret edilen, dost veya didsman, iyi davranan veya engelleyen ya da
cezalandiran biri olarak goralir. Danisan sireg¢ icinde yasamin ilk donemlerindeki
deneyimleri ve kendisini (izmis olan olaylari hatirlayamasa bile bu olaylarla ilgili tepkileri
aradaki baglantinin farkinda olmaksizin dolayl sekilde terapiste yoneltir (Gectan, 2017).
Klinik calismalari sirasinda bu tepkilerle karsilasan Freud sevgi, hayranlik ve inang seklinde
ortaya c¢ikan baghhg olumlu aktarim; nefret, muhalefet ve saldirganlik seklinde ortaya
ctkan baghligl ise olumsuz aktarim olarak adlandirmaktadir (Freud, 1912; Fromm, 2019;
Freud, 2020).

Freud aktarim sirecinin danisanin ebeveyniyle olan iliskisinin yeniden Gretimi
anlami tasidigini ve ayni anda hissedilen zit duygularin tekrar yasanabildigini belirtir.
Bundan dolayi danisan ile terapistin iliskisi ambivalans (ayni kisiye karsi ayni anda zit
duygularin var olmasi) 6zelligi icerebilmekte ve danisanin terapisti karsisinda takindigi
olumlu tutumun didsmanliga dénismesi yadirganacak bir durum olmamaktadir. Olumlu
aktarim tersine dondigiinde danisan kendini asagilanmis ve ihmal edilmis gorerek
terapiste karsi kin duyabilir ve tedaviyi sonlandirmak isteyebilir (Freud, 2020). Burada
Freud danisanin oidipus kompleksiyle iliskili olarak ebeveyni tarafindan karsilanmamis
isteklerini kolayca terapiste yonelttigini ve bunlara ge¢mis yasantilarin yanilsamalari degil
de yeni ve gercek deneyimler olarak bakarak yanilgiya distiigiini sdylemektedir (Freud,
2020). Ancak daha 6nce de belirtildigi Gizere aktarim siireci tedavi igin islevsel bir kaynak
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oldugu igin dnemlidir. Danisanin bu illizyona kapilmasi onun hakkinda énemli ipuglari
vermektedir.

Danisanin terapiste yansittigi duygular var olan temel catismalar ve bunlara karsi
gelistirilen olgunlasmamis savunma mekanizmalarini gosterir. Bunlar danisanin anne-
babasiyla ilgili hissettigi sevgi ve nefretin birlikte yasandigl karmasik duygulardir. Terapi
sirasinda bu duygular farkl bir ortamda terapist-danisan iliskisinde yasanir. Bu baglamda
terapistin danisanin tepkilerinin gercekte kendisiyle ilgili olmadigini ve danisanin
gecmisteki iliskilerinden kaynaklandigini bilerek davranmasi 6nemlidir. Danisanin
terapistten gordigu karsi tepkilerin ebeveyninkinden farkli olmasi ve terapistin danisanin
tepkilerine karsilik verme konusunda sergiledigi tutum sorunlara ¢6zim getirebilir.
Danisan tepkilerini terapiste dogrudan bosalttigindan bunlarin dizeltilmesi igin ihtiyac
duyulan ortam kendiliginden olusmaktadir. Danisana tepkilerinin gecmis yasantilarindan
kaynaklandigi sakince gosterildiginde aktarim olayinin i¢ yziini anlamasi saglanmis olur.
Danisan bu tepkileri bilingli bir sekilde denetim altina alabildiginde terapi esnasinda
direnisle basvurdugu giicll bir silah elinden alinmis ve sakincalar kazanca donistirilmus
olur (Gegtan, 2017; Freud, 2020).

Aktarim genel olarak iliskilerin tamaminda yasanmakta, tedavi ortaminda
farklilasan sey ise aktarimin dinamikleri degil terapist-danisan iliskisindeki yeri ve ele alinig
sekli olmaktadir. Gergcek yasamda iliskilerinde aktarimdan kaynaklanan bir takim ihtiyaglar
cevap bulabilmektedir. Boyle bir durumda ¢ogunlukla bireyin cezalandirilma, tavsiye alma
va da cesaretlendirilme seklindeki ihtiyaclari cevresindeki kisilerce gozetilerek kendisine
davranilir. Halbuki terapi sirasinda danisana bu tiir gereksinimlere neden ihtiya¢ duydugu
ve bunlarin giduleyicilerinin neler oldugu gosterilmeye calisilir (Sunat, 2020). Bu noktada
Fromm aktarimla ilgili olarak Freud’un tahmin ettiginden daha buiyik bir bulus yaptigini
ifade etmektedir. Aktarim olayinin terapiste karsi hissedilen duygularin gergek
nesnelerinden ayrilip terapistin kisiligine transfer edilmesinden daha genis kapsaml
oldugunu belirtir. Buna gore bir kisinin kendi istegi ile baska bir otoriter kisilige baglanmasi
ya da kendisini yalniz ve caresiz hissederek giic ve otorite sahibi bir lidere teslim olmasi
toplum hayatinda siklikla karsilasilan durumlardir. Fromm’a gore goézlerini acan herkes
boyle bir aktarimin dinsel yasamda bile ne biiytk bir etkinlik tasidigini gérebilir. Toplumda
onemli liderleri ylceltme ve onlara gosterilen ilgi aktarimin sosyal yasamda da 6nemli bir
0ge oldugunu gostermektedir. Sosyal yasamda aktarim tipki psikanalizde olan aktarim gibi
ozindeki caresizlik duygusundan dogmaktadir. Dolayisiyla terapi sirasinda danisana
caresizlik duygularini asip gercege yonelmesini saglayarak yardim edilmesi tedavi siirecini
yararl kilabilir (Fromm, 2019).

Aktarim olayinin terapist ve danisan iliskisinde yasandigi disunildiginde énemli
bir kavram daha karsimiza c¢ikmaktadir: Karsi aktarim. Danisanin aktarimina karsi
terapistin kendi bilingdisi ihtiyag ve gatismalarini, duygusal tepkilerini danisana yansitmasi
karsi aktarim olarak tanimlanmaktadir. Karsi aktarimda terapistin tepkileri bilingli olmayip
kendi kisiliginden ve gegmisinden kaynaklanmaktadir. Cogunlukla terapi stirecini olumsuz
yonde etkiledigi disliniilen bu tepkilerin olumlu olmasi halinde yararh olabilecegi de
savunulmaktadir (Budak, 2005). GlinlimUizde karsi aktarim sadece terapi esnasinda ortaya
¢ikan bir kavram olmayip iki kisinin kurdugu iliskide kaginilmaz olarak gelisen etkilesimsel
bir durum olarak kabul edilmektedir (Danaci, 2009). Terapiyi olumsuz yonde etkilememek
icin terapistin kendi karsi aktarimlarinin farkinda olmasi gereklidir. Karsi aktarim ¢ok farkli
sekillerde ortaya cikabilmektedir. Ornegin danisaniyla yaptigi calisma sirasinda kendi
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olimd ile ilgili duygulariyla ylzlesmek zorunda kalan terapist, karsi aktarim duygularini
cesitli sekillerde gosterebilir; danisanin duygularini anlatmasini kisitlamak tizere gereksiz
glivence verebilir, slirecte pasif kalarak glinliik sorunlara odaklanabilir, danisana ¢ok fazla
odaklanabilir ya da ondan sikilabilir. Terapistin gorevi kendi hissedislerinin danisanin ig
diinyasini anlamak igin en iyi kilavuz oldugunu hatirlayarak bu yasantiyi mimkiin
olabildigince tasiyabilmesidir (Danaci, 2009). Boylece terapi sirasinda yasanan aktarim ve
karsi aktarimlar yararli sonuglara donustirilebilir.

2. Manevi Danigsmanlik Siireci ve Muhteviyati

Manevi danismanlik danisan-danisman iliskisine dayali bir yardim sireci oldugu icin
aktarim ve karsi aktarim kavramlarinin bu slrecte nasil goriiniir oldugu Uzerinde
durulmayi hak eden bir konudur. Ancak 6ncelikle manevi danismanligin ne olduguna ve
muhteviyatina deginmek yerinde olacaktir. Manevi danismanlk temelde bireyin fiziksel,
ruhsal, sosyal ve manevi yonden sirekli bir degisim ve gelisim igcinde oldugu ve tim bu
boyutlarin insanin iyilik halini etkiledigi fikrine dayanmaktadir. Burada maneviyat bireyin
kendisini fiziksel, duygusal ve zihinsel acidan bir bitlin olarak ifade etmesi olarak
tanimlanabilir (Thorne, 2001). Din ile yakin bir anlam iliskisi olan maneviyat kutsalin
tecriibe edilmesiyle ilgili bireysel bir arayis iken, dindarlik kutsalin tecriibe edilmesinde
kurumsal dinin ilkelerine baghlik gosterilmesi seklinde agiklanabilir. Dini maneviyat ise
inanc kriterlerine bagli olarak yasanan ve olagan duygusal tecriibelerin 6tesine uzanan
mistik bazi deneyimleri kapsamaktadir (Dizgiiner, 2021).

Danismanlik faaliyetlerinde manevi sorunlari olan danisanlarin sayisinin gittikce
artmasi ve bu kisilerin manevi bagliliklariyla ilintili olarak sorunlarini ¢dzmeyi istemesi
sekiler danismanliga alternatif olan bir danismanlik hizmetinin ortaya ¢ikmasina zemin
hazirlamistir (Thorne, 2001; McCarthy — Peteet, 2003). Ayrica dini ve manevi inanglara
sahip olan ve kendini dinf agidan muhafazakar olarak géren birgok danisanin ayniinanglari
paylasmayan bir danisman tarafindan yargilanabilecegi veya degersizlestirilebilecegi
yonilinde endise duymasi psikolojik yardim iliskilerinde bu konunun daha ¢ok glindeme
gelmesine neden olmustur. Bu baglamda danismanlarin ruh saghgr ve psikolojik
bozukluklari anlama konusunda ne kadar egitildigi sorgulanmaktadir (Henriksen vd.,
2015). Genel olarak danismanlar danisanlarinin dini ve manevi degerlerini danisma
oturumlarina entegre etmede ve bu konularin mental saghgi iyilestirmeye nasil yardimci
olabilecegi konusunda ihtiya¢ duyulan yaklasima sahip olmayabilmektedir (Watts, 2000;
Sami vd., 2021). Bu nedenle danismanlarin dini ve manevi degerleri danismanlik siirecine
etkili bir sekilde dahil etmek lzere danisanlarin sahip oldugu inancin kendilerine,
baskalarina ve cevrelerindeki dinyaya iliskin bakis acilarini nasil sekillendirdigini
anlamalari gerektigi belirtilmektedir (Watts, 2000). Ayrica dinf maneviyattan séz edilecek
olursa danismanin danisanlarinin mensup oldugu dinin 6greti ve uygulamalariyla ilgili
olarak belli bir diizeyde bilgiye sahip olmalari 6énemlidir. Manevi danismanlik ise
danisanlarin dinf ve manevi kaynaklarindan faydalanarak onlari desteklemeyi amaglayan
bir uygulama alanidir.

Ulkemizde resmi bir kimlik kazanmis olan manevi danismanlik Mesleki Yeterlilik
Kurumu (2019) tarafindan “Danisanlarin inang¢ dinyalarinin hayatlarina etkilerini
bilmelerine yardimci olma sirecini; danisanlarin din veya maneviyatla iliskilendirdigi
sorunlariyla basa ¢ikmalarinda biitlincll bir yaklasimla modern danisma teknikleri ile dini
ve manevi yontemleri birlikte kullanan; problemi konusunda danisanlarin hedeflerine
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ulasmalarini saglamak maksadiyla yapilan danismanlik hizmeti” seklinde tanimlamaktadir.
Glnlmuzde manevi danismanlk faaliyetleriyle ilgili olarak dezavantajli gruplar basta
olmak Uzere pek c¢ok farkh kisi ve gruplara yonelik gesitli uygulama ve g¢alismalar
yapilmaktadir (Belen, 2014; Sirin, 2014; Memis, 2018; Aksan, 2019; Ozogul, 2020; Karagdz,
2020; inal, 2021; Kilinger, 2021; Kizilgegit vd., 2021; Tasci, 2021).

Manevi danismanlikta birtakim miidahale yéntemlerinden séz edilebilir. Ornegin
dua etme manevi danismanlikta kullanilan bir miidahale yontemidir. Manevi danisman
danisaninin dua edip etmedigini 6grenebilir veya danisma sirasinda gecen dua climleleri
Uzerine konusulabilir. Danismanin danisanin nasil ve hangi cimlelerle dua ettigini,
dualariylailgili beklentisini 6grenmesi Tanri ile olan iliskisini ve olaylara bakisini anlamasini
saglayacaktir. Bu da danisanin olumlu ya da olumsuz dini inang ve tutumlari hakkinda
konusmayl mimkun kilabilir. Béylece danisanin Tanri’yi nasil algiladig ve dinf basa ¢ikma
yontemlerinden hangisini kullandigi anlasiimis olur. Danisman danisanin yaptig atiflari
inceleyerek bunlari daha saglikh bir sekilde yeniden yapilandirmasi icin yardimci olabilir.
Manevi danismanliktaki diger bir miidahale yontemi de tévbedir. Bu uygulamayla ruhsal
bir sagaltimin gerceklesmesi ve i¢sel huzurun tesis edilmesi mimkiindir. Hatta bu yéntem
patolojik bir sucluluk duygusunun 6niline gecmeyi saglamasi bakimindan da islevseldir.
Oncelikle danisanin neden pismanhk duydugu anlasiimaya calisilmali, bunun icin giinah
oldugu disinilen konu ele ainmalidir. Manevi danisman bu konunun danisan igin ne
anlama geldigini ve dini agidan bu durumu nasil degerlendirdigini 6grenmelidir. Danisanin
degerlendirmelerini gézden gecirerek sorunu hakkinda icgdrii kazanmasi onun tovbe
etme davranisini bilingli olarak yerine getirmesine ve konuyla ilgili sorumluluk almasina
yardimci olacaktir (Cebeci, 2012; Sirin, 2014; Angin, 2020).

Danisanin  Tanri tasavvurunu analiz etme manevi danisma sirecinde
kullanilabilecek bir baska yontemdir. Danisanlarin danismaya getirdikleri problem iliskisel
ve manevi konular olurken sahip olduklari Tanri tasavvuru bilissel, duygusal ve davranissal
ortintilerinde, kullandiklari savunma mekanizmalarinda veya basa ¢ikma stratejilerinde
kendini gosterebilmektedir. Tanri tasavvuru olumlu veya olumsuz olabilir. Danisanin Tanri
ile olan iliskisinin nitelik ve icerik olarak diger iliskileriyle ortak dinamikler tasimasi
mimkundir. Manevi danismanlik stirecinde iliskisel problemlerin dinf figlirlerin de iginde
bulundugu genis bir ag olusturdugunu goz oniinde bulundurarak sorunu bu iliskiler
zemininde degerlendirmek yararl sonuglara ulasmayi saglayabilir (Angin, 2020). Elbette
manevi danismanlikta kullanilan miidahale yéntemleri burada verilenlerle sinirli degildir.
Ancak bu ornekler bir manevi danismanin genel yaklasimini otaya koymak acisindan
degerlidir.

3. Manevi Danismanlikta Tanri Tasavvuru

Kanaatimizce Tanri tasavvuru manevi danismanlik siirecinde lzerinde Ozellikle
durulmasi gereken bir konudur. Clink{ inanan birey i¢in Tanri ile kurdugu iliski onun tiim
yasam alanlarini etkileyen, tercih ve kararlarini sekillendiren belirleyici bir faktor
olabilmektedir. Oncelikle Tanri tasavvuru derken kurumsal dinin benimsedigi tasavvurdan
cok bireylerin 6znel bir degerlendirmeyle tasarladiklari Tanri anlayisinin kastedildigi
belirtilmelidir. Dolayisiyla insanin Tanri tasavvuru yasadigl ortamdaki dini ve kultirel
baglamdan etkilenmekle birlikte kisisel yasam hikayesi ve 6zellikle iliskisel 6grenmeleri
Uzerinden temellenen bir yapi araz etmektedir (Mehmedoglu, 2011).
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Tanri tasavvurunun sekillenmesinde ¢ocukluk dénemi yasantilari énemlidir ve
¢ogunlukla bu tasavvur baba ve anne imajindan etkilenmektedir. Cocugun goziinde Tanri
ebeveyninde oldugu gibi kendisini koruyan, glic ve bilgi sahibi, her seye midahale
edebilen bir varliktir. Bu agidan ¢ocukluk déneminde Tanri tasavvuru antropomorfiktir;
insanimsi niteliklerden mutesekkil bir tasarimdir (Hokelekli, 2011). Cocugun Tanri
tasavvuru gelisimsel 6zelliklerine paralel olarak zamanla degismekte ve giderek daha
soyut bir nitelik kazanmaktadir. Ergenlikle birlikte dini 6gretilerdeki kavramlari daha iyi
anlamaya baslayan geng, yetiskinlik cagina ulastiginda derinligi artan bir dinfanlayisa sahip
olmaktadir. Ancak her ne kadar kurumsal dinin ortaya koydugu Tanri tasavvuru bir yetiskin
tarafindan acik bir sekilde anlasilabilse de yapilan arastirmalar ¢ocukluktan itibaren
yasanan deneyimlerin ve bilhassa erken donem iliskilerin yetiskinlikte sahip olunan Tanri
algisini etkiledigini gostermektedir (Angin, 2020; Bergin, 1980; Rowatt - Kirkpatrick, 2002;
Richards, 2005; Moriarty, 2008). Ornegin bir kisi dini baglamda Tanri’nin sevgi dolu ve
sefkatli olduguna gercgekten inanirken aslinda O’nu soguk ve uzak biri olarak tasavvur
edebilir (Hoffman, 2010).

Tirk yetiskinlerin Tanri tasavvurlarinin incelendigi bir arastirmada katilimcilarin
Tanri tasavvurlarinin gocukluk dénemi anilarinin dnemli bir kismini kapsadigi gorilmistir.
Buna gore yetiskinlerin Tanri tasavvurlarinin antropomorfik bir tarzda oldugu ve erken
egitimciler olan anne-baba ve 6gretmenlerin bu tasarimin olusmasinda oldukga etkili
oldugu bulunmustur (Bedir, 2017). Baska bir arastirmada ise katilimcilarin Tanri
tasavvurlarinin erken dénem g¢ocukluk yasantilarinin yani sira ergenlik ve ilk yetiskinlik
donemindeki iliskilerden de etkilendigi tespit edilmistir. Bu arastirmada katilimcilarin
Tanrr'yi algilama bicimlerinde anne, kayinvalide gibi kadin figlrlerinin yaninda baba, dede
ve otoriteyi temsil etme bakimindan gicli bir erkek figlriiniin etkisinin oldugu
gorilmustir. Ayrica bu kisilerin Tanri tasavvurlari olumlu oldugu kadar olumsuz tasvirlerle
sekillenmektedir (Angin, 2021).

Tanri tasavvurunun ¢ocukluk déneminden itibaren karsilasilan otorite figlrlerinin
tasidig1 ozelliklerden etkilendigi soylenebilir. Cocugun goziinde mutlak gl sahibi olan
ebeveynler birer otorite figliridlr ve bu otoritenin yerini daha sonra baska otoriteler
alabilmektedir (Freud, 1976; Noronha, 2016). Anne ve babaya karsi duyulan sevgi ve korku
ile erken yaslarda hissedilmeye baslanan kutsallik (korkuyla karisik saygi) duygusu
arasinda 6nemli benzerlikler bulunmaktadir (Hokelekli, 2011). Burada ayni kisilere karsi
ayni anda hissedilen zit duygular psikanalitik yaklasimdaki sevgi-nefret ambivalansini
animsatmaktadir (Freud, 2020). Cocukluk yasantilari basta olmak lzere ge¢mis yasam
deneyimlerinden etkilenen Tanri tasavvuru da sevgi ve korku gibi olumlu veya olumsuz
birtakim duygular tasiyabilmektedir. Bu durumda ebeveynle kurulan iliskide var olan
dinamiklerin Tanri ile kurulan iliskide de ortaya ¢ikmasi olasi gérinmektedir. Sonugta bir
yetiskinin Tanr'ya karsi duydugu pozitif veya negatif hissedislerin ve O’ndan
beklentilerinin kadin/erkek otorite figtirleriyle olan 6nceki iliskilerinden kaynaklandig
ifade edilebilir.

4. Manevi Danismanlik Siirecinde Tann Tasavvuruna Aktarim ve Karsi Aktarim
Kavramlari Uzerinden Bakis

Danisma ortaminda aktarim, ¢ocugun ebeveynine karsi almis oldugu tavir ve
tutumlarin incelenmesiyle daha acik hale gelebilmektedir (Fromm, 2019). Psikanalitik
gelenekte dinfinanglar ve duygular konusundaki aktarim materyalinin ise cogunlukla baba
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veya anne temsilleri (izerinden modellendigi kabul edilmektedir (Spero, 2017). Ornegin
danisma ortaminda hayatindaki cesitli adaletsizliklere 6fkelenen bir danisanin Tanri
temsilinde amcasinin gigli bir rol oynadigi belirlenmistir. Bu danisan amcasini geliskili
duygu ve dislincelerle betimlerken, Tanri’yi kaprisli olsa da bliyik olciide olumlu ve
odullendirici bir ilah olarak tasavvur etmektedir (Spero, 2017). Bu tir bir temsilin danisma
ortaminda danisan-danisman iliskisinde goriiniir olmasi, hatta danisanin Tanri’ya yonelik
duygu ve arzularini danismanina yonlendirmesi muhtemeldir. Asagidaki vaka 6rnegi boyle
bir iliskide Tanri tasavvuru, aktarim ve karsi aktarimin nasil ortaya ¢iktigini gostermektedir:

Peteet danisanini i¢ ice ge¢cmis dini ve bazi duyusal sikintilardan kurtarmaya calisan
bir psikiyatristtir. Danisan Tanri’y1 kendisini taniyamayacak veya ona yardimci olamayacak
kadar uzak olsa da askin bir kurtarici olarak gérmektedir. Bu danisan danismani hakkinda
da benzer dislincelere sahiptir. Peteet danisaninin aktariminin danismani tarafindan
kendisine yardim edilip edilemeyecegi konusundaki siipheci tavri oldugunu gérebilmistir.
Peteet kendi karsi aktarimini ise danisaninin zekasina, acik sozliligine ve umuduna
hayranlik duymasi ve Tanri ile olan iliskisini dnemli bir kaynak olarak gérmesi seklinde
tanimlamaktadir. Ayni zamanda kendisini danisaninin bireysel ve yari karizmatik dinf
yonelimiyle 6zdeslestirirken buldugunu ifade etmektedir. Sirecte Peteet’in danisanina
yardim konusundaki umudu karsi aktarimindan beslenmektedir. ilerleyen oturumlarda
danisanin sorununa iliskin bazi iyilesmeler gerceklesse de danismaninin kendisini
uzaklastirabilecegi konusunda stipheleri devam etmektedir.

Peteet danisma siirecinde Tanri’nin iyiligine inandirmak icin miicadele etmekte ve
bu sirada karsi aktarimi, danisaninin inancini tesvik etme ¢abalarinin basarisiz olmasinin
kendisinde olusturdugu hayal kirikligi olmaktadir. Ayrica danisanina yardim etme dirtisi
Peteet’in ilahiyat fakiltesini bitirmis ancak atanamamis olan babasinin ¢ocuklarina dinf
rehberlik ederken anlayissiz tavirlarindan dolayr mahcup hissetme anilariyla
catismaktadir. Danisani adeta seytanla Tanri arasinda kalmaya ve bu sekilde aci gekmeye
devam ettikce Peteet’in gecmisteki anilari canlanmistir. Bu durum babasinin “clinki ben
oyle soyledim” emrine itaat etme istegini hatirlatirken ona aksi agiklanamayan deliller
karsisinda Tanri’nin iyiligine givenmek icin verdigi micadeleyi animsatmistir. Bu karsi
aktarimin farkinda olan Peteet danisaninin inancini tesvik ederken sorunlari ¢éziimleme
konusunda ileri gittigini distinerek danisanini sadece dinlemeye ve problemin ¢6zimi
konusunda karsilasabilecegi can sikici seylerle ylzlesmek lizere onu cesaretlendirmeye
karar vermistir. Sonucta danisan Tanri ile farkli bir iliski iceren yeni bir hayat kurmaya ve
bunun icin gercekgi adimlar atmaya karar vermistir. Elbette bu ilerleme psikoterapi etigine
de uygun olarak danisanin kendi iradesi dogrultusunda islevsel bir Tanri anlayis
benimsemesiyle gerceklesmistir (Peteet, 2009). Burada dinf inang¢ ve duygularla ilgili
sorunlari olan bir danisanin danismanla olan iliskisinde ortaya g¢ikan aktarim ve karsi
aktarim acgikga gorilmektedir. Danisan Tanri ile ilgili duygu, ihtiya¢ ve beklentilerini
danismanina yansitmaktadir. Danismanin karsi aktarimi ise kendi ge¢misinde yer alan
onemli dinf figlrler (ilahiyat mezunu olan babasi) ve kendi Tanri tasavvuruyla ilgilidir.

Danisma  slirecinde  danismanin  manevi  konulari  bazi  sebeplerle
konusmaktan/tartismaktan kacinmasi s6z konusu olabilir. Béyle bir durumda danisman
danisan tarafindan ortak degerler hakkinda bilgi paylasmaktan rahatsiz olan uzak bir
otorite olarak ya da inanglara diisman olan sipheci bir bilim insani olarak goriilebilir
(McCarthy - Peteet, 2003). Halbuki “Tanri dostu” bir danisma ortami dindar bireye dinin
icsellestirilmesine yardimci olan her tirli ruhsal veya askin duyguyu muhafaza etme
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imkani saglayabilir (Spero, 2017). Ancak danisma sirecinde dikkat edilmesi gereken
onemli bir konu vardir. Aktarim olayinda danisan danismanina karsi duydugu hisleri
Oylesine yogun bir sekilde yasayabilir ki bu duygularin danismanin kendisine mi yoksa
danisman tarafindan temsil edilen diger figlirlere mi yonlendigini anlamak zor olabilir
(Fromm, 2019). Ornegin danisanin Tanri tasavvuruyla iliskili olarak duygu, tepki veya
isteklerini danismanina yansitmasi olumlu aktarim seklinde ise danismanin narsistik
duygularini gliclendirebilir. Olumsuz aktarimda da danismanin danisanin tepkilerini yanlis
yorumlamasi muhtemeldir. Danisma sirecinde dini ve manevi konularin nasil ortaya
ciktigini ve danisanin iyilesmesine katkisinin ne olabilecegini anlamak zere gelistirilen bir
egitim programinin 6nemli bir béliminde aktarim ve karsi aktarima odaklanilmasi bu
konunun hassasiyetini gostermektedir. Bu egitimdeki hedeflerden biri danismaya getirilen
dini ve manevi konularla ilgili olarak aktarim ve karsi aktarimi anlamaktir. S6z gelimi
danisman danisanin inanciyla ilgili konulara egildiginde danisanin onu sadece artan bir
utan¢ duygusuna yol acan ahlaki bir otorite olarak mi yoksa yasaminin erken
donmelerinde etkisi olan dini bir figlir olarak mi algiladigini tespit etmek zor olabilir.
Bununla birlikte karsi aktarim ve etik gibi konulari iceren egitim programi genel olarak din
ve maneviyatla butlnlesen sorunlarin ¢o6ziiminde profesyonel yaklasimin 6nemini
vurgulamaktadir (McCarthy - Peteet, 2003). Danisanin danismanini bir otorite olarak ya
da dinf bir figlir gibi algilamasi kanaatimizce manevi danismanlik ortaminda karsilasiimasi
daha muhtemel bir durumdur. Clinkii danisman ayni zamanda dini konulara hakimiyeti
olan bir uzmandir. Bu da danisanin onu diger dini otorite figlirleri gibi algilamasini
saglarken, Tanr’'nin da icinde oldugu aktarim materyalinin danisma sirecinde ortaya
¢itkmasini kolaylastirabilir.

Danisma sliresince danisanla danismanin iliskisi ortak amacglara yonelik bir
dayanisma ve baghlikla yirimelidir (Gegtan, 2017). Baslangicta danisman danisan
tarafindan ¢ogunlukla gizli bir otorite olarak gortlmektedir. Ancak zamanla bu duygunun
yerini is birligi yapan iki eriskinin sorumlulugu almalidir. Bunun icin sorunlarin birlikte
tanimlanmasi, amacg ve yontemlerin birlikte saptanmasi gibi cabalar sirecin iyilestirici
etkisini arttiran gercgekgi bir algi gelistirme noktasinda énemlidir (Doganavsargil - Vahip,
2003). Yine psikanalitik gelenekte aktarimi yorumlamak, yani danisanin gegcmisinde yer
alan bir kisinin o6zelliklerini danismanina yansitarak carpitma yaptigini aciklamak da
danisanin rasyonel bir bakis acgisi kazanmasi icin gereklidir.

Psikanalitik gelenekte midahale yontemleri arasinda aktarimi yorumlayarak yaptigi
carpitmayi danisana gostermek agirlikli olarak degerlidir. Hatta neredeyse diger bitin
prosedirler yorumlama icin hazirlik, yorumlamayi giiclendirmek, genisletmek ve daha
etkin kilmak igindir (Wachtel, 2011). Bu sayede danisanin tepkilerinin gegmis
yasantilarindan kaynaklandigl ona gosterilmis, aktarim olayinin i¢ yiziini anlamasi
saglanmis ve bunlari bilingli bir sekilde kontrol altina almasi gergeklestirilmis olur (Gegtan,
2017). Manevi danismanlik agisindan diisiindiigiimiizde danisanin Tanri tasavvuruyla ilgili
duygu, istek, tepki ve beklentilerini yansittigi manevi danismanin bunlari dogru analiz
ederek uygun sekilde yorumlamasi danisanin yaptigi carpitmayi gormesini ve Tanri ile olan
iliskisinde yasadigi celiskili duygulari, manevi gelisimini baltalayan c¢atismali durumlari
daha gercgekei bir bicimde degerlendirmesini saglayabilir. Elbette Tanri tasavvurunun
Gzerine sekillendigi gecmis iliskiler ve bunlarla ilgili yasantilarin danisma ortaminda ele
alinmasi da danisanin sahip oldugu bu tasavvurun temelleri hakkinda yeni bir bakis agisi
kazanmasinda ve Tanriile kurdugu iliskiyi yeniden yapilandirmaya yonelik harekete gegcme
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kararliig gostermesinde faydali olabilir. Manevi danisman bu siregte kullandig
dini/manevi materyalle zenginlestirilmis mudahale yontemleriyle danisanina yardimci
olabilir. Bunun yaninda danisanla kurdugu iliskinin bizzat kendisinin de iyilestirici bir etkisi
olup olmayacagi sorusuna asagida yanit aranacaktir.

Danisma surecinde aktarim olayi psikanalitik gelenekte ayri bir Gneme sahipken
sonraki donemlerde danismanin bir gézlemci ve yorumlayici olmaktan daha fazlasi oldugu
ileri sirilms ve iliskinin kendisine odaklanan, bir kisilik terapiden iki kisilik terapiye gecis
seklinde ifade edilen yeni bir yaklasim gelistirilmistir. Danismayi 6znelerarasi alan olarak
goren iliskisel analizde agiklayici olmaktan ¢ok deneyimsel olmak ve degisimin iki insan
arasinda gecen iliskide tesvik edilmesi 6nemlidir. Psikanalitik diisiince evrilirken aktarim
ve karsi aktarim kavramlarinin yeniden degerlendirilmesini saglamis ve zihinsel i¢gdriiniin
yetersizligi ile duygusal icgérinin gerekliligini vurgulamistir. Buna gore danisan-danisman
iliskisinde tepkiler her an iki kisi arasinda kurulan iliski tarafindan yeniden sekillendirilir.
Danisanin gecmisten gelen ve uzunca zamandir stirdiirdiga egilimleri odadaki diger kisinin
o anki ozellikleriyle ve davranislariyla strekli bir etkilesim ve gerilim icindedir. Bu siirecte
danismanin ictenligi danisanla arasindaki iliskisel durumun ayrintilari kadar énemlidir.
Destekleyici bir iliski danisana duygusal bir gelisim siirecine girme olanagi vermektedir
(Wachtel, 2011). Boyle bir yaklasimla danisma ortaminda Tanri tasavvurunun slrekli bir
degisim icerisinde olmasini dngdérmek mimkuindar. Bu tir bir iliski olumlu ya da olumsuz
gicli duygusal deneyimleri uyandirma kapasitesine sahiptir. Herhangi bir iliskide bile
partnerler birbirlerinin dini temsillerinden etkilenebilirken danisan-danisman ortakliginda
aynisini beklememek igin hicbir neden yoktur (Spero, 2017). Manevi danismanlikta
iyilestirici glic danisan-danisman arasindaki stirekli etkilesimde yatmaktadir. Boyle bir
danismanlik iliskisi adeta iki tarafin kendi yaratici yetenekleriyle iyilestirici bir hikaye
Uretmek icin yazar olduklari bir sifa etkilesimidir (Jang, 2016).

Danisan-danisman iliskisinde danisanin Tanri ile daha giivenli bir iliski kurmasina
yonelik olarak islevsiz (sert, reddedici, cezalandirici vs.) Tanri tasavvurlarinin degismesi;
danisan ile gli¢li ve glivenli bir bag olusturmaya, danisani uyumsuz iliski kurma yollarini
birakmaya tesvik etmeye ve danisanin aktarimi ile danismanin karsi aktarimi Gzerinde
calismaya baghdir. Glgli bir bag kurma konusunda danisman sevgi dolu bir ebeveyn ya da
bakici gibi davranarak danisanin teselli bulabilecegine inandigi bir danisma ortami igin
givenli temeli saglamalidir. Bunun icin danisanin yasadigi karmasayi gérmesi, bunlari
nazikce takip etmesi ve onun ne dislnlp hissettigini uygun sekilde kendisine yansitmasi
son derece oOnemlidir. Danisanin kendisine Istirap veren konulari bile rahatlikla
konusabilecegini bildigi boyle bir iliski onun Tanri'yla olan duygusal deneyimlerinde de
farklilasmaya yol agarak aci verici meselelerde Tanri'ya yonelme konusunda daha istekli
ve kararli olmasini saglayacaktir (Moriarty vd., 2006). Sonucta gerceklesen sey birincil
bakicinin sert i¢ sesinin yerini danismanin sesinin almasi ve Tanri tasavvurunun yeniden
desenlenmesidir. Bu sekilde ilgisiz ve reddedici olan Tanri tasavvuru empatik ve kabul edici
hale gelebilmektedir (Moriarty, 2008). Danisana iyilestirici bir kisilerarasi deneyim
sunarken aktarim ve karsi aktarim olaylarina odaklanmak da gerekmektedir. Aktarim
danisanlarin ¢ozilmemis duygularini bilingsizce danismana yansitmasiyken karsi aktarim
bu kez danismanin ¢6zilmemis sorunlarini temsil etmektedir (Moriarty vd., 2006). Bu
noktada danismanin sahip oldugu Tanri tasavvuru ve hangi dini/manevi basa cikma
yontemlerini kullandigi incelenmelidir. Tanri tasavvurunun c¢alisildigl bir danisma ortami
eger danismanin islevsel olmayan bilis ve davranislarini ortaya c¢ikariyorsa danismanin
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kendisi bunun farkinda olmalidir. Bu durumda manevi danismanin dini/manevi
konulardaki ¢6zllmemis problemleriyle ilgili yardim almasi ve slipervizyon destegi
distntlmelidir.

Sonug

Ulkemizde yeni bir meslek olarak gériilebilecek manevi danismanlik pek cok yénden
hala gelistirilmesi gereken bir hizmet alanidir. Bunun icin manevi danismanlik
uygulamalarinin yer verildigi saha ¢alismalarinin yaninda daha hacimli bir literatiire sahip
olunmasi gerektigi aciktir. Bu makalede heniiz Uzerine yeterince konusma firsati
bulunmamis ancak her danisma sirecinde oldugu gibi manevi danismanlikta da énemli
oldugu distinilen aktarim ve karsi aktarim kavramlari ele alinmistir. Psikanalitik gelenekte
daha yogun bir sekilde tizerinde durulan bu konu diger terap6tik stireclerde de goz ardi
edilmemekte ve ilgili literatlir cesitli vaka orneklerinin sunulmasi yoluyla strekli
gincellenmektedir.

Aktarim ve karsi aktarimin sadece danisma ortaminda degil giinlik hayatta dabhi
goriandr olmasi konuyu ¢ok daha dikkat cekici hale getirmektedir. Manevi danismanlarin
ise danisanlariyla kurduklar iliskilerinde bu etkilesimden haberdar olmamasi
distnulemez. Nitekim, kuvvetle muhtemel her manevi danisman farkinda olarak ya da
olmayarak aktarim ve karsi aktarim olaylariyla karsilagmaktadir. Kimi zaman danisanin
Tanri hakkinda konusurken s6zii danismanina getirmesi ve ona yonelik benzer
betimlemeler yapmasi bircok manevi danismanin yasadigl bir durum olabilir. Manevi
danismanin danisanin géziinde dini otoriteyi temsil etmesi bu durumun bir nedeni olabilir.
Ayrica gegmis yasam anilarinda var olan otorite figlrleri ve bu kisilerle kurulan iligkiler de
aktarim icin uygun bir repertuvar saglayabilir. Burada danisanin yaptigi betimlemeler
bazen olumlu bazense olumsuz olabilir. Boyle bir durumda manevi danisman danisanin
davraniglarinin ge¢cmis yasantilarindan kaynaklandigini ona gosterebilmelidir. Clinki
danisan acisindan aktarim olayinin i¢ ylziiniin anlasilmasi danisma sirecinin saglikh bir
sekilde ilerlemesine yardimci olacaktir. Kisacasi manevi danismanin aktarim olayini
¢6zmesi ve aynl zamanda danisman tarafindan sdylenen iyicil ya da tepkisel ifadeleri
Uzerine alinmamasi 6nemlidir. Yine bir manevi danismanin karsi aktarimlarinin farkinda
olmasi danisma sirecinin bir yardim faaliyetine dénlsmesi acisindan gereklidir.

Bu makalede aktarim ve karsi aktarim anlatilirken 6zellikle Tanri tasavvurunun
mercek altina alinmasi siiphesiz inanan bir danisanin yasam aliskanliklarini diizenleme ve
sorunlarina ¢ozim bulma gibi hususlari Tanri’yla kurdugu iliski zemininde yapilandirmak
istemesiyle ve aktarim olayinda Tanri tasavvurunun énemli bir kaynak olmasiyla ilgilidir.
Ancak konuyu genisletebilecek sonraki ¢alismalar aktarim ve karsi aktarimin manevi
danismanlik iliskisinde nasil ortaya ¢iktigini gdsteren olgu sunumlari olabilir. Boylece
manevi danismanlik siregleriyle ilgili olarak daha fazla materyale ulasma, bunlari
yorumlama ve mesleki gelisimle ilgili yol alma firsati olusabilir.
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0z

Bu makalede Bakillani'nin (6. 403/1013) mu‘cize konusunu temellendirmesi ele
alinmistir. Bilindigi gibi mu‘cize, kelam ilminde nibuvvetin ispati ile ilgili olarak ilk
akla gelen yontemdir. Mu‘cize ile desteklenen peygamberin haberi bu sayede dhad
haber olmaktan ¢ikar ve miitevatir derecesine ylkselir. Es‘ari sistem igerisinde
mu‘cize konusunu ilk defa ele alip detayli bir sekilde inceleyen ve mu‘cize hakkinda
miistakil bir eser kaleme alan kelamci Bakillani’dir. Bakillani, mu‘cizeyi niblvvetin
ispatinda yegane delil kabul etmesi nedeniyle mu‘cize meselesini rasyonel bir zemine
tagimaya ¢alismistir. Ebi’l-Hasen el-Es‘ari’den (6. 324/935-36) sonra mezhebin ikinci
teorisyeni kabul edilen ve sistemlesmesinde biyiik katkisi olan Bakillani’nin gérusleri
bu bakimdan olduk¢a 6nemlidir. Bu nedenle ¢alismamizda hissi ve akli mu‘cizelerin
nibivvete delaletinin Bakillani tarafindan ele alinisinin, bununla baglantili olarak
nedensellik konusuna yaklasiminin ve adet teorisi konusundaki gérislerinin ortaya
konulmasi hedeflenmistir.

A~

Arastirmada Eg’ari kaynaklarinin en énemlilerinden sayilan Bakillani’nin Kitabii’t-
Temhid‘i ve mu‘cizenin imkanini, niiblivvete delaletini ve diger harikulade olaylardan
farkini gostermek amaciyla kaleme aldig1 Kitdbii’l-Beyan’i esas alinmistir. Bunlara
ilaveten Bakillant’nin nedensellik ve adet teorisi baglaminda tartismaya girdigi
Mutezile mezhebinin gorislerini tespit maksadiyla 6zellikle Kadi Abdilcebbar’'in (6.
415/1025) el-Mugni fi ebvdbi’t-tevhid ve’l-‘adl isimli eserinden faydalaniimistir.
Bakillan'nin gorisleri kendisinden onceki ve sonraki bazi kelamci ve filozoflarin
ozellikle Mutezili Kadi Abdilcebbar'in gorisleriyle karsilastirmali olarak ortaya
konulmaya calisilmistir. Sonug itibariyle niiblivvete delaleti hususunda mu‘cizeyi
alternatifsiz 6lgit kabul eden Bakillani’nin temellerini Es‘ari’de bulacagimiz
disunceleri, rasyonel bir sekilde ¢6ziime kavusturmaya calistigi gorGlmustdr.
Bakillani, mu‘cizenin anlasilmasinda anahtar konumundaki ddet, kudret ve acz
kavramlari ile ilgili olarak gelenekten farkh kendine 6zgl bir anlayis gelistirmistir.
Diger yandan mu‘cize meselesinin zorunlu nedensellik kuramindan ayri ele
alinmasinin mimkin olmadigini géren Bakillani, illiyet konusunu Eg’ari kelam
sisteminin ilkeleri cercevesinde ele almis, bu baglamda nedensellik ilkesini
reddederek yerine ddet teorisini savunmustur. Bakillani’ye gore tabiattaki zorunlu
nedenselligin kabulli evrenin tek yaraticisi olan Allah’in kudretini sinirlandirmak
anlamina gelecektir. Ayrica nedensellik yasasinin mimkin degil de zorunlu
oldugununun kabuli sonuglar izerinde birden fazla etken giicli akla getireceginden
her bir etken glctn ayr bir yaratici oldugu fikrine yol agcacaktir. Bunu tevhide aykiri
bulan Bakillani, varliklarda meydana gelen degisimlerin Allah’in egyaya vasitasiz
olarak etki etmesiyle ortaya ¢iktigi dislincesini ileri sirmistir. Allah’in kudretinin
surekli olarak varliklara mudahale etmesi (teceddid-i emsal), evrendeki illiyet
baginin zorunlu olmadig ve fail-i muhtar olan Allah’in iradesinin doga yasalarini
diledigi zaman ve diledigi mekdnda askiya alabilecegine delalet ettigini ileri
sirmdistlr. Bunu Allah’in takdiri olarak gérmek gerektigini ifade eden Bakillani,
tabiatta var olan illet-maldl iliskisinin esyanin yapisindaki ickin bir glicten
kaynaklanmadigini belirtmistir. Nesneler arasindaki bagin, filozoflarin distndigu
gibi zaman araligl olmayan bir bag seklinde distnilmesinin dogru olmadigini, bu
bagin, olaylarin sirekli tekrarlanmasi ve bunlarin misahadesi sonucunda bizde
olusan adetten ibaret oldugunu séylemistir.

Sonug itibariyle Bakillani, biitin cesitleriyle mu‘cizeleri nibivvetin ispati noktasinda
tek olcut olarak kabul etmistir. Hz. Peygamber’in hissi ve manevi mu‘cizelerle
desteklendigini ifade eden Béakillani, onun en blyik mu‘cizesinin kiyamete kadar
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devam edecek olan zaman ve mekan Ustu Ozelliklere sahip olan Kur’an-1 Kerim
oldugunu belirtmistir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Bakillani, Nibiivvet, Mu‘cize, Nedensellik.
Abstract

This article discusses al-BagillanT’s (d. 403/1013) perspectives of the notion of
miracle. As it is known, the notion of miracle is the primary proof of prophethood
that comes to mind in the science of kalam. In this way, backed up by miracles, the
news of the prophet is no longer ahad news but reaches the level of mutawatir. Being
the first scholar to address the issue of miracle for the first time in the Ash‘arischool,
the theologian al-BagillanT examined it in detail and wrote an independent work on
it. Al-Bagillani attempted to move the notion of miracle to a rational basis as he
accepted it as the only proof of prophethood. In this respect, the views of al-Bagillant
are critical as he was considered as the second theorist of the madhab after Aba al-
Hasan al-Ash‘ari, (d. 324/935-36) and contributed greatly to its systematization.
Therefore, the present study aims to reveal how al-Bagillant addresses the proof of
prophethood through emotional and rational miracles, and in connection with this,
his approach to causality, along with his views on the theory of habit.

In this study, al-Baqillant’s works Kitab al-tamhid, considered as one of the most
important al-Ash‘ari sources, and Kitab al-bayan, which he wrote to show not only
the possibility of miracle and its being an indication of prophethood but also to
highlight its difference from other marvellous occurrences. In addition to these, the
work of Qadi ‘Abd al-Jabbar (d. 415/1025) entitled al-Mughni fr abwab al-tawhid wa-
I-‘adl was used to pinpoint the views of the Mu‘tazilite madhab, which al-Baqillant
discussed based on causality and habit (‘ada) theory. Al-BagillanT’s views were
presented in comparison with those of some theologians and philosophers before
and after him, particularly those of Mu‘tazilite Qadi ‘Abd al-Jabbar. The present study
revealed that al-Bagqillani, who accepts miracles as an unrivalled criterion in terms of
their indication of prophethood, tries to rationally resolve the ideas that are based
on Ash‘arl. Al-Bagillant developed a unique understanding different from the
mainstream, regarding the notions of habit, power and weakness, which are keys to
understanding miracles. However, seeing that it is not possible to address the notion
of miracle separately from the theory of essential causality, al-BagillanT addressed
the notion of causality based on the principles of the Ash‘ari school of kalam, and he
rejected the principle of causality and defended the theory of habit, instead.
According to al-Baqillani, accepting essential causality in nature would mean limiting
the power of Allah, the sole creator of the universe. Furthermore, as the
acknowledgment that the causality law is essential, rather than possible, would bring
to mind the impact of more than one active power on what happens, and it would
lead to the idea that each active power is a separate creator. Thinking that this runs
counter to tawhid, al-Bagillant put forward the idea that changes in beings occur
when Allah acts on things without a mediator. He further argued that the constant
intervention of Allah's power in beings (tajaddud al-amthal) indicates that the causal
links in the universe are not essential and that the will of Allah, the perpetrator, can
suspend the laws of nature whenever and wherever He wishes. Thinking that it is
necessary to consider this as the will of Allah, al-Baqillani stated that the cause-effect
relationship in nature does not originate from an inherent power in the structure of
things. He also noted that, unlike what philosophers think, it is not accurate to think
of the connection between objects as a bond without a time interval; this bond
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consists of habits in us, due to the constant repetition of events and our observing
them.

In conclusion, al-Bagillant accepted all kinds of miracles as the only criterion for the
proof of prophethood. He noted that the Prophet was supported by emotional and
spiritual miracles and that his greatest miracle is the Qur'an, which possesses
properties that will last until the Day of Judgment beyond time and space.

Keywords: Kalam, al-Bagillant, Prophethood, Miracle, Causality

Giris

Nibtvvet, Allah’in insana yiklemis oldugu agir bir goérevdir. Bu gorevi lstlenen
insan, cevresindekilerin inanglarini ve yasam bicimlerini degistirmeye taliptir. Bu sebeple
yasadigl toplumda tekzib edilme ve dislanmanin yaninda her tirli hayati tehlike ile de
karsi karsiya kalmasi muhtemeldir. Boyle kutsal ve 6nemli bir gbrevi Ustlenen kisiyle,
yalanci nebinin (mltenebbi) birbirinden ayirt edilebilmesi icin peygamberlik iddiasinda
bulunan sahsin iddiasini ispatlayacak delilini izhar etmesi gerekir. Kelamcilar, nibivveti
ispatlayacak en énemli delillerden birisi olarak mu‘cizeyi kabul etmislerdir.> Bunun icin de
mahlikatin glclnin Gzerinde harikulade bir olayin vuk( bulmasi ve bu olayin failinin de
Allah oldugunun ispatlanmasi gerekir. Mu‘cize, nliblivvet iddiasinda bulunan bir kimseye
Allah’in disaridan bir destegi olarak kabul edilir ve bu destek sayesinde resuliin haberi,
mitevatir haber konumuna vyukseltilmis olur. Ehl-i siinnet miutekellimleri arasinda
peygamberlik iddiasinin dogrulugunu ispatlayacak yegane delilin mu‘cize oldugu
hususunda ittifak ve icma iddialari vardir. Ornegin Fahreddin Razi (6. 606/1210) bu goériis
Uzerinde Ummetin ittifaki oldugunu belirtir.?

Bakillani® mu‘cize konusunu Ehl-i siinnet icerisinde ilk defa ele alip detayli bir sekilde
inceleyen ve bu konuda mistakil bir eser telif eden mitekellimdir. Bakillani’den sonra

1 Eb0 Muhammed NGruddin Ahmed b. Mahm{d b. Ebi Bekr es-Sabini, el-Biddye mine’l-kifdyeti fi’l-hiddyeti
fi usdli’d-din, thk. Fethullah Huleyf (Misir: Dari’l-Mearif, 1969), 90.

2 Bu konuda Razi su ifadeleri kullanir: “Nubuvvet hakkinda sz soyleyenler iki gruptur. Birinci grup,
‘Mu’‘cizelerin onun elinde zuhur etmesi onun sadakatine delalet eder’ s6ziinli soyleyenlerdir. Sonra biz
tahkiki hak ve batili da gegersiz kilmak {izere O’nun séziiyle istidlal ediyoruz. iste bu séz, birinci yoldur ki
genel olarak bltin din ve mezhep mensuplari bu goristedirler.” (EbG Abdillah (Ebu’l-Fazl) Fahriiddin
Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, en-Niibiivvdt ve md yete‘alleku bihd, thk. Ahmed Hicazi es-Sekka
(Kahire: Daru’l-Kulliyyati’l-Ezheriyye, 1406), 171.); Bagdadi'ye (6. 429/1037-38) gbre de Ehl-i Siinnetin
Uzerinde icma ettigi sekizinci esas mu‘cizedir. “Mu‘cize, nebilik iddiasinda bulunan kimsenin olagan bir
durumun ziddina ortaya koydugu ve yine o kimsenin bununla kendi toplulugunu tehdit ettigi ve kendi
toplulugunun ona karsi bir benzerini ortaya koymakta acze diistiigi bir durumun tezahdiriidiir. (EbG Mansar
Abdilkahir b. Tahir b. Muhammed et-Temimi Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, gev. Ethem Ruhi
Figlali (Ankara: TDV Yayinlari, 1991), 271.); Ehl-i Siinnet’in birlestigi hususlari siralayan isferayini, (6.
471/1078) peygamberlik iddiasinda bulunan bir kimsenin dogru séylediginin delilinin mu‘cize oldugunu
ifade eder. (Bk. Ebii’l-Muzaffer imadiddin Sehfar (Sahfir) b. Tahir b. Muhammed el-isfahani el-isferayini,
et-Tebsir fi'd-din ve temyizi’l-firkati’n-ndciye ‘ani’l-firakr’l-hélikin, thk. Kemal Yasuf el-HGt (Beyrut: Alemi’|-
Kitib, 1403), 169.) ibn Teymiyye (6. 728/1328) peygamberlik iddiasinin mu‘cize ile ispatlanmasinin
gerekliligi konusunda Ummetin icmasi oldugu konusunda Bakillani’den bir alinti yapar ve bu konuda immet
arasinda herhangi bir ihtilafin olmadigini belirtir. (Bk. Ebl’l-Abbas Takiyyiddin Ahmed b. Abdilhalim b.
Mecdiddin Abdisselam el-Harrani ibn Teymiyye, en-Niibiivit (Kahire: Matbaatii’s-Selefiyye, 1386), 37.)

3 Dogum tarihi kesin olarak bilinmemekle birlikte hicri 330 (941-42) yili civarinda dogdugu sanilmaktadir.
Babasi veya dedelerinden birisi bakla ticaretiyle ugrastig icin Bakillani diye soéhret kazanmistir.
ilkdgrenimini Basra’da yapmis, orada imam Es‘ar’nin 6grencilerinden cesitli ilimler tahsil etmistir.
Ogrenimini tamamlamak igin genglik yillarinda Bagdat’a gitmis ve oradaki Unlii alimlerden dersler
okumustur. Ogrenimini tamamladiktan sonra tekrar Basra’ya dénmiis ve Basra Camii’nde ders vermeye
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mu‘cize anlayisl Es‘ari sistem icerisinde benimsenmis ve 6zellikle Gazzali (6. 505/1111)
tarafindan felsefi bir zemine tasinarak savunulmustur.® Bakillan’ye gére mu‘cizenin
ndblvvete delalet edebilmesi icin bazi sartlari tasimasi gerekir. Bu sartlar icerisinde
Gzerinde en ¢ok durulanlar Allah’in fiili olmasi, bizzat iddia sahibini dogruluyacak tarzda
meydana gelmesi, olagan disi olmasi ve tehaddide bulunmasi en ¢ok dikkat ¢eken
hususlardir. Bakillani Hz. Peygamber’in niiblivvetini ispatlayacak asil mu‘cizesinin Kur’an-
Kerim oldugunu sdyler. Kur’an’in mu‘cizevi yonlerini gésterebilmek amaciyla da /‘cdzii’l-
Kur’dn® adli eserini kaleme almistir.

Mu‘cizeleri genel olarak hissi ve akli olarak iki kisma ayiran kelamcilar, hissi
mu‘cizeler baglaminda nedensellik meselesini de glindeme tasiyarak tartisma konusu
yapmiglardir. Bakillani de s6z konusu meseleyi rasyonel bir zeminde ¢6ziime
kavusturmaya calismistir. Bakillani’ye gore sebep-sonuc arasindaki bagin zorunlu kabul
edilmesi fail sebeplerin ¢cogalmasi sonucunu doguracaktir. Bu ise birden fazla yaraticinin
varligl (taaddiidi’l-alihe) disiincesini akla getirecektir. Bunun tevhide aykiri oldugunu
dislinen Bakillani, varliklarda meydana gelen degisimleri adet teorisi ile izah etmeye
gahismistir.

Ote yandan mu‘cize konusu ile Allah’in kudreti meselesi birbirinden ayrilmaz bir
miinasebet icerisindedir. Bakillani, kendine 6zgli bir kudret ve acz anlayisi gelistirerek
mu‘cize konusunu temellendirmeye calismistir. Bakillant’ye gére mutlak kudret sahibi
Allah’tir. Tabiattaki varhklar Allah’in irade ve kudretiyle var olmakta ve varliklarini devam
ettirmektedirler. Tabiatta kendi kendine cisimlerin hareketlerini saglayan mekanik bir gii¢
bulunmamaktadir. Cisimlerin kendi 6z varliklarinda yer alan ickin bir glicle kendi fiillerini
yarattiklari distincesi hatalidir. Dolayisiyla Allah’tan baska bir failden s6z edilemez. Bu
nedenle Bakillani mu‘cize konusunu izah ederken nedensellik meselesine de temas etmis
ve Ozellikle Mu‘tezile’nin iddialarina da cevap mahiyetinde acz ve kudret kavramlarini 6ne
cikarmigtir. Bakillani mu‘cizelerin imkanini ispatlamak amaciyla nedensellik yasasinin
yerine adet teorisini savunmustur. Adet, akilda ya da tabiatta var olan bir yasa degil,
varliklarin ardarda yeniden yaratiliyor olmalarinin bizlerde olusturdugu bir algidir. Adet
teorisi Bakillani’nin belirledigi esaslar g¢ercevesinde sonraki donemlerde Ehl-i silinnet
alimleri tzerinde etkili olmustur. Ozellikle Gazzali, Bakillani’nin temellendirdigi mu‘cize
anlayisini daha da gelistirilerek felsefi bir zemine tasimistir. Dahasi adet teorisi Mu‘tezile
bilginlerinin ¢gogunlugu tarafindan da benimsenmis ve temel ilke olarak savunulmustur.
Bakillani’nin mu‘cizeye iliskin gorislerinin Gazzall tarafindan savunulmasiyla da bu
yaklasim 6zelde Es‘arilerin genelde ise Ehl-i sinnetin resmi gorlist haline gelmistir.

Hicri 4. ylzyilda Ehl-i siinnetin ¢ok yonli bir alimi olarak yetisen Bakillani, kelamcilik
yoni agir basmis olsa da diger islamtilimlerle de ilgilenmistir. Onun kelamcilik yéniiye ilgili

baslamistir. Cesitli mezheplere mensup alimlerle tartismalarin yapilacagi meclislere Ehl-i Sinnet temsilcisi

olarak katilmistir. Bagdat, Ukbera ve Sagr'da kadilik ve kadilkudatlik yapmistir. Daha sonra Bagdat’a

yerlesmis ve 6limine kadar Mans(r Camii’'nde muderrislik yapmistir. 23 Zilkade 403 (5 Haziran 1013)

Cumartesi giinii Bagdat’ta vefat etmistir. (Bk. Serafettin Golciik, “Bakillani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam
Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 4/531.)

4 Bk. Hiicceti’l-islam Ebd HAmid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el Gazzali, Tehdfiitii’l-
feldsife, thk. Siileyman Diinya (Kahire: Daru’l-Mearif, ts.), 239-251; Hiiccetiy’|-islam Eb( Hamid Muhammed
b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el Gazzali, el-iktisad fi’l-i‘tikad (Kahire: Seriketii Mektebeti ve
Matbaati Mustafa el-Babi el-Halebi, 1385), 99-102.

5 Eb( Bekr Muhammed b. Tayyib b. Muhammed el-Basri Bakillani, i‘c4zii’l-Kur’én (Beyrut: Daru ihyai’l-Ulim,
1411).
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yapilan calismalar gogunluktadir. Ornegin Serafettin Golciik’iin kaleme aldigi Keldm
Acisindan insan ve Fiilleri, Bakilléni’de insanin Fiilleri Anlayisi isimli calismasi bunlardan
birisidir. Bakillan’nin mu‘cize anlayisi hakkinda yapilan ¢alismalar genel olarak /‘cdzii’l-
Kur’én isimli eserine yogunlasmis arastirmalardir. Onun hissi mu‘cizelere halel gelmemesi
icin niiblivvetin ispati konusunda tabiat ve nedensellik kuramina karsi adet teorisini
temellendirmeye calismasi 6nemlidir. Bu mesele hakkinda bir ¢alismaya rastlayamamis
olmamiz bizi bu arastirmayl yapmaya tesvik etmistir. Bakillani’nin konu hakkindaki
gorusleri ve 6zgunllUgl analitik bir yontemle ele alinmaya calisilmistir. Makalede 6ncelikle
mu‘cize kavrami izah edildikten sonra Bakillani’nin hissi mu‘cize anlayisina
yogunlasilacaktir.

1. Mu‘cize Kavrami ve Mahiyeti

Mu‘cize, zayiflik, gii¢stizliik, sasirtmak, bir seyin asli ve kékii, kusur etmek ve inatgilik
gibi cesitli anlamlara sahip acz kékiinden tiiremis olan i‘caz kelimesinin isim formudur.®
Bu haliyle aczi ispat etmek, dciz birakmak’ gibi anlamlari da icerir. Kelimedeki acziyetin
acikhgindan dolayi istiare yontemiyle mecazen aciz kalmaya sebep olana isnad edilmis,
daha sonra da ona isim olmustur. Ya da kendilerine peygamber génderilen kimselerin
harikulade is karsisindaki acizliklerini ifade etmek Gizere mu‘cize olarak isimlendirilmistir.2
Mu‘cize kelimesinin sonunda yer alan yuvarlak “ta” mibalaga ifade etmek Ulzere
eklenmistir.® Filozoflar mu‘cize kavrami yerine ayni anlami ifade etmek lizere hdrika
kelimesini kullanmayi tercih ederler. Bunun nedeni, onlarin bu meseleyi illet-malul
cercevesinde ele almalaridir.’® Mu‘cizeyi sézliik anlamiyla kerdmet ve sihir gibi diger
olagan disi olaylardan ayirabilmek zordur.

Keldamcilar, ileri surdikleri sartlari mu‘cizenin tanimina yansitmalarindan dolayi
farkh tarifler yapmislardir. Bu baglamda Teftdzannin (6. 792/1390) Ehl-i siinnet
kelamcilarinin sartlarini genel anlamda yansitan “Peygamberlik iddiasinda bulunan zatin
elinde, inkarcilara meydan okudugu sirada, adetin hilafina ve inkarcilari bir benzerini
meydana getirmekten aciz birakacak sekilde zuh(r eden héarikulade istir.”*? seklindeki
mu’‘cize tanimi 6nemlidir.

6 Ebi'l-Fazl Cemaliddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Riiveyfit ibn Manzur, Lisanii’l-
‘Arab (Beyrut: Daru-Sadir, ts.), “‘acz”, 5/369.

7 ibn Manzur, ““acz”, 5/369.

8 Eb( Mansdr Abdilkahir b. Tahir b. Muhammed et-Temimi el-Bagdadi, Kitdbii Usili’d-din (istanbul:
Matbaatli’d-Devle, 1346), 170.

9 Ebiy'l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Riiveyfit ibn Manz(r, Lisdnii’l-
‘Arab (Beyrut: Daru Sadir, ts.), “tb‘a”, 8/369.

10 Cemal Hiiseyni Ebu Ferha, Mizdni’n-niibiivveti el-mu‘cize (Kahire: Daru’|-Afaki’l-Arabiyye, 1418), 16.

11 Kur'an’i Kerim’de “acz” kelimesi yirmialti yerde gegmesine ragmen mu‘cizenin terim anlami karsiliginda
kullaniimaz. Ayni anlami ifade etmek lizere Kur’an’da “el-Hakk” (Kur’dn-1 Kerim Medli, gev. Halil Altuntas -
Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet isleri Bagkanlgi, 2009), Y(inus 10/76, 77.), “el-Beyyinat” (er-Rim 30/47.),
“el-Ayet” (en-Necm 53/18.), “es-Sultan” (ez-Zariyat 51/38.), “el-Biirhan” (el-Kasas 28/32.) ve “el-Furkan”
(el-Bakara 2/53.) gibi kelimeler yer alir. Mu‘cizenin bir keldm terimi olarak ne zaman kullanildigi tam olarak
bilinmemekle beraber 4. (10.) ylzyildan itibaren kullanilmaya baslandigi tahmin edilmektedir. (Halil
ibrahim Bulut, Niibiivvetin ispati Agisindan Hissi Miicizeler (istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitlisti Anabilim Dali, Doktora Tezi, 2001), 17; Halil ibrahim Bulut, “Mu‘cize”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam
Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2005), 30/350.)

12 Muslihuddin Mustafa b. Muhammed Kesteli, Hdsiye ‘ald Serhi’l-‘Aka’id (istanbul: Haznedar Matbaas,
1970), 166.
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Fahreddin Razi, (6. 606/1210) mu‘cizenin taniminda Bakillani ve Ciiveyni’nin®3 (6.
478/1085) aksine fiil kelimesinin yerine emr (sey, durum) kelimesini tercih ederek
mu‘cizenin kapsamini genisletmis, mutad olan seyleri yapamama halini de boylece
tanimin igerisine almistir: “Mu‘cize, muarizlara meydan okunmasinin yaninda muarazanin
yapilamamasi ile gerceklesen harikulade bir durumdur (emr).”**

Ehl-i siinnet kelamcilarinin mu‘cize tanimlarini inceledigimizde mu‘cize i¢in yedi
sartin 6ngoruldigi anlasiimaktadir.’® Bu yedi sarti meydan okuma ve Allah’in hiikkmi ve
fiili olmasi seklinde iki temel unsura da indirgememiz miimkiindiir.'® Ote yandan mu‘cize
terimi ile daha ¢ok doga vyasalarinin ihlalini igeren hissi mu‘cizelerin kastedildigi
anlasiimaktadir. Esas itibariyle mu‘cize, nliblvveti inkdr eden hasimlari karsilik veremez
hale getirerek acziyet icerisinde birakma esasina dayanmaktadir. Clinkii kelamcilar
nibilvvet gelmeden 6nce bir seriat olmadigindan, peygamberlik iddiasinin disaridan bir
tasdikle siibut bulacagini diisiinmislerdir.'” Bu tasdik ise genel olarak miitekellimlere gore
mu‘cizeden bagka bir sey degildir.

Ehl-i slinnete gore mu‘cizeler niblvvetin ispatinda en énemli delillerden birisidir.
Ancak nibuvvetin ispati oncelikle Allah’a iman etmeyi gerektirir. Allah’in varligini kabul
etmeyen birisine peygamberligi ve peygamberin elinde vuku bulan mu‘cizenin Allah’in bir
fiili oldugunu anlatmaya calismak dogru bir yaklasim degildir. Mu‘cizenin nibivvetin
ispatinda onemli bir delil oldugu konusunda muitekellimler arasinda bir ittifak meydana
gelmistir.’® Mu‘cizenin salt sem’i deliller ile ispatlanmaya calisilmasi devr (totoloji)
gerektireceginden ayrica akli dncillere dayanarak ispatlanmasi da zorunludur. Bu nedenle
Ehl-i sinnet alimlerince mu‘cize, hem akll hem de nakli deliller ile ispat edilmeye
cahisilmistir. Mu‘cizenin Kur’an, Siinnet ve cesitli akli delillerle ispatinin yaninda sem’i
delillerden sayildigi icin ayrica icma deliline yer verilmemistir.

Mu‘tezile’nin 6nemli ismi Kadi Abdilcebbar, mu‘cizeyi kudret kelimesinin zit
anlamlisi olarak alir ve sozliikte baskasini aciz birakan anlamina geldigini istilahta ise
niibiivvet iddiasinda bulunan kimsenin dogruluguna deldlet eden fiil*® olarak tarif eder.

13 jmami’l-Haremeyn Ebi’l-Meéli Rikniiddin Abdilmelik b. Abdilldh b. Yasuf Clveyni, Lima‘u’l-edille fi
kavd‘idi Ehli’s-siinne, thk. Fevkiyye Hiseyin Muhammed (Beyrut: Alemi’l-Kitiib, ts.), 124.

14 Eb( Abdillsh (Ebi’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, Muhassalii efkdri’l-
miitekaddimin ve’l-miite’ahhirin mine’l-hiikemd’i ve’l-miitekellimin, thk. Taha Abdurra(f Sa‘d (Kahire:
Mektebeti Kalliyyati’l-Ezheriyye, ts.), 207.

15 Bu sartlari su sekilde siralamamiz mimkindir; 1. Mu‘cizenin faili sadece Allah Tealadir. 2. Harikulade bir
fiil ya da unutturma gibi bir eylemsizlik hali olmalidir. 3. Peygamberlik iddia eden kimsenin elinden sadir
olmahdir. 4. Meydan okuma ile birlikte gerceklesmelidir. 5. Mu‘cize ilani ile mutabik olmalidir. 6.
Peygamberlik iddia eden kimseyi yalanlamamalidir. 7. Muarizlarinin vuku buldugu sekliyle ona dengiyle
karsilik verememeleri gerekir. (Clircani, Serhu’l-Mevdkif, 3/338.)

16 Golclk - Toprak, Keldm, 338.

17 Ali Mebrik, en-Niibiivvetii mine’l-‘akdidi ilé felsefeti’t-tdrih (Beyrut: Daru’t-Tenvir, 1993), 217.

18 Bu konuyla ilgili olarak Ehl-i Siinnet’in birlestigi hususlari siralayan isferayini, peygamberlik iddiasinda
bulunan bir kimsenin dogru sdylediginin delilinin mu‘cize oldugunu ifade eder. (Bk. Eb(’l-Muzaffer
imadiiddin Sehfdr (Sahfar) b. Tahir b. Muhammed el-isfahant el-isferayini, et-Tebsir fi’d-din ve temyizi’l-
firkati’n-ndciye ‘ani’l-firakr’l-hélikin., thk. Kemal Yasuf el-HGt (Beyrut: Alemi’l-Kiitib, 1403), 169.); ibn
Hazm, (6. 456/1064) nibuvvetin isbatlanmasinda mu‘cizenin 6nemli bir delil oldugunu vurgular. Hz.
Peygamber’in en buylik mu‘cizesi Kur’an ile bltiin insanlara meydan okudugunu ve onlari Kur’an’in bir
dengini getirmekte aciz biraktigini, selef bilginleri arasinda bu noktada gorus birligi meydana geldigini ifade
eder. “Hz. Peygamber’in bitlin Araplara Kur'an’in dengi olabilecek bir kitap getirmeleri igin ¢agrida
bulundugu, onlarin da bu konuda aciz kaldiklari konusunda ittifak olusmugtur.” (Bk. Abd Muhammad ‘Al
Ibn Hazm, Mardtib al-lima‘ (Beyrut: Dar al-Kiitib al-‘ilmiyya, ts.), 193-194.)

19 Kadi Abdilcebbar, Serhu Usuli’l-Hamse (Kahire: Mektebeti Vehbe, 1416), 568.
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Kadi Abdilcebbar, mu‘cize meselesini irdelerken Mu‘tezile’nin bes temel ilkesinden birisi
olan adaleti esas alarak salah-aslah anlayisi c¢ercevesinde konuya vyaklasir. Allah’in
kullarinin maslahatlarini goézetmesinin kendi (zerine vacip oldugunu bu nedenle
peygamber géndermesi ve gonderdigi nebileri de mu‘ciz bilgi ile desteklemesi gerektigini
belirtir.?’ Kadi Abdiilcebbar, Allah’in katindan veya O’nun katindan olmus hiikkmiinde
olmasini mu‘cizenin gerceklesmesi icin yeterli gériir.2* Bununla Mu‘tezile’nin insanin kendi
fiillerinin haliki oldugu savunusuna alan agmaya calisir.?2 Buna gére mu‘cizenin Allah’in fiili
olmas! sart degildir. O’'nun katindan olmasi hikmi yeterlidir. Mu‘tezile’nin Kur’an’in
mahlik oldugunu savunmasinin bu dislincede etkili oldugu anlasiimaktadir. Bununla
birlikte Mu‘tezile, hissi mu‘cizelerin hakikati noktasinda da Ehl-i siinnet ile ittifak halinde
oldugu da bir gercektir.?3

Son tahlilde Mu‘tezile ve Ehl-i siinnete mensup mitekellimler, nibivvetin
ispatlanmasi hususunda mu‘cizenin 6énemli bir delil oldugunu kabul etmislerdir. Bazilari bu
delili alternatifsiz yegane delil olarak kabul ederken, diger bir kismi da nibivvetin
ispatinda mu’‘cize ile birlikte baska delillerin de olabilecegini diistinerek insan aklina bir
alan agmaya calismiglardir.?*

Bakillani, nibivvetin ispati konusunda tek delil olarak mu‘cizeyi kabul etmistir. Bu
nedenle Allah’in sadece peygamberinin elinde mu‘cize’yi izhar edecegini, peygamber
olmayanlarin elinde mu‘cize gerceklestirmeyecegini séylemistir.2> Mu‘cizenin anlami ve
mabhiyeti hakkinda yapmis oldugumuz bu genel aciklamalardan sonra Bakillant’nin mu‘cize
anlayisina gecebiliriz.

2. Bakillani’nin Mu‘cize Anlayisi
Bakillani, islam alimleri icerisinde mu‘cize konusunu detayh bir sekilde ele alip bu
konuda ilk defa mustakil bir calisma yapan mitekellimdir. Ondan dnce akaid risalelerinde

mu‘cize konusu ele alinmis olmakla birlikte bunlar, 6zet mahiyetindeki kisa bilgilerden
ibarettir. Bakillani, Kitdbii’l-Beydn?® isimli eserinde mu‘cize ve ona bagl olarak harikulade

20 K3di Abdilcebbar, Serh, 568.

21 Kadi Abdilcebbar, Serh, 569.

22 Mu‘tezile ye gére insan kudret sahibidir. Kudret fiillden dnce insana verilir. Aksi halde 4ciz olmus olur. Aciz
kimseden de fiil zuhur etmez. insan fiilden dnce kendisine verilen kudretle fiillerini yapar. insanin kudreti
bir eylemi yapabilmesine yetiyorsa bu kudretin karsiligi olarak “acz” kelimesini kullanmak ve o kimsenin
acziyetine hikmetmek dogru olur. (Bk. Ebi’l-Hiseyn Abdirrahim b. Muhammed b. Osman el-Hayyat,
Kitébii’l-intisdr ve’r-red ‘ale’bni’r-RGvends el-miilhid, thk. H. S. Nyberg (Beyrut: Evraku Sarkiyye, 1413), 79-
80.

23 Bk. Kadi Abdiilcebbar, Serh, 595-597.

24 Ornegin MAtiiridi, niibivvetin ispatinin birinci delili olarak peygamberin icinde yasadigi toplumun onda
misahede ettigi ahlaki davranislar oldugunu distinlr. Clinki onlar, nebinin ¢ocuklugundan peygamberlik
¢agina kadar her haline tanik olmus ve aklin kabul edebilecegi butiin glzel davraniglara onda tanik
olmuslardir. Bu hakikat onlarin aklen reddedemiyecekleri ve yalanlayamayacaklari bir husustur. (Eb(
Mansir Muhammed b. Muhammed b. Mahm(d es-Semerkandi Matiridi, Kitdbii’t-Tevhid, thk. Bekir
Topaloglu - Muhammed Arii¢i (Ankara: ISAM, 1426), 291.)

25 Sa‘diiddin Mes‘id b. Fahriddin Omer b. Burhaniddin Abdillah el-Herevi el-Horasani et-Teftazani, Serhu’l-
Makasid (Beyrut: Alem’l-Kutiib, 1419), 5/18.

26 Kitabin tam ismi “Kitdbi’l-Beydn ‘ani’l-fark beyne’l-mu‘cizdt ve’l-kerdmdt ve’l-hiyel ve’l-kehdne ve’s-sihr
ve’n-ndrencat” seklindedir. Bakillant’ye ait Fi’l-Mu ‘cizdt adli eserinin bir bolimi oldugu ifade edilmektedir.
(Golcuk, “Bakillani”, 4/534.) Bakillani’nin “Kitdbii’l-Beydn”1 yaslilik déneminde kaleme aldigi sanilmaktadir.
Kitabin nasiri L. Massignon, Bakillan’nin mu‘cize ve keramet konusuna dair mistakil bir eser kaleme
almasinda Hallac-1 Mans(r’'da gorilen bazi sasirtici hallerin etkili olduguna dair iddialarin dogru olabilme
ihtimalini gozardi etmedigini ancak eserin telifinde baska sebeplerin de olduguna inandigini belirtir. (Bk.
Eb( Bekr Muhammed b. Tayyib b. Muhammed el-Basri Bakillani, Kitdbi’l-Beydn ‘ani’l-fark beyne’l-mu‘cizét
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olaylari ele alarak genis bir sekilde incelemistir. Telif etmis oldugu bu ¢alisma Bakillant’den
sonra islam alimleri tarafindan mu‘cize konusundaki temel eserlerden en 6nemlisi olarak
kabul edilmistir.?’

BakillanT mu‘cizeyi su sekilde tanimlar: “Mu‘cize, peygamberlerin iddialarina
muvafik olarak, immetlere bir dengini getirmeleri icin meydan okuduklari Allah Teéalanin
adet disi (harikulade) fiilleridir.”2®

Tanimda peygamberlik iddiasi ifadesiyle mu‘cizenin peygamberden bagka
kimselerin elinde vuk( bulmayacagi belirtiimek istenmistir. iddiasina uygun bicimde
gerceklesmesi sarti ise ihdnet olarak isimlendirilen kafir ve gilinahkar kimselerin
maksatlarina aykiri olarak gerceklesen harikulade olaylari tanimin disinda birakmak
icindir. Tehaddi sarti ise madinet ve kerdmet gibi harikalari disarda birakmistir. Adet disi
olmasi da sihirbaz, buylcd, illizyonist gibi gosteri yapan kimselerin adete muhalifmis gibi
goziiken, gercekte ise Oyle olmayan, fakat nasil yapildigini bilmeyen insanlar igin
harikulade bir olaymis gibi goztiken fiiller kapsam disinda tutulmak istenmistir.

Bakillan’nin fiiller ifadesini tanima yerlestirmesi mu‘cize ile ilgili olarak yapmis
oldugu kendi agiklamalariyla gelisiyor gibi gbziikmektedir. Zira insanlarin alisilagelmis bir
bicimde stirekli yapmis olduklari fiilleri peygamberlik iddiasinda bulunan kimsenin meydan
okumasiyla yapamaz hale gelmelerini de mu‘cize olarak kabul etmesi?® bu tanima aykiri
diismektedir. Ornegin Hz. ibrahim’i atesin yakmamasi gibi terk kabilinden olan mu‘cizeler
kapsam disinda kalmaktadir. Bundan dolayl Fahreddin Razi, mu‘cizenin taniminda fiil
kelimesini degil, emr (durum) kelimesini kullanmay:*® tercih etmistir.

Bakillani, mu‘cizeyi iki kisma ayirir. Birincisi sadece Allah’in kudreti dahilinde olan
mahlOkattan hic birisinin giic yetiremedigi mu‘cizelerdir. Oliyi diriltmek, cansiz
varliklardan canli viicuda getirmek gibi mu‘cizeler buna 6rnek olarak verilebilir. Bu kisim
mu‘cizenin en ileri seviyesidir. Digeri ise insanlarin benzerlerini yapabilecekleri
mu’‘cizelerdir. Belagath soz soylemek ve daglarin yerini degistirmek gibi mu‘cizeler de
buna 6rnektir. Ayrica ikinci kisimdaki mu‘cizeler de iki sekilde olur. Birincisi nadir ve m{tad
olanlar, ikincisi de ¢ok oldugu halde matad olmayan ama 6ncekinden farkl bir tarzda
meydana gelenler.!

Bakillani, mu‘cize ve kerametin harika olmalari agisindan farkli olmadigini
disinmektedir. Bakillani’nin bu dislincesi Ehl-i siinnet igerisinde genel kabul gormis ve
Allah Teald’nin harikulade fiilleri sadece peygamberleriicin degil, dostlari olan diger kullar
icin de yaratabilecegi inanci hakim olmustur. Buna da keramet adi verilmistir. Bakillani,

ve’l-kerdmdt ve’l-hiyel ve’l-kehdne ve’s-sihr ve’n-ndrencdt (Beyrut: Mektebeti’s-Sarkiyye, 1958). Nasirin
mukaddimesi 13.) Bakillant’nin bizatihi kendisinin verdigi bilgiye gére, Magribli Es‘ari bir grup kendisini
ziyarete gelmis ve ona (inlii Es‘ari bilgini ibn Eb( Zeyd el-Kayrevan?’'nin (6. 386/996) kerameti inkar ettigini
nakletmisler, Bakillani de onlara Kayrevani’nin ilmf otoritesine duydugu saygidan dolayi ve takvasinin bir
geregi olarak ona karsi bir inkarda bulunamayacagini séylemistir. Daha sonra Mu‘cize ve kerametlerle ilgili
olarak kendisine nakledilen bazi vahim olaylarin da etkisiyle bu konuda herkesin anlayabilecegi, saglam
delillere dayali miistakil bir eser yazmaya karar vermistir. (Bk. Bakillani, el-Beydn, 5-6; ilyas Celebi, “el-
Beyan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 6/25-26.)

27 jlyas Celebi, “el-Beyan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 6/26.

28 Eb() Bekr Muhammed b. Tayyib b. Muhammed el-Basri Bakillani, el-insdf fimé yecibii i‘tikadiih ve 1G
yeclzii’l-cehlii bih, thk. Muhammed Zahid Kevseri (Kahire: Mektebetd’l-Ezheriyye li't-Tliras, 1421), 58.

29 Bakillani, el-Beydn, 16-17.

30 Bk. Razi, el-Muhassal, 207.

31 Bakillani, el-Beydn, 23.
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mu’‘cize ile kerametin ayirici vasfini keramet sahibinin tehaddi ve nibivvet iddiasinda
bulunmamasi olarak belirlemektedir.??

BakillanTnin, mu‘cize ile diger olaganistl hadiselerin muhataplari agisindan nasil
tefrik edilecegine dair ileri stirdigl argumani kanaatimizce zayiftir. Bakillani, mu‘cizeyi
nldbilvvetin ispati noktasinda tek delil olarak gordigi icin niiblvvet iddiasinda bulunan
yalanci peygambere (mitenebbi) Allah’in engel olacagini ve iddiasini ispatlayabilecek
olagan disi bir is yapmasina firsat vermeyecegini boylece de mu‘cize ile diger olagan disi
olaylarin muhataplar acisindan acikhga kavusacagini disiinmektedir.®®* Olagan disi
hadiselerin konunun uzmanlarinca ayirt edilebilmesi kolay olmakla birlikte avam igin hicte
oyle degildir. Nitekim isldm tarihinde ve giiniimizde de peygamberlik iddiasinda
bulunanlarin pesine takilan insan sayisi az degildir. Bu meseledeki temel problem
kanaatimizce Bakillani’nin mu‘cizeyi niiblvvetin ispatinda tek delil olarak gérmesinden
kaynaklanmaktadir.3* Bu nedenle niibiivvetin ispati meselesine kafa yoran keldmcilar,
mu‘cizenin tek delil olarak 6éne gikarilmasinin dogru olmayacagini diisiinerek mu‘cizenin
yaninda baska delillerin de olmasi gerektigini savunmuslardir. Ornegin imam Matiiridi, (6.
333/944) Gazzéli ve Fahreddin Razi gibi alimler nublvvetin ispatinda mu‘cizeyi
alternatifsiz tek delil olarak kabul etmemisler®® buna ildveten peygamberin yasadig
toplumdaki ahlaki davranislarini ve masumlugunu da 6nemli bir delil olarak 6ne
cikarmislardir.

Bakillani, mu‘cizeyi izah sadedinde Ozellikle Allah’in kudretine dikkat cekmeye
calisir. Mu‘cizenin peygamberlik iddiasinda bulunan kimsenin fiili olmadigini, Allah’in fiili
oldugunu israrla savunarak mu‘cizenin imkanini izah etmeye calisir. Dolayisiyla bu konu
istitadt meselesi ile de baglantilidir. Bu bakimdan, dncelikle Bakillani’'nin acz ve kudret
kavramlari ile neyi kastettiginin anlasiimasi gerekmektedir.

2.1. Bakillant’ye Gore Acz ve Kudret Kavramlari

Mu’cizeyi gercek peygamber ile sahtesinin ayirt edilmesini saglayan tek 6l¢i olarak
kabul eden Bakillani, kudret ve acz kavramlari hakkinda kendine 6zgl yorumlariyla bu
konuya derinlik kazandirmistir.3® Bakillani’ye gére kudret ve acz kavramlari birbirinden
bagimsiz olarak dusliniilemez. Zira ona gore acZ'in ziddi kudret’tir. Acziyet sadece
mamkin  varliklar igin  s6z konusudur. Bakillani, Kitdbi’l-Beydn isimli eserinin
baslangicinda dncelikle mu‘cize kavraminin tlretildigi acz kelimesinin metafiziksel tahlilini
yaparak rasyonel bir zemine oturtmaya ¢alisir. Bu baglamda Bakillani, mu‘cizenin
yaratilmislarin yapmaktan aciz olduklari sey seklinde mitekellimlerin yaptigi tanima karsi
¢cikarak bunun hatali oldugunu ve Allah’in kudretine atif yapan benzeri daha énce
yapiimamis olan olaganiistii bir seye muktedir kiinmak seklinde tanimlanmasinin dogru
olacagini belirtir.3” Mu‘cizenin tanimindaki sézkonusu hatanin semantik bakimdan yapilan
analizden kaynaklandigini oysa kelimenin semantik analizine degil de delile dayali bir
taniminin yapilmasinin daha dogru olacagini ifade eder.®

32 Bakillani, el-Beydn, 47, 94, 97.

33 Bakillani, el-Beydn, 94.

34 Bakillani, el-Beydn, 37-38, 44.

35 Bk. Bulut, Hissi Micizeler, 92-95.

36 Serafettin Gélciik, Bakilléni ve insan Fiilleri (Ankara: TDV Yayinlari, 1997), 122.

37 Bakillani, el-Beydn, 8-13.

38 Bakillani gorisuni delillendirmek igin dilcilerin “ilah” kelimesini putlar i¢in de kullandiklarini ve bununla
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BakillanTye gére mu‘cize Allah’a 6zgi bir aktivite olup yaratilmislar icin s6z konusu
olamaz. Dolayisiyla mahlikatin glici dahilinde olmayan seyler hakkinda dciz kaldi ifadesini
kullanmak dogru degildir. insanlarin bir seyi yapmaktan aciz olduklarini séyleyebilmek icin
onlarin daha énce o seye giic yetirebiliyor olmalari gereklidir. insanin zaten yapmaya aciz
oldugu bir sey hakkinda acziyetini dile getirmek dogru degildir. Aksi takdirde insanin
Allah’in sifatlarindan da aciz oldugunu séylememiz gerekir ki bu mantikli bir yaklasim
olmaz. Ya da 6rnegin insani canl bir varlik yaratmaktan aciz olmakla nitelemek mimkiin
degildir.3° Oyleyse insanlarin daha dnce yapabiliyor olduklari bir seyi yapmalarini istemek,
onlarin da bunu yapamamasi acziyet olarak nitelendirilebilir. Ornegin niibiivvet davasinda
bulunan bir kimsenin, hazir bulunan insanlarin yerlerinden kalkmalarini istemesi, onlarin
da bunu yapmaktan aciz kalmalari mu‘cize olarak nitelendirilebilir.*° Ciinkii bu onlarin
daha 6nce yapabildikleri pratiklerdir. Ayrica insanin kudreti kendi 6zlinde var olan bir gli¢
degildir. Onun kudreti Allah tarafindan ona verilmis potansiyel giictiir. insan kendi
giiciniin sinirlarinin farkindadir ve ona gére davranislarda bulunur. Ornegin insan hareket,
sikin, konusma gibi pratikleri yapabilirken, vasitasiz havada ugmak gibi bazi pratikleri
glict dahilinde olmadigi icin yapamamaktadir. Bu nedenle insan mu‘cizenin kendi glictini
asan bir olgu oldugunu da bilir.** Kudret kavrami hakkinda sdylenenleri acz kavrami igin
de disinmek gerekir. Bu iki kavrami birbirinden ayiramadigimiza gére insan hakkinda
kadirdir ya da acizdir seklinde hiikiim vermemiz dogru degildir.** Oyleyse insanin fiillerinin
gercek faili Allah’tir. insani kudret sahibi yapan da acz icerisinde birakan da tek ve mutlak
kudret sahibi O’dur.*®

BakillanTnin acz kavramina yiklemis oldugu anlam, esasinda Mu‘tezile’nin kudret
ve istitaat anlayisina bir reddiye oldugu acikca goriilmektedir. Acz ve kudret’i birbirinin
z1idd1 iki kavram®* olarak diisiinen Mu‘tezile’nin istitaat teorisine gére kudret fiilden énce
insana verilir* ve bu kudretle fiillerini yapar. Aksi halde aciz olmus olur. Aciz kimseden de
fiil zuhur etmez.* Mutezili diisiince sisteminde insan, bir fiili yapmaya da yapmamaya esit
derecede muktedirdir. Clnki bir kimse bir eylemi yapmaya muktedir olunca, dogal olarak
bunun aksi olan yapmamaya da muktedir olmasi gerekir.*’” Bakillani’ye gére insana verilen
kudret sirekli degildir. Mutlak kudret sahibi olan sadece Allah’tir. insanin kudreti Allah
tarafindan yaratilmistir ve insan hakkinda kullaniimasi tamamen mecazidir.*® insanin
kendi 6z yapisinda kudretin olmadiginin en biyiik delili de onun higbir zaman yoktan bir
cisim yaratma hissine kapilmamasidir. Yoktan yaratma duygusu insanin fitratinda yoktur.*

“tapilmaya layik, zarar ve musibeti ortadan kaldirmaya giicli yeten” anlamini kastettiklerini séyler. Bakillant
bu kullanimin linguistik bakimdan dogru oldugunu ancak delile dayanmadigi igin yanhs oldugunu ilave eder.
(Bk. Bakillant, el-Beydn, 13.)

39 Bakillani, el-Beydn, 8-9.

40 Bakillani, el-Beydn, 34.

41 Bakillani, el-Beydn, 63.

42 Bakillani, el-Beydn, 9.

43 Bakillani, el-Beydn, 17.

44 Ebi’l-Hiseyn Abdiirrahim b. Muhammed b. Osman el-Hayyat, Kitdbii’l-intisdr ve’r-red ‘ale’bni’r-Révend; el-
miilhid, thk. Henrik Samuel Nyberg (Beyrut: Evraku’s-Sarkiyye, 1413), 80.

45 Hayyat, el-intisdr, 79.

46 Hayyat, el-intisdr, 80.

47 Bk. el-Hayyat, el-intisdr, 11; Kadi Abdiilcebbar, Serh, 390.

48 Eb( Bekr Muhammed b. Tayyib b. Muhammed el-Basri Bakillani, Kitabii’t-Temhid, thk. Richard Yusuf
Mekarist el- Yes(i (Beyrut: Mektebeti’s-Sarkiyye, 1957), 311.

49 Bakillani, el-Beydn, 63-64.
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Bunlar, Bakillani’ye gére sadece Allah’in kudretinde olan pratiklerdir.® Ornegin cisimler,
renkler, hayat ve sair fiillerin tamami Allah tarafindan yaratilmaktadir. Aksi takdirde
insanin bu tur fiileri simdi de yaratmasi gerekir ki bu mimkiin degildir.>! Bakillani, mu‘cize
icin 6ngoriilen sartlar icerisinde kudret’i sart olarak en basa yerlestirmistir. Bakillani’nin
mu’‘cizenin sadece Allah’in kudreti dahilinde olmasi sartini 6ne g¢ikarmasi esas itibariyle
Mu‘tezile’nin “peygamberin bazi mu‘cizeleri insanlarin kudreti dahilindedir” > seklindeki
gorislerine bir itirazi olarak gorilmelidir.

Bakillani’ye gore Allah’in kudreti kadim insanin kudreti ise hadistir. insanin kudreti
ile Allah’in kudretinin nesneleri farklidir. Ayrica insanin kudreti araz olup fiili yaptigi anda
ona verilir.>® insan fiillerini ona verilen hadis kudret ile yapar. insana verilen kudretin araz
olmasi bir sonraki vakitte baki kalmayacagini da gosterir. Aksi halde madum (olmayan)
kudret ile fiili yapmis oldugunu kabul etmemiz gerekir ki bu da caiz degildir. Caiz oldugunu
soylemek, olmayan bir isi ile yakma fiilinin gerceklestigini kabul etmekle ayni anlama
gelecektir ki bu ittifakla batildir.>* Allah’in kudreti fiillerin aslina, kullarin kudreti ise fiillerin
vasfina etki eder ki vasif itibari bir 6zelliktir. Fiilin taat olmasi ya da masiyet olmasi vasfiyla
alakali olup insana aittir. Allah’in fiilleri onunla nitelenemez.> Bakillani’nin bu diisiincesine
gore insanlarin fiilleri iki kudretin tesiriyle meydana gelmis olmaktadir.>® Bununla birlikte
Bakillani, insanin kudretinin fiil iizerinde etkisinin olmadigini da ilave eder.>” Clinki insanin
sahip oldugu kudret, onun kendi varlik yapisinda var olan bagimsiz bir kudret degil;
yaratilmis (hadis) bir kudrettir. Bakillani bu disiincesiyle Es‘ari’den farkl olarak insanin
kudretini tamamen yok saymamaktadir.

BakillanT'ye gobre insanlarin daha Once zaten yapamadiklari bir seyi yapmalarini
istemek suretiyle tehaddide bulunmak mu‘cize sayilmaz. Aksine daha 6nce yapabiliyor
olduklari bir seyi yapmalarini istemek, onlarin da bunu yapamamasi acziyet olarak
nitelendirilebilir. Ornegin niibiivvet davasinda bulunan bir kimsenin, hazir bulunan
insanlarin yerlerinden kalkmalarini istemesi, onlarin da bunu yapmaktan aciz kalmalari
mu‘cize olarak nitelendirilebilir.® Ciinkii bu onlarin daha énce yapabildikleri pratiklerdir.

Ozetle Bakillant'ye gore acziyet, yapilmasi miimkiin olan nesneler hakkinda s6z
konusudur. Dolayisiyla mu‘cize mantiksal olarak yapilmasi miimkin olan ama Allah’tan
baska kimsenin yapamayacagi seylerdir. Bakillani, kudret ve acz kavramlari hakkindaki bu
yorumuyla konuya ayri bir derinlik kazandirmistir.

Bakillant’nin mu’‘cize taniminda adet kavrami 6ne ¢ikmaktadir. Bakillani’nin anahtar
bir kavram olarak israrla kullandigi adet ile ne kastedildiginin bilinmesi konumuzun
anlasiimasi agisindan 6nem arzetmektedir.

50 Bakillani, el-Beydn, 9, 58-59.

51 Bakillani, el-Beydn, 61-62.

52 Bakillani, el-Beydn, 15.

53 Bakillant, Temhid, 287.

54 Bakillant, Temhid, 287.

55 Abdiilhamid Hamdi b. Omer en-Naimi Harputi, es-Simtu’l-‘abkari fi serhi’l-‘ikdi’l-cevheri (istanbul: Cemal
Efendi Matbaas, ts.), 12-13.

56 Ebi’l-Hasen Al b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif Clrcani, Serhu’l-Mevdkif, thk. Abdurrahman Umeyra
(Beyrut: Daru’l-Ciyl, 1417), 3/215; ismail Hakki izmirli, “Bakillant”, Ddru’l-Fiindn ilGhiyat Fakiiltesi Mecmdasi
5-6 (1927), 159.

57 Bakillant, Temhid, 285.

58 Bakillani, el-Beydn, 34.
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2.2. Bakillan’ye Gore Adet Teorisi

Mu‘cizenin en 6nemli 6zelliklerinden birisinin adet disi (harikulade) olmasidir.
Hdrikuldde kelimesi sozlikte harika ve ddet kelimelerinden olusan bir tamlama olup
“dogadisi, ahisiimisin disinda meydana gelen, normal telakki edileni asan ve olagan listii”>°
gibi anlamlara gelir. Bakillani, mu‘cize konusunu ele alirken terkip icerisinde gecen adet
kavraminin Uzerinde ayrica durmustur. Terkip icerisinde yer alan ddet kelimesi tanimdaki
esas maksadi ortaya koyan anahtar kavramdir.®® Tabiattaki var olan bu yasalar siirekli
tekrarlandigi icin alisilagelmis, normal hale gelmis sey anlaminda adet kelimesi tercih
edilmistir. Ote yandan fizik 4lemi idare eden ilahi kanuna ddetullah veya kisaca ddet ad
verilir. 2 Bununla bir ydniiyle Allah’in tabiata koymus oldugu sebep-sonug iliskisinin bir
sonucu olan illiyet ilkesine dayali doga kanunlari kastedilirken, diger yoniyle de tabiatta
surekli tekrarlanan diizenli isleyisin gergek sahibinin Allah oldugu inanci vurgulanmis
olmaktadir. Ayrica bu kelime sayesinde dogadaki sebep-sonug iliskisindeki zorunluluk
reddedilmekte ve rutin isleyisin miimkiin olusu kastedilmektedir. Boylece Ehl-i siinnetin
determinizme karsi olan konumu ifade edilmis olmaktadir.

Adet disilik mu‘cizenin en énemli 6zelligi olunca Bakillani, harikulade ile neyin
kastedildigini izah etmek i¢in ddet kavramina ayrica bir baslik acarak bu kelimeyi 6zellikle
izah etme geregi duyar.®? “Adet, alimin bilgisinin tekerriir etmesi, bir seyin olagan (mu’tad)
hale gelen yonlerinin rutin bir sekilde stirtip gitmesidir. Bu da ya sifatinin yenilenmesi ve
tekerriir etmesiyle ya da ayni durumda baki kalmasiyla meydana gelir. Bir seyin adet
olmakla nitelenmesinin manasi budur. Bu nedenle sozliikte 'falanin adeti sesli selam
vermek, yemek ikram etmek ve komsusunu kollamaktir; falanin adeti susturmak ve
susmaktir veya onun adeti lizumsuz ve ¢ok konusmaktir ya da akranlariyla bir araya
gelmektir’ gibi yeknesak bir sekilde meydana gelmesi tekrarlanan veya vasif haline gelen
seyler icin buna benzer sézler sdylenir.”®® Bakillani’ye gére adet kavrami izafi ve nisbi olup

59 Mehmet Sait Ozervarli, “Harikulade”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
1997), 16/181. Teftezani bir terim olarak “harikulade” terkibi ile ne kastedildigini su sekilde izah eder:
“Harikulade ile murad edilen, haddi zatinda vuk(u mimkiin olan, ddeten de meydana gelmesi mimteni
olan iglerdir. Yani asanin yilana déniismesi gibi adeten vukd bulmamis seyler demektir. Bunun mimkin
olmasi zaruridir. Clinkl asadan yilanin yaratilmasi yer, gok ve ikisinin arasindaki varlklarin yaratilmasindan
daha zor degildir.” (Teftazani, Serhu’l-Makasid, 5/15.)

60 Adet kavraminin kdkeni hakkinda gesitli gorisler ileri siirtilmistiir. Bunlardan birisi Cabirt’ye aittir. Ona
gore nesneler arasindaki iliskilerin zorunlulugunun reddedilmesi fikri, islam disiiniirlerine bedevilerin alem
anlayigsindan tevarils etmistir. Bu konuda diger bir goriis de Wolfson’a ait olup adet kavraminin kokenini
her seyi tesadife baglayan Yunan dusincesindeki Epikirci anlayista aramanin dogru olacagl
kanaatindedir. Ona gore adet kavrami Arapgaya hem “adet” hem de “meleke” olarak gevrilebilen Yunanca
“ethos” kelimesinden gecmistir. (Bk. Muhammed Abid Cabiri, Arap islém Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, thk.
Burhan Kéroglu vd. (istanbul: Kitabevi, 2001), 315; H. Austryn Wolfson, Keldm Felsefeleri, cev. Kasim
Turhan (istanbul: Kitabevi, 2001), 417.)

61 M. sait Ozervarl, “Harikulade”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1997),
16/181.

62 Bakillani, adet kelimesinden turetilmis olan mu‘tdd (adet olan sey) kelimesini de ayni tarzda tekrarlanan
sey, seklinde tanimlarken i‘tiyat kelimesini de bir seye alismak, hep ayni tarzda miisahede etmek ve bir fiili
aliskanlik haline getirerek tekrarlamak seklinde izah eder.62 Buna gére adet butln insanlar hakkinda
olusabilecegi gibi kimi insanlarin digerlerinden ayirici vasfi da olabilir. Bu ddettir dedigimizde bu s6ziimiizle
kastedilen mana, mu’tad (olagan), ya da varliginin farkinda ve hakkinda bilgi sahibi olarak yapmay! rutin
hale getirdigini ifade eden i’tiyad (ddet edinmek) kelimesine uygun diisebilir. Akil sahibi olmayan varliklar
hakkinda bunu aliskanlik haline getirdi veya bu sey onun ddetidir denilmesi dogru bir kullanim degildir.
Benzer sekilde duvar, araz, cansiz (cemad) ve 6lmiis varliklar hakkinda “buna ahskindir” denilmesi dogru
olmaz. Bu bakimdan adet sifati, bazi isleri ayni tarzda yapmayi aliskanlk haline getiren kimseler hakkinda
kullanilabilir. (Bk. Bakillani, el-Beydn, 51.)

63 Bakillani, el-Beydn, 50-51.
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surekli ayni tarzda tekrarlanan bir vasiftir. Ona gore bu tirden adetlerin disina ¢ikmak
mu‘cize olarak gorilemez. Diger bir tabirle insanlarin kudreti dahilinde olan seyleri
yapmak mu‘cize degildir. Mu‘cize sadece Allah’in kudreti dahilinde olan peygambere 6zgii
filller icin sodylenebilir. Olinin diriltiimesi, dsanin yilana donistiirilmesi gibi olaylar
béyledir.5

Bakillani, adet (olagan) kelimesinin yaratiklar hakkinda kullanilabilecegini, yaratici
hakkinda kullanmanin ise dogru olmayacagini ifade eder. Clinki bu vasif strekli bicimde
tekrarlanan, bilgisi teceddiid eden ve varligi halden hale donisen varliklar igin kullanilir.
Dolayisiyla Allah, adet ile vasifandirilamaz. O, harika bir sey yapti denmesi caiz degildir.
S6z konusu kelimeyi melekler ve cinler i¢in kullanmak ise sorun teskil etmez. Su kadar var
ki insanlar icin adet (olagan) olan bir sey, cinler icin adet olmayabilir. Ya da melekler igin
adet olan bir sey, insan ve cin taifesi icin 4det olmayabilir. Ornegin melekler ve cinler icin
vasitasiz havada ugmak adet iken, insanlar icin harikuldde (olaganisti) bir hadisedir. Bir
tliccar icin ticaret yapmak olagan iken, sportif aktivitelerde bulunan bir kimse icin adet
sayllmaz. Adet kelimesine verdigi anlamdan hareketle Bakillani, adeti ihlal eden kimse
melek, cin veya peygamber de olsa yaptigl olaganisti olay mu‘cize kabul edilemeyecegi
sonucuna varir. Zira mu‘cizenin faili sadece Allah’tir.®> Bakillani’nin adet kelimesinin Allah
hakkinda kullanilamayacagini vurgulamasi Mu‘tezile’ye bir itirazdir. Zira onlar Allah’in
adetinin oldugunu savunmaktadirlar.®® Bakillani, adetin halik icin degil; mahl{kat hakkinda
diisiiniilebilecegini soyler. Ote yandan Bakillan’nin Adet kavrami ile hem tabiat
kanunlarini hem de insanlarin aliskanliklarini kastettigi anlasiimaktadir.

Adet kavramini mu‘cizenin bir alt dali olarak kabul eden Mu‘tezileden Kadi
Abdllcebbar, mahlikata ait olan adetlerle ilgili olarak Bakillani’nin gorislerini
desteklerken diger taraftan Allah’in fiillerinin O’nun adeti oldugunu ifade eder. Bu
baglamda Abdilcebbar, el-Mugni isimli ansiklopedik eserinde adet konusuna ayri bir fasil
acmis ve bu kelimeden ne anlasiimasi gerektigi Uzerinde durmustur. Ona goére
yaratilmislara ait olan adette itibar edilmesi gereken, kendilerine bazi uygulamalari
aliskanlik edinmis kimselerin adetleridir.®” Zira adetlerin her yerde ve her zamanda ayni
olmasi gerekli degildir. Adetler degiskenlik gdsterebilir.?® Birilerinin adeti olan bir sey
baskalari icin harikulade olabilir. Her kavmin kendine 6zgi adeti vardir. Sema ehlinin
adetleri yerylzi ehlinin adetlerine gore harikulade olabilir. Ayni durum yeryiizii halkinin
birbirlerine gére durumlari icin de gegerlidir. Oyleyse itibar edilmesi gereken Allah’in
fiilleri ya da O’nun fiilleri ile iliskili olan ddetlerdir. Zira bu konuda kullarin fiillerine itibar
edilemez. Adet lisana benzer. Nasil ki degismesi imkansiz degilse adetlerin degismesi de
imkansiz degildir.®®

Adetin disina cikildiginin bilinmesinin niiblivvetin ispati icin de zorunlu oldugunu
diisinen Kadi Abdilcebbar’a gore ddet'i zamana, mekana ve saylya hasretmeye gerek
yoktur.”® Sadece onun adet oldugunun bilinmesi yeterlidir. Bu durum, muhkem bir fiilin

64 Bakillani, el-Beydn, 46, 54-55.

65 Bakillani, el-Beydn, 51-52.

66 Kadi Abdilcebbér, el-Mugni fi ebvabi’t-tevhid ve’l-‘adl, thk. Mahmud Muhammed Kasim (Kahire: es-
Seriketd’I-Misriyye, ts.), 15/183.

67 Kadi Abdilcebbar, el-Mugni, 15/195.

68 Kadi Abdilcebbar, el-Mugnfi, 15/183.

69 Bk. Kadi Abdilcebbar, el-Mugni, 15/183.

70 (Ornegin Abdiilcebbar’a gére mu‘cizelerin askiya aldigi adet, teklif yurdunun (diinya hayatinin) bitmesiyle
kiyamet giinli adetin bozulmasina yol agacak olan Allah’in kdinata yapacagl midahaleler sonucunda ihlal
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failinin alim olduguna delalet etmesi gibidir. Delaletin bir miktari tamamina raci olup bir
bélimiine hasredilmesi gerekmez. iste mu‘cize de boyledir.”

Goruldigu gibi Mu‘tezile ve Es‘ariler adet teorisi konusunda cok farkli
disinmemektedirler. Her iki mezhebe gbre de olaylar arasindaki iliski zorunlu olmayip
birliktelik (iktiran) iliskisidir. Tabiattaki diizen ve vyasalar ise adetten, yani bizim
ahskanliklarimizdan ibarettir. Sunu da ifade etmeliyiz ki ddet dlsiincesi izlerine Es‘arf,
Bakillani, Kadi Abdiilcebbar ve Ebu Bekr ibn Arabi’de de (6. 543/1148) rastlayacagimiz
dénemi itibariyle islam distiniirleri arasinda revacta olan bir disiincedir.”?

Ozetle Kadi Bakillani’nin aciklamalarindan anlasildigi kadariyla mahlikata ait olan
ddet kavramiyla iki sey kastedilmektedir. Birincisi Allah’in evrendeki yaratmis oldugu doga
yasalari, digeri de insanlarin giindelik yasamlarindaki devam eden rutin uygulamalaridir.”®
Hissi mu‘cizelerin gergeklesebilmesi icin her iki kisimdan en az birisinin Allah tarafindan
askiya alinmasi zorunludur. insanlarin siirekli yapageldikleri aliskanliklarini ve pratiklerini
peygamberin meydan okumasiyla birlikte yapamaz hale gelmeleri de adetin bozulmasi
olarak kabul edilir.”* Ayrica bu durum da Bakillani tarafindan mu‘cize olarak
degerlendirilmistir.

Mu‘cize konusunda 6zellikle bltln Ehl-i sinnet mensubu olan mezheplerin izahlari
son tahlilde tabiattaki sebep-sonug iliskisinin zorunlu olusunun reddine dayanmaktadir.
Basta Bakillani olmak tizere Es‘ari’lerin tabiattaki zorunluluk esasina dayanan sebep-sonug
iliskisinin varhgini reddetmelerinin gerekgesi, Allah’in alemin yapicisi, diizenleyicisi ve
idarecisi olmasi vasiflarina halel gelecegi endisesini tagimalaridir. Ote yandan mu‘cize ve
olaganisti olarak nitelendirilen diger keramet, sihir, illizyon ve sair olaylar arasindaki
farki anlamamizi saglayacak en onemli etken, dogada var olan nesneler arasindaki
iliskilerin tabiatidir.

2.3. Bakillant’ye Gore Nedensellik

Giinimiz Turkgesine nedensellik olarak cevrilen kelime isldm diisiince tarihinde
illiyet ya da sebebiyyet’>, Modern felsefede ise kozalite (causality) olarak bilinen

edilen yasalar degildir. Zira her iki halde de kaginilmaz olarak adetin bozulmasi sézkonusudur. Bu durumda
Allah’in midahelesi bir basgka ifade ile adeti iptal etmek O’nun adeti gibidir. O vakit adetin var olmasi ya da
askiya alinmasi arasinda bir farkliliktan bahsedilemez. Dolayisiyla bunlara itibar da edilemez. Adete itibar
edilebilmesi igin birisinin digerinden temeyylz etmesi sarttir. (Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, 15/182.)

71 Kadi Abdilcebbar, el-Mugnfi, 15/188.

72 Cabiri, Arap lslém Kiiltiirt, 269.

73 Nitekim Bakillani, insanlarin aliskanliklarinin iptali seklinde mu‘cizenin gergeklesmesine su sézleriyle isaret
eder: “Keza nublvvet iddiasinda bulunan bir kimse soyle dese: ‘Benim peygamber olduguma delilim,
yerimden kalkip iki elimi de hareket ettirirken, sizin bu hareketi yapamamanizdir.” Bunun Uzerine orada
bulunan diger insanlar ayaga kalkamayip, vicut azalarini hareket ettiremeseler, herglin rutin olarak
yaptiklari bu fiileri, Allah’in onlarda yarattigi kudret sayesinde mdtad olarak yaptiklari halde tehaddi aninda
yapamamis olmalari ve o anda peygamberlik iddiasinda bulunan kimsenin bunu yapiyor olmasi harikulade
bir is olmus olur.” (Bakillani, el-Beydn, 16-17.)

74 Bakillani, el-Beydn, 16-17.

75 llet ve sebep anlamlari farkli kelimelerdir. illet sdzliikte bulundugu yere niifuz ederek orasini isteginin
disinda degisiklige ugratan arizi seyler icin kullanilir. illet ve malil arasinda bir bagin bulunmasi gerekir.
Sebep ise sézliikte yol, ip, kendisiyle herhangi bir maksada ulasilan vasita gibi anlamlara gelir. islam
filozoflari her iki kelimeyi de ayni anlamda kullaniyor olsalar da birincisiyle fail illet’i, ikincisiyle de gdfillet’i
kastetmiglerdir. (Bk. Ebl’l-Beka el-Kefevi, el-Kiilliyydt, thk. Adnan Dervis - Muhammed el-Misri (Beyrut:
Muessesetli’r-Risdle, 1998 1419), “sbb”, 504-505; Muhammed A‘ld b. Ali b. Muhammed Hamid et-
Tehanevi, Kessdfii istildhdti’l-fliindn ve’l-ulim, thk. Ali Dahric, ed. Refik el-Acem, ¢ev. Abdullah el-Halidi -
George Zinati (Lubnan: Mektebetu Libnan Nasirin, 1996), 1/924; Tehanevi, Kessdf, 2/1206.)
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kavramdir.”® Alemde meydana gelen olaylarda neden-sonug arasinda zorunluluk
oldugunu 6ngoren atomculuk teorisi Mu’tezile’den Ebu’l-Hlzeyl el-Allaf (6. 235/8497?)
tarafindan kelam ilmine dahil edimesiyle nedensellik, kelam ve felsefede sikca tartisilan
konulardan birisi haline gelmistir. islam felsefesinde yoktan yaratma yerine illet prensibi
benimsenmistir.  islam  filozoflari yaratilistaki illet zincirinin sonsuza kadar
gotirilemeyeceginden hareketle ilk illet olarak Allah’t kabul etmislerdir. islam
felsefesinde illiyet teorisini ayrintili bir sekilde sistematize eden ilk diistiniiriin ibn STina (6.
428/1037) oldugu ifade edilir.”” ibn Sind’ya gére bitiin varliklar ilk illet ve vacibii’l-viicad
olan Tanri’dan sudur yoluyla nedensellik iliskisi sonucunda meydana gelmistir.”®

Nedensellik meselesinin iyi anlasilabilmesi icin tab’, tibg‘ ve tabiat kavramlarinin da
anlasilmasi zorunludur. Sozlikte yaratmak, insa etmek, bicim vermek; miihiirlemek gibi
anlamlara gelen tab’, kelimesinden tiretilen tabiat, bir felsefe ve kelam tabiri olarak
yaratilis, seciye, fitrat manalarini ifade eder.” Tabiat kavrami ile daha cok cansiz varliklar
kastedilirken; tab‘ ve tiba“ kavramlari ile de insan ve diger canli varliklar kastedilir.2° Tabiat
nazariyyesine gore dogadaki cisimlerin yapilarinda ickin bir giiciin var olduguna ve bu giic
sayesinde nesnelerin kendi fiillerini belirledigine hikmedilir. S6z konusu teoriye gore
tabiattaki nesneler arasindaki iliski, sebep-sonug¢ arasinda var oldugu disinilen
zorunluluk esasina dayanmaktadir. Bu nazariyeyi genel olarak Ehl-i sinnet ve Mu‘tezile
kelamcilari reddetmisler ve yerine ifade edildigi Uzere adet teorisini insa etmeye
cahismislardir. Ancak azinlk da olsa bazi Ehl-i siinnet ve Mutezili kelamcilarindan
nedenselligi benimseyenler vardir. Bunlar arasinda Mu‘tezile’den SGmame b. Esres’in (6.
213/828) Mu‘ammer’in (6. 215/830), Nazzam’in (6. 231/845), Cahiz’in (6. 255/869),
Hayyat’in (6. 300/913 [?]), Ka‘bi'nin (6. 319/931), sunni keldmcilardan Eb( Abbas el-
Kalanist’nin (6. 4./10. ylizyil baslari [?]) Zahiriye mezhebinden ibn Hazm’in (6. 456/1064),
Sia’dan da Seyh Mfid’in (6. 413/1022) zorunlu nedenselligi kabul ettigi nakledilmektedir.
Ancak bu alimlerin, tabiattaki varliklaradaki glicin Allah tarafindan potansiyel olarak
onlara yerlestirildigini kabul ettiklerini de belirtmemiz gerekir.®!

Fiillerin sonuglarini tabiattaki sebeplere baglayan ve bunu Allah’in takdiri olarak
goren bazi Mu‘tezile kelamcilari, bu gorisleriyle Ehl-i siinnet’ten farkl olarak goreceli bir
determinizme meyletmislerdir.®8? Cisimlerde ickin bir kuvvetin var oldugunu ve nesneler
arasindaki iliskilerin bu kuvvet sayesinde gerceklestigini sdyleyerek alemde var olan
kotuliiklerden Allah’t tenzih etmeyi amaglayan ilk kelamcilardan birisinin Muammer b.
Abbad es-Siilemi (6. 215/835) oldugu belirtilir.28 Su kadar var ki onlar, fiillerin sonuclarini
tabiattaki sebeplere baglasalar da son tahlilde her ikisinin de Allah tarafindan yaratildigini
kabul etmislerdir.

76 jlhan Kutluer, “illiyyet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 22/120.

77 jlhan Kutluer, “Determinizm”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1994),
9/217; Osman Demir, Keldmda Nedensellik (istanbul: Klasik, 2015), 70.

78 Demir, Keldmda Nedensellik, 70.

79 fbn Manzdr, “tb‘a”, 8/232.

80 Ebi’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif Clrcani, Kitdbi’t-Ta'rifdt, thk. Muhammed
Abdurrahman Marash (Beyrut: Dari’n-Nefais, 1428), 215; Tehanevi, Kessdf, 2/1124.

81 Demir, Keldmda Nedensellik, 101-102.

82 Saban Ali Diizgiin, “Tabiat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2010),
39/326; Semih Dugaym, Mevsidtii mustalahdti ‘ilmi’l-keldmi’l-islémi (Beyrut: Mektebetii Lilbbnan N&sir(in,
1998), 2/732.

83 Demir, Keldmda Nedensellik, 102.
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Mu‘tezile’nin ekserisi ise bu meselede Ehl-i siinnet ile parelel diisiinceye sahiptir.8
islam filozoflari ise bu meselede nisbi bir determinizm disiincesine sahiptirler.®®> Ehl-i
siinnet kelamcilarindan onlara ydneltilen ilk elestirilerden birisi Bakillani’ye aittir.%®
Filozoflarin tabiatgilikla ilgili gorlslerinin  Bakillani tarafindan elestirilmesi ve
reddedilmesinin nedeni Allah’in fail-i muhtar olmasi ilkesine halel getirecegi endisesidir.
Bu nedenle filozoflarin mcib bi’z-zat Tann idrakini reddeden Bakillani, fail-i muhtar
yaratici bir Tanri tasavvuru gelistirmistir. Buna gére kadim olan Allah tarafindan hadis olan
evren yaratilmis ve evrende var olan olgu ve nesneler icerisinde kendi hareketlerine yon
verecek ickin bir kuvvet yer almamaktadir. Tanri siirekli olarak kainata midahelede
bulunmakta ve her an yaratmaktadir. Bu noktadan hareketle Bakillani, Kitdbii’t-Temhid
isimli eserinde illiyet konusunu ele almis®” ve dlemin yaraticidan suduru, dlemin dért
unsurdan tesekkil ettigi dislincesi ve yedi felegin alemin yapicisi, sekillendiricisi ve
dizenleyicisi olduguna dair yildizlara tapanlarin iddialarini red baglaminda tg farkl agidan
bu meseleyi incelemeye calismistir.®® Alemin yaratilisini Allah’in iradesiyle geciktirilmis
(ale’t-terahi) bir yaratma®® seklinde formiile ederek izdh etmeye calisan Bakillani, sebep-
sonug iliskisi icerisinde ardarda meydana gelen olaylar arasinda illiyet baginin zorunlulugu
diistincesine alemin ezeliligini akla getirdiginden dolayi karsi ¢cikmistir.

Bakillantnin sebep-sonug arasindaki iliskinin zorunlulugu esasina karsi ¢cikmasinin
bir diger nedeni de bu disincenin ilahlarin ¢cokluguna (taaddidi’l-alihe) yol agtigi fikridir.
Bu nedenle zorunlu nedensellik disiincesini kesinlikle reddeden Bakillani,*® bunu
tecriubi/amprik agidan ele alarak izah etmeye calisir. Ates ile yanma, alkol alma ile sarhos
olma arasinda kesin olarak bir etkinlik bagi olmadigini, hayatin akisindaki izlenimlerimizin
bizde bu algiyi olusturdugunu ifade eder: “(Filozoflarin) cokca sagmaladiklari hususlardan
birisi de hissi ve zorunlu olarak yanmanin atesin sicakligiyla, sarhoslugun alkol alinmasiyla
meydana gelen iki hadise olduguna inanmalaridir. Kuskusuz bu bliylik bir cehalettir.
Alkoliin alinmasiyla sarhoslugun meydana gelmesi, atesin yaklastiriimasiyla yanmanin
meydana gelmesi seklinde bizim miisahede ettiklerimiz sadece cisimlerin hallerindeki
degisimlerdir. Yenilenen bu hallerin, nesnelerin kendilerinden kaynaklandiginin bilinmesi,
miisahede edilmemis bir vékiadir. Bilakis bu, titiz bir arastirma ve inceleme sonucunda
anlasilir. Kimi bunun kadim, yoktan var eden ve kddir olan giiciin fiili oldugunu séylerken -
ki biz de bu gériisti kabul ediyoruz- kimi atesi yaklastiran ve alkolii kullanan insanin fiili ve
onun fiilinden miitevelled oldugunu, kimileri de cisimlerde var olan tabiatin (tab‘) bir fiili
oldugunu séylemistir.”**

84 Meseld Nisdbri’ soyle demektedir. “Bizim onderlerimiz, tab‘ diistincesinin makul bir gérius olmadigina
hikmetmislerdir. Dolayisiyla Allah bugday tohumundan arpa bitirmeye, insan sperminden de bagka bir
canli yaratmaya kadirdir. Biz, Allah’in dort tabiattan ya da baska bir asildan insan vyarattigini
soylemeyiz.”Eb( Resid Sald b. Muhammed b. Hasen b. Hatim en-Nisabari, el-Mesd’il fi’l-hiléf beyne’l-
Basriyyin ve’l-Bagdddiyyin, thk. Ma‘n Ziyade, Ridvan es-Seyyid (Beyrut: ed-Dirasati’l-insaniyyetiy’|-Fikriy|-
Arabi, 1979), 133.

85 Kutluer, “Determinizm”, 9/218.

86 Duizglin, “Tabiat”, 39/326.

87 Muhammed Ramazan Abdullah, el-Békilldni ve Grd’iihii’l-keldmiyye (Bagdat: Matbaati’-Umme, 1986),
376-377.

88 Bakillant, Temhid, 34-48.

89 Bakillant, Temhid, 36.

% Bakillant, Temhid, 56.

%1 Bakillant, Temhid, 43.
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Ote yandan Bakillani, yoktan var etme diisiincesine sahip olmadiklari igin alemin
sicaklik, sogukluk, kuruluk ve nemlilik olarak nitelendirilen doért unsurdan olustugu
seklindeki bazi Yunan filozoflarindan islam diisiincesine gecen®? ve bazi islam filozoflarinca
savunulan nazariyyeyi de sonugcta nedensellik diisiincesine yol actigi icin reddetmistir.>
Bu baglamda Bakillani tabiatcilar icerisinde degerlendirmis oldugu miineccimenin®
goruslerini de ayni gerekgelerle reddederek® yildizlarin dlemin yaratilisinda hicbir etkiye
sahip olmadiklarini ispatlamaya calismistir.

Ehl-i siinnet kelamcilarina gore Allah Teala evreni yoktan yaratmis ve alem ile
munasebeti kesintisiz bir sekilde devam etmektedir. Batiin mahllOkat fail-i muhtar olan
Allah’in mutlak kudretiyle varliklarini stirdiirmektedir. Bilindigi gibi kelamcilarin atom
nazariyyesinde Allah’in disindaki bitin varlklar atomlardan meydana gelmistir.
Cevherlerin bir araya gelmesiyle cisimler olusur. Cisimlerin kendi kendilerine bir araya
gelmeleri (igtima‘) ya da ayrilmalari (iftirak) mimkin degildir. Onlarin birlesmelerini veya
ayrilmalari kendilerindeki ickin bir kudret sayesinde degil, disaridan bir miidahele ile
mimkindir. Ote yandan arazlar, birbirlerinden bagimsiz ciizlerden olusmakta ve siirekli
olarak yeniden yaratilmaktadirlar. Bunlar kendi kendilerini var edemezler. Varlklarini
cevherler ile devam ettirirler. Onlarin var olmalari, yok olmalari ve varlklarini devam
ettirmeleri disaridan miidahale eden bir kudret sayesindedir. iste bu gii¢ Allah’in mutlak
iradesi ve kudretidir.®® Bu sayede Ehl-i siinnet kelamcilari, siirekli 4leme midahelede
bulunan bir Allah anlayisi ikame etmeye calismislardir.

Bakillani, determinizm fikrini kendi kelam sisteminde Allah’in mutlak kudreti ve fail-
i muhtar olusuyla uzlastirlamaz bulmustur. Ancak her seye ragmen Bakillani’nin illet-
mal(l arasindaki iliskiyi tamamiyle reddettigi diistincesi dogru degildir. Bakillani, nesneler
arasindaki bu iliskinin zorunlu illiyet iliskisi olmadigina, adeten bir iliski olduguna
inanmakta ve bu iliskinin yaratici tarafindan bir streligine durdurulmasinin ve askiya
alinmasinin mimkiin olduguna inanmaktadir. Bakillani’yi boyle disiinmeye sevkeden
diisince miutekellimlerin alemi olusturan cevherler ve arazlar hakkindaki inanglaridir.
Buna gore cevherler ve arazlar siirekli olarak yok olmakta ve yeniden yaratilmaktadirlar.
Keldmcilar buna teceddiid-i emsdF” adini vermislerdir. Buna gore Allah Teala kudretiyle
stirekli olarak aleme miidalede bulunmakta, her an yaratmakta ve yok etmektedir. Alemde
meydana gelen olaylarin illet-malul iliskisi sonucunda olustugunu 6ngbren zorunlu

92 Bekir Karliga, “Anasir-1 erbaa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1991),
3/149.

93 Bakillani alemin dort unsurdan tesekkll ettigi seklindeki filozoflarin gorugleini iptal etmek igin gesitli
istidlallerde bulunur. Ornegin bu dért unsurun arazlardan oldugu, arazlarin ise fail illet olamayacagini
dolayisiyla alemin bu unsurlardan olugsmasini imkansiz oldugunu ifade eder. Ayrica bu unsurlarin araz
olmalari ayni zamanda hadis olmalarini gerektireceginden mutlaka bir yaraticiya ihtiya¢ duyacaklardir. Bu
da onlarin kadim varliklar olmadiklari anlamina gelecektir. (Bakillani, Temhid, 37-38.)

9 Mineccime, ilk donem keldm eserlerinde zikri gegen ve yildizlara tapanlar olarak bilinen taifelerdir. Bunlar
alemin yaratilisi, idaresi ve cisimlerin yapisal 6zellikleri gibi meselelerde tabiatgi bir anlayisa sahiptirler.
Glnes, Ay, Merih, Misteri, Zlhal, Utarid ve Ziihre adlarini verdikleri yildizlarin evrenin yapicisi, idare edicisi
olduklarina inaniyor, evrendeki olgu ve nesneler arasindaki iliskilerde onlarin tesiri olduguna inaniyorlardi.
(Bk. Bakillani, Temhid, 48; Mustafa Sinanoglu, “Miineccime”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/7.)

9 Bk. Bakillani, Temhid, 48-60.

9 Bk. Bakillani, Temhid, 18-21; Eb’'l-Muin Meym{n b. Muhammed b. Muhammed b. Mu‘temid en-Nesefi,
Tebsiratii’l-edille fi usili’d-din, thk. Hiiseyin Atay - Saban Ali Diizgiin (Ankara: Diyanet isleri Baskanligi
Yayinlari, 2003), 1/88-92.

97 Cafer Karadas, “Teceddiid-i emsal”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2011), 40/239.
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nedensellik yasasinin bu dislnceyle uzlastirlmasi elbetteki mimkin degildir.
Bakillant’deki bu anlayisin temellerini biz Es’ari’"de de gérebiliriz.® Eg’ari’'ye gére de
filozoflarin benimsemis oldugu tab‘ ve tabiat ilkesi, degismez zorunlu kurallar degildir.
Bunlar degismesi miimkiin matad olaylardir.® Oysa ibn Sina (6. 428/1037) sebep ve sonug
arasinda kelamcilarin diisind(giintin aksine herhangi bir stire araliginin olmadiginy, illetin
olmasi halinde gecikme olmaksizin malGlin meydana gelmesinin zorunlu oldugunu
savunmaktadir.®

BakillaAn’den sonra imami’l-Haremeyn el-Ciiveyni ve onun 6grencisi Gazzali,
Bakillani’nin temellerini atmis oldugu bu endeterminist fikirleri felsefi bir zemine
tasimislardir. Béylece islam filozoflarinin ileri siirmiis olduklari determinist yaklasimlar,
Bakillani’nin fikirleri ekseninde Gazzali tarafindan siddetle elestirilmistir. Sebep ve sonug
arasindaki es zamanlilik diisiincesinin alemin ezeliligini akla getirmesi, 6te yandan Allah’in
yaraticilik vasfini sinirlandiracagl endisesi, Gazzali'yi sebep-sonug arasindaki zorunluluk
ilkesini reddetmeye sevketmistir.’°® Bu meselede Gazzali de tipki Bakillani gibi sebep-
sonug arasindaki iliskinin zorunlu olmadigi ilkesinden hareket etmistir. Gazzali’ye gbre su
icmek ile suya kanmak, yemek ile doymak, atese dokunmak ile yanmak arasinda zorunlu
bir iliskiden s6z edilemez. Allah’in bunlari birbiri ardina yaratmasi nedeniyle bunlarin
aralarindaki bagin zorunlu oldugu yanilgisina diismekteyiz. Dolayisiyla yeme ve icmeyle
toklugun yaratilmasi, boyunun kesilmeden 6limiin yaratilmasi ya da boyun kesildigi halde
hayatin devam etmesi Allah’in kudretinde olan seylerdir.2’? Evrendeki butiin varliklar
baslangici itibariyle Allah’a dayandiklarindan dolayi, varliklarinin devamliligi da potansiyel
olarak kendilerinde var olan ickin bir glicten kaynaklanmamakta, Allah’in yaratmasiyla
meydana gelmektedir. Ayni sekilde bu varliklarin birbirleriyle irtibatini saglayan da
zorunluluk esasi degil, imkan ilkesidir. Dolayisiyla Gazzali bu aciklamalariyla tipki
Bakillant’de oldugu gibi tabiattaki sebep-sonug iliskisi hakkindaki algimizin dogustan
(apriori) bir bilgi olmadigini, sonradan kazanilmis (aposteriori) bilgiler oldugunu anlatmaya
¢alismaktadir.

2. 4. Bakillant’ye Gore Kur’an Mu‘cizesi

Miutekellimlere gbére Hz. Peygamber’e verilen hissi mu‘cizelerin yani sira
muhataplarinin akillarina hitap eden ikinci bir mu‘cize daha verilmistir. Vahyin kendi
icerisinde celiskiden uzak oldugunun belirtilmesi'® ve bir benzerini getirmeleri hususunda
bitin insanlara ve cinlere meydan okumasi,'® Hz. Peygamber’e Allah tarafindan verilen
ikinci mu‘cizedir. Hissi mu‘cizeleri disaridan bir destek addedersek vahyi de niiblivvet
kurumuna yapilan iceriden bir destek olarak nitelendirebiliriz.'®> Bu noktadan hareketle
Bakillant, Kur'an’in belagatindaki mu‘cizeligin Hz. Peygamberin diger hissi mu‘cizelerinin
tamamindan daha ileri ve daha Ustiin oldugunu ifade eder. Ona gore hissi mu‘cizelerle
keramet, sihir, illizyon ve benzeri diger hadiseleri birbirinden ayirabilmek zordur.

Dolayisiyla insanlarin kalplerinde sliphe olusabilir. Dolayisiyla hissi mu‘cizeler,

%8 Bk. Muhammed b. Hasan ibn Flrek, Miicerredii Makaléti’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Es‘ari (Beyrut: Daru’l-
Mesrik, 1987), 176.

9 jbn Flrek, Miicerred, 132.

100 Kytluer, “Determinizm”, 9/217.

101 Kytluer, “Determinizm”, 9/218.

102 Gazzali, Tehdftd’l-feldsife, 239.

103 en-Nisa 4/82.

104 ¢|-jsr4 17/88.

105 Mebr(ik, en-Niibiivvet, 226.
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muhataplarini ikna etmede yeterli olmayabilir. Bakillani sozlerini cesitli ornekler vererek
aciklamaya calisir. Ornegin bir insani gesitli ilaglarla gegici bir siire hareketsiz birakarak
oldagiinti soyleyip sonra da onu cesitli ilaglarla yeniden hareket ettirerek mu‘cize
gosterdiklerini iddia edebilirler. isin i¢ yiziini bilmeyen insanlar bunu mu‘cize
zannedebilirler. Keza felg ve benzeri bazi hastaliklari tedavi ederek yaptiklari isi olagan disi
gosteren kimseler cikabilir. Bu nedenle hissi mu‘cizeler muhataplarinin zihinlerindeki
slipheleri tamamiyle izdle etmez. Oysa Kur’an’in belagat mu‘cizesi zaman ve mekan ile
sinirl olmayip kiyamete kadar bakidir. indirildigi dénem itibariyle beldgatta mahir olan
Araplara meydan okudugu gibi kiyamete kadar da bitiin insanlara ve cinlere meydan
okumaya devam etmektedir.1°®

Bu dislinceden hareketle Bakillani, Hz. Peygamber’in en dnemli mu‘cizesi olarak
kabul ettigi Kur’an’in nazmi ve belagatindaki mu‘cizevi 6zelliklerini géstermek maksadiyla
diger bir 6nemli eseri olan /‘cdzii’l-Kur’dn’1 kaleme almistir. Bakillani Kur’an’in mu‘ciz olusu
ile Hz. Peygamber’in niibiivveti arasinda kuvvetli bir bag olduguna inanmaktadir. Oyleki
BakillanT, onun Allah’in elgisi olusunun ispati ancak Kur’an’in i‘cazi yoniinin
ispatlanmasiyla mimkiin olabilecegi kanaatine varmigtir.2”

Bu maksatla kaleme almis oldugu /‘cdzii’l-Kur’dn’in girisinde mu‘cize konusunu ele
alan Bakillani, ayetlerden cesitli 6rnekler vererek Hz. Peygamber’in nibivvetinin Kur’an
mu’‘cizesi Uzerine bina edildigini anlatmaya calisir. Sonugta Kur’an’t Hz. Peygamber’in
bltln insanliga bir benzerini getirmeleri hususunda meydan okudugu essiz mu‘cizesi
olarak nitelendirir.®® Mu‘cize konusunu ele aldig1 el-Beydn adli calismasinda da bu konuya
temas eden!® Bakillant’ye gore her ne kadar Hz. Peygamber’e cesitli mu‘cizeler verilmis
olsa da onun niblvvetini ispat edebilecek olan esas mu‘cizesi Kur’an’i Kerim’dir. Zira diger
mu’‘cizeler 6zel vakitler, haller ve farkli kisilerin sahitliginde gerceklesmistir. Oysa Kur’an
mu‘cizesi zaman ve mekanla sinirlandiriilmamistir. Bakillani, diger peygamberlerin getirdigi
mu’cizelerin boyle bir 6zelligi olmadigini ifade ederek Kur’an’in harikuladeligine dikkat
cekmistir.

Bakillani, Kur’an’in i‘cazini Ug sekilde agiklamaktadir.’® Kur’an’da gelecekle ilgili
hadiselerin haber verilmesi, Kur'an’da ge¢mis iimmetlere ait kissalarin, yasam oykdlerinin
ve diyaloglarin yer aldig tarihi bilgilerin bulunmasi ve Kur’an’in nazim ve tertibindeki
UstlinlGgl. Ayrica Kur’an’in mu‘cize olusu onu meydana getiren harfleriyle alakal degildir.
Bir baska ifadeyle mu’cizelik 6zelligi harflerde degildir. Mu‘cizelik onun nazminda,
hikimlerinin yerlestiriimesinde ve veznindedir.!'* Bakillani’ye gére iste bitiin bunlar
Kur’an’i mu‘cize yapan ozelliklerdir.

Sonug

Es‘ari kelam sisteminin esas teorisyeni kabul edilen Bakillani’nin, mu‘cizenin imkan
ve delaleti hakkindaki gorislerini inceledigimiz bu makalede onun mu‘cizeyi kudret, acz
ve ddet kavramlarn cergevesinde temellendirmeye calistigl gorilmektedir. Bakillant,
Allah’in kudretine halel getirmeme maksadiyla insanin kudret ve aczini, islam filozoflari ve

106 Bk, Bakillant, el-Beydn, 26-28.

107 Golciik, Bakilldni ve insan Fiilleri, 115.
108 Bakillant, [‘cdzii’l-Kur’én, 27-28.

109 B3killant, el-Beydn, 26-33.

110 jzmirli, “Bakillant”, 162.

111 Bakillani, Temhid, 151.
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Mu‘tezile’den farkli sekilde anlamlandirmistir. Buna gore mutlak giic ve kudret sahibi
Allah’tir. Dolayisiyla insanin kudretinden s6z edilemeyecegi gibi onun acziyetinden
bahsedilmesi de dogru bir yaklasim degildir. Clinkii mu‘cizeler, peygamberlere 06zgii
harikalar olsa da sonugta bunlar Allah’in fiilleridir. Béylece Bakillani’nin mu‘cize kavramina
donemi itibariyle orijinal sayilabilecek kendine 6zgi bir anlam kazandirdigi soylenebilir.

Bakillantnin mu‘cizelerle ilgili gorisleri, Es‘ariligin tabiat tasavvuruna uygun olarak
sekillenmistir. Fail-i muhtar bir Tanri tasavvurunu savunan Bakillani, nedensellik kuraminin
Ozl itibariyle tevhid ilkesi ile gelistigini, sonucu itibariyle de mu‘cizenin inkarina yol agtigini
dislinerek kabul etmemistir. Bu baglamda filozoflarin tabiattaki zorunluluk ilkesine
dayanan illet maldl iliskisini (iktiran) reddeden Bakillani, zorunluluk ilkesini esas alan
illiyyet teorisinin yerine, mimkiinliik ilkesini esas alan adet teorisini savunmustur. Sebep-
sonug arasinda akli ve mantiki bir baglantinin olamayacagindan hareketle Bakillani, illeti
sadece bir emare olarak kabul etmis, sonucun gerceklesmesine zorunlu bir etkisinin
olmadigini ileri strmistir. S6z konusu ilkeyi, illiyet ya da sebebiyyet olarak
adlandirmaktan kaginmis ve bunun adet oldugunu ileri sirmistlr. Bakillani’nin itirazi
zorunlu nedensellik yasasinadir. Adet kavrami, dlemde var olan sebeplilik kanununun
zorunlu degil; mimkiin oldugunu ifade etmek tizere belirlenmis 6zel bir terimdir. Adet ile
hem evrendeki sebep-sonug iliskisi icerisinde meydana gelen olagan akisi hem de
insanlarin glindelik yasamlarindaki aliskanliklarini kastetmistir. Bakillant s6zkonusu teoriyi
sadece tabiattaki nesnelerle ilgili olarak dlisinmemis, insan bilgisini ve deneyimlerini de
bunun igerisine dahil etmistir.

Bakillani, hissi mu‘cizelerle sihir, illizyon ve benzeri diger harikulade kabul edilen
olaylar arasindaki farki belirleyecek bir 6lciit ortaya koymamis, hakiki peygamberin
dogrulugunu ve yalancinin da yalanini agiga cikaracak yegane merciin Allah oldugunu, bu
nedenle sahte peygamberlere mu‘cize gibi harikulade bir olay meydana getirme firsati
verilmeyecegini belirterek bunun agiga cikarilmasini ilahi iradeye havale etmistir.

Sonug itibariyle Bakillani, her ne kadar hissi mu‘cizeleri niiblvvetin ispati konusunda
tek delil olarak kabul etmis olsa da hem insanlarin duyularina hem de akillarina hitap eden
Kur’an mu’cizesini diger biitin mu‘cize tirlerinden Ustlin tutmustur. Kur’an’in Gstiin
belagat 6zelligi nedeniyle nibivveti asil ispatlayacak yegane mu‘cizenin Kur’an-1 Kerim
oldugu kanaatine varmistir. Zira Kur’an, zaman ve mekanla sinirlandiriimamis kiyamete
kadar bitin insanlara ve cinlere meydan okumustur.
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0z

Kaf suresi 16. ayeti Diyanet isleri Bagskanligi meali de dahil bircok mealde, “Andolsun,
insani biz yarattik ve nefsinin ona verdigi vesveseyi de biz biliriz. Clinkii biz, ona sah
damarindan daha yakiniz” seklinde cevrilmektedir. Ayette gecen “habl-i verid”
ifadesi bu meallerde “sah damari” olarak Tirkgeye cevrilmektedir. Bunun yaninda
bazi meal ve tefsirlerde “habl-i verid” ifadesi aynen kullanilmakta, bazi meallerde
“boyun damar1”, “can damari” anlamlariyla Tirkgeye gevrilmektedir. “Habl-i verid”,
ingilizce ve bircok dile Latince karsiligiyla ayni sekilde “jugular ven” olarak
cevrilmektedir.

Boynun her iki yaninda, kalpten bags bolgesine temiz kan gotlren atardamarlarla bas
bolgesinden kalbe kirli kan getiren toplardamarlar bulunmaktadir. Temiz kani
gotiren bu atardamarlara Tirkce’de sah damari denilmektedir. “Sah damari” tibbi
olarak “karotid/karotis (carotid/carotis) arter” seklinde ifade edilmektedir. Kirli kani
kalbe getiren toplardamarlara da tibbi olarak “jugular ven (vein)” denilmekte ve
Tirkcede “boyun toplardamari” anlamina gelmektedir.

“Habl-i verid” Tirkgce meallerde “sah damari” olarak gevrilmektedir ve sah damarinin
tibbi karsihig “carotis arter” terimidir. Bu durumda, s6z konusu Tiirkge mealler temel
alindiginda “habl-i verid”, tibbi olarak “carotis arter” terimiyle ifade edilmelidir.
Ancak Diyanet isleri Baskanligi ingilizce meali dahil Tiirkge disinda bircok dile “habl-i
verid”, boyun toplardamari anlaminda “jugular ven” olarak c¢evrilmektedir. Yani,
aslinda diger dillerin bircogunda “habl-i verid” tibbi olarak “juguler ven”, terimine

karsilik gelirken, bir geliski olarak “habl-i verid”in Tlrk¢e meali “sah damari”, “carotis
arter” terimine karsilik gelmektedir.

Bu sorunu irdelemek Uzere yapilan literatiir taramasindan elde edilen bulgularin nitel
analizine dayanan calismada sirasiyla sunlar yapilmistir: Tarihsel perspektifle birlikte
“sah damar1” ve “boyun toplardamar” terimlerinin Tlrkcedeki dogru ve yanlis
kullanimlari agiklanmistir. Sonra ayetteki “habl-i verid” teriminin bazi dillerdeki
karsiliklari sunulmus, Kur’an’da ve Arapgada damar terimleriyle “habl” kelimesinin
kullanimi agiklanmistir. Osmanlica ve Tirkge boyun damarlari anatomisi tarihi
gelisimiyle irdelenmis, daha sonra tibbi agidan “habl-i verid” kelimesinin Tirkge
meallerde kullaniminin tarihsel érnekleriyle degisimi incelenmistir. Terim, Arapga,
Osmanlica ve Tirkce anatomi bilgisindeki karsiliklarinin tahlilleri neticesinde
gecmisten gelen yorumlariyla birlikte anatomik, fizyolojik ve mana farkhliklar
agisindan yorumlanmstir. ibn Arabi gelenegini takiben, ayette gecen “yakinlik”
ifadesi, berzah kavramiyla birlikte “daha yakinlk” seklinde ele alinmistir. insan
viicudunda kalp damar sisteminin kirli ve temiz kan dolasimi, bazi noktalarda
birbirine cok yaklasmakta, arada sadece bir gizgi gibi perde bulunmaktadir. Bir daireyi
iki yarim daireye ayiran bir ¢izginin, yarim dairelerin birbirine yakinhginda “daha
yakin” olmasi gibi bu viicut noktalarindaki anatomik, fizyolojik yakinlik madde ve
mana yakinligina isarete olarak diisiinilmustir. ibn Arabi yaklasimina ilaveten, ibn
Abbas’in “habl-i verid” icin soyledigi, “habl ve verid ayni seydir” s6zi temel alinarak
farkl bir yorum denenmistir. Buna gére, Arapga, Latince, ingilizce ve Tiirkge tibbi
malumatin mukayesesi ile “habl” ve “verid” kelimelerinin “gébek bagl” anatomik
yapisinin iki ayri 6zelligine isaret ettigi yorumu yapilmis, insan i¢in “yakinhk” ifade
eden “gdbek bagi”nin “daha yakin” igin referans noktasi olabilecegi, Allah’in insana
hayat bagi olan gobek bagindan daha yakin oldugu ¢ikarimi yapilmistir.

Sonug olarak, “habl-i verid” teriminin, tarihsel gelisimiyle birlikte, glinimiz tip
bilgisiyle uyumlu olarak ele alinmasi gerektigi ifade edildi. Bu baglamda Turkce Kur’an
meallerindeki yapilan geviri hatalarinin, glincel tibbi bilgilerin Kur’an meallerinde
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kullanimiyla duzelecegi ifade edildi. Kur'an’in Tirk¢e mealleri ve diger dillerin
mealleri arasindaki farkliigin en az diizeyde olmasiyla Kur’an’in yorumunun daha
dogru yapilacagl vurgulanarak yeni yorumlarin Allah’in bir rahmeti oldugu ifade
edildi. “Habl-i verid” ifadesi, yeni bir yorumla, Tirkcedeki sah damarindan
baslayarak, boyun damari, kalple gobek bagina birlikte isaret edecek sekilde sinirlar
icinde aciklandi.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Tercime, Kur’an-1 Kerim, Kaf Suresi, Habl-i Verid, Sah
Damari, Karotis Arter, Gobek Bagi.

Abstract

The 16th verse of Sdra al-Qaf is translated as "Indeed, it is We Who created
humankind and fully know what their souls whisper to them, and We are closer to
them than their jugular vein" in many translations of the Qur’an, including the one
published by Presidency of Religious Affairs. The phrase “habl al-warid” in this verse
is translated into Turkish as “sah damari” (carotid vein in English). In addition, the
Arabic phrase "habl al-warid" itself is used in some translations and tafsirs, while in
others, it is translated as "boyun damari” (the neck vein) or “can damari” (life vein).
The phrase “jugular vein”, the Latin equivalent of “habl al-warid”, is retained in
translations into many languages, including English.

On both sides of the human neck are arteries that carry oxygenated blood from the
heart to the head and veins that transfer venous blood from the head to heart. These
arteries that carry oxygenated blood are called “sah damari” in Turkish. The medical
term for “sah damari” is carotid artery in English. The venous blood vessels that carry
the deoxygenated blood to the heart are medically known as “jugular veins”, and it
means “boyun damari” in Turkish (neck vein).

“Habl al-warid” is translated as “sah damari” into Turkish (carotid vein in English),
and the medical equivalent of this Turkish term is “carotis artery” in English.
Therefore, based on the aforementioned Turkish translations, the medical
equivalent of the term “habl al-warid” should be “carotis artery”. However, the
phrase “habl al-warid” is translated as “jugular vein” meaning neck vein in many
translations in different languages, including the English translation published by the
Presidency of Religious Affairs in Turkey. In other words, while the term’s Turkish
translation “sah damari” means “carotid artery”, “carotis artery”, “habl al-warid” is
medically equivalent to the term “jugular vein” in many other languages in a
conflicting way.

The following sequence of activities were carried out in the present study, which is
based on the qualitative analysis of the findings obtained from the literature review
conducted to investigate this problem. Along with the historical perspective, this
study elaborates on the accurate and inaccurate usages of the terms “sah damar”
(carotid vein) and "neck vein" (boyun toplardamari) in Turkish. Then, it presents the
equivalents of the term “habl al-warid” mentioned in the verse in some languages
and discusses the use of the word “habl” with reference to the terms about vein in
the Qur’an and Arabic. It examines the anatomy of the neck veins in Ottoman Turkish
and modern Turkish in terms of the term’s historical development and provides
historical examples. It also examines the changes in the use of the word " habl al-
warid" in Turkish translations from a medical perspective. Based on the analysis of
its equivalents in Arabic, Ottoman Turkish and modern Turkish with reference to the
knowledge of anatomy, the term was interpreted with respect to anatomy,
physiology and semantics, along with its interpretations from the past. Following the
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tradition of Ibn al-‘Arabt, the word "closeness" in the verse was considered as "closer
proximity" in line with the concept of barzakh. In the human body, the two separate
circulations of the cardiovascular system for the venous and oxygenated blood come
very close to each other at certain points, with just a thin line between them. Just as
a line dividing a circle into two semicircles is "closer" when the semicircles are next
to each other, the anatomical and physiological proximity at these body points is
thought to imply the proximity of matter and spirituality. In addition to Ibn al-‘Arabt’s
approach, a different interpretation was offered base on lbn Abbas, who said that "
habl and warid are the same thing” in " habl al-warid”. Accordingly, it was concluded
that the words “habl” and “warid” refer to two different properties of the anatomical
structure of the “umbilical cord” as understood from a comparative analysis of some
medical information in Arabic, Latin, English and Turkish. It was inferred that God is
closer to man than the umbilical cord, which functions as the link to life.

In conclusion, the term " habl al-warid " should be reconsidered in line with the
current medical knowledge, along with the historical use of this phrase. This study
concludes that the translation errors made in the translations of Qur'an into Turkish
could be corrected by considering the current medical knowledge. It also emphasizes
that the interpretation of the Qur'an would be more accurate if the differences
between the Turkish translations of the Qur’an and its translations into other
languages were minimized. It also highlights that new interpretations are a mercy of
Allah. The phrase “habl al-warid” was explained in a novel way, based on “sah
damari” in Turkish, along with the neck vein, heart and umbilical cord.

Keywords: Tafsir, Translation, Qur'an, Sidra al-Qaf, Habl al-Warid, Jugular Vein,
Carotid Artery, Umbilical Cord.

Giris

Kur’an “agik bir Arapga ile”* indirilmistir. Kur’an, indirildigi Arapgadan daha kapsamli
olup, muhataplarinin farkli bilissel seviyelerine hitap eden mucizenin adidir. Kur’an’in bu
Ozelligi muhataplarinin gayreti, kapasiteleri oraninda anlama calismalariyla da ilgilidir.
Kur’an’in kendine has dili hem anlasiima zorlugunun hem de kolayliginin nedenidir. Dilin
ozelliginden dolayi Tirkge giincel mealler ve tefsirler uzunca yillar boyunca canliligini
korumustur. Bu makale, Tirkgeye cevrilmis olan meal ve tefsirlerde kullanilan Kaf suresi
16. ayetindeki “habl-i verid” kelimesinin anatomik, fizyolojik, mana olarak nasil farkh
sekilde gevrildigini analiz etmekte, bu temelde yorumlari glincellemeyi teklif etmektedir.
“Habl-i verid” kelimesinin diger dillerden farkli yorumla Tirkceye “sah damari” olarak
cevrilmesinin temelinde Ozellikle Farscayla etkilesim, kelimenin toplum arasindaki
karsihgiyla bilimsel karsiliginda ortaya cikan farkhlik, toplumun anladigi ile ifade ettigi
arasindaki  farklar  lzerinden analiz edilerek geg¢mis kaynaklar 1s18inda
gerekcelendirilmekte, sinirlar icinde yeni yorum getirilerek kategorik olarak 6neride
bulunulmaktadir.

1. Sah Damari, Boyun Damari/Toplardaman

Sah damari Tirk Dil Kurumu sézligiinde “boynun iki yaninda kani basa ve yiize
gotiren aort damarlarindan her biri, gazel damar”?; Kubbealti sozlikte “kalbin

1 eg-Suard 26/195.
2 jsmail Parlatir vd. Tiirkce Sézliik (Ankara: Tiirk Dil Kurumu, 8. Basim, 1988), “sah damari”, 2/2066.
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pompaladigi temiz kani aorttan alip viicudun bas kismina taslyan; boynun iki tarafindaki
atardamarlardan her biri”3 olarak agiklanmaktadir.

Sah damari atardamardir. Atardamarlar Latince arter, toplardamarlar ven
kelimesiyle adlandirilir. Damarlar, kalpten disari kan gétlirmesiyle atardamar; disardan
kalbe kan getirmesiyle toplardamar ismini alirlar. Akcigerlerden kalbe ve gébek bagindan
bebege kan getiren damar, icinde temiz kan olmasina ragmen toplardamar; kalpten
akcigerlere ve bebekten anneye kan gétiiren damarlar da icinde kirli kan olmasina ragmen
atardamar olarak adlandirilir. Anatomide “karotis arter”* olarak isimlendirilen damara
Turkce sah damari denilmektedir. Ancak halk arasinda, sah damarindan, karotis arter degil
cogunlukla boyundaki cilt yizeyinden goriilen “jugular ven” yani boyun toplardamari
anlasilmaktadir. Bu karisiklik muhtemelen sah damari oldugu disinilen boyun
toplardamarinin Tiirkgede, anatomiye uygun isimlendirilmemis olmasindandir. Farsga
kokenli olan “sah” kelimesi ile Turkce kokenli olan “damar” kelimelerinden olusan “sah
daman” eski Tirkce kaynaklarda “bas tamari”> olarak da tanimlanmistir. Kamus’ta genel
kullanima gére jugular ven (bbb = @lbj )9/ verid-i vidaci-i batin) ve sah damarinin ayri
damarlar olmasiyla ilgili agiklama vardir. Kamus'ta, @31‘ (el-vedec) igin, ekseri usulin
beyanina gore bu damar sah damarinin iki tarafinda vaki damardir ki ikisine vedecen
derler”® denilmektedir. Buradan sah damarinin (karotis arter) ayri damar, vedec
damarinin (jugular ven) sah damarindan ayri, onun yaninda baska bir damar oldugu anlami
¢itkmaktadir. Yine Kamus’a gére o donemde de anlam karisikliginin oldugu anlasilmaktadir.
“Heysem, bogaz gukurunun iki tarafinda iki galiz damardir ki 033 (verideni) dahi derler
ve onlar can damarlaridir diye beyan eylediler ki sah damarlari olacaktir”” der. Béylece
“verid”in can damari oldugunun beyan edildigi, ancak onun sah damari olmasi gerektigi
ifade edilmekte, aslinda toplardamar anlamindaki “verid”e sah damari adi verilmektedir.
Buradan bir grup icin can damarinin jugular ven, sah damarinin da karotis arter olarak
anlasildigi; bir grup icin hem sah damari hem de can damarinin karotis arter olarak
anlasildigi sonucu cikarilabilir. Karisiklik Kur’an meallerinde de devam etmektedir. Kaf
suresi 16. ayette gecen “habl-i verid” Tlirkceye cogunlukla sah damari olarak cevrilmistir.
Bazi Turrkge-Arapga sozliiklerde sah damari Arapgaya “J)3)! J&>"8 (habl-i verid) seklinde
cevrilmistir. Halbuki buglin Araplar boyun toplardamari icin “verid-i vidaci” tamlamasini
kullanmaktadirlar. “Habl-i verid” Kur’an’i bir terimdir. Eger 6yle olmasaydi Araplar boyun
toplardamari yerine “verid-i vidaci”yi kullanmayip hala “habl-i verid”i kullaniyor olurlardi.

3 jlhan Ayverdi, Kubbealt: Lugat: Misalli Tiirkge Sézliik (istanbul: Kubbealti isletmesi, 2006), “sah damar”,
3/2887.

4 Tiirkge tibbi terminolojide sah damari igin Latince, Grekge, ingilizce karsiliklari ile uygun sekilde, kullanim
yerine veya tercihe bagl olarak ‘carotis arter’, ‘karotis arter’, ‘arteria karotis’, ‘arteria carotis’, ‘carotid
artery”, ‘carotid arter’, ‘karotid arter’; boyun toplardamari igin ‘jugular ven’, ‘jugular vein’, ‘vena jugularis’,
‘veine jugulaire’ gibi kullanimlar vardir. Makalede kullanim yerine gore tercih yapilmistir.

5 Glrkan Gumisatam, “Eski Anadolu Tirkgesi Eserlerinden Tertib-i Mu‘alece’deki Organ Adh Tip Terimleri”,
Tirk Dili Arastirma Yilligi-Belleten Dergisi 57/1 (2009), 37.

6 Mitercim Asim Efendi, Kémdsu’l-Muhit Terciimesi, cev. ed. Mustafa Kog (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Baskanhgi, 2013), ”é:\}ji—el—vedec", 1/1070.

7 Mtercim Asim Efendi, ”é’éﬂlel—vedec”, 1/1070.

8 flyas Karsli, Tiirkce Arapga Sézliik (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2004),
“sah damar1”, 568.
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2. Habli Verid’in Tiirkge Disindaki Bazi Dillerde Cevirileri
2.1. Farsga

inceledigimiz Farsca meallerde “habl-i verid”, 1- ”oa,fui T Y S) ola (sah-rég?,
yani rég-gérdén't) sahdamar (yani boyun damari) 2- “Ol= g)”“ (rég-can) can damari, 3-
“_J3 S"” (rég-i kalb) kalp damari ve 4- “dy9 S)”“ (rég-i verid) toplardamar olarak
cevrilmistir. Farscada “S) (rég)” > kelimesi damar anlaminda “owli S) (rég-senasi)”
damar bilimi, anjiyografi anlaminda; Sﬂw(sah—rég) 17 sah damari, boyun damari
anlamlarinda kullanilmaktadir. Gérdén kelimesi Tiirkcede de kullanilan gerdan, boyun
kelimesidir. inceledigimiz Farsca Kur’an gevirilerin neredeyse hepsinde, sah damari veya
can damari yaninda boyun damari anlaminda gerdan damari eklenmis, sah damariyla
boyun damari ayni anlamda kullaniimistir. Arapga-Farsga sozlikte “d)¢)l Ja>/hablil
verid”*® kelimesinin karsilig "oa,f Sj/rég gérdén”, boyun damari olarak gevrilmektedir.
"J§Q§J|/eI-Ver?d"19 kelimesi, sah damari; verid, iki adet boyun veninden biri (oa_,feggj/ver?d
gérdén), iki boyun damarindan biri (os,fé 931 o) seklinde gevrilmektedir. Arapga-
Farsca sozllikte habl-i verid icin “Araplarin sah damari yerine bildigi damar; Kaf suresi 16.
ayetindeki damar, “zlsg Jy9/veridi vedeci”?® agiklamasi yapilmaktadir. Farsgada “ObL%
(séréyan)’?t kelimesi siryan, atardamar, “doy9/verid”?? toplardamar anlaminda
kullanilmaktadir. Jugular ven kelimesinin, ingilizce-Farsga kargiligi “4)¢)! Ja>/hablu-I-
varid, Ol> g-<J/rag-i—jan”23, “dy9/warid”?, “zd9/wadaj”> kelimeleriyle anlatiimaktadir.
inceledigimiz Farsca Kur’an meallerinde “habl-i verid”, sah damari, boyun damari, can
damari, kalp damari, toplardamar olarak cevrilmektedir. Muhtemelen Farsca etkilesimle
Tiirkcede boyun damari yerine sah damari kullaniimaktadir. Elmalili 6rneginde “habl el-
verid” vyerine sadelestirme calismalarinda sah damari kullaniimistir. ismail Hakki
Bursevi’nin “Rihu’l-Beyan Tefsiri’nde oldugu gibi orijinal metninde sadece bir yerde “ 43!

9 Translation of the Meanings of the Noble Qur’an in the Farsi Language, ¢ev. Shah Waliullah Dehlavi (Medine-
i Miinevvere: Kral Fahd Musaf-i Serif Basim Kurumu, 2019), el-Kaf 50/16.

10 fbrahim Olgun-Cemsit Drahsan, Farsca Tiirkce SézIiik (Tebriz: Talash Yayincilik, 1985), ”3) oli-sah rég”, 175.

11 Olgun-Drahsan, ”oajf-gérdén”, 289.

12 The Holy Qur’an Arabic Text and Persian Translation, gev. Syed Aashiq Hussein Shah (Punjab: Islam
International Publications Limited, 2003), el-K&f 50/16.

13 The Holy Qur’an (Erisim: 15 Kasim 2021), el-Kaf 50/16.

14 e|-Kaf 50/16.

15 Olgun-Drahsan, ”67) -rég”, 175.

16 Olgun-Drahsan, “S) wld-rég-senasi”, 175.

17 Olgun-Drahsan, ”sffas\-&@ah—rég”, 215.

18 Mohammad Bandar Ragi, Farhang Munjid Taleb Arabic-Persian Dictionary (Tahran: Intesharat Islami, 2007),
“J«>-habl”, 106.

19 Mohammad Bandar Ragi, Al-mu'jam al-Wasit Arabic-Persian/Farsi Dictionary (Tahran: Intesharat Islami,
2011), “s5)gll-el-verid”, 2/2182.

20 Ragi, “433)l-el-verid”, 2/2182.

21 Olgun-Drahgan, “OL <-géréyan”, 219.

22 Olgun-Drahsan, “4)9-verid”, 373.

23 Arthur N. Wollaston, English-Persian Dictionary (London: W. H. Allen and Co., 1882), “jugular vein”, 169.

24 Francis J. Steingass, Persian-English Dictionary (London: Routledge and Kegan Paul Limited, 1963), “jugular
vein”, 1465.

25 Steingass, “jugular vein”, 1460.
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Ol>/ez rake can”?, ‘can damari’ kelimesi, digerlerinde “4)¢)l J«>/habl-i verid” aynen
kullanilmasina ragmen Tirkge ceviride hepsi icin sah damari kullaniimistir.

2.2. Malayca

Ayette gecen “habl-i verid” Malay (ve Endonezya?) dillerindeki Kur’an meallerine
“urat laher”2 olarak ¢evrilmektedir. Malay dilinde urat kelimesi, ingilizce blood vessel?
(kan damar) karsiigi olarak kullanilmakta; hem “artery” (atardamar) hem “vein”
(toplardamar) hem de “nerve” (sinir) anlamlarinda kullaniimaktadir.3® Leher kelimesi
ingilizceye “throat, neck”3! (bogaz, boyun) olarak cevrilmektedir.

2.3. Bazi Avrupa Dilleri

“Habl-i verid”, ingilizce mealde “jugular vein”3? olarak cevrilmekte; ingilizce
sozliiklerde de “jugular vein”?3 olarak isimlendirilmektedir. “Habl-i verid” ispanyolca “vena
yugular”®**, Fransizca “veine jugulaire”®®, boyun toplardamari seklinde cevrilirken,
Almanca’ya “halsschlagader”® olarak cevrilmektedir. Halsschlagader kelimesinin ingilizce
karsiligi “carotid artery”®”, Turkce karsiligi “siryani subati, sahdamardir”*® (Almancada
halsschlagader kelimesi gibi “kopfsclagader’® kelimesi de ingilizce carotid
artery/sahdamar yerine kullanilmakta; ingilizce jugular vein/boyun toplardamari
karsihiginda ise Almanca “drosselader” kelimesi kullanilmaktadir). inceledigimiz Avrupa
dillerinden ingilizce, ispanyolca, Fransizca Kur’an cevirilerinde “habl-i verid” yerine
“jugular vein” kelimesi kullanilirken; Almancada da Tirkcede oldugu gibi, “halsschlagader
(sah damarni)” kelimesi kullaniimaktadir.

26 Kyr’dn Kerim, Meal Tefsir Rihu’l-Beyan Tefsiri, cev. ismail Hakki Bursevi, Tlirkceye cev. Osman Sen (istanbul:
Gl Kitap, 2015), el-Kaf 50/16.

27 Terjemah Makna Al Qur’an Bahasa Indonesia, cev. Indonesian Ministry of Religious Affairs (Medine-i
Minevvere: Kral Fahd Musaf-1 Serif Basim Kurumu, 2019), el-Kaf 50/16.

28 Terjemahan Makna Al Qur’an Al Karimke Bahasa Melayu, ¢ev. The Teaching Staff in the Department of the
Language of Qur'an (Medine-i Miinevvere: Kral Fahd Musaf-i Serif Basim Kurumu, 2015), el-Kaf 50/16.

29 John Crawfurd, Malay and English, and English and Malay Dictionaries (London: Smith Elder Co., 1852),
“urat-blood vessel”, 203.

30 William G. Shellabear, Malay-English Vocabulary an Apandix (Singapore: Methodist Publishing House,
1912), “urat”, 153

31 Crawfurd, “leher”, 182.

32 Translation of the Meanings of the Noble Qur’an in the English Language, ¢ev. Muhammad Muhsin Khan v.
dgr. (Medine-i Miinevvere: Kral Fahd Musaf-i Serif Basim Kurumu, 2013), el-Kaf 50/16.

33 Abed H. M. A. Baydoun, Intermediate Dictionary English-Arabic (Beirut: Dar Al-kotob Al-limiyah, 2009),
“jugular vein”, 308.

34 Tracuccion comentada del Noble Coran en Lengua Espanola, gev. Abdel-Ghani Melara Navio (Medine-i
Minevvere: Kral Fahd Musaf-1 Serif Basim Kurumu, 2019), el-Kaf 50/16.

35 Le Noble Coran et la Tradouction en Lenguage Francaise de Ses Sens, ¢cev. Mouhammad Hamidallah
(Medine-i Mlnevvere: Kral Fahd Musaf-1 Serif Basim Kurumu, 2006), el-Kaf 50/16.

36 (Jbersetzung der Bedeutungen des adlen Qur’ans in die Deutsche Sprache, ¢ev. Nadeem Elyas-Scheich
Abdullah as-Samit Frank (Medine-i Miinevvere: Kral Fahd Musaf-1 Serif Basim Kurumu, 2015), el-Kaf 50/16.

37 Otto Springer, Langenscheidt’s Encyclopaedic Dictionary Part Il German-English (Berlin: Langenscheidt
Basimevi, 1992), “Halsschlagader”, 738.

38 \Von Karl Steuerwald, Tiirkish-Deutches Wérterbuch Tiirkge-Almanca Sézliik (Weisbaden: Otto Harrassowitz
Yayin, 1972), “Halsschlagader”, 862.

39 Springer, “kopfsclagader”, 937.

40 Springer, “drosselader”, 401.
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3. Kur’an’da Toplardamar/Verid Kelimesi

”93233\ JJ-'>/ Habl’il-verid”*! Tiirkceye sah damari seklinde gevrilirken “J,3/verid”*,
toplardamar olarak gevrilmektedir. Ragip el-isfahani’nin Miifredat’inda verid kelimesi “v-
r-d; 5 ) 9” kokiiyle, “suya yonelmek, suyu aramak, suya varmak, ulasmak, ulasilan su, suya
ulasan gibi anlamlara gelmektedir. Ulasiimasi hedeflenen su anlamiyla ‘v-r-d’ kékinin zit
anlamindaki kelime, suyun bas tarafi anlamindaki ‘s-d-r’ kékadar.” “V-r-d” ulasiimasi
hedeflenen suyun bir tarafinda olup “s-d-r”, bu ulasilan suyun bas tarafina isaret
etmektedir. “V-r-d”, kalbe ve karacigere ulasan kanin bagl oldugu damar, gil, kiyamet
glnd gokyuzinin kizilhg, cehenneme ulasma (Meryem, 86; Enbiya, 99), suya ulasan
(Yusuf, 19), cehenneme ugrama (Meryem, 71) gibi anlamlarda kullaniimistir.**

Verid’in ifade ettigi ulasilan suyun diger ucu yani suyun bas tarafi icin “sadr (s-d-r;
29 u2)’® kelimesi kullanilmaktadir. “S-d-r” kokd, gogis, (Taha, 25; Adiyat, 10; Hac, 46)
anlami yaninda her seyin bas tarafi veya on tarafi anlaminda, sudan geri dénmek
anlaminda, mahsere dondirilmek (Zilzal, 6), gégstin ortildugi elbise, gbgse vurulan
damga anlamlarinda kullanilmistir. Kur’an’da kalp kelimesi, akil ve ilme karsilik
kullanilirken, sadr kelimesi hem akla ve ilme hem de sehvet, arzu, 6fke ve benzeri ruhsal
kuvvetlere (Taha, 25; Tevbe, 14; Hac, 46) isaret etmistir.®® Verid kelimesiyle birlikte
degerlendirildiginde, sadr her seyin baslangici ve bitisi, verid’e gére hem basi hem sonu
durumunda olup, veridin ters tarafi, bas tarafi anlami ctkmaktadir.

4. Kur’an’da Atardamar/Vetin Kelimesi

Kur’'an’da, atardamara isaret olarak ”Qg}jj\/vet?n” kelimesi gecmektedir. Diyanet
isleri Bagkanligi’nin 1961 tarihli mealinde, Hakka suresi 44-46. ayette vetin kelimesi de
“habl-i verid” gibi sah damari olarak cevrilmistir. Ayet, “Eger Muhammed, Bize karsi, ona
bazi s6zler katmis olsaydi, Biz onu kuvvetle yakalardik, sonra onun sah damarini
koparirdik” seklinde tercime edilmistir. Diyanet Vakfi'nin 2009’da heyete hazirlattig
mealinde “vetin” can damar olarak “sonra onun can damarini koparirdik (onu
yasatmazdik)”*® seklinde cevrilmistir. Resmi web sitesindeki “Diyanet isleri Baskanligi
Meali"nde ayet, “sonra da onun sah damarini mutlaka keserdik”* seklinde cevrilmistir.
Elmalili, Hakka suresi 46. ayetini “sonra elbette ondan dolayi vetiynini, kalb damarini (veya
iligini) keser atardik”>° seklinde terclime etmistir. Vetin, “aort damarn”s, “yirek damari,
kalbin sol karincigindan ¢ikan ve bedene kirmizi kan dagitan biylk atardamar, aort” 52

41 Arif Erkan, El-Beyan Arapca Tiirkce Sézliik (istanbul: Huzur Yayinevi, 2006), "%QyT-el—veeru”, 2436.

42 MevlQt Sari, El-Mevdrid Arapga-Tiirkge Lagat (istanbul: Bahar Yayinlari, 1982), “43-verid”, 1646.

43 Ragip el-isfahani, Miifreddt Kur’én Kavramlari SézIiigii, cev. Mustafa Yildiz (istanbul: Cira Yayinlari, 2017),
“>)9; v-r-d”, 1003.

44 g|-isfahani, “> 9; v-r-d”, 1004.

45 el-isfahani, “> 9; v-r-d”, 1003.

46 el-isfahani, “J 5 ue; s-d-r”, 550-551.

47 Kur’dn-1 Kerim Medli, cev. Hiiseyin Atay-Yasar Kutluay (Ankara: Diyanet isleri Baskanligi Yayinlari, 1961), el-
Hakka 69/46.

48 Kur'én-1 Kerim ve Agiklamali Medli, ¢ev. Hayrettin Karaman vd. (Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
2009), el-Hakka 69/46.

49 Meal-Diyanet isleri Baskanhgi (Erisim: 21 Kasim 2021), el-Hakka 69/46.

50 Hak Dini Kur’an Dili, cev. ElImalili Hamdi Yazir (istanbul: Matbaa-i Ebiizziya, 1938), el-Hakka 69/46.

51 Baydoun, “aort”, 49.

52 Erkan, ”63§_’93|-el-vet?nu”, 2416.
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anlamlarinda Turkceye cevrilmektedir. isfahani, “cw3/vetin” igin karacigere, mideye
akitilan sivi madde, temiz kan, kesilince insanin 6ldGgi kan akisi seklinde acgiklama
yapmakta; sah damarinin bagh oldugu aort damarini isaret etmektedir. Yine
”Qiéfe/mevtun”, karacigere kan veren damarin kesilmis hali diyerek kelimeyi aort
damariyla baglantili sekilde anlatmistir. isfahani vetin’e bagll olarak “&3l3a/
muvatenetun” kelimesini sah damarinin (tercime) yakinhg gibi yakin olma anlaminda
kullanmaktadir ve sanki Kaf suresi, 16. ayetindeki ‘min habli’l-verid’in yakinhgina delalet
etmek icin kullanildigini ifade etmektedir.>® Bu durumda Kaf suresi 16. ayetindeki verid’in
daha yakinina isaret edilen nokta, vetin (aort) ve sadr’'dir (gogus). Yani boyundaki
toplardamardan daha yakin olan yer sadr; sadr’in icinde bulunan kalp ve kalpten ¢ikan
aort damari ve aort'un boyundaki devami olan sah damaridir seklinde bir c¢ikarim
yapilabilir. Boylece vetin kelimesi sah damarina degil, sah damarinin bagh oldugu aort
damarina isaret etmektedir.

5. Kur’an’da ve Arapg¢ada Habl Kelimesi

“Habl” Kur’an-1 Kerim’de ikisi ¢ogul (hibal) olmak Uzere yedi yerde ge¢cmektedir.
Bunlardan (gl ip, ikisi ahid ve zimmet, biri de damar manasinda kullaniimistir. Hablullah
ise Allah’in kitabi seklinde yorumlanmistir.>

”L},i&/habl”55 Arapcada, ip, halat, damar, eman, zimmet, ahd anlami yaninda bag
anlami omurilik, gobek kordonu, spermatik kordon, daragaci ipi gibi tamlamalarin
tamlayani olarak kullaniimaktadir. Tirkcede de kordon, bag, ip, funikuler gibi anlamlara
gelmekte; anatomide “kordon seklindeki olusum, omurilik, kirisimsi uzantilar, gobek
kordonu, ses telleri”>¢ anlaminda kullaniimaktadir. Tibbi Arapcada habl, Latince/ingilizce
chorda, chord, cordon karsiligi olarak “Sgell Ja=dl/spermatic cord”s” spermatik bag,
funikul; “Juda)l Ju>/chorda typani”’*® korda timpani siniri; ”53.& J«=/spinal cord”%®
omurilik; “4,5¢)1 Ju=dl/cordae tendineae”® kalp kapaklarini kalbin duvarina baglayan
ipler anlamlarinda kullanilmaktadir. Latince ligament kelimesi “bag, bag ddevi goren serit
veya kordon seklindeki olusum, kuvvetli liflerden yapili bag”®! anlamiyla cord’a benzer
yapilar icin kullaniimaktadir. Anatomide gbébek bagi icin kullanilan “umbilical cord”
terimiyle birlikte, gobek baginin kesilmesinden sonra cord’dan (bagdan) geriye kalan
yapilar i¢cin benzer anlamdaki ligament (bag) kelimesi kullanilmaktadir. Anne karninda
bebegi besleyen gobek bagi/umbilical cord igindeki damarlarin gébek baginin
kesilmesinden sonra, bebegin karninin icinde biizlilmesi, kapanmasi, kurumasiyla olusan
ip seklindeki saglam kalintilari, anatomik yerine gére “umbilical ligament”®?, “ligamentum

53 el-isfahani, “O & 9; v-t-n”, 989.

54 M. Zeki Duman, “Hablullah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1996),
14/380.

55 Erkan, “Jé>-habl”, 977.

56 Utkan Kocatiirk, Aciklamali Tip Terimleri S6zIiiGii (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 5. Basim, 1991),
“chordo”, 151.

57 Richard L. Drake vd., Gray’s Anatomy For Students in Arabic, ¢ev. Medicine Students Group (Amsterdam:
Elsevier, 2015), 269.

58 Drake vd., Gray’s Anatomy, 987.

59 Drake vd., Gray’s Anatomy, 62.

60 Drake vd., Gray’s Anatomy, 192.

61 Kocaturk, “ligament”, 430.

62 Sadler, Langman’s Medical Embriyoloji, 213.
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teres”®® olarak isimlendirilmektedir. Dogumundan sonra kesilen gébek bag icin Arapga’da

“lrdl Jizd)-hablus-surriyu”® terimi kullanilmaktadir. Habl kelimesi Latince cord, bag
anlaminda olup surriyu kelimesi, “umbilical/gébekle ilgili”® anlamina gelmektedir. Gébek
baginin kesilmesinden sonra geride kalan umbilical ligament i¢in Arapcada tibbi olarak
“lrdl bLyl-ribatus-surriyu”®® terimi, ligamentum teres igin “9dadl bbyJ-ribatul-
mudavar”®’ terimi kullanilmaktadir. Doguma kadar anneyle bebek arasinda kan alisverisini
yapan damarlarin icinde bulundugu habl (cord, bag) yapisi, dogumdan sonra ribat
(ligament, bag) olarak kalmaktadir. isfahani’de “X w /r-b-t kéki, ati korumak igin bir yere
baglamak, muhafizlarin ikametinde tahsis edilen yer, nefsin bedende nobet tutmasi,
bedeni koruyup gdzetmesi”® anlamlari yaninda; Tiirkce karsihgi -rabita kelimesiyle es
anlamda- “bir seyi baglamak, birinin kalbini sabir ve sebat vererek kuvvetlendirmek,
pekistirmek, demet, bag”® anlamlariyla kullaniimaktadir.

6. Arap¢a Sah Damari (Karotis Arter) Kelimesi

Sah damari/karotis arter, boyunda nabzin alindigi, hayati 6neme sahip
atardamardir. Anatomik olarak sah damarinin Arapca karsilgl, “Glw OL&/siryan-i
subati”’® terimidir. Siryan, Latince arter, Tirkce “atardamar”’’* anlamina gelmekte,
subatiyyun kelimesi “uyku, uyuklama, dehr, zaman, dehrden bir zaman, koma”’?2 anlamiyla
birlikte inglizce “carotid””® kelimesine karsilik “arteria carotis communis’le ilgili, boyun
arterine ait, agir uyku hali”’# anlamlarina gelmektedir.

63 Sadler, Langman’s Medical Embriyoloji, 163.

64 Erkan, “{rul! Ji5dI-hablus-surriyu”, 977.

65 Kocattirk, “umbilical”, 809.

66 Drake vd., Gray’s Anatomy, 463.

67 Richard S. Snell, Clinical Embryology For Medical Students, g¢ev. T. Bashour (Kuwait, Arabization Centre for
Medical Science, 1996), 142.

68 e|-isfahani, “b w ,/r-b-t”, 386.

69 Erkan, “JbbL)-ribat”, 1226.

70 World Health Organization, The Unified Dictionary of Anatomy English-Arabic (Beirut: Librairie du Liban
Publishers, 2005), “carotid artery” 94.

71 Erkan, ”égﬁl—es—seriyenu", 1456.

72 Erkan, “&Gldl-es-subetu”, 1354,

73 Mohammed H. Khayat, The Unified Medical Dictionary English-Arabic (Beirut: Librairie du Liban Publisher,
2006), “carotid”, 108.

74 Kocatuirk, “carotid”, 127.
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7. Arapga Boyun Damarlari (Jugular Ven, Karotis Arter) Anatomisi

Retromandibular vein

laudl Jall 13 3901 Posterior auricular vein

PV IEV IR IS TRVIT

External jugular vein
Galall) galall galsgll aygll

Posterior external jugular vein

13V])] Lall I galdgll I
Anterior jugular vein o wil oA gl sl

wololll aligll aygll
Stemocleidomastoid muscle
(auiial) aptidn aed i aball anell

Trapezius muscle
dajaiall b dlacll

Transverse cervical vein
voseiumall gudyll gl

Suprascapular vein
aibll Gga aygll

Sekill: Vena Jugularis Externa-Gray’s Arapga Anatomi Atlasi 7>

Sekil 1’de mavi renkteki damar cilt ylzeyinden de goriinebilen Tiirk¢ede halk
arasinda yanlis olarak sah damari/karotis arter de dedigimiz, aslinda jugular ven’in
external dalidir. Bu damara tibbi Arapga’da “ ;yaUall (=logll w)ll/verid vidaci zahir””®
denilmektedir. i¢/internal jugular ven dali normalde ciltten belli olmayip, sekil 2’de
gorilecegi gibi sah damari/karotis arter’le komsudur.

7> Drake vd., Gray’s Anatomy, 1025.
76 World Health Organization, “vena jugularis” 1627.
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Sekil 2: Vena Jugularis interna-Gray’s Arapga Anatomi Atlasi””

Arapca ”Cg\AQJl 33)}‘\/ el-veridu’l-vidaciyyu””® vyani jugular ven’in, icteki dali
anatomik olarak “obW! g,léUJ‘ @\331\ »ell/ verid vidaci batin””® seklinde
adlandiriimaktadir. ”5355\/ el-Vedec”® Tirkceye boyunda ofke sirasinda kabaran damar,
kesildigi zaman hayat kalmayan boyun damari anlami yaninda sebep, vesile, iki erkek
kardes olarak cevrilmektedir. Tiirkce gevirilerinde, ”-,\:gjjl Js>/habl-i verid”, “sah damari,
bedenden kalbe kan akitan her toplardamar”®! seklinde hem atardamar hem toplardamar
olarak ifade edilmektedir. Ayrica ”69",§J\/ es-sereyan”® kelimesi atardamar olarak
Tirkceye cevrilmektedir. Arapga anatomide net bir kullanim varken, Tirkge karsiliklarinda
surekli karisiklik ortaya ¢ikmakta, bunun nedeni Osmanl déneminden beri halk arasindaki
kullanimdan kalan aliskanliktan kaynaklaniyor gibi gorlinmektedir. Zira Osmanli
donemindeki anatomi bilgileri Osmanl tibbinin konuya hakim oldugunu, karisikhigin
olmadigini gostermektedir.

77 Drake vd., Gray’s Anatomy, 1025.
78 Khayat, “jugular vein”, 762.
72 Drake vd., Gray’s Anatomy, 1025-1026.
80 Erkan, ”5353|-el-vedec”, 2428.
81 Erkan, ”:ngﬂ-el-veﬁdu”, 2436.
82 Erkan, ”:')l;}éJl-e:j-:jeriyenu", 1456.
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8. Osmanlica Boyun Damarlari (Jugular Ven, Karotis Arter) Anatomisi

Osmanlicada “rég (S))"83 kelimesi damar anlaminda; “sah-rég (nfﬂbi»)”f‘“ sah damari
(karotis arter), biylk damar anlaminda kullaniimaktadir. Osmanlica Tirkce sozliikte
“sirydn (0OL%)"® atardamar; sirydn-1 subati sah damari; “verid (4)9)”%¢ toplardamar;
“verid-i  vidaci”®¥ boyun toplardamari, hablu-l-verid, veine jugularie/boyun
toplardamarinin karsiligl olarak kullanilmakta, ancak devaminda “ensedeki iki kalin
sinirden her biri”® seklinde damar icin sinir aciklamasi yapilmaktadir. Osmanli tibbinin
devami olarak, 1946’da yayinlanan anatomi terimleri s6zliglinde Latince “carotid/carotis”
kelimesi, “subati” kelimesinin karsiligl olacak sekilde “derin uyku bas dénmesi” olarak
tanimlanmistir.  Sozliikte sah damari, Osmanlica siryani stbati, Almanca die
kopfschlagader, Fransizca la carotide”® olarak ifade edilmistir. Bu sozliikte “jugularis”
kelimesi “Tlirkge boyun, Osmanlica vidaci”®® olarak ifade edilmistir. Ayetteki “habl-i
verid”le ifade edilen “jugular ven” Osmanlicada tibbi olarak verid-i vidaci/habl’tl-verid,
Turkce boyun toplardamari seklinde ifade edilmektedir ve damarlarin isimlendirilmesinde
karisikhk yoktur
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. Sekil 3: Miftah-1 Tesrih®*

83 Ferit Develioglu, Osmanlica-Tiirkge Ansiklopedik Ligat (Ankara: Aydin Kitabevi, 2007), ”uf)—reg", 883.

84 Develioglu, ”n_f)!bhin—§ah reg”, 997.

8 Develioglu, “OL&-siryan”, 1001.

8 Develioglu, “Jy9-verid-i vidaci”, 1147.

87 Develioglu, “Y)9-verid-i vidaci”, 1147.

8 Develioglu, “Y9-verid-i vidaci”, 1147.

89 7eki Zeren, Latince-Tiirkce-Osmanlica Anatomi Sézliigii ve Tiirk Anatomi Terimleri (istanbul: Hiisnitabiat
Basimevi, 1946), “carotid”, 32.

90 Zeren, “jugularis”, 58.

91 Hristo Stanbolski, Miftdh-i Tesrih, haz. Kevser Topkar-Resul Kése (istanbul: Saghk Bilimleri Universitesi,
2019), 58.
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Tlirkiyede modern anatominin kurucularindan olan Hristo Stambolski’nin, Joseph
Masse’den cevirdigi Atlas-1 Tesrihi’'nin, Miftah-1 Tesrih ismiyle 1874 yilinda Mekteb-
Tibbiye-i S4hane Matbaasi’nda basilan kitabinin Saglik Bilimleri Universitesi tarafindan
tipki basimi yapilmistir.

Bu kitapta Sekil 3'te, glinlimiiz anatomisine de uygun, kalpten boyun ve basa dogru
giden sah damari gosterilmistir. Burada 9 (9) numarali damar igin “ ¢yeol & (Juo! & Gl 0L
SHAl ¢ oS OL& 9fsiryan-i subati-asli-eymen ve siryan-i tahte-et-terkavi” yani
Tlrkge/Latince, sag sah damari ve kopricuk kemigi atardamari/arteria carotis-communis-
dextra ve subclavian arter yazilmigtir. V (7) numarali damara “OLs ¢ L}w‘ s ébw
oeal/siryan-1 subati -asli-eymen” yani sag sah damari/arteria carotis communis dextra;
V+(10) numarali damara “yaU b OL&/siryan-1 subati zahiri” yani dis sah
damari/arteria carotis externa ya2|I"m|§t|r.92 Osmanlica sozliikte siryan-1 subati, “sah
damar1”®® olarak gevrilmistir.
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Sekil 4: Miftah-1 Tesrih®

Sekil 4'te, daha derinde bulunan (1) nolu damar “Juel ¢ Gl 0L &/siryan-i subati-
asl” sah damari/arteria carotis communis; ona gore yizeyde bulunan Y(2) nolu damar
“obl e 29 Ly9/verid-i vidaci-batin” boyun ig toplardamari/vena jugularis interna; en
ylzeyde bulunan Y(3) nolu damar “,al> ¢ (=ls9 y9/verid-i vidaci-zahir”, boyun dig
toplardamari/vena jugularis externa olarak ka“ydedilmi§tir.95 Osmanlica sozlikte verid-i

92 Stanbolski, Miftdh-i Tesrih, 58.
93 Develioglu, “OL&-siryan-1 subati”, 1001.
94 Stanbolski, Miftdh-i Tesrih, 85.
95 Stanbolski, Miftdh-i Tesrih, 85.

Harran ilahiyat Dergisi 48 (Aralik 2022), 58-86.



Rifat Atay — Mustafa Ciger I 72

vidaci, “boyun toplardamari, veine jugulaire, habl-ll-verid”®® olarak ¢evrilmistir. Buna
gore, 1874’te boyun damarlari anatomisinin ginimiz tip bilgisiyle ayni oldugu,
Cumhuriyet déneminde sah damariyla ilgili yeterli tibbi bilgilerin oldugu gorilmektedir.

9. Tiirkge Boyun Damarlari (Jugular Ven, Karotis Arter) Anatomisi
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Sekil 5: Boyun Damarlari- Sobotta Tiirkce Anatomi Atlasi®’

Miftah-1 Tesrih’in, ginim{izde anatomi temel kaynaklarindan olan Sobotta Anatomi
Atlasr'yla neredeyse ayni boyun damar bilgisini icerdigi Sekil 5'te gortilmektedir. Resimde
mavi renkli jugular venler boyun altinda cilde yakin daha ylizeyde, internal ve external iki
dal seklinde bastan kalbe dogru seyrederken, daha igte yer alan kirmizi renkli karotis
arterlerin/sah damari internal ve external olarak iki dal halinde kalpten basa dogru
seyrettikleri gériilmektedir. Jugular ven bastan kalbe dogru yaklasan, karotis arter kalpten
basa dogru, kalpten uzaklasan kan akisina sahiptir.

%6 Develioglu, “4)9-verid-i vidaci”, 1147.
97 Fredrich Paulsen-Jens Waschke (ed.), Sobotta insan Anatomisi Atlasi, gev. Alaittin Elhan-S. Tuna Karahan
(istanbul: Beta Basim, 2014), 1/206.
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10. Habl-i Verid’in Bazi Tirk¢e Meallerdeki Terciimesi
10.1. Karahanh Terciimesi

“Karahanli Tiirkcesinde ilk Kur’dn Terciimesi”’nde Kaf suresi 16. ayet, “cin-ok
tériimiiz ademini, billir-miz ne tiistiniir anga et-6zi, biz yakin-miz anga emgen tamurdin”®
seklindedir. Bu c¢alismada “habl-i verid”’e karsilik “emgen tamur” kelimesi glinimiiz
Tirkcesine sah damari olarak gevrilmistir. Emgen tamur kelimesi ayni eserin Tirkge dizin
boliminde em/emmek fiilinin altinda yer alirken; emge, emgen kelimesi aci, zahmet,
eziyet gibi anlamlarda agiklanmistir.*

10.2. 15. Yiizyil Osmanli Donemi Terciimesi

Bilinen en eski Tirkce satir arasi terclimelerden kabul edilen “Muhammed bin
Hamza Kur’én Terctimesi” 15. ylzyil baslarinda (1424) yazilmistir. Kitap 1976 yilinda Kiltr
Bakanligl tarafindan Ahmet Topaloglu’na hazirlatilip yeniden Tiirkge olarak basiimistir.
Topaloglu, terciimenin kuvvetle muhtemel, ayni isimli ilk seyhilislam Molla Fenari'ye,
ikinci ihtimal Aksemseddin’e ait olabilecegini ifade etmektedir.’® Terciimede Kaf suresi
16. ayet, “da ki bayik yarattuk Gdami; daki biliiriiz ani kim, vesvese eyler anun-ila nefsi.
Daki biz yakiniraguz andin yana, boyun tamarindan yani ol ku tamardir boyunda, yiirek
tamarina ulasur”™® seklindedir. Topaloglu, sozlik-indeks boliminde “hablu’l verid:
boyun tamar1”1°2 seklinde bir agiklama yaparken; boyun damariicin de “boyun tamari: Sah
damar (hablu’l-verid)”1% aciklamasini yapmistir. Asil metinde Tirkge olarak cok acik
sekilde “boyun damari”, anatomi ve fizyolojiye de uygun “ylirek damarina ulasir” seklinde
yazilmasina ragmen, diger Turkce metinlerde oldugu gibi “boyun damarini” “sah damar”
olarak kabul etmek yaygin bir ceviri tercihi ya da hatasi olarak burada da karsimiza
¢ctkmaktadir.

10.3. Tibyan Tefsiri

Osmanli déneminde basilan ilk matbu Tiirkce meal tefsir olan “Tibydn Tefsiri”nin
1889 tarihli baskisinda Kaf suresi 16. ayet “her insani biz halk ettik. Kalbine hutur edeni
biliriz. Bize, insani ilmimiz sah damarinin ona olan kurbundan ziyadedir. Zira ki insanin
eb’az ve eczai bazi (bazisi) bazisina hicap olunur. Amma ki bizim ilmimize hicbir sey hicap
olmaz”*% seklinde c¢evrilmistir. Tibyan Tefsiri 1956 yilinda, Sileyman Fahir tarafindan
sadelestirilmis, 1980 yilinda Ahmet Davudoglu tarafindan tekrar yayinlanmis,'® ayet

98 Karahanh Tiirkgesinde ilk Kur’én Terciimesi, haz. Aysu Ata (Ankara: Tiirk Dil Kurumu, 2013), el-Kaf 50/16.

99 Aysu Ata, Karahanli Tiirkcesinde ilk Kur’én Terciimesi, (Ankara: Tiirk Dil Kurumu, 2013), 333.

100 Ahmet Topaloglu, XV. Yiizyil Baslarinda Yapilmis Satir-Arasi Kur’én Terciimesi ve Sézliik (istanbul: Kiltir
Bakanligi, 1976), 1/13-18.

101 Sqtir-Arasi Kur’én Terciimesi, cev. Muhammed bin Hamza, haz. Ahmet Topaloglu (istanbul: Kiltiir Bakanlhgi,
1976), el-Kaf 50/16.

102 Topaloglu, “hablu’l- verid”, 2/723.

103 Topaloglu, “boyun tamari”, 2/100.

104 Kur’édn-1 Kerim Medli-Terciime-i Tibyan Tefsiri, cev. Muhammed b. Hamza el-Ayintabf ed-Debbag (istanbul:
Sirket-i Sahafiye-i Osmaniye Matbaa-i Amire, 1889), el-Kaf 50/16.

105 Recep Arpa, “Tibyan Tefsiri” Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2012),
41/127-128.

Harran ilahiyat Dergisi 48 (Aralik 2022), 58-86.



Rifat Atay — Mustafa Ciger | 74

“yemin ederim. Biz, insani yarattik. Ve kalbine hutur eden vesveseyi biliriz. Biz, insana sah
damarindan daha yakiniz”*° seklinde cevrilmistir.

10.4. Mehmet Vehbi Tefsiri

Cumbhuriyet doneminde yayinlanan Mehmet Vehbi (Celik) Efendi’nin “Huldsat’iil
Beydn” tefsirinde 16. Ayet meali “zat-1 uluhiyetime yemin ederim ki biz muhakkak insani
halkettik ve biz insanin hatirina hutur eden seyleri biliriz. Zira ilmimiz hasebi ile biz insana
boynundaki damardan daha yakiniz”**” seklinde olup, mealde “boyun damari” tabiri
kullanilmistir. Tefsirde, viicudun her tarafina kanin boynun iki tarafinda bulunan bu
damarlardan cereyan ettigini ifade ederek anatomi ve fizyolojiye uygun olmayan agiklama
yapmistir. Clinkd jugular venler bas bélgesinin kirli kanini kalbe tasiyan toplardamarlardir.

10.5. Tanri Buyrugu

Omer Riza’nin “Tanri Buyrugu” tercimesinde Kaf suresi 16. ayet, “Biz insani
yarattik. Nefsinin ona ne vesvese verdidini biliriz. Biz ona, yakin olan sah damarindan daha
yakiniz’1% seklinde gevrilmistir.

10.6. EImalili Tefsiri

Cumbhuriyet doneminde Tiirk¢e Kur’an tefsiri zerine yapilan calismalarda 6ne ¢ikan
Elmalih Hamdi Yazir'in “Hak Dini Kur’én Dili” isimli eserinin 1938, 1979 tarihli baskilarinda
ayni dil kullanilmis, ayet ikisinde de “hem sahsima kasem ederim ki hakikat insani biz
yarattik ve biliriz: nefsi onu ne ile vesveselendirir ve biz ona ‘habli verid’den daha
yakinizdir’*® seklinde cevrilmistir. 1992-1993 vyillari arasindaki sadelestirme calismalari
sonrasinda ayet meali “andolsun insani biz yarattik ve nefsinin kendisine fisildadiklarini
biliriz. Ve biz ona sah damarindan daha yakiniz"**° seklinde degistirilmis, “habl-i verid”
yerine “sah damar” kullanilmistir. ElImalili'nin tefsir kisminda degistirmeden kullandigi
“habl-i verid” kelimeleri sadelestirilen tefsirde de “sah damar” olarak degistirilmistir.
Elmalili, tefsirde “verid damari” tabirini kullanmis, siyah kani kalbe gotiiren damarlara
verid denildigini, kirmizi kani bedene goétiiren damara serayin denildigini, siryanlarin
kokiiniin kalpte ebher (aort) oldugunu, boyunda girtlagin yanlarindan gecgen ve vedecan
tabir olunan sah damarinin da buradan c¢iktigini ifade etmistir. Elmalili, verid damarina
toplardamar dedigi gibi, sah damarini da verid’den ayri atardamar anlaminda
kullanmaktadir. Eger Elmalili “verid damari”na sah damari diyecek olsaydi ayrica sah
damarini tarif etmezdi. EImalili kalpte veridlerin karistigi (birlestigi) biiyik damara vetin
(veridi ecvef) denildigini ifade etmektedir.!!?

Elmalil'nin tarifini inceledigimizde, atardamar olmasina ragmen vetin damarina
veridi ecvef dedigi; ancak tibben bu damarin da atardamar degil, Latince “vena cava”
toplardamari oldugu bilinmektedir. Vetin damari toplardamar olmayip, atardamar olarak

106 Kyr’dn-1 Kerim Medli ve Tefsiri-Tibydn Tefsiri, gev. Muhammed b. Hamza el-Ayintabi ed-Debbag, haz.
Ahmed Davudoglu (istanbul: Akpinar Yayinevi, 1986), el-Kaf 50/16.

107 Huldsat’iil Beydn Fi Tefsir'il Kur’dn, cev. Mehmet Vehbi (istanbul: Ugdal Nesriyat, 1969), el-Kaf 50/16.

108 Tanri Buyrugu, cev. Omer Riza Dogrul (istanbul: Ahmet Halit Yasaroglu Kitapgilik, 1955), el-Kaf 50/16.

109 e|-Ka&f 50/16.

110 Elmalili M. Hamdi Yazir Hak Dini Kur’én Dili, sad. ismail Karagam vd. (istanbul: Azim Yayinlari, 1992), el-Kaf
50/16

111 Hak Dini Kur’én Dili, el-Kaf 50/16.
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vena cava’ya degil, “aort damarina”!'? veya onun parcasi “arcus aorta”ya karsilik olarak

kullanilmaktadir. Buna ragmen Elmalili, tefsirin devaminda verid damarlarinin
toplardamar oldugunu baska kaynaklarla da destekleyerek aciklar. Nizamiddin
Nisaburi’'ye dayanarak verid damarlarinin vetin damariyla birlestigini ifade eder. 1992
yilinda yapilan sadelestirilmis tefsir calismasinda, “habl-i verid’den (sah damarindan) daha
yakin” olarak cevrilmesiyle birlikte devaminda yine yanlis bir sekilde verid’in atardamar,
siryanin toplardamar oldugu ifade edilmistir. Ayrica Elmahll’nin asil kaynaklarinda
olmayan sekilde hem verid hem de vetin damarlarina sah damari denilmis, i¢ sah damari
seklinde tarif edilen damara vetin denilmis, sah damari denilmesine ragmen fonksiyon
olarak da toplardamar tarif edilmistir. Ayrica verid ve vetin’le birlikte vedecan damarina
da sah damari denilmistir. Sadelestirmede, Elmalili’nin 6zenli ve en azindan bir kisminda
anatomi ve kelime manasina uygun sekilde yaptigl damar agiklamalari karistirilarak hem
anatomik hem de kelime anlaminda hatalar yapildig gérilmektedir.

Elmalil’'nin “Hak Dini” eserini yazdigi donemde Tirkiye’de anatomi bilgilerinin
ulasilabilir ve glnimizdeki gibi oldugu bilinmektedir. Elmahli’nin, yine de temdkinli
davranarak, mealinde ve tefsirinde ayetteki “habl-i verid” ifadesini bozmadan kullanmis
olmasi, Nisaburi’den ibn Arabi’'ye &rneklerle agiklamalar yapmasiyla konuya hakim
oldugu, belki de eseri yetistirme kaygisiyla damarin tam karsiliginin arastirilmasini sonraya
biraktigi dustndlebilir.

Elmalili'nin “habl-i verid”deki hassasiyetinin sadelestirme faaliyetlerinde g6z ardi
edilmesine ragmen, Ertugrul Ozalp’in hazirladigi, “Muhtasar Hak Dini Kur’én Dili Meal
Tefsir’de Kaf suresi 16. ayet meali, “Hem, sGnima kasem (yemin) ederim ki, hakikat(ten)
insani Biz yarattik ve biliriz nefsi onu ne ile vesveselendirir ve Biz ona habl-i veridden daha
yakinizdir (onun her haline vakifiz)"*** seklinde aslina uygun cevrilmistir. Dipnotta, “habl-i
verid, ‘bedenin etrafindan kalbe virid eden (ulasan), yani siyah kani etrafindan kalbe
goturen/taslyan damarlar’dir. Habl-i verid’den daha yakiniz ifadesi ‘Gyle yakindan bilir,
oyle yakindan yetisir icra-yi te’sir ederiz’ anlamindadir (VI/4505)"%** yazilmigtir.

Elmalili, Bakara suresi 186. ayetinin tefsirinde (1938) “...Ben muhakkak yakinim...”
kismini agiklarken, “Allah karibdir, bize sah damarimizdan daha karibdir’**® diyerek, Kaf
suresi 16. ayetinin dej” Jis be 4l o381 4335” kismini eklemis, devaminda “hatta bize
bizden ziyade karibdir’ yazmistir. ElImalili’'nin Bakara suresinde “habl-i verid”i kastederek
sah damari yazmasi konunun detayini Kaf suresine biraktigini diisiindiirmektedir.

10.7. Diyanet isleri Bagkanligi Meali

Diyanet isleri Baskanlig’'nin ilk Tiirkce Kur’an meali Hiiseyin Atay ve Yasar Kutluay
tarafindan 1961 yilinda hazirlanmistir, “Kur’én-1 Kerim ve Tiirkge Anlami (Medl)” adh bu
mealde Kaf suresi 16. ayet, “And olsun ki insani Biz yarattik; nefsinin kendisine
fisildadiklarini biliriz; Biz ona sah damarindan daha yakiniz”*'® seklinde ¢evrilmis, sonraki
bltin Diyanet meallerinde ayetteki “habl-i verid”in tercimesi hep “sah damari” olarak

112 Baydoun, “aort”, 49.

113 Muhtasar Hak Dini Kur’dn Dili Meal Tefsir, cev. EImahli M. Hamdi Yazir, haz. Ertugrul Ozalp (istanbul: isaret
Yayinlari, 2017), el-Kaf, 50/16.

114 Muhtasar Hak Dini Kur’én Dili Meal Tefsir, el-Kaf, 50/16.

115 Hak Dini Kur’dn Dili, el-Bakara 2/186.

116 Kur’dn-1 Kerim Medli, cev. Hiiseyin Atay-Yasar Kutluay (Ankara: Diyanet isleri Baskanligi Yayinlari, 1961), el-
Kaf 50/16.
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yapilmistir. Diyanet isleri Bagkanligi’nin resmi web sitesinde 16. ayet, meal olarak “insani
biz yarattik ve elbette icinden gegenleri biliriz; saginda solunda oturmus iki alici
(vaptiklarini) alip kaydederken biz ona sah damarindan daha yakiniz’*'’ seklinde yer
almaktadir. Buna ragmen, Diyanet isleri Baskanhig’'nin “The Meaning of The Holy Qur’én”
adiyla yayinladigi ingilizce Kur’an mealinde Kaf suresi 16. ayet, “It was We Who created
man, and We know what dark suggestions his soul makes to him: for We are nearer to him
than (his) jugular vein”8 seklinde ingilizceye cevrilmistir. 1961 yilindan beri “habl-i verid”
icin Tirkce cevirilerde “sah damari/karotis arter” kelimesini kullanan Diyanet isleri
Baskanligl, ingilizce mealde tam tersine bircok dildeki meallerde oldugu gibi “jugular
vein/boyun toplardamar” kelimesini kullanmistir. Dipnotta, kani bastan kalbe tasiyan iki
jugular ven’in kani kalpten basa tasiyan iki karotis artere karsilik geldigi; kan dolasimi
hayatin ve suurun vasitasi oldugu i¢in jugular ven’den daha yakin tabirinin Allah’in, duygu
ve suurumuzun en derindeki durumunu nefsimizden daha dogru bildigini ima ettigi ifade
edilmektedir. ingilizce mealde Tiirkce mealin tam tersine ve diger dillerde oldugu gibi
“habl-i verid” i¢in jugular ven/boyun toplardamari seklinde kullanim yapilmis, dipnotta da
sah damari “habl-i verid”den farkh bir damar olarak ifade edilmistir. Tlrkceye oranla
ingilizcede yer alan bu dogruluk, muhtemelen ingilizce meali hazirlayanlarin, Tirkceden
bagimsiz olarak, ingilizce mealleri temel almasindan kaynaklanmaktadir. Ciinkii benzer
durum, kurumun hazirladigi Fransizca ve diger Bati dili meallerinde de gorilmektedir.

10.8. Diger Bazi Kur’an Mealleri

internet iizerinde de yayinlanan, Erhan Aktas'in “Kerim Kur’én Tiirkce Ceviri”
mealinde Kaf suresi 16. ayet “Ant olsun ki insani Biz yarattik. Nefsinin ona neler
fisildadigini biliriz. Ve Biz ona “habl-i verid”ten daha yakiniz’**® seklinde cevrilmistir.
Mealde, Habl-i verid icin “cevirilerde bu sézcilige ‘sah damari’ olarak anlam verilmektedir.
Bunun insan ‘anatomisindeki sah damari’ ile bir ilgisi yoktur. Bu deyimle kastedilen sey,
insana canlilik veren, onun yasamasini saglayan 6zdir...” seklinde agiklama yapilmistir.

Mete Firidin’in “Kur’én-1 Kerim’in Gelismis Bilimsel Etimolojik Meali” isimli mealinde
Kaf suresi 16. ayet (49. sure, besmeleyle birlikte 17. ayet), “ve mutlaka insani biz
bicimlendirmistik ve nefsinin ona ne vesvese verdigini biliriz ve biz ona boyun
toplardamarindan daha yakiniz”** seklinde ¢evrilmistir.

internet “Tiirkgce Kur’dn Mealleri” sitesinde, Kaf suresi 16. ayet Tiirkceye, “Mahmut
Ozdemir Meali”nde “And olsun, insan’i yarattik! Ona nefsi ne fisildiyor, biliyoruz. Biz ona
Can damarindan daha yakiniz” seklinde; “Siileymaniye Vakfi Meali’nde “insani biz
yarattik; icinden neler gegtigini biliriz. Biz ona sinir uglarindan da yakiniz”; “Eski Anadolu
Tiirk¢esi Meali”nde “dahi bayik yarat(t)uk ademj dahi biliiriiz ani kim vesvese eyler anuii-
ile nefsi. dahi biz yakniraguz andin yafia boyun tamandan” seklinde gevrilmistir.?*

17 Kur’én Yolu (Erisim 19 Kasim 2021), el-Kaf 50/16.

118 The Meaning of The Holy Qur’én, haz. Abdullah Yusuf Ali (istanbul: Diyanet isleri Baskanligi Yayinlari, 2018),
el-Kaf 50/16.

119 Kerim Kur’n Tiirkce Ceviri, gev. Erhan Aktas (istanbul: Dumat Ofset, 2016), el-Kaf, 50/16.

120 Kyr’éin-1 Kerim’in Gelismis Bilimsel Etimolojik Meali, cev. Mete Firidin, (istanbul: Cinius Yayinlari, 2018), el-
Kaf, 49/17.

121 Tirkge Kur’an Mealleri, “Kaf Suresi 16. Ayet” (Erisim 18 Nisan 2022).
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11. Fizyolojik-Anatomik Yakinlik ve ibn Arabi Yorumu

Tasavvuf gelenegi icinde ibn Arabi yorumu farkli bir yaklasim olarak ele alind.
Ayette gecen ”qﬁi—ekrab"m kelimesi daha yakin anlamindadir. Daha yakin anlami, her
bir yakindan daha yakina isaret etmektedir. Referans noktasi neresi olursa olsun onun
daha yakini seklinde sirekli bir yakinhgi anlatmaktadir. Damar sisteminde, kalp merkezi
konumda olup, boyun bolgesine kiyasla daha yakin olandir. Ayrica ylizeysel olana gore icte
olan merkeze daha yakindir. Meallerde ayete referans noktasi olarak damar sisteminde,
kalple beyin arasindaki boyun toplardamarinin verildigi géz 6nline alinirsa anatomik,
“fizyolojik/fonksiyonel”*?* ve buna bagh mana yakinligini dikkate almak gerekir. Damar
sisteminde jugular vene gore batina/ice daha yakin olan, karotis arterdir ya da jugular
ven’in konumuna ve igindeki kirli kanin akis yéniine goére daha yakin olan merkezde
bulunan bolge, gogus kafesi ve kalptir. Ya da surekli yakinlikta asama asama hepsi
birdendir. Yani hem statik/duragan hem dinamik/canli, stirekli bir yakinliktan bahsetmek
mana yakinligina da uygun olmaktadir.

Truncus pulmonalis

Valvula semilunaris
anterior

Valvula semilunaris
dextra

alva

wunci {
pulmonalis |
Valvula semilunaris

{ sinistra
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\ Valva aortae
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R. interventricularis
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Valvula sinus coronari
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V. cardiaca [cordis] media A. coronaria dexira,

[V. interventricularis posterior] R. interventricularis posterior

Sekil 6: Kalp (a: insan Anatomisi Atlasi'?*, b: Sobotta'?®)

Kan, kalple viicut arasinda ve kalple akcigerler arasinda iki dolasim yapar. Saglikh bir
bireyde kirli kan ve temiz kan birbirine karismadan dolasim sisteminde stirekli hareket
eder, akciger ve diger viicut dokularinda oksijen ve karbondioksit degisimi olur. Komsu
damarlarda veya kalpte temiz ve kirli bu iki kan birbirine yaklasir. iki kanin dogum
oncesinden baslayarak en yakin oldugu yer kalptir.

122 Erkan, ”g,éi-akrab”, 1855.

123 John E. Hall, Guyton ve Hall Tibbi Fizyoloji, cev. ed. Berrak Caglayan Yegen (istanbul, Giines Tip Kitabevi,
2017), 179-188.

124 Gjuseppe Anastasi vd., insan Anatomisi Atlasi, gev ed. Mustafa Biiylikmumcu (Konya, Atlas Yayinevi, 2018),

2/105.
125 Reirnard Putz-Reinhard Pabst (ed.), Sobotta Atlas of Human Anatomy (Minchen: Urban and Fisher, 2006),

2/106.
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Kabin dort odasi bulunur. Yetiskinde kalbin sag iki odasi kirli kanin dolasiminda, sol
iki odasi da temiz kanin dolasiminda goérev alir. Sekil 6a’da kare icinde bulunan sag ve sol
odalar arasinda Latince “interventriculer septum” adi verilen perde/duvar, temiz kan
(kirmizi damary) ile kirli kan (mavi damar) damarlarindan gelen kanin karismasini engeller.
Bu septum (st odalar arasinda daha ince bag dokusu yapisinda iken (kigik kare); alt
odalarda kalin kas yapisina (buyik kare) doner.26

b

Duktus arteriozus

d i . Pulmoner

V. umbilicalis

Aa. umbilicales

Placen
conta Vesica uri

Sekil 7: intrauterin (anne karninda) Kan Dolasimi (a: Sobotta'?’, b: Medical Embriyoloji?)

Bebegin anne karnindaki (intrauterin) dolasim sistemi farklidir. Anne karnindaki
dolasimda anneden gelen temiz kanla bebegin kani plasentada degisir. Bebekte kirli ve
temiz kan karaciger, aort, kalp gibi organlarda karisarak, birlikte dolasimda bulunur.
Dogumda ilk nefesin alinmasiyla kirli-temiz kan karisim boélgeleri kapanmaya, bebegin
dolasimi normal yetiskindeki haline dénmeye baslar. Sekil 7a’da gébek kordonundan
gelen kirmizi temiz kan bebegin kendi dokularindan gelen mavi kirli kanla birleserek
mor/eflatun renkli karisik kanla bebegin dolagiminda seyreder.'?° Kalp igerisinde agik olan
sol ve sag taraf arasindaki duvardan kan gecisi devam eder (Sekil 7b).

126 Apastasi vd., Insan Anatomisi Atlasi, 2/344.

127 pytz-Pabst, Sobotta, 1/022.

128 Thomas W. Sadler, Langman’s Medical Embriyoloji, cev. ed. A. Can Basaklar (Ankara: Palme Yayincilk,
1993), 213.

129 pytz-Pabst, Sobotta, 1/022.
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Sekil 8: intrauterin (anne karninda) Kalpte Dolasim (a, b: Medical Embriyoloji)**°

ilk nefesle kapanmaya baslayan gecis bolgeleri fibroz/bag doku haline gelir. Kalpteki
st iki oda arasindaki gegis bolgesi septum/perde adini alarak iki kan sisteminin birbirine
en yakin oldugu anatomik yer olarak kalir. Sekil 8a’da dogumdan sonra kapanarak
“ligament” adini alan yani “bag, baga benzeyen, kordon, bag gorevi goren serit, kuvvetli
lif"31 ip seklinde, ipe benzer yapilar (habl seklinde) olarak sekil degistiren, iki kanin
birlestigi yerler gériilmektedir. Ust odalar arasindaki aciklik dogumdan sonra sekil 6b’de
oldugu gibi kapanmazsa “iki taraf arasinda kan gecisine neden olan Atrial Septal Defect,
Ventriculer Septal Defect ya da Fallot tetralojisi”**? (mavi bebek hastaligi) gibi hastaliklar
olur. Bu durum dizeltilmezse ilerleyen yaslarda hayatla bagdasmaz. Septumun (perdenin)
olusmasiyla hayatla bagdasan bir tecelli gerceklesmeye baslar ve septum daha yakinlik
haline gelir. Karisimi engelleyen perde sekil 6c’de gosterildigi gibi iki yarim dairenin
birbirine yakinhigi ve bu iki daire arasindaki daha yakin olan ¢izgi yakinligina benzer bir
yakinliktir. ibn Arabi, “tecelli gerceklestiginde tecelli sinirlanir ve niceligi belirlenir. Bu
konudaki en buyik yakinlik, dairenin iki yariminin ortaya ¢ikmasi igin, dairenin
béliinmesini saglayan cizgidir. iki dairenin birbirine yakinhgi, birinci yakinliktir. ikinci
yakinlik ise sah damarindan daha yakin olan cizgi yakinligidir”1** demistir (buradaki sah
damar ifadesi de diger Tiirkce metinlerde oldugu gibi, mitercimin cevirisidir. ibn Arabi’nin
isaret ettigi ayette gecen “habl-i verid”dir). Aradaki septum dogumda ilk nefesle olusan
sinirdir, bu sinirin tamamen olusmasi, kapanmasi bir yili bulabilir. Bu, Allah’in saf
tecellisini, insanin ilk nefesinden sonra nefsiyle sinirlandirmaya baslamasi olarak
yorumlanabilir.

Aradaki cizginin isaret ettigi bir baska sey de ibn Arabi’nin ¢ok kullandigi berzahtir.
Berzah, iki dairenin de komsulugu ve dzelligini gosterir. ibn Arabi, yakinhg tarif ederken,

130 Sadler, Langman’s Medical Embriyoloji, 213-186

131 Kocaturk, “ligament”, 430.

132 \Vinay Cumar (ed.), Robbins Basic Patology (Philadehphia: Elsevier Saunders, 2013), 370-373.

133 Muhyiddin ibn Arabi, Fiitdhdt-1 Mekkiye, gev. Ekrem Demirli (istanbul: Litera Yayincilik, 2008), 11/249.
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“yakinlik toplanma uzaklik ise dagilma, iki durumun bir seyde toplanmasi ise yakinhgin
zirvesi”!** demektedir. Sah damari kani bas bolgesine dagitirken, jugular ven ise kalbe
toplamaktadir. ibn Arabi yukardan asagl inmek, sarkmak anlaminda ”EJJS/tedeIIi”135
kelimesiyle algalmak, inmek, alcak olmak anlamindaki ”‘533'/ tedenne’e”*3® kelimesini Kaf
suresi 16. ayetinin yorumunda kullanmaktadir. ibn Arabi’ye gére Hakk’in inisiyle kulun
ylkselisinin kesismesi iki yarim daire arasindaki ¢izgi yakinligidir. “Tedenni bizden, tedelli
(sarkma) O’ndandir”*%”, Zahire gore batin durumu yakin olmakla birlikte, bu ikisinin arasi
daha yakin durumunda olup hakikate isaret etmektedir. Kastedilen daha yakinlhk Hakk’in
kulun niteligi olmasidir.2*® Allah hlviyetiyle kuluyla beraberken, isim ve sifatlariyla kuluna
kulun kendisinden daha yakindir.**® Anatomik agiklama teknik bir agiklama olup ayetin
Tirkge terclimesinin bilmeyerek sah damari olarak yapilmasi bu hakikati degistirmez,
aksine siirekli, canh bir yakinlik s6z konusu oldugunda sah damar agiklamasi da buna isaret
eder. Allah’la kul arasindaki daha yakinlik mertebe mertebe artarak ilerler ve kul
tarafindan bu “daha yakinlik” hicbir zaman tam olarak tanimlanamaz. Sah damari da
stirekli yakinligin bir baska yakinlk asamasi, boyun damarina gore bir sonraki yakinliktir.
“Arifler stirekli yakinligr miisahede ederler”'%, Zahir ve batin arasindaki perde yani berzah
her asamada bir Ust batina gore berzahligini korur. Allah her durumda hep daha yakinda
olandir. Kul agisindan bu yakinlik aradaki ¢izgidir, perdedir. Hakikat olan da budur.

Jugular ven kalple bas arasinda bir noktaya isaret eder. Bu, “daha yakinligin” kalple
birlikte basa da isaret etmesidir. Kan, akis yoniine gbre kalbe yaklasirken beyinden
uzaklasmis olur. Boylece gorme, isitme gibi duyular, konusma ve butiin vicut
fonksiyonlarini yerine getiren yani insanin zahir 6zelliklerini gosteren kafasiyla batin
ozelliklerini gosteren kalbi arasindaki jugular ven, kafa merkez alindiginda uzakta kalir. Bu
durumda yakin olan kafadir ama daha yakin olan kalbe dogru bir akis olur. Boylece hem
duyularin zahir hem kalbin batin anlaminda jugular ven “daha yakinlik” icin referans
noktasi olur. Referans noktasinin sah damari olmasi daha dista olan jugular ven’i ve kalbin
daha yakin olmasini géz ardi etmek anlamina gelebilir. Allah’in “daha yakin” icin, yakinhkta
referans gosterdigi yer perifer dedigimiz, sistemin en dis noktasinin ortasi, yani boyun
damaridir. Karotis arterle bas bolgesine ulasan temiz kan, insanin beyni, duyulari ve sinir
sisteminin ¢alismasiyla zahirlesen halini biyolojik olarak besledikten sonra kirli halde
jugular ven olarak kalbe geri dénmek Uzere boynun cilde yakin kesiminden geger. Bu
sekilde Allah’in verdigi canin kaynagl durumundaki kalbi ve sah damarindan gelen kani
insanin basiyla kullanimi, zahirlestirmesi sonrasi olusan kirlenmis kanin gectigi jugular
ven’den daha yakin yorumu da yapilabilir. Allah’in bizim yakin zannettigimizden daha
yakinda olmasi, goriinenin degil gériinmeyenin de sistemin hepsinin de yakininda, yani
zahiri de batini da bizzat “O” olmasidir.

134 |bn Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiye, 9/419.

135 Erkan, ”L}Jj-tedelli”, 699.

136 Erkan, ”‘lf::\i-tedenne'e”, 700.

137 [bn Arabi, FiitGhdt-1 Mekkiye, 11/249.

138 [pn Arabi, FiitGhdt-1 Mekkiye, 17/52, 199.
139 |bn Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiye, 6/397.

140 |bn Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiye, 9/412.
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12. Farkh Bir Yorum

“Habl-i verid”in sadece boyun damarina isaret ettigi seklindeki genel yaklasim
dogmus olan birey icin gecerli olup, anne karnindaki bebek s6z konusu oldugunda referans
noktasl icin anne karnindaki ceninde damar sisteminin ortaya ¢ikmasi gerektigi sonucu
cikarilabilir. “Acaba ayette anne karninda da anneyle bebek arasindaki ilk bagin
olusmasiyla birlikte Allah’in daha yakinhgi icin dogum 6ncesi ve dogum sonrasini da
kapsayacak bir referans noktasi da isaret ediliyor olabilir mi?” sorusunu bu asamada
tartismak yerinde olacaktir.

Dogumda anneyle bebek arasindaki gébek kordonu (umbilical cord) kesildikten
sonra icindeki damarlar buzlllip kapanarak ip seklinde sert bir fibréz yapi, lifli demet
olarak kalir, “cordon/bag” ve “ligament/bag” adini alir. “Cord/bag” igin Arapca anatomi
ve embriyoloji tip kaynaklarinda “habl” kelimesi kullanilmakta, gébek kordonuna “JJ5&!
&rudl-hablus-surriyu”'*t denilmektedir. “Ligament/bag” iin ise tibbi Arapgada “Job,Jl-
ribat”1%? kelimesi kullanilmakta, gébek bagindan kalan yapilardan umbilical ligament icin
“rudl bLyl-ribatus-surriyu,”'* ligamentum teres igin “)9da)l bUyJ-ribatul-mudavar”#
terimi kullaniimaktadir.

Tibbin gelismesiyle ligament kelimesinin Arapga karsiliginin son yizyillarda tespit
edilmis olabilecegi duslinllse de gobek bagi, “lsxJl-hablus-surriyu” tanimlamasinin
insanhgin tarihi kadar eski olmasi gerektigi, tip bilgisinden bagimsiz olarak tiim dillerde
kadim olarak bulunacagi kabuliiyle, Kur’an’in nazil oldugu dénemde gdbek bagi i¢in ayni
terimin kullanildigi distiniilmektedir. Anneyle bebegin arasindaki damar yapilari ve bu
damarlarin icinde bulundugu bag yapi birlikte “habl-i verid” olarak yorumlanabilir, daha
yakinlik icin referans olabilir. Gobek kordonu icinde, iki atardamar bir toplardamar
bulunmaktadir. Bu damarlar da kalpteki septuma benzer yakinlikta, ibn Arabi yorumuyla
uyumlu olarak kirli ve temiz kanin yakin seyrettigi, karisan kanin birlikte seyrettigi
damarlardir. Kan degisimi yine bir bariyer/berzah, aradaki ¢izgi gibi, plasenta denilen bu
damarlarin dallandigi bolgede gerceklesir. Gobek kordonun igindeki “umbilical ven”,
toplardamar olmasina ragmen bebegin bedenine ve kalbine temiz kan gétirmektedir. Bu
damar ven/toplardamar (verid) olmasina ragmen gorevi arter/atardamardir, temiz kan
tasir. Latince “umbilical ven”in; Arapca karsilig ”C;j\id\ 3::)53\-el-ver?dus—surrTyu”dur145
(Sekil, 9). Dogumla diisen gdbek bagi/kordonu, ingilizce umbilical cord kelimesiyle anlatilir
ve Arapgaya “(srul JasJI-hablus-surriyu”2#® seklinde gevrilirken; Tiirkge “gdbek bagl” da
ayni sekilde Arapcaya ”i_s;—io Ji>-habl-u sureyu” olarak cevrilir. “37d1/ 3541/ 35%)-es-
Seraru”'¥ kelimesi, cocugun gébeginden kesilen kordon, avug ici, alin ve yiz cizgileri
anlamina gelmektedir. “Habl” kelimesi anatomik olarak omurilik icin de kullaniimaktadir.
Arapga’da notokord “yela)l Ju=1” (sirt ipi) seklinde ifade edilmektedir.*® Notokord,

141 Drake vd., Gray’s Anatomy, 496.

142 Drake vd., Gray’s Anatomy, 463.

143 Drake vd., Gray’s Anatomy, 463.

144 Richard S. Snell, Clinical Embryology For Medical Students, ¢ev. T. Bashour (Kuwait, Arabization Centre for
Medical Science, 1996), 142.

145 World Health Organization, “umbilical vein” 583.

146 Erkan, “{yall Ji&JI-hablus-surriyu”, 977.

147 Erkan, “3 5%/ j7l-es-seraru”, 977.

148 Snell, Clinical Embryology, 40.
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omurga, iskelet, omurilik, sinir sistemi ve bazi kas yapilarinin olusumunun basladig
embriyolojik bélgenin adidir.

isfahani’nin Miifredat’inda “, ) ye-s-r-r"1# kokd, sir, gizlemek anlaminda kullanarak
hem maddi hem manevi anlamda gizlemeye isaret etmistir. insanin icinde gizledigi s6z,
gizli konusma, sir saklama, gizli yapilmasi nedeniyle cinsel iliski, gobek bagi kesildikten
sonra geriye kalan kisim, avug ici cizgileri, alin kinsikhigl, ayin ay sonunda insanlara
gérinmedigi glin, a¢iga vurulmayan seving bu kéktendir demistir. Hz. Peygamber’in (sav.)
“Dinya mi’minin zindanidir”*® soziyle isaret edilen hapisten kurtulup Rabbine
kavusacagl icin hissettigi mutluluk dolayisiyla 6lim naagina da “ " denildigini
soylemistir.1>!

ESEN

e e

Sekil 9: Gobek Bag) ve icindeki Damarlar-Arapca Klinik Embriyolojils2

“Habl-i verid”e ibn Arabi yorumuna da uygun séyle bir yorum yapilabilir: Bebegin
doguncaya kadar beslendigi damar g_sf’d\ 3:9511/veerus-surrTyu"dur. Bu damar, dogumda
kesilen gébek baginin, “(sxudl (JixdI/hablus-surriyyu”nun igindedir. Déllenmeden sonra
bebegin yasamini, blylmesini saglayan gobek baginin icindeki “verid/toplardamar”,
dogumdan sonra kesilen gébek bagi, “habl” olmaktadir. “j&Jl/es-Seraru” hayat boyu
kalmakla birlikte “verid”, dogumdan 6nce “habl” icindeyken dogumdan sonra, bedenin
disindaki “cordon/habl/bag”, beden icinde “ligament/ribat/bag” olmustur (Sekil, 9).
GObek baginin habl seklinde (ip, halat) olmasi icindeki kan akisini saglayan verid
nedeniyledir. Habl, verid’i saran kiliftir, bagdir. Verid'in kesilip kurumasiyla beden disinda
habl, iginde ribat kalmistir.

149 e|-isfahani, “ )y po-s-r-r”, 462.
150 Miislim, “Kitabu’z-Zihd”, (N0.2956)
151 g|-isfahani, “) y yw-s-r-r”’, 463.
152 gnell, Clinical Embryology, 143, 230.
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ibn Abbas tefsirinde Kaf suresi 16. ayet icin, “habl ve verid ayni seydir”’s3
denilmektedir. Dogum sonrasi, “habl”, icindeki “verid”le birlikte kururken, sir (es-seraru)
hep kalmistir. “Habl-i verid”den daha yakin olan insanin sirri, hakikati, gizledigidir. Bu
hakikat sadece insanin gizledigi degil, Allah’in insanin hakikatindeki isim ve sifatlaridir.
Allah bu “habl-i verid”den yani doguncaya kadar ve dogduktan sonra da hep daha yakin
olandir. Allah gizleneni ve agik edileni bilendir. Allah isim ve sifatlariyla dogum 6ncesinden
baslayarak bizim hem batinimiz hem zahirimizi bilendir. Bu anlamda “verid”den batin
(karin) icinde kalan parcanin da “ribat” olmasi, rabitaya uygun bir anlam bitlnlGgtdar.
Allah bize gdbek bagimizdan daha yakindir. Bu yakinlik adim adim daha yakinhgin
sembolidur.

Bir yorum da “s-r-r” koku ile “s-r-y” kokiniin anlam benzerligiyle ilgili yapilabilir.
isfahani “s ) ye/s-r-y” kelimesinin agiklamasinda, “x/sura” kelimesini gece yiriyusi
olarak aciklarken, ayni kokten gece yiriylsi anlamina gelen ”g_s;&ui/esré" kelimesinin
farkh koklerden geldigini sdyleyenlerin de oldugunu ifade etmistir.’>* Arapcada “s-r-r”
kokiinden gelen kelimeler ile “s-r-y” kdkiinden gelen kelimelerin anlam benzerligi dikkat
cekmektedir. Sevinmek, ferahlamak, stirQr, seving, ortam, yer, dere ici, bir seyin 6zi, en
Ustlin olani, agacin koku, Gzlntlsiini gidermek, elbisesini ¢ikartmak, ici bos kanal gibi
benzer anlamlarinin olmasi yaninda gece ylriylsunin de gizli (sir) ylirtiyls olmasi dikkat
cekicidir. Bursevi'nin Rihul Beyan’inda, “isra geceleyin yiriimek ve hususiyetle de
geceleyin gizli yirimektir’?> denilmektedir. isra, Allah’a yakinligin bir gostergesi
olmasiyla “habl-i verid”den baslayarak hakikat, sir, strekli yakin olmanin da en Ust
seviyeden pratigidir seklinde yorumlanabilir.

Sonug

Ayetteteki “habl-i verid” kelimesinin tercimesinin kolay yapilamamasinin bir
nedeni kelimenin net bir sekilde karsiliginin bulunamamasindandir. Yaptigimiz
arastirmada, ayetteki “habl-i verid”’in aslinda tek basina jugular ven’e karsilik
gelemeyebilecegi yorumu da ¢ikti. Kur’an’in mucize taraflarindan birisi olan anlaminin
surekli canli olmasi, anlayisa gére anlam alabilen bélimlerinin de olmasi “habl-i verid” icin
de gecerli gbrandyor. Sinirlar icinde kalindigi siirece bitlin anlamlar yine Kur’an’a isaret
etmektedir.

Ancak, Turkge Kur’an meal ve tefsirlerinde sah damari olarak gevrilen Kaf suresi 16.
ayetindeki “habl-i verid” ifadesi diinyadaki Musliimanlarin biyuk bir gogunlugu tarafindan
“boyun damari” seklinde anlasilip yorumlanirken Tiirkcede “sah damari” seklinde ifade
edilmesi her seyden dnce hem teknik hem de yontem agisindan hatali gériinmektedir. Tip
biliminin ilerledigi bir donemde sah damariyla boyun toplardamarinin ayrilamamasi, bu
konuda yeterince 6zenli davranilmadigini gostermektedir. Bu anlamda damarlarla ilgili su
tespitleri yapmak gerekir;

1. “Sah damar” diye bilinen damar, boyunda disardan goriinen Latince “jugular ven”
degil, aslinda “karotis arter” olarak isimlendirilen atardamardir ve Kur’an’da “sah
damar” ile ilgili bir damar ismi zikredilmemistir.

153 Tenvirii’l-Mikbds Min Tefsir-i ibn Abbds, gev. Cevher Caduk (istanbul: Harf Yayinlari, 2016), el-Kaf 50/16.

154 el-isfahani, “& y po-s-r-y”, 467.

155 jsmail Hakki Bursevi, Kur’dn Kerim, Meal Tefsir Rihu’l-Beyan Tefsiri, Tiirkceye gev. Osman Sen (istanbul:
Gl Kitap, 2015), 15/21.
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2. Kaf suresi 16. ayette gecen “habl-i verid” kelimesi “boyun damari” seklinde ele
alinacaksa bu damarin Tirkcge karsiligl “sah damarn” degil, “boyun toplardamari”dir
(jugular ven).

3. Kur’an’da Hakka suresi 46. ayette gecen bir diger damar olan “vetin” damari aort
damarina isaret etmekle birlikte Tlirkce “can damari” olarak adlandirilabilir.

Oncelikle giinimiize kadar farkli yorum ve tefsirler yapilmis olsa da kastedilen, tibbi
ya da anatomik damar yapisindan cok en kiiclik hiicre yapisina kadar Rabbimizin her seye
hakim olmasi durumudur. Bu baglamda, sadece damar sistemi degil tim vicut
sistemlerini igine alan anlatimlarin hepsi Allah'in insana yakinligini anlatmak igin referans
olarak alinabilir.

Kur’an gibi, istisnasiz hayatin her alanina deginen, alemin ve insanin bir 6rnegi olan
mukaddes bir kitabin, 6zellikle de terclimesi ya da tefsiri gibi zor bir konuda, sadece belli
bir kesim tarafindan degil -zaten yapildigi diistinilmekle birlikte- her konunun uzmani ile
uzun istisareler sonrasinda hazirlanmasi ve giincel bilgilerle tevili gerekmektedir.

Son olarak, “habl-i verid”in Kur’an’a 6zgu bir terim oldugu, bu anlamda yoruma acik
oldugu dikkate alinmalidir. Dahasi Kur’an’in mucizevi yanlarindan birisi olarak hem
statik/sabit, hem de dimamik/canli, yani muhatabinin bilissel seviyesine goére kendi
sinirlari icinde anlam genisligine sahip bir “Kitap” oldugu distnilmelidir. “Habl-i verid”
icin hem Kur’an, hadis ve sahabe cizgisi hem de tip bilimi ve yorum gelenegi sinirlariicinde
kalan yeni yorumlar ancak Allah’in bir [Gtfu, rahmeti ve zenginligidir.
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0z
Bir devletin baska bir devlet nezdinde temsiliyetinin yerine getirilmesinde elginin
yeri olduk¢a 6nemlidir. Elginin karsilanmasi, huzura kabul edilmesi ise ev sahibi

devletin glciinii gdstermesi, elginin geldigi devletle olan siyasi iligskilerin durumunu
gostermesi agisindan 6nemli kabul edilmistir.

Bu calismada bir Magrib devleti olan Sa’diler doneminde elgilik heyeti igerisinde
istanbul’a gelen Ebiyl-Hasan Ali b. Muhammed et-Temgr(ti’nin (6. 1003/1594-95)
dénuste kaleme aldigi eseri sosyo-kdiltirel agidan incelenecektir.

Fas’ta 1511-1659 yillari arasinda hiikiim siiren Sa'diler déneminde ispanya, Portekiz
ve Osmanli ile iliskiler Magrib icin olduk¢a 6nemli idi. Magrib ordusu Osmanli
askerinin destegiyle Portekiz’le 1578 yilinda yapilan Vadilmehazin Savasi’'nda zafer
kazanmig ve bu zafer sonrasi Ahmed el-Mansdr sultan olmus ve bélgenin dnemli
gici haline gelmistir. Fakat diger bir glic olan Osmanli ile iliskiler, Sultan Ahmed el-
Mans(r'un 1588 yilina ait vergiyi istanbul’a géndermemesi (izerine bozulmaya
baslamistir. Bunun tzerine Sa’di Sultani vergi ve gesitli hediyelerle birlikte 997/1589
yilinda istanbul’a bir heyet géndermistir. Génderilen elgilik heyeti icerisinde, vezir
ve devlet tarihgisi olan Fistali (6. 1032/1622-23)de yer almistir. Temgrati’nin siyasi
yetkinligi hakkinda biz yeterli bilgi sahibi olmadigimiz gibi kendisi de istanbul’a
getirilen mektupla ilgili ve diplomasiyi ilgilendiren baska konularda ayrintiya
girmemistir. Ayrintil olmasa da igtimal hayata dair musahedelerini aktarmistir.
TemgrGti ve heyet 10 Rebillevvel 999/5 Subat 1591’de mevlid-i nebi giini Fas
Sultani Ahmad el-Mansur’'un huzuruna kabul edilmisler ve merasimlere
katilmislardir. Osmanli’nin iki elgisinin de hazir bulundugu bu merasimleri Temgratt
oldukga ayrintili olarak anlatmaktadir.

16. ylizyilda istanbul’a Avrupa’dan gelen elgilik heyetinde yer alan kisilerden en
azindan birisi yapilan bu seyahati ¢ogunlukla yazmis iken Kuzey Afrika’dan ve
ozellikle Fas’tan Osmanl topraklarina gelen sefirler bu tecriibelerini pek de kaleme
almamislardir. Bu agidan bakildiginda 16. yiizyilda elgilik heyetiyle istanbul’a gelen
ve Magrib’e dondugiinde bu seyahati kaleme alan Temgrati ve eseri 6nemlidir.
Osmanli ile iligkilerin her iki taraf icin de 6nem arz ettigi bir donemde yapilan bu
sefaret, TemgrGti'nin donlste yazdigl eseri en-Nefhdti’l-miskiyye fi’s-sefdreti’t-
Tirkiyye’de anlattiklari  sosyo-kiltiirel hayat acisindan dikkate degerdir.
Temgriti’nin ¢alismamiza konu olan eseri, Muhammed es-SalihT tarafindan tahkik
edilmistir. Bu ¢alisma bu tahkik Gzerinden yapilmistir.

incelemede goriilecektir ki Temgrti, giizergdhinda bulunan sehirleri &zellikle
istanbul’a kadar olanlari daha ¢ok baska yazarlarin anlatilariyla vermis; ictimai ve
kalturel hayata dair kendi gozlemlerine fazla yer vermemistir. Bu da kitap boyunca
sanki bu sehirleri kendisi gérmemis gibi bir his uyandirmaktadir. istanbul’a gelince
o, bu sehri Batili seyyahlar gibi halkiyla, garsisi, pazariyla resmetmekten ziyade bir
iki mescit, misafir oldugu bir vezirin evi ve misafirperverligi, sultanin huzuruna gikis
gibi bazi konulara ayrintiya girmeden yer vermistir. Ayni yillarda istanbul’a gelen
bircok sefir veyahut diger gérevlilerin ayrintili olarak verdigi yerler arasinda Fatih
Killiyesi yer alirken Temgrat’de higbir bilgi, gdzlem, hikaye yoktur. istanbul’da
kitap ve kutuphanelerin ¢oklugunu ifade etse de ulemadan yahut katildigi ilim
meclislerinden bahsetmemektedir. Oysa diger sehirlerde ilim meclislerine katilip
ulemadan icazetler almis ve bunlar eserinde anlatmistir. Eksiklik olarak
gorilebilecek bu 6énemli konulara ragmen bizim amacimiz iki devlet arasindaki
siyasi iliskiler yahut Sa’diler’in bu sefaret sonrasi yaptiklari ve kendilerine oldukga
zenginlik kazandiran Sudan saldirilari olmadigindan eserde yer alan igtimal ve
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kiiltirel 6ge incelenerek dénemin ve dzellikle de 16. asir istanbul’unun sefaret ve
seyahat kitaplari igerisindeki yerinin belirlenebilmesine yardimci olacaktir.

Anahtar Kelimeler: islam Tarihi, Temgriti, en-Nefhatii’l-miskiyye fi’s-sefdreti’t-
Tiirkiyye, Magrib, Ahmed el-Mansdr, lll. Murad, istanbul.

Abstract

The role of ambassadors is critical in representing a state before another one.
Welcoming an ambassador and receiving him have been considered significant as
these actions show not only the power of the host state but also the status of the
political relations with the state that the ambassador represents.

Adopting a socio-cultural lens, this study analyses the work that Abd al-Hasan ‘Al
bin Muhammad bin al-Tamgrati (d. 1003/1594-95) wrote on his return from
Istanbul, which he visited on a diplomatic mission during the time of Sa‘dis.

Relations with Spain, Portugal and the Ottoman Empire were quite significant for
the Maghreb during the Sa‘di reign in Morocco between 1511 and 1659. Backed up
by the Ottoman soldiers, the Maghreb army won a victory in the WadT1 al-Makhazin
War against Portugal in 1578, and after this victory, Ahmad al-Mansir became the
Sultan and rose to considerable power in the region. However, the relations with
the Ottoman Empire, another great power, began to deteriorate after Sultan
Ahmad al-Mansir rejected to pay Istanbul the annual tax of 1588. Therefore, the
Sa‘di Sultan sent a delegation to Istanbul in 997/1589 with taxes and various gifts.
Al-Fishtali (d. 1032/1622-23), a vizier and state historian, was also a member of the
delegation. Al-Tamgrati’ hardly gives enough information about his political power,
nor does he provide details as to the content of the letter brought to Istanbul and
other similar issues of diplomacy. He reported his observations on social life, albeit
not in detail. Al-Tamgrati and his delegation were admitted to the presence of
Moroccan Sultan Ahmad al-Mansir on the 10th Rabi'al-awwal, 999/February 5,
1591, the day of Mawlid al-Nabi, and they attended the ceremonies. Al-Tamgrati
elaborates on these ceremonies in which two Ottoman ambassadors were present.

Although at least one member of the embassy delegations who came to Istanbul
from Europe in the 16th century mostly wrote about the trips, the delegations who
came to the Ottoman lands from North Africa, particularly those from Morocco,
hardly wrote about their experiences. In this respect, al-Tamgriti is a key figure, as
he wrote about his trip when he returned to the Maghreb from Istanbul with the
embassy delegation in the 16th century. This diplomatic mission, which was
accomplished at a time when relations with the Ottoman Empire were critical for
both sides, is remarkably important in terms of the socio-cultural life that al-
Tamgriti described in his work entitled al-Nafkha al-miskiyya fi al-sifara al-
Turkiyya. Al-Tamgratt’s work, the subject of the present study, was critically edited
by Muhammad al-Salih1, and the present study was carried out based on this
review.

As could be seen in the analysis, al-Tamgriti described cities on his way to Istanbul,
mostly based on the narratives of other authors; he did not reserve much space to
his own observations about social and cultural life. This, in turn, makes one feel,
throughout the book, as if al-Tamgrati had not seen these cities himself. While
describing Istanbul, unlike Western travellers who vividly depicted the city with its
people, shops and bazaars, al-Tamgrati described one or two mosques, the house
and hospitality of a vizier who hosted him, and how he was received by the Sultan,
without providing details. While the Fatih Kulliyya was among the places described
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in detail by many ambassadors or other officials who came to Istanbul during the
same years, there is neither information nor observations or stories in al-Tamgrati's
work. Although al-Tamgruti highlights the abundance of books and libraries in
Istanbul, he does not mention the ‘ulama’ or the scholarly assemblies he attended.
However, he reported participating in such assemblies in other cities and receiving
ijazas from the ‘ulama’, and he further described them in his work. Despite such
major deficiencies, the purpose of the present study is to disclose the social and
cultural properties of that period, particularly those of Istanbul in the 16th century,
in embassy and travel books, rather than to examine the political relations between
the two states or the empowering attacks made by the Sa‘dis on the Sudan after
this diplomatic mission.

Keywords: History of Islam, al-Tamgrati, al-Nafkha al-miskiyya fi al-sifara al-
Turkiyya, the Maghreb, Ahmad al-Mansir, Murad Ill, Istanbul.

“Bu sehirde sayilamayacak kadar ¢ok kitap var. Kiitiphaneler, carsilar kitaplarla
dolu. Her beldeden her memleketten bu sehre kitap getiriliyor. Biz de Allah’a sonsuz
stikiirler olsun ki buradan bircok faydal kitap satin aldik. Bazi alimlerin kendi hatlariyla
yazdiklari kitaplara sahip olduk ve bunlarla bereketlendik elhamdiilillah.”?

Giris

Devletlerarasi iligkileri yliritme sanati olan diplomasi, bir devletin diger devletlerle
iliskisini ve bu iliskiyi belirleyen esaslari ifade etmektedir.2 Zamanla saglam bir gelenek ve
hukuki statli kazanmis olan ve haber getiren-gotiiren elgi tarafindan icra edilen elgilik

muessesesi, bir devletin baska bir devlet nezdinde temsiliyetinin diplomat/elgi/sefir
araciligiyla yerine getirilmesi olarak ifade edilebilir.?

Yabanc Ulkelere resmi olarak gorevlendirilen elgilerin gittikleri yerlerdeki devlet
ricali ile goriismeleri, sosyo-kiiltiirel ve ekonomik hayata dair izlenimleri, yoneticilere
sunduklari mektuplar, hediyelerin anlatildigi sefaretnameler, seyahat kitaplari arasinda
dnemli yer tutan metinlerdir.*

Temgrti, bir diplomat olmaya ait meziyetlere sahip midir bilinmese de getirdigi
mektubun icerigi hakkinda bilgi vermese de istanbul ile ilgili anlattiklari dnemli
gorildiginden bu galismaya konu olmustur. Ayrica Temgrati ve eseriyle ilgili olarak
s6zIi sunumunu yaptigimiz sempozyuma kadar Ulkemizde® herhangi bir c¢alisma

1 Ebw’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Ali et-Temgr(ti, en-Nefhatii’l-miskiyye fi’s-sefdreti’t-Tiirkiyye: 1589, thk.
Muhammed es-Salihi (Eblzabi: Dari’s-Stveydi, 2007), 128.

2 Ugur Kurtaran, “Osmanli Diplomasi Tarihinin Yaziminda Kullanilan Baslica Kaynaklar ile Bu Kaynaklarin
incelenmesindeki Metodolojik ve Diplomatik Yéntemler Uzerine Bir Degerlendirme”, OTAM 38 (Giiz
2015), 107.

3 Mehmet ipsirli, “El¢i”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 11/3.

4 Betul Mutlu, “15. Yuzyilda Hitay’da Bir Timurlu Sefir: Giyaseddin Nakkas'in Hitay Gozlemleri”, CIU Folklor,
Edebiyat 17/67 (2011/3), 125.

5 5-6 Mayis 2021 tarihlerinde diizenlenen Ayasofya 2. Uluslararasi Kiiltiir, Medeniyet ve Sosyal Bilimlerde
Multidisipliner Arastirmalar Kongresi'nde tarafimizca sunulan ve 6zet bildirisi yayimlanan “Magrib Elgisi
Temgriiti ve O’nun Géziiyle 16. Yiizyilda istanbul” adli ¢alismamizdan sonra konu ile ilgili ¢alismalar
yapilmistir. Bunlardan birisi ismail Ceran’a ait olan ve 2022 yilinda satisa sunulmus olan Fasli Elgi
Tamgrit’nin istanbul Seyahati adli calismadir. Ceran, Temgriti’nin eserinin “en-Nafhat el-Miskiya fi’s-
Sifarat et-Tourkiya: Relation d’une Ambassade Marocaine en Turquie 1589-1591 adiyla Henry de Castries
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olmamasi da bu konunun tercih sebebidir.® Calismamizda Temgriti'yi elci olarak
istanbul’a génderen Magrib Sa’di Sultani Ahmed el-Mans(r dénemi, Ill. Murad dénemi
Osmanl ile Magrib iliskileri kisaca anlatildiktan sonra Temgriti’nin istanbul’a dogru
seyahati, ozellikle Ayasofya Camii anlatisi, evine misafir oldugu vezir ve ziyafeti, lIl.
Murad’in huzuruna c¢ikisi, istanbul’dan ayriis ve Magrib sultaninin  Merakes'de
diizenledigi mevlid-i nebi merasimine iki Osmanl elgisi ile davetli oluglari anlatilacaktir.
Bu calismada Temgr(ti ve eseri lizerinde durulacak, calismanin hacmini asacagi icin 16.
ylzyildaki diger caligmalarla karsilastirma nadiren yapilacaktir.

1. S@’diler ve Sultan Ahmed el-Mansr ez-Zehebi D6nemi Magrib

Fas'ta hikim sirmis olan ve kendilerini serif olarak kabul eden Sa’diler
déneminde Magrib’in sahil bolgeleri ispanyollar ve Portekizliler tarafindan isgal
edilmisti.”

Magrib ordusu Osmanli askerinin destegiyle Portekiz’le yapilan Vadilmehazin
Savasi’nda zafer kazanmis ve bu zafer sonrasi Ahmed el-Mansdr (salt. 986-1012/1578-
1603) sultan olmustur.®

Sultan Ahmed el-Mans(r, yegeni Muhammed el-Mitevekkil’in hiikiimdarlig
doneminde Osmanli Cezayir'inde milteci olarak kaldigi icin Osmanl yonetimi ve Osmanli
medeniyeti ile ilgili sahid oldugu gelenek ve gorenekleri daha sonra yonetime geldiginde
Fas’ta uygulamaya calismistir. Bu sebeple (lkeyi Osmanl usGli olarak eyaletlere bolerek
her birinin basina pasa lakapli eyalet valileri tayin etmistir. Osmanli divanini 6rnek alarak
bir de istisare meclisi ihdas etmistir.’

TemgrOtl’yi sefir olarak istanbul’a génderen Sa’di Sultani Ahmed el-Mansir
kazandigi zaferler sonrasi eline gegen servet dolayisiyla ez-Zehebi unvaniyla aniimistir.
Bu servetlerin kazanildigi olaylar arasinda arasinda en 6nemlisi Sudan istilasi sayilabilir.
Bu olayda bolgenin ilmi birikimi ve 06zellikle kitiphaneleriyle meshur sehri olan

tarafindan 1929 yilinda Fransizca olarak yayimlanan baskisini esas alarak kullanmis, Arapca metinle de
karsilagtirmistir. Ocak 2022 yilinda Nuri el-Cerrah editorligiinde yayimlanan ve A. Sait Aykut-Nusret
Meydan tarafindan gevirisi yapilan Orta Cag’dan 20. Yiizyila islam Diinyasinda Seyahat adl kitap da bizim
calismamizdan sonra hazirlanmistir. Eserde Ebullatif Sazel’ye ait olan “Ebii’l-Hasan Ali ibn Muhammed et-
Temgriti’nin 1590’da istanbul’a Seyahati ve Aidiyet Meselesi” kitap béliimiiniin 81-89 sayfalari arasinda
Nusret Meydan tarafindan gevirisi bulunmaktadir. Sazeli burada Temgrti’nin biyografisi, kisaca yolculuk
seyri, hasret ve korkulari, Osmanli’nin basarilar ve fetihlerini 6vse de 6zellikle Tunus, Cezayir'de halka
onlar tarafindan yapilan zulim ve dolayisiyla immetin Sa’di seriflerini halife olarak gormek istedikleri
disiuncesini ifade etmektedir.

6 Editorluginu Dale F. Eickelman ve James Piscatori’nin yaptigi ve 1990 yilinda basilan Muslim Travellers
Pilgrimage, migration and the religious imagination adli kitapta yazar Abderrahmane El Moudden’in “The
ambivalence of rihla: community integration and self-definition in Moroccan travel accounts, 1300-1800”
adli bélimiinde “Al-Tamgruti and his rihla to Istanbul: competition over the umma/Temgruti ve istanbul’a
yolculugu: Ummet (izerine bir rekabet” adli alt basligi yer almaktadir.

7 ibrahim Harekat, es-Siydse ve’l-miictema’ fi’l-asri’s-Sa’di (Dariilbeyza: Darii'r-Resadi’l-Hadise, 1408/1987),
41-45; ismail Ceran, Magrib’de Sa’diler (1511-1659) (istanbul: Marmara Universitesi, Doktora Tezi, 1995),
63-65.

8 Ceran, Magrib’de Sa’diler, 229-272.

% Nlreddin Eglsan, “et-Te’siratu’l-hadariyyetl’l-Osmaniyye ale’l-Magrib hildle’l-karni 16”, Mecelletii Leksis
7 (Kasim 2016), 78-84.
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Tinblktd'ye girilmis, bircok alim kitaplariyla birlikte Merakes’e gonderilmistir.’® Sa’di
Sultaninin altin basta olmak (zere Sudan’in maddi zenginliklerin ve ilmi, kiltirel
zenginliklerine sahip olmasi Temgrati'nin de iginde bulundugu elgilik heyetinin Osmanli
Sultani lll. Murad ile goriserek Fas’a donusleri sonrasina denk gelmesi dikkat cekici olsa
gerektir. Fakat konumuz siyasi tarih olmadigi icin bu kadarla yetinmek durumundayiz.

2. lll. Murad Donemi Osmanli-Fas Miinasebetleri

. Murad déneminde Fas'ta Osmanlilar, ispanyollar ve Portekizlilerle niifuz
miucadelesi icine girmis, Sa’di Sultani Abdilmelik b. Muhammed’e verilen destek Cezayir
beylerbeyligine getirilen Hasan Pasa ile devam ettirilmistir. Kasrilkebir Savasi ile de
Osmanli’nin Fas tzerindeki etkisi daha da artmistir.!?

Magrib’de yénetime gecen Ahmed el-Mansdr, gesitli islam Ulkelerine ve istanbul’a
bu zaferi ve kendisinin sultan olusunu bildirmistir. Bunun Uzerine Ill. Murad, sultana
Kur’an-1 Kerim ve bir kilic hediye géndermisse de Ahmed el-Mans{r’un bu hediyeleri az
bularak cevap mektubunu geciktirmesi iki devlet arasindaki iliskilerin bozulmaya
baslamasina sebep olmustur. iki devlet yasanan diger siyasi krizler de bu gerginligi
artirmistir. Soéyle ki Cezayir'den sonra Fas’t Osmanli topraklarina katmak isteyen Kilig Ali
Pasa’nin vefati Gizerine Sa’di Sultani, 1588 yilina ait vergiyi istanbul’a géndermemistir.
Bunun Uzerine Ill. Murad’in Akdeniz’'deki donanmaya hareket emrini vermesiyle birlikte
Magrib Sultani istanbul’a hem vergi hem de cesitli hediyeleri gotiiren bir elgilik heyeti
gondermigtir. Dolayisiyla kendilerini seriflerden sayarak halifelige daha layik olarak géren
Sa’diler’in bu emelleri dogrultusunda hareket etmeleri sonucunda Osmanli ile iliskileri
bozulsa da biiyiik bir olay yasanmamistir.?2

Yukarida ifade edildigi lizere Sa’dilerin Kuzey Afrika’da Vadilmehazin sonrasi bir
glc olusu s6z konusudur. Fakat savastan sonra durumlar degismis; Ahmed el-Mans(r, bu
zaferi Osmanli yardimi ile kazandigini unutarak hareket etmeye baslamistir.® istanbul’a
hediyeler géndermeye devam etse de hutbeyi kendi adina okutmaya basladig gibi
siyaseten Ispanya’ya yaklasmayi da ihmal etmemistir. Hicaz, Sam ve Misir’a ulemay ve
talebeyi géndererek halifelik hakkinin kendilerine ait oldugunu dillendirmeye baslayan
Magrib sultani tam bu sirada diplomatik bir hamle yapmis ve Temgriti'nin de katildig
sefareti islam aleminin en dnemli merkezi olan istanbul’a géndermistir. Birgok konuda
sessiz kalan Temgrati, yol boyunca ugradigi Osmanh topraklarinda yénetimin zayifligina,
halkin mutsuzluguna,** Sa’dilerin erdemlerine, Osmanlilar’a kiyasla halifelige daha layik

10 Hulusi Yavuz, “Ahmed el-Mansdr”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
1989), 2/99.

11 Bekir Kiitiikoglu, “lll. Murad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari 2006),
31/172-176.

12 Mustafa L. Bilge, “Fas”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 12/190-
192; Ahmet Kavas, “Osmanli-Afrika iliskileri”, 17 Nisan 2006. (Erisim 14 Mart 2019). Magrib sultanlarinin
halifelik hususundaki diistiinceleri hakkinda bk. Stephen Cory, Reviving the Islamic Caliphate in Early
Modern Morocco (USA: Ashgate Publishing, 2013).

13 Syltan Mans(r'un tam da bu dénemde Osmanlilarin ve ispanyollarin kendi ilkesini ele gegirmeye
calistigini duisiinerek ingiltere ile yakinlastigi ve bu minvalde Kralice I. Elizabeth ile iliskilerini artirdigi, ona
yazdigl mektuplarda ayni hedefleri paylastiklarini vurguladigi ifade edilmektedir. Gerald Mac Lean-Nabil
Matar, ingiltere ve islam Diinyasi 1558-1713 (gev. Bilal Geng) (istanbul: Tiirkiye is Bankasi Kiiltiir Yayinlari,
2021), 62-77.

14 Temgrti’nin Cezayir ve Tunus civarlarinda Osmanli’nin halka zulmettigine dair séylemleri ile alakali olarak
o yillara ait arsiv belgelerinde bulunan kayitlar durumun gerekli vergiyi 6dememeleri sebebiyle oldugunu
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olduklarina vurgu hususunda sessiz kalmamistir. Her seye ragmen iki taraf hakkindaki
diplomatik gériismelerin icerigi hAldA muamma olarak devam etmektedir.?®

1589 yilinda Temgrati’nin diplomat olarak gonderildigi donemde Sa’di Devleti
Kuzey Afrika’da her acidan gelismekte®® olsa da Osmanl’nin Kuzey Afrika’da kalan bolge
olan Fas’i alma arzusu, Fas ile istanbul arasinda ¢atisma meydana getirmekte idi.” Fas
dogrudan Osmanlh yoénetimine girmemis olsa da siyasi ve kiiltlirel olarak Osmanli ile
yakin iliskiler icerisinde olmus, Osmanli ile catismaya girmekten kacinmistir. Bu ziyaret
de aslinda Sa’di sultanin Osmanli ile askeri ¢atismalardan kaginarak Osmanli halifeligine
takdire dayal huk(ki esaslari olan bir iliski kurdugunu géstermektedir.®

3. Temgr(iti ve istanbul’a Seyahati

Fas’in glineyinde yer alan Der’a sehrinin Temgrit beldesinden olan fakih Eb{’l-
Hasan Ali b. Muhammed et-Temgrati (6. 1003/1594-95), seyh Muhammed el-Bekri ‘nin
oglu ve ayrica daha 6nceki yillarda istanbul’a elgi olarak génderilmis olan Muhammed b.
Muhammed'’in kardesidir. Temgr(t sehrinin ticaret yollarinin kavsaginda olmasi yani sira
Ulkenin 6nemli tarikatlarindan olan Sazeliyye’nin Nasiriyye kolunun merkezi olmasi da
dikkat cekicidir. Sehir ayrica 8/14. yuzyilda Seyyidiinnas Zaviyesi’'nin kurulmasi, 15-16.
yuzyillda Portekiz saldirilarindan kagan alimlerin buraya gelmesi ve 983/1575 vyilinda
Temgr(t Zaviyesi'nin kurulmasiyla boélgenin 6nemli ilim ve tasavvuf merkezi haline
gelmistir. Temgr(t Zaviyesi TemgrOti’nin S0s’dan Der’a sehrine gelerek Cezdliyye®®
tarikatina intisap eden nuifuzlu bir alim olarak taninan dedesi tarafindan kurulmustur.
Zaviyenin devlet yonetimi acisindan da 6nemli bir yeri bulunmaktadir. Soyle ki bu sehre
yakin bir beldeden olan Sa’dilerin yonetimi déneminde alimlerinin gorislerinin alindigl,
tarikat mensuplarindan bazilarinin katip olarak gérevlendirildigi ifade edilmektedir.?
Devlet yonetiminde bir gelenek halini alan bu durum Sultan Ahmed el-Mans(r ez-Zehebi
tarafindan da strdirtlmis olup kendisi Sudan’i ele gegirince Zaviyesi’nden pek ¢ok alime
devlet idaresinde dnemli gorevleri vermistir. Bu ¢alismanin 6znesi olan Temgriti de bu
zaviyede yetismis ve sultan tarafindan elgilik heyeti igin secilmistir. Der’a’nin Temgrit
beldesinden iyi bir aileye mensup olsa da o zamana kadar sehrinden ¢cikmamis oldugu

gostermektedir. 987/1579-80 tarihli arsiv belgesinde kayith 6zet su sekildedir: “Cezdyir-i Garb
beylerbeyisine ve Cezayir-i Garb ve Tunus ve Trablus-1 Magrib canibleri defterdarina ve Cezayir kadisina
hikim: Arab ve Tiark’den bazi kimseler beytilmalden reayaya ait yerleri satin alip daha sonra
milkimuzdir diyerek 6sr ve risumunu vermedikleri bildiriimekle, temessuklerini tetkik edip kadimden
milk yerler degil ise miriye ait risumu itiraz ettirmeden tahsil etmeleri.” Basbakanlik Osmanl Arsivi, 36-
313. https://katalog.devletarsivleri.gov.tr/ (Erisim 5 Nisan 2022).

15 Velid Mdihan, “er-Rihletid’l-Magribiyye nahve’s-sarki’l-Osmani fi’l-fetreti’l-hadiseti beyne’l-ehdafi’s-
sefariyyeti ve’n-nevaya’l-hafiyye—rihleti’t-Temgriti nemdGzecen-". (Erisim 2 Temmuz 2021).

16 NQreddin Eg0san, “et-Te’sirati’l-Hadariyyet’l-Osmaniyye ale’l-Magrib hildle’l-Karni 16”, Mecelletii Leks(s
7 (Kasim 2016), 78.

17 Amr Ebi’l-Fazl, “Rihletl’|-fakih et-Temgrati min ehemmi’r-rahalati’d-diblumasiyye elleti urifehe’l-dlem”,
el-ittihéd (2012). (Erisim 12 Agustos 2021).

18 Hakim Anker, “et-TemgrGtl. Magribi fi sefdretin resmiyetin il istanbul am 1589”, Addb ve Fiiniin (21
Kasim 2020). (Erisim 23 Mart 2021).

19 sa’diler déneminde tasavvufi hayat ve ézellikle Ceziliyye tarikati ile ilgili bilgi icin bk. Kadir Ozkése, Fas’ta
Tasavvufi Hayat (Trabzon: Kalem Yayinevi, 3. Baski 2019).

20 Abdulkadir Zimame, “Mea Ebi’l-Hasan et-Temgriti fi rihletihi ile’l-Kostantiniyye”, Mendhil, 25 (1982), 222-
223.
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dusiinilen?! Temg(t’nin bu géreve nasil secildigi bilinmese de sultan, ona giivendigi icin
asll elgi olan Fistal’nin heyetine almis olmalidir. Burada tekrar ifade etmek gerekir ki
Temgrati’nin kardesi olan Muhammed de Sa’di Sultani Abdilmelik b. Muhammed (salt.
1576-1578) zamaninda istanbul’a elgi olarak génderilmistir.?? Aile ve ailenin sahip oldugu
tasavvufi glic, Sa’di Devleti politikasinda 6nemli oldugu icin kardesinden sonra kendisi bu
Onemli gbreve atanmistir.

Temgriti’nin  Merakes’de vefat ettigi ve Kadi lyaz'in tirbesi yakinlarina
defnedildigi rivayet edilmektedir.?

Sa’di Sultani Ahmed el-Mans(r’un emri Gzerine Temgrati 1 Cemaziyelevvel 997/18
Mart 1589 Cumartesi glinli Fas’a gelmek lzere yola ¢ikmis, carsamba gilinii ulastig Fas’ta
bes gece kalmis; sultanla gorismustir. Bu gorlisme esnasinda sarayda Osmanli
Sultaninin elgileri konuk olarak bulunmaktadir. Osmanl sultanindan Magrib sultanina
degerli hediyeler de getiren heyet 20 Mart’ta Fas’tan ayrilmistir.%

Sultan tarafindan istanbul’a elci olarak gérevlendirilen Temgrati, Sidi Muhammed
b. Ali el-Fistali?® ile yola ¢ikmistir. Heyette kag kisi oldugu belirtilmemistir.2®

Temgr(ti, heyetle Cemaziyeldhir'in son on gilinlinde Fas’tan ayrilarak Receb,
Saban, Ramazan aylarini gecirecekleri Titvan’a gittiklerini ve kendilerini Cezayir'e
gotlirecek gemiyi beklediklerini belirtmektedir. Magrib’de yaygin bir gelenek olarak
karsimiza ¢ikan Sahih-i Buhari hatmi Temgriti'nin zor gegecegi oOngorilen deniz
yolculugunda da teberriken yapilmistir. Bu yolculuga Ramazan Bayrami glinii ¢ikan
gemi, Targa’ya,”’ daha sonra sirasiyla Hiineyn, Vehran, Cezayir, Becaye, Blne, Tunus,
SGse, Minsteyr/Munestir, Mehdiyye, Safakos, Kabis, Cerbe Adasi’na ve 26 Zilkade
Cumartesi glinti Trablus’a ulasmistir. Burada Kostantiniyye’den gelmis olan altmis gemi

21 Eb{’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Ali et-Temgrti, en-Nefhatii’l-miskiyye fi’s-sefdreti’t-Tiirkiyye: 1589, thk.
Muhammed es-Salihi (EbGzabi: Dari’s-Suveydi, 2007); muhakkik notu 13-22; Ahmet Kavas, “Temgrat”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2011), 40/414-415.

22 Zimame, “Mea Ebi’l-Hasan et-Temgr(ti fi rihletihi ile’l-Kostantiniyye”, 223. Abderrahmane el-Moudden bu
sebeple Temgriti'nin Osmanh meselelerini bu goérev kendisine verilmeden 6nce de bildigini, kardesinin
anlattiklari  dolayisiyla yabanci olamayacagini ifade etmektedir. Abderrahmane el-Moudden,
“TheAmbivalence of Rihla: Community Integration and Self-Definition in Moroccan Travel Accounts,
1300-1800”, MuslimTravellers, ed. Dale F. Eickelman-James Piscatori (London: Routledge, 1990), 80.

23 E. Levi-Provengal, “Al-Tamgriti, The Encyclopadia of Islam (New Edition) (Fasc. 165-166), 1998 Leiden,
X/171; Kadi lyaz’in Merakes’de Babiilan’a defnedildigi belirtilmektedir. M. Yasar Kandemir, “Kadi iyaz”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi islédm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 24/116.

24 Temgrati, en-Nefhati’l-miskiyye, muhakkik notu 31-36.

25 Aldigi egitimler ve genis kiltirt sayesinde Fas’in ve Kuzey Afrika’nin insadda usta ediplerinden biri
olmustur. Fas Sultani Ahmed el-Mans(r’'un 6zel katibi olmus, baskatiplige ve vezirlige kadar yukselmistir.
Sultan, Osmanli’daki vak’anivislik geleneginden etkilenerek Fistali’yi devletin resmi tarihgisi yapmistir.
Eseri Mendhilii’s-safdbir devlet tarihgisi olarak yazdigi ve Sudan fetihlerini, zaferlerini, Fas’in siyasi, igtimaf
durumunu, o dénemin ulemasini yazdigi 8 ciltlik eseridir. Eserin sadece 2. cildi glinUmuze ulagmistir ki bu
kisim Sultan Ahmed el-Mansur’un on bes yillik yonetimini kapsamaktadir. Najat Mrini, “Fistali”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 13/148-149.

26 Osmanh Devleti’'ne gelen elgilik heyetinde bulunan kisi sayisi hakkinda da genellikle gesitli bilgiler
mevcuttur. Heyetler icinde terciimanlar, sir katibi, mektupgu, tabip, asci, berber, ¢esitli hizmetkarlar
bulunmakta idi. 1591’de yillik vergiyi getiren Avusturya elgisi Frederic Kregwitz’in maiyetinde kardesleri
ve diger gorevlilerle 50 kisi bulundugu belirtiimektedir. 1574 yilinda iran hikiimdarinin génderdigi elgi
Tokmak Han’in maiyetinde 250 kisi, 500 deve yiikii esya ve hediye bulunmakta idi. ipsirli, “Elgi”, 11/12.

27 Temgr(iti, ibn Abdirabbih’in bu sehri ve bundan sonra zikredilecek olan bircok sehri nasil vasfettigini
anlatmaktadir.
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bulundugunu ifade eden Temgrati, donanmanin basinda bulunan komutanin ise burayi
yonetmek igin geldigini belirtmistir. Temgriti ve icinde katib Sidi Muhammed b. Ali el-
Fistall ve arkadasi Sidi Muhammed b. Ali b. Ebi’l-Kasim vb. arkadaslarinin birlikte oldugu
heyet, Trablus’da bir ay on iki glin kaldiktan sonra oldukca zorlu bir yolculuga daha
cikmislardir. Temgr(ti bu yolculukta bogulma korkusu yasamistir dyle ki bir sey yiyip
icemez, konusamaz hale gelmis; bu korku ve endisenin ondaki aile ve vatanina olan
dzlemini kat be kat ¢cogalttigindan bahsetmistir.?®

Temgriti istanbul glizergahinda bulunan sehir tavsiflerinde ibn Abdirabbih, ibn
Batt(ta, Bekri ve Ozellikle Belevi’den oldukca fazla alinti yapmakta; bir sehirden digerine
gecerken konular hep deniz, liman, denizde yasanan zorluklar, bogulma tehlikeleri
olurken kurtulunca da hamd ve sikir makaminda beyitler ve ayet-i kerimeler
siralanmaktadir.

Yolculugun sonlarina dogru ise deniz sakinlesmis ve Tiirk topraklarina girmislerdir.
Gece glundlz Hiristiyan saldirilarina karsi korunmakta oldugunu belirttigi Menekse ve
Kizilhisar’a ugradiktan sonra Dardanel/Canakkale Bogazi’'ni gecmislerdir. Bu bogaz ile
istanbul Bogazi arasina herhangi bir geminin izinsiz olarak gecemeyecegini, diisman
yahut kafir gemisi gecmesin diye sultanin adamlar tarafindan strekli goézetlendigini
belirtmistir. Burada Temgrati “Kiyamete kadar da Hiristiyanlarin buralara girmesinden
sehri Allah muhafaza etsin.” diye dua etmektedir. Sonra Marmara Adasi’'na sonra
Turklerin Kizil Adalar diye isimlendirdigi Prens Adalari’'na gelmislerdir ki burada siddetli
firtina cikmistir. 16 Muharrem 998/25 Kasim 1589 giinii istanbul’a giris yaptiklarini
belirten Temgriti, o gece gemide kalip ertesi gilin sehre girdiklerini, devlet yetkilileriyle
gorislp selamlastiklarini sonra da tekrar gemiye donilp kendilerine sultanin sarayina
yakin bir menzil/konak hazirlamalarini beklemislerdir. Hazirlaninca da konaga
gecmislerdir.?®

16. ylzyil diinyasinda Osmanli Devleti gli¢li unsur olarak dénemin en genis ve en
parlak ¢agini yasamakta olup gti¢lii idaresi tenkit edilse de gekinilen ve olduk¢a da merak
edilen bir konuma sahip idi. Bu noktada karsimiza cesitli devletlerden Osmanli’ya
gonderilen elgiler konusu ¢ikmaktadir. Bu elgiler Osmanli padisahlari ile gérismek icin
olduk¢a uzun vyolculuklara katlanip geldikleri istanbul’da da uzun miiddet bekleyerek
sultan ile goriismeyi hedeflemislerdir. Ayrica gelen hemen her yabanci goérevli birer
sefaretndme yahut seyahatname yazarak gordiklerini anlatmaya calismistir. Bu ylizyilda
ozellikle istanbul’a gelen Miisliiman seyyahlar arasinda Misirli alim, edip, sair Bedreddin
ibn Radiyeddin el-Gazzi (6. 984/1577), Mekke ve Yemen’e dair yazdiklariyla meshur
Kutbeddin Mekki en-Nehrevali (6. 990/1582)* ve bu calismada sé6z konusu edilen
Temgriti sayilabilir.3* 16. yiizyilda istanbul’a yolu diisen Avrupalilar arasinda ise elci,
yahut elcilikte herhangi bir goérevli, tliccar yahut esirler bulunmakta ve hatiralarini,
gordiklerini kaleme aldiklari ve hatta bazilarinin resimledigi kitaplarda olduk¢a ayrintilar
bulunmaktadir. Bu calismamizda konu edindigimiz Magribli elcilik heyetiyle istanbul’a

28Temgr(ti, en-Nefhatdi’l-miskiyye, 37-105.

2Temgr(ti, en-Nefhatii’l-miskiyye, 108-111.

30 Gazzi ve Mekki'ye ait olan seyahatnamelerin tahkikli metin igin bk. Ekrem Kamil, “Hicri onuncu-miladi on
altinci- asirda yurdumuzu dolasan Arab seyyahlarindan Gazzi-Mekki Seyahatnamesi” Tarih Semineri
Dergisi 1/2 (1937), 3-90.

31 Semavi Eyice, “XVI. Yiizyilda Osmanli Devleti’nin ve istanbul’un Gériinim{”, Mimarbasi Koca Sinan:
Yasadigi Cag ve Eserleri, 1-2 (Vakiflar Genel MidurlGga Yayinlari, 1988), 99-107.
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gelmis olan Temgr(ti ile ayni yillarin istanbul’'unda yasamis, ayni havayi teneffiis etmis,
ayni padisahlarla ve devlet adamlariyla goriismis, ayni pazarlarda gezmis olmalari
acisindan ifade edilmeye degerdirler. Ancak bu c¢alismanin sinirlarini asacagi igin
karsilastirmalar sinirli tutulmustur. Donemin Avrupali sefirleri, seyyahlari donemin siiper
glcl olarak ziyaret ettikleri Osmanli Devleti’'ne olan merak, korku, hayranlik her ne
duygusu ile olursa olsun gozlemlerinde Temgriti'ye nisbetle oldukca ayrintih yer
vermiglerdir. Bunlar arasinda yer alan birkag 6rnek sunlardir: Ogier Ghislain de Busbecq
1554-1562 yillari arasinda Istanbul’da iki sefer bulunmus, eseri Tiirkiye Mektuplari adi ile
Tiirkge’ye gevrilmistir. Melchior Besolt, istanbul’a 1584 yilinda Heinrich elciligiyle gelmis
ve gordiklerini eserinde anlatmistir. 1584-1602 yillari arasinda birka¢ kez hem ticaret
hem sefaret amaciyla istanbul’da bulunan John Sanderson, The Travels of John
Sanderson in the Levant 1584-1602 adli eseri yazmistir. Hans Lewenklau, 1584’te elgilik
heyetiyle geldigi istanbul’la ilgili olarak Neuwe Chronica Tiirkischer Nation... adli eserini
kaleme almistir. Reinhold Lubenau, Viyana’dan elgilik heyetinin eczacisi olarak 1587-
1589 yillari arasinda istanbul’da kalmis ve Beschreibung des Reinhold Lubenau adiyla
yazdigi bes ciltlik eseri istanbul gézlemleri agisindan énemlidir. Richard Wrag Barton A
Description of a Vojage to Constantinople ... adli eserini 1588 yilinda istanbul’a elgi
olarak geldigi zaman tuttugu notlardan meydana getirmistir. Kralice Elizabeth tarafindan
gdnderilen heyette bulunan Thomas Dallam, istanbul gdzlemlerini The Diary of Master
Thomas Dallam 1599-1600 kitabinda anlatmistir.3?

4. Temgriti’nin istanbul Temasasi

Temgrit?’nin istanbul ve istanbul halkini anlatmasina gecmeden énce o yiizyilda
sehrin mahalleleri hakkinda bilgi vermek uygun olacaktir. istanbul’un fethi itibariyle
olusturulan ve iginde gesitli mahalleler bulunan Surigi’nde 1600 yih itibariyle 13 nahiye
ve 226 mahalle bulunmakta idi.*® Bazi semtlerde etnik niifus yogunluklar olsa da
Temgrati’nin de belirttigi bir husus vardir ki Yahudiler ve Hiristiyanlarin Misliimanlarla
birlikte karigik halde yasiyor olmalaridir.343®

Temgriti istanbul’u anlatmaya bu sehirle ilgili rivayetlerden baslamistir. Bunlar
arasinda “Kayser’in sehrinde ashabimdan gaza edecek ilk orduya Rabbim magfiret etsin”
ve “Mislimanlar Konstantiniyye’yi fethetmeden ve Rumlarla savasmadan kiyamet
kopmayacaktir.” hadis rivayetleri yer almaktadir. Ayrica istanbul icin ilk gazveye katilanin
Yezid b. Muaviye oldugunu belirtip, bu gazvede Eb( EyylQb el-Ensari’nin vefat ettigi
bilgisini eklemistir.3¢

32 By bibliyografya ve daha fazlasi icin bk. Metin And, 16. Yiizyilda istanbul: Kent, Saray, Giinliik Yasam
(istanbul: Akbank Yayinlari, 1993). Ayrica bk. Baron W. Wratislaw, Baron W. Wratislaw’in Anilari” 16.
Yiizyil Osmanli imparatorlugundan Cizgiler (cev. M. Siireyya Dilmen) (istanbul: AD Yayincilik, 2. Basim,
1996).

33 Mehmet Canatar, “istanbul’'un Nahiye ve Mahalleleri (1453-1923)”, Antikcaddan XXI. Yiizyila Biyiik
istanbul Tarihi, idari Yapi, 219, 229, 231-233. (Erisim 21 Mayis 2021).

34 Temgrati, en-Nefhati’l-miskiyye, 117.

35 16. Yiizyll istanbulu icin bk. Ahmet Refik, On Altinci Asirda istanbul Hayati (1553-1591) (istanbul: Devlet
Basimevi, ikinci Basim, 1935).

36 Temgrati, en-Nefhatii’l-miskiyye, 111-112. Konu ile ilgili degerlendirme ve tartismalar i¢in bk. Mehmet Ali
Kulat, “istanbul’un Fethini Mijdeleyen Hadisin Degerlendirilmesi”, Diyanet ilmi Dergi 37/2 (Nisan-Mayis-
Haziran 2001), 5-23; israfil Balci, “istanbul’un Fethine iliskin Hadis Rivayetlerine Farkli Bir Yaklasim”,
Uluslararast Osmanli istanbulu Sempozyumu 2 (27-29 Mayis 2014), 859-889.
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Temgriti daha sonra sehri cesitli acilardan tavsif etmeye baslamistir. Oncelikle
saray hakkinda bilgi vermistir:

“Sehrin girisinin bas kisminda kendi dillerinde “saray” dedikleri yer olan sultanin
kasri var. Gergekten ¢ok bliylk bir mekan. Sarayin icinde meskenler var, gilman meskenleri
var. Bahgesi ve dinlenme, gezi yerleri var. Denize agilan biyik bir kapisi var. Burada
sultanin gilmanlarla birlikte bazen sohbet etmek igin oturdugu sislii kubbeler yapilmis.
Gemi gezintisi de yapiyor Sultan. Sarayin savunulmasi ve korunmasi igin gerekli tedbirler
alinmis, sarayin surlari disinda deniz tarafindan gece giindiiz nébet tutan gilmanlar var. Bu
blylk kapida biylk ve kiglk gemiler hazir duruyor sultanin gezileri igin... En ¢ok da
sultan, denizden Eb( Eyy(b el-Ensari’nin kabrini ziyarete gidiyor. Sultanin Stleymaniye’de
de sarayi®” var. Orada kiiffar kizlari ve onlari te’dib edecek, egitecek sultanin hizmeti icin
islah edecek kadinlar oturuyor. Onlar iginden iyi te’dib edilenler sultanin sarayina terfi
edebiliyor. Stileymaniye’deki sarayin dnlinde birgok kapici ve bekgi yer aliyor, herhangi bir
erkek yaklastirilmiyor saraya.”3®

Temgriti’nin belki de en ayrintili tavsif yaptigl konular arasinda naklen
verecegimiz limanlar, gemiler, istanbul evlerinin mimari ézellikleri ve birbirine bitisik hali,
Atmeydani ve Dikilitaslar yer almaktadir:

“Bu sehir gercekten cok genis ve birgok kapi ile cevrelenmistir. imaretler, binalar,
mescitler, camiler, carsilar, hamamlar ve oteller... Rum beldelerinin bassehri. Kayser sehri.
Hala Muslimanlar bugiin Rum ismini kullaniyorlar hatta hatt-i RGmi dedikleri bir yaz
cesitleri bile var. Liman c¢evresinde daire seklinde yer alan binalar var. Hali¢’te oldukga
farkl gemiler var. Eski savas ve ticaret gemileri agribar,?® bastarda ve hafif yiik tasiyan
kiigik gemiler, sandallar yer almakta ve limanda bunlardan karinca gibi ¢ok sayida
bulunmaktadir. Bunlarin Osmanlilar nezdinde Galata, Bostanlar ve diger yerlere yik ve
ihtiyaclari tasiyan ve esek gorevi goren bir durumlari sé6z konusudur. Hatta hashas, saman
ve odun da tasirlar. Bu biiylik sehrin sag kismina istanbul, kuzeydeki diger kismina Galata
derler. Evler birbirine bitisik sekilde yer almaktadir. Sehrin ¢arsilari sayillamayacak kadar
coktur. Ve bu carsilarda diinyada ismi gecen hemen her esya bulunmaktadir. Sehrin
sokaklari genis tasl yollar ve dikkanlarla doludur. Evleri zayiftir ve daha ¢ok ahsaptan
yapildigindan yanginlar da hizla yayilir. Ekdbir ve zenginler disinda tas ve tugla kullanan
pek kimse yoktur. Sehirde Atmeydani denilen bir mekan var. At gosterilerinin yapildigi
mekan, yilanli vs. taslar siitunlar var nicin kurulmus bilinmez bu taslar. Uzerlerinde demir
ve bakirdan bantlar, bazilarinda yilan vs. hayvan figiirleri yer almaktadir.”4°

Sehri anlatmaya “medrese islevi goren” zaviyelerle/tekkelerle devam etmistir.
Burada talabenin ve gariplerin kaldigi odalarin oldugunu, bu insanlarin orada yemek
yiyip, gece glindiiz kalabildiklerini ancak ilim talibi olmayan ibn{i’s-sebilin {i¢ gece misafir
edilebilecegini belirtmistir. Temgr(ti Uskidar’i anlatirken semtin 6zellikle evlerinden,

37 Eski Saray/Saray-1 Atik-i Amire: Fatih Sultan Mehmed’in istanbul’u fethi sonrasinda bugiin Beyazit Camii ile
Siileymaniye Camii topraklarini igine alan, istanbul Universitesi Rektérligi ile ayni Gniversitenin bazi
bélimlerinin (izerinde bulundugu alana yapilan, istanbul’da insa edilen ilk Osmanli sarayidir. Banu
Bilgicioglu, “Saray-1 Atik-i Amire”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2009),
36/122-125.

38 Temgrati, en-Nefhati’l-miskiyye, 117-118.

39 Agribar: 16. asirda kullanilan ve otuzdan fazla top tasimaya yarayan yelkenli ve blytik gemilerden birisi,
agripar. Turgut Giler, Deryédlar  Sultani: Barbaros Hayreddin Pasa’nin Romani.
https://books.google.com.tr/books?id (Erisim 21 Temmuz 2022).

40 TemgrQti, en-Nefhati’l-miskiyye, 111-117.
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mescitlerinden, bahgelerinden, halkin ve sultanin dinlenmesi igin tertip edilmis gezinti
yerlerinden bahsetmektedir.*

Temgriti, ayrintili verdigi bilgilerle Eb( Eyy(b el-Ensari kabrinin, istanbul’a dini
acidan kazandirdigi itibari yansitmaktadir. “Oldukg¢a biyik bir makam” diye ifade ettigi
bu yerin vakfinin da c¢ok oldugunu belirtmektedir. ipekle ortili kabrin bulundugu
mekanda samdanlarda mumlar ve ziyaretcilerin okumasi i¢cin bircok mushaf
bulunmaktadir. Her vakit ziyaret¢i akini ve ayrica izdiham oldugu igin kapida sirekli
kapicilar ve hacipler bulunmaktadir. Ozellikle devlet biyiikleri, Tiirk esrafi Eb( Eyy(b el-
Ensari kabrine komsu olmak i¢in buraya defnedilmek istemektedirler. O ylizden buradan
kabir yeri satin almak oldukga pahali bir is olmaktadir. Hayir ehli ve halk tarafindan ¢ok
kiymet verilen bu kabri Temgrti de hem Eb( Eyy(b el-Ensari’ye dua etmek hem de
bereketinden faydalanmak icin ziyaret ettigini anlatmaktadir.*?

Temgriti’nin godzlemlerine gére suyun, mescitlerin ve dikkanlarin bol oldugu
istanbul’da diger bir bolluk ise kitap hususunda yasanmaktadir. O, sefaretinde
istanbul’da sadece kitap goklugundan degil kiitiiphanelerin ve ¢arsinin kitaplarla, kitapla
ilgili diikkanlarla dolu oldugundan, diinyanin her yerinden istanbul’a kitap geldiginden
bahsetmektedir. Ona gore istanbul’da sultan ve vezirler tarafindan yiizlerce kitap ihtiva
eden kitliphanelerin kurulmus olmasi da 6nemli bir durum olsa gerektir. “Kitaplar oyle
fazladir ki insan bunlarin ¢cokluguyla saskinlik yasiyor.” diyen Temgriti istanbullularin ilmi
seviyesinden 6vgl ile s6z ederken o bu seviyenin cesidini ve sayisini Allah’tan baska
kimsenin bilemeyecegi kadar c¢ok sayida kitabin bulunmasi ile agiklanabilecegini
belirtmektedir. Dolayisiyla 16. yiizyilda istanbul’daki kitap satisi ile ilgili yasanan
gelismeleri Temgrat’ nin gdzlemleri de &sikar kilmaktadir.*®

Temgrat’nin istanbul’un kitap ve kitapgcilariyla ilgili gézlemleri ayrica istanbul’da
karsilastigi ilim diinyasi, fakihlerin ilim meclisleri ile su sekilde devam etmektedir:

“Onlarin fakihleri fikihlarini tefsir, nahiv, tasrif, beyan, bed?’, ilm-i kelam ve
digerleriyle birlikte okuyorlar. Onlarin nahiv konusundaki kitaplari ibni'l-Hacib’in el-
Kdfiye'sidir. Bu sehirde sayilamayacak kadar ¢ok kitap var. Kiitiphaneler, garsilar kitaplarla
dolu. Her beldeden her memleketten bu sehre kitap getiriliyor. Biz de Allah’a sonsuz
sukirler olsun ki buradan bircok faydali kitap satin aldik. Fakthlerden ¢ok seyler isittik,
dersler dinledik, rivayetler duyduk ve onlardan rivayette bulunduk. Bazilarinin kendi
hatlariyla yazdiklari kitaplara sahip olduk ve bunlarla bereketlendik elhamdiilillah.”4*

istanbul’daki kitap bollugu Batililarin da dikkatini cekmistir. Rénesans dénemi
Arapcaya ve islam diinyasina karsi duyulan ilgi ile gozler istanbul’a cevrilmis, Batililar
kitap temini icin buraya gelirken, sefaret goreviyle bu sehirde bulunanlar da giderken
yanlarinda 6nemli miktarda kitap gotlirmuslerdir. Bunlar arasinda TemgrQti ile ayni
ylzyili paylasan sefir O. Giselijin von Busbeck, Viyana’ya gotlirdigi kitaplarla ilgili olarak

41 TemgrOti, en-Nefhati’l-miskiyye, 112.

42 TemgrOti, en-Nefhati’l-miskiyye, 118.

43 Hemen butin portrelerinde elinde kitap ile tasvir edilen sultan 1ll. Murad dénemi kitap yazimi ve sanati
acisindan oldukga 6nemli bir donemdir. Bu portreler igin bk. Sibel Ak, TSMK’da Bulunan Ill. Murad
Tugrasinin Desen ve Renk Yéniinden incelenmesi (istanbul: Fatih Sultan Mehmet Vakif Universitesi, Yiiksek
Lisans Tezi, 2013); Astronomi, astrololoji ilimlerine vakif Magrib Sa’di Sultani Ahmed el-Mansir'un da gok
nadir ve degerli eserlerin bulundugu gizel bir kitap koleksiyonuna sahip oldugu ifade edilmektedir. Ceran,
Magrib’de Sa’diler, 276.

44 TemgrQti, en-Nefhati’l-miskiyye, 128.
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Grekge yazmalardan ve 240 civarinda kitabin kralin kitiiphanesine gotirileceginden
bahsetmistir. Bu seyyah ve sefirlerin 17. ylzyil itibariyle kitap alma isini daha bilingli
halde yapmaya basladiklari ve artik 6zellikle aradiklari kitaplari temin edip Ulkelerine
goturdikleri gozlenmistir.®®

Temgrit] istanbul’da karsilastigi fukahd ve ulemanin ¢ogunun Hanefi oldugunu,
kendi mezhebi olan Maliki mezhebinin pek bilinmedigini*® ve imam Malik’e ait kitaplarin
oldukca ucuza satildigini ifade etmistir.*” Ayrica dikkat ¢eken bir husus da Temgr(ti’nin
istanbul’a gelene kadarki yolculugunda ugradigi bircok sehirde bélgenin ulemasinin ilim
meclislerine katilip cesitli icazetler almasidir. istanbul’da bu durumdan hig
bahsetmemektedir.

Temgriti istanbul’da iken sehrin tarihinde olduk¢a vyikici etkiler yapan
yanginlardan birisi yasanmistir. Yangin 22 Cemaziyelevvel 997/8 Nisan 1589 Cumartesi
giini gtkmistir. Temgriti 1589 Beylerbeyi Vak’asi diye bilinen ve istanbul’'u oldukca
etkilemis olan bu yanginda cok sayida binanin yandigindan bahsetmektedir. Yanan
binalar arasinda 28 cami/mescit, 22 bin oda, han, 15 bin dikkan, dokuz hamamin yer
aldigi belirtilmektedir.*® Tabii olarak sehir biyiik ve genis, yapilari ¢ok oldugu icin bu
sayilar sehrin kiglk bir bolimiini olusturmaktadir. Temgrati, bu yanginda daha cok
Yahudilerin diikkanlarinin ve binalarinin yandigini ifade etmektedir.*

Temgriti’nin eserinde siradan halkin ¢ok da goézikmedigi, verdigi insan
hikayelerinde daha ¢ok zenginlerin ve devlet ricalinin yer aldig| gbze ¢arpmaktadir. Kisin
konuk oldugu bir vezirin evi ve bu evdeki tefrisati ve ikrami anlatirken bu dikkat

45 jstanbul’da kitap ve kitap liretim malzemesi satan sahaf, kagitci, miirekkepci, miicellit diikkanlari dogal
olarak medreselerin bulundugu Divanyolu’ndan Edirnekapi’ya kadar uzanan yol glizergahinda bulunmakta
idi. Kapalicarsi’da sahaf esnafiyla ilgili 926/1520 tarihli kayitta bir zaviye ve iki sandik sahaflara aitti. Carsi
disindaki diikkanlar arasinda da 44 micellit dikkanindan bahsedilmektedir. 16. ylzyil kayitlarindan
bazilarinda sahaflarin bulunduklari yer Bezzazistan olarak belirtiimektedir. ismail E. Eriinsal, “Sahaf”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2008), 35/504-506. Viyana’dan 20 Ocak
1555 yilinda gelen Busbeck, Viyana’ya pek ¢ok hayvan, hali, keten, arabalar dolusu olarak ifade ettigi
birgok kitabi kendisi gotlirmus, 240 ciltlik yazma koleksiyonunu da deniz yoluyla Venedik’e yollamistir.
Bunlarin yani sira lale ve leylak bitkilerinin de batiya onun gotiirdigu ifade edilmektedir. Yol boyunca
ugradigl hanlarla ilgili olarak “bunlar daha genis ve ayri ayri yatak odalariyla cidden biylk binalardir.
Hanlar, Hiristiyan, Yahudi, zengin fakir hi¢ kimseyi reddetmezler. Kapi herkese ayni surette agiktir. Hanlara
inenlere yemek vermek adettir.” gozlemini ifade etmektedir. Zeki Arikan, “Busbeck ve Osmanli
imparatorlugu”, Osmanl Arastirmalari IV (1984), 197-224.

46 Oysa Osmanl medreselerinde sadece Hanefi mezhebine ait kitaplar degil mukayeseli fikih usulii igin gesitli

mezheplere ait kitaplar da okutulmakta idi. Hasan Kayapinar-Omer Korkmaz, “XVI. Yizyll Osmanli

Medreselerinde Fikih Egitimi (Sahn-1 Seman ve Siilleymaniye Ornegi)”, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar

Dergisi 10-54 (2017), 1018. Doi: http://dx.doi.org/10.17719/jisr.20175434670 (Erisim 21 Temmuz 2022).

Temgr(ti, en-Nefhatii’l-miskiyye, 125.

48 1589 Beylerbeyi Vak’asi diye bilinen ve istanbul’u oldukca etkileyen bir yangindir. Kapikulu askerlerinin
ulGfelerinin gecikerek veayari dusiik akge ile 6denmesi sebebi ile isyan etmeleri sirasinda ¢ikmistir. Cikan
vangin da o kadar biyldi ve kontrolden gikti ki payitahtin Ggte birinin glinlerce yanmasina sebep
olmustur. Kapaligarsi civarinda ¢ikmis olan yangin, Yahudi mahallesiyle Bitpazari’'ni tamamen yok ederek
Gedikpasa Hamami’na kadar ulasmistir. Giinhan Borekgi, “1589 Beylerbeyi Vak’asi Sirasinda Gikan Buyik
istanbul Yangini”, I. Uluslararasi Osmanli istanbulu Sempozyumu (29 Mayis-1 Haziran 2013); Kenan Yildiz,
“Sehir Topografyasina Etkisi Bakimindan Osmanli Dénemi istanbul Yanginlar”, Antikcagdan XXI. Yiizyila
Biiyiik istanbul Tarihi, 1/489. (Erisim 24 Mayis 2021). Giinhan Bérekg¢i yanginin giiniini 1 Nisan olarak
verirken Kenan Yildiz, TemgrQti gibi 8 Nisan olarak vermektedir.

49 TemgrQti, en-Nefhati’l-miskiyye, 117.
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cekmektedir. Soguk sebebiyle halkin gece glindiiz evlerde ates yaktigini, yaktiklari atesin
dumanlarinin ¢ikmasi icin delikler koyduklarini, yiksek kaliteli ipek veya kiymetli 6rti ve
halilarla tefris edilmistir. Evlerde yataklarin bu ateslere yakin bir yerlere konuldugunu
belirtmis ve buna misafir oldugu bir konakta sahit oldugunu sdylemistir. Konuk oldugu
bu evi ve bu evde nasil misafir edildigini su sekilde anlatmigtir:

“Sultanin vezirlerinden birinin -ki esi sultanin kizi oluyor-evine konuk olduk. Bize
ziyafet verildi buradaki gesit cesit yemekler, rengarenk icecekler sekerli, balli, hog kokulu.
Hizmetgilerin sag elinde 6d, anber sol elinde gul ve gicek sulari bizlere dokiyorlardi.
Duvarlar ¢ok kiymetli ortilerle siislenmisti. Evde her yerde ates vardi. Habegli, Rum
hizmetgiler sira sira ayakta duruyorlardi. Hepsinin Uzerlerinde glzel, sisli ve renkli
elbiseler, kaftanlar vardi. Her birinin elbisesi digerinden farkliydi. Vezirin emirleri
dogrultusunda hareket ediyorlardi.”>°

Evin bir vezire ait oldugunu ve esinin de sultanin kizi oldugunu agiklamasi
dolayisiyla bu vezirin Damad ibrahim Pasa (6. 1010/1601) oldugunu anlamaktayiz. Vezir,
Ill. Murad’in kizi Ayse Sultan’la 1586’da evlenmis, 6zellikle Misir, Liibnan civarinda elde
ettigi basarilar dolayisiyla istanbul’a dondiigiinde kendisine Atmeydani’ndaki Makbul
ibrahim Pasa Sarayi®® verilmistir. 1589’da istanbul’da meydana gelen Beylerbeyi
Vak’asi’'nda Sadrazam Siyavus Pasa ve bazi vezirlerle birlikte azledilmis olsa da birkag yil
sonra Uglincu vezirlige, 1596’da yilinda ise sadrazamliga getirilmistir.>> Dolayisiyla
Temgr(ti’nin evinde misafir oldugu vezir Damad ibrahim Pasa, esi lll. Murad’in cesitli
vakiflariyla meshur kizi Ayse Sultan,’® ev ise Atmeydani’ndaki Makbul ibrahim Pasa
Sarayr’dir.

Temgr(ti, Tirklerin para kazanmak ve baska diinyevi menfaatler elde etmek igin
blylik caba sarfettiklerini, kendilerine verilen en kii¢ciik hediye icin bile olduk¢a ¢ok tazim
ettiklerini belirtmektedir.>

TemgrQti, Osmanli’nin cihad konusuna bakisini ifade ederken, timar sisteminden
haberi olmadigini asikar etmekte ve onlarin Tirk kokenlilere goérev vermedigini,
dolayisiyla da Tirk kékenlilerin daha cok hamallik yaptigini ifade etmektedir.

“Cihad, onlar icin kiffara karsi daima ayakta durustur. Bu beldelerden getirtilen
binlerce ¢ocuk, sultanin sarayinda, vezirlerin evlerinde yahut orduda egitilir, islam’a uygun
olarak terbiye ettirilir, okuma-yazma 0Ogretilir. Onlara acem gilman diyorlar. Bunlar
arasindan akh ve ahlaki ile gbze garpanlar Sultanin hizmeti igin segilir; Divanid’l-clind igin
tespit edilirlerdi. Sultanin vezirleri de onlardan segilirdi.”>>

5. Temgriiti’nin Nazariyla Ayasofya

“Sehrin camileri Allah’1 zikirle imar edilmiglerdir. En bliylik cadmi ise sultanin saray kapisinin
orada yer alan Ayasofya’dir. Diinyanin en ilging ve en blylk yapilarindandir. Grmeyenler igin

50 Temgrati, en-Nefhati’l-miskiyye, 119-121.

51 By Saray bugiin Tiirk islam Eserleri Miizesi olarak kullaniimaktadir.

52 Nezihi Aykut, “Damad ibrahim Pasa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
1993), 8/440-441.

53 Ayse Sultan, evlilikleri, vakiflari ve yazili vasiyetnamesi igin bk. Zibeyde Glines Yagci-Mustafa Akkaya, /lI.
Murad ve Safiye Sultan’in Kizlari Ayse Sultan (Ankara: Berikan Yayinlari, 2018). Ayrica Uskiidar’'da imrahor
Caddesi lizerinde, imrahor Camii karsisinda yer alan Ayse Sultan Cesmesi, Ayse Sultan tarafindan 1598
yilinda insa ettirilmistir. (Erisim 15 Agustos 2021).

54 Temgrati, en-Nefhatii’l-miskiyye, 125.

55 Temgrati, en-Nefhati’l-miskiyye, 125.
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onu anlatmak, vasfetmek miimkiin degildir. isitmekle onun vasfini aklin anlamasi da miimkiin
degildir.” diyen Temgrati’nin Ayasofya’yi ayrintili vasfi ve Siileymaniye ile karsilastirmasi
ise su sekilde olmustur:

“Islam’dan 6nce biyiik bir kilise idi. Allah bilir ki Kudiis’teki gibi devasa olarak bina
edilmistir. Bazi tarih kitaplari zikreder ki bu yapiyr Konstantin adli Kral, maiyetindekilerle
Hiristiyanhga girdiginde yaptirmistir. Tahtinda oturur sekilde tasvir edilmistir. Bir diger
rivayette denilir ki bu binayr Hz. Sileyman’in halasinin oglu Asaf b. Berahya insa
ettirmistir.>® Cinlerin yaptigina dair rivayetler yerinde olsa gerek ¢iinkii insan 4ciz kaliyor
bunun gibi bir bina yapmakta. Mescidin ortasinda blyiik ve ¢ok yiksek bir kubbe var. En
tepede giivercinler ugmakta. Yerde oturan bir kisi bu ylikseklikteki kubbede ugusan kuslari
serce zannedebilir. Bu mescit bize karada goriinen ilk yapi olmustur, oldukga suslia bir
binadir. Kubbenin dairesi 100 adimdan fazladir. Mermer, siisli situnlar o kadar buyuaktir
ki iki adam elleriyle ¢evrelemeye ¢alissa elleri kavusmaz birbirine. Trabzanlarla koruma
saglanan bir kat var. Ramazan gecelerinde yakilan kandiller var. Yerler mermer levhalarla;
duvarlar igeriden mermerle kaphdir. Mescidin ici cesitli sekillerle nakiglanmis, birbirine
benzemeyen sekizgen, altigen ve dértgen desenlerle stislenmis. Altin ve camdan yapilmis,
sayllamayacak kadar ¢ok kandili vardir. Minberi oldukga yliksektir. Saf beyaz mermerden
yapilmistir. Tepesinde sUsli bir kubbesi vardir. Mihrab da mermerden yapilmistir, Kur’an’i
Kerim raflari vardir gevresinde. Saginda ve solunda mumlar. Mihrab kubbenin yarisina
kadar degerli kadife halilarla tefris edilmistir.

Mescitte tedris ig¢in ve ayrica miezzinler ve Kuran-1 Kerim’den hizipler okuyan
kariler icin kursiler vardir. Mescidin diginda kandillerle gevrili minareler vardir.
Ramazan’da yakilir bu kandiller. Bu bitin sehirlerdeki gelenektir. Hatta butiin mesrik
Ulkelerinde. Mescidin icinde c¢esitli sdretler, salib /haglar, meleklerin sdretleri yer
almaktadir. Ust katta Peygamber Yahya, Zekeriyya, Meryem ve oglu isa’nin siretleri yer
almaktadir. Muslimanlar buraya girdiklerinde hag slretlerini ortadan kaldirmislar ve bazi
diger siretleri de. Bazilarini ise yerinde birakmiglardir. Bu sehirde bu mescide benzer
mescit insa edilmeye calismislardir. Fakat bundan aciz kalmiglardir. Buna benzer en yakin
mescit ise Stleymaniye’dir. Sultan Siileyman’in insa ettirdigi ve oraya defnedildigi camidir.
Yapilisini ve insasini, imarini Ayasofya’ya benzetmislerdir. iskenderiye’den iki gemi ile 4
sutun getirilmek istenmis, bir gemi batmistir. Burada Tunus/Munastirl bir adamla
karsilastim. O bana bu situnlarin iskenderiye’deki kapilardan cikarilarak getirildiginin
hikayesini anlatti. Fakat Ayasofya’nin binasi ¢ok kuvvetli, daha pahali, daha kalin,
Sileymaniye ise daha narin, daha sevimli, daha ferahtir. Allah bilir ki ikisi arasindaki fark
islam’dan ve kiifiirden kaynaklanmaktadir. Sanki her biri kendi banisinin kalbinin kiyafetini
giymistir.”>’

Temgriti camilerden bahsederken bu mekanlarda goérev yapanlar hakkinda da
bilgiler vermis onlarla ilgili g6zlemlerini aktarmistir. imamlarin acik, belig, fasih ve kisa
hutbeler irad ettiklerini aktarmaktadir. Ayrica hamazda Hz. Peygamber (sas)’e salat @
selam konusunda mibalaga yapmalarinin kendisini ¢ok sasirttigini ifade etmektedir.
Mdezzinlerin cuma gini insanlar camiye girdiklerinde imam gelinceye kadar giizel,
hizinla, dizgln bir sekilde Kur’an-1 Kerim okuduklarini, okuyuslarinin naifligi dolayisiyla

56 Evliya Celebi, istanbul’un ilk kurucusu olarak Hz. Siileyman’i, sarayini ise Topkapi Saray’'nin bulundugu
Sarayburnu olarak tasavvur ederken sehrin ikinci banisi olarak da Hz. Stileyman’in oglu Melik Ruhba’im’in
ismini zikreder. Ona gore o da babasi gibi ayni mekana eklemeler yaparak hiikiim siirmistiir. ismail Kara,
“Hilafet Merkezi Olarak istanbul”, Tarih iginde Istanbul Uluslararasi Sempozyum (14-17 Aralk 2010)
(istanbul, 2011), 189.

57 Temgriti, en-Nefhatii’l-miskiyye, 114-117. istanbul’'un 16. yiizyildaki evsafini anlatanlardan birisi de
tezkire yazari ve sair olan Latifi (6. 990/1582) dir.
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isitenlerin onlari gérmeseler kigik ¢ocuklar zannedeceklerini; imamin girisi yaklasinca da
onlardan birisinin ayakta durarak Tirkce uzunca sozler soyledigini belirten TemgrQti
“Allah bilir ki sultanlarina ve onlarin selefine dua ediyorlar.” ifadelerini kullanmaktadir.
Sonra da imamin minbere ¢ikisindan, miezzinlerin caminin iginde ezan okuyusundan
bahsetmektedir.®

6. Temgrati ve Magrib Elgilik Heyetinin Sultan Ill. Murad’in Huzuruna Girisi ve
Divanlarin Diizeninin Anlatilmasi

Osmanli'da elgilik heyeti konaklayacaklari yere gotirildikten yaklasik (¢ glin
sonra m(tat olarak sadrazami Pasakapisi’'nda ziyaret ederek diplomatik gérismeleri
baslatmis olurlardi. Kabulden bir giin 6nce Dergah-1 Ali kapicibaslarindan biri veya cavus,
elciyi bu gorisme icin davet ederdi. Pasakapisi’na cavuslar, yeniceriler, asesbasi ve
subasi esliginde gidilirdi. Elcinin odaya girmesinden bir miiddet sonra sadrazam da gelir,
selamlasma, serbet ve titsi takdiminin ardindan sohbet baslardi. Sohbet esnasinda
yemek yenirdi. Elcilerin sadrazam ile gorismeleri aslinda padisah tarafindan kabul
edilmeleri icin bir vize mahiyetinde idi. Elginin sadrazamin yanindan ayrilmasi esnasinda
sadrazamin ayaga kalkmamasi bir gelenek idi. Daha sonra elgiye bir cavus génderilir ve
gbrismenin iyi gectigine dair tebligde bulunulurdu. Elgilerin padisah ile goriismeleri icin
huzura kabul edileceklerin sayisi, goriisme saati ve goriisme konulari sadrazam veya
sadaret kaymakami tarafindan tespit edilirdi. Elgiler, padisahin bulundugu odanin 6niine
kadar kapicibasi refakatinde gelirdi. Gorlisme odasinin kapisinda bekleyen dort ¢avus
elcileri iceriye alirdi.>®

Elginin Divan-1 HOmayun’a, padisahin huzuruna c¢ikisinda ise daha bulyik
merasimler yapilirdi. Elginin saraya gelisi, kapikulu ocaklarina maas verilmesi dolayisiyla
yapilan ulGfe divanina denk getirilirdi. Elgilik heyeti bir glin 6nce saraya hediyelerini
takdim eder, tesrifatgi tarafindan bu hediyeler defterde kayit altina alinirdi. Divan-i
Hiimayun, halilarla désenir, cesitli miicevherli esyalarla suslenirdi. Elgi istanbul tarafinda
kaliyorsa konagina, Galata tarafindan gelecekse Bahgekapi’daki iskeleye geceden atlar
gonderilirdi. Elcgilik heyeti glinesin dogmasi sonrasinda Bab-1 HUmayun’a gelirdi.
Misliman olan bir tlkenin elgisi ise sabah namazini Ayasofya Camii’nde kildiktan sonra
Bab-1 Himayun’a gecerdi. Karsilama merasimi, Ortakapi’da Fetih SGresi’nin dinlenilmesi,
ikinci avludan Divan-1 Himayun’a gecis ve kendilerine ayrilan yerlere oturuluslar ile
devam eder ve el¢i padisahin huzuruna cikarilird.®

Temgrati ile ayni vyillarda istanbul’a gelen elciler arasinda yer alan
Dernschwam1553 yilinda istanbul’da Veziridzzam Ristem Pasa, Vezir Ahmed Pasa ve
diger saray ricali ile yaptigi gorismeleri, ziyaretleri ve hediyelerini anlatmaktadir.
Avusturya elgisi Frederik Kregwitz ise 1591 yilinda istanbul’a gelmis, Ill. Murad’in
huzuruna kabul edilmistir. Onunla ayni heyette yer alan tarih¢i B. W. Wratislawise bu
gorismeleri oldukga ayrintih olarak anlatmistir. Bu anlatida hediyelerin 6nceden
gonderildigi, sarayin birinci ve ikinci avlusuna gelislerinden, orada bulunan goérevlilerin

58 Temgrati, en-Nefhati’l-miskiyye, 124-125.

59 Savas, Osmanli Diplomasisi, 71-77.

60 ipsirli, “El¢i”, 11/10-11; Emrah Sefa Giirkan, “Bir Diplomasi Merkezi Olarak Yeni Cag istanbul’u”, Antik
Ca§’dan 21. Yiizyila Biiyiik istanbul Tarihi: Siyaset ve Yénetim (editérler, Feridun M. Emecen-Coskun
Yilmaz), 1/372-399. https://istanbultarihi.ist/84-istanbulun-nahiye-ve-mahalleleri-1453-1923?q=canatar
(Erisim 21 Mayis 2021).
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muhtesem dizenlerinden, silah aramasi yapilmasindan, harika halilarla doseli
miucevherlerle siisli Arz Odasi’'na giristen, orada diz ¢okiip el 6pmelerinden, miihtedi bir
terciman tarafindan sozlerinin lll. Murad’a aktarilmasindan, itimatnamesini padisaha
sunup padisahin nameyi sadrazama verdikten sonra imparatorun sagligini sorusundan
ayrintil bir sekilde bahsedilir. ikram edilen yemekte ise piring corbasi, kizartma ve
haglama tavuk eti, firinda pismis koyun etiyle sebze yemekleri, salata, serbetlerin
oldugunu, vyer sofrasinda boyali tahta kasiklarin bulundugunu, sarap ve bicak
bulunmadigini da belirtmektedir.®! Elcilerin hikiimdarlarindan mektup getirmeleri bir
zorunluluk olup mektup yoksa gorisme sadece sadrazamla gergeklesirdi. Elcilik heyeti
padisaha mektubu sunduktan sonra bu mektuba alacaklari cevap icin bazen dort bes ay
istanbul’da kalir, sadrazam, vezirler ve devlet ricali tarafindan misafir edilirlerdi.®
Calismamiza konu olan Fas elcilik heyeti ise bu agiklamalara baktigimizda oldukga hizli bir
surec isletilerek huzura kabul edilmislerdir.

Temgrati’nin  birlikte geldigi Fas elcilik heyetinin karsilanmasina dair bilgi
bulunmamakla birlikte burada Temgriti’nin eserine verdigi isim dolayisiyla bir aciklama
yapmak gerekecektir. Clinkl Temgriti’nin eserine verdigi isim oldukca dikkat ¢ekicidir ve
yorumlara agiktir. Osmanh Sefdretinde Misk Kokusu seklinde cevirdigimiz bu isim ile ilgili
olarak Osmanl’ya gelen Magripli elgilerin imparatorluk éniinde ikinci seviyede degil
onlara emsal bir pozisyonda manasina geldigini ifade edenler olmustur.®® Oysa
Osmanl’’da devlet iliskilerindeki dneme gore biyik karsilama térenleri yapilirken®
Magrib’den gelen elgilerle ilgili olarak bdyle bir térenin yapildigina dair Temgriti’nin
kendi eserinde bile bilgi bulunmamaktadir. Karsilasma téreni olmasa da bu elgilik heyeti
sultan tarafindan iyi karsilanmis; vezir evinde misafir edilmislerdir.

Temgrit] ve icinde bulundugu Fas elgilik heyetinin, istanbul’da kendileri icin
hazirlanan konaklama yerine gelislerinin tGglincl glind sultanin huzuruna girmelerine izin
verilmistir:

“Ve sultana getirdigimiz hediyelerin saraya gitmesi izni verildi. Ve saraya girdik.
Agaclari ¢ok olan cgesitli hayvanlarin bulundugu, gergekten biyiik bahgeli bir saray idi.
Kubbeler ve odalar vardi. Vezirler, kadilar, katipler, eminler, ordu a’yani, halktan ve
a’yandan ihtiyaci olanlar burada toplaniyordu. Ozellikle Divan giinii ki cumartesi, pazartesi
ve ¢arsamba glnleri oluyordu. Vezir onlarin isteklerini yerine getirene kadar otururlardi.
Ogle yemegi yenilir, sonra veziridzama, vezir-i sani ve vezir-i salise; iki kadi yani Rumeli ve

61 ipsirli, “Elgi”, 11/10. Temgrati ile ayni yillarda istanbul’a gelen Viyana elgisi Busbeck, kaldigi han ve
kervansaraylarda en ¢ok etli bulgur pilavi, bazen de bunun yaninda bal gimeci verildigini ifade
etmektedir. Turklerin dnlerine gelirse balik yediklerini ama bunlarin temizlerini segtiklerini belirtmektedir.
Turklerin az yemekle yetindiklerini biraz ekmek, tuz, sogan bulurlarsa ve yogurt da yerlerse artik bir sey
istemeyeceklerini de eklemektedir. Eti sevdiklerini, kizarmis yahut kaynatilmis etleri tercih ettiklerini
belirten Busbeck, kendi tilkesindeki bir kisinin glinlik harcamasi ile bir Turk’iin on gilin idare edebilecegini
de 6vglyle ifade etmektedir. Ziyafetlerde ise hamur tathsi, borek, pilav, koyun, kuzu eti, yemek lizerine
seker ya da bal serbeti ikram edilmektedir. icecek olarak su ve ayran, sira en cok igilenler arasinda yer
almaktadir. Zeki Arikan, “Busbeck ve Osmanli imparatorlugu”, Osmanli Arastirmalari IV (1984), 209-212.

62 [psirli, “El¢i”, 11/11.

63 “Tahkir(’l-Etrak. “Nefhatl’t-Temgrati” tlvessiku unsuriyyete’l-Osmaniyye”, Osmanli (2019) (Erisim 12
Aralik 2020).

64 Ali ibrahim Savas, Osmanli Diplomasisi (istanbul: 3F Yayinevi, 2007), 71-77.
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Anadolu kadilar girdikten sonra sultanin huzuruna girmeleri igin izin verilirdi. Reisulkittab
ve reisii beytilmal de huzura girer fakat baskalari sultani géremezdi.”%

Temgrati, Osmanh devlet yapisi ile ilgili gdzlemlerini anlatmaya devlet ricaliyle
devam etmektedir. Protokolde Rumeli kadisinin sonra Anadolu kadisinin daha sonra
vezirlerin yerlerinin geldigini dolayisiyla bu devlet ricalinin 6nderlikte, giyimde ve
meclisteki yerlerinde de farkliliklar oldugunu belirtmektedir. Onlarin sultan huzurunda
duruslarindan 6évgliyle bahsetmektedir:

“Onlar kadar hirmeti goézeten kimseler goérmedim. Sultanin huzuruna
girdiklerinde hicbiri oturmaz, edebli bir durusla namazda duruyorlarmis gibi bir
durusla ellerini baglayarak dururlar. Kimse konusmaz. Rumeli Kadisi arz edilmesi
gereken ser’t meseleleri ve azil meselelerini sultana algak bir sesle sunar ve ondan
cevabi alinca geri geri cekilir. Sonra Anadolu Kadisi da ayni sekilde sunar. Veziridazam
asker meselelerini sununca iki vezir gorislerini arz eder. Sonra reisilkittap, sonra
eminii beytilmal milk meselelerini arz eder. ismi defterdardir. Cevaplarini alinca
¢ikarlar. Sultanin yaninda elinde altin bir degnek bulunan hacib disinda kimse
kalmaz.”®®

Temgr@ti, Osmanh sultanindan “Tirk ve Rum beldelerinin Tirk Meliki, sultanid’l-
berreynve’l-bahreyn, hadimid’l-harameyni’s-serifeyn, sahibi’l-Kostantiniyyeti’l-uzma
Hakan” diye bahsetmektedir.®” Temgr(ti’nin devlet ricali ile sultan arasindaki iliskide
dikkatini ¢eken bir husus yer almaktadir ki bunu soyle ifade etmektedir: “Sultanin
muallimi  ¢agrildigi zaman hep sultanin huzuruna ¢ikardl.” Burada Temgr{ti,
seyhilislamdan muallim olarak bahsetmektedir. Yoksa Osmanli’da dini, siyasi, hukuki
meselelerde en 6nemli sahsiyetlerden birisi olan seyhlislamin Temgriti tarafindan hig
hatirlanmamis olmasi mimkiin degildir. Ozellikle 16. yiizyll, seyhilislamlar icin yetki ve
sorumluluklarinin artirilmasi agisindan déniim noktasi olarak kabul edilmektedir.®®

Osmanli’da padisahlarin kardes katli olayina vurgu yapan Temgrati ayni zamanda
halkin sultana olan baghligini ve sevgisini de kitabina konu edinmistir: “Burada
sultanlarini ¢ok seviyorlar, halkin kalbinde sultana sevgi ¢ok buyuk gercekten. Sultani
tanimayan, yemek yediginde sultana, onun salahiyeti ve bekasi icin dua etmeyen
kimseyle karsilasmazsin neredeyse.” seklindeki miisahedesini ifade etmektedir.®

Vezirler ayrildiktan sonra Temgrati ve arkadaslari sultanin huzuruna girmisler;
seldam vermisler ve yanlarinda getirdikleri mektuplari hacibe teslim ettikten sonra
ayrilmislardir. Magrib sultanindan getirdikleri hediyeleri ise huzura girmeden Once
gorevlilere verdiklerini, sultanin gelen hediyelerden hosnut oldugunu belirtmektedir.”

Yapilan gériismeden sonra istanbul’da bir giin daha kalarak sultanin onlar icin
verdigi ziyafete katilmislardir. TemgrQti bu noktada Sultan Mehmed’in bu sehri
Rumlardan alip fethettigini tekrar vurgulayarak kendilerinin de Sultan Murad b. es-Sultan
Selim b. es-Sultan Siileyman’a hediye ile geldiklerini anlatmaktadir.”

65 Temgrati, en-Nefhati’l-miskiyye, 122-125.

66 Temgrati, en-Nefhati’l-miskiyye, 123.

67 Temgrati, en-Nefhati’l-miskiyye, muhakkik notu 31-36.

68 [psirli, “Seyhiilislam”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islédm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 39/91-92.
69 Temgrati, en-Nefhati’l-miskiyye, 123-124.

70 Temgrdti, en-Nefhati’l-miskiyye, 123-124.

7t Temgrati, en-Nefhati’l-miskiyye, 126.
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7. Magrib Elgilik Heyetinin 11l. Murad’in iki Elgisiyle Birlikte Merakes’e Gitmeleri
ve Mevlid-i Nebi Merasimine Katilmalar

Temgrati ve elgilik heyetinin donls vakti geldiginde sultanla vedalasmak igin
kendilerine izin verilmis, onlar da sultanin bulundugu kubbeye girerek selamlamislardir.
Bu torenden once kendilerine degerli kiyafetler giydirilmistir. Kubbenin kapisinda
elbiseleri glizel, lisanlari diizgiin olan seckin Memlikler bulunmaktadir. Sultan, Magrib
Sultani Ahmed es-serif el-Haseni’'ye cevap mektuplari ve kiymetli hediyeler vererek
heyetle birlikte Fas’a gitmek Uizere iki elgi gbndermisgtir.

7 Saban /1590 yili Pazar giuni elcilik heyeti yola ¢ikabilmek icin Besiktas'ta
kaptanin konaginda Ug¢ gin kalmislar, Persembe glinii sabah erken saatlerde 10 gemi ile
yola cikmislar, sultanin denizde dinlenme esnasinda oldugunu goérince onu
selamlamislardir. Heyetin Fas’a donis glizergahlari ise su sekildedir: Midilli Adasi, Sakiz
Adasi, Kizilhisar, oldukca kotl gecen bir deniz yolculugundan sonra varilan Endre
(Andra/Andros) ve Menekse Adasl, Kurun/Koron, Mudund/Modon, Adzen/Dzon
Limanlarn; 1 Ramazan 998/1590 Carsamba glini denizde olan heyet Pazartesi glinii
Trablus limanina varmistir. Sonra Cerbe Adasi, Safakos, Munastir, Slse’ye, Kalibiye
Limani, Benzert,Tabarka, Unnab/Annab, Bicaye’ye ve Kiigiik istanbul dediklerini ifade
ettigi Cezayir. 7 Muharrem 999/30 Ekim 1590’da Cezdyir'den ¢ikan gemi 6nce Hineyn,
sonra Titvan Limani’'na varmistir. Temgri(ti ve elgilik heyeti Safer ayinda bassehir
Merakes’e dogru yola cikmistir. 10 Rebitilevvel 999/5 Subat 1591’in mevlid-i nebi glini
Sultan Ahmed el-Mans(r’'un huzuruna kabul edilmislerdir. Bu yil yapilan merasimin
onemli bir tarafi Merakes’te sultanin huzurunda Magribli elgilerle birlikte istanbul’dan
gelen iki Osmanl elgisinin bulunmasi idi. Turk elgilerini sarayinda agirlayan Ahmed el-
Mansdr, elgilerin Magrib’de bulundugu dénemde gerceklesen mevlid-i nebi térenlerine’
oldukga 6zen gostermistir. Bu 6zen gostermede dénemin sliper glici olan Osmanli
Devleti'nin Padisahi lll. Murad’in 996/1588 yilinda mevlid-i nebi kutlamalarini resmf hale
getirmis olmasinin etkisi olabilirse de’”® unutmamak gerekir ki Magrib’de bu térenler g
asir 6nce Meriniler déneminde resmi hale getirilmis idi.”*

Temgriti, Turk elcilerle birlikte Sultan Ahmed el-Mans(r’un huzuruna gikislarini su
sekilde anlatmaktadir:

“Bizim selametle donmemiz dolayisiyla sultan ¢ok sevindi, yizi aydinlandi ve
Allah’a hamdetti. Bizim konaklamamiz icin emir verdi. Ve bizimle birlikte istanbul’dan
gonderilen Turklerin konaklamalari ve bol bol ikram edilmeleri icin emirler verdi.
Hediyeleri sunduk, sefareti anlattik, bize oldukca ikram yapildi, cesit cesit yemekler,
meyveler... Saraya mevlid-i nebide gelmis olduk. Sultan dedesi olan Hz. Muhammed’i tazim
etmek icin mevlid merasimlerine olduk¢a 6nem verdi. Merasim i¢in halki ve herkesi
sarayina davet etti. Sarayin salonuna gegtik, giizel bir sekilde karsilandik. Saray ¢ok gtlizeldi,

72 Bu torenlerle ilgili ayrintili bilgi igin bk. Zehra GozlUtok Tamdogan, “Magrib’in Sa’di Sultani Ahmet el-
Mansi{r Ddnemi Mevlid-i Nebi Merasimleri”, istem 17/34 (Kis 2019), 459-475.

73 Il. Murad déneminde Mevlid kandili kutlamalari miinasebetiyle hazirlanilan “Tezkire-i Serife” ile mevlid
kandili ve diger kutsal sayilan gecelerde minarelerde kandil yakiimasi gelenegi baslatiimistir. ismail Ceran,
“Sa’diler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi, 39/408; Ceran, Fas Tarihi, 577-578; Ceran, Madrib’de
Sa’diler, 39; Ayse Miserref Kot, 16. Yiizyiin ilk Yarisindaki Osmanli Tarihgilerinin Saltanat Kurumuna
Bakisi ve Algisi (istanbul: istanbul Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2012), 74.

74 Goziitok Tamdogan, “Magrib’de Mevlid-i Nebi Merasimleri”, Dokuz Eyliil Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi L (2019), 99-132.
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cok degerli kiymetli stslerle stslenmisti. Yiiksek kubbeleri, renkli ipeklerle tefris edilmis,
benzeri goériilmemis, cesitli sekiller, mermer sitiinlar...insanlar makamlarina, yakinhk
mertebelerine gore girdiler saraya. Herkes yerini aldi. Serifler, kadilar, salihler, vezirler,
kumandanlar, katipler, fakihler, davetliler, askerler... Herkes kendini adeta cennet-i
naimde imis gibi hayal etti. Sultan en glizel kiyafetleriyle kendi makamina oturdu. Heybeti
vardi, vakari vardi, herkes onun glzelligi azameti karsisinda saskinhk igindeydi.
Sehirlerden, badiyelerden gelenler onu selamladi.””®

Temgrati, Sultan el-Mans(r déneminin 999/1591 yili mevlid-i nebi kutlamalarinin
yapildigl ve hemen her yerden gelen konuklarla dolu olan Kasrilbedi Sarayi'ni ve yedi
giin siiren bu merasimleri oldukca ayrintili olarak tavsif etmistir.”® Fakat istanbul’da iken
sultanin  huzurunda katildigi toreni ve sarayr bu kadar ayrintili anlatmayi tercih
etmemigtir.

Temgrati katildigi mevlid merasiminden sonra annesinin ve kizinin vefat
haberlerini almis iziintl icerisinde memleketine donmek igin izin istemistir. Ahlakindan
ve ilminden 6vglyle bahsettigi yol arkadasi Fistali ile Merakes’te vedalasmis, 999 yilinin
Cemaziyelevvel ayinin son gilinlerinde (Mart 1591) Merakes’ten yola c¢ikarak 1
Cemaziyelahir/27 Mart 1591 Carsamba guni Temgrat’a ulasmistir. Yaklasik 15 ayi deniz
ve limanlarda olmak tzere toplam 25 ay siiren bu yolculuk dolayisiyla ailesini ve
dostlarini cok 6zledigini belirterek hasret duygularini ifade etmistir.””

Sonug

1589 vyilinda Magrib Sa’di Sultani Ahmed el-Mansdr tarafindan istanbul’a
gonderilen elcilik heyetindeki Temgrati, asil elcinin yaninda bulunan bir sahsiyet olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Elgilik heyetinin asil sefiri olan Fasli devlet adami ve tarihgi Eb(
Faris Abdilaziz b. Muhammed b. ibrahim el-Fistali’dir. Sekiz cilt oldugu ifade edilen
eserinin bu elcilik yillarina ait kismina hentiz ulagilamamistir.

Temgr(ti, glizergdhinda bulunan sehirleri 6zellikle istanbul’a kadar olanlari daha
cok baska yazarlarin anlatilariyla vermis, igtimai kiltirel hayata dair kendi gozlemlerine
fazla yer vermemistir. Bu da kitap boyunca sanki bu sehirleri kendisi gormemis gibi bir
his uyandirmaktadir. istanbul’a gelince Batili sefir ve seyyahlarin aksine fazla ayrinti
vermemistir. Ayni yillarda istanbul’a gelen bircok sefir veyahut diger gorevlilerin ayrintil
olarak verdigi yerler arasinda Fatih Kdlliyesi yer alirken Temgrati’de higbir bilgi, gdzlem,
hikdye yoktur. istanbul’da kitap ve kiitiiphanelerin ¢oklugunu ifade etse de ulemanin
coklugundan ve bazi ilim meclislerine katildigindan bahsetse de isimlerinden yahut
katildig1 ilim meclislerinin 6zelliklerinden bahsetmemektedir. Oysa diger sehirlerde ilim
meclislerine katilip ulemadan icazetler almis ve bunlari eserinde anlatmistir.

Temgrldti Osmanli’'nin Tunus ve Cezayir'deki zulminden bahsetse de bazi
topraklara geldiginde Hiristiyanlara karsi Osmanli'nin kazandigi zafer ve fetihleri
ovmekte ve hatta onlarin yonetimlerinin devami i¢in dua etmektedir. Fakat her
haliikarda hilafetin Sa’d seriflerinin hakki oldugunu vurgulamakta hatta islam aleminin o
ginkl halifesi olan Osmanli padisahi ile kendi sultanini ayni clmle icerisinde

7> Temgrati, en-Nefhatii’l-miskiyye, 172-173.

76 Temgr(ti, en-Nefhati’l-miskiyye, 142-146, 174-179.Bu torenlerle ilgili ayrintih bilgi icin bk. Zehra Gozltok
Tamdogan, “Magrib’in Sa’di Sultani Ahmet el-Mansir Dénemi Mevlid-i Nebi Merasimleri”, istem 17/34
(Kig 2019), 459-475.

77 Temgrati, en-Nefhatii’l-miskiyye, 179-188.
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zikretmektedir. Elgilik heyetinin Fas’a ddénmesinden sonra Sa’di ordularinin Sudan
topraklarini ve oOzellikle de altin kaynaklari, ulemasi ve kitlUphaneleriyle meshur
TinbUktld sehrini istilasi etmesi Sultan Ahmed el-Mansir’a oldukca buylik mevkiler
kazandirmistir. Bu zenginlige kavusmanin istanbul’la yapilan gériismelerle ne kadar
alakas! olmustur bilinmemekle birlikte siyasi bir mesele olmasi sebebiyle bu calismayi
asmaktadir. Dolayisiyla biz Temgr(ti’nin istanbul temasasini ictimai vurgulari nispetinde
incelemis bulunmaktayiz.
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Ek 1: Melchior Lorichs’in 16. Yiizyil istanbul Sefiri iken Yaptigi Resimlerde Hali¢’in
iki yakasindan bir gorunti. https://www.tr.travelogues.gr/

Tauful X1V

Harran ilahiyat Dergisi 48 (Aralik 2022), 87-110.


https://www.tr.travelogues.gr/

illet ve ilke Kavramlari Arasindaki Fark Baglaminda Nahivde ihtilaflarin
Fasledilmesinde Basvurulan ilkeler: Ebu’l-Berekat el-Enbari Ornegi

The Principles Applied in Resolving Disputes in Nahw in the Context of the
Difference Between the Concepts of Cause and Principle: The Example of

Abu al-Barakat al-Anbari

ibrahim EKiCi

Dr. Ogr. Uyesi, Recep Tayyip Erdogan Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Rize, Tirkiye
Asst. Prof., Recep Tayyip Erdogan University Faculty of Theology, Rize, Tirkiye
ibrahim.ekici@erdogan.edu.tr, www.orcid.org/0000-0003-3459-0419

Makale Tarii
Article Type

Yayin Etigi
Publishing Ethics

Finansman
Funding

Cikar Catismasi
Conflict of Interest

DOI

Arastirma Makalesi
Research Article

Bu makale, iThenticate yazilimi ile taranmis ve intihal tespit edilmemigstir. Makale, gift
tarafli kor hakemlik yontemiyle en az iki hakem tarafindan incelenmistir.

This article has been scanned by iThenticate software and no plagiarism detected. It has
been examined by at least two referees using double sided blind refereeing method.

Yazar, bu ¢alisma igin herhangi bir dis fon almadigini beyan eder.
Author declares that he get no any external funding for this study.

Yazar bu ¢alismayla ilintili herhangi bir ¢ikar ¢atismasi bulunmadigini beyan eder.
Author declares that there is no any conflict of interest related to this study.

https://doi.org/10.30623/hij1102331

Gelis Tarihi / Received Kabul Tarihi / Accepted

12 Nisan/April 2022 23 Kasim/November 2022


https://dergipark.org.tr/tr/pub/hij/issue/73713
mailto:ibrahim.ekici@erdogan.edu.tr
http://www.orcid.org/0000-0003-3459-0419
https://doi.org/10.30623/hij1102331

illet ve ilke Kavramlari... Nahivde ihtilaflarin Faslediimesinde Basvurulan ilkeler: Ebu’l-Berekat el-Enbari Ornegi | 112

Oz

illete dayali kiyds metodu bircok islami ilimde basvurulan bir sonug c¢ikarma
metodudur. Nahiv ilmi de bu ilimlerden birisidir. Nahiv ilim tarihinde kiyasa mesned
teskil edecek veriler ilk donemde sema yodntemiyle derlenmistir. Sema farkh
unsurlarla karisan Mdusliman Araplarin ginlik dillerinde 06zellikle de Kur'an
kiraatinde ortaya c¢ikan hatali kullanimlarin (lahn) yayginlasmamasi veya oOniine
gecilmesi duslncesiyle henitiz dili bozulmamis oldugu dusindlen topluluklara
giderek onlardan dilin kelime ve kullanimlarinin ilk elden derlenmesi ¢abasi olarak
ortaya c¢ikmistir. Bu asama dil tespit calismalarinda selikaya tekabil etmekteydi.
Modern ifadeyle burasi heniliz dilin betimlenmesi siirecini ifade etmektedir.
Dolayisiyla bu agsamada bir kiyas veya illetten s6z edilmesi igin erkendir.

Daha sonra bu veriler hem dilin kurallarinin tespit edilmesi hem de daha sonra
ortaya ¢lkan veya tespit edilen ifade sekillerinin dilin mantigina uygun olup
olmadiginin kontrold icin kullanilmistir. Kuralci dil galismasinin bir baska ifadesi olan
bu asamada esas olarak kabul edilen belli bazi illetlere basvurulmustur. Bu ¢abalar
sirasinda daha sonra farkh gorislerin de ortaya ¢ikmasina sebep olacak sekilde dil
malzemesinin toplanmasi esnasinda kaynaktan veya malzemeyi derleyen
kimselerden kaynaklanan sebeplerden dolayi veya belirlenecek illetin gegerliligini
saglayan muttarit vasfa dair yaklasimdaki farkliliklardan dolayi illetlerde farkliliklar
neset etmistir. Bu farkhliklar nahiv tarihi icerisinde dil mekteplerini teskil edecek
sekilde farkli yaklasimlarin dogmasina imkan vermistir. Bu ayni zamanda dilin temel
isleyis tarzinin da resmedilmesi anlamina gelmektedir.

Farkh dil mekteplerinin varligi demek, dil kurallarina dair bircok farkli sonuglarin
ortaya ¢ikmasi anlamina gelmektedir. Bu ¢esitlilik takip eden dénemlerde 6zellikle
nahiv usuli mahiyetinde galismalar ortaya koyan dil alimlerini bu farkh gorusler
arasinda tercih yapma durumunda birakmistir. Sonraki dénemlerde yasamis ve dile
dair bu birikimi 6nlerinde bulmus olan dil alimleri bazen bu goérusler arasinda tercih
yapma egilimde olmuslardir. Nitekim Bagdat dil mektebinin ana karakteri bu sekilde
tebarliz etmistir. Ancak farkli gorisler arasinda tercihte bulunurken de birtakim
esaslara dayanmak gerekmektedir.

Bu makalede Arap dili usdliiyle ilgili iki asama 6n gorilmektedir. ilk asama kiyas
asamasi ikinci asama ise tercih asamasidir. Calismada ilk asamada basvurulan
esaslarla daha sonra farklilagan gorisler arasinda tercih yaparken basvurulan
esaslar arasinda bir kavramsal ayrim yapilmasi ve meselenin bu sekilde ele alinmasi
teklif edilmektedir. ikinci asamada, gériisler arasinda tercih yapilirken basvurulan
esaslara illet degil ilke denilmesi daha isabetli gorilmektedir. Clinkd bu esaslara da
illet denilmesi burada farkli gérusler arasindaki bir tercihten ziyade belli bir ‘illet’e
dayali olarak ibtidaen bir kural ihdasi izlemine sebep oldugu disinilmektedir. Bu
sebeple tercih asamasinda basvurulan esasa illet degil ‘ilke’ denilmesi tercih
edilmistir. Bu sekilde ilkin kural koyma degil illete dayali olarak ilkin konulan kurallar
arasinda tercih yapilmasi kastedilmistir.

A~

Bu calisma, bu alanda eserler vermis bir dilci olan Ebu’l-Berekat el-Enbari’nin
gorislerini, ihtilaflarin fasledilmesinde basvurulan ilkeler baglaminda, mdellifin
Esraru’l-‘arabiyye adli eseri orneginde ele almaktadir. Zira el-Enbari nispeten
sonraki donemde tesekkil etmis ve tercih etme tavri ile tebariiz etmis Bagdat dil
mektebine mensup bir dil alimi olarak taninmaktadir. Bunun icin makale giris
boliminde oncelikle illet ile kiyas kavramlarinin farki ortaya konulmaya
cahsilmistir. Bu, arastirmanin kavramsal temelini olusturmaktadir. Sonrasinda ilke
kavraminin irtibath oldugu illet kavraminin ortaya ciktigi kiyas metodu, nahiv
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kiyastyla diger islami ilimlerdeki kiyas uygulamalarinin benzer ve farkli yénleri
irdelenerek yani nahiv kiyasinin beslendigi damarlar ele alinarak illet ve ilke
kavramlarinin hangi zeminde, nicin ortaya ¢iktig tespit edilmeye calisiimistir. Bu
baglamda kiyas konusu, nahiv furd’undaki goris cesitliliginin de sebebi oldugu
hipotezi ile ele alinmistir. Bu teorik incelemenin érneklemi olarak el-Enbari’nin ilgili
eseri incelenmeye calisilmistir. ilgili eserde el-Enbari’nin kendisinden &nce
sekillenen literatiirde ister 6zellikle Basra ve Kife dil ekolleri arasinda olsun isterse
de ekol ici ihtilaflar arasinda olsun tercihte bulunurken belli ilkeleri esas aldigi
gorilmis ve bu esaslar illet olarak degil ihtilaflarin fasledilmesinde basvurulan
ilkeler olarak degerlendirilmistir.

Sonug olarak el-Enbari’nin nahiv ihtilaflarini fasletmede birtakim ilkeleri esas aldig
gorilmustir. Ve bitin nahiv mekteplerinin gorisleri arasindaki ihtilaflarin bu gozle
ele alinmasi teklif edilmistir. Zira bu gayretlerin, nahivdeki ihtilaflarin belli bir
metotla fasledilmesine veya ihtilaflarin dayandigi esas ilkeler manziimesinin ortaya
cikarilmasina yardimci olacagi diisiinilmektedir.

Anahtar Sozciikler: Arap Dili ve Belagati, Nahiv, Ebu’l-Berekat el-Enbari, Esraru’l-
‘Arabiyye, illet, ilke

Abstract

As a method of drawing conclusions, giyas based on filla, is used in many Islamic
sciences. Secience of Arabic Grammar (‘llm al-nahw) is one of these sciences. In the
earlier history of this science, the data that formed the basis of giyas were
collected using the sama method. The sama method has emerged as an effort to
compile first-hand information about vocabulary and language use by going into
the communities whose language is thought to be intact, with a view to preventing
the spread of erroneous usages (lahn), while reciting the Qur’an in the daily
language of the Muslim Arabs, who mingle with different groups of people. In
language studies, this is associated with the ability to speak and write well. In
modern terms, it just refers to the process of describing the language. Therefore, it
is too early to talk about a giyas or ‘illa at this stage.

Later, the data collected this way were not only used for identifying the rules of the
language but also for checking whether the expressions that emerged or detected
later were in agreement with the nature of the language. At this stage, which is
another reflection of prescriptive language study, certain effective causes were
applied. During these efforts, differences in ‘illa have emerged due to reasons
arising either from the source or from the people who compile the language
material during the data collection procedures. This, along with the differences in
the approach to the ever-present quality that ensures the validity of the ‘illa to be
identified, could lead to differences in the ‘illa. These differences promoted various
approaches that have formed language schools in the history of arabic grammar. It
also means illustrating the basic functional and stylistic properties of the language.

The existence of different schools of language means that there are many different
realizations of language rules. This diversity of perspectives forced philologians who
conducted studies on the arabic grammar methodology in later periods to make a
choice between these different views. Philologians who lived in later periods and
had access to language theory sometimes tended to choose between these views.
In fact, the main property of the Baghdad language school became apparent in this
way. However, while choosing between different views, it is necessary to apply
some principles.
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In this article, two stages related to the stylistic method of Arabic are proposed.
The first is the comparison stage and the second is the choice stage. This study
suggests addressing the issue by making a conceptual distinction between the
assumptions of the first stage and later contrary opinions. In the second stage, it
seems more appropriate to call these as principles, rather than ‘illa. This is because
these principles are also called ‘illa, and it is thought that here a rule is created
from the beginning, based on a certain filla, rather than a preference between
different views. Therefore, the principle used for preference was not referred to as
an ‘illa but a ‘pillar’. In this way, the purpose is not to formulate a rule at the
beginning, but to make a choice between the rules that were first established
based on an ‘illa.

Considering the context of principles applied in the resolution of conflicts, the
present study discusses the views of Abu al-Barakat al-Anbari, a philologian who
composed works in philology, based on his work entitled Asrar al-‘Arabiyya. Al-
Anbart is known as a philologian who was a member of the Baghdad language
school, which was formed in a relatively later period and indicated an attitude of
preference. For this reason, the introduction of the present paper elaborates on
the difference between the concepts of ‘illa and giyas, and this forms the
conceptual foundations of the research. This study also seeks an answer to the
question regarding based on what and why the notions of principle and ‘illa
emerged. To do this, it examined not only the method of qiyas in which the concept
of illa is closely associated with the notion of principle, but also the similar and
different aspects of qgiyas practices in other Islamic sciences with arabic grammar
giyas; that is, the sources that arabic grammar giyas feed on. In this context, the
subject of giyas is discussed with reference to the hypothesis that giyas is the
reason for the diversity of views in the furl® in arabic grammar. Al-Anbari’s work
was examined as the sample of the present theoretical study. In his work, al-Anbart
used certain principles when making a choice not only between disputes that
emerged between Basra and Kifa schools but also in intra-school disputes, and he
considered these principles as the guidelines applied in the resolution disputes, not
as ‘illa.

As a result, it was found that al-Anbari used some principles as a basis in resolving
arabic grammar disputes. This study suggests that we address conflicts between
the views of the schools of arabic grammar from this perspective. This is because it
is thought that these efforts will help resolve the conflicts in arabic grammar

through a particular method or to unearth the basic pillars on which opposing ideas
are based.

Keywords: Arabic Language and Rhetoric, Nahw, AbQ al-Barakat al-Anbari, Esrar al-
‘Arabiyya, Cause, Principle

Giris

Nahivdeki gorislerin ilk defa ortaya konurken dayanilan illetlerle, ortaya konulan
gorusler arasinda tercih yapilirken basvurulan dayanaklar arasinda ayrim yapilmasi
gerekmektedir. Bu sebeple bu ¢alismada gorisler arasinda tercih yapilirken basvurulan

dayanaklara ‘nahvin ilkeleri’ denilecektir. Konunun 6rneklemi olarak ise Ebu’l-Berekat el-
Enbari’nin (577/1181) Esraru’l-‘arabiyye adli eseri ele alinacaktir.
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Nahiv us@lu ile ilgili bir calisma olarak degerlendirilebilecek bu makalenin
bashginda gegen ‘ilke’ kelimesi ile ne kastedildiginin ortaya konulmasi, asil konuya
girmeden o6nce, kavramsal ¢erceveye dair bir degerlendirme yapmayi gerektirmektedir.
Zira bu kelime hem eski hem de modern dénem nahiv c¢alismalarinda siklikla dile
getirilen ‘illet’ kavrami ile karistirilabilir. Bu sebeple 6ncelikle ‘ilke’” kelimesinin bu
calisma baglaminda ne olup ne olmadigini ele almak gerekmektedir. Bu kavramsal
incelemeye biz ‘illet’ kavrami ile baslamak istiyoruz. Cunki illetin ne oldugu tespit
edildiginde ‘ilke’ kelimesi ile neyin kastedilmedigi ortaya ¢ikacak, diger taraftan bu
kelime ile neyin kastedildigi daha anlasilir hale gelecektir. Neticede bu kavram Uzerine
kurgulanmak istenen meselenin zemini olusturulmus olacaktir.

Nahivdeki illetle ilgili mustakil bir eser kaleme alan Ebu’l-Beka el-‘Ukberfyi
(616/1219) bu eseri telif etmeye sevk eden sey, ilgili eserin muhakkikinin ifade ettigi gibi,
Arap dilinde Araplardan sema’ ile derlenen ve daha sonra ortaya ¢ikan seylerin bunlara
kiyas edilmesi ile olusan® bitiin i’rdb ve bind unsurlarinin belli bir intizdAma dayandig
distncesidir. Ona gore biitin bu unsur cesitliligini muntazam kilan sey, her bir unsurun
belli bir illete (gerekceye) dayaniyor olmasidir.2 Bu sekilde daginik halde bulunan bir¢ok
mesele belli sebeplere dayandirilarak® derli toplu hale getirilmistir. Ancak el-‘Ukberi,
eserinin mukaddimesinde kendisinin bu calismasinda her babta, altinda daha alt illetler
bulunan (temel/ana) illetleri 6zetledigini ifade etmektedir.*

Buradan hareketle kavramsal cerceve ile ilgili buyik illet-kiicik illet ayrimina®
gidilebilecegi gibi bunlarin esas olanlarina illet, bunun altinda bulunanlarina ise ‘ilke’
denilebilir. Buylk illet-ktictk illet ayrimini ‘illet’ ve ‘ilke’ olarak anlarsak bunlarin etkisini
de su sekilde ayirt etmek mimkin olur: ‘illet’ (blyik illet), ilkin bir kurali ortaya
koymaya calisirken dayanilan esas iken, ‘ilke’ (klguk illet) ise daha 6nce blyik illete
dayal olarak hem i'rab hem de bina alanlarinda ortaya konulan hikimler mecmuasi
icerisinden tercih yaparken dikkate alinan esastir. ez-Zeccaci’nin (337/949) ifadesiyle,
illet ilgili konunun (babin) tamamini camt bir asil iken ilke (kiiclik illet) kendisi sebebiyle
bu cami babin bazi unsurlarinin ana bashgin disina c¢ikarilmasina, bir baska ifadeyle ana
baslik icerisinde alt basliklarin agilmasina veya istisnalar olusturulmasina sebep olan
seydir. Ki ona gére bu durum baba halel getirmez. Zira bunlarin her birisi bir ilke ile
birbirinden ayrilir.

1 Resul Seving, Tarihi Seyri icerisinde Ozellikleri ve Tiirleri ile Arapcada illet Nazariyesi: el-izéh fi ileli’l-Nahv
Ornedi (Rize: STS Yayincilik, 2015), 13-15.

2 Ebu’l-Beka ‘Abdulldh b. el-Huseyn el-‘Ukberi, el-Lubdb f7 ‘ileli’l-bind’i ve’l-i’rdb, thk. Gazi Muhtar Tuleymat
(BeyrGt: Daru’l-Fikri’l-Mu’asir, 1416/1995), 1/33.

3 Ebu’l-Kasim ez-Zeccadi, el-lzéh fi “ileli’n-nahv, thk. Mazin el-Mibarek (Beyrat: Daru’n-Nefais, 1399/1979),
38. ez-Zeccaci’nin nahivle ilgili bu degerlendirmesi yine kiyas ve illet kavramlarindan hareketle fikihtaki
tahricu’l-furd’ ‘ale’l- usll dislincesine benzetilebilir. Bu galismada bir ilim dalindaki goris farkliliklarinin
belli bir ilkeye baglanarak agiklanmasi veya belli bir ilkeden hareketle bir ilim dalinda ortaya konulan farkh
goérisler arasindan tercihte bulunmanin usul ve esaslarinin nahiv ilmi yaninda belli bazi ilim dallarindaki
gelisimine mustakil bir baghk ayrilacaktir.

4 el-‘Ukberi, el-Lubdb, 1/39. Nahiv illeti hakkinda daha genis bilgi icin bk. Mehmet Cevat Ergin, “Arap
Dilinde Nahiv lletleri Uzerine”, Marife 1/9 (2009), 159-163.

5 Eserin muhakkiki Tuleymat’in benzer bir degerlendirmesi igin bk. el-‘Ukberi, el-Lubéb, 1/33.
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Nitekim nahiv ulemasinin belli bir illete mebni olarak i’rabin isimlerde®, binanin ise
fiil ve harflerde asil oldugu kuralini ortaya koyduktan sonra belli bazi ilkelerden
hareketle, birtakim isimlerin mebni ve muzari fiilin de mu’reb olarak bunun disinda
kalacagl sonucuna varmalari’ bu degerlendirmeleri somutlastiran birer érnek olarak
degerlendirilebilir.

S6z gelimi semaya (isitmeye) dayal olarak ibtidden ortaya konulan isimlerin
mu’reb olacagl kuralinin altinda, bu isimlerden fiillere benzeyenlerin bunun disinda
olacagl benimsenmistir. Bu farkliligi ortaya koyan ilke, lafzin benzedigi kelimenin
hikmini alacak olmasidir. Bu sebeple do>], @ ve Ly gibi fille benzeyen isimler
fiildeki esas kural geregi mebni kabul edilmistir.® Diger taraftan 4o ve 4» gibi esma-i ef’al
veya &S gibi istifhdm isimlerinden dnce harf-i cerr gelmez. Halbuki isimlerde asil kural
bu kelimelerin harf-i cer almasidir. Nigin bdyle olmustur seklindeki mevhim soruya ez-
Zeccaci su anlamda bir cevap vermistir: ilk iki kelime emir anlaminda isim fiillerdir. Fiiller
ise harfi cerr almazlar, dolayisiyla bu kelimeler de fiile benzediginden harf-i cerr almazlar.
&S ismi ise hali sorusturan bir kelimedir. Hal ise bir anlam olarak harf-i cerrin kendisine
bitismesine imkan veren bir sey degildir. Buna gore ez-Zeccaci birinci genel kuraldan yine
kelimenin benzedigi grubun hiikmind alacagi, ikincisinde ise kelimenin ifade ettigi
anlamin delalet ettigi hikim alanina dahil olabilecegi ilkelerinden hareket etmistir.
Ancak bu durumlar ilgili kelimelerin isim olmalarina veya benzer durumlar sebebiyle fiilin
isim gibi ele alinmasi onun fiil olmasina bir halel getirmez.® Nitekim fiil grubunda asil
hikim menbi olmak iken muzari fiilin isme benzerligi sebebiyle mu’reb olmasi da bunun
drnegidir.l® Bu tur fer’t durumlara sebep olan sey miisadbehettir. Bu, nahiv hitkiimlerinin
dayandirildigi kaynaklardandir.?

Burada illet ve ilke seklinde bir ayrima gitmenin 6nemine dair bir hususa daha
isaret etmek gerekir. Sayet babin dayandig illet ile bab icerisindeki istisnalarin ortaya
¢ctkmasinin izah edilmesinde esas alinan ilkelerin her birine illet adi verilirse iki grubun da
ayni nitelik ve glgcte iki dayanaga bagh oldugu anlamina gelir. Bu durumda birbirini
kapsayan durumlardan degil birbirinden ayni kesinlikte ayrilan iki farkli babtan soz
edilmis olur. Bu durum illet-ilke ayrimina nigin gidildigini agiklar mahiyettedir.*?

A~y

ilgili baslik altinda, tespit edilen bazi 6rneklerden hareketle el-Enbari’'nin Esraru’l-
‘arabiyye adl eserinde tam da bu tir ‘ilke’lerden (kiicik illetler) hareketle daha énce

6 ez-Zeccact’ye gore isimlerde i’rdbin asil olmasinin sebebi ismin climlede yerine getirebilecegi faillik,
mef’Gllik ve izafet gibi farkli gorevleri/manalari birbirinden ayirt edebilmektir. Ayrintili bilgi igin bk. ez-
Zeccaci, el-izdh, 69. Buna degerlendirmeye gére ez-Zeccac’nin basvurdugu illet fark illetidir. Bu illet tiri
icin bk. Hasan Basri Mert, “Basra ve Kiife Ekollerinin Nahiv ihtilaflarinda illet” Harran Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 23/39 (Ocak-Haziran 2018), 28.

7 ez-Zeccadl, el-izéh, 51-52.

8 Konu ile ilgili ayrintili bilgi igin bk. el-‘Ukberf, el-Lubdb, 1/506.

9 ez-Zeccad, el-lzéh, 51-52.

10 Bu benzerligin mebnilerin mu’reb, mu’reblerin de mebni olmasina etki eden genel ilke oldugu hakkinda
ayrica bk. EbG Bekir Muhammed b. Sehl b. es-Serrac, el-Usdl fi’n-nahv, thk. ‘Abdulhuseyin el-Fetelt
(Beyrut: Muessesetu’r-Risale, 1420/1999), 2/79.

11 Ergin, “Arap Dilinde Nahiv illetleri Uzerine”, 175. Nahiv usdliinde basvurulan illet gesitleri hakkinda
ayrintil bilgi icin ayrica bk. Mert, “Basra ve Kife Ekollerinin Nahiv ihtilaflarinda illet”, 26-36.

12 Bu husus te’aruzu’l-ille baglaminda tartisilan bir hitkman iki illeti olabilir mi? konusu ile irtibath olarak da
degerlendirilebilir. ilet kavrami baglaminda bu konu hakkinda ayrintil bilgi icin bk. Ergin, “Arap Dilinde
Nahiv illetleri Uzerine”, 176.
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blyik illete dayali olarak ibtidden ortaya konulan hikiimler arasindan tercihte
bulundugu gorilecektir. Bu tlr bir faaliyet, illet ve kiyas gibi kavramlarin fikih ilminde de
kullanilmasindan destek alinarak-'* fikihtaki tercih ehli miictehidin faaliyetine
benzetilebilir.

1. islam ilim Geleneginde illet Diisiincesi ve Hiikiimlerdeki ihtilaflarin Bir ilkeye
Dayali Olarak Céziimlenmesi

Nahiv kurallarinin bir illete baglanmasi siireci baslangicta tamamen Araplarin
kendi selikalarina gore kullandiklar ifadeler Gizerinden yaratilmustir. Bu slire¢ sonraki
déneme goére daha dogal bir sire¢ olarak degerlendirilebilir.2* Ancak nahiv ilminin bu
konuda, o6zellikle sonraki donemlerde, diger ilimlerden etkilendigi de bir hakikattir.
Bunlar arasinda 6zellikle fikih, mantik ve kelam ilimleri dikkat cekmektedir.®® Zira akil
yuritmenin en temel yolu olarak!® gérilen kiyas bu ilimlerin her birisinde bir sonuca
ulasma usGlG olarak kullaniimakta ve bu usdl illete dayal olarak islev gormektedir.
insanin en temel melekesi olan dil de aslinda temelde insanin ¢ocuklugundan beri
yapmis oldugu kiyaslamalarla gelisen bir sirectir.” Bu islev ifade edildigi gibi
kiyaslananla (mekis), kendisine kiyas yapilan (mekisun ‘aleyh) arasinda bir bag kurarak
olur. Bu bag da illetle kurulur. Burada verilecek olan bilgiler nahiv us(ll icerinde kiyas,
illet ve bizim illetlere dayal verilen hiilkiimler arasinda tercih etmede kullanildigini ifade
ettigimiz “ilke” distincesine dair bazi ipuclari verecektir. Bu acidan bu baslik makalenin
temel konusu agisindan 6nem arz etmektedir.

illet aslinda her bir disiplinde hitkmiin kendisine baglandig bir vasiftir ve siirecte
asil olan bu vasfin taniminin nasil yapildigi ve sayet varsa farkl vasiflar arasinda hiikmdn
ilgili vasfa baglanmasini makul kilan 6zelliklerin neler olabilecegidir.® illet kelimesinin
tanimiyla ilgili olarak, sirdyet ettigi seyin halini degistiren veya asildaki hiikmiin kendisi
araciligiyla fer’lere gectigi vasif oldugunu zikretmekle yetinelim.*

Baslangicta her Ug disiplinde de gorislerine deliller serdetme veya yeni hikimler
ortaya koymada isletilen ve gelistirilen, fikih ve nahiv usuliinde kiyas, kelam ilminde ise
sahidin gaibe kiyas edilmesi diye isimlendirilen bu akil ylritme tarzinin aslinda temelde
Aristo mantigina dayandigini ifade etmek gerekir.?’ Zira dzellikle Abbasiler dénemine
gelindiginde Aristo mantigi, ister dini ister mispet ilimler alaninda olsun, yapilan

13 Nahivdeki illet ile fikh ilmindeki kiyasinda karsilastirmali bir degerlendirmesi icin bk. Seving, Arapcada illet
Nazariyesi, 15, 21-23.

14 Mazin el-Mubarek, en-Nahvu’l-‘Arabi nes’etuhd ve tatavvuruhd (Kahire: el-Mektebetu’l-Hadise, 1965), 60-
69; Furkan Semih Yaman, ibnii’l-Enbéri’nin Esrdru’l-‘Arabiyye Adli Eserinin Metodolojik incelemesi
(Istanbul: istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 29-30.

15 Ergin, “Arap Dilinde Nahiv illetleri Uzerine”, 160.

16 ‘Ali Sami en-Nessar, Mendhicu’l-bahs miifekkiri’l-islam ve’ktisdfi’l-menheci’l-iimi  fi’l-‘Glemi’l-islémi
(Beyrut: Daru’n-Nahdati’l-‘Arabi, 1984), 68; Necip Taylan, Mantik Tarihgesi Problemleri (istanbul: Marifet,
1996), 149; el-Mubarek, en-Nahvu’l-‘Arabi, 51.

17 Temmam Hassan, el-Luga beyne’l-mi’ydriyye ve’l-vasfiyye (Kahire: ‘Alemu’l-Kutub, 2000), 39.

18 {lyas Yildirim, Hanefi Usil Geleneginde illeti Tespit Yollari (Ankara: ilahiyat, 2020), 18-19.

19 Yildirim, illet Tespit Yollari, 24-25.

20 en-Nassar, Mendhicu’l-bahs, 111.
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tartismalarda temel isleyis 6lciitii konumundaydi.?* Ancak tabi ki islam alimleri bu akil
yiriitme sekline bircok katkida bulunmuslardir.??

Fikih usuliinde, kiyasin isleyisi ve bu terim igerisinde illetin nerede ve nasil
bulundugu tzerinde durulmaktadir. Usdl tarihinde kiyas/illet konusu iki dénem igerisinde
ele alinmaktadir. Bunlar klasik donem ve klasik sonrasi donemdir. Klasik donemde illet
temel olarak akli ve ser’i illet olarak iki kisimda ele alinmaktadir. Akl{ illet hiikmi zorunlu
olarak gerektirirken ser’? illet hilkme dair bir emare veya aldamet mahiyetindedir. Buna
gore ser’i illetler, hUkmU gerektirmeleri bakimindan mecazi illettirler. Onlarin hiikiimle
irtibati ismin misemma ile olan irtibati gibidir. Bu bakimdan ser’i illetler semaya
dayalidir. Sema (isitme) imkan, kabiliyet ve yeterlilikleri degisebildigine gére buna dayali
hikiim de degisebilir. Bu ayni zamanda illetin birden ¢ok olmasi sonucunu da ortaya
citkarmaktadir. Burada ser’i illete/semaya dayal hikim vermeyi mumkin kilan sey bu
illetin hikmi gerektiren (lazim) vasiflardan birisi olmasidir. Hilkme esas alinan asildaki
vasiflarin tamami birden illet olamaz. Zira bu durumda asil ile fer’ birbirinin ayni olur.?3

Nahiv usuliinde kiyasa mesnet teskil eden lazim vasif, ister mervi isterse de
mesm{ malzeme olsun belli bir dil olgusunun bitiin bu 6rneklerde muttarid olarak
bulunmasidir. Bu fikih usuliindeki lazim vasfa benzer. Bu muttarid durumdan nahiv
usGlcilleri belli bir kural gikarirlar ve onu asil kabul ederler. Bu sebeple muttarid bir
durum arz etmeyen saz kullanimlar esas kabul edilmez. Bu nahiv kiyasinin birinci 6nemli
asamasidir. ikinci asama ise aradaki benzerlige dayali olarak asillardaki bu muttarid
durumdan elde edilen hiikmiin aradaki benzerlikten (illet) dolayi daha sonra karsilasilan
drneklere de uygulanmasidir.?

Fikih usuliinin klasik 6ncesi doneminde illetin semaya dayanmasi, konunun
basinda ifade edildigi gibi, nahiv illetlerinin de baslangicta selikaya dayaniyor olmasina
benzemektedir. Zaten nahiv usuliinde illetin selikaya dayali olmasi da kiyasin veya
nahivde illete dayali hlkmiin semaya dayanmasi demektir. Zira ister yeni dil 6grenen bir
insan olsun —bu, ana dilini 6grenen bir ¢ocuk olabilecegi gibi yabanci bir dil 6grenen bir
kisi de olabilir- isterse de farkh bir durumla karsilastiginda yeni climleler kurmak
durumunda olan ana dili konusan birisi olsun her ikisinde de sema, kendisini test edecegi
ve kendisine kiyaslamalar yaparak yeni ifadeler gelistirebilecegi zemini olusturur.?

Sema bu yeni kullanimlari Gretmeye imkan saglarken ayni zamanda yeni Uretilen
kelime ve ifadelerin uygun olup olmadigina dair olcit de saglamaktadir. Zira gazete,
kitap vb. mecralarda siklkla kullanilan kelime ve ifadelerin sadece kiydasa uygun olmasi
yeterli olmamakta ayni zamanda bunlarin zevk-i selime/semaya uygun olmasi da
gerekmektedir. Kiyasta aslolan cari uygulamaya (semaya) uygun olmasidir.2® Ancak yine
de bu, kiyas sonrasi elde edilecek neticenin tek, genel gecger ve sabit olacagl anlamina

21 Hassan, el-Luga, 44-45. Nitekim nahiv usGli alaninda bu kavrami ilk olarak kullanip genis ¢apli olarak ele
alarak ilk kisinin ibn Ebf ishak el-Hadrami oldugu séylenmektedir. Ancak bu, kavrami ilk olarak ortaya
kayma anlaminda degil daha 6nce ortaya konan bir usdliin farkli bir alanda ele alinip gelistiriimesi seklinde
oldugu vurgulanmaktadir. Ayrintili bilgi icin bk. ‘Ali Ebu’l-Mekarim, Usdlii’t-tefkiri’n-nahvi (Kahire: Daru
Garib, 2007), 25-26; el-Miibarek, en-Nahvu’l-‘Arabi, 52-53.

22 en-Nassar, Mendhicu’l-bahs, 68.

BY|ldinm, lllet Tespit Yollari, 19-32.

24 Ebu’l-Mekarim, Usali’t-tefkiri’n-nahvi, 27.

25 Hassan, el-Luga, 39-40.

26 Hassan, el-Luda, 42, 46.
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gelmez. Zira nahiv tarihi kiydsa dayanilmasina ragmen ayni meselede bu tiir farkl
goruslere oldukca fazla 6rnek sunan genis bir alandir.?” Ciinkii her semada yapilan islem
ayni olsa da; ses imkanlari, konusma adetleri, dinleyicinin dikkati ve dinleme organlarinin
hassasiyeti ve dikkatsizlik gibi etkenler, elde edilen verilerde dolayisiyla bu verilere dayall
olarak varilacak neticelerde farkhliklara sebep olmaktadir. Dolayisiyla nahiv usuliinde asil
da olsa semaya dayanildiginda farkl esaslar ve bu esaslara dayali olarak farkli illetler ve
hiikimler ortaya cikacaktir. Séz gelimi Eb( Ca’fer el-Mans(r’a nispet edilen: 28 Y CJ‘” @ﬁ
305 ayetinde o edatindan sonra muzari fiilin mansb okunduguna dair rivayetten
hareketle bu sekildeki bir i'rabin cdiz oldugu seklindeki yaklasim bunun bir 6rnegidir. Zira
bu muhtemelen dinleyicinin semasindaki bir hatadan kaynaklanmistir.?®

Temel alinan ve sonraki kiyaslara esas teskil edecek muttarid husustaki farkliligin
bir diger sebebi de bu esasin kimden alindigiyla alakali olabilir. Zira bu kisiler badiyenin
bedevileri olabilecegi gibi sehrin fasihleri (hadari) de olabilir. Dolayisiyla herhangi bir
egitimden gecmemis bedevilerden sema yolu ile alinan birincil 6rneklerle; Kur’an, hadis,
siir vb. gibi aracglar aracihiligiyla belli bir egitimden ge¢mis ve daha Ust bir kiltir
seviyesine sahip kimselerden alinanlar birbirinden farkli olacaktir.3®

Neticenin tek, genel gecer ya da sabit olmamasinin en 6nemli sebebi belki de
nahiv kiyasinin dayandigl, az 6nce soz edilen, muttarid durumdur. Muttarid oldugu
soylenen dayanak acaba bitiin nahiv alimleri veya ekolleri icin muttarid midir? So6z
gelimi bu belirlenirken dogrudan kullanim mi esas alinmaktadir yoksa belli bir esasi
dogrulama sadedinde veriler ele alinmakta ve wveriler ona gore mi
degerlendirilmektedir.3!

Tekrar fikih usGliindeki illet konusuna donecek ve nahiv illeti ile mukayesesine
bakacak olursak bu ilmin klasik sonrasi déneminde illetin ele alinisina bakmak gerekir. Bu
donemde illet genelde hikmiin kendisi ile gerekli oldugu vasiftir. Ancak bu dénemde
illet, htkmi zorunlu olarak gerektiren bir sey olmanin 6tesinde ona delalet eden, onu
tanitan bir mana ve sebep olarak ele alinmaktadir. Bu tiir vasiflandirmalar illet ile hiikiim
arasindaki irtibati gésterir mahiyettedir. Ayrica bu donemde hiikmin illete dayali olarak
ibtidaen ortaya konulmasi durumu herhangi bir araci olmama anlamindadir. Buna goére
usUlcllerin genel tavrina gore illet ne hilkkmi zardri ve kesin bir sekilde gerektiren bir akli
illettir ne de sadece hitkme isaret eden bir delalet veya gdstericidir.3? Zira her ne kadar
illet hilkm zorunlu kilmasa da illet ile hilkim arasinda, aradaki glicli bir bagdan dolayi
bir [azim-melzam iliskisi vardir. Fikih usuliinin klasik sonrasi donemindeki 6zetle verilen
bu kiyas yaklasimi nahiv ustliindeki, makalenin giris kisminda isaret edilen calismalarda

27 Benzer degerlendirmeler icin bk. Hassan, el-Luga, 49-50.

28 [nsirah 94/1.

29 Ebu’l-Mekarim, Usdli’t-tefkiri’n-nahvi, 34-35. Kiyasa dayali hikimlerin farkhhiginin 6tesinde asil ile fer’
arasindaki irtibatin farkl agilardan ele alinmasi sebebiyle nahiv usuliinde kiyasin taniminda bile farkhhklar
gorilmustir. Ayrintih bilgi icin bk. Abdulkadir Kismir, Dilde Kiyas (Basra ve Kiife 6rnegi) (Kayseri: Kimlik
Yayinlari, 2018), 23-25.

30 Ebu’l-Mekarim, Usdli’t-tefkiri’n-nahvi, 37-38.

31 Ebu’l-Mekarim, Usdli’t-tefkiri’n-nahvi, 31-32. Aslinda buradaki sorun biraz da dili inceleme usuli ile ilgili
bir durumdur. Nitekim Temmam Hassan ilkesel (mi’yari) veya betimlemeci (vasfi) dil anlayisi ile ilgili
degerlendirmelerinde yer vermektedir. Ayrintili bilgi igin bk. Hassan, el-Luga, 11-14. Benzer bir isaret igin
bk. Ebu’l-Mekarim, Usali’t-tefkiri’n-nahvi, 41.

32Y\ldirim, fllet Tespit Yollari, 34-41.
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ifade edildigi Uzere artik semé/selika sonrasi birincil ve pek itibar gérmese de ikincil
illetlere dayali hiikiim verme asamasina denk gelmektedir.

islami mantik ilminde33 kiyas iki 6nerme Uzerine kurulu olarak isleyen bir netice
cikarma faaliyetidir. isldAm mantiginda bu énermeler arasindaki tertib énemlidir. Zira
once kicgik sonra bliyik 6nerme zikredilir. Bu iki 6nerme bir orta 6nerme ile birbirine
baglanir. Bu islemle aslinda yeni bir sey ortaya konulmamaktadir. Zira hem buyik hem
de kii¢clik 6nermede olan bir hikiim, orta terim araciligiyla daha husGsi olan kiguk
dnermeden daha umdmi olan biyiik énermeye nakledilmis olur.3* Bu durum bazi fikih
us(la alimlerinin fikihta kiyasin yeni bir hikiim ispat edici degil mevcut hiikm izhar edici
oldugu seklindeki yaklasimlarina benzemektedir.®> Arap dili acisindan bakildiginda bu
Temmam Hassan’in (1918-2011) aslinda arada bir benzerlik olsa da kapsamli bir
timevarim sonrasi elde edilen kurallar cercevesinde her bir 6rnegin tek basina ele
alinmasi gerektigi seklindeki yaklasimina benzemektedir.3® Cinki boéyle bir inceleme
fer’de kapali kalan hilkmiin ortaya ¢ikarilmasi (izhar) imkanini verecektir.

Zira nahiv usulinde de illete dayal kiyas yeni bir sey ihdas etmemekte, sema ile
elde edilen asillardan belli alakalar/illetler kurarak elde edilen kurala gére daha sonra
karsilasilan veriler degerlendiriimeye tabi tutulmaktadir. Bu da mantiki kiyastaki aslinda
gelen gecer olanin (asil-blylik 6nerme) hikmiiniin daha hus(si olan 6rneklere (fer’-
kiicik 6nerme) aktarilmasi gibi bir zihinsel islemi resmetmektedir. Ancak nahivdeki bu
asil ile fer’ arasindaki rabitayi saglayan cadmi unsur kesinlik arz etmez.3” Bu, iki seyi ifade
eder. Birincisi: Nahivde illete veya asil ile fer’ arasindaki cami vasfa mebni olarak yapilan
kiyasta, daha 6nce de ifade edildigi gibi, genel gecer ve kesin bir netice elde edilmis
olunmaz. Yani bu daha &nce bahsedilen bir akli kiyas degildir. ikincisi: Durum béyle
olunca ayni meselede cok cesitli gbriislerin ortaya ¢cikmasi kacinilmaz olur.3 Bu da farkli
gorisler arasinda tercihte bulunurken belli bazi ilkelere dayanilmasini gerektirir.

Diger taraftan benzer degerlendirme fikih usGli ile mantiktaki kiyasta da
yapilabilir. Zira mantiktaki kiyas ile fikih usli arasindaki kiyas her ne kadar sekil olarak
farkl olsa da her ikisinde de belli 6nciillerden bir neticeye varilmaya calisiimaktadir. Fikih
usuliinde sonuca ulasmayi saglayan asil ile fer’ arasindaki lazim-melzim irtibati ile
hikmi nakletmeyi saglayan illet iken mantikta bu blyik 6nerme ile kiiciik 6nerme
arasinda irtibati kuran orta terimdir. Zira mantik 6nermesinde de sonuca ulasmayi
mumkin kilan sey bu iki dnermeyi birbirine baglayan orta terimdir.3 Belki de aradaki en
dnemli fark mantiktaki iki ®nermeden zardri olarak sonucun ¢ikmasidir®® ki buna gére bu,
fikihla ilgili bahiste dile getirilen akli dnermedir.** Fikih usuliinde ise bdyle bir zaruretten
s6z edilmemistir. Batin bu farkliliklar bu disiplinlerde bir mesele hakkinda birden ¢ok
hikmin ortaya ¢ikmasinin sebebini aciklar mahiyettedir.

33 Burada isldmi vasfinin kullaniimasinin sebebi islam filozoflarinin mantik ilmine, temel Aristo mantiginda
olmayan form ve igerikler eklemis olmalarindandir. bk. en-Nessar, Mendhicu’l-bahs, 68.

34 en-Negsar, en-Nessar, Mendhicu’l-bahs, 70-71.

35 Muhammed Eb{ Zehra, isldm Hukuku Metodolojisi (Fikih Usdlii), cev. Abdulkadir Sener (Ankara: Fecr
Yayinlari, 1997), 195.

36 Hassan, el-Luga, 48.

37 Ebu’l-Mekarim, Usdli’t-tefkiri’n-nahvi, 77-78.

38 Benzer bir degerlendirme icin bk. Ebu’l-Mekarim, Usdlii’t-tefkiri’n-nahvi, 79, 119.

39 Taylan, Mantik, 151.

40 Taylan, Mantik, 151.

41 Benzer bir degerlendirme igin bk. el-Mubarek, en-Nahvu’l-‘arabi, 75.
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illete dayali olan kiyasin neticeyi zorunlu olarak gerektirmesi konusunda nahiv
usultindeki kiyasin fikih us@li kiyasina mantiktan daha yakin oldugu soylenebilir. Zira
illete dayal nahiv kiyasinda akli énerme gibi bir durumun olmadigi agiktir. Aksi takdirde
nahiv ekolleri arasinda hatta bunlarin kendi igerisindeki ihtilaflardan s6z etmek mimkiin
olmazdi. Fikih usGliindeki kiyas daha ¢ok, daha 6nceki onciillerden (mervi veya mesm’
asillar) elde edilen muttarid durumdan elde edilen kurala dayali olarak konusani
mimkin mertebe hataya diismekten korumak amacina matuf bir uygulamadir.*? Séz
konusu 6ncillerde oldugu var sayilan muttarid durum degerlendirmesi ise 6rnege bakan
kimseye gore farkhlik gésterebilir. iste bizim ihtilaflarin faslinda veya ihtilaflar arasindan
tercihte bulunurken “ilke” seklinde bir alt kavrami glindeme getirmemizin sebebi budur.

Kelam ilminde kiyasa dayali istidlal yontemi genel olarak kiydsu’l-gdib ‘ale’l-séhid
(goralmeyenin gorilene kiyasi) veya istidldl bi’s-sahid ‘ale’l-gdib (goriinenden hareketle
gorinmeyen hakkinda hikiim c¢ikarma) seklinde isimlendirilmektedir. Burada da
kendisine kiyas edilen, kiyas edilen ve illet seklinde {¢ unsur vardir. Kelam alimleri aslin
hikmint fer’e tasirken usQl alimlerinden farkli olarak illet disinda; sart, delil, tanim ve
hakikat gibi seyleri de dikkate almislardir. Burada da temel isleyis, ister illet ister sart
veya tanim ve hakikat yoluyla olsun asilda (sahid) olan hikmu/sifati akil yiritme
acisindan fer’ olan giibe yikleme seklindedir.*® Bu iki unsurdaki ortak olan bu vasfin
gercekligi her iki tarafta da bulunmasi zorunludur.** Buradan hareketle keldmdaki bu
istidlal tiriiniin daha énce bahsedilen akli 6nermeye/istidlale benzedigi* ve bu acidan
nahiv usullindeki kiyastan ayrildigini sdyleyebiliriz.

Bu baslik altinda verilen bilgilerden hareketle son olarak sunu ifade etmek gerekir
ki nahiv uslinin ortaya cikip tesekkiil etme bakimindan kendisinden daha 6nceki veya
yakin bir tarihe denk gelen; fikh, keldam ve mantik gibi ilimlerden etkilenmis olmasi gayet
dogal bir durumdur. Zira birbiri ile konusu Kur’an ve ilahiyat meseleleri olmasi
bakimindan hem inceleme alani hem de ortaya ciktiklari sosyal ve kiltirel ortamin ayni
olmasi dolayisiyla bu ilimlerin birbirini etkilemesi ve birbirinden etkilenmesi anlasilabilir
bir durumdur.*®

2. Ebu’l-Berekat el-Enbari ve Esraru’l-‘Arabiyye Adli Eserinde Nahvin ilkelerine
Dair Ornekler

Bu bolimde sirasiyla, 6nce eserini konu edindigimiz Ebu’l-Berekat el-Enbari (6.
577/1181) kisaca tanitilacaktir. Ardindan mduellifin ele alinan eseri Esraru’l-‘arabiyye
hakkinda kisaca bilgi verilecek ve son olarak da el-Enbari’'nin eserinde, bazi nahiv
meselelerindeki ihtilaflari belli ilkelerden hareketle nasil faslettigi ilke tahlilleri ile ele
alinacaktir.

42 Ebu’l-Mekarim, Usdlii’t-tefkiri’n-nahvi, 30.

43 en-Nessar, Mendhicu’l-bahs, 132-134; Hilmi Demir, Delil ve istidlélin Mantiki Yapisi ilk Dénem Siinni Kelém
Ornedi (istanbul: isam Yayinlari, 2012), 185-186, 194-195. ibn Cinni keldm kiyasinin hisse dayali olmasi
bakimindan nahivdeki kiyasa daha yakin oldugunu ifade etmektedir. Zira nahiv kiyasi da temelde semaya
(duyma-his) dayanmaktadir. bk. Ebu’l-Feth ‘Osman ibn Cinni, el-Hasdis, thk. Muhammed ‘Ali en-Neccar
(Kahire: Daru’l-Kutubi’l-Misriyye, ts.), 1/48.

44 Demir, Delil ve istidl@lin Mantiki Yapisi, 190.

45 Demir, Delil ve istidldlin Mantiki Yapisi, 194. Nahiv-kelam kiyasi arasindaki mukayeseden hareketle benzer
bir degerlendirme ve buradan hareketle fikih, kelam ve nahiv kiyasi arasindaki bir derecelendirme igin bk.
ibn Cinni, el-Hasdis, thk. Muhammed ‘Ali en-Neccar, 1/145.

46 e|-MuUbarek, en-Nahvu’l-‘arabi, 79-80.
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2.1. Ebu’l-Berekat el-Enbari

ibnu’l-Enbari diye de anilan el-Enbari, genel kabule gore, hicri 513/1119’da
Enbar'da dogmustur.?” ilkégrenimini Halife b. Mahflz el-Mieddib’ten almistir. Daha
sonra basta babasi olmak Uzere bazi aile biyiklerinden de 6grenim géren Enbari
ailesiyle Bagdat’a go¢ ederek egitimine oradaki mesh(r Nizamiye Medresesi’'nde devam
etmistir. Bu medresede cesitli dinf ilimlerin yaninda Arap dilinin farkli dallarinda; ibnu’s-
Seceri (542/1148), Ebl Mans(r el-Cevaliki (540/1145) gibi dil alimlerinden dersler almis
ve Eb( Sa’'id es-Sirafi’'nin (368/979) Sibeveyh’in (180/796) el-Kitdb adli esere yazdigi
serhini okumustur. Daha sonra okudugu medreseye nahiv miderrisi* olan el-Enbari
aralarinda; ibnu’d-Dehhan (569/1174), Abdullatif el-Bagdadi (629/1231) ve ibnu’d-
Diibeysi (637/1239) gibi alimlerin bulundugu égrenciler yetistirmistir.*> Kaynaklarin el-
Enbari’nin 6grencileri hakkinda fazla bilgi vermemesinin bir sebebi kendisini te’life
adamis olmasi sebebiyle fazla 6grenci yetistirememesi olabilir.>® Ancak bu onun daha
hayattayken nahiv alaninda kendisine referansta bulunulacak kadar meshir olmasina
mani olmamistir.>!

el-Enbari hayatinin sonunda evine kapanmistir. Halife dahil hic kimseden bir sey
kabul etmeyen, babasindan kalan mirasla gecinmeyi tercih eden el-Enbari, minzevi bir
hayat icerisinde kendisini ibadet ve te’life vermis ve 577/1181’de geldikten sonra bir
daha hic ayrilmadig Bagdat'ta vefat etmistir.>?

Kaynaklarda kendisine, agirlikh olarak Arap dilinin farkl alanlari olmak tzere, farkh
ilim dallarinda telif edilmis elli ild yiiz arasinda eser isnat edilen>® el-Enbari’nin yirmi iki
eseri giinimize ulasmistir.>* Bu makalenin konusunu teskil eden Esrdru’l-‘Arabiyye de
bunlardan birisidir.

2.2. Esraru’l-‘Arabiyye

el-Enbari tesekkil bakimindan daha sonraki bir doneme denk gelen Bagdat Dil
Mektebi’ndendir. Bu mektebin genel tabiatinda tebariiz eden 6zellik miellifte de s6z
konusudur.> Bu 6zellik daha dnce tesekkiil etmis olan Basra ve Kife ekolleri gérisleri
arasinda se¢meci bir tavrin sergilenmesidir.>® Daha sonraki bir dénemde yasamis olmak

47 Kemaluddin Ebu’l-Berekat ‘Abdurrahman Muhammed b. Ebi Sa’id el-Enbari, Esraru’l-‘Arabiyye, thk.
Berekat YGsuf Hebb( (Beyrut: Daru’l-Erkdm b. Ebi’l-Erkam, 1420/1999), 1; Fadil Salih es-Sadmerrai, Ebu’l-
Berekdt el-Enbdri ve dirdsdtuhu’n-nahviyye (Beyrut: Daru ibn Kesir,1437/2016), 20.

48 Celaluddin ‘Abdurrahman es-Suy(ti, Bugyetu’l-vu’dt fi tabakdti’l-lugaviyyin ve’n-nuhdt, thk. Muhammed
Ebu’l-Fadl ibrahim (Sam: Daru’|-Fikr, 1399/1979), 2/86; el-Enbari, Esrdru’l-‘Arabiyye, thk. Berekat Y(suf
Hebbd, 14.

49 Hulusi, Kilig, “Enbari, Kemaluddin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1995),
11/172. el-Enbéari’nin hocalari ve 6grencileri hakkinda daha tafsilatli bilgi icin bk. es-Sdmerrai, Ebu’l-
Berekdt el-Enbdéri, 31-36.

50 el-Enbari, Esraru’l-‘Arabiyye, thk. Berekat Y(suf Hebbd, 13-14.

51 Ebu’l-‘Abbéas Semsuddin Ahmed b. Muhammed b. Ebi Bekr b. Hallikdn, Vefeydtu’l-a’ydn ve enbdi ebndi’z-
zemdn, thk. ihsan ‘Abbas (Beyr(t: Daru Sadir, 1398/1978), 3/139.

52 es-Semarrai, Ebu’l-Berekdt el-Enbdri, 21. Kilig, “Enbéri, Kemaluddin”, 11/172.

53 el-Enbari’nin fakh ilim dallarinda telif ettigi eserlerin uzunca bir listesi i¢in bk. es-Suy(ti, Bugyetu’l-vu’ét,
2/86.

54 el-Enbari, Esrdru’l-‘Arabiyye, thk. Berekat Y(suf Hebb(, 16; ibn Hallikdn, Vefeydtu’l-a’yén, thk. ihsan
‘Abbaés, 3/139; Kili¢, “Enbéri, Kemaluddin”, 11/172.

55 el-Enbari, Esraru’l-‘Arabiyye, thk. Berekat YUsuf Hebbd, 18.

56 Sevki Dayf, el-Meddrisu’n-nahviyye (Kahire: Daru’l-Me’arif, 1968), 245.
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aslinda muellife bir imkan da sunmaktadir. Bu imkan, nahiv alaninda hem us(l hem de
furl’ agisindan ciddi bir miiktesebatin meydana gelmis olmasidir. Bu durum kendisine
sahip oldugu dil kabiliyeti ile bltlin bu birikimi inceleme, degerlendirme, tenkit ve
teyitten gegirerek dil sahasinda ortaya orijinal bir tavir koyma imkani saglamistir.

Konusu genel olarak nahivle ilgili gérislerin ve istilahlarinin, isimlendirilmesinin
sebeplerinin ortaya konulmasi olan bu eserde el-Enbari us(l olarak, birbirine muhalif
gorislerin oldugu konulari ele almistir. Her ne kadar o genelde Basra ekollnin
gorislerini benimsese de eserinde delilleriyle beraber, kabul etmedigi gorusleri ¢liritme,
benimsedigi gorusleri de destekleme metodunu takip etmistir. Eserin muhakkikinin “dil
felsefesi” adinda —zamanina gére- yeni bir bilim dalinin dogusunun emaresi olarak tavsif
ettigi bu eser aslinda miellifin daha 6nce kaleme aldigi el-insdf fi mesaili’l-hilaf adh
eserinin 6zl ve dzeti mahiyetindedir.’” Bu da aslinda eserin kristalize edilmis olmasini
saglayan sebeplerden birisidir. Diger taraftan ibn Hallikan, el-Enbari’nin bu eserini “kolay
anlasilir ve ¢cok faydali”®® olmakla tavsif etmektedir. Ayrica onun, eseri muellifin eserleri
ile ilgili bahsin en basinda zikretmesi ayrica ona vermis oldugu 6nemi de gosterir
mabhiyettedir.

2.3. Esraru’l-‘Arabiyye Adli Eserde Nahvin ilkeleri

Bu bolimin alt baslklarini, ilgili eserde tespit edebildigimiz ve belli bazi illetlere
dayali olarak Basra ve Kife ekollerinin ihtilaf ettikleri meseleler arasindan el-Enbari’nin
kendilerine dayanarak tercihte bulundugu ve bizim “nahvin ilkeleri” diye ifade ettigimiz
ilkeler olusturacaktir. Us(l olarak 6nce illetleri ile beraber mesele hakkinda ortaya konan
goris farkhliklari verilecek ardindan ise el-Enbari’nin meseleyi ele alisi, ilgili ilke
cercevesinde incelenecektir.

2.3.1. Amelde Etkisi Olmayan Seyin Amelde Etkisi Olana Muzaf Olmasinin Bu
Seyde Bir Etkisi Yoktur

el-Enbart bu ilkeyi mef'Glin bihte amel eden amilin ne oldugu ile ilgili meselede
dile getirmektedir. Yaygin kabule gore -ki bu Basra ulemasinin goristdir- bu amil
sadece climlenin fiilidir. Ancak nahiv ulemasinin bazisina gore ise, ki Kife ehlinin genel
kabulii bu sekildedir, bu amil fiille beraber faildir.>® Yani bu goriise gére mef’tlde iki dmil
s6z konusudur. Kife ehline gore fiil ve failin mef'Glde beraberce amil olmasinin sebebi,
ister lafzen ister takdiren olsun mef’Glin ancak bu ikisinden sonra geliyor olmasidir. Zira
onlara gére bu konuda fiil ve fail tek bir sey hilkmiindedir.®® Basra ehlinin bu konudaki
delili ise fiilin amelde bir payi olmasina ragmen failin boyle bir durumu olmamasidir. Ve
onlara gére bu herkesce misellem bir gerectir.5!

Muellif Kife ehlinin gorisiiniin dogru olmadigi kanaatindedir. Zira ona gore fail de
mef'Glin bih de isimdir. Ve bu ikisi ismiyyet vasfinda esit olunca bunlarin birbiri Gzerinde
amel etmesi ona gére mimkin degildir. Clinki birisini digerine bu konuda tercih etmeye
sebep olacak bir Ustlnltgl yoktur. Diger taraftan fiilin amelde etkisi oldugu ise icma

57 el-Enbari, Esraru’l-‘Arabiyye, thk. Berekat YUsuf Hebbd, 18.

58 [bn Hallikan, Vefeydtu’l-a’ydn, thk. ihsan ‘Abbas, 3/139.

59 Ebu’l-Berekat ‘Abdurrahman b. Muhammed b. Ebi Sa’id el-Enbari, el-isndf fi mesdilli’l-hildf beyne’n-
nahviyyin el-Basriyyin ve’l-Kifiyyin, thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid (Kahire: Daru ihyd’i‘'t-
Turéasi’l-‘Arabi, 1961), 1/78-79.

60 e|-Enbari, el-insdf, thk. Muhammed Muhyiddin ‘Abdulhamid, 1/79-80.

61 el-Enbari, el-insdf, thk. Muhammed Muhyiddin ‘Abdulhamid, 1/80.
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konusudur. Tam bu noktada el-Enbari basgliga tasidigimiz ilkeyi dile getirerek ihtilafi
fasletmektedir. Bu ilkeye gore ‘amelde etkisi olmayan bir seyin (burada fail), amelde
etkisi olan bir seye (fiil) eklenmesi onun, yani amelde etkisi olmayan 6genin, amelde bir
etki sahibi olmasina sebep olmaz.?

2.3.2. Bizatihi Miistakil Olup Takdirden Miistagni Olan Soz, Takdire ihtiyaci Olan
Sozden Evladir

_ Mdellif tarafindan bu ilkenin dile getirildigi mesele taacctib-u evvel kalibidir %)
(3135?. Ona gore bu kalipta baska bir harf degil de W'nin kullanilmasinin sebebi bu
kelimenin sahip oldugu ziyadesiyle belirsizlik (ibham) durumudur. Zira ona gore bir sey
ne kadar kapali, muglak ve tabiri caizse esrarliysa o kadar ilgi ceker veya urpertir.%® Bu
sasirma ve Urpermenin sebebi, meydana gelen seyin sebebinin ne oldugunun
bilinmemesi de olabilir.®*

Bu meselenin bir diger boyutu, ilgili harfin manasinin ne oldugu meselesidir. O bu
konuda Basra dil mektebi icerisindeki iki farkli egilime yer vermektedir. Bunlarin birincisi
basta Sibeveyh (180/796) olmak lizere Basra dil mektebi nahiv uleméasinin ¢ogunluguna
ait olan gorlstlr. Bunlara gére bu kelime =% manasindadir. Bu mekteb igerisindeki
diger gorus ise bu harfin 4! manasinda oldugu seklindedir. Bu takdirlerin her ikisinde
de s ve L"SJ-“ kelimeleri ibtida ile merfadur. Birincisinde haber, Q—ij kelimesi
ikincisinde ise ism-i mevsiliin silasidir. Bu durumda ikinci ifadede ciimlenin haberi
mukadder kalmaktadir®® ve ifadenin takdiri el-Enbari’ye gére; % ‘jgj o.w.>i LSJJ\
seklinde olmaktadir. Halbuki birincisinde W harfinin % manasinda oldugunu ifade
etmek ayrica bir kelime takdirinde bulunmaya gerek birakmamaktadir.5

Kitabin tanitimi ile ilgili baslk altinda ifade edildigi gibi muellif segmeci vasfi ile
ma’raf Bagdat mektebindendir ve o tavrini genelde Basra ekoliiniin goruslerinden yana
kullanmaktadir. Burada ise mekteb icerisinde bir ihtilaf s6z konusudur. Dolayisiyla el-
Enbari bu iki gorts arasinda bir tercih yapmak durumundadir. Bunun igin bir ilkeye
dayanmasi gerekmektedir. iste o bu konuda bashga tasidigimiz, ‘s6z herhangi bir takdire
gerek olmadan kendi basina kdim oldugunda (birinci goriis) bu, herhangi bir takdire
ihtiya¢ duyan s6zden daha evladir’ ilkesinden hareketle Sibeveyh’in icerisinde bulundugu
Basra dil mektebi dilcilerinin cogunlugunun kabul ettigi birinci gérist tercih etmistir.®”

2.3.3 Kendi Basina Miistakil Olup Kendisinde izmar Bulunmayan S6z, Kendisinde
izmar Bulunan Sézden Evladir

Bu ilke muellif tarafindan taacciib-u sani olarak ifade edilen 4 Jasl kalibinin tahlili
sadedinde dile getirilmektedir. Muellif konuyu farkh agilardan ele alir ve s6zii car ve
mecrira getirir. Ona goére ifadenin bu kismi lafzen emir ancak mana itibariyle haber olan

62 el-Enbari, Esraru’l-‘Arabiyye, thk. Berekat Y(suf Hebbd, 83.

63 el-Enbari, Esraru’l-‘Arabiyye, thk. Berekat Y(suf Hebb(, 101.

64 el-‘Ukberi, el-Lubdb, thk. Gazi Muhtar Tuleymat, 1/196.

65 el-‘Ukberi, el-Lubdb, thk. Gazi Muhtar Tuleymat, 1/196.

66 el-Enbari, Esrdru’l-‘Arabiyye, thk. Berekat Y(suf Hebb(, 101; el-Enbari, el-insdf, thk. Muhammed
Mubhyiddin ‘Abdulhamid, 1/147.

67 el-Enbari, Esraru’l-‘Arabiyye, thk. Berekat Y(suf Hebb(, 101.
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da.QT fiilinin®® failidir. Nitekim haber ciimlelerinde failin basina zaid olarak harf-i cer
gelebilir ki; bunun Kur’an’dan érnegi bwu <wb 55 Ws cLUL\ 55 ayetidir.®

Bu meselede ilke ile ilgili soru sudur: Nigin bu kalp ifadede zaid bir ba harfi
kullanilmistir?’® Bununla alakali olarak el-Enbari iki goéris zikretmektedir. Bunlarin
birincisine gore bu ba kendisi ile taacciib kastedilen emir fiil ile bunun kastedilmedigi
emir fiili birbirinden ayirt etmektir. Diger goriise gore ise bu ifadenin takdiri; wT Has G
J.:)J seklindedir ve <l fiili ba harf-i cerri ile mite’addi oldugundan onun yerine gegen
fille de bu harf eklenmistir. Bu ihtilaf sadedinde dile getirilen bu iki goris arasindaki
tercihini belirlerken muellif ‘izmara gerek olmaksizin bizatihl mustakil olan s6z, izmara
ihtiyac duyandan kabule daha sayandir’ seklindeki bu ilkeyi dile getirerek tercihini birinci
goériisten yana kullanmistir.”?

2.3.4. Amelde Fiilin Fer’i Konumunda Olan Sey, Fiili Gibi Cekimlenmez

Arapcada muhataptan bir seyin yapilmasini vurgulu bir sekilde talep etme
metodundan birisi de igradir. ¢lds, Juse, 2elyg, Wl vb. belli kelimeler kullanilarak dile
getirilen bu metot mana itibariyle emir ifade eder.”? Burada mesele, bu kelimeler fiil
manasinda olduguna goére bunlarin ma’miilleri bu kelimelerin 6nline gecebilir mi
gecemez mi, sorusudur. Yani bu konuda ma’maliin dmile takdimi mimkin mudir? Basra
mektebine mensup dil alimlerine gbére bu takdim miumkin degildir. Kifeli dil alimlerine
gore ise bu mimkiindiir. Onlara gore bunun delili; Enbari-eldir. yetia 73p$~19 ] ks
amil-ma’mal arasindaki bu takdim-te’hir konunda da Basra mektebi dilcilerinin goriisini
benimsemistir. Ayrica o bunu destekler mahiyette amel konusunda ‘fiilin fer’i olan
kelimenin, fiil gibi tasarruf edemeyecegini’ ifade etmistir.”* el-Enbari fer’ olusun bir
“kusur/eksiklik” oldugunu ifade etmekte ve bunun sebebini de igrada kullanilan
kelimelerin fiilden tirememis olmalarina baglamaktadir.”

2.3.5. Mutlak Mukayyetin Ashdir

ilgili konu fiil veya mastardan hangisinin digerinin asli oldugudur. Baska bir
ifadeyle bu kelimelerin hangisi digerinden tiiremistir, meseledir. Malum oldugu Uzere
Basra mektebine mensup dil alimleri fiilin mastardan, Kife mektebine mensup olanlar
ise tersine mastarin fiilden turedigi gorisindedirler.”® Kife ehlinin bu konudaki delilleri
mastarin fiilin sahih olmasi durumda sahih, illetli olmasi durumda ise mu’tel olmasidir.””
Basra ehline gore ise mastar mutlak zamana fiil ise mukayyet zamana delalet eder. Bu
sebeple mastar asildir.”®

68 Bu kelimenin ne oldugu hakkinda farkl goriisler icin bk. el-‘Ukberi, el-Lubdb, thk. Gazi Muhtar Tuleymat,
1/198.

69 Nisa 4/45.

70 el-Enbari, Esraru’l-‘Arabiyye, thk. Berekat Ydsuf Hebb(, 106-107; el-‘Ukberi, el-Lubdb, thk. Gazi Muhtar
Tuleymat, 1/203.

71 el-Enbari, Esraru’l-‘Arabiyye, thk. Berekat Yisuf Hebb(,107.

72 ibnu’s-Serrac, el-Usdl fi’n-nahv, thk. ‘Abdulhuseyin el-Feteli, 1/144; el-‘Ukberi, el-Lubdb, thk. Gazi Muhtar
Tuleymat, 1/459.

73 Nisa 4/24.

74 el-Enbari, Esraru’l-‘Arabiyye, thk. Berekat Y(suf Hebb(, 132.

75 el-‘Ukberi, el-Lubdb, thk. Gazi Muhtar Tuleymat, 1/461.

76 el-Enbari, Esraru’l-‘Arabiyye, thk. Berekat Y(suf Hebb(, 137-138.

77 el-Enbari, el-insdf, thk. Muhammed Muhyiddin ‘Abdulhamid, 1/235.

78 e|-Enbari, el-insdf, thk. Muhammed Muhyiddin ‘Abdulhamid, 1/237.
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el-Enbari bu konuda da Basrali dil alimlerinin goriisini benimsemistir. Muellif
eserinde bu goriisiin dogruluguna dair farkli gerekceler serdeder. S6z gelimi bunlardan
birisi bizzat “mastar” isminin manasidir. Zira bu kelime kendisinden bir sey meydana
gelen kaynak, esas gibi manalara gelir.”® Bu mesele ile ilgili muellif yukarida zikredilen,
‘bagka bir seye ihtiyag duymaksizin bizatihi kaim olan sey baskasina ihtiya¢ duyandan
evladir’ ilkesine burada da isaret etmektir. Nitekim mastar zaten kendisi bir isimdir ve
baska bir isme ihtiyag duymaz ancak fiil ifade ettigi mana yaninda o manayi
gerceklestirecek bir isme (faile) ihtiya¢ duyar. Bunun yaninda muellif mastarin zamanla
irtibati bakimindan fiilden farkh oldugunu, zira mastarin zaman bakimindan mutlak, fiilin
ise mukayyet (sinirli) oldugu ifade eder. Nitekim fiil ya mazi ya muzari ya da emirdir
(mustakbel). Buradan hareketle o meselenin hallinde, ‘mutlak olanin mukayyet olanin
asli olacag!’ ilkesine dayanmaktadir.®°

2.3.6. Harflerin Manasina Amel Ettirilmez

Muellif tarafindan bu ilke mistesnada nasb amelini neyin yaptigi tartismasi
baglaminda dile getirilmistir. Bu da nahiv ulemasi arasinda ihtilaf edilen konulardan
birisidir. Nitekim Basra nahiv ulemasinin genel kabulline gore istisna edatindan sonraki
isimde nasb amelini bu istisna edati ‘vasitasiyla’ ana cimlenin fiili yapar. Onlara gore her
ne kadar ana ciumlenin fiili [azim olsa da nasil ki lazim fiiller harf-i cerlerle miteaddi
oluyorsa istisna clmlesinin lazim fiili de istisna edatinin kendisini gliclendirmesiyle
mute’addi olur. Yani bu sekilde fiil istisna edatindan sonraki isimde amel eder. Mef’Glln
me’ahta vav harfinden sonra gelen ismin ana ciimlenin fiili ile manstb olmasi da bunun
gibidir. Ancak Basra nahiv ulemasi arasinda bu konuda farkli distinenler de vardir. S6z
gelimi ez-Zeccac (311/923) ve el-Miiberred (286/900) bunlardandir. Nitekim ona gore
miistesnada nasb amelini yapan bizzat istisna edati ﬁ)’l’dlr. Clinki ona gore bu kelime bu
konuda @M\ manasindadir. Ayni yaklasimla kelimeye farkli bir anlam yikleyenlerden
birisi de Kife nahiv ulemasinin éncilerinden olan el-Ferrd’dir (207/822). Ona gore de 91
kelimesi aslinda :)[ ve Y kelimelerinden miirekkeptir ve istisnd ciimlesinin durumuna
gore aslinda var olan f)l'nin manasindan dolayi nasb ve Y harfinin manasindan dolayi da
ref’ ameli yapar .

el-Enbari hem Basra ulemasindan olan ez-Zeccac’in hem de Kife ulemasindan
olan el-Ferrd’nin gorislerini reddeder. O bu her iki goriise de ayni ilkeden hareketle karsi
cikar. Zira ona gore bu gorislerde harflerin manalarini amel ettirme durumu soz

79 Benzer bir degerlendirme igin bk. ibnu’s-Serrac, el-Usil fi'n-nahv, thk. ‘Abdulhuseyin el-Feteli, 1/40.

80 el-Enbari, Esraru’l-‘Arabiyye, thk. Berekat YOsuf Hebb(, 137. el-‘Ukberi’de bu konuda Basra ulemasinin
gorusindedir. O el-Lubdb’ta mastarin asil olmasinin gerekgesi ilgili olarak mufret-mirekep ayrimi
yaparak; mastar sadece haber bildirdiginden mifret, fiil, hades ve zaman ifade ettiginden miirekkep
gibidir, um{m-husQs ayrimi yaparak da; mastar, az, ok, mazi ve mustakbel gibi genel igin kullanilabilirken
fiil sadece belli bir zaman ifade eder, demektedir. Ayrica o fiilin mastarda amel ettigi gerceginden
hareketle fiilin asil olacagl seklindeki Kife ulemasinin gorusiini reddeder. Zira ona gore kelimenin
tirlerinden harf de isimde amel eder ancak harf isimden mustak degildir. Ayrintili bilgi igin bk. el-‘Ukberf,
el-Lubéb, thk. Gazi Muhtar Tuleymat, 1/260-261.

81 el-Enbari, Esraru’l-‘Arabiyye, thk. Berekat YOsuf Hebb(, 156; el-Enbari, el-insdf, thk. Muhammed
Muhyiddin ‘Abdulhamid, 1/261. Hem Basra mektebi uleméasinin genel kabuli hem ez-Zeccic ve Kife
mektebinin gorigleri igin ve ayrica bu son iki grubun gorislerinin nigin kabul edilemeyecegine dair
reddiyeler icin ayrica bk. el-‘Ukberi, el-Lubdb, thk. Gazi Muhtar Tuleymat, 1/302-305; ibnu’s-Serrac, Ebu’l-
‘Abbab el-Mberred’den nakille bu gériisiin Bagdat ekolii nahiv ulemasina ait oldugunu ifade etmektedir.
bk. ibnu’s-Serrac, el-Usil fi'n-nahv, thk. ‘Abdulhuseyin el-Feteli, 1/300-301.
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konusudur. Ancak ‘harflerin manalarina amel ettirilmez’.8? Cinki ona gore harfler
fiillerin naibleridir ve ifadede bir kisaltma ve icaz icin kullanilirlar. Sayet harflere fiillerin
manasi yuklenirse bu mana ona gore harflerin yerine getirildikleri bu kisaltma ve icaz
ameliyesinin gecersiz olmasina sebep olur. Ciinki harfler asli olan fiile déniismiis olur.®

2.3.7. Harf Baska Bir Harfle Terkip Olusturdugunda Terkipten Onceki Aslinda
Olan Ozelligini Kaybeder

Bir onceki ilkenin dile getirildigi mesele el-Enbart’nin bu ilkeye de isarette
bulundugu yerdir. O bu ilkeyi el-Ferrd’nin istisna edati J)’l’nln C)l ve Y'dan mirekkeb
oldugu seklindeki gortsiine reddiye sadedinde dile getirerek ‘baska bir harfle terkip
olusturan harfin manasinin terkipten dnceki asil manasindan farkli olacagini’ ifade eder.
Nitekim 3§ harfi gayrisi miimteni’ oldugu icin ona bagli olan seyin de miimteni’ oldugunu
ifade eder. Ancak bu harf L ile terkip olusturup Ly} halini aldiginda manasi degisir ve U
manasini kazanir.8* Zira ona gére iki veya daha fazla kelimenin bir araya gelip yeni bir
kelime (terkip) olusturmasi farkl maddelerden mutesekkil yeni bir irlin ortaya ¢ikarmak
gibidir. Nasil ki bu yeni {irlin o Grind olusturan unsurlarin tek tek aynisi degilse, terkip de
ilgili kelime birimleri icin artik yeni bir durum ihdas etmistir ve bu, dnceki minferit
hallerinden farkh bir durumdur.®

2.3.8. Lafzin ihtilafi Mananin ihtilafina isaret Eder

Bilindigi Uzere istisnda Uslubunda climle tam (mistesnd minh zikredilmis) ve
misbet ise istisnd edatindan sonra gelen climle ya 6ncesindeki ismin bedeli olarak onun
i‘rabina uyar ya da istisna asll itibariyle mansubattan oldugu icin mistesna da mans(b
olur. el-Enbéri’ye (577/1181) gére bu sekildeki istisnd climlesinde miistesnadnin bedel
olarak degerlendirilmesi ve ona gore i'rab almasi daha uygundur. Zira ona gore ‘lafizdaki
farklilik manada da bir farkhligin oldugu hissini uyandirir.” Dolayisiyla miistesna ile
mustesna minhin bu sekildeki ciimlelerde ayni sekilde ifade edilmesi, yani mistesnanin
bedel mistesna minhin mibdel minhin olarak ayni i’rabi almasi, lafizdaki birlikteligi
saglamasi ve karisikliga sebep olmamasi acgisindan daha dogrudur.®® Bu yaklasim,
muellifin konuyla ilgili olarak el-inséfta istisnd ciimlesinin tek ciimle olarak kabul
edilmesi ve istisna edatinin sadece lazim fiilin gegisli olmasini saglayan harf gibi climlenin

82 el-Enbari, Esraru’l-‘Arabiyye, thk. Berekat YGsuf Hebb(, 156-157; el-‘Ukberi de benzer bir sekilde manalara
amel ettirmenin muttarit bir durum olmadigina, zira istifham ve nefiy edatlarina, manalar dikkate
alinarak amel ettirilmedigine isaret etmektedir. bk. el-‘Ukberi, el-Lubdb, thk. Gazi Muhtar Tuleymat,
1/304.

83 el-Enbari, el-insdf, thk. Muhammed Muhyiddin ‘Abdulhamid, 1/262-263.

84 el-Enbari, Esraru’l-‘Arabiyye, thk. Berekat YOsuf Hebb(, 158; el-Enbari, el-insdf, thk. Muhammed
Muhyiddin ‘Abdulhamid, 1/264. Terkiple beraber terkipteki kelimelerin asil anlamlarinin artik gecersiz
olacagina dair degerlendirmeler icin ayrica bk. el-‘Ukberi, el-Lubdb, thk. Gazi Muhtar Tuleymat, 1/304;
ibnu’s-Serrac’in hangi amilin amel edeceginin belli olmadigi béyle bir yaklasimin hayret verici ve her
bakimdan yanhs bir yaklasim oldugunu ifade etmektedir. bk. ibnu’s-Serrac, el-Usdl fi’n-nahv, thk.
‘Abdulhuseyin el-Feteli, 1/301.

8 el-Enbari, el-insdf, thk. Muhammed Muhyiddin ‘Abdulhamid, 1/264.

86 e|-Enbari, Esraru’l-‘Arabiyye, thk. Berekat Y(suf Hebb(, 158. el-‘Ukberi de bu tiir climlelerde miistesnanin
bedel olarak degerlendirmesinin daha dogru olacagini ifade etmektedir. Ona gore bu istisna edatinin
oncesindeki kelime ile (mustesna minh) mistesnanin ayni i'rabta olmasi bu ameli yapanin ayni olmasi
sebebiyledir. Ayrica miistesna da mistesna ninh de climlenin asil 6gesidir fudla degildir. Bu agidan da ayni
i’rAba sahip olmalari daha uygundur. Ayrintili bilgi icin bk. el-‘Ukberi, el-Lubéb, thk. Gazi Muhtar Tuleymat,
1/305.
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ana fiilinin etkisinin mistesnaya ge¢mesini sagladigi seklindeki degerlendirmesi ile de
ortismektedir.®” Zira lafizda farkhihiga gitmeden yani yeni bir fiil takdirinde bulunarak
bélmeden climleyi bir bltin olarak ele almak sonrasini bir sekilde ayni fiille baglamak
demektir ki bunun bir sekli de bedeldir.

2.3.9. iki isim Terkip Olusturdugunda Harf Manasi Kazanirlar

35 ve W kelimeleri hem harf hem de isim olarak kullanilabilen kelimelerdendir.8®
Bu kelimeler her iki kullanimda da mebnidirler. el-Enbari bu kelimelerin bina sebebjnin
harf manasini igermeleri oldugunu ifade eder. Zira ona gore; UMLJ -\&3 BT 3 4
ifadesi aslinda; -&a,>T | uuhU‘ J3l e oyt ) Bl J3l & 445 b demektir.® Yani
ona gore bu kelimeler ’» ve J! harflerinin manalarini icermektedir.®® Dolayisiyla ‘isimler
harf manasini igcerdiklerinde mebnf olurlar.

MUeI}Iife gore bu kelimelerden 34 asli bina alameti oldugundan siik(in Gizere mebni
olmustur. X% kelimesinde ise son harf sakin oldugunda iltika-i sakineyn s6z konusu
olacagindan harekelenmesi gerekmistir ve ona gore kelimenin ilk harfi damme
oldugundan onunla uyum saglamasi acisindan damme ile harekelenmistir.**

Sonug

Belli bir ilim dalinda nispeten daha sonraki bir dénemde yasamis olmak ilim ehline
bir menfaat saglayabilir. Bu menfaat, kendisinden 6nce ortaya konulmus farkl us(l ve bu
uslle dayali olarak sekillenmis olan biitlin gérisler manzimesini gérebilmektir. Bu, ilgili
ilim dalini arastirma alani olarak secen kimseye mazinin genel bir fotografini cekme, bu
geneli olusturan clzlerden bir istikrdya varma, daha sonra bunlarin 6z ve 06zetini
cikararak ilgili arastirma alaninin derin felsefesini bir sekilde kavrama ve sunma imkani
sunabilir.

Bu makalede nahiv tarihi 6zelinde soylenecek olursa istikrdya mesned teskil
edecek derecede ¢ok goriisiin ortaya ¢ikmasinin sebebinin kiyasa dayali akil yiriitme
oldugu tespit edilmistir. Zira kiyasta bulunan kisi, kiyasta esas alinan kistas ve malzemeyi
alma yollari kaginilmaz olarak goris gesitliligini ortaya ¢ikarmistir. Bunun sebebinin nahiv
kiyasinin akli kiyastan daha ¢ok mecazi kiyas mahiyetinde oldugu gorilmustir.

Nahiv tarihinde Ebu’l-Berekat el-Enbari 6nceki malzemeye genel, derleyici ve
esaslari gikarici sekilde bakanlarin bir 6rnegi olarak tebariiz etmektedir. Zira o ilk iki
ekollin mahsQlii ortaya konulduktan sonra, Bagdat dil mektebinin artik dnceki malzemeyi
tahlil, tasnif ve tercih edici tavrinin takipgisi olmustur. el-Enbari’nin hem el-insdf hem de
Esraru’l-‘Arabiyye adli eserlerinin bu 6zellikle karsimiza ¢iktigi gérilmistir. Ozellikle
makalenin konusu olan ikinci eserde muellifin gegcmisin fotografini ok iyi gektigi, dnceki
ihtilaflari, ihtilaf eden taraflarin her birisinin gerekcelerini de ele alarak bunlardan birer
cimle ile ifade edilebilecek veciz ilkeler ¢cikardigi ve bu ilkelerle ilgili inhtilaflari fasletmeye
cahistig gorilmustar.

87 el-Enbari, el-insdf, thk. Muhammed Muhyiddin ‘Abdulhamid, 1/264.

8 e|-‘Ukberi, el-Lubdb, thk. Gazi Muhtar Tuleymat, 1/369.

89 el-Enbari, Esraru’l-‘Arabiyye, thk. Berekat Y(suf Hebb{, 200-201.

% e|-‘Ukberi, el-Lubéb, thk. Gazi Muhtar Tuleymat, 1/373. el-Enbari, el-insdf, thk. Muhammed Muhyiddin
‘Abdulhamid, 1/391-392.

91 el-Enbari, Esraru’l-‘Arabiyye, thk. Berekat Y(suf Hebb{, 201.
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Bazi Ornekleri ile ele alinan bu veciz ilkeler aslinda bitin bir nahiv ihtilaflan
tarihinde furGata dair clzlerin kendilerine baglanabilecekleri birer asil mahiyetinde
olduklari kanaatine varilmistir. Bu aslinda ilgili eserin, muhakkikinin de ifade ettigi Gizere,
Arap dilinin felsefesine dair bir katki olarak degerlendirmelidir. Son olarak, bir teklif
olarak, nahiv ihtilaflari literatlrinin ilkesel bakisla bu sekilde ele alinmasinin Arap dilinin
tahricu’l-furd’ ‘ale’l-usdliine ciddi bir katki sunacagi ifade edilebilir.
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0z

Osmanli Sultani Abdilmecid (1839-1861), birgok Osmanli padisahi gibi alim ve
zahidlerle beraber olmayi, onlarla goérismeyi, gonillerini kazanmay! arzu etmis ve
onlara maddi yardimda bulunmus ve nasihatlarini da dinlemistir. Naksi-Halid?
seyhlerinden &lim ve sOfi Ahmed Ziyadeddin Gimushanevi (6. 1311/1893), belli
zamanlarda Abdillmecid ile gorisirdi. Sultan Abdalmecid, firsat buldukga
mevlevihaneleri ziyaret eder ve Mevlevilere maddi destekte bulunurdu. Déneminde
Darii’l-Mesneviler agilmis, istanbul’da bilinen iki Darii’l-Mesnevi’nin agilisinda kendisi
hazir bulunmustur. Kendisi Naksi-Halidi tarikatina intisap edip bir tekke yaptirmistir.
Yine Abdilmecid, Mevland Halid-i Bagdadi'nin (6. 1242/1827) Sam’da bulunan
Salihiye’deki kabrine bir tiirbe ile bir zaviye yaptirmis ve bunlarin bakimi igin bir
o6denek ayirmistir.

Abdiilmecid, bazi sdfilerin sanat erbabi olabilmesi amaciyla onlara yardimci
olmustur. Sultan Abdilmecid’in deger verdigi ve muhabbet duydugu ilgi ve alaka
gosterdigi shfilerden birisi de Ahmed Kudds?'dir (6. 1266/1849). Abdilmecid,
Kuddasi ile gorlismis vaz, nasihatlerini dinlemis ve aralarinda samimi bir dostluk
olusmustur. Buna mukabil olarak Kuddsi, eserlerinde 6zelikle Divan’inda Sultan
Abdulmecid’i hayirla andigi gibi halki da Sultan Abdilmecid’e dua etmeye davet
etmigtir.

Kuddasi, Osmanli Sultanlarindan I. Abdilhamid (1774-1789), Ill. Selim (1789-1807),
IV. Mustafa (1808-1839) ve Abdiilmecid hanlarin yonetimine sahit olmus ve bu
padisahlar arasinda sadece Abdiilmecid’den sitayis ile bahsetmis icraatlarini éviip
kendisine duada bulunmustur. Kudd@si'nin Abdilmecid’i medh ve sena etmesinin
sebebi yukarida zikrettigimiz gibi onun dini vecibelerini yerine getirmedeki duyarligi
ve tarikat ehli ile iyi iliskiler icinde olmasindan kaynaklandigini kolaylikla
soyleyebiliriz.

Sultan Abdillmecid; yumusak tabiatli, hassas, merhametli, yardimsever, eli agik ve
dinf vecibelerini yerine getirmede 6zen gbsteren bir padisahti. Diizenli Kur’an-1 Kerim
tildavet eder, hayir ve hasenatta bulunurdu. Ahmed Kuddlsi’'ye gore; Sultan
Abdilmecid saf temiz kalpli bir padisah oldugu gibi zamaninin esi ve benzeri olmayan
mistesna insanlarindan birisidir. Kudd(si, Divan’inda Sultan Abdilmecid’in ¢ok
comert oldugunu ve Allah’in salih kullarina ve dostlarina karsi muhabbet duydugunu,
butiin halka ve muhtaglara ihsan ve ikrdmda bulundugunu ifade etmektedir. Ayrica
Divan’inda Sultan Abdilmecid’in Hak asigl oldugunu, Hak asiklarini ve stfileri ¢ok
sevdigini, onlarla iftihar ettigini fakat bunun yaninda fesat ve fitne ehlini ise hig
sevmedigini onlardan uzak durmaya calistigini zikreder. Kudddsi, insanlari cahilce
Halife Sultan Abdiilmecid’i yermemeleri gerektigi konusunda da ikazda bulunur.
Clinkli Kudd@si’nin nazarinda zaman ahir zamandir.

Ahir zaman fitne ve fesadindan Cenab-1 Hakk’a siginmak gerekir ve bu zamanda
Padisah’a ve ehl-i islam’a cok dua etmek ise elzemdir. Zira islam alemi gesitli musibet
ve fitnelerle karsi karsiyadir. Yenilik¢i padisahlardan biri olan Sultan Abdllmecid,
yaptigi butin yenilikleri seriat kuralarina mutabik yapmak zorunda oldugu bilinciyle
hareket ederdi. Yaliniz Abdlilmecid, devlete dénemin hal ve vaziyetine uygun bir
intizam vermekten baska bir yol bulunmadiginin fikrine sahipti. Bu sebepten Islahatgi
fikirleri tasiyan, devlet ricalini desteklerdi. Kendisi 6nceki padisahlarin uyguladigi bazi
gelenek ve usullerde diizenlemeler yapmaya ¢alisti. Sultanlarin sarayda kapali kalma
adetlerini kaldirarak zaman zaman halkin arasina katildi ve onlarin problemleriyle
ilgilendi. Bilhassa camilerde diizenlenen icazet térenlerinde, askeri okullarda yapilan
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sinavlarda hazir bulundu Burada bulunan 06grenci ve hocalari gayrete getiren
konugmalar yapti.

Abdulmecid, halkin ihtiyaglarini yerinde miisahede etmek ve sikayetlerini dinlemek
icin memleket icinde zaman zaman seyahatler yapti. Doneminde siyasi, i¢timafl
kilttrel ve manevi alanlarda halka daha serbest ve hir hareket etme imkani saglandi.
Sultan Abdilmecid egitim alaninda birgok reform yapti ve halkin hiirmet ettigi ehl-i
ilme ve sufilere 6nem verdi, sosyal ve ekonomik sikintilar icinde olan halka yardimci
olmakla halkin gilivenini, sevgisini ve hiirmetini kazandi. Sultan Abdllmecid gittigi
sehirlerde merasimlerle karsilandi ve ugurlandi. O’nun igin kurbanlar kesildi.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Sultan Abdilmecid, Ahmed Kudd(si, Divan, Osmanli
Padisahlari, Sufi

Abstract

The Ottoman Sultan ‘Abd al-Majid (1839-1861), like many other Ottoman sultans,
desired to spend time with scholars and ascetics, to meet with them and to win their
hearts. He also financially supported them and attached importance to their advice.
Ahmed Ziyaeddin (Diya’ al-Din) Gimushanevi (d. 1311/1893), a scholar and SGfi, one
of the Nagshi-Khalidi sheikhs, used to meet with ‘Abd al-Majid at certain times.
Sultan ‘Abd al-Majid used to visit mawlawikhanes whenever he had the opportunity
and provided financial support to the Mawlawis. Dar al-Mathnawis were established
during his period, and he was present at the opening of two well-known Dar al-
Mathnawis in istanbul. He joined the Naqgshi-Khalidi order and built a lodge. He also
built a mausoleum and a zawiyah for the tomb of Mewlana Khalid Baghdadi (d.
1242/1827) in Salihiye in Damascus and allocated a budget for their maintenance.

He helped some Sifis become artisans. One of the Sifis that Sultan ‘Abd al-Majid
valued and showed interest in and affection for was Ahmad Quddaisi (d. 1266/1849).
He met Quddisi and paid attention to his advice, so a sincere friendship developed
between them. Quddaisi, in turn, commemorated Sultan ‘Abd al-Majid with blessings
and invited people to say prayers for him in his works, particularly in his Diwan.

QudddsT lived during the reigns of the Ottoman Sultans ‘Abd al-Hamid (1774-1789),
Selim 11l (1789-1807), Mustafa IV (1808-1839) and ‘Abd al-Majid, but among these
sultans he spoke highly of only ‘Abd al-Majid, praised his actions and prayed for him.
We can comfortably say that, as mentioned earlier, the reason for QuddisT's praise
and admiration for ‘Abd al-Majid was the sultan’s sensitivity in fulfilling his religious
obligations and his good relations with the people of the sect.

‘Abd al-Majid was a sultan of mild nature; he was sensitive, compassionate,
benevolent, generous and attentive in fulfilling his religious obligations. He would
regularly recite the Qur’an, get involved in charity work and do good deeds.
According to Ahmad Quddsi, Sultan ‘Abd al-Majid had an honest and a pure heart,
as well as being one of the exceptional people of the time. In his Diwan, Quddast
states that Sultan ‘Abd al-Majid was very generous, that he felt affection for the
righteous servants and friends of Allah, and that he was generous and gracious to all
the people, particularly to the needy. He also mentions in his Diwan that Sultan ‘Abd
al-Majid was a lover of the Haqq, that he liked the lovers of the Haqq and Sifis, and
was proud of them, whereas he disliked people of mischief and fitna and tried to stay
away from them. Quddst also warns people not to criticize the Caliph Sultan ‘Abd
al-Majid in an ignorant way as he thinks that humanity is within the End Times.

It is essential that people seek refuge in Allah Almighty from the fitna and mischief
of the End Times, and it is essential that they pray a lot for the Sultan and Muslims
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during such a time. This is because the Islamic world is facing various calamities and
fitnas during the End Times. Known for his reformist practices, Sultan ‘Abd al-Majid
acted with the awareness that he had to introduce all his innovations in line with the
Shari‘a law. However, he thought that there was no other way but to restructure the
state in line with conditions of the time. Therefore, he supported state officials with
reformist ideas. He tried to adjust some of the customs and procedures followed by
his predecessors. He abolished the custom of the sultans to remain confined in the
palace, and he sometimes joined his people and took interest in their problems. In
particular, he was present at ijazah ceremonies organized in mosques and at the
exams administered at military schools. He delivered speeches that motivated
students and teachers in them.

He sometimes travelled around the country to observe the needs of people on the
spot and to listen to their complaints. During his reign, the Ottoman people were
given the opportunity to act more independently and freely in political, social,
cultural and spiritual issues. Sultan ‘Abd al-Majid introduced many educational
reforms, gave importance to respected scholars and Sufis, along with gaining the
trust, love and respect of people by helping them in social and economic difficulties.
Sultan ‘Abd al-Majid was welcomed and seen off with ceremonies in the cities he
visited. Sacrifices were offered for him.

Keywords: Sufism, Sultan ‘Abd al-Majid, Ahmad Qudddsi, Diwan, Ottoman Sultans,
Safi

Giris

Otuz birinci Osmanli Padisahi Sultan Abdilmecid, Sultan 1l. Mahmud’un (1808-
1839) ogludur. Validesi Bezmialem Valide Sultan’dir (6.1853). Abdiilmecid, 25 Nisan 1823
tarihinde istanbul’da diinyaya geldi. Egitim ve yetistiriimesine ¢ok 6zen gosterilerek
dénemin liizum ve ihtiyacina gére mitkkemmel bir sekilde yetistirildi. iyi derecede Fransizca
O0grendi. Babasi Sultan Il. Mahmud’un 6liminden sonra, on yedi yasinda 1 Temmuz
1839’da tahta gecti. Osmanl tarihinde iz birakan hikimdarlardan biri olan Abdiilmecid’in
de kendisinden dnceki padisahlar gibi en cok 6nem verdigi kuvvet seriatti. Yaptigi bitlin
yeni tanzimleri seriata mutabik yapmak mecburiyetinde oldugu bilinciyle davranirdi.
Ayrica Abdiilmecid, devlet kanun ve intizamina devrinin sartlarina uygun bir intizam
vermekten baska bir yol olmadigina da inanmisti. Devlet yonetimindeki aksaklik ve
eksikleri diizelterek daha iyi duruma getirmek icin ¢aba sarf ederdi. Bu yiizden reformcu
ve yenilik¢i diisincede olan devletin ileri gelen erkanini desteklemenin zaruri olduguna
inanmist.!

Tarih kaynaklarinin belirtigine gore, Sultan Abdilmecid; yumusak tabiatl, hassas,
merhametli, comert, yardim sever ve dinivecibelerini yerine getiren bir padisahti. Her gilin
mumkiin oldukca Kur’an-1 Kerimi okur, ibadetlerini yerine getirmede dzen gésterirdi.?

Dini konularda hassas olan Sultan Abdilmecid, bilhassa 1861-1862 vyillarinda,
dikkatsizce ve saygisizca tab‘ edilen Kur’an-1 Kerimlerin gayr-i mesru yollarla iran’dan
Osmanl topraklarina sokulmasi Gzerine bu hadiseyi siki takibe alarak, 8 ve 25 Kasim

1 Cevdet Kiigiik, “Abdiilmecid”, Tiirkive Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: Tirkiye Diyanet Vakfi,
1988), 1/259-260; Yilmaz Oztuna, Biiyiik Osmanh Tarihi (Otiiken Nesriyat, 1994), 5/54.

2 Qztuna, Bilyiik Osmanh Tarihi, 5/154; Ahmet Simsirgil, “Abdilmecid Han’in Sahsiyeti”
(http://ahmetsimsirgil.com/Abdulmecid-hanin-sahsiyeti/, 15 Kasim 2018).
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1852’de yayinladigi iki irade-i seniyye ile yabancilarin bastirdiklari Mushaf-1 Seriflerin
yasaklanmasi icin emir vermistir. Meselenin takipgisi olarak 2 Agustos 1861’de bir kisim
yabancilarin nesrettirdikleri Kur’an-1 Kerimlerin yasaklanmasi icin Dahiliye Nezareti’'nin
dikkat etmesi konusunda gereken ikazi yapmistir.

XIX. asirda Osmanh Devleti, kendisini tarih sahnesine ¢ikaran, maddi ve manevi
dayanaklardan yoksun kalmis, siyasi — askerf olaylarin yaninda, i¢timai, ilmi, hukuki ve
iktisad? sistemleri, dlzenli halini kaybetmis, devletin idarecileri arasindaki uyum ve
dengenin bozulmus oldugu da bilinmektedir.* Bu sebeplerden olacak ki, bu dénemde
Osmanli devleti dini, siyasi ve ictimai miesseselerini gdézden gegirmek ihtiyacini
duymustur. Bu miesseselerden biri de tarikat ve tekkelerdir. Tekke ve tarikatlarla ilgili
onemli gelismelerden biri, XIX. ylizyilda kurulan, Meclis-i Mesayih’tir. Meclis-i Mesayih’in
kurulma dislincesi zaman igerisinde bozulan, ya da diizensiz hale gelen tekkeleri ve
tarikatlari, daha diizenli bir hale getirmektir. Bir anlamda Tarikatlar genel midurliga olan
Meclis-i Mesayih’in en 6nemli 6zeligi Seyhilislamhga bagh olmasiydi. Béylece Osmanli
Devletinin, kurulusundan beri var olan gelenek degismis, tekke ve tarikatlarin idari ve
iktisadi Ozerklikleri kontrol altina alinmistir. 1227/1811 tarihli ferman tekkelerin
yonetimini bir merkez tekkeye baglamis, tekke seyhliklerine atama vyapilirken
seyhulislamin gorusinin alinmasini emretmistir. 1241/1826 da Yenigeri Ocagi’'nin
kapanmasindan sonra, Osmanl tarihinde ilk defa bir tarikat yasaklanmistir.
Naksibendiyye’nin Halidiyye kolu Tanzimat sonrasi Osmanli cografyasinin en yaygin
teskilatlarindan biri olmustur. Tarikatin hizla yayilmasinin sebeplerinden biri Bektasilerin
ortadan kaldirilmasiyla devletin yiktirmadigi Bektasi tekkelerini Naksibendilere
vermesidir’

II. Mahmut’un yonetimi siresince bazi tarikatlara yonelik olumsuz tavrinin aksine,
ondan sonra tahta ¢ikan I. Abdilmecid’in doneminde ilan edilen Tanzimat Fermani’nda
tarikatlara daha hosgorili ve misamahakar bir yaklasimin var oldugu séylenebilir. Bu
baglamda 1852 tarihli irade ile Hacibektas'taki tekke seyhliginin durumunun yeniden
dizenlenmesi ve bazi tekke seyhliklerinin Bektasilere verilmesi uygulama alaninda
muisamahanin bir isareti olarak degerlendirilebilir.®

Osmanlilarin son déneminde tasavvuf ve tarikatlar, halkin dini ve ahlaki yasantisina
kaynaklik eden, onlari kaynastirip olgunlastiran bir miiessese halini aldigi bilinmektedir.
Tasavvuf toplumun her tabakasinda etkili bir dereceye yiikselmistir. Bu donemde tekkeler
Osmanli toplumunda asli fonksiyonlarina dénerek dernek, sendika, okul, hastahane,
misafirhane, hatta spor merkezi ve belediye gibi birgok kurumun yapamadigi hizmetleri
ifa etmigtir.” Osmanh padisahlarinin cogu tekkelerle daima iliski icinde olmuslar ve gesitli
tarikatlara intisap etmislerdir.2 Devlet adamlari tekkelerin yayginlasip ¢ogalmasinda
maddi ve sosyal destekleri olmustur. Bu donemde bazi tarikatlarin, halkin siyasilerin ve

3 Simsirgil, “Abdilmecid Han’in Sahsiyeti”.

4 irfan Gundiiz, Osmanlilarda Devlet-Tekke Miinasebetleri, (istanbul: Seha Nesriyat, 1989), 117.

5 Mustafa Kara, Tiirk Tasavvuf Tarihi Arastirmalari (istanbul: Dergah Yayinlari, 2005), 86-88.

6 {Iber Ortayl, “Tarikatlar ve Tanzimat Dénemi Osmanl Yénetimi”, OTAM Ankara Universitesi Osmanli Tarihi
Arastirma ve Uygulama Merkezi Dergisi 6/6 (Temmuz 1995), 285.

7 Kara, Madalyonun Bir Yiizii Tekeler Kapandi lyi Oldu, (istanbul: Dergah Edebiyat Sanat Kiiltiir Dergisi, 1983),
10-14.

8 lhsan Siireyya Sirma, “19. Yiizyil Osmanl Siyasetinde Biyiik Rol oynayan Tarikatlara Dair Vesika”, Tarih
Dergisi 31 (1977), 183-185.
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idarecilerin ¢6ziminde zorlandigi meselelere ¢6zim vyollari bulmasi tasavvuf ve
tarikatlarin halk nezdindeki degerini artirmistir.

Bektasilik yasaklaninca, Bektasiligin biraktigi boslugu Mevlevilik doldurur olmustur.
Donemin padisahlarinin Mevlevilige génil vermeleri 19. ylzyilda Mevleviligin daha da
etkin konuma gelmesine, sebep olmustur. Bircok padisah tekkelerin imar ve insasina
dnculiik etmis, devrin mesayihi ile siki iliskiler icinde olmusglardir.’ Bu dénemde sultanlarin
en ¢ok temas kurdugu bir diger tarikat, donemin yaygin tarikatlarindan olan Naksi-Halid{
gelenegi idi.’® Mevleviyye ve Naksbendiyye tarikatlarindan baska Sultanlarin destek
verdigi bir diger tarfkat Halvetiyye ve subeleri idi. Sultanlarin irtibat kurdugu ve yaygin
dérdiincii ®nemli tarikat Kadiriyye olmustur.t?

1. Sultan Abdiilmecid’in Safilerle Olan Miinasebetleri

islam diinyasinda ortaya cikan ilim ve fikir hareketleri icinde tasavvufun miistesna
bir yeri oldugu bilinmektedir. Ozellikle islam’in yayilmasi s6z konusu oldugu zamanlarda
bu “mistesnalik” daha da bir énem kazanmistir.!2 Bilindigi gibi Osmanli devletinin
kurulusu esnasinda sGfller 6nemli roller Ustlenmis ve fetihler sirasinda ordularin énci
birlikleri gibi ¢alisip, ordunun maneviyatini yiikseltmek icin gereken gayreti gosterdikleri
gibi fethedilen topraklarin imar ve bilhassa halkinin Mislimanlasmasi icin de cokca ¢caba
sarf etmislerdir. Tekkelerinde ve dergahlarinda yetistirdikleri ilim, fazilet ve hiiner sahibi
kisiler vasitasiyla insanlara maddi, manevi sosyal ve ticari alanlarda rehberlik etmislerdir.®®
Bu sebeplerden olacak ki, Sultan Abdilmecid (1839-1861) bircok Osmanlh padisahi gibi
alim ve zahitlerle beraber olmayi, onlarla gérismeyi, sohbetlerinde bulunmayi, géndllerini
kazanmay! arzu etmis ve onlara maddi yardimda bulunmustur. 1859 senesinde Sultan
Abdiilmecid idaresine karsi yapilan Kuleli Vak’asindan sonra bir giin Sultan Abdilmecid,
Fatih’te selamlik istemis maalesef Mabeyn Erkani “Fatih’e girmeyiniz! Orasi hocalarin
merkezidir, hocalar da size karsidirlar” demisler. Abdiilmecid ise “Hocalar kot insanlar
degillerdir, siz koti insanlarsiniz zira bizi onlara kéti tanittiniz” diye onlari tekdir etmistir.'

Kaynaklarda Sultan Abdiilmecid’in Naksibendi tarikatinin Halidiyye koluna mensup
oldugu zikredilmektedir. Abdilmecid’in, Yahya Efendi Tekkesi Seyhi Muhammed Nuri
Efendi‘ye®® (6. 1282/1866)) bilyiik hiirmet ve muhabbet gésterirdi. Hatta bazi eserlerde,
vefat ettigi sirada basucunda Mehmed Nuri Efendi’nin oldugu ifade edilmektedir. Yine
istanbul’da bulunan Osmanlinin son dénem Naksibendi seyhlerinden Yanyali Mustafa
ismet Efendi’yi (6. 1289/1872) cok sever ve sik sik ziyaret ederdi. Abdiilmecid, 6liimiinden
sonra Yanyall ismet Efendi Tekkesi miiritlerinin Cuma geceleri kabri basinda hatm-i

9 Abdiilbaki Gélpinarl, Mevldnd’dan Sonra Mevlevilik, (istanbul: inkilap ve Aka Yayinlari, 1983), 321

10 Necdet Tosun, “Naksbendiyye”, Tiirkiye’de Tarikatlar Tarih ve Kiiltiir, ed. Semih Ceyhan (istanbul: iISAM
Yayinlari, 2. Basim, 2018), 639-640.

11 Hiir Mahmut Yiicer, Osmanli Toplumunda Tasavvuf (19. Yiizyi) (istanbul: insan Yayinlari, 2003), 691

12 Mustafa Kara, “Tanzimat’tan Cumhuriyete Tasavvuf ve Tarikatlar”, Tanzimat’tan Cumhuriyete Tiirkiye
Ansiklopedisi (istanbul: iletisim Yayinlari, 1985), 4/978.

13 Resat Ongdren, Osmanlilarda Tasavvuf (istanbul: iz Yayincilik, 2000), 13.

14 Yiicer, Osmanli Toplumunda Tasavvuf (19. Yiizyil), 65. Kuguk, Abdiilmecid, 1/261.

15 Muhammed Nuri Efendi: istanbulda yetisen alim ve mutasavviflarin biiyiiklerindendir. Lakabi
Semseddin’dir. Abdiilkadir-i Geylani’nin onbesinci batindan torunudur. 1216/1801 senesinde istanbul’da
dogdu. 1280/1864 senesinde istanbul’da vefat etti. Mevlana Yahya Efendi’nin tiirbesine defnedildi. Kaleme
aldag eserlerden ba’zilari sunlardir: 1- Miftahd’l-kulb, 2- Murakabe, 3-Tasavvuf yolunun sartlari, 4-
Vaslyyetname, 5- Pendiye, 6- Evrad-1 Fethiyye Evrad-1 Behaiyye.Hiseyin Vasaf, Vassaaf, Sefine-i Evliyd
(Istanbul: Kitabevi Yayinlari, 2006), 2/27-129.
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hacegéan icra edilmesini de vasiyette bulunmustur.'® Halidiyye Tarikatina mensup Osmanli
devlet adami ayni zamanda sair Musa Safveti Pasa (6. 1864), Naksibendi-Halidl seyhi
Muhammed b. Abdullah Hanf’yi (6. 1279/1862) istanbul’a davet etmis ve Hanf oglu ile
beraber 1270/1853 senesinde Beyrut’tan istanbul’a gelmistir. Abdiilmecid bu zata karsi
da ¢cok muhabbet duyar ve hiirmet ederdi.’”

Donemin bircok mutasavvifi Sultan Abdilmecid ile gorismdistir. Meshur alim ve
mutasavvif Halidi seyhlerinden Ahmed Ziydeddin Gimishanevi (6. 1311/1893) belli
zamanlarda Abdiilmecid ile gériisiir ona vaz ve nasihatlerde bulunurdu.'® Yine Halveti-
Sa‘bani Seyhi Ahmed Zahid Yozgadi (6. 1314/1896) Sultan Abdulmecid ile gérusir ona vaz
ve nasihatler ederdi. Seyh Ahmed Zahid Yozgadi, yaklasik altmis yaslarinda istanbul’a
gelmis ve zaman zaman Sultan Abdilmecid Han ile gorismistir.’® Yine Abdilmecid’in,
Celvetiyye seyhi Mudanyalizdde Muhammed Ruseni Tevfiki Efendi (6. 1891)’ye karsi
ziyade hiirmet ve muhabbeti vardi. Abdiilmecid bu zati hankdhinda ziyaret ettigi rivayet
edilmistir.2°

Mevlevi tarikatina karsi da muhabbet duyan Abdilmecid’in doneminde Daril’l-
Mesneviler acilmis, istanbul’da iki Darii’l-Mesnevi’'nin acilisinda bizzat hazir
bulunmustur.?! Galata Mevlevihanesi, Abdiilmecid déneminde tamir olunmustur.?? Ayni
sekilde Sultan Abdilmecid 1826 yilinda Vak’a-1 Hayriyye yasasiyla Yenigeri birliklerin
lagvedilmesiyle birlikte kapatilan Bektasi tekkelerin tekrar faaliyete geg¢mesine izin
vermistir. Bu kararla Bektasiler rahat hareket etme ve tarikat kiyafetlerini serbestce giyme
hirriyetine kavusmuslardir.?® 1271/1856 senesinde istanbul’a gelen Konya Mevlana
Asitanesi seyhi Mehmed Said Hemdem Celebi (6. 1275/1859), Sultan Abdilmecid
tarafindan huzura kabul edilmistir. Sultan Abdilmecid’in sevdigi ve deger verdigi Mevlevi
seyhlerinden bir digeri Gelibolu Mevlevihanesi seyhi Azmi Dede oldugu bilinir. Sultan
Abdllmecid, Gelibolu’ya gidince mevlevihanede misafir olmus ve kendisine hiirmette
kusur géstermemistir. 24

Mevleviyye ve Naksbendiyye Halvetiyye tarikatlarindan baska Sultan Abdiilmecid’in
destek verdigi bir diger tarikat®® Kadiriyye olmustur.?® Abdilmecid, tanimadigi Kadiriyye
Tarikat’'ndan Kadikdyli Mahmud Baba'nin 6nceden uyarmasi ile ¢okecek hamama
girmemis ve biyuk bir kazadan kurtulmustur. Anlatildigina gére, avdan gelen Abdiilmecid,
yorgunlugunu gidermek icin hamamin hazirlanmasini arzuetmis, hamama girerken
avludan gelen sesler lzerine kendisiyle israrla gorismek isteyen sahsin getirilmesini
istemis. Gelen sahis kendisini Kadikdy Osman Aga Camii'nde gorevli Mahmud Baba'nin
gonderdigini, “Sultanin hamama girmemesi gerektigini, zira hamamin ¢ékecegini” haber
verdigini sdylemis. Padisah Abdilmecid, “Haydi git, Mahmud Baba'ya selamlarimi ilet,

16 Simsirgil, “Abdllmecid Han’in Sahsiyeti”.

17 Osman Tiirer, “Hani Muhammed b. Abdullah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: Tirkiye
Diyanet Vakfi, 1997), 6/31.

18 Mustafa Kara, Tekkeler ve Zaviyeler (istanbul: Dergah Yayinlari, 1990), 109-110.

19 Yiicer, Osmanli Toplumunda Tasavvuf (19. Yiizyil), 143.

20 Vassaf, Sefine-i Evliyd, 5/84.

21 Kara, Tekkeler ve Zaviyeler, 109-110.

22 \assaf, Sefine-i Evliyd, 5/184.

23 Ali Tenik, Ahmed Kudddsi ve Tasavvuf Diistincesi (Nigde: Borlu Ahmed Kudd(si Vakfi, 2012), 24.

24 Y{icer, Osmanl Toplumunda Tasavvuf (19. Yiizyil), 689-690

25 Y{icer, Osmanl Toplumunda Tasavvuf, 691.

26 Mustafa Ozdamar, Dersaadet Dergéhlari, (istanbul: Kirk Kandil Yayinlari, 1994), 279
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padisah hamama girip yikandi, diye haber ver” der. Ancak s6z konusu sahis daha geri
donmeden icerden hamam kubbesinin yikilma sesleri isitilmis. Bunun Uzerine Sultan
hemen Mahmud Baba'yi saraya davet edip misafir etmis bir slire sonra kendisine simdiki
Fenerbahce Stadyumu’nun arkasinda bulunan yere kiiciik bir dergah yapilmistir.?’

Sultan Abdilmecid, bazi mutasavviflar icin zaviye, tekke hatta vefat edenler igin
turbe yaptirir ve bazi tiirbeleri tamir ettirirdi. Naksibendiyye tarikatinin Halidlyye kolunun
kurucusu Mevlana Halid-i Bagdadi’'nin (6.1242/1827) Sam’da bulunan Salihiye’deki
kabrine bir tirbe ve bir zaviye yaptirmis ve bunlarin bakimi igin bir 6denek ayirmistir.
Sultan Aldilmecid, 6limiinden sonra Cuma geceleri on Halidi dervisinin tiirbesinde hatm-
I hAcegan yapmalarini istemistir.?® Yine Abdiilmecid’in fermaniyla Kastamonu kaymakami
Salih Aga, Halvetiyye-Sa‘baniyye tarikatinin kurucusu Saban-1 Veli (6.976/1569) tirbesini
tamir ettirmistir.?° Sertarikzade Pazar Tekkesi, Sultan Abdiilmecid zamaninda 1274/1857
tamir edilmis ve Seyh Abdulaziz Zihni Efendi zamaninda (6.1279/1854) sultan defalarca
burayi ziyaret etmistir.3° Bursa’daki Seyh Ahmed Baba (61845) dergahi®! ve Seyh Uftade
Mehmed Muhyiddin (6.988/1580) hazretlerinin tirbesi®?, Celvetiyye tarikatinin kurucusu
Aziz Mahmud Hud4ai (6.1038/1628) tirbesi Sultan Abdilmecid zamaninda restore ve
tezyin edilmistir.3® Yine Abdilmecid, 1260/1844 senesinde Bursa ziyaretinde
mevlevihdneyi, 1261/1845 senesinde Bursa'da medfiin Emir Sultan'i ziyaretinde Emir
Sultan Tlrbesi’'ni tamir ettirmis, 1271/1854 yilinda depremde yikilan cami ve tirbeyi
yeniden imar ettirmistir.3

Cesitli ic ve dis olaylar, mali buhranlar icinde gecen Abdilmecid devrinde Kiglk
Mecidiye Camii (1849), Tesvikiye Camii (1854), de yaptirilmistir. Yine bu devirde
Bezmialem Valide Sultan tarafindan Gureba Hastahanesi yaptirildigi gibi (1845-1846), yeni
Galata Koprisiu de ayni tarihte hizmete girmistir. Ayrica pek ¢cok ¢cesme, cami, tekke ve
benzeri sosyal kurumlar tamir edildi veya yeniden yapilmistir.?®

Sultan Abdilmecid bazi seyhlere maas tahsis eder ve ihsanda bulunurdu. Kadiri
tarikatinin Mustakiyye kolunun korucusu Seyh Mustafa Mustak’in (6.1247/1831) oglu
Seyh ibrahim Edhem Baba’ya (6. 1304/1886) Sultan Abdiilmecid zamaninda “yurtluk,
ocaklik” adiyla maas tahsis edilmistir.3® Yine Seyyid Abdulkadir el-Cezairi (6. 1330/1883)
31 Aralik 1852 senesinde istanbul’a gelince Abdiilmecid’i ziyaret etmis ve Abdiilmecid de
kendisine ihsdnda bulunmus ve gereken hiirmeti géstermistir.”

Sultan Abdiilmecid, alim ve seyhlere ¢ok muhabbet ve hiirmet duymasina ragmen
bazi seyhler onun davetine icabet etmedikleri rivayet edilmektedir. Abdiilmecid, tahta

27 Ozdamar, Dersaadet Dergdhlari, 279.

28 Tenik, Ahmed Kudddsi ve Tasavvuf Diistincesi, 27.

29 Abdilkerim Abdulkadiroglu, Halvetilik’in Sa’béniyye Kolu Seyh Sa’bdn-i Veli ve Kiilliyesi (Ankara: Seyh
Sa’ban-1 Veli Dernegi, 1991), 103-104.

30 Ycer, Osmanli Toplumunda Tasavvuf (19. Yiizyil), 188-189.

31 Vassaf, Sefine-i Evliyd, 1/164.

32 Vassaf, Sefine-i Evliyd, 2/581.

33 Vassaf, Sefine-i Evliyd, 3/15.

34 Mehmed Semseddin, Yddigdr-1 Semsi, haz. Mustafa Kara & Kadir Atlansoy, (Bursa: Uludag Yayinlari, 1997),
57,514.

35 Kuguik, Abdiilmecid, 1/263.

36 Y{icer, Osmanl Toplumunda Tasavvuf (19. Yiizyil), 360.

37 Abdiilmecid Hani, Hadaiku’l-verdiyye, gev. Mehmet Emin Fidan (istanbul: Semerkand, 2011), 913.
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gecince dénemin en meshur mesnevihani olarak bilinen Hace Husdm’i (6.1281/1864) ¢ok
gormek ister. Birka¢ defa haber gdnderip gagirtir. Seyh ise davetine icabet etmez. Bu
sebepten Padisah, “seyh hazretleri miisaade ederse ben gelirim” der. Maalesef Hace
Husam her seferinde “duasiyla mesguliiz bizi halimizden alikoymasinlar” der, padisahin
kendisini ziyaret etmesini kabul etmez. Sultan Abdiilmecid’in 6liiminden sonra kardesi
Sultan Abdilaziz ( 1861-1876), padisah olunca Hace Husdm’i mutlaka gorecegim diye
diretmis, Husam onun davetine de icabet etmemistir. Husam, bir glin sarayin yakininda
gecerken bir yaver onu goriince padisahi haberdar etmis, Padisah da “seni emir(’l-
mi’minun ¢agiriyor ser‘an emrini yerine getirmen gerekir” diye haber génderir. Hace
Husam, padisahin bu buyrugunu duyunca bastonunu yere calarak kendi kendine soyle
mirildanir: “Ey nefis simdi en buylk sinavi vereceksin” der, bilahare sesin geldigi yone
dogru “efendinize soyleyin ben onu emirl’l-mi’minin olarak kabul etmiyorum” deyip
yoluna devam eder.3®

Sultan Abdilmecid, SOr-1 Himayunlar'a® seyhleri de davet etmistir. Kendisinin
doneminde iki meshur SGr-i Himayun dlzenlenmistir. Bunlardan ilki 1273/1856
senesinde Resad, Burhaneddin ve Kemaleddin efendilerin slinnet merasimi, digeri ise
1274/1857 de Abdulmecid’in kizi Cemile Sultan’in Mahmud Pasa ile Minire Sultan’in da
Misir Valisi Abbas Pasazade ilhamf Pasa ile yaptigi evlenme merasimidir.*® SGr-1 HimayQn
nedeniyle Anadolu’daki mutasavviflar istanbul’a davet edilmis, onlar da bu davetlere
icabet etmislerdir.*

Sultan Abdiilmecid bazi seyhleri resmi protokol ile karsilardi. Kuzey Afrika’da
somiirgecilere karsi miicadele eden Sen(siyye seyhi Abdurrahim Mahb(b resmi protokol
ile bizzat Sultan Abdilmecid tarafindan karsilanmistir. 42

Mutasavviflarin bazisi kaleme aldiklari eserlerini Sultan Abdilmecid’e takdim
etmislerdir. Abdllmecid, kendisine sunulan bu eserlere karsilik mielliflerine ihsanda
bulunmus ve bu eserlerin bazilarini bastirmistir. Kilisli Hocazade Abdullah Enveri Efendi
(6.1303/1886), 1272/1855 senesinde istanbul’a gelerek Tasdikét Hésiyesi adli eserini
Sultan Abdiilmecid’e takdim etmis ve karsiliginda 100 lira ihsan almis ve ayrica eser
padisahin emriyle basiimistir.** Bursa Enari Dergadhi Seyhi Mehmed Fahreddin Efendi (.
1272/1856) kaleme aldig Giilzér-1 irféni, adl eserini Sultan Abdilmecid Bursa’ya
geldiginde kendisine takdim etmistir. Bunun {zerine Sultan’in fermaniyla Fahreddin
Efendi’nin tekkesi tamir edilmis ve kendisi ayda 500 kurus maasla taltif edilmistir.*

38 Golpinarly, Yiiz Soruda Tasavvuf (istanbul: Gercek Yayinevi, 1985), 51-52.

39 S{r-i Himayln: Osmanli padisahlarinin erkek gocuklarinin siinnetleri, kizlarinin da evlendirilmeleri sebebiyle
yapilan diiglin merasimlerine denilir. Bu merasimlere bakanlar, vekiller, alimler ve ylksek riitbeli subaylar
katilmistir. Daha onceki tarihlerde yapilan Fatma ve Refia Sultanlarin evlenme merasimleri Kirim savasina
denk gelmesinden dolayi kisa stirmiistir. Kirim savasi galibiyetle sonuglaninca 1273 ve 1274 senelerinde
icra olunan sar-1 himay(nlarin saltanata layik ve emsaline gére daha gorkemli yapilmistir. Mehmet Zeki
Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri SézI(igii (Ankara: Milli Egitim Bakanhgi, 1983), 3/287-289.

40 pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri S6zIig, 3/278-279.

41Ylcer, Osmanh Toplumunda Tasavvuf (19. Yiizyil), 626.

42 Ozkodse, “Osmanli Devleti ile Sen(siyye Tarikati Arasindaki iliskiler”, Gaziosmanpasa Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 1/2 (2013), 43.

43 Bursall Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri (istanbul: Meral Yayinevi, 1972), 1/279-280.

44 Mustafa Erkan, “Giilzar-1 irfan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi,
1996), 14/260.
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Sultan Abdillmecid, sanata meyyal bazi s(filerin sanat erbabi olabilmeleri icin de
onlara yardimci olmustur. Sultan Il. Mahmud’un muvakkiti/astrolog safi Ahmed Eflaki
Dedeyi (6.1293/1875) meslegini ilerletmek amaciyla Paris’e géndermistir.*

Sultan Abdilmecid’in validesi Bezmialem Valide Sultan da tasavvufa karsi
muhabbet duyardi. Muhammed Mehdi Dagistani, (6. 1288/1871) Mevland Halid-i
Bagdadi’'nin halifesi, Muhammed ibn Abdullah el-Hant"den (6. 1279/1862) hilafet almistir.
Dagistani, Sultan Abdiilmecid déneminde irsad faaliyetlerinde bulunmak igin istanbul’a
gelmis, Abdllmecid’in annesi, Dagistani’ye tekke yaptirip gecinebilecegi kadar maas
baglamayi teklif etmistir. Fakat O, onun bu teklifini kabul etmeyerek Medine’ye gitmeyi
tercih ettigi kaynaklarda belirtilmektedir.*® Yine Abdiilmecid’in annesi, Naksibendiligin
Miceddidiyye-i Dehleviyye kolunun kurucusu Seyhi Abdullah ed-Dehlevi'nin
(6.1240/1824) halifelerinden Muhammed Can’a Mekke’de bir dergdh yaptirmay: istedi.
Bunun Gzerine Muhammed Can burada bir dergah yapip irsat faaliyetlerinde bulundu ve
pek cok kimseye de maddi ve manevi yardimda bulundu.

Bu donemde tarikatlar, siyasilerin ve idarecilerin halkin sosyal hayatin sosyal
hayatinda yasanan problemlere ¢6ziim Uretmekte zorlanmasiyla tarikatlar devreye
girerek bu problemleri ¢6ziim bulmasiyla halkin nezdinde tasavvufun ve tarikatlara olan
ilgiyi artirmistir. Ornegin Dogu’daki asiretler arasinda yasanan kan davalari, evlilik ve miras
gibi konularin hal olmasinda asiret agalari ve idarecilerin ¢6zemedigi meseleleri tarikat
erbabi ¢cozmistar.

2. Sultan Abdilmecid ve Ahmed Kudddisi Arasindaki Miinasebetler

XIX. yazyilda Osmanl Devleti’nin ehl-i tarikata karsi dikkatli ve 6l¢iili ayni zamanda
ihtiyath bir sekilde davrandigi bilinmektedir. Devletin bu davranisi Sultan Abdilmecid’in
tahta oturup 3 Kasim 1839 senesinde Tanzimat fermaninin Gilhane parkinda Mustafa
Resit Pasa tarafindan okunmasina kadar devam etmistir. Abdilmecid, idarede bulundugu
slrece halkla sicak bir diyalog icine girmistir. Kendisinden 6énce bazi padisahlarin sarayda
halka kapali kalma gelenegine son vererek halkin arasina katilip onlarin problemleriyle
ilgilenmistir. Abdilmecid’in halkla olan bu samimi alakasi Kudddsi’nin dikkatini celp etmis
ve bundan dolayi halki Abdllmecid igin sik sik duada bulunmaya ¢agirmistir. Sultan
Abdiilmecid de halka yakin olmak, onlarin taleplerini, ihtiyaglarini karsilamak igin topluca
yapilan merasim ve bilhassa askeri imtihanlara istirak etmistir.’ Abdilmecid,
mutasavviflara karsi olan alakasi, yardimi, hiirmeti sebebiyle, muhakkik sOff ve ayni

45 Tenik, Ahmed Kudd(isi ve Tasavvuf Disiincesi, 27.

46 Hani, Hadaiku’l-verdiyye, 359,889; Abdiilcebbar Kavak, Mevlana Halid-i Naksibendi ve Halidilik (istanbul:
Nizamiye Akademi, 2016), 308.

47 Tenik, Ahmed Kudd(isi ve Tasavvuf Disiincesi, 24-25.
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zamanda Kadiri seyhi olan Ahmed Kudd(s’'nin*® ve dénemin diger mutasavviflarinin
muhabbetini kazanmistir.*°

Sultan Abdilmecid’in deger verdigi ve muhabbet duydugu ilgi ve alaka gosterdigi
hirmet ettigi suflilerden biri de Ahmed Kudd(si (6. 1265/1849) dir. Halk arasinda
“Kuddist Baba” olarak bilinen Ahmed Kudd(si, 1807 ve 1810 yillarinda diger Hak dostlari
shftler gibi, vatanin savunmasi gayesiyle Osmanl-Rus savaslarina katilmis, bugin
Bulgaristan’in Dobruca bdlgesinde bulunan ve o giin “Sumnu” olarak bilinen boélgenin
savunmasinda bulunarak savasmistir. Bu savastan sonra istanbul’a dénen Kudddsi, burada
ikdmet eder. Hatta bir evlilikte yapar. Kudddsi icin istanbul; evliyalar, alimler, salihler,
sultanlar ve sanatkarlar diyaridir. Kuddisi, bu donemde Sultan Abdiilmecid ile goériserek
muhabbetini kazanir.>® Kendisi, Osmanli padisahlarindan 1. Abdilhamid (1774-1789), Ill.
Selim, IV. Mustafa (1808-1839) ve Abdiilmecid dénemine sahit olmustur. Bu dort padisah
arasinda sadece Abdilmecid’den sitayis ile bahsetmis, icraatlarini 6viip, kendisine hayir
ve duada bulunmustur. Ahmed Kudd(si’'nin, Abdilmecid’i meth ve sena etmesinin sebebi
yukarida zikrettigimiz gibi onun tarikat ehli ile iyi iliskiler iginde olmasindan
kaynaklandigini kolaylikla séylenebilir.®? Zira Sultan Abdilmecid, yukarida da ifade
ettigimiz gibi ayni zamanda 6limiinden kisa bir slire dnce Halidiyye tarikatina intisab etmis
ve bir tekke yaptirmistir. Oliimiinden sonra da s(filerin tiirbesinde, Hatm-1 Hacegén
okunmasini vasiyette bulundugu kaynaklarda belirtiimektedir.>?

Kuddast'ye gore, sultanlari metheden bircok hadis-i serif vardir. Bu sultanlar gin
gibi lemi aydinlatirlar. Bunlarin nuru yedi kitayi kapsar. Alemi giizel ve tatli yapan bu
halifelerdir. Zira bunlar din dismanlarini tarumar ederler. Bu sultanlar, Abdllmecid’in
dedeleridirler. Abdilmecid de dedeleri gibi halkina yani tebaasina karsi eli agik ve comert
birisidir. Kudd(si bu dislincesini Divan’nida soyle ifade eder:

Sultanlari metheden pek ¢ok hadis vardir.

Alemi halife gibi giizel ve hos yapan bulunmaz.

Demisler sir-1 levhi kesf edenler bu nesildendir
Gelenler hep giin gibi parlak olurlar

48 Ahmed Kudd(isi (1769-1849), Nigde Bor'da dogmus, Anadolu’nun farkli yerlerinde, Suriye ve Misir’da ilim
tahsilinde bulunmustur. 19. Yizyilda Osmanli Devletinde tasavvuf ehli arasinda yasadigi hal ve ilmiyle 6ne
cikan bir sGfidir. Hz. Peygamber’e olan muhabbetinden dolaylr on sekiz yil Hicaz’'da ikamet etmistir.
Divan’inin yani sira birgok Tiirkge ve Arapga eseri vardir. Divan’i medreselerde ders kitabi olarak okutulmug
hatta bazi medreselerde siirleri ezberletilmistir. Divan’inin en belirgin vasfi, tasavvuf konu ve kavramlari siir
diliyle agiklamasidir. Kuddistnin eserlerinde ele aldigi tasavvuf konularin baginda; ma‘rifet, zikir, tefekkdr,
muhabbet, sabir, uzlet-halvet, cezbe, melamet vb. diger konular gelmektedir. Kendisinin birgok tarikatta
intisabi olmasina ragmen, Kadiri tarikatinda mirsidlk yapmistir. Fakat onun tarikatlara bakisinda agir basan
anlayis; tarikath-tarikatsiz herkesi, tefekkiir, zikir ve ilimle Hakk’i hal ile yagsamaya davettir. (Bkz. Ali Tenik,
Ahmed Kuddsi ve Tasavvuf Diisiincesi, istanbul: Borlu Ahmed Kudd(si Vakfi Yayinlari, 2012).

49 Kara, “Tanzimat’tan Cumhuriyete Tasavvuf ve Tarikatlar”, 4/279; Tenik, Ahmed Kuddisi ve Tasavvuf
Diisiincesi, 29.

50 Tenik, Ahmed Kuddiisi ve Tasavvuf Diistincesi, 41.

51 Kara, “Tanzimat’tan Cumhuriyete Tasavvuf ve Tarikatlar”, 4/984.

52 Abdurrahman Memis, “Osmanli’da Tekkeler, Sosyal Fonksiyonlari ve istanbul’da Halidi Tekkeler”, Osmanli
Ansiklopedisi (istanbul, 1992), 4/518; Tenik, Ahmed Kudd(si ve Tasavvuf Diisiincesi, 27.
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Yedi kitaya sdmil nuru bu aziz neslin
Eder din diismanlarini diz listii ¢oktlirtr halife.

Bilinmeyenlerin sirlarini kesfedenler, bu nesildendir demisler.
Onlardan gelen halifeler giin gibi aydinlatirlar.

Bu aziz neslin aydinhidi yedi kitayi kapsar.

Din diismanlarini diz listii ¢éktiiriir halife.

Husussan (bilhassa) bu halife kim adi “Abdiilmecid’dir”

Yedi atasindan ekrem (cok cémert) u eshd (eli agik) halife>

Ahmed Kuddist'ye gére Abdilmecid, Allah dostlarina muhabbet duyan ve onlara
ihsan ve lutuftan bulunan bir sultandir. ihtiyac sahiplerini gézeterek maddi yardimda
bulundugunu Sultan Abdilmecid, kerem sahibi ve comert olmasini asil bir sahsiyet sahibi
olmasindandir. Sultan oyle bir karaktere sahiptir ki her tlr kirden ve menfi durumlardan
arinmis bir ahlaka sahip bir padisahtir. Zamanimizin essiz sultanidir. Her isini de gizel
yapar. Kendisini sevmeyen hakkinda menfi dedikodular yayanlar bir giin herkes en iyi
padisah olduguna inanir. Bu diisiincesini Divan’inda soyle zikreder:

Sever sdlihleri eyler hemin ihsdn ve teldtif (liituf)

Verir muhtaglara dinar, eder zengin halife

Ozii pék gill u gisdan (ile) kendisi pak bir padisahdir
Bulunmaz bu zamanda bi-hemta (essiz) halife

Her isini yapar Mevlé giizel sen sonuna bak
Olur bir giin ki, derler; ciimle halk a’ld (en biiyiik) halife>*

Yine Kudd(si, Divan’inda halki Sultan Abdilmecid’in iki cihanda yiksek riitbelere
vasil olmasi icin daha dogrusu idarede basarili olup Osmanlinin eski parlak glinlerine
sultanla tekrar donmesi gayesiyle gece giindiiz dua etmeye davet eder. Kudddsi, Sultan’in
glzel ahlakina ve halka olan baglhigina sahit olduktan sonra kendisi i¢in bu kayda deger
degerlendirmelerde bulunur. Zira kendisine gére yakin zamanda onun gibisi dlinyaya tesrif
etmemisgtir:

Olalim riz (giindiiz) u seb (gece) dudya anin igin
Ki bulsun iki diinyada yiiksek riitbe halife

Yalan dimen bu Kudddsi fakirin s6ziine kim
Yakinda gelmemis béyle melek sima halife>

Kudddst, Sultan Abdilmecid’in marziyat-1 ildlihiyye gore hizmetlerde bulundugunu
ve sultanin hayati boyunca bu hizmeti siirdilirecek bir iman ve teslimiyete sahip oldugunu

53 Ahmed Kuddasi, Divdn, haz. Ali Tenik (istanbul: Borlu Ahmed Kuddasi Vakfi, 2014), 56.
54 Ahmed Kudd(si, Divdn, 56.
55 Ahmed Kudddsi, Divdn, 58.
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ifade eder. Zira Hak Teal3, sultani Kendi dinine hizmete bir sebep kilmistir. Hakk’in sultani
dini ihya etmek vazifesiyle gérevlendirdigini su misralari ile ifade eder:
Aninladir beka-yi din (dinin varligi) ild yevmi’l-kiydme (kiyamet giiniine kadar)

Ki bu din-i ‘aizi eyleyen ibké halife

Sebep kilmis hayatina ¢ii dinin ani Yezdédn (Allah)
Aninla hayy olur bu din ider ihyd halife*®

Kudd(st'ye gore Sultan Abdilmecid dénemi, kendisinden 6nceki sultanlara gore
halk agisindan en iyi idare edilen devirdir. Bu dénemde sosyal ve kiltiirel alanlarda halka
daha serbest ve 0zglr hareket etme imkani saglanmistir. Abdilmecid, halkin saygi
duydugu ehl-i ilme ve sufilere 6nem verdigi i¢cin halkin da muhabbet ve hirmetini
kazanmigtir. MaddT sikintilar icinde olan halka gereken yardimi yaparak halkin givenini
kazanmis ve halkin sahsina karsi saygi duymasini saglamistir.’” Kudddsi, Abdiilmecid’in
batin halka karsi olan misfik ve muhabbetle yaklasimini Divan’inda soyle dile getirir:

Cihanin halkina bir ni‘met-i ‘uzma halife

ibad-1 Miislime rahmet-i Mevlé halife>®

Nuhaset (ugursuzluk) kalkti immet lizerinden himmetiyle
Saadet dogdu simdi asikdr elhamdiilillah®

Kuddasi, insanlarin cahilce halifeyi yermemeleri gerektigi konusunda da ikazda
bulunur ve kendisinin de halifeyi meth ve dvmekteki gayesini agiklar. Zira Kudd(@si'nin
sultani methetmekteki gayesi, halkin Hakk’in hikmiine karsi kadirsinas olan Sultan
Abdilmecid’i bilmelerini istemeleri, kendisini bilmeyen kin ve nefret sahibi kisilerin
sozlerine itibar etmemeleridir. Bu anlayisini da su misralarla dile getirir:

Cehul (¢ok cahil) insan cehaletle lisanin eder itlak (konusur)

Demez ahkdme-i takdiri eder icré (takdir edilen hiikiimler) halife

Istegim bu halife hazretini medh u senddan
Cem’-i halk desunler Bd Yezid dsé halife

Yasim yetmis dahi dérttiir beni zam etmeniz kim
Garaz ancak ide cdh u zeheb i’td (verme) halife

Bana vermez mi su yasimda rizki Raziku’l-halk

Huldsa géremezsin béyle bir giizel GlG halife

En siddetli bir anda ¢cobanin yaptigi kétiiliikler
Halifenin yaptidi iyilikler, bil ki, giines gibi ortadadir.®°

56 Ahmed Kudddsi, Divdn, 52.

57 Tenik, Ahmed Kuddiisi ve Tasavvuf Diistincesi, 28.
58 Ahmed Kudd(si, Divdn, 52.

59 Ahmed Kudd(si, Divdn, 338.

60 Ahmed Kudddsi, Divdn, 57-58.
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Kuddasi'ye gore, Sultan Abdllmecid, Hak asigidir, Hak asiklarini ve salih kullari
sever, onlarla iftihar eder ve fesat ehlini ise sevmez. O, tasavvuf ehlini sevip onlara deger
verdigi gibi daima idare ettigi devletini ve tebaasini gbzetleyen ve muhafaza gayretinde
olan bir sultandir. Sultan Abdilmecid, ihlas sahibi kisilere daima itibar ederek onlarin
halleriyle iftihar etmistir. Btln bid’alari kaldirmak niyetindedir. Sultan olan dedelerinin
dualari ille bu makama varmis ve kendisine dua edenleri sayisi sinirsizdir. Allah kendisini
bize sevdirdi ve biz de daima kendisine dua ederiz. Bu disiincesini asagidaki misralarda
soyle ifade eder:

Halife Hazret-i Hak ‘dsiki ‘Abdiilmeciddiir
Ider ussak-1 i’tibar elhemdullillah

Dolu kalb-i serifinde fiitGhdat arzusu hem
Diin u giin eyler intizar elhamdiilillah

Saldha meyl eder daim fesdd ehlini sevmez
Saléh ehliyle eyler iftihdar elhamdiilillah

Biitiin bid’atleri kaldirmak kasdi cihdndac
Nicesinden komadi ¢iin hubér elhamdiilillGh

Dedelerinin du’dsiyla vardi bu makdma
Dahi dd’isi bi-had bi-simdr elhamdiililléh

Bu Kuddlsi fakir ednd du’écisi olubdur

Hudé verdi bize hiib sehrydr elhamdiilillGh®

Kudd@si gbre, zaman ahir zamandir. Ahir Zaman fitnesinden Cenab-1 Hakk’a
siginmak gerekir. Padisah’a ve ehl-i islam’a dua etmek ise elzemdir. Zira islam alemi cesitli
musibetlerle karsi karsiyadir. Halkin bircogu ilaht istikimetten cikarak isyan ve tugyana
sapmistir. Miasliman beldeler gesitli musibetlerle karsi karsiyadir. Bu sebeple Allah’a
tovbe ve istigfarda bulunmali ki Hak Teald zamanin kutbunun ve Sultan Abdilmecid’in
agirlasan yiikiini kolaylastirsin. Kendisi de bu konudaki Giziintlislini Divan’inda soyle ifade
eder:

Cihanin miiddeti az kaldr aglayalim ey ihvén
Hemin yalvaralim Hakk’a deyip rahm eyle ey Rahmadn

Esirge fitne-i ahir zamandan bizleri liitf et
Dahi et padisaha, ehl-i isldm’a zafer ihsén

Bilad-1 Miislime geldi enva-i musibetler
Tarikdan (yol) ¢cikti halkin ekseri hem eyleyiip tugyan

61 Ahmed Kudddsi, Divdn, 338.
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Hudd’ya eyleyelim isti’aze tevbe istigfar
Gafurdur ol Halimdir hem latif zii’l-liitfu ve’l-§ufrdn

Agdirlasdr yiikii kutbun dahi Abdiilmecid sdhin
Bu Kuddasi olubtur koca miskin daimii’l-ahzdn.®?

Sonug

Osmanli Sultanlarinin genelinin her dénemde tasavvuf ehline olan muhabbeti ve
alakasi XIX. Asirda da devam etmistir. Devletin bu tutum ve davranisi Sultan Abdiilmecid’in
tahta gecip 3 Kasim 1839 senesinde Tanzimat fermanini ilan edilmesine kadar devam
etmistir. Sultan Abdilmecid’in, biitlin alim ve tasavvuf ricaline karsi olan muhabbeti,
sevgisi, yardimi, ihsani hos gorisi sebebiyle, donemin bitlin sGfilerin muhabbetini
kazanmasina sebep olmustur. Sultan Abdilmecid, Naksibendiyye tarikatinin bir kolu olan
Halidiyye tarikatina intisap ettigi kaynaklarda acik bir sekilde zikredilmistir. Abdilmecid,
Yahya Efendi Tekkesi Seyhi Muhammed Nuri Efendi‘ye blyiik hiirmet ve muhabbeti vardi.
Hatta vefat ettigi sirada basucunda Mehmed Nuri Efendi bulunmaktaydi. Dénemin birgok
mutasavvifi Sultan Abdilmecid ile gérismistir. Ahmed Ziydeddin Gimishanevi belli
zamanlarda kendisi ile gbrislir ona vaz ve nasihatlerde bulunurdu. Mevlevi tarikatina karsi
da muhabbet duyan Abdilmecid’in doneminde Darii’l-Mesneviler acilmistir. Yeniceri
birliklerin lagvedilmesiyle birlikte kapatilan Bektasi tekkelerin tekrar faaliyete gecmesine
izin verilmistir Abdllmecid, bazi mutasavviflar i¢in zaviye, tekke hatta vefat edenler icin
tirbe yaptirir ve bazi tirbeleri tamir ettirir, bazi seyhlere maas tahsis eder ve ihsanda
bulunurdu. Abdiilmecid bazi seyhleri resmi protokol ile karsilardi. Mutasavviflarin bazisi
kaleme aldiklari eserlerini Sultan Abdiilmecid’e takdim etmislerdir. Abdilmecid, kendisine
sunulan bu eserlere karsilik mielliflerine ihsanda bulunmus ve bu eserlerin bazilarini tab
ettirmistir. Yine Abdilmecid devlet ekonomisinin ¢ok sikintili oldugu dénemlerde bile
cami, yol, kopri yapimini devam ettirmistir. Abdilmecid, sanata karsi istekli, hevesli,
kabiliyetli bazi sufilerin sanaat erbabi olabilmeleri igin de onlara yardimci olmustur.

Sultan Abdiilmecid, donemin sifileri arasinda en ¢ok deger verdigi ve muhabbet
duydugu ilgi ve alaka gosterdigi goriistigl sGfi Ahmed Kudd@si’dir. Abdilmecid, onun
nasihatlerine uymus ve aralarinda samimi bir dostluk kurulmustur. Kudd(si ise
Abdilmecid’in sGfilere karsi olan alakasi, yardimi, hiirmeti sebebiyle eserlerinde 6zelikle
Divan’inda Sultan Abdilmecid’i hep hayirla yad etmistir. Kuddasi, Sultan Abdilmecid’in
Hakk’in muradina gore hizmetlerde bulundugunu ve sultanin hayati boyunca bu hizmeti
slrdirecek bir iman ve teslimiyete sahip oldugunu ifade etmistir. Hak Teala, Abdilmecid’i
Kendi Din-i Mibin’ine hizmete bir vesile kilmistir. Ayrica Kudd(si, halki da 6zelikle ahir
zaman olmasindan dolayr kaza ve belalarin ¢ok yasandigi bu dénemde, Sultan
Abdiilmecid’e dua etmelerini Divan’inda kaydetmektedir. Ayrica Kudd(si, Divan’inda
Sultan Abdilmecid’in ¢cok comert ve yardim sever oldugunu, salih kullari sevdigini, Allah
dostlarina ve muhtaclara ihsan ve ikramda bulundugunu, Hak ve hakikat asigl oldugunu,
Hak ve hakikat asiklarini sevdigini, onlarla iftihar ettigini ve fisk ve fesat ehlini ise hig
sevmedigini kaydeder. Ahmed Kudddsi, insanlarin cahilce Abdilmecid’i yermemeleri ve
aleyhinde s6z etmemeleri gerektigi konusunda da insanlari ikaz eder. Ahmed Kuddsi,
halkin Sultan Abdiilmecid doneminde hiir, serbest, mutlu, huzurlu ve mireffeh bir hayat

62 Ahmed Kudddsi, Divdn, 564.
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sirdGgini kaydettikten sonra Sultan Abdilmecid aleyhinde olanlarin bir giin pisman
olacagini da vurgulamistir.
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insanlarin inanglari, ahlaki yapilari, hal ve hareketleri birbirinden farklilik arz
etmektedir. Hayatta insanlarin bir kismi iyi rolu bir kismi ise kotl roli oynamaktadir.
Bagka bir ifadeyle bazi insanlar hakki, adaleti, iyiligi ortaya koymaya galisirken bazilari
ise tam tersine batil, zulmu, koétuligu tercih etmektedir. Ancak su da bir gergektir ki
neyi tercih ederse etsin her insan, 6liinceye kadar devam eden bir imtihan
icerisindedir. Bu imtihan siirecinde iman ehli kimselerin imtihani ile inkarcilarin

imtihani bazen farkli sekillerde olabilmektedir. Mimtehine s(resi 5.

mi’minler hakkinda kullanilan bir ifade bu hususta dikkat ¢cekmektedir. Bu ayette
mi’minlerin, “Rabbimiz! Bizi, inkdr edenler igin bir fitne konusu yapma” seklindeki
ifadeleri, mi’minlerin inkarcilar i¢in nasil bir fitne araci olacagina dair birtakim
sorulari akla getirmektedir. Bu ¢alismamizda Mimtehine slresi 5. dyette gegen bu
ifadenin muhtemel manalarinin tespitine ve tahliline yer verilmis, slrenin genel

muhtevasi ve diger ayetlerle baglantisi (izerinde durulmustur.

Mumtehine sdresi, muhtevasi itibariyla genel ¢ercevede biitlin insanlari, 6zelde ise
mi’minleri alakadar etmektedir. Sire, Ylice Allah’a ve mi’minlere duyduklari kin ve
nefreti, soylem ve eylemleri ile agik¢ca gosterenlere karsi mi’minlerin takinmalari
gereken tavirlar hakkinda ehemmiyeti haiz birtakim bilgiler icermektedir. Hayati
mi’mince yasama hususunda Hz. ibrahim’i ve ona tabi olanlar &rnek olarak

gostermektedir.

Bu calismanin amaci, Mimtehine slresinin inga etmeyi hedefledigi ideal mi’minin
niteliklerini ortaya koymak, slrenin genel muhtevasi ile 5. dyette verilmek istenen
mesajin baglantilarini tespit etmek, bu meyanda mi’minlerin inkarcilar igin fitne
konusu olmasinin ne gibi manalara gelebilecegini ve bu ayet vesilesiyle mi’minlere

verilmek istenen mesajlari irdelemektir.

Calismada, Miimtehine sliresinde yer alan her dyet, emir ve nehiyler baglaminda
tazammun ettigi hususlarla birlikte ele alinmistir. Slrenin her ayeti ayri ayn izah
edilerek 5. ayetle irtibati tespit edilmeye calisiimistir. Bu gercevede 5. dyette s6z
konusu edilen fitne kavrami Gzerinde durulmus, mid’minlerin hangi agilardan
inkarcilar icin fitne olabilecegi hususu, cesitli tefsirlerden istifade edilerek ortaya

konmaya gayret edilmistir.

MU’minlerin inkarcilar icin fitne olmasi meselesi, muhtelif sekillerde izah edilmistir.
Bazi mifessirlerce mi{’minlerin diismanlara yenik diismeleri, bizzat onlarin eliyle
veya onlar vesilesiyle aci ve istiraplara dugar olmalari olarak yorumlanmistir. Ayrica
mu’minlerin maglubiyeti veya dustikleri kot durumlar nedeniyle inkar ehlinin,
“m{’minlerin iddiasi dogru olsaydi, itimat ettikleri Allah onlari desteklerdi yahut bu
kot duruma maruz kalmazlardi” diisiincesine kapilip kendilerini hakikat ve istikamet
lzere gormeleri yani mi’minlerin kot durumu sebebiyle yanilgiya dismeleri
seklinde yorumlanmistir. Bunun yani sira Yice Allah’in, mi{’minlerin aleyhine

inkarcilara daha fazla diinyevi imkan vermesi olarak da agiklanmistir.

Yapilan arastirma sonucunda, Miimtehine sGresinin ana temasinin mi’minlerin Yice
Allah’in emir, nehiy ve tavsiyelerine gore hareket ederek her tirli fitneden
sakinmalari, bitiin insanlara glzel 6rnek olmalari, yasadiklari muhitlerde huzuru
temin etmeleri oldugu, 5. ayetin de bu konularla baglantili oldugu tespit edilmistir.
Dolayisiyla mi’minlerin Misliman olmayanlara, bilhassa inkarcilara bir fithe konusu
olmaktan, kendilerinden beklenmeyen her tirli zarar ve kotuliikten uzak durmalari
gerekmektedir. Mi’minlerin, Ylce Allah’in rizasini kazanmak igin samimiyetle O’nun
buyruklarina riayet etmeleri, bu konuda Hz. ibrahim’i ve ona tabi olanlari, ayrica Hz.
Peygamber’i 6rnek almalari, bununla birlikte batil yolda olanlarin hegemonyasi altina
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girip onlarin hak tzere olduklarina dair yaniltici bir algl olusturmamalari gerektigine
dikkat g¢ekilmistir. Bunun yaninda sirede isaret edilen Hudeybiye Baris Antlasmasi
sonrasi toplumda kadinin statlisii belirlenmis, ona ait mehir, irade beyani, karar
verme gibi bazi haklari tescil edilmistir. Muhacir mi’min kadinlarin Hz. Peygamber’e
gelerek biat etmeleri, ona karsi gelmeyecekleri hususunda séz vermeleri, onlarin
bahsedilen durumunu musahhas hale getirmistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Miimtehine Sdresi, Mii’minler, Fitne, Sig&inma, inkarcilar.
Abstract

People's beliefs, moral values, attitudes, and actions vary a lot. In life, some people
assume the role of the bad, while others assume that of the good. In other words,
while some people try to be on the side of the truth, justice, and goodness, some of
them prefer falsehood, cruelty and evil. However, it is also a fact that every human
being, no matter what he chooses, is put to a test that continues until he dies. During
this test, the test faced by the people of faith and the one faced by deniers can
sometimes be quite different. An expression intended for the believers in the fifth
verse of the Sdra al-Mumtahina draws attention to this point. The statement of the
believers in this verse, “Our Lord, do not make us a temptation to the ones who have
disbelieved” raises several questions about how the believers could be an
instrument of fitna for the disbelievers. This study provides an analysis of the
possible meanings of this expression mentioned in the fifth verse of Sdra al-
Mumtahina, and it stresses the overall focus of this slira and its connection with
other verses.

In terms of its content, Stira al-Mumtahina addresses all humanity in general and the
believers in particular. The siira contains some vital information about the attitude
that the believers should adopt towards those who openly show their grudge and
hatred against both Almighty Allah and the believers with their rhetoric and actions.
It cites Prophet Abraham (lbrahim al-Khalil) and his followers as an example in terms
of leading a life as a believer.

The aim of this study is to reveal the qualities of the ideal believer that Sira al-
Mumtahina aims to build, to determine the connections between the general
content of the sira and the message intended to be given in its fifth verse, along
with examining the meanings of the believers’ being the subject of fitna for the
unbelievers in this context, and the messages intended to be given to the believers
in this verse.

In the study, each verse in Siira al-Mumtahina is discussed, together with the issues
that it describes, in terms of orders and prohibitions. Each verse is explained
individually and its connection with the fifth verse is discussed. The concept of fitna
mentioned in the fifth verse is particularly emphasized, and the issue of how the
believers can be fitna for the unbelievers is explained by using various tafsirs.

The issue of the believers’ being fitna for the deniers is explained in various ways. It
is interpreted by some commentators as the fact that the believers succumb to
enemies and that they are personally subjected to pain and suffering directly or
indirectly by their hands. In addition, it is interpreted as the disbelievers’ mistakenly
thinking, because of the believers' defeat or suffering, that "if the claim of the
believers were true, the God they trust would support them or they would not be
exposed to such suffering”, and their seeing themselves truthful and in the true path;
that is, the disbelievers’ being mistaken because of the believers' plight. In addition
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to this, it is also explained as Almighty Allah's giving more worldly opportunities to
the deniers compared to the believers.

The present study revealed that the main theme of Sira al-Mumtahana is that the
believers avoid all kinds of mischief by acting according to the orders, prohibitions
and recommendations of Almighty Allah, set a good example to all people, and
ensure peace in the neighborhoods they live in. It also revealed that the fifth verse
is related to these issues. Therefore, the believers must, not only stay away from
being a subject of fitna for non-Muslims, particularly for the disbelievers but also
avoid all kinds of harm and evil that are not expected of them. It was pointed out
that, to gain the approval of Almighty Allah, the believers should sincerely obey His
commands, follow the example of Prophet Abraham and those who followed him,
as well as that of Prophet Muhammad in this regard, but not fall under the hegemony
of those who are on the path of falsehood but create a misleading perception that
they follow the truth. In addition, after the Hudaybiyya Peace Treaty, which is
mentioned in the sdra, the status of women in the society was determined, and
some of their rights such as mahr, declaration of will, and decision-making were
clarified. The fact that the muhajir women came to the Prophet, swore allegiance,
and promised that they would obey him is a clear example of this.

Keywords: Tafsir, Stra al-Mumtahina, Believers, Fitna, Refuge, Disbelievers.

Giris

Mi’minlerin, hayati Yiice Allah’in buyruklari;; emir ve yasaklari kisaca islam’in
belirledigi cercevede yasamakla miikellef tutulmus olduklari bilinmektedir.! Bu emir ve
yasaklarin birinci temel kaynag ise Kur’an-i Kerim’dir.? Siinnet-i Seniyye de Kur’an-i
Kerim’i tefsir ve beyan eden, uygulayip 6greten olmasi hasebiyle bu konuda ikinci temel
kaynaktir.® Yiice Allah’a ve Hz. Peygamber’e itaat etmeyi birlikte emreden pek cok ayet
vardir.* Bu baglamda mi’minlerin, icinde bulunduklari durum geregi, Yiice Allah’in biitiin
insanlar icin indirdigi Kur’an-i Kerim® isiginda ve Hz. Peygamber’in gosterdigi yolda,®
kendileri disinda kalanlara, 6zellikle inkarcilara karsi nasil bir tavir takinabilecekleri
hususunun her zaman dikkat ¢eken konular arasinda yer aldigini gormek mimkiindir.”
Binaenaleyh bu konunun mii’minler agisindan glinimuizde de problemli konular arasinda
yer aldigi soylenebilir. Zira malum oldugu Ulzere haktan ve sirat-1 mistakimden inhiraf
etmis, hidayetten dalalete sapmis nice birey ve gruplara rastlanabilmektedir. Dolayisiyla
ben Mislimanim deyip de islam dinine gére hareket etmeyen kimselerin insanlar icin ne
derece fitneye sebebiyet verdikleri misahede edilebilmekte, boylece bu kimselerin

1 el-Bakara 2/21, 186; en-Nisa 4/36; el-En’am 6/102; el-A’raf 7/29; et-Tevbe 9/31; Y(nus 10/3; H(d 11/123;
el-Hac 22/77; Yasin 36/61; ez-Zariyat 51/56.

2 e|-Bakara 2/185; el-A’raf 7/3; Ylinus 10/15; Eb{ ishak ibrahim b. M(sa b. Muhammed el-Lahm{ es-Satibi el-
Girnati, el-Muvdfakat, thk. Abdullah Diraz vd., (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 2004), 672-673.

3 el-A’raf 7/2; el-Enfal 8/24; en-Nahl 16/44; Satibi, el-Muvdfakdt, 673; Siileyman Pak, “Stinnetin Kur’an’i Beyan
Yénleri”, C.U. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 16/1 (2012), 353-381.

4 Al-i imran 3/32, 132; en-Nisd 4/69, 80; el-Maide 5/92; el-Enfal 8/20; en-Nir 24/52; el-Ahzab 33/36;
Muhammed 47/33; el-Hasr 59/4; et-Tegabun 64/12.

5 en-Nisa 4/105; en-Nahl 16/44, 64; el-Enbiya 21/107; ez-Zuhruf 43/64.

6 el-Bakara 2/151; Al-i imran 3/31, 51; el-En’am 6/126; el-isra 17/9; en-Neml 27/92; el-Ahzab 33/21; el-Hasr
59/7; Eb( Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini, Siinenii ibn Mdce, thk. Raid b. Sabri b. Alfa. 2. Baski.
(Riyad: Daru’l-Hadéara, 1436/2015), Mukaddime, 1/10 (No. 11).

7 en-Nisa 4/136; el-En’am 6/153; Asr 103/1-3.
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soylem ve eylemleri arasindaki uyumsuzluk neticesinde toplumda sorunlar s6z konusu
olabilmektedir.® Bunun yani sira mii’'min olduklarini iddia eden bazi kimselerin de Kur’an-
I Kerim’in batliniine inanmadiklari, onun bir kismini kabul ederken diger kismini
reddettikleri, béylece bu kimselerin toplumlarda isldm dini ile ilgili olarak yanhs intibah
biraktiklar gézlemlenebilmektedir.®

Miimtehine slresinde Yiice Allah’a ve mi’minlere karsi acik¢a diismanlik yapanlara
dair mi’minlerin takip edebilecekleri gereken yol hakkinda bilgi verildigi gériilmektedir.®
Sarede Yiice Allah’in ve mi’minlerin; baska bir ifadeyle islam’in diismanlariyla dostluk
kurulamayacagi, onlarla yapilacak iliskilerde mi’minlerin dikkatli olmalari gerektigi, bunun
yani sira hal ve hareketleriyle mi’minlere karsi diismanlik yapmayan gayrimuslimlerle iyi
iliskiler kurmaya bir engel bulunmadigi hususunda ifadelerin yer aldigi misahede
edilmektedir.* Ayrica sirede tevhid miicadelesiyle ilgili olarak Hz. ibrahim’in ve onu takip
edenlerin, mi’minlere érneklik teskil ettigi belirtilmektedir.t? SGrede, Hudeybiye Baris
Antlasmasi’nin akabinde meydana gelen bazi olaylar sebebiyle inkar edenlerin zulmiinden
kacip Mekke’den Medine’ye hicret eden mi’min kadinlarin bazi haklarinin muhafaza
edilmesi ile alakal hikidmlerin ve kadinin statlisi hakkinda yapilan biatin s6z konusu
edildigi ifade edilebilir.’®

Mimtehine sliresi 5. ayetin, mi’'minlerin inkdr edenlere bir fitne, bir imtihan

konusu olmamalari icin Yiice Allah’a siginip dua etmelerini dile getirdigi séylenebilir.!*
Ayrica bu ayetin, mi’minlerin sGrenin muhtevasina gore hareket edip etmeme noktasinda
sGrenin diger ayetleri ile iliskili oldugunu gérmek mumkiindiir. Baska bir ifade ile
mu’minlerin Mlimtehine slresindeki diger ayetlerin ayri ayri ele aldigi hususlari yerine
getirip getirmeme noktasinda imtihan edilmis olmalari mimkindir. Dolayisiyla
mu’minlerin, Kur’an-1 Kerim’in diger sGrelerinde gecen emir ve yasaklara uygun hareket
etmeleri gerektigi gibi Mlimtehine sliresinde gecen emir ve yasaklara gore bir tutum
sergilemeleri gerektigi kabul edilebilir.®

Sdrenin mevzubahis ettigi konulara gegmeden 6nce su hususu belirtmede fayda
vardir: Miimtehine siresi, Medine’de inmis olup 13 &yettir.® ismini, 10. dyette gecen

8 el-Bakara 2/44; er-Ra’d 13/25; en-Nahl 16/92; es-Saff 61/2-3; Eb( Hayyan Muhammed b. YGsuf b. Ali b. Y(suf
b. Hayyan el-Endellsi, el-Bahru’l-muhit, Adil Ahmed Abdulmevc(d vd. (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye,
1993), 1/339.

9 el-Bakara 2/85; Kurtubi, el-Cdmi’, 2/242; Eb( Hayyan, el-Bahr, 1/472; Vehbe Zuhayli, et-Tefsiru’l-munir, 9.
baski (Dimask: Daru’l-fikir, 1340/2009), 1/236.

10 e|l-MUmtehine 61/1; Eb( Hayyan, el-Bahr, 8/250-252.

11 el-MUmtehine 61/7-8; Eb( Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubi, el-Cémi’ li-
ahkdmi’l-Kur’dn, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Turki (Beyrut: Muessesetu’r-risale, 2006), 20/405-407;
Yiisra es-Seyyid Muhammed, Beddiu’t-tefsir’l-l-cdmi’ i mé fesserehu’l-imam ibn Kayyim el-Cevziyye, thk.
Salih Ahmed es-Sami (Riyad: Dar ibn Hazm, 1427/2006), 3/149.

12 g|-Mimtehine 61/4; Kurtubf, el-Cémi’, 20/403-404.

13 e|l-MUmtehine 61/12; Kurtubi, el-Cdmi’, 20/423-429.

14 Ebu’l-Fazl Celdluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-StyGti es-Safii, ed-Diirrii’l-
mensir, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Turki (Kahire: Merkez hicr li’l-buh(s ve’d-dirasati’l-Arabiyye ve’l-
islamiyye, 1424/2003) 14/410.

15 el-Enbiya 21/35. dyette de her nefsin 6lUmu tadacagi belirtildikten sonra, insanlarin bir imtihan olarak hem
hayir hem ser ile denendigi ifade edilmektedir. Ayrica bk. ElImalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an
Dili, Sad. Ismail Karagam vd. (istanbul: Azim dagitim, ts.), 7/536.

16 Eb{( ishak Ahmed b. Muhammed b. ibrahim es-Sa‘lebi en-Nisab(iri, el-Kesf ve’l-beydn, thk. Seyyid Kesrevi
Hasan (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 1325/2004), 6/164; Kurtubi, e/-Cdmi’, 20/395.
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&fbjieé-nls lafzindan almigtir.” Mushaf'taki siralamaya goére, Kur’an-i Kerim’in 60.

sGresidir. inis sirasi itibariyla 91. sGredir. Ahzab sdresinden sonra en-Nisa siresinden dnce
inmistir.’® Simdi sGrenin muhtevasini su sekilde ele almak mimkinddr:

1. Miimtehine Siresinin Muhtevasi

Bilindigi gibi Kur’an-i Kerim’in her sdresinin kendine ait bir muhtevasi vardir.
Muhteva ise, kendisini ihtiva eden slrenin ne oldugunu, baska bir ifadeyle o sirenin
kimligini ortaya koyan temel unsurdur. Dolayisiyla Mimtehine slresinin de kendine
mahsus bir muhtevasi s6z konusudur. Mimtehine slresinin muhtevasini su sekilde ifade
etmek mumkiindir:

1.1. Mi’minlerin inkarcilara Karsi Sergilemesi Gereken Davraniglar

Slrede, Yice Allah’in mi’minlere hitap edip O’nun yolunda cihad etmeyi emrettigi,
Yiice Allah’in ve mi’minlerin dismanlarina sevgi gosterip onlarin dost edinilmemesi
gerektigi, Yice Allah’a ve mi’'minlere diismanlik yapanlarin hakki inkar ettikleri, Hz.
Peygamber’i ve onunla beraber Yiice Allah’a inananlari hicrete zorladiklari ifade edildigi
gorilmektedir.’® Yiice Allah’in, gizlenen ve agiklanan ne varsa hepsini bildigine, gizliden
gizliye diismanlara sevgi beslemenin haktan sapmak anlamina geldigine, Yiice Allah’a ve
mi’minlere diisman olanlarin, ellerine firsat gegcmesi halinde mi’minlere her tlrli eziyeti
reva goreceklerine ve mi’minlerden hakki inkar etmelerini isteyeceklerine dair bilgi
verildigi misahede edilmektedir.?’ Kiyamet giiniinde hicbir kimsenin baska bir kimseye
fayda vermeyecegi, Yiice Allah’in her seye muttali oldugu,? Hz. ibrahim’de ve ona tabi
olanlarda mi’minler icin glizel 6rneklik bulundugu hakkinda malumatin yer aldig
gorilmektedir.?? Hz. ibrahim’in ve ona uyanlarin, kendi kavimlerine, Yiice Allah’1 birakip
O’ndan baskalarina taptiklari igin, onlarla bir iliskilerinin olmadigini, onlari reddettiklerini,
onlarla aralarinda sadece ve yalniz Yice Allah’a inanincaya kadar devam edecek bir
diismanlik ve nefret zuhur ettigini séyledikleri bilgisi verilmektedir.?* Ancak Hz. ibrahim’in,
babasinin bagislanmasi igin (onun iman etmesi imidiyle belirli bir zaman dahilinde) duada
bulunacagi mustesna edildigi,®* Yice Allah’tan geleceklere karsi babasina bir sey
yapamayacagini da séyledigi, ayrica Hz. ibrahim’in ve ona uyanlarin yalniz Yiice Allah’a
dayanip giivendikleri, O’na yoneldikleri, donisiin ancak Yiice Allah’a oldugunu soyledikleri
ifade edilmektedir.”®

Stirenin 4. ayetinde yer alan 45s quub ifadesinden kastin, Hz. ibrahim’e iman eden
mi’minler? ile Hz. ibrahim zamaninda ve ona yakin dénemde yasarken ona uyan enbiya

17 Kurtubt, el-Cdmi’, 20/395; Elmalili, Hak Dini, 7/535.

18 Muhammed es-Seyyid Tantavi, et-Tefsiru’l-Vasit (Kahire: Daru’l-maérif, 1992), 14/317.

19 g|-Mimtehine 61/1; Kurtubi, el-Cdmi’, 20/398; Elmalili, Hak Dini, 7/543-544.

20 e]-MUmtehine 61/2; Kurtubi, el-Cdmi’, 20/401; Ebl Hayyan, el-Bahr, 8/250-251; Elmalili, Hak Dini, 7/545.

21 g|l-Mumtehine 61/3; Kurtubi, el-Cdmi’, 20/401; Elmalili, Hak Dini, 7/546.

22 S3’leb, el-Kesf, 6/167-168; Kurtubi, el-Cdmi’, 20/403-404.

23 Sa‘lebi, el-Kesf, 6/167-168; Eb(’l-Hasen Alt b. Ahmed b. Muhammed en-Nisabiri el-Vahidi, el-Vasit fi tefsiri’l-
Kur’éni’l-mecid, thk. Adil Ahmed Abdulmevc(id vd. (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 1994), 4/283-284.

24 et-Tevbe 9/114; Meryem 19/41-47; Tantavi, et-Tefsir, 14/330.

25 el-Miimtehine 60/4; Muhammed et-Tahir b. Muhammed b. Muhammed et-Tahir et-Tanisi ibn Asr, et-
Tahrir ve’t-tenvir (Tunus: ed-Daru’t-Tunisiyye, 1984), 28/131.

26 Eh(j ishak ibrahim b. es-Seri b. Sehl ez-Zeccac el-Bagdadi, Me ‘éni’l-Kur’én ve i‘rdbiihu, thk. Abdulcelil Abduh
Selbi (Beyrut: Alemu’l-kutub, 1988), 5/156; Ebii'l-Leys imami’l-hiidad Nasr b. Muhammed b. Ahmed b.

Harran ilahiyat Dergisi 48 (Aralik 2022), 147-165.



Mehmet Demir I 153

oldugu belirtiimektedir.?” Nitekim bu hususta ibn Atiyye, Hz. ibrahim ile beraber Nemrud’a
karsi micadele eden bir toplulugun mevcudiyetinin bilinmedigini belirterek ikinci izahi
daha dogru bulmaktadir.?® Burada 6zellikle Hz. ibrahim’in ve ona tabi olanlarin tavirlarinin
ornek alinmasina vurgu yapildigi goriilmektedir. Ayni ayette mi’minlerin inkarcilara
soyledigi, onlar sadece ve yalniz Yiice Allah’a inanincaya kadar devam edecek bir
dismanlik ve nefret zuhur ettigi mealindeki ifadelerini de sirenin 7. 8. ve 9. dyetleri ve Hz.
Peygamber’in uygulamalari mucibince onlara sirekli dismanlik yapmak ve nefret etmek
seklinde agiklamak gerceklere uygun diismemektedir. Hz. ibrahim ve onunla birlikte
olanlarin bu soyledikleriyle, inkarcilarin gittigi yolu kabul etmediklerini, onlarin
davranislarinin mesuliyetini tasimayacaklarini, hakikati acik bir sekilde ortaya koyarak bu
hususta misamahakar olamayacaklarini belirtmis, bilhassa yeni mi’min olup gondillerinde
heniiz imanin tam yerlesmedigi, bazen tereddiit yasayan kimselerin maneviyatini koruyup
giclendirmeyi hedeflemis olmalari muhtemeldir.?®

1.2. Hz. ibrahim’in ve Beraberindekilerin Giizel Ornekligi

SGrede Hz. ibrahim’in, ona tabi olanlarin ve tim m{’minlerin®® Yiice Allah’tan
kendilerinin inkarcilar icin bir fitne, bir imtihan konusu yapilmamalari ve magfiret
olunmalari igin duada bulunmalari istendigi, bunun yani sira Yice Allah’in kudret ve
hikmet sahibi oldugu ifade edildigi gérilmektedir.3! Ayrica, hi¢c siiphe duymadan Yiice
Allah’in ihsanina ve ahiret giiniine umutla bakanlar icin, Hz. ibrahim’de ve ona tabi
olanlarda giizel bir drneklik bulunduguna dair tekrar vurgu yapildigi,3 Yiice Allah’in bu
glizel 6rnekten yiiz cevirenlere muhtac olmadigi, O’'nun her tiirlii ovgliye layik oldugu da
ifade edildigi misahede edilmektedir.?

Sdrenin 4. ve 6. ayetlerinde gecen :iupgg—wl tamlamasinin, Ahzab slresi 21. ayette
Hz. Peygamber igin de s6z konusu edilmis oldugu goriilmektedir. Boylece Kur’'an-i
Kerim’de {i¢ ayette yer alan bu tamlamada mi’minlerden Hz. ibrahim’i, onunla birlikte
olanlari ve Hz. Peygamber’i érnek almalari gerektigi ortaya ¢cikmis olmaktadir.3* Bunun

ibrahim es-Semerkandi, Bahrii’l-‘ulim, thk. Ali b. Muavvad vd. (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 1993),
3/352; ibn Aslr, et-Tahrir, 28/143; Tantavi, et-Tefsir, 14/329.

27 Eb{ Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taber? el-Bagdadi, Cami‘u’l-beydn, thk. Abdullah b.
Abdulmuhsin et-Turki (Kahire: Daru hicr, 2001), 22/566; Kurtubi, el-Cdmi‘, 20/403; Eb( Hayyan, el-Bahr,
8/252; Elmalili, Hak Dini, 7/547.

28 Sa'lebi, el-Kesf, 6/168; Ebl Muhammed Abdiilhak b. Galib b. Abdirrahman b. Galib el-Muhéribi el-Girnati el-
Endeliis ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-veciz fi tefsiri’l-kitdbi’l-‘aziz, thk. er-Rahhale el-Faruk vd. (Beyrut: Daru’l-
hayr, 2007), 8/279; Hayreddin Karaman vd., Kur‘an Yolu Tiirkce Medl Ve Tefsir, 8. Baski (Ankara, DIB
Yayinlari, 2020), 5/313.

29 Eb{i’I-Kasim Mahmad b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an haka’iki gavémizi’t-
tenzil ve ‘uyini’l-ekavil fi viicihi’t-te'vil, thk. Adil Ahmed Abdulmevcud-Ali Muhammed Muavvad (Riyad:
Mektebetu’l-abikan, 1998), 6/91; Vahidi, el-Vasit fi tefsiri’l-Kur’én, 4/284-285; ibn Asar, et-Tahrir, 28/131;
Karaman vd. Kur’an Yolu, 5/313.

30 Eb() Zekeriyya Yahya b. Ziyad b. Abdillah el-Absi el-Ferrd’, Me‘Gni’l-Kur’dn, 3. Baski (Beyrut: Alemu’l-kutub,
1983), 3/150; Kurtubi, el-Cdmi‘, 20/403; Tantavi, et-Tefsir, 14/329.

31 el-MUmtehine 60/5; Sa’lebi, el-Kesf, 6/168; Kurtubi, el-Cdmi’, 20/405.

32 Eb( Hayyan, el-Bahr, 8/253.

33 e|-Miimtehine, 60/6; el-Bakara 2/130, 133, 135; Al-i imran 3/67, 68, 95; en-Nisa 4/125; el-En’am 6/161;
Yusuf 12/38; en-Nahl 16/120, 123; el-Hac 22/78; Sa’lebi, el-Kesf, 6/168; Kurtubi, el-Cdmi’, 20/405; Elmalili,
Hak Dini, 7/548.

34 Al-i imran 3/31, 68, 95; en-Nisa 4/125; el-A’raf 7/158; Yusuf 12/38; en-Nahl 16/123; Sa‘lebi, el-Kesf, 6/168;
Vahidi, el-Vasit, 4/283-284; Elmalili, Hak Dini, 7/548.
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yani sira burada, Yiice Allah’a ve mi’minlere karsi olanlarla minasebetlerde, Hz.
ibrahim’den ve ona uyanlardan istifade edilecek tecriibelere isaret edildigi anlasilabilir.3

1.3. Yiice Allah, Mii'minlerle Diismanlar Arasindan Bazilarini Dost Kilabilir

Sarede, Yice Allah’in, mi’'minlerle dismanlar arasindan bazi kimseleri dost
kilabilecegini ve kudretli, bagislayict ve merhamet sahibi oldugunu belirttigi
goérulmektedir.®® Yice Allah’in, din hususunda mi’minlerle savasmayan ve onlari
yurtlarindan c¢ikarmayanlarla iyi iliskiler icinde olmayl ve onlara adaletli davranmayi
yasaklamadig), adaletle hareket edenleri sevdigi®” ancak din icin mi’minlerle savasmis,
onlari yurtlarindan gikarmis ve ¢ikarilmalarina destek vermis kimselerle dostluk kurmayi
yasakladigi, onlarla dostluk kuranlarin kendilerine yazik etmis olacaklarini ifade ettiigi
miisahede edilmektedir.3® Dolayisiyla burada, birinci dyetteki Yiice Allah’a ve mi’minlere
dismanlik eden kimselerle dostluk kurmanin yasaklanmasinin sebebinin ifade edilmis
oldugu anlasilabilir.3® 7. dyete gére yasagin gayesi, karsilikli dostluk kurmak suretiyle,
zulmeti ortadan kaldirmak ve her cesit hayra, iyilige mani olan bagnazlig| bertaraf etmek
ve Ozgirce dislinme ortamini temin etmek seklinde yorumlanabilir. Béylece manevi baski
sebebiyle veya menfaat elde etme fikriyle gosterilen sevgiye ihtiya¢ kalmasin, hakiki ve
riyasiz muhabbete ulasilabilsin. 8. ve 9. ayetlere gére bu yasagin, islam dinini kabul
etmemeyi degil de din hakkinda mi’minlerle savasmayi, onlari vatanlarindan gikarmayi ve
onlarin ¢ikarilmalarina destek vermeyi esas aldigi soylenebilir. Gergekten Mekke’nin
fethedilmesiyle birlikte putperestlerin yaptiklari baskilarin son buldugu, barisin temin
edildigi, insanlarin fevc fevc Yice Allah’in dinine girdigi, bu esnada Hz. Peygamber’in
muhabbet ve misamahasinin gorildigi bilinen bir husustur.®® Dolayisiyla bahsedilen
olumsuzluklar olmadikca hangi dine mensup ve hangi etnik kokene sahip olursa olsun, tiim
insanlarla iyilik ve adalet temeline dayali alakalarin tesis edilebilecegi anlasiimaktadir. Bu
konudaki nesh iddialari da mesnetten yoksun olarak gérilebilir.** Ayrica 7. dyetin basinda
bulunan “umulur ki, belki de” gibi anlamlara gelen s« yardimc fiili Yice Allah igin
kullanildiginda, Yiice Allah’tan yapilmis bir vaadi ifade ettigi séylenebilir.*? Eger dikkat
edilirse, Kur’an-1 Kerim’in bu hususta getirdigi esaslar, mi’minlere ayricalik tanimayan; tek
tarafli ve 6znel deger tagsimayan objektif vasifli ilkeler oldugu fark edilebilir.*

Sdrenin 9. ayetindeki ‘&?bﬂ, ulf- 195253 ibaresini stirenin 8. ayeti iceriginde kabul
etmek mimkindir. Bu ibarenin 8. dyette acik¢a yer almamasi, diismana destek verenlerle
alakayr kesmekte aceleci olmamak, diismanlari bu davranistan vazgecirecek siyasi
mudahalelere firsat vermek gerektigi cihetinde bir ince mana tasimasi sebebiyle olabilir.*
Ayrica 8. ayet, dostluk baglarini devam ettirebilmeyle alakali umumi bir hikim ihtiva
ettigi, 9. ayet de, yardimlasma ve dayanisma iliskisi tesis edilmesi hakkinda tahdid

35 Tantavi, et-Tefsir, 14: 332; Karaman vd., Kur’an Yolu, 5/312.

36 e|l-MUmtehine 60/7; Sa’lebi, el-Kesf, 6/169; Kurtubi, e/-Cdmi’, 20/405-406.

37 el-MUmtehine 60/8; Ferra, Me ‘éni’l-Kur’dn, 3/150; Semerkandi, Bahr, 3/353; Kurtubi, el-Cdmi°, 20/408-409;
ibn Asr, et-Tahrir, 28/152.

38 e|l-MUmtehine, 61/9; Kurtubi, el-Cdmi, 20/409; Eb( Hayyan, el-Bahr, 8/253; Elmalili, Hak Dini, 7/548-549.

39 jbn As(r, et-Tahrir, 28/152.

40 en-Nasr 110/1-2; Karaman vd., Kur’an Yolu, 5/313-314.

41 Taberi, Cdmi*, 22/574; ibn Asir, et-Tahrir, 28/153; Karaman vd., Kur’an Yolu, 5/313.

42 7emahseri, el-Kessdf, 6/93; EbG Hayyan, el-Bahr, 8/253; ibn As(r, et-Tahrir, 28/151; Tantavi, et-Tefsir,
14/333.

43 Karaman vd., Kur’an Yolu, 5/315.

44 Elmalili, Hak Dini, 7/549-550.

Harran ilahiyat Dergisi 48 (Aralik 2022), 147-165.



Mehmet Demir I 155

getirdigi, kendileriyle ittifak yapilacaklarin diismana destek vermemelerini sart kostugu
seklinde yorumlanabilir.*

1.4. Hicret Eden Mi{i’min Kadinlarin Durumu

SlGrede, Yiice Allah’in mi’minlerden, hicret eden mi’min kadinlari -onlarin
imanlarini Yiice Allah daha iyi bilmekle beraber- imtihan etmelerini, mi’min olduklari
anlasilirsa -mi{’min kadinlar ve inkarcilar birbirlerine helal olmadiklari igin- hicret eden
mi’min kadinlar inkarcilara iade etmemelerini, ayrica kocalarina onlara harcadiklarini,
verdikleri mebhirlerini geri vermelerini buyurdugunu gérmek mimkiindiir.*® Mehirleri
odenmesi halinde hicret eden kadinlarla mi’minlerin evlenmelerinde bir sakinca olmadigi,
ayrica inkarci kadinlarin mi’minler tarafindan nikah altinda tutulmamalari, onlara yapilan
harcamalarin geri istenmesi, onlarin da harcadiklarini geri almasi talep edildigi
gorilmektedir.*” Bunun da Yiice Allah’in hilkm oldugu, Yiice Allah’in insanlar arasindaki
hikmini bu sekilde verdigi, bunun yani sira hakkiyla bilenin, hiikiim ve hikmet sahibi
olanin yiice Allah oldugu ifade edildigi gérilmektedir.®® Ayrica mi’minlerin eslerinden biri
inkarcilara gider, dolayisiyla tazminat 6deme sirasi mi’minlere gelmisse, esleri kagmis
kimselere harcadiklarina esit bir sey verilmesi mi’minlere bildirilmistir. Bununla beraber
mu’minlerin, iman ettikleri Yiice Allah’a karsi gelmekten sakinmalari gerektigi ifade
edilmektedir.*

1.5. Hudeybiye Baris Antlasmasi 5. Maddesi icerigi

Hicretin 6. yilinda Hz. Peygamber ile Kureyslilerin imzaladiklari Hudeybiye
Antlagmasinin 5. maddesine gore, velisi izin vermeden Kureys’'ten Hz. Peygamber’e geleni
Hz. Peygamber onlara geri verecek, Hz. Peygamber’in maiyetinden Kureys’e geleni ise
onlar Hz. Peygamber’e geri vermeyeceklerdi.®® Bu maddenin, mi’minlere agir gelmis
oldugu lakin Hz. Peygamber’in ona oldukca riayet ettigi gériilmektedir.>® Antlasmada
yalniz erkek muhacirlerin hilkme baglanmis olmalari gerekgesiyle Mekke’den Medine’ye
muhacir mi’min kadinlarin Hz. Peygamber’e siginmalarinin yeni bir problem olusturmasi
dolayisiyla Mimtehine 10. ve 11. ayetlerin, hicret eden mi’min kadinlarin -belli bir
sinavdan sonra- kabul edilmeleri ve karsi tarafa geri verilmemeleri hikmini getirdigi
anlasiimaktadir.>? Hz. Peygamber’in, hicret eden mi’min kadinlarin antlasmada acik¢a

45 Al-i imran 3/28; et-Tevbe 9/23-24; el-Miicadele 58/22; ibn Asdr, et-Tahrir, 28/152-153; Karaman vd., Kur’an
Yolu, 5/315-316.

46 Sa’lebi, el-Kesf, 6/168-170; Kurtubi, el-Cdmi’, 20/414; Ebl Hayyan, el-Bahr, 8/254-255; Elmalili, Hak Dini,
7/553.

47 Sa’lebi, el-Kesf, 6/170.

48 el-Mumtehine 60/10; Sa’lebi, el-Kesf, 6/171; Eb( Abdillah Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani es-
San‘ani el-Yemeni, Fethu’l-kadir el-cdmi’ beyne fenneyi’r-rivdye ve’d-dirdye min ‘ilmi’t-tefsir (Kuveyt:
Daru’n-nevadir, 2010), 5/215; ibn As(r, et-Tahrir, 28/160.

49 e|-Miimtehine 60/11; Sa’lebi, el-Kesf, 6/171; Ebl Abdillah Muhammed b. ishak b. Yesar b. Hiyar el-Muttalibi
el-Kuresi el-Medeni, es-Siretii’n-nebeviyye, thk. Ahmed b. Ferid el-Mezidi (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-iimiyye,
2004), 468-469; ibn Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, thk. Omer Abdusselam Tedmuri, 3. Baski (Beyrut: Daru’l-
kutubi’l-Arabi, 1990), 3/271-272; ibn Asar, et-Tahrir, 28/161-163; Karaman vd., Kur’an Yolu, 5/322.

50 jbn ishak, es-Sire, 462; ibn Hisam, es-Sire, 3/263; Semsuddin Eb( Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Osman
ez-Zehebi, Tarihu’l-Islam, thk. Bessar Avvad Ma’ruf (Beyrut: Daru’|l-garbi’l-islami, 2003), 1/248; Muhammed
Hamidullah, Mecm(‘atu’l-vesdiki’s-siydsiyye li’l-‘ahdi’n-Nebevri ve’l-Hildfeti’r-Rdside (Beyrut: Daru’n-nefais,
1987), 77.

51 7ehebi, Tarihu’l-islam, 1/249.

52 [bn ishak, es-Sire, 368-369; ibn Hisam, es-Sire, 3/271-272; Sa’lebi, el-Kesf, 6/169-170; Kurtubi, el-Cami’,
20/410-411.
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ifade edilmemis olmasi hasebiyle kadinlari iade etmedigi, buna mukabil minferit olarak
karsi cikanlar olmussa da® Kureyslilerin buna itiraz etmedikleri gériilmektedir.>* Bu ise,
antlasmaya aykiri herhangi bir durumun mevzu bahis olmadigini, ayni zamanda Hz.
Peygamber’in mi’minlerin glivenligini saglamakla beraber titizlikle ahdi yerine getirdigini
ortaya koymus olabilir. Ote yandan bazi limlerin, Hudeybiye Antlasmasi’nin evvelemirde
kadinlara da samil oldugunu fakat bu ayetlerin onu sinirlandirip sadece erkeklere has
kildigini belirttigi gorilmektedir.>® Bu antlasmanin, birbirleriyle miicadele eden inanglari
farkli iki toplulugun on yilligina baris ilan etmesi esasina dayanmis oldugu bilinmektedir.>®

1.6. Kadinlarin Biati ve Sosyal Haklar

Mimtehine slresinde, mi’min kadinlarin Yiice Allah’a sirk kosmayacaklari, hirsizlik
yapmayacaklari, zina etmeyecekleri, ¢ocuklarini 6éldirmeyecekleri, elleriyle ayaklari
arasinda bir iftira diiziip getirmeyecekleri, islam dinine, akla ve mantiga uygun hicbir
hususta Hz. Peygamber’e karsi c¢ikmayacaklari belirtildigi miisahede edilmektedir.>’
M{’min kadinlarin szl edilen bu hususlarda Hz. Peygamber’e biat etmeye geldiklerinde,
Hz. Peygamber’in onlarin biatlerini kabul etmesinin ve onlar icin Yice Allah’tan bagislama
dilemesinin talep edildigi, ayrica Yice Allah’in ¢ok bagislayan ve ¢cok merhamet eden
oldugu ifade edildigi goriilmektedir.”® Burada bahsedilen biati, Hz. Peygamber’e, dinin
esas buyruklarina; emir ve yasaklarina riayet etme konusunda s6z vermek anlaminda
degerlendirmek mimkiindiir. Hz. Peygamber’in, 1. ve 2. Akabe biatlerinde oldugu gibi
sartlar neyi gerektiriyorsa, bazen hem erkeklerden hem kadinlardan biat aldigi
bilinmektedir.>®

1.7. Yiice Allah’in Gazap Ettigi Kimseleri Dost Edinmemek

Sarenin, 1. ayetinde, musriklere karsi mi’minlerin nasil davranacaklarina dair bilgi
verildigi gibi slrenin 13. ayetinde de miusriklerden geri kalmayan Yahudilere karsi
mi'minlerin nasil bir tavir gosterecekleri ifade edildigi goérilmektedir.®® Ayrica
mi’minlerin, Ylice Allah’in kendilerine gazap ettigi bir toplulugu dost edinmemeleri

53 [bn ishak, es-Sire, 468; ibn Hisam, es-Sire, 3/271.

54 Eb( Bekr Muhammed b. Abdullah ibni’I-Arabi, Ahkdmi’l-Kur’én, thk. Muhammed Abdulkadir At4, 3. Baski
(Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 2003), 4/229; Muhammed Hamidullah, “Hudeybiye Antlasmasi”, Turkiye
Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1998), 18/299.

55 Semerkandi, Bahr, 3/354; Kurtubi, el-Cdmi°, 20/411; ibn Atiyye, el-Muharrer, 8/283; Sevkani, Fethu’l-kadir,
5/215; ibn Asir, et-Tahrir, 28/154-155; Elmalil, Hak Dini, 7/554-555; Karaman vd., Kur’an Yolu, 5/318.

56 VVahidi, el-Vasit, 4/285-286; Hamidullah, Mecmi ‘atu’l-veséik, 77; Karaman vd., Kur’an Yolu, 5/317.

57 el-MUmtehine 60/12; Sa’lebi, el-Kesf, 6/172-174.

58 e|l-MUmtehine 60/12; Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverdi, en-Niiket ve’l-‘uydn, thk.
es-Seyyid b. Abdulmaksud b. Abdurrahim (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, ts.), 5/524-525; M. Kamil
Yasaroglu, “Miimtehine Saresi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2006),
31/562.

59 [bn Hisam, es-Sire, 2/79, 86; Ebii’l-Abbas Ahmed b. Ebi Ya‘kib ishak b. Ca‘fer b. Vehb b. Vazih el-Ya‘kibi,
Tarihu’l-Ya'kabi, thk. Abdulemir Mehna (Beyrut: Seriketu’l-a’lami, 2010), 1/357; Muhammed b. Sa’d b.
Men?’ ez-Zihri, et-Tabakati’l-kiibré (Kahire: Mektebetu’l-hanci, 2001), 1/187, 188; Vahidi, el-Vasit, 4/286-
288; el-Feth 48/10, 18.

60 Zeccac, Me’dni’l-Kur’én ve I’rébiihu, 5/161; Eb( Bekr Abdiilkahir b. Abdirrahman b. Muhammed el-Ciircant,
Diiriicii’d-diirer, thk. Talat Sald el-Ferhan — Muhammed Edib Sek(r (Amman: Daru’|-fikir, 1430/2009),
2/635;
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gerektigi, bu toplulugun, inkarcilarin kabirlerden Gmit kestikleri gibi ahiretten (imit kesmis
oldugu miisahede edilebilir.®

2. Miimtehine Saresi 5. Ayet Baglaminda Miminlerin inkarcilar igin Fitne
Olmasi Meselesi

Burada Mimtehine slresi ¢ercevesinde fitne lafzinin yer aldigi 5. ayetin, slrenin
diger ayetleriyle iligkisi UGzerinde durulacaktir. Mimtehine s(resinin 5. dyetinde soyle
buyurulmaktadir:

AuSad osall E3T al) U5 6 3ab15 19358 ¢l &3 UlasS Y G55 “Rabbimiz! Bizi, inkar
edenler icin bir fitne/sinama konusu yapma. Bizi bagisla ey rabbimiz! Cinki kudret ve
hikmet sahibi olan Sensin.”®2

Zoo

Bu ayette gecen kelimelere bakilirsa, onlarin basinda 4 (fitne) kelimesinin geldigi
soylenebilir. Fitne kelimesinin ise sozliikte “bela”, “imtihan”, “deneme” vb. manalara
geldigi, altini posasindan ayirmak icin onu ateste eritmek anlamindaki (&8 (fetene)
kokiinden tiiredigi,® ¢iall (el-fetn) kelimesinin ise “yakmak” anlamini ifade ettigi,% bu
kelimenin Kur’an’da “atese atmak, ates ile azaplandirmak” anlaminda kullanildig
musahede edilmektedir.®® Dolayisiyla fitne kelimesinin ligatlerde verilen baslica
manalarini soyle hiilasa etmek mimkindir: “Deneme”, “sikint1”, “Gzlintld”, “beld”,
“imtihan”. insani ask atesine disiriip génlinii celdigi ve normal diisinmesine mani
oldugu icin kadina da “fettan” denildigi, kuyumcu, kisinin akli dengesini bozup ahlakini
ifsat eden ve ceza gbrmesine neden olan seytan, bunun yani sira zarar vermesi dolayisiyla
hirsiz icin de “fettan” s6zctgi kullanildigl, ayrica insanin hirsini harekete gegirip glinah ve
hata islemesine neden olan altin ve glimise “iki fettan”, insanlari mesakkatli bir sinavdan
gecirdigi icin Minker ve Nekir'e de “kabrin iki fettani” denildigi gérilmektedir.®® “Fitne”
kelimesinin, inang ugruna katlanilan biyik iskence manasina geldigini ifade etmek de
mumkindar.%’

Fitne kelimesinin Kur’an-i Kerim’de 34 ayette, tlirevleri ise 26 ayette yer aldig

goérulmektedir.®® Fitne kelimesinin Kur’dn-1 Kerim’de mevkiine gére “ibtild (sinama),

ihtibar (deneme) ve imtihan”,% “sirk, kifur, misriklerin Mislimanlara karsi uyguladiklar

ve onlari sirke déndirmeye yénelik yaptiklar baskilar”,”® “sapiklik, sapma, saptirma”,”*

61 el-Miimtehine 60/13; Maverdi, en-Niiket, 5/526; ibn As(r, et-Tahrir, 28/169-170.

62 e]l-MUmtehine 60/5; Karaman vd., Kur’an Yolu, 5/311-312; Vahidi, el-Vasit, 4/289.

63 Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miilkerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Riveyfit ibn Manzar, Lisénii’l-
‘Arab, (Beyrut: Daru sadr, ts.), 13/317; Taha 20/40, 85; el-Ankeb(it 29/3; Sad 38/34; ed-Duhan 44/17.

64 Eb( Nasr ismail b. Hammad el-Cevheri, Tdcii’/-luga, thk. Ahmed Abdulgafur Attar, 4. Baski (Beyrut: Daru’l-
ilmi I’ l-melayin, 1990), 6/2175-2176; ibnir’l-Arabi, Ahkdmii’l-Kur’dn, 2/390.

65 ez-Z4ariyat 51/13, 14; el-Blr(c 85/10.

66 Ebii’l-Kasim Hiseyn b. Muhammed b el-Mufaddal er-Ragib el-isfahani, el-Miifredét, thk. Safvan Adnan
Davudi, 4. Baski, (Dimask: Daru’l-kalem - Beyrut: ed-Daru’s-samiyye, 2009), 623-625; ibn Manz(r, Lisan,
13/317; Muhammed Murtaza el-Huseyni ez-Zebidi, Tdcu’l-‘Ards, thk. Mustafa Hicazi (Kuveyt: 2001),
35/489-497.

67 Cahiz, el-Osmaniyye, thk. Abdusselam Muhammed Harun (Beyrut: Daru’l-cil, 1991), 29, 30, 32, 40; Mustafa
Cagrici, “Fitne”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 13/156.

68 Muhammed Fuad Abdilbaki, el-Mu‘cemi’l-miifehres li-elfdzi’l-Kur’dni’l-Kerim (Kahire: Daru’l-hadis,
1364/1945), “ftn”, 511-512.

69 e|-Bakara 2/102; Taha 20/40, 85, 90, 131.

70 e]-Bakara 2/191, 193, 217; en-Nisa 4/91.

71 e|-Maide 5/41, 49; es-Saffat 37/162.
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“azap, iskence, atese atma”,’? “diisman saldirisi”,”® “Yiice Allah’in kullarina verdigi farkli

imkanlarla onlarin birbirlerine karsi niyet ve tutumlarini ortaya cikarmasi”,’”* “gtinah”,”

“seytanin hile ve tuzag)”,’® “seytanin zayif ruhlu kisilere asiladigi batil inang ve kuruntu”,”’
“nifak”,”® “delilik””® gibi farkli anlamlarda yorumlanabilecek sekilde kullanildigi

gérilmektedir.®

Ayette gegen \3}35 u:-‘hU 35 GlasS Y ibaresinin genellikle soyle acgiklandigl
musahede edilmektedir: “Bizi onlara maglup etme, direkt veya onlar araciyla cezaya
carptirma. Mi’'minlerin iddiasi sayet dogru olsaydi, inanip itimat ettikleri Yiice Allah
mi’minleri desteklerdi yahut bu muameleyle karsilasmazlardi, diisiincesine kapilmasinlar.
Bu nedenle kendilerini hakikat ve dogruluk tzerinde olduklarini zannetmesinler. Bizi bu
sekildeki bir imtihana sebep eyleme”.® Baska bir izaha gére ayette Yiice Allah’in
mi’minlerin aleyhine inkarcilara imkan vermemesi istenmektedir zira inkarcilarin
mi’minlerden daha ¢ok imkadna sahip olmalari mi’minlere bir sikinti, bir imtihan
sebebidir.22 Bunun yani sira burada fitneyi Miislimanlarin aci, Giziinti verici, bozuk ve geri
kalmis bir durumda olmalari; hayir islerinde baskalarina iyi 6rnek olacak bir yapiya sahip
olmamalari seklinde agiklamak da mimkiindiir. O zaman mana, Ey Rabbimiz! Amellerimizi
ve sozlerimizi kotd kilma ki inkarcilar dinimizden nefret etmesinler. Onlar, eger dinimiz her
tarli kotdluge karsi olsaydi, bunun eseri ona uyanlar Gzerinde gorialiurdd, her tirli
ayriliktan ve gerilikten uzak kalirlardi, demesinler.®

Mimtehine siresi 5. ayetinde gegen fitne kelimesinin, icinde bulundugu ayeti
sGredeki diger ayetlerle iliskilendirmede 6nemli rol oynadigi soylenebilir. Slrenin 5.
ayetindeki dua eger Hz. ibrahim’in ve onunla birlikte olanlarin yaptiklari bir dua olarak
degerlendirilirse, onlarin eylem ve soylemlerinde gosterdikleri davranislarin 6rnek
alinmasi, Yice Allah tarafindan mi’minlere verilmis bir gérev seklinde telakki edilebilir.8*
Buradaki fitne, inkarcilarin yaptiklari zuliim, iskence ve baskilarina Hz. ibrahim’in ve ona
tabi olanlarin maruz kalip muztarip olmalari, sikinti ¢ekip hallerinin bozulmasi olarak
tezah(r etmis olabilir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de mi’minler sadece Aziz ve Hamid olan
Yiice Allah’a iman ettikleri igin g%@ﬁ‘j ugwgﬂl 15453 ¢pdd1 518 ifadesi kullanilmistir.# Yine
Kur’an-1 Kerim’de Hz. Musa kendi kavmine, eger siz gercekten Allah’a iman etmis iseniz,

72 el-Ankeb(t 29/10; ez-Zariyat 51/13, 14; el-Buriic 85/10.

73 en-Nisa 4/101.

74 e]-En‘am 6/53; el-Furkan 25/20; Taberi, Cémi‘, 7/206-207; 18/193-194.

75 et-Tevbe 9/49.

76 el-A’raf 7/27.

77 el-Hac 22/53; Taberi, Cémi‘, 27/226.

78 e|l-Hadid 57/14.

79 el-Kalem 68/6.

80 Cagrici, “Fitne”, 13/156.

81 Ferra, Me‘ani’l-Kur’én, 3/150; Taberi, Cdmi, 22/569; Maverdi, en-Niiket, 5/51; ibn Atiyye, el-Muharrer,
8/281; Kurtubi, el-Cdmi‘, 20/405; Sevkani, Fethu’l-kadir, 5/212; Tantavi, et-Tefsir, 14/331: Karaman vd.,
Kur’an Yolu, 5/313; ibn Manz(r, Lisén, 13/317.

82 Eb() Abdillah (Ebir'l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi et-Taberistani, Mefdatihu’l-gayb
(Beyrut: Daru’l-fikir, 1981), 29/303; ibn As(ir, et-Tahrir, 28/148; Karaman vd., Kur’an Yolu, 5/313.

83 Tantavi, et-Tefsir, 14/331.

84 Eb( Hayyan, el-Bahr, 8/253.

85 el-Biiric 85/10.

86 Tantavi, et-Tefsir, 14/331.
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eger O’na teslim olmus kimseler iseniz, artik sadece O’na tevekkiil edin dediginde®” onlar,
RNV 4358 Glazd Y 155 UBSS 4l Je 14)E5 demiglerdi.®®

Sdrenin 5. ayetine gbére mi’'minlerin, 1. ayetteki hususlara riayet etmedikleri
takdirde inkar edenlere bir fitne konusu olmaktan kurtulamayacaklari séylenebilir. Burada
mu’minlerin, Yice Allah’in ve kendilerinin hakki inkdar eden dismanlarini dost
edinmemeleri, Yiice Allah’a iman etmis olduklari i¢in kendilerini yurtlarindan g¢ikarmig
olmalari nedeniyle onlara sevgi gostermemeleri, Yice Allah’in rizasini kazanmak adina
cihad ediyorlarsa nehy edilen hususlara uymalari ve diismanlara gizli sevgi beslememeleri
gerektigi bildirilmistir. Dolayisiyla mi’minlerin 5. ayette yer aldigi gibi Yiice Allah’tan inkar
edenlere bir fitne konusu olmamalari icin dua etmeleri gerektigi ifade edilmis olabilir.

Mimtehine slresinin 2. ayetinde inkarcilarin, mi’minleri ele gecirdiklerinde
mi’minlere didsman olmakta, ellerini ve dillerini kotilikle md’minlere uzatmakta,
mu’minlerin kendileri gibi inkar etmelerini talepte bulunduklari belirtilmektedir.®® SGrenin
bu 2. ayeti, fitnenin baska bir boyutunu gosterdigi sdylenebilir. Zira bu durumun sdrenin
5. Aayetiyle dogrudan iliskili oldugunu gérmek mimkindir.®® Dolayisiyla burada
mi’minlerden, inkarcilara bir fithe konusu olmamalari icin Yice Allah’a yalvarmalarinin
istendigini anlamak mimkindr.

Shrenin 3. ayetinin, kiyamet glninde akrabalarin ve cocuklarin asla fayda
vermeyecegi, Ylce Allah’in insanlarin arasini ayiracagl ve yapilan her seyin O’nun
tarafindan hakkiyla gorildiugli, boylece insanlarin bu diinyada imtihan edildikleri,
dolayisiyla mi’minlerin bu ayetin muhtevasina uymayarak gelisiglizel davraniglarda
bulunup inkarcilar icin bir fitne konusu olmamalari tizerinde durdugu séylenebilir.%

Sarenin 4. dyetinde ise miminler icin Hz. ibrahim’de, -babasina bagislama dilemesi
s6z0 hari¢->® ve onunla birlikte olanlarda giizel bir 6rnek bulundugu ifade edilerek tevhid
inancinin vurgulandigini gérmek mimkiindiir.** Dolayisiyla Hz. ibrahim’i ve onunla birlikte
olanlar érnek alip almamada mi’minlerin sinanmig olduklari anlagiimaktadir.®®> Hz.
ibrahim’i ve ona uyanlari érnek almak istemeyen varsa, o kimsede hak olan imanin
alametlerinin olmadigi belirtilmistir.%® Clinkii Kur’an-1 Kerim’de Hz. Peygamber’e, Hakk’a
yonelen Hz. ibrahim’in dinine uymasi emredilmis, Hz. ibrahim’in Yiice Allah’a sirk
kosanlardan olmadigi ifade edilmistir.” Ayrica Yiice Allah’in, Hz. ibrahim’i birtakim
emirlerle sinadigi, Hz. ibrahim’in o emirlerin hepsini yerine getirdigi, dolayisiyla Yiice
Allah’in Hz. ibrahim’i insanlara dnder yapacagi buyurdugu, bununla birlikte Hz. ibrahim’in
soyundan da Yice Allah’tan onderler yapmasini istedigi, bunun tzerine Yiice Allah’in,

87 Y(inus 10/84.

88 Y(inus 10/85; Vahidi, el-Vasit, 2/556.

89 Sa’lebi, el-Kesf, 6/166; Kurtubi, el-Cdmi’, 20/397.

9 Sa’lebi, el-Kesf, 6/167; Kurtubi, el-Cdmi’, 20//401-402.

91 Maverdi, en-Niiket, 5/518.

92 Sa’lebi, el-Kesf, 6/167; Kurtubi, el-Cdmi’, 20//402.

93 et-Tevbe 9/114; ibni’l-Arabi, Ahkdm, 4-227.

94 Sa’lebi, el-Kesf, 6/166-167; Maverdi, en-Niiket, 5/518;

9 jbniy'l-Arabi, Ahkému’l-Kur’dn, 4/227; Kurtubi, el-Cémi’, 20/403-404.

% Ebi’s-Sena Sihabiiddin Mahm(d b. Abdillah b. Mahm(d el-Huseyni el-Alasi, RGhu’l-me‘éni fi tefsiri’l-
Kur’ni’l-‘azim ve’s-seb i’l-mesdni, (Beyrut: Daru ihyai’t-turasi’l-Arabi, ts.), 28/74; Tantavi, et-Tefsir, 14/332.

97 en-Nahl 16/123.
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Kendisinin ahdinin (verdigi sézin) zalimleri kapsamadigini buyurdugu gérilmektedir.%®
Burada 5. ayet geregince mi’minlerin, Hz. ibrahim’i ve onunla birlikte olanlar érnek
almamalari halinde, inkarcilara bir fitne sebebi olmaktan ve bunun mesuliyetinden
kurtulamayacaklari s6z konusu edilmis olabilir.

Shrenin 6. ayetinde Hz. ibrahim’in ve onunla birlikte olanlarin mi’minlere, Yiice
Allah’t ve ahiret ginilni ictenlikle isteyenlere glizel bir 6rnek bulundugunun tekrar
vurgulanmis oldugu, ayrica Yiice Allah’in m{’minler icin verdigi bu o6rnekten vyiz
cevirenlerin, Yice Allah’in her seyden mistagni ve oviilmeye layik oldugunu bilmelerinin
gerektigi Uzerinde duruldugu goérilmektedir.®® Béylece Yiice Allah’in buyrugu olarak
mi’minlerin, Hz. ibrahim’i ve ona uyanlari érnek alma zorunlulugu s6z konusu olabilir.*®°
Dolayisiyla bu 6rnek sahsiyetlerin 6grenilmesi, bilinmesi ve ona gore hayatin diizenlenip
yasanmasl konusunda mi’minlerin imtihan edilmis olmalari mimkandir. Bu durumda 5.
dyete gére mi’'minlerin inkadr edenlere bir fitne konusu olmamalari icin Yiice Allah’tan
talepte bulunmalarinin lizumuna isaret edilmis olabilir.

Sdrenin 7. ayetinde Yice Allah’in mii’minlerle dismanlardan bazi kimseler arasinda
bir sevgi (733}3) koyma ihtimali Gzerine mi’minlerin, inkar edenlerden iliskileri tamamen
kesmemelerine dair bilgi verildigi gorilmektedir.’®* Dolayisiyla bu dyette mi’minlerin
inkdr edenler hakkinda takinacaklari itidalli tavrin 6n plana ciktigi anlasilabilir. Burada
mu’minlerin  hayatin sart ve icaplarini iyi okuyup dogru degerlendirmelerde
bulunmalarinin 6nem arz ettigini ifade etmek miimkinddr. Bu ise fitnenin, imtihanin farkli
bir cihetini gosterdigi, binaenaleyh mi’minlerin, hayati okumada yanlis yapip inkar
edenler igin bir fitne konusu olmaktan uzak durmalari gerektigini dile getirmis olabilir. Bu
bakimdan mi’minlerin 5. dyete gore inkarcilar igin bir fitne konusu olmamalari noktasinda
Yice Allah’tan istekte bulunmalarinin gerektirdigine isaret edilmis olabilir. Ayrica bu
ayette Yiice Allah’in hakkiyla gli¢ yetiren, ¢cok bagislayan ve ¢cok merhamet eden olmasina
vurgu yapildigi misahede edilmektedir.1%

Sdrenin 8. ayetinde Yice Allah’in din konusunda mi’minlerle savasmayan, onlari
yurtlarindan c¢ikarmayan kimselere iyilik yapmayir ve onlara adil davranmayi
yasaklamadigini, adilce davrananlari sevdigini belirttigi gérilmektedir.1®® Bdéylece
mi’minlerin, teaddi etmeyen dismanlara karsi iyilikte bulunmada ve onlara adaletli
davranmada herhangi bir beisin s6z konusu olmadigl anlasiimaktadir.’®* Dolayisiyla
mi’minlerin bu ayette yer alan hususlara riayet edip etmemede imtihan edilmis olduklari
soylenebilir. Neticede 5. ayete gore mi’minlerin 8. dyetin muhtevasina uygun hareket
ederek inkarcilar icin bir fithe sebebi olmamalari noktasinda Yiice Allah’a yalvarmalarinin
mevzubahis oldugunu ifade etmek mimkundur.

Mimtehine sdresi 9. ayette Yiice Allah’in, mi’minlere ancak onlarla din hususunda
savasan, onlari yurtlarindan c¢ikaran ve cikarilmalarina destek veren kimseleri dost
edinmelerini yasakladigi, diismanlari dost edinen kimselerin asil zalimler oldugunu

98 el-Bakara 2/124.

9 Kurtubi, el-Cédmi’, 20/405.

100 Kurtubfi, el-Cdmi’, 20/405; Eb( Hayyan, el-Bahr, 8/252-253; Tantavi, et-Tefsir, 14/332.
101 S3’lebi, el-Kegsf, 6/168; Kurtubi, e/-Cdmi’, 20/405-406.

102 Algisi, Rihu’l-meGni, 28/74; Tantavi, et-Tefsir, 14/333-334.

103 53’lebi, el-Kesf, 6/169; Kurtubi, el-Cdmi’, 20/407-408.

104 Kurtubi, el-Cdmi’, 20/407-408; Tantavi, et-Tefsir, 14/334-335.
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belirttigi gorulmektedir.’% Dolayisiyla mi’minlerin bu nehye uyup uymamada imtihan
edilmis olduklari anlasilabilir. Bu imtihanda mi{’minlerin 5. dyete goére inkarcilar igin bir
fitne konusu olmamalari igin Ylice Allah’tan talepte bulunmalari istenmis olabilir.

Mimtehine slresi 10. ayette, hicret eden mi’'min kadinlar mi’minlere
geldiklerinde -Yice Allah onlarin imanlarini daha iyi bildigi halde- mi’minlerin onlari
imtihan etmeleri, miU’minler onlarin inanmis kadinlar olduklarini anladiklari takdirde,
mi’min hanimlar inkar edenlere inkar edenler de mi’min hanimlara helal olmadiklariigin,
muhacir mii’min kadinlari inkdr edenlere iade etmemeleri,*®® inkarcilarin mehir olarak
harcadiklarini da onlara, yani inkarci kocalarina geri vermeleri gerektigi ifade
edilmektedir.}” Bu &yette, mehirlerini vermeleri halinde mi’minlerin bu kadinlarla
evlenmelerinde bir glinah olmadigi, misrik hanimlari da nikahlarinin altinda tutmamalari
gerektigi, bunun yani sira mi’minlerin o kadinlara harcadiklarini evlendikleri inkarci
kocalarindan, inkarcilarin islam’i kabul eden ve mi{’minlerle evlenen eski hanimlarina
harcadiklarini da mii’minlerden istemeleri ifade edilmektedir. Bunun da Yiice Allah’in
insanlar arasinda vermis oldugu hiikmi olarak bildirildigi'®® ayrica burada Yiice Allah’in
hakkiyla bilen® ve hiikim ve hikmet sahibi'® olduguna vurgu yapildigi gérilmektedir.
Dolayisiyla mi’minlerin 5. dyete gore 10. ayette yer alan hususlara uyup uymamada
imtihan edilmis olmalari miimkindir. Neticede mi’'minlerin bu ayetin geregini yerine
getirmemeleri halinde inkarcilar icin bir fitne konusu olmaktan kurtulamayacaklarina
isaret edilmis olabilir.

Burada su belirtilebilir: insanlik tarihi boyunca siirekli devam eden hicret ve iltica
olaylarini, dolayisiyla muhacir ve miiltecileri kismen de olsa Miimtehine sGresinin 10. ayeti
cercevesinde degerlendirmek mimkindir. Gerek hicret eden olsun gerek iltica eden
olsun, bunlarin yetkililerce belirlenen kriterlerle imtihan edilmesi, birtakim sorularla
sinava tabi tutulmasi, bagka bir ifadeyle hicret veya iltica edenlerin kimliklerinin iyice
arastirilmasi; uyusturucu, anarsi, teror, sosyal dokuyu bozma vs. eylemlerini sergileyip
sergilemeyecekleri, zararli yahut problemli olup olmadiklari Gizerinde durduktan ve elde
edilen sonuglardan sonra himaye altina alinip alinamayacaklarina karar verilebilir. Bu
durumun ise her iki taraf icin, yani hicret eden veya iltica eden ile hicret edilen veya iltica
edilen acisindan bir fitne, bir imtihan konusu olmasi mimkiindir. Dolayisiyla mi’minlerin,
hak ve Odevlerini ifa edebilmeleri, kotilik yapma, yanls is tutma, zarar verme, zarar
gbrme gibi fitneye sebebiyet verebilecek her tiirll isten uzak durmalariicin Yiice Allah’tan
istekte bulunmalari biylk 6nem arz edebilir.

Mimtehine slresi 11. ayette, mi’minlerin eslerinden herhangi biri inkar edenlere
giderse, mi’‘minler de onlarla garpisip ganimet elde ederlerse, esleri gidenlere sarf
ettikleri kadarinin verilmesi mi’minlerden istendigi, bununla birlikte mid’minlerin iman
ettikleri Ylce Allah’a karsi gelmekten sakinmalari gerektigi (izerinde duruldugu

105 Kurtubfi, el-Cdmi’, 20/409; Tantavi, et-Tefsir, 14/335.

106 Tantavi, et-Tefsir, 14/338-339.

107 S3’lebi, el-Kesf, 6/169-170.

108 Al(isT, RGhu’l-me‘dni, 28/78-79; Tantavi, et-Tefsir, 14/339-341; Muhammed, Beddiu’t-tefsir, 3/150.

109 e|-Bakara 2/32; Abdurrezzak b. Abdulmuhsin el-Bedir, Fikhu’l-esmdi’l-husnd (Riyad: Daru’t-tevhid, 2008),
134; Mahir Abdulhamid Cevad el-Mukaddem, Esmdu’llahi’l-husné madniha ve celdluha (Riyad: Daru’lel
ve’s-suhub, 1431/2010), 127-128.

110 o|-Bakara 2/32; Bedir, Fikhu’l-esmdi’, 175. Mahir el-Mukaddem, Esmdu’llahi’l-husné, 77-78.
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goérulmektedir.!'! Dolayisiyla mi’minlerin, bu emre riayet edip etmemede sinanmis
olduklar kabul edilebilir. Boylece mi’minlerin 5. ayet geregince inkarcilara bir fitne
konusu olmaktan kurtulmalari igin Ylice Allah’a yalvarmalari s6z konusu edilmis olabilir.

Mimtehine sdresi 12. ayette Yiice Allah’in, Hz. Peygamber’e muhacir mi’min
kadinlar su hususlarda biat etmek (izere geldiklerinde, Hz. Peygamber’den onlarin
biatlerini kabul etmesini ve onlara Yice Allah’tan bagislama dilemesini istedigi
belirtilmektedir. Bu biate gére Mekke’den Medine’ye hicret eden mi’min kadinlar; Yice
Allah’a sirk kosmayacak, hirsizlik yapmayacak, zina etmeyecek, cocuklarini 6ldirmeyecek,
elleriyle ayaklari arasinda bir iftira uydurup getirmeyecek ve hicbir iyi iste Hz. Peygamber’e
karsi gelmeyeceklerdir.}'? Dolayisiyla hicret eden mi’min kadinlarin Hz. Peygamber’e
verdikleri bu sozleri tutup tutmamada imtihan edilmis olmalari mimkindir. Bu durumda
shrenin 5. dyeti geregince mi’min kadinlarin inkarcilara bir fitne konusu olmamalari igin
Yiice Allah’a yalvarmalari onlardan talep edilmis olabilir. Ayrica bu dyette Yiice Allah’in ¢ok
bagislayici, cok merhamet edici olduguna da vurgu yapildig gérilmektedir.

Sdrenin 13. dyetinde Ylce Allah’in mi’minlere, Yice Allah’in kendilerine kizdigi,
kabirlerdeki inkarcilarin Gmitlerini yitirdigi gibi ahiretten Gmitlerini yitirmis bir toplumu,
Yahudileri veli edinmelerini yasakladigi gorilmektedir.!* Bu yasagin, sGrenin 1. yetteki
yasagl teyit etme ve muhtevasini genisletme niteligini tasidigi sdylenebilir.!'* Dolayisiyla
mi’minlerin Yiice Allah’in gazap ettigi, ahiretten Umidini kesmis oldugu kimseleri dost
edinip edinmeme noktasinda imtihan edilmis olduklari anlasilabilir. Bu konuda
mu’minlerin inkarcilara bir fitne konusu olmamalariicin 5. dyet geregi Yiice Allah’a duada
bulunmalari talep edilmis olabilir.*?®

Sonug¢

Mimtehine slresi, Kur’an’in diger sareleri gibi, kendine has muhtevasi ile hayati
Yiice Allah’in emirleri, nehiyleri ve tavsiyeleri istikametinde yasamayi konu edinmistir.
Mimtehine slresine gére mi’'minlerin, inkarcilarin sergiledikleri davranislara dikkat
etmeleri ve duruma goére en dogru tavri takinmalari gerekmektedir. Eger mi’minlere
dismanlik yapiyorlarsa mi’minler onlarla dostluk iliskileri kuramayacaklar, eger
diismanlik yapmiyorlarsa onlarla dostluk iliskileri tesis edebileceklerdir.

Mimtehine siresi 5. dyete gére mi’minlerin, genelde tim insanlara, 6zelde ise
inkarcilara bir fitne araci olmamalari i¢in Ylice Allah’tan talepte bulunmalari icap
etmektedir. Mi’minlerin inkarcilar icin fitne olmasi meselesi, mifessirlerce farkh
sekillerde izah edilmistir. MU’minlerin dismanlara maglup olmalari, direkt ya da onlar
vasitaslyla ceza gérmeleri olarak yorumlandigi gibi, diismanlarin, “m{’minlerin iddiasi
dogru olsaydi, itimat ettikleri Allah onlari desteklerdi yahut bu muameleye tabi
tutulmazlardi” fikrine kapilip kendilerini hakikat ve dogruluk Gizere zannetmelerine sebep
olmak seklinde de izah edilmistir. Ayrica Yiice Allah’in, inkarcilara mi{’minlerin aleyhine
daha ¢ok imkan vermesi olarak da agiklanmistir.

111 Tantavi, et-Tefsir, 14/342-343.

112 53’lebi, el-Kesf, 6/172; Maverdi, en-Niiket, 5/520-521; AlGsi, Rihu’l-me‘éni, 28/80-81; Tantavi, et-Tefsir,
14/343-347.

113 Maverdi, en-Niiket, 5/526; Kurtubi, el-Cdmi’, 20/431; Eb( Hayyan, el-Bahr, 8/256.

114 Tantavi, et-Tefsir, 14/347-348.

115 Eb( Hayyan, el-Bahr, 8/253.
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Hz. ibrahim’in ve ona tabi olanlarin, inkarcilara karsi yaptiklari miicadelede
sergiledikleri davraniglar, mi’minler igin glizel 6rnek olarak takdim edilmistir. Hz.
Peygamber’in kabul ettigi blylik ehemmiyeti haiz Hudeybiye Baris Antlasmasinin,
birbirleriyle muicadele halinde olan inanglari farkh toplumlarin birlikte baris ilan
edebilecegini ortaya koymus, dolayisiyla mi’minlerin  gayrimislimlerle antlasma
yapabilecegini gostermistir. Mimtehine s(resinin isaret ettigi bu baris antlasmasi
sonrasinda Ozellikle toplumda kadinin statisi belirlenmis, ona ait mehir, irade beyani,
karar verme gibi bazi haklari kayit altina alinmistir. Hicret eden mi’min kadinlarin Hz.
Peygamber’e gelip biat ederek ona karsi gelmeyeceklerine dair s6z vermeleri, onlarin bu
durumunu somutlastirmistir.

Mimtehine slresi 5. ayetin mi’minlerin, inkarcilara bir fitne konusu olmamalari
icin yapmalari gereken bir dua niteligi tasidigi gérilmustir. Bunun yani sira mi’minlerin,
sGrede gindeme getirilen dismanlari dost edinip edinmeme, onlara sevgi gosterip
gdstermeme, Hz. ibrahim’i ve onunla birlikte olanlari érnek alip almama, mi’minlere
dismanlik yapmayan gayrimislimlere karsi adilce davranip davranmama, hicret eden
mi’min kadinlari imtihan edip etmeme gibi Yice Allah tarafindan vaz edilmis ilkelerin
istenildigi sekilde ifa edilip edilmemesinin mii’minler igin bir fitne sebebi oldugu, bu acidan
5. ayetin shrenin diger ayetleriyle bir baglantisinin bulundugu tespit edilmistir.
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0z

Hz. Peygamber (s.a.v.) gerek Kur’an ayetlerini gerekse kendi stinnetini immetin her
bir ferdine dogru ve eksiksiz bir sekilde aktarmak igin yogun bir ¢aba sarf etmistir.
inananlari da 6verek dgrendikleri bilgileri baskalarina aktarmalari igin tegvik etmistir.
Hz. Peygamber’in (s.a.v.) 6vgusiine ve dualarina mazhar olabilmek igin basta sahabe
olmak lizere sonradan gelen nesiller Kur’an ve siinneti diger Mislimanlara aktarmak
icin yogun bir mesai harcamislardir. Bu gayretlerin neticesinde Hz. Peygamber’in
verdigi mesajlar uzak yakin pek ¢ok kisiye ulasmistir. Rivayetler Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) mesajini kimi aracilar vasitasiyla kendilerine ulasan bazi Mislimanlarin bu
bilgileri bizzat Hz. Peygamber’den (s.a.v.) teyit etmek ve O’nu gérme bahtiyarligina
ulasabilmek igin Medine’ye geldiklerini ortaya koymustur. Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
vefatindan sonra bilgiyi bizzat ondan teyit etme imkani kaybedildiginden dolayi ona
en yakin kaynaktan alma asamasi devreye girmistir. Bu nedenle degisik bolgelerdeki
tabiin ulemasi bu amag ugruna sahabenin bulundugu sehir ve bolgelere yolculuklar
diizenlemislerdir. Hatta sahabe de bizzat Hz. Peygamber’'den (s.a.v.) isitmedikleri
hadisleri onu duyan diger sahabilerden isitmek ve teyit etmek lizere uzun mesafeler
kat etmislerdir. Daha sonralari bu yolculuklar bir gelenek halini almis, slinnet ve
hadisle istigal edenler tarih boyunca Hz. Peygamber’den gelen bilgilere mimkiin olan
en az araci ile ulasmaya gayret gostermislerdir.

Hadis alimlerinin gogunun bilgiye en az araci ile ulasma gayretlerinin temel nedeni
kaynaga yaklastikca rivayetin degisme ve farkhlasma olasilik ve oraninin diismesidir.
Bir diger ifadeyle ravi sayisi arttikca mantiksal olarak takti, idrac, mevkufu
merfllastirma, mirseli muttasillastirma, mana ile rivayet, yanlis anlama, zayif ile sika
raviyi karistirma, tashif gibi ravi tasarruflarinin gerceklesme ihtimali de artacaktir. Bu
nedenle glvenilir olmalari kosuluyla en az ravi ile ilk kaynaga muttasil olarak
ulasmayi hedefleyen ali isnad talebi yuzyillarca devam etmis, bu ugurda uzun
yolculuklar yapilmistir. Bu ¢abalarin neticesinde ali ve nazil kavramlari olusmus ve
alanda biiyiik bir literatiir meydana gelmistir. islam ilim tarihinde er-rihle fi taleb’il-
hadis adiile anilan seyahatlerin amaglarinin basinda altisnadi elde etmek yer almistir.
Muhaddisler bu yolculuklar neticesinde ali isnadli hadisleri toplayabilmislerdir. Elde
ettikleri bu tirden hadisleri digerlerinden daha tistiin gérmis ve onlara biiyiilk 6nem
atfedip ayri clizlerde yazip kaydetmislerdir.

Bu calismada 6ncelikle ali ve nazil isnadin tanimi yapilmis, her birinin kisimlari ve ravi
sayisina gore isnad gesitleri tGzerinde durulmustur. Bu ¢ergevede dncelikli olarak ali
isnadin tanimi yapilmig, ali isnadin énemi ile ilgili muhaddislerin agiklamalarina ve
serdettikleri gerekcelere yer verilmistir. Ayrica ali isnad elde etmek igin yapilan
yolculuklara kisaca deginildikten sonra ali isnadin bes kismi incelemeye tabi
tutulmustur. Bu kapsamda konuyla ilgili mistakil bir risile kaleme alan ibni'l-
Kayserani el-Makdisi (6l. 507/1113) ile ibnii’s-Salah’in (6l. 643/1245) yaklasimlari
mukayeseli bir sekilde incelenmis ve aradaki farklar tespit edilmeye calisiimistir.
Calismada ali isnadin daha iyi anlasilmasini saglamak amaciyla onun mukabili olan
nazil isnad da incelemeye tabi tutulmustur. Nazil isnadin daha glvenilir oldugunu
iddia edenlerin delilleri zikredilmistir. Daha sonra ravi sayisina goére isnadin
vuhdaniyyat'tan ‘usariyyat’a on cesidi konusuna gecilmistir. Basta Kitib-i sitte
mdellifleri olmak Gzere diger bazi meshur muhaddislerin eserlerinde en &li ve en nazil
isnddlarinin kag ravili oldugu ortaya konulmustur. Ayni zamanda bu muelliflerin alf
senedli hadislerini bir araya getiren kitaplar ve yazarlari tespit edilmeye ¢alisiimistir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Alf isnad, Nazil isnad, Vuhdaniyyat, ‘Usariyyat.
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Abstract

Prophet Muhammad made an intense effort to convey, as accurately and thoroughly
as possible, both the verses of the holy Qur'an and his own Sunna to each and every
individual of the universal Muslim community known as the umma. He also praised
the believers and encouraged them to pass on to others what they learned from him.
In order to be honored with the praise and prayers of the Prophet, later generations,
especially the Companions, put in a tremendous amount of time and energy
transferring the Qur'an and Sunna to other Muslims. As a result of these efforts,
divinely ordained Prophetic messages reached many geographically dispersed
people. Some Muslims, who received the messages of the Prophet through
intermediaries, visited Medina to confirm the information conveyed to them
through the Prophet himself and to have the pleasure of seeing him in person.
However, after the death of the Prophet, the possibility of direct confirmation was
no longer an option. Thus, the stage of getting information from the closest possible
source came into play. To this purpose, the scholars of the Tabi‘in (lit. followers)
living in different regions organized trips to the cities and regions where the
companions lived. Even the companions themselves traveled long distances to hear
and confirm the Prophetic traditions, conveyed hadiths on behalf of the Prophet,
from other companions who heard them from the Prophet in person. Later on, these
journeys evolved into a tradition, and hadith scholars tried to receive Prophetic
traditions with the fewest possible intermediaries.

The main reason why most hadith scholars tried to reach the information with the
fewest number of intermediaries in between was the decrease in the probability of
both change and differentiation of the narration as one gets closer to the first source.
In other words, an increase in the number of narrators automatically increases the
possibility of certain narrator-based variations, such as tagti‘ (narrating a certain part
from the text of hadith), idraj (addition either to the text or the chain of narration of
a Prophetic tradition), converting a mawquf (a hadith attributed to a companion) to
a marfa‘ (a hadith attributed to the Prophet himself) and a mursal (a hadith narrated
from the Prophet by a follower of the companions) to muttasil (a hadith narrated
from the Prophet by a companion), transition with meaning, misunderstanding,
confusing a da‘if (weak) narrator with thiga (reliable) narrator, and tashif (distortion
and misrepresentation). Therefore, the demand for al-isnad al-‘al (the high chain of
narration), which aims to reach the first source with the fewest possible number of
reliable narrators continued for centuries, and long journeys were undertaken for
this purpose. As a result of these efforts, the concepts of al-isnad al-‘ali and al-isnad
al-nazil (the low chain of narration) emerged, and subsequently a large literature in
the field was produced. In the history of Islamic science, one of the main goals of the
trips undertaken for the sake of Prophetic traditions, known as al-rihla fi taleb al-
hadtth, were made to obtain the al-isnad al-‘ali, resulting in collection of Prophetic
traditions with shortened chain of narrations by hadith scholars. A great deal of
importance was attached to such Prophetic traditions. They were regarded as
superior in comparison with others and were recorded separately.

First, this study elaborates on the definitions of al-isnad al-‘alt and isnad al-nazil.
Then, it brings forth the types of each one and the categories of isnad according to
the number of narrators. To this end, besides defining the high chain of narration, it
provides explanations and justifications provided by the scholars of hadith
showecasing the significance of al-isnad al-‘ali. In addition, after a brief mention of
journeys undertaken to obtain high chain of narrations, it addresses five types of al-
isnad al-‘all. In this context, to determine the differences between the approaches
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of Ibn al-Qaysarant al-MaqdisT (d. 507/1113) and lbn al-Salah (d. 643/1245), each of
whom wrote a separate treatise on the subject, it comparatively examines them. To
provide a better understanding of al-isnad al-‘ali, it investigates its counterpart, al-
isnad al-nazil, and it mentions evidence provided by scholars who prioritize al-isnad
al-nazil. Then, it discusses ten types of isnad classified based on the number of
narrators ranging from wuhdaniyyat to ‘ushariyyat. The study also elaborates on
which of these types are included in the works of some famous scholars of hadith,
especially in those of the authors of the Kutub al-Sitta (the six most authentic
collections of Prophetic traditions). At the same time, this study identifies books that
collected the Prophetic traditions with high chain of narration from Kutub al-Sitta
and some other works of hadith.

Keywords: Hadith, al-Isnad al-‘Ali, al-Isnad al-Nazil, Wuhdaniyyat, ‘Ushariyyat.

Giris

islam alimleri, dinin temel kaynaklarindan biri olan siinneti dogru ve saglam
yollardan almak ve sonraki nesillere saglikli bir sekilde ulastirabilmek igin buyik
fedakarliklar gostermis, bu yolda tarihe mal olmus cabalar sarf etmislerdir. Gosterilen bu
cabalar sayesinde ResUlullah’in (s.a.v.) mirasina sahip c¢ikilmis, bu essiz servet bize kadar
saglam vyollarla ulasmistir. Bu gayretler daha Hz. Peygamber (s.a.v.) hayatta iken
baslamistir. Civar kabilelerde yasayan bazi Mislimanlar, bir konuda bilgi almak veya
isittikleri bir meseleyi, bizzat Hz. Peygamber’den teyit etmek ve birinci agizdan dinlemek
icin Medine'ye gelmislerdir. Bir rivayete gére Dimam b. Sa‘lebe adinda bir sahis Allah’in
Uzerinde farz kildigi ibadetleri Hz. Peygamber’in kendilerine gonderdigi elgiden
ogrenmekle iktifa etmemis, Medine’ye kadar gelerek bu bilgileri birinci agizdan
dinlemistir.! Muhaddisler, Enes b. Malik’ten nakledilen bu rivayete dayanarak alf isnadi
talep etmenin siinnet olduguna hikmetmistir. Hakim en-NisabGri bu rivayeti delil
gostererek bir hadisin ravisi glivenilir olsa bile nazil isnad ile yetinmenin dogru olmadigini
ve alt isnadi aramak gerektigini soylemis ve “Eger ali isnad talebi mistahab olmasaydi Hz.
Peygamber, yanina gelen bu kisiye cevap vermez ve elcisinin verdigi haberle yetinmesini
ondan isterdi.” demistir.?

Buna benzer bir olay da sahabe déneminde vuku bulmustur. Eb( Eyy(b el-Ensari
(61. 52/672 ) bir hadis lizerindeki tereddiidiinii gidermek icin Medine’den Ukbe b. Amir’in
(6l. 58/678) yanina Misir’a gitmistir. Hadisi sorup 6grendikten sonra tekrar Medine’ye
donmistlr. Clinkd o hadisi Hz. Peygamber’den bizatihi isiten Eb( Eyy(b (r.a.) ile Ukbe b.
Amir'den (r.a.) baska kimse kalmamisti. O dénemde Medine’de bu hadisi ikinci agizdan
isitenler olmasina ragmen Eba Eyyilb, onlara sormak yerine birinci agzindan isiten Ukbe b.
Amir'den 6grenmek icin bir aylik mesafede bulunan Misir’a yolculuk etmistir.? Ebii’I-Aliye
(6l. 106/724) soyle demistir: “Bizler Basra’da ashabdan yapilan bazi rivayetleri isitirdik.
Fakat buna razi olmayip bizzat ashabin agzindan dinlemek icin Medine’ye gelirdik.”* Bu

1 Bkz. Eb( Abdillah Muhammed b. ismail Buhari, el-Cémi‘u’s-sahih (Beyrut: Mustafa Dib el-Buga, 1993),
“iman”, 34.

2 Eb{ Abdullah Muhammed b. Abdullah Hakim en-Nisablri, Marifetu uldmi’l-hadis, thk. Mu’zam Huseyin
(Beyrut: Daru’l-kutibi’l-ilmiyye, 1977), 5.

3 Hakim en-Nisabari, Ulimi’l-hadis, 8.

4 EbQ Bekr Ahmed b. ‘Ali b. Sabit el-Bagdadi Hatib el-Bagdadi, er-Rihle fi talebi’l-hadiss, thk. NGreddin ‘Itr
(Beyrut: Darl’I-kutbi’l-ilmiyye, 1395/1975), 93; Eb{’l-Hayr Semsuddin Muhammed b. ‘Abdurrahman b.
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hassasiyet Hz. Peygamber’in vefatindan sonra da immet arasinda devam etmis ve bir
gelenek haline gelmistir.®

Bircok muhaddis en son ravi ile hadisin ilk kaynagi arasindaki aracilarin azligi veya
¢oklugunu sihhat ve kuvvet bakimindan tarikler arasi derecelendirmede 6nemli bir 6lgit
olarak kabul etmislerdir. isnad zincirinde bulunan her bir ravinin hata yapmasi ihtimal
dahilinde oldugundan Hz. Peygamber’e (s.a.v.) kisa bir yoldan ulasan hadis ile uzun bir
yoldan ulasan rivayet arasinda fark gézetmislerdir. Onlar, ravilerin cogalmasini hadiste
takti, idrac, mevk(fu merfllastirma, mirseli muttasillastirma, mana ile rivayet, yanlis
anlama, zayif ile sika raviyi karistirma, tashif gibi ravi tasarruflarindan kaynaklanan
hatalarin ¢ogalmasi, ravilerin azalmasini ise bu ve benzeri hatalarin da azalmasi olarak
kabul etmislerdir.b S6z konusu gerekcelerden dolay tarihte bircok muhaddis tarafindan
ali isnada buyidk 6nem atfedilmis, hadislerin ali bir isnadla elde edilmesi icin uzun
mesafeler kat edilerek diyar diyar dolasiimistir. islam kiiltiir tarihinde er-Rihle fi taleb’il-
hadis adi ile anilan bu yolculuklar neticesinde pek cok muhaddis on binlerce hadisi rivayet
etme hakki elde etmistir. Topladiklari bu rivayetler arasinda iftihar vesilesi kildiklari ise ali
isnadlarla naklettikleri hadisler olmustur.”

Bazi muhaddisler de neden oldugu birtakim olumsuzluklari ileri stirerek ali isnadi
yermis, ravi sayisinin azlig1 yerine sika ve fakih olmalarini tercihe sayan gérmiislerdir.? Bu
goriste olan bazi zahit muhaddisler, ali isnadi diinya ziynetine benzetmistir. Bu nedenle
ona fazlaca bir deger atfetmemis, ali isnada ulasma imkanlari oldugu halde nazil isnad ile
iktifa etmislerdir.®

Alt ve nazil isnadla ilgili olarak daha dnce yapilan galismalarda genel olarak bu iki
tiriin dnemi ve cgesitleri tizerinde durulmustur.*® Bu calismada ise dncelikli olarak ibniy’l-
Kayserani, (6l. 507/1117) ve ibnii’s-Salah’in (6. 643/1245) eserlerinde zikretmis olduklar
alf isnad cesitleri mukayeseli olarak ele alinmistir. Ali isnadin tim kisimlarini kapsayacak
bir tanim 6nerilmistir. Daha sonra vuhdaniyyattan ‘usariyyata ali ve nazil isnad cesitleri
Uzerine durulmus, basta kitlib-i sitte olmak tzere temel hadis kaynaklarinin bu tirden
rivayetleri tespit edilmeye calisiimis ve gerekli goriilen degerlendirmeler yapilmistir.

Muhammed Sehavi, Fethu’l-mudis bi-serh Elfiyyeti’l-hadis Ii’l-‘Irdki, thk. Ali Hiseyin Ali (Misir: Mektebet(’s-
stinne, 1424/2003), 3/279.

5 Bkz. Buhari, Sahih, “ilim”, 19.

6 Osman b. Abdurrahman es-Sehreziri ibnii’s-Salah, Ulimu’l-Hadis, thk. Nureddin Itr (Sam: Dari’I-fikr,
1986), 256.

7 Recep Sentiirk, Toplumsal Hafiza Hadis Rivayet Adi (istanbul: Gelenek, 2004), 160, 161. Ali isnad elde
etmek bu yolculuklarin dizenlenme amaglarindan en 6nemlisi idi. Bundan baska diger birtakim saikler de
vardi. Bunlar arasinda degisik bolgelerden yasayan muhaddislerin rivayetlerini toplamak, hadisin
dogrulugunu tespit etmek, ravilerin durumunu arastirmak, hadis tenkidi ve illetlerin tespitinde alimlerle
muzakere etmek gibi hususlar yer alir. Bkz. Hatib el-Bagdadi, er-Rihle, (Nsr. Mukaddimesi) 17-24; Yusuf
Acikel, Hadis Toplamak icin Yapilan Seyahatler (Rihle) (Ankara Universitesi, Yiiksek Lisans, 1992), 66.

8 Hakim en-Nisabari, Ulimi’l-hadis, 11.

9 Takiyyuddin b. Muhammed b. Ali ibn Dakiki’l-id, el-iktiréh fi beydni’l-istiléh (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye,

ts.), 46.

Bazi calismalar igin bkz. Ahmet Yiicel, Senedde ‘Uluvv - Niiziil ve ’Avdliler (istanbul: Marmara Universitesi

SBE, Yiksek Lisans Tezi, 1986), ; Miicteba Ugur, “Hadis Rivayetinde ‘Uluv-Nuzll’ Meselesi ve Hadisgilerin

‘Uluv’ Tutkusu”, Diyanet ilmi Dergi 36/1 (1998), ; Ali Toksari, “Alf isnad acisindan Abd b. Humeyd ve Kiittiib-

i sitte Imamlarinin Siilasiyyatl”, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimleri Enstitiisii Dergisi 4 (1990), ; Ali Celik,

Hadlis Rivdyetinde “Ali ve Nézil isnéd - Buhdri’nin Siildsiyydti (Ankara: Fecr, 2019).

Harran ilahiyat Dergisi 48 (Aralik 2022), 166-186.

10



Vuhdaniyyat’tan ‘Usariyyat’a Ali ve Nazil isnad | 171

1. Ali isnad

Alt kelimesi “Igke - glay — Ae” kalibinin ism-i faili olup yiice ve yiiksek olan nesne
manasina gelir.! isnad ise sézliikte dayanmak, yaslanmak ve itimat etmek anlamini ifade
eder.’? Bir hadis terimi olarak ali isnad, genel olarak hadis metninin iki veya daha ¢ok
isnadindan ilk kaynaga en az ravi ile ulasan sened seklinde tarif edilmistir.®® Bu tanima
gore bir isnadin ali olmasi icin ravi sayisi 6n plana ¢ikmis olsa da muhaddislerce aliisnadda
Gzerinde durulan en 6nemli husus senedin sihhati olmustur. Dolayisiyla sahih olmayan bir
senedin ravi sayisi az olsa bile ali diye nitelendirilmemistir. Mesela, ibni’l-Miibarek (8.
181/797) “hadisin sihhati isnadin yakinligi ile degil, ravilerin sika olmalariyladir” demistir.
Bazilari da muhaddisin delil olarak zikretmek veya kitabina almak durumunda kaldigi,
fakat ali bir tarikini bulamadigi bir hadisi, nazil olarak nakletse bile onun &li sayilacagini
belirtmistir. Bazi muhaddisler de ‘uluvvu sayi olarak degil fakihlik, zabt ve itkan gibi ravide
bulunmasi gereken birtakim niteliklerle iliskilendirmislerdir.!* Hadisler arasinda tearuzu
giderme yollarindan biri de tercihtir. Farkl tariklerden geldigi icin ravisi cok olan hadiste
yanlislik ve yanilgi daha az olur gerekgesiyle kesretii’r-riivvat bir tercih sebebi olarak kabul
edilmistir. Bununla birlikte kisa yoldan kaynaga ulastig icin ali isnadla rivayet edilen
hadisin nazil olana tercih edilecegi de belirtilmistir.’> Burada yerine gére ravilerin ¢coklugu
tercih sebebi olurken bazi durumlarda da az ravi ile kaynaga ulasmanin tercih sebebi
oldugu goriilmekte ve zahiren bir geliski s6z konusu oldugu intibai verilmektedir. Boyle bir
yanlis anlamaya mahal vermemek igin kesretili’r-riivvattan kastin bir senedde digerine
nazaran fazla ravinin bulunmasi (nazil isnad) olmayip bir hadisin birkag¢ farkli tarikten
rivayet edilmesi oldugunu belirtmekte yarar vardir.

Muhaddisler bir senedin ali olmasi icin en dnemli sartin senedde zayif ravilerin
bulunmamasi oldugunu vurgulamislardir. Kesir b. Sileym (6l. 170/786), Yagnem b. Salim
(61.190/805), Hirds b. Abdullah (61. 222/836 sonrasi), Musa et-Tavil (6l. ?) ve Ebi’d-Diinya
Osman b. el-Hattdb (6l. 327/938) gibi kimseler sahabilere yetisip onlardan hadis
dinlediklerini, dolayisiyla ali isnada sahip olduklarini iddia etmislerdir. Fakat bu zevat cerh-
tadil otoritelerince zayif veya yalanci olarak kabul edilmis, rivayetlerindeki ravi sayisi az
olsa dahi hicbir deger atfedilemeyecegini vurgulamislardir.’® Bu nedenle olsa gerek Hakim
en-Nisabari (6l. 405/1014) ali isnadi anlatirken sadece A‘mes (61. 148/765), ibn Ciireyc (6l.
150/767), Evzai (6l. 157/774), Su‘be (6l. 160/777), Stfyan es-Sevri (6l. 161/778), Ziiheyr b.
Mudviye (6l. 173/789), Mélik b. Enes (179/795), Hammad b. Zeyd (6l. 179/795) ve Hiseym
b. Besir (6l. 188/804) gibi meshur hadis imdmlarina az sayida ravi ile ulasan sahih isnadli
kismini zikretmis ve bu gibi imamlardan sonra ravi sayisi artsa bile yine de ali isnad

11 Muhammed b. Miikerrem ibn Manz(r, Lisdnii’l-Arab (Kahire: Dari’l-Madrif, 1993), 15/83-85.

12 ibn Manzdr, Lisénii’l-Arab, 3/220.

13 Rasit Kiigiik, “isnad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 23/157;
Abdullah Aydinh, Hadis Istilahlar Sézliigii (istanbul: M.U. ilahiyat Fakiltesi Vakfi Yayinlari, 2013), 139.

14 Eb(’l-Fazl Celaliddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-StyGti, Tedribu’r-Ravi fi Serhi
Takribu’n-Nevaévi, thk. Ebl Kuteybe Nazar Muhammed el-Faryabi (Beyrut: Daru Taybe, ts.), 2/655; Ebi’l-
Fadl Muhammed b. Tahir b. Ali b. Ahmed el-Makdisi ibni’l-Kayserani, Mes'eletu’l-‘uluvv ve’n-nuzil fi’l-
hadis, thk. Salahuddin Makbdl Ahmed (Kuveyt: Mektebetii ibn Teymiyye, ts.), 65 ,66; Stiyati, Tedribii’r-révi,
2/607.

15 Kasimi, Muhammed Cemaleddin, Kavdidii’t-Tahdis min Funiini Mustalahi’l-Hadis, thk. Muhammed Behcet
el-Baytar (Beyrut: Daru’n-Nefais, 2001), 1/323; ismail Lutfi Cakan, Hadislerde Gériilen ihtilaflar ve C6ziim
Yollari (istanbul: IFAV Yayinlari, ts.), 202.

16 jbniy'l-Kayserani, Mes eletu’l-‘uluvv, 60.
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sayilacagini belirtmistir.}” Hakim, bu tespitiyle zayif olmayan, kusursuz bir sened ve az
sayida ravi ile Hz. Peygamber’e ulasan isnddin ali isndddan olmadigini iddia etmemistir.'®
Bilakis o, Hz. Peygamber’e miicerret kurbiyetin isnadin ali olmasi igin yeterli olmadigini
belirtmis ve bunu ispat etmek icin yukarida adlarini zikrettigimiz zayif ve yalanci ravilerden
gelen isnadlari érnek olarak zikretmigtir.®

Muhaddislerin ali isndda 6vgli sadedinde soyledikleri ona gosterdikleri Gnemin bir
gostergesidir. Yahya b. Ma’in’e (6l. 233/847) 6lum dosegindeyken caninin ne istedigi
sorulmus o da “Tenha bir ev, ali bir isnad.” diye cevap vermistir. Ahmed b. Hanbel, (6l.
241/855) “Altisnad icin seyahate ¢ikmak, dnceki nesillerden bize intikal eden bir siinnettir.
Nitekim Abdullah b. Mes(d’un ashabi, Kiife’den Medine’ye rihle yaparak Hz. Omer’den
hadis dinliyor ve 6greniyorlardi.” demistir. Muhammed b. Eslem et-TUsT (6l. 242/856) de
“Isnadin yakinhginin Allah’a yakinlik” oldugunu ifade etmistir.?’ ibnii’s-Salah, (6.
643/1245) bunu “Alf isndd Hz. Peygamber’e yakinliktir; Hz. Peygamber’e yakinlik da
Allah’a yakinliktir.” seklinde izah etmistir.?! Hakim en-Nisabdari, “Hadis ilimleriyle ilgili
ogrenilmesi gereken ilk hususun ali isndd konusu oldugunu” zikretmistir. O, Buhari’de
gecen hadisi?? kastederek bu konuda sahih bir hadisin bulundugunu ifade etmis ve konuyla
ilgili olarak Enes b. Malik’ten gelen bir rivayeti nakletmistir.?®> Alf ve nazil isnad ile ilgili
mustakil bir risale yazan ibni’l-Kayserani, (6l. 507/1117) “Ali isnadi talep etmenin,
muhaddisin himmetinin yiceligine, ¢cok degerli ve glizel fikirlere sahip olduguna delalet
ettigini” sdyler.?

Bircok muhaddis eserlerine aldiklari hadislerde ali isnadli olanlara 6ncelik
vermislerdir. Bu nedenle imam Buhéri, Zihri'nin (6l. 124/742) hadislerini Ma’mer (6.
153/770) kanaliyla degil daha ¢ok Suayb (6l. 162/779) tarikiyle Sahih’ine almistir. Clink{
o, ZUhri’den gelen rivayetleri Suayb kanaliyla daha az ravi sayisi ile elde edebilmistir. Buna
mukabil ayni hadisleri Ma’mer kanaliyla ancak nazil bir isnadla elde edebilmistir.%

Alt isnadla ilgili yapilan bu aciklamalardan sonra Hz. Peygamber (s.a.v.) ile daha
sonraki nesiller arasinda zamansal mesafe uzadikca rivayetin naklindeki yakinligin 6nem
arz etmeye basladigini, tarihte ‘uluvvun hem hadis hem de muhaddis icin deger ve prestije
sebep oldugunu soyleyebiliriz. ‘Uluvv, hadiste hata ihtimalinin distklugina saglayarak
ona saglamlik katarken ravisine de ilmf cevrelerde itibar kazandirmistir. Kazanimlar bu
seviyede bliylk olunca da bu amacla sarfedilen emekler ve gerceklestirilen mesakkatli
yolculuklar hafif géralmustir. Hatta kimi yalanci raviler bu prestiji elde etmek icin alf
isnada sahip olduklarini iddia etmislerdir. Kanaatimizce ali isnadda sthhat kriterlerinden
sadece ravinin zayif olmamasi sartinin Gzerinde durulmasi, ittisal gibi diger sihhat
sartlarina temas edilmemesi bazi zayif ve yalanci ravilerin ali isnada sahip olduklarini iddia
etmelerinden kaynaklanmaktadir. Bu nedenle bir isnadin ravilerinin azlig yoniinden ali

17 Hakim en-Nisab(ri, Uldmi’l-hadis, 11-12.

18 Farkli bir yaklasim igin bkz. Talat Kogyigit, Hadis Us(lii (Ankara: Tlrkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1998), .

19 ibnii’s-Saldh, Mukaddime, 257; Mehmet Eren, Hadis ilminde Rical Bilgisi ve Kaynaklari (istanbul: ISAM
Yayinlari, 2002), 69.

20 Ebi’l-Fazl Celdliddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Sty(ti, Tedribu’r-Révi fi Serhi
Takribu’n-Nevavi, thk. Ebl Kuteybe Nazar Muhammed el-Faryabt (Beyrut: Daru Taybe, t.y.), 2/606.

21 jpni’s-Salah, Mukaddime, 257.

22 Byhari, Sahih, “iman”, 34.

2 Hadis i¢in bkz. Buhari, Sahih, “iman”, 34; Hakim en-Nisabdri, Uldmii’l-hadis, 10.

24 bni’l-Kayserani, Mes'eletu’l-‘uluvv, 40.

25 Sehavi, Fethu’l-mugis, 3/337.
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olmasi onun sahih oldugu anlamina gelmez denilmistir. Burada Uzerinde durulmasi
gereken diger bir husus ise ravi sayisina gore yapilan ali isnad taniminin alinin bitln
cesitlerini kapsamamasidir. Clinki ileride aciklanacag lizere 6zellikle ravinin 6nce vefat
etmesinden dolayi olusan ‘uluvv, yapilan bu tanimin kapsamina girmemektedir. Zira bu
kisimda ravi sayisinin azligi s6z konusu degildir. Alf isnadin tim kisimlarini kapsamasi igin
sdyle bir tanimi dneriyoruz: “Alf isnad, hadis metninin iki veya daha cok tarikinden ilk
kaynaga en az ravi ile ulasan veya ravi sayilari ayni oldugu halde daha erken vefat eden
raviyi iceren, ya da hadisi diger raviden daha Once isiten raviyi iceren veya ravi sayisi diger
tarike gore cok olsa da daha fakih, daha sika rical barindiran isnaddir.”

1.1. Ali isnad’in Kisimlani

Alf isnad, Hz. Peygamber’e (s.a.v.), hadis imamlarina ve hadis kitaplarina yakinlik,
ravinin once vefat etmesi ve hadisin 6nce isitilmesi gibi hususlar gbz oOnlinde
bulundurularak bese taksim edilmistir. Alf isnadi ilk defa bes kisma ayirip bunu mistakil
bir risdlede ele alan ibnii'l-Kayserani el-Makdisi (6. 507/1113) olmustur. Daha sonra
ibnii’s-Salah (61. 643/1245) birtakim degisikler yaparak bu besli taksimi devam ettirmistir.
ibnii’s-Salah’in alf isnad taksimi muhaddisler arasinda daha fazla itibar gérmiis, sonradan
gelen us(cller eserlerinde onun taksimini esas almislardir. Calismada bu bes tir ele
alinirken ibnii'l-Kayserani ve ibnii’s-Salah’in taksimleri karsilastirilacaktir.

1.1.1. Senedi Sahih, Ravi Sayisi Az Olan

ibnii'l-Kayserani birinci ¢esit ali isnadi bu sekilde tarif etmistir. Daha sonra bu tiirden
isnadda ravilerin glvenilir olmasinin en dnemli sart oldugunu séylemistir. O, bir senedin
alt olmasinda sadece az ravili olmasinin bir sey ifade etmedigini 6rnekler lizerinden izah
etmistir. Vermis oldugu bazi 6rneklerde ravi sayisi fazla olmakla birlikte fakih ve sika iken
diger bazilarinda ravi sayisi az olmasina ragmen bu raviler zikredilen niteliklere sahip
degildirler. ibni'l-Kayserani, ravi sayisi az olmasina ragmen sika olmayan bu tiirden
isnadlarin ali olamayacagini ifade eder.?® ibnii’s-Salah ise birinci gesit ali isnadi “Hz.
Peygamber’e yakinlik” seklinde zikretmistir. O da ibnii'l-Kayserani gibi senedin zayif
olmamasini sart kosmustur.?” ibnii'l-Kayserant, RasGlullah’a (s.a.v.) yakinlik kaydi diismese
de iki muellifin ali isnad ile ilgili bu tanimlari netice itibariyla ayni 6zellikteki senedleri tarif
etmektedir.

Givenilir bir isnad ile Hz. Peygamber’e olan yakinligi ifade eden ve ibn Hacer el-
Askalan?in (6l. 852/1449) siniflandirmasindaki ‘uluvv-i mutlak kavrami, ali isnddin bu
birinci kismina tekabiil etmektedir. Bu kisim ayni zamanda ‘uluvv-i hakiki diye de
adlandiriimaktadir. ‘Uluvv-i mutlakin karsisinda olan ‘uluvv-i nisbide ise Hz. Peygamber ile
hadis imami arasindaki ravi adedinin azlig1 veya ¢oklugu géz 6niine alinmamistir. Bilakis
ravinin fakth ve sika olmasi Uzerinde durulmustur. Ravisi fakih ve sika olan bu tiirden
‘uluvva, manevi ‘uluvv ve sifat ‘uluvvu da denilmistir. Ote yandan begsli taksimin birincisi
haric¢ digerlerinin timi ‘uluvv-i nisbinin altina girmektedir.?®

26 bnii’l-Kayserani, Mes’eletu’l-‘uluvv, 57.

27 ibnii’s-Salah, Mukaddime, 257.

28 [bnii’l-Kayserani, Mes’eletu’l-‘uluvv, 65 ,66; Ahmed b. Ali ibn Hacer el-Askalani, Niizhetii’n-nazar fi tavdihi
nuhbeti’l-fiker, thk. NGruddin ’Itr (Sam: Matba’atu’s-Sabah, 2000), 116; StyQti, Tedribii’r-révi, 2/607.

Harran ilahiyat Dergisi 48 (Aralik 2022), 166-186.



Selahattin Yildirim | 174

1.1.2. Hadis imamlarina Yakinhk

Alt isnadin birinci cesidinde oldugu gibi bu kisimda da rivayetin sahih olmasi sarti
vardir. ibnii'l-Kayserani bu kisim ali isnadi kendi arasinda ikiye ayirmistir. Birincisi ravi
meshur bir hadis imamina az kisi vasitasiyla ulasmis, o meshur imam da sahabeye ali bir
isnadla kavusmustur. ikincisi ise ravi meshur bir hadis alimine az kisi araciligiyla ulasirken
o meshur muhaddis sahabiye nazil bir isnadla kavusmustur. O, imamlardan kastinin Malik
b. Enes, ibn Eb( Zi'b el-Amiri (6. 159/776), Su'be (6. 160/776), Siifyan es-Sevri (6. 161/778),
Hammad b. Zeyd (6. 179/795), Hammad b. Seleme (6. 167/784) gibi tabiin muhaddisleri
oldugunu zikreder. ibnii’s-Saldh da Hakim’den nakil ile alf isnadin ikinci cesidini “hadis
imamlarindan birine yakinlik” seklinde tarif etmistir. O, hadis imamlarina yakinliktan sonra
imamdan Hz. Peygamber’e kadar ravi sayisi ¢cok olsa bile bunun ali sayilacagini belirtir.?®
Burada ali isnad icin ongorilen ravi sayisinin azhigi sadece muhaddise ulasmada s6z
konusudur.

1.1.3. Hadis Semainin Bir Raviden Erken Digerinden Ge¢ Vuku Bulmasi

ibnii'l-Kayserant’ye gére bu tiir ali isnad cesidi, su sekilde gerceklesir: Tabiin olan iki
ravi bir sahabiden rivayette bulunur. Bunlardan biri erken vefat eder, digeri ise daha ge¢
vefat eder. Bu durumda her ikisi de mertebe olarak ayni olsalar bile ikisinin isnadi ayni
seviyede degildir. Vefati erken vuku bulan ravinin isnadi, digerine gore ali sayilir. Buna
ornek olarak Hasan b. Hasan el-Basri (6l. 110/728) ile Humeyd b. Ebi Humeyd (0l.
143/760 ) verilir. Clinkl bu iki tabiin muhaddisi Enes b. Malik’ten (6l. 90/709) rivayette
bulunmuslardir. Fakat Hasan el-Basri, hicri 110, Humeyd ise 143 yilinda vefat etmistir.
Dolayisiyla Hasan el-Basri’nin isnadi Humeyd’in isnadi ile ayni degildir. Hasan el-Basri’'ye
kavusan boyle bir isnad, digerine goére ali sayilmaktadir.3® Buradaki ‘uluvv ravi sayisinin
azligiile degil, nitelik agisindandir. Daha 6nce vefat eden muhaddisin rivayeti digerine gore
alt kabul edilmektedir. Burada 6nce vefat eden ravinin rivayeti ister digerinden 6nce olsun
ister birlikte olsun, isterse daha sonra olsun fark etmez. Clinkii nce vefat edenden hadisi
nakleden raviler azdir. Bu nedenle insanlar dnce vefat eden raviden gelen rivayetlere
digerine gore daha fazla 6nem atfetmektedirler.3! ibnii’s-Salah’in taksimine gore ise ali
isnadin Gguincl kismi Sahihayn’e veya ikisinden birine yahut diger muteber hadis
kitaplarindan birine yakinlk seklindedir.3? Bu da ibni'l-Kayserani’nin asagida yer alan
dordiinci kismi ile aynidir.

ibnii’s-Salah’in taksimine gore (iclincii sirada yer alan alf isnad ¢esidi, muvafakat,
bedel, musavat ve musafaha olmak tizere ayrica dért kisma ayrilmistir.3

Muvafakat, Kiitiib-i sitte gibi muteber hadis kitabi musanniflerinden birinin seyhine
baska bir ali senedle ulagmaktir. ibn Hacer buna su drnegi verir: “Buhari, (61. 256/870)

29 Hakim en-Nisabdri, Uldmii’l-hadis, 11; Ibnii'l-Kayserani, Mes’eletu’l-‘uluvv, 66-71; ibnii’s-Salah,
Mukaddime, 257.

30 bnii'l-Kayserani, Mes’eletu’l-‘uluvv, 76-83; Sema ve vefat &nceligini bir araya getirip bir kisim
olusturanlardan biri de ibn Dakiki’-1d’dir (6]. 702/1302). O da el-iktiréh adli eserinde ali isnadi bes kisma
ayirmis, besinci kisim olarak tekaddiimii’'s-semd’i (6nce isitme) ve tekaddimii’l-vefdt’i (6nce 6lme)
zikretmistir. Bkz. ibn Dakiki’l-id, el-iktirdh, 270; StyGti, Tedribii’r-révi, 2/607.

31 Sehavi, Fethu’l-mudis, 3/372.

32 bnii’l-Kayserani, Mes eletu’l-‘uluvv, 76; ibnii’s-Salah, Mukaddime, 258.

33 jbnii’s-Saldh, Mukaddime, 258; Ahmed b. Ali ibn Hacer el-Askalani, Niizhetii’n-nazar fi tavdihi Nuhbeti’l-
fiker, thk. NGruddin ’Itr (Sam: Matba’atu’s-Sabah, 2000), 117.
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Kuteybe b. Said (6l. 240/855) kanaliyla Malik’ten bir hadis nakleder. Biz bu hadisi Buhari
tarikiyle rivayet edersek bizimle Kuteybe arasinda sekiz ravi girecektir. Fakat Ebi’l-Abbas
es-Serrac’dan (6l. 313/925) nakledersek bizimle Kuteybe arasinda 7 kisi bulunacaktir.
Dolayisiyla bizim burada Buhari ile seyhinde muvafakatimiz olmustur.”3*

Bedel, muteber hadis kitabi musanniflerinden birinin seyhinin seyhine musannifin
tariki disindan ali bir isnadla ulagsmaktir. Yukaridaki 6rnek (izerinden izah edilecek olursa
ikinci tarikten hadis Kuteybe’'nin yerine Ka’nebi’den (6l. 221/836) o da Malik’ten (ol.
179/795) rivayet edilmistir. Burada Ka’nebi, Kuteybe’ye bedel olmustur.?®

Misavat, muteber hadis musannifiyle Hz. Peygamber arasinda kag ravi varsa diger
tarikten gelen rivayette de ayni sayida rdvinin bulunmasi durumudur. ikinci rivayet
birinciye ravi adedi bakimindan musavi/esit oldugundan bu isim verilmistir. Ornek olarak
Nesai’'nin (61. 303/915) Hz. Peygamber’den 11 réavi ile naklettigi bir hadisi ibn Hacer’in de
ayni hadisi ayni sayiyla baska yoldan Hz. Peygamber’den nakletmesi zikredilebilir.3®

Musafaha, meshur hadis musanniflerinden birinin rivayet ettigi hadisin senedindeki
ravi sayisiyla daha sonraki bir zamanda ayni hadisi rivayet eden baska bir muhaddisin
seyhinden veya seyhinin seyhinden sonraki ravi sayisinin esit olmasidir. Buna musavat icin
verilen érnek zikredilebilir. Clinki ayni drnekte ibn Hacer, Nesai ile musafahada bulunmus
gibi olur. Musafaha diye adlandiriimasina neden olarak da karsilasan kisilerin genellikle
musafaha etmeleri gdsterilmistir.3” ‘Uluvvun (giincli kisminin bu cesitleri ibni'l-
Kayserani’'nin eserinde yer almamistir.

1.1.4. Buhari, Miislim Eb(i Davud ve Bunlarin Tabakasindaki imamlara Ulasan
isnadlar

Bu kismi ibnii'l-Kayserani zikretmistir.3® ibnii’s-Salah’a gére dérdiinci kisim aliisnad
ravinin dnce vefat etmesinden dolayi meydana gelen ‘uluvv’dur ki ibnii'l-Kayserani onu
tiglincii kisim olarak zikretmisti. ibnii’s-Salah, buna érnek olarak Hakim en-NisabGri’den
yapacagi iki rivayeti 6rnek verir. Bunlardan birisi Beyhaki (6. 458/1065) digeri ise Eb{ Bekr
b. Halef (6l. 487/1094) kanaliyla olandir. iki kanaldaki ravi sayisi ayni olsa bile Beyhaki’'nin
bulundugu isnad daha alt'dir. Clinkli Beyhaki, Eb( Bekr b. Halef'ten 29 yil 6nce vefat
etmistir. Bu ornekte iki rivayet karsilastirilmis ve bir rivayet “tekaddimi’l-vefat’'tan”
dolayi alt olmustur. Bir de iki rivayet olmadan tek rivayette ravinin erken vefat etmesinden
dolayi ‘uluvv vardir. Ahmed b. Umeyr bu siireyi elli yil olarak belirlerken Eb( Abdillah b.
Mende ise otuz sene olarak tespit etmistir.>®

1.1.5. Eb{ Bekr b. Eb’d-Diinya ve Ebi Siileyman el-Hattabi Gibi imamlarin Tasnif
Ettigi Hadis Kitaplarina Ulasan isnadlar

ibnii'l-Kayserani besinci kisim olarak bu eserlere ulasan ali isnadlari zikreder. O, bu
kitaplardaki hadislerin ancak yazarlarina isnad edilerek rivayet edilebilecegini belirtir ve

34 ibni’s-Salah, Mukaddime, 258; ibn Hacer, Niizhetii’n-nazar, 117.

35 jbni’s-Salah, Mukaddime, 258; ibn Hacer, Niizhetii’n-nazar, 117.

36 jbni’s-Salah, Mukaddime, 259; ibn Hacer, Niizhetii’n-nazar, 117.

37 jbni’s-Salah, Mukaddime, 260; ibn Hacer el-Askalani, Niizhetii’n-nazar, 117-118; Yiicel, Senedde ‘Uluwv -
Niizal ve *Avdliler, 39; ibrahim Hatiboglu, “Musafaha”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (Ankara:
Turkiye Diyanet Vakfi, 2020), 31/229.

38 |bni’l-Kayserani, Mes'eletu’l-‘uluvv, 83-84.

39 jbni’s-Salah, Mukaddime, 261.
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ornekler getirerek bu eserlere olan ali isnadlarina yer verir.*’ ibnii’s-Salah’a gére ise
besinci kisim, “hadisin dnce isitilmesinden dolayl meydana gelen ‘uluvv’dur”. O, bu kismin
ravinin once vefat etmesinden dolayr meydana gelen ‘uluvva dahil oldugunu, bazi
érneklerin bu kisimdan farkli olabilecegini belirtir. Ornek olarak da biri altmis sene dnce
digeri ise kirk sene 6nce vefat eden iki muhaddisi verir. Bunlara ulasan senedlerdeki ravi
sayisi ayni olsa bile birincisine ulasan isnadin ali olacagini séyler.*! ibnii’s-Salah’in besinci
kissm olarak zikrettigi bu tiirden ali isnadi ibni'l-Kayserani Ugilincii kisim olarak
zikretmistir.*?

Goruldugl tzere ibni'l-Kayserant ile ibnii’s-Salah’in taksimleri genel olarak ayni
olmaktadir. Ancak siralama degismekte, birinin Uglincli sirada yer verdigini 6buri
dordiinci sirada zikretmektedir.

2. Nazil isnad

Nazil, nuzll mastarindan tiremis olup alinin ziddi olan isnadi ifade eder. Buna gore
bir hadisin belirli bir tariki, diger tarik veya tariklerden daha fazla ravi vasitasiyla
nakledilirse bu tarik nazil olarak adlandirilir.** Ornegin Sahih-i Buhdri’ de gegen rivayet bes,
Sahih-i Miislim’de gecen ayni rivayet alti ravi ile naklediliyor ise Buhari'nin rivayeti ali,
Mislim’in rivayeti ise nazil olur. Alf isnad hakkinda dvgiilerde bulunanlar nazil isnadi
yermislerdir. Yahyd b. Ma’in, (6l. 233/847) nuzdl ile hadis rivayetini ylzdeki ¢ibana
benzetmistir. Ali b. el-Medini (6l. 234/848) “Niizll bereketsizliktir.” der.** Nazil isnadla
ilgili farkh goris beyan edenler de vardir. Bazi muhaddisler nazil isnadin her haliyle daha
muteber oldugunu savunmus, ali isndda ulasma imkanlari varken bile nazil ile iktifa
etmislerdir. Hatta bazi zahit muhaddisler ali isnadi diinya ziyneti gibi degersiz
gormislerdir. ibn Dakiki’'l-id (6l. 702/1302) bunun dogru oldugunu, ¢iinkii ali isnad
taliplerinin bircogunun amacinin bundan éteye gitmedigini ifade eder. Ayrica ibn Dakiki’l-
id, “ali isnadin Allah’a yakinlik oldugu” séziinii elestirip bu séylemin tekrardan gézden
gecirilmesi gerektigini dile getirir. O, konuyla ilgili olarak soyle der: “Bana gore ali isnadi
tercih etmek icin en gecerli neden boyle bir isnadin sahith olmaya daha yakin olup hata
ihtimalinin de az olmasidir. Clinkii ginim{z insanlarinin bircogunda itkan yoktur. Hadis ile
kaynagi arasindaki vasitalar ¢cogalinca her birinden birtakim tesahiller meydana gelmekte
ve bu da hatalarin cogalmasina vesile olmaktadir. Vasitalar azalinca hatalar da
azalmaktadir. Eger itkan, ali’de degil nazil rivayette olursa o zaman nazil isnadin daha evla
oldugunda higbir siiphe yoktur. Boylece vasitalarin az olmasinin sihhate daha yakin oldugu
ortaya ¢ikmis oldu.”*

Nazil isnadin daha muteber oldugunu iddia edenler iddialarini farkh sekillerde
gerekcelendirmislerdir. Bu gerekcelerden biri soyledir: Bir hadiscinin kendilerinden
rivayette bulundugu ravilerin hallerini cerh ve tadil agisindan incelemesi gerekir. Nazil
isnadda ravi sayisi daha fazla oldugundan ali isnddda olandan daha ¢ok ¢aba sarf
edilmekte ve zahmet ¢ekilmektedir. Dolayisiyla nazil isnad, ali olandan daha fazla sevap

40 fpni’l-Kayserani, Mes’eletu’l-‘uluvv, 84-85.

41 bnii’s-Saladh, Mukaddime, 258.

42 |bni’'l-Kayserani, Mes’eletu’l-‘uluvv, 76; Eren, Hadis iiminde Rical Bilgisi, 70.

4 |bnii’s-Salah, Mukaddime, 263; Kiigiik, “isnad”, 23/157; Aydinli, Hadis Istilahlari Sézligii, 139.

44 [bni’l-Kayserani, Mes’eletu’l-‘uluvv, 40.

45 ibn Dakiki’l-d, el-iktirdh, 46. Sehavi, ibn Dakiki’l-1d’in bu s6zii elestirme nedeninin Allah’a yon nisbet etmek
olabilecegini iddia eder. Bkz. Sehavi, Fethu’l-mugis, 3/335; Yildinm Selahattin, Ahkdm Hadislerini Yorum
Metodu -ibn Dakiki’l-id Ornedi- (istanbul: Cira, 2018), 175-176.
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kazanmaya vesile olmaktadir. Bu nedenle nazil isnad, aliden daha Ustiindiir.?® ibnii’s-
Salah, mesakkatin bizatihi matlup bir sey olmadigini belirterek bu gerekgeyi dogru
bulmamustir. Iraki (6. 806/1404) de bunu cemaatle namazi kagirmayi goze alarak daha
fazla sevap kazanmak amaciyla yakin olan yolu birakip uzun yoldan camiye giden kisinin
durumuna benzetmistir.*’

Bazi muhaddisler ise ali isndddan kaynaklanan olumsuzluklarin, uydurma
rivayetlerden meydana gelen olumsuzluklardan daha fazla oldugunu ve kimi miteahhir
muhaddislerin alt isnada olan asiri ilgilerinin ilmi seviyelerini olumsuz yonde etkiledigini
dile getirmislerdir. Onlar, bu miteahhir muhaddislerin altisnada olan asiriilgilerinin onlari
hifz ve itkan sahibi alimleri arayip onlardan hadis 6grenmenin 6niine gecirdigini
belirtmislerdir. Hatta kimilerinin sirf alf isnat elde etmek igin hifzi-zabti saglam olan
muhaddisleri birakip ebeveyninin yénlendirmesiyle temyiz ¢agina bile ermeden hadis
meclislerine katilan -dolayisiyla zapti ve hifzi problemli- kisilerden hadis rivayet etmeye
kadar ileri gétirdugini soylemislerdir.*®

Muhaddisler bir rivayetin ali bir senedle nakledilmesi miimkin iken nazil bir senedle
rivayet edilmesini hos karsilamamislardir. Fakat nazil olan isnadda alt isnadda bulunmayan
bir tercih sebebi bulunursa bu durum nazil isnadin ravi fazlaligindan kaynaklanan
eksikliginin giderilmesine ve tercih edilmesine sebep olur demislerdir. Tercih sebebi olarak
da nazildeki ravilerin alt isnaddakinden daha sika, daha hafiz, daha fakih olmasi gibi
hususlar gosterilmistir. Bu ve benzeri 6zellikler nazil isnadda yer aldiginda nuzilden
kaynaklanan eksiklikler giderilmis ve A&liden daha Ustiin hale gelmis olur.*® Kimi
muhaddisler de ali isnad pesine diismek yerine hadisin muhtevasi ile ugrasmak ve bunu
oncelemek gerektigini vurgulamistir. Ahmed b. Hanbel (6l. 241/855), arkadasi Yahya b.
Main’e (6l. 233/848) ali isnadh hadis rivayetini birakip imam S$&fi’nin ilminden istifade
etmesini 6gltlemis ve sdyle demistir: “Sayet ali senedli bir hadisi kagirirsan onu nazil bir
isnadla rivayet etme imkanin olur. Fakat bu alimin ilmini kagirirsan onu bir daha zor
bulursun.” Abdullah b. Hasim et-TGsf ile Ali b. Hasrem soyle demislerdir: “Bizler Veki b. el-
Cerrah’in (6. 197/812) yaninda bulunuyorduk. O, ‘Bu iki isndddan hangisini tercih
edersiniz: A’'mes > EbG Vail > ibn Mes(d kanaliyla geleni mi? Yoksa Siifyan es-Sevri >
Mansir > ibrahim > Alkame > ibn Mes(d kanaliyla geleni mi?’ Bizler birincisini tercih ederiz
dedik. Bunun Uzerine o, ‘Sibhanallah! A’mes ve Eb( Vail birer hadis seyhidir. Stifyan ve
sonrasinda gelenler ise fakihtirler. Fakihlerin kullandiklari hadisler, hadis seyhlerinin
istimal ettiklerinden daha iyidir’ dedi.” *®

Bu aciklamalardan sonra tarihte Hz. Peygamber’e (s.a.v.) yakinliktan, daha az hata
barindirma ihtimali gibi nedenlerle ali isnada 6nem atfedildigi, fakat daha sonralari bu isin
farkl bir hal aldigi ve Ustinliik yarisina kadar gittigi goriliir. Zahit bazi muhaddislerin nazili
savunup alT isnadi yermesinin bu yanlisa gosterilen bir tepki oldugu, ayni zamanda kimi
muhaddisler tarafindan yerilenin nazil isnadin, tim cesitleri degil bir kismi oldugu
anlasiimaktadir.

46 Ahmed b. Ali Eb( Bekr Hatib el-Bagdadi, el-Cadmi’ li ahldki’r-révi ve addbi’s-sémi’ (Beyrut: Miesseseti’r-
risale, 1996), 1/115.

7 Sehavi, Fethu’l-mudis, 3/336.

8 ibn Dakiki’l-1d, el-iktirdh, 39.

9 Sehavi, Fethu’l-mudfs, 3/359; Eren, Hadis iiminde Rical Bilgisi, 72.

0 Sehavi, Fethu’l-mugis, 3/335.

[ I ]
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2.1. Nazil isnad’in Kisimlari

Nazil isnad, ali isnadin mukabili oldugundan o da ali gibi bes kisma ayrilir. Bircok
hadis usGli muellifi nazilin gesitlerini ayrintili olarak zikretmek yerine bunlarin ali isnad
cesitlerini bilmekle 6grenilecegini belirtmekle yetinir. Hakim en-Nisablri ise buna karsi
¢ikar ve nazilin bircok mertebesi oldugundan sadece ali isnadin bes ¢esidini bilmekle
dgrenilemeyecegini belirtir.>

Nazil isnad, ali isnadin mukabili oldugundan o da ali gibi bes kisma ayrilir. Bircok
hadis usGli muellifi nazilin gesitlerini ayrintili olarak zikretmek yerine bunlarin ali isnad
cesitlerini bilmekle 6grenilecegini belirtmekle yetinir.>? Hakim en-Nisab(ri nazilin bircok
mertebesi oldugundan sadece alt isnadin ziddi seklinde tarif etmekle yetinilmesinin dogru
olmadigini belirtir.>® en-Nisabari’nin vermis oldugu érnekler incelendiginde bunlarin ali
isnadin bes kisminin ziddi oldugu anlasiimaktadir. Dolayisiyla onun itirazinin ayrintiya
girmeden genelleme yapmaya yonelik oldugu anlasiimaktadir.

Nazil isnadin birinci kismi, baska bir isnada nispeten son ravi ile Hz. Peygamber
arasinda daha fazla kisi bulunan isnaddir. Bu kisim nazil isnad, ali isnadin birinci kismina
tekabil etmektedir. Bu kisim nazil isnad mutlak nizal diye adlandirlir. Diger nazil isnad
cesitleri ise nisbi olarak adlandirilmaktadir. ikincisi, son ravi ile hadis imamlarindan biri
arasinda cok kisinin yer aldigi isnaddir. Uglinciisii baska tarikten gelip Kiitiib-i sitte tarikine
gore daha nazil olandir. Nazilin bu ikinci ve Uglinci c¢esidine “mesafe nizGlG”
denilmektedir. Dordiinciisi ravi sayisi ayni oldugu halde ravilerden birinin sonra vefat
etmesi sebebiyle nazil olan isnaddir. Besincisi ravi sayisi esit oldugu halde iki isnaddan
birinin ravisinin hadisi ayni hocadan daha sonra duymasi sebebiyle meydana gelen nazil
isnaddir.>*

3. Ravi Sayisina Gore isnad Cegsitleri

isnadlar, muhaddisler tarafindan Hz. Peygamber (s.a.v.) ile son ravi arasinda
bulunan ravi sayisina gore taksimata tabi tutulmustur. Kimi meshur hadis kitaplarinda
bulunan ali isnadli hadisler miellifler tarafindan tespit edilip mustakil eserlerde bir araya
getirilmistir. Boylece “avali diye adlandirilan mustakil bir hadis edebiyati tlir( ortaya
citkmistir. Bu edebiyat arasinda tek ravili isnatlari (vuhdaniyyat) konu edinenlerden on
ravili isnatlari (‘usariyyat) bir araya getirenlere kadar cesitli eserlere tesadif edilir.
Buhari’nin Sahih’i ve Ahmed b. Hanbel’'in Miisned’inde bulunan stlasiyatlarla (lg ravili
hadisler) ilgili yazilan eserler bu kabildendir. Burada vuhdaniyyattan ‘usariyyata ali ve nazil
isnad cesitlerine ve bu tlirden ali isnadh hadisleri bir araya getiren bazi eserlere yer
verecegiz. Ayni zamanda basta Kiitiib-i sitte olmak lizere bazi meshur hadis kitaplarindaki
en alf ve en nazil isnadlarin kag ravili olduklarini zikredecegiz.

3.1. Vuhdaniyyat

Bir hadisin senedinde Hz. Peygamber (s.a.v.) ile son ravi arasinda sadece bir ravi
bulunuyorsa bu tiir ali isnadlara “vuhdaniyyat” adi verilir. Bu tiir sahih hadislerde senedde
hadisi rivayet eden tabifl olup onunla Hz. Peygamber arasinda bir sahabi bulunmaktadir.
Buna gore tabiiln muhaddislerinin sahabeden naklederek olusturduklari clzler

51 Hakim en-Nisabari, Ulimi’l-hadis, 12.
52 Bkz. ibnii’s-Saldh, Mukaddime, 263.
53 Hakim en-Nisabari, Ulimi’l-hadis, 12.
54 ibni’s-Salah, Mukaddime, 263, 264.
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vuhdaniyyat tirinin 6rnekleridir. Bu tiire misal olarak Hemmam b. Miinebbih’in (6l.
132/750) Eb{ Hiireyre’den (61. 58/678) rivayet ettigi meshur sahifesi verilebilir.>> Ayrica
Eb( Ma‘ser et-Taberi, (6l. 478/1085) imam Eb{ Hanife (6. 150/767) ile Hz. Peygamber
arasinda sadece bir rdvi/sahdbi bulunan vuhdaniyyat tirinden hadisleri bir kitapta
toplamigtir. Ancak Eb( Hanife’nin herhangi bir sahabiden rivayeti bulunmadigindan bu
rivayetler zayif kabul edilmistir.>®

Vuhdaniyyat kavramina seklen benzeyen vuhdan terimi ise farkli bir anlama
gelmektedir. Vuhddn, kendilerinden sadece bir ravinin rivayette bulundugu ravilere
denilmektedir. Vuhdan, hadis rivayetleri ile taninmayan mech(li’l-ayn ravilerdir. Bu
nedenle cerh ve ta’dil ulemasi tarafindan haklarinda herhangi bir hilkiim verilmemistir.
imam Muslim (6l. 261/875) ve Hasan b. Siifyan (6l. 303/916) gibi bazi hadis alimleri bu
ravilerle ilgili olarak mustakil eserler yazmislardir.’” Goruldugi Gzere vuhdanin,
vuhdaniyyat kavrami ile lugavi benzerlikten baska herhangi bir irtibati s6z konusu degildir.

3.2. Siinaiyyat

ResUlullah (s.a.v.) ile son ravi arasinda iki kisi olan senedler siindiyydt adini alir. Bu
turden hadislerde ravilerden biri sahabi, digeri tabiidir. Stinaiyyat tlri rivayetlerle ilgili en
meshur érnek imam Malik’in (61. 179/795) el-Muvatta’indaki hadislerdir. Onun buradaki
rivyetlerinin cogu siindiyyat kabilindendir. Bu hadislerde Hz. Peygamber ile imam Malik
arasinda sadece iki ravi yer almistir. Medine’de yasamasi ve Hz. Peygamber’e (s.a.v.) yakin
bir dénemde diinyaya gelmesi imdm Malik’e ali isnada sahip olma avantaji saglamistir. Bu
da Muvatta’in en giivenilir hadis kitaplarinin basinda gelmesini saglamistir. imam Malik
Muvatta’da siindiyyat tiriinden pek ¢ok hadis rivayet etmistir. ibn Hacer el-Askalani,
imam Malik’in iki ravi ile Hz. Peygamber’e veya sahabeye ulastigl 122 merfd ve mevkuf
rivayeti Stindiyydti’l-Muvatta adl kitapta bir araya getirmistir. Diger bazi ¢calismalarda bu
sayl 153 olarak tespit edilmistir. Bazi alimler tarafindan bu iki ravili hadislerden kirk hadis
seckisi de yapilmistir. S6z konusu seckilerden birisi de SuyGti’ye (6l. 911/1505) aittir.
Ozellikle Bati Afrika’da bu hadislerden icazet alma gelenegi olusmustur.>® Abdiilaziz Yahya
es-Sa‘diisimli arastirmaci da imam Eb{ Hanife’nin Miisned’inden siinaiyyat tiirii rivayetleri
secerek bir eser kaleme almigtir.>®

3.3. Siilasiyyat

Hz. Peygamber (s.a.v.) ile son ravi arasinda (g kisi bulunan ali isndda silaslyyat
denir. Uglii manasina gelen siilasinin cogulu siildsiyydt'tir. Siildsiyydtta bulunan tg ravi
genelde sahabi, tabil ve tebe-i tabiinden biri olmaktadir. Ravi sayisi dort veya bes olup

55 MIilfi b. Hasan es-Sehri, indyetii’l-esydd bi-’uluvvi’l-isndd (Kahire: Darii’l-muhaddisin, 2009), 50.

56 Bkz. Kiiglik, “Isnad”, 23/158; Adi gegen risale ve konuyla ilgili agiklamalar icin bkz. Mustafa Olmez, “Eb(
Hanife’nin Sahabeden Rivayetlerini iceren Bir Hadis Ciizii: Ebli Ma‘ser et-Taberi’ye Ait el-Ehadisu’s-Seb‘a
isimli Eserin Tahkik ve incelemesi”, Tahkik islami ilimler Arastirma ve Negir Dergisi 4/1 (2021), 69-109.

57 EbU’I-HUseyin b. Haccac Muslim, el-Miinferiddt ve’l-vuhddn, ed. Abdulgaffar Stileyman el-Bendari (Beyrut:
Dari’|-kutubi’l-ilmiyye, 1988), 17; Ebl Nu‘aym Ahmed b. ‘Abdilldh b. ishak el-isfahani Eba Nuaym el-
isfahani, Ma rifetu’s-sahdbe, thk. ‘Adil b. Y(suf el-‘Azzazi (Riyad: Daru’l-Vatan, 1419/1998), 1/379; Talat
Kogyigit, Hadis Istilahlari (Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat Fakdiltesi Yayinlari, 1980), 465.

58 Mahflzurrahman el-Feyzi, Siindiyydtii Muvattai’l-imdm Malik (Kuveyt: Letaif, 2012), 6, 8, 47-57.
Muhammed et-Tahir ibn AsGr, Kesfii'l-mugatta mine’l-madni ve’l-elfdzi’l-véki‘ati fi'l-Muvatta (Kahire:
Darii’s-selam, 2006), 46.

59 Abdiilaziz Yahya es-Sadi, el-imém el-A’zam Eb( Hanife ve ve’s-siindiyydt fi mesdnidih (Beyrut: Dari’l-
kutubi’l-ilmiyye, 2005), ; es-Sehri, indyetii’l-esydd, 50.
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hikmen siilasi olan isnadlar da vardir. Dort raviden ikisi sahabi veya tabii, bes ravili
senedden (¢ ravi tabiin ise buna da hiikkmen siilasi denilmektedir.®® Sehavi, (6. 902/1497)
imam Safit’nin Miisned’inde siilasi bircok rivayetin bulundugunu belirtmistir.5* Ahmed b.
Hanbel’in Miisned’inde 337 sulasiyyati vardir. Muhibblddin el-Makdisi (61. 613/1216)
Siilésiyydtii Miisnedi’l-imdm Ahmed adiyla Miisned’ deki 329 siilasi rivayeti cem etmistir.®
Seffarini (6l. 1188/1774) de bu rivayetleri Nefesdtii’s-sadri’l-miikmed ve kurretii ‘ayni’l-
miis‘ad li-serhi siildsiyydti Miisnedi’l-imdm Ahmed adli eserde serh etmistir.®® Buhari'nin
Sahih’inde mikerrerleri ile birlikte Sdldsiyydt turiinden 22 hadis vardir. Mikerrerler
cikarilinca bu sayi 16’ya diismektedir. ibn Hacer el-Askalani ve daha baska alimler bunlari
bir araya getirip serh etmistir.®* Mislim'in Sahih’inde siilasiyyati yoktur. Fakat Sahih’i
disindaki eserlerinde oldugu séylenmektedir.®® Eb( D4vud’un ve Nesai’nin Siinen’lerinde
ise sllasiyyat olmadigl ifade edilse de Eb( Davud’da bir hadisin silast mi yoksa rubafl mi
oldugu konusunda ihtilaf edilmistir. Sehavi, bu hadisi kastederek Eb( Davud’da bir hadisin
siilasiyyat turiinden oldugunu séylemistir. S6z konusu hadisi o Miislim b. ibrahim’den, o
Eb( Talat Abdlsselam b. Ebi Hazim’den, o da Eb( Berze’den nakletmistir. Fakat Eb( Davud
daha sonra bir aciklama yaparak bu hadisi hocasi Miislim b. ibrahim’in bir kisi vasitasiyla
Eb( TalGt’tan naklettigini, hocasinin bu kisinin ismini séyledigini fakat kendisinin bu kisinin
ismini unuttugunu sdylemistir.®® Kanaatimize gére bu hadisin siilasi oldugunu sdyleyenler
sadece senede bakip Eb( Davud’un bu agiklamasini gbz ardi etmislerdir. Yoksa burada ismi
mechul olan bir ravi vardir ve bununla birlikte sened ribai olmaktadir.

Tirmizi’nin Siinen’inde ise bir siilast hadis bulunur. ibn Mace'nin ayni tarikten rivayet
ettigi 5 slilasisi vardir ve bunlarin hepsi zayiftir. Darimi’nin stlasiyyattan sayilan 15 hadisi
mevcuttur. Abd b. Humeyd'in Miisned’inde 51, Taberani'nin Mu'cemu's-sagir’inde ise
stilasiyyatin sayisi 3 adet ile sinirhdir.8”

60 EbiU’l-Hasen Naruddin  Aliyyd’l-Kari, Ta’likati’l-KGri  ald@  Sildsiyydati’l-Buhdri, ed. Cemil Cabhit
Mollaibrahimoglu (istanbul: Marmara Universitesi/SBE, 2010), 12; Ebi’l-Avn (Eb{ Abdillah) Semsiiddin
Muhammed b. Ahmed b. Salim es-Seffarini, Nefesdtii’s-sadri’l-miikmed ve kurretii ‘ayni’l-miis‘ad li-serhi
stildsiyydti Miisnedi’l-imdm Ahmed, thk. Ziiheyr es-Savis (Beyrut: el-Mektebetu’l-islami, 1972), 1/27; Cemil
Cahit Mollaibrahimoglu, Ta’likatii’l-Kéri ald Siildsiyydti’l-Buhdri Adlh Eserin Edisyon Kritigi (istanbul:
Marmara Universitesi/SBE, Yiiksek Lisans, 2010), 26; Celik, Buhdri’nin Siilésiyydti, 60.

61 Sehavi, Fethu’l-mugis, 3/342.

62 jsmail b. Omer Muhibbiiddin el-Makdisi, Siildsiyydtii Miisnedi imém Ahmed b. Hanbel (Beyrut: Dari’l-
besairi’l-islAmiyye, 2016), 35.

63 es-Seffarini, Nefesdt, 1/6.

64 es-Sehri, Indyetii’l-esydd, 51-53; Ayrintili bilgi icin bkz. Muhammet Divani, Hadis ilminde Siildsiyydt
Gelenegi ve Muhammed Séh Balikesiri’nin “Serhun Alé Siilésiyydti’l-Buhéri” Isimli Eserinin Incelenmesi
(Bursa: Uludag Universitesi SBE, Yiiksek Lisans, 2019), 25.

65 Sehavi, Fethu’l-mudis, 3/342.

66 Siileyman b. el-Es‘as es-Sicistant Ebl Davud, Siinen (Daru’r-risale el-dlemiyye, 2009), “siinnet”, 23;
Semseddin Ebu’l-hayr Muhammed b. Abdirrahman es-Sehavi, Bezlii’l-mechid fi hatmi’s-Siinen li-Ebi
Dévud, thk. Abdiillatif b. Muhammed el-Ceylani (Riyad: Edval’s-selef, 2003), 97; Ebili’'t-Tayyib Muhammed
Semsilhak Azimabadi, Avnu’l-ma’bdd serhu Siinen-i Ebi Davud (Beyrut: Daru’l-kiitlbi’l-ilmiyye, 1995),
13/59-60.

67 Sehavi, Fethu’l-mudis, 3/342; Esref b. Abdirrahim, es-Siildsiyyat fi’l-hadisi’n-Nebevi - el-Kutubu’s-sitte ve
Miisnedii Ahmed (Beyrut: Dar{’l-kutubi’l-ilmiyye, 1987), 111, 114, 117, 125, 141; Miicteba Ugur,
Ansiklopedik Hadis Terimleri Sézliigii (Ankara: TDV Yayinlari, 2018), 361; Kiigiik, “isnad”, 23/159.
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3.4. Rubaiyyat

Hz. Peygamber (s.a.v.) ile son ravi arasinda dort kisi bulunan isnadlar rubdiyydt diye
adlandirihir.® Buhari, Mislim, Eb( Dav(d, Tirmizi, Nesai ve ibn Mace basta olmak lizere
bircok muhaddisin rub3iyyati bulunmaktadir. Eb( Avane el-isferdyini (6. 316/929),
Mislim, Eb( Davud ve Nesal gibi muhaddislerin en ali senedleri rubat’dir.®® Kimi alimler
bu gesit rivayetleri toplayip bir araya getirmislerdir. Buhari’nin bu tiirden rivayetleri
Abdulgani el-Ezdi (61. 409/1018) tarafindan er-Rubd T fi’l-hadis, YUsuf el-Kettani tarafindan
da Rubdiyyéti’l-imém el-Buhéri adli eserde bir araya getirilmistir.”® Bazi arastirmacilarin
yapmis oldugu tespitlere gére Buhari’de 1360 riibai hadis vardir.”* ibn Hacer el-Askalani,
Muslim’in rubal hadislerinden kirk tanesini Avdali Miislim - Erbeline hadisen min Sahih-i
Miislim adi altinda bir araya getirmistir. Mislim, bu hadislerde bir ravi ile Buhari’den daha
ali bir isndda sahip olmustur.”? Saldhuddin el-Alai (6l. 761/ 1359) Eb( Davud’un rubéi
rivayetlerinin bir kismini el-Mietii’l-muntekdt min Siineni Ebi Ddvud adli eserinde,
Tirmizi’nin rubailerinden bazilarini da el-Mietii’l-muntekdt min Siineni’t-Tirmizi adl

eserinde cemetmistir.”®
3.5. Humasiyyat

Hz. Peygamber ile hadisin son ravisi arasinda bes kisi bulunan senedlere Humdsiyydt
adi verilir. Yapilan arastirmalara goére Buhari’de en ¢cok humasi senedli hadisler vardir.
Bunlarin akabinde siidasilyyat, sonrasinda rubdiyyat gelmektedir.”* Humasi rivayetleri bir
araya toplayan bazi eserler kaleme alinmistir. Ebii’I-Hiseyin ibnii’'n-Nakdr el-Bagdadi’nin
(6l. 440/1048) Darekutni’nin Sinen’inden derlemis oldugu Humdsiyydt adli bir eseri
mevcuttur.” ibn Hacer el-Askalani de Humdsiyyétii’d-Dérekutni adiyla Darekutn?deki
humasi rivayetleri bir araya getirmistir.”®

3.6. Siidasiyyat

Hz. Peygamber ile hadisin son ravisi arasinda alti kisi bulunan senedlere siiddsiyydt
denir. ibni’'l-Hattdb Muhammed b. Ahmed er-Razi’nin (6l. 525/1130) Siiddsiyydt’i, Ebi’l-
Kasim Zahir b. Tahir en-Nisabri’nin (0l. 533/1138), es-Siddsiyydt ve’l-humdsiyydt’, ve
Eb( Musa Muhammed b. Amr el-Medini'nin (6l. 581/1185) Siiddsiyydtti’t-tdbiin adli eseri
bu tiiriin 6rneklerini teskil eder.”

68 es-Sehri, indyetii’l-esydd, 57.

69 Semseddin Ebu’l-hayr Muhammed b. Abdlrrahman es-Sehavi, Gunyeti’l-muhtdc fi hatmi Sahihi Mislim b.
el-Heccédc, thk. Cemal Ferhat es-Savli (Riyad: Kun(zii isbiliya, 2004), 35; Sehavi, Fethu’l-mudis, 3/342;
Muhammed b. Ca’fer el-Kettani, er-Risdletii’l-mustatrafe i beydni meshari kutubi’s-Siinneti’l-miiserrefe
(Beyrut: Daru’l-besairi’l-islamiyye, 1993), 98.

70 Yusuf el-Kettani, Rubd ‘iyydtii’l-imdm el-Buhdri (Rabat: Daru nesri’l-ma’rife, 1984), 38.

71 Muhammed b. Ali el-’Azeb, Rubdiyydt ve siimdniyydti’l-imém el-Buhérf (https://shamela.ws/book/81, ts.).

72 Ahmed b. Ali ibn Hacer el-Askalani, Avalf Miislim - Erbedne hadisen min Sahih-i Miislim, thk. Kemal Yusuf
el-H{t (Beyrut: MUesseseti’l-kiitlbi’s-sekafiyye, 1985), 65.

73 Eb( Said Seldhaddin Halil b. Keykeldi el-Al&i, Mecmd’u resdili’l-Héfiz el-Aléi, thk. Vail Muhammed Bekr
Zehran (Kahire: el-Faruku’l-hadise, 2008), 2/289; 6/131.

74 https://islamqa.info/ar

75> Kettani, er-Risdleti’l-mustatrafe, 99.

76 Ahmed b. Ali ibn Hacer el-Askalani, el-Mecmaii’l-miiesses li’l-mu’cemi’l-miifehres, thk. Yusuf el-Mer’asli
(Beyrut: Dari’l-ma’rife, 1992), 3/256.

77 Kettani, er-Risdleti’l-mustatrafe, 99-100.
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3.7. Siibaiyyat

Hz. Peygamber ile hadisin son ravisi arasinda yedi ravi bulunan senedlere siibdiyydt
denir. Eb( Musa el-Medini, Eb{ Cafer es-Saydelant, (6l. 603/1206) Ebi’l-Kasim ibn Asakir,
(6. 571/1176), ibn Asakir'in muhaddis oglu EbG Muhammed el-Kasim b. Ali ed-Dimagki
(6. 600/1203), Ebii’I-Ferec ibnii’s-Saykal el-Harrani (6l. 672/1273), izzeddin Ebii’l-K&sim
Ahmed b. Muhammed b. Abdurrahman el-Huseyni'nin (6l. 675/1276) siibdiyydt turiinden
eserleri vardir.”®

3.8. Siimaniyyat

Hz. Peygamber ile hadisin son ravisi arasinda sekiz ravi bulunan senedlere
stimdniyydt denir. Ziya el-Makdist’nin (6l. 643/1245) es-Siimdniyydt’,, Resid Ebi’l-Hlseyin
Yahya b. Ali el-Attar’in (6l. 662/1264) Tuhfetii’l-miistefid fi’l-ehddisi’s-semdniyyeti’l-esdnid
adli eseri, Ebi{’l-Kdsim Ahmed b. Muhammed el-Hiseynnin (6. 675/1276) es-
Siiméniyydt’i vardir. Ote yandan ibn Mace’nin en nazil isnadi siimanidir.”

3.9. Tusaiyyat

Hz. Peygamber ile hadisin son ravisi arasinda dokuz kisi bulunan senedlere tiisdiyydt
denir. Radiyyiiddin ibrahim b. Muhammed et-Taberi’nin (6l. 722/1322), izzeddin EbQ
Omer ibn Cemaa’nin, (6l. 767/1365) Ebl Hayyan Muhammed b. Yusuf el-Endeliisi’nin (81.
745/1344) ve Zeyniiddin el-Iraki’nin (61. 806/1404) et-Tiisdiyydt adl eserleri vardir. ibni’l-
Mibred el-Makdisi’nin (6. 909/1503) ise es-Siibdiyydtii’l-vdride an Seyyidi’s-sdddt (a.s)
isimli eseri bu tiirdendir. 2 Ote yandan Buhari’nin en nazil isnadi tiisaidir. Onun bu tiirden
bir hadisi vardir.8!

3.10. ‘Usariyyat

Hz. Peygamber ile hadisin son ravisi arasinda on kisi bulunan senedlere ‘usdriyydt
denir. Klitiib-i sitte igcinde en nazil isnad ‘usaridir. Siinen-i Nesar' de bir ‘usari senedli rivayet
vardir. Nesal sdzkonusu rivayetle ilgili olarak bundan daha uzun isnadli sahih bir rivayet
bilmiyorum demistir.2? Eb( Davud® ve Tirmizi’'nin® en uzun isnadi da ‘usaridir.

Zamansal olarak Hz. Peygamber’den (s.a.v.) uzaklasilinca alf isnaddaki ravi sayisi da
artmistir. Hicri 9. asirlarda alf isnadda ravi sayisi on olmustur. 9. asrin 6nemli
muhaddislerinden olan ibn Hacer el-Askalani on ravi ile Hz. Peygamber’e ulasmistir. O, bu
tirden rivayetleri bazi eserlerde bir araya getirmistir. es-Sittine’l-‘usériyye, el-Erba‘ine’t-
tdlive li’'l-mieti’l-‘usdriyye, el-Usdriyyat (el-‘Aseretii’l-'Usdriyye) adli eserleri bu amacla
yazmistir. el-Askalani bu son eserinde hocalarindan nakletmis oldugu 1000’e yakin
hadisten on tanesini secip bir araya getirmistir.2> Sehavi de kendi dénemlerindeki en &l
isnadin ‘usari oldugunu, yasadiklarizamanda diinyada bu sayidan daha az ravili bir senedin

78 Kettani, er-Risdletii’l-mustatrafe, 100.

79 Kettani, er-Risdleti’l-mustatrafe, 100.

80 Kettani, er-Risdleti’l-mustatrafe, 101.

81 Bkz. Buhari, Sahih, “Fiten”, 26.

82 Eb{ Abdurrahman Ahmed b. Suayb Nesai, Siinen (Haleb: Mektebetii’|-matbuati’l-islamiyye, 1986), “iftitah”
63.

83 Eb( Davud, Siinen, “Eyman”, 23.

8 Muhammed b. isa et-Tirmizi, Siinen, thk. Suayb el-Arnavut, Adil Miirsid vd. (Beyrut: Miiessesetii’r-risale,
2001), "Fezaill’l-Kur’an", 11.

85 Toksarl, “Alf isnad agisindan Abd b. Humeyd ve Kiittiib-i sitte imamlarinin Stilasiyyati”, 229.
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bulunmadigini belirtmistir.8 Suy(ti, yasadiklari dénemde kendilerine sema yoluyla ulasan
sahih en ali senedin on ikili, icazet yoluyla ise on bir ravili oldugunu sdylemistir.%’

Burada sunu ifade etmekte yarar vardir. Daha sonraki dénemlerde isnad
silsilesindeki ravi sayisi artarak devam etmistir. Fakat Arapcada on birden yirmiye kadar
olan sayilar iki sayinin birlesmesinden meydana gelen miirekkep sayilar oldugundan
vuhdaniyat ve ‘usariyyat seklindeki bir isimlendirmeye elverisli degillerdir. Bu nedenle
ondan fazla olan sayidaki isnadlar icin ayni sekilde bir adlandirma imkani olmamistir.
Bunun yerine ravi sayisi normal rakamlarla ifade edilmistir.

Sonug

Alt isnad, genel olarak bir hadis metninin iki veya daha ¢ok isnadindan ilk kaynaga
en az ravi ile ulasanina verilen bir ad olmustur. Burada sozi edilen ilk kaynak Hz.
Peygamber’dir. O’na yakinlik muhaddislerce Allah’a yakin olmak seklinde telakki
edilmistir. Keza bazi muhaddisler, Hz. Peygamber (s.a.v.) ve sahdabe donemindeki birtakim
uygulamalara dayanarak nazil isnadla yetinmeyip alt isnad talep etmeyi siinnet olarak
gormislerdir. Bu nedenle yasadiklari memleketlerdeki alimlerden hadis almakla iktifa
etmemisler, ilk kaynakla aralarindaki halkalari azaltmak icin muhtelif diyarlara yolculuklar
diizenlemislerdir. Al isnadin ziddi olan nazil isnad ise genel olarak bir muhaddisin
rivayetleri icin nakisa olarak kabul gormistiir. Bununla birlikte nazil isnad daha ¢ok ugras
vermeye neden oldugu igin onu tercihe daha sayan kabul edenler de var olmustur. Bu
goriste olanlar iddialarina ali isnad talebinden kaynaklanan birtakim olumsuzluklar
gerekce olarak ileri stirmislerdir. Bu gerekcelerin en Onemlisi bu talebin hadisleri
anlamanin 6nline gegmesi olarak zikredilmistir.

Altisnad, cesitli kriterler goz 6niinde bulundurularak bese taksim edilmistir. Bunlar;
Hz. Peygamber’e yakinlik, A’mes, Evzai ve Malik gibi hadis imamlarina yakinhk ile meydana
gelen ali isnad, Kiitiib-i sitte sahipleri ve diger giivenilir kitaplarin musanniflerine nisbetle
olusan ali isnad, ravilerden birinin 6nce vefat etmesi sebebiyle ali olan isnad, bir ravinin
hadisi ayni hocadan daha 6nce duymasiyla olusan aliisnad seklinde bese taksim edilmistir.
Bu besli taksimatta her ne kadar ravi azligi ali isnadi tespitte belirleyici olsa da bu ravilerin
zayif olmamasi da en az o kadar 6nemli gortlmustir. Hatta bu ozellik ali isnadin
vazgecilmez bir sarti olarak kabul gérmustiir. Alf isnadda sihhat kriterlerinden ravinin zayif
olmamasi sartinin (izerinde fazlaca durulmasi, ittisal gibi diger sihhat sartlarina temas
edilmemesi bazi zayif ve yalanci ravilerin prestij elde etmek icin alt isnada sahip olduklarini
iddia etmelerinden kaynaklanmaktadir. Bu nedenle bir isnddin ali olmasi onun sahih
oldugu anlamina gelmez denilmistir.

Altisnadin bu besli taksimati daha 6nce bazi muhaddisler tarafindan tespit edilse de
son sekli ibnii’s-Saldh tarafindan verilmistir. Onun bu taksimati bircok muhaddis
tarafindan kabul gérmustlr. Burada lGzerinde durulmasi gereken diger bir husus ise ravi
sayisina gore yapilan ali isnad taniminin, alinin bitiin cesitlerini kapsamamasidir. Alf
isnadin tim kisimlarini kapsamasi icin soyle bir tanim yerinde olacaktir: “Alf isnad, hadis
metninin iki veya daha ¢ok tarikinden ilk kaynaga en az ravi ile ulasan veya ravi sayilari
ayni oldugu halde daha erken vefat eden raviyi iceren, ya da hadisi diger raviden daha
Once isiten raviyi iceren veya ravi sayisi diger tarike gore ¢ok olsa da daha fakih, daha sika

86 Sehavi, Fethu’l-mudis, 3/340.
87 SuyQti, Tedribii’r-révi, 2/607.
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rical iceren isnaddir.” Bircok muhaddis, nazil isnadi tarif ederken onun alinin ziddi
oldugunu belirtmekle yetinmis, cesitleri Gizerinde durmamislardir.

isnad genel olarak ravi sayisina gére de cesitlendirilmistir. Bunda son ravi ile Hz.
Peygamber (s.a.v.) arasinda bulunan kisi adedi belirleyici olmustur. Hz. Peygamber ile son
ravi arasinda bir ravi olana vuhdaniyyat, iki ravi bulunana slindiyyat on ravi yer alana da
‘usariyyat adi verilmistir. Daha sonraki donemlerde isnad silsilesindeki ravi sayisi artarak
devam etmistir. Fakat Arapgada on birden yirmiye kadar olan sayilar iki sayinin
birlesmesinden meydana gelen mirekkep sayilar oldugundan ayrica vuhdaniyat ve
‘usariyyat seklindeki bir isimlendirmeye elverisli olmadigindan ondan fazla olan sayidaki
isnadlar icin ayni sekilde bir adlandirma imkani olmamistir. Bunun yerine ravi sayisi normal
rakamlarla ifade edilmistir.

Vuhdaniyat, usariyyat ve diger kavramlar ali isnada has kavramlar olmayip ali ve
nazil isnad arasinda musterektir. Bu nedenle kimi muhaddislerin ali isnadlari rubat iken
kimilerine gdre rubai isnad nazil olabilmistir. Ote yandan tasnif déneminde g ravili bir
sened ali olurken daha gec bir dénemde on ravili bir sened ali olabilmistir. Bu donemde
sllasiyyati elde etmek bir ayricalik iken hicri 9. veya 10. asirda artik ‘usariyyata sahip olmak
bir prestij kaynagl olmaya baslamistir. Her donemde bu ilmi gelenek korunmus,
muhaddisler o dénemdeki en ali isnadi elde etmeye devam etmislerdir. Bunlar arasinda
ozellikle sulasiyyat tlrtinden rivayetler onemli bir yer tutmustur. Cinki bu kabil
rivayetlerde hadisci ile Hz. Peygamber (s.a.v.) arasinda Misliimanlar nezdinde segkin bir
yere sahip olan sahabe, tabiin ve tebe-i tabiin nesli yer almistir. Bu nedenle muhaddisler
tarafindan en ¢ok siilasiyyat tirinden eserler yazilmistir.
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SUfi Sair Baba Rahim Megreb’in Siirlerinde Cografi Yer Adlari I 188

0z

Tirk islam edebiyati, sekil ve muhteva yéniinden biiyiik bir zenginlige sahiptir. Bu
zenginligin kaynagini ise kabul edilen yeni din ile birlikte dahil olunan Arap ve iran
edebiyati, bilimi ve kilturt gibi birgok unsur olusturmaktadir. Bahsi gegen bu
kaynaklar arasinda, dini—tasavvufi unsurlarin yani sira cografi unsurlari ve cografi
yer adlarini 6zellikle zikretmek gerekmektedir. Zira Osmanli Devleti’'nin Ug kitaya
hilkkmetmesiyle birlikte cografya ve cografi yer adlari, manzum-mensur ayrimi
gozetmeksizin edebi eserlerde siklikla kullaniimis; gliniimizde dahi kullaniimaya
devam edilmektedir. Sairlerin, anlatmak istediklerini akilda daha kalici hale
getirmek ve muhatabina vermek istedigi mesaji daha etkileyici kilmak adina
kullandigi cografi yer adlari, birbirlerine olan uzakliklari, bélgelerin ya da sehirlerin
kendilerine has 6zellikleri, bahsi gegen kita, bolge ya da sehirde meshur olan konu,
sahis ya da yer alti kaynaklari gibi birgcok farkli yoniyle siirlere konu olmustur.
Bununla birlikte alti asir boyunca Osmanli Devleti'nin gercgeklestirdigi seferler,
fetihler, diger devletlerle yaptiklari ticaretleri ve siyasi iliskileri gibi durumlardan
hareketle de sairler, bircok cografi yer adlarini siirlerinde kullanmislardir.

Asil ismi Abdurrahim olan, halk arasinda genellikle “Mesreb, Rahim Baba, Baba
Rahim, Divane Mesreb” gibi farkli mahlaslarla bilinen Baba Rahim Mesreb,
Tirkistan sahasi edebiyatinin Cagatay Tirkcesi doneminde yasamis sufi
sairlerdendir. Yasadigi dénem olan XVII. ylzyihn ilk yarisi ile XVIII. yGzyilin baslari,
(M. 1640-1711), bazi dil tarihi arastirmacilari tarafindan “Gerileme ve Cokis
Donemi”; bazilari tarafindan ise “Klasik Sonrasi Dénem” olarak isimlendirilmistir.
Cagatay Tirkgesi'nin son zamanlari olarak nitelendirebilecegimiz bu dénemde
sairler, genellikle Cagatay Tirkgesinin piri olarak nitelendirilen Ali Sir Nevai
etkisinde siirler kaleme almiglardir. Baba Rahim Mesreb icin de Ali Sir Nevai'nin
tesirinde kaldigini séylemek miimkiindir. Ancak sair, kendine 6zgu UslObu, siirlerini
¢ogunlukla vecd halinde séylemesi, sGfi karakterinin sahsinda ortaya ¢ikarttig farkl
yasam tarzi ve boylelikle halk arasinda kazandigi sohretiyle hem Ali Sir Nevai'den
farkini ortaya koymus; hem de ayni ylzyilda yasadigi diger sairlerden daha fazla 6n

plana ¢ikmistir.

Calisma, giris, sairin hayati, siirlerinde tespit edilen cografi yer adlarinin incelenmesi
ve sonug bolimlerinden olugsmaktadir. Giris béliminde ¢alismanin konusu ile ilgili
okuyucuya kisa ve 6z bilgiler sunulmustur. Bu bolimi miteakip, Mesreb’in hayati
hakkinda genel bilgiler verilmis ve makalenin asil konusuna gecilmistir. Burada ise
Baba Rahim Mesreb’in siirlerinde tespit edilen cografi yer adlari, alt baslklar
halinde, haklarinda verilen genel bilgiler i1siginda ve siirlerden 6rnek beyitlerle
actklanmaya calisilmistir. Yapilan incelemeler neticesinde ise Baba Rahim Mesreb’in
“Turkistan” sahasi olarak nitelendirdigimiz, yasadigl bolgedeki cografi yer adlarini
siirlerinde yogun bir sekilde kaleme aldigi tespit edilmistir. Nemengan, Belh,
Bedahsan, Taskent gibi yerlerin genel ozellikleri, meshur isimleri ya da olaylariyla
birlikte, sairin o bolgede sahsen yasadigi hadiseler de dogrudan veyahut dolayli
olarak duygu durumuna tesirde bulunmus ve siirlerine yansimistir. Ayrica siirlerde,
Tirkistan sahasi cografi yer adlarinin yani sira dinf agidan 6énem arz eden Arap
sahasi ve nadiren de olsa Anadolu sahasi yer adlarinin kullanildigl da gortlmustar.
Sonug bélimiinde ise elde edilen bulgular degerlendirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tirk islam Edebiyati, Cagatay Tiirkcesi, Baba Rahim Mesreb,
Sufizm, Cografi Yer Adlari.
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Abstract

The Turkish Islamic literature is quite rich in terms of both its form and content.
The source of this wealth includes many elements that were introduced to it after
accepting Islam, such as the Arabic and Persian literature or culture. Geographical
elements and the names of geographical locations, along with religious-sufistic
elements, assume a significant place among these sources. As the Ottoman Empire
ruled over three continents, geographical information and the names of
geographical locations were often used in literary works, not only in poetry but also
in prose, and they are still used today. Geographical place names, which poets use
to make what they want to tell their audience more memorable and their intended
message more powerful, appear in poetry in terms of their various aspects, such as
the distance of places from each other, the unique characteristics of continents,
regions or cities, along with issues, people or underground resources that are
prominent in such places. In addition, poets used the names of many geographical
locations in their poetry for six centuries, based on such major events as
expeditions, conquests, besides commercial and political relations of the Ottoman
Empire with other states.

Baba Rahim Mashrab, whose real name is ‘Abd al-Rahim, is often known by various
pseudonyms, such as Mashrab, Rahim Baba, Baba Rahim and Divana Mashrab. He
is one of the Sufi poets who lived in the Chagatai Turkish period of Turkistan
literature. The period in which he lived, the first half of the 17th century and the
early 18th century (1640-1711 A.D.), is known as "the Period of Decline and
Collapse" by some language history researchers or as "the Post-Classical Period" by
others. During this period, which could be described as the latest period of
Chagatai Turkish, poets wrote poems under the influence of ‘Ali Shir Nawa’i, who is
often considered as the father of Chagatai Turkish. It is possible to say that Baba
Rahim Mashrab was also influenced by ‘Al Shir Nawa'l. However, he differed from
‘AlT Shir Nawa't not only because Mashrab had a unique style and recited his poems
in a state of ecstasy, but also because he had a distinctive lifestyle which was
offered by his stfi character and brought him widespread fame among people; he
was more famous than his contemporaries.

This study consists of an introduction, followed by sections addressing Baba Rahim
Mashrab's life and providing an analysis of the geographical place names identified
in the poems in his, and it ends with a conclusion. The introduction provides the
reader with some concise information about the focus of the study. Following this
section, general information about Mashrab's life is provided, and the main focus
of the article is introduced. The names of geographical locations identified in Baba
Rahim Mashrab's poetry are explained in broad terms, and poetry samples are
provided. The analysis revealed that Baba Rahim Mashrab frequently used the
names of geographical locations in the region where he lived, which is called "
Turkistan " in his poetry. The poet’s emotional state was directly or indirectly
affected by the events that he personally experienced in such places as Nemengan,
Balkh, Badakhshan, Tashkent, along with their general characteristics or names and
the events that happened there. His poetry also captured such elements. In
addition to the names of geographical locations in Turkistan, Mashrab also used
the names of geographical locations in the Arab region, which has religious
significance, and although less frequently, he included those from the Anatolian
region. The conclusion discusses the findings of the study.

Keywords: Turkish Islamic Literature, Chagatai Turkish, Baba Rahim Mashrab,
Sufism, Geographical Place Names.
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Giris
Turkler, Cin Seddi’'nden Balkanlar’a kadar bircok kitada hikim strmis kokli bir
medeniyete sahiptir. Bu medeniyet, hikmettigi bolgelere kendi gelenek ve

goreneklerini; kiltirel ve sanatsal faaliyetlerini yerlestirmenin yani sira, fethettigi
cografyadaki toplumlarla da bircok hususta etkilesime girmistir.

751 yilinda yapilan Talas Savasi sonrasi, Misliman Araplar ile Turkler arasinda
baslayan sicak diyalog, Tirklerin Misliman olma sirecinin baslangici kabul edilse de bu
tarihten 6nceki dénemlerde de islamiyet’le tanisan Tirklerin oldugu bilgisini géz ardi
etmemek gerekmektedir.® Bu vyizylllara kadar geri gotiirebilecegimiz Tirk Islam
edebiyati da, basta dinf ilimler (hadis, kelam, fikih, tefsir, tasavvuf...) olmak Gzere, tarih,
cografya, felsefe, astronomi, mUsiki gibi sayisini daha da arttirabilecegimiz bircok bilim
dal ve kaynaklariyla etkilesim icerisinde olmustur. Bu etkilesim, sairlerin muhayyilesinin
genislemesini ve muhatabina vermek istedigi mesajlar dogrultusunda bahsi gecen bilim
dallarini ve malzemelerini dogrudan ya da dolayh olarak siirlerinde daha etkili bir
bicimde kullanabilmesini saglamistir.

Calismaya konu olan cografi yer adlari, o yerin tarihi, toplumsal yapisi, kiltird gibi
bircok acidan c¢ok genis bir cercevede siirlere yansimistir. Bu da cografi yer adlarinin
bircok &zelliginin glinimiize aktarilmasina vesile olmustur.? Edebiyat arastirmacilari
tarafindan ise cografi yer adlar yurtlar, kavimler, Ulkeler, sehirler, daglar, denizler gibi
bircok alt bashkta ele alinip incelenmistir.® Ayrica yer adlari, sairlerin hayal diinyasina ve
duygu durumlarina iki farkli agidan katki sunmustur. Bunlardan ilki, ortak kultiir ve
gelenege ait olan cografi yer adlarinin (Ram, Hit4, Cin, Hind, Yemen...) sairlere sundugu
ortak muhayyile; ikincisi ise sairin yasadigi, gezdigi ve gordigl yerlerde kendi
dinyasinda cizdigi bireysel muhayyiledir.* Bahsi gecen farkli iki muhayyilenin
kullaniminda ise sairlerin bireysel muhayyilesini manzumelerinde kullanmasi énem arz
etmektedir. Clinkd bu durum sairlik kabiliyetinin seviyesini belirlemede bir kistas olarak
kabul gormektedir.

Calismada, oncelikli olarak yer adlarinin siirlerde kullaniminda goérilen ortak ve
bireysel muhayyileyi Mesreb’in nasil ve ne siklikla kullandigl tespit edilmeye
calisilacaktir. Bunun yani sira 6rnek verilen beyit ve bentlerden hareketle Mesreb’in
sairlik kabiliyeti hakkinda da bilgi vermek amaclanmaktadir. Ayrica siirlerde gecen yer
adlarinin sairde uyandirdigi cagrisimlara ve duygulara da yer verilmeye calisilacaktir.

1 Detayli bilgi igin bkz: Necdet Sengiin, “islami Dénem Tiirk Edebiyati — Gelisim Siireci” Tiirk-islém Edebiyati
El Kitabi, ed. Ali Yilmaz (Ankara, Grafiker Yayinlari, 2014), 36-37.

2 Cem Dilgin, Divan Siirinde Cagrisim Ogesi Olarak Yer Adlari (Bornova-izmir, Ege Universitesi Basimevi,
2007), 105-140; ismail Arikoglu, “Divan Siirinde Sehir Adlarinin Tevriyeli Kullanimi Aydin-Tire Ornegi”,
Selcuk Universitesi Tiirkiyat Arastirmalari Dergisi, 23 (Aralik 2008), 137-144.

3 Konu ile ilgili detayl bilgi icin bkz: Emine Yeniterzi, “Klasik Tiirk Siirinde Ulke ve Sehirlerin Meshur
Ozellikleri”, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi, 3/15, (2010), 302-304.

4 Selami Turan, “Necati Beg’in Siirlerinde Yer Adlar”, SDU Fen Edebiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler Dergisi, 20
(1 Mayis 2009), 135.
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1. Baba Rahim Mesreb (H. 1050 - 1123 / M. 1640-1711)

Sufi-sair Baba Rahim Mesreb, M. 1640 vyilinda giinimiizde Ozbekistan’in
Nemengan® sehrinde diinyaya gelmistir. Asil ismi Abdurrahim olan Mesreb’in dogum
yihyla ilgili birden cok yil ismi zikrediliyor olsa da® en kabul géreni M. 1640’tir. Daha anne
karnindayken kerdmet gdstermeye bagladigi rivayet edilen’” Abdurrahim, okul ¢aginda da
yasitlarindan Ustlin bir meziyete sahip oldugu fark edilince ilk olarak dénemin Gnli
mutasavviflarindan Ahund Molla Bazar'a (Hoca Ubeydullah) (6. 1668) gdonderilmis; daha
sonra ise Hidayetullah Tsan Afak Hoca’ya (6. 1693) intisab etmistir.® Abdurrahim,
“Mesreb” mahlasini da Afak Hoca’dan almistir.’ Tekkede gecen yillarda ilmf ve tasavvufi
acidan kendisini gelistiren Mesreb, Arapga ve Farsga’yl da 6grenmistir.

Ancak bu siirecte Mesreb, Afak Hoca tekkesindeki cariyelerden birine asik olunca
tekkeden kovulmustur. S6z konusu durum, bazi kaynaklarda saire hocasi tarafindan
atilmis bir iftira seklinde de belirtiimektedir.’® Sonug olarak tekkeden ayrilan Mesreb,
ehl-i stinnet inanci dogrultusunda, gezgin bir dervis hiviyetinde Tirkistan sehirlerini
dolasmaya baslamis; gittigi sehir ve beldelerde halki din ve tasavvuf konularinda
bilgilendirmeyi amacladigi, didaktik tarzdaki siirleriyle halkin takdirini kazanmis bir sGfi-
sair olmustur. Artik Gnli bir sair olan Mesreb ile tanismak ve siirlerini dinlemek icin Belh
ve Kunduz vilayetlerinin valisi Mesreb’i huzuruna davet etmistir. Huzura cikan Mesreb,
valiyi klguk disitrecek bazi uygunsuz davranis ve sdylemlerinden 6tiirli idam cezasina
carptirilmistir. Sair, M. 1711 yilinda giinimiiz Kunduz sehrinde idam edilmistir.*!

Mesreb’in kendine ait oldugu kesin olan Sah (isdn) Mesreb Mendkib-némesi,
Mebde-i Nir, Kimyd ve Hacc-ndme / Sehid-nédme isimli eserleri bulunmaktadir. Bu
eserlerin yani sira kendisine atfedilen ve ona ait olup olmadigi konusunda detayli
¢alismalar yapilmasi gereken Divdn, Kissa-yi Veysii’l-Kardni, Kissa-y1 Mirac-1 Resil-i Ekrem
ve Manzum Fatiha Tefsiri isimli eserler de bulunmaktadir.*

5 Baz arastirmacilara gore sair, Ozbekistan’a bagli Nemengan sehrinde diinyaya gelmistir. Konu ile ilgili
detayh bilgi icin bkz: Haci ismetullah Abdullah, Baba Rahim Mesreb Mebde-i Nir (Taskent: Ozbekistan
Respublikasi Fenler Akademiyasi Fen Nesriyati Yayinlari, 1994), 5. Bazi arastirmacilara gore ise sair,
Andican’da (Andukan) diinyaya gelmistir. Konu ile ilgili detayli bilgi igin bkz: Tahir Kahhar, “Babarahim
Mesreb”, Tiirkiye Disindaki Tiirk Edebiyatlari Antolojisi (Ankara: T.C. Kultlr ve Turizm Bak. Yayinlari, 2000),
15:97.

6 Konu ile ilgili detayl bilgi icin bkz: Sadi Gedik, Mesreb (Baba RAHIM) Mebde-yi Niir (Ankara: TDK Yayinlari,
2017), 18.

7 Konu ile ilgili detayh bilgi i¢in bkz: Selahittin Tolkun, “Mesreb”, Tiirk Kdltiirl Dergisi, 454 (Subat 2001),
112; Cemaldin Kanabaev, Baba Rahim Mesreb’in Kisiligi, Sahsiyeti ve Tasavvuf Anlayisi (Ankara: Ankara
Universitesi SBE Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, 2013), 6.

8 M. Tacibayeva, “Mesreb”, Tiirk Diinyasi Edebiyatgilari Ansiklopedisi (Ankara: AKM Baskanligi Yayinlari,
2005), 6: 338.

9 Mahmut Fidanci, Sah Mesreb Menédkib-ndmesi (istanbul, istanbul Universitesi SBE Yayimlanmamis

Doktora Tezi, 1994), 12.

Konu ile ilgili detayl bilgi icin bkz: Kdzim Amini, Baba Rahim Mesreb Mebde-i Nur (Kabil, El Ezher intisarati

Miessesesi Yayinlari, 2015), 6-10.

11 Tolkun, “Mesreb”, 111; Gedik, “Mesreb (Baba RAHIM) Mebde-yi NGr”, 20; Kanabaev, “Baba Rahim
Mesreb’in Kisiligi, Sahsiyeti ve Tasavvuf Anlayisi”, 9.

12 Necdet Tosun, “Cagatayca Yazilmis Menakipnameler”, isldmf Tiirk Edebiyati Sempozyumu (istanbul, Siitun
Yayinlari, 2012), 443; Gedik, “Mesreb (Baba RAHIM) Mebde-yi NGr”, 27; Kanabaev, “Baba Rahim
Mesreb’in Kisiligi, Sahsiyeti ve Tasavvuf Anlayisi”, 23; Miinire Kevser Bas, “Son Donem Gagatay Sairi Baba
Rahim Mesreb’in Manzum Fatiha Tefsiri”, Toplum Bilimleri Dergisi, 13 (2013), 133.
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Genellikle dini—tasavvufi konularda halki bilinglendirmeyi gaye edindigini
soyleyebilecegimiz Mesreb, bu amacg dogrultusunda diger bilim dallarindaki mazmunlari
da anlatmak istedigi konuya uygun bir sekilde siirlerinde kullanmistir. Dolayisiyla Baba
Rahim Mesreb’in siirlerinde cografi yer adlarina da yer verdigini, bu adlari da etkili bir
bicimde siirlerinde isledigini séylemek mimkindur.

Galismanin sonraki asamasinda Baba Rahim Mesreb’in menakib-namesinde gegen
siirlerdeki cografi yer adlari, “Ulkeler / Bolgeler, Sehirler, Daglar/ Nehirler” bashklari
altinda incelenmistir. S6z konusu siirler, Baba Rahim Mesreb ile ilgili farkli sahalarda
yapilmis olan (¢ farkli calismadan tespit edilmistir.:3

2. Baba Rahim Mesreb’in Siirlerinde Gegen Cografi Yer Adlari
2. 1. Ulkeler / Bolgeler
2.1.1. Rim (Anadolu) — Hata (Hita — Huten - Hoten)

Anadolu’nun Tiurk yurdu olmadan ©6nceki dénemlerinde Dogu Roma
imparatorlugu, Anadolu topraklarini da igine almaktaydi. Dolayisiyla Anadolu’nun kapisi
Tirklere acilana kadar bu topraklara ROm, burada yasayan halka ise ROmi
denilmekteydi.'*

Hata, Hita, Huten ya da Hoten ise M.S. 10. ylizyillda Hata kabilesinin yasadig ve
hikim strdGgi cografyanin adidir. Cin’in kuzeyi ile Tirkistan topraklarini kapsayan bu
bélge, glinimiizde Mogolistan, Mancurya ve Sibirya’nin sinirlari arasinda kalmaktadir.*
Bolge ayni zamanda ah( ve misk kavramlariyla da 6zdeslesmistir. Miskin anavataninin
burasi olmasi ve buradan diger bolgelere gonderilisi de siirlerde ele alinip islenmistir. Bu
ylizden Hata ile birlikte Rim ve Cin gibi diger (lkelerin isimleri de bu baglamda bir arada
gecmektedir.

Mesreb siirlerinde, ROm ile Hata’yi genellikle birlikte zikretmistir. Sair, dogu ve
batinin birbirinden uzak iki noktasini siirlerinde kullanarak hem (lkeler arasi baglantiya
dikkat cekmis hem de anlatimina mibalaga ve zenginlik katmayi amaglamistir.

Asagidaki beyitte sair, Anadolu’dan Hata topraklarina kadar (dinyanin bir
ucundan diger ucuna kadar) her tirli mahsuliin vergisi ya da haracini istemedigini dile
getirmektedir. Clnki sair, terk-i dinya eylemistir, dinyevi hicbir seye ihtiyac
bulunmamaktadir ve diinyalik bir seye tenezziil etmeden yasamini devam ettirmektedir.
Bundan dolayi sahsini efsanevi biri olarak nitelendirmektedir. Bunu ifade ederken de
kendisiyle efsanevi kus olan Simurg arasinda baglanti kurmaktadir:

Bar-1 Rum-1 Hita bac u haracin arzu kilmay

Cii Simurgi ki pervaz eylerem bi-bal u per tenha?®

13 S6z konusu ¢alismalar sirasiyla sunlardir: Fidanci, “Sah Mesreb Menakib-namesi”; Halim Bayat, Killiydt-1
Mesreb Nemengdni (Pesaver, Tac Mahal Yay, ty.); Celaleddin Yusufov, Baba Rahim Mesreb — Mihribanim
Kaydasen (Taskent, Gafur Gulam Namidagi Nesriyat, 1990).

14 iskender Pala, Ansiklopedik Divén Siiri $6zliigii (istanbul, Kapi Yayinlari, 2013), 380.

15 Pala, “Ansiklopedik Divan Siiri S6zI0gu”, 197.

16 Yysufov, “Baba Rahim Mesreb — Mihribdnim Kaydasen”, 165.
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Bir baska beyitte ise sair, sevdali gonlinii goncaya benzetmektedir. Nasil ki
goncalar her zaman acgilmiyorsa onun da gonllindeki dertleri her zaman anlatamadigini
dile getirmektedir. Sair, belki bu dertlerden kurtulmasini saglar diisiincesiyle glizeller ve
guzellikler Glkesi olarak nitelendirebilecegimiz Huten sehrine gittigini belirtmektedir.
Gezgin bir dervis olan Mesreb’in bu Ulkeye gergekten gidip gitmedigiyle alakali herhangi
bir bilgiye rastlaniimamistir:

Meniii asufte kofiliim gonge-dek hergiz acilmaydur

Yiirekdin gam keter dep bu sebebdin men Huten keldim'’

Bir diger beyitte Mesreb, sevgiliye kavusmasini anlatmaya kalksa, bu giizel duruma
Huten miski, stnbll ve anber gibi diger gizelliklerin katlanamayacagini dile
getirmektedir. Yani sair sevgiliye kavusmanin gizelliginin diinyadaki bitin glzelliklerden
Ustlin oldugunu belirtmektedir:

Mesreb sen eger vasl-1 sanem vasfini aytsafi

Miiskin-i Huten siinbiil ii ‘anber ¢ideyalmas*®

2.1.2. Gin

Dogudaki en biylk (lkelerden biri olan Cin, Turkistan devletleriyle siirekli
etkilesim icerisinde olmus bir lilkedir. Mani dininin merkezi halinde olan, Mani’nin de bir
ressam oldugu ve dini kitaplarinin da birgok minyatir ile sisli oldugu bilgisinden
hareketle Cin ile birlikte “but-nigar-musk-naks...” gibi resimi c¢agristiran kelimeler,
edebiyatimizda genellikle birlikte kullanilmistir.*®

Cin kelimesiyle birlikte “Hita, Huten, Magin...” gibi kelimeler de edebiyatimizda
kullanilmaktadir. Bu ve benzeri kelimelerde ise sevgili ve onun giizel kokusunu ifade
etmek amaclanmaktadir. Son olarak sevgilinin saglarindaki kivrimlar da “Cin” kelimesiyle
ifade edilmektedir.

Mesreb siirlerinde “Cin” kelimesini genellikle Cin Glkesini kastederek kullanmistir.
Bunun yani sira sevgilinin saglarindaki kivrimlari kastettigi 6rnekler de tespit edilmistir.

Asagidaki ornek beyitte Mesreb, sevgiliyi gormek amaciyla Cin ve Nemengan
sehirleri arasinda surekli ylridigini belirtmektedir. Ancak sair, bu ylrlyuslere ragmen
sevgiliden herhangi bir hediye ile 6dillendirilmedigini soylemektedir:

Cin it Nemengan i¢ide yordi Rahm Baba surep
Tapmad bir hediyini talib-i rah-be-rah 6ziim?

17 Bayat, “Kulliyat-1 Mesreb Nemengani”, 67; Fidanci, “Sah Mesreb Mendkib-ndmesi”, 62; Yusufov, “Baba
Rahim Mesreb — Mihribanim Kaydasen”, 86.

18 Yusufov, “Baba Rahim Mesreb — Mihribanim Kaydasen”, 203.

19 pala, “Ansiklopedik Divan Siiri S6zIUgu”, 103.

20 Bayat, “Kulliyat- Mesreb Nemengani”, 104; Fidanci, “Sah Mesreb Menakib-ndmesi”, 97; Yusufov, “Baba
Rahim Mesreb — Mihribanim Kaydasen”, 109.
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Sevgilinin glizellik unsurlarina dikkati ¢ektigi bir bentinde ise sair, “Cin” kelimesini
hem sevgilinin saginin ucundaki kivrim hem de Cin Ulkesini kastedecek sekilde tevriyeli
kullanmistir. Sair sevgilinin bu zamana dek gorilmemis olan zilfini ve saglarindaki
kivrimi goriince kalbinden vurulmusa donmdstir. Bu 6yle bir sevdadir ki sevgilinin sag
kivrimlarini gérmek icin Cin Glkesinden Cinliler dahi ¢ikip gelmistir. Ayrica sair, servi
boylu glizelin ayaga kalkip silkinerek evinden disari ¢gikmasina ve salinarak yirlylsine
canini feda edebilecegini dile getirmektedir. Sevgilinin glilist de asigin canini alacak
derecede etkileyicidir:

Turfe ziilfiin hem egildi hasta kéiiiil ¢in ¢in
Ciniler keldi bu ¢in sevdasiga Cin miilkidin
Silknip uydin ¢ikadur serv boyluk nazenin

Men negiik kilmay fida canim safia ey mah-cebin

Hus kiiliip canum alur sen afet-i devran mu sen?

2.1.3. Hindistan

Edebiyatimizda Hindistan, sevgilideki glizellik unsurlarindan baslayip siyahi kole,
tliccar ve askeri kasteden anlamlara kadar cok farkh sekillerde kullaniimaktadir. Ornegin,
sevgilinin saci, yiiziindeki benler, Hindistan’in uzakligi, baharatlari, amber kokusu,?? Hz.
Adem’in Cennet’ten kovulduktan sonra Hindistan’a indirilmesi?® gibi durumlar hep
“Hind”, “Hind(” ve “Hindistan” kelimeleriyle edebiyatimizda yer almaktadir.

Mesreb’in  siirlerinde  Hindistan, sayr bakimindan gazel, mistezat ve
muhammeslerde sadece birer kez zikredilmistir. Bu kullanimlarda sair sevgilinin tasvirini

yaparken “Hind” ve “Hindistan” kelimelerini tercih etmistir.

Asagidaki beyitte sair, ilk olarak kendisini sevdigine kavusma arzusuyla gl
bahcesini stsleyen bilbiile benzetmektedir. Sair, beytin ikinci misrainda ise kavusmak
istedigi sevgiliyi, bazi vasiflariyla aciklayarak tasvir etmeye calismaktadir. Kendisini biilbdl
olarak betimleyen sair, seker gibi tatl glllsli sevgilisini ise otlstyle meshur olan
Hindistan t{tisine (papaganina) benzetmektedir:

Vasl-1 giilzar-ara biilbiil erlir bu Mesreb

Sekkerin hande bile tuti-yi Hindistan kiz>*

Sairin mustezatlarinda gecen bir diger Hindistan ifadesi ise sevgilinin yiz
glzelliklerinin tasviri amaciyla kullanilmistir. Sair sevgilinin yanagini ve ziluflerini,
birbirine yandas, yakin olan iki cihan ehli olarak betimlemistir. Bu betimlemeyi de cografi
bakimdan birbirine yakin olan Hindistan ve Hita (lkelerine benzeterek agiklamasini
kuvvetlendirmistir:

21 Bayat, “Killiyat-1 Mesreb Nemengani”, 267; Fidanci, “Sah Mesreb Menakib-ndmesi”, 231; Yusufov, “Baba
Rahim Mesreb — Mihribanim Kaydasen”, 307.

22 Yeniterzi, “Klasik Turk Siirinde Ulke ve Sehirlerin Meshur Ozellikleri”, 315.

23 M. Asim Koksal, Peygamberler Tarihi (Ankara, Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2016), 1: 37.

24 Bayat, “Kulliyat-1 Mesreb Nemengani”, 34; Fidanci, “Sah Mesreb Menéakib-ndmesi”, 33; Yusufov, “Baba
Rahim Mesreb — Mihribanim Kaydasen”, 41.
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“ Aniz bile ziilfifini cehan ehli demisler
Birbirige yandas

Bu turfe ki hem-saye bolup Hind i Hitayi
Korgeg ani her yar®

2.1.4. Yemen — Kaggar

Mesreb siirlerinde Yemen ve Kasgar isimlerini sadece mekansal olarak
kullanmistir. Bahsi gegen iki isim, herhangi bir 6zelligiyle 6n plana ¢ikmamaktadir.

Saire piri Afak Hoca tarafindan “Mesreb” mahlasi verilmistir. Bu hadiseden sonra
Megsreb, Kasgar ve Yarkend iginde kendisini 6nemli ve ylice bir sahsiyet olarak gérmeye
basladigini muhatabina su sekilde bildirmistir:

Kuddise sirruhu h™acem Mesreb atimni koydilar

Kasgar u Yarkend i¢ide sahib-i kibriya 6ziim?®

Baska bir 6rnekte ise Mesreb, sevgilinin kirmizi dudaklarina es bir sey séylemenin;
onu baska bir seyle benzer kilmanin edebe sigmayacagini dile getirmektedir. Bu
diisiincesini de Bedahsan’da cikarilan, yakutun parlak kirmizisi ve en degerli tiirii olan 1a’l
ile bile mukayese edilemeyecegini belirterek kuvvetlendirmektedir. Bedahsan’dan sonra
kullanilan Yemen ise edebiyatimizda genellikle akik tasiyla birlikte kullanilir. Sair bu
beyitte Bedahsan’da ¢ikarilan 1a’l ile Yemen’de c¢ikarilan akik tasini birlikte kullanarak
tasviri kuvvetlendirmistir:

Gonge-yi la‘ lifie manend eylemak ermes edeb

Haddi ermes sadka (hem) la“1-i Bedahsan u Yemen?’
2.2. Sehir Adlan
2.2.1. Bagdat

Irak’in baskenti Bagdat, edebiyatimizda bircok farkh isimle (Dari’s-Selam,
Medinetii’s-Selam, Behist-abad) anilmaktadir. Ayrica Bagdat’ta bircok velinin (imam-i
A’zam, Eb( Hanife, Abdilkadir Geylani vd.) tiirbelerinin bulunmasi ve Bagdat kelimesinin
koken bilgisi agisindan incelenmesi neticesinde ortaya cikarilan anlamlar da (Allah’in
lutfu, lutfedilmis bahge...) sehre ayri bir nem katmaktadir.?®

Biitlin bu degerleriyle birlikte sairler tarafindan siirlerde siklikla islenen Bagdat,
Mesreb’in siirlerinde sadece bir yerde tespit edilmistir. Burada da sair, pirini
methederken, Bagdat ile RUm sehirlerinin, pirinin kildhina sadaka niyetiyle verilmesi
gerektigini dile getirmistir. Sair, pirinin bakisina cihani, goézlerinin siyahina Huten

25 Bayat, “Killiyat-1 Mesreb Nemengani”, 276; Fidanci, “Sah Mesreb Menakib-ndmesi”, 262; Yusufov, “Baba
Rahim Mesreb — Mihribanim Kaydasen”, 262.

26 Bayat, “Kulliyat- Mesreb Nemengani”, 104; Fidanci, “Sah Mesreb Menakib-ndmesi”, 97; Yusufov, “Baba
Rahim Megsreb — Mihribanim Kaydasen”, 109.

27 Bayat, “Kulliyat-1 Mesreb Nemengani”, 270; Fidanci, “Sah Mesreb Menakib-namesi”, 234; Yusufov, “Baba
Rahim Mesreb — Mihribanim Kaydasen”, 133.

28 Yeniterzi, “Klasik Turk Siirinde Ulke ve Sehirlerin Meshur Ozellikleri”, 306-308.
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Ulkesinin misk ahdlarini, iki kat bikilmus zilfine Cin glizellerini, basindaki kilahinin
kosesine ise Bagdat ile Rum sehirlerini sadaka olarak vermek istemektedir:

Devran-1 cehan tarz-1 nigahiia tasadduk
Ahu-y1 Huten ¢esm-i siyahifia tasadduk
Canane-yi Cin ziilf-i dii-tahifia tasadduk
Bagdad ile Rum tarf-1 kiilahifia tasadduk...*

2.2.2. Bedahsan

Afganistan’a bagl olan Bedahsan, Ulkenin kuzeydogusunda bulunmaktadir. Cin,
Tacikistan ve Pakistan’a komsu olan bu sehir, yiksek rakimh daglik bir arazide
konuslanmis, sulak, giizel havali ve orta halli bir sehir olarak nitelendirilmektedir.?®
Merkezi Feyz-abad olan sehir, “La’l” adi verilen yakutun en kiymetli ve kirmizi cinsinin
ana vatanidir. La’l edebiyatimizda, parlak kirmizi renginden dolayi sevgilinin dudaklariyla
iliskilendirilmistir ve “La’l-i Bedahsan” tamlamasi ¢cogu sair tarafindan kullanilmistir.?

Mesreb de siirlerinde Bedahsan’a yer vermistir. Ancak sairin siirlerinde sadece iki
yerde bu sehrin ismini zikrettigi tespit edilmistir.

Asagidaki beyitte sair, sevgilinin siyah saglarinin arasindan ylzinin ay gibi
parladigini belirtmektedir. Bunu da islenmemis, kaya¢ halinde olan 1a’l tasinin renginin
siyah olmasi ve tasin pargalandigl zaman igindeki parlak kirmizi kisminin gikmasiyla
iliskilendirerek muhatabina sunmustur:

Ikki ziilfi igide giil yiizi taban boldi

Tiismegiinge kara tas la‘1-i Bedahsan bolmas®?

2.2.3.Belh

Afganistan’in bir baska sehri olan Belh, ismiyle alakali birden fazla tahminin
bulundugu (Farsca “Bahtris”, Avesta’da®® “Bahdi (Bahdri)”, Grekce’de “Baktra
(Baktres)”), kurulusuyla ilgili bircok rivayetin anlatilageldigi, Arap egemenligine Muaviye
déneminde girdigi bilinen, farkli devletlerin ve yonetimlerin kontroll altina giren, birgok
Unli sahsiyetin yetistigi (ibrdhim b. Edhem, Ebl Huzeyfe, Bahai’d-din Veled, SOfi
Allahyar, ibni Sina...) bir bagka tarihi sehirdir.3*

N

9 Bayat, “Kulliyat-i Mesreb Nemengani”, 285; Fidanci, “Sah Mesreb Mendakib-namesi”, 249; Yusufov, “Baba

Rahim Mesreb — Mihribanim Kaydasen”, 330.

Ahmet Talat Onay, Eski Tiirk Edebiyatinda Mazmunlar ve izahi (Ankara, Akgag Yayinlari, 2000), 119.

1 Ahmet Kabakli, Divan Edebiyati (istanbul, Tirk Edebiyati Vakfi Yayinlari, 2011), 409.

2 Bayat, “Kulliyat-1 Mesreb Nemengani”, 178; Fidanci, “Sah Mesreb Mendakib-ndmesi”, 157; Yusufov, “Baba
Rahim Mesreb — Mihribanim Kaydasen”, 200.

3 ZerdlstlGgun kutsal kitabinin adi. Konu ile ilgili detayh bilgi igin bkz: Abdurrahman Kigilik — Glinay Tumer,
Dinler Tarihi (Ankara, Ocak Yayinlari, 1993), 108; Eshat Ayata, Zerdiist Spitama: Avesta (Bdliimler)
(istanbul, Kora Yayinlari, 2011).

34 Konu ile ilgili detayh bilgi igin bkz.: Tahsin Yazici, “Belh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi

(istanbul, TDV Yayinlari, 1992), 5/410-411; Mohammad Yasir Mahdi, “Tiirk-islam Kiltiir Merkezlerinden

Biri Olarak Belh Sehri”, ISTEM, 18 (2011), 219-241.
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Anadolu sahasi Tirk-islam edebiyatinda Belh sehri ile ilgili 6zel bir kullanim ya da
telmih neredeyse yok denecek kadar azdir. Ancak Baba Rahim Megsreb igin Belh sehri,
cok farkli manalar ihtiva eden 6nemli bir sehirdir. Ciinkii Afak Hoca, talebesi Mesreb’e
Belh ve Kunduz valisi Mahmut Bek Katagan tarafindan idam edilecegini yillar 6ncesinden
bildirmistir. Mesreb de hayatinin sona erecegi bu sehri siirlerinde siklikla zikretmistir.

Sair asagidaki 6rnek beyitte, Belh sehrinin valisi Mahmud Han’in kanini dokecegini
ve onu idam edecegini dile getirmektedir. Ayrica sair, piri Afak Hoca’nin da kendisine
bildirdigi tizere Allah’in takdirinin bu yonde oldugunu benimsemistir ve bu ylzden ona
canini vermeyip de ne yapacagini belirtmektedir:

Kanimni toker ermis Belh sehride Mahmud Han

Takdir-i ezel bolsa neyley afia bermey can®

“Olim” temasini isledigi bir gazelinde ise Mesreb sehadet serbetini icecegini
belirtmektedir. Olimiin, onu idam edecek olan Belh ve Kunduz valisi Mahmud Bek
Katagan’a kendisini mibtela kildigini da dile getirmektedir:

Mesrebifi hem kase-yi derd-i sehadet nus eter

Belh-ara Mahmud kuliga miibtela kilgan 6liim3®

Ozetlemek gerekirse Belh sehri, Mesreb’in duygu durumunda “Olim” temasini 6n
plana gikarmistir ve bu durum siirlerine siklikla yansimistir.

2.2.4. Ken’an

Hz. Yakup ve Hz. Yusuf'un yasadigi sehir olan Ken’an, giinim{iz Sayda, Sur civarlari
ile Suriye’nin bir kismini kapsayan sehirdir. Edebiyatimizda “Mah-1 Ken’an” tamlamasiyla
Hz. Yusuf, “Pir-i Ken’an” tamlamasiyla ise Hz. Yakup karsimiza ¢cikmaktadir. 3’

Mesreb’in siirlerinde toplamda bes farkli beyitte tespit ettigimiz Ken’an ili, Hz.
Yakup ve Hz. Yusuf kissasi ve baba oglu arasinda gecen gozyasi ve elem dolu yillarin
anlatiminda kullaniimistir.

Asagidaki ornegin ilk misrainda sair, oglunun hasretiyle yanip tutusan Hz.
Yakup’un sabah aksam sirekli agladigini ifade etmistir. Devaminda da Hz. Yusuf'un
babasinin yanina gelmesi ve baba ogulun kavusmasina bitiin Ken’an ili halkinin
agladigini ifade etmistir:

Sagmip Yusufi Ya‘kub yigladi sam u seher
Ta misafir bold1 Yusuf ehl-i Ken‘an yigladi®

w

> Bayat, “Kulliyat-1 Mesreb Nemengani”, 305; Yusufov, “Baba Rahim Mesreb — Mihribanim Kaydasen”, 148.

6 Bayat, “Kulliyat-1 Mesreb Nemengani”, 125; Fidanci, “Sah Mesreb Menakib-namesi”, 116.

7 Pala, “Ansiklopedik Divan Siiri S6zIUgu”, 266.

8 Bayat, “Kulliyat- Mesreb Nemengani”, 151; Fidanci, “Sah Mesreb Menakib-namesi”, 133; Yusufov, “Baba
Rahim Mesreb — Mihribanim Kaydasen”, 46.
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Ken’an ilinin gectigi bir baska beyitte de Mesreb, ayrilik temasi Uzerinden
muhatabina o6gutler vermektedir. Sair, ayrilik yarasinin derdini en iyi Hz. Yakup’un
bilecegini dile getirip boyle bir derdi Ken’an ilindeki Yakup’tan dilemek gerektigini ifade
etmektedir. Beytin devaminda ise Hz. Yakup’un Hz. Yusuf i¢in doktiglu gozyaslarindan
hareketle Allah’in nurunun 1siginin da tipki aglamaktan gozlerini kaybeden Hz.
Yakup’unki gibi aglayan gozlerden dilenmesini belirtmistir:

Dag-1 hicran derdini Ya‘kub-1 Ken*andin tile

Pertev-i enver-i Hakkni gesm-i giryandin tile3

2.2.5. Kerbela

Irak sinirlari icerisinde bulunan bu bdlge, ilerleyen ylizyillarda ayni isimle sehir
haline gelmistir. Kerbela ayrica, peygamberimizin torunu Hz. Huseyin’in sehit edildigi
yerdir. Bu ylizden Kerbela, Sii Mislimanlar tarafindan kutsal kabul edilmektedir. Hz.
Huseyin’in kabri de bu sehirdedir.*

Edebiyatimizda ise Kerbeld ve Hz. Hiseyin Uzerine bir¢ok miustakil eser
bulunmaktadir. Mistakil eserlerin yani sira dini—la-dini cogu edebi eserde Kerbela ve Hz.
Hiiseyin’in sehit edilmesi hadiseleri gecmektedir.** Mesreb’in siirlerinde de Kerbel3, Hz.
Hiseyin ile birlikte cokg¢a zikredilmistir.

Asagidaki beyitte Mesreb, Kerbela ile Hz. Hiiseyin’i birlikte kullanmistir. Kendisini
bi-care ve perisan olarak niteleyen Mesreb, kurtulusuna vesile olmasi amaciyla Hz. Hasan
ve Hz. Hiseyin hiirmetine Allah’tan yardim dilemektedir:

Meni bi-¢are (vii) ser-gesteni avare halige

“Inayet kil Hasan birle Hiiseyn-i Kerbela hakki*?

Bir baska Ornekte ise Mesreb, sevgiliye hitap etmektedir. Zalim sevgiliden
kendisini sehit etmesini isteyen sair, kaninin da tipki Kerbela ¢oliinde sehit diisenlerin
kanlari gibi dalga dalga akmasini talep etmektedir:

Ey sitemger kelgil u ekniin sehid etgil meni
Mevc ursun Kerbela destide bul kanim menii*

2.2.6. Mekke — Medine

Peygamber efendimizin diinyaya geldigi ve islamiyet'in merkezi olan Mekke,
sairler tarafindan bircok acidan edebiyatimizda ele alinip islenmistir. Kabe’nin burada
olmasi, peygamber efendimizin dogdugu yer olmasi ve Hac ibadetinin de yine bu sehirde

39 Bayat, “Kulliyat- Mesreb Nemengéani”, 117; Fidanci, “Sah Mesreb Menakib-namesi”, 108.

40 Pala, “Ansiklopedik Divan Siiri S6zIugu”, 267.

41 Konu ile ilgili detayh bilgi igin bkz: Kenan Ozgelik, “Makteller ve Muharremiyeler” Tiirk-islém Edebiyati El
Kitabi, ed. Ali Yilmaz (Ankara, Grafiker Yayinlari, 2014), 289-293.

42 Bayat, “Kulliyat- Mesreb Nemengani”, 154; Fidanci, “Sah Mesreb Menakib-namesi”, 136.

43 Bayat, “Kulliyat- Mesreb Nemengani”, 173; Fidanci, “Sah Mesreb Menéakib-ndmesi”, 152; Yusufov, “Baba
Rahim Mesreb — Mihribanim Kaydasen”, 32.

Harran ilahiyat Dergisi 48 (Aralik 2022), 187-205.



ibrahim Akga 1199

icra ediliyor olmasi gibi agilardan Mekke, edebiyatimizda ¢okga kullaniimistir. Bunun yani
sira Mekke, “Fezail” ya da “Fazilet-ndme” gibi bircok eserde karsimiza ¢cikmaktadir.**

Tarihteki bir diger ismi “Yesrib” olan Medine de Miusliimanlar icin mukaddes
sehirlerindendir. Ciinkii peygamber efendimiz ve ilk inananlar, Mekke’den Medine’ye
hicret etmislerdir. Ayrica Hz. Peygamber, M. 632. yilinda Medine’de vefat etmistir.*®

Mesreb’in siirlerinde de Mekke ve Medine, gazellerde ve muhammeslerde tespit
edilmistir. Sairin siirlerinde gecen Mekke ve Medine ile ilgili 6rnek beyitlerden ilkinde
Mesreb, Mekke’'ye ne zaman gidecegini diisinmektedir. Beytin ikinci misrainda ise
Mesreb asil istegini ifade etmektedir. Sair, Ka’be’ye varmak ve oraya yerlesmek
istemektedir:

Kaysi kiin bolgay ki men Mekkede ma’va eylesem

Ka‘be-yi maksadga barip menzil ii ca eylesem*®

Bir baska beyitte ise sair, Allah’a Safa ve Merve, Zemzem, Ka’be, Medine ve Ravza-
i Mutahhara adina dua etmektedir:

Safa vii Merve vii zemzem harim-i Ka‘be-yi a‘zam

Medine ravza-y1 pak-i Restl-i miicteba hakki®’

Ayrica Mesreb, Mislimanlarin kutsali olan Mekke-Medine ile annesi arasinda da
bir iliski kurmustur ve muhammeste annesine “Validem, Mekke’'m, Medine’m” diye
seslenerek annesinin kutsiyet derecesini arttirmistir. Annesi ile arasinda saglam bir bag
oldugunu bize gosteren sair, onun 6limiinden sonraki yasadigl zor durumu da bentte
tasvir etmigtir:

Bol 6liim zar yiglatip kild1 yiitizmni za‘ feran
Tende derman kalmadi boldum za‘if (ii) na-tevan
Bol agir yiik astida bold1 kaddim misl-i keman
Bolmadi ¢alem ilide men kebi bi-hanuman

Validem Mekkem Medinem mihribanim kayda sen*

44 Pala, “Ansiklopedik Divan Siiri SozIUgii”, 302; Basta Mekke ve Medine olmak Uzere sehirler hakkinda

kaleme alinan fazilet-ndmelerle ilgili bir calisma igin bkz: Kiibra Yimaz, “Tirk islam Edebiyatinda

Faziletnameler ve Mekke, Medine, Kudiis, Sam Uzerine Yazilmis Manzum Bir Faziletname”, Bilecik Seyh

Edebali Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 2/2 (Aralik 2017), 366-381.

Ferit Devellioglu, Osmanlica Tiirkgce Ansiklopedik Lagat (Ankara, Aydin Kitabevi Yayinlari, 2007), 599.

46 Bayat, “Kulliyat- Mesreb Nemengani”, 199; Fidanci, “Sah Mesreb Menakib-namesi”, 173.

47 Bayat, “Kulliyat- Mesreb Nemengani”, 155; Fidanci, “Sah Mesreb Menakib-namesi”, 136.

48 Bayat, “Kulliyat- Mesreb Nemengani”, 160; Fidanci, “Sah Mesreb Menéakib-ndmesi”, 141; Yusufov, “Baba
Rahim Mesreb — Mihribanim Kaydasen”, 308.
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2.2.7. Nemengan

Nemengan, Mesreb’in dlinyaya geldigi sehirdir. Sair siirlerinde kendini tanitirken,
sehirden ayrildiginda, sehirden tanidiklari geldiginde ve baska sehirlerin isimlerini
zikrederken dahi Nemengan’dan bahsetmistir.

Asagidaki beyitte sair, belirli olgunluga erisememis olan sahislarin sézlerinin
kiymetli olmayacagini ve bu sézleri mazmun olarak degerlendirmemek gerektigini dile
getirmektedir. Ayrica sair kendisini her yonden olgunluga erismis bir kisi olarak
gostermek amaciyla yeni ve gilizel mazmun isteyenlerin de kendisinden istemeleri
gerektigini belirtmistir. Burada sair, “Mesreb-i Nemengan” ifadesiyle de memleketini
zikretmistir:

Na-resalar s6zini mazmunga fikr etmegil

Taze mazmun istesefi Mesreb-i Nemengandin tile*

Bir baska beyitte ise sair, Nemengan sehrinden kendisini ziyarete gelen
hemserilerini gériince hissettigi duygulari kaleme almistir. Bu siirin ilk beytinde Mesreb,
Nemengan sehrinden dostlarinin, arkadaslarinin geldigini belirttikten sonra, gelen
misafirlerinin anne ve babasini da bildiklerini zikretmistir:

Nemengan sehridin dostlar meni yaranlarim keldi

Atam birle anamni bilgili¢i mihmanlarim keldi*°
2.2.8. Semerkant — Buhara

Semerkant ve Buhara, Ozbekistan’in diger énemli tarihi sehirleridir. Mesreb
siirlerinde, Semerkant’i bir ve Buhara’yi iki kez zikretmistir. Sair, Semerkant ve Buhara
sehirlerini siirlerinde kullanirken o sehirlerde yasayan ya da tirbesi bulunan Allah
dostlarini anmak maksadiyla kaleme almistir.

Siirlerinde Semerkant’i zikrettigi tek beyitte sair, insanlarin halk arasinda soz
soyleyen ve soziine kiymet verilen biri olmasi icin, dncelikle Semerkant’a gidip oradaki
pir ve Allah dostlarindan bunu talep etmesi gerektigini belirtmistir:

Ger halayik igre guyaligni kilsa ihtiyar

Bar Semerkand yurtiga (sen) sah-1 civandin tile>!

Bir baska beyitte ise Mesreb, Buhara sehrindeki sevgiliyi, bir baska deyisle pir ya
da mursidi tasvir etmektedir. O sevgilinin, asiklari Gzerinde Oyle bir etkisi vardir ki tipki
kendisi gibi butiin asiklari sersem ve akli basindan gitmis bir hale sokmustur. Buhara
sehrindeki o gil yanakli sevgili, bltln asiklarini evsiz barksiz ve akli basindan gitmis bir
vaziyette birakmistir:

49 Bayat, “Kulliyat- Mesreb Nemengani”, 118; Fidanci, “Sah Mesreb Menakib-namesi”, 109.

50 Bayat, “Kulliyat-1 Mesreb Nemengani”, 225; Fidanci, “Sah Mesreb Mendkib-ndmesi”, 195; Yusufov, “Baba
Rahim Mesreb — Mihribanim Kaydasen”, 52.

51 Bayat, “Kulliyat- Mesreb Nemengani”, 117; Fidanci, “Sah Mesreb Menakib-ndmesi”, 108.
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Menifi-dek nece ser-gerdan barur da nege ser-gerdan
Kilip mecnun Buhara sehride bi-hanuman giil-ruh®
2.2.9. Taskent

Ozbekistan’in baskenti olan Taskent Tirkistan sahasinin bir diger 6nemli
sehirlerindendir. Sehrin tarihi M.0. 2000’li dénemlere kadar gitmektedir. Edebiyatimizda
herhangi bir yoniyle ele alinmayan Taskent, sairlerin kendi muhayyilelerinden ve duygu
durumlarindan hareketle siirlerinde yer verdigi bir sehir hiviyetindedir.>3

Kendisi de bu topraklarin sairi olmasina ragmen Mesreb’in siirlerinde de Taskent,
sadece bir beyitte tespit edilmistir. Sair bu beyitte, Taskent’e gidip orada Azrail ile
sevgiliye ulasma konusunda karsi karsiya geldigini ifade etmistir. Her seyin Allah’in
takdiri dogrultusunda oldugunu bilen Mesreb, Allah’in kendisine sevdigini vermemesi
hususunda ise takdire boyun egip aglamaktan baska caresinin olmayacagini ifade
etmistir:

Taskent barip < Azra’il birle kilgumdur musaf

Bermese yari Huda men yiglamay kim yiglasun>

2.2.10. Tebriz — Nisabur — Sam

iran’in Dogu Azerbaycan bolgesinin merkezi olan Tebriz*®, iran’in bir baska tarihi
sehri olan Nisabur® ve Suriye’nin baskenti olan Sam®’ Mesreb’in siirlerinde {¢ sehrin
ismi bir arada, sadece bir beyitte; Sam sehri ise tek basina bir murabada ve bir
muhammeste olmak Uzere iki farkli yerde zikredilmistir.

Asagidaki 6rnek beyitte Megreb, g sehrin yani sira Irak ve Ram Ulkeleriyle birlikte
Belh ve Buhara sehirlerini de zikretmistir. Beyitte “Tebriz mi? Nisablr mu?”
tartismasindan yiz gevirdigini; Irak, Sam ve Rum’u muhatabina verip, Belh ve Buhara’nin
ise kendisinin olmasini istedigini dile getirmistir:

Guzestem Mesreb ez da‘ va-y1 Tebriz u Nisapures

“Irak u Sam u Rum ez tu heme Belh u Buhar ez men®®

Murabbalarinda gegen bir bentte ise Mesreb, Irak ve Sam’i gérmek istedigini
(buralardaki pir ve mirsitlerin yanina gitmek, tiirbelerini ziyaret etmek istedigini) dile

52 Bayat, “Kulliyat-1 Mesreb Nemengani”, 295; Fidanci, “Sah Mesreb Mendkib-ndmesi”, 255; Yusufov, “Baba
Rahim Mesreb — Mihribanim Kaydasen”, 217.

53 Konu ile ilgili detayl bilgi igin bkz: Abdullah Muhammedcanov, “Taskent”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém
Ansiklopedisi (istanbul, TDV Yayinlari, 2011), 40/145-148.

54 Bayat, “Kulliyat-t Mesreb Nemengéani”, 116; Fidanci, “Sah Mesreb Menakib-namesi”, 106.

55 Konu ile ilgili detayh bilgi icin bkz: Ali Sinan Bilgili, “Tebriz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi
(istanbul, TDV Yayinlari, 2011), 40/219-222.

56 Konu ile ilgili detayli bilgi icin bkz: Osman Gazi Ozgiidenli, “Nisabur”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém
Ansiklopedisi (istanbul, TDV Yayinlari, 2007), 33/149-151.

57 Konu ile ilgili detayli bilgi icin bkz: Cengiz Tomar, “Sam”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi
(istanbul, TDV Yayinlari, 2010), 38/311-315.

58 Bayat, “Kulliyat- Mesreb Nemengani”, 291; Fidanci, “Sah Mesreb Menakib-namesi”, 253.
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getirmektedir. Ancak sair, buralardaki Allah dostlarindan kendisine hicbir isaret
gonderilmedigini belirttikten sonra onlardan ayri olmanin verdigi elemle yandigini ifade
etmektedir. Bentin son misrainda ise isteklerinin gerceklestigini sdyleyip siikretmektedir:

Istep visalifi Sam (u) ‘Iraki
Tapmadim asla yarni siiraki
Koydiirdi dostlar yarn firaki

Kordiim yiiziifini elhamdiilillah*

2.3. Dag ve Nehir Adlan
2.3.1. Mina (Mina Dagi)

Mekke ile Miizdelife arasinda bulunan Mina, seytan taslama ve kurban kesme
vazifelerinin yerine getirilip bayramin gecirildigi mekanin adidir.?® Mesreb siirlerinde
cografi yer adi olarak sadece bir kez “Mina Dagi1” tabirini kullanmustir.

“Mina Dagl” ifadesinin gectigi beyitte sair, ufuklari, g6z agip kapayincaya kadar
gectigini ve bunun acayip bir durum olmadigini dile getirmektedir. Beytin ikinci
misrainda gecen “‘Akke” kelimesi, saksagan kusu demektir. “Hukkelemek” ise halk
arasinda saksagan kusunun ziplamasina verilen tabirdir. Sair, Mina dagini saksagan kusu
gibi ziplayip gectigini ve ufuklari da goz acip kapayincaya kadar kat ettigini soyleyerek
“Tayy-i zaman-Tayy-i mekan”® mertebesine eristigini muhatabina bildirmektedir:

Afakm bir lahzada kezdim ne  acebdiir

Mina tagidin ¢ akke-sifat hukkelep 6ttiim®

Tar (Sina)
TOr dagi, Hz. MUsa’nin ilaht vahye ve Allah’in tecellisine mazhar oldugu dagin

adidir. “Tar-1 Sind” ya da “Sind” gibi adlandirmalari da bulunan bu dag, edebiyatimizda
genellikle Hz. M{sa ile birlikte kullanilmaktadir.%3

Mesreb’in siirlerinde de Tar dagi, Hz. Mlsa ve kissalariyla birlikte kaleme
alinmistir. Ornek olarak verilen asagidaki beyitte de Tar dagi, Allah’in has dostu olan Hz.
Mdasad’nin ilahi vahye mazhar oldugu ve gizli sirlara eristigi mekan olmasindan dolayi
kullanilmistir:

Makam-1 kuh-1 Tur igre tapip esrar-1 ma‘nani

Hudani has dost1 Hazret-i Musani hazir kil®*

59 Bayat, “Kulliyat-1 Mesreb Nemengani”, 94; Fidanci, “Sah Mesreb Menakib-namesi”, 88; Yusufov, “Baba
Rahim Mesreb — Mihribanim Kaydasen”, 271.

60 Konu ile ilgili detayli bilgi icin bkz: Mehmet Sener, “Mina”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi
(istanbul, TDV Yayinlari, 2005), 30/96-97.

61 Konu ile ilgili detayh bilgi icin bkz: M. Nedim Tan, “Tay”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Ankara,
TDV Yayinlari, 2019), Ek-2/582-583.

62 Bayat, “Kulliyat-1 Mesreb Nemengani”, 80; Fidanci, “Sah Mesreb Mendkib-namesi”, 75; Yusufov, “Baba
Rahim Mesreb — Mihribanim Kaydasen”, 112.

63 Pala, “Ansiklopedik Divan Siiri S6zIGgu”, 461.
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2.3.2. Ceyhun (Amudery3)

Cinliler tarafindan “Wu-hu”; iranllar tarafindan “Veh-r6z/Behr6z”; Araplar
tarafindan “Ceyhun/Belh” ve Tiirkler tarafindan “Ogiiz” olarak adlandirilan Orta Asya’nin
en buylk nehirlerinden biri olan Ceyhun,®® edebiyatimizda asigin gézyaslarinin
mubalagal anlatimi icin kullanilan nehirlerden biridir. Ceyhun haricinde Nil, Dicle, Firat
ve Aras gibi nehirler de sairler tarafindan kullaniimigtir.®

Mesreb’in gazellerinde iki; muhammeslerinde ise (i¢ kez olmak Uzere bes defa
cografi yer adi olarak Ceyhun nehri zikredilmistir. Nehir genelde sairin gozyaslarinin
miibalagal anlatiminda kullanilmstir.

Ceyhun ile ilgili asagidaki beyitte de sair kendisinin inleyerek gece glindiiz sirekli
agladigini ve gozyasi doktigini belirtmektedir. Mesreb, ikinci misrada ise akittig
gbzyaslarini Ceyhun nehrinin suyuna benzeterek mibalagali bir anlatimi tercih etmistir:

Kece kiindiiz zar birle yiglaban
K6z yas1 Ceyhunge akkan bar mu kin®’
2.3.3. Dicle

Asigin goézyaslarinin benzetildigi cografi yer adlarindan biri de Dicle nehridir.
Anadolu’dan dogup Irak topraklarindan sonra denize dékilen Dicle,%® Bagdat sehrinden
geciyor olmasiyla da siirlere konu olmustur.%®

Ornek olarak alinan asagidaki beyitte de Mesreb, ask yolunda cektigi sikintilari dile
getirmektedir. Sair, ask atesinden yapilmis tesbih tanelerini beline kemer ettigini;
bununla birlikte goézlerinden Dicle ve Ceyhun nehirleri kadar kanlh yas akittigini
belirtmektedir:

Kanlig yasim akuddum u ¢iin Dicle (vii) Ceyhun

“Iskifi otidin siibha-yi ziinnar men ettim’®

Sonug

Sonug¢ olarak bakildiginda Baba Rahim Mesreb’in menakib-namesinde gecen
siirlerinde U¢ ana baslik altinda, ayni beyitte tek basina veya birden ¢ok sekilde toplamda
yirmi alti farkli cografi yer adi tespit edilmistir. Bu yirmi alti yer adi ise siirlerde toplamda
doksan alti kez zikredilmistir. Kullanim sikligina gore ise Kerbeld birinci, Hata ikinci,

v

64 Bayat, “Kulliyat-1 Mesreb Nemengani”, 134; Fidanci, “Sah Mesreb Menakib-ndmesi”, 123; Yusufov, “Baba
Rahim Mesreb — Mihribanim Kaydasen”, 66.

65 Konu ile ilgili detayl bilgi icin bkz.: Emel Esin, “Amuderya”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi
(istanbul, TDV Yayinlari, 1991), 3/98-99.

66 Pala, “Ansiklopedik Divan Siiri S6zIGgu”, 91.

67 Bayat, “Kulliyat-1 Mesreb Nemengani”, 65; Fidanci, “Sah Mesreb Menéakib-ndmesi”, 60; Yusufov, “Baba
Rahim Mesreb — Mihribanim Kaydasen”, 146.

6 Konu ile ilgili detayli bilgi icin bkz: Metin Tuncel, “Dicle”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi
(Istanbul, TDV Yayinlari, 1994), 9/281-282.

69 Pala, “Ansiklopedik Divan Siiri S6zIGgi”, 116.

70 Bayat, “Killiyat-1 Mesreb Nemengani”, 165; Fidanci, “Sah Mesreb Menakib-ndmesi”, 145; Yusufov, “Baba
Rahim Mesreb — Mihribanim Kaydasen”, 97.
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Nemengan Uglncl, ROm ve Cin doérdinci, Belh, Ken’an, Mekke-Medine ise besinci
sirada yer almgtir.

Sairin ortak muhayyileden gelen cografi yer adlarinin yani sira yasadigi, gezdigi,
gordugl yerlerin adlarini da kendi muhayyilesinden ve duygu durumundan hareketle
tasvir ederek siirlerinde kullandigi tespit edilmistir. Bu durum hem sairlik yoniiniin
kuvvetli oldugunun hem de ait oldugu cografyadaki yer adlarini siirlerinde anlatmak
istedigi konu ile dogru orantili bir sekilde kullandiginin bir gostergesi niteligindedir.

Mesreb’in kullandigi cografi yer adlari beyit ve bentlerde sevgi, 6zlem, baglilik,
ask, saygi, hasretlik gibi duygu durumlarini barindirmaktadir. Ayrica sairin yasadigl
sehirlerden biri olan Belh sehrini ise diger yer adlarindan daha farkli ve spesifik bir
sekilde siirlerinde kullandigi tespit edilmistir. Clnkl saire, 6liminidn Belh valisi
tarafindan olacagl hocasi tarafindan 6nceden bildirilmistir ve bu durum hem sairin
duygularina hem de “Olim” temasiyla birlikte siirlerine yogun bir sekilde yansimistir.
Bunun haricinde Mesreb, cografi yer adlarini muhatabina vermek istedigi mesaj
dogrultusunda estetik bir sekilde ve didaktik bir Gslupla siirlerinde kullanmistir.
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