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Editérden
Degerli Okurlar

Islami ilimler Arastirmalari Dergisi’nin Aralik 2022 dénemi 12. sayisini sizlere takdim et-
mekten biiyiik mutluluk duyuyoruz.

Akademi diinyasinda degerli bilimsel ¢alismalar yapmak kadar yapilan ¢alismalar1 genis
bir okuyucu kitlesine ulastirmak da énemlidir. islami ilimler Arastirmalar1 Dergisi olarak
hedefimiz degerli ¢alismalari bir araya getirip istifadenize sunmaktir.

Dergimize, bu yayin déneminde kiymetli bilim insanlarindan 12 arastirma makalesi 2 eser
incelemesi gonderildi. Bunlardan her biri, éncelikle islami ilimler Arastirmalar1 Der-
gisi’nin yayin ilkeleri ¢ercevesinde 6n degerlendirmeye tabi tutuldu. Bu ilk asamada her
bir ¢alismanin baslik, 6zet ve anahtar kavramlari ile dipnot ve kaynakgasi, akademik ya-
zima ve ISNAD Atif Sisteminin ekinci edisyonuna uygunluk agisindan incelendi. Bu
asamay1 gecen ¢alismalar, intihal tespit programi ve editdr kontrolii ile yayin etigine uy-
gunluk agisindan kontrol edildi. Islami ilimler Arastirmalari Dergisi’nin yayin etigi politi-
kasina katki saglamas1 amaciyla her bir makale, Turnitin intihali engelleme programinda
tarandi. Tarama sonucu %25'ten fazla benzerlik iceren ¢alismalar, yazarlarina iade edildi.
On inceleme ve intihal taramas1 asamasini gegen calismalar, cift tarafli kér hakemlik sis-
temi cercevesinde hakem degerlendirmesine sunuldu. Bu siire¢ sonunda dergimizin bu sa-
yisinda Islam hukuku, tefsir, hadis, Arap dili ve belagati, hadis, din sosyolojisi ve islam ta-
rihi alaninda kaleme alinmis toplam 6 arastirma makalesi ile 2 eser incelemesi degerlen-
dirme asamasini gegerek siz degerli okuyucularin istifadesine sunuldu.

Dergimizin yayin kriterlerine uymadig tespit edilen veya alan hakimiyeti noktasinda ye-
tersiz oldugunu diistindiigiimiiz baz1 makaleleri geri cevirmek zorunda kaldigimizi iiziile-
rek belirtmek isteriz. Bu diisiincelerle emek mahsulii kiymetli arastirma yazilarini dergi-
mizde yayimlamayi tercih eden muhterem yazarlara, makaleleri degerlendirip katk: su-
nan degerli hakemlere, yayin ve danisma kurulunda yer alan kiymetli hocalarimiza ve ma-
kalelerin 6n incelemesinden mizanpajina kadar yayim siirecinin tiim asamalarinda gérev

alan editoryal ekibe samimi tesekkiirlerimizi sunariz.
12. sayimizin sosyal bilimler alanina katki saglamas: dilegiyle....
Editérler/Editors

Recep Ozdemir
Emine Merve Aytekin
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ibn Velldd'in Hayati, ilmi Kisiligi ve el-intisdr li Stbeveyh ‘ale’-Muberred

Adli Eseri

0z

fbn Vellad Hicri 4. asirda yasamis Misir'in énemli dil bilginlerindendir. “Vellad” olarak
bilinen dedesi el-Velid’e nisbet edilerek ibn Vellad olarak séhret bulmustur. Aslen Basrali
olup Basra'nin énde gelen nahiv alimlerinden olmustur. ilim ehli bir aileye mensuptur. flim
tahsilinde bulunmak i¢in Irak’a gitmis ve Zeccic'tan Sibeveyh'in el-Kitdb adli eserini oku-
mustur. Daha sonra Misir’a geri dénmiis ve vefatina kadar Misir’da ilim tedrisat1 ve kitap
telif etmekle mesgul olmustur. ibn Vellad ve Ebi Cafer b. en-Nahhas arasinda ilm? miinaza-
ralar yasanmustir. Zeccc, ibn Vellad'1 Eb{l Cafer b. en-Nahhas’a takdim etmis ve Bagdat’a
gelen Misirlilara kendisi hakkinda 6vgiilerde bulunmustur. Stbeveyh'’in el-Kitdb adli eseri
telif edildiginden itibaren eser {izerinde birtakim calismalar yapilmustir. Calismalarin bir
kismu1 eserin kapali yonlerini agiklamaya doniik serhler olurken bir kismu da eserdeki konu-
lara yonelik elestiriler seklinde olmustur. Esere yénelik elestirilerden biri de Muberred
tarafindan yapilmistir. Muberred bu tenkitlerini giiniimiize ulasmayan Mesdilu’l-Galat adl
eserinde zikretmistir. ibn Velldd, Muberred'in Sibeveyh’e bazi elestiriler yonelttigi Mesdilu'l-
galat adli eserine vakif olunca Muberred’in tenkitlerine riza gostermemis ve Sibeveyh'e
yonelttigi tenkitlere cevap mahiyetinde meshur el-intisdr li Stbeveyh ‘ale’l-Muberred isimli

Islami Ilimler Arastirmalart Dergisi 12. Sayt (Aralik/December 2022)
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eserini telif etmistir. Ibn Vellad, 133 meseleyi zikrederek Muberred’in elestirilerine deliller
ile cevap vermistir. ibn Velldd eserinde Muberred’in elestirilerine cevap verirken nahiv
kaidelerine riayet etmis, semi ve kiyas ile delillendirmede bulunmus, nahiv alimlerinin
icmAma yer vermis, bazi gramer alimlerinin gériislerine yer vermis ve bazi nahiv meselele-
rinde de kendi gériisiinii agiklamistir. Calismada dncelikle ibn Vellad'in hayati, ilm kisiligi
ve calisma konumuzu olusturan el-intisdr li Sibeveyh ‘ale’l-Muberred isimli eseri hakkinda
bilgiler verilmis olup akabinde ibn Velldd'in séz konusu eserinde takip etmis oldugu metot
aciklanmustir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili, Gramer, Sibeveyh, Muberred, Ibn Vellad, el-intisdr li Stbeveyh
‘ale’l-Muberred.

Ibn Vellad’s Life, Scholarly Personality, and his Work el-Intisdr li Stbeveyh ‘ala’l-Muberred
Abstract

Ibn Vellad was an important Egyptian linguist who lived in the 4th century Hijri. He became
famous as Ibn Velldd in association with his grandfather el-Velid, who was known as
“Vellad”. Originally from Basra, he was one of the leading scholars of grammar in Basra. He
belongs to a family of scholars. He went to Iraq to study and read el-Kitdb by al-Sibeveyh
from al-Zajj3j. He then returned to Egypt, where he was engaged in teaching and compiling
books until his death. There were scholarly debates between Ibn Vell4d and Aba Cafar b. al-
Nahhas. Zajjaj presented Ibn Vellad to Aba Cafar b. al-Nahhas and praised him to the Egyp-
tians who came to Baghdad. Since the composition of Sibeveyh’s el-Kitdb, several studies
have been conducted on the work. Some of the works have been commentaries to explain
the closed aspects of the work, while others have been criticisms of the issues in the work.
One of the criticisms of the work was made by Muberred. Muberred mentioned these criti-
cisms in his work Mesdilu’l-galat, which has not survived. When Ibn Vellid became aware of
Muberred’s Mesdilul-galat, in which Muberred criticized Sibeveyh, he did not agree with
Muberred’s criticisms and composed his famous work el-Intisdr li Sibeveyh ‘ale’l-Muberred in
response to Muberred’s criticisms of Sibeveyh. Ibn Velldd responded to Muberred’s criti-
cisms with proof by mentioning 133 issues. While responding to Muberred’s criticisms in his
work, Ibn Vellad followed the rules of grammar, provided evidence with sema’ and qiyas,
included the consensus of grammatical scholars, included the views of some grammatical
scholars, and explained his view on some grammatical issues. First of all, Tbn Vellad’s life,
his scholarly personality, and his work el-Intisdr li Sibeveyh ‘ale’l-Muberred, which constitutes
the subject of our study, are given in our study, and the method that Ibn Vellad followed in
the work in question is explained.

Keywords: Arabic Language, Grammar, Sibeveyh, Muberred, Ibn Vellad, el-Intisdr li Sibeveyh
‘ale’l-Muberred.
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Girig

Sibeveyh (3l. 180/796) zamaninin en iyi 4limi olmus nahiv ilmine el-Kitdb
isminde 6nemli bir eser kazandirmistir.! el-Kitdb adli eseri serh, izah, ikmal, ihtisar
ve tenkit tarzinda bircok calismanin hareket noktasini olusturmustur.” Bu eserin
bir benzerinin kendisinden 6nce ve sonra yazilmadigi séylenmistir.?

Sibeveyh bdylesi meshur bir eseri telif etmesine ragmen bazi gériislerinden
dolay1 elestirilmistir. Sibeveyh’in baz1 goériislerini elestirenlerden biri de Muber-
red’tir (61. 286/900). Muberred’ten énce de Ahfes (61. 215/830), Cermi (51, 225/840)
ve Mazinf (8. 249/863) gibi dil bilginleri Sibeveyh’e itirazda bulunmuslardir.* Mu-
berred, Sibeveyh'e yonelik elestirilerini giiniimiize ulasmayan Mesdilu'l-galat adli
eserinde zikretmistir.

Misir dil ekoliiniin 6nemli temsilcilerinden ibn Vellad (8. 332/943) ise Mu-
berred’in bu elestirilerine cevap mahiyetinde el-intisdr li Stbeveyh ‘ale’l-Muberred
adli eserini telif etmistir. Bu makalede 6ncelikle ibnu’l-Velldd'in hayati ve ilmi
kisiliginden bahsedilecek ardindan ¢alisma konumuz olan Tbnu’l-Vellad'in el-intisar
li Sibeveyh ‘ale’l-Muberred adl1 eseri sekil ve icerik agisindan incelenecektir.

1. ibn Velldd'in Hayat1 ve Ilmf Kisiligi

ibn Velldd'in tam adi Ahmed b. Muhammed b. el-Velid Vellad et-Temimi el-
Misri’dir. Kiinyesi Ebu’l-Abb4s olup en-Nahvi nisbesiyle anilmistir.” “Vellad” olarak

! Semsuddin Muhammed Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Tarihul-islim (h. 161-170), thk. Omer Abdusselam
Tedmuri (Beyrfit, 1411/1990), 155.

2 Ahmet Suphi Furat, Arap Edebiyati Tarihi (XVI-XVIL. Asirlar) (Istanbul: istanbul Universitesi Yayinlar,
2007), 2/252.

* Muhammed b. Ishak ibnu'n-Nedim, el-Fihrist, thk. Mustafd es-Suveymi (TGnus: ed-Daru’t-Tunisiyye,
1405/1985), 233.

4 ismet Ahmed el-Aceb el-Emin, el-Edilletu'n-nahviyye inde fbn Vellad min hildli kitabihi’l-intisdr li Sibe-
veyh ale’l-Muberred (el-Cezire Universitesi, Doktora Tezi, 1439/2018), 53.

5 Cemaluddin Ebu’l-Hasan All b. Y{suf el-Kifti, inbdhur-ruvat ald enbahi'n-nuhdt, thk. Muhammed Ebu’l
Fadl ibréhim (K&hire: Daru’l-Fikri'l-Arabi, 1406/1986), 1/134; Celaluddin Abdurrahman es-Suy(tf, Bugye-
tw'l-vu‘dt fi tabakati’l-lugaviyyin ve'n-nuhdt, thk. Muhammed Ebw’l-Fadl ibrahim (Matba‘atu isa el-Babf el-
Halebi, 1348/1965), 1/386; Ebli Muhammed Abdulldh b. Es‘ad b. Alf b. Siileyméan el-Yafi1 el-Yement,
Mirdtu’l-cindn ve ‘ibretu’l-yekzdn, thk. Halll Manstir (Beyr(it: Daru’l-Kutubi'l-ilmiyye, 1417/1997), 2/234;
Abdul-Hay b. Ahmed b. Muhammed ibnu’l-imad el-Hanbell, Sezerdtu’z-zeheb fi ahbdri men zeheb, thk.
Abdulkadir el-Arndviit-Mahm{d el-Arnivut (Beyriit: Daru ibn Kesir, 1406/1986), 4/180; Ebli Abdillah
SemsuddinMuhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, el-Tber fi haberi men Jaber, thk. EbQ Hacir Mu-
hammed Sa‘id b. Besy(ini Zahlil (Beyriit: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1405/1985), 2/44; Eb(i Bekr Muham-
med b. el-Hasan ez-Zubeydi el-Endelusi, Tabakdtun-nahviyyin vel-lugaviyyin, thk. Muhammed Ebu’l-Fazl
ibrahim (Kahire: Daru’l-Ma‘arif, 1934), 219; Zirikli, el-‘Alam (Beyrdt: Daru’l-ilmi 1i'l Meldyin, 2002),
1/207; Brockelman, Tarthu edebi’l-Arabi, cev. Abdulhalim en-Necar (Kahire: Daru’l-Marife, ts.), 2/274;
Arafat Faysal Abdulvehhéb Abdulkerim el-Menna’, “Ebu’l-Abbds [bn Vellad ve cuhiiduhu fin-nahv ve’s-sarf”
(Basra Universitesi Edebiyat Fakiiltesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2005), 5; Ebu’l-Abbas Ahmed b. Muhammed
b. Vellad et-Temim? en-Nahvi, el-Intisdr li Stbeveyh ale’l-Muberred (Mukaddimetu’l-Muhakkik), thk. Ziibeyr
Abdulmuhsin Sultdn (Beyr(t: Miiessesetii'r-Risale, 1416/1996), 11; ibrahim b. Ali b. Muhammed Asirf,
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bilinen dedesi el-Velid’e nisbet edilerek ibn Vellad olarak sshret bulmustur.® ibn
Velldd'in hayatini ele alan kaynaklar dogum tarihini vermemislerdir. Aslen Basrali’
olduguyla yetinmislerdir. ibn Vellad Hicr? 332/943 yilinda® Misir’da’ vefat etmistir.

ibn Vellad ilim ehli bir aileye mensuptur.'® Babasi ve dedesi de kendisi gibi
nahiv ilmiyle istigal etmislerdir.”" Dedesi Misir'a go¢ etmistir.’” Babasi Bagdat’ta
Muberred ve Sa‘leb’ten (61. 291/904) ilim tahsilinde bulunduktan sonra Misir’a geri
ddnmiis, ilmi tedrisat ile ugrasmis® ve Misir’da nahiv limi olarak séhret bulmus-
tur.” Babasinin Misir’a ligat kitaplarini ilk getiren kisi oldugu' ve Basra’da Halil b.
Ahmed’ten (1. 175/791) ayrilmayip kendisinden istifade ettigi kaynaklarda yer
almustir.”®

fbn Vellad Basra’'nin 6nde gelen nahiv alimlerinden biri olmustur.” lim
tahsilinde bulunmak icin Irak’a gitmis ve EbQ ishak ez-Zeccic’tan (6. 311/923)

Ustilu't-tefkirin nahvi ‘inde fbn Velldd (Mekke: Ummii’l-Kura Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 1421/2000),
11.

¢ bn Vellad, el-intisar li Stbeveyh ale’l-Muberred (Mukaddimetu’l-Muhakkik), 11; Asiri, Ustlu't-tefkirin nahvi
‘inde Ibn Vellad, 11.

7 Kaftl, Inbdhur-ruvdt ald enbdhin-nuhdt, 1/ 134; Abdulbaki b. Abdulmecid Yemani, Isdretu’t-ta’yin ve
terdcimu nuhdt ve'l-lugaviyyin. thk. Abdulmecid Deyyan (Riyad: Sirketu Tibd‘atu’l-‘Arabiyye, 1406/1986),
44; Zirikli, el-‘Aldm, 1/207; Asiri, Usiilu’t-tefkirin nahvi ‘inde ibn Vellad, 11.

8 Kuftd, Inbahur-ruvdt ald enbdhi'n-nuhdt, 1/136; SuyQti, Bugyetul-vu‘dt fi tabakatil-lugaviyyin ve’n-nuhdt,
1/386; Ebu’l-Abbas Muhammed b. Yezid el-Muberred, el-Muktadab (Mukaddimetu’l-Muhakkik), thk. Mu-
hammed Abdulhilik Udayme (Kahire: 1415/1994), 1/102; Ibnu’l-imad, Sezerdtu’z-zeheb fi ahbdri men
zeheb, 4/180; Yemani, [sdretu’t-ta‘yin ve terdcimu nuhdt ve'l-lugaviyyin. 44; Zubeydi, Tabakdtu'n-nahviyyin
ve'l-lugaviyyin, 219; Zirikli, el-‘Aldm, 1/207; Brockelman, Tarihu edebi’l-Arabi, 2/274; ibn Vellad, el-intisar li
Sibeveyh ale’l-Muberred (Mukaddimetu’l-Muhakkik), 12.

° Kiftd, Inbahur-ruvdt ald enb&hin-nuhdt, 1/136; SuyQti, Bugyetul-vu‘dt fi tabakatil-lugaviyyin ve’n-nuhdt,
1/386.

19 e]l-Menna*, “Ebu’l-Abbds [bn Velldd ve cuhiiduhu fin-nahv ve’s-sarf”, 5; ibn Vellad, el-intisar li Sibeveyh ale’l-
Muberred (Mukaddimetu'l-Muhakkik), 12; Asiri, Usiilu't-tefkirin nahvi ‘inde ibn Vellad, 6; ismet Ahmed, el-
Edilletu'n-nahviyye ' inde Ibn Vellad min hildli kitabihi'l-intisdr li Stbeveyh ale’l-Muberred , 37.

1 Suy{itd, Bugyetu’l-vu‘dt fi tabakadti’l-lugaviyyin ve'n-nuhdt, 1/386; Yemant, Isdretu’t-ta‘’yin ve terdcimu nuhdt
ve'l-lugaviyyin. 44.

2 Kaiftd, Inbdhur-ruvdt ald enbdhi'n-nuhdt, 1/134, 135; Yemani, [sdretu't-ta’yin ve terdcimu nuhdt ve'l-
lugaviyyin. 44.

3 fbn Vellad, el-intisar li Sibeveyh alel-Muberred (Mukaddimetu’l-Muhakkik), 12; Asir, Ustilu’t-tefkirin nahvi
‘inde Ibn Velldd, 12.

" ibn Vellad, el-intisdr li Sibeveyh ale’l-Muberred (Mukaddimetu'l-Muhakkik), 12.

hammed el-Misri (Dimesk: Daru Se‘duddin, 1421/2000), 311; el-Menna‘, “Ebu’l-Abbds ibn Vellad ve
cuhiiduhu fin-nahv ve’s-sarf”, 6.

16 Fir(izAbady, el-Bulga fi terdcimi eimmeti'n nahvi ve'l-luga, 311.

7 Kaft, Inbahur-ruvat ala enbdhi’n-nuhat, 1/134, 135.
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Sibeveyh’in el-Kitab adli eserini okumustur.”® ibn Velldd daha sonra Misir’a geri
dénmiis ve vefatina kadar Misir'da ilim tedrisati ve kitap telif etmekle mesgul
olmustur.” EbQi Ca‘fer b. en-Nahhis (61. 338/950) ile birlikte Arap dilinde Misir'in
onde gelen alimlerinden olmustur.”® Zeccic kendisine zaman zaman bazi ilmi me-
selelerden sorular sormus. Onun bu sorulara verdigi cevaplardan Zeccic'da istifade
etmistir.” ibn Vellad ve Eb{ Ca‘fer b. en-Nahhas, ZeccAc'in 8grencisi idiler.”” Tbn
Vellad ve Ebl Ca‘fer b. en-Nahhis arasinda ilmi miinazaralar yasanmistir.”® ZeccAc,
fbn Vellad’1 Ebdi Ca‘fer b. en-Nahhas’a takdim etmis* ve Bagdat’a gelen Misirlilar’a
kendisi hakkinda 6vgiilerde bulunmustur.” Misirdan Bagdat’a gelip Zeccic1 ziya-
ret edenlere Zeccic “Benim sizin yaninizda su vasiflarda bir égrencim var” dediginde
Misirdan gelenler “(0 kisi) Ebu Cafer en-Nahhds mi?” diye sormuslar Zeccic ise “Ha-
yir, Ebu’l-Abbds fbn Vellad'tir.” seklinde cevap vermistir.?

ibn Vellad Misir ve Bagdat’ta nahiv ve liigat ilimlerinde bir¢ok hocadan ders
almugtir. Onun ders aldig1 hocalarindan bazilari sunlardir.

1. Ebu’l-Hiiseyin Muhammed b. el-velid.”

18 Kuftd, Inbahur-ruvat ald enbdhi’n-nuhdt, 1/134, 135; Zubeydi, Tabakdtu’n-nahviyyin ve'l-lugaviyyin, 219; ibn
Vellad, el-intisar li Stbeveyh ale’l-Muberred (Mukaddimetu’l-Muhakkik), 12, 13; Asiri, Usalu’t-tefkirin nahvi
‘inde Ibn Vellad, 16.

1 Kuftd, inbdhur-ruvat ald enbdhi’n-nuhdt, 1/134; Yemani, [sdretu’t-ta’yin ve terdcimu nuhdt ve'l-lugaviyyin.
44; fbn Vellad, el-intisar li Sibeveyh ale’l-Muberred (Mukaddimetu’l-Muhakkik), 12; Asir, Usilu't-tefkirin nahvi
‘inde fbn Vellad, 12; ismet Ahmed, el-Edilletu'n-nahviyye " inde fbn Velldd min hildli kitabihi'l-intisar li Sibe-
veyh ale’l-Muberred, 37.

0 Yafif, Mirdtu'l-cindn ve ‘ibretu’l-yekzdn, 2/234; lbnuw’l-Imad. Sezerdtu’z-zeheb fi ahbdri men zeheb, 4/180;
Zehebi, el-‘Tber fi haberi men Jaber, 2/44; ibn Vellad, el-Intisr li Stbeveyh alel-Muberred (Mukaddimetu’l-
Muhakkik), 13; Asiri, Usiilu’t-tefkirin nahvi ‘inde fbn Vellad, 12.

2 Kaft], inbahur-ruvat ald enbahi’n-nuhdt, 1/134, 135; ibn Vellad, el-intisar li Stbeveyh ale’l-Muberred (Mukad-
dimetu’l-Muhakkik), 13; Asiri, Usilu't-tefkirin nahvi ‘inde fbn Vellad, 13.

22 ibn Vellad, el-intisr li Stbeveyh ale’l-Muberred (Mukaddimetu’l-Muhakkik), 13.

2 Xuftd, inbdhur-ruvdt ald enbdhi'n-nuhdt, 1/134, 135; Yemani, [sdretu’t-ta’yin ve terdcimu nuhdt ve’l-
lugaviyyin. 44; Zubeydi, Tabakdtun-nahviyyin ve'l-lugaviyyin, 219; Ebli Hayydn Muhammed b. Y{suf el-
Girnati el-Endelusi, Tezkiretun-nuhdt, thk. Afif Abdurrahman (Beyr(it: Miiessesetu’r-Riséle, 1406/1986),
599, 600; ibn Vellad, el-intisdr li Stbeveyh ale’l-Muberred (Mukaddimetu’l-Muhakkik), 13; Asir?, Ustilu’t-tefkirin
nahvi ‘inde fbn Velldd, 14; el-Menna’, “Ebu’l-Abbds Ibn Velldd ve cuhtiduhu fin-nahv ve's-sarf”, 11.

2 Kiftd, inbdhur-ruvdt ald enbdhi’n-nuhdt, 1/134, 135; Suy(ti, Bugyetul-vu‘dt fi tabakati'l-lugaviyyin ve'n-
nuhdt, 1/386; Zubeyd?, Tabakdtu'n-nahviyyin ve'l-lugaviyyin, 219; Brockelman, Tdrfhu edebi’l-Arabi, 2/274;
fbn Vellad, el-Intisr li Sibeveyh ale’l-Muberred (Mukaddimetu’l-Muhakkik), 13; Asiri, Usilu’t-tefkirin nahvi
‘inde fbn Vellad, 13.

5 Kiftd, inbdhur-ruvdt ald enbdhi'n-nuhdt, 1/134, 135; Suy(ti, Bugyetul-vu‘dt fi tabakatil-lugaviyyin ve'n-
nuhdt, 1/386; Zubeydi, Tabakdtun-nahviyyin ve'l-lugaviyyin, 219; ibn Vellad, el-intisar li Stbeveyh ale’l-
Muberred (Mukaddimetu’l-Muhakkik), 13; Asiri, Ustilu't-tefkirin nahvi ‘inde Ibn Vellad, 13.

% Suy(ti, Bugyetul-vu‘dt fi tabakdtil-lugaviyyin ve'n-nuhdt, 1/386; Zubeydi, Tabakdtun-nahviyyin vel-
lugaviyyin, 219; fbn Vellad, el-intisar li Sibeveyh ale’l-Muberred (Mukaddimetu’l-Muhakkik), 13; Asiri, Usilu't-
tefkirin nahvi ‘inde Ibn Vellad, 13.

77 el-Menna', “Ebu’l-Abbds Ibn Vellad ve cuhiidduhu fin-nahv ve’s-sarf”, 9.
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2. Eb{i Ca‘fer Ahmed b. Muhammed.”®

3, Eb{i ishak ibrahim b. es-Ser1 b. Sehl ez-Zeccac (51. 311/923).%

4, EbQ Ca‘fer Ahmed b. Abdillah b, Miislim b. Kuteybe (31, 276/889).*°

ibn Vellad uzun yillar ilim tedrisatinda bulunmus ve bu siire zarfinda kendi-
si birgok kisiden istifade ettigi gibi ondan da bir¢ok kisi istifade etmistir. Bunlardan
bazilar1 sunlardir:

1. Fadlullah b. s4‘id b. Abdillah b. Abdirrahmén.*

2. el-Kadi Miinzir b. S4‘id el-Endelusi.*”

3. Muhammed b. Yahy4 b. Abdisseldm.”

4. Ebu’l-Hiiseyin All b. Ahmed el-Mehlebi.**

5. Muhammed b. el-Hiiseyin b. Omer el-Yemen{.*

Kaynaklar tbn Vellad'in su iki eseri kaleme aldigindan bahsederler;

a. el-Maksiir ve'l-memdiid.*® ibn Vellad bu eserinde kelimeleri alfabe siralama-
sina gore zikretmis® ve eserini iki béliimde ele almistir. flk béliimde semai maks(r
ve memd{d kelimeleri ele almis, ikinci bdliimde ise kiyasi maks{ir ve memdtd
kelimeleri zikretmistir.*®

b. el-intisdr li Sibeveyh ‘ale’l-Muberred.”® Eserin ismi bazi kaynaklarda intisdru
Sibeveyh ‘ale’l Muberred,* Kitdbu nakdi ibn Velldd ‘ald reddi’l-Muberred ‘ald Sibeveyh fi'l-

% el-Menna‘, “Ebu’l-Abbds Ibn Vellad ve cuhtiduhu fin-nahv ve’s-sarf”, 9.

» Kaftd, Inbahur-ruvdt ald enbdhi’n-nuhdt, 1/134, 135; Zubeydi, Tabakdtun-nahviyyin ve’l-lugaviyyin, 219;
Brockelman, Tarihu edebil-Arabi, 2/274; ibn Vellad, el-intisdr li Stbeveyh ale’l-Muberred (Mukaddimetu’l-
Mubhakkik), 12, 13; Asirl, Usiilu't-tefkirin nahvi ‘inde Ibn Velldd, 16; el-Menna’, “Ebu’l-Abbds Ibn Velldd ve
cuhiduhu fin-nahv ve’s-sarf”, 9.

% e]-Menna’, “Ebu’l-Abbds ibn Vellad ve cuhiidduhu fin-nahv ve’s-sarf”, 9.

31 el-Menna‘, “Ebu’l-Abbds fbn Vellad ve cuhtidduhu fin-nahv ve’s-sarf”, 10.

32 el-Menna‘, “Ebu’l-Abbds fbn Vellad ve cuhtidduhu fin-nahv ve’s-sarf”, 10.

33 el-Menna‘, “Ebu’l-Abbds fbn Vellad ve cuhtidduhu fin-nahv ve’s-sarf”, 10.

3 el-Menna’, “Ebu’l-Abbds ibn Vellad ve cuhiidduhu fin-nahv ve’s-sarf”, 10.

% el-Menna’, “Ebu’l-Abbds ibn Vellad ve cuhiidduhu fin-nahv ve’s-sarf”, 10.

36 Kaftd, inbdhur-ruvdt ald enbdhi'n-nuhdt, 1/134; Suy(ti, Bugyetul-vu‘dt fi tabakatil-lugaviyyin ve’n-nuhdt,
1/386; Muberred, el-Muktadab (Mukaddimetu’l-Muhakkik), 1/102; Zirikli, el-‘Aldm, 1/207; Brockelman,
Tarihu edebi’l-Arabi, 2/274; Asiri, Usilu’t-tefkirin nahvi ‘inde ibn Velldd, 15; el-Menna‘, “Ebu’l-Abbds fbn
Vellad ve cuhiidduhu fin-nahv ve’s-sarf”, 13; ismet Ahmed, el—Edilletu'n—nahviyye‘ inde fbn Vellad min hilali
kitabihi'l-intisdr li Stbeveyh ale’l-Muberred, 39.

37 Brockelman, Tarthu edebi’l-Arabi, 2/274.

38 Ahmet Ozel, “Ibn Vellad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlar1, 2020), Ek-
1/604.

¥ Kiftd, Inbdhur-ruvdt ald enbdhin-nuhdt, 1/134; Suy(ti, Bugyetul-vu‘at fi tabakdti’l-lugaviyyin ve'’n-nuhdt,
1/386; 1/102; Yafii, Mirdtu'l-cindn ve ‘ibretu’l-yekzdn, 2/234; ibnu’l-imad. Sezerdtu’z-zeheb fi ahbdri men
zeheb, 4/180; Yemant, [sdretu’t-ta’yin ve terdcimu nuhdt ve'l-lugaviyyin. 44; Zehebi, el-‘ber fi haberi men
gJaber, 2/44; Asiri, Usiilu't-tefkirin nahvi ‘inde fbn Velldd, 15; el-Menna‘, “Ebu’l-Abbds fbn Velldd ve cuhiiduhu
fin-nahv ve’s-sarf”, 16.

40 zirikI3, el-‘A‘lam, 1/207.
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Kitdb ve Kitdbu nakdi ibn Vellad ‘al@’l-Muberred fi reddihi ‘ald Stbeveyh™ seklinde zikre-
dilir. Calismamizin konusunu olusturan bu eseridir.

ibn Vellad, ayrica Ma‘ani’l-Kur’an’a dair bir eser kaleme almak istemis an-
cak omrii buna ifa etmeyip sadece Bakara siiresinin bir kismiru yazabilmistir.*

2. 1bn Vellad'in el-Intisar li Stbeveyh ‘ale-Muberred Adli Eseri

Bu baslik altinda calismanin konusunu olusturan ibn Vellad'in el-intisar li
Sibeveyh ‘ale’l-Muberred adli eseri hakkinda baz bilgiler verilecektir.

2.1. Sekil Agisindan el-intisar

Eser Zuheyr Abdulmuhsin Sultin tarafindan tahkik edilmis olup Hicri
1416/1996 yilinda Beyriit'ta basilmistir. Eser 1345 yilinda KGfi hattiyla Bagdat'ta
cok eski bir niishadan istinsah edilmis olup® Teymiriyye kiitiiphanesinde 705
rakamiyla muhafaza edilmistir.* ibn Velldd'in hayatini ele alan kaynaklarin tii-
miinde bu eser kendisine nispet edilmistir. Bu konuda herhangi bir tartisma bu-
lunmamaktadir.

ibn Vellad, Muberred’in Sibeveyh’e bazi elestiriler yonelttigi Mesdilu'l-galat
adli eserine vakif olunca Muberred’in elestirilerine riza géstermemis ve Sibeveyh’e
yonelttigi elestirilere cevap mahiyetinde meshur el-intisdr li Stbeveyh ‘ale’l-Muberred
isimli eserini telif etmistir.* Muberred’in Mesdilu'l-Galat adli eseri ise gliniimiize
ulagsmamistir.” bn Velldd'm bu eseri ile Muberred’in elestirilerine deliller ile ce-
vap verme amacini tasidig1 anlagilmaktadir.

2.2. igerik Acisindan el-intisdr

Bu baslik altinda ¢alisma konusunu olusturan eser icerik agisindan deger-
lendirilmistir.

2.2.1. Mukaddimeye Yer Vermesi

Miiellif eserine kiiciik bir mukaddime ile baslar. Mukaddimede besmeleden
sonra eseri ile ilgili su bilgilere yer verir:

“Biz bu kitapta Ebu’l-Abbds Muhammed b. Yezid'in (Muberred’in) Stbeveyh’in hata
yaptigint iddia ettigi meseleleri ele aldik ve bu meselelere taalluk eden siipheleri gidermeye
calistik. Bizim bu kitabimizi okuyanlar bizim Muberred’e reddiyede bulunmamizi kinayabi-
lir ancak bizim Muberred’e reddiyede bulunmamiz Muberred’in Sibeveyh’e reddiyede bu-

! bn Vellad, el-intisdr li Sibeveyh ale’l-Muberred (Mukaddimetu’l-Muhakkik), 15.

2 Kuftd, inbahur-ruvat ald enbahi’n-nuhat, 1/134; ibn Vellad, el-intisar li Stbeveyh ale’l-Muberred (Mukaddime-
tw’l-Muhakkik), 14; Asiri, Ustilu't-tefkirin nahvi ‘inde Ibn Velldd, 15; el-Menna’, “Ebu’l-Abbds Ibn Velldd ve
cuhiiduhu fin-nahv ve’s-sarf”, 18.

 Muberred, el-Muktadab (Mukaddimetu’l-Muhakkik), 1/102; ibn Vellad, el-intisdr li Stbeveyh ale’l-Muberred
(Mukaddimetu’l-Muhakkik), 15.

“ Muberred, el-Muktadab (Mukaddimetu’l-Muhakkik) , 1/102; ibn Vellad, el-Intisdr li Stbeveyh ale’l-Muberred
(Mukaddimetu’l-Muhakkik), 35.

5 Asird, Ustilu't-tefkirin nahvi ‘inde fbn Vellad, 16.

% fbn Vellad, el-intisar li Sibeveyh ale’l-Muberred (Mukaddimetu’l-Muhakkik), 17; ismet Ahmed, el-Edilletu’n-
nahviyye ‘inde ibn Vellad min hilali kitabihi'l-intisar li Stbeveyh ale’l-Muberred, 34.
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lunmasindan daha kétii degildir. Clinkii Muberred, kendi goriisiiyle ve Stbeveyh’e ait olma-
yan goriislerle Stbeveyh’e itirazlarda bulunmugtur.”"

2.2.2. Konular1 “Mesele” (4L.5) Baghg Altinda incelemesi
fbn Vellad, “Plsr (Mesele) bashgi altinda 133 meseleyi zikrederek Muber-

3
W o 30 %a”

red’in elestirilerine cevap vermistir. ibn Vellad, “wz lp A&= J6” (Muhammed b.

Yezid dedi ki) ifadesinden sonra Muberred’in elestirilerini zikretmis “ ’q KERINE

ase” (Ahmed b. Muhammed dedi ki) ifadesinden sonra da Muberred’in elestirileri-

ne getirmis oldugu deliller ile kendisi cevap vermistir.

2.2.3. Nahiv Kiidelerine Riayet Etmesi

fbn Vellad, Muberred'in elestirilerine cevap verirken nahiv kaidelerini goz
ardi etmemistir. Ornegin eserde gecen 35. meselede Muberred V‘é:@ &W\ NENR)

™8 ayetinde gecen Oga@ sdzcii-

St “Bunun iizerine biitiin melekler sayqt ile egildiler.
giiniin hal oldugunu iddia etmistir. ibn Vellad ise Ss@ sézciigiiniin marife oldu-
gunu ve ancak marife bir sdzctige tekid olarak gelebilecegini ifade ederek Muber-
red’i bu konuda nahiv kurallarina uymamakla itham etmistir.*

2.2.4. SemA ile Delillendirmede Bulunmasi

fbn Vellad, Muberred‘in itirazlarina cevaplar verirken zaman zaman semaa
basvurmustur. Bunlardan birkacim su sekilde zikredebiliriz.

a. 29. meselede Sibeveyh’in “&” (m) edatinin b (en) edatindan sonra zaid
olarak gelmesi durumunda fiil ile birlikte bir arada zikredilmeyecegi goriisiinii
naklettikten sonra Araplardan “&alis) b CE G (Sen cikarsan ben de ¢ikaca-
gim) ifadesinin isitilmeyisini Stbeveyh’in bu konudaki gériisiiniin daha isabetli
olduguna delil olarak ileri stirmiistiir.>

b. 8. meselede Sibeveyh'in “&iye 455”7 (Zeyd'i vurdum) ciimlesini Araplardan
isittigini ve zayif da olsa bunun caiz oldugunu ifade etmistir.”*

2.2.5. Kiy3s ile Delillendirmede Bulunmasi

fbn Vellad eserinde ¢ok az da olsa kiysa da yer vermistir. Ornegin 29. mese-
lede Muberred'in elestirilerine cevap olarak “af &t 3 L3 &t (Hos geldin, hos

geldin) ifadesinin kiyasa muhalif olmadigini ifade etmistir.>

7 bn Vellad, el-intisar li Stbeveyh ale’l-Muberred, 43.

8 Kur’an-1 Kerim Meali, cev. Halil Altuntasg-Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet isleri Baskanlig Yayinlart,
2010), el-Hicr 15/30.

* Tbn Vellad, el-intisdr li Stbeveyh ale’l-Muberred, 107, 108.

*® {bn Vellad, el-intisdr li Sibeveyh ale’l-Muberred, 99.

51 ibn Vellad, el-intisdr li Sibeveyh ale’l-Muberred, 59.

52 ibn Vellad, el-intisdr li Sibeveyh ale’l-Muberred, 100.
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2.2.6. Nahiv Alimlerinin icmaina Yer Vermesi

ibn Velldd'in eserinde nahiv dlimlerinin icmaina yer verdigi meselelerden
bazilari sunlardir:

a. Ibn Vellad, 9. meselede gramer alimlerinin irAbtan mahalli olmayan bir
climlenin irAbtan mahalli olan bir ciimleye atfin caiz oldugu konusunda icm3 ettik-

lerini ifade etmistir. fbn Vellad buna “3,4& 33 3 ¢ y\ eu J?j &Ap” (Babasi kalkan
bir adamin yanindan gectim ve Amr oturdu) Srnegini vermistir. “e i e\ﬁ (Babasi

kalkt1) ciimlesi “J?’" (adam) sézciigiiniin sifati oldugundan cerr mahallindedir.

ws oo ~

308 1a3” (Amr oturdu) ciimlesi ise “6 55\ ga@’ (Babasi kalkt1) climlesine matGf olup

ancak cerr mahallinde degildir. Ciinkii “ 3,5 dab J’r 5 &H7” (Bir adamin yanmindan

,n

gectim Amr oturdu) ciimlesinde “ (adam) sozciigiine raci olan bir zamir yok-

tur.>
b. ibn Vellad, 78. meselede “&” (rubbe) edatinin cevabinimin hazfinin sade-

ce siirlerde degil Kur’an ayetlerinde ve normal kelamda da caiz oldugunu ve bu
konuda nahiv alimlerinin icmi ettiklerini ifade etmistir.>*

c. Ibn Vellad, 27. meselede “3tdl G} 3 &40 J 437 (Dirhem veya dinar al) ve
“I4s Gl 3 5 1) oWs” (Zeyd veya Amr'in yaninda otur) drneklerinde mutekaddim
alimlerin 6rneklerde gecen “G|” edatinin hazfinin caiz oldugu konusunda icma
ettiklerini ifade etmistir.>

d. ibn Vellad, 14. meselede “j uiaa 231 (Sizee Zeyd nerede?) ifadesinin bii-

tiin nahiv alimlerine gére caiz oldugunu ve bu konuda aralarinda herhangi bir
ihtilafin olmadigini ifade etmistir.>®

e. ibn Vellad, 78. meselede “&)” edatinin cevabiin hazfinin caiz oldugu
konusunda gramer alimlerinin ittifak ettiklerini ifade etmistir.”

f. ibn Vellad, 9. meselede gramer alimlerinin “oi &u,e ( bl Eupe &y
(Zeyd babasini dévdii sonra kardesini dovdii.) ciimlesinde gegen “ol>i &uy” ciim-
lesinin “obi &uye” ciimlesi iizerine atfedilmesinin caiz oldugu konusunda ittifak

ettiklerini ifade etmistir.”®

5 ibn Vellad, el-intisdr li Sibeveyh ale’l-Muberred, 61.
5 Tbn Vellad, el-intisdr li Stbeveyh ale’l-Muberred, 186.
% Tbn Vellad, el-intisdr li Sibeveyh ale’l-Muberred, 95.
% Tbn Vellad, el-intisdr li Sibeveyh ale’l-Muberred, 75.
57 ibn Vellad, el-intisar li Stbeveyh ale’l-Muberred, 186.
%8 ibn Vellad, el-intisar li Stbeveyh ale’l-Muberred, 62.
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2.2.7. Bazi Gramer Alimlerinin Gériislerine de Yer Vermesi

ibn Vellad, kendi goriisiinii desteklemek iizere Muberred'‘in itirazlarina ce-
vaplar verirken Halil b. Ahmed®, Y(nus b. Habib (5. 182/798)%, Ferri (5l
207/822)%", Ahfes®’, Mazini®® ve Cermi** gibi dil bilginlerinin konu hakkindaki gé-
rislerini de zikretmistir.

2.2.8. Baz1 Nahiv Meselelerinde Kendi Goriisiinii de Agiklamasi

ibn Vellad eserinde nahiv meselelerinde getirmis oldugu deliller ile sadece
Sibeveyh'’i savunmakla kalmamis bazi nahiv meselelerinde “s4is U3 d J}ﬁ\j" (Bu
konudaki goriisiim sudur) ifadesinden sonra kendi gériisiine yer verdigi durumlar

da olmustur. Ornegin 16. meseleyi zikrederken “& ﬂ\-ﬁ W5” (Zeyd'i vur) Srneginde
gecen “2” (fe) harfinin Muberred’e gore zaid oldugunu ifade ettikten sonra ise
ornekte gecen “<2” (fe) harfinin kendi goriisiine gore -ki Sibeveyh’in goriisii de bu
yéndedir- 6nceki bir kelamla ilintili oldugu ve 6rnegin takdirinin “ b 3% yyex o\
Wy & ;;oé" (Sayet vuracaksan Zeyd’i vur) seklinde oldugunu ifade etmistir.*®

2.2.9. Bazi Nahiv Alimlerinin Gériislerini Elestirmesi

fbn Velldd zaman zaman bir kisim gramer konularinda bazi gramer alimle-
rinin gdriislerinin hatali oldugunu agiklamistir. Ornegin cws S G 31 ib g‘u
“...0 halde, ya biz hidayet veya apagik bir sapiklik iizereyiz, ya da siz! "* ayetinde Ah-
fes'in 3 atif edatindan sonra gelen ciimlenin J edati iizerine matf oldugu goriisii-
nii naklettikten sonra bu goriisiin fasid oldugunu ifade etmis ve 3l atif edatindan
sonra gelen ciimlenin kendisinden 6nceki ciimleye mat(if oldugunu ifade etmis-
tir.” Yine 16. meselede “b &3 drneginde gecen < edatimin Ahfes’in iddia ettigi
gibi zaid olmadigin ifade etmistir.*®

2.2.10. Degerlendirmede Bulunmasi

fbn Vellad eserinde Muberred’i elestirirken sadece nakilde bulunmamis sé-
zel degerlendirmelerde de bulunmustur. Kendisinin tercih ettigi goriisleri ifade

% Tbn Vellad, el-intisdr li Sibeveyh ale’l-Muberred, 110.

% {bn Vellad, el-intisdr li Sibeveyh ale’l-Muberred, 97.

¢! Tbn Vellad, el-intisdr li Sibeveyh ale’l-Muberred, 183.

52 bn Vellad, el-intisdr li Sibeveyh ale’l-Muberred, 63, 46, 78, 57.
% ibn Vellad, el-intisdr li Sibeveyh ale’l-Muberred, 104, 56.

% ibn Vellad, el-intisdr li Sibeveyh ale’l-Muberred, 102.

% fbn Vellad, el-intisdr li Sibeveyh ale’l-Muberred, 78.

6 Kur’an-1 Kerim MeAli, ¢cev. Halil Altuntag-Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligi Yayinlari,
2010), es-Sebe’ 34/24.

5 ibn Vellad, el-intisdr li Sibeveyh ale’l-Muberred, 56, 57.

% ibn Vellad, el-intisdr li Sibeveyh ale’l-Muberred, 78.
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etmek icin cogunlukla su kavramlardan yararlanmistir: 33 (daha iyi)®, :\.}.(iyi,
giizel)°s4® (daha kuvvetli), 31+ (caiz kild1).”*

Kabul etmedigi ya da kendince uygun gérmedigi gériisleri icin ise 3% § (caiz
degil)”, 3\-4 (kural dis1)”, 3\5) (imkansiz)™, Cauae (zay1f)”, “c-é (cirkin, kétii)’® ve s
(hata)”” gibi ifadeler kullanmustir.

2.2.11. Delillendirmede Bulunmasi

ibn Vellad bazi gramer meselelerinde Muberred’e yonelik elestirilerde bu-

lunurken sik sik delillere bagvurdugu gériiliir. Ornegin 39. meselede “ 8,13 Cas- (51
bew 2” Srneginde gecen “brw 2 sézciigiiniin Muberred’in iddia ettigi gibi hal olma-
sinin anlam bakimindan hatali oldugunu ifade etmistir. Bu gorisiinii de su sekilde
delillendirmistir:

“Ornekte gecen “Www 2 sézciigiiniin hal olmasi durumunda hél zilhdlden ibaret ol-

dugundan “ 13 (ev) sézciigiiniin “Gww 3" (fersah) sézciigiinden ibaret olmas lazim gelir ki

bu da 6rnekte agiklanmak istenilen hususa muhaliftir.””®

2.2.12, Tekrardan Kaginmasi

ibn Velldd Muberred’e elestirilerini yoneltirken olabildigince tekrardan ka-
cinmistir. Ornegin 18. meselede adds Logd LUS 4 L ALl oda & LS> 43 (Bu mesele
hakkinda daha dnceden yeterli bilgiyi acikladik) seklindeki ifadesi dnceden hak-
kinda agiklama yaptig1 bilgiyi tekrar zikretmekten imtina ettigini gostermektedir.”

2.2.13. Basra ve Kiife Gramer Ekollerinin ittifak ve thtilaf Ettikleri Hususlar1
Agiklamasi

ibn Vellad, delilleri aciklarken zaman zaman Basra ve Kiife dil ekollerinin
goriislerini de izah etmistir. Ornegin Basra ve Kife dil ekollerinin miibteda ve
muzari fiilde ihtilaf ettiklerini ancak & edati, 0§ fili, fiil, ism-i fail, masdar, es-
mau’l-aded, harf-i cer ve fiilde amel eden nasb ve cezm amilleri konularinda ise
ittifak ettiklerini ifade etmistir.*

% ibn Vellad, el-intisar li Stbeveyh ale’l-Muberred, 64, 70.

7 ibn Vellad, el-intisar li Stbeveyh ale’l-Muberred,75, 125.
' ibn Vellad, el-intisar li Stbeveyh ale’l-Muberred, 70.

72 1bn Vellad, el-intisar li Stbeveyh ale’l-Muberred, 70.

7 ibn Vellad, el-intisar li Stbeveyh ale’l-Muberred, 72.

7 ibn Vellad, el-intisar li Stbeveyh ale’l-Muberred, 66.

7 ibn Vellad, el-intisar li Stbeveyh ale’l-Muberred, 183, 131.
78 Tbn Vellad, el-intisdr li Stbeveyh ale’l-Muberred, 183.

77 1bn Vellad, el-intisdr li Stbeveyh ale’l-Muberred, 163.

78 ibn Vellad, el-intisdr li Stbeveyh ale’l-Muberred, 113, 114.
7 ibn Vellad, el-intisar li Stbeveyh ale’l-Muberred, 81.

% ibn Vellad, el-intisdr li Stbeveyh ale’l-Muberred, 130.

Islami Ilimler Arastirmalart Dergisi 12. Sayt (Aralik/December 2022)



12 « ibn Vellad'in Hayati, {lmi Kisiligi ve el-Intisdr li Sibeveyh ‘ale’l-Muberred Adli Eseri

Sonug

Calismada asagidaki sonuglar elde edilmistir:

1. ibn Vellad eserinde Muberred’in elestirilerine cevap verirken nahiv
kaidelerine riayet etmis, semi ve kiyas ile delillendirmelerde bulunmus, nahiv
alimlerinin icmAina yer vermis, bazi gramer alimlerinin gériislerine yer vermis ve
bazi nahiv meselelerinde kendi gériisiinii de ayrica agiklamustir.

2. Stbeveyh ve Muberred Basra dil ekoliine mensup iki 6nemli dil 4limi olup
aralarinda bazi gramer konularinda ihtilaflar olusmustur. Bu durum sadece farkli
iki ekole mensup dil dlimleri arasinda degil bir gramer ekoliine mensup alimler
arasinda da tartismalarin meydana geldigini gostermektedir.

3. Miellif, farkl dil bilginlerinin goriislerine de yer vermistir.

4. Mtellif, Muberred’in kendince hatali gérdiigii goriislerini delillerle red-
detmistir.

5. fbn Vellad'in Zeccic gibi 6nemli bir dil bilgininden Sibeveyh'’in el-Kitab
adli eserini okumasi kendisinin kitaba vukufiyet kazanmasinda etkili oldugu diisii-
niilmektedir.

6. Ibn Vellad'in kendisinden ders almis oldugu Zeccic'in fbn Vellad'tan isti-
fade etmis oldugunu bizzat ifade etmesi ibn Velldd'in Arap diline olan vukufiyetini
gostermektedir.

7. Miellifin Muberred’in goriisiinii giirtitmek icin bir meselede birden fazla
delil zikrettigi durumlarda olmustur.
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Hiistin-Kubuh Meselesinin Fikih Usuliine ve Fiir{i Fikha Yansimas:*

Oz

Bu ¢alismada, hiistin-kubuh problemi fikhin hem usul hem de fiiruu ekseninde ele alindi. Ke-
lamc1 usulciilerle fukaha metodunu takip eden usulciilerin ilgili kavramlar ele alis keyfiyet-
leri iizerinde duruldu. Ozellikle Hanefilerin meseleye yaklasimlarina daha tafsilath yer ve-
rildi. Bunun sebebi, Hanefi usulciilerin, eserlerinde hiisiin-kubuh kavramlarini daha sistema-
tik ele almalaridir, denebilir. Hanefl usulciiler hem hiisiin hem de kubuh nitelikli fiilleri li
aynihi ve li gayrihi seklinde ikili taksime tabi tutmuslar, igerikleri hususunda da oldukga zen-
gin agiklamalar ve agilimlar getirmislerdir. Usul eserlerinde hiisiin-kubuh kavramlari, hitkiim
nazariyesi altinda “hiikiim-hakim” basliklart ile iliskili olarak ve emir-nehiy konular1 islenir-
ken ele alinir. Bunun yamisira ilgili kavramlarin; 6rfle, teklif-i hiikiimle, ser? fer’t ahkdmin
kazai-diyani ayirimiyla da iliskili oldugunu s6yleyebiliriz. Hem hiistin hem de kubhun li ay-
nihi kisminda temelde esasli bir ayrismadan bahsedilemez. Hiistin-kubuh kavramlari i¢in her
iki ekol arasindaki temel ihtilaf aslinda kubuh nitelikli fiillerin li gayrihi kisminda ortaya ¢ik-
maktadir. Zira li gayrihi kubuh fiiller Hanefiler nezdinde “Fesad” kavramuyla iliskilendirilir-
ken, kelamcilara gére fesad kavrami, butlanla hiikiim agisindan esdeger gorilmiistir. Yine

* Bu ¢alisma Ondokuz Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii'nde Prof. Dr. Nihat Dalgin danismanliginda
hazirlanmakta olan “islam Fikhinda Hiikiim Teorisi” baslikli doktora tezi esas alinarak hazirlanmistir.
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hiistin-kubhun diger problematik tarafi, fiil veya tasarruflarin sekil sart: diyebilecegimiz
kazAl yoniiyle, i¢ irade diyebilecegimiz diy4ni kismiyla uyumunda kendini gostermektedir.
Biitiin bunlar bize hiisiin-kubhun fikhin ana konulari icerisinde degerlendirilebilecegi fikrini
vermektedir. Bu kavramlar, bilhassa bor¢lar hukukunda kazi-diy4ni agidan tasarruflara yak-
lasimda ve sithhat, butlan ve fesad kavramlari ¢ergevesinde fer’t meselelerde héli etkisini siir-
diirmektedir. Diger tabirle hal4 canli ve sonuglari olabilecek kavramlardir.

Anahtar Soézciikler: islam Hukuku, Usul-i fikih, Fiirti-1 fikih, Hiikiim, Hiisiin-kubuh.

The Reflection of Husn-Qubh Issue on Principles of Figh and Branches of Figh

Abstract

In this study, the issue of husn-qubh is discussed in terms of both the principles and branches
of figh. The approaches of theological scholars and jurisprudential to the relevant concepts
It was emphasized, and especially hanafi approaches were given in more detail. It can be said
that the reason for this is that Hanafl scholars deal with the concepts of husn-qubh more
systematically in their works. Hanafl scholars have divided both husn and qubh acts into li
aynihf and li gayrihi (on its own and by another), and have brought very rich explanations
and detailled information regarding their content. In jurisprudential works, the concepts of
husn-qubh are discussed in relation to the titles of "ruling-ruler" and order-prohibition. In
addition to the provided information regarding the mentioned concepts, it can be said that
it is related to terms such as tradition, proposal provision and ruling and the qadai-diyani
division of shar'l and secondary rulings. However, it is not possible to talk about a fundamen-
tal separation in the li aynihf part of both husn and qubh. The main conflict between the two
schools regarding the concepts of husun-qubh actually arises in the li gahrihi part of the qubh
acts. While the acts of li gayrih? of qubh are associated with the concept of fasad (corruption)
regarding the Hanafis, according to theologians, the concept of fasid was seen as equivalent
to butlan (invalidity) in terms of its rulings. Again, the other problematic side of husn-qubh
shows itself in its qada? part, which can be called as the form condition of actions or disposi-
tions, and the diyani part, which can be called as the inner will. The above mentioned ifor-
mation, give us the idea that husn-qubh can be considered as one of the main subjects of figh.
These concepts still continue to have an impact, especially in the law of debts regarding the
dispositions in terms of qadaidiyani point of view and in the secondary issues within the
framework of the concepts of authenticity-invalidity-corruption. In other words, they are
concepts that are still alive and may have consequences.

Keywords: Islamic Rights, Principles of Figh, Branches of Figh, Ruling, Husn-Qubh.
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Giris

Her iki kavramin dogrudan kelamla iligkili oldugu agiktir. Ancak hiisiin
kubuh konusu kelam ilminin konusu olmakla birlikte bu ilmin disinda farkli ilim
dallarinda da konu edilmistir. ilgili kavramlarin etkiledigi ilim dallarindan biri de
fikihtir. Hisiin-kubuh meselesi dini hiikiimlerle ilgili olarak fikih sahasina da
yansimigtir. Usulde konu aklf istidlaller baglaminda ele alinirken, usulden hareketle
fiiruda da somut olarak karsiligi vardir.?

Hiistin-kubuh meselesinde tartigmanin veya ihtilafin kelamda ve usul-i fi-
kihta farkh gerekgeleri olabilir. Mesel4 Allah katinda dogrunun taaddiit edip etme-
digi tartismasinin temelinde hiisiin-kubtih hakkinda ortaya ¢ikan fikir farklihiginin
oldugu distiniilebilir.’ Bu agidan yaklasilirsa konunun, kelam ilmiyle irtibatli oldugu
soylenebilir. Yine tartismanin kelamla baglantis1 anlaminda hiistin-kubtih konusu,
“fiile ahlaki degerini veren seyin kim/ne oldugu” sorusuyla da iliskilendirilebilir.*
Meselenin bu tarafi kelamla ilgili olup, dogrudan calismanin alanina girmemektedir.

Hiistin-kubuh meselesi baghig1 altinda klasik usul eserlerinde iyilik ve kétiilii-
giin insan fiillerinin zatina ait sifatlar olup olmadig, vahyin ve beser aklinin hangi-
sine dncelik taniyacagi, nimet verene tesekkiir etmenin vAcipligi, ser’? bildirimler
gelmeden dnce hiikliimlerin varligi meseleleri tartigilmistir. UsGlciilerin bu sekilde
baslik agmalari, hiistin-kubuh meselesinin kisinin hukuki sorumluluguyla iliskili ol-
dugunu ortaya koymaktadir.®

Ahirette sevap ve cezay1 gerektiren fiil anlamindaki hiistin-kubuh, ceza hu-
kukunda suglarin ve cezalarin kanuniligi bakimindan incelenmesi gereken bir me-
seledir. Bu manada sugun bu iki kavram baglaminda taniminin yapilmasi gerekmek-
tedir. Aslinda nelerin su¢ kapsamina alinacagini nas tayin etmektedir. Bu anlamda

!ilyas Gelebi, "Klasik Bir Kelam Problemi: Hiistin-Kubuh", Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 16-
17, (1998-1999), 55-90.

? Kelam-usdl-i fikih iliskisi hakkinda detayli bilgi icin bkz. Recai Getres, Kelam-Usil-i Fikih iliskisi
(Imamii’'l-Harameyn el-Ciiveyni Ekseninde), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora
Tezi, 2014, 72-79. Hiistin-kubuh konusu usul kitaplarinin “Hikkiim” ve “Hakim” bahisleri ele alinirken
konu edildigi gibi, emir ve nehiy bashklar: altinda da mevzu bahis edilir. Ebt Himid Muhammed b. Mu-
hammed el-Gazzali, Islam Hukukunun Kaynaklari, gev. H. Yunus Apaydin (istanbul: Klasik Yayinlari, 2019),
129; Ebu’l Hasen Seyfuddin Ali b. Muhammed b. Salim es-Sa’lebi el-Amidji, el-fhkdm fi usilil-ahkdam, thk.
Abdiirrezzak Afifi (Beyrut: el-Mektebu'l-Islam, ty.), 1/111 ve devami; Muhammed b. Ali b. Muhammed
Sevkant, frsadu’l-fuhill ila tahkikil-hakki min ilmi’l-ustl, thk. Sa’bdn Muhammed ismail (Kahire: Daru’l-Kii-
tiibi, ty.), 1/13; Ebli Bekr Muhammed b. Ahmed b. Eb? Sehl Serahsi, el-Usiil (Beyrut: Daruw’l-Kiitiibi'l-il-
miyye, 2015), 1/78; Ebi Zeyd Abdullah b. Muhammed b. Omer b. isa ed-Debisi, Takvimiil-edille fi usiili’l-
fikh (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’'l-ilmiyye, 2007), 44, 49.

® Yunus Apaydin, [slam Hukuk Usulii (Kayseri, Kimlik Yaynlari, 2017), 172.

* Tuncay Basoglu, Hicr? Besinci Asir Fikih Usiilii Eserlerinde illet Tartismalar: (istanbul: Marmara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2001), 50.

> Mehmet Selim Aslan, “Miitekellimin Metodunu Takip Eden Ustilciilerin Hiistin-Kubuh Anlayisinin Ceza
Hukukunun Kanunilik ilkesi Agisindan Degerlendirilmesi”, Islam Hukuku Arastirmalari Dergisi, 36, (2020),
136.
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taziri disarda tutarsak, diger ceza tiirlerinde sug ve ona ydnelik ceza naslarca belir-
lenmistir. Naslarin tayin etmedigi tazir kabilinden suglara verilecek ceza, sinir1 as-
mamalidir. Zira bu durum adalet ilkesi ile birlikte kanunilik ilkesinin de geregidir.
Bu baglamda hiisiin-kubuh meselesini ceza hukukunda sug, ceza ve kanunilik cerge-
vesinde incelemek gerekmektedir.®

Hiistin-kubuh meselesi, genellikle kelami bir problem olarak diisiiniilse de as-
linda en az kelamda oldugu kadar usul-i fikihta da tartisilmistir. Diger bir ifadeyle
bu mesele, fikih usuliiniin ana konularindan birini teskil eder denebilir. Ciinkii usul
eserlerinde miikellefin fiillerine yiiklenecek deger ile emir-nehiy konular: birbiriyle
iligkili ele alinir. Bu baglamda mesele sadece usul cercevesinde kalmamus, teknik tar-
tisma fiirQida da etkisini gdstermistir.

Akit teorisinde hukuki islem ve tasarruflar sthhat-butlan seklinde miitekelli-
mince ikiye taksim edilirken, Hanefiler bu iki kavram arasinda bir de “fesad” kavra-
mina yer vermislerdir. Bu kavramin Hanefi fiirGi-i fikhina elbette tesiri olmustur.
Cumhur, Hanefilerin fasid dedigi islemlere batil kavramiyla yaklasip ona hicbir hii-
kiim terettiip ettirmezken, Hanefiler fasid dedikleri tasarruflara hiikiimler bina et-
mislerdir. iste her iki ekoliin farkli yaklasiminin sebebi olan fesad kavraminin teme-
linde esasen kubuh li gayrihi anlayis1 yatmaktadir. Zira kubhun bu kismi, aslen
mesru olan fiillerin vasfen gayri mesru oluslariyla formiile edilmis, bu anlayis tize-
rine de epeyce fikhi malumat bina edilmistir. Teklif-i hitkiim baglaminda hiistin-ku-
buh etkisi de bu minvalde degerlendirilebilir.

Hiisiin-kubuhla ilgili dikkat ¢ekilmesi gereken noktalardan biri, bu kavram-
larin hiikiim-hikim cercevesine hapsedilmeleridir. Halbuki her iki kavram, emir-
nehiy basliklar1 altinda satir aralarinda az dnce bahsi gegen “fesad” kavrami tizerin-
den etkisini gostermistir. Bilhassa nehiy konusu ele alinirken, “Nehyin sihhate dg-
niismesi” konusu, her iki ekol arasinda farkli anlayislar: beraberinde getirmistir. Ha-
nefi usul eserlerinde li gayrihi kabih fiiller, fesad kavramiyla iliskilendirilerek ele
alinmis, bu anlays tizerine fiirudan rneklerle konu zenginlestirilmistir.”

Hiistin-kubuh meselesini, fikhin tali kaynaklarindan sayilabilecek 6rfle de
iliskilendirebiliriz. Kollektif akil diyebilecegimiz 6rf, bu kavramlarla dogrudan ilis-
kili olarak fiilleri hiistin-kubuhla niteleyebilmistir. Diger tabirle orf, fiillere yonelik
takbih ve tahsin yapabilir.

¢ Aslan, “Miitekellimin Metodunu Takip Eden Us{lciilerin Hiisiin-Kubuh Anlayisinin Ceza Hukukunun Ka-
nunilik {lkesi Agisindan Degerlendirilmesi”, 148.

7 Ornek olarak su eserlere bakilabilir: Bedruddin Muhammed b. Bahadir b. Abdillah ez-Zerkes?, el-Bahru’l-
muhit ff usdli’l-fikh, thk. M. Muhammed TAmir (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2013), 1/134-137; {bni Ah-
med b. Muhammed Alauddin Abdiilaziz el-Buhari, Kesfull-esrdr an ustili Fahril-Islim el-Bezdevi (Beyrut:
Daruw’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2009), 1/272, 376; Sa’duddin Mes’ud b. Omer et-Teftezani, Serhu’t-telvth ale’t-
tavzih, thk. Zekeriya Umeyrat (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2013), 1/324-332.
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Aslinda hiistin-kubuh olgusunun en giincel tarafinin hukuki tasarruflarin so-
nuglar1 baglaminda kazai-diyani ayrimi oldugu sylenebilir. iki kisi arasindaki ser’t
hukuki bir muamele seklen akit sartlarin tasiyip gegerli olabilir. Buraya kadarki du-
rum, meselenin kazal tarafidir. Ancak muamelenin i¢ irade agisindan gegerliligini
diyani tarafi tayin edecektir. iste bu muamele bu 6zellikleri itibariyle seklen hasen
addedilse de diyani bakimdan kabih sayilacaktir. Muamelenin kazii-diy4ni ayrima,
bugiin hala giincelligini koruyan ve hukuk{ islemlerde sorun olmaya devam eden bir
meseledir.

Oyleyse hiisiin-kubuh meselesinin fikih usul ve fiiruunda da hala canli oldugu
soylenebilir. Diger tabirle hiisiin-kubuh meselesi, hayatin iginde varligini devam et-
tirmektedir. Kazii-diyani noktasinda ¢6ziim, i¢ iradeyle dis iradenin drtiismesiyle
agilabilir. Bu anlamda kavramlar da net olarak yerine oturmus olurlar.

1. Hiisiin-Kubuh Kavramlar:

Hiisiin, giizellik, bir seyin tabiata, fitrata uygun olmasi, kemal sifat1 ve diin-
yada dvgiiye, dhirette sevaba layik olmas, sevilen, ragbet edilen, kubuh ise; ¢irkin-
lik, kétiiliik, diinyada yergiye, dhirette de azaba ve azarlanmaya sebep olan sey, se-
vilmeyen, hoslanilmayan anlamlarina gelir.?

Hiislin-kubuh i¢in kelam, ahlak ve usul-i fikihta farkli anlamlar yiiklense de
kisaca bu iki terim igin, nesnenin veya fiilin mahiyetine yonelik deger 6l¢iisti dene-
bilir. Bu iki kavrama; “giizellik-¢irkinlik, iyilik-kétiiliik, fayda-zarar” gibi anlamlar
verilse de failini 5vme veya yerme eksenli ve inang agisindan anlamlandirildiginda
davranis ve diisiince merkezli yaklasilmis olur. Dolayisiyla failin Sviilmesi veya ye-
rilmesi hususu, inangla iliskilendirilirse kelam ilgilendirir. Davraniglara verilecek
deger olgiisti bakimindan ele alinirsa, o zaman fikih usuliiniin alanina girer.’

2. Hiisiin-Kubuh Meselesinin Us{il-i Fikihta Yeri

Hiislin-kubuh meselesi hem keldm ilminde hem de ser’t ameli hitkme etkisi
baglaminda usulde tartisilmistir. Fikhi ekoller arasinda bu iki kavram tizerinden
usli tartismalar yapilmis, ancak mesele sadece usil boyutuyla kalmamus fiiruu
fikha da yansimistir. Hatta hiistin-kubuh meselesini usfil-i fikhin ana konularindan
biri olarak degerlendirenler olmustur.' Zira us(l konular1 arasinda ana konulardan
birini teskil eden “emir-nehiy” basliklar1 hiistin-kubuh konusuyla iliskili islenmis-

tir.!?

® Ebu'l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Manzur, Lisanul-Arab, (Beyrut: Darul-Kiitiibi'l-il-
miyye, 2009), “Hsn-Kbh” 38; Ali b. Muhammed es-Seyyid es-Serif Ciircant, Mu'cemu 't-tarifat, thk. Muham-
med Siddik Mingavi (Kahire: Daru'l-Fadile, ty.), “Hsn-Kbh”.

* [lyas Celebi, “Hiisiin ve Kubuh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlar1, 1999),
19/59-63.

19 Sa’duddin Mes’ud b. Omer et-TeftezAni, Serhu't-telvih ale’t-tavzih, thk. Zekeriya Umeyrat (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'l-ilmiyye, 2013), 1/325.

1 3rnek sadedinde bk. Debfisi, Takvim, 44, 52-53; Bedruddin Muhammed b. Bahadir b. Abdillah ez-Zerkesi,
el-Bahru’l-muhit fi usiili'l-fikh, thk. M. Muhammed Tamir (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2013), 1/137-138,
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Hiistin-kubuh meselesinin usiil-i fikihla iliskisi noktasinda, emirle sabit hiik-
miin hiisnii, nehiyle de kubhu gerektirecegi fikri yer alir. Bu iki kavramin usulle ilis-
kilendirilmesinde veya usulde ele alinmasindaki gerekgelerinden biri veya en 6nem-
lisi, hasen olmayani emirle irtibatlandirmamak, sabit kilmamak, kabih olmayani da
nehiyle iliskilendirmemektir.”> Meselenin buraya kadarki kismi ulema arasinda it-
tifakidir denebilir. Ancak ihtilaf mahalli, hiistin-kubuh kavramlar1 “emir-nehiy”

B “yasaklanan fiilin ayri zamanda sihhate delaleti

basliklar: altinda ele alinirken
miimkiin mii yoksa mutlak nehiy ifadesi sadece yasaklanan fiilin fesadina mi1 delalet
eder?” basliklar1 altinda ele alinirken ortaya ¢ikmaktadir.™

Tartigma daha c¢ok emir-nehiy altinda olsa da hiisiin-kubuh kavramlar:
usulde sadece emir ve nehiy konularina hasredilemez. Kavramlar, genellikle bu iki
baslik altinda ele alinsa da usuliin diger bazi konularina dolayli olarak etki etmistir.
Fiiruda bilhassa muamelit kapsaminda yapilan fiilin veya tasarrufun sahih-batil-
fasid seklinde taksiminde® tartismanin temelinde hiisiin-kubuh anlayis1 yer alir. Bu
manada fasid kavraminin isletilebilecegi biitiin muamelelerde ilgili kavramlar cer-
cevesinde konuya yaklasilabilir. Bu konu daha genis cercevede ve Hanefl doktrini
baglaminda detaylandirilarak ileriki sayfalarda ele alinacaktir.

Ancak hiisiin-kubuh meselesinin usul-i fikih ¢ercevesinde miitekellimin ve
ozellikle fukaha tarafindan nasil ele alindig1 hususu 6ncelikle 6nem arz etmektedir.
Bu amagla her iki usulde konunun nerede durdugu ana hatlariyla ve ilgili kavramlar
baglaminda ele alinip, fiirudan drneklerle konu netlestirilmeye calisilacaktir.

2.1. Hiistin-Kubhun Kelamci Usulciilerin Eserlerindeki Yeri

Miitekellimin metodunda yazilmis usul eserlerinde hiisiin-kubuh meselesi,
hiiktim nazariyesinin hikim bashg altinda ele alinmistir.’® Bununla birlikte miite-
kellimin usulciiler, s6z konusu kavramlari emir-nehiy basgligi altinda sihhat-butlan
terimleriyle iliskili olarak degerlendirmislerdir. Hiisin-kubuh, bilhassa nehiy bas-
lig1 altinda “Nehyin fesada dellet edip etmedigi” baglaminda konu edinilir.”” Ancak
kelamci usulciilerin ilk temsilcileri itibariyle hiistin-kubuh kavramlari, liaynihi-li-

257-260; Eb{i'l-Berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed en-Nesefi, Serhu’l-miintehab fi usuli'l-mezheb, thk.
Salim Ogiit (ty.), 498.

12 Teftazand, Serhu’t-telvth, 1/325.

3 Debiist, Takvim, 44, 52.

14 Debist, Takvim, 122-125; Gazzall, Islam Hukukunun Kaynaklart, 590-593; Zerkes?, el-Bahru'l-muhit, 2/170.
15 Ebu’l-Hiiseyin el-Basri, el-Mu'temed fi usiilil-fikh, thk. Muhammed Hamidullah (Dimask: el-Ma’hedii’l-
[lm?"l-Franst li'd-Diraseti’l-Arabiyyi, 1964), 1/171; Eb{i ishak ibrahim es-Sirazi, Serhu’l-liima’, thk. Abdiil-
mecid Tiirki (Beyrut: Daru’l-Garbi'l-islami, 1988), 67; ibni Ahmed b. Muhammed Alduddin Abdiilaziz el-
Buhari, Kesfull-esrdr an usiili Fahri'l-Islim el-Bezdevi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-[lmiyye, 2009), 1/379,380;
Sevkani, Irsdd, 1/412.

16 Amidj, el-fhkdm, 1/111-121; Gazzali, islam Hukukunun Kaynaklari, 129; Zerkes?, el-Bahru’l-muhit, 1/137.

17 Abdullah b. Yisuf Ciiveyni, el-Burhan fi ustilil-fikh (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1997), 1/96-98;

ALA A

Sirazi, Serhu’l-liima’, 300-301.
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gayrihi ayrimindan ziyade, nehiy bashig ile hiikiim nazariyesi altinda daha komp-
leks ve miicmel bir yap1 arz eder. Hitkme tesiri konusunda kubhun liaynihi ve ligay-
rihi seklinde Hanefilerdeki taksime benzer bir ayrim, miiteahhir miitekellim usul-
ciilerde goriilmekte, fakat bu durum yine de kelamci usulciilerin geneline yansima-
maktadir.'®

Miitekellimine ait usul eserlerinde hiistin-kubuh konusu ele alinmistir.” An-
cak hem sistematik olarak taksimi acisindan kelamci usulciiler arasinda bir birligin
olmadig1 hem de konunun emir-nehiy basliklar: altinda daha daginik bir gériintim
arz ettigi sGylenebilir. Kanaatimizce durumun bu sekilde olmasi, miitekellimin usul-
ciiler nezdinde fiil ve tasarruflara yonelik fasidin batil i¢inde degerlendirilmesidir.*
Zira kelamai usulciilere gore -ileride tafsilatli olarak anlatilacag {izere- Hanefilerin
taksim ettigi sekilde kabih fiiller li aynihi ve li gayrihi olarak farkl hiikiimler dogur-
mazlar. Daha dogrusu cumhur ve bilhassa Séfiiler, kabihin ikili taksiminde ikinci
kismi olugturan li gayrihi kabihi de ayni kabih olarak degerlendirirler ve her ikisine
de ayn1 hitkkmi sonucu yani batil hitkkmiinii verirler.*

Hiislin-kubuh konusunu hem sistematik olarak hem de igerik ve hacim baki-
mindan en genis haliyle Zerkesi'nin (6. 794/1392) ele aldig1 s6ylenebilir. Zerkest, il-
gili kavramlar1 hem hiikiim nazariyesi hem de emir-nehiy konular1 baglaminda ele
almisgtir.”” O, konuya hem kelam hem de usul ¢ercevesinde olduk¢a detaylh bir se-
kilde yer vermistir.”® Miiellif eserinde éncelikle Taberinin (6. 310/923) taksimine
atif yapmis sonra kendisi besli taksimde bulunmustur. Onun taksimine gére hiisiin
kubuh bese ayrilir:**

a) VAcib ve mendubu igine alan ve hakkinda ihtilaf edilmeyen hasen: Allah
Teala'nin fiilleri gibi.

b) Miibah grubunda yer alip hasen ale’l-esah olan fiiller.

¢) Haram grubunda yer alip ihtilafsiz kabih olan fiiller.

d) Mekruh grubunda yer alip kabih ale’s-sahih fiiller.

e) ilk dért gruba girmeyen esah fiiller: Miikellef olmayanin fiilleri bu grupta
yer alir.

'8 Hasan b. Muhammed b. Mahmud Attar, Hdsiyetii-Attdr ald serhi’l-Celalil-Mahalli (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
flmiyye, 2009), 1/706-712.

19 K4d? Abdiilcebbar Ebii’l-Hasen Kadr'l-Kudat Abdiilcebbar b. Ahmed b. Abdilcebbar el Hemedans, el-
Mugni fi Ebvdbi’t-tevhid ve'l-adl, thk. Mahmud Muhammed Késim (Kahire: el-Miiessesetii'l-Misriyyetii’l-
Amme, 1962), 6/65; Gazzal3, islam Hukukunun Kaynaklari, 129, 590-593; Zerkes?, el-Bahru’l-muhit, 1/137-138.
2 Basrl, Mu'temed, 1/195; Zerkesi, el-Bahrul-muhit, 1/257-260; Cemaliiddin Abdiirrahim el-isnevi, Ni-
hayetii’s-stil serhu minhdci'l-viisl fi lmi’l-ustl, thk. Abdiilkadir Muhammed Ali (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-il-
miyye, 1999), 27-29; Muhammed Edib Salih, Tefsfru'n-nusis fi'l-fikhi'l-Islamf (Beyrut: el-Mektebetii'l-islamf,
2008), 2/326-327.

2 Basrl, Mu'temed, 1/171; Sirazi, Serhu’l-liima’, 1/300-301.

22 7erkest, el-Bahru’l-muhit, 1/137.

2 7erkest, el-Bahru’l-muhit, 1/137.

4 7erkest, el-Bahru’l-muhit, 1/137-138.
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Goruldiigii gibi Zerkest her ne kadar fiilleri kabih-hasen mantiginda taksim
etse de teklifi hiikiim ekseninde konuya yaklasmistir. Ayrica kelamci ekol igerisinde
goriilebildigi kadariyla hiistin-kubuh meselesini bu cercevede taksim eden olmamus-
tir. Ancak Zerkesi’nin Taberi’ye nisbet etttigi dortlii taksimin de yine Hanefilerin
daha dogrusu Deb{isi’nin (8. 430/1039) taksimine yakin oldugu sdylenebilir.?®

Emir ve nehiy konulari islenirken Hanefilerin “Nehyin sihhate delaleti” alt
bagliginda hiisiin-kubuh konusunu akitlerin sahih-batil-fasid 6zellikleriyle beraber
incelemesine karsilik cumhur, Hanefilerin tiglii taksimini sthhat-butlan olarak ikili
sekilde ele almis ve fasidi batilin kapsaminda yorumlamislardir.® Cumhurun, fiilleri
batil-sahih seklindeki taksimi, bir anlamda hem hiisiin-kubhun alanini hem de bu
kavramlar {izerinden fiillere yonelik deger yargisi alanini daralttig1 ifade edilebilir.
Diger bir ifadeyle, Hanefilerin tiglii taksiminde yer alan “fesad” kavrami cumhur ta-
rafindan butlanla esdeger goriiliince hem usul hem de fiir(i noktasinda cumhur nez-
dinde alan da daralmis oldu. Buradan hareketle Hanefilerin sihhat-butlana ilaveten
fesada yer vermeleri, hiisiin-kubuh baglaminda konunun daha detayli ve sistematik
ele alinmasini da beraberinde getirmistir.

2.2, Hiistin-Kubuh Meselesinin Hanefi Usulciiler Nezdindeki Yeri

Hiistin-kubuh meselesinde hiistinle ilgili s6ylenebilecek seylerin ilki, emredi-
len fiilin hasen olmasidir. Yasaklanan fiilin de kabih sayilmasidir. Zira Sari’ bir fiilin
yapilmasini emretmisse, bu fiil mahza hasendir. Yine ona nispetle eger bir fiili de
yasaklamigsa o da mahza kabihtir. Aksi diisiiniilemez. Ciinkii aksi durumda Sari’in
abesle istigal ettigi ya da -h4sa- tutarsizligi durumu ortaya ¢ikar ki, bu durum onun
hakkinda tasavvur edilemez.

Konunun Hanefiler nezdinde daha detayli bir sekilde ve sistematik ele alin-
dig1 sdylenebilir. Ozellikle Debiisi, kendisinden sonraki Hanef? usulciilerini de etki-
leyecek sekilde hiistin-kubuh taksimini li aynihi ve li gayrihi olarak yapmaktadir.”
Kendisinden sonra gelen Hanefi usulciiler aym taksimi devam ettirmisler, konuyu
Deb{isi’nin sistemi {izerine kurmuslardir.?® Ancak mesele sadece Deb(isi’'nin taksi-
miyle kalmamus, bu taksim merkeze alinmakla birlikte bilhassa miiteahhir baz1 Ha-
nefi usulciiler tarafindan konuya usul anlaminda bir takim ilaveler de yapilmistir.”
Bilhassa Molla Hiisrev’in ayrintili taksimi, konunun anlasilmasini kolaylastirmada
etkindir. Bu sebeple konu, onun taksimi {izerinden ele alinacaktir. Ancak su hususu

% zerkest, el-Bahru’l-muhit, 1/137.

% Basri, Mu'temed, 1/184; Ciiveyn, el-Burhan, 1/96-98; Amidj, el-ihkam fi ustili’l-ahkdam, 1/175; Zerkesi, el-
Bahru'l-muhit, 1/137;

27 Debist, Takvim, 44, 52-53; Molla Hiisrev, Mirat, 66-67.

% Serahst, el-Usul, 1/60; Buhar, Kesfu'l-esrar, 1/272; ibnu’s-Saati Ebu'l-Abbas Muzafferuddin Ahmed b. Ali
b. Talib Nihdyetiil-viisil ild ilmi'l-usl, thk. Ibrahim Semsiiddin (Beyrut: Daru'l-Kiitiibi'l-[lmiyye, 2004), 184;
Molla Hiisrev, Mirdt, 66-67.

» Molla Hiisrev, Mirdt, 66-67; Biiyiik Ali Haydar Efendi, Usul-i Fikih Dersleri, nsr. M. Cevik-K. Meral (istanbul:
Ug Dal Negsriyat, 1966), 90-100.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/iiad



https://dergipark.org.tr/tr/pub/iiad

22 * The Reflection of Husn-Qubh Issue on Principles of Figh and Branches of Figh

dzellikle belirtmek gerekir ki, fiillere yonelik liaynihi ve li gayrihf hiistin-kubuh sek-
linde yaklasimin, Debiisi ile basladig1 sylenebilir.

2.2.1. Hanefi Usuliinde Hiisiin Kavram

Hiistin konusu usul eserlerinde “Emir” konusuyla iliskili ele alinur. Zira az
dnce ifade ettigimiz tizere bir fiil emir formunda gelmisse, bu emir o fiilin hiisniine
dogrudan delélet eder.”® Emredilen sey ayni zamanda zimnen kapsaminda nehyi
veya keraheti tasir mi sorusu ya da emrin ziddinin kerdhete de delilet edip etmedigi
hususu usulde tartigilmigtir.®* Ancak bu tartismanin, sonuglari itibariyle teorik dii-
zeyde kaldig1 sGylenebilir. Emredilen fiil ya zat1 itibariyle ya da zatinin diginda sabit
bir vasifla hasendir. Hasen, li aynihi ve li gayrihi olarak ikiye taksim edilmistir.*
Buna gore;

1. Hasen li Aynih{: Bu kisim hasen, zat1 geregi ve mahiyeti itibariyle hasendir.

Haricl bir saik veya sebep bunda s6z konusu degildir. Bu kisim hiikmen ve hakikaten
seklinde taksim edildigi gibi, kubuh li aynihi taksimine kiyaslanarak vaz’an ve ser’an
olarak da kisimlandirilmistir.* Li aynihi vaz’an hasen demek, fiilin hiisiin sifatinin
orfi ve aklf gerekceye dayandirilmas: anlamina gelir. Meseld imanin ve nimetlere
slikretmenin aklen li aynihi hasen olusu, bunun drnegidir. Ser’an li aynihf kisminda
ise ibadetlerin -mesel4 orug, namaz, hac gibi- ayni haseninden bahsedilir. Fakat bu
kisimda akil konuya miidahil degildir.*

Hasen li aynihiyle ilgili hiikmen-hakikaten veya vaz’an-ser’an ayrimi mahi-
yet itibariyle farklilik arz etmeyip mezhepler baglaminda lafzi ve doktriner bir tak-
sim sayilabilir. Bu taksimlerden hitkmen-hakikaten olani® tercih edilip, bu tercih
tizerinden li aynihi hiisne yer verilecektir. Bu ayrimi tercih etmemizin sebebi, ko-
nuyu daha net ve doyurucu tarzda vermesidir.

a. Hakikaten li Aynihi Hasen: Li gayrihi hasenin®® 6zelliklerini tasimayan, ona benze-
meyen hasendir.”” Hakikaten li aynihf hasen de kendi i¢inde ikiye taksim edilmistir:
aa) Teklifin (sorumlulugun) diismedigi kisim.* Bu kisimda emredilen fiilden hiisiin

30 Debfist, Takvim, 44; Serahst, el-Usul, 1/60.

' Eb(i Bekr Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas, el-Fusil fi'l-usil (Kuveyt: Vizaretii'l-Evkaf el-Kuveytiyye,
1994), 2/163-164; Debisi, Takvim, 48; Serahsi, el-Usul, 1/94-99; Buhari, Kesfu'l-esrar, 2/479; Ebubekir
Alaiiddin Muhammed b. Ahmed es-Semerkandf, el-Mizin fl usuli'l-fikh, thk. Yahya Murad (Beyrut: Daru'l-
Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2004), 204-225.

32 Nesefl, Serhu’l-miintehab, 486-488; Muhammed el-Hudar, Us(ilii'l-Fikh (Kahire: Daru’l-Hadis, 2003), 23-
24; Molla Hiisrev, Mirat, 66.

33 Teftazani, Serhu't-telvih, 1/328-330; Molla Hiisrev, Mirdt, 66-67.

* Muhammed Ubeydullah Es'adi, el-Miicez fi us(li’l-fikh (Kahire: Daru’s-Seldm, 1990), 77-78.

% Buhard, Kesfu'l-esrar, 1/276-277; Es’adi, el-Miicez, 77-78.

% Li gayrihi hasen: Fiildeki hiistin sifaty, fiilin zatindan olmay1p baska bir nedenden dolayn fiille iliskilen-
dirlmesidir.

%7 Teftazant, Serhu't-telvih, 1/328-330.

38 Serahst, el-Usul, 1/60; Buhard, Kesfu'l-esrdr, 1/272.
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sifat1 hi¢bir zaman diismez. Buna 6rnek olarak, “imanda tasdiki” verebiliriz. Tasdik,
imanin riikniidiir ve emredilmistir. imanda tasdikin hiisnii, li zatihidir. Hem tasdik
hakikaten hiisne sahiptir. Bu sifat hicbir vakit diismez. ab) Teklifin diistiigii kisim.
Bu kisimda emredilen fiilde hiisiin vasfi r1zi olup bir sebebe binaen diisebilir. Esa-
sen bu kisim li aynihi ve hakikaten hasendir. Ancak ikrah, delilik, hayiz ve nifas gibi
bir 6zre istinaden teklif diiser. Meseld namaz li aynihi hasendir. Hem de hakikaten
hasendir. Ancak namaz, hayiz ve nifas hallerinde, ikrdh ve ciininluk durumlarinda
diistiigi icin, hakikaten li aynihi hasenin ikinci kisminda yer alir.*

b. Hiikmen li Aynihi Hasen: Sari’in kendisine verdigi hiisiin sifatiyla fiilin bu vasfi ka-
zanmasidir.* Diger tabirle fiilin hakikatinde hiisiin vasfi1 yoktur. Ancak bu fiile disa-
ridan yiklenen bir anlam ve hiistin degeri vardir. Bu degeri ona $ari’ vermektedir.
Mesel4, orug, zekéat, hac fiilleri Sari’ tarafindan emredilmis ve hiisiin kabul edilmis-
tir. Hem de li aynih{ hasendir. Ancak bu ibadetler yapilari geregi hakikaten li ayniht
hasen degillerdir. Hitkmen hasendirler. Mesel4, orucun hakikatinde bedeni ag birak-
mak, nimetlerden alikoymak séz konusudur. Bu 6zelligiyle orug hakikaten hasen de-
gildir. Zekat da boyledir. Zira bu ibadette de malin elden ¢ikarilmasi bir anlamda
kaybr demektir. Malin kaybi ise hakikati itibariyle hasen olamaz. Ancak zekatin li
aynihi hasen olusu, fakirin ihtiyacim giderme amach $ari’in tayin ettigi hitkmen
veya ser’an hasendir."

Li aynihi hasenin hiikkmii: Emredilen fiilin ya ed ile ya da 4rizi bir sebeple
viicubunun miikelleften diismesidir.*

2. Hasen li Gayrihf: Bundan kasit, fiildeki hiisniin zatindan degil baska bir

hérici nitelikten kaynaklanmasidir.” Bu da kendi icinde ikiye taksim edilmistir. a)
Hiistin, fiilin zatinda olmayip, baska bir sebeptendir. Mesel4 cihad etmek hasendir.
Zira emredilmistir. Ancak cihadin zatinda, mahiyetinde hiisiin vasfi yoktur. Ciinkii
cihatla bir beldenin yikilmasi, tahribi s6z konusudur. Bu 6zellikler aslinda cihad ey-
leminin kubhunu gerektirmektedir. Fakat cihada hasen hitkmiinii veren, ilay-1 keli-
metullahtir. Ancak bu amag veya vasif, cihadin ayni degil gayri vasfidir.* b) Emre-
dilen fiil, yine fiilin zatinda olmay1p, vesile niteligi itibariyle hasendir, abdest gibi.
Abdest hasen bir fiildir. Zira namazin sartidir, Namaz hasen olunca onsuz diisiinii-
lemeyen ama vasita 6zelligi olan abdest de hasen sayilmistir. Abdestin zatinda hasen
yoktur. Belki israf ya da serinlemeden 6te degildir. Fakat abdestin memurun bih ola-
rak hasen sayilmasi, namazin sarti olusu itibariyledir.” Hasen li gayrihinin hiikmii:

% Molla Hiisrev, Mirdt, 66-67.

0 Bu kisim “sebih bi’l-hiisiin” olarak da isimlendirilmistir. Bk. Teftazan?, Serhu’t-telvih, 1/331.
1 Teftazani, Serhu't-telvth, 1/328-330.

42 Es’adi, el-Miicez, 78.

** Molla Hiisrev, Mirdt, 66; Bilyiik Ali Haydar Efendi, Usiil-i Fikih Dersleri, 90-100.

4 Serahsi, el-Usul, 1/60; Deb{is?, Takvim, 44-45.

* Debisi, Takvim, 45; Buhari, Kesfu'l-esrdr, 1/279.
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Emredilen fiilin, o fiile vesile olan ama fiilin zatindan olmayan bir vasifla vacib ol-
mast, bu vasfin diismesi durumunda da viicubun diismesidir. Namaz-abdest iliskisi
bunun drnegidir. Sdyle ki, namazin (emredilen fiil) farziyyeti, onun sarti olan abdes-
tin varligina baghdir.*

Tablo 1: Hasen Fiil

Hasen Fiil
[

[ ]
Hakikaten Hasen Hilkmen Hasen
(Tasdik -Namaz) (Orug,Zekat,Hac )

[Teklifin

| diismesini  kabul
eden (Namaz )

Teklifin
diismesini  kabul
~ letmeyen (Tasdik )

2.2.2. Hanefl Us{iliinde Kubuh Kavrami
Kubuh konusu usul eserlerinde “Nehiy” konusuyla alakali islenir.*” Zira bir

fiili veya seyi yasaklamak, yasaklanan seyi vasfen veya zati itibariyle kubuhla iligki-
lendirmek demektir.

Yasaklanan fiil ya zati itibariyle ya da zatinin disinda sabit bir vasifla kabihtir.
Diger bir ifadeyle kabih fiil de hasen fiil gibi li aynihi ve li gayrih olarak ikiye ayril-
mistir.”® Kubuh sifati fiilin zatindan kaynakl ise, bu fiile ayni kabih; zatindan degil
ama harici bir vasif sebebiyle kabih ise buna gayri kabih denmistir.* Li aynihi kabih
de vaz’an ve ser’an olarak kendi i¢cinde ikiye taksim edilmistir.*® Buna gére li aynihi
kabih ikiye ayrilir:

a. Li aynihi vaz'an kabih: Bu kisim kabih, fiilin konulusu itibariyledir. Yalan sGylemek
gibi. Yalan séylemenin ¢irkin oldugunu miicerred akil tayin edebilir. Ser’ o fiile ¢ir-
kin demese bile yine de akil yalan séylemenin cirkinligine karar verebilirdi. Ancak
vaz'an fiillerin kabihligi her ne kadar mahza akilla bilinse de yine de izafe edildikleri
seyden bagimsiz diisliniilemez. Mesel4 kiifiir li aynihi ve vaz’an kabihtir. Fakat kiif-
riin kabih olusu, Allah’a izafe edilmesiyle kayitlidir. Allah’in disindaki ilahlar: inkar
etmek, kabih degil, vaciptir. Demek ki vaz’'an li aynihi kabih, genel itibariyle aklin

¢ Molla Hiisrev, Mirdt, 67; Biiyiik Ali Haydar Efendi, Usiil-i Fikih Dersleri, 100.

7 Debis, Takvim, 52; Serahsi, el-Usul, 1/78-80; Buhari, Kesfu'l-esrdr, 1/379-380; ibnu’s-S44ti, Nihdyetii'l-
viisiil, 193-194.

8 Deblis?, Takvim, 52; Serahs?, el-Usul, 1/80; Buhard, Kesfu'l-esrdr, 1/379-380.

* Biytiik Ali Haydar Efendi, Ustil-i Fikih Dersleri, 125.

50 Debfisi, Takvim, 52; Serahst, el-Usul, 1/80.
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sahasina girse de ser’den yine de bagimsiz degildir. En azindan kabih fiil sayet bir
yoniiyle ser’ ile de iligkiliyse vaz’an kabih o takdirde vaz’-ser’ eksenli diisiinilebilir.”!

b. Li aynihi ser’an kabih: Bu tiir yasak fiillerde fiilin kabihligini ser’ tayin eder. Diger
tabirle bir fiile ser’ ¢irkin dedigi i¢in o fiil ¢irkindir. Akil bu kisimda ser’a tabidir.
Mahza akilla bu alanda cirkinlik karari verilemez. Mesel hiir bir kimsenin satilmasi
ser’an yasaktir. Hiir kimse satima konu olmayinca, bu kimseyi satmak li aynih{ ka-
bihtir ve bu satis batildir. Yine sarap ve domuz ayni kabihtir. Bunlarin satis1 batildir.
Bunlar ser’an li aynihi kabihtirler. Satima konu edilemezler. Zira ser’e gére bunlar
aynlari itibariyle miitekavvim mal degillerdir. Bunlarin ayni kabih oluslarina sadece
ser’ karar verir.”

Abdestsiz namaz kilmak, melakih (Ana karninda olan yavrunun satisi) ile
medamin (Erkek damizlik hayvanlarinin hentiz sirtinda olan, disisi ile birlesmesi so-
nucu yavru haline gelecek olan d6l anlamindadir.)* satiglar: da li aynihi kabih kap-
saminda degerlendirilmistir.>* Yine bey’u’l-garar (belirsizlik barindiran satis) ya da
madumun satist da bu kisimda degerlendirilebilir. Sudaki baligin, havadaki kusun
satig1 gibi.>®

Hiiklim olarak kabih fiillerin hem vaz’an hem de ser’an ayni kabih olani, hem
aslen hem de vasfen gayri mesrudur. Dolayisiyla ister vaz'an ister ser’an olsun ayni
kabih kisminda hiikiim, bu alanda yapilacak tasarruflarin batil olmasidir. Vaz’an ve
ser’an ayni kabih arasindaki fark ise, vaz’an olan kabih fiilde karar verici konumda
olan akil iken; ser’an olaninda karar verici ise sadece ser’dir.

Li gayrihi kabih de kendi i¢inde li gayrihi vasfen ve li gayrihi miicaveren ka-
bih olarak ikiye ayrilmistir.>® Yasaklanan fiiller, zat1 itibariyle degil de zatinin di-
sinda haricl bir vasif itibariyle de kabih olabilir. Bu harici vasif, fiilden ayrilabilir
oldugu gibi, ondan ayrilmaz bir vasif da olabilir.”” Buna gére;

1. Li gayrihf vasfen kabih: Bu kisim kabih, fiilden ayrilmaz, ona bitisik (14zim)

bir vasif itibariyle meydana gelen kabihliktir. Bayram giinlerinde oru¢ adamak ve
orug tutmak, mekruh vakitlerde namaz kilmak, akde uygun olmayan sarth satis yap-
mak bu kisma 6rnek verilebilir.*® Bu fiiller aslen mesru, ldzimi vasif itibariyle kabih
sayllmuslardir. Yapilmalar1 halinde Hanefilere gére bu fiiller miinakid (akdin kurucu
unsurlarini tastyan) olur.*

*! Molla Hiisrev, Mirdt, 76-80; Biiyiik Ali Haydar Efendi, Ustil-i Fikih Dersleri, 125.

52 Serahst, el-Usul, 1/80;

53 Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri (istanbul: Ensar Nesriyat, 2015), 351, 358.

5 Debisi, Takvim, 52; Serahsi, el-Usul, 1/80; Buhard, Kesfu'l-esrdr, 1/ 409.

% Cessds, el-Fiistil, 2/178; Zerkest, el-Bahru’l-muhit, 2/166.

%6 Tbnu’s-SAati, Nihdyetiil-viisil, 193-194.

57 Debist, Takvim, 52-53; Molla Hiisrev, Mirdt, 76-80; Es’adi, el-Miicez, 97-98.

58 Debiisi, Takvim, 122-127; Buhard, Kesfu'l-esrdr, 1/380; Serahst, el-Usul, 1/81.

% Serahs?, el-Usul, 1/85-89; Buhard, Kesfu'l-esrdr, 1/400-404; Ebu'l-Hasen Burhaniiddin Ali b. Ebi Bekr el-
Merginani, el-Hiddye serhu biddyeti'l-miibtedi, thk. Muhammed Anan Dervis (Beyrut: Daru'l-Erkam, ty.),
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Bir dirhemin iki dirhem karsiliginda satilmasi da bu bashigin altinda deger-
lendirilmigtir. $6yle ki, bu aligveriste ziyade alinmazsa akit gecerli addedilmistir.
Dolayisiyla iceriginde faiz unsuru bulunduran akitler fasit sayilmis olup, bu fazlalik
alinmadiginda akit gecerli hale gelmis olur. Aslinda meselenin temelinde akdi ifsat
eden fasit sart ve faiz unsuru séz konusudur. Zira akitte bu iki vasfin bulunmasi, akdi
ifsat etmektedir. Diger tabirle akdin ash mesru, ona bitisen riba ve sart ise fasittir.
Bu vasiflar ortadan kaldirildiginda, akit sihhate doniisecektir. Tabii bu hiikiim Ha-
nefilere goredir. Zira onlar akitleri tie ayirmakta, batil ile sahih arasinda faside yer
vermektedirler.®

2. Li gayrihi miicaveren kabih: Sayet bu harici vasif, fiilden ayrilabilir 6zel-

likte ise, buna li gayrihi miicaveren kabih denir.® Cuma giinii ezan okunduktan
sonra Cuma namaziyla miikellef olan kisinin aligveris yapmasi, bu kisma 6rnek ve-
rilebilir.®” Bu 6rnekte aligveris li gayrihi miicavir vasiftir. Zira cuma namaziyla alis-
veris arasinda dogrudan bir iliski yoktur. Miicaveren kabih sayilmasinin sebebi,
ezan vaktinde aligveris yapilmasidir. Bu aligveris, cuma namazina gitme emrine mu-
halif olmaktadir. Dolayisiyla aligveris kendi sartlarini haiz olmasi sebebiyle sahih,
ezana denk gelmesi itibariyle kabih sayilmistir.

Gasbedilmis arazi veya evde namaz kilmak da miicavir vasif itibariyle gayri
kabihtir. $6yle ki, namazin sartlarina riayet ederek namaz eda edilse, bu namaz ash
itibariyle sahih ve gecerlidir. Ama namaz fiiline miicavir vasif olan gasbedilmis ara-
zide yerine getirilmesi itibariyle li gayrihi kabihtir. Burada namaz asil, gasbedilmis
arazide olmast ise vasf itibariyle kabihtir.”

Miicaveren li gayrihi kabih kapsaminda ipek elbiseyle namaz kilmak da 6rnek
olarak verilebilir. ipek elbise giymek Miisliiman erkeklere haramdir. Ancak bir
kimse ipek elbiseyle namaz kilsa, bu namaz sartlarini haiz olursa caizdir. Zira namaz
aslen mesru, miicavir vasfi itibariyle miicaveren li gayrihi kabihtir.*

Nehyin fesad: gerektirip gerektirmedigi bashig altinda li gayrihi miicaveren
kabih baglaminda, hayizliyken kadini bosamak ve ti¢ talaki bir defada vermek 6rnek

2/131; Alaiiddin Eb{i Bekr b. Mes'ud b. Ahmed el-Kasan1, Beddiu’s-sand? fi tertibi's-serdi, thk. Ali Muhammed
Muavviz-Adil Ahmed Abdiilmevcud (Beyrut: Daru'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2003), 2/79-80.

% Debiist, Takvim, 44, 52; Serahs, el-Usul, 1/82; Buhari, Kesfu'l-esrar, 1/379-380; Semerkandi, Mizdn, 102-
108; ibnu’s-Saati, Nihdyetiil-viisiil, 184.

61 Buhard, Kesfu'l-esrdr, 1/377; Teftazani, Serhu’t-telvih, 1/416.

%2 Cessas, el-Fiisiil, 2/178-179; Debiisl, Takvim, 52-53, 112-116; Serahsi, el-Usul, 1/81; Buhard, Kesfu'l-esrdr,
1/377; Muhammed el-Hudar?, Ustlii’l-Fikh, 200.

6 Basr, el-Mu'temed, 1/195; Buhard, Kesfu'l-esrdr, 1/408; Zerkes?, el-Bahru’l-muhit, 2/165; Zeydan bu érnegi
“Haram li gayrihi” baslig1 altinda ele aliyor. Bk. Abdiilkerim Zeydan, el-Veciz fi usili’l-fikh (Beyrut: Miies-
sesetiir'r-Risale, 1998), 42-43.

¢4 Abdullah b. Mahm{id el-Mevsili, el-ihtiyar li talili'l-muhtar, thk. Suayb el-Arnaviid vd. (Dimesk: er-Risale-
tii'l-Alemiyye, 2010), 4/ 122; Merginant, el-Hiddye, 4/362.
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verilebilir. Bu iki talak cesidinin bid’? olmasina ragmen hukuken gecerli oldugu ma-
lumdur. Bdyle bosamalar, glinah olsa da gegerlidir. Bu konuda Hz. Peygamber’in Hz.
Omer’e: “Ogluna emret de karisina dénsiin.”* Ve yine fbni Omer icin: “0, siinnetten
sapmistir.” Baska bir rivayette ibni Omer’in: “Ug talakla bosamis olsaydim, bana he-
lal olur muydu?” sorusuna karsilik Hz. Peygamber, “Hayir, ii¢ talakla bosaman da

glinahtir.”®

ifadelerinden hareketle &zellikle Hanefiler bu iki 6rnegin aynt kabih de-
gil gayri kabih oldugunu beyan ederler. $dyle ki bu konuda Hz. Peygamber’in ifade-
leri, kadini nikah altinda bulundurmanin (milki nikdhinin) disinda miicavir vasif de-
digimiz ve arizi 6zellik tasiyan hayiz hali ile ilgilidir. Dolayisiyla bosama, bu arizi
vasiftan dolay1 kabihtir. Ancak gayri kabihtir. Bosama bu ari1zi vasfa ragmen hukuki
sonucunu dogurmaktadir.®’

Bid"{ talakla ilgili bahsi gecen mevzu, miicavir vasifla gayri kabih kapsaminda
degerlendirilebilecegi gibi, kazaen ve diyaneten baglaminda da degerlendirilebilir.

Tablo 2: Kabih Fiil

[Kabih Fiil
Li Aynihi ILi Gayrihi
'SR
Bu kismin ] A
hiikmii: Vaz'an  Kabih as.fen (Lazimf )
) M(Kiifir gibi) —Kabih Bu  kismin
Aslen  ve (Yasaklanan hiikmii:
vasfen < lgiinlerde  orug ) ’
mesru Ser'an  Kabih || [tutmak) Aslen mesru
olmamak (Hiir  kimsenin olup  vasfen
L Jsats1) L mesru
batil Miicaveren ~ Kabih olmamaktir.
olmaktur. (Cuma giinii ezan
saatinde aligveris)
—

Hanefilere gére akitler, aslen ve vasfen mesru olup olmamasina gére deger-
lendirilmistir. Buna gére aslen ve vasfen mesru akitler sahih; aslen ve vasfen gayri
megru akitler batil; aslen mesru vasfen gayri mesru akitler ise Hanefi doktrininde
fasid olarak isimlendirilmistir.®® Cumhura gdre ise akitlere y6nelik iki kavram s6z
konusudur: Sithhat ve butlan. Dolayisiyla cumhur fasidi batil kavraminin igerisinde

 Ebii’l-AlA Muhammed Abdurrahman b. Abdirrahman Miibarekf(ri, Tuhfetiil-Ahvezi, bi serhi Cami’i’t-
Tirmizf (Kahire: Daru’l-Hadis, 2001), 4/38,41.

% Ebu’t-Tayyib Muhammed Semsu’l-Hak Azimabadi, Avnul-Ma’bid serhu Siinen-i Ebi David, (Beyrut:
Déru’l-Hadis, 2013), 6/204-205.

¢7 Cessas, el-Fiisil, 2/184; Deb(sl, Takvim, 55; Buharl, Kesfu'l-esrar, 4/277.

¢ Serahst, el-Usul, 1/82; Buhard, Kesfu'l-esrdr, 1/379-380; Semerkandi, Mizdn, 102-108;
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degerlendirmistir. Cumhur akitleri hiikiim agisindan sahih ve batil olarak ikiye tak-
sim etmekte bu taksimden hareketle ibadet-muamelat ayrimina gitmemektedir.*
ibadetlerde fasid-batil ayriminin olmamasi hem cumhur hem de Hanefiler igin sz
konusudur. Buraya kadar olan kisimda Hanefilerle cumhur arasinda ihtilaf s6z ko-
nusu degildir. Fakat her iki ekol arasinda ihtilaf, sthhatla butlan arasinda fesad kav-
ramina yer olup olmamasinda ortaya ¢ikmaktadir. Bu meyanda Hanefiler fesad ni-
telikli fiillere hiikiim terettiip eder derken, cumhur fesadla butlani ayni anlamda
kullandiklarindan dolayi, fesada farkli bir hiikiim yiiklemezler. Zira batilin hitkmi
ne ise, fesadin hiikmii de odur, derler.”

Hitkme tesiri anlaminda sahih-fasid-batil ayriminda asil tartigma aslinda,
“Nehyin sihhate doniismesi veya deléleti” hususunun hiisiin-kububhla iliskilendiril-
mesindedir. Hanefiler, herhangi bir yasaklama ifadesinde bu yasaklamanin kapsa-
minda fiilin vasif itibariyle fasid, asil itibariyle sahih oldugu diisiincesini, “Nehiy sith-
hate delélet eder.” seklinde ifade ederler. Onlar bu ifadeyle sunu kastederler: Yasak-
lanan asil fiil degildir. O fiille iliskili vasiftir. Asil fiil kendi sartlarinda sahihse, ona
bitisen vasif itibariyle temelden batil sayilmayacaktir. Akit aslen mesru olunca, vas-
fen gayri mesrulugu akdi bitiiniiyle hiikkiimsiiz kilmayacak, aksine bu vasif ortadan
kalkinca, akit de sihhate déniisecektir.”

Hanefiler vasfen fesada yorumladiklar: fiillere yonelik o fiillerin sihhate
delélet edecegi goriisiinii bir baska acidan séyle agiklarlar: Bir fiilin kendi sartlari
icinde icrasinin miimkiin olmasi hem yasaklamadan &nce hem de sonra yapilma
imkanina firsat verir. Zira imkinsiz olan yasaklamak abesle istigal etmektir. Dola-
yistyla gérme engelli birine: “Gérme”, konusamayan birine de: “Konusma” denmez.
Oyleyse fiilin bizzat kendi mahiyeti itibariyle sartlarini haiz olmasi hem de fiilin ya-
pilmasinin imkéna agik olmasi, nehyin sihhate del4let etmesi gibi bir sonucu diisiin-
diirmektedir.”” Bu agidan yaklasildiginda mutlak nehyin fesada delalet edip etme-
yecegi konusu, ibadet-muamelat ayrimi seklinde ortaya ¢ikmaktadir.”

Cumbhur, nehyin fesad: gerektirecegi konusunda fiilin zati itibariyle hissi ve
ser’! ayrimina gitmezler. Mutlak butlan gerekir, derler. Ancak Mu'tezileden Ebu’l-
Hiiseyin el-Basri (8.436/1044) ve bir kisim $afil ulemasina, mutlak nehyin ibadet-
lerde fesadi gerektirecegi, muamelatta gerektirmeyecegi yoniinde nispetler de s6z
konusudur. Bu manada Sevkani (6.1250/1834) konuyla ilgili goriisleri verdikten

% Basri, Mu'temed, 1/171; Srazi, Serhu'l-liima’, 67; GazzAlj, Islam Hukukunun Kaynaklart, 593.

70 Basri, Mu’temed, 1/171; Sirazi, Serhu'l-liima’, 67; Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, 1/257. Kelamci usulciilerde sih-
hat-butlan seklinde genel bir ayrim sz konusu olmakla beraber, bazi konularda batil-fasid ayrimina git-
tikleri vakidir. Butlan-fesad seklinde kelamci usulciilerin bu ayrimy, birkag mevzuyla siirlandirilmstir.
Zerkest, istisna edilen bu birkag konuya eserinde yer vermistir. Bk. Zerkest, el-Bahru’l-muhit, 1/258-260.
7! Serahst, el-Usul, 1/85.

72 Deblisi, Takvim, 122-127; Serahsi, el-Usul, 1/85-89; Buharf, Kesfu'l-esrdr, 1/380, 400-404.

73 Abdiilall Muhammed b. Nizdmiddin el-Hindi Ensari, Fevatihur-rahamiit bi serhi miisellimi’s-siibiit (Beyrut:
Daru Thyai't-Tiirasi'l-Arabi, 1998), 1/438-439.
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sonra kendi gdriisiiniin, “ibadet-muamelat ayrimi yapmaksizin her nehyin mutlak
manada yasaklanan fiilin haram olmasini gerektirecegi” kanaatini paylasir.” Cessis
(6.370/981) ise, mutlak nehyin fesadi gerektirmesini, haricl bir delile baglar. Ona
gore nehiy zahiren fesadi gerektirir. Ancak baska karine ve delillerle fesadin disinda
bir hitkme yorumlanir. Diger bir tabirle Cessis’a gdre mutlak nehiy zahiri itibariyle
kapsamina aldig1 hususlarda fesada yorumlanir. Cevaza veya gayri kabih kisma an-
cak delille varilir.”

Hiistin-kubhun li aynihi kisminda cumhurla Hanefiler arasinda esasen bir ih-
tilaf sz konusu degildir. Mesela namaz veya orucun li aynihi hasen oldugunda, zi-
nanin ve adam dldiirmenin li aynihi kabih olusunda ihtilaf yoktur. Tartisma, bu iki
kavramin ligayrihi kismindadir.”®

Hiistin-kubuh konusu usul-i fikih ve fiiruda sadece yukarida bahsi gegen ko-
nularla veya meselelerle sinirl degildir. Bu meselenin, ayn zamanda teklif-i hiikiim
kapsaminda haramin li aynihi ve li gayrihi ayriminda, mekruhun ve miibahin ilgili
kavramlarla iligkilendirilmesinde, bir fiile veya tasarrufa yonelik kubuh veya hiisiin
degeri vermede orfun hitkme tesirinde, hitkmiin baglayiciligi noktasinda 6zellikle
muamelat alaninda kazai-diyani ayriminda etkisinin oldugu s6ylenebilir.

Bu iki kavram, orf, kazai-diyani ve teklif-i hiikiimle iligkili olarak ama genel
cercevede ele alinabilir. Hiislin-kubhun bu bagliklarla iliskilendirilmesi, yine usul
eserleri gercevesinde diisiiniilmiistiir. Fakat bu basliklar ekol eksenli degil, mahiyet
ve anlam merkezli degerlendirilebilir.

3. Hiislin-Kubhun Teklifi Hikkme Yansimasi

Hiisiin-kubuh konusunun emir-nehiy basliklari disinda etkili oldugu bir diger
alan, teklifi hitkkiim bashig1 altinda ele alinan haramin liaynih ve ligayrih{ taksimin-
dedir.”” Soyle ki, bir seyin haram kilinmas: ya bizatihi kendisinde bulunan sifat se-
bebiyle veya ser’an olabilir. Domuz etinin, l4senin, icki igmenin ve adam 6ldiirmenin
haram kilinmas: gibi. Bunlar li aynihi haram grubunda yer alip, bu hususta ulema
arasinda ihtilaf yoktur.” Bir seyin veya fiilin kendisinde olmayip ldzim veya miicavir
bir sebepten dolay1 haram ise, bu kisim li gayrihi kismi olusturur. Faiz iizere yapilan
aligverisler, gasbedilen arazi tizerinde namaz veya gasbedilen elbiseyle namaz bu
kismin 6rnekleridir.”

Haramin li gayrihi kisminda yapilan fiilin bizzat kendisinde -sartlarini haiz
olmak kaydiyla- haramlik yoktur. Ancak ona ilisen ve kubhuna sebep olan bir vasif

7 Sevkant, Irsadii’l-fuhdl, 1/410.

7> Cessas, el-Fiisil, 2/177-178.

76 Debiis?, Takvim, 112-116; Serahs?, el-Usul, 1/80; Buhari, Kesfu'l-esrdr, 1/377.

77 Teftazani, Serhu't-telvih, 2/262; Abdulvehhab Hallaf, ilmii usuli'l-fikh (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 2004),
130-131.

78 Zeydan, el-Veclz, 43; Zekiyiiddin Sa’ban, Usilu'l-fikhi'l-Islami, (istanbul: Mektebetii'l-irsad, 2016), 268;
Fahrettin Atar, Fikih Usiilii (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 2021), 129.

7 Molla Hiisrev, Mirdt, 268; Sa’ban, Usul, 267-268.
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vardir. Iste o vasif, fiili haram kiliyor ancak fiilin zatinda sorun olmayinca, hiikiim li
gayrihi diizeyinde degerlendiriliyor.*® Bu konunun aslinda butlan-fesad kavramla-
riyla iliskili oldugu agiktir. Ancak bu baglik altinda ayni 6rnek veya benzer drnekle-
rin verilmesi, hiisiin-kubuh meselesinin teklif-i hiikiimle de alakali oldugunu ortaya
koymak i¢indir.

Hiistin-kubuh meselesi, haramin li aynihi ve li gayrihi ayrimiyla iliskilendi-
rildigi gibi, yine teklif-i hitkkiim kapsaminda yer alan kavramlardan mekruh ile de
iliskilendirilmektedir. Mekruhun kabih olup olmadig: tartigilmis, bu meyanda Zer-
kest, bir kisim $afii usulciilere isnadla “mekruhun kubuh veya hiisiin sifatlariyla ni-
telenemeyecegi” goriisiine yer vermis ancak ama detaya girmemistir.*

Teklif-i hiikkiim baglaminda yer alan “miibah” kavrami da hiistin-kubuhla ir-
tibatlandirilmistir. Ancak Zerkes?, miibahin kabih olarak isimlendirilemeyecegi sek-
linde icmadan bahseder. Bununla birlikte miibahin hasen olup olmadig1 hususunda
ise ihtilafa yer verir.*

Goriildiigi gibi hiistin-kubuh meselesi, teklif-i hiikiim altinda haram, mekruh
ve miibah kavramlariyla iliskilendirilmis olup, ser’? bir fiilin bu kavramlardan hare-
ketle hitkmiinde etkisi tartisilmistir. Bu da bize hiisiin-kubuh olgusunun fiile yiikle-
necek deger anlaminda sadece sihhat-butlan-fesad cergevesinde diinyevi ahkdmla
iligkili olmadigini, diinyaya bakan tarafi yaninda uhrevi sorumlulukla alakali olarak
uhrevi ahkimla da iliskilendirilebilecek 6zellige sahip oldugunu gostermektedir.

4, Orf Kaynakli Hiistin-Kubhun Fiirua Yansimasi

Hiislin-kubuh anlayisina dayali ahkdm arasinda 6rf kaynakli olanlari da dii-
siinebiliriz. Orfiin ser't ahkdma ve dinin ilke ve esaslarina, adet ve ¢evrenin degis-
mesiyle degismeyen ser’i sabit ahkdma muhalif olmadik¢a dikkate alinip tizerine hii-
kiim bina edileceginde ulema arasinda ihtilaf yoktur.* Zira “Adet muhakkemdir”®*
ve “Orfle sabit olan nasla sabit gibidir.”* kiilli kaideleri, ulemanin sahih érfe itibari-
nin kaide ve genel prensip diizeyinde ortaya konulmasidir.*® Bununla birlikte bazi
orfler, mahiyetleri itibariyle hiisiin ve kubuh nitelikler tasiyabilirler. Din bu an-
lamda hasen 6rfe itibar eder, kabih olanin ise yasaklar ve itibara almaz.”

Orfiin ser'? hitkkme kaynaklik etmesi, ayni zamanda bir fiil veya tasarrufa yo-
nelik hiisiin ve kubhunu da tayin edebilecegi anlamina gelir. Ancak kolektif akil de-

% Teftazand, Serhu't-telvih, 2/262; Es’ad\, el-Mticez, 44.

81 Zerkest, el-Bahru’l-muhit, 1/241.

82 Zerkest, el-Bahru’l-muhit, 1/224.

8 Sa’ban, Usil, 208; Hallaf, Usill, 101; Zeydan, el-Veciz, 254; Atar, Fikih Usulii, 90-91.

8 Ali Haydar Efendsi, Diireriil-hiikkdm serhu mecelletil-ahkdm, (istanbul: Diyanet isleri Baskanli1 Yaynlari,
2020), 1/ 94.

% Ali Haydar Efendi, Diireriil-hiikkam, 1/107.

8 Sa’ban, Usul, 209.

8 Mustafa Ahmed ez-Zerka3, el-Medhalii'l-fikhiyyiil-admm (Dimask, Matbaatii Tarabin, 1968), 1/132.
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nebilecek rfiin, naslarda hitkmii agik meselelerde takbih ve tahsin yetkisinin olma-
yacag bilinmektedir. Tam bu noktada $atibi, aklin ser’? bir meselede takbih ve tah-
sin kilma yetkisi ve kabiliyetinin acik naslarda miimkiin olmadigini, agik nas yoksa
ancak 6rf ve adet tizerine kurulu hiikiimlerde bu yetkinin imkinindan bahseder.®
Ornek sadedinde, bir bélgeye has 6rfiin, hiisiin-kubuh baglaminda toplumun bir fii-
line deger yiikleyebilecegini ifade eder. Bu manada mesel4 doguda erkeklerin bag
acik dolasmalari, toplumun &rfiinde ayiplanmis, hatta adaleti yaralayan, miirtivveti
olumsuz etkileyen kabih bir davranis sayilmistir. Yine erkeklerin kisa kol gémlek
giymeleri de ayni cografi bolgenin insanlarinca kabih sayilmistir. Doguda 6rf mer-
kezli kubuh anlayisinin aksine bu fiiller bat1 bdlgelerinde hasen kabul edilmistir. iste
bu yaklasim, 6rf yoluyla fiile deger yiiklemedir. Durum boyle olmakla birlikte farkl
cografyada fiile yonelik hiisiin-kubuh anlayisi, aym zamanda hiistin-kubuh anlayi-
sinin bir anlamda degiskenligini de ortaya koymaktadir. Diger tabirle iyilik-kotiilik
anlayist degisimi biinyesinde barimdirmaktadir. Kisaca doguda kabih sayilan bir fiil,
batida hasene ddniisebilmektedir.*

Orfe dayal: hiisiin-kubuh anlayis1 veya hiikiim, érfiin degisimiyle de degise-
cektir. Ancak 6rf uygulamada kaldig siirece orf {izerine kurulu fiillere verilecek de-
ger de devam edecektir. Zira orf, kesin ser'{ bir delile veya islam hukukunun genel
ilkelerine aykir1 degilse, o 6rfe itibar edilir. Sartlarini haiz ameli veya kavli 6rf tize-
rine hiikiim bina edilecegi ise malumdur.”

Boylece orfle tayin edilmis hiisiin veya kubuh yargisi bize iki hususu ¢agris-
tirmaktadir. Birincisi, hiistin-kubuh anlayisinin kaynag bizzat nas veya ser’ degilse,
degisimi kabul edecektir. ikincisi, kisi ya da toplumlarin, ser’in hiikiim beyan etme-
digi ve miibah biraktig1 alanda fiile hiisiin veya kubuh degeri ya da hiikmii verebile-
cegidir.

5. Hitkmiin Kaz4i-Diy4ni Ayriminda Hiistin-Kubhun Etkisi

Hiistin-kubuh meselesinin hitkmiin olusumunda degil ama sonucunda diger
tabirle baglayicihiginda etkisi disiiniilebilir. Bu durum, ser’t hikkmiin kazai-diyani
ayriminda ortaya ¢ikar.” Esasen klasik us(l eserlerinde fiillerin baglayiciligi kapsa-
minda kazai-diyant gibi bir ayrima yer verilmese de konu hiistin-kubuh baglaminda
degerlendirilebilir. Syle ki, herhangi bir fiil veya tasarrufun kisinin hem i¢ diinya-
sinda hem de disa yansiyan kisminda drtiisme sdz konusuysa, bu fiil hem diinyevi
hem de uhrevi sorumluluk anlaminda gegerlidir. Ayn zamanda bu fiil sevaba teret-
tiip eder. Miikelleften istenen ashinda i¢ iradesiyle dis iradesinin (irade beyaninin)

% Eb({l Ishak Ibrahim b. Musa b. Muhammed el-Lahm{ es-Satib, el-Muvafakat, thk. Mesh{ir b. Hasen (Bey-
rut: Daru ibnu'l-Affan, 2008), 2/489.

% Satibi, el-Muvafakat, 2/489.

% Zeydan, el-Veciz, 254; Sa’ban, Usul, 207-210.

°! Talip Tiircan, "Islam Hukukunda iki Farkli Gegerlilik Alani: Kazai ve Diyani Hitkiim Ayirim1" Islam? Aras-
tirmalar Dergisi 1 (2006), 19/159-167.
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birbirine uygun olmasidir. Ancak bilhassa muamelat alaninda irade uyusmazliklar:
s6z konusu olabilmektedir. Iste bu durumda kisinin i¢ iradesi mi irade beyani mi
dikkate alinacak, tartismanin merkezini bu husus olusturmaktadir.®” Bu farkli irade-
lerden hangisine itibar edilecegi konusu fiilin kazai-diyani ayrigmasiru da berabe-
rinde getirmektedir. Birbirine zit gériiniim arz eden i¢ irade-dis irade uyusmazhgin-
dan hareketle fiile yiiklenecek deger anlaminda hiisiin-kubuh anlayis1 ortaya ¢ik-
maktadir. Seklen (kazéen) hasen olup gecerli addedilen bir fiil, gercekte (diyaneten)
kabih ve gecersiz sayilabilmektedir. Bu da fiilin veya tasarrufun kazai-diyani ayri-
minda sonucuna ve baglayiciligina etki etmekte, hiisiin ve kubuh baglaminda deger-
lendirmeyi gerekli kilmaktadir. **

Hitkmiin kazii ve diyani ayriminin biri diinyevi digeri uhrevi iki tarafindan
bahsedilir.” Daha ¢ok sekil sartlariyla ilgili unsurlari tam olan herhangi bir ser’t mu-
amelenin, diinyaya bakan tarafinda hitkmiiniin gegerli ve baglayici oldugu diistini-
liirken, uhrevi agidan ayni sonucu veremeyebilir.” Bu baglamda hiisiin-kubuh anla-
yisinin meselenin daha ¢ok diyan{ tarafinda problem edildigi sGylenebilir.

Hiislin-kubuh konusunun kazii-diyani hiikiim baglaminda belki de viicut
buldugu alanlarin basinda hiyel gelmektedir. Hile kelimesinin ¢ogulu olarak hiyel;
Amel ve tasarruflari seklen ve zihiren fikha uygun diisiirmek, yasak olan seyleri go-
riiniiste mesru olarak yapabilmek icin bulunan yollar, careler veya ¢ikis yollaridir.*®
Kisaca kanuna kars1 hile diye bilinen ya da sekle saygi gosterilip 6ziin yok edilmesi

1”97

seklinde tanimi yapilabilecek olan hiyel””” konu ve meseleleri kazii-diyant ayrimi-
nin miisahhas 6rnekleridir. Hiyel konular: bilhassa bor¢lar hukukunda i irade-dis
irade uyusmazliklar1 kapsaminda ele alinmis olup, sekil bakimindan ser’e uygun bir
tasarrufun kisinin i¢ diinyasinda diger tabirle meselenin uhrevi tarafinda ayni kar-
silig1 bulamamasi olsa gerek, kazal-diyani ayriminmi dogurmustur.”® Diger tabirle
hiikmiin kaza1 tarafi hiisniini, diyani tarafi ise kubhunu gerektirebilir. Bilhassa mu-
amelat alaninda tasarruf, dinen sekil sartlarini tasimast itibariyle hasen ve gecerli

iken; ilgili ser't muamele diyani tarafinda ayni sonucu vermeyebilir. Mesela borglar

°2 Abdiilkerim Zeydan, el-Medhal li dirdseti’s-seriati’l-Islimiyye (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 2005), 284.

% Muhammed Tahir b. Astir, Islam Hukuk Felsefesi Gaye Problemi, cev. Vecdi Akyiiz-Mehmet Erdogan (istan-
bul: Ragbet Yayinlari, 1996), 175-180.

* Davut Yaylali, "Islam Hukukunda Kazai-Diyani Hiikiim Ayirimi", Dinf Arastirmalar 15 (2003), 5/29-36.

% Cemil Liv, "{slam Fikhinda Z&hiri-Batini irade Ayriminin Hukuki islemlere Etkisi", Islam Hukuku Arastir-
malari Dergisi 28 (2016), 181-200.

% Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigi, 199-200.

°7 Kemal G&zler, Hukuka Giris (Bursa: Ekin Yayinlari, 2021), 74.

% Saffet Kose, “Hiyel”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 18/170-178.
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hukukunda ine satis1”® ve vefien satiglar'®, zarureten bir ihtiyaci karsilayip seklen
megsru goriinseler de gercekte faizle iligkilendirilerek diyineten kabih addedilebilir.
101

Sonug

Hiisiin-kubuh, fikhin hem usul hem de fiiru kisminda etkili olmus bir mese-
ledir. Gerek kelamci gerekse Hanefi usulciiler ilgili kavramlari eserlerinde konu
edinmislerdir. Hiistin-kubuh meselesi, hiikiim nazariyesi baghgi altinda hiikiim-
hékim kavramlar1 baglaminda keldmi agidan tartisilmakla birlikte, fikih usulii ve fii-
ruu agisindan emir-nehiy bagliklar altinda ele alinmigtir. Ancak bu kavramlar: sa-
dece hakim veya emir-nehiy basliklariyla sinirlandirmak dogru degildir. Hitkiim na-
zariyesi altinda haram, mekruh ve miibah kavramlariyla da iliskilendirilebilir.

Hiistin-kubhun, fiil veya tasarruflara yonelik bilhassa bor¢lar hukukunda ig
irade-dis irade uyumu baglaminda kazii-diyini kavramlariyla iliskilendirilmesi,
hem gecmiste ser’? uygulama ve tasarruflar hem de giincel fikhi konularda bu iki
degerin dikkate alinmasi gerektigi kanaatini pekistirmektedir.

Hiisiin-kubuh meselesini sadece ibadit ve muamelat kapsaminda degerlen-
dirmemek gerekir. Bu kavramlar ceza hukukunu da kapsayacak sekilde hem usul
hem de fiiruda genis cercevede ele alinmalidir. Her {i¢ alanda fiirudan 6rnekler 11-
ginda usuli gerekgeler ortaya konmalidir. Bizim bu ¢alismada Srnekler tizerinden
yapmaya calistigimiz sey, 6rnek kabilindendir. ilgili kavramlarin daha genis sahada
degerlendirilmesi gerekmektedir.

Biitiin bu anlatilanlardan anlhiyoruz ki, hiisiin-kubuh konusu kelama hasredi-
lecek bir konu olmadigi gibi, fikihta usuliin sadece hakim baghiginda degerlendirile-

% Tne (iyne), islam hukuku terimi olarak birkag anlamda kullamlmis olup en yaygin agiklamaya gore, bir
kimsenin bir mali belli bir fiyat karsihiginda vadeli olarak satip ayni mal pesin parayla sattig fiyattan
daha ucuza geri satin almasidir. Bu sekilde yapilan alim satima ine denilmesinin sebebi, akde konu edilen
malin tekrar saticiya ddnmesi ve miisterinin hemen nakit parayi (ayn) elde etmesidir. H. Yunus Apaydin,
“Ine”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 22/282-285.

10 Bey’ bi’'l-Vefa: Bedeli iade edildiginde geri alinmak iizere bir malin satilmasini konu edinen satis akdi.
Bey* bi’'l-vef4, miisliiman halkin faizsiz borg para temin etmekte karsilastig1 giicliikleri faiz sayilmayacak
bir usulle ortadan kaldirmak ve sermaye sahiplerinin verdikleri krediye karsilik bir teminat ve bir kazang
elde etmelerini saglamak gayesiyle V. (X1.) yiizy1l Hanefi fakihleri tarafindan ortaya konmus bir akid ne-
vidir. Abdiilaziz Bayindir, “Bey’ bi'l-vefa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1992), 6/20-22.

101 Muhammed Emin b. Omer b. Abdilaziz el-Hiiseyni, ReddiiT-muhtdr (istanbul: Kahraman Yayinlari,
1984), 5/273-276; Omer Nasuhi Bilmen, Hukuk-i Islamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kdmusu (istanbul: Bilmen
Yayinevi, ty.), 6/126; Mehmet Erkal, "Mu&melat-1 Ser’iyye, Bey’ Bi'l-Vefa, Bey’ Bi'l-stiglal", Islam Hukuku
Agisindan Tarihten Giiniimiize Kredi ve Finans Yéntemleri Tartismali flmi ihtisas Toplantist (Istanbul: Ensar Ya-
yinlari, 2011), 199-202; Recep Ozdemir, "Ayni Teminatlar Baglaminda Bey’ bi’l-Vefanin Hukuki Durumu",
Islam Hukuku Arastirmalart Dergisi 31 (2018), 219-315; Enver Osman Kaan, "Finansman Kaynag Olarak Bey’
bi’l-Vefa, Bey’ bi'l-istiglal ve Bey’ul-Ine", Dil ve Edebiyat Arastirmalart Dergisi - Journal of Language and Lite-
rature Studies 17 (2018), 223-251.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/iiad



https://dergipark.org.tr/tr/pub/iiad

34« The Reflection of Husn-Qubh Issue on Principles of Figh and Branches of Figh

cek bir mesele de degildir. Hiisiin-kubuh, usul-i fikhin hiikiim nazariyesi bsltimii di-
sinda, emir-nehiy, fiillerin veya tasarruflarin kazai-diyani kisminda, 6rf bashg al-
tinda ve teklif-i hiitkiim kapsaminda genis bir yelpazeye sahiptir. Hiistin-kubuh me-
selesinin Hanefi usuliinde daha sistematik ve detayli ele alindigini, bu detay iizerin-
den fiiruda oldukgca zengin birikimin olustugunu sdyleyebiliriz.
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Islam Oncesi Arap ve Antik Yunan’da Vahyin $iir ve Kehnetle iligki-

sine Dair

Oz

Kur’an vahyi nazil olunca Araplar, Hz. Peygamberi sairlik ve kahinlikle suclamuslardir. Arap-
larin Hz. Peygamberi sairlik ve kdhinlikle su¢lamasinin altinda yatan nedenler elbette onlarin
zihinlerindeki sair ve kahin profilinden kaynaklanmaktadir. Savaslari baslatmaya ve bitir-
meye y6n verecek derecede bir glice sahip olan siir ve kehénet, Araplarin hayatinda son de-
rece onemli yer tutuyordu. Sozlii kiiltiirtin hakim oldugu Arap toplumu siire ve saire biiyiik
deger veriyordu. Onlara gore sair, Bilgiyi kendi kisisel goriisiinden degil, gériinmeyen varlik-
larla i¢sel bir iliski kurarak edinmistir. Sair siirini kendisinin sdyledigine degil cin vb. varliklar
tarafindan séylemeye mecbur edildigine inanirdi. Araplara gére kahinin durumu sairin du-
rumundan farkli degildir. Kahin de kehéanette bulundugu esnada dilinden ahenkli sézler do-
kiiltirdii. K8hin, aktardigi bu ahenkli s6zlerin sahibi olmadigini bilakis gaybi varliklardan al-
digini ifade ederdi. Bu ve benzeri bazi etkenler sebebiyle Hz. Peygamber Kur’an vahyini in-
sanlara teblig etmeye basladiginda Arap toplumu zihnindeki sair ve k&hin algis1 uyanmistir.
Hz. Peygamberin Cebrail vasitasiyla vahiy almasi Cebrail’in gaybi bir varlik olmasi onlar: bu
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sucglamaya sevk etmistir. Kur’an da Araplarin bu su¢lamalarimi siddetle reddetmis, Hz. Pey-
gamberin ne sair ne de kahin oldugunu defalarca vurgulamistir. Bu suglamalar daha ziyade
kitap ehli olmayan Mekke toplumu tarafindan dile getirilmistir. Medine dénemine gelindi-
ginde buna benzer suglamalar azalmaya baslamis yerini oranuin kitap ehli tarafindan daha ¢ok
tiiredi peygamber vb. suglamalara birakmustir. Bu ¢alismada, Araplarin siir ve kehinete ba-
kislar1 ve Kur’an nazil olunca, Hz. Peygamberi sairlik ve kahinlikle suglamalarinin nedenleri
arastirilmistir. Arap toplumunda sairin ve kahinin yerinin daha net anlasilmas: ve sadece
Araplarda degil biitiin toplumlarda aslinda sair ve kahinin ayni degere ve isleve sahip oldu-
gunu desteklemek i¢in Antik Yunan'in siir ve kehanete bakisi incelenmis, benzerlikleri ortaya
konulmustur.

Anahtar kelimeler: Vahiy, Sair, Siir, Kahin, Kehanet, Araplar, Antik Yunan

On the Relationship of Revelation with Poetry and Prophecy in Pre-Islamic Arabian and An-
cient Greek

Abstract

When the revelation of the Qur'an was revealed, the Arabs accused the Prophet of being a
poet and a priest. The reasons underlying the Arabs for accusing the Prophet of being poetic
and prophetic, of course, stem from the profile of the poet and soothsayer in their minds.
Poetry and prophecy, which had the power to start and end wars, had an extremely impor-
tant place in the life of the Arabs. Arab society, dominated by oral culture, gave great value
to poetry and poets. According to them, the poet received his knowledge not by his own per-
sonal opinion, but by establishing internal relations with unseen beings. The poet does not
say his poetry himself, but the jinn and so on. He believed that he was compelled to say it by
beings. According to the Arabs, the situation of the soothsayer is not different from the situ-
ation of the poet. While the oracle was prophesying, harmonious words were poured out of
his tongue. The soothsayer used to express that he did not own these harmonious words he
conveyed, on the contrary, he took them from the unseen. Because of these and other factors,
When the Prophet Mohammad started to convey the revelation of the Qur'an to people, the
perception of poet and soothsayer in the minds of the Arab society was awakened. Hz. The
fact that the Prophet received revelation through Gabriel, and Gabriel's being an unseen en-
tity, led them to this accusation. The Qur'an strongly rejected these accusations of the Arabs,
and repeatedly emphasized that the Prophet Mohammad neither was a poet nor a prophet.
These accusations were mostly voiced by the Meccan community, who were not people of
the Book. When the Medina period came, similar accusations began to decrease and were
replaced by the people of the book, the prophet and so on. left to accusations. In this study,
the Arabs' view of poetry and prophecy and when the Qur'an was revealed, The reasons for
accusing the Prophet Mohammad of being poetic and prophetic were investigated. In order
to better understand the place of the poet and the oracle in the Arab society and to support
the fact that the poet and the oracle have the same value and function not only in the Arabs,
but in all societies, the Ancient Greek's view of poetry and prophecy has been examined and
their similarities have been revealed.

Keywords: Revelation, Poet, Poetry, Oracle, Seer, Arabs, Ancient Greeks.
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Giris

Milattan 6nce 3000’li yillarda yaziy1 bulan Siimerlilerden 6nce yeryiiziinde
sozlt kiiltir hakim idi. Stimerlilerin yaziyi icat etmesiyle sdz, somut bir nesne, for-
mel bir bigim kazanmigtir. Yazinin icat edilmesiyle artik s6z sayilabilir olmus, énce-
leri s6z daha ¢ok kulaga hitap ederken artik basta g6z olmak tizere diger duyu or-
ganlarina da hitap eder hale gelmistir.

insanlik tarihine bakilacak olunursa yazi ortaya ¢iktiktan sonra da sézlii kiil-
tiirtin devam ettigi goriiliir. S3zIi kiiltiir biitiin toplumlarda yaziyla beraber varli-
g1t siirdiirmiis, kendine her zaman bir yer bulabilmistir. Arap ve Yunan toplumu
da Sézlii kiiltiiriin hakim oldugu bu toplumlardandir. Bu toplumlarda sgziin 6nemi-
nin biiylik oldugu kadar s6zii séyleyenin 6nemi de biiyliktir. Bu toplumlarda s6z
nesilden nesile aktarilan degerli bir miras olup s6ziin efendileri ise bu toplumlarda
sairler ve kdhinlerdir. Sairler ve K&hinlerin anlatilari nesilden nesile aktarilmis daha
sonralari bu anlatilar yazil hale gelmistir. Béylece her toplumun kendi kiiltiiriinii
icinde barindiran destanlar, siirler ve nesirlerden olusan bir literatiir meydana gel-
mistir.

Arap toplumu ve Yunan toplumunda, sairin ve kahinin gériinmeyen 4lem ile
bir iliskisi olduguna, gaybtan haber verdigine inanilmasi vb. sebeplerden Kur’an na-
zil oldugunda Hz. Peygamber (s.a.v), Arap toplumu tarafindan “sair” ve “kahin” ol-
makla veya sair ve kéhinlerin cinlerle irtibat kurdugu inanisindan “mecndinlukla”
cinlenmekle suglanmistir. Onlarca, Hz. Peygamberin gaybtan haber vermesi sair ve
kahin gibi telakki edilip getirdigi vahiy ise siir ve kihinlerin secili s6zii olarak deger-
lendiriliyordu. Yukarida ifade edilen her iki toplumun vahyi algilayis biciminde, si-
irin veya kehénetin bir iliskisi oldugundan hareketle, bu toplumlarin siire ve
kehanete bakislar1 bu iligkinin daha iyi anlasilabilmesi i¢in 6nemli ipuglar: verecek-
tir.

1. Antik Yunan ve islam Oncesi Arap Toplumunda Siir ve Kehanet

1.1. $iir

islam oncesi Arap toplumu sézlii kiiltiiriin hikim oldugu bir toplumdur. Bu
toplum tarafindan yazi bilinmesine ragmen yazi, gérece énemsiz bir rol oynamistir.
Dogu, Bat1 ve Giiney Araplar tarafindan yazi kullamlsa da 6zellikle Hicaz Araplarinda
yazi pek yaygin degildi.' Kur'an’in nazil olmasiyla Araplarda yazili kiiltiir hayatin
her alaninda kendini géstermeye baslamistir. Kur’an'in kaleme, miirekkebe vb. yazi
malzemesine vurgu yapmasinin bunda etkili oldugu séylenebilir. Birkag asirlik bir
zaman diliminde yaz1 Araplar arasinda yayginlasmistir. Bu degisimin birden oldugu

1 Ferruh Kahraman, “Araplarda Siir: S6zlii, Gérsel ve Yazli Kiiltiirde insan”, flahiyat Akademi Dergisi 14
(Aralik 2021), 274.
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sdylenemez. Zira ilk baslarda Kur’an aktarimu bile szl yollarla toplum arasinda ta-
siniyordu. Araplarda, sdzlii kiiltiirtin en biiylik miras: ise siirdir. Rivayetler bu ko-
nuda miladi 3. ylizyih gosterse® de Arap siirinin kékleri binlerce y1l 6ncesine dayan-
maktadir.’ Zira siir, Araplarin giindelik hayatina yerlesmis adeta onlardan bir parga
olmustur. Araplar i¢in siir, Hz. Peygamberin, “Deve, yavrusuna olan diskiinltigiinii
terk etmedikce Araplar da siiri terk etmez.”* s6ziinden de anlagilacagi tizere vazge-
cilmezdi. Hatta Kur'an’in mushaflarda cem edilmesinin bir sebebi de Araplarin
Kur’an'i siire ¢evirmesinden duyulan endisedir.’

“Siir” kelimesi, Arapga “s-‘a-r” kokiinden tiiremis bir mastar olup s6zliik ba-
kimindan bilmek, hissetmek, algilamak, sezmek, bilincinde olmak, uyumlu, 6l¢iili
ve ahenkli séz sdylemek gibi anlamlara gelir.® Terim anlami hakkinda ise, dilciler,
aruzcular, modern edebiyatcilar ve Batili edebiyatcilar tarafindan degisik tarifler
yapilmistir.” Sair de “s-‘-r” kokiinden ism-i fail kalibidir. Bedevilerin ¢6liin ortasinda
deve sirtinda deve gezintileri sirasinda sdyledikleri tiirkiilerin siirin ortaya ¢ikma-
sinda 6nemli bir etkisi oldugu aktarilir. Tiirkli sdyleyen bedevi tiirkiiniin ritmiyle
devenin hizlamp yavasladi§ini gériince bunu deveyi giitmek icin kullanmustir. ilk
siir vezinleri de devenin attig1 adimlardan yola ¢ikilarak bulunmustur.® “Hid4” adi
verilen bu siir triiniin Hayber’in fethi sirasinda sdylendigi de rivayet edilmistir.’

Arap tasavvurunda siirin de sairin de 6nemi biyiiktiir. Onlara gore sair, Bil-
gisini kendi kisisel goriisiinden degil, cin denilen daha yiiksek bir varlikla i¢sel bir
iligski kurarak elde eder. Yine onlara gére herkes sair olamaz. Cin herkesle konusmaz
kendi sevgisine layik birisini secer erkek veya kadin, o kisinin {izerine atlar, onlar1
yere atar, onlari bu diinyada kendisine sézcii olmaya zorlar. iste 0 zaman bu adama

* Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahméan b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayrf es-Stiy{it, el-Miizhir Fi Uldmi’l-
Liiga ve Envd’ihe (Beyrut: Daru’l Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1998), 2/477; Muhammed b. Selldm b. Ubeyd el-Cumah,
Tabakdt Fuhiilii’s-su‘ar@, thk. Mahmud Muhammed $akir (Cidde: Dar('1-Medeni, ts.), 1/26-39.

3 Kahraman, “Araplarda Siir: S6zlii, Gérsel ve Yazili Kiiltiirde insan”, 274.

* Hiiccetii'l-islim Eb{i Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali, Ihy&’ii
uliimi’d-din (Beyrut: Daru’l-Marife, ts.), 3/127.

* Eb{i Bekr Abdullah b. Ebi Dav(id Siileyman b. Es‘as es-Sicistani, Kitdbiil-Mesahif (Kahire: FAruku'l-Hadjise,
2002), 68-69.

¢ Ebii’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya‘'kiib b. Muhammed el-Firizabadi, el-Kamdsii'l-muhit (Beyrut:
Miiessesetii'r-Risale, 2005), 1/416; Cemaleddin b. Muhammed b. Muhammed b. Mukerrem ibn Manziir,
Lisanii’l-’Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1994), 4/409.

7 Siir kavraminin terim anlamlarinin genis bilgisi i¢in bkz. Mehmet Yalar, “Arap Edebiyatinda Siir Kav-
rami Problemi (Mukayeseli ve Analitik Bir Yaklasim)”, Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 11/1
(2002).

® [smail Giileg, “Islam’da Siir ve Sair Algisina Dair Kimi Tespitler”, Divan Edebiyati Arastirmalari Dergisi 13/1
(2014), 2.

° Eb{i Abdilldh Muhammed b. ismail b. ibrahim el-Cu‘fi el-Buharf, el-Cdmi‘u’s-sahth, thk. Muhammed Zii-
heyr b. Nasr (Beyrut: Daru Tavki'n-Nect, 1422), “Edeb”, 90.
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tam anlamiyla "sair" denilir. Sair ve cin arasinda ¢ok yakin bir kisisel iliski vardr.
Her sairin, kendisine 6zel bir cini vardi ki cin zaman zaman gelip kendisine siir ilham
eder. Sairler genellikle bu cinlerine “halil” adini verir. Bazen bu cinlere “Meryem”
veya “Yahya” isimleri de verilirdi. Mesela, islam’dan 6nceki devrin en biiyiik sairle-
rinden olan A’sa’nin (6. 7/629) cini asil manas:1 “kesici bicak” olan “Mishal” adin
tasirdi. Bu isim, siirin fasih, etkili dilini sembolize ederdi.*

Cahiz (8. 255/869), el-Hayevdn adli eserinde sairin cinle iligkisine dair Amr b.
Kiilsim'iin (8. 39/584) bir beytini aktarir:

“Bizden olan cinlerin képekleri hirlamaya basladi,

Biz de bizi takip eden dikenleri budadik.”

Bu beyitte Amr b. Kiillsim, sairleri “cinlerin kopegi” olarak betimlemistir.
Giinkii Arap sairlerine gore siirler cinler tarafindan sairlere soyletilir."* A’sa’nin ci-
ninin ismi: Mishal Sekrin b. Cendel, imru’l-kays’in (8. 540): LAfiz b. Lahiz, Nabi-
gatii’z- Ziibyani'nin (8. 604): HAdir b. Mahir, Abid b. el-Ebras’in (8. 555): Hebid, Kii-
meyt b. Zeyd'in (6. 126/744): Miidrik b. VAim, Miitenebbi'nin (3. 354/965): Habis b.
Sevr’dir."” Hatta baz sairlerin birden fazla cini de olabilir. Mesela, sair A’sa’nin Mis-
hal Sekran b. Cendel’den dnceki cininin Cithnim adl bir cin oldugu séylenir.”

A’sa’nmin Mishal adli cin ile karsilasmasi hakkinda A’sa’nin s6yle dedigi rivayet
edilir: “Bir giin Hadramevt'te Kays b. Ma’d b. Yakrib’in yanina gitmek i¢in yola ¢ik-
mistim, Yemen topraklarinin basinda kayboldum; ¢iinkii daha 6nce bu yoldan hig
gitmemistim ve aniden bir yagmura tutuldum. Sigimacak bir yer bulmak i¢in etrafa
bakiyordum ki gozlerim kildan bir ¢adirina takildi, ben de oraya dogru yola koyul-
dum. Oraya vardigimda yash bir adamla karsilastim. Selam verdim, o da selamimi
ald1. Yash adam devemi alip evinin yanindaki bir ¢adira koyuverdi. Ben de yiikiimii
indirip, yash adamin yanina oturdum. Kim oldugumu ve nereye gitmek istedigimi
sordu. A’s oldugumu ve arkadasim Kays b. Ma‘d b. Yekrib'in yanina gitmek istedi-
gimi sGyledim. Bana arkadasimi siirlerimde 6viip 6vmedigimi sordu. Ben evet ceva-
bini verince, okumamu istedi. Boylece siirin basindan okumaya basladim:

“Siimeyye sabahin erken saatlerinde gitti, en giizel bicimiyle...” siirin bu ilk
kismini ona okuyunca yash adam durmamu isteyip siirin bana ait olup olmadigin
sordu. Evet, cevabini verince siirde gecen Siimeyye’nin kim oldugunu sordu. Onu

10 Toshihiko izutsu, Kur'an da Allah ve insan, gev. Silleyman Ates (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi,
1975), 159.

" Eb{i Osman Amr b. Bahr b. Mahb(b el-Cahiz, el-Hayevdn (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2003); Cevad
Ali, el-Mufassal fi tarihi’l-‘Arab kable'l-Islim (Irak: CAmiatii Bagdad, 1993), 8/194, 17/122; Zemahserf, Rebi'u’l-
Ebrdr ve Nustisu'l-Ahydr (Beyrut: Miiessesetii’l-A’lem{, 1991).

12 Eb{l Zeyd el-Kuresi, Cemheretii esdril-‘Arab, thk. Ali Muhammed el-Bicavi (Kahire: Nehdatii Misr Li’t-
Tabaa, 1967), 1/50; Cevad Ali, el-Mufassal fi tarihi’l-‘Arab kable’l-Islam, 17/120.

3 Cevad Ali, el-Mufassal fi tarihi’l-‘Arab kable’l-islam, 17/120.
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tanimadigimi sadece aklima kazinmis bir isim oldugunu sdyledim. “Ey Siimeyye, ¢ik
digar1...” diye seslendi. Bes yaslarinda bir cariye ¢ikageldi. Ne istiyorsun baba? diye
sorunca yasli adam, “Baginda senin ismine atfedip, Kays bin Ma’d Yakrib’i ve soyunu
ovdiigiim siirimi amcana oku.” dedi. Kiz bir harf bile yanilmadan bastan sona kadar
siiri okumaya baslads, $iir tamamladiginda babasi gitmesini istedi. Sonra bana dg-
niip, bu siirden baska séyledigim siirler var mi? diye sordu. Ben de kendisine “Eb
Sabit Yezid b. Miishir denilen amcaoglum ve benim aramda birbirimizi hicvettigim
soylediklerim var.” deyince bu siiri de okumamu istedi.

“Bir yavru kediye veda edin, ¢linkii kafile hareket ediyor...” diye siirimi oku-
maya baslayinca; durmamu istedi. “Siirini atfettigin bu yavru kedi kim?” diye sordu.
Ben de: “tipki Stimeyye siirinde oldugu gibi onun da aklima gelis yolu aymidir.” diye
cevap verdim. “Ey kedicik... diye seslenince daha dncekinin yaslarinda bir kiz cocugu
cikageldi. “Hadi Amcana Ebu Sabit Yezid b. Miishir'i hicvettigin siirimi oku.” dedi.
Kiigiik kiz siiri basindan sonuna kadar okudu. Tek bir harf bile yanilmadh. iste o za-
man yiiziim elime diistii, kafam karisti ve titremeye basladim!” Basima gelenleri g6-
riince, “Korkun gitsin Ey Eb{ Basir. Ben senin diline siirler sacan takintin Mis-
hal’im.” diye cevap verdi. Kendime gelmeye baslayinca yagmur dinmeye baslamisti,
daha sonra bana yolu ve gidecegim yeri gosterdi.”**

Cinlerin sairlerle iliskisi sadece ona siir vermesiyle sinirh degildir. Baska ko-
nularda da kendi boyundurugu altina aldig sairlere yardimda bulunabilir. Abid b.
el-Ebras’in (8. 555 (?)*° ¢olde seyahat ederken, susuzluktan neredeyse titkenecekken
es-Sucd’ adli ciniyle karsilagmasi, Sucd'nin da ona su verip, daha rahat ve iyi yolculuk
yapabilmesi i¢in yeni bir deve vermesi 6rnek olarak verilebilir.*

Araplar sairlerin cinlerini, ilham ettikleri siirler bakimindan ikiye ayirir, eger
verilen siir iyi bir yapiya sahip ise bu cine “Hevber” eger siir kétii ve bozuk ise “Hev-
cel” ismini verirdi."” Cahiliye literatiirde bir¢ok sair i¢in seytanlarin varlifina dair
bazi haberler gecmektedir, ancak siirlerinde isimlerini zikretmemislerdir. Bu yiiz-
den Cahiz, el-Hayevdn kitabinin “el-Hikem fbn Amr el-Behrani” kisminda sairlerin
cinler ve gulyabanilerle iliskisine dair birgok bilgi aktarir."

Her cin bir saire griiniir ve 6zelken bazen baska sairlerin baska bir sairin
cinini gérdiigiine dair haberler de vardir. Stiveyd b. Ebi K4hil (6. 680) baska bir sairle

14 Cevad Ali, el-Mufassal fi tarihi’l-‘Arab kable'l-islam, 17/120.

15 Bazilarinca Muallakat sairlerinden sayilan Cahiliyye devri Arap Sairi.
16 Kuresi, Cemheretii es‘dri’l-‘Arab, 58.

17 Kuresi, Cemheretii es‘dri’l-‘Arab, 63.

18 Cahiz, el-Hayevan, 6/400-410.
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husumetini aktarirken onun seytanini gérdiigiinii syler ve ondan korkarak kagti-
gt ifade eder.”

Araplarin cin inancinin her insan i¢in oldugunu belirtmekte fayda var, ¢linkii
bu durum sadece Araplarla sinirli degildir. Eski insanlarca yetenek ve sanat olan siir
genel olarak giiclii bir baglantiyla vahiy ve ilhamla yakindan iligkilidir. Onlara gére
siir, herhangi bir bicimde insan zihninin kapsami i¢inde insan yetenegi olarak te-
lakki edilmiyordu. Yaraticiya ait insan zihninin kapsami diginda bir seydi. Onu ancak
tanrilarla irtibat halinde olup, sairlerin dillerinde siir sGyleyenler anlardi.”

Sairlerin gayb 4leminden desteklendigini sadece toplum degil sairlerin de
buna inandig1 aciktir, Belki de toplumun siirleri ciddiye almasi ve deger vermesi i¢in
sairler, soyledikleri siiri kendilerine degil goksel, griilnmeyen gizemli varliklara at-
fetmistir. Bu yaklasimm dogruluk pay1 yiiksek ihtimal icermektedir. Zira insanlar,
bir beserden sudur eden seyler pek kiymet vermezken askin, goksel, gériinmeyen,
gizemli vb. seylere isnat edilenlere daha ¢ok kiymet verir. Bu durumun Arap top-
lumu igin ise yaradigi da ortadir. Zira Arap toplumunda sair kabilenin seckin ve énde
gelen kisisiydi. Savaslarin baslamasinda ve baris yapilmasinda en biiyiik rolii sairler
oynardi. Sairler, Araplar i¢in 6viing kaynagi kabul edilirdi. Araplarda sairler tabia-
tlstii bilgilere, gériinmeyenden aldiklar: bilgilerden dolay: kabile liderleri olur-
lard1.”* Savas esnasinda kendilerine ¢ok deger verilir, onlarin savas baslamadan bii-
yiilii sézleriyle diismani korkutup kagirttiklarina inanilirdi, Sairlerin biiyiili s6zle-
rinin oklardan ve mizraklardan daha etkili oldugu ve bunlarin hedeflerini saptirdik-
larina dair inanglar1 vardi.”” Toplum sairlerin siirlerinin hismina ugramaktan kor-
kard1. Sair A’sa’nin Hz. Peygambere gittigini duyan Mekke halkinin ve Eb{ Siifyan’in
endisesi bunu agikca gostermektedir. Nitekim EbQ Siifyan A’sa'nin Hz. Peygambere
gitmemesi i¢in epey bir dil ddkmiis, bu isten vazge¢mesi i¢in yiiz kirmizi deve teklif
etmistir. Eb{i Siify4n insanlari toplayip: “iste bu A’s4 el-Kays’tir, Muhammed’e git-
mek istiyor, eger Muhammed’e ulasirsa biitiin Araplar onun siirleriyle bizi déver.
Vazgecmesi i¢in hemen aranizda yiiz kirmizi deve toplaymn” diye hitapta bulunmus-
tur. A’s4, Eb{l SiifyAn’in teklifini umursamasa da yine de Medine'ye gitmekten vaz-
gecmistir.”® Ozetle, Arap toplumu igin sairler, sadece siir sdyleyen kisiler olmaktan

9 Ebfi Sa’d Siiveyd b. Ebi Kahil el-Yeskfir?, Divanii Sitveyd b. Ebi Kahil el-Yeskiiri, thk. Sakir el-Astir (Dimask:
Vizaretii'l-A’lem, 1972), 34; Ebii’l-Abbas Mufaddal b. Muhammed b. Ya‘la ed-Dabbi, el-Miifaddaliydt (Ka-
hire: Daru’l-Madrif, 1942), 201.

2 Mustafa Sadik b. Abdiirrezzak b. Said b. Ahmed b. Abdulkadir er-Rafif, Tdrth Edebi™-Arab (Beyrut: Daru’l-
Kitabi'l-Arabf, ts.), 3/41-42.

' Harun Ogmils, Cahiliyye Déneminde Araplar (Istanbul: iz Yayincilik, 2013), 64.

2 fzutsu, Kur'an da Allah ve Insan, 161; Nihat Getin, Eski Arap Siiri (Istanbul: istanbul Universitesi Edebiyat
Fakiiltesi Yayinlari, 1973), 10-11.

% Ebi Muhammed Abdullah b. Miislim ibn Kuteybe, es-Si‘r ve’s-Suard (Kahire: Daru’l-Hadjis, 2002), 1/250.

www.dergipark.org.tr/tr/pub/iiad



http://www.dergipark.org.tr/tr/pub/iiad

On the Relationship of Revelation with Poetry and Prophecy in Pre-Islamic Arabian and Ancient Greek « 45

ziyade kahin, bilgin, rahip, tarihgi, el¢i, savasci ve cinlerle temasa gegen kisilerdi ve
bulunduklar: toplumda ¢ok yiiksek mevkiye sahiptiler.

Araplar nezdinde sairlerin siirlerinin 6nemi ¢ok biiyiiktii. Siirlerin tesiri sa-
vagtaki kiliclardan daha biiyiik bir 6neme haizdi. Hatta baz siirler o kadar degerliydi
ki altin suyuyla yazilirdi. Muallakat siirleri, Uk4z vb. Cahiliye Devri'nde Arap Yari-
madasi’nin ¢esitli yerlerinde kurulan panayirlarda yarigsmalar diizenlenir bu yaris-
malarda secilen siirler keten bezinden tomarlara altin suyu ile yazilip Kibe’nin du-
varina asilirdi.”* Zaten Araplar nezdinde ¢ok degerli olan siirler Araplarin en degerli
madenin suyuyla yazilip yine Araplarca en degerli evinin siitunlarina asiliyordu.
Muallakat sairlerinin sayisi konusunda ise bilginler arasinda ihtilaf vardir. Bazilari
bu sairlerin sayisini yedi oldugunu ifade ederken® bazilari bu sayiy1 ona kadar ¢i-
karmiglardir.” imru’l-kays b. Hucr (6. 540 dolaylar1), Haris b. Hillize (. 570 [?],” Ta-
rafe b. el-‘Abd (8. 564 [7]),®Nabiga ez-Ziibyani (6. 604 [7]),” Lebid b. Rebia (5. 40 veya
41/660 veya 661), Antere b. Seddad b. ‘Amr el-‘Abst (8. 614 [?]), Zitheyr b. Eb1 Siilma
(6. 609 [?]), “Yedi Muallaka” sairidir.”® Bazi bilginlerce el-A’sa (8. 629) ve Abid de mu-
allaka sairleridir.”

Her kabile, kabile kahramanligi ve cesareti hakkinda siirler yazan sairleriyle
gurur duyardi. Sairler siirleriyle kabilesinin san ve serefini diger kabilelere karsi sa-
vunurdu. Araplar i¢in siir o kadar 6nemliydi ki sair toplumda 6nemli bir yere sahipti
ve herkes tarafindan sayg1 duyulurdu. Sairler, miizakere toplantilarinda liderlerin-
den sonra gelen dnemli kisilerdi. Sairler ayn1 zamanda cesur savascilardi. Bu ne-
denle Araplar arasinda sair, soziin giiglii temsilcisi ve kilicin tasiyicisi olarak ¢ok
yiiksek bir konuma sahipti.*

# Ebli Omer Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed ibn Abdirabbih, el-fkdii’l-ferid (Beyrut: Daru’l Kiitiibi’l-il-
miyye, 1983), 6/118.

% fbn Abdirabbih, el-Tkdiil-ferid, 6/118.

% Eb{i Zekeriyya Yahya b. Ali b. Muammed Hatib et-Tebrizi, Serhu'l-kas@idi’l-asr (Beyrut: idaretii Tab’ati’l-
Miinire, 1933).

7 Eb{i Ca‘fer en-Nehhas, Serhu'l-kasd’idi’t-tisi’l-meshirat, thk. Ahmed el-Hattab (Bagdat: Darii’l-Hiirriyye,
1973), 541-545.

% Tbn Kuteybe, es-Si‘r ve's-Suard, 1/184-185; Ebl Amr Amr b. el-Abd b. Siifyan b. Sa‘d el-Bekri Tarafe,
Divanii Tarafe b. el-‘Abd, thk. Mehdi Muhammed Nasiriiddin (Beyrut: Daru’l Kiitiibi'l-{lmiyye, 2002), 2-8;
Kurest, Cemheretii es‘dri’l-‘Arab, 89-96.

» Nabiga ez-Ziibyant, Divan, thk. M. Ebi'l-Fazl ibrahim (Kahire, 1977), 5-7; Abdulmelik b. Karib el-Asmaf,
Fuhiiletii’s-su‘ara (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-Cedid, 1980), 9-12; Cumahi, Tabakat Fuhillii’s-su‘ard’, 1/40.

0 Kurest, Cemheretii es‘dri’l-‘Arab, 36; Eb(i Amr es-Seybani, Serhu’l-Muallakdti’t-Tis’a, thk. Abdiilmecid Hemo
(Beyrut: Milessesetii’l-Halebi, 2001), 179-185; Ebli Osmin Amr b. Bahr b. Mahbib el-Cahiz, el-Beydn
ve'Tebyin (Beyrut: Darii’l-Mektebetii’l-Hilal, 2002), 2/10-12.

31 Tebrizd, Serhu’l-kas@’idi’l-‘asr.

32 Giileg, “islam’da Siir ve Sair Algisina Dair Kimi Tespitler”, 3; Harun Ogmiis, Kur'an Yorumunda Siirin Yeri
(II/VIIL Asir Gercevesinde) (Ankara: ISAM Yayinlari, 2010), 38-41.
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Sairler hakkinda ifade edilen biitiin &zelliklerin bir insanda bulunmasi pek
miimkiin degildir. Toshiko Izutsu'nun da ifade ettigi gibi cahiliyye donemi sairleri
iki guruba ayrilabilir. Birinci grup, gériiniis ve davranig bakimindan toplumdan
farkli olan eski saman adetlerine uygun sair grubudur. ikinci grup ise siirin sanat
halini aldig1 sairlerin de sanat¢i kabul edildigi gruptur.® Giiniimiize ulasan cahiliye
ddnemi siirlerine bakilacak olunursa bu siirlerin geg cahiliye dénemi siirleri oldugu
dolayisiyla siirin sanat halini aldig1 déneme ait oldugu gériiliir. Cihiz'in siirin Arap-
lardaki tarihine dair ifade ettigi seylerde bu déneme tekabiil etmektedir. Cahiz (5.
868), Arap siirinin dogusunun yeni oldugunu, Araplar icerisinde ilk siirin yolunu
acanlarin ise imrii’l-kays ve Miihelhil b. Rebi‘a oldugunu séyler. Arap siirinden dnce
Yunan siirlerinin, Aristoteles’in siir kitaplarini, Platon’un kitaplarini da nesilden ne-
sile aktarildigim sdylemekten de geri durmaz. Arap siirinin kéklerinin islam’dan
dnce iki asir kadar oldugunu ifade eder.*

Cahili Arap toplumunun siir ve sairler hakkindaki tasavvurlarinin aynisini
Antik Yunan literatiiriinde de bulmak miimkiindiir. Ya da CAhiz'in belirttigi gibi bu
tasavvur Yunanlilardan Araplara ge¢mistir. Nitekim Cahiz Arap siirinin ¢ok eski ol-
madigini bundan 6nce Yunan literatiiriinde bulundugundan bahsetmistir.*® Antik
Yunan’da da sairin tabiatiistii varliklarla irtibat kurdugu inanis1 vardir. Hatta giinii-
miizde de siir yazmak icin ilham bekleme veya ilham perileri gibi tabirler kullanilir.
Bu ilham perileri Antik Yunanda “miiz” ya da “musa” diye isimlendirilirdi. “Musa”
kelimesi giiniimiizde kullanilan “miize” kelimesiyle yakindan ilgilidir. Yunan mito-
lojisinde “musalar” kardes tanrigalar olup geleneksel olarak dokuz tanedirler. Yu-
nan mitolojisinde adi gegen dokuz ilham perisine adini veren “musalar” kelimesinin
etimolojisi Yunanca akil, diistince ve yaraticilii iceren “men” masdarindan gelmek-
tedir. Bu mastar, Zeus’'un miizleri meydana ¢ikarmak icin iliskiye girdigi Mne-
mosyne adindan gelir.*

flkcag yazininda isimleri sdylenince her sair ve yazari duygulandiran bu do-
kuz ilham perisinin goérev alani sadece sairlere siir ilham etmek sinirli olmayip daha
genis bir yetki alanina sahiptir. Zeus kaba giicleri yendikten ve iktidara geldikten
sonra kendi egemenligini kurmak icin yaratici giigleri benimsemek zorunda kalmis-
tir. Miizler bu giiciin {iriinii ve semboliidiir. Olympos tanrilarinin dogatstii gliglerin-
den uzaklasmak ve insanlara yaklasmak istediklerinde kullandiklar: bir giictiir. Bu
nedenle musalar, insan ile Tanr1 arasinda bir varlik olarak kabul edilebilir; Musalar

3 {zutsu, Kur'an da Allah ve Insan, 158.

% Cahiz, el-Hayevan, 1/53.

% Cahiz, el-Hayevan, 1/53.

3¢ Azra Erhat, Hesiodos Eseri ve Kaynaklart (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 1977), 216.
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insam Tanri, Tanriy1 insani kilarlar. Bu ylizden sairler onlardan bahsederken duy-
gulanir ve heyecanlanirlar. Onun i¢indir ki Yunanhlar insana gercek bir yasam tadi
veren bu tanrisal varliklar: sanat basta olmak iizere her alana yerlestirmislerdir.”’

Araplarda ise bu tasavvur daha ¢ok cinlerle irtibatli olarak tasavvur edilmis-
tir. Antik Yunandaki Miizler veya Musalar Arap diinyasinda cin, Tiirk toplumunda
ise ilham perisi olarak telakki ediliyordu. Tiirk geleneginde genelde peri kelimesi
cinlerin zararsiz ve giizel olan taifesine verilen isimdir. Arap toplumunun cinlerle
iliskisi onlarin siirlerine yansimis hatta Cahiz, baz1 Arap bedevilerinin cinlerle ko-
nustuklarindan ve evlendiklerinden bahseder.*® Antik Yunan sairleri de musalarin
onlara siir yazdirdiginy, siirlerini bu miizlerden aldiklarini aktarirlar. Roma mitolo-
jisinde Olympos Daginin eteginde yasayan bu perilerin karsilig1 ise Cemanea’dir.”

Sair A’sa’nin, “Mishal” adindaki cini gibi Antik Yunan'in en biiyiik sairlerin-
den olan Homeros’un da bir “miizii” veya “musas1” vardir. Bu, destan ve epik siirin
musasi olan Kalliope’dir. Yukarida aktarilanlardan da anlasilacagi tizere hemen he-
men biitliin medeniyetlerde siir ve kehinetin tabiatiistii bir varli§in iletisimi sonucu
meydana geldigi seklinde bir telakki oldugu séylenebilir.” Ancak Yunan literatiirii-
niin uydurma bir din ve tanr1 diizenine sahip oldugu akildan ¢ikarilmamalidir. En
nihayetinde bu diizen mitolojiden &te bir sey degildir.

Hesiodos ile Homeros, Yunan ilk ¢ag yazininin ilk ozanlaridir. Kendilerinden
daha 6nce yazili eser birakmis baska dil yaraticisi yoktur. Herodot, onlarin tanri ve
sifatlar1 hakkindaki bilgileri uydurduklarini ya da bu bilgileri kendilerinin yarattik-
larini sdyler.”" Antik Yunanin sair algisi tipk: sairlerin Araplarin yanindaki konumu
ve mevkiine benzemektedir. Hatta daha da 6te Homeros ve Hesiodos gibi sairler an-
tik cagin ilk din uzmani olarak kabul edilir. Ksenophanes gibi Homeros ve Hesio-
dos’tan bahseden bazi yazarlar bu durumdan sikayetcidir. Ksenophanes, “Homeros
ve Hesiodos, insanlar arasinda utang ve kinama gerektiren, ¢calmak, zina ve birbirini
aldatma gibi her fiili tanriya atfetmistir.” diyerek bu sikdyetini ve sitemini dile ge-
tirmistir.*

Aslinda musalar veya tanrisal ilham bakis acisi hemen hemen biitiin Antik
Yunan, epik veya diger eserlerinde mevcuttur. Mesela Tarihin Babasi olarak taninan
Herodot'un ana konusu, MO 499'dan MO 449'a kadar Pers imparatorlugu ile Yunan

%7 Azra Erhat, Hesiodos Eseri ve Kaynaklari, 216.

%8 Cahiz, el-Hayevdn, 6/418.

39 Ozhan Oztiirk, Diinya Mitolojisi (Ankara: Nika Yayinlari, 2016); “Muse | Greek mythology | Britannica”
(Erigim 28 Aralik 2021).

0 jzutsu, Kur'an da Allah ve insan, 160.

I Herodot, Tarih, ¢ev. Burcu Uzunoglu (Ankara: Panama Yayinlari, 2020), 55 (Hdt. 2. 53).

“2 Xenophanes, Fragments, cev. James H. Lesher (Toronto: University Of Toronto, 2001), 33 (fr. 21 B 11DK).
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sehir devletleri arasindaki Pers-Yunan savasini konu edinen Tarih adli eseri dokuz
béliime ayrilmis, her béliime antik Yunan’daki dokuz ilham perisinin ad1 verilmistir.

Musalarin, Arap tasavvurundaki cinlerle bir benzerligi, 1ss1z bir yerde sahi-
bine ilham etmesi veya karsilasmasidir. Bunun i¢in Hesiodos’un ilham perileriyle
karsilagmasi &rnek verilebilir. Apollon tarafindan yénetilen ilham Perileri, enstrii-
man ¢alarken ve melodiler sdylerken genellikle Olympos Daginda bulunurlar. Coban
Hesiodos, Olimpos Dag1'nin etegindeki Helikon'da koyunlarini giiderken musalar ile
tanigir. Hesiodos'un Theogonya’sinin ilk satirinuin ilk kelimesi Helikon Dagi'nuin adi-
dir. Her iki eserde de Hesiodos, Helikon musalarina hitap eder. ilham Perileri cogu
zaman sark1 sGylerken ve yiiksek dag tepelerinde koro halinde ¢alarken tasvir edilir.
Ancak Hesiodos ilham perilerinin mekani olarak Helikon'u se¢mis ve Helikon Dagini
musalara adamistir, ¢iinkii o dag onun yasadigi ve biiyiidiigii yerdir, Askra'da® ¢o-
ban olarak yetisen Hesiodos, "zavalli bir ¢oban iken" Helikon Dagi'nda musalarin
litfuyla ozan oldugunu séyler:

“Ilkin su sozleri séylediler bana,

Kalkanl Zeus'un kizlari, Olympos’un tanricalar::

“Siz ey kirlarda yatip kalkan ¢obanlar,

Diinyanin yiiz karasi zavalli yaratiklar,

Sizler ki hep karinsimz sadece,

Biz yalan sdylemesini biliriz gercege benzer,

Ama istersek dile getiririz gercekleri de.”

Boyle konustu ulu Zeus’un kizlar

Ve ¢icek agan bir defneden koparip

Glizel bir dal verdiler bana asa diye,

Sonra tanrisal sesler tiflediler icime

Olacaklar1 ve olmuslart yiiceltmek igin,

Oliimsiiz mutlular soyunu kutlamak i¢in

Ve hele 6vmek icin kendilerini

Her sdyledigim destanin baginda ve sonunda.”*

Homeros'un her iki bilyiik destani da miizlere hitaben baslar, ancak Homeros
burada, tek bir musay: tanrica olarak cagirir. Kuvvetle muhtemel seslendigi esin pe-
risi Musa, destan ve epik perisi Kalliope’dir. Homeros séyle seslenir:

“Soyle bize, tanriga, Peleoglu Ahilleus'un ugursuz fkesini ki, Ahayllara sa-
yisiz acilar getirdi, nice kahramanlarin ruhlarini Hades'e atti, 6zlerini kurtlara kus-

lara yem etti bdylece Zeus'un iradesi yerine gelmis oluyordu.”*

* Yunanistan'da Korint Kérfezi'nin kuzeydogusunda Boiotia bolgesinde yer alan kent.
“ Hesiod, Theogony Works And Days Testimonia, 4 (Theog. 24-34); Azra Erhat, Hesiodos Eseri ve Kaynaklari, 11.
* Homeros, ilayada, cev, Ahmet Cevat Emre (istanbul: Varlik Yayinlar1,1971), 8.
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Hesiodos'un ¢alismalarina musalara seslenisle baslamasi Homeros’u siki ta-
kipgisi oldugundan dolayidir. Zira bu tutum ve davranis Homeros’la miras kalan bir
sey olup ilk¢agin son dénemlerine kadar devam eder. Musalarin yetki alanlari ¢caglar
ve sairlere gore farklilik gdsterir. Musalarin yetki alanlar1 hususunda genellikle
soyle bir tasnif yapilir: Kalliope, destan sairi ya da lirik siir; Polhynmia, pantomim;
Klio, tarih; Erato, korolu siir; Euterpe, fliit; Terpsikhore, dans; Thalia, komedya; Mel-
pomene, tragedya; Urania, gk bilimi.** Hesiodos Theogonia'nin basinda musalara
seslenirken, Kalliope miiziiniin destan i¢in ne kadar 6nemli oldugunu ifade etmek
icin “hepsinin basi sayilan Kalliope” der.”

Hesiodos’un musalarla karsilasmasinda dikkat ¢eken bir sey vardir. Siradan
bir goriiniimii de asan bu karsilikli konusmada Hesiodos musalarin bir sézciisii, tan-
rinin sirlarina ermis bir ozan diizeyine ¢ikarilmistir. Bunun bir simgesi olarak da
kendisine defne agac1 dalindan bir asa verilmistir. ilk ¢cag Yunan destanlarinda dag-
larda tanri ile insanlarin bulusmasi sahnelerine bakildiginda Tanrilarin insanlara
goriinmesi i¢in daglar1 ya da yamaclarini sectigi goriilecektir. Gériimlerin ¢oklukla
cobanlarin basina gelmesi rastlant: degildir. Tipki Homeros’ta oldugu gibi: Eris'in
Tanr1 sofrasina attig1 altin elma ortalig1 karistirmis, Zeus bu karigikhigi ¢6zmek igin
li¢ glizel tanriganin basina Hermes'i koyar ve onlar1 “Paris” adinda bir ¢obana en
giizelini se¢mesi i¢in ida Dagina® génderir.*

Hristiyanlarin Kutsal Kitabinda adlar1 gecen peygamberlerin ¢ogu ¢obanlik
yaparken daglarda Tanrinin goriimiiyle karsilagtiklari, bazen Tanri ile uzun siire ko-
nusmalarda bulunduklari, Tanrinin 6nemli buyruklarini da bu yoldan kendilerine
ilettildigi goriiliir. Amos, Hezekiel, Yeremiah, fsaya gibi Tevrat’ta birer kitabi olan
israilogullarina génderilen peygamberlerin de bu dekor iginde Tanri ile sézleside
bulundugu goriiliir. Bu sahnelerin en belirgini, Hesiodos’un anlattig1 tecriibeye en
yakin diiseni Musa Peygamberin basina gelen olaydir.”

1.2. Kehénet

nsanoglunun gériinmeyen ve bilinmeyene meraki onu baz seyler yapmaya
sevk etmis, bilinmeyen veya gériinmeyenle irtibat kurmak i¢in ¢esitli yollar dene-
mistir. Kehnet te insanoglunun bu iletisimini saglamak icin kullandig1 bir yoldur.
Kehénet, bir tiir ilham veya sezgiyle veya bazi isaretlerin yorumlanmasiyla ileride

% Azra Erhat, Mitoloji Sézliigii (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1996), 204.

* Hesiod, Theogony Works And Days Testimonia, 9 (Theog. 74-94).

8 Kaz Dagl.

* Homer, [liada, gev. Richmond Lattimore (Chicago: The University of Chicago Press, 2013), (il. 2, 819-21).
%0 e]-Kasas 28/29-31.
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meydana gelecek olaylar1 dnceden grme veya haber verme, gizli veya gizemli bil-
giyi ortaya ¢ikarma isi veyahut sanatidir. Bu isi yapan kisiye “Kahin” ise denir.”
Kéhine gaybi bilgiler verildigine inanilan gériinmez varliga ise “rel”, “sahip” “tabi””,
“mevla” veya “veli” isimleri verilir.*? Kahinler genellikle Puthane ve benzeri ibadet-
hanelerin bakiciligini yapar.* Kehanet ve sihrin ilk olarak Sam b. Nuh'un torunla-
rindan Nahur zamaninda ortaya ¢iktig1 bilinse de Nahur b. Sir(ig’un hangi ddnemde
yasadig1 bilinmediginden mevcut kaynaklara bakildiginda kehinetin kékeninin Kel-
danilere dayandigi s6ylenebilir.**

Izutsu'ya goére Islam 6ncesi kehénetler yaygindi ve kahinlerin “tabi” veya
“rai” ad1 verilen cin ve seytanlarla iletisimde oldugu kabul edilirdi. Tiim bu olaylar
Araplara veya Samilere 6zgii degil bilakis “tecnin” olarak bilinen olaylardir. Modern
zamanlarda da $amanizm olarak bilinir. Psisik veya ilahi bir dogatistii varlik, gegici
olarak vecd halinde olan bir kisiye sahip olur ve agzindan, siradan bir insanin sdy-
leyemeyecegi, cogunlukla siir biciminde, kisa, heyecan verici, ahenkli s6zler soyler.
Bu olay islam’dan 6nce hemen hemen biitiin Araplar tarafindan bilinir.*

Cahiliye dsneminde kahinler kisisel ve toplum hayatinda 6nemli bir yeri tu-
tuyordu. inanisa gére onlar anlasmazliklar ¢ézer, zina durumlarim tespit eder, ka-
yip sahislar1 bulur, hirsizlik, cinayet gibi suglari ¢6zerler, riiyalari yorumlar, hasta-
liklar1 tedavi ederlerdi. Toplumsal ihtilaflarda veya baska bir kabileye savas ilan edi-
lecegi zaman kéhinlere danisilirdi. Aile i¢i anlasmazliklarda kendilerinin hakemlik-
lerine basvurulurdu. Yaklasan felaketlerin haberini énceden alabilmek i¢in kahin-
lere gidilir haber vermeleri istenirdi. Bu sebeple kabilelerin 6zel sairlerinin yaninda
kahinleri de bulunurdu. Gérdiikleri isler karsiliginda “hulvan” adi verilen bir ticret
alirlardi.”®

islam 6ncesi Arap tarihi hakkinda bilgi veren pek ¢ok kaynakta bir ¢cok kahin
ismi zikredilir. Sevad b. Karib ed-Devsi (6. ?), Haris b. Ka’b kabilesinin kahini Me’'m{r
b. Harisi (6. ?), Hanéfir-i Himyeri (6. ?) Araplarin en biiyiik kdhini kabul edilen Uzza
b. Seleme (3. ?) bu kdhinlerden bir kacidir.”” Kadin k&hinlerden ise Tureyfe (3. 7),
Zer4 bint Zuhayr (8. ?) ve Sevda bint Ziihre (5. ?) sayilabilir.”® Sik b. Sa’b gibi baz1

*! Omer Faruk Harman, “Kahin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001),
24/170.

52 August Fischer, “Kahin”, Islim Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 1993), 6/71.

53 Ahmed Sevki Abdiisselam Dayf, Tarthiil-Edebi’l-Arabi el-Asri’l-Cahilf (Misr: Daru’l-Madrif, ts.), 420.

>* Mehmet Béliikbasi, “Cahiliye Devrinde Araplarda Kehanet ve Kahinlik”, Niisha Sarkiyat Arastirmalart
Dergisi 18/47 (2018), 131.

55 [zutsu, Kur'an da Allah ve Insan, 160.

*¢ Harman, “Kahin”, 24/171; Dayf, Tarthii'l-Edebi’l-Arabi el-Asri’l-Cahilf, 421.

*7 Dayf, Tarthii'l-Edebi’l-Arabi el-Asri’l-Cahilt, 421; Cahiz, el-Beydn ve'Tebyin, 1/358.

8 Ebii’l-Hasen Ali b. el-Hiiseyn b. Ali el-Mes‘Qd, Miirticii’z-zeheb ve me‘ddinii’l-cevher (Beyrut: Mektebetu’l-
Asriyye, 2005), 2/172-193.
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kahinler ise mitolojik bir kimlige biiriindiiriilerek efsanelestirilmistir. Mesela $ik b.
Sa’b’in tek gozi, tek eli ve tek ayakli, yarim insan bigiminde oldugu sdylenir. Buna
benzer olarak kafatasi disinda viicudunda kemik bulunmadigina, boyunun olmadig;,
muhtemelen kambur olan ve kumas parcasi gibi diiriilebildigine inanilan Satth b.
Rabia ez-Zebii’ (5. ?) buna 6rnek verilebilir.>®

Kahinler genellikle Puthane ve benzeri ibadethanelerin bakiciligim yapar-
lardi. Cahiliyye déneminin kihinlerinin en biiyiik zelliklerinden biri de secili ko-
nusmalaridir. fbn Haldun secili bir sekilde konusmayi kahinligin en tist mertebesi
oldugunu ifade eder. Ona gére, kahinlerin muhayyile giicii son derece fonksiyonel
olup, k&hinlikte mahir olanlar, ayna vb. seffaf seylere, 6lmiis hayvan kemiklerine
veya tesadiifen gordiigii bir kusa bakarak kehanette bulunur. Bu trans durumunda
kahinlerin merak ettigi seyler kalplerinde olusmaya baslar, bu bilgiler de secili bir
sekilde aktarilirdi. Bazi kdhinler efsunlu bazi seyler telaffuz eder ve kendisinin ilham
aldigini iddia ederdi.”

Kehénetin, yildizlara bakma (astroloji), kus ugurma, fal oklar1 ¢ekme, prob-
lemleri kihine anlatma, ¢izgiler ¢cizme, efsun yapma, dualar okuma seklinde tezahiir
ettigi bilinmektedir.®" Kahinler sgzlerine genellikle sabah, aksam, gibi kavramlar, ay,
yer, gok, giines, yildizlar gibi cisimler, ¢esitli hayvanlar ve bitkiler tizerine yemin
ederek baslarlardi. Bu baglamda, Arap kihinlerinin duayeni olarak anilan Uzz4 Se-
leme’den s6yle bir s6z aktarilmigtir:

sWlly oeall 6,330 g A1 55 A olaigy el colaially CUM cslodly o Vi

Yeryiiziine, gokyiiziine, kartala ve suya -veya herhangi bir yere- dogan gii-
nese yemin olsun ki, seref ve {istiinliik Usera ogullariyla dzdeslesti.* Ben{i Ridm’in
kahinesi Zebra'nin da kendi kabilesinin saldiriya ugramasini su sgzlerle uyardig
nakledilmistir:

U @) o O (Galah 03 (Gl andly (Bladl Hlaally (auli) LIy (U -l
5 cdan e Opud ¥ S sl s o)y iak LT G i

Antik Yunanin kehéanet anlayisiyla Arap toplumunun kehanet anlayisi ayni-
dir. Esasen kehanet ve kahinlik insanoglunun biitiin toplumlarinda mevcut olan bir
miiessesidir. Mesela, Mezopotamya'da kehanet ve kahinlik makami ¢ok eski zaman-
lardan beri var olan bir seydir. M.0. iki binli yillarda Babil ve Asurlular, bircok

5 Ebii’l-Hasen All b. el-Hiiseyn b. Alf el-Mes‘(di, Ahbdrii’z-zamdn (Beyrut: Darii’'n-Nesr, 1996), 1/122; Dayf,
Tarthii’l-Edebi’l-Arabf el-Asri’l-Cahili, 421.

 Eb{l Zeyd Veliyyiiddin Abdurrahmén b. Muhammed b. Muhammed ibn Hald@in, Tdrihii fbn Haldtin, thk.
Halil Sehade (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1988), 1/126.

¢ Bglitkbast, “Cahiliye Devrinde Araplarda Kehanet ve Kahinlik”, 134.

62 Cahiz, el-Beydn ve'Tebyin, 1/241; Mustafa Oztiirk, Kur'an Dili ve Retorigji (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,
2016), 134.

8 Cevad Ali, el-Mufassal fi tarihi’l-‘Arab kable’l-islim, 16/366; Dayf, Tarthii'l-Edebi’l-Arabf el-Asri’l-Cahilt, 421.
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kehanet bicimini uygulamislar, ancak esas olarak, kus ugurma, anormal insan ve
hayvan dogumlari, kurbanlarin bagirsaklar1 ve karacigeri gibi agirhikhi olarak gorii-
niir isaretlerin gozlemlenmesine bagliydilar.** Ayni araclar, elbette, Homeros sair-
leri i¢in de tanidikti. Homeros zamaninda da bu gibi ydntemlerin kullanimiyla
kehanette bulunma islemleri yapilirdi.®®

Kehéinet Yunancada “mantike” ifadesiyle ifade edilir. Marcus Tullius Cicero
(6. M.0. 47) bu manada kehaneti, gelecekteki olaylarin éngdriisii ve bilgisi olarak
tanimlar.®® Unlii Klasik Yunan bilgini Robert Flacelire, Cicero’nun tanimina katil-
makla beraber bu tanimi yeterli gérmez. Ona gére, kehinet sadece gelecegin bilgisi
veya dngoriisii degil ge¢misin ve simdinin dogaiistii ve metafizik yontemlerle bilgisi
ve Ongorisidiir.”’

Eski zamanlardan beri bilinen kehanet, farkli kiiltiir ve toplumlara gore ¢e-
sitli yontemlerle gerceklestirilirdi. Keh4net sekillerinin sayilamayacak ¢ok oldu-
gunu 6ncelikle belirtmek gerekir. Ancak kisaca belli bash kehinet cesitleri, Yunan
toplumunda yaygin olan daha sonra biitiin toplumlara yayilan kuslar1 kullanilarak
yapilan, Mezopotamya cevresinde gelismis, bagirsaklara bakilarak yapilan kehanet
yontemidir ki bu son zikredilen yéntemin insanlik tarihinde khinler tarafindan
kullanilan ilk yéntem oldugu bilinir. Bir baska kehanet ¢esidi ise tapinaklarda 6zel
bir yontemle yapilan kehinettir. Bu ve benzeri biitiin kehinet yontemleri hem Arap
hem de Yunan toplumu tarafindan ¢ok uzun yillar kullanilmigtir.®®

Antik ¢agda Yunanlilarin kehinetle iliskisinin Araplardan daha ¢ok oldugu
rahatlikla sdylenebilir. Zira Yunan antik ¢aginda kehéneti sectigi kisilere bahseden
bir mitolojik tanridan bahsedilir: Apollo. Apollon mitolojik olarak miizik, sanat, gii-
nes, ates ve siir tanrisi, kehinet tanrisidir, Ayni zamanda kehinet armaganin diger
insanlara aktarabilen bir kehénet tanrisidir.”” Yunanhlar ihtilaflarin ¢éziimi, riiya-
larin yorumlanmasi, kayiplar: bulma, karmasik olaylari belirleme, hirsizlik ve cina-
yet gibi suclarin tespiti, hastalari tedavi etme, en 6nemlisi de diismana savas ilan
edilmesi ve gelebilecek felaketleri 6nceden haber verme vb. hemen hemen hayatla-
rinin her alaninda karar verme konusunda kahinlere danisirdi.

Antik Yunan’da “mantis” olarak adlandirilan siradan kihinlerin yaninda
Delphi'deki kehénet tanrisi Apollon tapinaginda da kahinler vardi. Antik Yunan’'da
iki kehinet merkezi vardi. Bu merkezler Apollon'un meshur dagi Olympos Dagi ya-
kinlarindaki Delfi ve Dodona tapinaklaridir. Her ne kadar bunlar insanlarin danistig

¢ Kehénet gesitleri hakkinda bilgi icin bkz. Boliikbasi, “Cahiliye Devrinde Araplarda Kehénet ve K&hinlik”.
% Bernard C. Dietrich, “Oracles and Divine Inspiration”, Kernos (Online) 3 (1990), 165-166.

% Marcus Tullius Cicero, De Divinatione, cev. David Wardle (Oxford: CLARENDON PRESS, ts.), 45 (1).

7 Robert Flaceliere, Devins et Oracles Grecs (Paris: Pressses Universitaires De France, 1972), 7.

%8 ilyas Belka, en-Nazariyetiil-Islimiyye fi'l-kehdne (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 2003), 27.

 Cicero, De Divinatione, 50-54.
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en meshur kehinet tapinaklari olsa da bunlarin disinda hemen hemen biitiin sehir-
lerde kahinlere danisilan tapinaklar mevcuttu. Cilicie, Antioche, Didym vb. tapinak-
lar da Yunanlilar i¢in belli bagh kehénet tapinaklaridir.”’Apollon’dan dolay1 en bii-
yiik kehinet merkezi Delphi olsa da Dodona kehAnetinin izi, muhtemelen baska hig-
bir kehénetin olmadigi ve deneysel kehinetin herhangi bir 6rnegine rastlanmadig
ilkellik ddnemine kadar takip edilebilir.”* Dodona adi1 Homeros'un en dokunakli bs-
liimlerinden birinde bir kehinetle geger.”

Apollon’un gelecegi gérme, kehinet giiciinii verdigi ilk kisi ise Kassandra’dir.
Apollon bu yetkiyi onunla birlikte olma karsiliginda verdi ama Kassandra yetiyi al-
diktan sonra onunla birlikte olmadi. Bunun iizerine Apollon onu, gérdiigii kehanet-
lere kimsenin inanmamasi {izerine lanetledi. Boylece tam bir kihine olamadi.” Ho-
meros’un eserinde ise sozil edilen antik zamanlarin en 6nemli kdhinlerinden bazi-
lar1 Kalchas ve Helenus’tur.”

Yunan toplumunda kahinler o kadar ¢oktur ki sayilmasi pek miimkiin degil-
dir. Pythia, Bakis, Kér peygamber olarak bilinen Tiresias, kdhine Kassandra, Kalchas,
Helenus, Sibyl, Akeratos bu kdhinlerden sadece bir kagidir.” Antik Yunanin en mes-
hur kahinesi ise Pythia’dir. Eski Yunanlilar ve ¢evre uluslar Delphi’nin k&hinesi Pyt-
hia’y1 gelecek hakkinda bilgi edinmek veya ne yapilmas: gerektigi konusunda tav-
siye almak icin ziyaret ederlerdi. Genelde istenilen kehanetler, bireysel ve kisisel
diizeyde degil, ulusal diizeyde veya sehir diizeyinde siyaset ve savasa hakkinda
olurdu. Giines tanrisi Apollon'un bir rahibesi olan Pythia, Apollon’dan ziyaretgile-
rine tipik olarak gelecekle ilgi veya istenen bir sonuca nasil ulasilacagiyla ilgili me-
sajlar iletirdi. Pythia kendi zamaninda inanilmaz derecede {inlii oldugu igin
kehanetlerinin kayit altina alinmistir. Ancak su da unutulmamalidir ki Pythia ytiz-
lerce yil Delphi’de kehanette bulunmustur. Ciinkii o sadece tek bir kisi olmaktan zi-
yade zamanla farkli kéhineler tarafindan oynanan bir rol olmustur. Pythia’nin
kehénetleri bazen dogrudandi, genellikle belirsiz ve yorumlanmasi zordu. Baz
kehénetleri sunlardir;

1. Solon adinda bir Atinali hiikiimdar, MO 594 yilinda, Yunanistan anakarasi-
nin giineyindeki Salamis” adasini ele gecirmek i¢in Pythia’yi ziyarete gelir, Bunun
en iyi nasil yapilacagi konusunda Kéhine Pythia’dan tavsiye ister. Pythia ona: “Tlk

70 Cicero, De Divinatione, 97.

"' Herodot, Tarih, (Hdt. 2. 52).

7 Homer, fliada, il. 16. 233-235.

7 Mike Dixon Kennedy, Encyclopedia of Greco-Roman Mythology (California: ABC-CLIO, 1998), 79.

74 Homer, fliada, 155 (il. 6. 75-1. 68-72).

7> Herodot, Tarih, 12-14, 413, 444, 503.

76 Kuzey Kibris Tlirk Cumhuriyeti'nin Gazimagusa sehrinin 6 km kadar kuzeyinde yer alan bir antik kent.
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olarak bir zamanlar bu adada evleri olan, simdi giizel Asopia’mn inisli ¢ikish ovala-
rinin 8rttiigii savascilara kurbanda bulun, yiizleri giin batimina déniik kahramanla-
rin mezarlarina gémiiyor.” dedi. 21. yiizy1l baglaminda dogrudan ne dedigi anlasil-
masa da Solon ne yapmasi gerektigini anladi ve tavsiyeye uydu, adanin 6lii antik
savascilarina kurbanda bulundu ve Salamis'i ele gecirdi.””

2.MO 560 Lidya Krali Karun,” Atinali Solon kadar sansh degildi. Karun zama-
ninda, Pers imparatorlugu giin gectikce giicleniyordu ve Karun, Perslere saldirmak
istedi. Bir askeri fetih baslamadan 6nce bir¢ok liderin yaptig1 gibi, o da Pythia'nin
tavsiyesini almak i¢in kehanete bagvurdu. Pythia ona, “Halys’i” gectikten sonra, Ka-
run bilyiik bir imparatorlugu yok edecek.” dedi. Karun, bu ciimleyi saldirmak i¢in
ihtiya¢ duydugu motivasyon olarak anladi. Ancak Pythia’nin bu kehaneti Solon’a ve-
rilen kehinet kadar dogrudan, net ve agik degildi. Bu, ilk bakista Karun'un Persleri
fethetmesi olarak kolayca yorumlanabilirken, yikilacak “bilyiik imparatorluk” adi-
nin verilmemesi baska olasiliklar1 da iginde barindirir. Karun, Perslere saldirmak
icin Halys nehrini gectiginde, Lidya imparatorlugu yenilir. Karun o gilin biiytk bir
imparatorlugu yok eder, ancak bu imparatorluk kendisinindir.*

Kehénetten ve kdhinlerden bahseden bir¢ok Yunan yazari bulunur. Bu yazar-
lar arasinda Platon (8. MO 348/347), Aeschylus (6. MO 456), Pindar (6. MO 518), is-
kenderiyeli Clement (8. 215), Diodorus Siculus (6. MO 30), Aristoteles (5. MO 322),
Diogenes (6. MO 323), Euripides (6. MO 406), Herodot (6. MO 425), Julian (8. 363),
Titus Livius (8. 17), Marcus Annaeus Lucanus (8. 65), Cornelius Nepos (6. MO 25),
Ovid (8. 17), Pausanias (6. 180), Plutarch (8. 119), Sophocles (6. MO 406/405), Strabo
(8. 24), Thucydides (8. MO 400)ve Xenophon (6. MO 354) hemen hemen biitiin Yunan
yazarlar kehinetten bahsetmislerdir. Herodot birgok kahinden bahsetmistir. Hero-
dot’un eserinin hemen hemen her sayfasinda kehinetle ilgili bir seyler bulmak
miimkiindiir. Yunan literatiiriinde kehinet konusunda 6zel bir¢ok eser verilmis olsa
da gliniimiize maalesef ulasamamgtir.”!

Antik Yunan kahinleri de tipki Araplarda ki seci gibi bir 6l¢ii kullanirlardi.
Herodot, Pythia’nin daktil altigenlerle (Dactyle Hexameter) konusmasini anlatir.®
Herodot'un Delphic kehinetlerden yaptigi bircok alinti, daktil heksametrenin siirsel
bigimidir.*’

77 Joseph Fontenrose, The Delphic Oracle (California: University Of California Press, 1981), 125-127.

78 Zenginligiyle bilinen {inlii Lidya Krali. Yaygin goriisiin aksine, dini kaynaklarinda gegen Kar{in ile aym
kisi degildir.

79 Kizilirmak.

* Herodot, Tarih, 37 (Hdt. 1. 71).

81 Belk4, en-Nazariyetiil-Isldmiyye fi'l-kehdne, 31.

% Herodot, Tarih, 26 (Htd. 1. 47).

8 James L. Kugel, Poetry and Prophecy (New York: Cornell University Press, 1990), 61.

www.dergipark.org.tr/tr/pub/iiad



http://www.dergipark.org.tr/tr/pub/iiad

On the Relationship of Revelation with Poetry and Prophecy in Pre-Islamic Arabian and Ancient Greek « 55

Siz ki, Sparta’nin genis topraklarinda yasayanlarsiniz;

Ya gorkemli sehriniz Persesin soyu tarafindan yerle bir edilecek,

Ya da Lakedemon’un dért bir yani matemini tutacak Herakles soyundan ge-
len kralinizin,

Onu devirmeye yetmeyecek giicii bogalarin ya da aslanlarin;

Zira bu gelen Zeus’un kendisidir size,

Ve durmayacaktir, bu dediklerimden birini elde etmedikge.**

Bilirim Kum tanelerinin sayisini ve okyanustaki damlalarin miktarin,

Anlarim dilsizi, duyarim suskunun sdziini

Simdi gelir burnuma sert kabuklu kaplumbaganin,

Tungtan bir kraterosta kaynamakta ve kuzu etiyle sarilmus,

Altina tung serilmis ve tistiine tung giydirilmis.*

Heksametre, ilk olarak s6zlii gelenegin erken dénem Yunan sairleri tarafin-
dan da kullanilmistir. Bunun en giizel rnekleri, bugiin hayatta kalan daha sonraki
tiim klasik destanlarin yazarlarini etkileyen ilyada ve Odyssey’dir.* Horace’nin (6.
MO 65) Hicivleri, Ovidius'un (8. 17) Metamorfozlart ve Orfeus’un Ilahileri de Heksa-
metre kullanilan diger nesir eserlerdir.

Araplarda kahinlere verilen para gibi Antik Yunan'da kahinlere kehanette
bulunmalarina karsilik verilen bir {icretten bahsedilir. S6z konusu bu paraya verilen
isim Pélanos’tur. Bir kisi tapinaga gidip bir seyin agiklanmasi i¢in damistiginda
kahinlere Pélanos vermek zorundadir. Aslinda “Pélanos” olarak adlandiran bu sey
ilk baslarda kutsal bir tath iken zamanla k&hine verilen her tiirlii ticret veya mal
ifade etmeye baslamistir.”’

Kehanetle siir iliskisi baglaminda konu ele alinirsa, Apollon’un Musalarla ilis-
kisi Musalarin da sairlere ilham vermesinden yola ¢ikilarak Antik Yunan’da Home-
ros ve Hesiodos peygamber olarak telakki ediliyordu.®® Siir alaninda oldugu gibi
kehanet alaninda da baskanlik eden ilham perileri degil Apollon’dur. Zira Apollon
ilham perileri olan Musalarin lideridir.* ilham perileri genel olarak gelecegi anlat-
mak icin peygamberlik yetkilerinin garantérleri olarak tanimlanabilirken,”
Delphi’deki kahin gibi kapsayici cerceveler icinde kehAnete baskanlik eden 6zellikle
Apollon’dur. Apollon’un kahinlere verdigi sey ise bir i¢ vizyondur.™

% Herodot, Tarih, 490 (Htd. 7. 220).

% Herodot, Tarih, 26 (Htd. 1. 47).

8 Pausanias, Description of Greece, cev. W.H.S. Jones (London: Harvard University Press, 1918), (10. 5. 7).

87 Cicero, De Divinatione, (Divin. 58. 132).

8 Esther Eidinow, Theologies Of Ancient Greek Religion (London: Cambridge University Press, 2016).

% Kennedy, Encyclopedia of Greco-Roman Mythology, 40.

% Hesiod, Theogony Works And Days Testimonia, (32).

°! Gregory Nagy, “Early Greek Views Of Poets and Poetry”, ed. George A. Kennedy, The Cambridge History
Of Literary Criticism 1 (1999), 27-28.
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2. Vahyin Siir-Kehanetle iligkisi

Kuran vahyi nazil olurken Hz. Peygamberin sair ve kihin oldugu y6niindeki
ithamlarin nedenini anlamak icin 8zellikle Araplarin keh4net ve siir tasavvurlarini
bilmek olduk¢a 6nemlidir. Bu manada Araplara etkisi belki de diger toplumlara da
etkisi muhtemel olan Yunanhlarin siir ve keh4net tasavvurlari da hemen hemen bii-
tiin toplumlarda ortak bazi tasavvurlar oldugunu gostermesi agisindan dikkate de-
gerdir. Bu minval {izere konuya yaklasildiginda Kur’an vahyinin baska bir toplumda
nazil olmasi halinde peygamberlerin ayrnu itirazlarla karsilasmasi dogal gériinmek-
tedir. Zira genel anlamda siir ve kehanet konusu ele alindiginda birkag temel nokta-
dan hareketle peygamberlerin siir ve kihin olarak nitelendirildigi s6ylenebilir. Bu
noktalar1 Araplarin ve Yunanhlarin yukarida aktarilan siir ve kehanet algisindan ha-
reketle soyle ifade etmek miimkiindiir:

1- fletisim Kurulan Varlik

2- Goriim ve iletisimin Yeri

3- iletisilen Kisi ve Materyaller

4- Olgiilii veya Ahenkli Sézler

5- icra Edilen ise Karsilik Ucret

2.1. iletisim Kurulan Varlik

Yukarida ifade edilen bes temel ortak noktanin bazilarinin 6zellikle Hz. Pey-
gamber’in sdir veya kahin olarak nitelenmesinde etkili oldugu séylemek pek miim-
kiin degildir. Ancak genel agidan bu gibi etkenlerin toplumlari bu ithamlarda bulun-
malara sevkettigi soylenebilir. Bu etkenleri Kur’an agisindan nasil degerlendirilip
cevap verildigine bakilacak olursa, islamiyet 6ncesi Arap anlayisinda kehanet ve siir
olgusunun hem cinlerle hem de seytanlarla iliskilendirilmesi ve “insanlarin cinlerle
iliski kurmasinin miimkiin oldugu” inanci, Arap zihninde k&klii bir inanctir. Bu se-
beple Hz. Peygambere sair ithaminda bulunulmustur.”” Kur’an ise bu itham birgok
ayette siddetle reddetmistir:

“Cinlere kapilmug bir sairin séziiyle tanrilarimizi mi birakacagiz!” derler.”*®

“Kendilerine apagik bir el¢i geldigi, sonra ondan yiiz cevirerek, “bu, kendisine bazi
seyler Ggretilmis bir deli!” dedikleri halde onlar m1 bundan ibret alip akillarim baslarina top-
layacaklar!”**

Yukarida aktarilan birinci ve ikinci ayette “mecnun bir sair” ve “mecnun”
ifadesi Araplarin sairleri cinlerle irtibathi olarak telakki ettiginin acik bir gésterge-
sidir. “Mecnun” kelimesi anlam muhtevasi agisindan cinin bir insana sahip olmasini

ifade eder ki 0 donemde sairden bagimsiz olarak diisiiniilmesi pek miimkiin degildir.

%2 es-Saffat 37/36.
% es-Saffat 37/36.
** ed-Duhén 44/14.
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Tipki sairlik gibi kehinette mecnunluk halinden bagimsiz degildir. Zira o dénem
Arap toplumunun tek bildigi ilham sekli de budur.” Bir cin bir insana sahip olur ve
normal halde sdylemesi pek miimkiin olmayan bazi ahenkli ve heyecan verici szler
sair ve kahinin dilinde dokiiliir. Bu nedenle Araplar, Hz. peygambere Kur’n nazil
olunca onu sair veya kahine, Kur’an vahyini ise cinlerin sdylettigi sozlere benzetti-
ler. Araplardaki bu cin anlayisinin yerini islam’dan sonra Cebrail almistir.”® Hz. Pey-
gamberin, Kureyza savasi esnasinda sair Hassan b. Sabit’e, “onlar1 hicvet, Cibril se-
ninledir. Allahim, onu Rthii’'l-Kudiis ile destekle!”” gibi sozlerle Yahudileri siirle
hicvetmesi konusunda cesaretlendirmesi ve tesvik etmesi dikkate degerdir.”®

Esasen bu tasavvurun dinf nitelikli vahiy ve peygamberlik anlayisinin da te-
melini teskil ettigi sdylenebilir. Nitekim islam &ncesi Arap toplumunun bu tiir dii-
stincelere sahip olmadigini diisiinmek, vahiy olgusunu kiiltiirel bir perspektiften
g6rmeyi miimkiin kilmaz. Cinlerin sairle konusup ona siir ilham ettigine, kahinlerin
cinlerden bilgi aldigina inanan Araplar, meleklerin insana vahiy vermesini elbette
anlamsiz gérmezler. Bu nedenle Kuran'in Arap ¢agdaslari bile bu vahye itiraz etme-
diler. Bilakis, itirazlar1 ya vahyin igerigine ya da vahyi alan kisi olan peygambere
yoneliktir.”

Nasr Hamid Ebu Zeyd bu duruma s6yle yaklasir: “Arap kiiltliriinde yaygin
olan ve kéklerini islam &ncesi telakkilerinde buldugumuz insan-cin iligkisi anlayi-
sinda varlik, bitki olsun hayvan olsun, insan olsun birbirinden ayr1 4lemlerden olus-
maz. Tam aksine 4dlemler arasinda yukaridan asagiya veya asagidan yukariya dogru
stirekli bir hareket iliskisi s6z konusudur. Bu noktada sekil olarak nebi ile kihin ara-
sinda herhangi bir fark yoktur. Nebi'nin askin 4lemle olan iliskisi ile kihin arasin-
daki fark sudur ki, Peygamber’in iliskisi temeli ilahi tercih olan bir gesit fitrat ve
yaratma tizerinde gerceklesir. Buna karsin kdhin, maddi dlemin engellerinden kis-
men siyrilmak ve onun 6tesindeki dlemlerle irtibat kurmak icin, kendisine destek
olacak bir takim yardimci araglara ihtiya¢ duyar. Halbuki peygamberlerin diger
alemlerle iletisim kurmalari hicbir caba sarf etmeksizin, zihinsel tasavvurlari ve s6z
ya da hareket tiiriinden herhangi bir bedensel yardim vasitasi olmaksizin gercekle-
sir. Buna karsilik kahinin ilhami seytandan geldigi icin o akli olan seyleri anlama
hususunda kem4l derecesine ulasamaz. Kahinler sinifinin en yiiksek hal ve 6zellik-
leri, maddi seylerle mesgul olmalarina engel olmasi ve eksik olan bu ittisal (baska
ilemlerle irtibat kurma) konusunda kendilerine destek olmas i¢in vezinli ve kafiyeli

% {zutsu, Kur'an da Allah ve Insan, 158.

% flhan Kutluer, “Siir Szctigiiniin Semantik Alan1”, Yénelisler Aylik Sanat ve Kiiltiir Dergisi 1/12 (Mart 1982),
12.

7 Buh4ri, el-Cdmi‘u’s-sahth, “Edeb”, 91.

% Giileg, “Islam’da Siir ve Sair Algisina Dair Kimi Tespitler”, 13.

% Adem Apak, “Kehanet-Vahiy iliskisi”, Siyer Arastirmalari Dergisi 2 (Arahik 2017), 132-133.
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sozlerin yardimina bagvurmasidir. Bunun bir sonucu olarak onlarin kalplerine bir
seyler dogar. K&hin yabanci vasitalarin yardimiyla diline geleni soyler. Ciinki o,
kendi idraki disinda ve ondan bagimsiz olan yabanci vasitalarla eksikligini gidermis-
tir. Bundan dolayidir ki, verdigi haberler yalan da olur, dogru da.”'®

[zutsu’nun tespitine goére, bu iletisimin yukaridan asagiya oldugu da bir ger-
cektir. Sair genelde bu ilhami yukardan asag1 hisseder. Bu Arapcada “nezele” veya
“niiz(il” ibareleriyle tabir edilir. Bu nedenle baz sairler siirlerini bu tabirlerle aldik-
larini ifade etmislerdir. Mesela Hasan b. Sabit kendi siirlerinin ilham tecriibesini bir
siirinde s8yle ifade eder:

“Sakin bir gecede bir kafiye seslendi, g6giin boslugundan onun inisini al-
dim.”*

Izutsu, siirdeki “kafiye” kelimesini ge¢ donem Arapcada oldugu gibi basit
“uyum” ya da “uyum kelimesi” anlamini tasimadigini, daha ok siir sekline girmekle
kelimelerin biiriindiigii sihir giiciinii, eski Latincedeki “carmen” kelimesi gibi, soy-
lenen ya da terenniim edilen bir ¢esit biiyii sdziinii ifade ettigini sdyler.'*

Peygamberlerin bazilarinin sihirbaz olmakla suglanmasi'” da yine sairlik,
mecnunluk ve kahinlikle ilgili bir sebepten kaynaklandigi sdylenebilir. Nitekim siir,
sihirbazlarin insanlari etkilemek igin kullandiklar1 ydntemlerden biridir ve sihirbaz-
larin ilk sairler oldugu iyi bilinir."**

2.2. Gériim ve iletisimin Yeri

Arap toplumu ve Yunan toplumunun cinlerle veya gaybi varliklarla iletisimi-
nin nerede gerceklestigi veya ilk bu varliklarla nerede kontak kuruldugu 6nemli bir
husustur. Bu iki toplum ve diger toplumlarda kahinlerin ve sairlerin iletisim kur-
dugu yerlerin, ¢6l, dag, dag etekleri, vadi ve benzeri yerlerde iletisim kurdugu ortak
bir noktadir. Bu agidan bakilinca bu varliklarin genelde boyle yerlerde ve yalnizken
bir iletisim kurdugu da agiktir. Yunanlilarda Olympos Dag1 ve etekleri, Helikon Dagy,
Araplarda Abkar Vadisi ve sahralar bu yerlerin 6nde gelenleridir. '*

10 Nasr Hamid Ebi Zeyd, ilahi Hitabin Tabiati, gev. Mehmet Emin Masali (Ankara: Otto Yayinlari, 2001), 55-
62; Apak, “Kehanet-Vahiy liskisi”, 133-134; Eb{ Zeyd Veliyyiiddin Abdurrahmén b. Muhammed b. Mu-
hammed ibn Hald{in, Mukaddime (Dimask: Daru Ya'rub, 2004), 100.

101 fzutsu, Kur'an da Allah ve insan, 160.

102 jzutsu, Kur'an da Allah ve Insan, 160.

103 “Iste bdyle; kendilerinden 8ncekilere de hicbir peygamber gelmemistir ki, “O bir sihirbaz veya bir
mecnun” demis olmasinlar.” ez-Zariyat 51/51.

104 Ogmiis, Kur'an Yorumunda Siirin Yeri (1I/VIIL Asir Cercevesinde), 29.

19 Abkar Vadisi, yemen topraklarinda bulunan ¢ok eski bir vadidir. Araplarin ¢esitli efsanelerinde bulu-
nan bir vadi olan Abkar vadisi, o kadar degerli bir yere sahip idi ki, her yeni bir fikir ve icatla gelen kisiye

~n

Araplarca “Abkari” ismi verilirdi. Vadinin sairlerle iliskisine gelince, dteden beri Araplarca bu vadide
cinlerin meskiin olduguna inanilirdi. Cinlerin insanlardan uzak, terkedilmis yerlerde oturduguna inanci

hakim idi. Yine burada sair cinlerin mesk{in olduguna ve oraya her gidenin sairlige erdigine inanilirdi.
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Cinlerle veya gaybi varliklarin insanlarla iletisimine bakarak Araplarin Hz.
Peygamber’i sairlik ve kdhinlikle suglamasina bir neden tegkil ettigi sdylenebilir. Ni-
tekim Hz. peygamberin de gaybi bir varlik olarak vahiy melegi Cebrail’le karsilas-
masi Hira Daginda meydana gelmistir. Yine Hz. Musa'nun ilk iletisimi yine bir Sina
Daginda ger¢eklesmistir. Helikon Daginin eteklerinde Hesiodos'un Musalarla ileti-
sime gecip orada ozanliga ermesi ile Hz. Musa’nin Sina Dag eteklerinde ailesi ve sii-
riisiiyle yolculuk ederken yanan bir ¢ali goriip Allah tarafindan peygamber olarak
gorevlendirilmesi birbirine benzer olaylardir. Bu olay Kur’an’da s6yle ge¢mektedir:

“Miisd bu siireyi doldurup ailesiyle birlikte yolda giderken Tir tarafinda bir ates
gordii; ailesine, “siz bekleyin; ben bir ates gordiim, belki oradan size bir haber yahut isinma-
niz i¢in bir parga ates getiririm” dedi.”"*

“Onun yamna geldiginde kendisine “ey Miisd!” diye seslenildi.”

“lyi bil ki ben, evet yalmz ben senin rabbinim; artik pabuclarm ¢ikar, ¢iinkii su anda
kutsal vadide, Tuvd’dasin.”

“Ben seni sectim, simdi vahyedilecek olana kulak ver.”*”

Aslinda yerin kutsalligina nazaran daglarin 6zel bir anlami vardir. Daglarin
kutsal ve onurlu olmasinin nedeni, tanrilara en yakin yer olarak kabul edilmeleridir.
Daha gelismis dinlerde daglar, ilahi ihtisami ve askinligi sembolize eder. Daglarin
olmadig1 yerlerde insanlar cesitli kuleler insa ederek Tanriya yaklasma arzusunu
tatmin etmeye calismislardir. Babil Kulesi, Mezopotamya’nin Zigguratlar: ve Mek-
sika’da ki piramitler bu amagla yapilmis yapilardir. Kutsal daglara ve vadilere ta-
pinma bir¢ok toplumda bulunan bir inanctir. Keldanilerin Aral Dagi, Yunanhlarda
Olympus, Japonlarda Fuji Dagi, Cinlilerde Kuen Yiwen, Calver Dag1, Yahudilerin Sina
Dag1 vb. kutsal sayilir,"®

2.3. iletisilen Kisi ve Materyaller

Hesiodos'un Musalarla karsilasmasinda dikkat ¢eken bir sey vardir. Siradan
bir goriiniimii de asan bu karsilikli konusmada Hesiodos musalarin bir sozciisi, tan-
rinin sirlarina ermis bir ozan diizeyine ¢ikarilmistir. Bunun bir simgesi olarak da
kendisine defne agac1 dalindan bir asa verilmesi dikkate degerdir. Ayrica genelde bu
gibi gériimleri yasayanlarin genelde ¢oban olmasi da nazar: dikkati celbeden baska
6nemli bir husustur.

Bu vadinin disinda Araplarin cinlerin yasadigina inandig1 baska yerlerde vardir. Ad kavminin helak ol-
dugu yer olan Yibrin, Sem{id kavminin helak oldugu yer olan Hicr bunlardandir. Cevad Ali, el-Mufassal fI
tdrihi'l-‘Arab kable’l-Isldm, 12/294-295.

106 e]-Kasas 28/29.

197 Taha 20/11-13.

1% Omer Faruk Harman, “Dag”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1993),
8/400.
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Hristiyanlarin Kutsal Kitabinda adlar1 gecen peygamberlerin ¢ogu ¢obanlik
yaparken daglarda Tanrimin gériimiiyle karsilastiklari, bazen Tanri ile uzun siire ko-
nusmalarda bulunduklari, Tanrinin 8nemli buyruklarini da bu yoldan kendilerine
ilettildigi goriiliir. Amos, Hezekiel, Yeremiah, Isaya gibi Tevrat’ta birer kitabi olan
israilogullarina génderilen peygamberlerin de bu dekor iginde Tanri ile szleside
bulundugu goriiliir. Bu sahnelerin en belirgini, Hesiodos’un anlattig: tecriibeye en
yakin diiseni Musa Peygamberin bagina gelen olaydir.'” Kur’dn’da bu gériim s6yle
gecmektedir:

“Milsd bu stireyi doldurup ailesiyle birlikte yolda giderken Tir tarafinda bir ates
gordi; ailesine, “Siz bekleyin; ben bir ates gordiim, belki oradan size bir haber yahut isinma-
niz i¢in bir parga ates getiririm” dedi.”

“Oraya gelince, o miibarek yerdeki vadinin saj tarafindan, (oradaki) ajac yoniinden
kendisine sdyle seslenildi: “Ey Miisd! Muhakkak ki ben yalnizca ben dlemlerin rabbi olan Al-
lahim.”

“Asdni yere birak!” Miisd asdy: yilan gibi kivrilir g6riince, déniip arkasina bakmadan
kagti. “Ey Miisd! Beri gel, korkma, ¢iinkii sen giivendesin.”"*°

Hz. Musa’nin asasi Ingilizcede “scepter” sdzciigiiyle karsilanir ki bunun ben-
zeri bir olay Hesiodos’un yukardaki dizelerinde de bulunmaktadir. Esin perileri He-
siodos’un yasadig1 gériimde ozana defne dalindan bir asa vermistir. Asanin defne
agacindan olmasi anlamlidir. Zira bu agag tanr1 Apollon'a adanmis bir agactir. Ancak
Apollon’a koparip verilen bu degnek “scepter” s6zctigii ile degil, “rhabdo” sézciigii
ile karsilanmustir. Ciinkii “rhabdo” ozana 6zgii bir asa olup, Homeros gibi epik sair-
lere “rhapsodos” denilirdi. Ancak Hesiodos'un bu terimi kullanmamis olmasim
kendi siirini destan saymadig1 veya fonya’da yasadiklar1 séylenen “rhapsodos” adli
ozanlar1 tanimadigi seklinde yorumlanmigtir.'!

Asa geleneginin pesine diisiilecek olunursa, “Asa, cobanin elinde hayvan ot-
latirken kullandig1 bir arag, yashlarin veya yaya olarak uzun yol kat edenlerin elinde
bir destek ve silah, saman ve biiyiiciiniin elinde sihr bir gii¢ vasitas, kral veya hii-
kiimdarin elinde ise kudret ve otorite sembolii olarak kabul edilir.”""* Asalarin énce
bir dini ve sihri bir amacin temsili, daha sonra da siyasi gii¢ ve otorite sembolii ola-
rak kullanilmasi, muhtemelen eski Misir'da ortaya ¢ikmis, daha sonra Orta Do-
gu'daki iilkelere ve ardindan eski Yunanlilar ve Romalilara yayilmistir. Araplar,
uzunluk, kalinlik ve malzeme bakimindan bir ¢ok ¢esit asa kullanmislardir. Bunlarin

199 Azra Erhat, Hesiodos Eseri ve Kaynaklari, 14.

110 o]_Kasas 28/29-31.

1 Azra Erhat, Hesiodos Eseri ve Kaynaklart, 14.

112 Omer Faruk Harman, “Asd”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1991),
3/449.
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bazilari; asi, mihsara, aneze, mihcen ve kadib gibi ¢esitli adlarla anilir. Peygamber-
lerin de cgesitli amaglarla kullandig1 béyle asalar1 oldugu bilinmektedir. Nitekim
Suy(ti’nin, el-inb@ bi-enne’l-‘asd min siineni’l-enbiyd’ baslikli bir risale kaleme alarak,
asa kullaniminin peygamberler arasinda yaygin bir uygulama oldugunu ortaya koy-
maya ¢alistig1 bilinir.""?

2.4. Olgiilii veya Ahenkli Sozler

Peygamberlerin kavimleri tarafindan 5zellikle Hz. peygamberin sair ve kihin
olarak itham edilmelerinin belki de en biiyiik sebebi 5l¢iilii veya ahenkli formlarda
ifade edilen sézler oldugu sdylenebilir. Nitekim Arap tasavvurunda sairler ve kahin-
ler ahenkli ve heyecan veren sozlerle konusur. Sairler kafiyeli ve vezinli seyler sdy-
lerken kahinler bir nevi trans durumunda secili bir sekilde efsunlu bazi seyler telaf-
fuz eder. Sair ve kahinlerin toplumun tam merkezinde Kur’an nazil olmaya basla-
yinca Araplar, Kur’an ayetlerini sair ve kdhinlerin s6zlerine benzettiler. Sair ve
kahinleri ¢ok iyi ilen Araplar Hz. Peygamberin sair ve kahin oldugunu ileri stirdiiler.
Kur’an’da bu manada onlara meydan okudu.

“Eger kulumuza (Muhammed’e) indirdigimiz (Kur'an) hakkinda siiphede iseniz, hay-
din onun benzeri bir siire getirin ve eger dogru sdyleyenler iseniz, Allah’tan baska sahitleri-
nizi ¢agirin (ve bunu ispat edin).”***

“Yoksa onu (Muhammed kendisi) uydurdu mu diyorlar? De ki: “Eger dogru sdyleyen-
ler iseniz, haydi siz de onun benzeri bir siire getirin ve Allah’tan baska, cagirabileceginiz kim
varsa onlart da yardima ¢agirm.”'"

“Yoksa “onu (Kur’an’t) uydurdu” mu diyorlar? De ki: “Eger dogru sdyleyenler iseniz,
haydi Allah’tan baska giiciiniiziin yettiklerini de (yardima) cagirip, siz de onun gibi uydurma
on siire getirin.”**®

“Haywr” dediler, “Bunlar karma karisik diislerdir; hayir, onu kendisi uydurmustur. O
olsa olsa sairdir. Bdyle degilse bize, ncekilere gonderilenin benzeri bir mucize getirsin.”*"

Bu ayetlerin ortak bir 6zelligi vardir, o da Kur’an’in belagat ve i’cazina vur-
gulamak, s6ze hitabete ¢cok deger veren, kahinlerle ve sairlerle aralarinda ¢ok iyi bir
iliski olan, ¢ok bilyiik sair ve kahine sahip olmakla Gviinen Araplara en iyi olduklar:
alanda meydan okuma ve aciz birakmaktir, Secili ve Kafiyeli s6zler kullanan sairlere

meydan okumadir.

13 M. Fuad Képriilii, “Asa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 3/50-
52.

114 e]-Bakara 2/23.

% Yunus 10/38.

18 H{d 11/13.

117 e]-Enbiya 21/5.
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Kur’an ayetlerini daha ¢ok kahinlerin secisine benzeten Araplar Hz. peygam-
beri kahinlikle su¢lamislardir. “Seci, daha ¢ok nesir halindeki metinlerde ifade bs-
likklerinin (fikra) sonlarinin ayni kafiye veya ayni vezinde ya da her ikisinde ayni
olmasidir.”"** Kur’an’da seci iislibunu yansitan ayet sonlarindaki fasilalara seci adi-
nin verilip verilemeyecegi konularinda bilginler tarafindan farkli gorisler ileri siir-
miistiir."”® Kuranda secinin olup olmadig1 tartismasindan bagimsiz olarak konu ele
alindiginda siddetle Hz. Peygamber’in sair ve kdhin oldugu yéniindeki iddialar red-

dedilmistir. “Sen dgiit vermeye devam et; rabbinin liitfu sayesinde sen asla ne bir kdhinsin

77120 ¢ 77121 «

ne de bir mecnun”*° “0 bir sair sézii degildir. Ne de az inaniyorsunuz 0 bir kdhin sozii

de degildir. Ne de az diisiiniiyorsunuz!”**

Hz. peygamberin sairlikle suglanmasi ise Kur’an1 dinleyen kisilerin onun siir
olmadigini hemen anlamalari, s6z formundan kaynaklanan bir sebeple oldugunu
soylemek uzak bir ihtimaldir. Yiiksek ihtimalle cin veya gaybi bir varlikla iletisimin-
den dolayi sairlikle sugladiklar: sGylenebilir. Velid b. Mugire'nin “Arap siirini, kasi-
desini, recezini ... benden daha iyi bilen yoktur. Muhammed’in séyledigi Kur’an bun-
lardan higbirine benzemiyor.” seklindeki ifadesi de bunu géstermektedir.'”

“Biz ona siir 6gretmedik; zaten ona yarasmazdi da. Ona vahyedilen, ancak bir 6giit ve
apagik Kur’an’dir.”'**

2.5. icra Edilen Ise Karsilik Ucret

Arap ve Antik Yunan sair ve kdhinlerine bakildiginda, bu kimseler icra ettik-
leri islere karsilik bir {icret aldiklar1 goriilmektedir. Yukarida ifade edildigi gibi
Araplarda Sairler ve Kahinler isleri karsihiginda “Hulvin” denilen bir ticret alir-
lardi.'”® Araplarda kahinlere verilen para gibi Antik Yunan’da kdhinlere bulunduk-
lar1 kehénete karsilik verilen bir ticretten bahsedilir. S6z konusu bu paraya verilen
isim ise Pélanos’tur.'*®

Kur’an’da peygamberlerin kavimleriyle girdikleri diyaloglarda 6zellikle vur-
guladiklar1 bir climle vardir. “Sizden higbir iicret istemiyorum.”” Bu cilimle

18 {smail Durmus, “Seci”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 36/273.
" Durmus, “Seci”, 36/273.

120 ot-Tiir 52/29.

121 e]-Hakka 69/41.

122 e]-Hakka 69/42.

12 Muhammed b. Abdillah b. Muhammed Hakim, el-Miistedrek, thk. Mustafa Abdulkadir Ata (Beyrut: Daru’l
Kitabi’l-ilmiyye, 1987), 2/550.

124 y4sin 36/69.

125 Dayf, Tarthii'l-Edebi’l-Arabi el-Asri’l-Cdhili, 421; Harman, “Kahin”, 24/171.

126 Cicero, De Divinatione, (Divin. 58. 132).

127 e]-En’am 6/90; Ylinus 10/72; HOd 11/ 29, 51; el-Mii’'min{in 23/72; es-Su’ara 26/109, 127, 145, 164, 180;
Yasin 36/20; es-S0ra 42/23.
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Kur’an’da biitlin peygamberlerin agzindan ifade edilen bir climledir. Kur’an’da bii-
tiin peygamberlerce dillendirilen bu ciimlede, peygamberlerin yerine getirdikleri
teblig gorevi icin bir ticret beklemediklerini dolayisiyla peygamberlerin sair ve
kahinlere benzemediklerini agik¢a ifade edilmistir. Bu vurgunun Kur’an'da “es-
Su’ard” yani “Sairler” sfiresinde siklikla gegmesi ise biiyiik bir 6nem arz etmektedir.

Sonug

islam dncesi Arap toplumunda szlii kiiltiiriin 8nemi sair ve kahinlerden gel-
mektedir. Onlara gore, sair ve kahinler siradan insanlar degil bilinmeyen ve goriil-
meyen bir 4lemle diger bir ifadeyle insaniistii varliklarla iletisime gecen seckin kisi-
lerdir. Verdikleri bilgiler ise sair ve kahinin gayb aleminden aldiklari bilgilerdir. Sa-
irler ve kdhinler bu bilgileri ise cin denen iistiin varliklarla i¢sel miinasebetler kura-
rak alir, Bu baglamda onlara gére siir bir sanattan ziyade herhangi bir bicimde insan
zihninin kapsami icinde insan yetenegi olarak degil yaraticiya ait insan zihninin
kapsami diginda bir sey olarak telakki edilir. Eski insanlarca yetenekler ve sanat olan
siir genel olarak gii¢lii bir baglantiyla vahiy ve ilhamla yakindan iligkilidir.

Kur’dn'in nazil olmasiyla Araplarin zihinlerindeki sair ve kdhin algisindan
kaynaklanan sebeplerle Hz. Peygamber sair ve kihin olmakla suglanmistir. Arap-
larca Hz. Peygamber’in bu sekilde suclanmasinin sebeplerinin daha iyi tespit edile-
bilmesi ve anlasilmasi igin ilk ¢ag Yunan yazinlar da dikkatte alindiginda birkag te-
mel sebepten Hz. Peygamberin sair ve khinlikle suclandigi goriilmiistiir. Sair ve
kahinlerin gériinmez, gaybi, cinni bazi varliklarla iletisim kurduguna inanilmasi, bu
sebeplerin basinda gelir. Her iki toplumda da sair ve kdhinlerin gériinmez, gaybf,
cinni baz1 varliklarla iletisim kurdugu inanci hakimdir. Hz. Peygamberin Cebrail
(a.s) vasitasiyla Kur’an’in kendisine vahyedildigini sdylemesi, gaybi olan Cebrail,
Arap zihninde tipki sair ve kdhinlerin gaybi varligiyla értiismiis onlar1 boyle bir sug-
lamaya sevk etmistir. Bu tasavvur bu suglamalarda bulunan Araplarin zihnindeki en
gliclii etkendir. Arap toplumunun her alaninda biiyiik bir etkiye ve mevkiye sahip
olan sairler ve kdhinler bunu giiclii bir sekilde o topluma hissettirmislerdir. Clinki
sairler, sadece siir sdyleyen kisiler olmaktan ziyade bilgin, rahip, kdhin, tarihgi, elgi,
savasgl, cinlerle temasa gecen kisilerdir.

Genelde bu iletisimin veya goriimiin dag, ¢dl ve vadi benzeri yerlerde vuku
bulmas: bir diger etken nedendir. Hz. Peygamberin vahiyle ilk temasinin Nur Da-
ginda gergeklesmesi, Arap zihnine dag, ¢6l, vadi ve benzeri yerlerde hayat siiren sair
ve kahinleri akla getirmistir. Bu toplumda sair ve kahinler genelde buralarda yasar-
lar. Siirlerine de bu ¢ok giiclii bir sekilde yansimistir. Sairlerin de cinleriyle iletisim
kurduklar: yerler buralardir. Bu goriimlerin genel de ¢oban ve benzeri tek basina
dag veya vadilerde gezen kisilerin basina gelmesi de bir baska etkendir. iletisim ve

gOriim esnasinda asa ve benzeri bazi arag ve gereglerin mevzu bahis olmasi da dik-
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kate degerdir. Olgiilii veya ahenkli formlarda ifade edilen heyecan sézlerin hem sa-
irlerin ve kahinlerin hem de Hz. Peygamberin dilinden sudur etmesi baska 6nemli
sebeplerdir. Esasen bu suglamalarin dogrudan Hz. Peygamberi hedef aldig: diisii-
niilse de dolayl bu suglamalar olarak vahye y6nelik su¢lamalardir. Nitekim Arap-
larca Hz. Peygamberin sair ve kihin olarak tasavvur edilmesi onun agzindan dgkii-
len ayetlerin siir veya seci oldugunu iddia etmek anlamina gelir. Bu baglamda Yasin
Sliresinin; “Biz ona siir oGretmedik; zaten ona yarasmazdi da. Ona vahyedilen, ancak bir

712 ayeti kerimesi bu su¢lamarnin, aslinda sadece Hz. Pey-

agiit ve apagik Kur'an'dir.

gamber’in sahsina degil, ona inen vahye de olduguna vurgu yapmaktadir.
Arap-Yunan geleneginde sair ve k&hinlerin para veya icra ettikleri is i¢in bir

karsilik almasi gibi ortak yonlerin bulunmasi Araplarin Peygamberi, zihinlerindeki

sair ve kahinlerle 6rtiistiirdiiklerini gdstermesi agisindan biiyiik bir dneme haizdir.
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Mu'tezile Mezhebinin Kur’an Anlayig1 ve Giiniimiize Yansimalari

Oz

Hz. Peygamber’in vefatindan bir siire sonra islam diinyasinda bazi mezhepler olusmaya bas-
lad1. Bu mezheplerin bir kismu dini diisiince etrafinda ortaya cikarken, bazilarinda ise baskin
bir sekilde siyasi etkiyi gorebilmek miimkiindiir. Bu baglamda dini-siyasi mezhepler denildi-
ginde ilk akla gelenler Haricilik, $a ve Mu'tezile olmaktadir. $ia mezhebi toplum olarak gii-
niimiize kadar varligini siirdiirmesine ragmen Haricilik ve Mu'‘tezile varligini fikir olarak de-
vam ettirmistir. Mu‘tezile denildiginde akla ilk gelen sey “akilcilik” ve “bes esas”tir. Dini-si-
yasi bir dzellige sahip olan Mu‘tezile mezhebi her zaman akli 6n planda tutmustur. Tevhid,
adalet, el-menzile beyne’l-menzileteyn, emir-i bi'l-ma‘ruf nehiy ani’l-miinker ve el-va‘d ve’l-
vald olarak isimlendirilen bes esas, Mu‘tezile’nin diisiince yapisinin temelini olusturmakta-
dir. Mu'‘tezilenin diisiincesi bu “bes esas” tizerine bina edilmistir. Bu esaslar mutlak dogru
olarak kabul edilmis ve Kur’an-1 Kerim bunlara goére tefsir edilmistir. Yine bu mezhep hadis-
leri miitevatir ve 4hid olarak iki sinifa ayirmis ve miitevatir olmayanlar: delil olarak kabul
etmemistir. Getirilen sartlarin zorlugundan dolay: hadislerin tamamina yakim Ahad hadis
olarak kalmustir. Mu‘tezile isim olarak devam etmese de fikir olarak varligini devam ettirmis
ve bu giine kadar gelmistir. Giintimiizde tartisma konusu olan bir¢ok konunun kaynagi Mu‘te-
zile mezhebidir. Sefaatin reddi, kabir azabinin olmadigy, kader inancinin yoklugu, cehenneme
giren kimsenin bir daha oradan ¢ikmayacagi, Adem (as)'m yaratildiktan sonra konuldugu
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cennet, mucizenin ve kerametin inkari, miitevatir olmayan hadislerin delil olmamasi gibi ko-
nular bunlardan bazilaridir. Bunlar ilk kez Mu‘tezile mezhebi ile tartisilmaya baslanmis ve
gliniimiize kadar da gelmistir. Mu‘tezile bunlardan ¢cogunu “bes esas” baglaminda degerlen-
dirmistir. Bu esaslardan birine veya birden fazlasina uymadig icin bunlari kabul etmemistir.
Mu‘tezile mezhebine mensup olan kimselerin hepsi ayni sekilde diistinmeseler de bu konu-
lardaki farkl diistinceler ilk kez Mu‘tezile ile birlikte tartisilmaya baslanmugtir.

Anahtar Kelimeler: Bes esas, Akilcilik, Mu‘tezile, Sefaat, Kader inanci, Kabir Azabi.

Understanding of The Qur'an of the Mu‘tazila Sect and Reflections on the Present

Abstract

After the death of the Prophet, some sects began to form in the Islamic world. While these
sects arise around religious thought, it is possible to see political influence in some of them.
When Religious-Political sects are mentioned, the first ones that come to mind are Harigiyya,
al-Sh’a and Mu‘tazila. Although the al-Shi’a sect has continued to exist to the present day,
Hérigiyya and Mu‘tazila have continued as an idea. The first thing that comes to mind when
it comes to Mu‘tazila is “rationality” and “Five Principles”. The Mu‘tazila sect, which has a
religious-Political feature, has always kept the mind at the forefront. Tawhid, Justice, al-Men-
zile beyne'l-Menzileteyn, Emir-i bi'l-Ma'ruf Nehiy ani'l-Munker and al-vVa'd wa'l-Vaid are the
five Principles that form the basis of the thought structure of Mu'tazila. The idea of the Mu‘ta-
zila is built on these “Five Principles”. These principles have been accepted as the absolute
truth and the Qur'an has been explained according to them. They divided the hadiths into
two classes as Mutevatir and Ahad, and they did not accept those who were not Miitevatir as
evidence. Due to the difficulty of the conditions imposed, almost all of the hadiths remained
AhAd hadith. Although it does not continue as a Mu‘tazila name, it has continued to exist as
an idea and has come to the present day. The source of many issues that are the subject of
discussion today is the Mu‘tazila sect. The rejection of compassion, the absence of the pu-
nishment of the grave, the absence of faith in fate, the fact that no one who enters hell will
ever leave there, the paradise where Adam was placed after creation, the denial of the miracle
and the blessing, the lack of evidence of hadiths that are not Miitevatir are some of these
issues. For the first time, they began to be discussed with the Mu'‘tazila sect and have survived
to the present day. Mu'‘tazila has evaluated most of these in the context of the “Five Princip-
les”. He did not accept them because they did not comply with one or more of these princip-
les. Although not all people belonging to the Mu‘tazila sect think the same way, different
thoughts on these issues have been discussed together with Mu'‘tazila for the first time.
Keywords: Five Principles, Rationality, Mu'‘tazila, Intercession, Faith in Fate, Punishment of
the Grave.
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Giris

Hz. Peygamber (sas)'in vefatindan kisa bir siire sonra {slam iimmeti iceri-
sinde baz1 goriis ayriliklar1 yasanmaya baslamisti. Bu ayriliklardan bazilar1 dini me-
selelere, bazilar1 da siyas? gerekgelere dayaniyordu. Her ne kadar islam éncesi Arap
toplumundaki kabilecilige dayal siyasi yapi, Hz. Peygamberin terbiyesi ile belli
oranda etkilerini kaybetmis olsa da tamamen ortadan kalkmamisti. Hz. Peygambe-
rin immeti arasindan ayrilmasi ile birlikte bu ayriliklar yer yer depresmis ve za-
manla da kitlesel bir harekete dontiserek farkl isimler altinda sekillenmeye basla-
mist1. Haricilik, Sta ve Mu‘tezile mezhepleri bunlardan bazilariydi. Bu mezhepler
aym seyi savunduklarini iddia etseler de hem metot hem de igerik olarak farkli sey-
ler sdyliiyorlardi. Haricilik ve Sia dnce fiili miicadeleyi esas alip daha sonra ilm{ te-
meller tizerine diisiincelerini bina ederlerken Mu'‘tezile mezhebi ise cogunlukla ilmi
temeller lizerinde hareket etmeyi benimsemisti.

Siyasi-dini 6zellige sahip olan bu mezheplerin her birinin kendine gére gelis-
tirmis oldugu bir Kur’an anlayisi olusmustu. Kendi mezhebi diisiinceleri dogrultu-
sunda her bir anlayis, yapisal olarak farkh sekillerde giiniimiize degin varligini de-
vam ettirmistir. Sta mezhebi hem diisiince hem de isim olarak giiniimiize kadar ge-
lirken, Haricilik ve Mu‘tezile isim olarak gelmeseler de diisiince olarak varhigini siir-
diirmiistiir. Kader inanci, sefiat, kabir azabi, cennet ve cehennemin yaratilip yara-
tilmadig1 gibi konular bu diisiincelerden bazilaridir. Giiniimiize kadar bu meseleler
etrafindaki tartismalar devam etse de bunlarin kdkeni hakkinda pek bir sey sdyle-
nilmemistir.

Bir sorunun ¢6zlimiinde netice 6nemli oldugu gibi o neticeye gétiiren yollar
da son derece 6nemlidir. Dogru bir ¢6zlim i¢in dogru teshis sarttir. Dogru teshis igin
de sorunun kaynagini bulmak gereklidir. Bir sorunun ne zaman ve nigin basladigi
dogru tespit edilebilirse, onun ¢6ziime kavusturulmasi da daha saglikli olacaktir.
Onun i¢in biz bu ¢calismamizda genel manada Mu'‘tezile’nin Kur’an anlayisini ve gii-
niimiize yansimalarini ela alacagiz. Bilhassa da akademik cevrelerde tartisilan bir-
¢ok sorunun temeline inerek, bunlarin Mu'‘tezile mezhebi ile olan iliskilerini ortaya
koyacak ve bdylece sorunlarin kdkenini tespit edip ¢oziimiine katki sunmaya cali-
sacagiz.

1. Mu‘tezile Mezhebinin Kur’an Anlayis1

Mu‘tezile mezhebi kdken olarak Hasan-1 Basri'nin (6.110/728) 6grencilerin-
den Véasil b. Atd’ya (6.131/748) dayanmakla birlikte, olgunlasmasi asil Eb{i I-Huzeyl
el-Allaf (6. 227/841) ile olmustur. ilk giinden itibaren ilmi temeller {izerine bina edi-
len Mu‘tezile mezhebi, ayni ¢izgi tizerinde kalmamis ve zaman icerisinde dénemin
sartlarima gore ilmi anlamda farkliliklar gésterebilmistir. Vasil b. At ve Amr b.
Ubeyd’in (8. 144/761) 6nciiliik ettigi ilk devre, Mu‘tezile'nin felsefe ile tanismadigi
ve dinf metin odakli oldugu bir dénem iken, daha sonralar1 All4f ile birlikte felsefe
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ile tamgmis ve kendine 6zgii bir ekol haline gelmistir. Bu donemde Mu'‘tezile mez-
hebinin ana govdesi olan “bes esas” tam olarak tesekkiil etmis ve ilk kez kullanilmaya
baglanmistir.' Sonraki dénemlerde de Mu‘tezile bu “bes esas” ile birlikte anilmaya
baslanmis ve bu esaslari benimseyen kimseler Mu'‘tezili olarak isimlendirilmislerdir.
Neticede Vasil b. Atd ile birlikte bir mezhep olarak baglayan Mu'‘tezile, Amr b. Ubeyd
ile olgunlagmaya baslamis ve Allaf ile de kelami bir ekol haline gelmistir.

Héricilik ve Sia mezhepleri 6nce silahli miicadele ile ortaya ¢ikip daha sonra
ilmi bir tabana oturtulmaya calisilmis iken, Mu'‘tezile ise ilk giinden itibaren ilmi
temeller tizerinde bina edilmisti. Mezhebin ilk glinden itibaren ilmi temeller {izerine
bina edilmis olmasi Kur’an anlayis1 tizerinde de etkili olmug ve Kur’an’a yaklagimi
da diger mezheplere gore daha ilmi olmustur.

Mu'‘tezile mezhebinin Kur’an anlayisini sadece ilm1 esaslar ¢cercevesinde de-
gerlendirmek saglikli bir yaklasim olmayacaktir. Mezhebin ortaya ¢iktigi dénemin
sartlarini, mezhebin kurucusu olarak kabul edilen kimselerin sosyal ve din{ statiile-
rini, o giinkii toplumunun dini ve kiiltiirel yapisini da g6z niinde bulundurmak ge-
rekmektedir.

Fetihlerle birlikte islam toplumu hizlica genisleyerek farkli din ve kiiltiirler-
den milletlerle bir arada yasamaya baslamisti. Bu milletlerin bir¢ogu miisliiman ol-
salar da eskiye ait dinf ve kiiltiirel birikimlerini tamamen atamamus, beraberlerinde
bir¢ogunu islam toplumu icerisine tasimislardi. Dinf ve kiiltiirel anlamda farklilas-
malar toplumda farkh diisiinme sekillerini de zorunlu hale getirmisti.

Terclime hareketleriyle birlikte toplumdaki sorunlar daha da artmis ve in-
sanlarin zihinlerinde yeni yeni sorular olusmaya baslamisti. Toplumun sosyal yapisi
degiserek dncekilerin aksine, daha ¢ok sorgulayan ve aklen mutmain olmak isteyen
bir nesil meydana gelmisti. Mu‘tezile, bu sorun ve sorular karsisinda kendini so-
rumlu kabul ederek mevcut sorulara daha ziyade aklf cevaplar tiretmeye calismsti.

Mu‘tezile denildiginde ilk akla gelen hususlardan birisi de Mevali unsurudur.
Genel olarak azatli kolelerden olusan bu kimseler ilm1 olarak kendilerini ¢ok gelis-
tirmislerdi. Araplar daha ziyade devlet yonetimi ve idarecilik gibi islerle ugrasirlar-
ken bu kimseler ilimle mesgul olmaktaydilar. Mu‘tezilenin Kur’an anlayisinin teme-
linde mevali unsurunu gorebilmek miimkiindir.

Basta Viasil b. Atd ve Amr b. Ubeyd olmak iizere bir¢ok Mu‘tezili alim
mevalidendi. Arap milliyetciligi tizerine kurulmus olan Emevi yonetiminden en
fazla etkilenen kesimlerden birisi de mevalilerdi. Sistematik olarak mevcut siyasi
yapi tarafindan zulme maruz kaliyorlardi. Siyasi iktidar bir taraftan bunlara zulme-

1 0sman Aydinli, “Mutezile Ekoliiniin Tarihsel Seriiveni”, islami ilimler Dergisi 12/2 (2017), 16; Osman Ay-
dinly, “Mu’tezile Ekolii Tesekkiilii, ilkeleri ve islam Diisiincesine Katkilar1”, Marife 3/3 (2003), 36.
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derken diger taraftan da bu zuliimlerini dini temeller {izerine bina etmeye calisi-
yordu. Cogu zaman Mevililerden olusan kitlenin fiziki olarak mevcut iktidara bas
kaldirma imk&ni1 yoktu. Kullanabilecekleri tek silahlari ilmi birikimleriydi. Siyas? ik-
tidar dini degerleri kullanarak bunlara zulmederken bunlar da dini onlardan daha
iyi bildikleri i¢in kendilerine dini degerler tizerinden cevap vermeye calisiyorlardi.

Mu‘tezile denildiginde ilk akla gelen bes esastir. Tevhid, adalet, el-menzile
beyne’l-menzileteyn, emir-i bi’l-ma‘ruf nehiy ani’l-miinker ve el-va‘d ve’l-vaid ola-
rak isimlendirilen bes esas’, Mu‘tezile’nin diisiince yapisinin temelini olusturmak-
taydi. Meselelere bakislari, olaylar: degerlendirmeleri ve ileri stirmis olduklar1 bii-
tiin fikirlerinin merkezinde bu ilkeler vardi. Kur’an’t anlamaya calisirken de bu ilke-
lerden hareket etmislerdi. Mutlak dogru olarak kabul edilen bu ilkeler, 4deta hatas
olmayan birer 5l¢ii kabul edilmis her mesele bunlar ¢ercevesinde degerlendirilmisti.
Bu ilkelere uyanlar dogru kabul edilmis, uymayanlar ise reddedilmisti. Eger uyma-
yan seyler ayet ise uyacak sekilde te'vil edilmisti.

Mu‘tezile Kur’an’t anlamada ve ayetleri tefsir etmede bu bes ilkeyi esas al-
makla birlikte Tevhid ve Adalet ilkesini daha fazla 6n plana ¢ikarmisti. Kur’an’t an-
layacak ve onu tefsir edecek kisinin Arapga bilmesi ve dinf ilimler konusunda yeterli
bilgiye sahip olmasi yeterli gérilmemis bunun yaninda Allah’in Tevhid ve Adalet
ilkelerini de 6ziimsemesi sart kosulmustu. Kur’an’t dogru anlayabilmek icin sadece
Arapga bilmek ve dini ilimlerde uzman olmak yeterli gériilmemisti. Bes esas1 bilmek
ve 6zlimsemek gerekliydi. Tevhid ve Adalet bunlar icerisinde daha 6zel bir yere sa-
hipti. Eger miifessir bu konularda yeterli bilgiye sahip degilse Kur’an’t dogru anla-
mas1 miimkiin olmayacaktir. Tevhid ve Adalet ilkeleri basta olmak {izere bu bes esas1
kavramadan Kur’an’i tefsir etmeye kalkisan, tefsir faaliyetinde tesbih ve tecsime dii-
stilebilecek, Allah’a layik olmayan baz ¢irkin fiilleri Allah’a nispet edebilecektir.

Bes ilkenin temelinde, Mu‘tezile’nin ortaya ¢iktig1 toplumun sosyal ve psiko-
lojik yapisini gorebilmek miimkiindiir. Hemen hemen her ilkenin siyasi bir yoniintin
bulundugu ve mevcut siyasi otoriteye dolayli yoldan bir baskaldir1 6zelligi tasidigin
gorebilmek miimkiindiir. Cogunlugu mevalilerden olusan bu kitlenin sosyal yapisi,

? Tevhid: Allah’in sifatlari zatinin 6ztidiir. Yani Allah, ilmiyle 4lim, kudretiyle kidir, hayatla hayydir. Ya-
ratilmiglarin sifatlarindan Allah miinezzehtir. Allah hakkinda 0O, 4lim, miirid ve kddirdir denilebilir ama
0, ilim, irdde ve kudret sahibidir denilemez. O’nun ilim, irdde, kudret sifatindan s6z edilemez. Zira Al-
lah'in sifatlar: zatindan ayri olarak diistiniilemez.

Adalet: Allah’in biitiin fiillerinin hasen (giizel) olduguna ve 0’ndan kabth (¢irkin) fiil sadir olmayacagina
inanmaktir.

el-Menzile beyne’l-Menzileteyn: biiyiik giinah islemis olan kimsenin, iman ile kiifiir arasinda olmasidir.
Boyle kimseye diinyada mii’min ve kéfir isimleri verilemeyecegi gibi, iman ve kiifiir hitkmii de uygulana-
maz.

Emir-i bi'l-Ma‘ruf Nehiy ani’l-Miinker: lyi olani emretme ve kétii olani yasaklamaktir.

el-va‘d ve’l-vaid: Allah kendisine itaat edene sevap, asi olana da ceza (ikab) vermesidir.
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ezilmiglik ve dislanmiglik psikolojisi dini diisiincelerine yansimisti. Mu‘tezile’nin
Kur’an anlayisi denildiginde arka plandaki bu psiko-sosyal yapiy1 g6z 6niinde bulun-
durmak gerekmektedir. Bu ydnleri ne kadar iyi bilinirse onlarin Kur’an’a yaklasim-
lar1 ve bu gergevede ileri siirdiikleri fikirleri daha iyi anlagilmis olacaktir.
Mu‘tezile’nin gelistirmis oldugu “akilcilik”, Kur’an anlayislarinda etkili olan
hususlardan bir digeridir. Felsefi akimlarin etkisinde kalan Mu‘tezile, kendine bu
y6nde yeni bir metot tiretmis, sahip oldugu dini diisiinceyi felsefi diisiince ile birles-
tirerek farkl bir yapiya evrilmisti. Akilcilik, Mu‘tezile’nin temel goriislerinde etkili
oldugu gibi Kur’an anlayislarinda da son derece etkili olmustu. Ne zaman ortaya ¢ik-

* “akal ile nakil gelistiginde akil alinir, nakil ise

t181 kesin olarak bilinmemekle birlikte
te'vil edilir” seklinde bir gériis benimsemislerdi.* Mu‘tezileye gére ilim elde etmek
icin kullanilan vasitaya “delil” denilir ve delil de akli ve nakli olarak ikiye ayrilirdi.
Akilla elde edilen bilgiler kati, nakille elde edilen bilgiler ise zanni olarak kabul edi-
lirdi.> Naslar1 anlamada akil temel prensip olarak kabul edilmisti.® Sonugta din ve
akil catismaz ve birbirlerini tamamlarlardi.” Her ikisi de Allah'in hiicceti oldugun-
dan vahiy ile akil arasinda bir ¢atismanin ¢ikmasi s6z konusu degildi.® Peygamber
gelmese dahi akil Allah’1 bulabilecek, neyin giizel neyin ¢irkin oldugunu ayirt ede-
bilecek nitelikteydi.’

Mu‘tezile akli mutlak dogru kabul etmis ve onun rehberligine son derece
dnem vermisti. Akil ile nakil gelistiginde (ki nakil olarak da Kur’an'1 kabul etmisler)
nakli akla gore te’vil etmislerdi. Mu‘tezile’nin bu diisiince yapisinin, Kur’an anlayis-
larina etkisi agik sekilde goriilebilmekteydi. Baz1 ayetleri, kendilerini destekleyecek
sekle getirebilmek i¢in gereginden fazla te'vil yoluna bagvurmus, hatta ayetlerdeki
bazi kelimelerin en uzak anlamini dahi kullanmaktan ¢ekinmemislerdi. Mu‘tezili
tefsirlerde dilciligin gelismesinin bir sebebi de buydu. Kelimenin igerdigi biitiin ma-
nalar zikredilmis, cok zorlama yorumlarla farkl anlamlar verilmeye ¢alisilmisti.

* Talat Kogyigit, “Cehmiyye (Mutezile)'de Akilcilik”, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 16 (1968),
113.

 Osman Aydinly, “Bagdat Mu'tezilesi'nin Islam Bilim ve Diisiincesine Katkilar1”, Isldm Medeniyetinde Bagdat
Sempozyumu (istanbul, 2008), 190.

° M. Sait Ozervarly, “Mu‘tezile Akilcilig1”, IL. Uluslararas: Isldm Diisiincesi Konferansi, Istanbul 25-27 Nisan 1997
(Istanbul, 1997), 103.

¢ Aydinli, “Bagdat Mu'tezilesi’nin {slam Bilim ve Diisiincesine Katkilar1”, 189.

7 Aydinly, “Bagdat Mu'tezilesi'nin islam Bilim ve Diisiincesine Katkilar1”, 190; Samet Karahiiseyin, “Klasik
Diisiinceden Modern Diisiinceye, Mu'‘tezile ve Yeni Mu'tezile S6ylemi”, Ordu Universitesi Sosyal Bilimler Ens-
titiisii Sosyal Bilimler Arastirma Dergisi 9/2 (2009), 351.

& Ozervarli, “Mu'‘tezile Akilcihig1”, 104.

° brahim Agah Gubukeu, “Mutezile ve Akil Meselesi”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, (1964),
58; Aydinli, “Bagdat Mu'‘tezilesi'nin islam Bilim ve Diisiincesine Katkilar1”, 190; Karahiiseyin, “Klasik Dii-
slinceden Modern Diisiinceye, Mu‘tezile ve Yeni Mu'‘tezile S6ylemi”, 351; Recep Ardogan, “Mu’tezle’ye
Gore Allah’a iman Konunda Aklin Giicii ve Sorumlulugu”, Marife 3 (2003), 294.
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Mu‘tezile Kur’an’t anlamada ayetlerin lafizlarina daha fazla 6nem vermistir.
Bu sebeple dilcilikleri bilyiik oranda gelismistir. Dilcilige vermis olduklar1 6nemden
dolay1 Liigavi tefsir sahasinda 6n plana ¢ikmiglardir. Bu konuda Medni’l-Kur’an adiyla
tefsir yazan Ferra (6. 207/822) ve Ahfes el-Evsat (3. 215/830) gibi miifessirleri yetis-
tirmislerdir."

Mu‘tezile, Kur’an’da mecazlarin oldugunu kabul etmis ve bunu kendi diisiin-
celeri dogrultusunda kullanmaktan da ¢ekinmemisti. Kendi diisiincelerini dogrula-
mak i¢in Kur’an’daki mecazlara sik sik gsnderme yapmislardi. Eger ayetin zahir ma-
nasi kendi goriisleri ile gelisiyor ise “bu ayetteki ifade mecazi bir ifadedir” diyerek
kendilerine uyacak sekilde mecazi bir anlam vermeye calismislar, bazen da mecazi
ifadeler iceren ayetleri kendi goriisleri ile 6rtiisecek sekilde agiklamiglardi.

Kendi goriislerine uyan ayetleri muhkem kabul ederlerken diger ayetleri ise
miitesabih olarak kabul etmislerdir. Hadisleri miitevatir ve 4had olarak ikiye ayirmis
ve miitevatir olmayanlar1 delil olarak kabul etmemislerdir. Bir hadisin miitevatir
olabilmesi i¢in de belli bir say1 getirerek, mevcut hadislerin tamamina yakinini had
kategorisine dahil etmislerdir. Miitevatir hadis i¢in koymus olduklar: sartlari sagla-
yan hadis bulunmadig i¢in eldeki hadislerin tamamina yakinim delil olmaktan ¢i-
karmuslardir. Kendi mezhebi diisiincelerine aykirt olan hadisleri kolay bir sekilde
reddederlerken kendi goriislerine delil olabilecekleri ise almaktan geri durmamis-
lardir.

ilk defa Ca‘d b. Dirhem tarafindan giindeme getirilen ve Cehm b. Safvan tara-
findan da yayginlastirilan “Halku’l-Kur’an” tartigmasinin temelinde Mu‘tezilenin
Kur’an anlayisini grebilmek miimkiindiir. Kur’an’in mahluk oldugunu kabul etmek
onlarin Kur’an’a yaklasimlarini da etkilemistir. Kur’an’t mahlik olarak kabul etme-
leri, onun icermis oldugu manalarinin da siirli oldugunu kabul etmek demekti."
Dolayisiyla mahluk olan bir kitabin icermis oldugu bilgiler de sinirl olacaktur.

2. Mutezili Diigiincenin Giiniimiize Yansimalar

Hz. Peygamber (sas)’in vefatindan kisa bir siire sonra timmet arasinda fikri

ve siyasi anlamda ayrismalar baslamist1. Dini anlama ve yasama noktasinda zuhur
eden farkhiliklar pek bir sorun teskil etmezken siyasi anlamdaki farklilagmalar
ciddi manada problemlere sebep olabilmisti. Haricilerle baslayan siyasi ayriliklar
limmet arasinda tefrikaya, béliinmeye ve hatta birbirlerine kili¢ cekmeye kadar
uzanabilmisti.

Siyasi cekismelerle birlikte ortaya ¢ikan dini-siyasi mezheplerden bazilar
ismen unutulsa da fikren varliklarini siirdiirmislerdi. Mu‘tezile mezhebi de ismen

10 {smail Galiskan, Siyasal Tefsirin Olusum Siireci (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2012), 95.
11 Ali Karatas, “Ehl-i Stinnetin Kur’dn Yorumunda Mutezile Etkisi Ebu Bekir el-Esamm Ornegi”, Uluslararast
Kiiltiirel ve Sosyal Arastirmalar Dergisi (UKSAD) 2 (Aralik 2016), 182.
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olmasa da fikren varligini devam ettiren mezheplerden birisiydi. ilk ortaya ¢iktig
giinden itibaren fikri altyapisim hicbir zaman kaybetmemis ve giiniimiize kadar
varligin siirdiirebilmisti. Glintiimiizde ismen: “Biz Mu‘tezile mezhebine mensubuz”
diyen bir kitle olmasa da fikren bunu dillendirenler mevcuttur. Bilhassa da akade-
mik ¢evrede bu diisiincenin devam ettigini gérebilmek miimkiindir. Fikirler {ize-
rinden hareket ettigimizde bu neticeye daha kolay ulasabilmekteyiz. Akademik
cevrelerde tartigilan, izerinde makale ve kitaplar yazilan konularin kékenine in-
digimizde bu tespitimizin inkér edilemez bir gercek oldugu ortaya ¢ikacaktir.

“Mu‘tezile Diislincesinin Giinlimiize Yansimalari” baghgi altinda haliha-
zirda tartisma konusu olan ve farkli kesimler tarafindan dillendirilen kader inanci,
sefiat, kabir azabi, mucize ve 4had hadislerin delil olup olmamasi gibi bazi konular
inceleyecek, bu konularin iimmet arasinda ne zaman ve nigin tartisilmaya baslan-
digini tespite calisacagiz. Her biri yeni ve giincel mesele gibi sunulan bu konularin
asillarini ortaya koymaya gayret edecegiz. Tartisma konusu olan bu meselelerin
varhig1 veya yoklugundan ziyade, neden bdylesi konularin tartismaya agildigini
tahlil edecek, Mu‘tezile mezhebi ile bu konularin iliskisini ortaya koyarak daha ka-
lic1 ¢6zlim yollarina katki sunmaya gayret gosterecegiz.

Koken olarak Mu‘tezile mezhebine dayanan ve giiniimiize kadar tartigilarak
devam edegelen konulari su alt basliklar altinda degerlendirebiliriz:

2.1. Sefaat

Ahirette sefiatin varhig veya yoklugu konusu giiniimiizde tartisma konusu
olarak devam etmektedir. Genel manada sefatin varligi immet arasinda kabul g6-
riirken bazilari tarafindan kismen veya tamamen inkar edilmistir.

Seflatin inkar1 ilk kez Mu‘tezile mezhebi ile giindeme gelmis olmakla beraber
bu konuda kendi icerisinde farkl goriislere ayrilmigtir. Bazilar1 sefatin her tiirli-
stini inkér ederlerken digerleri ise sadece biiyiik giinah isleyen ve tevbe etmeden
dlen kimseler igin sefaatin olmayacagini iddia etmislerdir. Bunlara gére sefiat sa-
dece miiminler i¢in s6z konusudur. O da cennette olacak ve miiminin cennetteki de-
recesinin yiikselmesine vesile olacaktir.”” Cehenneme girmis bir kimsenin oradan
cikarilmast igin sefaat asla olmayacaktir. Allah kiigiik giinahlar1 affedecegi igin bir
miimin asla cehenneme giremeyecektir. Cehenneme giren bir kimse de asla oradan
ctkamayacaktir. Bilyiik giinah isleyen ve tevbe etmeden &len kimse de miimin olma-
dig1 i¢in uzun bir sure Arasat’ta kalacak ve bir daha ¢tkmamak iizere cehenneme
girecektir.

12 Orhan Aktepe, Kelam Arastirmalart, “Mu’tezile ve Ehl-i Siinnet’e Gére Va‘d ve Va‘id ilkesi” 9/1 (2011),
164; Mehmet Tagdelen, “Mu‘tezile’de Sefaat Anlayisi”, Kilis 7 Aralik Universitesi, Sosyal Bilimler Dergisi 5/10
(2015), 89.
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Mu‘tezile sefaatin olmadigina dair hem nakli hem akli deliller getirmeye ca-
lisr. “Oyle bir giinden sakimn ki, o giinde kimse kimseden yana bir sey édeyemez, kimseden
fidye kabul edilmez, kimseye sefdat fayda veremez, onlara hicbir yardim da gelmez” (Bakara,
2/48); “Zalimlerin ne dostu ne de dinlenecek sefaatcisi vardir” (Gafir, 40/18) gibi ayetleri de
delil olarak sunarlar. Hz. Peygamber’in: “Sefdatim timmetimden biiyiik giinah isleyenler

713

icindir™ seklindeki hadi-i serifini ise Ahad sayarak reddederler. Yine, “Koguculuk

714

eden ve devamli sarap icen cennete giremez™ gibi baz1 hadis-i serifleri de kendileri i¢in
delil olarak kullanmaya calisirlar.

Mu‘tezile’nin seffati kabul etmemesinin arkasinda Bes ilke’nin oldugunu
soyleyebiliriz. Sefdat konusunu bu ilkeler cercevesinde degerlendirerek boyle bir
sonuca varmislardir, Mu‘tezile’ye gore Sefiat, tevhid ilkesine terstir. Tevhid Allah’t
noksanliklardan tenzih etmeyi gerektirir. Sefaat ise Allah’a noksanlik izafe etmektir.
Sefat bir nevi UlGhiyyete ortak olmak demektir. Sefaati kabul etmek, Allah disinda
birinin tasarrufunu kabul etmek demektir.”

Sefiat, “adalet” ilkesi ile bagdasmamaktadir. Blyiik giinah isleyen birine
sefdat edilmesi flah? adalete uymaz. Odiilii hak etmeyene 6diil vermektir. Bu ise Al-
lah’in adaletine terstir. Insan giinahtan ancak samimi bir tevbe ile kurtulabilir.
Boyle sefiatle kurtulamaz. Adalet, insanlarin bu diinyada yaptiklar: iyilik ve kotii-
likklerin karsiligini hirette tam olarak almalarini gerektirir.'

Sefdat konusu “el-Va‘'d ve’l-Vaid” ilkesine de terstir. Allah iyilik yapana
miikéfat, kotiiliik yapana ise ceza verecegine dair sdz verdiginden ahirette buna
gére muamele edecektir. Bunun bdyle olacagi nasla sabit oldugu gibi akla da uyun-
dur. Biiylik glinah islemis birinin sefiatle giinahindan kurtulmasi, Allah’in séziinden
caymasi demektir. Bu da Allah’a yakismaz."”

Mu‘tezile’nin sefat hakkindaki diisiincesinin arkasinda yatan diger bir ne-
den ise biiyiik glinah isleyen kimse hakkindaki sahip olduklar: diisiincedir. Onlara
gdre biiyiik giinah isleyen kimse ne miimin ne de kafirdir. “el Menzile beyne’l- Menzi-
leteyn” denilen bir yerdedir. Eger tevbe etmeden 6liirse belli bir siire cennet ile ce-
hennem arasinda bulunan Arasat’ta kaldiktan sonra cehenneme gidecek ve orada

Siileyman b. el-EsAs Ebu Davud, Siinen-ii Ebf Davud (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992) Kitabu’s-Sunneh:
21(4739); Eb(i isa Muhammed b isa b Serve es-Siilemi Tirmizi, Siinenii’t-Tirmizi (istanbul: Cagr1 Yayinlari,
1992) Kitabu'l-Kiyameti: 11(2435). Eb(i Abdullah Muhammed bin Yezid ibn MAce, Siinen-u fbn Méce (istan-
bul: Cagri Yayinlari, 1992) Kitabu'z-Ziihd: 37(4310).

4 Ebii’l-Hiiseyin el-Kuseyri en-Nisaburi Miislim b el-Haccac, Sahih-i Miislim. (Istanbul: Cagr1 Yayinlari,
1992) Kitabu’l-iman: 45(168); ibn MAce, Siinen-u fbn Mdce Kitabu'l-Esribe: 3(3376); Ebu Abdurrahman Ah-
med b. Suayb Nesai, Siinenii'n-Nesdf (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992) Kitabu'z-Zekat: 69(2560).

1> Tagdelen, “Mu‘tezile’de Sefaat Anlayis1”, 88.

16 Aktepe, Kelam Arastirmalari, 164; Tagdelen, “Mu'‘tezile’de Sefaat Anlayis1”, 93.

7 Tagdelen, “Mu‘tezile’de Sefaat Anlayis1”, 88.
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ebedi kalacaktir. Bilyiik giinah isleyenlere sefiatin olacagini kabul etmek ise bu dii-
slinceye terstir. Neticede bu disiincelerinin haklihgini savunmak i¢in bityiik giinah
isleyenlere sefiat edilmeyecegini sdylemislerdir.

Mu‘tezile’nin sefiat hakkindaki goriisti, kendi icerisinde celiskiler icermek-
tedir. Bes ilke cercevesinde agiklamaya calistiklar1 sefiat konusunu, kendilerince
olusturduklar: bir sablon ¢ercevesinde bir yere oturtmaya calismislardirlar. “Akil ile
nakil celistiginde akil alinir nakil te'vil edilir. Nakil ise Kur’an’dir” gériisleri cerge-
vesinde bir inang olusturmaya calismislardir. Sefaatle ilgili hadisleri delil olarak ka-
bul etmedikleri gibi ilgili ayetleri de yanlis te'vil etmislerdir. Bir¢ok ayette sefaatin
varligindan bahsedildigi i¢in onlar1 yok sayamamislardir. Onun igin “sefaat var ama
cennette olacaktir. O da miiminin derecesini yiikseltme seklinde olacaktir” diyerek
sefiatin alanini daraltmaya calismislardir.

Mu'tezile biiyiik giinah isleyen kimseyi bu sekilde sefaatten uzaklastirmis ve
kendi goriisleri cercevesinde bir yere oturtmus fakat bu arada kendi i¢lerinde celis-
kiye diismekten de kurtulamamis ve biiyiik giinah isleyenlere sefdat olmayacagin
sOyleyerek onlar1 kéfirlerle ayni tutmuslardir. Ayetlerde kifirlere sefAat olmayacagi
ifade edilirken bunlar biiyiik glinah isleyenleri de ayni kategoriye sokmus ve biiyiik
gilinah isleyenler ile kéfirleri bir gormiislerdir. Bir yandan itikat olarak biiyiik giinah
isleyenin “el menzile beyne’l- menzileteyn” denilen bir yerde olacagini sdylerken, bir
yandan da nikh, bosanma, ticaret vb. gibi konularda ona Miisliiman muamelesi
yapmislardir. Yani bilyiik giinah isleyenleri diinyada miimin, ahirette ise kafir gibi
degerlendirmislerdir. itikadi konularda kafirler gibi degerlendirirlerken muamele
bakimindan miimin gibi gérmiislerdir.

Sefiat konusunda Mu'‘tezilenin tamami ayni fikirde olmasa da “sefaati ink4r”
fikrinin patenti Mu'‘tezileye aittir. Sefaat konusu “bes esas” cercevesinde ele alinmis
ve nihayet Mu'‘tezilenin gorislerine uyacak sekilde bir ¢erceveye oturtulmaya cali-
silmistir.

2.2. Cehenneme Giren Kimse Tekrar Cikacak m?

Cehenneme giren bir kimsenin tekrar cehennemden ¢ikip ¢ikmayacagi ko-
nusu da sefiat konusu baglaminda degerlendirilebilir. Biiyiik giinah isleyen kimse-
lere sefaatin olmayacagini savunan Mu‘tezile, cehenneme giren bir kimsenin de tek-
rar cehennemden ¢ikamayacagini iddia etmektedir.'® Insanlar dirildikten sonra ya
cennete ya da cehenneme gideceklerdir. Eger miimin ise cennete, kifir ise cehen-
neme gitmek zorundadir. Ciinkii Allah bu sekilde s6z vermistir. Miimin asla cehen-
neme girmeyecektir. Giren de bir daha ¢ikmayacaktir. Kisi eger kiiciik giinah islemis
ise Allah onu affedecektir. Ciinkii Allah kiiciik giinahlar: affedecegini va‘d etmistir.

'8 Siileyman Pak, “Ayetler Arasi: Anlam Biitiinliigii Baglaminda Her Ferdin Cehenneme Ugrayacagi Mese-
lesine Dair Bir Degerlendirme (Meryem 71. Ayet Ornekliginde)”, Tefsir Dergisi 2/1 (2022), 110.
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Biiyiik glinah islemis ve tevbe etmeden 6lmiis ise o kimsenin yeri belli bir zaman
kadar Arasat’tir. Daha sonra ise girip ¢tkmamak {izere cehennemdir.

Kisi ya cennetlik ya da cehennemliktir. Arada olamaz. Ondan dolay1 A’raf’1
kabul etmezler. “A’raftakiler, simalarimdan tamdiklart bazi kimselere soyle seslenirler.”
(A’raf, 7/48) ayetini ise te’vil ederler. Kadi Abdiilcebbar da icmaya terstir diyerek
A’raf’1 kabul etmez. Ona gore ayetteki A'raf, cennetteki yiiksek bir yerdir. Yiiksekligi
sebebiyle bu sekilde adlandirilmistir. Nitekim horoz ve benzeri diger hayvanlarin
ibikleri, yiiksekligi sebebiyle urf diye isimlendirilmistir. Ona gore, A’raf’ta yer alan
insanlar hem cennetlikleri hem de cehennemlikleri simalarindan taniyan ve bunlar
hakkinda 6nemli degerlendirmelerde bulunan silih insanlar ve nemli kimseler-
dir.”” Zemahseri’ye gére ise A’raf cennet ile cehennem arasindaki yiiksek bir yerdir.
A’raf ehli ise amellerinin eksikliklerinden dolay1 cennete en son girecek olan mii-
minlerdir. Allah cennete girmelerine izin verinceye kadar burada bekletilecekler-
dir.”®

Mu‘tezile cehenneme giren bir kimsenin tekrar oradan ¢ikamayacagini ve
miimin bir kimsenin de cehenneme girmeyecegini el-va‘'d ve’l-vald ve el-menzile
beyne’l-menzileteyn ilkelerine dayandirmaktadir. Konu ile ilgili hadis-i serifleri yok
saymus, ilgili ayetleri de kendi fikirleri dogrultusunda te’vil etmislerdir. “Icinizden
hicbiri istisna edilmemek tizere mutlaka herkes cehenneme varacaktir. Bu, Rabbinin katinda
kesinlesmis bir hiikiimdiir. Sonra Allah'dan korkup, sakinanlari kurtaracagiz ve zalimleri de
toptan cehennemde birakacagiz.” (Meryem, 19/71-72) ayet-i kerimesinde miimin kafir
herkesin cehenneme ugrayacagi ve daha sonra miiminlerin cehennemden kurtari-
lacaklar1 bildirilmektedir. Yine cehennem ve cehennemliklerin hallerinden bahse-
den ¢ok sayida hadis-i serif mevcuttur. Bu hadis-i serifler icerisinde hi¢ cehenneme
diismeden sirati gecerek cennete gidecek miiminlerden bahsedildigi gibi, cehen-
nemde belli bir siire azap gérdiikten sonra ¢ikarilarak cennete gidecek miiminler-
den de bahsedilmektedir.

Mu‘tezile ilgili hadislerin hicbirini delil olarak kabul etmemis, ayetleri de
te'vil ederek kendi istedikleri sekilde anlamlandirmaya calismistir. Meryem Suresi
71-72. ayetteki “vur(id” kelimesinin diinyevi bir azap veya cehennemin kenarinda
miiminlerin diz ¢oktiiriilmesinden ibaret oldugunu zikretmislerdir. Onlara gére
ayetten kastedilen kafirler ise bunda sorun yok ve mana da agiktir. Her kéfir mutlaka
cehenneme ugrayacak, oraya girecektir. Eger ayetten kasit miimin-kafir ayirt et-
meksizin biitiin insanlar ise kastedilen azap diinyevi de uhrevi de olabilir. “Humma,

1 Mehmet Emin Giinel, “Mu‘tezile Ekoliiniin Thbat ve Tekfir Gériislerine Elestirel Bir Yaklasim”, Marife:
Dini Arastirmalar Dergisi 17/2 (2017), 278-279.

2 Ebii’l-Kasim Carullah Mahm{id b Omer b Muhammed Zemahseri, el-Kessdf an Hakdiki Gavamizi't-Tenzil ve
Uyiini’l-Ekavil fi Vuctthi’t-Tevil. (Liibnan: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 2009), 2/103.

Islami ilimler Arastirmalari Dergisi 12. Sayt (Aralik/December 2022)



Understanding of The Qur'an of the Mu'‘tazila Sect and Reflections on the Presents 79

cehennemin bir esintisidir.”* hadis-i serifinde de ifade edildigi gibi diinyevi bir azap
olabilir. Eger ayetteki haber verilen azap uhrevi bir azap ise o da sadece cehennemin
cevresinde diz ¢okertilmekten ibarettir. Miiminlerin ahirette gorebilecekleri en bii-
yiik azap cehennem cevresinde diz ¢c6kmekten ibaret olacaktir. Nitekim vur{id keli-
mesinde de “girmek” anlamindan ziyade “ugramak” anlami vardir.”

Ayni konu giiniimiizde de tartisilmaya devam edilmekte ve cehenneme gir-
dikten sonra ¢ikmanin olmayacag ifade edilmektedir. Bunlara gdre miimin bir
kimse asla cehenneme girmeyecek, cehenneme giren kimse ise bir daha oradan ¢ik-
mayacaktir. Bu diisiince Mu‘tezile'nin bu konudaki fikrinin aynisidir. Bu konuyu
glindeme tagiyan kimseler de Mu‘tezile’nin bu konudaki diisiincesini dillendirmek-
tedirler.

2.3.Kader Inanc1

Kader inanci etrafinda yapilan tartismalar Hz. Peygamber déneminde yer yer
giindeme gelse de siyasi karisikliklarin arttigi dénemlerde daha ¢ok 6n plana ¢ik-
mustir. Hz. Eb{i Bekir déneminde bu konuyla ilgili tartismalarin olduguna dair agik
bir rivayete rastlamasak dahi Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali dénemlerinde “kader”
ile ilgili tartismalarin giin yiiziine ¢ikmaya basladigini, Emeviler déneminde ise
zirve noktasina ulastigim miisahede edebilmekteyiz. Bu dénemde hilafetten salta-
nata gecilmis ve bu yeni yonetimin halk nezdinde daha rahat bicimde kabuliinii sag-
lamak igin ilk siginak “kader inanci” olmustu. Bu dénemde sultanlarin halka yaptik-
lar1 zuliimleri mesrulastirmak i¢in “kader inanc1” en biiyiik referans olarak alin-
must1. Sultanlarin her yaptiklarinin Allah’in bir kaderi oldugu ve onlarin sadece Al-
lah tarafindan yazilan kaderi uyguladiklarin séyleyen Cebriye diisiincesi ortaya ¢ik-
musti. Sultanlarin da hosuna giden bu durum desteklenmis ve Emevi devletinin
resmi mezhebi haline getirilmisti. Bu diistince, Mutezili diisiincenin ortaya ciktig
Abbasiler déneminin ilk ellili yillarina kadar devam etti.” Kendilerine Kaderiler de-
nilen ve ilk kez Mabed el-Ciiheni ile Geylan ed-Dimeski* ile baslayan karsit goriis
giderek giic kazanmaya baslamisti. Cebriyeciligin aksine bu dénemde de kaderi
inkar diistincesi etkili olmaya baslamisti. Her yaptigini kadere onaylatmaya calis-
makla ifrata diisen Cebriyeciligin karsisina kader inancim inkar ederek ortaya cikan
Mu'tezile de tefrite diismiistii. Siyast alanda baslayan bu cekisme dini alana sirayet
etmisti.

2 el-Haccac, Sahih-i Miislim. Selam: 81.

22 Zemahseri, Kessdf3/34.

2 0sman Aydinly, “Ilk Mu‘tezile’nin Ozgiir irade Séylemi: Amr B. Ubeyd ve Kader Anlayisi”, Corum ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 1/2 (2002), 132.

' H. Musa Bagci, “Kader Inancinin Siyasetle iliskisi ve Bu iliskinin Hadis Uydurmadaki Rolii”, Dicle Univer-
sitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2 (2000), 114.
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Vasil b. Atd’da bu yoldan giderek insanin fiillerinde hiir bir iradeye sahip ol-
dugu gdriisiinii benimsemisti. Vasil’a gore, Allah adildir ve kullarim fiillerinde hiir
birakmasi O’nun adaletinin bir geregidir. Kullarin fiillerinde hiir olmadigini iddia
etmek Allah’a ser ve zuliim isnat etmektir. Allah béyle seylerden miinezzehtir. in-
sanlar, Allah'in kendilerine verdigi hiir irade ile kendi amellerini yaparlar. Kul kendi
fiillerinin yaraticisidir. Allah kullarina bu giicli vermistir. Allah’in kullarini yapama-
yacaklar1 seylerle mikellef kilmas: diisiiniilemez.” Allah insana gii¢ verir, insan da
Allah’in kendisinde yarattigi bu kudret tizerinden kendi iradesiyle tasarrufta bulu-
nur.*

Kelam{ alanda baglayan bu tartismalar zamanla tefsir sahasina da sirayet et-
misti. ilk defa Ca‘d b. Dirhem tarafindan giindeme getirilen ve Cehm b. Safvan tara-
findan da yayginlastirilan “Halku’l-Kur’an” tartismasinin temelinde de yanlis kader
inanci algis1 vardi. Yaptiklar: her tirlt zulmii kadere baglayan ve bunun da ezelde
yazili oldugunu iddia eden Cebriyeci diisiinceye kars: Kur’an’in mahltik oldugu du-
stincesi gelistirilmisti. Mu‘tezile, Allah’in sifatlarinin ezeli olmadigini, dolayisiyla Al-
lah’in sifatlarindan olan kelamullah ve ilim gibi sifatlarin da ezeli olmayip sonradan
yaratildigini iddia ediyordu. Allah’in sifatlarinin yaratilmis oldugunu kabul etmek,
ezelde yazilan bir kader inancini ve bu kader inancinin yazili oldugu kelamullahtan
olusan kitabin inkarim gerektiriyordu.

Meseleye Allah’in adaleti prensibi cercevesinde yaklasan Mu‘tezile, kader
inancina karsi ¢ikmistir, Onlara gére Allah 4dildir ve kullarina zulmetmez. Eger in-
san herhangi bir seyi yapmak hiirriyetine sahip degilse, o insanin isledigi k6t veya
iyi amellerden dolay1 ceza veya sevap gérmesi manasiz olur. Eger Allah’in kullarin
belirli fiilleri yapmaya zorladig farz edilirse, O'nun bu fiillerden dolay insani ceza-
landirmasi zuliim olur. Allah'in mutlak adaletinin gerceklesmesi icin insan hicbir
tesir altinda kalmadan kendi fiilini kendisi yapmalidir. irade hiirriyeti olmayan bir
insanin sorumlu tutulmasi, Allah'in adaletiyle bagdasmaz. Kétuliigii dilemek de ko-
tiliik oldugu icin Allah kétuligii asla dilemez. O sadece iyiyi diler ve ondan sadece
iyilik sadir olur.

Kader konusu Allah’in ilim, irade, kudret, semi’, basar gibi bircok sifatlariyla
ilgili olmasina ragmen mesele sadece Allah’'in ilim sifatina indirgenerek ¢éztimlen-
meye calisilmistir. Bu sekildeki bir yaklasim da “Madem benim béyle yapacagimi
Allah biliyordu. O’'nun katinda yazilmisti. O zaman benim giinahim ne?” gibi soru-
larla baslayan bir tartismay1 dogurmustur. Adeta Allah’in bilmesi sorun haline gele-
rek tartisma konusu olmustur. Buna en biiyiik tepkiyi gdsteren Mu‘tezili diisiince

% Kemal Isik, “Mu‘tezile’nin {lk Kurucusu Vasil b. Ata ve Biiyiik Giinah Meselesi”, Ankara Universitesi ilahi-
yat Fakiiltesi Dergisi 14 (1981), 356.

% Ekrem Uysal, “Ehl-I Siinnet ve Mu'tezile’ye Gore Kabir Azabi”, Batman Islami ilimler Fakiiltesi Dergisi 1/2
(2017), 47.
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Allah’in insanin fiillerini yaratmadigini, aksine insanin kendi fiillerini bizzat kendi-
sinin yarattig1 diisiincesini gelistirmistir.

Mu'tezile kader meselesini el-va'd ve'l-vaid ilkesi gercevesinde de degerlendi-
rir. Allah insandan bazi seyleri yapmasini, bazi seylerden de kaginmasini istemekte
ve bunun neticesinde ise insanin va‘d, vaid, medh, zemm, sevap veya ikdba miruz
kalacagini bildirmektedir. Oyleyse insanin kendi ihtiyari fiilleri kendisine ait olma-
lidir. Allah’in insanda yarattig1 kudret ile istedigi seyleri yapmakta hiir kabul edil-
melidir. Aksi halde kendisine ait olmayan fiillerden dolay1 sevap ve ikiba ugramis
olurdu. Mu‘tezile insanin hakiki anlamda fiillerinin faili olarak vasiflanmasi gerek-
tigine inanir ve vasiflanmanin bu yéniiyle Allah’a has kilinmasini reddeder.”

Kisacasi Cebriye diisiincesine bir tepki olarak ortaya ¢ikan kaderi inkar dii-
slincesi, siyasi temellere dayanmaktaydi. Mabed el-Ciihent ve Geylan ed-Dimesk{ ile
baslayan siire¢ Visil b. At ile devam ettirilerek bir zemine oturtulmustu. Visil b.
At4 kendi déneminde kaderi savunanlara karsi ayetler {izerinden cevaplar vermeye
calisarak, kaderi inkar diisiincesini dinf bir temele oturtmaya ¢alismistir. Adalet il-
kesi ile iliskilendirerek konuyu agiklamaya calismistir. Siyasi ortamda baslayan ka-
der tartigmasi dini zemine ¢ekilmis, zamanla siyasi zemini de kaybolarak tamamen
dinf bir mesele olarak kalmustir.

Glinlimiizde tartisilan kader inancim inkar diisiincesi, Cebriye diisiincesine
kars1 ortaya ¢ikmus, siyasi kokenli bir hadisedir. Siyasi iradenin yaptiklar her tiirlii
zulmii kadere onaylatma ve kaderle iliskilendirmeye calisan Cebriye diisiincesine
tepkinin bir eseridir. Fakat bu tepki 61¢iilii olmamus, yanlisa baska bir yanhs karsilik
verilmesi seklinde olmustur. Siyasi ortamda ¢ikmis bu diisiince giiniimiizde din bir
tartigma olarak devam etmektedir.

2.4.Kabir Azab1

Glinlimiizde tartisilan konulardan Kabir Azabi’'nin varlig veya yoklugu mese-
lesi Mu‘tezile mezhebine kadar uzanmaktadir. Kabir azabinin varligi veya yoklugu
konusunda Mu‘tezile kendi arasinda ikiye ayrilmistir. Biz burada kabir azabinin var-
lig1 veya yoklugunu tartismayacagiz. Sadece bu meselenin Mu‘tezile ile ilgisini ve
gerekeelerini zikretmeye calisacagiz.

Mu‘tezile mezhebi icerisinde kabir azabini kabul etmeyen ilk kisinin Dirér b.
Amr (8. 200/815) oldugu zikredilir. Dirdr b. Amr, kabir azabinin olmayacagina bazi
nakli deliller zikrettikten sonra meseleyi el-Menzile beyne'l-Menzileteyn ile Cennet
ve Cehennemin heniiz yaratilmamis oldugu gériisleriyle irtibatlandirmaya calismis-

tir.®

7 Uysal, “Ehl-I Siinnet ve Mu'‘tezile’ye Gére Kabir Azab1”, 47.

% Abullazhon Abdullaev, “Matiirid? Kelamcisi Olarak Siraciiddin Ali bin Osman el-Usi'nin itikadi Konu-
larda Mu'tezile Mezhebine Karsi Gériisleri”, Uluslararast Ali b. Osman el-Ust Sempozyumu Bildirileri (Biskek:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Os Devlet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, 2018), 348.
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Mu‘tezili 4lim Kad1 Abdiilcabbar, kabir azabinin varhiginm kabul eder ve inkar
fikrinin Mu‘tezile’nin tamamin gorisii olmayip Dirir b. Amr’in gorisii oldugunu zik-
reder.” Mu‘tezile mezhebine mensup olan Zemahseri de kabir azabini kabul eder.
Konuyla ilgili farkli ayetlerin tefsirinden hareketle kabir hayatini ve kabir azabiru
kabul ettigi anlagilmaktadir. Zemahser? “Sizler cansiz iken size O hayat verdigi halde Al-
lah’t nasil inkar edebiliyorsunuz? Sonra sizi 6ldiirecek, sonra diriltecek, sonra O'na gétiiriile-
ceksiniz.” (Bakara, 2728) ayetindeki “ikinci dirilme”den kastin kabirde diriltmek® ol-
dugunu, “Allah saglam séze iman edenleri hem diinya hayatinda hem de dhirette saglam
tutar” (fbrahim, 14/27) ayetindeki “ahirette saglam tutar”dan kastin kabirdeki sual es-
nasinda olabilecegini®! zikreder. “Hatta seni yerinde saglam tutmasaydik neredeyse on-
lara kayacaktin. 0 zaman sana hayatin ve éliimiin stkintilarint kat kat tattirirdik; sonra bize
karst kendin icin hicbir yardimct da bulamazdin!” (Isra, 17/74-75) ayetindeki “dliimiin si-
kmtilarin kat kat tattirirdik” dan maksadin kabir azabi ve ahiretteki azap® oldugunu
soyler. “Yine “Herkes oliimii tadacaktir; yaptiklarimzin karsiligi size eksiksiz olarak ancak
kiyamet giiniinde verilecektir. “(Al-i Imran, 3/185) ayetindeki “tevaffa” kelimesinden ha-
reketle kabir hayatinin oldugunu ifade eder. Teveffa kelimesi “bir seyin karsiligini
tam olarak verme” olduguna gore, yapilanlarin karsiliginin tam olarak degil de bir
kisminin da verilecegi bir yer daha olmalidir ki o da kiyametten 6nceki bir zaman-
dir.® Yani kabir hayatidir. insana yaptiklarinin karsihgimin bir kismi kiyametten
dnce, kabir hayatinda iken verilecektir. Yine: “Onlar sabah-aksam atese sunulurlar. Ki-
yamet gerceklestigi giin, Fir'avun’un adamlarini azabin en agirina sokun, denir” (Mii’min,
40/46) ayetinin de kabir azabinin varligina delil oldugunu®® belirtir, Zemahseri’nin
kabir hayatz ile ilgili s6ylemis oldugu rivayetleri bir araya getirdigimiz de kabir aza-
binin veya kabirdeki nimetlendirmenin varhigini kabul ettigini anlamaktayiz.

Kabir azabini kabul etmeyen Mu‘tezili alimler, kabir azabini Adalet ilkesi ve
el-Menzile beyne’l Menzileteyn ilkeleri cercevesinde reddetmislerdir. Onlara gore 6len-
lerin kabirde bir hesaba tutulmalar: s6z konusu degildir. Eger kabirde hesap ve azap
olsa idi, erken veya gec Slenlerin azap ve miikafatlar: farklilik arz edecekti. Bu da
Allah’in adaletine uymazdi. Yine 6lenin etini vahsiler, yirticilar, havada ucan kuslar,
suda ylizen baliklar yediyse hesabi ve azabi nasil miimkiin olabilirdi?**

» Uysal, “Ehl-i Stinnet ve Mu'‘tezile’ye Gre Kabir Azab1”, 70.
% Zemahseri, Kessdf1/126.
31 Zemahseri, Kessdf2/533.
32 Zemahseri, Kessdf2/657.
%3 Zemahseri, Kessaf1/439.
3 Zemahseri, Kessaf4/166.
% Uysal, “Ehl-I Siinnet ve Mu‘tezile'ye Gére Kabir Azabi”, 71.
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Bazi Mu‘tezili alimlerin kabir azabini kabul etmemesinin arkasinda Adalet, el-
Va'd ve'l Vaid ve el-Menzile beyne’l-Menzileteyn ilkelerinin oldugunu sdyleyebiliriz. Al-
lah, iman eden bir kimseyi cennete, inkir edeni ise cehenneme girdirecegine dair soz
vermistir. insan 8ldiikten sonra da tekrar dirilmeye kadar baska bir hayattan bah-
sedilmemektedir. insan &ldiikten sonra ya cennete gidecek ya da cehenneme gide-
cektir. Oliimle tekrar dirilme arasinda baska bir siirecten bahsedilmemistir. Eger
dlen kisi miimin ise dldiikten sonraki mekani cennettir. Kéfir ise cehennemdir. Kabir
hayatinin oldugu kabul edilirse bu hem Allah’in adaletine terstir hem de Allah’in
soziinden donmesi demektir. Olen kimse biiyiik giinah islemis ise dirildikten sonra
Arasat’ta bekleyecek ve sonra da bir daha ¢ikmamak iizere cehenneme girecektir.
Biiylik giinah isleyen kimse i¢in de kabir denen ayr1 bir hayat s6z konusu degildir.

Mu'‘tezile diger konularda géstermis oldugu tutumun bir benzerini kabir
azab1 hakkinda da sergilemistir. Meseleyi nakil agisindan degil de akil agisindan de-
gerlendirmistir. Kabir azabini kabul etmenin Allah’in adaletine ters diistiigiinii iddia
etmistir. Kabir azabinin kabul edildiginde 6nceden 6len bir kimse ile sonradan ole-
nin azabinin farkli olacagini, bunun da Allah’in adaletine zit oldugunu séylemisler-
dir. Burada adeta Allah’1 yaratmis oldugu zamanin kurallarina hapsetmeye ¢aligmis-
lardir. Allah’in dilerse bir ani1 bir asir, bir asr1 da bir an gibi yapabilecegi hakikatini
gormezden gelmislerdir. Kabirdeki zaman dilimi bizim diinyadaki kullandigimiz
veya bizim i¢in diinyada gecerli olan zaman degildir. Oradaki zaman kavrami diin-
yadakinden tamamen farklidir.

Mu‘tezile burada Allah’ kisisellestirme gibi bir yanilgiya da diigmiistir. Za-
mani yaratan Allah’t zamanin cizgileri icerisine hapsederek adeta bir beser gibi al-
gilamiglardir. Giicii ve kuvveti sinirsiz olan Allah’in bir an igerisine bir asr1, bir asr1
dabir anin icerisine sigdirabilecegini gérememislerdir. Her seye giic yetiren Allah’'in
azaplandirmasi veya nimetlendirmesi zamanla kayith olan bir durum degildir.

Mu'‘tezile kabir azabu ile ilgili olan hadis-i seriflerin tamamini mitevatir ol-
madig1 gerekgesiyle de delil olarak kabul etmemistir. ilgili ayetlerle bir araya geti-
rildiginde meselenin daha iyi anlasilmasim saglayacak hadis-i serifleri reddetmis-
lerdir. Konu ile ilgili ayetleri de kendi goniillerince te’vil ederek biiytik bir yanilginin
icerisine diismiislerdir.

2.5. Cennet ve Cehennemin Yaratilmig Olup Olmadig

Hz. Adem (as)'mn yaratildiktan sonra icerisinde bulundugu ve esiyle birlikte
yasak meyveyi yedikten sonra ¢ikarildiklari cennetin neresi oldugu ihtilaf konusu
olmustur. Bazilar1 bu cennetin, insanlarin kiyametten sonra gidecekleri cennet ol-
dugunu séylerken kimileri de bunun diinyada bir cennet bahgesi oldugunu séyler-
ler.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/iiad
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Bu tartigmanin da temelinde Mu'‘tezile'nin bu konudaki sahip oldugu di-
slince yatmaktadir. Mu‘tezile mezhebine gore cennet ve cehennem heniiz yaratil-
mamistir. Bunlar kiyametten sonra yaratilacaktir. Amacina hizmet etmeyen cennet
ve cehennemim &nceden yaratilmis olmasi bir abestir. Allah ise abes islerden mii-
nezzehtir. Dahasi bunlarin mevcudiyetini ileri siirenler nerede bulunduklarim da
ispat edememislerdir. Ayrica ayette, kiyametin kopmasindan dnce her seyin helak
olacagi ifade edilmektedir (Kasas, 28/88). Sayet onlarin dedigi gibi cennet ile cehen-
nem mevcut ise o halde 6nce bunlar yok edilecek, sonra tekrar yaratilacaktir. Béyle
bir islemin hikmetten uzak oldugu aciktir.*

Hz. Adem ve esinin icerisinden gikarilmis olduklari cennet ise diinyada mev-
cut olan bir cennettir. Diger cennet kiyametten sonra yaratilacag icin cennetin ol-
mas1 miimkiin degildir. Gliniimiizde de bu goériisii savunan kimseler Mu‘tezile’nin bu
goriislini dillendirmektedirler.

Cennet ve cehennemin yaratilip yaratilmadigi meselesinin temelinde de
Mu‘tezile mezhebinin akilciligini gérebilmekteyiz. Cennet ve cehennemin su an iti-
bariyle amacina hizmet etmedigi, onun i¢inde var olmasinin abes bir durum olacagi,
Allah’in da abes islerden miinezzeh oldugu i¢in cennet ve cehennemin yaratilmadig:
goriisiinii dillendirmislerdir.

Cennet ve cehennem ile ilgili ayetlere genel olarak baktigimizda “widdet 1i’l-
muttakin” “muttekiler i¢in hazirlanmis”tir*” ve “widdet li’l-kafirin” “kafirler i¢in ha-
zirlanmis”tir*® seklinde ifadelerle karsilasiriz. Ayet-i kerimelerde “hazirlanacak” de-
gil de “hazirlanmustir” seklinde gecmis zaman siygasi kullanilmaktadir. Hadis-i se-
riflerde de cennet ve cehennemin mevcut oldugu ile ilgili rivayetler mevcuttur.*

Adem (as) ve esi cennete gegici bir siireligine girmislerdi. Onlarin asil yarati-
list yeryiiziinde halife olmak icindi ve yeryiiziine ineceklerdi. “Ey Adem sen ve esin

cennette iskdn edin™*

seklinde buyrulmustu. iskan ise bir yerde gecici olarak kalmak
demektir. Adem (as) ve esi cennette gegici olarak yerlestiklerini biliyorlardi. Fakat
onlar orada ebedi olarak kalmanin yollarini arastirtyorlardi. Seytan da onlarin bu
arzularim bildigi icin: “Ey Adem! Sana ebedilik agacini ve yok olmayan bir saltanati géste-
reyim mi?”* seklinde vesvese verdi. Kendisinin de dogru sdyleyenlerden olduguna

dair yemin de etmesi iizerine Adem (as) ve esi bu agactan yemislerdi. Ebediligin ve

36 Abdullaev, “Matiiridi Kelamcisi Olarak Siraciiddin Ali bin Osman el-Us’nin itikadi Konularda Mu’tezile
Mezhebine Karsi Goriisleri”, 350.

37 Al-i imrén 3/133.

38 el-Bakara 2/24.

* Eb{l Abdillah Muhammed b ismail b ibrahim Cu’fi Buhard, Sahih-i Buhari = Camiii’s-sahih. (Istanbul: Cagr
Yayinlari, 1992) Salat: 51; el-Haccac, Sahih-i Miislim. KiisQf: 9.

0 el-Bakara, 2/35.

1 Tah4, 20/10.
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yok olmayan saltanatin olacagi mekan diinyadaki bir cennet degil ahiretteki cennet-
tir. Yine yasak meyve hadisesinden sonra Allah (cc): “Uhructi” (¢ikiniz) seklinde de-
gil de “thbitQ” (ininiz)*” seklinde emretmektedir. “Hebata” ise yiiksek bir yerden in-
mek* icin kullanilir,

“O’nun yiizii (zat1) haric her sey yok olacak™ ayet-i kerimesi kiyametten énce
cennet ve cehennemin yok olacagi anlaminda degildir. Kiyametin kopacagi, yerler
ve goklerin baska bir yerle degistirilecegi® ayet-i kerimeler ile belirtiliyor. Ama cen-
net ve cehennemin kiyametle yok olacagina dair bir ayet yoktur. Buradaki “hélikun”
kelimesini R471 ii¢ sekilde agiklamaktadir:

1.“Yok olmak” anlamindadir. Buna gére Allah’tan baska her sey yok olacak
demektir.

2.Kendisinden faydalanilma 6zelligini kaybetmesidir. Bu da ya 6lmesi ile ya
da parcalanmast ile olur. Bu durumda yok olmaz. Pargalara ayrilsa da onlar yok ol-
mazlar.

3.Helak olma &zelligine sahiptir demektir. Bu mana da Allah’tan baska her
sey yok olabilir. Bu 6zelligi zatinda tasimaktadir.*®

ilgili ayetin tefsiri hakkindaki zikredilen goriislerden de anlasilacag gibi ayet
sadece kiyAmetten 6nceki yok olustan bahsetmemektedir. Bu mana sadece ayetin
icermis oldugu manalardan birisidir. Mu‘tezile burada sadece kendisine uyabilecek
olan manay1 tercih etmekle taraftarhgini géstermistir. Dogruyu degil, kendi dogru-
sunu bulmaya calismistir. Kiyametle ilgili diger ayetlere bakildiginda varliklarin
komple yok olmasindan degil de mevcut 6zelliklerini kaybetmesinden bahsedilmek-
tedir. Daglarin parcalanmasi, denizlerin kaynatilmasi, yildiz ve giinesin soniip dg-
kiilmeleri gibi ayetlerde bir yok olma degil, bir biitiinliigiin bozulmasindan bahse-
dilmektedir.

ilgili ayet-i kerimeler ve hadis-i serifleri bir biitiinliik icerisinde degerlendir-
digimiz de cennet ve cehennemin yaratilmis oldugu goriisiiniin dogru olan goriis
oldugunu séyleyebiliriz.

2.6. Mucize

Mucizenin hakikati konusunda Mu'‘tezile iki gruba ayrilmistir. Basra ekoli
mucizenin varhigini kabul ederlerken Bagdat ekolii karsi ¢ikmustir. Bagdat ekolil ta-
biat fikri cercevesinde kars1 ¢ikmustir, Hayyat (6. 300/913) ve talebesi Ka'bi (0.

2 o]-Bakara 2/38.

% Hac1 Ahmed Hulusi - Hac1 Mustafa Dervis, Ehter-i Kebir (istanbul: Matba-i Amire, 1310)2/446.

# e]-Kasas 28/88.

% {brahim 14/48.

% Ebu Abdillah (Ebii’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b Omer b Hiiseyn Fahreddin Raz, et-Tefsiriil-Kebir =
Mefatihiil-gayb (Beyrut: Daru’l-Fikr, 2005)25/20.
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319/931), Allah’in cisimleri yaratirken onlara bazi 5zellikler verdigini ve bu 6zellik-
lere gére o cisimlerin fiilini belirledigini kabul ederler. Varliklar kendilerine verilen
bu karakter yapilarina gére hareket ederler. Allah, vermis oldugu bu tabiat kanun-
larina aykir1 davranamaz. Agir bir cisim bir destek olmadan havada asili kalamaz.”
Bagdat ekolii bu bakis acisiyla mucizeye de karsi ¢ikmustir. Allah’in var ettigi ve ken-
disine siinnetiillah denilen bir kanun vardir. Allah her bir varhiga siinnetullah ¢er-
cevesinde bir dzellik vermistir. Allah tekrar bu siinnetullahin disarisina ¢ikamaz.
Mucize de bir nevi bu siinnetullahin disina ¢ikmak oldugu i¢in kabul edilemez. Allah
da bu sekilde davranamaz.

Mu‘tezile’'nin mucize konusundaki goriisii hakikatten tamamen uzaktir ve
hi¢bir ilmi dayanag yoktur. Diger bircok meselede bes esas ilkesi ¢ercevesinde ha-
reket ederlerken bu konuda béyle bir gerekce de gézitkmemektedir. Burada ddeta
Allah’1 kendi yarattigi kanunlarin icerisinde hapsetme vardir. Allah her varlig ya-
ratirken ona fitrat denilen bir 6zellik vermistir. Stinnetullah dedigimiz bu kurallar
asla degistirilemez demek, Allah’1 bazi kurallar cercevesinde hareket etmeye zorla-
mak demektir. Allah atesi yakici olarak yaratmis, o halde Allah dahi olsa atesin bu
dzelligini yok sayamaz ve ates her zaman yakar demektir. Oysaki o ates Allah’in emri
ile ibrahim (as)1 yakmamustir. Denizin ortadan ayrilarak dag gibi iki parca olmasi
aklen ve adeten imkén dis1 olmasina ragmen Musa (as)'in asést ile iki parcaya ayril-
mistir. Riizgirin insanin emrine girmesi akil ve adet dis1 iken Siileyman (as)'in em-
rine girmistir. Demirin insan eliyle hamur haline getirilerek isletilmesi miimkiin de-
gilken Davut (as)'in eli ile hamur gibi yogrulmustur.

Yaptiklarindan hesaba cekilmeyecek olan Allah, istedigini istedigi sekilde
yapmaya kadirdir. Kainattta siinnetullah denilen bir kanun koydugu gibi istedigi za-
man da onun digina ¢ikabilir ve bu konuda kimse O’na bir sey de soramaz. Allah koy-
dugu kanunlarin disina ¢ikamaz diyerek mucizeyi inkar etmek, son derece basit,
ilmilikten uzak ve hi¢bir kiymeti olmayan bir goriistiir.

2.7.Keramet

Sozlikte “iyi, ahlakli ve comert olmak” anlamina gelen keramet terim olarak
ise Allah’in salih, takva sahibi, velf kullarinda zuhur eden olaganiistii hallere denir.*

Mu‘tezile mucizeye halel getirecegi diistincesinden hareketle kerdmete kars:
cikar, kabul etmez. Mu‘tezileden mucizeyi kabul edenlere gore; olaganiistii haller
mucize adiyla sadece peygamberlerde gerceklesir. Clinkii bu alametler peygamber-
lerin dogrulugunu ortaya koymak (ibane) icin dzel olarak peygamberlere mahsus
delillerdir. Mucizenin disinda baska olaganiistii hallerin kabul edilmesi mucizenin

7 Osman Demir, “Bagdat Mutezilesi Kelamcilar1 ve Dénemin Fikri ve Siyasi Yapilanmasina Olan Etkileri”,
Islam Medeniyetinde Bagdat Sempozyumu (istanbul, 2008), 213.

*® Siileyman Uludag, “Kerdmet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlar,
2002)25/365.
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ibane (belirleyicilik) 6zelligi ile celisir. Bu durumda peygamber olan ile olmayan ay-
ristirllamaz. Eger boyle bir sey olsaydi Sahabe ve Tabiinde olurdu. Onlardan da boyle
bir sey olduguna dair miitevatir bir rivayet gelmemistir. Ayrica Mu'‘tezile’ye gore,
Kur'an'da anlatilan Hz. Meryem’e yapilan ikramlar, Ashab-1 Kehf'in uzun bir siire
uyutulduktan sonra uyandirilmalari ve Belkis'in tahtimn ¢ok uzaklardan bir anda
Siileyman (as)’in huzuruna getirilmesi gibi kissalarda gerceklesen olaganiistii haller,
o0 dénemde veya ¢ok yakin bir zamanda peygamber olan ya da olacak bir nebinin
mucizesi veya irhaslaridir.”

Mu'tezile hakikatte kerdmeti inkdr edemedigi icin onu te’vil yoluyla inkAr et-
meye kalkismigtir. Mu‘tezilenin igerisinden mucizeyi kabul edenler, kerdmeti mu-
cize ile iliskilendirmeye calismislardir. Allah sevdigi kimselere farkli ikramlarda bu-
lunabilir. Bu her zaman ve herkes icin gegerli olabilir. Allah’in peygamber olmayan
kullarindan bazilarina bdyle bir ikramda bulunmasi peygamberler i¢in olumsuz bir
durum degildir. Allah’in sahabeye béyle bir 6zellik vermedigini, verildigine dair ri-
vayetlerin ise mitevatir olmadig1 i¢in baglayici olmadig1 seklindeki iddia, klasik
Mu‘tezile iddiasidir. Mu‘tezile kabul etmedigi, isine gelmeyen her konuda bu tiir
soylemi diline tesbih etmistir. “Miitevatir degil, o halde baglayici degil” soylemi
Mu'‘tezilenin kendini hakli ¢ikarmak icin, hadis-i serifleri gegersiz kilmak i¢in gelis-
tirmis oldugu, gegerliligi olmayan bir iddiadir.

Mu‘tezilenin gelistirmis oldugu Miitevatir-Ahad ayrimi tutarli ve dogru bir
yaklasim olmadigi i¢in “bu konudaki rivayetler miitevatir degildir” seklindeki higbir
degerlendirmeleri baglayic1 degildir. Kerdmet konusu da hem ayet-i kerimelerde
hem de hadis-i seriflerde ele alinmis bir meseledir. Allah’in peygamber olmayan kul-
larina degisik sekillerde ikramlarda bulundugu Kur’an ve Siinnetle sabittir.

2.8. Oliiniin Arkasindan Kur’an Okumak

Mu‘tezile 6liilerin arkasindan yapilacak olanlarin kabul olmayacagi ve onlara
bir faydasinin olmayacagin iddia eder. Onlara gore, cennet ve cehennem amellerin
karsihigidir ve adil olan Allah’in bunlar1 gergeklestirmesi mecburdur. Herkes kendi
yapacaginin karsiligini alacagi icin sefdat ve 6liilerin arkasindan dua edilmesi yok-
tur. Oliilerin arkasindan yapilan dualar kabul edilmeyecektir.*

Mu‘tezile adalet ve el-va‘d ve’l-vaid ilkelerine dayanarak 6ltilerin arkasindan
yapilan dualarin ona fayda vermeyecegini ve kabul edilmeyecegini séyler. Herkese
yaptiginin karsilig1 vardir (Necm: 39) ve Allah’in bir kimseyi baskasinin yaptig1 bir
iyilik ile cennete koymasi veya cehenneme atmasi olamaz (isra: 15). Bdyle yapmak
Allah’in adaletine terstir. Allah iylik yapani cennete, kotiilitkk yapani da cehenneme

# Abdullaev, “Matiiridi Kelamcisi Olarak Siraciiddin Ali bin Osman el-Us?’nin itikadi Konularda Mu’tezile
Mezhebine Kars1 Goriisleri”, 346-347.

50 Abdullaev, “Matiiridi Kelamcisi Olarak Siraciiddin Ali bin Osman el-Ust'nin itikadi Konularda Mu’tezile
Mezhebine Kars1 Goriisleri”, 349.
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koyacagina dair s6z vermistir®'. Allah’in séziinden dénmesi diistiniilemez.*. Kisiler
ancak kendi amelleriyle cennetlik veya cehennemlik olabilirler.

Mu‘tezile diger meselelerde oldugu gibi bu meselede de klasik diisiince yapi-
simin etkisinden kurtulamamistir. Kendi igerisinde gelistirmis oldugu kisir bir yapi-
nin igerisinde bogulmustur. Miiminin miimine duasi hem diinyada hem de ahirette
fayda verecektir. “Musa dedi ki: "Ey Rabbim! Beni ve kardesimi bagisla! Bizi rahmetinin
icine al. Sen merhametlilerin en merhametlisisin.”** Bu ayet-i kerimede Musa (as)'in diin-
yada iken hem kendisi hem de kardesi Harun (as) i¢in yaptigi duadan bahsedilmek-
tedir.

“Ey Rabbimiz! Herkesin hesaba cekilecegi giinde beni, ana babami ve miiminleri ba-
gislal™ ayet-i kerimesinde ise miiminin annesi babasi basta olmak {izere tiim mii-
minlerin kiyametten sonra hesaba cekilmeleri icin yaptig1 duadan bahsedilmekte-
dir. “Bunlarin arkasindan gelenler séyle derler: Rabbimiz! Bizi ve bizden dnce gelip gecmis
imanl kardeslerimizi bagisla; kalplerimizde, iman edenlere karst hi¢bir kin birakmal Rabbi-
miz! Siiphesiz ki sen ¢cok sefkatli, cok merhametlisin!”* bu ayet-i kerimede de sonradan
gelen miiminlerin kendilerinde dnce vefat etmis miiminlere duasindan bahsedil-
mektedir.

Miiminin miimine duasi hem diinya da hem de ahirette fayda verecektir. Eger
fayda vermeyecek olsa idi bu sekilde ayet-i kerimeler nazil olmazdi. Kur’an miiminin
miimine duasini methederek zikretmistir. Yine 6len kimsenin arkasindan cenaze
namazi kilmak Allah’in emridir.”® Cenaze namazi bastan sona élen kimse icin duadir.
Yine miinafiklar i¢in cenaze namazi kilinmamasi, mezarlarini basinda bulunulma-
masi ve onlar i¢in istigfarda bulunulmamasi da Allah’in emridir.”” Bu ayetlerden de
Miisliiman i¢in istigfar yapilacagi, onlarin cenaze namaz kilinacagi ve kabirlerinin
basinda bulunularak onlara dua edilecegi anlagilmaktadir.

Oliiniin arkasindan dua etmek ve onlar adina iyilik yapilmas: hakkinda ¢ok
sayida hadis-i serifler de vardir. Tlgili ayetler ve hadis-i serifler birlikte diisiiniildii-
giinde hem hayatta olan hem de vefat etmis olan miiminler i¢in dua edilebilecegi
anlagilmaktadir. Miiminin miimine duast her daim makbuldiir ve Allah ve Resulii-
niin de istedigi bir durumdur.

2.9. Ahad Hadislerin Delil Olup Olmamasi

51 en-Nisa 4/14, 31, 58, 122-124; el-Hac 22/14.
52 Al-i imran 3/9.

53 el-A’raf, 7/151.

5% fbrahim 14/41.

% el-Hasr, 59/10.

5 et-Tevbe, 9/84.

7 et-Tevbe, 9/80, 84.
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Mu‘tezile denildiginde ilk akla gelen hususlardan birisi de hadislere yaklasim
sekilleridir. Her konuda akli 6nceleyen ve “bes esas” ilkesi ¢ercevesinde gelistirmis
olduklar1 Kur’an’a yaklagim sekillerinin bir benzerini hadisler konusunda da goére-
bilmek miimkiindiir. Hadisleri dogrudan inkér etmeseler de kabulii konusunda ge-
tirmis olduklar1 sartlar ile hadislerin tamamina yakinim delil olmaktan ¢ikarabil-
mislerdir. Hadisler hakkindaki yapmis olduklar1 miitevatir ve 4had tanimlamas ile
hadisler delil olmaktan ¢ikarilmis ve kullanilmaz olmustur. Gliniimiizde de bu ayrim
cok sik kullanilmakta ve tartisma konusu olan her meselede hemen hemen hicbir
hadis delil olarak kullanilmamaktadir. Onun i¢in miitevatir ve 4had tanimlamasinin
kokenine inmek ve bu tartismanin hangi gerekcelerden dolayi ortaya ¢iktigini tahlil
etmek son derece 6nemlidir.

Hadislerin miitevatir ve 4hd olarak simiflandirilmasini ilk yapan kisi Mu'‘te-
zile mezhebinin kurucusu olarak kabul edilen Vasil b. Ata’dir. Vasil bin Ata haberleri
haber-i Amm ve haber-i hiss olarak iki kisma ayirmistir. Vasil’a gore hakikat; kitap,
tizerinde icmi edilen haber, aklin hiicceti ve immetin icma1 olmak {izere dort se-
kilde bilinebilir. Uzerinde icma edilen haber miitevatir haber (haber-i Amm), iize-
rinde icma edilmeyen haber ise haber-i vahid (haber-i hass)dir.*® Vasil bin Ata ile
basladigi diisiiniilen taksimin daha sonra daha sistematik hale getirilerek hem ke-
lamcilar hem de fikihgilar tarafindan kullanilmistir, Hadisgiler tarafindan kullanil-
masi ise ¢ok daha ge¢ donemlere rastlamistir. Hadisgiler ilk dénemlerde hadislerin
Hz. Peygamber’e aidiyetine 6nem verdikleri i¢in bdylesi bir ayrima gitmemislerdir.
Onlar i¢in en temel kriter ravilerin gilivenilirligi olmustur.”

Mu‘tezile hadisleri miitevatir ve 4had olarak ikiye ayirdiktan sonra miitevatir
hadisi su sekilde tanimlamislardir: “Sahabeden itibaren her devirde yalan iizerinde
birlesmeleri aklen tasavvur olunamayan topluluklar tarafindan rivayet edilmesi ge-
rekir,”®® Miitevatir hadisin her devirde “giivenilir bir topluluk” tarafindan rivayet
edilmesi sart kosulurken, bu toplulugun kag kisiden ibaret olmasi gerektigi konu-
sunda farkli griisler zikredilmistir. Bu sayinin en az 4, 5, 10, 12, 20, 40, 70 ve 300
kisur olmasi gerektigini® syleyenler olmustur.

Mu‘tezile mezhebinin hadisleri miitevatir ve 4had olarak siiflandirmasi
kendi icerisinde bir¢ok sikintilar icermektedir. Her seyden énce bir hadisin miiteva-
tir sayilmast iin ravi sayisi konusunda farkl goriisler zikredilmis ama bu sayilarin
neye gore esas alindig1 aciklanmamistir, “Haber-i Vahid zan ifade eder” fikrini ileri

58 Mustafa Ertiirk, “Haber-i Vahid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi (Istanbul, 1996), 14/350.

*° Hiiseyin Kahraman, “Kelamdaki Bilgi Teorisinin Hadis Ilmi Uzerindeki Etkileri”, Uludag Universitesi ila-
hiyat Fakiiltesi Dergisi 14/1 (ts.), 93.

% Talat Kogyigit, Hadis Usulii (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1967), 87; Abdullah Aydinli, Hadis
Istilahlan Sézliigii (istanbul: Timas Yayinlari, 1987), 120.

® Kogyigit, Hadis Usulii, 87; Aydinli, Hadis Istilahlan Sozliigii, 121.
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siirerken bdyle bir sonuca nereden ve nasil vardiklarin agiklayamamislardir. Once
hadisleri miitevatir ve 4hid diye ikiye ayirmis ve miitevatir derecesine ulasamayan
her rivayeti Ahad haber olarak kabul etmislerdir. Bir rivayetin miitevatir olmas igin
de “gtivenilir bir topluluk” tarafindan rivayet edilmesi geretigi sartim ileri siirmiis
ve bu say1y1 300 kisiye kadar ¢ikarmislardir. Bu sekilde Hz. Peygamberden gelen ri-
vayetlerin tamamina yakini 4hAd konumuna diisiirmiislerdir. “Ahad haberler zan
ifade eder” kaidesiyle birlikte de biitiin hadisler bir anda zan altinda birakilarak delil
olmaktan ¢ikarilmistir,

Her seyde akli esas alan, akil ve nakil celistiginde akli tercih eden ve nakli ise
akilla celismeyecek sekilde tevil eden Mu'‘tezile, miitevatir derecesine ulasmayan
hadisleri de nakil olarak kabul etmemistir. Nakil denince sadece Kur’ant ve miite-
vatir hadisleri esas almiglardir. Fakat miitevatir hadise getirilen tanimlamayla da
miitevatir hadisin sayisi bire kadar diisiirtilmustiir.*

Mu‘tezile’nin hadisler konusunda yapmis oldugu bu tanimlama giintimiizde
de en fazla kullanilan ve hadisler aleyhinde delil olarak getirilen hususlardan biri
olmus ve olmaya da devam etmektedir. “Her ayeti tasdik edici bir siinnet vardir”
kaidesi geregince hadis-i serifleri dogru anlamada en énemli yontem Hz. Peygam-
berin hadisleridir. Hadis-i serifler var oldugu miiddetce ayetleri yanls anlamak veya
farkli tevil etmek miimkiin olmayacaktir. Mu‘tezile’nin Kur’an anlayisina baktigi-
mizda slinnet merkezli bir anlayisa degil de “bes esas” merkezli bir anlayisa sahip
olduklarini gérebilmekteyiz. Kur’an’in bir¢ok ayetlerini bu esasa goére tevil edebil-
mek i¢in 6nlerinde en bilyiik engel olarak da hadis-i serifleri gérmiislerdir. Hadisleri
kokten inkar etmek yerine boyle bir tanimlama getirerek bir anda biitiin hadisleri
delil olmaktan ¢ikartmislardir. Kendi goriislerine uydugunda delil olarak kullan-
maktan ¢ekinmedikleri hadisleri, kendi fikirleri ile rtiismediginde “bunlar 4had ri-
vayetlerdir” diyerek onlari ¢ok kolay bir sekilde reddedebilmislerdir.

Sonug

Hz. Peygamber (sas)’in vefatindan kisa bir siire sonra iimmet arasinda silahli
miicadeleye kadar uzanan bazi ¢ekismeler yasanmisti. Bu hadiseler her ne kadar
belli bir zaman dilimi icerisinde degerlendirilmis olsalar dahi kdken olarak ¢ok es-
kilere dayanabiliyordu. Toplumlarin isldmla tanismadan énceki yasamis olduklar
hadiseler bir sekilde Miislimanliktan sonraki yasamlarina da yansimisti. Hz. Pey-
gamber (sas)’in sureten {immeti arasinda bulunmasi bu gekismeleri bilyiik dlgiide
sondiirmiis olsa da onun vefatindan sonra bu ayrilik atesleri tekrar hareketlenebil-

misti.

52 Yavuz Kéktas, Giiniimiiz Hadis Problemleri (istanbul: insan Yayinlari, 2014), 340.
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Hz. Peygamber (sas)’in vefatindan sonra ortaya ¢ikan dini-siyasi mezheplerin
birgoklar1 ismen ortadan kaybolmus olsalar da fikren varliklarini stirdiirmektedir-
ler. Ismen olmasa da fikren varligini devam ettirenlerden birisi de Mu'‘tezile mezhe-
bidir. Kuruculari ve fikri olarak devam ettirenlerinin geneli Mevali denilen azath
kolelerden olusan bu mezhep, fikir planinda varligim giiniimiize kadar siirdiirebil-
mistir.

Her dini-siyasi mezhebin kendine 6zgii bir din anlayis1 oldugu gibi Mu'‘tezile
mezhebi de kendine has bir anlayis gelistirmistir. Kur’an merkezli tesekkiil eden bu
anlayisin temelinde siyasi olaylar1 okuyabilmek miimkiindiir. Akilciligi 6n plana ¢i-
karan ve akil ile nakil ¢elistiginde akli esas alan ve nakli de akla gore tevil eden bu
mezhebin temel diisiinceleri bes esas denilen ilkeler tizerine bina edilmistir. Her bi-
rinin temelinde siyasi diisiinceyi gérebilecegimiz tevhid, adalet, el-menzile beyne’l-
menzileteyn, emir-i bi’l-ma‘ruf nehiy ani’l-miinker ve el-va‘d ve’l-vaid olarak isim-
lendirilen bes esas, Mu‘tezile'nin diisiince yapisinin temelini olusturmaktaydi.
Mu‘tezilenin Kur’an anlayisinin da temelinde bu bes esas1 ve Mutezili akilciligini go-
rebilmek miimkiindiir. Akl1 esas alan bakis acisi ile Kur’an’t bu esaslar cercevesinde
yorumlamis ve meseleleri izah etmeye calismislardir.

Mu'‘tezile mezhebi ismen mensubu kalmasa da fikren varhigini devam ettire-
bilmistir. Gliniimiizde tartisilan kader inanci, sefiat, kabir azabi, mucize gibi bir¢ok
meselenin ortaya ¢ikmasina kaynaklik etmis ve etmeye de devam etmektedir.
Mu'‘tezilenin Kur’an anlayisinda akilci yaklagimlarin ve bes esas1 gérebilmek miim-
kiindiir. Tevhid, adalet, el-menzile beyne’l-menzileteyn ve el-va‘d ve’l-vaid ilkele-
rine uymadiindan dolay: sefiati kismen veya tamamen inkar etmislerdir. El-va‘d
ve'l-vaid ve el-menzile beynel menzileteyn ilkelerinden hareketle cehenneme giren
bir kimsenin bir daha oradan ¢ikamayacagini iddia etmislerdir. Kader inancini ada-
let ve el-va‘d ve’l-vaid ilkeleri dogrultusunda reddetmislerdir. Yine adalet ve el-
menzile beyne’l-menzileteyn ilkelerinden hareketle de kabir azabini kabul etme-
mislerdir. Bunlarin yaninda Adem (as)'in ¢ikarildig1 cennetin diinyadaki bahgeler-
den bir bahge oldugu, 6len bir kimsenin arkasindan okunan Kur’an’in ve yapilan du-
alarin ona fayda vermeyecegi, Hz. Peygamberin Kur’an disindaki mucizelerinin ol-
madig1, miitevatir olmayan hadislerin zan ifade ettiklerinden dolay1 delil olamaya-
caklar1 gibi bircok mesele hakkinda fikir ileri stirmiislerdir.

Mu‘tezilenin akilciligi ve benimsedigi bes esas cercevesinde baslayan birgok
konu gliniimiize kadar varligini siirdiirmiis ve bundan sonra da devam ettirebilecek
gibi durmaktadir. Dini-siyas? alanda baslayan bu tartigmalar zamanla siyasi altyapi-
sint kaybetseler de dinf zeminde varliklarini devam ettirmektedirler.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/iiad
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Kissalar Baglaminda Hz. ibrahim ile Hz. Muhammed’in Benzer Yén-

leri*

Oz

Son ilaht kitap olan Kur’an-1 Kerim bir¢ok konu ihtiva etmektedir. Kur’dn’in muhtevasindaki
dnemli konulardan birisi de peygamberleri, gegmiste yasamus toplumlar: ve tarihteki baz
olaylar1 konu edinen kissalardir. Kissalar, yaklasik olarak Kur’an'in tigte ikilik bir b6liimiinii
olusturmaktadir. Yiice Allah, her topluma; onlar1 Allah’a kulluga davet eden ve onlarn dilini
konusan bir peygamber génderdigini beyan etmistir. insanliga génderilmis olan bu elgilerden
bazilarinin isimleri Kur’dn’da yer almus, bazilarininki ise yer almamstir. Bu peygamberlerden
kiminin kissalarina genisce yer verilmistir. insanlari dogru yola sevk etmekle gérevlendirilen
peygamberlerin sayist ile ilgili farkli rivayetler olmakla birlikte Kur’an’da anlatilan Peygam-
ber kissalarina bakildiginda; Peygamberlerin seriivenleri, kisisel 6zellikleri ve davranislar:
gibi bir takim 6zellikleri yoniinden benzerlik gosterdikleri gézlemlenmektedir. Peygamber
kissalarinin anlatildig1 surelerin basinda Enbiyd suresi gelmektedir. Bununla birlikte

* Bu ¢alisma 2017 yilinda Kirgizistan-Tiirkiye Manas Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii'nde Dog. Dr.
Mehmet Demirci danismanhiginda tamamlanan “Kissalar Baglaminda Hz. ibrahim ile Hz. Muhammed’in
Benzeyen Yonleri” baglikli yiiksek lisans tezi esas alinarak hazirlanmugtir.
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Kur’an’da detayli olarak zikredilen kissa ise Hz. Yusuf'un kissasidir ve Yusuf suresinde anla-
tilmaktadir. Hz. ibrahim ise, Kur'an’da Peygamber kissalar1 denilince akla gelen ilk peygam-
berlerden biridir. Kur’dn’da Hz. Musa’dan sonra ismi en ¢ok anilan peygamberdir ve adina
miistakil bir sure bulunmaktadir. Yine adina miistakil bir sure bulunan Hz. Muhammed (s.a.v.)
ise, tiim insanliga peygamberlerin sonuncusu olarak génderilmistir. Kur’an’da yer alan kissa-
lar baglaminda hayatlar1 karsilastirildiginda bu iki Peygamberin birbirlerine benzeyen y6n-
lerinin oldugu gorilmektedir. Calismamizda bu iki peygamberin hayatlari1 Kur’dn’da yer alan
ayetler cercevesinde ele alinip karsilastirma yapilarak birbirlerine benzeyen yénleri ortaya
konulmaya ¢alisilmistir. Burada akla gelebilecek; “Peygamberlerin génderildikleri kaynagin
ayni olmasi nedeniyle hepsi birbirine benzemektedir” gibi bir genellemenin dogru olmaya-
cagi kanaatindeyiz. Her ne kadar ¢alismada bu iki peygamberin birbirlerine benzeyen yonleri
ele alinmus olsa da bir makale boyutunu asmamasi i¢in bu peygamberlerin seriatleri yoniin-
den benzerliklerine deginilmemistir.

Anahtar Kelimeler: Kur'an, Kissa, Hz. Muhammed, Peygamber, Hz. ibrahim.

Similar Aspects of Prophet Abraham and Prophet Muhammad in the Context of Parables
Abstract

The Qur'an, the last divine book, contains many subjects. One of the important issues in the
content of the Qur'an is the parables about the prophets, the societies that lived in the past
and some events in history. The stories make up about two-thirds of the Qur'an. Allah, to
every society; He declared that he sent a prophet who invited them to worship Allah and
spoke their language. The names of some of these envoys sent to humanity are included in
the Qur'an, and some of them are not. The parables of some of these prophets have been
extensively covered. Although there are different narrations about the number of prophets
who were assigned to guide people to the right path, when we look at the parables of the
Prophets told in the Qur'an; It is observed that the prophets show similarities in terms of
some characteristics such as their adventures, personal characteristics and behaviors. At the
beginning of the surahs in which the parables of the Prophet are told, comes the Surah En-
biya. However, the parable that is mentioned in detail in the Qur'an is the parable of the
Prophet Yusuf and is told in Surah Yusuf. Prophet Abraham, on the other hand, is one of the
first prophets that comes to mind when the parables of the prophets are mentioned in the
Qur'an. In the Qur'an, the Prophet is the most mentioned after Prophet Moses, and there is
an independent surah in his name. The Prophet Muhammad, who also has a separate surah
in his name, was sent to all humanity as the last of the prophets. When their lives are com-
pared in the context of the parables in the Qur'an, it is seen that these two Prophets have
similar aspects to each other. In our study, the lives of these two prophets were discussed
within the framework of the verses in the Qur'an, and their similarities were tried to be re-
vealed by comparing them. Here's what comes to mind; We are of the opinion that a genera-
lization such as "the prophets are all alike because the source to which they were sent is the
same" would not be correct. Although the similar aspects of these two prophets are discussed
in the study, the similarities of these prophets in terms of their shari'a are not mentioned in
order not to exceed the size of an article.

Keywords: The Qur’an, Parable, The Prophet Muhammad, Prophet, The Prophet Abraham.
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Giris

Kur’dn’da kissasina ¢okga yer verilen ve iizerinde en fazla durulan karakter-
lerden biri Hz. ibrahim’dir.' Kur’an’da kendi adinda bir sure bulunan Hz. ibrahim’le
(a.s.) ilgili “Kitap’ta tbrahim’i de an. Ger¢ekten o, son derece diiriist bir kimse, bir peygamber
idi”* buyurularak bircok yerde ondan soz edilmektedir. Peygamberler tarihine ba-
kildiginda Hz. ibrahim, tevhit miicadelesi konusunda kendisine kars: ¢ikilan ne ilk
ne de son peygamberdir. Dogum yerinin neresi oldugu hususunda tarihgiler ara-
sinda ihtilaf bulunmaktadir. Bbil, Ur ve Harran sehirleri onun dogum yeri olarak
zikredilen yerlerdir.’ Bastan sona Hz. Ibrahim’in hayatiyla ilgili detayl bilgiler yer
almamis olsa da hayatimin bazi bsliimleri ve vermis oldugu miicadele Kur’an’in de-
gisik surelerinde tekrar edilerek anlatilmaktadir. Kur'an’da yer alan Hz. ibrahim ile
ilgili kissalarda onun merhametli olusuna vurgu yapilmaktadir. O, kendisine inan-
mayan babasi ve Hz. Lut’a iman etmemis olan kavmine dahi merhametle davranmis-
tir. Yine Hz. ibrahim kissalarinda dikkat ¢ekilen bir diger husus ise aklin dogru kul-
lanimidir. Hz. brahim kolay bir akli muhakemeyle Allah’in varliginin nasil kesfedi-
lebilecegini gostermistir.*

Hz. ibrahim’in teblig miicadelesi Kur’dn’da bircok yerde tekrar edilmektedir.
Hz. ibrahim kissalarinin en belirgin dzelliklerinden birisi de anlatilan ayni hadisele-
rin bircok surede tekrar edilmis olmasidir. Hz. ibrahim'in, babasim ve kavmini Al-
lah"in birligine inanmaya davet ettigi kissa, sekiz ayr1 surede tekrar edilmis olup
bunlarin yedisi’ Mekke'de bir tanesi® Medine'de nazil olmustur. Lt kavmini ceza-
landirmak igin génderilen meleklerin Hz. ibrahim'in yanina ugramasi ve kendisine
bir ogul miijdelemelerini anlatan kissa ise; dort ayr1 surede” tekrar edilmis ve bu
surelerin hepsi Mekke'de nazil olmustur. Cok tekrar eden kissalarda olaylar nere-

! Remzi Kaya, “Kur’an-1 Kerim Kissalar1 ve Diisiindiirdiikleri”, Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
11/2 (2002), 47.

2 Kur’dn-1 Kerim Medli, ev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayimnlari,
2011), Meryem 19/41.

3 Omer Omer Ahmed, Vahdet Isigt Hz. fbrahim (a.s.), cev. Abdullah Feyzi Kocaer (istanbul: Karma Kitaplar,
2017),18.

* Osman Eyiipoglu, “Giiniimiize Bakan Yénleriyle Peygamber Kissalari (Sosyolojik ve Pedagojik Acidan)”.
9. Kur'dn Sempozyumu, (Ankara: Fecr Yayinlari, 2009), 1/116.

° Bk. el-En’Am 6/74-81, Meryem 19/41-50, el-Enbiya 21/51/73, es-Suara 26/69-87, el-Ankeb(it 29/16-27,
es-Saffat 37/83-113 ve ez-Zuhr(f 43/26-28.

¢ et-Tevbe 9/112-114.

7H(d 11/69-76, el-Hicr 15/51-60, el-Ankeb(t 29/27-31 ve ez-Zariy4t 51/24-30.
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deyse ayni olmakla birlikte, bunlarin zikredilmelerindeki sebepler farklidir. Ozel-
likle Mekke’de indirilmis olan surelerde Mekkeli miisriklerin i¢inde bulunduklar:
duruma dikkat cekilmistir.?

Kur’dn’da son Peygamber oldugu bildirilen’ Hz. Muhammed'in (s.a.v.) ismi
dort™ ayn yerde gegmekte ve adina miistakil bir sure bulunmaktadir. Kur’an’da bir
yerde de ismi “Ahmed” olarak ge¢gmektedir.' Hz. ibrahim gibi Hz. Peygamber’in de
Kur’an’da hayat hikayesi yer almamakla birlikte daha ¢ok onun ahlaki ve davranissal
ozelliklerinden bahsedilmis oldugunu goriiyoruz. Onun 4lemlere rahmet olarak
gonderildiginin belirtilmesinin'? yaninda, yiice bir ahlak iizere oldugu®® ayet-i keri-
mede ifade edilmistir.

Hz. Muhammed’in Allah (c.c.) tarafindan peygamberler silsilesinin son hal-
kasi olarak gonderildigi Ahzab suresinde séyle ifade edilmektedir: “Muhammed, sizin
erkeklerinizden hicbirinin babast degildir. Fakat o, Allah’in Resiilii ve nebilerin sonuncusu-
dur. Allah, her seyi hakkiyla bilendir”.**

Ayette Hz. Peygamber'in peygamberlerin sonuncu halkasi oldugu vurgula-
nirken ayni zamanda "sizden kimsenin babast olmadi" ifadesiyle, tipki israilogullarin-
daki gibi artik peygamberligin babadan ogula gegen bir miras gibi olamayacag; ifade
edilmektedir.”

1. Hz. Ibrahim ile Hz. Peygamber’in Benzer Yonleri

Kur'an'da birbirlerine yakinliklari; “Siiphesiz, insanlarin fbrahim’e en yakin
olan, elbette ona uyanlar, bir de bu peygamber (Muhammed) ve mii’minlerdir. Allah da

mii'minlerin dostudur

seklinde haber verilen bu iki Peygamber hakkinda yukarida
kisa bir degerlendirme yaptiktan sonra bu peygamberlerin birbirlerine benzeyen
yonlerini belirli basliklar altinda degerlendirmeye calisacagiz.

1.1. Davranig Yéniinden Benzer Yonleri

1.1.1. Ulii'l-Azm Peygamberlerden Olmalari

Kur’dn’da peygamberlerden bazilari i¢in kullamlmis olan “iilii'l-azm” ifadesi

sozliikte; sabir, gayret ve kararhilik sahibi kimseler anlamina gelmektedir. Ulii’l-azm

® Dursun Hazer, “Kur'an-1 Kerim Kissalarinin Edebi Degeri (Hz. ibrahim Kissalarini Vaka-Zaman-Mekan-
Sahis Unsurlar1 Agisindan Bir Degerlendirme)”. 1. Kur'dn Sempozyumu, (Gorum: islami ilimler Dergisi
2007), 1/210.

° el-Ahzb 33/40.

10 Ali imran 3/144; el-Ahzab 33/40; Muhammed 47/2; el-Fetih 48/29.

1 es-Saff 61/6.

12 e]-Enbiya 21/107.

13 e]-Kalem 68/4.

14 e]-Ahzab 33/40.

15 fsmail Yakit, “Kur’dn’da Hz. Peygamber”. II. Kutlu Dojum Sempozyumu, ed. ismail Yakat. (Isparta: SDU
[lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1999), 1/60.

16 Ali imran 3/68.
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Peygamberlerden bahseden ayetlerde dikkat ceken su kavramlara yer verilmekte-
dir. Sabir, azim ve misak. Sikinti, bela ve zorluklara dayanma anlamindaki sabuirla,
kararl olmak manasindaki azim birbirini tamamlayan iki kavram gibidir. Misak ise;
agir taahhtit ve anlagma gibi anlamlara gelmektedir."”

Biitiin Peygamberler Allah’tan almis olduklar1 gérevlerini hakkiyla yerine ge-
tirmek i¢in ¢caba harcamislardir. Ancak bunlardan bazilar1 géstermis olduklar1 gay-
ret, cekmis olduklar sikintilar, karsilastiklar: zorluklar vb. nedenlerden dolay: di-
gerlerinden istiin tutulmusglardir. Bu husus ayette sdyle yer almaktadir: “Hani biz
peygamberlerden sajlam soz almistik. Senden, Nith'tan, Ibrahim, Miisd ve Meryem oglu
Isa’dan da. Evet biz, onlardan sapa saglam bir séz almistik”.'®

Allah, bu ayette azim sahibi bes peygamberle ilgili olarak; Allah’in dinini in-
sanlara ulastirma, yardimlagma ve birbirlerine destek olma konularinda onlardan
s6z almistir.” Bununla birlikte bu husus $0ra suresinin 13. ayetinde s6yle agiklan-
mustir: “Dini dosdogru tutun ve onda ayriliga diismeyin!” diye Nth'a emrettigini, sana vah-
yettigini, Ibrahim’e, Miisd’ya ve Isd’ya emrettigini size de din kild1”.*°

Taberi’nin tefsirinde “sapasaglam bir siz” (G GL.) ifadesiyle ilgili olarak
onlarin hepsinden digerlerini tasdik etmesi icin kesin bir s6z aldik seklinde oldugu
ifade edilmistir. Ayrica ayette peygamberler sayilirken Hz. Peygamber’in ilk sirada
zikredilmis olmasiyla ilgili olarak da Peygamberden su hadis rivayet edilmistir: “Ben
yaratilista Peygamberlerin ilki idim fakat gonderiliste onlarin sonuncusuyum”.**

Ayette iili'l-azm peygamberlerin kimler oldugu acikca ifade edilmektedir.
Bununla birlikte “azim” ile ilgili olarak Hz. Lokman’in ogluna 6gudiinii konu alan
ayette; “Yavrucugum! Namaz kil, iyiligi emret, kétiiliikten vaz gegirmeye ¢calis, basina ge-
lenlere sabret. Dogrusu bunlar, azmedilmeye deger islerdir”* buyurularak yer alan bu
dgltlerin azmedilmeye deger islerden oldugu ifade edilmektedir.

Yine azim sahibi Peygamberlerin 6zellikleriyle ilgili olarak su ifadelere de yer
verilmektedir: “(Ey Muhammed!) O hdlde, yiiksek azim sahibi peygamberlerin sabrettigi

gibi sabret. Onlar icin acele etme”.”

7 Muhammed Arugi, “Uli’l-Azm”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2012),
42/294,

18 e]-Ahzab 33/7.

19 Bk. Ali imran 3/81.

2 Ebii’l-Fida’ imadiiddin ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir el-Kaysi el-Kuresi el-Busravi
ed-Dimaski es-Safil, Tefsirul-Kur'dni’l-Azim, thk. Simi b. Muhammed es-Seldme (Riyad: Daru’t-Tayyibe,
1420/1999), 6/382.

2L Eb{i Ca‘fer Muhammed bin Cerir et-Taberd, Cdmiu’l-Beyan An Te'vil-i Ayi’l-Kur'an, thk. Abdullah bin Ab-
diilmuhsin et-Tiirk? (Kahire: Daru’l-Hicr, 1422/2001), 19/22-23.

2 Lokman 31/17.

5 el-Ahkaf 46/35.

Islami ilimler Arastirmalari Dergisi 12. Sayt (Aralik/December 2022)



Similar Aspects of Prophet Abraham and Prophet Muhammad in the Context of Parables * 99

Kur’an Yolu Tefsiri'nde Kur’dn’da zikredilen azim sahibi peygamberler ifa-
desi ile ilgili olarak; bazi miifessirlerin bu ifadeyi; peygamberleri azim sahibi olanlar
ve olmayanlar seklinde bir ayrima dayanak yapmalarinin dogru olmadig, aslinda
biitiin peygamberlerin azim ve kararllik sahibi olduklar: ifade edilmistir.** Bununla
birlikte baz1 peygamberlerin bu dl¢iide olamadiklar1 da ifade edilmis®™ ve ayette
isimleri zikredilmeyen; Hz. Yakub, Hz. Yusuf ve Hz. Eyyiib gibi bazi peygamberlerin
de azim sahibi olduklar1 vurgulanmigtir.”® Elmalili, bu ayetin yorumunda Kur’4n’da
ismi gecen peygamberlerin tamaminin azim sahibi peygamberler oldugunu ifade et-
mektedir. Ciinkii peygamberler sadece Kur'an’da anlatilanlardan ibaret degildir. Ce-
sitli mesakkat ve zorluklara sabreden peygamberlerin en meshurlari olarak isimleri
sayilanlardir.”

Buradan hareketle iilii'l-azm peygamberlerin en 6nemli 6zelliklerinden biri-
sinin kararli bir sekilde sabretmeleri oldugu anlasilmaktadir. iste bu peygamberleri
diger peygamberlerden ayricalikli kilan &zellikler ayetlerde de ifade edilmistir. Go-
revlerini if4 ederken karsilasmis olduklar: sikinti ve zorluklar karsisindaki kararli
duruslari sebebiyle hem Hz. ibrahim’in hem de Hz. Peygamber’in iilii’l-azm peygam-
berlerden oldugunu gérmekteyiz. Her ikisi de karsilastiklar: zorluklar karsisinda y1l-
mamus ve sebat ederek miicadelelerini azim ve kararlilikla stirdiirmiislerdir.

1.1.2. Bulunduklar1 Yerden Bagka Bir Yere G&¢ Etmis Olmalari

Kur’4n’da peygamber kissalarina baktigimizda gegmiste birgok peygamberin
gonderildigi kavmi tarafindan yalanlanmakla kalmayip ayni zamanda yurtlarin
terk etmek zorunda birakildiklarini gériiyoruz. Hem Hz. fbrahim hem de Hz. Mu-
hammed bu peygamberlerdendir.

Hz. ibrahim ve beraberindekiler inananlar icin 6rnek olarak sunulmus ve
Kur’dn’da onlarin hicret 6ncesi miisrik bir toplumla olan konusmalarina yer veril-
mistir. “Hani onlar kavimlerine, ‘Biz sizden ve Allah’t birakip taptiklarimizdan uzagiz. Sizi
tamimuyoruz. Siz bir tek Allah’a inanincaya kadar, sizinle bizim aramizda siirekli bir diisman-
lik ve nefret belirmistir’ demislerdi”.”® Hz. ibrahim ve ona inananlar birlikte hicret et-
mislerdir. Ancak onlarin nereye hicret ettikleri konusunda farkli rivayetler vardir.

* Hayrettin Karaman vd., Kur'dn Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligi Yayinlari,
2012), 5/42.

» Hz. Adem ile ilgili olarak; "Biz onda bir kararhilik bulmadik." (Tah4 20/115) ve Hz. Yunus ile ilgili de; “Sen,
Rabbinin hiikmiine sabret. Balik sahibi (Yiinus) gibi olma" (el-Kalem 68/48) seklinde uyari yapildigini gériiyo-
ruz.

% Ebii’l-Abdillah Fahruddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn. er-R4z1, Mefatihu'l-Gayb (Beyrut: Daru’l-Fikr,
1401/1981), 28/35; Nasiruddin Ebi Abdillah b. Omer b. Muhammed el-Beyzavi, Envdru't-Tenzil ve Esrdru’t-
Te'vil. thk. Muhammed Abdurrahman Marasli. (Beyrut: Daru Thyai't-Tiirasi'l-Arab, 1418/1998), 5/117.

7 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili, sad. ismail Karagam vd. (istanbul: Azim Dagitim,
1992), 7/120-121.

% el-Miimtehine 60/4.
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Bu rivayetlerden biri Harran’a, bir digeri Sam taraflarina, bir digeri ise Misir’a git-
tikleri yoniindedir.”” Bu hususa Kur’dn’da sdyle isaret edilmistir;

“Onu Lilt ile beraber kurtarip, icinde dlemler icin bereketler kildigimiz yere ulastir-
dik”.*®

Hz. ibrahim ve Hz. Lit'un hicret etmis oldugu Sam bélgesinin bereketli olusu,
bir¢cok peygamberin bu bdlgede gérevlendirilmis olmasindandir. Yine bu yerlerin
miibarek olusundan maksadin miinbit arazilere ve bircok nimete sahip olmasi ol-
dugu da sdylenmistir. Rivayete gore aralarinda bir giinliik mesafe olan sehirlerden
Filistin’e Hz. ibrahim, Mii'tefike’ye ise; Hz. L{t yerlesmistir.”!

“Bunun iizerine Liit, ona (fbrahim’e) iman etti. fbrahim, ‘Ben, Rabbime (gitmemi em-
rettigi yere) hicret edecegim. Siiphesiz O, mutlak gii¢ sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir’
dedi”.”

Rivayete gore; Hz. Lit'un, Hz. ibrahim’in atese atilisina ve atesin ona etki et-
medigine sahit olmas iizerine iman ettigi ifade edilmistir. Hz. ibrahim, Hz. L{it ile
beraber Harran’a, Harran’dan da Sam’a gé¢ etmisler, Hz ibrahim Filistin’e Hz. Lit ise
Sodom’a yerlesmistir.* Kaynaklarda Hz. ibrahim’in degisik sehirlere hicret ettiginin
belirtilmis olmasi, onun hicretinin tek bir sehirle sinirli olmayip birkag yere hicret
etmis oldugundan kaynaklanmaktadir.

Kur’dn’da bu iki peygamberin hicretinden bahseden ayetlerden birkagina
daha deginecek olursak; “ibrahim, sdyle dedi: ‘Ben Rabbime (O'nun emrettigi yere) gidece-
gim. 0, bana yol gésterecektir’”.**

“Iman edip hicret eden ve Allah yolunda mallariyla, canlartyla cihad edenler ve (mu-
hacirleri) barindirip (onlara) yardim edenler var ya, iste onlar birbirlerinin velileridir”.*

Yukaridaki 2. ayette yer alan; hicret eden kimselerden kastin Mekkeli miis-
riklerin zulmetmesi sebebiyle yurtlarindan ¢ikip Medine’ye hicret eden Miisliiman-
lar oldugu ifade edilmistir.*® Zaten Allah, baska bir ayette eger yasanilan yerde Al-
lah’in dini yasanilamaz hale geldiyse, oradan baska bir yere hicret etmenin gerekli
oldugunu ifade ederek yeryiiziiniin genis oldugunu beyan etmektedir.”

Allah’in, kendilerini yalanlayan bir kavimle birlikte yasamalarinin miimkiin
olmadig1 durumlarda elgilerine bir ¢ikis yolu gésterip o beldelerden hicret ederek
uzaklagsmay1 bir alternatif olarak sundugu goriilmektedir. Hz. Peygamber’in

% Saban Piris, Hz. fbrahim (istanbul: Ma‘ruf Yayinlari, 2016), 39.
% el-Enbiya 21/71.

31 Beyzavi, Envaru’t-Tenzil, 5/56.

32 el-Ankebiit 29/26.

3 Beyzavi, Envdru't-Tenzil, 4/192-193.

34 es-Saffat 37/ 99.

%5 el-Enfal 8/72.

3¢ Taberd, Cdmiu'l-Beyan, 24/223.

%7 el-Ankebit 29/56.
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Mekke’den Medine’ye, Hz. ibrahim’in ise Sam ve Filistin gibi baska sehirlere hicret
etmeleri bunun en giizel érnekleridir.

1.1.3. Miisrik Olan Bir Toplumla Miicadele Etmeleri

Biitiin peygamberler génderilmis olduklar: toplumlara kars: teblig vazifele-
rini yerine getirirken o toplumda kendilerine inanmayanlarla cetin miicadeleler ice-
resinde olmuslardir. Bu miicadeleler genelde puta tapan bir kavmin Allah’a kulluk
etmeye c¢agrilmasi yéniindedir. Bu miicadele esnasinda peygamberler kavimlerini
Allah’a kulluga davet ederken degisik argiimanlar kullanarak onlari ikna etmeye ¢a-
lismislardir. iste puta tapmanin yaygin oldugu toplumlara peygamber olarak gén-
derilmis olan Hz. fbrahim ve Hz. Peygamber’in bu miicadelesini konu alan ayetlere
baktigimizda bunu gérebiliriz. Ayrica Kur’dn’da Hz. Peygamber’in miisriklere nasil
davranmasi gerektigi ile ilgili de bir¢ok 6giit yer almaktadir.

“De ki: ‘Bana, (Allah’a) teslim olanlarmn ilki olmam emredildi ve sakin Allah’a ortak
kosanlardan olma’ (denildi).”*® “Ey Muhammed! Sen, Rabbinden Sana vahyedilene uy.
O'ndan baska hicbir iléh yoktur. Allah’a ortak kosanlardan yiiz ¢evir” >

Bununla birlikte Hz. ibrahim’in babasi ve kavminin kendi elleriyle yapmis ol-
duklar1 putlarin bir yaratici olamayacaklar: konusundaki ifadeleri, yaraticinin baz
ozelliklere sahip olmasi gerektigini agiklamaktadir. Hz. ibrahim’in bu ¢ikisina karsi-
lik kavminin “Babalarimizi bunlara ibadet ediyor bulduk™ seklindeki savunmalar1 Al-
lah’in insana bahsetmis oldugu kendi yeteneklerinin farkina varmadiklarini géster-
mektedir. Bu savunma seklinde de, insandaki dogruyu bulma kabiliyetinin géz ard:
edildigine isaret vardir. Hz. Peygamber’in tebliginde de Mekkelilerin en ¢ok dillen-
dirdikleri gerekgenin yine bu gerekge oldugunu gérmekteyiz.* Ancak Kur’an onla-
rin ileri stirmiis olduklari bu gerekgenin akil tirlinti olmadigin su sekilde agiklamak-
tadur:

“Onlara, ‘Allah’'in indirdijine uyun!’ denildiginde, ‘Hayir, biz, atalarimizi iizerinde
buldugumuz (yol)a uyariz!’ derler. Peki, ama atalari bir sey anlamayan, dogru yolu bulama-
yan kimseler olsalar da mi (onlarin yoluna uyacaklar)”?*

“Ibrahim, séyle dedi: ‘Oyle ise siz, (hdld) Allah’t birakip da, size hicbir fayda, hicbir

zarar veremeyecek seylere mi tapacaksiniz?””*

3% e]l-En’am 6/14.

3 e]l-En’am 6/106.

“ el-Enbiy4 21/53.

1 Erkan Yar, Hz. Ibrahim ve Akilct Metodu, Keldm Arastirmalari Dergisi 4/2 (2006), 101.
“2 el-Bakara 2/170. Ayrica bakiniz; Lokméan 31/21, el-Maide, 5/104, el-A’raf, 7/28.

* el-Enbiya 21/66.
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Hz. ibrahim’in kavminin kalbi putlara kars: sevgi, saygi, kutsiyet ve tazimle
dolu oldugundan Hz. ibrahim delil, bilgi, hikmet ve incelikle onlara yaklasmis olma-
sina ragmen onlarin putlara tapmalarina engel olamamistir.* Hz. ibrahim’le ilgili
olan bu ayetlerin ¢ogunun Mekke’de nazil oldugu diisiiniiliirse bu ayetlerin sahih
bir inang sistemi olugsmasinda biiyiik bir etkisinin oldugu daha iyi anlagilmaktadir.
Bu tiir ayetlerle Hz. Peygamber ve ashabina sabir ve sebat 6gretilerek bunun sirk ve
putculugu ortadan kaldirma metodunun 6gretilmesi agisindan énemli bir husus ol-
dugunu gériiyoruz.”

Ozellikle Kur’dn’da puta tapan bir kavimle miicadelesi anlatilan Hz. ibra-
him'’in, benzer durumlar icersindeki bir toplulukla miicadele eden Hz. Peygamber
ve ona inananlara anlatilmis olmasi; hem onlari teselli etmekte hem de onlara nasil
miicadele etmeleri gerektigi konusunda yol gdstermektedir.

1.1.4. insanlara Ornek Olarak Gosterilmeleri

insanoglu diinya hayatinda kendisine kilavuzluk edecek, érnek olacak birine
ihtiya¢ duymaktadir. Kur’an-1 Kerim’de sik¢a kullanilan metotlardan birisi de mu-
hatabina somut drnekler sunmasidir. Asagida yer alan ayetlerde insanlar icin kim-
lerin 6rneklik teskil edecegi ifade edilmekte ve Hz. ibrahim ile Hz. Peygamber ina-
nanlara 6rnek olarak gosterilmektedir. “Andolsun, Allah’in Resiiliinde sizin icin; Allah’a
ve ahiret giiniine kavusmay: uman, Allah’1 ¢ok zikreden kimseler icin giizel bir 6rnek var-
dir”

Bu ayeti kerimede; Allah Ras{iliiniin s6ézlerini ve davraniglarini rnek edinme
konusunda biiyiik bir ilke oldugu ifade edilmektedir. Bunun i¢in Hendek savasinda
Miisliimanlarin Hz. Peygamber’in sabrini, gayretini ve Allah’tan yardim bekleme ko-
nusundaki tavrini 6rnek almalari emredilmistir.”

Peygamber’in drnek gdsterilmesinde bilinmesi gereken dnemli bir husus
daha vardir. Ornek almak, rnek alinan kisiyi oldugu gibi taklit etmek demek degil-
dir. Ornek almada hem idrak hem de yorumlama s6z konusudur. Ornek alan kisi
kimi, nigin 8rnek aldigini bilir ve 6rnek almis oldugu bu davranisi yorumlayabilir.*

Peygamber Efendimiz Miisliimanlar i¢in yalniz dini olarak degil, hayatin her
alaninda en giizel 8rnek olmustur. islam'i en giizel sekilde yasayan peygamberin or-

* el-Enbiy4 21/51-73; es-Suara 26/69-89.
* Omer, Vahdet Isiji Hz. [brahim (a.s.), 29.
¢ el-Ahzab 33/21.

7 ibn Kesir, Tefsirwl-Kur'ani’l-Azim, 6/ 391.
8 yakat, “Kur’an’da Hz. Peygamber”, 62.
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nekligini sadece dini hayat ile simirlandirmak, onun bu érnekligini anlamamak de-
mektir. Vahyin ilk muhatabi olan ashab, Hz. Peygamber’in drnekligini en giizel se-
kilde anlamis ve hayatlarina tatbik etmislerdir.”

Kur’n-1 Kerim'de Hz. ibrahim’in 8rnekligi konusunda su ifadelere yer veril-
mektedir: “fbrahim’de ve onunla birlikte bulunanlarda sizin icin giizel bir 6rnek vardir.
Hani onlar kavimlerine, ‘Biz sizden ve Allah’t birakip taptiklarinizdan uzagiz. Sizi tamimuyo-
ruz. Siz bir tek Allah’a inamincaya kadar, sizinle bizim aramizda stirekli bir diismanlik ve nef-
ret belirmistir’ demislerdi. Yalmiz fbrahim’in, babasina, ‘Senin icin mutlaka bagislama dile-
yecegim. Fakat Allah’tan sana gelecek herhangi bir seyi Gnlemeye giiciim yetmez’ sozii
baska”.>® Bununla birlikte Hz. ibrahim’in 6rnekligi konusunda ayette; istisnai bir du-
rum olarak; babasi i¢in yapmis oldugu bagislanma isteginin 6rnek alinacak bir dav-
ranis olarak degerlendirilmedigini goriiyoruz.”

Yine Miimtehine suresinin 4. ayetinde Hz. ibrahim ve beraberindekilerin ina-
nanlar i¢in en giizel 6rnek oldugu vurgusu ayni surenin 6. ayetinde tekid mahiye-
tinde benzer ifadelerle tekrar edilmistir. “Andolsun, onlarda (fbrahim ve beraberindeki-
lerde) sizin icin, Allah’t ve ahiret giiniinii arzu edenler icin giizel bir Srnek vardir”.

Kur’dn'da inananlara model olarak sunulan iki peygamberde de inananlarin
alacag birgok mesaj vardir. Bazilarinin iddia ettigi gibi zamanin degismesi, insanli-
gin teknolojide ilerlemesi, peygamberligin 6rnekligine olan ihtiyaci gereksiz kilma-
makta bilakis peygamberlerin rehberligine olan ihtiyaci giin gectikce daha da artir-
maktadir.”

Ayetler degerlendirildiginde hem Hz. Peygamber’in hem de atasi Hz. ibra-
him’in Allah tarafindan iman edenlere giizel 6rnek olarak sunuldugunu gérmekte-
yiz. Her ne kadar zaman degisse de yeryliziindeki inangsizlarin tavirlarinin her za-
man ayni oldugu ve dolayisiyla ge¢miste kararlilikla miicadele eden Hz. brahim ve
beraberindekilerinin ve de Hz. Peygamber’in hayatlarinda 6rnek alacagimiz giizel-
likler oldugu bizlere haber verilmektedir.

1.2. Kigisel Ozellikleri Yéniinden Benzer Yonleri

1.2.1. Kur’an’da Oviilmiis Olmalar

Hem Hz. fbrahim’in hem de Hz. Peygamber’in Kur’an’da cesitli vesilelerle
ovillmiis oldugunu gériiyoruz. Konu ile ilgili ayetleri degerlendirecek olursak; “Al-
lah; Adem’i, Nuh"u, brahim ailesi ile imrdn ailesini secip dlemlere iistiin kildi”.**

* Yasar Kurt, “Kur'an'da Hz. Peygamber'in Ornek insan Olusu: Usve-i Hasene”, islami Ilimler Dergisi 1/1
(2006), 158-159.

50 e]l-Miimtehine, 60/4.

*! Taber?. Cdmiu’l-Beyan, 22/568.

52 Mustafa Baktir, “Kur'an’da Tanitilan Model Sahsiyet Hz. ibrahim (a.s.)”, 1. Hz. brahim Sempozyumu, ed.
Ali Bakkal. (Sanhurfa: Sanlurfa ili Kiiltiir Egitim Sanat ve Arastirma Vakfi Yayinlari, 1997), 77.

53 Ali imran 3/33.
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Allah’in Hz. Adem ve Nuh’u bes 6zelligi sebebiyle segmis oldugu gibi Hz. ib-
rahim'i de; Allah’in onu peygamberlerin atasi kilmasi, kendisine dost edinmesi, ates-
ten korumasi, insanlara dnder kilmasi, birtakim kelimelerle imtihan etmis olmasi ve
bu imtihani basariyla gegmis olmasi gibi bes 5zelligi sebebiyle sectigi ifade edilmis-
tir.>* Yine konuyla ilgili baska surelerde yer alan ayetlerde: “Sonradan gelenler ara-
sinda ona giizel bir ad biraktik. Tbrahim’e seldam olsun. lyilik yapanlar: iste béyle miikdfat-

% “Kitap’ta fbrahim’i de an. Gergekten o, son

landiriniz. Ciinkii o mii’'min kullarimizdand:.
derece diiriist bir kimse, bir peygamber idi”*® buyurulmustur.

Hz. fbrahim’den &vgiiyle bahseden ayetlerde bu bilgilere yer verilirken, Hz.
Peygamber’den Gvgiiyle bahseden ayetlerde ise: “Ve sen elbette yiice bir ahlak tizere-
sin”.”” “De ki; ‘Eger Allaht seviyorsamiz bana uyunuz ki, Allah da sizi sevsin ve giinahlarimzi
bagislasin’. Allah son derece bagislayici ve esirgeyicidir”.>®

“Siiphesiz Allah ve melekleri Peygamber’e saldt ediyorlar. Ey iman edenler! Siz de ona
salat edin, seldm edin”.*® “(Ey Muhammed!) Seni ancak dlemlere rahmet olarak gonderdik”.*°
seklinde ifadeler yer almaktadir. Allah, bu ayette son Peygamber’ini 4lemlere rah-
met olarak génderdigini bildirmektedir. Bu rahmet vesilesiyle ona iman edenler
diinya ve ahirette mutluluga ulasirlar. O’'na inanmayanlar ise hem diinyada hem de
ahirette hiisrana ugrarlar.®!

Ayetler g6z dniine alindiginda insanliga drnek olarak sunulmus olan bu pey-
gamberlerin Kur’an’da degisik vesilelerle 6viildiigii anlasiimaktadir.

1.2.2. Merhametli Olmalari

Merhametlilerin en merhametlisi olan Allah,* sefkit ve merhametin kayna-
gidir. insanin kalbine merhamet duygusunu O, yerlestirmistir. Yeryiiziinde sefkat
ve merhametin varligi O'nun Rahman ve Rahim isimlerinin tecellisinin bir sonucu-
dur.® Allah’in rahmetinin bu tezahiirlerinin insanlara érnek olmast i¢in génderdigi
peygamberlerinde de oldugunu anliyoruz. Alemlere rahmet olarak génderilen Hz.
Peygamberin merhametine vurgu yapan ayetlerde su ifadelerin yer aldig1 goriil-

mektedir: “Allah’in rahmeti sayesinde sen onlara karst yumusak davrandin. Eger kaba, katt

% Eb{i Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubi, el-Cami‘ li-Ahkdm’l-Kur'dn, thk. Abdul-
lah bin Abdiilmuhsin et-Tiirki (Kahire: Miiessesetii'r-Risale, 1427/2006), 5/97.

5 es-Saffat 37/108-111.

¢ Meryem 19/ 41. Bk. el-En’am 6/83.

57 el-Kalem 68/4.

58 Ali imran 3/31.

5% el-Ahzab 33/56.

% el-Enbiya 21/ 107.

¢! bn Kesir, Tefsirul-Kur'ani’l-Azim, 5/ 385.

2 Yusuf 12/92; el-Enbiy4 17/83.

5 Recep Getintas vd., Cesitli Yonleriyle Hz. Muhammed. (Zonguldak: Biilent Ecevit Universitesi Yayinlari,
2017), 79.
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yiirekli olsaydin, onlar senin etrafindan dagilip giderlerdi. Artik sen onlart affet”.** “Andol-
sun, size kendi i¢inizden Gyle bir peygamber gelmistir ki, sizin sikintiya diismeniz ona ¢ok
agir gelir. 0, size ok diiskiin, mii'minlere karst da ¢ok sefkatli ve merhametlidir”.®®

Hz. Peygamber’in merhameti sadece insanlarla sinirli olmayip biitiin canli-
lar1 kusatmigtir. O, hayvanlara da merhametle muamelede bulunmus ve Miisliiman-
lara da o sekilde davranmayi1 emrederek; “Merhametli olanlara, Rahman merhamet eder.
Siz yerde bulunanlara merhametli davranimiz ki goktekiler de size merhamet etsin”*® buyur-
mustur.

Hz. ibrahim’in de ayetlerde ¢ok ince ve duygu dolu bir insan olarak anlatildi-
g1 goriiyoruz. O, davetini 1srarla kabul etmeyen babasini bile sefkatle kurtarmak
istemistir. Bu yufka yiirekliligini Hz. Lut’un elgi olarak gérevlendirildigi kavmi helak
icin gonderilen meleklerle (o kavme azap edilmemesi ile ilgili olarak) tartismasinda
da goriiyoruz.”’

Hz. ibrahim’in onca ¢abasina ragmen davetini kabul etmeyen babasi karsi-
sindaki tutumlarina bakildiginda yumusak huylu olusu ve merhameti géze carp-
maktadir. Onun s6z ve ifadelerindeki yumusaklik ayetlerin Arapga telaffuzunda®
dahi kendini ggstermektedir. Onun bu merhameti neticesinde Allah, kendisine inan-
mayan putperest baba ve ailesinin yerine, icerisinde peygamberler ve salihlerin bu-
lundugu bir milleti meydana getirecek salih bir nesil bahsetmistir.®” Onun merha-
meti Kur’an’da su ifadelerle anlatilmaktadir; “Ciinkii fbrahim cok icli ve Allah’a yonelen
bir kimseydi”.”

1.3. Istekleri Yéniinden Benzer Yénleri

1.3.1. Yapmus Olduklar1 Dualar:

Kur’dn-1 Kerim’de zaman zaman ge¢misteki Peygamberlerin yapmis olduk-
lar1 dualara yer verilmektedir. Hz. Adem,” Hz. Yunus’ ve Hz. Musa” gibi Hz. ibrahim
ve Hz. Peygamber’in dualarina da yer verilmistir. Hatta bir¢ok ayette de dua ederken
hangi sézlerle yalvarilmasi gerektigi kendisine bildirilmistir.

& Ali imran 3/159.

% et-Tevbe 9/128.

 Eb{i Daviid Stileyman b. el-Es‘as b. el-Ezdi es-Sicistant. Siinen-i Ebi David. thk. Suayb el-Arnavid vd. (Bey-
rut: Daru’r-Risaleti’l-Alemiyye, 1430/2009), 7/297 (No.4941).; Eb{i isd Muhammed b. isd et-Tirmiz, el-
Camiu‘l-Kebir. thk. Bessar Avval Ma‘r(if. (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islamf, 1417/1996), 3/483 (No0.1924).

¢ Piris, Hz. [brahim, 76.

% Ayetlerde babasina hitap ederken; sik sik (<3l &) “Ey babacigim” ifadesini kullanmis oldugunu gériiyoruz.
¢ Omer, Vahdet Isiji Hz. Ibrahim (a.s.), 32.

" H(d 11/75.

" el-A'raf 7/23.

72 el-Enbiya 21/87.

7> Taha 20/25.
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Hz. fbrahim’in yaptig1 dualara; Bakara, ibrahim, Suara surelerinde uzunca yer
verilmektedir. ibrahim (a.s.) putperest babasi ve kavmiyle yillarca miicadele etmis,
kavmi tarafindan yalanlanmis ve nihayetinde atese atilmistir. iste bu zor dénemle-
rinde Allah’a si3inarak; “Ey Rabbimiz! Ancak sana dayandik, ictenlikle yalmz sana yénel-
dik. Déniis de ancak sanadir. Rabbimiz! Bizi, inkar edenler icin deneme konusu kilma, bizi

1”74

bagisla! Ey Rabbimiz! Yegdne galip ve hikmet sahibi, ancak sensin”’* seklinde yakarista
bulunmustur.”

Hz. ibrahim’in Allah’in kendisine bir ¢ocuk ihsan etmesini: “Ey Rabbim! Bana
Salihlerden (bir ogul) ihsan et!”’ diyerek talep etmistir. Onun bu talebine sonraki
ayette duasinin kabul edildigi ve yumusak huylu bir oglan ¢ocugu ile miijdelendigi
ifade edilmistir.

Kur’dn’da diger peygamberlerde oldugu gibi peygamberimize 6zel bir dua
yer almamakla birlikte bircok yerde onun nasil dua etmesi gerektigini belirten ifa-
deler yer almaktadir. Bu tiir ayetlerle ilgili olarak su 6rnekleri verebiliriz.

“De ki: ‘Rabbim! Bagisla, merhamet et. Ciinkii sen merhamet edenlerin en hayirlisi-

77w

sin De ki: ‘Ey miilkiin sahibi olan Allah’tim! Sen miilkii diledigine verirsin. Dilediginden

de miilkii ceker alirsin. Diledigini aziz edersin, diledigini zelil edersin’.””®

Asagida zikredilen ayetlerde yer alan dualarinda Hz. ibrahim’in Allah’tan
yedi sey istedigi belirtilmektedir. 1-Giivenlik istegi, 2-Miivahhidlerden olma istegi,
3-Mekke’nin bereketlenmesi istegi, 4-Namazli nesil istegi, 5-Neslin riziklandirilmasi
istegi, 6-Ibadetini kabul istegi, 7-Magfiret Istegi; Hz. ibrahim’in “beni anne-babami ve
biitiin inananlart bagisla” seklindeki ifadesinden anne-babadan kastin Hz. Adem ve
Hz. Havvadir, ya da misrik olan bir kimsenin bagislanmasi i¢in dua etmekten heniiz
men edilmeden dnce bu duay1 yapmistir denilmistir.”

“Ey Rabbimiz, sen gizledigimiz ve agija vurdugumuz her seyi muhakkak bilirsin.
Gokte ve yerde hicbir sey Allah'a karst gizli kalmaz. thtiyarlik halimde bana ismail'i ve Ishak"
lutfeden Allah'a hamd olsun. Stiphesiz ki Rabbim duami ¢ok iyi isitir. Ey Rabbim! Beni ve
soyumdan gelecekleri namazini dosdogru kilanlardan eyle! Ey Rabbimiz! Duami kabul et! Ey
Rabbimiz! Herkesin hesaba cekilecegi giinde beni, ana babami ve miiminleri bagisla”!*® “Rab-
bimiz! iclerinden onlara bir peygamber génder; onlara ayetlerini okusun, kitabi ve hikmeti

dgretsin %!

74 el-Miimtehine 60/4-5.

7 Ali Yilmaz, “Kur’4n’daki Peygamber Dualarmin Psiko-Sosyal Analizi”, Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakiil-
tesi Dergisi, 35 (2011), 59.

76 es-Saffat 37/100.

77 el-Mii'miniin 23/118.

78 Al-i imran 3/26.

7 RAZ1, Mefdtihu’l-Gayb, 19/138-142.

* fbrahim 14/38-41.

8! el-Bakara 2/129.
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Bu bdliimde yer alan ayetlere baktigimizda daha ¢ok Hz. ibrahim’in dualarina
yer verildigi goriilmektedir. Bunun nedeni Kur’an’da Hz. Peygamber’in duasi bulun-
mamakla birlikte Hz. ibrahim’in yapmis oldugu dualardan bircogunun peygamberi-
mize yapmasi tavsiye edilen dualar olmasidir. Dualarin icerigine bakildiginda yasan-
tilar1 paralellik arz eden bu iki peygamberin dualarinda da benzerlikler oldugu géze
carpmaktadir.

1.3.2. Bagkalar igin Istigfarda Bulunma Istekleri

Nuh'un (a.s.) oglu icin bagislanma dilemek istemesi gibi®* bazi Peygamberle-
rin gercegi gordiikleri icin kendilerine iman etmemis olan yakinlarinin kiyamet
glinii karsilasacaklari1 durumdan onlar1 kurtarmak icin ¢irpindiklarini hatta bagis-
lanmalari icin Allah’a yalvarmay: goze aldiklarini gériiyoruz. iste buna Hz. ibra-
him’in babasi i¢in bagislanma dilemek istemesi ve Hz. Peygamber’in amcasi Eb(i
Talib i¢in bagislanma dilemek istemesini rnek olarak verebiliriz.

“Cehennem ehli olduklari agik¢a kendilerine belli olduktan sonra, -yakinlari da olsa-
lar- Allah’a ortak kosanlar icin af dilemek ne Peygambere yarasir, ne de mii'minlere”.”
“Siiphesiz sen sevdigin kimseyi dogru yola iletemezsin. Fakat Allah, diledigi kimseyi dogru
yola eristirir. O, dogru yola gelecekleri daha iyi bilir”.**

imam Ahmed’den nakledilen bir rivayette; amcas: vefat etmeden 6nce Hz.
Peygamber (s.a.) ona ugradi. Peygamberimizin amcasina iman etmesi telkininde bu-
lundugu sirada orada bulunanlarin, “babanin dinini terk mi edeceksin”? demeleri tize-
rine Eb{i Talib’in babasi Abdiilmuttalib’in dini {izere oldugunu ifade edince peygam-
berimizin Allah tarafindan men edilmedigi siirece onun i¢in bagislanma dileyece-
gini ifade ettigi ve bunun iizerine yukaridaki ayetlerin nazil oldugu belirtilmistir.*

“Ibrahim; Selam sana (esen kal) dedi, Rabbim’den senin icin magfiret dileyecegim.

786 «

Clinkii o bana kars: ¢cok lLiitufkardir”.*® “Babami da bagisla. Ciinkii o gercekten yolunu sast-
ranlardandir”® “fbrahim’in, babast icin af dilemesi, sadece ona verdigi bir sz yiiziindendi.
Onun bir Allah diisman oldugu kendisine agikca belli olunca, ondan uzaklast1. Siiphesiz ib-
rahim, ¢cok icli, yumusak huylu bir kisiydi” *®

Hz. ibrahim biitiin 1srar ve uyarilarina ragmen putperestlikten vazgegmeyen
babasinin affedilmesi i¢in bagislanma dilemis fakat bu istegi reddedilmistir. Zaten
onun i¢in bagislanma isteginde bulunmasi babasina vermis oldugu bir s6zden dolay1

oldugu ayette ifade edilmistir.

82 Had 11/45.

8 et-Tevbe 9/113.

8 e]-Kasas 28/56.

% fbn Kesir, Tefsirul-Kur’ani’l-Azim, 4/221.
8 Meryem 19/47.

87 es-Suara 26/86.

8 et-Tevbe 9/114.
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“Onlar i¢in ister bagislanma dile, ister dileme (fark etmez.) Onlar igin yetmis kez ba-
gislanma dilesen de, Allah onlari asla affetmeyecektir”.*

Ayetlerden de anlagilacagi tizere her iki peygamberin de yapmis olduklar bu
af dileme istekleri kabul edilmemistir. Buradan su sonucu da ¢ikarabiliriz: Eger kisi
iman etmemisse, sirkten kendisini kurtaramamissa Peygamberin, onun bagislan-
mast i¢in istigfarda bulunmas kisiye bir fayda saglamayacaktir.

Hz. Peygamber’in bir beser olarak bazi husularda vahiyle uyarilmis oldugu
bir gercektir. Ancak gilinah islemis ve giinahina tevbe etmis bir peygamber algis;
peygamberlerde bulunmasi gereken giinahlardan korunmusluk ilkesine ters diis-
mektedir. Hayati iman edenlere drnek olarak sunulmasi nedeniyle; ayette belirtilen
durumun; Hz. Peygamber’in almis oldugu uyarilarin giinah olarak ifade edilmemis
oldugunu veya insanlarin giinah islediklerinde nasil hareket etmeleri gerektigi hu-
susunda yol gosterici olmasi igin bu sekilde ifade edilmis olabilecegini diisiiniiyoruz.

1.4. Ibadetler Agisindan Benzer Yénleri

1.4.1. K4beyi Haccetmekle Emrolunmus Olmalari

Arapcada “kasdetmek,*® ziyaret amaciyla bir yere gitmek”®* gibi manalara ge-
len “hac” (=) kelimesi fikhi bir terim olarak; belirli sartlari tasiyan miisliimanlarin,

belirlenen zaman diliminde Kibe ve ¢evresini ziyeret etmek suretiyle yerine getiri-
len ve islam’in bes sartindan biri olan ibadetin adidir.*”

Kur’an’da hac ibadeti ile ilgili olarak su ifadeler yer almaktadir:

“Onda apacik deliller, Makam-1 tbrahim vardir, Oraya kim girerse, giiven icinde olur.
Yolculuguna giicti yetenlerin haccetmesi, Allah’in insanlar tizerinde bir hakkidir”.”®

“Hani biz ibrahim’e, Kdbe'nin yerini, “Bana hicbir seyi ortak kosma; evimi, tavaf
edenler, namaz kilanlar, riikdi ve secde edenler icin temizle” diye belirlemistik. insanlar ara-
sinda hacct ilan et ki, gerek yaya olarak, gerek uzak yollardan gelen yorgun develer iizerinde
sana gelsinler”.**

Hac ibadeti adeta Hz. ibrahim ile 6zdeslesen bir husus olarak karsimiza gik-
maktadir. Hac ibadetinin temeli olan Kabe'yi oglu ismail ile birlikte yeniden insa et-

mis ve haccin riikiinleri onun sahsinda insanlara ulastirilmistir.”

% et-Tevbe 9/80.

% fbn Manzfir, Lisdniil-Arab, thk. Abdullah Ali el-Kebir vd. (Kahire: Daru’l-Madrif, ts.), “hcc”, 2/778.

°' Ragib el-Isfahani, Miifreddt Kur’dn Kavramlan Sozliigii, ev. Abdulbaki Giines ve Mehmet Yolcu (istanbul:
Gira Yayinlari, 2012), 263.

°2 Omer Faruk Harman, “Hac”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2012),
14/382.

9 Ali imran 3/97

* el-Hac 22/26-27

% fbrahim Canan, “Hz. brahim'den Kur’an't Mesajlar”, 1. Hz. [brahim Sempozyumu, ed. Ali Bakkal. (Sanli-
urfa: Sanlurfa ili Kiiltiir Egitim Sanat ve Arastirma Vakfi Yayinlari, 1997), 1/98.

Islami ilimler Arastirmalari Dergisi 12. Sayt (Aralik/December 2022)



Similar Aspects of Prophet Abraham and Prophet Muhammad in the Context of Parables * 109

Hz. ibrahim Kabe’yi tevhid inancinin sembolii olarak insa etmis, orada insan-
lara tevhit inancini anlatmis ve insanlari tek olan Allah’a kulluga davet etmisti. An-
cak kendinden onceki elgiler gibi sonradan gelenler tarafindan o da yanlis anlagil-
must1. Onun, sirkten arinmak isteyenler icin kurdugu ev adeta sirkin merkezi haline
getirilmigti. Hatta Hz. Peygamber déneminde Mekkeli miisrikler, Kibe'ye atalari ve
onderleri Hz. ibrahim’in adina {i¢ yiiz altmistan fazla put doldurmuslard:.®®

Hac ibadetinin her yéniiyle temellerini atanin Hz. {brahim oldugu ayetlerde
ifade edilmektedir. Hac ibadetiyle ilgili olarak yapilan; seytan taslama sa’y, tavaf gibi
bircok uygulamada Hz. Ibrahim’den kalan izlerin varligin1 devam ettirdigi goriil-
mektedir. Bu agidan her iki peygamberin de hac ibadetini yerine getirmekle emro-
lunduklar: anlasilmaktadir.

1.4.2. Namazla Emrolunmus Olmalar1

Dil bilimcilerin coguna gére “salat” (35) kelimesi dua, tebrik ve yiiceltme
anlamlarindadir. “Salat” kelimesinin asil manasi duadir. Namaz ibadetinin bu keli-
meyle adlandirilmasi, herhangi bir seyin igerdiklerinin bir bsliimiiyle adlandiril-
mas! gibidir. Namaz ibadetinin dviildiigii ve tesvik edildigi ayetlerde genelde “salat”
kelimesinin “kilmak” anlamidaki (25!) lafziyla birlikte kullanildig1 gériilmekte-
dir.”

Tiirkgede Farsca kdkenli “namaz” terimiyle ifade edilen “salat” kelimesi 1st1-
lah olarak; i¢inde kiyam, rukii, secde gibi rukiinlerin yer aldig1 bir ibadet olarak ta-
nimlanmaktadir. Namaz ibadeti Hz. ibrahim’in dininde de mevcuttur. Hz. ibrahim’in
dininde olup da Cahiliyye Araplari tarafindan bazi hususlarin zamanla unutuldugu
gibi namaz ibadeti de unutulup gitmistir.”®

Ayette Hz. Ibrahim’in: “Ey Rabbim! Beni ve soyumdan gelecekleri namazini dos-
dogru kilanlardan eyle! Ey Rabbimiz! Duami kabul et”f seklinde dua ettigi ifade edilmek-
tedir. Bir diger ayette ise, ibrahim (a.s.) igin:

“Hani biz Ibrahim’e, Kabe'nin yerini, “Bana hicbir seyi ortak kosma; evimi, tavaf
edenler, namaz kilanlar, riikii ve secde edenler icin temizle” diye belirlemistik”**° buyurul-
maktadir. Bu ayette bir takim rukiinlerine atifta bulunulan ibadetin namaz ibadeti

101

oldugu agiktir.

% Piris, Hz. [brahim, 36-37.

*7 isfahan, Miifreddt Kur'an Kavramlan Sozliigii, 598-599.

% Mehmet Soysaldi. “Islam Oncesi Mekke Toplumlarmda Namaz, Zekat, Orug Ve Hac Uygulamalar1”,
Kur’dnin Anlagilmasina Katkist Agisindan Kur’dn Oncesi Mekke Toplumu Sempozyumu. ed. Mevliit Giingér. (Is-
tanbul: I.B.B Kiiltiir Miidiirliigii Yayinlari, 2011), 1/149

% jbrahim 14/40

100 e]-Hac 22/26

101 Mehmet Efe. “ilahi Dinlerde ibAdet ve Namaz”. islam Arastirmalari, 2/3 (2009), 21.
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(Ey Muhammed!) Kitaptan sana vahyolunani oku, namazi da dosdogru kil. Ciinkii na-
maz, insant haydsizliktan ve kétiiliikten alikor. Allah’t anmak (olan namaz) elbette en biiyiik
ibadettir. Allah, yaptiklarinizi biliyor”.**

Namaz kulun Rabbi ile olan bagini canli tutan ibadetlerin baginda gelmekte-
dir. Tkame edilis sekilleri birebir ayni olmasa da Kur’an’daki ayetler Hz. ibrahim’in
dininde de namaz ibadetinin varligir ortaya koymaktadir.

1.4.3. Kurban Ibadeti ile Emrolunmug Olmalar

Kurban; dinf literatiirde ibadet maksadiyla bellirli sartlar1 tasiyan hayvanin
belirli zaman diliminde kesilmesini ifade etmek i¢in kullanilan bir terimdir.'*”® Kur-
ban, her ne kadar kiiltiiriimiizde Allah’a yakinlagmak icin kesilmis olan kurbanhga
dense de O; kendisiyle Allah’a yaklasilan herhangi bir sey anlamindadir. Asagida

ayette yer alan “kurbénen” (C33) ifadesi de bu anlamda kullanilmugtir.'*

Allah, Hac suresinde; kurban ibadetini ge¢mis timmetler icin de gerekli kili-
nan bir ibadet oldugunu su sekilde agiklamaktadir:
“Her iimmet i¢in, Allah’in kendilerine rizik olarak verdigi hayvanlar izerine ismini

ansinlar diye kurban kesmeyi mesru kildik”."® “Biz, (ibrahim’e) biiyiik bir kurbanlk vererek

onu (Ismail’i) kurtardik”.*

Bazi kaynaklarda Hz. ibrahim’e génderilmis olan bu kurbanligin cennetten
bir kog oldugu'” ifade edilmektedir.

“Gelsinler ki, kendilerine ait birtakim menfaatlere sahit olsunlar ve Allah’'in kendile-
rine rizik olarak verdigi (kurbanhk) hayvanlar iizerine belli giinlerde (onlari kurban ederken)
Allah’'in adini ansinlar. Artik onlardan siz de yiyin, yoksula fakire de yedirin”.'*®

Ayette acikca belirtilmeyen kurbanlik hayvanlarin; deve, inek ve koyun ol-
dugu ifade edilmistir.'” Yine ayette gecen belirlenmis gilinlerden kastin ise bayram
giinleri oldugu rivayet edilmigtir."°

Her ne kadar yapilis sekli ve 6zellikleri bakimindan farklilik arzetmis olsa da;
ayetten kurbanin, ilk Peygamberle birlikte var olan bir ibadet oldugu anlagilmakta-
dir. Yukarida yer alan ayetlere ve degerlendirmelere bakildiginda kurban ibadetinin
sadece Islam dininde yer alan bir ibadet olmadig1 ge¢mis iimmetlerin de kurban iba-

detiyle yikiimlii tutulmus olduklar1 anlagilmaktadir. Bununla birlikte 6zellikle Hz.

192 e]-Ankebiit 29/45

195 Ahmet Giig, “Kurban”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2012), 26/433.
10 {sfahani, Miifredat Kur’an Kavramlar: Szliigii, 835.

195 el-Hac 22/34

106 os5-Saffat 37/107

197 Beyzavl, Envaru’t-Tenzil, 5/16.

105 el-Hac 22/28

19 Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili, 5/.485.

1% Taberd, Cdmiu'l-Beyan, 26/522.
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fbrahim’le 6zdeslesen bir ibadet oldugu ve Hz. Peygamber’in de kurban ibadetiyle
yiikiimlii tutulmus oldugu gériilmektedir.

1.5. Diger Benzer Yonleri

1.5.1. Kavmini Dine Cagirirken Kullanmug Olduklar: ifadeler

Peygamberler Allah’tan almis olduklari mesajlar1 insanlara ulagtirmak i¢in
gorevlendirilmis kimselerdir. Kur’dn’da peygamberlerin bu gérevlerini yerine geti-
rirken kullanmalar1 gereken dilin nasil olmas: gerektigine vurgu yapilmaktadir.'*
Bunula birlikte peygamberlerin kullanmis olduklar ifadeler birbirine benzeyen or-
tak ifadelerdir. Asagidaki ayetlere bakildiginda bu ifadelerin daha ¢ok tevhid inanci
etrafinda dondiigii goriilmektedir.

“Ibrahim, soyle dedi: “Oyle ise siz, (hdla) Allah’t birakip da, size hicbir fayda, hicbir
zarar veremeyecek seylere mi tapacaksiniz”?'

Putperestlerin Hz. ibrahim’e “sen bu putlarin konusamadiklarm ok iyi biliyor-
sun” demeleri, onlarin bizatihi kendilerinin ve taptiklari seylerin acizligini itiraf et-
tiklerini gdsterir. Onlarin Hz. ibrahim’in bu sorulari karsisindaki tutumlari Hz. fbra-
him’e onlarin inandiklari seylerin ne kadar anlamsiz ve batil oldugunu ifade etme
olanagi saglamistir.'"?

“Allah, kendisine hiikiimdarlik verdi diye (stmarip bébiirlenerek) Rabbi hakkinda ib-
rahim ile tartisan gérmedin mi? Hani fbrahim, “Benim Rabbim diriltir, 6ldiiriir.” demis; o
da, “Ben de diriltir, 6ldiiriiriim” demisti. (Bunun iizerine) fbrahim, “Siiphesiz Allah giinesi
dogudan getirir, sen de onu batidan getir” deyince, kdfir sasirip kaldi. Zaten Allah, zalimler
toplulugunu hidayete erdirmez”.'**

“(Ey Muhammed!) De ki: “Ey insanlar! Siiphesiz ben, yer ve géklerin hiikiimranhg
kendisine ait olan Allah’in hepinize génderdigi peygamberiyim. 0’ndan baska hicbir ildh yok-
tur. O, diriltir ve dldiiriir. O hdlde, Allah’a ve O’nun sozlerine inanan Resiiliine, o timmf pey-
gambere iman edin ve ona uyun ki dogru yolu bulasimiz”.'** Ayetlere baktigimizda her iki
peygamberin gonderilmis olduklar: topluluklar: iman etmeye ¢agirirken kullanmig
olduklar1 ifadelerin birbirine benzedigi goriilmektedir.

1.5.2. Kavmi Tarafindan Yalancilikla itham Edilmeleri

Tarih boyunca gérevlendirilmis peygamberlerin karsilastiklar: tepkilerin ba-
sinda kavmi tarafindan yalancilikla itham edilmeleri gelmektedir. iman etmeyi ¢1-
karlarina ters goren insanlarin ilk basvurdugu yontemin muhatabini yalancilikla
su¢lamak oldugunu goriiyoruz. Nitekim kendilerine peygamber gonderilmis bircok
kavmin peygamberlerini yalanlamis olduklar: su sekilde anlatilmaktadir:

11 Bk, Taha 20/44; en-Nahl 16/125

12 e]-Enbiy4 21/66-67

113 Hayrettin Karaman vd., Kur'dn Yolu, 3/687.
114 e]-Bakara 2/258

115 e]-A’raf 7/158
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“Ey Muhammed! Eger seni yalanlarlarsa bil ki, onlardan énce Ntih, Ad ve Semiid ka-
vimleri de (peygamberlerini) yalanlamslardr. ftbrahim’in kavmi ile Lt un kavmi de”.*®

“Ey Muhammed! Biz ¢ok iyi biliyoruz ki sGyledikleri elbette seni incitiyor. Onlar ger-
cekte seni yalanlamuyorlar; fakat o zalimler Allah’'in dyetlerini inadina inkdr ediyorlar. An-
dolsun ki senden énceki peygamberler de yalanlanmisti”.'"

En’4m suresinin 33. ayetinin inis sebebiyle ilgili olarak, Mekkeli miisriklerin
peygamberimize gelip aslinda biz seni yalanlamiyoruz biz senin getirdiklerini ya-
lanliyoruz. Ciinkii biz senin yalanina sahit olmadik, eger biz senin getirdiklerine
iman edersek yerimizden makamimizdan oluruz demeleri iizerine indigi rivayet
edilmistir.""® Allah, bu ayette biitiin yalanlama ve inkarlarin direk Hz. Peygamber’e
degil aslinda Allah’a y6nelik oldugunu ifade etmektedir. Bu ise Allah’in kudretini ve
bu kudretin delillerini yalanlamak anlamina gelmektedir.'”

Sonraki ayette Hz. Peygamber’e kendisinden dnceki peygamberlerin yalan-
lanmalarina karsilik Allah’in hitkmii gergeklesinceye kadar sabrettikleri haber veri-
lerek teselli edilmektedir.'”® Karsilastig1 zorluklara sabretmesi durumunda Allah’in
yardiminin kendisine de yetisecegi ifade edilerek teselli edilmekte ve azmi giiglen-
dirilmektedir.'"

“Inkdr edenler, ‘Bu Kur’dn, Muhammed'in uydurdugu bir yalandan baska bir sey de-
gildir. Baska bir topluluk da bu konuda ona yardim etmistir’ dediler. Béylece onlar haksiz ve
asilsiz bir s6z uydurdular”.** Her ne kadar ayette agikca belirtilmese de Hz. Peygam-
ber’e isnad edilen yalan uydurma konusunda ona yardim eden toplulugun yahudiler

123

oldugu ifade edilmistir.'” Yukarida yer alan ayetlerde Allah, miisriklerin Hz. Pey-
gamber’e yalan isnat etmelerine karsilik onu teselli ediyor ve inkar edenlerin en
Snemli 6zelliklerinden birinin kendilerini uyaran peygamberi yalanlamak oldugunu
bildiriyor.

1.5.3. Allah'in Korumasi Altinda Olmalari

Allah, tarih boyunca ¢ok sayida peygamber géndermis ve géndermis oldugu

peygamberlerini vahiyle desteklemistir. Karsilasmis olduklart zorluklar karsisinda

116 e]-Hac 22/42-43

117 e]-En’am 6/33-34

118 Elmalil, Hak Dini Kur’dn Dili, 3/414.

119 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 3/415.

120 Ebii’]-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-SiiyGti, Ed-Diirru’l-Mansur
Fi’t-Tesfsiri Bi'l-Me’sur, thk. Abdullah bin Abdiilmuhsin et-Tiirki (Kahire: Merkezii-Hicr. 1424/2003),
6/42.

121 7eki Halis, Hz. “Peygamberi Teselli ve Kalbini Takviye Baglaminda Tencimu’l-Kur’an”, Igdir Universitesi

Sosyal Bilimler Dergisi (2012). 1/100.

122 e]-Furkan 25/4

123 Taber?, Cdmiu’l-Beyan, 17/398.
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onlari korumasi altina almistir. Hz. ibrahim ve Hz. Peygamber’in Allah’in korumasi
altinda olduklar1 asagida yer alan ayetlerde ifade edilmektedir.

ilk olarak; miisriklerin kurmus olduklar: tuzaklara kars: Allah Peygamberini
koruyacagini ifade etmektedir:

“Hani kdfirler seni tutuklamak veya dldiirmek, ya da (Mekke'den) ¢ikarmak igin tu-
zak kuruyorlardi. Onlar tuzak kuruyorlar. Allah da tuzak kuruyordu. Allah, tuzak kuranlarin
en hayirhsidir” .

Bu ayet hicret 6ncesi Mekke’de miisrikler tarafindan Hz. Peygamber’i; tutuk-
lama, Mekke digina siirgiin etme veya dldiirme gibi seceneklerin tartigildigi ve her
kabileden bir kisinin katilimiyla Hz. Peygamber’e bir suikast gerceklestirilmesi ka-
rarinin alinmastiyla ilgilidir. Onlar biitiin tuzaklarini ortaya koyarken Allah’in da on-
larin bu tuzaklarina karsilik durumdan peygamberini haberdar ederek; peygambe-
rini korudugunu ifade ediyor."”

“Eger siz ona (Peygamber’e) yardim etmezseniz, (biliyorsunuz ki) inkdr edenler onu
iki kisiden biri olarak (Mekke’den) ¢cikardiklari zaman, ona bizzat Allah yardim etmisti”,'**

Allah, bu ayette Hz. Peygamber’e hicret esnasinda Sevr Magarasinda sadece
iki kisi olduklar1 halde yardim edip onu korudugunu ifade etmektedir. Kimse ona
yardim etmese bile daha zor bir zamanda ona yardim eden Allah yine ona yardim
eder denilerek mii'minler uyarilmaktadir.””’

Allah Rastiliiniin arkadasiyla magaraya siginmasi miisriklerin hain planlarin
gerceklestirmek istemelerinin bir neticesiydi. Kafir giiruhu bu tir 6ldiirme, stirgiin
vb. planlarini onun davetini dnlemek ve ondan kurtulmak i¢in yapmislardi. Ancak
Allah onlarin planlarini Ras{liine bildirmekte ve onu korumaktaydi. Ayette Allah’in,
Rastiliinii ve yanindaki arkadasini manevi ordulariyla destekledigini ifade etmekte-
dir."?®

“Ey Peygamber! Rabbinden sana indirileni teblig et. Eger bunu yapmazsan, O'nun
verdigi peygamberlik gorevini yerine getirmemis olursun. Allah, seni insanlardan korur. Siip-
hesiz Allah, kéfirler toplulugunu hidayete erdirmeyecektir”.'®

Ayetlerde yer alan mesajlar gbz 6niine alindiginda Allah Ras{iliintin bizzat Al-
lah’in korumasinda oldugunu ve zaman zaman da ¢esitli tehlikelere karsi onu koru-
dugunu anliyoruz.

124 el-Enfal 8/30

125 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 4/224.

126 ot-Tevbe 9/40

127 RAZA, Mefdtihu'l-Gayb, 16/64.

128 Bilal Deliser, Kur'dn-1 Kerim Penceresinden Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Essiz Ornekligi (istanbul: Ragbet Yayin-
lari, 2016), 148.
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Hz. ibrahim’le ilgili olarak onun miisrik bir toplumla miicadelesinin anlatil-
dig1 kissada atese atilarak cezalandirilmak istendiginde Allah, yakic1 6zelligi olan
atesin yakmasindan onu korumustur.

flgli bsliimiin yer aldig1 kissa ayetlerde sdyle anlatilmaktadir: “Kavminin (fb-
rahim'e) cevabu ise: ‘Onu dldiiriin yahut yakin!” demelerinden ibaret oldu. Ama Allah onu
atesten kurtardi. Dogrusu bunda, iman eden bir kavim icin ibretler vardir”.** “Ey ates! ‘fb-
rahim’e karsi serin ve esenlik ol’ dedik”."

Atese atildigi halde Hz. fbrahim’in yanmamasi siradist bir olaydir. Fakat
burada ates, ates olarak kalmistir. Lakin Allah atesin Hz. ibrahim’e ezasini kaldirmis
ve ona “Ibrahim i¢in serin ve esenlik ol” demistir.'*

Ayetlerde yer alan ifadeler degerlendirildiginde Allah, Peygamberleri zorda
kaldiklarinda onlara yardimini géndermis ve peygamberlerine kurulan tuzaklar:
dnleme konusunda bazen de Peygamberlerini mucizelerle destekleyerek korumus
oldugu gozler 6niine serilmektedir.

1.5.4. Hanif Olmalar1

Sozliikte; ayaktaki egriligi ifade etmek icin kullanilan “Hnf” kavrami,“meylet-
mek” ve “yonelmek” anlamlarina gelmektedir. Bu yonelme serden hayra oldugu gibi

tersi de olabilir.’®

Hanif, Hz. ibrahim’in insanlara teblig etmis oldugu dinin adidir.
Hz. ibrahim, kavminin dini olan putperestlige meyletmeyip Allah’imn dinine yénel-
digi icin Hz. ibrahim’e “hanif” denmistir. Kaynaklarda “hnf” kékii mutlak manada
“meyletme” degil, batil olan dinlerden hak dine ynelme” anlaminda da kullanil-
mugtir,"*

Kur’dn’da; Hz. ibrahim’in hanif inancina sahip oldugu vurgusu yapilirken
ayetlerin muhatabi olan Hz. Peygamber’e ve Miisliimanlar’a hanif olarak dine yg-
nelmeleri emredilmektedir.

“Siiphesiz fbrahim, Allah’a itaat eden, hakka y6nelen bir énder idi. Allah’a ortak ko-
sanlardan degildi”.***

Hz. ibrahim; biitiin batil inanclardan yiiz cevirerek sadece Allah’a yonelmis
ve O'nun i¢in kiyama kalkmistir. O, miisriklerden de olmamustir. Hz. Tbrahim’in yo-

136

lundan gittiklerini séyleyen fakat puta tapan Mekkeli miisrikler gibi degildi.
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“Ibrahim, ne Yahudi idi, ne de Hiristiyan. Fakat o, hanif (Allah’1 bir tantyan, hakka
yénelen) bir miisliimandu. Allah’a ortak kosanlardan da degildi”."”

Ayetin inis sebebiyle ilgili Tbn-i Abbas’tan (r.a.) su haber nakledilmektedir:
Necranli Hiristiyan ve Yahudi din adamlar1 Hz. Peygamberle Hz. ibrahim hakkinda
tartismaya bagladilar. Bunun {izerine yukaridaki ayet kendinden 6nceki iki ayetle
birlikte nazil olmustur. Aslinda onlarin Hz. ibrahim’e sahip ¢cikmaktaki amaclar1 Hz.
Peygamber’in hanif dini tizere oldugunu ve dolayisiyla miisliimanlarin onun miras-
¢is1 konumunda oldugunu yalanlamakti. Oysa hem Tevrat hem de incil Hz. ibra-
him’den sonra indirilmis kitaplardir. Ayette; Hz. fbrahim’in yahudi ve hiristiyan ol-
madiginin belirtilmesinin yanisira; o, dosdogru dine ydnelen bir miisliimand: denilerek
onlarin iddialar1 yalanlanmaktadir.”® Buna gére Haniflik; miisriklik olmadig1 gibi ne
Yahudilik ne de Hiristiyanlktir. O, Allah’'in ilk insanla birlikte insanlara génderdigi
ve insanin yaratilisina en uygun olan dinin adidir.”’

Hz. brahim’in hanif olusuyla ilgili olarak ayette; “lyilik yaparak kendisini Al-
lah'a teslim eden ve fbrahim'in dinine dosdogru olarak tabi olan kimseden, din bakimindan
daha iyi kim olabilir? Allah, fbrahim'i dost edinmisti”** buyurulmustur.

Kisi, iyiligi sadece rabbi i¢in yapmustir. Yapilan amelin sahih olabilmesi igin,
hilis ve sahth olma sart1 vardir. Halis olmasi sadece Allah’a has kilinarak yapilmig
olmasi, sahth olmasi ise, dine uygun olmasidir. Hz. ibrahim’in dinine tabi olanlardan
kasit; Hz. Peygamber ile kiyamete kadar ona uyan mii’minlerdir. Nitekim Ali imran
Siiresi 68. ayette bu husus soyle dile getirilmektedir: “Insanlarmn fbrahim'e en yakin
olani, ona uyanlar, su Peygamber (Muhammed) ve (ona) iman edenlerdir. Allah miiminlerin
dostudur”.***

Yukarida Hz. ibrahim’e en yakin olanlarin kimler oldugu ifade edilmistir. Hz.
Peygamberin de hanif olmasi istenen ayetlerde ise su ifadeler yer almistir:

“Hakka ydnelen bir kimse olarak yiiziinii dine gevir. Allah’in insanlart iizerinde ya-
rattigi fitrata simstki tutun. Allah’'m yaratmasinda hicbir degistirme yoktur. Iste dosdogru

din budur; fakat insanlarin ¢ogu bilmezler”.*** “Yine bana soyle emredildi: “Hakka yonelen

bir kimse olarak yiiziinii dine cevir. Sakin Allah’a ortak kosanlardan olma”.***

“Ben, hakka ydnelen birisi olarak yiiziimii, gokleri ve yeri yaratana déndiirdiim. Ben,

Allah’a ortak kosanlardan degilim”.***

137 Ali imran 3/67

138 Seyyid Kutup, Fi Zilalil-Kurdn (Beyrut: Daru’s-Sur(k, 1423/2003), 1/411.
13 Kuzgun, “Hanif”, 16/35.

140 on-Nisa 4/125
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Ayetlerde bir muvahhid olarak dine yénelmesi emredilmis olan Hz. Peygam-
ber’in, hayati boyunca ayni atasi Hz. ibrahim gibi sirke bulasmamus ve bir hanif ola-
rak Allah’a yénelmis oldugu ifade edilmektedir. Zaten islam tarihinden hatirlana-
cag lizere islamiyet 6ncesi Mekke toplumunda bu dzelliklere sahip, sirke bulasma-
dan tevhit inancimi muhafaza etmis sayih kisiler bulunmaktaydi.

Sonug

Kur’dn'nin bilyiik bir bélmiinii olusturan kissalarin Kur’an’da yer almasinin
en dnemli nedenlerinden birisinin insanlarin gegmiste yasanmis olaylardan ders al-
malarini saglamaktir.

Degerlendirmeye tabi tuttugumuz bu peygamberlerin puta tapmanin yaygin
oldugu toplumlarda gérevlendirilmis olmalarina ragmen, peygamber olmadan 6n-
ceki yasamlarinda da hi¢bir zaman sirke bulasmadiklarini ve bir hanif olarak Allah’a
yoneldiklerini anliyoruz. Ozellikle her ikisinin de putperestligin yaygin oldugu bir
dénemde peygamber olarak gorevlendirilmelerinden dolay1 bu peygamberlerin
miicadelesi birbirlerine benzerlik géstermektedir.

Kur’dn’da bu peygamberlerin teblig miicadelesine yer verilmis ve Allah’a na-
s1l yakarista bulunduklar: 6rnek olarak sunulmustur. Hayatinin biiyiik bir bolimii-
niin yapmis oldugu dualar iizerine sekillendigini anladigimiz Hz. ibrahim’in duala-
rinin birgoguna Kur’an’da yer verilmis kimi ayetlerde de Hz. Peygamber’in ve miis-
liimanlarin da bu sekilde dua etmeleri emredilmistir.

Her iki peygamber de teblig miicadelesinde karsilasmis olduklar: zorluklar
karsisinda kararlikla ve sabirla miicadele etmelerinden dolay1 Kur’an’da “iilii'l-azm”
peygamberlerden olduklar1 vurgulanarak, azim sahibi peygamberler bu miicadele-
lerinden dolay1 6viilmiisler ve insanlara 6rnek olarak sunulmuslardir.

Yasamlarinda Allah tarafindan bir takim imtihanlara tabi tutulan bu pey-
gamberlerin imtihanlarini basariyla gectikleri yine Kur’an’da haber verilmektedir.
Allah, peygamberlerinin zorda kaldiklar1 durumlarda hem Hz. ibrahim’e hem de Hz.
Peygamber’e yardim etmis ve en zor anlarinda, onlara kurulan tuzaklar karsisinda
onlar1 korumustur.

Kur’an’da tiim inananlar i¢in 6rnek olarak sunulan bu iki peygamberin ha-
yatlar1 benzerliklerle doludur. Hz. ibrahim ve Hz. Peygamber’in hayatlarinin
Kur’an’da ele alindig1 sekliye degerlendirildiginde bir takim benzerliklerin oldugu
goriilmektedir. Zaten soy olarak bu peygamberlerin birbine yakin peygamberler ol-
dugu bilinmektedir. Yine Hz. Peygamber’in ¢ocuklarindan birini ibrahim olarak
isimlendirmis olmasi bu yakinligin bir gostergesidir. Basta tevhit miicadelesi olmak
lizere; muhatap olduklari toplumla gerceklesen diyaloglari, birtakim kisisel zellik-
leri gibi konularda benzeyen yénlerinin oldugu anlasilmaktadir.
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Ayrica her iki peygamberin de Namaz, Hac ve Kurban ibadetleriyle yiikiimli
tutulmus olduklari ve giintimiizde bu ibadetlerin yapilisinda onlarin davranislarin-
dan izler tasidig1 goriilmektedir.
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Haccin Hikmet Boyutu ve Sembolik Yapist*

Oz

Allah Teil ile insan arasindaki iletisim, ibadetler yoluyla saglanmaktadir. Yapils sekilleri ve
dzellikleri itibariyla ibadetlerin en kapsayici ve en dikkat ¢ekeni kuskusuz hacdir. Evrensel
nitelikleriyle bilinen hac ibadeti; bedent, ruhi ve sosyal agidan pek ¢ok hikmetleri icinde ba-
rindirmaktadir. Hz. Adem ile ilk temelleri atilan, Hz. ibrahim ile sistemlesen ve Hz. Muham-
med ile kemale ulasan s6z konusu ibadet, kulluk sinavinin 6nemli bir déniim noktasini tegkil
etmektedir. Zamany, sartlari, yeri ve fikhi cercevesi belli olan, sembolik ifade bigimleriyle dik-
kat ¢eken hac, biling ve suur diizeyini etkileyen 6zellikleriyle 6n plana ¢ikmaktadir. Bu sem-
bolik mananin perde arkasini kavramak, ayrica haccin bireysel ve toplumsal hayata kazan-
dirdig1 faydalari tespit etmek biiyiik 6nem tasimaktadir. iste bu ¢alisma, sembollerle ifade
edilen derin manalar: kesfetmeyi, sosyolojik, psikolojik ve diger agilardan edinilen kazanim-
lar1 ortaya ¢ikarmay: hedeflemektedir. Fikih literatiiriinde hac ibadetine y6nelik serdedilen
fikhi miilahazalara girmeden, hacdaki sembollerden baslamak suretiyle orada yasanan derin
duygular ve hac sonrasi dénemde bu ibadeti if4 edenler tizerindeki etkiler dikkate alinarak
s6z konusu ¢alisma kurgulanmistir. Bu yontem dogrultusunda ¢alismanin metni sade ve an-
lasilir bir Gislupla olusturulmaya 6zen gosterilmistir. Neticede hac yolculugu, insanin sadece

* Bu ¢alisma 2021 yilinda Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii'nde Prof. Dr. Veysel Giilliice da-
nismanliginda tamamlanan “Kur’an’da Hac” baslikli doktora tezi esas aliarak hazirlanmistir.
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i¢ diinyasina degil; ayn1 zamanda ebedi hayatina, din kardeslerine, tarihin derinliklerine ve
en 6nemlisi de Rabbine yaptig1 bir yolculuk olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Burada sembollerle
sergilenen her bir davranis, gercek hayatin birer y6niine isaret etmektedir. Buna gore hicbir
imtiyaz ve statiiniin arkasina siginmadan biiyiik bir ciddiyet ve disiplin i¢erisinde kulluk yol-
culuguna devam etmek, bunun yaninda yogun bir duygu atmosferi icerisinde dua ve tevbe
yoluyla teslimiyetin zirvesine ulasma gayreti, insan tizerinde pozitif anlamda biiyiik etkiler
olusturmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Hac, Hikmet, Sembol, Hz. {brahim.

The Dimension of Wisdom and Symbolic Structure of Hajj

Abstract

The communication between God and man is provided through worship. Undoubtedly, the
most inclusive and the most striking of the worships in terms of the way they are performed
and their characteristics is the hajj worship. Hajj worship known for its universal qualities; It
contains many wisdoms in terms of physical, spiritual and social aspects. The foundations of
which were laid with Adam, systematized with Abraham and the worship in question, which
reached perfection with Mohammad, constitutes an important turning point in the examina-
tion of servitude. Hajj, which draws attention with its symbolic expressions and whose time,
conditions, place and legal framework are clear, comes to the fore with its features that affect
the level of consciousness and consciousness. It is of great importance to understand the be-
hind the scenes of this symbolic meaning and also to determine the benefits that pilgrimage
brings to individual and social life. This study aims to discover the deep meanings expressed
with symbols and to reveal the achievements gained from sociological, psychological and
other aspects. This study has been designed by considering the deep feelings experienced
there by starting with the symbols of the pilgrimage, and the effects on those who perform
this worship in the post-hajj period, without going into the figh considerations in the figh
literature. In line with this method, care was taken to create the text of the study in a simple
and understandable style. After all, pilgrimage is not only to the inner world of man; at the
same time, it appears as a journey to his eternal life, to his brothers in religion, to the depths
of history and most importantly to his Lord. Each behavior displayed with symbols here
points to one aspect of real life. Accordingly, continuing the journey of servitude with great
seriousness and discipline without hiding behind any privileges and status, as well as the ef-
fort to reach the peak of surrender through prayer and repentance in an atmosphere of in-
tense emotion, have great positive effects on people.

Keywords: Tafsir, Hajj, Wisdom, Symbol, Hz. Abraham.
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Giris

Kur’an-1 Kerlm’de ayrintili olarak ele alinan ibadetlerin baginda hac gelmek-
tedir. Mesakkatli bir ibadet olan hac, ge¢misten giiniimiize sagladigi kadim baglan-
tilary, insanin kendisini anlama arayisi ve daha nice hikmetleriyle tam anlamiyla bir
olgunlasma yolculugudur. Hz. Adem ile basladigina dair baz bilgiler olmakla bera-
ber’ esas yapisi Hz. ibrahim ile olusan hac ibadeti evrensel bir nitelik kazanmis ve
kiyamete kadar gecerli bir ibadet olarak ifa edilmektedir.

Zaman ve mekan faktdriiniin bilyiik anlam ifade ettigi hac ibadeti esnasinda
Miisliimanlar sosyolojik ve psikolojik agidan bir¢ok kazanimlar elde etmekte ve de-
rin tecriibelere sahip olmaktadirlar. Her yil birka¢ milyon Misliimanin bir araya ge-
lerek sembolik anlamda Kabe'yi ziyaret etmesi ve Miisliimanlarin yillik bityiik kong-
resine istirak etmesi, tarihte baska 6rnegi olmayan muhtesem bir ruh halini yasat-
maktadir. Bu kongrede kadin-erkek, geng-yasli, siyah-beyaz tiim cinsiyet, yas ve
renkler bir aradadir. Burada sosyal statii, makam, mevki, renk, soy, zenginlik gibi
kavramlar degerini yitirmekte ve merhamet, takvi, kardeslik, esitlik gibi kavramlar
ise daha biiyiik anlam kazanmaktadir. Bu sebeple imkan: olan her Miisliimanin 6m-
riinde bir defa bu atmosferi yasamasi, tevbe, dua ve zikir yoluyla Allah’a dayanmasi,
diinya ve ahiret mutlulugu i¢in vazgegilmez bir firsattir.

Zengin bir anlam icerigine sahip olan ve kapsaml bir kitle tarafindan yapilan
hac ibadetinin hikmet boyutunu ve semboller i¢indeki derin manalarini incelemek
elbette 6nem arz etmektedir. Nihayetinde haccin fert ve topluma kazandirdig: fay-
dalar azimsanmayacak derecededir. Bunlarin 6nemli bir kismi sembollerle ifade
edilmistir. Hacdaki sembolik davranislarin manalarini kesfetmek, kisideki ibadet bi-
lincini ve toplumsal sorumluluk diizeyini pozitif anlamda etkilemektedir. Bu y3-
niiyle bir ¢aligmanin yapilmasi, haccin mahiyetinin anlagilmasina 6nemli katkilar
sunacag diigtiniilmektedir. Calismada kismen tefsir, tarih ve hadis metinleri olmak
lizere esas haccin ruhunu anlamaya yonelik miistakil eserler, haccin psiko-sosyal ve
kiiltiirel yonlerini inceleyen cesitli makaleler, Diyanet {slam Ansiklopedisi’nin ilgili
maddeleri ile konu hakkindaki diger bazi ¢alismalardan yararlanilarak metin kurgu-
lanmistir.

1. Sembolik A¢idan Hac

Hac gorevi, i¢inde bir¢ok hikmeti barindiran ve bastan sona sembollerle yog-
rulmus bir ibadettir. ilk insan Hz. Adem’in yaratilis gerceginden Hz. ibrahim ve ai-
lesinin yasadiklarina kadar pek ¢ok hadise, diinya Miisliimanlari tarafindan her yil
kutsal iklimde yeniden derin bir ruh haliyle yasanmaktadir. Manasi, ruhu ve

! Ebii Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmiu'l-beydn an te'vili dyi’l-Kur’dn, thk. Abdullah b. Abdilmuh-
sin et-Tiirk? (Misir: Daru Hicre, 1422/2001), 9/19-25; Ebii’l-Velid Muhammed b. Abdullah el-Ezrak, Ahbdru
Mekke ve ma c@e fthd mine’l-dsdr, thk. Riisdi es-Salih (Beyrut: Daru’l-Endeliis, 1403/1983), 1/37-42.
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mendsiki bakimindan hac, diger ibadetlerden ¢ok farklidir. MAli ve bedent bir ibadet
olarak hac, diinya ile ahiret arasindaki baglant1 ve gecisleri ¢ok yalin ve seffaf bir
sekilde islemekte, Allah ile kul arasindaki miinasebeti gelistirmekte ve insana yeni
sorumluluklar yiiklemektedir. Bilingli olarak hac yapan kul, psikolojik olarak 4deta
ahirete gitmek tizere oldugu hissine kapilir. Bu noktadan hareketle hacdaki bazi iba-
detlerin sembolik olarak ifade ettikleri manalari ve derin hikmetlerini bazi basliklar
15131nda inceleyecegiz.

1.1. Amaca Odaklanmak: Niyet

Niyet, Allah’in rizasini kazanmak ve O’nun hitkmiine tibi olmak tizere iradeyi
harekete gecirip davranislarla biitiinlestirmektir.? Niyet amellerin 6zii, ruhu ve di-
regidir.’ Bu sebeple niyetle amel arasinda ruh-beden misali bir iligki bulunmaktadir.
Hac i¢in niyetlenmek, benlikten Allah’a, kolelikten hiirriyete, irkgiliktan esitlik ve
kardeslige, gecici hayattan ebedi hayata, gayesizlikten sorumluluga gecis yapmak-
tir.* Bu bakimdan islam dininde miiminin samimiyet derecesini anlayabilmek i¢in
hac ibadeti 6nemli bir dl¢ii ve ihtiyagtir.®

1.2. Esitlik Elbisesine Biiriinmek: thram

“Haram kilmak” anlamina gelen ihram, terim anlamiyla “hac veya umreye
niyet eden kimsenin diger zamanlarda yapmasi helél olan baz1 davranisglar bir sii-
religine kendisine yasaklamas1” demektir.® Yiice kitabimiz Kur’an-1 Kerim’'de 6zel-
likle ihramli kimseye av yapmanin yasak oldugu bildirilmis,” hac veya umre tamam-
laninca sag tirasiyla beraber viicut temizligi yapilarak ihramdan ¢ikilacagi haber ve-
rilmistir.?

thram, Kur'an'in ifadesiyle takva elbisesine biiriinmektir.” thrama girmis
olan her miisliiman i¢in tipki yahudilikteki cumartesi yasaginda oldugu gibi her

? Eb{i Himid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, fhyd’ii ‘uliimi’d-din (Beyrut: Daru’l-Ma'‘rife, ts.), 4/365-
366; ibrahim Kafi Dénmez, “Niyet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2007),
33/169-172.

* Amel-niyet iliskisine dair hadisin degerlendirmesi igin bk. Ibrahim Saylan, Hadisleri Anlama Yéntemi Ola-
rak Esbab-1 Viiridd (Ankara: TDV. Yay., 2021), 6.

* Ali Seriati, Hacc (Istanbul: Sura Yayinlar, 7. Basky, ts.), 31.

°> Ahmed b. Abdirrahim b. Vecthiddin $ah Veliyyullah ed-Dihlevi, Hiiccetullahi'l-Bdliga, thk. Seyyid Sabik
(Beyrut: Daru’l-Cil, 1. Basim, 2005), 1/142.

¢ Ebu’l-K4sim Hiiseyin b. Muhammed Ragib el-isfahani, el-Miifredat i Garibi'l-Kur'an, thk. Safvan Adnan ed-
DAavi (Beyrut: Daru’l-Kalem 1. Basim, 1412), 230; Muhammed Murtaza ez-Zebidi, Tacu'l-‘Ariis min Cevahiri’l-
Kdmiis I-XL, thk. Mecm{atun Mine’l-Muhakkikin (byy: Daru’l-Hid4ye, ts.) 31/454; Genis bilgi icin bk. Salim
Ogiit, “thram”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 21/539-542.

7 el-Maide 5/1-2, 95-96.

8 el-Hac 22/29.

% el-A‘raf 7/26.
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tiirlii s6zlii ve fiili agirilik yasaklanmustir. Miimin kendisini tamamen Allah’a vak-
federek, bu devrede sahsiyetini unutmaya ¢alisir."* thram sayesinde diinyevi arzu-
lardan uzak durarak, 4deta yaratilisin basindaki fitrata yeniden geri dénmiis olur.™
Buna gdre ihram degisim, doniisiim ve hayatta yepyeni bir sayfa agmak i¢in insana
cok 6nemli baz1 sorumluluklar yiikler.

thram, izar ve rida denilen iki parcadan ibaret dikissiz, tercihen beyaz, giyil-
mesi farz bir elbisedir. Thram elbisesiyle kusanan kisi hicbir ayricalik ve benlik ha-
vasina giremez. Uzerinde zahiren diinyevi hi¢bir maddi esya tasiyamaz. Normal za-
manda helal olan bazi s6z ve davranislar ihramli i¢in yasaklanmistir. Thram adeta
bir zirh gibi bedeni korur. Hacinin beyaz bir elbise giymesi ve yiiziinii/bagini agik
tutmas: seffafligin zirvesidir. Bu elbiseyle takiyye yapilamaz ve baska kiliflara giri-
lemez.

thram, tiim imtiyazlardan uzak durmaktir. Onunla sosyal ve ekonomik statii-
ler, makam ve mevkiler, iiniformalar, zevkler, kiiltiirler ve karakterler, siisler ve
zinetler bir kenara birakilmistir. O, esitligi sembolize eden basit iki parca giysidir.
Onun sayesinde miiminleri birbirlerine ayricalikli gésteren emareler ortadan kal-
kar.” Thram, tek basina bir dis elbise degisikligi degil, insan hayatinin k&klii bir de-
gisiklige ugramasidir. Kur’an-1 Kerim’de haber verildigi tizere ihramli olarak canli-
lara dokunmak veya baskalarina kot davranmak yasaklanmis,™ yapilan her ihlale
kars: kefaret yoluyla ceza takdir edilmistir.” Bu anlayis, hac sonrasinda da kisiyi
olumlu anlamda etkileyecek nemli bir egitimdir. ihram, ayni zamanda 6liim sonra-
sindaki hayatla baglantili olarak kefeni sembolize etmektedir.' thram elbisesine gi-
ren kimse, diliyle ve kalbiyle Rabbini yiiceltmekte, ona es olan baska hicbir ortagin
olamayacagini ikrar etmektedir.

1 Ebi Abdilldh Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cami¢ li-ahkdmi’l-Kur’dn. thk. Ahmed el-Berd{ini
ibrahim Ettafeyyis (Kahire: Darii'l-Kiitiibi'l-Misriyye, 1384/1964), 6/299.

' Muhammed Hamidullah, “Islamda Hac”, Islam Tetkikleri Dergisi, cev. M. Akif Aydin, 8/1-4 (1984), 150.

'2 Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2001), 239.

'3 Biinyamin Erul ve Ekrem Keles, Hacct Anlamak (Ankara: DIB Yayinlari, 2016), 27.

4 e]-Maide 5/1-2, 95-96.

15 e]-Bakara 2/196; el-Maide 5/95.

16 Ahmet Rifat Gegioglu, “Hac ibadetine Psikolojik Bir Yaklasim”, CUIFD, 16/1 (2016), 224; Tahsin Gérgiin,
“Hac”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 14/398.
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1.3. Emre Amade Olmak: Telbiye

Bir davete icabet etmek anlamina gelen telbiye,"” haccin siir1 olan 6zel s6z-
lerdir.”® Telbiye 4deta seferberlik emrini alan bir askerin tiniformasim giyip techi-
zatin1 kusandiktan sonra “Emret komutanim.” diyerek itaat ve baglilikla tekmil ver-
mesine benzer."” Miisliimanlar arasinda séylem birligini ifade eden bu sézler, tevhid
lizere olmanin giiclii bir sekilde ilan edilmesidir. Kul 4deta Ibrahim’in (a.s.) hacca

1”

davet etme emrine kargilik vererek “Emrindeyim Allah’im!” demekte, kefen misali
ihram giymis miisliimanlarin ortak parolasini haykirmaktadir.

Allah Resiilii (s.a.s.) telbiye hakkinda s6yle buyurmustur: “Bir misliiman tel-
biye getirdiginde sainda ve solunda (eliyle isaret ederek) suradan suraya kadar yer-
yiiziindeki tas, agag, toprak ne varsa hepsi onunla birlikte telbiye getirir.”*® Buna
gore telbiye sozleri, bir davete icabet etmenin yaninda toplumun diger fertleriyle
beraber dini duyarlilik hissiyle sorumluluk alanina girmeyi ifade etmektedir.

1.4. Yiirekten Baglilik: Tavaf ve Unsurlar

Beytullah’a ulasan miimin, bir anlamda Allah’in evinde olmanin giiven ve hu-
zurunu yasar.” Bu Oylesine bir giiven ki, kisi kendisini manevi akisa birakir ve Mii-
minler denizinde yok olur. Tavaf yaratilisin bir 6zeti ve takdire riza gostermenin
semboliidiir. Kabe'nin sola alinmasi ¢ok anlamlidir. Bu, simgesel anlamda insan kal-
biyle Allah’in evinin ayni g6z hizasinda olmasi ve husu igerisinde tavaf yapilmasidir.
Allah’in cemélini derinden miisdhede etmek igin en mukaddes mekan Kabe’dir. Ta-
vafla beraber kalp ile K&be arasinda giiclii bir bag kurulur ve aradaki biitiin engeller
kalkar. Bu bakimdan tavaf zimnen hi¢c durmadan bedenen ve ruhen siirekli hareket
halinde olmay: ve ibadetteki devamliligi temsil eder.

Tavaf ayn1 zamanda teslimiyetin ve ilahi rizaya boyun egmenin semboliidiir.
Kéinattaki her sey hareket halinde ve bir diizen icindedir.”” Kabe etrafinda yapilan
tavaf, 4deta bir galaksinin milyarlarca yildiziyla déniistinii temsil etmektedir.”® Bu
donisler siireklilik, hareket ve biyiik bir disiplin igerisinde diinyanin déntisti gibi-
dir. Burada biittin “ben”ler “biz’e déniisiir. Buna ragmen hala kendisi olup benlik

17 Telbiye 8rnegi icin bk. Eb(i Abdillsh Muhammed b. IsmAil el-Buhard, el-Cami‘u’s-sahih (Beyrut: Daru ibn
Kesir, 1987), “Hac”, 26; Eb(i Abdullah Muhammed b. idrfs el-Kurasi es-Safit, el-Miisned (Beyrut: Daru’l-Kii-
tiibi’l-‘Ilmiyye, 1400/1980), 122.

18 Eb{i Abdillah Fahreddin er-RAz, et-Tefstru’l-Kebir (Mefatthul-Gayb) (Beyrut: Daru-ihyd’i-Turasi’l-‘Arabf,
3. Baski, 1420), 23/220.

1 Erul ve Keles, Hacct Anlamak, 34; Hokelekli, Din Psikolojisi, 240.

2 Eb{i ‘fsa Muhammed b. ‘Isa et-Tirmizi. Siinen. thk. Ahmed Muhammed $akir vd. (Beyrut: Daru thyai't-
Turasi’l-‘Arabi, ts.), “Hac”, 14.

2 Al-i imran 3/97.

?2Y&sin 36/40.

% Ekrem Keles, Umre Rehberi (Ankara: DiB Yayinlari, 9. Basim, 2015), 28.
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hastaligindan kurtulamayanlar ise tavaf edenlerin bir parcasi haline déniisemez-
ler.”

Bu sekilde “her seyin bir baska sey etrafinda belli bir diizen iginde hareket
etmesi”, kiinattaki diizenin bir parcasi olan insana yeni bir suur ve hareket kazan-
dirir.”® Tavafta insan davraniglarinin bir ahenk icerisinde seyretmesi, sembolik an-
lamda Allah’in birligi fikrinin merkeze alindigini gstermektedir.”® Burada kendisini
Rahman’in manevi huzuruna birakan Miimin, Allah katinda Kabe’den daha mukad-
des bir konuma yiicelir. “Ey Kabe! Allah nezdinde maliyla, caniyla miiminin hiirmeti
senin hiirmetinden daha biiyiiktiir.””” diyen Allah Resfilii (s.a.s.), miiminin Allah ka-
tindaki degerini dikkat ¢ekici bu sozlerle ifade etmistir.

Tavaf ayni zamanda hasimlara karg1 gii¢ gésterisidir. ihramliyken metaf ala-
ninda sag omuzu acik tutmak suretiyle 1ztiba‘ yapmak veya heybetli yiiriiyerek re-
mel yapmak, miiminlerin giiclii/kuvvetli ve zinde olduklarina dair bir gii¢ gdsterisi-
dir.”® Nitekim Allah Res{ilii Ved4a Hacci'nda bu sekilde davranmistir.”® Haceru’l-Es-
ved’e dokunmak ve istilam (selamlama) yapmak, miiminin eliyle, diliyle ve kalbiyle
Allah’a olan bagliligini yenilemesidir. Makdm-1 fbrahim’de iki rekat namaz kilmak,
Hz. ibrahim’in yolunda yiiriimek ve ibrahim misali yiicelmektir. Zemzem suyundan
igmek ise ¢alisma ve azmin sonucunda gelen ilahi rahmetle yeniden hayat bulmak-

tir.

1.5. Umudu Yitirmeden Miicadele Etmek: Sa‘y

Sa‘y, umudu yitirmeden miicadele azmiyle Safa-Merve arasinda yiiriimek-
tir.*® “Allah’in rahmetinden iimit kesilmez.”*" parolasini hayatin en zor ve zahmetli

alanina hakim kilmaktir. Hicer gibi diistinmek, onun gibi defalarca denemek ve israr
etmektir. Nitekim tefsir ve tarih kaynaklarinda da gectigi lizere Hz. Hicer, 1ssiz
Mekke vadisinde Ismail ile yapayalniz kalmis, su ve erzakin tilkenmesiyle telaslan-
mis, Safi ile Merve tepeleri arasinda yedi defa canhirag kosturmus, Allah ona ve
i{smail’e hayatin kaynag1 olan zemzemi liitfetmistir.*

 Seriati, Hacc, 49-51.

» Gorgiin, “Hac”, 14/398.

26 Muhammed Esed, Kur'an Mesaji, cev. Cahit Koytak-Ahmet Ertiirk (Istanbul: Isaret Yaynlari, 5. Basim,
1999), 1/35.

7 Eb{i Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini ibn Mace, es-Siinen, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki (Ka-
hire: Daru thyai'l-Kutubi’l-Arabiyye, 1336/1918), “Fiten”, 2.

% Gazzall, Thy@ii ulimi'd-din, 1/250-251.

» Buhari, “Hac”, 55; Eb(i Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel, el-Miisned, thk. Ahmed Muhammed
Sakir (Kahire: Daru’l-Hadis, 1995), 1/290, 306.

% fsfahani, el-Miifreddt, 411-412; Zebidi, Tacu'l-‘Ards, 38/279; bk. Salim Ogiit, “Sa‘y”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 36/206.

Uy (suf 12/87.

32 Tabert, Cdmiu'l-Beydn, 13/690; Kurtubf, el-Cami¢, 9/368; Ebii'l-Fida’ ismail b. Omer b. Kesir ed-Dimesk? ibn
Keslr, Kasasu'l-Enbiyd, thk. Mustafa Abdulvahid (Kahire: Daru’t-Te’lif, 1. Basim, 1968), 203.
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Sa'y siradan bir yiiriiylis olmayip, hedefi ve maksadi olan bir yiirtiytstiir. O,
insanin sadece nefsi i¢in degil, baskalari i¢in de elinden geleni yapmasidir. Sa‘y, so-
rumlulugu ve annelik sefkatinin degerini simgeleyen, insana duygu seli yasatan,
Hacer annemiz ile fsmail’in (a.s.) yasadiklar1 miicadele ve azmin ibadete déniismiis
halidir. Hicer bir cariye, bir yabanci, bir siirgiin ve irklarin ayricaligina ugramis bir
kadindir, ancak tarihi bir sinavin da en biilyiik mimaridir. Bu sebeple sa'y, diinya kir-
lerinden, giinah ve hatalarimizdan arinmak icin 4deta Hacer olmak ve onun gibi
Rabbimizin rahmetine yiirekten inanmaktir. Yiice yaraticinin bize ne kadar yakin
oldugunu hissederek yasamak, beseri olandan ilahi rahmete kosmaktir. Hicer ro-
linii tistlenen hacilar, yedi defa canla bagla ve umudunu yitirmeden Safi-Merve ara-
sinda gidis gelis yaparak memleketlerinde biraktiklari ismaillerini kurtaracak abi
hayati aramaktadirlar.”® Ciinkii Hacer imkansiz gibi gériinen bir ortamda bile Al-
lah’tan umudunu kesmemis, ¢ocuguyla 6liimii beklemek gibi bir hataya diismemis,
sabir, limit ve tevekkiil ile glivendigi Rabbinin rahmetini arayip bulmustur.*

Onurluca bir durusu simgeleyen sa'y, tipki1 Hicer annemiz gibi hicret etmek,
sirkten uzaklasip sorunun ¢oziimiine odaklanmaktir. Hervele (kosar adimla yii-
riime) yapmak suretiyle bazen takat kesilinceye kadar miicadele etmek, azim ve ka-
rarliligin zirvesini yasamak, nefsin serrinden kagmak ve geride biraktiklarimizin da
hesabini yaparak miicadeleye devam etmektir. Bu miicadele, diinyevi menfaatler-
den uzak, iki parca basit ve sade bir elbise olan ihrama biiriinerek ve sonunda da
yeni dogmus bir cocuk gibi saglari feda ederek tevazu i¢inde tiim diinyaliklarla araya
mesafe koymak suretiyle yapilir.

1.6. Yeniden Dirilis ve Mahserde Toplanma: Vakfe

Vakfe, bir durus ortaya koymaktir. Miisliiman, hayatin her alaninda duru-
sunu muhafaza eden, sadece Rabbine boyun egen, her tiirlii haksizlik ve zuliim kar-
sisinda dimdik durabilen kisidir. Arafat vakfesi haccin en énemli parcasidir. Pey-
gamber Efendimiz (s.a.s.) bunun 8nemini “Hac Arafattir.”* hadisiyle ifade etmistir.
Yani Arafat’taki samimi durus ve istikrar ortaya konulmadan hac eksik kalacaktir.

Hac, miisliimanlarin yillik olaganiistii, dinf, ilm{, diplomatik ve uluslararasi
kongresidir.*® Hacilar bu kongreye katilan temsilciler, Arafat kongrenin yapildig
yer, vakfe ise bu kongrede tiim diinya miisliimanlar1 adina bir karara varmaktir, Bu-
rada toplanan miisliimanlar dertlerini dogrudan Yiice Allah’a arz etmektedirler. Dil-

* Seriati, Hacc, 63-69; Erul ve Keles, Hacct Anlamak, 51-53.

* Heyet, Kur‘an Yolu Tiirkge Medl ve Tefsir (Ankara: DIB Yayinlar1 2008), 1/243.

35 {bn Mace, “Menasik”, 57; Tirmizi, “Hac”, 57.

36 Fikret Karaman, “Hacda Geleneksel inang ve Davranislar”, Tiirkiye'de Hac Organizasyonu Sempozyumu
(Ankara: DiB Yayinlari, 2007), 463; Ali Akpinar, “Kur’an Ayetlerine Gore Hac ibadetinin Zamani ve Daha
Saglikli Bir ibadet icin Baz1 Teklifler”, Marife Dergisi, 3/1, (2003), 98.
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leri, renkleri, irklar1 ve cografyalar: hatta kiiltiirleri farkli olan milyonlarca miislii-
man aymi ortak gaye i¢in vakfeye dururlar. Burada diinya miisliimanlar: tanisip kar-
des olduklarini ilan ederler.

Vakfede temsili olarak sunulan bir bagka mana da iki parca sade beyaz ortiiye
biirtinmiis milyonlarca insanin kefenleriyle yeniden dirilip ilaht huzurda hesap ver-
mesidir. Insanoglunun diinyaya olan tutkusu cogu zaman yaniltici olmakta ve ahiret
hesaplarini yapma konusunda kisiyi gaflete siiriikklemektedir. Vakfe, bu gafletin de
tedavisini yaparak, Allah’a ait oldugumuzu ve yine O’'na ddnecegimizi ilan etmek-
tir.*” Vakfe, diinya yolculugunun son bulacagini ve yeni bir hayatin baslayacagini
yakini olarak hissetmektir. Oliimii tefekkiir, kisiyi miisliiman olarak 6lmeye hazirlar.
Neticede bu diinyada nihai gaye miisliiman olarak 6lmektir.*®

1.7. Nefisle Miicadele Etmek: Seytan Taglama

Seytan insanlara yaptiklar1 hatalar: giizel gésterip, onlar1 dogru yoldan sap-
tirmak icin stirekli calismaktadir.” Kul boyle bir tehlike karsisinda daima tedbirli
olmalidir. Hacda seytan taglamanin anlami, benligi ortadan kaldirmak suretiyle akli
ve iradeyi kullanarak seytana ve biitiin kétiiliikklere meydan okumaktir.” fbrahim
(a.s.) ve ailesi misali ilah? emirlere karsi1 engel teskil eden seytana en giiclii sekilde
mukavemet gdstermektir. Seytani taslamak, vesvese veren tiim olumsuzluklardan
kurtularak onlardan uzak durmak, onlarla kalb? alakay1 kesmek, her tiirlii cehalete
son vererek onun yerine ilim ve irfani ikame etmektir. Baska bir ifadeyle seytana tas
atmak, nefsin arzularini taglamaktir.” Temsili olarak yapilan bu taslama ile her tiirli
gurur, kibir, mal, miilk, makam, san, shret ve kisaca insani seytanin oyuncagi ya-
pacak her tiirlii giinah taslanmali, onlardan uzaklasilmalidir. insan defalarca, gere-
kirse yetmis defa seytani taslayip onu hayatindan ¢gikarmalidir. Buradaki taslarin sa-
yist kinevi olarak ¢oklugu ifade ettiginden, bundan sonraki hayatta seytanla olan
miicadele siirekli olarak devam etmelidir.

Seytan taglanirken, “Bismillahi Alldhu Ekber” (Allah'in adiyla, Allah en bii-
yiiktiir!) diyerek, O'nun rizasina ve korunmasina siinmak esastir. Sembolik bir
mana tasiyan taslamayla aslinda giinahlarimizi, hatalarimizi, diinyevilesmis akli-
mizi, sehvetimizi, gaflet ve zaaflarimizi taglamis oluyoruz. Hayat bir sinav ve bir mii-

%7 el-Bakara 2/156.

38 el-Bakara 2/132; Al-i imran 3/102.

3 el-Bakara 2/36, 268; Al-i imran 3/155; el-Maide 5/91; el-A‘raf 7/20; el-En‘am 8/48; YGsuf 12/100; en-
Nahl 16/63; el-isra 17/53; Taha 20/120; en-N{ir 24/21; en-Neml 27/24; el-Ankeb(it 29/38; Fatir 35/6; ez-
Zuhr(f 43/62; Muhammed 47/25; el-Miicadele 58/19; el-Hasr 59/16; en-N4s: 114/4-5.

* Hokelekli, Din Psikolojisi, 240.

*! Hasan Kamil Yilmaz, “Haccin Ruhu, Hac MenAsikinin Sembolik Anlami,” Biitiin Yénleriyle Hac Sempoz-
yumu (istanbul: Ensar Nesriyat, 1. Basim, 2015), 106.
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cadeledir. Bunun i¢in kovulmus seytanin serrinden sonsuz rahmet sahibi olan Al-
lah’in merhametine siginmak ve hayat boyu bu istikamet {izere kalmak en énemli
gayedir.

1.8. En Degerli Olani Feda Etmek: Kurban

Kurban Allah’a baglihigin gdstergesi olup, benlik ve arzulari Allah yolunda
feda etmektir. Haccin en bilyiik gayelerinden olan siikriin if4si, kurban ibadetiyle
biitiinlesip en iist dereceye ulasir ve haccin kabuliine vesile olur. Nitekim Allah i¢in

* “Her immet i¢in, Al-

degerli olan kisinin takvisi yani kurban kesmedeki amacidir.
lah’in kendilerine rizik olarak verdigi hayvanlar {izerine ismini ansinlar diye kurban
kesmeyi mesru kildik.”* ayetinden de anlasildig1 gibi evrensel bir ibadet olan kur-
banin gayesi ilahi rizayi elde etmektir.

Kurban, zikrin, siikriin, teslimiyetin, fedakarhigin ve kardesligin gostergesi-
dir. Bu sebeple kurban keserken kisi en kiymetli olan1 segmelidir. Kabil gibi davra-
nirsa imtihani kaybeder, ancak Habil gibi icten ve samimi olursa imtihani kazanir.*
ibrahim’in (a.s.) yashlik caginda Allah’in ona armagan ettigi en kiymetli hediyesiydi
fsmail. fbrahim misali fedakarlik gésterip Ismail’ini kurban etmeyi géze alan, Al-
lah’'in sevgilisi olur.” Bdylece Allah ona ismail’in yaninda ishak’i da bir miijde ve bir
ikram olarak verir.* Kisinin cocuklar, ailesi, serveti, makam ve mevkisi onun is-
mail’idir. Oyle ise insan Allah’in verdigi sinirsizca nimetler karsisinda kurban kesip
Rabbine siikretmelidir.

2. Ahlak1 Olgunlasma ve Suur Agisindan Hac

Hac ibadetinin temel gayelerinden birisi, insana biling ve suur kazandirmak,
onu tam anlamiyla kdmil ve olgun bir miimin diizeyine yiikseltmektir. Mekke ve
Medine’de bulunan birgok kutsal mekan ve hatira, hacca giden miiminlerde biling
ve suura doniismekte ve ahlaki anlamda kendilerini sorgulama ihtiyact dogurmak-
tadir. Hacdan bahseden ayetlerin cogunda buna isaret edilmektedir. Bu baglamda
ayet-i kerimelerde takva sahibi kisilerin davranislarinin évgiiye layik olduguna® ve
Allah’in, kendisine karsi1 gelmekten sakinanlarla beraber olduguna® vurgu yapilmis-
tir. Bununla beraber hacda sehvet ve diger her tiirlii kavga, 6fke, dedikodu vb. gii-
nahtan sakinilmas1,*” mesru yollarla rizik elde edilmesi,*® enaniyet ve bencillikten

2 el-Hac 22/37.
 el-Hac 22/34.

“ el-Maide 5/27-30.
4 en-Nisa: 4/125.

4 es-Saffat 37/112.
7 el-Bakara 2/189.
8 el-Bakara 2/194.
* el-Bakara 2/197.
% el-Bakara 2/198.
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uzaklasarak Allah sevgisinin {istiin tutulmasi®* ve daha nice faydalara sahit olun-
masr®® gerektigine dikkat cekilmistir.

Biitiin bu dyet-i kerimeler, haccin ahlaki olgunlagsmay1 saglamada ¢ok 6nemli
bir yere sahip oldugunu agikca gostermektedir. Buna gére hac ge¢miste islenen ha-
talardan ders ¢ikarmak ve onlardan kurtulmak icin kisiyi 8zii itibariyla tertemiz
olan fitrat yolunu tercih etmeye sevk eder. Bu konuda Hz. Peygamber (s.a.s.) sdyle
buyurmustur: “Bir insan hacceder ve hac esnasinda da kétii s6z s6ylemez ve biiyiik
giinahlardan ¢ekinir, kiigiik glinahlar1 islemekte 1srar etmezse, o kimse giinahlarin-
dan arinarak annesinden dogdugu giinkii gibi hacdan dénmiis olur.”*

islam dini yalnizca Allah’a ibadet etmeyi ve mahza ahiret i¢in ¢alisma ay1 de-
gil hem diinya hem de ahiret konusunda dengeli bir hayat yasamay1 emretmektedir.
Nitekim yiice kitabimiz Kur’an’da Rabbimiz: “Allah’in sana ihsan ettigi (servet ve
zenginlik gibi) seylerde ahiret yurdunu ara. Diinyadan da nasibini unutma. (Bu
imkénlardan &l¢iilii bir sekilde kendin de yararlan.) Allah’in sana iyilik yaptig1 gibi
sen de iyilik yap ve yeryiizinde bozgunculuk isteme. Ciinkii Allah, bozgunculari sev-
mez.””* buyurmaktadir. Bu nazardan baktigimizda ibadetlerin maksadi kisiyi sadece
ahiret igin degil hem diinya hem de ahiret i¢in ahlaki olgunluga ulastirmaktir. Yine
konuyla ilgili olarak hacca davet emrinden sonra yiice Allah: “Gelsinler ki kendile-
rine ait birtakim faydalara sahit olsunlar.”® buyurarak, hacca giden kisinin diin-
yevi/uhrevi bircok kazanimlar elde edeceklerini haber vermektedir.

Hac ibadeti i¢ ice ge¢mis ¢ok dnemli hikmetlere sahip bir yolculuktur. Ali el-
Kari'nin “Esrdru’l-Hacc” isimli eserine atfen hac icin bes cesit yolculuga dikkat cekil-
mistir: Birinci yolculuk, insanin igine yani kalbine yaptigi yolculuk, ikincisi ahirete,
ebedi hayatina yaptig1 yolculuk, tiglinciisii kardeslerine yaptig1 yolculuk, dordiin-
ciisii tevhid tarihine yaptig1 yolculuk ve besincisi ise kisinin Rabbine yaptig1 yolcu-
luktur.*® Bu bakimdan hac asla siradan bir seyahat olarak gériilmemel, biling ve su-
uru en st diizeyde tutmay1 gaye edinen bir yolculuk olarak diisiiniilmelidir. Ara-
fat’ta marifete, Miizdelife’de suura, Min4 ve Cemerat’ta muhabbete kavusan haci,
hedy kurbaniyla da takvaya ulasir. Hacilar sabir, miicadele, siikiir ve zafer duygula-
riyla adeta seytana {istiin gelmenin zaferini kutlarlar.”” Bu agidan hacdaki her bir
sembolik ibadetin belli bir anlam alan1 ve kisiyi egitip bilinglendiren yonii vardir.

5! el-Bakara 2/200.

°2 el-Hac 22/28.

3 Buhari, “Hac”, 4.

5% el-Kasas 28/77.

5 el-Hac 22/28.

56 Mehmet Gérmez, “Acilis Konusmasi”, Biitiin Yonleriyle Hac Sempozyumu (istanbul: Ensar Nesriyat, 2015),
27-28.

57 Heyet, Hadislerle Islam (Ankara: DIB Yayinlari, 1. Basim, 2013), 2/368.
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3. Insan Psikolojisi Agisindan Hac

3.1. Hacca Hazirlik

Haci adaylari, hac icin niyet ettigi andan itibaren maddi/manevi birtakim ha-
zirliklar yapmaya baglarlar. Manevi agidan haci adaylarinin tutum ve davranigla-
rinda bircok farkliliklar géze carpar. ibadetlerde ziyadelesmeler ve haramlardan ko-
runmak gibi bazi konulardaki hassasiyetlerin gozle goriiliir sekilde arttig1 gézlemle-
nir. Bununla beraber hacca gidecek kisilerde psikolojik anlamda miispet bir tefek-
kiir, arastirma ve diisiince giicii olusmaya baslar.”® Bir miisliiman agisindan en
dnemli konulardan birisi de hacca giderken geride borg birakmamak ve helallik di-
lemek suretiyle kul haklarindan kurtulmaktir. Giinkii hac (kul hakki harig) insani
glinahlardan arindirmak suretiyle anasindan dogdugu giinkii gibi tertemiz kilar.”
Bu sebeple kul hakkinin Allah tarafindan affedilmeyen glinahlar arasinda zikredil-
mesi ve bizzat kulun helallik dileyerek o borg¢tan kurtulmasi, hac yolculuguna ¢ik-
madan dnce kisiyi derin diisiincelere sevk etmektedir. Diger yandan her seyi geride
birakarak ve tiirlii zorluklari gégiisleyerek hac yolculuguna gikilmasi, bu ibadeti ci-
hat yolculuguna benzetmektedir. Fiili olarak cephede miicadele etmek iizere cihada
¢ikan miisliimanlar, helallesmek suretiyle memleketlerinden ayrilirlar, Bu ydniiyle
hac da bir cihat yolculugudur.

Hac hazirlig1 ve yolculugu hasre olan benzerligi sayesinde kisiye ahiret bilin-
cini kazandirmaktadir. Tasavvufta bu yolculuk 6liime benzetilmistir. Hac hazirhg:
yapan misliimanlar her alanda hak iliskisi yasadig1 tiim insanlarla helalleserek
bor¢larini dder, nafakasindan sorumlu olduklar: kisiler icin tiim hazirliklarini ta-
mamlayip géniil rahathigiyla yola ¢ikarlar.® Hatta Kur’an’da gegen “Hac (aylar1) bi-
linen aylardir.”*" ifadesindeki “hac aylar1” seklindeki ¢ogul hali, haccin hazirlik do-
nemini de igine alan bir siirectir. Hac1 adaylarimin, yolculuga ¢ikmadan 6nce borg-
larini ifa edip dargin olduklariyla helallesmesi, kendisinin haci olmaya hazir oldugu
anlamina gelmektedir. Bu bireysel hazirlik asamasindaki ruh hali, kisileri hacca ha-
zirlamaktadir. Bu davranis biciminin hac esnasinda ve hacdan sonra da devam et-
mesi en biiytik hedeftir.* flahi davete icabetin yaninda toplumun baskisi da hacinin
davranislarini kontrol etmede etkilidir. Bu nedenle haci, haktan sapmama, giinah
islememe, iyilik yapma, haram yememe, giinahtan korunma gibi toplumun ondan

58 bk. Karaman, “Hacda Geleneksel inang ve Davranislar”, 455-467.

 Buhari, “Hac”, 4; Ebi'l-Huseyn Miislim b. el-HaccAc el-Kuseyri en-Neysabiri. el-Cdmi‘u’s-sahih. thk. Mu-
hammed Fuad Abdulbaki (Beyrut: Daru thyai't-Turasi’l-‘Arabf, ts), “Hac”, 438, 983.

% Gazzali, thyd’i ‘ulitimi’d-din, 1/246-247.

°! el-Bakara 2/197.

6 Gegioglu, “Hac Ibadetine Psikolojik Bir Yaklagim”, 228-229.
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bekledigi “haciligini koruma” vazifesini biiyiik bir dikkatle muhafaza etmek zorunda
oldugunu disiiniir.”

Hac ibadeti, hacdan dnce yapilan hazirlik asamasindan baslayarak hacdayken
yasanan derin hisler ve kazanimlar ile hacdan sonra elde edilen kazanimlar1 muha-
faza etme gayreti sayesinde insan hayatim biiyiik oranda etkilemektedir. Hacca gi-
den kisi bu ibadeti kemAl-i ihlas ile ve Allah rizasimi g6zetmek gayesiyle bilingli bir
sekilde if4 etmenin ¢abasinda ve tizerine yiiklenen yeni temsiliyet sorumlulugunun
bilincinde olur. Hacilik vasfi ve kendisinden beklenen yeni sorumluluklar kisiyi hac-
dan sonra bir murakabe algisina sahip kilar ve onu giinah islemekten uzak tutar.

3.2. Tevbe

Tevbe, yapilan hata ve giinahlar: terk edip pismanlik duymak® ve onlar: tek-
rar islememek iizere Allah’a s6z vermek, islam’'in emir ve yasaklarina uymak sure-
tiyle Allah’a siginip bagislanma dilemektir.” Tevbe, ilk insan Hz. Adem’den beri kul-
lugun bir géstergesi ve fitrat kanunlarinin bir hakikati olarak uygulana gelmistir. Bu
sebeple tevbe gercek bir kulluk icin zorunluluk arz etmektedir.

Yiice kitabimiz Kur’an-1 Kerim tevbe etmeye siirekli dikkat cekmis ve samimi
bir tevbe olarak nasuh tevbeyi tavsiye etmistir.*® Hz. Peygamber (s.a.s.) ise cok¢a
bagislanma talebinde bulundugunu ifade etmek icin bir rivayette giinde yetmisten
fazla,” diger bir rivayette ise giinde yiiz defa®® tevbe ettigini séylemistir. insan zayif
bir varlik oldugu icin bazen giinah isleyebilir. Ancak glinahinda 1srar etmez ve pis-
man olursa, sonsuz rahmet sahibi olan Allah’in bagislamasina mazhar olur. Nitekim
“Insanoglunun hepsi giinah isler. Giinah isleyenlerin en hayirlisi ise (isledigi giinaha
pisman olup) tevbe edenlerdir.”® hadisinde buna dikkat ¢ekilmektedir. Gergek an-
lamda hac yapip giinahlarina pisman olan her bir miimin, anasindan dogdugu giink
gibi tertemiz bir sekilde fitratina dénmiis olur.”

Yapilan arastirmalar hac sonrasinda insanlarin ¢ogunlukla tevbelerine bag-
lilik gosterdiklerini ortaya koymaktadir. Mesela hac sonrasinda bes vakit namazlara
daha fazla riayet edildigi, nafile namazlar ve oruglarda artislar oldugu, cami ve ce-
maate devamlihgin arttigi, Kur’an 6grenme, zekit/sadaka verme isteginin arttig,
dua ve zikirlere daha ¢ok 6nem verildigi, ickinin tamamen terkedildigi, sigara icme

6 Ahmet Onay, “Hac ibadetinin Sosyo-Kiiltiirel Hayatimiza Yansimalar1”, Tiirkiyede Hac Organizasyonu
Sempozyumu (Ankara: DIB Yayinlari, 2007), 475.

¢ {sfahani, el-Miifredat, 169.

 H(d 11/3.

% et-Tahrim 88/8.

7 Buhari, “Deavat”, 3.

8 Miuslim, “Zikr” 42; Siileyman b. el-Es‘as Ebi Davi{id, es-Siinen (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Arabiyye, ts.),
“Vitr” 26.

% Ibn Méce, “Zithd”, 30.

7° Buhari, “Hac”, 4.
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oranlarinin azaldigi, giybet, israf, dedikodu, yalan, kiiskiinliik gibi dinen kerih gorii-
len davraniglarda biiyiik bir azalma oldugu ve akraba ziyaretlerinin arttig1 tespit
edilmistir.”* Kisiyi hacda tevbe etmeye sevk eden en 6nemli hususlardan biri de
oliim korkusu ve ahiret hayati ile ilgili kaygilardir.

3.3.Dua

Dua, Allah ile iletisim kurmak, onunla konusup talepte bulunmak, giicii sinir-
s1z olan yiice bir kuvvete bagvurmak’ ve fani bir varlik oldugunu fark edip bunu
sozlii ve fiili olarak itiraf etmektir. Dua ibadetin 8ziidiir.” Duaya acilan kalpten daha
bilyiik bir kap: yoktur. Onun sayesinde ruhlar Allah ile tanisir, varlik aslina déner.
insan ile Allah arasindaki miinasebeti saglayan en nemli yol duadir. Hac yolculugu
bir 6ze doniis olup, bu déniis dua ve tevbe ile olgunlasmaktadir.

Kabe'nin ingasini tamamlayan ibrahim (a.s.) ve oglu ismail (a.s.) Allah’a dua
ederek yaptiklar: hizmetin kabul edilmesini istemislerdi.” Hacca giden her Miislii-
man da yaptig1 amelin kabul edilmesini isteyerek dua etmektedir. Haci adaylar: bu
ibadete niyet ettigi andan itibaren dilini ve génliinii duaya alistirmakta ve “hayirlist
olsun”, “ingallah” gibi dua ctimlelerini giinliik hayatta daha ¢ok zikretmeye baslar-
lar.

Yapilan arastirmalarda hacilarin en ¢ok yaptiklar1 dualarin igerik olarak
“saglik, mutluluk, hayirli evlat, is-giic rastligi, aile huzuru, affedilmek/bagislanmak,
islam 4leminin birlik ve beraberligi, basari, helal kazang” gibi konularda oldugu tes-
pit edilmistir.”® Kiiltiriimiizde yaygin bir gelenek ve dini hassasiyet haline gelen
haci ugurlama térenlerinde de haci adaylarindan en ¢ok talep edilen sey duadir. Bu
konuda da insanlar en ¢ok ¢ocuklary, aile huzurlar: ve diger sikintilari i¢in dua talep
etmekte, Peygamber Efendimize (s.a.s.) selam géndermektedirler.

Haci adaylar hac kuralarinin ¢ekildigi andan itibaren duayi ¢ogaltir, hac se-
minerlerinde verilen egitimlerde dualar ve zikirler 6grenirler. Diyanet isleri Bas-
kanlig1 ve diger organizasyonlar tarafindan hacilara dua kitaplar: génderilerek, ha-
cinin kutsal iklime hazirlanmasi saglanmaktadir. Bu seminerlerde hac ibadetinin ya-
ninda cesitli dualar, tekbir, tesbih ve telbiye 6gretilmektedir. Hac1 aday1 ihramini
giydigi anda dua ve telbiyelerle miinacata baslar. Sonra hacca veya umreye niyet
eder. Her niyet bir duadir. Thraml oldugu siirece telbiye ve zikirlere devam eder.

7t Mehmet Bayyigit, Sosyo-Kiiltiirel Yénleriyle Tiirkiye'de Hac Olayi (Ankara: TDV Yayinlari, 1998), 149-156;
Mustafa Kog, “Hac Psikolojisi II: ingiltereli Tiirk Diaspora Hacilar1 Uzerine Nitel Bir Durum Galigmas1”,
SUIFD, 15/28 (2013), 197-199.

2 Muhammed ibn Manz(ir, Lisdnii'l-‘Arab, (Beyrut: Dar Sadr, 3. Basim, 1414), 14/257.

” Timizi, “Dua”, 1.

74 el-Bakara 2/127.

75 Mustafa Kog, “Hac Psikolojisi I: ingiltereli Tiirk Diaspora Hacilar1 Uzerine Nitel Bir Durum Galigmas1”,
SUIFD, 15/28 (2013), 73; bk. Faruk Karaca, “Psikolojik Perspektiften Hac”, Biitiin Yonleriyle Hac Sempozyumu
(istanbul: Ensar Negriyat, 2015), 237.
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Kébe’yi gérdiigii anda telbiye okumay1 birakir ve niyet ederek tavaf halkasina katilir.
Bazen bu esnada dil tutulur, icten gelen gézyaslar1 dokiiliir. Dskiilen her bir gézyas:
tanesi duadir. Her savtta ve Kabe'nin her késesinde bolca dua edilir. Tavaf dua ile
bitirilir. Makdm-1 fbrahim’in gerisinde huzurla ve husu ile iki rekat namaz kilinir ve
tekrar dua edilir. Zemzem icerken, Safd-Merve’ye yonelirken, sa‘y yaparken, herve-
lede kosarken dilini duasiz birakamaz. Arafat’a ¢ikarken baska duygular yasamaya
baslar. Affin zirvesi, Adem babamizin duasinin kabul edildigi ve Veda Hutbesi'nin
derin mesajlarinin yeryiiziinii aydinlatti§i mekindir Arafat. Artik affedilebilmek
i¢in duay1 ¢ogaltma zamanidir. Ve doniis yolculugunda Miizdelife’den Mina'ya dua-
larla akmaktadir miiminler. Seytan taslarken dahi duasiz olmaz. Kurban keserken
ismail’i diigtinmemek olmaz. iste haccin ana gayelerinden olan Allah ile kul arasin-
daki iligkinin seviyesini samimiyetle yapilan dualar belirler.

3.4. Mahseri Prova

Hac, mahgere benzerligi ile ahiret hayatini hatirlatan ve ona hazirlanmayi
saglayan bir ibadettir. Zira insanlarin ihramli olarak beyazlar icerisinde, toplu halde
bulunmalari onlara yeniden dirilisi hatirlatmaktadir. Hac yolculuguna ¢ikmak iste-
yen kisi, cevresiyle helallesir, hak hukuklarina riayet eder, esini dostunu, malim
miilkiinii geride birakarak mutluluk ve hiiziin karisimi gézyaslariyla yola koyulur.

Hacca giden her miisliiman diinya géziiyle Allah’1 géremese dahi, O’nun ken-
disine isnad ettigi Beyt'ini gorebilmekte, gonliiyle Beyt'in sahibini tefekkiir etmek-
tedir. Her bir haci kefen misali ihramini giymis milyonlarla beraber bir aradadir.
Artik o bir 6lii misali hicbir canliya zarar vermemeli, her tiirlii diinyevi ziynet ve
stislerden uzak kalmal, icindeki kin ve nefreti yok etmelidir. Hesap sirasinda bekler
gibi kalabaliklar iginde sira beklemelidir. Statiileri ne olursa olsun bu kefeni/ihrami
giyen herkes esittir artik. Burada aliman egitim diinyevi ve uhrevi biitiin sorumlu-
luklar1 yerine getirmek icin ¢ok biiyiik nem tasimaktadir.

fhramla 6liim tadilir, Arafat’ta dirilis ve mahser gergeklesir. thramli miislii-
manlar 6lmeden 6liimii ve manevi dirilisi ayn1 anda tatmis olurlar. Onlar ilah? ira-
deye teslim olduklarini tescillemis olurlar. Simdiye kadar kiymetli olan her sey, yani
mal, makam, milliyet gibi beseri elementler, ihramin rengi ve tevazuu i¢inde kaybo-
lup gitmistir.”® Bu dirilis provasi, bundan sonraki hayatta ruh beden biitiinliigii ice-
risinde gercek dirilislerin olusmasina vesile olacaktir.

Hacda karsilagilan hicbir farkl irk, renk ve statii, mahser giinii icin bir ayri-
calik olusturmaz. Asil ayricaligin Allah’a adanmis gergek bir kulluk oldugunu fark
edebilmek 6nemlidir. Bu durum, normal hayatta belki de ¢ok¢a yanildigimiz konu-
larin basinda gelir. Hacda yasanan bu mahseri prova, gerceklerin daha farkli olabi-
lecegi kanaatine ulastirir insani. Arafat’tan ve Miizdelife’den mahseri bir kalabalikla

’® Erul ve Keles, Hacct Anlamak, 29.
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akin eden hacilar, 4deta hesap vermis ve ilahf rahmet sayesinde kurtulusa ererek
sevingle cennete kogsmay1 temsil etmektedirler.

3.5. Duygu/Etki

fbadetler Allah ile kul arasindaki en énemli iletisim yollaridir. Bu yéniiyle hac
ibadeti kisiyi en cok etkileyen, onu Rabbine yaklastiran ve ondaki cevheri, potansi-
yeli en ¢cok harekete geciren bir ibadettir.

Hac ibadeti insana tarifi miimkiin olmayan bir¢ok duygu yasatmaktadir. in-
san bazen rabbine kars1 agir1 bir sevk, bir heyecan duyar ve duygulanir. Kulun bu
heyecanini giderebilecek ve bizzat Allah’in nisanelerini gérerek onu tatmin edecek
olan ibadet hacdir.”

Hac, kisiye hicret duygusu yasatmaktadir. Hacca gitmek tizere yola ¢ikan mii-
min, derin bir 6zlemle yakinlarina sarilarak ayrilir. thramini giydigi anda, 6liim ger-
cegini daha yakindan hissetmeye baslar. Hicbir canliya zarar vermeden ihram ya-
saklarini korumasi, hayatin, yasamanin ve tiim canlilara sayginin kiymeti igindir.
Diinyanin dért bir yanindan gelmis miiminlerle ayni ortami paylasmasi, islam kar-
desliginin engin duygulariru yasatmaktadir. Biitiin renklerin ve cinsiyetlerin ayni
gaye ile belli bir ahenk i¢inde kulluk yarisinda bulunmalari, yiice yaraticinin ya-
ratma sanatindaki kudreti ve azameti tefekkiir etme bilincine ulastirir.

Yillarca hac i¢in maddi imk&nlarim biriktirmis, vakti zamani gelsin diye bek-
lemis her bir Miisliiman burada 6zlemle hayal ettigi Kdbe’ye dokunmanin en derin
duygusunu yasamaktadir. Cagimizin en belirgin hastaliklarindan olan diinyevi kay-
gilar yerine ruh diinyasini 6zlem, huzur, giiven ve teslimiyet sarar.

Kutsal topraklara giden her miimin, hayatin biitiin stres ve yorgunlugunu
unutarak adeta kendini yeniden kesfetmektedir. Nitekim bazi psikiyatristler, zel-
likle stres ve kalabaliklar arasinda yalmizlik psikolojisine kapilan hastalarina hac ve
umreyi tavsiye ederek, bu yogun duygu atmosferi icinde huzur bulmalarina yar-
dimci olmaktadirlar. Bir anlamda hac ve umre sayesinde dini motivasyonlar devreye
girerek, bireyin dinf hayatina biitiiniiyle bir dinginlik kazandirilmaktadir.”

Hacca giden kisilerde hac esnasinda ve sonrasinda husu ile ibadet etme duy-
gusu gelismektedir. Hac ibadeti esnasinda hacinin ruh halini etkileyebilecek dis et-
kenlerin tesiri en alt seviyededir. O giine kadar yasadig1 ortamda bulunan bir¢ok
diinyevi etken hac esnasinda asgari diizeye indigi gibi, oradaki ortamin sagladigi at-
mosfer de kisiyi motive edip 4deta hastalik ve dertlerini unutarak daha ¢ok husu ile
ibadet etmesini saglar.”

77 Sah Veliyyullah, Hiiccetullahi’l-Baliga, 1/142.
78 Karaca, “Psikolojik Perspektiften Hac”, 236, 238.
7 Karaca, “Psikolojik Perspektiften Hac”, 229; Karaman, “Hacda Geleneksel inang ve Davranislar”, 463.
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Hac kisiye tarih duygusu yasatmaktadir. Mekke ve Medine bslgesi, Hz. Adem,
Hz. Havv4, Hz. Tbrahim, esi Hz. Hicer ve oglu Hz. Ismail ile islAm Peygamberi Hz.
Muhammed (s.a.s.), onun ev halki ve ashab-1 kirdmin hatiralariyla doludur. Dolayi-
styla bu topraklara yolculuk yapan her miimin, ge¢mise giderek bu tarihi duygular
yasamis olur.

Hac sonrasindaki sohbet ve konusmalarda genellikle “hac hatiralar” zikre-
dilerek 4zlem giderilir. En giizel arkadasliklar hacda kurulur. Bu nedenle hac arka-
dashig1 duygusu, belki de haccin kendisi gibi 6mriin sonuna kadar devam eden bir
duygudur. Cogu zaman burada kurulan dostluklar “hac arkadaslari toplantisi” veya
“ev ziyaretleri” seklinde devam eder.

Hac kisiye affedilme duygusu yasatmaktadir. Bu nedenle hacilar hacdan
sonra miimkiin oldugunca ibadetleri ¢ogaltarak giinahlardan korunmaya ¢aligmak-
tadirlar. Affedildikten sonra tekrar giinaha bulasmamaya ¢alismak, bir anlamda ha-
ciligt korumaktir.

Hac insandaki sabir ve tahammiil duygusunu gelistirir. Biiyiik kalabaliklarin
olustugu bu ibadet esnasinda zorluklar sabirla asilmakta, kavga ve tartigmalara gi-
rismeden her tiirlii problemler tahammiille karsilanmaktadir. Bunun yaninda ilahi
rahmetin bollugu, siikiir, yardimlasma, tevazu gibi birgok duygunun olusmasina ve-
siledir. Bu duygu yogunlugu hacdan sonra 6zlem, heyecan ve rilya gérme seklinde
devam eder.

3.6. Sabir

Sabir, tahammiil géstermek, zor olanin listesinden gelebilmektir.* Sabir, du-
yarsiz kalmak degildir. Bir anlamda insanin kendisini kontrol edebilmesi ve ilahi r1-
zaya sigimmasidir sabir. Gerek dinin koydugu emir ve yasaklari yerine getirmek ve
gerekse musibetler karsisinda dayaniklilik géstermek, kisiyi irade bakimindan giiglii
kilmaktadir, Her ibadetin kendine 6zgii bazi zor taraflar1 vardir. Namaz, orug, zekat
ve diger ibadetler gibi hac da belli kurallar1 olan bir ibadettir. Hem saglik agisindan
hem de mal bakiminda 6nem tasiyan hac, ibadetler arasinda en zor olanidir. Dolayi-
siyla en ¢ok sabra ihtiyag olan ibadet, hac ibadetidir. “Sabir haci sabir!” ifadesi he-
men hemen hacca giden her bireyin duydugu ve hac sonrasi anilarinda zikrettigi bir
ifadedir.

Tirkiye’'de hacca yazilan her Misliimanin yillarca hac siras1 beklemesi, bash
basina sabir gerektiren bir durumdur. Hac seminerlerinde en ¢ok hacdaki zorluklar
anlatilarak daha gitmeden 6nce sabir motivasyonu saglanmaya calisilir. Peygamber
Efendimiz’in (s.a.s.) haccin hitkmii konusundaki Arafat vurgusundan ilham alarak,

% [sfahan, el-Miifreddt, 169; Muhammed Serif el-Ciircani, Kitabu't-Tarifat (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye,
1. Basim, 1983), 131.
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“Haccin ruhu sabirdir.” demek dogru olsa gerek. Ciinkii sabretmeden bu ibadeti
kdmil manada tamamlamak ve onun lezzetine varmak miimkiin degildir.

Sabir ayni zamanda Peygamberlerin biiyiik imtihanlarindandir. Cenib-1 Hak
basina gelen hastalik ve diger imtihanlara sabrettigi icin Hz. Eyy(ib’1 (a.s.) “O ne gii-
zel kul!™®* diyerek dvmiistiir. Hz. Mis Israilogullarina; “Allah’tan yardim dileyin ve
sabredin”® buyurmustur. Yillarca Hz. Y(isuf'un 8zlemiyle yanip tutusan Yakdb (a.s.)
“Artik bana diisen giizel bir sabirdir.”® demistir. Lokman (a.s.) ogluna “Yavrucu-
gum! Basina gelebilecek her belaya sabirla katlan.”®* diyerek tavsiyede bulunmus-
tur. Hz. Ibrahim’in hayat1 bash basina bir miicadele rnegidir. Yine Hz. Peygamber
Efendimiz’in biitlin hayati miicadele ve sabirla gegmistir. Bu nedenle haci adaylarina
sabrin 6nemini misallerle anlatmak ve bu bilince ulasmalarini saglamak gerekir.

Havalimanlarinda, otobiiste, asansérde, yemekhanede ve diger alanlarda ba-
zen uzun siire beklemek gerekebilir. Biitiin bunlar da aslinda haccin bir pargasidir.
Ciinkii hac bir egitimdir ve bu egitimde sabir ve tahammiil derecelerimiz Slgiilmek-
tedir. ibadete devamlilikta, uykuyu azaltip malayaniyi terketmede, dilimizi giinah
sozlerden korumada, sehvette, seytana karsi nefsimizi korumada ve tavaftan sa‘y’a,
Arafat’tan Miizdelife’ye, Mind’dan Cemerat’a varincaya kadar her bir adimda sabre-
dip bu biiyiik sinavi basarmanin yollarini aramali insan. “Ey iman edenler! Sabir ve
namaz ile Allah’tan yardim isteyin. Clinkii Allah muhakkak sabredenlerle beraber-
dir.”® ayet-i kerimesine gore, sabreden kisi Allah’in yardimina mazhar olur.

4. Miisliimanlarin Birligi Agisndan Hac

Miisliimanlar agisindan yillik yogun katilimh olagan iistti bir kongre olma an-
lamini tasiyan hac ibadeti, bagka hicbir ibadette olmayan ozellikler tasimaktadir.
Vakti, zamani ve esaslari itibariyla bir y1l énceden planlanmus, katilimcilart her-
hangi bir statii gézetilmeden miisliiman olma kimligiyle belirlenmis, her bir kati-
limcinin kendi iilke ve memleketinin temsilcisi oldugu bir kongredir. Biitiin miislii-
manlar potansiyel olarak bu kongrenin aday tiyesidir. Burada sergilenen birlik ru-
huna yeryiiziiniin bagka hicbir yerinde rastlamak miimkiin degildir.

Yasadigimiz diinyada miisliimanlarin en biiylik problemlerinin basinda sa-
vaslar, parcalanmishklar, ihtilaflar, mezhepsel, siyasi ve etnik ayrismalar ve buna
bagli olarak yasanan katliamlar, gocler ve siirgiinler gelmektedir. Bu durum karsi-
sinda pratikte uygulanabilir ¢ziimler tiretmek 6nemli bir gorevdir.

Kuskusuz hac zamaninda diinyanin dort bir yanindan gelen miisliimanlar
arasinda birlik ruhunu muhafaza etmek haccin en biiyiik maksatlarindan birisidir.

81 54d 28/44.

82 e]-A‘raf 7/128.
8 yhsuf 12/18.

81 okman 31/17.
% el-Bakara 2/153.
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Hac sayesinde miisliimanlar arasinda istisare, yardimlagma, tevhid esasi etrafinda
bir olma duygusu gelismekte ve daha bir¢ok kazanim elde edilmektedir.®

Hac i¢in her y1l Suudi Arabistan’a milyonlarca miisliiman gitmektedir. Bunlar
arasinda devlet adamlari, ilim adamlari, biirokratlar, siyasetciler, kanaat 6nderleri,
tiiccarlar ve daha bircok statii ve meslek sahibi kisiler bulunmaktadir. Bu biiyiik po-
tansiyel giicii ve ortami Mekke’den baska hicbir yerde ve hac disinda olusturmak
miimkiin degildir. Bu sebeple haccin hikmetine uygun olarak iimmetin birlik ve bii-
tinliigiiniin korunmasi agisindan bu kongreyi ¢dziim iireten bir yapiya kavustur-
mak gerekmektedir. Ummetin sorunlarini ¢ézme hususunda islam Ulkeleri Isbirligi
Teskilati'nin insiyatif almasi saglanmali veya bu hizmeti daha aktif olarak yiiriitecek
baska teskilatlar olusturulmalidir.” Bu baglamda yillik ortak evrensel kararlar alin-
mali ve problemlerin ¢6ziime kavusturulmasi igin kollektif suur olusturulmalidir.
Ozellikle Harem topraklarinin {immetin ortak degeri olarak gériilmesi ve gerekti-
ginde bu cercevede yonetilmesi ve siyasi tartigmalar sebebiyle miisliimanlarin bu
ibadetten mahrum birakilmamasi 6nemsenmesi gereken bir konudur.

Glinlimiiz ¢agdas insaninin en biiyiik problemlerinden birisi de “kalabaliklar
icerisinde yapayalniz olma” halidir. Asir1 bireysellesmenin bir sonucu olan bu du-
rum, stres, huzursuzluk, bunalim hatta intiharlara bile sebep olmaktadir. Hac iba-
deti ise kisiyi sadece Allah’a degil, ayn1 zamanda diger insanlara da yaklastirarak bu
bireysellesme hastaligini tedavi etmekte ve diger insanlarla birlikte ayni ortami
paylagsmanin huzur ve giivenini yasatmaktadir.®® Ali Seriati’ye gore insanlar hacci
bilmeden 6nce 4deta insan olma 6zelliklerini yitirmislerdi. Giig, servet, kabile ve irk
gibi kavramlara yiikledikleri farkli manalarla kendilerinden kopmuslardi. Hac saye-
sinde insanlik 4lemi kendini yeniden kesfetti. Birbirlerini tek bir fert olarak algila-
maya bagladilar.”

Hac ibadeti sayesinde ayni gayeye odaklanmis miisliimanlar, ayni Allah, ayni
Peygamber, ayni kitap gibi ortak degerleri sayesinde iimmet olma bilincine ererler.
“Hepiniz Allah'in ipine (Kur’4n’a) simsiki sarilin ve tefrikaya diismeyin,” dyetinden
ilham alarak miisliimanlar arasindaki din kardesligi duygusunu giiclii tutma firsatini
elde ederler.

% Said b. Ali el-Kahtini, Mendsiku'l-Hac ve'l-Umre fi'l-Islim fi Davi'l-Kitdb ve’s-Siinne (el-Kasb: Merkezu’d-
Da've ve'l-irsad, 2. Basim, 2010), 69.

8 Mukadder Arif Yiiksel, Haccin Ahkdmi ve Mendsiki (Ankara: TDV Yayinlari, 1. Basim, 2019), 123-124.

% Gegioglu, “Hac Ibadetine Psikolojik Bir Yaklagim”, 227.

8 Seriati, Hacc, 29.

% Al-i imran 3/103.
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5. Miiminlerin Esitligi Agisindan Hac

islam’in koydugu esaslar, tiim insanlarin hak ve menfaatlerini korumaya al-
maktadir. Insani iistiin kilan temel nitelik, onun Allah’a olan baglilik derecesidir.”
Soy sop ya da etnik farkliliklar bir istiinlitk Slgiisii degildir. Nitekim Allah
Res{ilii'niin (s.a.s.)Veda Hutbesinde vermis oldugu mesajlarin énemli bir kismu, in-
sanlarin esit olduklarina yonelik mesajlardir. “Ey Insanlar! Kanlariniz ve mallariniz
tipki bu sehrin kudsiyyeti gibi hiirmete layik olup onlara dokunmak birbirinize ha-
ramdir. Kadinlar hakkinda Allah’tan korkunuz. Nitekim siz onlar1 Allah’in bir ema-

neti olarak aldiniz.”*?

vurgusu, ¢aglar listii mesajlar icermektedir. Hi¢bir inang ya da
ideolojide olmayan bu {istiin mesajlar, isldm dininin ana konular1 arasinda yer al-
maktadir.

isldimdan 6nce Kureys halki kendilerini daha {istiin ve imtiyazl sayarak Ara-
fat yerine Miizdelife’de vakfe yaparlardi.” Islam dinine gore ise herkes ibadetlerde
esit sorumluluklar tasimakta olup ilahi rahmetten ayni oranda istifade etme hak-
kina sahiptir.

Hac ibadetinin ifasinda miisliimanlarin esit ve kardes olduklarini gésteren
¢ok misaller vardir. Mesela ihramin sadeligi, yasaklar ve cezalar herkes igin aynidir.
Burada model, marka veya etiket yoktur. Kimse imtiyazindan dolayi farkli davrana-
maz veya baskasini ibadetten engelleyemez.” Yas, cinsiyet, statii, egitim, renk, 1rk,
fikri ya da siyasi goriisii ne olursa olsun herkes ayru haklara sahiptir. Zenginlik veya
fakirlik, makam mevki, soy-sop bir ayricalik sebebi degildir.

“Kabe ve ¢evresi i¢in kullanilan Harem tabiri, bélgedeki biitiin iligkilerin Al-
lah’'in emir ve yasaklarina saygi esasina gore diizenlendigini, basta insan olmak
lizere agag ve bitki 6rtiisiinden hayvanlara kadar biitiin varliklarin degerli oldukla-
rint ve ilaht koruma altina alindigini ifade eder.”®® Hacda kazanilan bu hassasiyet,
kisiye hayatin tamaminda “deger verme” anlaminda bir duyarlilik saglar.

Hac ibadeti icin ortak bir amagcla bir araya gelen miisliimanlar yas, cinsiyet,
vatan ve statii farklarina ragmen yalnizlik duvarlarini asarak birlik ruhu olustur-
maktadirlar. Burada en ¢ok gbze ¢arpan husus, din kardesliginin, anlayis ve kay-
nasma duygularinin adeta zirvelesmesidir. Ozetle hacda elde edilen egitim ve veri-
len mesajlardan birisi de tiim insanlarin Allah’'in yaratma sanatinin bir eseri olduk-
lar1 ve Allah katinda insan olarak esit haklara sahip bulunduklar: gercegidir.

1 Hucurat 49/13.

2 Miislim, “Hac”, 149.

* Dursun Ali Seker, “Miizdelife”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2006),
32/239.

% el-Hac 22/25.

% Gorgiin, “Hac”, 14/398.
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6. Tarih Bilinci Agisindan Hac

Haccin yagsandigi topraklardaki tarih, insanligin kadim gegmisiyle esdeger-
dir. Arafat’ta gerceklesen vakfe, bir anlamda Hz. Adem ve Hz. Havva'nin tanismasina
yeniden tanik olmaktir.

Mekke’de Hz. ibrahim, Hz. ismail, Hz. Hacer, Hz. Muhammed ve daha nice
sahsiyetlere ait tarihi izlerle karsilasilmaktadir. Burada Adeta her adim tarih ve ha-
tiralarla doludur. Kabe'ye yiiziinii siiren her miisliman, onu ilk insa eden Hz.
ibrahim’i hatirlar. Makdm-1 ibrahim’i seyre dalan her miimin biiyiik bir mucizeye
sahit olur. Haceru’l-Esved’e dokunabilmek icin olagantistii cabalayan kisi, Rabbine
biat etmek tizere ahdini yenileme ve cennetten bir parcaya dokunabilme telasinda
olur. Safa Merve’de tavaf yapan, Hz. Hicer annemizi ve ismail’i (a.s.) hatirlar. Kana
kana zemzemden igen her kul, Allah’in sonsuza kadar akacak olan rahmet pinarla-
rina sahit olur. Min4’da seytan taslayan ve kurban kesen her haci, ibrahim ailesinin
cesaret, fedakarlik ve bilyiik miicadelesine sahit olur. Hatta Muzdelife bdlgesinde
bulunan Muhassir vadisinden gecerken, Kabe'yi yikmak {izere gelen Ebrehe ordusu-
nun Allah’in azameti karsisindaki yok olusunu tefekkiir eder insan. Sah Veliyyullah
ed-Dihlevi’nin (81. 1176/1762) dedigi gibi hac ibadeti zaman itibariyle ilahi nimetlere
ulasmis peygamberlerin, salihlerin, siddiklarin ve sehitlerin hallerini bize hatirlatan
dnemli tarihi bir ibadettir.”

Hacda insani tarihe gotiiren duygulardan biri de Hz. Muhammed Efendimizin
yasadiklaridir. Mekke, Medine, Hudeybiye, Arafat ve daha birgok yerde tarihin de-
rinliklerinde kaybolur insan. Nur dagindaki Hirada vahyin inisine, Sevr daginda hic-
retin inkilaba doniisiine sahit olur hacilar. Mescid-i Hardm'in her noktasinda O’nu
tefekkiir eder. Yani basindaki Kibe’de ibadet edemeyisini, hicret edip Medine’ye git-
mek zorunda kalisini, yillar sonra Mekke'nin fethiyle goniilleri fethedip Kabe'yle
hasret gidermesini hatirlar.

Mekke’de Allah Resiili'niin “Ne giizel kabristandir.” dedigi, Ehl-i beytin ve
sahabenin medfun bulundugu Cennetii’l-Ma’lat (Mualla), Ved4 Hutbesi'nin mesajla-
rinin yeryuziine yayildig1 Arafat, Veda Hacci'nda Allah Restilii igin ¢adir kurulan yer
olarak Min&’daki Mescid-i Hayf, Akabe biatlarinin yapildigi mekanlar, Mekke'nin
fethini kolaylastiran zorlu Hudeybiye, mikat yerleri ve daha pek ¢ok mekan, hacilari
ddeta Peygamber Efendimiz’in zamanina gétiirmektedir.

Medine’ye giderken Allah Res({ili’'niin yalin ayak, yorgun ve hiiziin dolu duy-
gularla yiiriidiigii hicret yoluna sahit olur hacilar. ik Cuma namazimin kilindig
Ran(na, temeli takva {izere kurulan Kuba Mescidi, ilmin ve isldm’in merkezi olan
Mescid-i Nebevi, Hiicre-i Saddet ve Ravza-i Mutahhar3 ile cok derin duygulara tanik
olurlar. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) ailesinin ve arkadaslarinin bulundugu Cennetii’l

% Sah Veliyyullah, Hiiccetullahi’l-Balija, 1/141.
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Baki’, hazinli bir hik4ye olan Uhud ve okgular tepesi, bayram namazlarinin kilindig
Mescid-i Gamame, kiblenin degismesine sahit olan Mescid-i Kibleteyn, Hendek sa-
vaginin izleri ve daha nice tarihf gercekler hacilari oldukga etkilemektedir.

Bu kutsal yolculukta sahabenin yani sira Osmanli déneminde yapilmis nice
eserler hacilar tarihin derinliklerine gotiirmektedir. Kibe’de bulunan revaklar ve
altinoluk,” Medine’de Sultan Abdulhamit Han tarafindan yaptirilan tren istasyonu,
hacilar1 oldukga etkilemektedir. Bununla beraber Mescid-i Nebevi'nin i¢indeki pek
cok hizmet Osmanli izlerini tasimaktadir.”® Biitiin bu tarihe mal olmus gercekler ha-
cilar nezdinde Hz. Adem’den son el¢i Hz. Muhammed’e ve oradan da giiniimiize ka-
dar 6nemli bir tarihi biling meydana getirmektedir.

7. islevsellik Agisindan Hac

Hac ibadeti, Hz. ibrahim’den beri hatta bazi kaynaklara gére Hz. Adem’den
bugiine devam eden evrensel ilkelere ve niteliklere sahip bir ibadettir. Tarihin belli
dénemlerinde Kabe'de putperestlik yayginlastig1 halde hac ibadeti® ve Kabe'ye y6-
nelik tazim ve hiirmet devam etmis," K&be’deki gorevler belli kabileler tarafindan
stirdiirtilmiistiir.'** Cahiliye dsneminde dahi hac ibadeti bu sekilde gerceklesmis, an-
cak pratikteki uygulama bicimi tevhit zemininden saparak putperestlige kaymistir.

Yasadigimiz ¢agda diinyanin biitiin blgelerindeki miisliimanlar tarafindan
hacca duyulan ilgi artmaya devam etmektedir. Ozellikle ekonomik imkanlarin art-
masi, ulagimin kolay hale gelmesi ve buna bagli olarak zaman tasarrufunun saglan-
mas1 hac ibadetine duyulan ragbeti artirmigtir. Ulkemizde Diyanet isleri Baskanlhig
tarafindan her yil belli bir kota ve plan dahilinde hac/umre programlarinin yapil-
masi, meselenin kurumsal yonden de ¢ok dnemsendigini géstermektedir.

2020 yihinin baginda ilk olarak Cin’in Wuhan kentinde ortaya ¢iktig1 tespit
edilen ve oradan da tiim diinyaya yayilan Covid-19 (Korona) viriisii sebebiyle Suudi
Arabistan makamlarinca 27 Subat itibariyla tiim umre turlari iptal edilmis ve hac
icin Suudi Arabistan’da ikamet eden vatandaslarin disinda tilke sinirlar1 haricinden
hicbir haci aday1 alinmamis, sadece sinirli sayida kisiyle mesafe kuralina uygun bir
tavaf diizeni icerisinde Kébe ziyaret edilerek hac yapilmistir. Esasen Suudi Arabis-
tan’da ilk vaka 2 Mart 2020 tarihinde Katif sehrinde ortaya ¢ikmistir. Diyanet Isleri

°7 bk. Ahmet Ozel, “Altin Oluk”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlar, 1989),
2/537-538.

% Genis bilgi i¢in bk. Necati Oztiirk, Hicaz Albiimii (Ankara: DIB Yayinlari, 11. Basim 2013), 9-159.

*° Miisriklerin hac ibadeti, hicretin dokuzuncu yilina kadar devam etmistir. bk. ibrahim Saylan, “Hacc-1
Ekber Giinii Hakkinda Sarihlerin Yaklasimlar1” thya Uluslararasi islam Arastirmalar: Dergisi 8/2 (Tem-
muz/2022), 572; Saylan, Hadisleri Anlama Yéntemi Olarak Esbdb-1 Viirid, 81.

100 bk, Ebli Muhammed Abdulmelik ibn Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyye (byy.: Turasu’l-islam, ts.), 1/143.

191 bk, Hamidullah, “Islamda Hac”, 134-135.
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Baskanligi'nca bir dizi tedbirler alinarak bu tarihten itibaren umrecileri almaya gi-
den ucaklarda saglik personeli bulundurulmus, salgini 6nlemek i¢in Saglhk Bakan-
lig1'nca yeni bir siireg baslatilarak 14 giinliik karantina uygulamasina gecilmistir.'*

Tarihte her ne kadar belli dsnemlerde Kabe ziyaretleri yasaklansa da kitlesel
olarak miisliimanlarin ¢ok fazla ragbet gosterdikleri boylesi bir dsnemde yasanan
bu kisitlama, diinya misliimanlarini oldukga etkilemistir. Bu siire¢ miisliimanlar
acisindan ¢ok vahim bir durum olarak gériilmiis, hatta kiyamet senaryolar1 konu-
sulmaya baslanmistir.

Sulidi Arabistan Hac ve Umre Bakanligi'nin resm1 web sitesine dayandirilan
bilgilere gore hastaliklar, salginlar, siyasi olaylar, felaketler, yol giivenligi ve iktisadi
sebeplerle tarihte yaklasik 40 hac sezonunda hac yapilamamustir.'” Bu dénemlerden
bazilarini su sekilde zikredebiliriz:

Ebrehe saldirisi (Fil vakast): Miladi 570 yilinda K&be'yi yikmak icin gelen Eb-
rehe ordusuna karsi sehir halki Mekke'yi terk ederek o y1l hac yapamamislardir.

Karamita Katliami: Gulat-1 Sia’dan olan bir grup, hac sedirinin cdhiliye siar:
ve putlara ibadet tiiriinden olduguna inanarak hicri 317 miladi 930 (8 Zilhicce)'de
katliama girismis, 30 binden fazla haci adayinin 6ldiiriildigii ve zemzem kuyusunun
kapatildig1 bu olaydan sonra on yil kadar hac ibadetinin yapilamadigi kaynaklarda
yer almustir.

Veba Salgini: Hicri 357 tarihinde El-Mésiri diye bilinen bir salgin sebebiyle
hac yolculugunda bulunan birgok insan dlmiis, Mekke’ye ulasabilenlerin biiyiik ¢o-
gunlugu da haclarin eda ederken vefat etmislerdir.

Pahalilik: Hicri 419°da mesrik veya Misir ehli pahalilik nedeniyle haccedeme-
mislerdir.

Giivenlik: Hicri 429 yilinda tiim {slam cografyasinda miisliimanlari karisikhga
sevk eden olaylar olmus ve Mekke’ye gidilememistir.

Savaglar: Hicri 654 ve 658'de harpler nedeniyle haci adaylar1 Mekke’ye gele-
memis, sadece hicazlilar haccedebilmistir.

Fransa saldirisi: Hicri 1213’te Fransa’nin saldirilar: sebebiyle Mekke’ye ulasan
hac yolcularinin emniyeti olmadigindan hac yapilamamstir.

Hint vebast: Hicri 1246 yilinda Hindistan’da ortaya ¢ikan veba nedeniyle hac

104

yapilamamistir.'” Ayrica tarihin degisik donemlerinde meydana gelen kolera ve

192k, DIB Hac ve Umre Hizmetleri Genel Miidiirliigii, 2020 Pandemi Siirecinde Hac ve Umre Organizasyonunda
Alinan Tedbirler, Ankara: 2020.
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http://www.dinibulten.com/hac-umre/haccin-yapilmadigi-yillar/11624/.
ol-acan-tarih-olaylar-3530820 http://www.di-

nibulten.com/hac-umre/haccin-yapilmadigi-yillar/11624/ https://www.aa.com.tr/tr/dunya/savaslar-

olaylar-ve-salgin-hastaliklar-gecmiste-kabenin-defalarca-kapatilmasina-neden-oldu/1757988.
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benzeri salginlar sebebiyle miisliimanlarca hac ibadetinin yerine getirilemedigi an-
lagilmaktadir.

Sonug

fbadetlerin pek ¢ok hikmetleri ve sembollerle ifade edilen gercek manalari
vardir. Bu baglamda icinde en ¢ok sembollerin yer aldig1 ibadet hacdir. Hacda yapi-
lan ibadetlerde diinya ile ahiret arasindaki baglantilar ¢ok seffaf bir sekilde islen-
mektedir. Psikolojik agidan ahiret hayatinin provasi seklinde diisiiniilen hac ibadeti,
her yil Misliiman temsilciler nezdinde gerceklesen yillik uluslararas: bir kongre
olma niteligine sahip olup, miisliiman bireylere yeni sorumluluklar yiiklemektedir.
Bu mekéinda sosyal statii, makam, mevki, renk, soy, zenginlik gibi kavramlar dege-
rini yitirirken; merhamet, takv, kardeslik ve esitlik gibi kavramlar ise biiyiik anlam
kazanur.

Hacda sembolik olarak sergilenen her bir ibadet ve kendi anlam diinyasinda
yogrulmus olan her bir kavram, gercek hayatin birer kesitidir. Olmeden énce kefen
giymek olarak disiintilen ihramin anlami, tiim imtiyazlardan, sosyal ve ekonomik
statiilerden, makam ve mevkilerden, ayricalikli iniformalardan, siis ve zinetlerden
soyutlanmaktir. Bu 6zel iiniformay: giyen her bir misliiman, telbiye ile ortak bir
tevhid parolasi etrafinda biitiinlesir. Biiyiik bir disiplin icerisinde, siireklilik ve ha-
reket ile tavafa baslayan her bir miisliiman, kalp ile Kabe arasinda giilii bir bag olus-
turmakta ve bilyiik bir teslimiyet icerisinde benlik duygularini bir kenara birakarak
“biz olma” suuruna ermektedir. Safa-Merve’de sa‘y yapmak suretiyle umudunu yi-
tirmedigini, miicadeleye devam ettigini, denemekten ve 1srar etmekten vaz ge¢me-
digini ilan eden miisliimanlar, vakfede istikametlerini belirleyip miimince bir durus
ve dirilis ortaya koyarlar. Cemeratta ibrahim misali davasini korumanin giiclii di-
rencini sergilerken, kurban ile en degerli olani feda etmeye riza gosterip teslimiye-
tin zirvesine ulagir.

Hacda yasanan yogun duygular biling ve suur diizeyini harekete gecirerek
kisiyi kdmil bir miimin seviyesine yiikseltir. Nitekim haccin hazirlik asamasindan
baslayarak kendisine has bir psikolojisi bulunmaktadir. Kisi helallesme, tevbe ve dua
ile hac dncesinde biiyiik bir tahammiil giiciiyle sinanirken; hacda ve sonrasinda ise
sabir ve siikiir ile imtihanina devam etmektedir. Birlik ve beraberligin, esitlik ve da-
yanigmanin en iyi temsil edildigi yerler, kutsal iklimdeki mekanlardir. Bu mekanla-
rin dzel vasiflari, miislitmanlar gegmis ile biitiinlestirir. Bu bakimdan hac, miispet
anlamda ¢ok yogun duygularin yasandigi, dertlerin ve sikintilarin dogrudan ilahi
huzura arz edildigi bir yapiya sahiptir. Cok yogun bir atmosferde gerceklesen hac,
hayatin geneline tesir eden ve islevselligi agisindan stireklilik arz eden bir ibadettir.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/iiad
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imam Zeheb?de Metin Tenkidi ve Miinker Tabirinin Metin Tenkidi

Kapsaminda Gerekgeli Kullanimi

Giris

Hasan Fevzi Hasan Saidi isimli arastirmaci tarafindan doktora tezi olarak ha-
zirlanan ve kitap olarak basilan ez-Zehebi ve menhecuhii fi nakdi metni’l-hadisi’s-serif
isimli 732 sayfalik eser' isminden de anlasilacag tizere meshur muhaddis Ebi Ab-
dillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi'nin (8. 748/1348) muhtelif eser-
lerinde hadisleri metinleri yoniinden tenkidini konu almaktadir. Miiellif bu amagla
Zehebi'nin Telhisi’l-Miistedrek, Tenkihu't-Tahkik, el-Miihezzeb fi'htisdri’s-Siineni’l-kebir,
Tarthu'l-islam ve vefeyatii’'l-(tabakatii’l-)mesahir ve'l-aldm, Siyeru aldmi’'n-niibeld,
Mizanii’l-itidal ve el-<Uliiv Ii'l-‘aliyyi’l-gaffar gibi eserleri basta olmak tizere farkl saha-
larda kaleme aldig1 pek cok eseri titizlikle incelemistir. Miiellifin yiiksek lisans tezi
de miitekaddim hadis miinekkitlerin yéntemini inceleyen kiymetli bir ¢alismadir.?
Bilindigi lizere, Zehebt akaid ve fikih, hadis, tarih ve terdcim basta olmak {izere pek

! Hasan Fevzi Hasan es-Saldi, ez-Zehebi ve menhecuhi fi nakdi metni’l-hadisi’s-serif (Kahire: Mektebetii Vehbe,
2013).

? Hasan Fevzi Hasan Saidi, el-Menhecu'n-nakdi inde’l-mutekaddimin mine’l-muhaddisin ve eseru tebdyuni’l-men-
hec (Kahire: CAmiatu Ayn Sems, Yiiksek Lisans Tezi, 2000).
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cok sahada ¢ok sayida 6nemli eser telif etmis veltid bir limdir.’ Bdyle bir 4limin bu
kadar ¢ok eserinin metin tenkidi agisindan taranarak incelenmesi gercekten takdire
sayan, biiylik emek isteyen bir calismadir. Bu degerlendirme yazimizda miiellifin bu
kiymetli eserini ana hatlariyla tanitmak, bu eserden istifadeyle Zehebi’nin metin
tenkidi tatbikatina misaller sunmak, ayrica bu misallerden hareketle garib 1stilahi-
nin metin tenkidi baglaminda kullanimi ve 6zellikle miinker tabirinin metin tenkidi
kapsaminda gerekeeli kullanimi gibi 6nemli bazi hususlari tahlil etmek istiyoruz.

Miiellif, eserinin ilk babinda Zehebi'nin hayatini, eserlerini, ilmf hususiyetle-
rini, tenkit yonteminin belli bash 6zelliklerini genis bicimde ele alir. Eserin ikinci
babi genel manada metin tenkidi konusunun incelenmesine ayrilmistir. Bu babda
metin tenkidi konusu tafsilath bir sekilde tahlil edilmis, sahabe déneminden basla-
yarak tarihi gelisimi hicri yedinci asra kadar izlenmistir. Ayrica, Sahthayn'in metin
tenkidi agisindan konumu ve Zehebi’'nin tenkitleri arastirilmistir. Eserin asil konu-
sunu teskil eden tigiincii babinda Zehebi'nin metin tenkidi tatbikati genis bir sekilde
ortaya konmus, kullandig1 kistaslar anlatilmis, bu maksatla yaklagik dort yliz misale
isaret edilmistir. Bu misaller verilirken tafsilata girilmemis, sadece incelenen hadi-
sin ne yonden tenkit edildigiyle ilgili malumat verilmistir.* Miellif bu yéntemi sa-
yesinde eserinde son derece fazla 6rnegi muhtasar bir sekilde sunmay1 basarmigtir.
Bu babda ayrica miiellifin muasir1 olan ibn Teymiyye (8. 728/1328), ibn Kesir (5.
774/1373) ve Ibn Kayyim el-Cevziyye'nin (8. 751/1350) metin tenkidi metotlar: ve
tatbikat1 hakkinda malumat verilmistir. Eserin sonunda yer alan elli sayfalik fih-
ristte Zehebi’nin muhtelif eserlerinde metnini tenkit ettigi hadislerin etrafi (basin-
dan bir kismi), Zehebi'nin degerlendirmesi ve gectigi kaynak verilmistir. Bu bo-
limde yaklasik bin adet hadisin etrafi bulunmaktadir. Zehebi’nin degerlendirmele-
rinin bir kism1 “metni miinkerdir” seklinde 6zlii iken bazi degerlendirmeleri ise bir-
kag kistas1 birlikte kullanacak kadar genistir. Eser, Zehebi’nin metin tenkidini ne ka-
dar kapsamli bir sekilde kullandigin ve bunun, tenkit anlayisinin 6nemli bir pargasi
oldugunu son derece miidellel bir sekilde ispatlamaktadir. Tiim bu yonleriyle eserin
metin tenkidi gibi mithim bir konu hakkinda okuma yapmak isteyen herkes icin ol-
dukga faydali bir kaynak oldugunu séyleyebiliriz.

Yazimizda Zehebi’den yapilan tiim iktibaslar i¢in Saidi'nin mezk{r eserinden
istifade edilmis ve bu iktibaslar Zehebi'nin eserlerinden teyit edilmis olmakla bir-
likte verilen misaller hakkindaki degerlendirmeler tarafimizca yapilmistir,

1. Zehebi’nin Metin Tenkidi Tatbikatindan Misaller

3 Hayati ve eserleri hakkinda genis bilgi icin bk, Tayyar Altikulag, “Zehebi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam
Ansiklopedisi (Erigsim 10 Temmuz 2022); Saidi, ez-Zehebi ve menhecuhii fi nakdi metni’l-hadisi’s-serif, 47-290.

* Yazimizin ilerleyen kisminda yer alan 6rnekler tizerinden bu husus gériilebilir.
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Miiellif, hadisleri tenkidin sadece zayif noktalara dikkat cekme manasina gel-
medigini, tenkidin menfi yonii oldugu gibi miispet y6niiniin de oldugunu vurgula-
mis’ ve Zehebi’nin hadisleri miispet manada tenkidini metinleri serh etme, metni
dogru anlamay1 saglama, garib kelimeleri izah, metindeki tearuzu giderme gibi bas-
liklar altinda 6rneklerle incelemistir. Mesela, Zehebi, Allah’tan baska ilah olmadi-
gna inanarak dlen kisinin cennete girecegini belirten bir hadisi su sekilde izah eder:
“Cennete isledigi hayir ve serle (onlarin hesabini vererek) ve maruz kaldigi azab ya
da af sonrasinda girer.”®

Miiellife gore Zehebi, menfi manada tenkidini sahih hadislere, tarihi bilgi-
lere, vakiaya, alisilmiga/bilinene ve akla muhalefet, lafzin/ménanin rekaketi, met-
nin miibalaga icermesi, kissacilarin kelamina benzeme, metnin ifrata kagan uzun-
lugu, israiliyat icerme, peygamberlik makamina yakismama, takatin tistiinde teklif
icerme kistaslariyla yapmustir. Asagida bu kistaslar uygulanarak tenkit edilmis bazi
misallere yer veriyoruz.

Bir haberde giinesin Hz. Ali ikindi namazim kagirdig1 icin geri cevrildigi geg-
mektedir. Zehebi bu haberi sGyle tenkit eder: “Eger Ali icin geri ¢evrilmisse Hendek
giinii Hz. Peygamber (sav) icin geri ¢evrilmis olmasi daha evladir. Ciinkii O (sav)
izlilmiis ve miisrikler aleyhine dua etmistir... Ayrica, giines batinca ikindi ¢ikip ak-
sam girmistir. Oruglular iftar edip Miisliimanlar aksarmi kilmistir. Giines geri gelse
limmetin orucu ve namazi bosa giderdi. Ali’ye de bunun bir faydasi olmazdi zira yine
ikindiyi eda etmis olmayacakti. Ayrica, boyle biiylik bir hadise meshur olurdu ve onu

”7

yaymak i¢in ¢ok sebepler bulunurdu.”” Goriildiigii tizere, Zehebl metnin nekaretini
lic énemli gerekgeyle izah etmistir. ilk iki gerekgeyle olayin makuliyetini sorgula-
mus, Uglincsiiyle de 6nemli bir olayin yaygin bicimde bilinmesinin gerektigine dik-
kat cekmistir.

Bir haberde Hz. Musa’'nin i¢inden “Yiice Allah uyur mu?” seklinde bir dii-
stince gecirdigi anlatilmaktadir. Zehebi bu haberi s6yle tenkit eder: “Hz. Musa'nin
icinden bunu gecirmesi caiz degildir. Ancak Israilogullarinin Hz. Musa’ya bunu sor-

duklar rivayet edilmistir.”®

Burada peygamberlik makamina yakismama ve hadise
mubhalefet sebebiyle metin tenkit edilmistir.
Hz. Abbas’in aktardigi bir haberde Hz. Peygamber’in (sav) Hz. Meymune ile

ikisi de ihramliyken evlendigi anlatilmaktadir. Zehebi bu haberi s6yle tenkit eder:

® Saidi, ez-Zehebi ve menhecuhii fi nakdi metni’l-hadisi’s-serif, 540.

¢ Ebi Abdullah Semseddin Muhammed b. Ahmed Zehebi, Siyeru aldmi’n-niibeld, thk. Suayb Arnaut (Miies-
sesetu’r-risale, 1405), 16/287.

7 Zehebd, Tertibu'l-mevziiat li'bni’l-Cevzi, thk. Kemal Zagldl (Beyr(it: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 1415), 107.

8 Zeheb, Mizanii'l-i'tidal fi nakdi’r-rical, thk. Ali Muhammed Bicavi (Beyrut: Darii’l-ma’rife, 1382), 1/276.
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“Meymune bunun aksini haber vermistir ve o kendi halini baskasindan daha iyi bi-
lir.”®

Bir haberde belli bir duay1 yapan kisiye verilecek miibalagal bir mukafattan
soz edilmektedir. Zehebi “Birakin akillilari, cahillerin kalpleri bile bunun mevzu ol-
duguna sahitlik eder.”*® diyerek muayyen bir kistasa isaret etmese de haberde gecen
sozlerin mevzuluk alametleri tasidigini belirtir.

Zehebi Sahithayn’daki hadisleri de metin bakimindan tenkit etmistir."* Mesela,
“Isra hadisinin bir tarikinde mutabaati olmayan lafizlar vardir. Bu Sahih-i Buhdrf'de-
dir.”** sgziiyle Serik isimli rivinin yoluyla gelen rivayette yer alan bazi lafizlarin te-
ferriidiinii yadirgamustir. Sahth-i Miislim’de gecen ve Ebu Siifyan’in Hz. Peygam-
ber’den kizi Ummii Habibe’yle evlenmesini istemesinin anlatildigi hadisi Zehebi
soyle elestirir: “Miislim onun (ikrime b. Ammar’in) miinker bir hadisine yer vermis-
tir. Bu hadis onun Simak el-Hanefi’den naklettigi ve Ebu Siifyan'in Hz. Peygam-
ber’den istedigi ii¢ seyle ilgilidir.”™ Simak isimli rAvinin tenkidi sadedinde de sunlar:
belirtir: “Goriinen o ki, (hadiste) Ummii Habibe'yi zikrederek hata yapan odur.”*

Rivayetinden Hareketle Ravinin DeZerlendirilmesi

Zehebi'nin ¢esitli raviler hakkindaki su ¢ikarimlari rivayetlerinden hareketle
ravilere hiikiim verildigini gostermesi agisindan énemlidir: “Kendisinin sika olma-
digim gosterecek sekilde miinker haberler aktardi.””, “Bu hadisle teferriid etti. Bu
miinker hadis gibi hadisler sebebiyle onu elestirdiler.”*, “imran b. Eban’in kim ol-
dugu bilinmez. Aktardigi hadis onun zaafina delalet etmektedir.”"” Bu bilgiler, raviye
verilen adalet ve zabt notlarinin naklettigi rivayetlerin metinlerinin tenkidi netice-
sinde ortaya ¢ikti§ini gdstermektedir.

“Sika Hata Yapabilir”, “Sened Temiz Ama Metin Miinker”, “Ravi Zayif Ama
Metin Mahfuz”

Hadiscilerce metin tenkidi yapilmadig1 iddiasinin bir parcasi senedin sikalar-
dan olustugunda metnin géz ard edildigi ve elestirilmedigi, sikalarin hata yapaca-
ginin diisiintilmedigi seklindedir. iste bu tezin yanlishgi Zehebi'nin iktibas edecegi-
miz ifadelerinden agikca ortaya ¢ikmaktadir. Zehebi bazi hadislerin akabinde yap-

° Zehebt, Tenkihu't-Tahkik, thk. Mustafa Abdulhayy (Riyad: Daru’l-vatan, 1421), 2/29.

10 Zehebf, Terttbu'l-mevziidt, 280.

' Burada verilen iki 6rnek disinda diger drnekler icin bk. Saidi, ez-Zehebi ve menhecuhii fi nakdi metni’l-
hadisi’s-serif, 495-9.

12 7ehebi, Siyeru a‘lami’n-niibeld, 6/159-160.

13 Zehebi, Siyeru a‘lami’n-niibeld, 7/137.

14 Zeheb, el-Miihezzeb fi'htisdri’s-Siineni’l-kebir, thk. Yasir b. ibrahim (Daru’l-vatan, 1422), 5/2715.

1> Zehebt, Mizdniil-itidal, 1/161.

16 Zehebd, el-<Uliiv li'l-“aliyyil-gaffar, thk. Esref b. Abdulmaks®id (Riyad: Mektebetu Edvai’s-selef, 1416), 73.
17 Zehebf, Mizdnii'l-i‘tidal, 1/405.
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t181 degerlendirmede sika olan ravilerin de hata yapabilecegini tasrih eder. Bu ifa-

delere bazi misaller vermek istiyoruz: “Miinker bir hadistir...Sika da hata yapabi-

11 "18 « 1719 ¢«

Gergekten garib ve ravileri sika... sika da yarilabilir.”* “Bu, ravilerinin se¢-

nzo “« "21

kmhgme ragmen miinkerdir.””, “isnadi sikalardan olusuyor ancak lafz1 miinker.

72 “isnadi Miislim’in sar-

n23 “«

“Senedin temizligine ragmen hadls gercekten miinkerdir.

tin1 tasimaktadir. Sahth’ine almamasinin sebebi nekaretidir. Bu hadisin isnadi

temiz, lafz1 miinkerdir.”*

Zehebi’nin “Senedinin iyi olmasina ragmen hadiste yadirganan baz seyler
var.”” seklindeki ifadesi hadisin sened tenkidi a¢isindan olumlu degerlendirilme-
sine ragmen metin tenkidi agisindan sikintili gériildiigiinii agikca ifade etmektedir.
Ote yandan, Zehebi'nin “Bana gére bu hadis mevzudur. Kiff'yi tanimiyorum, belki
7726

de afeti (hadisi uyduran) odur.”* seklindeki ifadesi dogrudan metninden hareketle
s0z konusu hadisi tenkit ettigini gdstermektedir.

Muhaddisler sikanin hata yapacagini 6ngérdiigii gibi zayif ravinin de isabet
etme ihtimalini géz 6niinde bulundurmuslardir. Zehebi’nin su ifadesi bu noktay:
gostermektedir: “Metni mahfuzdur ve Yezid b. Stifyan’in zayif olusu hakkinda goriis
birligi vardir.””” Goriildiigii {izere, ravi zayif da olsa rivayet ettigi bu metinde hata
yapmamistir. Bu Onemli hususa Saidi su sekilde istidlalde bulunur: “Miislim
Sahih’inde mutabaat olarak bazi zayif ravilerden onlarin isabet ettigini diistindtigi
hadislerine yer vermistir. Bunun sebebi onlarin rivayet ettikleri metinleri sikalarin
da rivayet etmesidir.”?

Garib Tabirinin Metin Tenkidinde Kullanim1

Miiellif metnin tenkidinde yadirganma seviyesi arttik¢a sirasiyla garib, miin-
ker, batil, kezib ve mevzu terimlerinin Zehebi tarafindan kullanildigini 6rneklerle
izah eder.” Garib tabirinin kullanimiyla alakali su tespitlerde bulunur: “Metinler bir

yandan zayif ravilerin teferriidii sebebiyle, bir yandan da seriatin ve dinin esaslarina

18 Zehebd, Siyeru alami’n-niibeld, 9/524-5.

19 Zehebd, Siyeru a‘lami’n-niibeld, 6/337-8.

20 7eheb?, Mizanii’l-i‘tidal, 1/183.

1 Zehebi, Mizdnii'l-itidal, 1/580.

?2 Zehebi, Mizdniil-itidal, 2/213.

2 Zehebi, Tarfhu'l-Islam ve vefeyatiil-mesahir vel-a‘lam,thk. Omer Abdusselam Tedmir? (Beyrut: Daru’l-ki-
tabi’l-arabi, 1413), 11/71.

24 Zehebt, Siyeru aldmi’n-niibeld, 4/342-3.

% Zehebt, el-Miihezzeb fi'htisdri’s-Siineni’l-kebir, 6/3240.

% Zehebt, el-Uliiv li'l-aliyyi’l-gaffar, 97.

%7 Zehebd, Siyeru a‘lami'n-niibeld, 14/172-3.

8 Saidi, ez-Zehebi ve menhecuh fi nakdi metni’l-hadisi’s-serif, 517.

» Saidi, ez-Zehebi ve menhecuhi fi nakdi metni’l-hadisi’s-serif, 585-596.
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muhalefet sebebiyle garib goriiliir.”*® Miiellif bununla ilgili ibn Kesir’den iki 6rnege
de yer verir:

Bir haberde Rasulullah’in (sav) Hz. Ebu Bekir ile birlikte Varaka ile goriistiigii
ve ona bir melegin kendisine seslendigini anlattig1, Varaka'nin O’na (sav) sabit kala-
rak melegi dinlemesini sdyledigi, O'nun da bdyle yapinca melekten Fatiha stresini
isittigi gecmektedir. ibn Kesir bu haberi sdyle tenkit eder: “Bunda garabet vardir, bu
garabet Fatiha slresinin ilk inen sfire olusudur.”*

Diger bir haberdeyse Cebrail’in, kalbini temizledigi sirada Rasulullah’ siinnet
ettigi anlatilmaktadir. Ibn Kesir bu haberi s6yle tenkit eder: “Bu gercekten gariptir.
Zira rivayet edildigine gore dedesi Abdulmuttalib O’nu siinnet ettirmis ve Kureys'i
topladig1 bir davet diizenlemistir.”** Goriildigl iizere, bu misallerde garib tabiri
metnin belli kistaslarla tenkidinde kullanilmistir.

Gerekgeli Bat1l Hitkmii

Muhaddisler batil hitkmiinii cogunlukla gerekge belirtmeden ancak metnin
tenkidinde kullanirlar. Ancak béyle bir durumda batil hitkmiiyle senedin mi yoksa
metnin mi kasdedildigini net bir sekilde anlamanin yolu hadisin tahkikidir (tarikle-
rin mukayesesidir). Zehebi bazi hallerde ise batil hitkmiinii gerekgeli olarak metnin
tenkidinde kullanir. Buna iligskin baz1 misaller sunlardir;

Bir haberde Rasulullah’in (sav) Basralilar icin ihrama giris noktas belirledigi
gecmektedir. Zehebi bu haberi s6yle tenkit eder: “Bu batildir ciinkii Basra Hz. Omer
zamaninda sehir yapilmigtir,”* Bir diger haberde Hz. Ali’nin arkadaslariyla nebiz ig-
tigi, sonra da bunun neticesinde sarhos olan birini tutarak cezalandirmak istedigi
anlatilmaktadir. Zehebi bu haberi ise soyle tenkit eder: “Bu batildir zira bu takatin
iistiinde bir sey teklif etmektir.”** Bir bagka haberde Sa’lebe b. Anme isimli sahabinin
Rasulullah’in yanina Medine disindan geldigi, O'na (sav) selam verdigi, ancak
Sa’lebe’nin parmaginda altindan yiiziik oldugu i¢in Hz. Peygamber’in onun selamini
almadig1 anlatilmaktadir. Zehebi bu haberi de soyle tenkit eder: “Bu ‘Medine digin-
dan geldi’ séziinden dolay1 batildir ¢linkii 0 Medineli birisidir. Ayrica, altinin yasak-
lanmasi sonra olmustur.”*

2. Miinker Tabirinin Metin Tenkidi Kapsaminda Gerekgeli Kullanimi

Miinker tabiri tizerinde son zamanlarda 6nemli ¢alismalar yapilmis olup mii-
tekaddim miinekkitlerin bu tabiri sahihin zitt1 olarak sened veya metin agisindan

% Saidi, ez-Zehebi ve menhecuhi fi nakdi metni’l-hadisi’s-serif, 589.

*! bn Keslr, el-Biddye ve'n-nihdye, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin Tiirki (Daru Hicr, 1418), 4/24.

%2 Tbn Keslr, el-Biddye ve'n-nihdye, 3/388-9.

% Zehebt, Mizdniil-itidal, 4/313.

3 Zehebt, Mizdniil-itidal, 2/334.

3 Zehebd, Telhisiil-Miistedrek, thk. Mustafa Abdulkadir Ata (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 1411), 3/257.
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hatali hadisler i¢in kullandiklari tespit edilmistir.*® Metindeki hata hadisin farkl ta-
riklerinin mukayesesi neticesinde ortaya ¢ikan bir hata olabilecegi gibi metnin dinin
asillarina muhalefeti gibi bir hata da olabilir. Hadisin manasinin nekareti denilen bu
husus kelimenin liigat manasiyla yakindan irtibath olarak mananin yadirganmasina
isaret etmektedir. Muhaddisler cogu zaman miinker tabirini miicmel olarak kullan-
muglardir. Bu durumda metnin tenkit edildiginin kesin bir sekilde tespiti hadisin
tahkikiyle miimkiindiir. Ancak Zehebi miinker tabirini ayni zamanda gerekgeli bir
sekilde cesitli metin tenkidi kistaslarini isleterek de kullanmistir. Bu kullanimlar
miinker-metin tenkidi irtibatini net bir sekilde ortaya koyduklari icin son derece
kiymetlidir. Bu bdliimde Zehebi'nin gerekgeli kullanimlarina yirmi iki adet drnek
sunularak bu 6nemli konu vuzuha kavusturulmaya ¢alisilacaktir. Ancak énce gerek-
cesiz kullanimlara birkag 6rnek verilerek bazi degerlendirmeler yapilacaktir.

Zehebi bir hadis hakkinda “Bu miinker bir metindir.”*” yorumunu yapmustir.
Burada gerekgeli bir kullanim s6z konusu olmasa da metnin tenkit edildigi agiktir.
ibn Omer’den sdyle bir merfu hadis nakledilmistir: “Bir adam baska birini tutsa, bir
digeri de onu 6ldiirse, katil 6ldiiriiliir, adami tutan ise hapsedilir.” Zehebi’nin deger-
lendirmesi sdyledir: “Bu miinker bir hadistir. Muhtemelen ibn Omer’in séziidiir.”*®
Zehebi'nin bu degerlendirmesinde sdziin bir fetvay1 andirmasi etkili olmalidir. Bu-
rada metin tenkidi sarih olmasa da miinker hiikmiiniin arkasinda yatan sebep anla-
silabilmektedir. Bir diger haberde Rasulullah’in (sav) séyle bir duasi ge¢cmektedir:
“Allahim, Kays kabilesini zelil kil. Onlarin zilleti islam'in izzetidir.” Zehebi'nin de-
gerlendirmesi soyledir: “Bu gercekten miinkerdir.”*® Bir gerekce tasrih edilmemis
olsa da bir kabilenin toptan kétiillenmesinin dini 6gretilerle bagdasmadig: agiktir.
Burada da miinker hitkmiiniin bu sebepten dolay: verildigi anlagilmaktadir. Gerek-
cesiz kullanimlar hakkinda bu kisa bilgilerden sonra gerekgeli kullanimlara asagida
yer veriyoruz:

- Bir haberde yedi kat gogiin ve yedi kat yerin bilyiikliigii anlatilmaktadir.
Zehebi bu haberi soyle tenkit eder: “Ravileri sikadir... ancak metni miinkerdir...ay-
rica hadiste iki yer tabakasinin arasinda ¢ok uzak bir mesafe oldugu gecmektedir ki
bunu akil almaz.”*® Burada akla muhalefet gerekge gdsterilmistir.

% Abdurrahman b. Niiveyf Siilemd, el-Hadisu'l-miinker inde nukkddi’l-hadis (Riyad: Mektebetii'r-Risd, 2005),
96-98; Tarik b. Ivadullah, Serhu Liigati’l-muhaddisin (Cize: Mektebetu ibn Teymiyye, 2002), 404-415; Mahir
Yasin Fahl, el-Cami’ fi’l-ilel ve'l-fevdid (Demmam: Daru ibni’l-Cevzi, 1431) 156-162; Abdiilkadir Mustafa Mu-
hammedi, es-Sdz ve'l-miinker ve ziyddetu’s-sika muvazene beyne’l-miitekaddimin ve’l-miiteahhirin (Beyrut,
Daru’l-Kiitiibi’l-lmiyye, 2005), 62-81.

37 zeheb?, Mizanii’l-i‘tidal, 4/464.

%8 Zeheb?, Tenkihu’t-Tahkik, 2/233.

% Zehebi, Mizaniil-itidal, 4/402.

0 Zehebd, el-Uliiv li'l-aliyyi'l-gaffar, 74-5.
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- Sahih-i Buhdri’de gegen bir hadiste hilafetin Kureys'te kalacagi, onlara kars
cikanlar yiice Allah'in cezalandiracag belirtilmektedir.** Zehebi bu haberi soyle
tenkit eder: “Hilafet haberi garib ve miinkerdir. Su anda hilafet Kureys’te degildir.
Hz. Peygamber ise haktan bagska bir sey sdylemez. Hadisten murad haber vermek
degil de bdyle olmasini emretmek ise o zaman olabilir.”* Burada vakiaya muhalefet
gerekce gosterilmistir.

- Sahth-i Buhdri’de gecen bir kudsi hadiste Cenab-1 Hakk'in sevdigi kulunun
isiten kulagi, géren gozii, tutan eli, yiiriiyen ayagi olacagi belirtilmektedir.® Zehebi
bu haberi s6yle tenkit eder: “Bu hadis gercekten gariptir. Eger Sahih’in heybeti ol-
masaydi, bunu Halid b. Muhalled’in miinker hadislerinden sayarlard:. Bunun sebebi
hadisin lafzinin garibligi ve Serik’in hafiz olmadig1 halde bu hadisle teferriid etme-
sidir.”* Burada metnin teferriidii gerek¢e gosterilmistir.

- Bir haberde Berire isimli sahabi hanim azat edildiginde kocasiyla Abbas'in
konustugu anlatilmaktadir. Zehebi bu haberi sdyle tenkit eder: “Haberde gegen ‘Ab-
bas konustu’ kismi miinkerdir zira Berire’nin azadi Abbas’in islam'indan evveldir.”*
Burada tarihe muhalefet gerekce gosterilmistir.

- Bir haberde Hz. Aise’nin Rasulullah (sav) ile Ramazan’da umreye gittikleri
gecmektedir. Zehebi bu haberi sdyle tenkit eder: “Miinker zira Ramazan’da asla
umre yapmamigtir.,”*® Burada da tarihe muhalefet gerekce gésterilmistir.

- Bir haberde Bedir esirlerinin ¢ocuklara yazi 6gretme karsiliginda serbest
kalmalar1 gegmektedir. Zehebi bu haberi sGyle tenkit eder: “Miinker bir haber ¢iinkii
Kureys'te yazi cok azdi.”* Burada vakiaya muhalefet gerekge gosterilmistir.

- Bir haberde Rum hiikiimdarinin Hz. Peygamber’e (sav) zencefil hediye gon-
derdigi gegmektedir. Zehebi bu haberi sdyle tenkit eder: “Bu haber cesitli yonlerden
miinkerdir: ilk olarak, Rum hiikiimdarinin Hz. Peygamber’e (sav) herhangi bir sey
gonderdigi bilinmemektedir. kinci olarak, Rum iilkesinden Hicaz’a zencefil hediyesi
aklin yadirgayacagi bir seydir. Bu durum, Rumlarin Medine’ye hurma hediye etmesi
gibi bir seydir. Zencefil asil buradan Rum diyarina hediye edilir.”* Burada tarihe ve
akla muhalefet gerekge gosterilmistir.

“1 Buhari, “Menakib”, 2, hadis no: 3309.

42 Zehebd, Siyeru alami’n-niibeld, 10/605-6.

43 Buhari, “Rikak”, 38, hadis no: 6137.

4 7ehebl, Mizaniil-i‘tidal, 1/641.

4 7ehebl, Tenkihu't-Tahkik, 2/193.

¢ Zehebt, el-Miihezzeb fi'htisari’s-Siineni’l-kebir, 3/1076.
47 Zehebd, el-Miihezzeb fi'htisari’s-Siinenil-kebir, 5/2256.
8 Zehebt, Mizaniil-itidal, 3/254; Tarthu’l-Islim, 15/318.
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- Bir haberde Zeyd b. Harise, Rasulullah’in (sav) onu ve Sa’d b. Hayseme'yi
yasi kiiciik olarak gordiigiinii belirtir. Zehebi bu haberi sdyle tenkit eder: “Miinker-
dir zira nakib (kabilesinin temsilcisi) olan kisinin yas1 nasil kiiciik goriiliir?”* Burada
bilinene/alisilmisa muhalefet gerekce gosterilmistir.

- Bir haberde Rasulullah’in (sav) elinde cennetliklerin ve cehennemliklerin
kendilerinin, babalarinin ve kabilelerinin isimlerinin oldugu iki kitapla sahabenin
yanina geldigi anlatilmaktadir. Zehebi bu haberi séyle tenkit eder: “Gergekten miin-
ker bir hadis ¢iinkii bu halde iki kitabin agirliginin birkag kintar gelmesi (¢ok agir
olmasi) gerekir.”*® Burada akla muhalefet gerekce gosterilmistir.

- Bir haberde Rasulullah’in (sav) Beytu’l-makdis’e gidilemezse kandilleri i¢in
yag gonderilmesini tavsiye etmesi anlatilmaktadir. Zehebi bu haberi soyle tenkit
eder: “Bu minker bir haberdir. Hristiyanlarin heykellerini aydinlatmas: igin yag
gonderilmesi nasil caiz olabilir? Ayrica, zeytin yaginin kaynagi mukaddes topraklar-
dir. Nasil yagin olmadig1 Hicaz'dan yagin menbai olan yere gonderilmesini emreder?
Ayrica, O (sav) kendi mescidi i¢in de bdyle bir sey istememis ve yapmamisti.”*" G5-
riildiigii tizere, ilk gerekee dini 6gretilere, ikincisi akla, tigtinciisii de siinnete muha-
lefettir.

- Zehebi'nin Bahira kissasini tenkit ederken gosterdigi muhakeme gercekten
dikkat cekicidir. Bir haberde Rasulullah’in (sav) kii¢tikliigiinde amcasiyla yaptig
Sam seyahatinde Bahira isimli rahiple karsilasmasi, rahibin israr1 neticesinde O’nu
Hz. Ebu Bekir ve Bilal esliginde geri géndermesi anlatilmaktadir. Zehebi bu haberi
soyle tenkit eder: “Bu gercekten miinker bir haberdir... Ebu Bekir o zaman on iki
yasindayd... Bilal ise heniiz dogmamuisti. Ayrica, eger bulut O’nu gélgeliyorsa agacin
g6lgesinin kaydigi nasil diisiiniilebilir? Zira bulutun gélgesi agacin gélgesini goriin-
mez kilar. Bdyle bir hadiseyi anlatmaya o kadar sebep varken Hz. Peygamber amca-
sina rahibin s6zlerini hatirlatmamis, Kureys bu konuyu tartismamustir. Eger gercek-
ten bu hadise olsaydi aralarinda ¢ok meshur olurdu, O’'nda (sav) niibiivvet husu-
sunda bir his kalirdi, magarada ilk vahiy geldiginde yadirgamaz ve aklindan korka-
rak Hatice’ye gelmezdi... Ayrica, eger Ebu Talib bu olaydan dolay1 korktuysa ve geri
gonderdiyse, nasil olur da O’'nun Hatice igin tiiccar olarak Sam’a gitmesine gonli
razi oldu? Ayrica, hadiste sufilerin sgzlerine benzeyen miinker lafizlar da vardir.”*?
Goriildugii tizere, Zehebi Ebu Bekir ve Bilal'in yaslarini, agacin gélgesini, bu hadise-
nin meshur olmamasini, Hz. Peygamber’in ve Ebu Talib’in bu olay yasanmamus gibi
hareket etmelerini ve sufilerin s6zlerine benzemeyi gerekge olarak gostermistir.

* Zehebd, Telhisii’l-Miistedrek, 3/208-9.

50 Zehebi, Mizaniil-itidal, 2/684.

51 Zehebl, el-Miihezzeb fi'htisari’s-Siineni’l-kebir, 2/869.
52 Zehebd, Tarthu'l-Islam, 1/56-7.
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- Bir haberde Rasulullah’in (sav) isra yolculugunda rastladigi cesitli insan
topluluklarinin halleri anlatilmaktadir. Zehebi bu haberi séyle tenkit eder: “Bu kis-
sacilarin s6zline benzeyen miinker bir hadistir.”*® Goriildiigl iizere, Zehebi peygam-
ber séziine benzememe kistasini kullanmagtir.

- Bir haberde Abdullah b. Amr’in rityasini Rasulullah’in (sav) Tevrat’i ve Fur-
kan’1 okuyacaksin seklinde tevili anlatilmaktadir. Zehebi bu haberi s6yle tenkit eder:
“Bu miinker bir haberdir. Degistirilmis, tahrif edilmis ve nesh edilmis oldugu i¢in
kimsenin Kur’an indikten sonra Tevrat okumasi ve hifz etmesi mesru degildir.”**
Burada israiliyat icermesi ve dini 6gretilere muhalefet gerekce gdsterilmistir.

- Bir haberde sabah namazina mescide giden bir kadimin birisi tarafindan ta-
ciz edildigi, kadinin yardimina birinin geldigi, daha sonra taciz edenin kagtig1, yar-
dima kosanin ise su¢lu muamelesi gordiigii ve Rasulullah’in (sav) huzuruna getiril-
digi, adamin kendini savunmasina ragmen kadinin, yardimina gelen adami sugladigi
bunun iizerine Rasulullah’in adamin recm edilmesini emrettigi anlatilmaktadir. Ze-
hebi bu haberi s6yle tenkit eder: “Miinker bir hadistir. Sadece kadinin beni taciz etti
soziiyle Rasulullah’in (sav) recmedin demesi olacak bir sey degildir. Bu kesinlikle bir
hatadir”® Burada dinin asillarina muhalefet ve peygamberlik makamina yakismama
gerekee gosterilmistir.

- Bir haberde Rasulullah’in (sav) kendisini, torunlari Hasan ve Hiiseyin'i, anne
ve babalarini sevenleri cennette kendi derecesinde beraber olmalarini isteyerek dua
ettigi anlatilmaktadir. Zehebi bu haberi sGyle tenkit eder: “Bu gercekten miinker bir
hadistir... Hz. Peygamber kendisini seven herkesin cennette kendi derecesinde ol-
masini istemez. Herhalde ‘cennette benimle beraber olur’ demesi daha muhtemel-
dir.”*

- Bir haberde Rasulullah’in (sav) cennete ilk girenin Hz. Ali, Fatima, Hasan,
Hiiseyin ve onlarin sevenleri olduklarini séyledigi anlatilmaktadir. Zehebi bu haberi
sOyle tenkit eder: “Bu miinker bir hadistir. Kalp bunun mevzu olduguna sehadet
eder.”” Burada miiphem bir ifade kullanilsa da metnin mevzu olusunun hissedil-
mesi gerekge gosterilmistir.

- Bir haberde Rasulullah’'in (sav) Medine'ye geldikten sonra mufassal sirele-
rin hicbirinde secde etmedigi anlatilmaktadir. Zehebi bu haberi soyle tenkit eder:
“Bu miinkerdir. Ebu Hiireyre’'nin Hz. Peygamber’le birlikte insikak siiresinde secde

53 Zehebd, Tarthul-islam, 1/276-7.

>4 Zeheb, Siyeru aldami’n-niibeld, 3/86.

%5 Zehebl, el-Miihezzeb fi'htisdri’s-Siineni’l-kebir, 7/3423 hadis no: 13531.
%6 Zehebd, Siyeru alami’n-niibeld, 12/135.

*7 Zehebt, Mizdnii'l-i‘tidal, 3/180.
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ettigi sahih bir sekilde variddir.”*® Burada sahih haberlere muhalefet gerekce goste-
rilmistir.

- Bir haberde diinya maliri hayirda harcayan ile mal olmayip da ayni seyi
temenni eden ve mali hayirda harcamayan ile mal olmayip da ayni seyi temenni
edenin ayni sevap ve giinahi elde edecekleri anlatilmaktadir. Zehebi bu haberi s6yle
tenkit eder: “Metin miinkerdir. Nasil bir seyi temenni edenle yapan sevap ve gii-
nahta esit olabilir? Bu konuda buna muhalefet eden sahih hadisler vardir.”*® Burada
sahih haberlere ve dini 6gretilere muhalefet gerekce gosterilmistir.

- Bir haberde Rasulullah’in (sav) kendi ve ailesininki disinda Mescid’e komsu
olan kapilarin kapatilmasini istedigi anlatilmaktadir. Zehebi bu haberi s6yle tenkit
eder: “Haberde gecen ‘Muhammed ve ailesinin digindaki’ ifadesi miinker olup kim-
senin bu goériiste oldugunu bilmiyorum.”® Burada icm4a muhalefet gerekce goste-
rilmistir.

- Bir haberde Cuma namazinin bir rekatina ve bir tekbirine yetisen kisinin
namaza yetismis sayilacagi anlatilmaktadir. Zehebi bu haberi soyle tenkit eder: “Bu
miinkerdir. Sikalar Ziithri’den bunun bir kismini, ‘Cuma’y1 ve ‘bir tekbiri’ zikretme-
den nakletmislerdir.”** Burada sahih haberlere muhalefet gerekce gosterilmistir.

- Bir haberde Hz. Peygamber’in Uveys el-Kareni’den bahsedisi, Hz. Omer’in
dmriiniin son senesinde hac mevsiminde Uveys Arafat’ta cobanlik yaparken onunla
bulustugu ve ondan kendisi i¢in istigfar diledigi anlatilmaktadir. Zehebi bu haberi
soyle tenkit eder: “Bu miinker bir siyak, belki de mevzudur.”*” Burada siyakin yadir-
ganmasi gerekce gdsterilmistir

- Bir haberde Hz. Ali’'nin “Bu immetin Peygamber’den sonra en hayirlisi Ebu
Bekir, sonra Omer sonra Osman sonra benim” dedigi gegmektedir. Zeheb? bu haberi
soyle tenkit eder: “Bu miinker bir lafizdir. Ali (ra) bunu bdyle sdylememistir. Miite-
vatir olan haber bunun aksinedir.”® Burada sahih haberlere muhalefet gerekce gds-
terilmistir.

Sonug

Saidi’nin bu kiymetli ¢alismasinin Zehebi gibi 6nde gelen ve ¢ok yonlii bir
muhaddisin metin tenkidi tatbikatini muhtelif eserlerinden oldukca fazla misalle
ortaya koymasi bakimindan son derece biiylik 6nem arz ettigi kanaatindeyiz. Eser
metin tenkidi konusuyla ilgilenenlerin pek ¢ok yonden istifade edecegi bir muhte-

58 Zeheb?, Mizanii’l-i‘tidal, 1/439.

%9 Zehebt, el-Miihezzeb fi'htisdri’s-Siineni’l-kebir, 3/1552, hadis no: 6868.
% Zehebf, el-Miihezzeb fi'htisdri’s-Siineni’l-kebir, 2/871, hadis no: 3833-4.
¢! Zehebt, Siyeru a‘lami'n-niibeld, 8/526-7.

¢2 Zehebd, Siyeru a‘lami'n-niibeld, 4/28.

¢ Zehebt, Tarthu'l-islam, 26/648-9.
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vaya sahiptir. Ote yandan, garib tabirinin metin tenkidi i¢in kullanimi, gerekgeli ba-
til hitkmti verilmesi ve miinker tabirinin gerekgeli olarak metin tenkidi kapsaminda
kullanimi gibi konularda Zehebi'nin tatbikatinda ¢ok sayida 6rnegin bulunmasi bu
konularin daha iyi anlagilmasi ve temellendirilmesini saglamaktadir.
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Din-Toplum iliskisine Dair Az Bilinenler: Recep Sentiirk'iin Yeni Din
Sosyolojileri Adli Kitabinin Tahlili

(istanbul: Gelenek Yayincilik, 1. Baski, 2004, 163 sayfa, ISBN 975-8861-
49-2)

Yapilan her din sosyolojisi ¢alismasinin, o giine kadar gelistirilmis olan me-
todolojik birikime bir katki saglamasi beklenir. Din sosyolojisinin ilk ortaya ¢iktig1
dénemdeki pozitivist, evrimci ve takip eden yillarda gelisip iyice kdklesen fonksiyo-
nalist ve yapisal islevselci bakis acilarinin egemenligi, yapilan bir¢ok din sosyolojisi
arastirmasinda temel paradigmay1 belirlerken, bugiin dinin toplumsal tezahiirleri-
nin geldigi noktada bu disiplini gelistirici yeni bir din sosyolojisi ihtiyact da kagil-
maz bir gereklilik haline gelmistir. Esasinda bu ihtiya¢ dogrultusunda Batida yapilan
calismalar epeyce yol kat etmis ve ¢cok 6nemli yeni arastirmacilari ortaya ¢ikarmis-
tir. Bu baglamda tahlilini yapacagimiz Yeni Din Sosyolojileri kitabini din sosyoloji-
sinin yeni paradigmasini ortaya koyan bir eser olarak degerlendirmek miimkiindiir.
Yazarin bu yeni paradigmay: kaynagindan hareket ederek ele almasi ve iistelik ya-
zarin konunun hakkini verebilecek akademik yetkinlikte olmasi eserin nemini bir
kat daha artirmaktadir.
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Bir eserin icerdigi bilgiler, snemli 5lciide o eseri kaleme alan yazarin konuyla
ilgili akademik hayat seriiveni ile iliskilidir. Oyle konular vardir ki onlar1 ele alabil-
mek, bizatihi konunun iginde olmay1 gerektirir. Bu ydniiyle inceledigimiz eserin
tizerinde durdugu konuyla yazarinin akademik hayat seriivenini karsilastirdigi-
mizda basarili bir uyum ve verimli bir sonug elde edildigi gézlemlenmektedir. Yazar
eserinde, Bati’da ve §zellikle ABD’de son zamanlardaki dinf gelisim ve doniisiimleri
anlamak i¢in din sosyolojisi disiplininin gelistirdigi yeni yaklasimlar tizerinde dur-
maktadir. 1964 dogumlu olan yazarin sirasiyla; istanbul imam - Hatip Lisesi (1982),
Marmara ilahiyat Fakiiltesi (1986), 1986-1987 dgretim yilinda Galatasaray Lisesinde
6gretmenlik, arastirma amaciyla 1987-1988 yillar1 arasinda Misir’da bulunmasi, dg-
niisiinde fstanbul Universitesi Sosyoloji béliimiinde yiiksek lisans yapmasi ve niha-
yetinde 1989 yilinda doktora ¢alismalari icin ABD’de bulunmast; eserinde ele aldigi
din sosyolojisi alanindaki degisimleri yerinde goriip basarili bir akademik bakis a¢1-
siyla ele almasini saglamistir. Yazar bu degisimin yasandigi 6nemli merkezlerden
olan ABD’de bulunmus, degisimin aktdrlerini yerinde gozlemlemis ve ilgili kaynak-
lar orijinal diliyle takip etme imkanina sahip olmustur. Yazarin hakl olarak ifade
ettigi su ciimlesi de bu yoniiyle degerlendirildiginde eserin farklihigi ortaya ¢ikmak-
tadir: “Elinizdeki ¢alisma, sadece kitaplardan toplanan bilgilerin tahlilinin sonucu
degildir. ABD, Kanada ve Avrupa’nin gesitli iilkelerinde uzun yillar bizzat yapmis ol-
dugumuz gézlemler olmasaydi belki bu kitap yazilamazdi” (s. 16).

Recep Sentiirk'lin Yeni Din Sosyolojileri adl kitab giris ve sonug béliimleri di-
sinda {i¢ béliimden olusmaktadir. Giris béliimiinde, kitapta ele alinacak temalar ki-
saca ortaya konulmaktadir. Birinci béliimde yeni dini hareketler hakkinda son dg-
nemde yapilan empirik calismalar ele alinmaktadir. ikinci béliimde, din sosyolojisi
hakkinda Avrupa'da ve Amerika'da son kirk-elli yilda yapilmis teorik calismalara te-
mas edilmektedir. Ugiincii béliimde ise din ve bilim arasindaki iliskilerin yeniden
yapilandirilmast hususundaki ¢abalar tanitilmaktadir. Sonug kisminda ise, genel bir
degerlendirme yapilarak bulgular 6zetlenmektedir.

Yazar, Onsdz'de kitabin amacini s6yle agiklamaktadir: “Bu kitabin amaci, gii-
niimiiz Bat1 toplumlarindaki dinf gelismeleri sosyolojik bir bakis agisindan inceleyen
caligmalar1 tahlil ederek Tiirk okuyucusuna tanitmaktir” (s. 13). Batidaki “dint gelis-

7 @

meleri” “sosyolojik bakis acisiyla” degerlendirmek ifadesinden bunun bir din sosyo-
lojisi ¢alismast oldugunu anlamak miimkiindiir. Bununla birlikte yazar klasik din
sosyolojisinin tesinde, bugiin Bati’da her ne kadar metodolojisi tam olarak yerles-
memis olsa da 6nemli mesafeler kat ettigi gozlemlenen yeni din sosyolojileriyle il-
gilendigi anlasilmaktadir. Yazar ayni zamanda bu ¢alismanin tilkemizdeki din sos-

yolojisi ¢alismalarina yol gosterici olmasini amaglamaktadir. Bu baglamda onun te-
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mel savunularindan biri, gliniimiizde artik tek bir din sosyolojisinden bahsedileme-
yecegidir. Sentiirk, giiniimiizde ¢ok farkli varsayimlardan hareket eden din sosyolo-
jileri bulundugunu iddia etmektedir.

Ulkemizde bugiin temel islam bilimlerinden din sosyolojisine kadar ilahiya-
tin hem her alaninda kullanilan diinyevilesme kavrami genelde bir varsayim olarak
klasik yaklagimin ima ettigi anlamda mutlak bir gerceklik olarak kullanilmaktadir.
Fakat onun gergekliginin imkam goz ardi edilmektedir. Hatta bazen birey veya top-
lumun dini yasamin bir formundan sapmas: bile diinyevilesme, daha da &tesi din-
sizlik olarak algilanip ifade edilebilmektedir. Bu eser, Batr'dan aldigimiz bir¢ok kav-
ramin orada bile stabil olmadigin, toplumsal hareketlilikle paralel bir sekilde degi-
sime ugrayabildigini gostermektedir. Bu ¢ercevede diisiintildiigiinde elimizdeki ki-
tap, kullandigimiz kavramlarin baglami ve icerik uygunlugu konusunda daha 6zenli
davranmamiz gerektigini bize hatirlatiyor.

Eserde yazarin sekilerlesme tartismasina yeni bir boyut kazandirdigini gor-
mekteyiz. Sentiirk, dindarlik devaml: artiyor veya eksiliyor yaklasimi yerine; din-
darligin sosyal olaylara bagli olarak, belli sosyal kesimlerde arttigini veya eksildigini
soylemenin daha dogru olacagi kanaatindedir. Ona gore dindarlik hi¢bir zaman bii-
tiin toplumsal kesimlerde diizenli ve siirekli bir artis veya azalma géstermez. Yazar,
kitabin giris kisminda sekiilerlesme konusunu tartisirken tinliit Amerikal din sosyo-
logu Andrew M. Greely'nin goriislerinden ve 5zellikle onun Unsecular Man: The Per-
sistance of Religion adl1 eserinden faydalanmaktadir.

Ote yandan gelenekselcilik, modernizm ve postmodernizm gibi olgularin ki-
tapta anlasilir ve akici bir sekilde ele alindigini gérmekteyiz. Ancak bu olgular ge-
nellikle Bat1 diinyasi esas alinarak islenmektedir. Dogu toplumlarinin gegirdigi de-
gisime pek fazla yer verilmemektedir. Ozellikle Yakin Dogu ve Islam diinyasinin
eserde kendisine az yer buldugunu belirtmek gerekir.

Yazarin postmodernizm konusundaki 6nemli tespit veya iddialarindan biri,
inlii Tirk sosyologu Ziya Gokalp'in de postmodernist tezlere benzer diisiinceler
ileri stirdiigti seklindedir. Yazara gére Gokalp, 6zellikle medeniyetlerin sentezi ko-
nusunda postmodern tutuma yaklasmaktadir. Ciinkii medeniyetlerin ¢atismasinin
merkezinde bulunan bir sosyolog olarak, catisma yerine telifi bir ¢ziim teklif et-
mistir. Bize gore Sentlirk, Gokalp hakkindaki bu iddiasinda son derece haklidir. Do-
layisiyla 1960'larda veya 2. Diinya Savasi'ndan sonra ortaya ¢iktig1 sGylenen post-
modern tezin daha 1. Diinya Savas1 déneminde veya daha 6nce Ziya Gokalp adli bir
sosyolog tarafindan Tiirkiye'de kismen de olsa ifade edildigi, dile getirildigi soyle-
nebilir.

Yazar eserinde, 1960 sonrasi Batida din sosyolojisi alanindaki arayislar tize-
rinde durmustur. Onceki déneme sadece konunun anlasilmasi icin gerekli gérdiigii
kadariyla deginmistir.1960 sonrasi dénemin 6zelligi, on dokuzuncu yiizyildan gelen
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eski teorilerle ilgili artik ciddi siiphelerin ortaya ¢ikmasi ve elestirel séylemlerin art-
t181 bir dénem olmasidir. Ancak Batidaki bu gelismeler Tiirkiye’de ¢ok az bilinmek-
tedir. Dolayisiyla bu kitap, din sosyolojisi alamindaki yeni gelismeleri ve muhteme-
len gelecekte tizerinde ¢okga durulacak konular1 anlamak i¢in her zaman dnemle
tizerinde durulacak bir eser olacaktir.

Kitapta ele alinan bir baska konu da yeni dini hareketlerdir. Yazar, Amerika
Birlesik Devletleri'ne odaklanarak bu konuyu islemektedir. Burada 6ne ¢ikan 6nemli
soru sudur: Yeni dini hareketler, sekiilerlesmenin arttiginin mi yoksa azaldiginin mi
gostergesidir? Sentiirk bu konuda farkli yaklasimlarin oldugunu vurgulamakta ve B.
Turner, R. Wallis ve B. Wilson gibi bazi sosyologlarin yeni dini hareketlerin ortaya
cikisini diinyevilesme siirecinin biitiin hiziyla devam ettiginin bir géstergesi olarak
gordiiklerini ifade etmektedir. Bunun yaninda diger bazi sosyologlarin da bu hare-
ketleri dini uyanisin bir simgesi olarak degerlendirdiklerini eklemektedir.

Bunun disinda yazar, Bati din sosyolojisi birikiminin son déneminin tilke-
mizde fazlaca taninmadigini belirtmekte ve ¢alismasinin miitevazi de olsa bir pen-
cere acarak, son donem din sosyolojisini tanimak isteyenlere yardimci olacagini
ifade etmektedir. Anlasildig: {izere Sentiirk'iin bu ¢alismasi, klasik yaklasimlardan
ziyade ¢agdas yaklagimlara ve ¢agdas sosyologlara odaklanmaktadir.

Sentiirk'tin, kitabinin sonuna Grace Davie'nin kendisine 6zel olarak génder-
digi ders planini terclime ederek ilave ettigini de belirtmek gerekir. Sentiirk s6z ko-
nusu ders planinin daha énce higbir yerde yayinlanmadigini vurgulamaktadir. O, bu
plani yayinlamaktaki maksadinin ise, “Bati'da din sosyolojisi nasil okutuluyor?” tar-
zindaki sorulara bir rnekle cevap vermek oldugunu ifade etmektedir.

Kitapta ele alinan ¢agdas sosyologlar icinde bizim dikkatimizi en fazla ceken
isim, Daniéle Hervieu Léger'dir. Ciinkii Léger, dine ve diinyevilesmeye yeni bir ta-
nim getirmeye ¢aligmaktadir. Ona gére din, gelenegin otoritesine dayanarak mesru-
lastirilan inanglardir. Bu baglamda o, dinin kurumsal seviyede gii¢ kaybederken, bi-
reysel diizeyde etkisini muhafaza ettigini savunmaktadir. Ayrica Léger'e gére mo-
dernite, daha 6nceki dénemlere nispetle nesiller arasi iliskide yeni bir durum ortaya
cikarmis ve nesiller arasi geleneksel iliski yapisini degistirmistir. Adeta asirlardir
devam eden bir zincir bu noktada kopmustur. Léger'in din sosyolojisinde objektiflik
meselesine dair s6yledikleri de dikkat cekicidir. Ona gére sehirli birisi nasil objektif
bir sehir sosyolojisi, evli olan birisi nasil objektif bir aile sosyolojisi calismasi yapa-
bilirse, dindar olan birisi de pekala objektif bir din sosyolojisi caligmasi yapabilir.

Sentiirk'tin Yeni Din Sosyolojileri adli kitabinda, Léger'in disinda Daniel Bell, C.
Geertz, Bellah ve Berger gibi cagdas sosyologlarin goriislerine de yer verilmektedir.
Mesela yazar, Geertz i¢in sunlari séylemektedir: “Geertz, cok katmanli bir kiiltiir ve
insan teorisi ile ¢alisir... Kiiltiirel sosyolojinin 6nde gelen simalarindan olan ancak
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empirik arastirmalar konusundaki katkilarini da devamli siirdiiren Geertz'in ilgi tig-
geni din, siyaset ve sosyal teoriden olusmaktadir... Geertz kiiltiir ve insan kavramlar
arasinda ¢ok acik bir alaka gézlemler... C. Geertz, antropolojinin temel teorik ve me-
todolojik varsayimlarim pozitivist yapisalciliktan kiiltiirel ve yorumsamaci bir nok-
taya cekmeye calismustir... Parsons ve Shills'i takip ederek Geertz dinin kiiltiirel bo-
yutunun analizini gelistirmek ister... Geertz dini sdyle tanimlar: Din bir semboller
sistemidir.”

Goruldiigii tizere kitapta Geertz'in sosyolojisinde 6ne ¢ikan noktalar ele alin-
maktadir. Ancak bu noktada derinlemesine degil, yiizeysel bir inceleme yapildigini
soyleyebiliriz. Sentiirk, bu incelemeyi yaparken yeri geldiginde gerek ¢agdas sosyo-
loglar hakkinda gerekse din ve toplum iliskileri konusunda kendi gorislerini dile
getirmekten de kaginmaz. Mesela o, Berger'in bir neo-konservatif olarak tanimlana-
bilecegi goriisiindedir. Bunun disinda kitabin sonunda séyle bir éngériide bulun-
maktadir: “Gegen yiizyilda 6ldiigii, daha dogrusu Sldiirildiigi iddia edilen Tanr:
hila yasiyor ve daima bizimle olacak. Ancak, aramizdaki mesafe, icinde yasadigimiz
sosyal sartlara bagli olarak, azalip ¢cogalabilir” (s. 132). Aslinda yazar, bu ifadesiyle
dinin daima var olacagini iddia etmektedir. Fakat bu iddiasini temellendirecek so-
mut herhangi bir delil sunmamaktadir.

Ote yandan yazarin, calismasini olustururken ¢cogunlukla birincil kaynaklar-
dan yararlandigini gsrmekteyiz. O, Tiirkce kaynaklardan ziyade ingilizce kaynaklara
bagvurmaktadir. Bunu yaparken de terciimelerden ziyade eserlerin orijinal halle-
rine referans vermektedir.

Son olarak kitapla ilgili su hususlar1 belirtmekte yarar vardir;

Birincisi: Din sosyolojisi ile komsu disiplinler arasindaki sinirlarin eskisi ka-
dar net ve mesafeli olmadigini, ayn1 zamanda din ve bilimin de eski ¢atigmaci yak-
lasimlarindan uzaklasarak birbirini anlamaya ve birlikte ¢calismaya daha yatkin hale
geldigini ortaya koymaktadir.

ikincisi: Sosyal bilimlerin diger alanlarda evrimci yaklasimi terk etmesi, din
sosyolojisine de kendi durumunu ve pozisyonunu gdzden gegirme firsati sundu. Ge-
linen noktada sosyoloji ve din sosyolojisi arasindaki gerilimin yani sira din sosyolo-
jisiyle diger dinf alanlar arasindaki gerilimin de azaldig1 gértilmektedir.

Uclinciisii: Batida din ve sosyal bilimlerin dayanisma icerisinde olmasi ve sos-
yal bilimlerin dine yardimci olma egilimine girmesi, orada artik eski catismaci yak-
lasimin geride birakildigini géstermektedir.

Dordiinciisii: Dinf suurun yiikselisi ve kutsalin geri dontsii sadece Amerika
ve Avrupa’ya has bir olgu degildir. Bu durum artik evrensel bir olgu haline gelmistir.
Dolayisiyla yeni dinf olgunun ne oldugunu anlamaya ¢alismanin 6nemi bir kat daha
artmistir. Boylece toplumlarin dinf hayatinda saglikli bir stirecin yasanmasina katki
sunulacaktir.
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Besincisi: Kitabin isminin “Yeni Din Sosyolojisi” degil de “Yeni Din Sosyoloji-
leri” seklinde belirlenerek, cogul bir din sosyolojisi vurgusunda bulunulmasi, hem
klasik sosyolojideki tek tip bir sosyoloji dayatmasi yanlisina diismekten sakinmak,
hem de din sosyolojisinin i¢inden gectigi merhalenin ¢ogulcu bir karaktere sahip

oldugunu géstermek agisindan oldukga anlamlidir.
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