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L I idrak, iki hakemin gorev aldig: cift tarafli kor hakemlik
sistemi kullanmaktadir. Hakem isimleri gizli tutulmakta
ve yayimlanmamaktadir. idrak’te yayimlanan yazilarin
tiim icerik sorumlulugu yazarlarma aittir. idrak, icerigine
aninda agik erisim saglamaktadir.

idrak, uses double-blind review fulfilled by two reviewers.
Referee names are kept strictly confidential. All the responsibility
for the content of the papers published in idrak belongs to the
authors. idrak, provides immediate open access to its content.
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Yayin flkeleri

o idrak, Giresun Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi tara-
findan, 15 Haziran ve 15 Aralik tarihlerinde olmak {izere
yilda iki say1 olarak yayimlanan acik erisimli, bilimsel ve

hakemli bir dergidir.

i *  idrak, gonderilen yazilari, yayimlanma periyoduna bagh
L = I olarak yilda iki defa kabul etmektedir. Yayin kabul tarihleri,
A\ - Haziran sayis1i¢in 15 Ocak-15 Mart; Aralik sayis1 i¢in 15
u . I Temmuz-15 Eyliil araligindadir.

N ] *  Dergiye gonderilen yazilarin daha 6nce herhangi bir yerde

I\ yaymmlanmamis ve yayimina karar verilmemis olmalidir.

I ] ﬂ Dergiye yaz1 gonderenler, ‘idrak etik ilkeleri'ni kabul etmis

sayilirlar.
l: 1 *  idrak, en az iki hakemin gorev aldig1 ift tarafli kor hakemlik

1 sistemi kullanmaktadir. Gonderilen yazilarin degerlendi-
Ll u I rilme stiregleri seffaf bir sekilde tanimlanmis olup bunlarin
N - hassasiyetle uygulanmas: taahhiit edilmektedir. Deger-

I lendirme i¢in uygun bulunan yazilar, ilgili alanda en az

I L] ﬂ iki hakeme gonderilir. Hakem raporlarindan biri olumlu,

digeri olumsuz oldugu takdirde, yazi, ti¢lincii bir hakeme
l:l gonderilebilir veya Yayin Kurulu, hakem raporlarimni ince-
leyerek nihai karari verebilir.
L. u I I *  Yazarlar, yayin kurulu ve hakemlerin raporlarini dikkate
e almak durumundadir. Degerlendirme siireci tamamlanan

—— ve yayimlanan yazilarin, yazar tarafindan geri ¢ekilmesi

I = ﬂ 50z konusu degildir. Yazarlardan herhangi bir ticret talep

_1 edilmez ve yazarlara telif {icreti 5denmez.

l- *  Yazilarda bulunmasi gereken 6geler sunlardir: Tiirkge ve

u - I I Ingilizce makale ads; yazar/ yazarlarin adi-soyads, akade-

S mik unvani, ORCID ID bilgisi, gorev yaptig1 kurum ads,

pr——— e-posta adresi. Bunun disinda yazinin tiiriine gore icerdigi

I I - 1 ogeler ve yazim kurallar1 hakkinda detayli bilgi igin “idrak
| yazim kurallari’na bakiniz.

] *  idrak, giincel ISNAD atif sistemini kullanmaktadir. Génde-

L " I rilecek yazilarin bu sisteme uygun hazirlanmasi gerekmek-

W — tedir. ISNAD Atif Sistemi hakkinda ayrmntili bilgi icin http://

www.isnadsistemi.org/guide/ adresini, yazim kilavuzu
ve sablonlar1 indirmek i¢in http://www.isnadsistemi.org/
indirmeler/ adresini inceleyebilirsiniz.

* idrak’te yayimlanan c¢alismalarin telif haklar1 yazarlarina
aittir. Ayrica bu ¢alismalarin igerigi tiimiiyle yazarlarin
sorumlulugundadar.
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Yazim Kurallan

idrak’te yayimlanacak makale ve eserler, basta akademisyen-
ler olmak iizere tiim bilim diinyasina hitap edecegi i¢in tislup
ve ifade bakimindan sade ve anlasilir bir dille; ilmi ve nitelikli
bir mahiyette kaleme alinmalar1 gerekmektedir. Yazimda giincel
dil ve gramer kurallar1 dikkate alinmali, Tiirk dilinin yapisina
ve gramerine uymayan kelime, ifade ve terkiplere yer verilme-
melidir. Yabana dildeki terimlerin varsa Tiirkce cevirilerinin
kullanilmasi; Tiirkge ifadenin terimi tam karsilamamasi halinde
orijinal terimin kullanilmasi ve gerekli hallerde agiklamasimin
verilmesi tercih edilmelidir.

idrak’e gonderilen arastirma makalesi ve diger eserlerin yazi-
minda giincel ISNAD atif Sistemi (The Isnad Citation Style) kul-
lanilmalidir. Bkz. https://www.isnadsistemi.org/guide/isnad-dip-
notlu-atif-sistemi/ Ayrica ISNAD atif sisteminde deginilmeyen
imla ve transkripsiyon kurallarinda DiA (Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi) imla kurallari esas alinmalidur.

1. Arastirma Makalesi
Kelime Sayist: Oz ve Kaynakca dahil azami 8000 kelime

olmalidir. (Ozel nitelikli calismalar yayin kurulunun goriisii ile
yayinlanabilir).

Makale bilesenleri sirasiyla asagidaki niteliklerle hazir-
lanmalidar:

1. Makale Baslig1: Font: Palatino Linotype; punto: 11; yazi
tipi: kalin (bold) ve kiiciik harflerle satirda ortaya hizalanarak
yazilmalidir.

2. Oz: Font: Palatino Linotype; punto: 10; en az 150, en fazla
200 kelimeden olugmalidur.

3. Anahtar Kavramlar: Font: Palatino Linotype; punto: 10;
en az 3, en fazla 5 kavram.

4. ingilizce Makale Bagligt: Font: Palatino Linotype; punto:
12; yaz1 tipi: kalin (bold) ve kiigiik harflerle satirda ortaya hiza-
lanarak yazilmalidir.

5. Abstract: Font: Palatino Linotype; punto: 10; en az 150, en
fazla 200 kelimeden olugsmalidir.

6. Keywords: Font: Palatino Linotype; punto: 10; en az 3, en
fazla 5 kavram.

7. Govde Metni:

e AltBasliklar: Makale baglig1 ile ayni niteliklerle, parag-
rafa hizalanarak ISNAD’a uygun yazilmalidir. Baglik numara-
landirma sistemi: Rakamla ve otomatik, mesela: 1.;2.; 3.; 1.1.1.;
1.1.2,;1.1.3,;1.2.1,; 1.2.2.; 1.2.3. seklinde olmalidur.

* Font: Palatino Linotype.
e Punto: 11.

* Sayfa Kenar Bosluklar: Ust: 3 cm, Alt: 3 cm, Sol: 3 cm,
Sag: 3 cm.

* Hizalama: iki yana yasla.
* Satir Aralig:: 1,25.



* Paragraf Araligt: Once 6 nk, sonra: 6 nk.

*  Paragraf Girintisi: [lk satir: 1 cm.

e Almte: Ug satirdan az alintilar “cift tirnak” ile metin
i¢inde verilmelidir. Alint1 i¢gindeki alintilarda ise “tek tirnak’
kullanilir. Alint1 ti¢ satirdan fazla ise ayr1 paragraf halinde ve
cift tirnak kullanmadan, Palatino Linotype, 11 punto ile say-
fanin sag ve sol tarafindan birer (1) cm igeride olacak sekilde
yazilmalidir.

* Dipnot:

- Font: Palatino Linotype.

- Punto: 9.

- Satir Araligr: Tek (1 cm).

- Paragraf Girintisi: Yok.

- Dipnot metni iki yana yash yazilmalidir.

8. Kaynakga: Kaynakca: Govde metni dlgiilerinde ISNAD’a
uygun olmalidir. Soyad veya meshur isim girintisiz, kiigiik
ve bold yazilmals, ikinci ve {i¢iincii satirlar ise 1 cm girintili
sekilde yazilmalidir.

Diger Hususlar:

* Paragraf aralaria bosluk ve/veya metnin herhangi bir
yerine gereksiz herhangi bir karakter eklenmemelidir.

e Bagliklar, govde metninin paragraf baslar1 ve alint1
metinleri hari¢ makalenin tiim bdéliimleri iki yana yaslh bir
sekilde yazilmalidir.

* Arapga metin nesrinde: Okan Kadir Yilmaz'a ait ISAM
Tahkikli Nesir Kilavuzu esaslarina riayet edilmelidir.

* Arapca metin ve ifadelerin yaziminda:

- Ana Baslik: Font: Traditional Arabic, punto: 16

- Goévde Metni: Font: Traditional Arabic, punto: 16
- Dipnot: Font: Traditional Arabic, punto: 14

* Dergimize gonderilen yazilarda Zotero, Mendeley,
Endnote vb. yardimcr programlar kullanilabilir.

2. Kitap/Sempozyum Degerlendirmesi ve Arastirma Notu
Kelime Sayisz: Kitap ve sempozyum degerlendirmelerinin

1000-1500 kelime, arastirma notlariin ise 3000-4000 kelime
araliginda olmasi tercih edilmektedir.

1. Ana Baslik: Font: Palatino Linotype; punto: 12; yazi
tipi: kalin (bold) ve kiigiik harflerle satirda ortaya hizalanarak
yazilmalidir.

2. Govde Metni:
Alt Basliklar ana baslik ile ayni niteliklerle, paragrafa hiza-
lanarak ISNAD’a uygun yazilmalidir. Baglik Numaralandirma

Sistemi: Rakamla ve otomatik, mesela: 1.;2.; 3.; 1.1.1.; 1.1.2,;
1.1.3.;1.2.1,; 1.2.2.; 1.2.3. seklinde olmalidir.
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e Font: Palatino Linotype.

* Punto: 11.

* Sayfa Kenar Bosluklar: Ust: 3 em, Alt: 3 cm, Sol: 3 cm,
Sag: 3 cm.

* Hizalama: Iki yana yasla.

e Satir Aralig: 1,25.

e Paragraf Araligi: Once 6 nk, sonra: 6 nk.

* Paragraf Girintisi: ilk satir: 1 cm.

¢ Alintt: Ug satirdan az alintilar gift tirnak ile metin i¢inde
verilmelidir. Alint1 igcindeki alintilarda ise tek tirnak kullanilir.
Alint1 {i¢ satirdan fazla ise ayr1 paragraf halinde ve ¢ift tirnak
kullanmadan, Palatino Linotype, 11 punto ile sayfanin sag ve
sol tarafindan birer (1) cm igeride olacak sekilde yazilmalidir.

* Dipnot:

- Font: Palatino Linotype.

- Punto: 9.

- Satir Aralign: Tek (1 cm).

- Paragraf Girintisi: Yok.

- Dipnot metni iki yana yash yazilmalidir.

* Arapca metin ve ifadelerin yaziminda:

- Ana Baglik: Font: Traditional Arabic, punto: 16

- Govde metni: Font: Traditional Arabic, punto: 16
- Dipnot: Font: Traditional Arabic, punto: 14

3. Ceviri

1. Ceviri Bashigr: Font: Palatino Linotype; punto: 12; yazi

tipi: kalin (bold) ve kiiciik harflerle satirda ortaya hizalanarak
yazilmahidir.

2. Oz: Font: Palatino Linotype; punto: 11; en az 150, en fazla
200 kelimeden olugmalidir.

3. Anahtar Kavramlar: Font: Palatino Linotype; punto: 11;
en az 3, en fazla 5 kavram.

4. ingilizce Baslik: Font: Palatino Linotype; punto: 12; yazi
tipi: kalin (bold) ve kiiciik harflerle satirda ortaya hizalanarak
yazilmalidir.

5. Abstract: Font: Palatino Linotype; punto: 11; en az 150, en
fazla 200 kelimeden olusmalidur.

6. Keywords: Font: Palatino Linotype; punto: 11; en az 3, en
fazla 5 kavram.

7. Govde Metni:

Alt Bagliklar ve metindeki diger bagliklar geviri baglig: ile
ayni niteliklerle, paragrafa hizalanarak ISNAD’a uygun yazil-
malidir. Baglik Numaralandirma Sistemi: Rakamla ve otomatik,
mesela: 1.; 2.; 3.; 1.1.1,; 1.1.2,; 1.1.3.; 1.2.1.; 1.2.2.; 1.2.3. seklinde
olmalidir.



* Font: Palatino Linotype.
¢ Punto: 12.

* Sayfa Kenar Bosluklar:: Ust: 3 cm, Alt: 3 cm, Sol: 3
cm, Sag: 3 cm.

* Hizalama: Iki yana yasla.
e Satir Aralig: 1,25.
¢ Paragraf Araligi: Once 6 nk, sonra: 6 nk.

*  Paragraf Girintisi: {1k satir: 1 cm.

- Alntt: Ug satirdan az alintilar “ift tirnak” ile metin
iginde verilmelidir. Alint1 i¢indeki alintilarda ise ‘tek tirnak’
kullanilir. Alint1 {i¢ satirdan fazla ise ayr1 paragraf halinde
ve ¢ift tirnak kullanmadan, Palatino Linotype, 10 punto ile
sayfanin sag ve sol tarafindan birer (1) cm igeride olacak
sekilde yazilmalidir.

Dipnot:

- Font: Palatino Linotype.

- Punto: 10.

- Satir Araligr: Tek (1 cm).

- Paragraf Girintisi: Yok.

- Dipnot metni iki yana yash yazilmalidir.

8. Kaynakea: Govde metni dlgiilerinde ISNAD’a uygun
olmalidir. Soyad veya meshur isim girintisiz, kiigiik ve bold
yazilmals, ikinci ve {igilincii satirlar ise 1 cm girintili sekilde
yazilmalidir.

Diger Hususlar
- Ceviri bagligi, ¢evrilen metnin bashgi olmalidir.

- Ceviri baghginda yazarin ismi olmamalidir.
- Cevirinin ana metninde ¢evirmenin ismi ve bilgileri
yazilmamalidir.

- Arapca metin ve ifadelerin yaziminda:
- Ana Baslik: Font: Traditional Arabic, punto: 16
- Govde metni: Font: Traditional Arabic, punto: 16

- Dipnot: Font: Traditional Arabic, punto: 14

Not: Gonderilen makalenin dergi yazim kurallarina
uygunlugu i¢in dergi web sitesindeki makale sablonun-
dan yararlanilabilir.
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EDITORDEN

Idrak’in saygideger okurlar1 merhaba,

Dordiincii sayimiz Aralik 2022 ile tekrar karsinizdayiz. Yogun bir
donemin ardindan yeni bir sayimiz daha okurlariyla bulusuyor. Bu sa-
yida daha dnce oldugu gibi ilgililerinin istifade edecegini umdugumuz
nitelikli ¢alismalara yer verdik. Derginin yayimlanma stireci dergi
ekibi agisindan hayli yogun gecti. Fakat ekibimiz, ¢alisma disiplini
ile bu yogun siirecin iistesinden gelmeyi basardi. Nitelikli calismalar
yayimlama istegimizi gerceklestirmenin huzurunu yasamaktayiz.
Bu say1, 6nceki {ig say1 ile kiyaslaninca daha fazla sayida galismay1
icermektedir. Bu durumu dergiye gosterilen ilginin artarak devam
ettigi seklinde yorumlamay tercih ediyoruz. Dilegimiz, yakaladigimiz
bu ivmenin bir siireklilik i¢cinde devam etmesidir. Bununla birlikte
bazi yazarlarimizin makalelerini hakem raporlar1 dogrultusunda
yayimlamamiz miimkiin olamadi. Zira hakem siireglerinin saglikli
bir sekilde ytiriitiilmesi bizim i¢in ¢ok 6nemliydi. Fakat yine de der-
gimize gosterdikleri ilgi nedeniyle kendilerine tesekkiir ederiz. Baz1
dizinlerde taranmaya basladik, bu sayinin yayimlanmasimin hemen
ardindan baska énemli dizinlere de basvurmak niyetindeyiz. Umariz
olumlu ve 6gretici bir siire¢ yasanir. Nitelikli dizinlerde taranmak
idrak’in daima en temel hedeflerinden biri olacaktr.

Aralik 2022 sayis1 dokuz arastirma makalesi, ti¢ kitap kritigi ve
bir sempozyum degerlendirmesinden olugsmaktadir. Bu ¢alismalara
dair kisa bilgiler vermek isterim. Bu sayinin ilk makalesi Nadir Ka-
rakug’a aittir. “Hacl1 Seferlerinde Kiirk ve Kiirk Ticareti” bashigini
tasityan makale, bashigindan anlasilacag: iizere oldukga spesifik bir
konuya deginmektedir. Yazar, 6zellikle 1095-1291 yillar1 arasinda
gerceklesen Hacli seferlerinin, dini bir motivasyondan daha ¢ok
menfaat temelli gergeklestigini, bu durumun zengin tiiccarlar ortaya
cikardigini sdylemektedir. Kuzeyin en 6nemli iki karl sektoriinden
birisi olan kiirk ticareti de bu stirecte yeniden canlanmis, Haglilar da

Editorden
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bu sektore ilgilerini gostermislerdir. Yazar bu ilging stireci mercek
altina almaktadr.

Bu sayinin ikinci makalesi Erciiment Yildirim’in “Eski Misirda
Erdem Ahlakinin inang Sistemine Yansimasi: Maat Anlayis1” bas-
likli caligmasidir. Makalede, Eski Misir'da insanlarin birbirleri ile
etkilesimlerinde ve tanrilarla olan iligkilerinde belirleyici olan ve
inananlara erdemli bir yasantinin yolunu gosterdigi diistiniilen Maat
anlayisina deginilmektedir. Yazar ayrica, Eski Misir'da inancin sosyal
yasamdaki yoniinii belirleyen Maat anlayisinin erdem ahlaki tara-
findan nasil bicimlendirildigini, giiniimiize ulagsmis olan metinler
tizerinden agiklamay1 denemektedir.

“Ruh Cagirma Ritiielinin Kur’an Ayetleri Baglaminda Tarti-
silmas1” bashigini tasiyan tliglincii makale Mustafa Tunger’e aittir.
Yazar, ruh ¢agirma ismiyle diizenlenen oturumlarda geldigi sdylenen
ruhlarin, insanlarin gelecekle alakali veya merak edilen sorularin
cevaplandirdig: yoniindeki iddialarin Kur’an ayetleri gercevesinde
anlamsiz oldugunu ortaya koymaktadir. Zira ona gore Kur'an'dan
¢ikarilabilecek sonug ruhlarin 6liim anindan itibaren diinya ile bag-
lantisinin tiimden kesilecegi ve ruhlarin kiyametin kopmasina kadar
kabir/berzah aleminde sakl tutulacagidir. Bu ¢calismanin oldukga ilgi
cekici bir igerige sahip oldugu soylenebilir.

Hasan Korkmaz'in yazari oldugu dordiincii makale “Fer‘i Kaide
Baglaminda Fahreddin Razi'nin Zihni Varlik Anlayis1” bashgimni
tasimaktadir. Metin, oldukg¢a derin bir akademik tartismanin izlerini
tasimaktadir. Makalede fer'1 kaide 6zelinde Fahreddin Razi'nin zihni
varlik anlayisi incelenmektedir. Yazar, Razi'nin 6nemli eserlerinden
olan Mebdhis’te zihni varligi kabule ve Miilahhas’ta zihni varlig1 inkara
gotiiren fer'l kaide anlayisini, s6z konusu eserlerin yazilis gayele-
rinden hareketle okumayz teklif etmektedir. Makalede, fer‘i kaideye
yonelik yaklagimin, zihni varligin kabulii ve inkarinda nasil bir role
sahip oldugu, itirazlarin dayandig1 ontolojik ve epistemolojik baglam
da dahil edilerek kapsamli bir sekilde ele alinmaktadir.

Bu sayidaki besinci makale “Memliikler'in Sii Kesrevan Bolgesi-
ne Yonelik Seferleri” basligini tasimaktadir. Duran Eski tarafindan
kaleme alinan makale, Memliikler'in Haglilar ve Mogollar't maglup
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edip Bilad-1 Sam’1 ele gecirdigi donemde bolgede heniiz tam bir haki-
miyet kuramadig yerler oldugundan bahsetmektedir. Memliikliiler
bu yerlerdeki halkin Haglilar ve Mogollarla is birligi yapmalarindan
endise duymustur. Bu nedenle, otoritesini saglamlastirmak icin gii-
niimiizde Liibnan Devleti sinirlar1 i¢inde bulunan Kesrevan dagla-

rina farkl tarihlerde tig sefer gerceklestirmistir. Makale bu seferleri
kendine odak noktasi yapmaktadir.

Bu sayinin altinci makalesi olan Nurlybek Zhanykulov‘un “$a-
karim’in Siirlerinde Uluhiyet Meselesi (Tanr1’'nin Varliginin De-
lilleri)” baslikli makalesi edebiyat ve felsefeyi mezceden bir nitelik
tasimaktadir. Yazar, Kazak felsefesinin en 6nemli isimlerinden olan
Sakarim’in (1858-1931) uluhiyet anlayisini, onun Tanri'nin varlig:
ve ispatina yonelik goriislerini metafor, fabl, hikaye ve diger sanat
ornekleriyle irdelemektedir. Ayrica Sakarim’in diisiincelerinin teme-
lini Islam’in temel kaynaklarinin olusturdugunu, Kur’an ruhunu ¢ok
iyi anlay1p onu sade bir dil ile insanlara anlatabilen bir sair ve ayni
zamanda biiyiik bir filozof oldugunu diistinmektedir.

“Kant'm Odev Ahlakinin Ozgiinliigii Uzerine Bir Elestiri” bas-
likli makale bu saymin yedinci makalesidir. Yazari Fatma Rukiye
Bayindir, Kant'in 6dev ahlakinin kokleri tizerine ilging bir degerlen-
dirmede bulunmaktadir. Ona gore 6dev ahlaki ile Hristiyan ahlakinin
temel diisturlar1 karsilastirildiginda iki 6greti arasindaki benzerlik
gormezden gelinemez. Hatta yazar Kant'in 6dev ahlakinin Hristiyan
ahlakinin bir devami niteliginde oldugunu gostermeye ¢alisacagini
sOyleyerek hayli iddial1 bir ise girismektedir.

Bu sayidaki sekizinci ve son arastirma makalesi Burhan Bas'in,
“[bn Haldin’a Gore Toplumlarin Karakteristik Ozellikleri” bagligim
tasimaktadir. Yazar ¢alismada cografya ve iklim sartlarinin toplum-
lar tizerindeki etkisine odaklanmaktadir. Bu baglamda toplumlarin
(Arap, Berberi, Tiirk, Fars, Kiirt ve Slavlarin) karakteristik 6zellikle-
riyle (caliskan, savasgi, devletci vs.) ilgili tespitlerinin gercekten ne
anlama geldigine aciklik getirmeye ¢alismaktadir.

Daha once ifade edildigi iizere bu sayida ayni zamanda {ig kitap
kritigine yer verdik. Bunlardan birincisi Meryem Karatas’in, editor-
liigtinii Recep Kaymakcan'm yaptig1 Cokkiiltiirliiliik Egitim, Kiiltiir
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ve Din Egitimi (Istanbul: DEM Yayinlari, 2006) baslikli kitaba yaptig1
degerlendirme; ikincisi Omer Faruk Yikar'in, Kiirsad Demirci'ye ait
Nesturi Hristiyanlik ve Antakya Teolojisi (Istanbul: Ayis181 Kitaplari,
2018) isimli kitab1 i¢in kaleme aldig1 degerlendirme; tiglinciisii ise
Ali Butur'un H. Yunus Apaydin’in Fikhin Kaynaklar: (Ankara: Ay
Yayinlari, 2021) isimli kitabina yaptig1 degerlendirmedir. Son olarak
ise bir sempozyum degerlendirmesinden bahsetmeliyim. Elif Firat,
bu say1 icin 27-28 Ekim 2022 tarihlerinde Giresun Universitesi'nin ev
sahipliginde gerceklestirilen “Uluslararast Insan, Din ve Erdemlilik
Sempozyumu” na dair izlenimleri ve yorumlarin igeren bir deger-
lendirme yazis1 kaleme aldu.

Son olarak bu sayinin tesekkiiliinde emegi gecenlere tesekkiir
etmem gerekir. Oncelikle makaleleri ile idrak’in Aralik 2022 say1-
smi olusturan yazarlarimiza, ardindan bu makalelerin yayimlanma
siireglerinin olmazsa olmazi say1 hakemlerimize ve ayrica yayin
kurulundaki hocalarimiza tesekkiir ediyoruz. Dergideki siiregleri
ylriiten tiim ekibe, editdr yardimcimiza, alan editorlerimize, yazim
editorlerimize, son okuyucularimiza, dil editorlerimize ve dergiye
son seklini veren mizanpaj editoriimiize siikranlarimi sunuyorum.
Emekleri i¢in sag olsunlar. Sunu bir kez daha idrak ettik ki iyi bir
ekip olmaksizin makale siireglerinin saglikli bir bicimde yiiriitiilmesi
miimkiin degildir. Birlikte ¢alismaya devam edecegiz.

Guiclii bir idrakin mfljaﬁferi olmak temenmsiyfe...

15 Aralik 2022
Dog. Dr. Mustafa Cakmak
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Hacli Seferlerinde Kiirk ve Kiirk Ticareti

Hagli Seferlerinde Kiirk ve Kiirk Ticareti

Oz

1095-1291 yillar1 arasinda ve daha sonra bagka safhalarla siiren Hacli seferleri, kutsaldan
daha ziyade menfaat ve cikar iligkileriyle siirmiis, bu siire¢ seferlerin zengin tiiccarlarini da
ortaya gikarmistir. Kizildeniz araciligiyla Hint Okyanusu’na agilan zengin Misir ve hareketli
Suriye limanlarinda boy gostermisler, buradan elde ettikleri kiymetli iir{inlerle zenginliklerini
artirmislardir. Kuzeyin en 6nemli iki karl1 sektoriinden birisi olan kiirk ticareti de bu sirada
yeniden kendisini gostermis, Haglilar da bu sektdrde yerlerini almiglardir. Latinlerin Bizans’a
kars1 yaptiklar1 1204 yilindaki iizerinde ¢ok konusulacak Hagli seferi, onlara ayni zamanda
Istanbul’un hazinelerinin yaminda degerli kiirklerini de bahsetmistir. 1261’de Haglilar bura-
dan uzaklastirilsa da bu konuda Bizans’a yardimci olan Cenevizliler, bogazlardan gecerek
Karadeniz'in kuzeyindeki Kefe'yi iis edinip kole ve kiirk ticaretiyle giiclerini artirmislardir.
Bu bolgenin kiirkiinii temin eden Ruslar ise kiirk ticaretinin mal tedarikgisi iken gittikce en
onemli aktorii olmus, Hacli seferlerine de dahil olmaya baslamislardir. Bundan sonra da ilk
once kiirk vererek bolgede tutunmaya calisan Ruslar, giiglenip de hakimiyetlerini kurmaya
baslayinca bolgenin zayif ve boliinmiis Miisliiman komsularindan kiirk ve asker alma safha-
sia gecmislerdir. Bu siire¢ de Hagli seferlerinin anlasilmasina biiyiik bir katki saglamustir.

Anahtar Kelimeler: islam Tarihi, Hagli Seferleri, Kiirk, Ticaret, Ticaret Rotalari.

Fur and Fur Trade in The Crusades
Abstract

The Crusades, which continued between 1095-1291 and later with other phases, continued on
their way for benefits and interests rather than holy intensions, and this period revealed the
wealthy merchants of the expeditions. They appeared in the rich ports of Egypt and dynamic
port of Syria, which opened to the Indian Ocean via the Red Sea, and increased their wealth
with the precious products they obtained from there. The fur trade, which is one of the two
most profitable sectors of the north, re-emerged at this time, and the Crusaders also showed
up in this sector. The Latin Crusade on Byzantium in 1204, which would be talked about a lot,
also granted them valuable furs as well as the treasures of Istanbul. Even though the Crusaders
were driven away from there in 1261, the Genoese who helped the Byzantines in this regard,
passed through the straits, took Kefe, in the north of the Black Sea, as a base, and increased
their power with slave and fur trade. The Russians, who supplied the fur of this region, became
the most important actor of this trade, and they started to get involved in the Crusades. After
that, when the Russians, who first began to hold on in the region by giving fur, started to get
stronger and establish their dominance, they, started to buy fur and soldiers from the weak
and divided Muslim neighbours of the region. This process also contributed significantly to

the understanding of the Crusades.

Keywords: History of Islam, Crusades, Fur, Trade, Trade Routes.
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Giris

Insanin diinya hayatindaki yolculugunda, beslenmenin yaninda
giyinme de en hayati ihtiyaclar arasinda yer almistir. Soguktan korun-
mak ve bedenleri 6rtmek i¢in hayvan derileri giyilmeye baslanmis,
daha sonra bu derilerin nasil daha kullanigh kiirkler olacag: iizerinde
denemeler yapilmistir. Ote yandan son ilahi dinin mukaddes kitabi
Kur’an-1 Kerim, ¢iplakligin haya duygusunu ve takvay: ortadan kal-
diracagl uyarisini yapmis, insana bir siis ve giizellik unsuru olarak
elbise malzemelerinin bahsedildigini,' elbisenin sicak ve soguga karsi
koruyucu 6zellige sahip oldugunu vurgulamistir.?

Sasani hiikiimdarlari, deger verdikleri kimselere kiirklii hil at vere-
rek bu gosterisli giysiye karst olan ilgiyi artirmislardi.’ Daha ¢ok Iran
kiiltiirtinden etkilenen Bagdat Abbasi saray protokolii de kalensiive
ad1 altinda halifelere mahsus kiirkten yapilmus zarif elbiselerle Sasani
geleneginin daha gelismis farkli bir yiiziinii ortaya koymustu. Bagdat
sehrini kuran Halife Ebi Ca 'fer Mansur (754-775), kalenstiveyi sara-
yin resmi kiyafetinin bir parcasi olarak kabul etmis ve sirma islemeli
degerli kiirklerle g6z kamastiran kalenstiveler giymisti.* Bu gelenegi
daha sonra yeni ve degisen sartlarda Miistekfi-Billah (944-946) gibi
diger halifeler de devam ettirmislerdi.’

Insanlari en glizel ve rahat giydirmek igin terzilerin yaninda kiirk
imal eden sanatkarlar da kendisini gostermisler, yerine gore top-
lumda 6nemli bir mevkiye yerlesebilmislerdi. Bunlar arasinda bazi
tarihgilerin ailelerinden de bu isle mesgul olanlar vardi. Malazgirt
Savasi sonrasinda Dimask’ta diinyaya gelen ve Hagli seferlerinin
onemli olaylarini kendisinden 6grendigimiz Ibnii'l-Kalanisi (61. 1160),
kalenstive imal eden bir sanatkarin ogluydu.°®

1 el-A'raf 7/26-27, 31.

2 en-Nahl 16/81.

3 Nizamiilmiilk, Siydsetnime, gev. Mehmet Taha Ayar (Istanbul: Tiirkiye s Bankas Kiiltiir
Yayinlari, 2014), 38.

4 Ebw'l-Fida, el-Muhtasar fi Ahbari’l-Beser (Kahire: Matbaatu’l-Hiiseyniyye el-Misriyye, ts.),
10/188; Salah b. Hiiseyin el-Ubeydi, el-Melébisiil-Arabiyyetiil-Islamiyye fil-Asril-Abbasi
(Bagdad: Darii'r-Resid li'n-Nesr, 1980), 136 vd.

5 Mes’td1, Miirficii’z-Zeheb, nsr. Barbier de Meynard (Paris: y. y., 1861-1874), 4/261.

6 Sakir Mustafa, et-TarthuI-Arabi ve'l-Miierrihiin (Beyrut: Darii'l-illm 1i'1-Melayin, 1980), 2/236-
239.
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X. yiizyilda Idil Bulgar Hanligi'na génderilen Abbasi elgilik he-
yetinin katibi ve bu yolculugu anlatan seyahatnamenin yazari Ibn
Fadlan (6l. 922?), Harizm {ilkesinin 6nemli sehirlerinden Ciircani-
ye’de soguktan sakalinin donduguna sahit olmus ve sigindig1 evde
ancak kalin kiirkler sayesinde 1sinabilmisti. Yolculuga ¢iktiklarinda
da tizerlerine ve baslarina kiirkten yapilmis kepenekler almay1 ihmal
etmemislerdi.”

Kiirk, ata topraklarimizda da en kadim zamanlardan beri kabul
gormiis ve kullanilmistir. Tiirk dilinin en eski metinlerinin yazil ol-
dugu Orhun veya diger ismi ile Goktiirk yazitlarinin yakinlarindaki
Bilge Kagan ve Kiil Tegin’e ait mezarlarda deri ve kiirk kalintilarina
rastlanmistir.® Daha sonraki donemlerde kiirke olan ilgi azalmamus,
Biiyiik Selguklular zamaninda (1040-1157) da kiirk degerli hediyeler
arasinda yerini almigtir.’

Orta Cag'da kiirk soguktan korunmanin yaninda asaletin de be-
lirtisi idi." Bundan dolay1 da yerine gore kiirk, ipekli elbiseden daha
degerli olabiliyordu. Genellikle elbisenin i¢ tarafinda kullanilan samur
ve sincap derileriyle elbisenin bedeni sicak tutmasi saglaniyordu.
Hiikiimdarlar i¢in de samur kiirkten bork yapiliyordu. Bu da samur
ve sincap kiirklerini degerli kiliyor, hediye edilmede 6n sirada yer
aliyordu. Biiytik Selguklu Devleti'nin ilk hiikiimdar1 Tugrul Bey (1040-
1063), 1055 yilinda Abbasi halifesi Kaim-Biemrillah'in (1031-1075)
daveti ile Bagdat’a girdiginde' onu karsilamaya ¢ikanlarin basinda
samur bir bork gormiis ve bu goriintiiden oldukga etkilenmisti.'

Gorkemi, bol 1s1ltis1 ve satafati ile tarihte derin izler birakan, sa-
nat1 ile goz kamastiran Bizans da kiirke onem vermis, bunu bir gii¢

7 Liitfi Dogan, “ibni Fadlan Seyahatnamesi”, AUIF Dergisi, I1/1-2 (1954), 59-80.

8 Bahaeddin Ogel, Islamiyetten Once Tiirk Kiiltiir Tarihi (Ankara: TTK Yayinlari, 1984), 135.

9 Bilge Vezir Nizamiilmiilk, ed. Musa Kazim Arican vd. (Konya: Konya Biiyiiksehir Belediyesi
Kiltiir Yayinlari, 2019), 107.

10 Fernand Braudel, Akdeniz ve Akdeniz Diinyasi, cev. Mehmet Ali Kilicbay (istanbul: Eren
Yayincilik, 1989), 2/22.

11 ibnii'l-Cevzi, el-Muntazam fi Tarihi'l-Miilik vel-Umem, thk. Muhammed Abdiilkadir Ata-
Mustafa Abdiilkadir Ata (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1412/1992), 14/239; Makrizi,
es-Siiltik li Ma'rifeti Dijveli’l-Miilitk, thk. Muhammed Abdiilkadir Ata (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-
Ilmiyye, 1418/1997), 1/147; Niiveyri, Nihdyetiil-Ereb fi Fiiniini'l-Edeb (Kahire: Daru'l-Kiitiibi'l-
Vesaik, 1423), 27/64.

12 Kéymen, Alparslan ve Zamani, 3/443.
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ve hakimiyet sembolii olarak da gormiistiir. Bizans imparatorlari,
miicevherlerle siislii taglar1 ve giydikleri gosterisli kiirklerle bilin-
mistir. Sultan Alparslan (1064-1072), 1071 yilinda Malazgirt’te yenip
esir aldig1 Imparator IV. Romanos Diogenes’i (1068-1071) cadirinda
agirlayarak, onu sofrasina oturtmustur.”® Bu sirada Alparslan’in Im-
parator’un bagina tacini takarak, muhtesem kiirkiinii de giydirdigi
sOylenir."

Bu zarafet ve gdsterisinden olsa gerektir ki Islam Tarihi'nde “kiirk”
anlamina gelen pek ¢ok “Ferve” isimli kadin karsimiza ¢ikar.” Diger
yandan bu 6nemli giyim esyasi, hakimiyet ve gii¢ sembolii olmasimnin
yaninda kazandirdig: para ile de odak noktasina oturacakti. Bu ma-
kalemizde kuzeyin kiirklerinin Hacli seferleri esnasinda nasil bir rol
oynadig1 gozler Oniine serilmeye calisilacak ve kiirk ticareti iizerinden
seferlerin gercek gayesinin de ne oldugu bu aragtirmamiz vesilesi
ile daha iyi anlasilacaktir. Hagh seferlerine daha sonraki sathalarda
dahil olan Rusya'nin kiirk ticaretindeki rolii ve gecirdigi evreler de
bu vesile ile mercek altina almacaktir.

1. Kiirk Satisi, Carsi-Pazar

Bu donemde “Kiirkgiiler Carsis1” adi altinda kuzeyden giineye
onemli sehirlerde garsilara rastliyoruz. Ibn Asakir (61. 1176), Dimask’ta
Islam carsilarinin bir cesidi olan Kaysariyelerdeki Kiirkgiiler Kapi-
si’'ndan ve bu pazarin sakinliginden s6z eder.'® Yine Dimagk’taki evcil
hayvanlarin satildig: carsi, kiirkcii esnafina yakin bir yerde kurularak,

13 Georg Ostrogorsky, Bizans Devleti Tarihi, cev. Fikret Isiltan (Ankara: TTK Yaynlari, 2019),
323-325.

14 Mehmet Altay Kéymen, Biiyiik Selcuklu Imparatorlugu Tarihi, Sultan Alparslan ve Zaman
(Ankara: TTK Yaymlari, 2001), 3/32, 81.

15 Bk. Eb{i Abdillah Muhammed Ibn Sa’d, et-TabakétuI-Kiibrd, thk. M. Abdiilkadir Ata (Beyrut
Darul-Kiitiibil-[lmiyye, 1410/1990), 5/428; Ahmed b. Yahya Belazuri, Ensabul-Esrdf, thk.
Stiheyl Zekkar - Riyad Zirikli (Misir: Daru’l-Mearif, 1959), 13/31; Ebu Cafer Muhammed b.
Cerir Taberd, Tarthu'l-Umem vel-Miilik (Tarihu’t-Taberd) (Beyrut: Daru’t-Turas 1387), 7/536;
8/8; 11/652; ibn Asakir, Tarihu Dimagk, thk. Amr b. Garame el-Amri (Kahire: Daru’l-Fikr,
1415/1995), 18/136; 31/66; Ibniil-Adim, Bugyetii’t-Taleb fi Tarihi Haleb, thk. Sitheyl Zekkar
(by: Daru’l-Fikr, ts.), 4/1740; 8/3606; Niiveyri, Nihdyetiil-Ereb fi Fiiniinil-Edeb (Kahire: Daru’l-
Kitiibi'l-Vesaik, 1423), 25/28; ibn Tagriberdi, en-Niiciimu z-Zihire fi Miiliik Misr ve'l-Kahire, nsr:
M. Hiiseyin Semseddin (Beyrut: Vezaretii’s-Sekafe Ve’l—ir§éd, 1992), 2/8; Sibt ibnii'l-Cevz,
Mir'atii’z-Zaman fi Tevdrihil-A'yan, thk. Muhammed Berekat vd (Dimask: Daru'r-Risaleti’l-
Alemiyye, 2013), 5/261; 12/386.

16 ibn Asakir, Tarthu Dumagk, 2/383.
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sehrin iktisadi hayatina ayr1 bir deger katmakta idi."” Halep tarihgisi
Kemaliiddin Ibniil-Adim (6l. 1262) de Emevi devlet adami Halid
b. Abdullah el-Kasri'den (6l. 743) itibaren Dimagk’taki Kiirkgtiler
Carsisi’nin canliligini koruduguna vurgu yapar.'®

Misir limanlar: ve giimriikleri gibi, carsi ve pazarlari da oldukga
hareketli ve renkli idi. Sehirde yalnizca belirli mallarin satildig1 pazar-
lar vardi. Kahire'nin 6nde gelen pazarlarindan mumcular ¢arsisinda
sadece balmumu, bakircilar ¢arsisinda bakir, kiirkgtiler ¢arsisinda
ise sadece kiirk satilirdi.’” Kahire'deki Kiirkg¢iiler Carsisi’'nda ¢uha
satildigini da anlatan Misir tarihgisi Makrizi (61. 1442), satir arala-
rinda bu konuyu tezat gibi algilar ve adeta siradan ¢uha ile zarafetin
adresi kiirkii ayni karede gormenin saskinligini yasar.*® Daha sonraki
satirlarda ise ayn1 miiellif, Kiirkgiiler Carsisi’'ndaki zarif tezgahlarin
yan1 basindaki, igecek ile ¢gicek tezgahlarini, kefenler ve ¢aputlarla
birlikte methetmeyi ihmal etmez. Kiirkgiiler Carsisi’'nin 6zellikle
Memliik Sultani el-Melikii’z-Zahir Seyfiiddin Berkiik donemindeki
(1390-1399) canliligy, Suriye’deki Timur istilasini1 gormezden gelirce-
sine goklere ¢ikarilir.”

Bundan sonra bahsedeceklerimiz ise ¢ok daha kuzeydeki soguk
bolgelerdir. Kadim zamanlardan beri “Tanais” adiyla anilan Don
Nehri'ne Tiirkler, Ten adin verirlerdi.?? Oldukca karli ve hareketli olan
kiirk ticaretinin hatir1 sayilir bir kismi Don Nehri'nde ve onun dogu-
sunda Hazar Denizi'ne dokiilen Volga (Idil) nehrinde yapiliyordu.”

Don Nehri'ni ge¢mek isteyen tiiccar ve yolculara Ruslar kiigiik
tekneleriyle hizmet verirler ve ticret karsilig1 onlar1 karsidan karsiya
aktarirlardi. Isin ilging tarafi bu nehirden sadece yolcular degil kiirk
yliklii arabalar da gegerdi. Arabalarin Don Nehri'ni gegmeleri igin

17 ibn Asakir, Tarihu Dimask, 56/66.

18 ibnii'l-Adim, Bugyetii’t-Taleb, 7/3074.

19 Said Abdiilfettah Asiir, el-Asru-Memaliki fi Misr ve's-Sam (Kahire: Daru'n-Nahdatil-Arabiyye,
1976), 308.

20 Makrizi, el-Mevdiz ve'l-I'tibdr bi Zikril-Hitdt-1 vell-Asdr (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l- Ilmiyye,
1418), 2/215.

21 Makrizi, Hitdt, 3/187.

22 Mustafa L. Bilge, “Azak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1991), 4/300-301.

23 1. R. Tagirov, “Itil Bulgarlar1”, gev. ilyas Kamalov, Avrasya Fatihi Tatarlar (istanbul: Kakniis
Yayinlari, 2007), 52.
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de bir tekeri bir tekneye bagladiktan sonra, otekisini de digerine
yerlestirirler, daha sonra da tekneleri birbirine sabitleyerek arabalar1
karsiya gegirirlerdi. Buradan Rus tekne sahiplerinin yardimu ile gecen
Fransa Kral1 IX. Louis’in elgisi Fransisken kesis Ruysbroeckli Willem,
Don Nehri'ni Paris’teki Seine (Sen) Nehri kadar genis olarak tasvir
eder. Bu nehirde tutulan yayin baliklarinin da anlatildig1 boliimde,
Don Nebhri tizerinde tekne ticareti yapan Ruslarin bunu Altin Orda
hiikiimdar1 Batu Han’in (1227-1256) 6zel izniyle yaptiklar: ilave
edilir.** Hagli seferlerinden ¢ok onceleri Volga Nehri'ni ve burada
yasayan Burtas tilkesini ziyaret eden Mes'udi, Volga Nehri'nde Bul-
gar, Hazar ve Burtas tilkeleri arasinda kiirk tiiccarlarini da tasiyan
gemilerin isledigini soyler.”

X. yiizy1l cografyaci, astronom ve tarihgileri Ibn Riiste (61. 913?)
ve Mes’tid1 (0l. 956), bolgenin “burtasiyye” denilen siyah ve kirmizi
tilki derilerini metheder. Bu kiymetli kiirklerin degerinin 100 dinar
ve hatta daha fazlasi ettigine bakacak olursak Islam cografyacilarinin
hi¢ de konuyu abartmadigini anlariz. Bundan dolay1 da bu degerli
kiirkleri, Arap ve Acem hiikiimdarlar1 dahi 6zellikle tercih eder ve
bununla da dviiniirlerdi.” IX ve X. yiizyillarda Irtis boylarinda ya-
sayan bir Tiirk kavmi olan Kimekler ise sattiklar1 samur ve sincap

kiirklerine ilaveten, kakim kiirkleri ile de isimlerinden soz ettirirler.”

Karadeniz’'in kuzeyindeki en islek liman, XIII. yilizyilin baglarinda
parlayan Sugdak idi. Kipgak tilkesinden gelen kdlelerin ve cariyelerin
yanu sira, sincap ve diger hayvanlara ait degerli kiirkler, bu liman
tizerinden gilineye gonderiliyordu.? Bu ticari potansiyele sahip olan
Sugdak Limani, Anadolu Selguklulariin da ilgi alanina girmis ve
Alaeddin Keykubat'in emri ile 1227-1228'de Sugdak’a ¢ikarma ya-
pan Cobanogullari’'ndan Kastamonu ug beyi Hiisameddin Coban,

24 Ruysbroeckli Willem, Mengii Han'in Sarayina Yolculuk (1253-1255), gev. Ziilal Kilig, (1stanbu1:
Kitap Yayinevi, 2010), 121-122.

25 Mes'udi, Miiriicii’z-Zeheb, 2/14.

26 ibn Riiste, el-A'ldku’n-Nefise, 2/15; Mestdi, et-Tenbih ve’l—igrﬁf, nsr. M. J. De Goeje (Leiden:
E.]. Brill, 1894), 63.

27 Gerdizi, Zeynii'l-Ahbdr, nsr. Abdiilhay Habibi (Tahran: y. y., 1347), 258.

28 Ruysbroeckli Willem, Mengii Han'tn Sarayina Yolculuk, 78.
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buradaki Kirim hanlarini ve Rus knezlerini itaat altina alarak, zengin
ganimetlerle Kastamonu’ya donmdtistii.”

Sugdak’in bu hareketli kiirk ticaretinin Anadolu’ya ne kadar yan-
sidig: ise tizerinde durulmasi gereken bir konudur. Faruk Stimer’'in
uluslararasi pazar olarak ele aldi1g1 Yabanlu'da kiirk ticaretiyle ilgili
zengin bilgiler verilir.*® Yabanlu Pazari'nda alinip satilan mallar
arasinda basta koleler gelirdi. “el-Memalik” denilen Tiirk ve Rum
koleler ile karavaslar (cariyeler) burada alimip satilirdi. Giizel atla-
rin ve katirlarin yaninda, atlas ve sakallat kumaslarindan yapilmis
elbiseler, kunduz, deniz ayis1 ve Burtas kiirkleri de pazar tezgahla-
rinda boy gosterirdi. Bu pazarda satilan mallarin ayip ve kusurlari,
biiyiik bir maharetle gizlenerek pazarlanirdi. Bu pazarin en 6nemli
ozelliklerinden biri de satilan malin bir daha geri alinmamasi idi.
Yukarida satildigini soyledigimiz degerli kiirkler, tahmin edilecegi
izere bu pazara, Karadeniz ile Hazar denizinin 6tesindeki tilkelerden
getiriliyordu.®

Bu donemde kiirk ticaretinde Bizans da 6nemli bir rol oynuyordu.
Onlar Miisliimanlardan ipek ve kiirk, Rusya’dan ise silah ithal edi-
yorlardi.** Bizans’a kiirkiin geldigi adres ise yine kuzey bolgeleri idi.
Bu ticarete kendileri de dahil olan Bizansh tiiccarlar, VI. ytizyildan
itibaren Tuna Avrupasi kanaliyla Baltik’a kadar ulasir, burada ken-
di tirtinlerini degerli kiirkler ve kolelerle degisirlerdi. IX. asirda ise
Idil (Volga) ile Hazar arasinda en biiyiik kiirk tiiccarlari, Araplarin
yaninda Bizansl tiiccarlardi.® Abbasi topraklarindan gelen Arap tiic-
carlar ise burada Iskandinav saticilardan giimiis ve altin karsihiginda
degerli kiirkler satin alirlardi.** Almanlar da bu kervana dahil olur

29 bn Bibi, el-Evimiru’l-Aldiyye: Selcukndme, cev. Miirsel Oztiirk (Ankara: Kiiltiir Bakanlig
Yayinlari, 1996), 1/316-325; Miineccimbas1, Camiud-Diivel, Selcuklular Tarihi, cev. Ali Ongﬁl
(Istanbul: Kabalc1 Yayinlari, 2017), 2/63-64; Ebulhayr Rtimi, Saltukndme, nsr. Siikrii Haltik
Akalin, (Ankara: KTB Yayinlari, 1988), 1/164-166.

30 Bk. Faruk Stimer, Sel¢uklular Devrinde Milletlerarast Biiyiik Bir Fuar, Yabanlu Pazar: (1stanbul:
Tiirk Diinyast Arastirmalar1 Vakfi Yayini, 1985), 11-140.

31 Stimer, Sel¢uklular Devrinde Milletleraras: Biiyiik Bir Fuar, 17.

32J. H. Kramers, “Geografhy and Commerce, Cografya ve Ticaret”, cev. Murat Agari, Isldmi
Arastirmalar Dergisi, 16/4 (2003), 686.

33 Server Tanilli, [nsanlik Tarihine Giris (istanbul: Cem Yayinevi, 1995), 2/58, 376.

34 Susan Wise Bauer, Ortacag Diinyast, cev. Mehmet Morali (1stanbu1: Alfa Yaymlari, 2014), 432.
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ve Ruslardan kiirk ve kehribar gibi degerli mallar elde ederlerdi.”
Alman kiirk tiiccarlariin gozde kiirkleri ise kakim, samur, kunduz
ve ay1 derisinden yapilanlardi.®*® Almanlarin yaninda Isvegliler de
kiirk ticareti i¢in bolgeye gelirler ve buradan kiirk satin alirlardi. Bu
tiiccarlara kiirk bulmak icin de Novgorod bolgesinin boyarlar, askeri
kitalarin da destegi ile Fin iilkesine kadar yayilarak degerli kiirkleri
temin etmeye ¢alisirlard1.’” Ortagag uzmani Umberto Eco, uzak di-
yarlarla yapilan bu nevi ticareti “Uzun Mesafeli Ticaret” bashg: ile
ele almis ve kiirk ticaretine 6zel bir yer ayirmistir.®

Kiirk ticaretinin en 6nemli merkezi Rusya’yd1. Ruslar ilk Haglilar
arasinda yer almasalar da sonraki donemlerde, 6zellikle de 1683 y1-
linda Viyana 6nlerinde Osmanli’'min aldig1 ac1t maglubiyetten sonra
on plana gikmaya baslamis ve Imparatorlugun parcalanmas igin
gayret gostermislerdi. XIX. yiizyilda Fransa ve Ingiltere, hatta Pa-
palik ile zaman zaman igbirligi icinde olacaklari i¢in®* bundan sonra
aktaracagimiz bilgilere, bu gozle de bakilmalidir. Ruslar, kiirk temin
etmede oldukga zengin bir cografyaya sahip olduklar1 igin onlarin
degisim aragclar: sincap kiirkii ve beyaz kiirktii.*

Volga Nehri kanaliyla Rus ve Hazar iilkelerinden Idil sehrine kun-
duz, samur ve sincap kiirkii gibi cok miktarda kiirk gelir ve buradan
diger yerlere ihrag edilirdi.* Kunduz derisinden tirettigi kiirkleriyle
meshur olan bir bagka cografyanin da Iber Yarimadasi'nda yer alan
Aragon Krallig1'nin eski payitaht: Saragosa oldugunu hatirlatmamiz
gerekir. 712'de Toledo’dan hemen sonra Miisliiman fatihlerin eline

35 Umberto Eco, Ortagag, Katedraller, Sovalyeler, Sehirler, gev. Leyla Tongug Basmaci (istanbul:
Alfa Yayinlari, 2014), 109.

36 Umberto Eco, Ortacag, Satolar, Tiiccarlar, Sairler, gev. Leyla Tongug Basmact (istanbul: Alfa
Yayinlari, 2014), 199.

37 Akdes Nimet Kurat, Rusya Tarihi, Baslangicindan 1917’ye Kadar (Ankara: TTK Yayinlari,
1987), 44.

38 Umberto Eco, Ortagag, Barbarlar, Hiristiyanlar, Miisliimanlar, ¢ev. Leyla Tongug Basmaci
(istanbul: Alfa Yayinlari, 2014), 282.

39 Bk. Trandafir G. Djuvara, Tiirk Imparatorlugu nun Paylasilmas: Hakkinda Yiiz Proje, (1281-1913),
cev. Pulat Tacar (Istanbul: {3 Bankasi Kiiltiir Yaymlari, 2018), 223.

40 Ruysbroeckli Willem, Mengii Han'in Sarayina Yolculuk, 214; Kurat, Rusya Tarihi, 25, 134; Marius
Canard, “La Relation du Voyage d’ibn Fadlan Chez les Bulgares de la Volga”, Annales de
U'Institut d’Etudes Orientales de la Faculte des Letters d’Alger, XVI (1958), 119.

41 ibn Riiste, el-Aldku 'n-Nefise, nsr. M. J. De Goeje (Leiden: E. J. Brill, 1892), 1/145; Yakit,
Mu’cemiiI-Biildin, thk. Ferid Abdiilaziz el-Ciindi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibil-Ilmiyye, 1410/1990),
1/111-12.
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gecen bu 6nemli sehir, 1118 yilinda Sobrarbe Hiristiyanlari tarafindan
geri aliacakt.*?

Hazarlarin her evden beyaz bir sincap kiirkiinii vergi olarak al-
diklarini dikkate alacak olursak,* bolgenin kiirk ile ne kadar i¢ ice
oldugu daha iyi anlasilacaktir. Diger yandan sincap kiirklerinin
Suriye’de de kullanildigini ve bu degerli kiirklere “miisenceb” denil-
digini, Kitabii'l-I'tibar'mn miiellifi Seyzerli Usime’den 6greniyoruz.*

Idil Bulgar iilkesinden giden tiiccarlar, beraberlerinde getirdikleri
kili¢ ve mizraklar1 makbul kunduz kiirkleri karsiliginda, Veysuva
(Visti) denilen pagan tilkelerine giderek bunlari, orada degisirlerdi.
Visii paganlari ise bu kiliglari, Baltik tilkesi halklarina samur derisi
karsiliginda satarlardi. Kiirk konusunda Kirgizlar sincap, Bulgarlar
samur, Hazarlar tilki, Herat halk: pelikan ve Tokuzoguzlar ise kama-
kum kiirkleriyle meshurdular.* Cengiz Han’in biiyiik oglu Cugi de
Selenge 1rmag1 cevresindeki orman kabilelerini itaat altina aldig:
zaman, onlardan siyah samurlar almigti.*¢

Goriildiigii tizere Orta Asya ve Rus stepleri kiirk ticaretinin 6nemli
merkezlerindendi. Eski medeniyetlerden beri zenginligin ve zarafe-
tin simgesi olan kiirk, Orta Asya ve Rus steplerinden Iran ve Arap
diinyasina getirilirdi. Ithal edilen bu kiirkler 6nemli bir ticari kazang
sagliyordu. Bu donemde Kuzey Rusya ve Slav bolgelerinden Ana-
dolu ve Avrupa'ya kiirk ihrag ediliyordu.*” Ruslar satisa sunacaklar:
kiirkleri kapali arabalarda tasityarak, mallarini limanlara ve pazarlara
gotiiriirlerdi.”®

Kiirk ticaretinin kalbinin attig1 yer ise Kerson denilen giintimiiz
Kirim Yarimadasi'ndaki limani1 da olan Sivastopol kentiydi. Osmanl

42 E. Levi Provengal, “Saragosa”, Islam Ansiklopedisi (istanbul: MEB Yayinlari, 1993), 9/200-202.

43 Kurat, Rusya Tarihi, 20.

44 Usame b. Miinkiz, Kitdbii'l-I'tibér, ¢ev. Selahaddin Hacioglu (1stanbul: Trend Yayinlari,
2006), 25.

45 Eb(i Hamid Girnati, Tuhfetiil-Elbib, nsr. Gabriel Ferrand (JA: Juillet, 1925), 119, 212.

46 B. Y. Vladimirstov, Mogollar'in Ictimai Teskildt, Mogol Gogebe Feodalizmi, gev. Abdiilkadir
Inan (Ankara: TTK Basimevi, 1995), 59.

47 Filiz Karaca, “Kiirk”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002),
26/568-270.

48 Ruysbroeckli Willem, Mengii Han'in Sarayina Yolculuk, 83; genis bilgi i¢in bk. Boris O.
Unbegaun, L'origine dun om des Ruthenes, (Winnipeg: Acad Sciences, 1953).
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doneminde Akyar olarak anilan bu sehir, giiney kenarindaki Sug-
dak’la ticari bir 6neme sahipti.* Haglilar doneminde Anadolu’dan
gelip kuzey bolgelerini ziyaret etmeyi arzu eden veya Rusya’dan
gelen ve Anadolu’ya ge¢mek isteyen tiim tiiccarlar, buraya ugrardi.
Ruslar buraya sincap ve diger kiymetli kiirkleri tagirlar, Anadolu’dan
gelenler ise, pamuklu ve ipekli kumaslarla kokulu baharatlar geti-
rirlerdi.* Diger yandan Anadolu’dan XIV. ve XV. yiizyillarda ihrag
edilen tirtinler arasinda; deri ve post, kegi kili, 6nemli ihra¢ mallar1
arasinda yerini almigt1.”!

2. Kiirk Tiiccarlar

Bu donemin anlagilmasina ve somiirge tarihinin daha iyi tahlil
edilmesine, kiirk tiiccarlarinin faaliyetleri de 6nemli katki saglar.
Bu konuda karsimiza ilk ¢ikanlar, kuzeyin yerli tacirleridir. Kiirk
tiiccarlarmin arasinda Ruslarin yaninda Idil Bulgarlari’na da rastli-
yoruz. Kuzeyin bu Miisliiman tiiccarlarinin en biiyiik ihra¢ mallar:
arasinda kiirk vard: ve ayrica at ve keci derileri de oldukga karl
ugraglar arasindaydi.”

Bu tiiccarlar arasinda asil isin kazancgh ¢ikanlari, italyan tiiccarlar-
d1. Cenevizliler ve Pisalilar, Suriye kiyisinin baharatli meyvelerini,
ipeklerini ve tahillarm tilkelerine gotiiriirken, bir yandan da Hacg-
I1 yerlesimlerini ytin, kiirk ve iilkelerinden getirdikleri saraplarla
memnun ediyorlardi. Boylece Asya ticaretinin hayal edilemeyecek
zenginlikleri saglayan bir maden oldugunu fark ettiler. Bu durum
da onlarin bolgeye olan ilgilerini artirdi.”

Kipgaklarin, Kalka Savasi sonucu Mogollara yenilmesiyle bura-
da baslayan Altin Orda Devleti zamaninda (1241-502) Kefe Limani,
1266'da 0zellikle Cenevizlilerle tanisti. Bu tarihte Berke Han'in (1256-
1266) oliimiiyle Altin Orda’nin zaafindan yararlanan Cenevizliler Ke-

49 Bk. G. I. Bratianu, Recherches sur le Commerce Genois dans la Mer Noire au XIlle Siecle, (Paris:
Geuthner, 1929).

50 Ruysbroeckli Willem, Mengii Han"in Sarayima Yolculuk, 78; Thietmar, Mag. Thietmari Peregrinatio,
ed.]. C. M. Lurent (Hamburg: Thietmar, 1857), 20.

51 Kate Fleet, “Tiirk Ekonomisi, 1071-1453", Tiirkiye Tarihi, Bizans’tan Tiirkiye'ye, ed. Kate Fleet,
cev. Ali Ozdamar (Istanbul: Kitap Yayinevi, 2012), 1/288.

52 Ahmet Meral, Kisa Diinya Tarihi (Istanbul: Yiizaki Yayimcilik, 2015), 241.

53 Harold Lamb, Seldhaddin Eyyubi ve Haghilar, gev. Sinem Ceviz (Istanbul: Tlgi Kiiltiir Sanat
Yayincilik, 2017), 247.
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fe’de hakimiyet kurmus, buraya bir pedosta® atay1p sehri yonetmeye
baslamislardi.”® Onlarin bolgeye yayilmalarinda Bizans'in da rolii
olmus, 1261'de Istanbul'u Latinlerden Cenevizlilerin de destegiyle
aldiklar1 i¢in onlarin bogazlardan Karadeniz'e gikislar: kolaylasmigti.®
Ote yandan Kefe, Asya’dan Astrahan’a, oradan Azak ve Taman ka-
naliyla Kirim Yarimadasi'na ulasan ticaret yolunun tizerinde oldugu
i¢in biiytiik bir avantaja sahipti.”

Kuzeyin degerli kiirk esyasinin Azak’ta yer alan Tana yaninda, Kefe
yoluyla gelmesi buranin 6nemini daha da artirryordu.”® Cenevizliler
limani diizene sokarak, irili ufakli, yiik ya da savas gemisi olmak
tizere 200 kadirga ve tekneyi barindiracak hale dontistiirmiislerdi.
Liman’in yan1 baginda kiirk ticaretinin de yapildig1 hareketli ve ka-
labalik carsilariyla g6z dolduran Kefe, diizenli yapisiyla dikkatleri
cekiyordu.” XIV. yiizyilda Kefe, Cenevizlilerle Venedikliler arasinda
onemli gii¢ savaslarina sahne olacak ve iki taraf da derin yaralar ile
sarsilacak, burada devam eden rekabet Istanbul’daki Galata Limani
etrafinda hiz kazanacakt1.*

Karadeniz'de Ceneviz hakimiyeti goriiliirken Misir limanlarinda
Venedikliler aktifti. Pek ¢ok ulusun tiiccarina hizmet veren Misir'da-
ki giimriiklerde, giimriik memurlar1 ve simsarlik gorevi ifa eden
cevirmenler vardi.®’ Bu memurlar giimriik kalemindeki mallarin
muayenesi yaninda, duvarlarda asili bulunan baz: ¢irkin resimlere
miidahale gorevi gibi isleri de yiiriitiiyorlardi. Inciler, degerli taglar
ve ince tiiylii kiirkler giimriik resimlerinin disinda tutulmuslarda.
Venedikliler mallarini diledikleri kimselere satmakta 6zgiir olduk-

54 Podesta, Orta ve Kuzey talya sehirlerinin hiikiimetindeki en yiiksek devlet dairesinin
sahibinin kullandig1 bir unvandir.

55 William Heyd, Yakin-Dogu Ticaret Tarihi, gev. E. Ziya Karal (Ankara: TTK Yayinlari, 2000), 512.

56 Ostrogorsk, Bizans Devleti Tarihi, 417-420; Robert L. Wolff, “The Latin Empire of Constantinople,
1204-1261", A History of the Crusades, ed. Kenneth M. Setton (Madison: University of
Wisconsin Press, 1969), 2/187-274.

57 Serafettin Turan, Tiirkiye-italya Iliskileri I (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yaynlari, 2000), 67-70.

58 Heyd, Yakin-Dogu Ticaret Tarihi, 542.

59 Tbn Battuta, Tuhfetii'n-Niizzér fi Gardib’l-Emsar ve Aciibil-Esfdr, cev. A. Sait Aykut (Istanbul:
Yap1 Kredi Yayinlari, 2004), 1/463-64.

60 Heyd, Yakin-Dogu Ticaret Tarihi, 563-65.

61 Claude Cahen, fslﬁmiyet, cev. Esat Mermi Erendor (istanbul: Bilgi Yaynevi, 2000), 182.
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lar1 gibi satamadiklar1 mallar: geri gotiirdiikleri zaman da vergiden
muaf oluyorlardi.®

1204'te yeni kurulan Latin Devleti Bizans’a biiyiik bir darbe vu-
rurken, Anadolu Tiirk hakimiyetinin giiclenmesine neden olmustu.
Italyanlar, Bizans'in yerine Karadeniz ticaretinde de etkin bir konu-
ma gelmislerdi. Buna ragmen Rusya’dan gelen kole ve kiirk ticareti
Kirim'in yerlileri ve buradaki Bizanshlar tarafindan Trabzon’a yo-
neltiliyordu. Onlarin Trabzon disinda ticaret yapmayz tercih ettikleri
bir bagka hat da Anadolu Sel¢uklulari’’'nin Karadeniz'de egemen
olduklari Sinop ve Samsun limanlariydi.®

Kirk tliccarlart Hacgli seferlerinin sonraki safhalarinda bu kez
de Yeni Diinya'nin soguk cografyalarinda goriilecekti. 1670 yilinda
Kanada'daki “Hudson’s Bay Company” adl1 sirket kraliyet imtiyazina
kavusmustu. Sirket yiizlerce y1l boyunca Ingiliz kontroliindeki Kuzey
Amerika’da kiirk ticaretini yfiriiterek biiyiik paralar kazanmist1.®*
Haglilar ister Karadeniz, ister Misir, isterse ¢ok uzak cografyalarda
olsun paranin kokusunu alabiliyor ve onu elde etmek igin de her
seylerini feda ediyorlardi.

3. Ganimetler ve Hediyelesmeler

Bu donemde ele gegirilen ganimetler ve verilen hediyeler arasinda
yer alan kiirkler, seferlerin anlasilmasina katki sunar. 1250 yilinda
miiteveffa es-Salih Eyy{ib’un oglu Turansah’in Misir'a gelmesiyle
biitiin emirler ona biat etmis ve Haclilar karsisinda daha etkin mii-
cadele edilmisti. 30.000 Hagli 6ldiiriilmiis, Fransa Krali IX. Louis ve
kardesi esir edilmisti. Fransa Krali'nin sincap kiirkiiyle astarlanmis
celik migferi Dimask’a gonderilmis, Dimagk naibi bunu diizenlenen
bir merasimle giymisti.®®

Hacli seferlerinin en uzunu olan Uciincii Hacli Seferi esnasinda
gordiiglimiiz bir kiirk hediyesi olayt, sira dis1 6zellikler arz eder. Ka-

62 Heyd, Yakin-Dogu Ticaret Tarihi, 459-62.

63 Ibn Bibi, el-Evdmiru 1-Aldiyye: 1/168-175; Nesri, Kitab-1 Cihanniimi, Nesri Tarihi, nsr. Faik Resit
Unat-Mehmet Altan Kéymen (Ankara: TTK Yayinlari, 1949), 1/323; A§1kpa§,azade, Tevarih-i
Al-i Osman, ngr. Nihal Atsiz, (1stanbul: Otiiken Nesriyat, 1949), 140.

64 Emma Marriot, Bir Nefeste Diinya Tarihi, cev. Egemen Yilgiir (Istanbul: Maya Kitap, 2014), 97.

65 Ibn Kesir, el-Biddye ve'n-Nihdye, thk. Ahmed Abdiilvehhab Fetih (Kahire: Daru’l-Hadis,
1413/1992), 13/202.



Hacli Seferlerinde Kiirk ve Kiirk Ticareti ‘ 223

sim 1190’da Miisliimanlarin kurduklar: pusuya diisen se¢me Fransiz
birliginin bir kism1 6ldiiriilmiis kalani ise Selahaddin’in eline esir
diismiistii. Iglerinde Fransa Krali Philippe Auguste’nin komutani®
da vardi. Bu sirada hava oldukga soguk oldugu igin Selahaddin
bu Hagli lorduna kiirklii bir hil’at giydirmis, kalan Franklarin da
hepsine kiirkten birer iistlitk hediye etmisti.”” Selahaddin’in bu c6-
mertliginden dolay1 da bir Fransiz yazar, Selahaddin igin “Isldn i
En Saf Kahramani” demistir.®®

1249 yilinda Yedinci Hagli Seferi icin Kibris'ta gerekli hazirliklar:
yapmaya galisan Fransa Kral1 IX. Louis’in ziyaretine Istanbul Latin
Imparatoricesi Mary gelmisti. Yolda firtinaya tutulup esyalarini
yitiren Mary’e Louis’in emriyle kakim kiirkler ve ipekli kumaslar
hediye edilmisti.” Buna ragmen ¢ok aci bir tecellidir ki IX. Louis'de
Dimyat'1isgal edip Eyytbilere kars1 bazi bagarilar elde etse de daha
sonra yenilmis ve Miisliimanlara esir diismiistii. Biiyiik fidye karsilig:
serbest birakilinca da bir gemiyle Akkd’ya dogru yelken agmist1.”
Bu sirada tizerinde Memliiklerin kendisine vermis olduklar1 altin
diigmeleriyle dikkatleri ¢eken siyah bir sincap kiirkii bulunuyordu.”

Yeni Cag'da gordiigiimiiz hediyeler arasindaki kiirkler ise daha
farkli karakterler arz eder. Osmanli padisahlar1 Kirim’a han olacak
olan Giraylari, huzurlarma ¢ikartarak onlara hanlik mensuru verirdi.
Bundan sonra da kendilerine sancak, kili¢, miicevher sorguglu kal-
pak ve samur kiirk takdim ederek onlara hanlik tesrifat1 uygulardi.”

66 Bu Fransiz komutan da Bourgogne diikii III. Hugue idi. Bk. Ernoul, Ernoul Kronigi, Hacli
Seferleri Tarihi, gev. Ahmet Deniz Altunbas (istanbul: Kronik Kitap, 2019), 211; Steven
Runciman, Hagli Seferleri Tarihi, gev. Fikret Isiltan (Ankara: TTK Basimevi, 1986), 3/54-56.

67 Ibn Seddad, en-Nevidiru's-Sultdniyye fi Mehdsinil-Yiisufiyye, thk. Cemaleddin es-Seyyal
(Kahire: Mtiessesetii'l-Hendavi, 1994), 229.

68 Bk. Albert Champdor, Saladin - Le plus pur Heros de I'Islam (Paris: Editions Albin Michel, 1956).

69 Jean de Joinville, Bir Haclinin Hatiralari, cev. Ciineyt Kanat (Istanbul: Yeditepe Yaymevi,
2014), 82.

70 Jacques Le Goff, “Saint Louis and the Mediterranean”, Mediterranean Historical Review 5
(1990), 21-43; Joseph R. Strayer, “The Crusades of Louis IX”, A History of the Crusades, ed.
Kenneth M. Setton (Madison: University of Wisconsin Press, 1969-1989), 2/487-518; Jean
Richard, “La Politique Orientale de Saint Louis: La Croisade de 1248”, Septieme Centenaire de
la Mort de Saint Louis: Actes des Colloques de Royaumont et de Paris (21-27 mai 1970), ed. Louis
Carolus-Barré (Paris: Les Belles Lettres, 1976), 197-207; E. Delaruelle, “L’idee de Croisade
Chez Saint Louis”, Bulletin de Literature Ecclesiastique, 61 (1960), 241-251.

71 Joinville, Bir Haglinin Hatiralari, 158.

72 Bk. Halil inalaik, “Giray”, Islam Ansiklopedisi (1stanbul: MEB Yayinlari, 1993), 4/786.
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Buna karsin kiirk ticaretini ellerinde bulunduran Ruslar da Osmanli
pasalarina degerli kiirkler takdim ederek Devlet-i Ali’ye yakinlagsmaya
calisirlardi. 1615 yilinda Istanbul’a gelen Rus elgcisi, Lehistan’a kars1
Osmanli destegini elde edebilmek igin Veziriazam Okiiz Mehmed
Pasa’ya (0l. 1621) yedi defa, 40 parcadan olusan degerli kiirkler
vermeyi vaat etmisti. Don Kazaklarinin Karadeniz'deki tecaviizleri
dolayistyla gergeklesmeyen bu olayin, Ruslarin bir Osmanl: pasasina
teklif ettikleri ilk riisvet oldugu sdylenmisti.”

Ruslarin kiirk hediye ederek Tiirklerin kizginlifimi yumusatma
siyasetleriyle ilgili baz1 olaylara rasthyoruz. Azak, Sibirya’dan gelen
tarihi kiirk ticaret yolunun agzinda yer aliyor ve XVII. yiizyilda Ka-
radeniz, Akdeniz ve Avrupa’ya sevk edilen kiirkler buradan ihrag
ediliyordu.” Azak’a giden iki adet Osmanli kadirgasina saldiran
Don Kazaklari, cezalandirilmay1 ¢oktan hak etmisler; ticareti de
sekteye ugrattiklar: i¢in Kirim haninin birinci veliahdi olan Kalgay
Gazi Giray, 1645"te Rus topraklarina bir akin yapmisti. Bundan sonra
Kirim’a itaat arz etmek zorunda kalan Ruslar, bir iyi niyet gostergesi
olarak onlara kuzeyin degerli kiirklerini gondererek dostluklarini
izhar etme geregi hissetmislerdi. Osmanli'nin destegiyle Ruslarin
karsisinda bu sirada oldukga gtiglii olan Kirim Hani II1. Islam Giray
da (1644-1654) Car Aleksey Mihaylovic'e (1645-1676) bir mektup
yazarak gonderilen kiirklerin ¢ok asag: vasifta olduklarmni bildirerek
onu paylamist1.”” Bu vesileyle Kirim hanlarinin Rusya’ya karsi temel
bir politikalariin olmadigini ve onlardan edindikleri degerli kiirk-
lerle, han ailesine ve mirzalara devamli bir gelir temin etmek amaci
glttiigiinii’® de ilave etmeliyiz.

Osmanlilarla da yakin dostluk iligkileri i¢ine giren Nadir Sah, Ba-
biirliilerden (1526-1858) Hind seferinde ele geg¢irdigi Taht-1 Taviis'u
da Padisah I. Mahmud’a (1730-1754) hediye gondermisti.”” Bu olaylar

73 Kurat, Rusya Tarihi, 235.

74 Tolga Uslubas-Sezgin Dag, ilk Caglardan Giiniimiize Diinya Tarihi (Istanbul: Karma Kitaplar
Yaymevi, 2007), 202.

75 Halil inalcik, “islém—Giray 1, islam Ansiklopedisi (1stanbu1: MEB Yayinlari, 1993), 5/1106.

76 Kurat, Rusya Tarthi, 157.

77 Miinir Aktepe, “Nadir $ah’in Osmanli Padisah’1 I. Mahmud’a Gonderdigi Taht-1 Tavus
Hakkinda”, [UEF Tarih Dergisi, 28-29 (1975), 113-122. Nadir Sah, Osmanlilarla 6liimiinden
bir y1l 6nce yaptig1 anlasmada, halifeyi ve dort halifeyi hayir ve dua ile anacagina dair s6z
vermis, kendisinden 6nceki Safevilerin stinni karsit1 kat1 politikalarini terkettigini gostermisti.



Hacli Seferlerinde Kiirk ve Kiirk Ticareti ‘ 225

yasanirken Osmanli padisahi I. Mahmud da 1730’da Nadir Sah kar-
sisinda basarili olunamamasi {izerine sark hududuna serdar tayin
ettigi Hekimoglu Ali Pasa’ya (1689-1758) elmasli bir kilig ile samur
bir kiirk gondererek ona iltifatta bulunmustu. Ali Pasa da bu kiymetli
hediyelerin karsiligini 1731’de III. Tahmasb’in elinden Urumiye, He-
medan ve Tebriz'i alarak 6demis, iistelik Iranlilara kargi kazandig1
Kuzican Seferi'yle adin 6liimstizlestirmisti.”

Yukarida zikrettigimiz gibi Osmanli’da da samur kiirk 6nemli
devlet adamlarmna hediye edilir, bu armaganla da onlara verilen deger
gosterilmis olurdu. 1761’de Koca Ragip Pasa'nin (6l. 1763) kethiidasi
olan gelecegin Osmanli sadrazami Hamza Hamid Pasa, hasil olan
bir zaruret dolayisiyla gorevinden alinmisti. Sadrazam Koca Ragip
Pasa da oldukga deger verdigi bu devlet adaminin gonliinii almak
icin onu yanina davet ederek kendisine samur bir kiirk giydirmis,
uhdesine nisancilik gorevi de yiikleyerek onurlandirmigti.”

Kiirk hediyesi, diplomasi alaninda da kendisini hissettirmis, yaban-
a sefirlere ve elcilere de takdim edilmisti. 4 Nisan 1824'te Istanbul’a
gelen Iran elgisine Babiali'de kiirk giydirildigi gibi, ayni senenin 27
Haziran giinti de Fransiz elgisi Guilleminot’a merasimle kiirk giy-
dirilmigti.®

4. Tlgin¢ Uygulamalar

Kiirkile ilgili olarak rastladigimiz ilging olaylar, genellikle kuzey
bolgesinde cereyan etmistir. Bu olaylar da sosyal ve kiiltiirel agidan
konumuzun anlasilmasina katki saglar. Rus knezleri ve kentleri,
Altin Orda Mogollarina ve Karakurum’daki Biiyiik Han’a haraglarin
sadece kiirk olarak odiiyorlardi.®! Daha 6nce de bahsettigimiz gibi
Bulgarlar ile Hazarlarin arasinda yasayan Burtas tilkesinin Tiirkleri,
kiirk ticaretiyle ugrasirlardi.® Volga Nehri'nin kiyisinda yasayan bu
topluluk, “burtdsiyye” denilen siyah ve kirmizi tilki derilerinin tica-

78 Resad Ekrem Kogu, “Ali Paga”, Islam Ansiklopedisi (Istanbul: MEB Yayinlari, 1993), 1/333.

79 1. Hakki Uzungarsili, “Hamza Hamid Pasa”, Islam Ansiklopedisi (Istanbul: MEB Yayinlari,
1993), 5/206.

80 Midhat Sertoglu, “Istanbul”, Islam Ansiklopedisi (istanbul: MEB Yayinlari, 1993), 5/1214/28.

81 Janet Martin, Treasure of the Land of Darkness, The Fur Trade and Its Significance for Medieval
Russia (Cambridge: Cambridge University Press, 1986), 27-34, 86-90.

82 V. Minorsky, The Regions of the World: Hudfidii 1-Alem (London: Gibb Memorial, 1937), 462-465.
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retini yaparlardi. Bu kiirklerin tane fiyat1 100 veya daha ¢ok dinara
kadar ulasabiliyordu. Baz1 siyah ve kirmizi postlar digerlerine gore
daha ucuzdu. Kiirklerin en kaliteli cinsi olan siyah kiirkleri Arap ve
Acem hiikiimdarlar giyerler ve {izerlerindekilerle 6viiniirlerdi. Bu
kiirkleri hiikiimdarlar kaftan, kalpak ve palto olarak kullanirlard:.®

Altin Orda Hanlig ise, birlikte yasadiklar1 Rus grandiiklerinden
vergi olarak kiirk alirlar, vermedikleri takdirde onlar: esir ederler-
di.’* Mogol adetlerine gore halki yeni dogan bebegine kadar sayip,
biiytik kiigiik, zengin fakir ne olursa olsun her Rus aileden beyaz
ay1 derisi, bir siyah kunduz, bir siyah samur derisi, kokarca derisi
ve en son bir siyah tilki derisi vermek zorundaydilar. Vermedikleri
takdirde esir edilir ve Mogollara kole olarak hizmet ederlerdi. Bu
vergiden komsular1 Ruslar kurtulamadig: gibi daha uzaklardaki
Giircli ve Abazalar da kacamiyorlardi. Bunlarsa kiirk yerine Bizans
dinar1 6diiyorlardi. Onlarin Altin Orda’ya vergi olarak ddedikleri
meblag ise 40.000-50.000 altin paraya ulastyordu.® IX. yiizyilda Idil
Bulgarlar: ise baglh olduklar1 Hazar Kralligi'na vergilerini samur
kiirkii olarak sunuyorlard1.®

Zamanla Ruslarin gii¢ kazanmastyla olaylar farkli bir sekilde seyre-
dip, adeta ters yiiz olacakti. Atesli silahlarin da destegyle giliclenmeye
baslayan Ruslar, Orta Ural’da yasayan Bagkirtlardan 1606’da birkag
samur derisi gibi kiiglik bir vergi alirlar; ancak onlardan ordularina
asker isterlerdi.®”

Kiirk giyilmesine uygulanan yasaklarin da goriilmesi, bu dénemin
ilgin¢ uygulamalar1 arasinda yerini alir. Osmanli padisahi III. Osman
zamaninda (1754-1757) samur kakim gibi devlet ricaline mahsus

83 Mes'idi, et-Tenbih ve?—fgrﬁf, nsr. de Goeje, (Leiden: E. J. Brill, 1894), 63; Mes’tdi, Miiriiciiz-
Zeheb, 2/14; Yakit, Mu'cem, 1/457; Zekeriya el-Kazvini, Asdru’l-Bildd ve Ahbiru 1-ibad (Beyrut:
Daru Sadir, 1960), 579-80.

84 Abraham Konstantin d’Ohsson, Mogol Tarihi, Denizler Imparatoru Cengiz, cev. Bahadir
Apaydin (Istanbul: Nesnel Yayinlar, 2008), 204.

85 Plano Carpini, Mogolistan Seyahatndmesi, gev. Ergin Ayan (Istanbul: Kronik Kitap Yayinlari,
2015), 105, 108.

86 Hiiseyin Ali Dakuklu, “Volga Havzasi'nda Miisliiman Bulgar Devleti”, cev. Abdulhalik
Bakar, Ortagag Tarihi Metinlerine Dair Ceviriler (Ankara: Bizim biiro Yayinlari, 2008), 444-445.

87 Mehmet Saray, “Rusya’nin Asya’da Yayilmas1”, Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tarih
Enstitiisii Dergisi, 10-11 (1981), 279-302; Zeki Velidi Togan, “Bagkirt”, Islam Ansiklopedisi
(1stanbul: MEB Yayinlari, 1993), 2/330.
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kiirklerin halk tarafindan giyilmesi yasaklanmistir.*® Ancak onun
Avrupali elgilere kabullerde kiirk yerine hil‘at giydirilmesi talebi-
nin artik “kdniin-1 kadim”in kiirk oldugu cevabiyla tatbik edilmemis
oldugunu da belirtmeliyiz. Yine bu donemin bagka yasaklarla da
anilan yaklasik dort yillik bir siire¢ oldugunu® da hatirlatarak bu
boliimii noktalayalim.

5. Sira Dis1 Olaylar

Bu donemin sira dig1 olaylar1 arasinda kiirkle ilgili enteresan bil-
gilere rasthiyoruz. Ik Haglilar 1097'de Istanbul’a geldikleri zaman,
hayran olduklar1 bu sehirde pek ¢ok sey dikkatlerini ¢ekmis, bunlar
arasinda insanlarin giydikleri kiirkler de onlar1 etkilemisti.”® Haclilarin
bu hayranliklari, daha sonra kuzeyden gelen dost ve miittefiklerine
kars1 olacakti. Kudiis’e hac yapmak i¢in uzun bir deniz yolculu-
gundan sonra 1110’da Akka’ya ulasan Norveg krali Sigurd Jorsalfar
(1103-1130) ve adamlarinin tizerlerine giydikleri kiirk mantolar,
Haglilar1 hayrette birakmigti.”!

Hagli seferlerine ytiirekten inanmis olan Norveg Krali Sigurd,
biiyiik bir donanma ile 1110 senesinde Akka’ya gelmis ve bugiinkii
Liibnan’da yer alan Sayda'nin (Sidon) ele gecirilmesine yardimci
olduktan sonra®? haci olarak tilkesine donmiistii. Bundan sonra da
Hagcli ruhuna hizmet etmeye devam eden Sigurd Jorsalfar, 1124’te
Norveg ve Gronland’da Haglilar i¢in vergi toplamisti. Bu konuda
oldukga hirsli olan Sigurd, vergileri nakit olarak degil de kutup ayis1
postu ve deniz fili disi olarak tahsil etmisti.”

88 Sinasi Altundag, “Osman II1”, Islam Ansiklopedisi (istanbul: MEB Yayinlari, 1993), 9/449.

89 Fikret Saricaoglu, “Osman I11”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2007), 33/456-459.

90 Fulcherius Carnotensis, Fulcher of Chartres, A History of the Expedition to Jerusalem 1095-1127,
cev. F. Rita Ryan (Konoxville: University of Tennessee Press, 1969), 80.

91 Harold Lamb, Hacli Seferleri, Demir Adamlar ve Azizler, cev. Gaye Yavuzcan (istanbul: Tlgi
Kiiltiir Sanat Yayinlari, 2010), 303.

92 William of Tyre, A History of Deeds Done Beyond the Sea, gev. Emily Atwater Babcock-A. C.
Krey (New York: Colombia Universty Press, 1943), 1/486-487; Albert of Aachen, Historia
lerosolimitane, History of the Journey to Jerusalem, ¢ev. Susan B. Edgington (Oxford: Clarendon
Press, 2007), 169-171; Runciman, Hagl: Seferleri, 2/76; Gary B. Doxey, “Norwegian Crusaders
and the Balearic Islands”, Scandinavian Studies 68 (1996), 139-160; Alan V. Murray, “Sigurd
Jorsalfar (1090-1130)", Crusades an Ancyclopedia, ed. Alan V. Murray (California: Santa
Barbara, 2006), 1112.

93 David Gibbins, Bizans Altinlari, (Crusader Gold), ¢ev. Pmar Ocal (istanbul: Altin Kitaplar,
2007), 110.
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Dérdiincii Hach Seferinden sonra Istanbul ve cevresinde 1204-1261
yillar1 arasinda hiikiim stirecek olan bir Latin Devleti kurulmustu.
Istanbul’u isgal eden Haglhilarin en ¢ok dikkatlerini ceken zenginlikler
arasinda beyaz ve kiil rengi kiirklerin yaninda ermin kiirkten giysi-
ler de daha 6nce emsali goriilmemis zenginlikler arasinda sayilmas,
Franklarin sevingleri artmigti.?

Bir bagka sira dis1 bilgi ise Haglilar bolgeye gelmeden 6nce, An-
takya’da tip alaninda kiirklerin 6ne ¢tkmasiydi. Gri sincap kiirkiine
dokiilmiis yaglar, soguktan catlayan bolgelere siiriilerek bir nevi
cilt bakimi yapiliyor, rahatsizliklar ve sancilar boyle giderilmeye
calisiliyordu.”

Iklimi daha soguk olan Ingiltere ve Normandiya gibi Kuzey Fran-
sa’dan gelen Haclilar, zamanla Dogu'nun sicak iklimine aligtiklar:
gibi buranin giysilerine de adapte olmaya baslamislardi. Hagh se-
ferlerinin onemli aktdrlerinden olan Tapinak sovalyeleri dahi kisa
mahsus Miisliimanlarin giydigi kiirklii giyecekleri tercih etmekten
kendilerini alamamiglardi.” Dogu Franklarinin giyinis tarzlar: olduk-
¢a liiks olmus, sovalyeler zirhlarini ¢ikardiklarinda ipekli bir burnus
giymeyi ve umumiyetle baglarina sarik sarmay1 aliskanlik haline
getirmiglerdi. Sefer sirasinda da giines 1silarindan korunmak igin
keten bir pelerin giyerler, migferleri iizerine de Arap iislibunda bir
kefiye gecirirlerdi. Hanimlar Dogu’ya ait altin sirmayla islemeli, hatta
miicevherlerle bezenmis uzun iglik ve salvarla kisa ceket modasina
uymuslardi. Bu hanimlar, beyleri gibi kis aylarinda kiirk giyerlerdi.
Miisliiman kadinlar: gibi disarida giinesten korunmak igin ise pege
takiyorlard1.*

Richard A. Newhall “Hacli seferleri donemi sonunda Hristiyanlarin
yasam bicimleri ve bakis agilar1 degismistir” diyerek bu gercegi dile

94 Geoffroi de Villehardouin, Konstantinopolis'te Haglilar, cev. Ali Berktay (istanbul: iletisim
Yayinlari, 2001), 94, 274-275.

95 C. Burnett, “Stephen, the Disciple of Philosophy, and the Exchange of Medical Learning in
Antioch”, Crusades, 5 (2006), 113-129.

96 Malcolm Barber, Yeni Sovalyelik, Tapinak Tarikatinin Tarihi, gev. Berna Ulner (1stanbu1: Kabala
Yayinlari, 2006), 279.

97 Simon Sebag Montefiore, Kudiis Bir Sehrin Biyografisi, gev. Cem Demirkan (Istanbul: Pegasus
Yayinlari, 2016), 228-29; Runciman, Hagl: Seferleri, 2/265; Lamb, Demir Adamlar ve Azizler, 306.
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getirir.”® Onlarin Dogu nun zengin ve koklii medeniyetini 6grenerek
degistirmeye basladiklar1 bakis agilar1 da kendilerini Hindistan"in
hazinelerine, Amerika’nin bakir arazileri ile madenlerine sahip kila-
cakt1. Ne de olsa Hagli seferlerinin temelinde kutsaldan ziyade giig
ve para vardi. Kiirk ticareti de bu zenginliklerin kapisini aralayacak
en karli yollarindan birisiydi.

Sonug

Hagl seferleri, kutsal yerlerin kurtarilmas: sloganiyla baslama-
sia ve “Tanr1 boyle istiyor” nidalariyla hayata ge¢mesine ragmen
Tanr1'nin istemedigi katliam ve zuliimlerle devam etmistir. Suriye
ve Filistin’e yayilan Haglilar, burada kurduklar1 devletgiklerle var-
liklarini stirdiirmeye ¢alismis, bu arada bolgenin zenginliklerini
de yagmalamaya baslamislardir. Miisliimanlarin ilk 6nceleri birlik
duygusundan uzak kalmalar1 onlarin islerini kolaylastirmis, bu is-
tikrarsiz ortamda bolgede kolayca tutunduklar: gibi zenginliklerini
de artirmaya devam etmislerdir.

Bu siireg icerisinde bolgenin lezzetli yiyecekleri ile tanigirken, ayni
zamanda iklime uygun elbiselerini de giymeye baglamis, baslarina
sarik taktiklar: gibi kigin kiirk elbiseler giyerek hayatlarini kolaylas-
tirmiglardir. Kiirk ticaretinin ne kadar karli oldugunun farkina varan
[talyan tiiccarlar Karadeniz'in kuzeyindeki Kefe, Azak ve Sugdak gibi
limanlarda hakimiyet tesis ederek buradan elde ettikleri kiirklerle
Misir ve Suriye limanlarina da ugrayip mallarini oldukga yiiksek
fiyatlarla pazarlayabilmislerdir. Bu sirada, gormeye aliskin oldugu-
muz Venedik ve Ceneviz rekabeti, kiirk ticareti tizerinden de olmus,
sonunda Cenevizliler Kefe gibi limanlar1 parsellerken, Venedikliler
ise Misir'in hareketli pazarlarinda boy gostermislerdir.

Kiirk ticaretinin en 6nemli merkezi konumundaki Rusya ise knezlik
donemlerindeki zayif anlarinda Mogollara ve Miisliiman komsularina
vergi olarak kiymetli kiirkler takdim ederek varliklarin1 devam ettir-
misglerdir. Knezlikten carliga dogru yiikselen Ruslar, bundan sonra
Hacli seferlerinin en 6nemli aktorleri haline gelirken, atesli silahlarin
da destegiyle bolgede yiikselen gii¢ olmuslardir. Bundan sonra da

98 Richard A. Newhall, The Crusades (USA: Berkshire Studies in Europen History, 1963), 99.
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Osmanli'ya dahi degerli kiirkler vererek onlar riisvetle yanlarina
almaya calismis, daha gligsiiz gordiikleri Bagkirtlar gibi topluluk-
lardan ise kiirk ve asker alarak somdirii diizenlerini kurmaya gayret
etmislerdir. Orta Cag'da ve Yeni Cag'da Hagl seferlerinin karakteri
farklilik arz etse de gayesi hep ayn1 olmus, menfaat ve gikar iligkileri
hep merkezde yer almigtir.
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Eski Misir'da Erdem Ahlakinin inang Sistemine Yansimasi: Maat Anlayis1

Eski Misirda Erdem Ahlakinin Inang Sistemine Yansimast:

Maat Anlayist

Oz

Eski Misir'da insanlarin birbirleri ile etkilesimlerinde ve tanrilarla olan iliskilerinde belirleyici olan Maat
anlayisi, inananlara erdemli bir yasantinin yolunu da gostermekteydi. Erdem ahlakina dair yazili en eski
metinlerinin olusturuldugu Eski Misir’da bin yillar boyunca kabul géren Maat anlayisi, ideal insani tarif
etmekteydi. Eski Misir’da bin yillar igerisinde teoloji anlayislar1 ve tanrilarin yiicelik siralamalari degisse
dahi erdemli davranislara sahip olan ideal insanin tanimi, kiigiik farkliliklar disinda, ayni kalmistir. Eski
Misir’da tanrilarin razi olacag ve kralin tebaa olarak sahiplenecegi bireyin, giiniimiizde erdemli davra-
nislar olarak kabul edilen biitiin davranislari sergilemesi beklenmekteydi. Eski Misir'da bireyin hayatina
yon vererek, sosyal yasamin diizenleyicisi olan Maat anlaysi, toplumda yasamay1 kabul eden her bireyin
uymasi gereken kurallari igerisinde barindirmaktadir. Bu kurallar, insanlarin birbirine zarar vermeden ve
yardimlasarak yasamlarini devam ettirmesini amaglamistir. Eski Misir’da tanrilar tarafindan yaratilmis olan
yeryiiziiniin insanlar igin gegici bir mekan olduguna inanilmig ve inananlarin yeryiiziindeki davranislarin
karsiligindan 6liimden sonraki hayatin tanrilar tarafindan belirlenecegi diisiiniilmiistiir. Eski Misirda
kisi, erdemli davranislar sergilemis ise sonsuza kadar siiren giizel bir hayata kavusacag: fakat tanrilara ve
diger insanlara kars: kotiilitk yapmis ise cezalandirilacag: bir yere siiriilecegine inanilmustir. Bu ¢alisma,
Eski Misir’da inancin sosyal yasamdaki yoniinii belirleyen Maat anlayisinin erdem ahlaki tarafindan nasil

bigimlendirildigini, giiniimiize ulagmis olan metinler {izerinden agiklamay1 amaglamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Eski Misir, Maat, Anubis, Amon, Ptah.

The Reflection of Virtue Ethics on the Belief System in Ancient
Egypt: The Maat Conception

Abstract

The understanding of Maat, which was decisive in the interaction of people with each other and their relations
with the gods in ancient Egypt, also showed the believers the way of a virtuous life. The understanding
of Maat, which was accepted for millennia in Ancient Egypt, where the earliest written texts on virtue
ethics were created, described the ideal man. Even though the understanding of theology and the order of
exaltation of the gods changed over the millennia in ancient Egypt, the definition of the ideal man who had
virtuous behavior remained the same, except for minor differences. In ancient Egypt, it was expected that
the individual, whom the gods would approve and the king would own as a subject, would exhibit all the
behaviors that are accepted as virtuous behavior today. The understanding of Maat, which is the organizer
of social life by directing the life of the individual in Ancient Egypt, contains the rules that every individual
who accepts to live in society must comply with. These rules aimed for people to continue their lives without
harming each other and by helping each other. In ancient Egypt, it was believed that the earth, which was
created by the gods, was a temporary place for people, and it was thought that the life after death would be
determined by the gods in return for the behavior of the believers on earth. In ancient Egypt, it was believed
that if a person exhibited virtuous behavior, he would have a beautiful life that lasted forever, but if he had
done evil to the gods and other people, he would be exiled to a place where he would be punished. This
study aims to explain how the understanding of Maat, which determines the direction of belief in social
life in Ancient Egypt, was shaped by virtue ethics, through texts that have survived to the present day.

Keywords: Ancient Egypt, Maat, Anubis, Amon, Ptah.

1 Bu calismanin bir zeti 27-28 Ekim 2022 tarihinde Giresun Universitesi tarafindan diizen-
lenen Uluslararasi Insan, Din ve Erdemlilik Sempozyumunda bildiri olarak sunulmustur.

239



240 \1drak Cilt-2 » Say1-2 » Aralik 2022

Giris

Eski Misir'da bin yillar boyu devam eden inang sistemi, inananlar
i¢in yasanabilir bir sosyal yap1 olusturmay oncelikli amag edinmistir.
Eski cag tarihindeki bir¢ok inang sistemi de bu amaci gergeklestirmek
istemis olsa dahi Eski Misir'da bu amag sistematik bir hale getirilmis
ve Maat kavrami ile agik bigcimde tanitilmistir. Maat ile ilgili bir¢ok
genel tanimlama yapilmis olsa dahi Maat kavraminin genisligi bu
tanimlamalarin sinirlarii ¢ogunlukla asmstir. Eski Misir’da, evrenin
yaratilis1 ile bagslayan yasami kozmolojik manada diizenleyen Maat,
insanlarin birey olarak nasil yasamasi gerektigini de belirlemistir.
Eski Misir'da yazilmis bir¢ok 6giit metninde, Maat’a uygun yasamak
yOnetilen insanlara ve yonetici siniftaki memurlarin hayat gerekgesi
olarak gosterilmistir.'

Insan yasaminin tamamini kusatan Maat, glintimiizde ahlak olarak
kavramlasan giinliik yasamdaki dogru davranislar: kapsadig gibi
insanin kendine 6zel olan hayatinda verecegi kararlardaki vicdan1 da
icermektedir. Biitiin bunlarin 6tesinde Eski Misir’da ahlaki agidan iyi
olanlar1 yapma biciminde tanimlanan erdem, Maat'in kapsama alani
igerisinde yer almaktadir. Eski Misir'da bazi davranislarin yiiceltilip
oviilmesi gelenegi mevcut olmasina ragmen giiniimiizde oldugu gibi
erdem tanimi bulunmamaktadir.?

Bu ¢alismada, Eski Misir'daki ahlak diisiincesinin inang bi¢imi ile
biitiinlesmesi sonucunda olusan Maat anlayisinin devama niteligin-
deki erdem ahlakinin yine inang sistemine nasil yansimis oldugunun

1 Maulana Karenga, Maat, the Moral Ideal in Ancient Egypt: A Study in Classical African
Ethics (London: Routledge, 2003), 3-2.; Fernand Schwarz, Diizensizligin igerisinde Diizen
Maat ve Eski Misir’a Dair, ¢ev. Ferim Oriicii (Ankara: Yeni Yiiksektepe Yayinlari, 2001),
42-52.; A. Broadie — J. Macdonald, “The Concept of Cosmic Order in Ancient Egypt in
Dynastic and Roman Times”, L’ Antiquite Classique, 47/1, (1978), 106-128.; C. S. Lipson,
“Ancient Egyptian Rhetoric: It All Comes Down to Maat”. Rhetoric Before and Beyond the
Greeks. ed. C. S. Lipson - R. A. Binkley. 79 — 89. (New York: State University of New York
Press, 2004). C. A. Faraone — Emily Teeter, “Egyptian Maat and Hesiodic Metis” Mnemosyne
57/2, (2004), 177-208.; Erctiment Yildirim, Nil’in Tanr1 Krallar (istanbul: Arkeoloji Sanat
Yayinlari, 2019), 35-50.

2 Denise Martin, “Maat and order in African Cosmology: A Conceptual Tool for Understanding
Indigenous Knowledge” Journal of Black Studies, 38/6 (2008), 951-967.; Jeremy Naydler, Tenple
of the Cosmos: The Ancient Egyptian Experience of the Sacred (Vermont: Inner Traditions Bear
and Company, 1996), 13-21.; Anna Mancini, Maat Revealed, Philosophy of Justice in Ancient
Egypt, (New York: Buenos Books America Llc, 2004), 5-23.
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agiklanmasi amaglanmaktadir. Bu dogrultuda Eski Misir’da Maat
anlayis1 hakkinda giiniimiize ulasmis olan metinler temel referans
kaynagi olarak kabul edilerek bu metinler iizerinden yorumlar ya-
pilacaktir.

1. Maat ve Diizen

Son biiyiik iklim degisikliginin akabinde Nil, Indus, Sar1 Nehir,
Firat ve Dicle gibi biiyiik akarsularin kiyisinda tarimsal yasamin
baglamasindan sonra kalabalik insan gruplar: bir arada yasamaya
baslamistir. Bu donemde medeniyetin ilk olustugu tarim koyleri
zamanla sehirlere donitisiirken tabiat ile insan arasindaki miicadele
de yerini insan ile insan arasindaki diizen ihtiyacina birakmuistr.
Mezopotamya, Indus — Harappa ve Misir cografyalarinda kurulan
kentlerde ilk toplumsal diizen saglayicilari ruhban sinifi mensuplar:
olmustur. Ozellikle yazinin erken donemlerde kullanildig1 Misir ve
Mezopotamya’da ruhban smifi mensuplarinin sehir hayatini diizenle-
mek i¢in inanca dayali bir sistematik gelistirdigi kayitlara yansimustir.
Toplumsal normlari, suglara karsin verilecek cezalar1 ve bireysel
yasantiy1 tanrilarin emirleri dogrultusunda diizenlediklerini iddia
eden ruhban sinifi mensuplar: ayni zamanda ilk sehirlerin yonetici-
leri de olmustur. ®

Nil Nehri kiyisinda kurulan ilk tarim kdylerinden sehirlere, sehir-
lerden kralliga uzanan Eski Misir tarihinin ilk donemlerinde askeri
glicii elde tutan sehir yoneticileri kentlerini dis tehlikelerden koru-
maktaydilar. D1 diismana karsi miicadele eden Eski Misir'daki sehir
krallari, yonettikleri arasindaki sorunlari bir hakem sifati ile ¢ozerken
siddete dayali cezalar da verebilmekteydi. Fakat toplumsal diizenin
saglanmasi icin siddete dayali cezalandirma yerine Eski Misir inancin
temel alan, bireysel ve sosyal yasamda diizenin devamliligini 6nce-
leyen Maat anlayis1 daima tercih edilmistir. Boylece her yonetilenin

3 R. L. Sterba, “The Organization and Management of the Temple Corporations in Ancient
Mesopotamia”, Academy of Management Review, 1/3 (1976), 16-26.; Erctiment Yildirim, Eskicag
Mezopotamyasinda Liderler Krallar Kahramanlar, (Istanbul: Arkeoloji Sanat Yaynlari, 2017),
23-35.; Norman Yoffee, Myths of the Archaic State. Evolution of the Earliest Cities, States, and
Civilizations. (Cambridge: Cambridge University Press, 2004), 53-62.; Gordon Childe, “The
Urban Revolution”, The Town Planning Review 21/1 (1950), 3-17.; Lewis Mumford, Tarih
Boyunca Kent, Kokenleri, Gegirdigi Doniisiimler ve Gelecegi, Cev: Giirol Koca, (Istanbul: Ayrmt:
Yayinlar1 2007), 54-56.
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basina bir asker dikmek zorunda kalmadan ve kan dékmeden bin-
yillar boyunca Misir halki yonetilebilir bir hale getirilmistir. Bunun
otesinde ruhban sinifi mensuplari, inananlara, tanrilar tarafindan
bildirilen Maat’a uygun yasamanin yollarini agiklanarak, bireylerin
erdemli davranislar gostermelerine ¢aligmistir.*

Bilge insan, soylular i¢in bir okuldur, onlardan edindigi bilgiyi
bilen, g¢evresine kotiilitk yapmayandir. Dogruluk ve adalet
(Maat) ona, atalarin vermis olduklar1 6giitlere uygun olarak
kucak dolusu gelir. Senden 6nce yasamis olan biiyiiklerine denk
olmaya calis. Bak, onlarin sozlerinin oldugu kitaplarda adaletin
baki kaldigini gor. Bu rulolari ag, oku ilmi 6gren ancak boylece
egitilmis bir insana dontistirsiin. Kotii olma, iyilik iyidir.®

Kral Merikare i¢in Talimatlar® olarak bilinen metinden alinmig
olan pasajda Maat'in dogruluk ve adalet ile birlikte var olabilecegi
vurgusu On plana ¢ikarilmaktadir. Dogrulugun ve adaletin saglan-
dig1 durumlarda insanlarin atalarin vermis oldugu o6giitlere yani
erdemli olmaya dair nasihatlere uygun davranildigr durumlarda
Maat'in siirdiiriildiigii agiklanmaktadir. Tecriibeye dayanan eski bil-
ginin kiymetli olarak kabul edildigi Eski Misir’da atalarin 6giitlerine
uygun yasayan ve kotiiliik yapmayan insanlarin tanrilar tarafindan
ylceltilecegine inanilmistir.

Sebaty Metinleri’ olarak isimlendirilen Eski Misir bilgelik metinle-
rinden biri olan Kral Merikare i¢in Talimatlar isimli manzum eser bin
yillar boyunca defalarca kopyalanmis ve okunmustur. Halihazirda

4 H. G. Fischer, “Some Notes on the Easternmost Nomes of the Delta in the Old and Middle
Kingdoms”, Journal of Near Eastern Studies, 18/2, (1959), 129-142.; ]. ]. Castillos, “The Beginning
of Class Stratification in Early Egypt” Gottinger Miszellen 215 (2007), 9-24.; G. L. Cowgill,
“Origins and Development of Urbanism: Archaeological Perspectives”, Annual Review of
Anthropology 33 (2004), 525-549.

5 Miriam Lichtheim, Ancient Egyptian literature a book of readings, Volume I: The Old and
Middle Kingdoms, (California: University of California Press, 1975), 99.

6 A.E. Demidchik, “The date of the Teaching for Merikare”, Cultural Heritage of EQypt and
Christian Orient ed. Eleonora Kormysheva - Eugenio Fantusati, (Moskova: Institute of
Oriental Studies, 2011), 49-70.; D. Lorton, “God’s beneficent creation: Coffin texts spell 1130,
the Instructions for Merikare, and the Great Hymn to the Aton”, Studien Zur Altigyptischen
Kultur, 20 (1993), 125-155.

7 Erctiment Yildirim, “Eski Misir'daki Sebaty Metinlerinin Yonetim Anlayist Agisindan
Degerlendirilmesi”, Kahramanmaras Siit¢ii Imam Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 19 (2022),
481-493.



Eski Misirda Erdem Ahlakinin fnang Sistemine Yansimasi: Maat Anlayisi ‘ 243

eserde de metnin yazdirilmis oldugu papiriis rulolarinin okunmasi
tavsiye edilmektedir. Bu papiriis rulolarim1 okuyanlarin egitilmis
insanlar olacagindan bahsedilmektedir. Eski Misir'da egitilmis in-
sanlarin 6zellikle de kraliyetin yiiksek makamlarimndaki memurlarin
Maat’a uygun yasamasinin onlar1 6teki diinyada huzur ve saadete
eristirecegine inanilmistir. Siradan insanlara gore daha iyi egitimli
kisilerin tanrilarin kat1 olan gokytiziine daha yakin olduklar1 iddia
edilmistir.?

Iyi giyimli adama meyledip, hakli olan1 bir kenara atmayin.
Haksiz yere pagavra giymis olani azarlamayin. Giiglii bir ada-
min hediyesini (kendi ¢ikarin i¢in) kabul etme ve onun hatir
i¢in zayifi (hakki olandan) mahrum birakma. Maat, Tanr1'nin
biiyiik bir armaganidir, onu diledigine verir. Maat’a uygun
yasayanlar fakirlik azabindan kurtulur. °

Amenemope’nin Talimati1' olarak isimlendirilen metinden alinmis
olan boliimde kraliyet memurlarina Maat’a uygun olan ve olmayan
davraniglar aciklanarak nasil erdemli bir gorevli olunacag 6giitlen-
mektedir. Metinde toplumun {ist kesiminden olan insanlara kars1
ayricalikli davranislar sergilenmemesi gerektigi anlatilmaktadir.
Eski Misir'da, tarimsal tiiretimden elde edilen trtinler tizerinden
alman ayni vergiler ile memur maaglari, askerlerin iagesi, sarayin
masraflar1 ve inga faaliyetlerinin finansmani saglanmaktaydi. Eski
Misir’daki bu iktisadi diizenin isleyebilmesi i¢in kalabalik bir memur
kadrosu siirekli istihdam edilmistir. Bu memur kadrosunun diizgiin
bicimde idari isleri gordiigii durumlarda Nil Nehrinden elde edilen
bereket tiim Misir halkin1 beslemeye yetmisken riisvet ve kayirma-
ciligin artmast hem halkin kitlik igerisinde kalmasi hem de kralligin

8 Erik Hornung, The Ancient Egyptian Books of the Afterlife, (New York: Cornell University
Press. 1999), 59-63.; J. H. Taylor, Journey Through the Afterlife: Ancient EQyptian Book of the
Dead, (Massachusetts: Harvard University Press, 2010), 204-219.; Jan Assmann, Death and
Salvation in Ancient EQypt, (New York: Cornell University Press, 2011), 379-384.; J. C. Hood,
“The Decalogue and the Egyptian Book of the Dead”, Australian Journal of Jewish Studies 23
(2009), 53-72.

9 Miriam Lichtheim, Ancient Egyptian literature a book of readings, Volume 11: The New Kingdom.
(California: University of California Press, 1976), 158.

10 J. R. Black, The instruction of Amenemope: A critical edition and commentary prolegomenon and
prologue, (Madison: University of Wisconsin-Madison, 2002).; J. L. Crenshaw, “Wealth and
poverty in the instruction of Amenemope and the Hebrew proverbs”, Journal of Biblical
Literature, 115/4 (1996), 734-736.
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yikilmasi ile sonuglanmistir. Yeryiiziinde yasayanlarin a¢ kalmadan
hayatlarini devam ettirmesi ve toplumsal diizeninin saglanmasi aym
zamanda Maat’a uygun, erdemli bir bicimde yasanmasimnin 6ncelikli
sart1 olmustur.!!

Maat'in sadece yasayanlarin degil 6liilerin diinyasi i¢in yani 6teki
diinya icin de bir diizen getirdigine inanilmistir. Eski ¢cagdaki toplum-
lar arasinda en giiclii 6liimden sonraki yasam inanc1 Misirlilarda ve
Misir inang sisteminde mevcuttur. Bir Misirli igin 6liim bu diinyadan
digerine bir yolculuk olarak kabul edilmigse de bu yolculuk i¢in bu
diinyada iken hazirlik yapmanin gerekli oldugu diistiniilmiistiir.
Bu hazirlik ise ancak Maat'in isteklerine uygun bigimde yasayarak
gerceklestirilebilecektir. Olen insanlarmn diger diinyada huzur igeri-
sinde yasayabilmesi ise Tanriga Maat'in basi {izerindeki devekusu
tiiyti ile 6len kisinin kalbinin tartilmasi sonrasinda gergeklesecektir.
Bu tartma isleminde kalp tiiyden agir gelir ise ici kotiiliik dolu ol-
dugundan cezalandirilacak; eger esit gelirse, iyi yani erdemli bir kisi
ise, sonsuza kadar huzur bulacaktir."

Oliiler arasinda (6teki diinyada) denge (diizeni) saglamak
gerekmektedir. Cezay1 tattiran ve merhamet etmeyen, Tan-
ricam Maat, Maat'in emrettigi gibi safim, (viicudumun) 6nii
saf, arkas1 temiz, Maat'in ¢esmesinin i¢inde arinmisim, higbir

uzvum murdar degildir benim. **

Oliiler kitabi olarak isimlendirilen metinden alinmis olan béliimde
Maat'in sadece yagsayanlarin diinyasinda degil 6liimden sonra da dii-

11 Oleg Berlew, “Bureaucrats”, The Egyptians. ed. Sergio Donadoni, 87-120. (Chicago: University
of Chicago Press, 1997).; . J. Shirley, “Crisis and Restructuring of the State: From the Second
Intermediate Period to the Advent of the Ramesses”, Ancient Egyptian Administration,
ed. Juan Carlos Moreno Garcia, 521-606 (Leiden: Brill, 2013).; C. C. Smith, “The Birth of
Bureaucracy” The Biblical Archaeologist 40/1 (1977), 24-28.; ].C. Darnell, “A Bureaucratic
Challenge? Archaeology and Administration in a Desert Environment (Second Millennium
B.C.E.)” Ancient EQyptian Administration, ed. Juan Carlos Moreno Garcia, (Leiden: Brill,
2013), 781-830.

12 Miriam Lichtheim, Moral Values in Ancient Egypt, (Fribourg: Fribourg University Press, 1997),
50-68.; S. A. B. Mercer, Growth of Religious and Moral Ideas in Egypt. (Pennsylvania: Morehouse
Publishing Company, 1919), 47-57.; M. K. Asante, “Maat and Human Communication:
Supporting Identity, Culture, and History Without Global Domination”, Intercultural
Communication Studies 20/1 (2011), 49-56.

13 Lichtheim, Ancient Egyptian literature a book of readings, Volume II: The New Kingdom,
129.
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zeni sagladig1 agiklanmaktadir. Metinde 6liimden sonraki diinyada
Tanrica Maat'in erdemli davranmamus kotii kisilere verecegi cezay
tadacagindan ve onlara merhamet etmeyeceginden bahsedilmektedir.
Fakat oliiler kitabinda, diger diinyada kitab1 okuyan kisi kendisinin
saf ve temiz oldugundan bahsetmektedir. Eski Misir'da insanlarin
kotii isler yaptiklar: zaman bedenlerinin kirlenecegine dair genel bir
inan¢ bulunmaktadir. Bu inanca gore yeryiiziindeki zamanin iyilik
yapmayarak erdemli bir bigimde gegirmeyen insanlarin kirlenmis
bir beden ile Tanrica Maat’in huzuruna ¢ikacaklar1 ve kotiiliik dolu
kalplerinin tartida agir gelecegi kabul edilmistir.

2. Maat ve Ahlak

Tarih boyunca kiginin hiir iradesi ile iyilikten yana olmasi ve
iyi isler yapmasi erdemlilik olarak tanimlanirken toplumun erdem
olarak nitelenecek olan davranislarinin toplami ahlak olarak kav-
ramlastirilmistir. Toplumdaki ahlak kavrami ise yine toplumun
inang sisteminden ayrilmamistir. Her toplum inang bigimi ile kiiltiir
anlayisina gore bir ahlak diisiincesi gelistirmistir. Erdem ise genel
ahlaktan farkli bi¢cimde evrensel kabuller icermektedir. Diinyadaki
tiim toplumlarda iyilik, dogruluk ve giivenilirlik yticeltilmis; kotii-
liikk, yalancilik ve hirsizlik yerilmistir. Eski Misir, bu genel durumun
disinda kalmamigtir.

Kotiilitk yapmayin; merhamet iyidir. (...) Soylulara gereken
saygty1 gosterin, halkinizi destekleyin. Siirlarinizi ve tampon
(diismanla aranizda olan) bolgelerinizi (asker? agidan) giiclen-
dirin. (...) Giiglii kral, memurlari sadik olan kraldir, (sadik) bir
cevresi olan kral giigliidiir. Kralligin {ist derecedeki gorevlileri
size sayg1 duymast igin diiriist bir yiirege sahip efendi olun.
(...) Yeryliztinde uzun bir siire gegirebilmek i¢in Maat1 (ak-

linizdan ¢ikarmaym) goriin. Aglayanlan teselli edin ve dul

14 Harry Smith, “Ma’et and Isfet”, Bulletin of the American Schools of Oriental Research 5
(1994), 67-88.; Erik Hornung, Idea into Image Essays on Ancient Egyptian Thought, (New
York: Timken, 1992), 136-141.; Maulana Karenga, The Book of Coming Forth by Day: The
Ethics of the Declarations of Innocence, (Timbuktu: University of Sankore Press, 1990),
25-32.
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kadina baski yapmaym (yapilmasina miisaade etmeyin). Bir

adami babasinin malindan kovmayin.'

Erdem ve ahlaki, insanlik tarihi boyunca en kisa bigcimde 6zetleyen
deyis olan “Kotiilitk yapmayin; merhamet iyidir” sozii ile baslayan
bu metin, Kral Merikare i¢in Talimatlar olarak bilinen metinden alin-
mustir. Kral Merikare i¢in Talimatlar metni bir kralin sahip olmasi
gereken erdemleri agiklarken kralin emri altinda olanlarin da nasil
ahlakli davranabilecegini ortaya koymaktadir. Metinde soylulara
sayg1 gostermek gerektigi belirtilirken soylularin da halki destek-
lemesi gerektigi ikaz edilmektedir. Bu genel 6giitten toplumun alt
ve {ist kisimlarinin birbiri ile es giidiimlii hareket etmesi gerektigi
aksi taktirde toplumsal diizenin bozularak Maat’a uygun bir hayatin
gerceklesemeyecegi anlagilmaktadir.'®

Metinde giiglii bir kralin memurlarinin sadik kimseler oldugu
belirtilirken; ancak sadik memurlari olan bir kralin giiclii olabilecegi
aciklanmaktadir. Bu ifadeden yonetici siif icerisinde yer alan tiim
gorevlilerin erdemli davranislar sergileyip bir arada durabildigi
zaman adaletin yani Maat’a uygun yasantinin gelebilecegi sdylen-
mektedir. Ayrica toplumun en zayif kesimi olan dul kadinlara baski
yapilmamasi ve babasi olmayan ¢ocuklarin mallarinin ellerinden
alinmamas: da 0zellikle belirtilmektedir. Tarih boyunca toplumlar1
yikima gotiiren ve ahlaki degerleri en fazla yozlastiran olaylar, top-
lumun {ist kesimdekilerin istismar1 sonucu en alt kesimine mensup
olanlarin sayisinin artmasi ile gergeklesmistir. Bu tecriibeye sahip
olan Eski Misir bilgeleri, bu metinde bu durumun olugmamasi igin
basta kral olmak tizere herkese agik bir 6giit vermektedir."”

15 Lichtheim, Ancient Egyptian literature a book of readings, Volume I: The Old and Middle
Kingdoms, 100.

16 R.]. Ferguson, “The Ancient Egyptian Concept of Maat: Reflections on Social Justice and
Natural Order”, Fundamina 24/1 (2016), 69-88.; ]. G. Manning, “The Representation of Justice
in Ancient Egypt”, Yale Journal of Law & the Humanities 24/1 (2012), 114-118.; U. P. Obioha,
“The Nature of Justice” Journal of Social Sciences 29/2 (2011), 183-192.

17 S.N. Morschauser, “The Ideological Basis for Social Justice / Responsibility in Ancient Egypt”
Social Justice in the Ancient World, ed. K. D. Irani - Morris Silver, (Santa Barbara: Greenwood
Press, 1995) 101-114.; Jan Assmann, “When Justice Fails: Jurisdiction and Imprecation in
Ancient Egypt and the Near East”, The Journal of Egyptian Archaeology 78/1 (1992), 149-162.;
B. G. Ockinga, “Morality and Ethics”, The Egyptian World ed. Toby Wilkinson, 252-262,
(New York: Routledge, 2007).
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Ben Kral Horemheb, ruhum igin yaptigim giinliik duay1 dinle.
Gozde (kullarinizdan) biri olarak sizi her zaman takip etmemi
emreder misiniz? Ciinkii ben yeryiiziinde oldugumdan beri
sadece bir tanrryim. Ruhumu her giin Maat'in varlig: ile tatmin
ediyorum. Kétiilitk yapmaktan ka¢indim, dogdugumdan beri
asla kotiilitk yapmadim. Dogrusu ben tanrigcanin huzurunda
yumusak huylu, bilge, sakin, Maat'in &giitlerini dinleyen bi-
riyim. 1®

Eski Misir'da erdemli olmak sadece halk icin degil krallar igin
de istenildik bir davranis bi¢imi olmustur. Yonettiklerinden kendi-
lerini ayirmak i¢in oncelikle kutsiyet kazanan Misir krallari, Tanr1
Ra’nin oglu mertebesine yiikselmisse de insan olmak yetmeyece-
ginden kendilerini tanri ilan etmislerdir. Eski Misir'daki bu genel
kabulden dolay1 alintilanan metinde Kral Horemheb kendisinin
bir tanr1 oldugunu agiklamasina ragmen Maat’a uygun yasadigin
da belirtmektedir. Horemheb, Eski Misir'daki bir¢cok tanridan birisi
olmasina ragmen biiytiik tanrilara duasini eksiksiz yaptigini, yine de
ruhunun ancak Tanriga Maat ile huzur buldugunu yazitinda agikla-
maktadir. Eski Misir’da bin yillar igerisinde neredeyse degismeden
devam eden Maat, toplumun en altindaki ¢obani da en tistiindeki
krali1 da kapsamaktadir. Horemheb de Tanrica Maat'in istedigi gibi
yumusak huylu, bilge, sakin oldugunu ve Maat igin verilen 6gititleri
dinledigini sdylemektedir.

3. Maat ve Erdem

Eski Misir’da inang ve yasayis toplumsal bir bigcimde gelistiginden
kisisel erdemlerden ¢ok toplumsal ahlaka odaklanilmistir. Yine de
evrensel degerler olarak kabul edilen ve erdemli olmanin vazgegilmez
onctilleri olan iyilik, tevazu, ¢aliskanlik, iffet, dl¢iiliiliik ve sabir gibi
davraniglar Eski Misirli bir inanan igin vazgegilmezdir. Fakat Eski
Misir'da, Antik Yunan toplumunda oldugu gibi erdemli olmanin
diinyevi amaglardan ¢ok oteki diinyadaki cezalardan ka¢gmak igin
gerekli olduguna inanilmistir. Ayrica 6ncelikle erdem sahibi olmasi
gereken kisilerin yonetici siif mensuplar: oldugu ¢linkii onlarin

18 Lichtheim, Ancient Egyptian literature a book of readings, Volume II: The New Kingdom,101.
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toplumdaki diger insanlara gore daha hiir bir iradeye sahip oldugu
kabul edilmistir.

Halkin (yonettiklerinin) kaygilari ile ilgilenen; bir yonetici isen,
iyilik yapmak igin her firsati arastir boylece yaptigin islerde
hicbir aksaklik olmayacaktir. (...) Biiyiik olan Maat'dir ve her
seyin temelini en saglam sekilde kurmustur. Maat, Tanr1 Osi-
ris’in zamanindan beri sarsilmamuistir. Tanr1 Osiris kanunlari
cigneyenleri cezalandiracaktir.'

Ptahhotep’in Diisturlar1 isimli yazittan alinmis olan metinde Eski
Misir erdem ahlakinin ana hatlar1 6zetlenmistir. Metinin genelin-
de kralliginin yonetici sinifinda gorev alacaklarin uymasi gereken
kurallar agiklanmistir. Bu agiklamalarda temel vurgunun daima
“iyilik yapmak” oldugu goriilmektedir. Yoneticinin yonettikleri
ile ilgilenmesi ve onlarin bu hayat i¢in kayg: duydugu sikintilar:
cozmesi gerekliligi tizerinde durularak her firsatta iyilik yapmasi
ogtlitlenmektedir.

Eski Misir bilgeliginin 6nde gelen yazitlarindan olan metinde,
insanlarin yasadig1 yerytiziindeki ve tanriin mekani olan gokyii-
ziindeki her seyin tizerinde olan Maat’'in kozmik yaratiligtan itibaren
hem bu diinyadaki diizeni sagladig1 hem de tanrilar katindaki hiye-
rarsik dizilisi belirledigine inanilmistir. Tanrilar arasindaki hiyerarsik
diizenin Tanr1 Osiris zamanindan beri degismemis oldugu metinde
belirtilmektedir. Yerytiiziinde kurulmus olan diizene uymayanlarin
yani Maat'in emirlerine kargi gelenlerin ise yine Tanr1 Osiris tarafin-
dan cezalandirilacag aktarilmaktadir. Eski Misir inang sisteminde,
insanlarin, tanrilarin yani tanri olan krallarin ve ruhban sinift men-
suplarmin emirlerine kars1 gelmeleri durumunda hem yeryiiziinde
musibet edilecek sikintilar ile hem de 6teki diinyada verilecek cezalar
ile karsilasacagina inanilmaktadir.

Insanlar1 yaratan ve onlara bir dmiir veren tanrim (Aten), liituf
bulundugunun kalbini Maat’a dayandiran, yalandan nefret

19 Lichtheim, Ancient Egyptian literature a book of readings, Volume I: The Old and Middle
Kingdoms, 64-65.

20 Muata Ashby, The Forty-Two Precepts of Maat, the Philosophy of Righteous Action and the
Ancient Egyptian Wisdom Texts, (London: Sema Institute, 1998).; Mancini, Maat Revealed,
5-23.
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eden kisiye mutlu bir akibet ver. Hayata dair dgrettiklerinizi
isitenlere ne mutlu! Gozlerim, stirekli seni gorerek doyuyor,
gozlerim her giin Aten’i seyrediyor. Bana giizel bir yashlik
bahsget, bana giizel bir cenaze bahget.?!

Eski Misir inang sisteminde koklii bir degisiklik yaparak bag tanri
olan Amon ve diger tanrilar yerine Aton’u tek tanr1 yapmak isteyen
Akhenaton dahi Maat'mn Misir inang sistemi tizerindeki giiciinii ve
etkisini goz ard1 etmemistir. Akhenatonun Tanr1 Aton igin yazdirmig
oldugu ilahide kalbini Maat’a dayandiran yani Maat’a uygun yasan
kisiye mutlu bir akibet verilmesi istenmektedir. Eski Misir inang
sisteminde Maat’a uygun yasamanin ayn: zamanda 0l¢iilii davran-
mak anlamina geldigi bilinmektedir. Bu 6l¢iilii davranislardan en
onemlisinin ise yalandan nefret ederek uzak durmak oldugu kabul
edilmistir. Yalandan uzak durmanin ayni1 zamanda en biiyiik erdem
oldugu, Eski Misir'da yalan sdylemenin diger kotiiliikleri de berabe-
rinde getirecegi diistintilmiistiir.”

Sonug

Antik Yunan diinyasinda Platon, islam medeniyetinde Ibn Miske-
veyh, onceki felsefecilerin ¢alismalarini izleyerek insanlardaki nefsin
i¢ gliciine karsilik ii¢ erdem tayin etmislerdir. Nefsin akil giicline
hikmet, kizgin giiciine cesaret, istah giiciine iffet erdeminin kargilik
geldigini iddia etmislerdir. Adaletin ise aklin egemenliginde bu {i¢
erdemin uyumu sonucunda gerceklestigine inanilmistir. Insanlik
tarihinin ilk donemlerinde iyi ile kotii arasindaki dengeden baglayan
ve Eski Misir'da Maat ile kavramlasan erdemlilik, glintimiizde felse-
feciler tarafindan bilinen en giiglii bicimde kavramsallastirilmistir.

Giiniimiizde erdemli olmak veya erdemli davranislar sergileme-
nin kisisel tercih ve egitimin bir sonucu oldugu konusunda genel bir
goriis varken Eski Misir’da tanrilarin emirlerine itaat etme ile erdemli
olmanin baglantili olduguna inanilmigtir. Bu noktadan hareketle Eski

21 Lichtheim, Ancient Egyptian literature a book of readings, Volume II: The New Kingdom,
95.

22 E.E.Okon, “Akhenaton and Egyptian Origin of Hebrew Monotheism”, American Journal of
Social Issues and Humanities, 2/6, (2012), 418-427.; M. K. Asante, From Imhotep to Akhenaten:
An Introduction to Egyptian Philosophers, (Paris: Menaibuc, 2004), 211-215.
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Misirlilar kendi tanrilarina ve inang sistemlerine bagli olmayanlarin
erdemli olamayacagini diistinmiislerdir.

insanhgm gliniimiizde bildigi diinyanin sehirlerin ortaya ¢ik-
masindan sonra olusmus oldugu, toplayict avcl insan gruplari igin
bir medeniyet tasavvurunun olmadig1 iddia edilmektedir. Hayatim
tabiat ile miicadele ile geciren toplayici avcr insan gruplar: arasinda
sosyal iligkilerin ve etkilesimin oldugu bilinse dahi erdem igeren
davraniglarin takdir edilip edilmedigi bilinmemektedir. Erdem ige-
ren davranislarin takdir edilip yticeltilmesinin ilk orneklerine Eski
Misir'daki Sebaty Metinlerinde rastlanmaktadir.

Erdemli davraniglara veya erdem ile gegirilen bir hayata sahip olup
olunmadigina kisinin kendisinden ¢ok icerisinde yasadig1 toplum ka-
rar vermektedir. Giintimiizde tiim toplumlar tarafindan kabul edilen
evrensel erdem ilkeleri bulunmasina ragmen Eski Misir toplumuna
has istisnai davraniglarin oldugu bilinmektedir. Ornegin kraliyet
ailesi igerisinde yapilan evlilikler, diinyanin bir¢ok bolgesinde ahlak
dis1 kabul edilse dahi Eski Misir toplumunda olagan goriilmiistiir.
Ruhban sinifi mensuplari, tanri soyundan gelenlerin ancak birbiri
ile evleneceklerine halki inandirmisken biirokrasi sinift mensuplari
kraliyet ailesine sonradan katilanlarin tahtta hak iddia edip i¢ savas
¢ikarmasini bu yontem ile engellemislerdir.

Eski Misir toplumunda erdemli davranma gerekliligi sadece 6zgtir
insanlar igin gerekli goriilmiistiir. Kisinin hiir irade ile dogru davra-
niglar1 sergilemesi ve tanrilara itaat gostermesindeki ilk onceligin bir
bagka insandan emir alip almamasina bagli olduguna inanilmaisgtir.
Eski Misir'da iradesi elinde olmayan koleler, isledikleri bireysel sug-
lardan sorumlu tutulmuslarsa da Maat’a uygun bir hayat yasamis
olmalarinin beklendigine dair bir metne rastlanmamustir.
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Ruh Cagirma Ritiielinin Kuran Ayetleri Baglaminda

Tartisilmast’
Oz

[lk gaglardan beri bilinen bir uygulama olan ruh gagirma, Slen kisilerle iletisim kurarak on-
lardan bazi bilgiler alma amaciyla gerceklestirilmektedir. Oysa 6len insanlarin ruhlari ile
iletisim kurulabilmesine iliskin herhangi bir bilgi Kur'an ve stinnette bulunmamaktadir. Bu
oturumlarda iletisim kurulan varliklar olsa olsa insanlar1 yanlis yola sevk etmeye ¢alisan cin
ve seytanlardir. Pek ¢ok kisi 6lmiis insanlarin ruhlariyla iletisime gegilebilecegini diistinmekte
ve bu kapsamda cesitli uygulamalarla onlardan merak edilen konularda bilgi alinabilecegine
inanmaktadir. Bunun i¢in dingin vakitler segilerek los 1siklar altinda deruni bir hava yakala-
narak gruplar halinde oturumlar diizenlemektedirler. Bu oturumlarda daha ¢ok madeni para,
fincan, mendil, sehpa gibi malzemeler kullanilmaktadir. Bu ¢alismada ruh ¢agirma ismiyle
diizenlenen oturumlarda geldigi sdylenen ruhlarin, insanlarin gelecekle alakali veya merak
edilen sorular1 cevaplandirdigr yoniindeki iddialarin Kur’an ayetleri cercevesinde gegersiz
oldugu, ruhlarin 6liim anindan itibaren diinya ile baglantisinin tiimden kesildigi ve ruhlarm
kiyametin kopmasina kadar kabir/berzah dleminde sakl tutulacag irdelenmektedir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur'an, Ruh, Ruh ¢agirma, Cin.

Discussion of the Ritual of Summoning Souls in the Context
of the Qursranic Verses?
Abstract

Summoning souls, which is commonly known since ancient times, is carried out by commu-
nicating with the dead people with the aim of getting some information from them. Howe-
ver, there isn>t any information about the communication with the souls of the dead people,
neither in the Qur‘an nor in the Sunna. Even though there are beings communicated in these
sessions, they may be jinns and satans, at the most, that try to mislead people. Many people
believe that the spirits of dead people can be contacted and, some information can be obtained
from them with various applications. For this purpose, sessions are held in groups by catching
an inner atmosphere and choosing quiet times under dim lights. In these sessions, materials
such as coins, cups, handkerchiefs and coffee tables are used. In this study, it is examined that
the claims that the spirits, which are said to come in the sessions named of summoning souls,
answer the questions about the future or that people are curious about, are invalid within the
framework of the verses of the Qur‘an, that the souls are completely disconnected from the
world from the moment of death and that the spirits will be kept in the realm of the grave/
barzakh until the day of judgement.

Keywords: Tafsir, the Qur‘an, Soul, Summoning Souls, Jinn.

1 Bu makale “Insanin, inancin ve Mekanin ingasi-II: Degerler ve Kavramlar Uluslararasi ve
Disiplinlerarasi Ruh Sempozyumu (Canakkale, 22-23 Ekim 2020)"nda s6zlii olarak sunulmus
ve basimi gergeklestirilmemis “QOlen Insanlarm Ruhlarinin Ruh Cagirma Seanslarinda
Gelip Bazi Sorulara Cevap Verdigi Iddialarinin Kur'an-1 Kerim Baglaminda Gegersizligi”
adli tebligin icerigi gelistirilip kismen degistirilerek tiretilmis halidir.

2 This paper is the final version of an earlier announcement called “The Invalidity of the Claims
Stating that the Souls of the Dead People Visit the Sessions of Summoning Souls and Answer
Some Questions within the Context of the Holy Qur’an”, not previously printed, but orally
presented at a symposium called “The Construction of Human, Creed and Space-II: Values
and Concepts International and Inter-Disciplinary Symposium on Soul (Canakkale, 22-23th
October 2020)”, the content of which has now been developed and partially changed.
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Giris

Giiniimiizde daha ¢ok sosyo-ekonomik durumu iyi olan insan-
lar arasinda yaygin olarak diizenlenen ruh ¢agirma oturumlarinda
yasanan olaylarin bir nevi kahinlik oldugu soylenebilir.? Clinkii ruh
¢agirma seanslari biiyiik dlglide ge¢miste yasanmis bazi olaylardan
ve gelecekte yasanmas: muhtemel konulardan haber almaya yone-
lik diizenlenmektedir. Oysa insanlarla ruhlar arasinda bir iletisim
kurulabilmesi igin her iki tarafin esdeger duyu organlarina sahip
olmasi ve ayni boyutta bulunmasi gerekir. Iinsanlar 6ldiikleri andan
itibaren duyussal niteliklerini yitirmeleri sebebiyle o andan itibaren
kendileri i¢in her yoniiyle farkli boyut kazanmis kisilerle herhangi
bir iletisime ge¢gmelerinin imkan1 s6z konusu olamaz. Eger bu otu-
rumlarda olagan dis1 bir durumun mevcudiyetinden s6z edilecekse
o durumda iki ihtimalden bahsedilebilir. Oncelikle ya gelen varlik
insanlarin arasini bozmaya, inanca zarar vermeye yonelik girisim-
lerde bulunmay1 diisiinen cin ve seytanlardir veya haricten herhangi
bir varlik gelmemekte, buna karsilik oturumu idare eden medyum
tabiath kisi senaryoyu sahsi hayal diinyasinda yasamaktadir.

Oldiikten sonra insan ruhlari yeni diizen veya ilkelerin s6z konu-
su olacagi berzah alemine yonlendirilmektedir. Bu nedenle diizenin
kurucusu Yiice Allah bize, insanlarin 6liimlerinin gergeklestigi andan
itibaren diinyaya geri doniis temenni ve taleplerinin karsilanmayaca-
giny, kiyamette dirilis zamanina degin karsilarinda bir berzah (perde)
olacagini bildirmektedir.* Dolayisiyla 6ldiikten sonra ruhlarla irtibatin
iddia edildigi gibi miimkiin olmadig1 anlagilmaktadir. Konunun daha
iyi anlasilabilmesi i¢in 6ncelikle ruhun mahiyeti ve kiyamete kadar
oliim sonras1 hayatin nasil gerceklesecegi konusunu degerlendirmek
yerinde olacaktir.

1. Ruhun Mahiyeti

Ruhun hangi 6zellikleri biinyesinde barindirdigy, islevi, irtibath
oldugu bedenlerle nasil biitiinliik olusturdugu konulari1 agik bir se-
kilde izah edilemez. Kur'an’da ruhun igytizii ve mahiyeti konusunda

3 Hayrettin Karaman, Giinliik Hayatimizda Helaller ve Haramlar (Istanbul: iz Yaymncilik, 2020),
115.
4 el-Mi’mindn 23/99-100.
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cok az bir bilgi verildigi ifade edilmistir. Dolayisiyla bu alanda yapi-
lacak tanimlamalar, tasvirler, tegsbihler genel olarak maksadi ortaya
koymaktan uzak kalacaktir. Bu baglamda ruhun en 6zlii tanimi
belki “canlilarda hayati saglayan unsur”” seklinde yapilabilirken
daha genis tanimz ise su sekilde verilebilir: Ana rahminde insanin
belli bir asamadan sonra gorevli melek tarafindan kendisine iiflenen
ve olim tecelli ettiginde de insan bedeninden ¢ikarilan idrak edici
hakikatidir.® Ruh, insanin biyolojik yapisinin tesekkiil etmesinden
sonra algilayici ve bilici 6zii olarak bedene eklenir.”

Kur'an’da daha ¢ok Hz. Adem’e,® Hz. fsd’ya hamile kaldiginda
annesi Meryem'’e’ ve ana rahminde iken insana' tiflendigi bildirilen
hayat kaynag1 can; Hz. Meryem’e atilmis bir kelime ve O'ndan bir
ruh oldugu bildirilen Hz. Is3,"" meleklere indirilen ve peygamberlere
ilka edilen vahy;'? Hz. Muhammed’e indirilen" Kur’an anlamlarinda
kullanilmistir.'

Insanin biyolojik canliligini saglayan ruhun; diisiinebilme, varlik-
lar1 taniyabilme, Allah’a inanip sorumluluklarini yerine getirebilme
agisindan onun diger canlilardan farkliigini ifade eder.”” Ruhun nasil
bir yapiya sahip oldugu konusu tizerinde farkl goriisler bildirilmistir.
Oncelikle sunu belirtmek gerekir ki Kur‘an, ruhun tam bilinemezligine
vurgu yapmaktadir. Bu ylizden Ehl-i Siinnet alimlerinin geneline gore
ruhun mahiyetini kavramak miimkiin degildir.'® Bu temel goriistin
yaru sira ruh igin, bedenin sekline biiriinen ve duyular araciligiyla
algilanamayan gayri maddi bir varlik; soyut, kutsal ve basit bir cevher;

5 Yusuf Sevki Yavuz, “Rtth”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2008), 35/185.

6 Yavuz, “Rah”, 35/187.

7 EbG Manstir Muhammed b. Muhammed el-Mattiridi, Te'vildtu Ehli’s-Siinne (Beyrut, nsr.
Fatima Yasuf el-Hiyemi, 1425/2004), 3/421.

8 el-Hicr 15/29; Sad 38/72.

9 el-Enbiya 21/91; et-Tahrim 66/12.

10 es-Secde 32/8.

11 en-Nisa 4/171.

12 en-Nahl 16/2; el-Mii’min 40/15.

13 es-Stira 42/52.

14 Genis bilgi igin bk. Hyas Celebi, Isldm inancinda Gayb Alemi (istanbul: Ensar Nesriyat, 2007),
63-70.

15 Yavuz, “RGh”, 35/189.

16 Ebii'l-Hasan Ali b. ismail el-Es‘ari, Makalatii I-islamiyyin ve ihtilaful-musallin, thk. Muhyiddin
Abdilhamid (Beyrut: Mektebetii'l-Asriyye, 1411/1990), 334.
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latif, nurani ve semavi bir cisim; bedenin canli olmasini saglayan bir
araz'” geklinde tanimlamalar da yapilmistir.

Kur’an-1 Kerim “Sana ruh hakkinda soru sorarlar. De ki: “Ruhun ne
oldugunu ancak rabbim bilir, size ise pek az bilgi verilmistir.”'® ayetinin
acik ifadesiyle ruhun mahiyetini ancak Allah"in bildigini, bu alanda
insana ¢ok az bilgi verildigini, insanin ne kadar derin arastirma ya-
parsa yapsin ruhun hakikatine vakif olamayacagini bildirmektedir.
Bu ayetten anlasildigina gore Hz. Peygamber’e (s.a.s.) ruhun mahiyeti
sorulmus, kendisi cevap vermeden Yiice Allah bu konuda elgisine
¢ok az bilgi sunmustur. Ruhun mahiyeti konusunda Islam alimleri-
nin fikir ytiriitiirken gelistirdikleri olumsuz yaklasimlar bu konuda
¢ok fazla bilginin verilmemis olmasindan kaynaklanmaktadir. islam
diistiniirlerinin ¢ogunluguna gore bu ayetteki ruh ile hayatin ilkesi
olan ruh," bazi miifessirlere gore Cebrail® veya melekler arasinda
surati insana benzeyen biiyiik bir melek? vb. oldugu seklinde yo-
rumlanmistir.

Insanin canliligini saglayan, fiziki bedene kendisiyle beraber insan
olma vasfi kazandiran ruhun ne zaman yaratilmis oldugu meselesi
de Islam alimleri arasinda glindem olusturmustur. Kimisi “elest
bezmi”nde topraktan ilk insanin yaratilmasindan 6nce tiim ruhla-
rin birlikte yaratildigini, hatta Allah’1 rab olarak tanima konusunda
sahitlikte bulunduklarini,?? zaman geldiginde de biyolojik bedene
gonderildigini ifade ederken, ¢ogu alim de ruhlarin, bedenin anne
karninda belli bir asamaya geldikten sonra melek tarafindan cenine
{iflenmesi suretiyle hayat kazandigin belirtir. Ibn Kayyim el-Cevziyye
(6. 751/1350) bu konuda hakli olarak soyle der:

Ruhlar bedenlerden 6nce yaratilmis olsaydi, amel islenmeden
ve kazanilmadan sabit olmalar1 gerekirdi. Oysa ruh bu amelleri

17 Es‘ari, Makaldt, 333-337; Yavuz, “Rah”, 35/189.

18 el-sra 17/85.

19 Carullah Muhammed b. Omer ez-Zemahseri, el-Kesséf ‘an hakaiki't-tenzil ve ‘uyiini’l-ekdvil
(Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 2/690; Razi, et-Tefsiru'l-kebir, 21/36; Elmalili Muhammed Hamdi
Yazir, Hak Dini Kur'an Dili (Iistanbul: Akgag Yaymevi, 1979), 5/3198.

20 Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cami‘u’l-beyin fi tefsiril-Kur'dn (Beyrut: Daru’l-Marife,
1407/1987), 15/141-142; Razi, et-Tefsiru1-Kebir, 21/36.

21 Razi, et-Tefsiru1-Kebir, 21/3-39.

22 el-A'raf 7/172.
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bedenin yardimi ve kendi iradesiyle yapar. Bu yiizden beden
yaratilmadan 6nce ruhlara bu amelleri izafe etmek asla dogru
degildir.?

Kaldi ki ruh beden yaratilmadan 6nce mevcut olsayds, bilgili ve
aklin1 kullanabilen bir durumda olmas: gerekirdi. Halbuki aklede-
bilme, konusabilme, 6grenebilme gibi 6zellikler bedenin ilk olusum
evresinde, bebeklik ve gocukluk déoneminde 6nceden olmayan ancak
zamanla kazanilan melekelerdir. Bu itibarla insanin etle kemige
biiriindiigii cenin asamasindan genclik ¢agina kadar sonradan elde
ettigi bilgiler ilk yaratilis aninda ve sonrasinda mevcut olmadigina
gore ruhun sonradan yaratilip bedene verildigine isaret eder. Nitekim
Yiice Allah bu hususu su sekilde beyan etmektedir: “Sizler hicbir sey
bilmez bir durumdayken Allah sizi analarimizin karnindan digar: ¢ikard;
siikredesiniz diye size kulaklar, gozler, kalpler verdi.”** Yine ruhlarin in-
sandan 6nce yaratilmadiginin bir baska kaniti da sudur: Eger ruhlar
bedenlerden 6nce bir alemde akilli olarak bulunuyor olsayds, diinyaya
geldiklerinde tamamini olmasa bile o alemde yasanan bazi vakalar:
hatirliyor olmalar1 gerekirdi. Ayrica bu goriisten, ruhun daha 6nce
kamil, akilli iken; eksik, zayif duruma geriledigi, sonra da tekrar
olgunluga kavustugu anlasilir. Oysa ayet, insanin ilk asamada zay:f
oldugunu, zamanla olgunlagtigini bildirmektedir.?

Kur’an’'da ruhlarin yaratilmis oldugu agik¢a vurgulanmis olmakla
birlikte fani mi yoksa baki mi olduklarina veya fiziki bedenden ayr1
olarak varhigini stirdiiriip stirdiirmediklerine dair agik bir bilgi bulun-
mamaktadir. Allah’tan bagka her varligin yok olacagini dile getiren
ayet® ruhlarin da yok olacagina isaret etmektedir. Yiice Allah bagka
bir ayette de “Allah, dliim vakitleri geldiginde insanlari vefat ettirir, 6lme-
yenleri de uykularinda 6lmiis gibi yapar. Oliimiine hiikmettiklerini tutar,
digerlerini ise belli bir siireye kadar (hayata) salar.”*” buyurarak ruhlarin

23 Ayrmntili bilgi igin bk. ibn Kayyim el-Cevziyye, Kitdbur-riih (Kahire: Daru Nehri'n-Nil, ts.),
261-281.

24 en-Nahl 16/78.

25 Siileyman Ates, Insan ve Insaniistii Ruh, Melek, Cin, Insan (1stanbul: Dergah Yayinlari, 1985),
165.

26 el-Kasas 28/88.

27 ez-Ziumer 39/42.
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bedenden bagimsiz bir sekilde varliklarini stirdiirebileceklerine atifta
bulunmaktadir.

Bir insan1 insan yapan unsur fiziki bedeniyle beraber ruhunun
bulunuyor olmasidir. Ruh, 6liim aninda bedenden ayrilmis olsa da
varligini stirdiirmeye devam eder. “Her nefis 6liimii tadacaktir.”* gek-
linde ayetlerde gegen “nefis” ifadesi “ruh” anlaminda kabul edilmesi
halinde 6lenin sadece beden, varligin1 devam ettirenin ise ruh oldugu
anlasilmaktadir. Ciinkii bir seyi tatmak, hayat eseridir. Zevk aninda
bir seyi tadanin hayatta oldugunun gostergesidir. Olmiis birisinin
bir seyi tatmasindan s6z edilemez. Bu durum, ruhun 6lmedigini ve
olenin sadece beden oldugunu gosterir.?

2. Oliim Sonras1 Hayat/Berzah Alemi

Gaybi bir konu olmasi itibariyle mahiyetine ¢ok az vakif olunabilen
ruhun varligi ve 6liim sonrasi hayattaki diriligi icin Kur'an’da birgok
delil yer almaktadir. Bu ayetlerden birinde Yiice Allah"in sehitler i¢in
“5liiler” denmemesini, onlarin aslinda diri olduklarmi®® bildirmesin-
den; ruhlarin bedene bagl kalmaksizin kaim olduklar1 ve 6liimden
sonra da baki kaldiklar1 anlasilmaktadir.

Metafizik boyutu nedeniyle mahiyetine vakif olamadigimiz ruhun,
biinyesinde bulundugu bedenin dliimiiyle hangi sekle biiriindiigii
konusu da kelam alimlerince tartismaya agilmistir. Bedenden ayr1
manevi varlik olarak ruhun yapisini kabul etmeyen az sayidaki kelam
alimin nazarinda ruh, 6liimle beraber tamamen yok olur.*’ Buna
karsin ¢ogu kelamciya gore ise 6liim aninda ruh gorevli melekler
tarafindan bedenden alinmak suretiyle artik bedenle bir iliskisi kal-
maz.* Ehl-i Stinnet alimlerinin ¢ogunluguna gore ruh tekrar bedene
iade edilir ve ahirette gidecegi yere gore ya eziyet/azap ya da nimetler
icerisinde kendini bulacaktir. Bu durum hem ruhen hem de bedenen

28 Bk. Al imran, 3/185; el-Ankebiit 29/57.

29 Temel Yesilyurt, Cagdas Inang Problemleri (istanbul: DiB Yayinlari, 2015), 115.

30 el-Bakara 2/154.

31 Maturidi, Te'vilatu Ehli’s-Stinne, 5/88.

32 Alib. Ahmed ibn Hazm, el-Fasl fil-milel ve'l-ehvd ve'n-nihil, thk. Muhammed ibrahim Nasr,
Abdurrahman Umeyra (Beyrut: Daru’l-Ceyl, ts.), 5/217.
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yasanacaktir. Diger bazi alimlere gore ise kabirde karsilagilacak olan
azap veya nimet sadece ruhun kendisinde gergeklesecektir.”

Kiyamet sonrasi dirilme ve onu takip edecek ahiret hayatina ilis-
kin Kur'an’'da epeyce bilgi bulunmasina ragmen 6liimle-dirilme ve
hagr arasinda yasanacaklarla ilgili fazla bir bilgi mevcut degildir.**

Kabir alemi genelde “berzah alemi” diye de tarif edilir. “Iki sey
arasindaki engel, perde”® seklinde sozliik anlami bulunan “berzah”
kelimesi, 1stilahta “6liimle yeniden diriltilmeye (baeos) kadar gececek
stire, diinya ile ahiret arasindaki dlem”* anlamina gelmektedir. Ay
zamanda bu alem, oradakilerin geri donmelerine engel oldugu igin
bu isimle adlandirilmigtir.’” Kur’an’da tig ayr1 ayette gegen “berzah”
ifadesi iki ayette tatl ve tuzlu iki denizin birbirine karismasini engelle-
yen bir “perde”® anlaminda kullanilmigtir. Kabir dlemi anlaminda ise
Mii’mintin stiresinde bu kelime soyle gecmektedir: “Onlerinde yeniden
diriltilecekleri giine kadar bir berzah vardir.”* Bu ayetin 6ncesinde inan-
mayanlarin azabi goriince pisman olacaklar: ifade edilmekte ve ken-
dilerine kulluk vazifesini eda edebilmek icin bir firsat daha verilmesi
istenmektedir.*® Ayetten anlasilan o ki, insanlarin diinyaya dénme
istekleri yasama arzularindan kaynaklanan bir doniis degil, isledikleri
kotii amellerden dolay1 ahiretteki azaptan kurtulmanin garesi olarak
diinya hayatina geri doniip yararli davranislarda bulunma arzula-
ridir.! Olen insanlarin yukarida gecen ifadeyle 6liim aniyla ahiret
hayatinin baglayacagi ana kadar ara bir bolgede (berzah) kalacaklar:

33 Ibn Kayyim, Kitabu'r-rith, 84; Yavuz, “Rth”, 35/190.

34 Bk. Galip Tiircan, Kur'an'da Ahiret Inanci (Ankara: Aziz Andac Yayinlari, 2006).

35 Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitibul-Ayn, thk. Mehdi el-Mahztmi- ibrahim es-SAmirrai,
(Beyrut: Daru ve Mektebetii'l-Hildl, ts.), 4/338; Seyyid Serif Ali b. Muhammed el-Ciircani,
Kitdbu't-ta'rifit, thk. Muhammed Abdurrahman el-Mer‘asli (Beyrut: Daru'n-Nefais,
1424/2003), 44-45; Ragib el-Isfahani, Miifreditu elfazi’l-Kuran, thk. Safvan Adnan Davudi
(Dimmagk: Daru’l-Kalem, 1423/2002), 118.

36 Isfahani, Miifredit, 118; Taberi, Cami‘ul-beyin fi tefsiri'l-Kurdn, 18/40; Ebi1-Fida Imamuddin
Ismail b. Kesir, Tefstru’l-Kur'ani'l-‘azim (Beyrut: Daru 1hyéi’t—Tiirési’l—Arabi, 1388/1969), 3/256;
Zemabhseri, el-Kessif, 3/42; Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cami’ li-ahkami’l-Kur'dn
(Kahire: Darul-Kitabi’l-Arabi, 1387/1967), 12/150.

37 Isfahani, Miifredit, 118.

38 el-Furkan 25/53; er-Rahman 55/19-20.

39 el-Mii'mintin 23/100. Ayrica bk. Taberi, Cdmi‘ul-beydn fi te’vili'l-Kuran, 19/70-71.

40 el-Mu’'minGn 23/99.

41 Kurtubi, el-Cami’ li-ahkdmil-Kur'an 20/173; M. izzet Derveze, et-Tefsiru'l-Hadis, Niizul Sirasina
Gore Kur'an Tefsiri, cev. Muharrem Onder - Vahdettin ince (istanbul: Diisiin Yayncilik, 2014),
4/210.
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ve isteklerinin dikkate alinmayacag acikca belirtilmektedir. Burada
talep edilen sey diinyaya doniistiir. Fakat ayette belirtilen “berzah”,
mevcut konum ile 6nceki hayatin bagini koparan bir engel anlamina
gelmektedir. Bazi rivayetlerde*? giinahkar olan ya da olmayanlarin
bulunacaklari durumlar mezhepler arasinda tartismaya agilmis ve
farkli goriisler bildirilmistir. Bu baglamda ruhun berzah aleminde
bulunabilecegi yerler su sekilde ifade edilmistir:*

v' Peygamberlerin, sehitlerin ve salih kullarin ruhlar1 cennette
bulunur. Orada kus gibi ucup istedigi yere gider.

v" Peygamberlerin ruhlar1 “illiyyin” denen ytiiksekge bir yerde,
sehitlerin ruhlar ya illiyyinde ya da “daru’l-beyza” denen
yerde, kafirlerinki ise yerin yedi kat altindaki “siccin”de tutulur.

v Mii'minlerle kafirlerin ruhlar1 gok katlarindan biri kabul edilen
“berzah”ta olur.

v Mi'minlerle kafirlerin ruhlari bedenlerinin yer aldig1 kabirleri
cevresinde bulunur.

3. Ruhlarla iletisim

Ruhlarla iletisim kurmanin imkani ve eger gerceklesiyorsa niteli-
gine iligkin yogun tartismalarin oldugu bilinmektedir. Miisliimanlar
arasinda ruhlarla iletisim konusu giindeme geldiginde oncelikle
Hz. Peygamber ve salih kisilerin ruhlar1 akla gelmekte ve onlardan
aliabilecek bilgiler tizerinde durulmaktadir. Bunlarin yani sira 6l-
miis akraba ve diger onde gelen sahsiyetlerin ruhlariyla da iletisime
gecilerek merak edilen veya gizli kalan konularin agiga ¢ikarilmasi
amaclanmaktadir.

Ruhlarla iletisimin miimkiin oldugunu savunanlar Allah’in in-
sanlara: “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” seklindeki hitabina karsilik
onlarin “Evet” cevabini verdigi ayetle** 6liim aninda meleklerin

42 ibn Kayyim, Kitdbu'r-rith, 54-65.

43 ibn Hazm, el-Fasl, 4/121; Yavuz, “Rah”, 35/191. Berzah Aleminde ruhun bulunabilecegi
farkli mekanlar igin bk. Siileyman Toprak, Oliimden Sonraki Hayat (Konya: Sebat Ofset,
1990), 233-245.

44 el-A'raf 7/172.
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insanlarm ruhlarini alirken onlarla konusacagini belirten ayetler®
bazi alimlere gore ruhlarla iletisimin miimkiin olduguna delil olarak
sunulmaktadir.*

Miisliiman kiiltiirtinde ruhlarla iletisimin en belirgin yonteminin
rityalar oldugu bilinmektedir. Bu itibarla ruhlarla iletisim kurmada
rityanin belirgin hal almasi, onun fizikotesi alemle baglant: kurmada
onemli bir unsur oldugunun disiiniilmesi etkili olmustur. Ancak
Kur’an'da riiya ile ilgili bahsi gegen konularin hi¢birinde 6lmiis in-
sanlarin ruhlariyla bir iletisime gecildiginden bahsedilmemektedir.

Bazi insanlar, 6len insanlarin fiziki bedenlerinden ayrilan ruhla-
riin ¢ok daha giiglii konuma yiikselmeleri nedeniyle daha fazla bil-
giye vakif olduklarina inanmaktadirlar. Dolayisiyla bu sekilde tistiin
konuma yiikselen insanlarin ruhlarmin desteginden yararlanmak
mumkiindir.*” Fakat hangi riiyalarin dogru bilgiyi sundugu/suna-
cag1 konusu tartigilan bir konudur. Burada peygamberle insanlarin
rityalarinin birbirinden ayr1 olarak telakki edilmesi gerekir. Zira pey-
gamberlerin sadik riiya yoluyla aldiklar1 bilgiler vahiy kapsaminda
kabul edilmektedir.”® Bu yiizden insanlarin riiyalarda aldiklari bilgiler
ile peygamberlerin aldiklar1 bilgileri birbirinden ayirmak gerekir.

Farkli din ve kiiltiirlerde riiyalarin disinda da 6lii insanlarin ruh-
lartyla etkilesimde bulunulabilecegine olan inang ya da varsayimlar
zamanla miisliiman inancina da girmis* ve kimi zaman bu konuya
inanan veya merak salan kisilerce seanslar diizenlenerek uygulanir
olmustur.

4. Ruh Cagirmanin Imkan ve Kabiliyeti

Ruh c¢agirma; 6lmiis insan ruhlariin gayet ince maddi bir cisim
halinde yasamaya devam ettiklerini ancak bunlarin siradan gozlerle

45 en-Nahl 16/28, 32.

46 Matiiridi, Te'vildtii Ehli’s-Siinne, 6/496-498; ibn Hazm, el-Fasl, 4/121.

47 ibn Kayyim, Kitabu'r-rith, 83-85.

48 Abdiilgaffar Aslan, Kur'an'da Vahiy (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2000), 192.

49 Erkan Yar, Ruh-Beden iliskisi Actsindan Insanin Biitiinliigii Sorunu (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2016), 143.
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goriilemeyecegini, insanlarla bazi hallerde ve 6zellikle medyumlar va-
sitastyla iligki kurabileceklerini kabul eden meslek olarak tanimlanir.”

Bedenden Once ruhun var olusuna karsi ¢ikan kelamcilar, bede-
ne biirtindiikten sonra ruhun varligini ve bedeniyle biitiinlestikten
sonra kazandig ilim, ahlak vb. sifatlarla ayriminin oldugunu kabul
ederler. Ruhun soyut bir cevher oldugunu kabul edenlere gore ruh
ne bedenle beraber, ne onun disinda, ne ona bitisik ne de ondan
ayridir. Onun i¢in mekan da s6z konusu degildir. Boyle bir varligin
soyut sifatlarla temayiiz etmesi, ruhun bedenden sonra varligini
sirdiirdiigii goriisiinii benimseyenler agisindan her zaman problem
olusturmaktadir.”

QOliilerle iletisim kurulabilecegini savunanlar® dirilerin kendileri-
ne verdikleri selamu isittikleri, selam verenleri tanidiklari,® dirilerin
konugmalarini duyduklarma® vb. dair rivayetleri delil olarak kulla-
narak oliilerle iletisimin miimkiin oldugunu ispata ¢alismaktadirlar.
Oysa bu haber veya goriislerin higbiri asagida da agiklanacagi tizere
ayetlerle desteklenmemekte, aksine kendilerinin kisisel goriis, sezgi
ve anlayislarina dayandig: anlasilmaktadir.

Giiniimiizde heyecan ve gizemli bir yasam arayan merakl1 geng
nesil arasinda daha ¢ok diizenlenen ruh ¢agirma seanslarinda ruh-
larin yapilan davete icabet etmelerinin miimkiin olup olmadigina
gecmeden Once kabir/berzah aleminde bekleyen ruhlarin kabir/
berzah alemine has bir mesguliyetin keyfiyetini naslar baglamin-
da irdelemek yararh olacaktir. Oliimle kiyamet arasindaki siiregte
hayatin nasil cereyan edecegine iliskin Kur’an'da sinurl bilgiler yer
alirken, hadislerde® daha ayrintili bilgilere ulasmak miimkiindiir.

50 Stileyman Hayri Bolay, Felsefi Doktrinler Sozliigii (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 1990), 252.

51 Yar, Ruh-Beden Iliskisi Acisindan Insanin Biitiinliigii Sorunu, 199.

52 Bu goriisii savunanlar 6zellikle spiritistlerdir. (Oliilerle iletisim kurulabilecegini iddia eden
bati kaynakl grup) Bk. Rene Guenon, Ruhcu Yanilgt, cev. Liitfi Fevzi Topacoglu (Istanbul:
iz Yayincilik, 1996), 159. Islam diisiincesinde de 6liilerle iletisim kurulabilecegini kabul
edenler vardir. Bk. Muhyiddin [bnii'l-Arabi, Fiisiisul-hikem, gev. Nuri Gengosman (Istanbul:
MEB Yayinlari, 1990), 19.

53 ibn Kayyim, Kitdbu'r-riih, 5.

54 Bk. Buhari, “Kitabiil-Megazi”, 8; Miislim, “Kitabiil-Cenne”, 17.

55 Ornegin bir hadiste Restilullah “Kabir ya cennet bahcelerinden bir bahge veya cehennem
cukurlarindan bir cukurdur.”, (Bk. Tirmizi, “Kiyame”, 26) Baska bir hadiste de “Kabir
ahiret duraklarmin birincisidir. O duraktan kurtulan kisi diger duraklar1 daha kolay geger.
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Bu konuda alimler daha ¢ok diinyada islenen ameller ya da ahlaki
tercihler karsiliginda nimete mazhar olmasi veya cezaya garptiril-
mas! hususunu giindem yapmaktadirlar. Bu konuda en ¢ok atifta
bulunulan ayetlerden birisi Firavun ailesine iliskin “Bu azap, onlarin
sabah- aksam sokulacaklar1 atestir. Kiyamet koptugunda, “Firavun ailesini
en siddetli azabin igine atin” denilecek.”>® ayetidir. Bu ayette ifade edilen
sabah-aksam atese arz edilme konusu ¢ogu alime gore kabir azabi
olarak yorumlanmigtir.”

Kabir azabinin varligini1 kabul eden bilginler tarafindan kullani-
lan ikinci Kur’ani delil Tevbe stiresinde yer alan, miinafiklarin iki
defa cezalandirilacagini, daha sonra biiyiik azaba sevk edilecegini®®
bildiren ayettir. Bu konuya iligskin farkl1 yorumlardan birisi, iki defa
cezalandirmanin diinyaya yonelik olacagi ifade edilirken; digeri ise
diinyada rezil riisva edilip dldiiriilmeleri ve kabirde cezaya carp-
tirllmalar: seklinde degerlendirilmistir. Ayette yer alan “iki defa”
ifadesinin ikinci kisminin ahirette gerceklesecek olan ceza diye an-
layanlar “...Ayrica cok biiyiik cezaya carptirilacaklar” ifadesini ahirette
cehennemin en alt tabakasinda en agir cezaya maruz kalacaklari
seklinde anlamiglardir.” Kimi miifessirler bu ayetleri kabir azabinin
mevcudiyetine delil tegkil ettigini belirtirken, kimileri de kabirde
sadece azap gekilmeyecegini, aksine iyi kullarin miikafata nail ola-

Eger kurtulamazsa sonraki duraklar1 gegmek daha mesakkatli olur.” buyurmaktadir. (Bk.
Tirmizi, “Zihd”, 5.)

56 el-Mii’min 40/46.

57 Taberi, Cami‘u'l-beyin, 24/46-47; ibn Kesir, Tefstru'l-Kur'ani’l-‘azim, 4/81; EbG Abdullah
Muhammed b. Omer Fahriiddin er-Razi, et-TefsiruI-kebir (Beyrut: Daru’l-Kiitiibil-Ilmiyye,
2004), 17/73; Ebivl-Hasan el-Es‘ari, el-lbane ‘an usiilid-diyane (Kahire: Nsr. Fevkiye H.
Mahmtid, 1973), 144; Ebii'l-Yiisr Muhammed b. Muhammed el-Pezdevi, Usiiluddin, nsr. Hans
Peter Lins (Kahire: el-Mektebetii'l-Ezheriyye 1i't-Tiiras, 1424/2003), 167; Kurtubi, el-Cami’
li-ahkami’l-Kur'in, 15/319; Vehbe ez-Zuheyli, et-TefsiruI-miinir (Beyrut: Daru’l-Fikri'l-Muasir,
1411/1991), 24/131. Kabir azabinin varhigina iliskin gesitli goriisler i¢in bk. Muzaffer Oztiirk,
“Kur'an-1 Kerim’e Gore Kabir Azab1 Yok mu?”, Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
8/1(2008), 253-271; Saffet Sancakli, “Giiniimiizde Polemik Konusu Yapilarak Tartisilan Kabir
Azabinin Hadislerdeki Dayanag1”, [nonii Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/1 (2018),
21-46; Veysel Ozdemir, “Kabir Azabx ile Tlgili Bazi Hadislerin Metin ve Igerikleri Uzerine
Bir inceleme,” Bingdl Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/3 (2014), 55-123.

58 et-Tevbe 9/101.

59 Taberi, Cami‘ul-beyin, 24/46-47; Muhammed Resid Riza, Tefsirul-mendr (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibil-Ilmiyye, 1999), 11/19. Imam-1 Azam (6. 150/767), Imam Matiiridi (6. 333/944),
Ebii'l-Hasan el-Eg’ari (6. 324/935-36) ve Buhari (6. 256/870) gibi ulemanin ¢ogunlugu bu
ayetin kabir azabinin varligina delil tegkil ettigini ifade etmislerdir. Bk. Toprak, Oliimden
Sonraki Hayat, 319-320.
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caklarini® gu ayetle temellendirmeye calismuglardir: “Allah yolunda
oldiiriilenleri sakin 6liiler sayma! Bilakis onlar diridirler. Allah'in liituf
ve kereminden kendilerine verdikleriyle sevingli bir halde rableri yaninda
riziklara mazhar olmaktadirlar.”®!

Kabir azab1 veya nimetinin mevcudiyeti konusunda Hz. Pey-
gamber’den (s.a.s) bircok hadis nakledilmistir. Bunlardan konuya
kaynaklik yapacak olanlardan birisi “Kabir (herkesin ameline gore)
ya cennet bahgelerinden bir bahce ya da cehennem ¢ukurlarindan bir ¢u-
kurdur.”* seklinde gegen hadistir. Bir diger hadis de 6liiniin kabre
konulmasindan sonra Miinker ve Nekir meleklerinin sorgu suali
sirasinda cennete gidecek kullarin kabrini genis tutup aydinlatma-
larmi, cehenneme gidecek olanlarin kabirde kiyamet saatine kadar
azap ¢ekeceklerini bildiren rivayettir.®®

S6z konusu bu azap veya nimetin mevcudiyeti gibi azabin nasil
gerceklesecegi hususunda da bazi tartismalarin yapildig gortilmek-
tedir. Bu mesele hakkinda diinya, berzah ve ahiret yurdu diye {ig
ana farkli ortamdan soz edilecekse en makul olabilecek yorum her
bir yurdun kendine 6zgii sartlar1 igerisinde ve insanin da beden ve
ruhtan miitesekkil yapis1 goz oniinde bulunduruldugunda diinyadaki
hiikiimlerin yalniz bedene, berzahtaki hiikiimlerin sadece ruha, hasir-
den sonraki hiikiimlerin de hem ruha hem de bedene dayali oldugu
ifade edilebilir.** Bu kapsamda kabir azabinin varligini kabul eden
ve etmeyenleri kisaca belirtmek gerekir. Ehl-i Stinnetin tamamina
yakini kabir azabinin mevcudiyetini kabul ederken, Dirar b. Amr (6.

60 el-Es‘ari, el-Ibdne, 143.

61 Al-i Imran 3/169.

62 Tirmizi, “Kiyame”, 26.

63 Buhari, “Cenaiz”, 66, 85; Miislim, “Cennet”, 17; Nesai, “Cenaiz”, 109-110. Bir bagka hadiste
de kabir azabinin varlig su sekilde gegmektedir: Hz. Aise, kabir azabinin olup olamayacagini
Hz. Peygamber’e sordugunu, onun “Evet, kabir azab1 haktir” seklinde cevap verdigini ve
her namazin sonunda kabir azabindan Allah’a sigindigini ifade etmektedir. Bk. Nesai,
“Sehv”, 64.

64 Ebii'l-Iz Ali b. Ali, Serhul-akideti’t-Tahaviyye, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki, Su‘ayb
el-Arnavft (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1416/1995), 2/579; Tiircan, Kur'an'da Ahiret Inanc,
176.
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200/8157?) gibi baz1 alimler hari¢®® Mu’tezile alimlerinin ¢ogunlugu
kabir azabinin olmayacagin ifade etmiglerdir.®

Kabirde azap veya nimetin varligini kabul edenler akli delil-
lerden ¢ok nakli delillere dayanmaktadirlar. Bunlarin ¢ogu ahad
haberlerden olusan hadislerdir. Nakli deliller arasinda gosterilen
az sayidaki ayetler kabir azap veya nimetinin olmayacagini gos-
termektedir. Kabir azabinin mevcudiyetine delil olarak gosterilen
Firavun’un sabah-aksam atese sunulacak olmasi® aslinda stireklilik
anlami tasidigr seklinde de yorumlanabilir. Bu ifadeden kabirdeki
azabin kastedildigi konusunda da yeterli delil bulunmadig;, aksine
bu azabin diinyaya yonelik olmasinin daha makul ve mantikli oldugu
da ifade edilmektedir.®® Kabir azabinin varhigina delil olarak goste-
rilen, “Onlarin giinahlar: yiiziinden suda boguldular, ardindan da atege
sokuldular.”® ayetindeki bogulma ve ardindan atege atilma ifadeleri
arasinda bir zaman aralig1 bulunmamasi nedeniyle bu azabin diin-
yada gerceklestigi diistiniilerek” ayetin kabir azabinin mevcudiyeti
konusunda kanit oldugu ifade edilmistir. Ayetle ilgili derinlemesine
diistintildiigtinde ve Kur’an’in genel anlatim sekline bakildiginda,
bu ifadeden insanin diinya hayatindan ayrilmasi ve ardindan tekrar
dirilmenin ortaya ¢ikacag ahiret hayatinin kastedildigi anlasilabilir.
Bu itibarla bu ayetin kabir azabina delil olarak sunulmasi ¢ok isabetli
durmamaktadir.”

Bu delillerin yani sira kabirde azabin mevcudiyetine dair sunulan
gortislerden biri de azabin hem ruha hem de cesede yapilacag: sek-
lindedir. Kabirde azabin olmayacagini sdyleyenlere gore bu goriis
tutarsiz bir iddiadir. Zira ruhlarin cesetlere iadesi, 6len bir kisinin
dirilmesi anlamina gelir. Oysa Kur’an dirilmenin kiyametten sonra

65 Kadi Abdiilcebbar b. Ahmed, Serhu’l- usiili'l-hamse, thk. Abdiilkerim Osman (Kahire:
Mektebetii Vehbe, 1427/2006), 730-734; Ayrica bk. Mehmet Okuyan, Kuran'a Gére Kabir
Azab (Istanbul: Diisiin Yayincilik, 2018).

66 Es‘ari, Makdildt, 336; Pezdevi, Usilluddin, 163.

67 el-Mii'min 40/46.

68 Mahmut Ay, “Ahirete iman”, Isldm inung Esaslar1 El Kitabi, ed. Saban Ali Diizgiin (Ankara:
Grafiker Yayinlari, 2018), 227.

69 Nih 71/25.

70 Mesiid b. Omer Saduddin Taftazani, Serhu l-akaidi'n-Nesefiyye (Y.Y. Daru’l-Beyruti, 1428/2007),
129.

71 Ay, “Ahirete iman”, 228. Kabir azabinin olmadigina iliskin goriisler igin bk. Okuyan,
Kur'an'a Gore Kabir Azab.
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gerceklesecegini’? acik bir sekilde ifade ederken; 6diil ve cezanin
kiyametin kopmasi, ba‘s/dirilis, hasr, yargilamadan sonra gergekle-
secegini” bildirmektedir.”

Ortaya cikan sonuglardan birisi de sudur: Ister kabir azabi veya
nimeti gergeklessin ister gerceklesmesin her iki vaziyette de kullarin
diinya ile tamamen bag1 kesilmekte, daha sonraki hayat basamaklari-
nin li¢linciisii ve sonuncusu olan ahiret dlemi i¢in beklemektedirler.
Ortaya ¢ikan bir bagka goriis ise hi¢bir alimin, ikinci asama olan
berzah aleminden diinya hayatina geri doniis olabilecegine iliskin
goriis bildirmemesidir. Bu itibarla ruh ¢agirma seanslarinda temel
argliman olarak kullanilan 6len insanlarin ruhlarinin ¢agrilmasi me-
selesi temel dayanaktan yoksun ve naslarla herhangi bir baglantis
bulunmayan bir iddia olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Yukarida temas edildigi {izere Hz. Peygamber’in ifadesiyle kab-
rin; ister bir cennet bahgesi ister bir cehennem ¢ukuru mahiyetinde
olmas1” ruhlarin diinyalilarin isteklerine karsilik vermelerinin ihti-
malini biiytiik 6l¢lide ortadan kaldirmaktadir. Zira kabrinde cenneti
temasa veya oranin nimetleri ile mesgul olan kisiler, ruhlar1 ¢agiran
kisilerin davetlerine uyup sorularina cevap vermek iizere gelmeleri
nasil gerceklesebilir? Benzer sekilde kabrinde azaba ugratilan kisiler
de ruh ¢agiranlarin isteklerine uyarak her davet ettiklerinde onlardan
mi1 yoksa kendisine ceza verenden mi izin almaktadir?”® Bu agidan
meseleye bakildiginda ruhlarin kabirde basibos olmadiklari, davetlere
icabet edemeyecekleri anlasilmaktadir.

5. Ruh Cagirmanin Kuran Ayetleri Baglaminda Miimkiin Ol-
madiginin Tespiti

Ruh ¢agirma kavrami Arapgada daha ¢ok “istinzal-i ervah”, “is-
tihzari'l-ervah” ve “ilmiil-azaim” ifadeleriyle kullanilir. Gaibden
haber verme amaciyla uygulanan ruh ¢agirma metodu dlen insanlarin
ruhlarimin ¢agrildigi iddiasiyla gerceklestirilmektedir. Biiytisel ameli-

72 el-Hacc 22/7; el-Mii'mintin 23/15-16.

73 el-Kiyame 75/1-40; el-Vakia 56/1-49; el-Infitar 82/1-19.

74 Ay, “Ahirete iman”, 229-230.

75 Tirmizi, “Kiyame”, 26.

76 Ibrahim Kemal Edhem, es-Sihr ve's-sehere min minziril-Kur'an ve’s-siinne (Beyrut: Daru'n-
Nedvetil-islami, 1991), 176.
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yelerin kullanildi181 bu oturumlarin temel amaci daha ¢ok bilinmeyen
konularin igyiiziinii anlamaya veya olacaklarin gelecekteki seyrini
ogrenmeye yoneliktir.”” Bu nedenle ruh ¢agirma oturumlarina davet
edilen varliklarin 6len insanlarin ruhlar1 olup olmadig1 meselesi
arastirmaya deger bir meseledir.

Ayet ve hadislerden veya nakledilen kimi rivayetlerden nebile-
rin meleklerle ve kahinlerin de cinlerle iletisim kurabileceginden
bahsedilmis olsa da 6lmiis kisilerin ruhlariyla iletisim kuruldugu
veya onlarin kimi usullerle ¢agrildigina dair herhangi bir rivayet
bulunmamaktadir. Bu yiizden ruh ¢agirma oturumlarinda 6lmiis
kisilerin ruhlari ile iletisim kurulduguna iliskin iddialarin dini yonden
herhangi bir dayanaginin olmadig: anlagilmaktadir.”

Giintimiizde ruh ¢agirma seanslarinda ¢ok farkli usuller uygulan-
makla birlikte daha ¢ok fincan metodu kullanilmaktadir. Bu metotta
ruh ¢agiran kisi bir masa tizerinde birkag fincan ve birtakim harfler
serip sozde davet edecegi ruhun adini okur. Az sonra fincanda hare-
ketlenme baslar, masadan “tak, tak...” sesleri ¢ikar. Bu sirada harfler
de saga-sola, ileri-geri kimildamaya baglar. Harflerin hareketlen-
mesinden s6zde ruhun sorulara verdigi cevaplarin belirlenmesine
caligilir.”” Bu metotlarin disinda hipnotizma, mendil, terbize/sehpa,
sepet, dans ve miizik gibi gesitli madde ve materyallerle de ruhlarin
cagrildig ifade edilmektedir.®’

Insanin bir beser olarak kendi bedeni iizerindeki tasarrufu da
pek ¢ok yonden kendi yetkisinde degildir. Ornegin insan yedigi g1-

77 Ahmet Giig, “Ruh Cagirma”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2008), 35/201.

78 Tllyas Celebi, “Ruh Cagirma”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2008), 35/202.

79 Mehmet Kirkinci, Rul Nedir? (Istanbul: Cihan Yaymlari, 1992), 99. Daha genis usulii su
sekildedir: A’dan Z'ye tiim harfle ve 0 ile 9 arasindaki rakamlarla beraber, her biri kiigiik
bir kagida kaydedilir. Zemini kaygan olan biiyiik bir masanin tizerine biiyiik bir daire
olusturacak sekilde sirayla dizilir. Buna ilaveten “evet” ve “hayir” cevaplari kolayca alinsin
diye bu kelimeler ayr1 ayr1 kagitlar tizerine yazilarak aralarinda biraz bosluk olacak sekilde
masanin ortasina konulur. Burada ayrica bir kahve fincanina ihtiyag vardir. Ruh ¢agirma
oturumu igin, fincamn {izerine parmagini koyacak en az iki gereklidir. iki ya da daha
fazla kisi fincana parmaklarini koyarak da olabilir. Bk. M. Kerem Doksat, Ruh Cagirma”,
keremdoksat.com, erigim tarihi: 22.03.2020.

80 Edhem, es-Sihr ve’s-sehere min minzari'l-Kur'an ve’s-siinne, 171-173. Ayrica bk. {brahim Kemal
Edhem, “Cinler ve Ruh Cagirma”, cev. Mustafa Tunger, OMU [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 9
(1997), 301-303.



Ruh Cagirma Ritiielinin Kur'an Ayetleri Baglaminda Tartisilmasi ‘ 271

dalarin midesine ulasmasindan sonraki seriiveni konusunda higbir
miidahalesi bulunmamaktadir. Alinan bu gidalardan hangi organa,
hangi hiicreye, ne sekilde katki yapacagina dair herhangi bir kabiliyeti
bulunmayan insanin, baska insanlarin ruhlari {izerinde bir tasarrufta
bulunamayacagi da agiktir. Ayrica bu ruhlarin Allah’in tasarrufu ve
murakabesi altinda olduklari, kendi iradelerine birakilmayacagi asikar
olduguna gore aksi bir eylemin gerceklesme sansi olmasa gerektir.
Aslinda giinahkar ruhlarin berzah aleminden kurtulmak igin firsat
kolladiklarini ve bunun igin Allah’a yalvardiklarin1 Kur’an bize su
sekilde bildirmektedir: “Nihayet onlardan birine oliim gelip catinca,
“Rabbim! Beni geri gonder de, geride birakti§im diinyada iyi isler yapayim”
der. Hayir! Onun soyledigi bu soz bos laftan ibarettir. Onlerinde, yeniden
diriltilecekleri giine kadar bir berzah vardir.”®!

Baska bir ayette de ayni dilekle Allah’a yalvardiklari ancak Allah'in
kendilerine diinya hayati i¢in firsat tanidigini ve elgilerin bu amagla
kendilerine gonderildigini hatirlattig1 goriilmektedir: “Ve onlar orada,
“Rabbimiz! Bizi ¢ikar da yapms olduklarimizdan tamamen baska, rizana
uygun isler yapalim” diye feryat ederler. Size diisiinecek kimsenin diisii-
nebilecegi kadar bir 6miir vermedik mi? Ustelik size uyarici da gelmisti.”s?

Bu iki ayetten anlagildigina gore 6liim aninin ve daha sonraki
siirecin zorlugunu goren ruhlar iginde bulunduklar1 zor sartlardan
kurtulmak i¢in Allah’tan yardim istemekte fakat bu isteklerine kesin
bir dille olumsuz cevap verilmektedir.

Olen insanlarin ruhlari ile iletisim kurulabilecegini, hatta bunun
Hz. Peygamber zamaninda miijdelenmis oldugunu savunanlar, su iki
ayetten referans alarak goriislerini desteklemeye ¢alismaktadirlar.®

Eger gelmesi sebebiyle daglarin yiiriitiildiigii veya yerin par-
calandig1 yahut Oliilerin konusturuldugu bir Kur’an olsayd1
(yine inanmazlard). Fakat biitiin isler Allah’a aittir.®

81 el-Mi’mindn 23/99-100.

82 el-Fatir 35/37. ) )

83 Bk. Sadi Cayci, Ruhguluga Gore Kuran Ogretisi (Istanbul: Ruh ve Madde Yaynlari, 1989),
37.

84 er-Ra‘'d 13/31.
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Eger (istedikleri gibi) onlara melekleri indirseydik, 6liiler de
onlarla konussaydi ve her seyi toplayip karsilarina getirseydik,
Allah dilemedikge yine de inanacak degillerdi; fakat ¢oklar:

bunu bilmezler.®

Her iki ayette de Allah’in dilemesi hari¢ inanmayan insanlarin
daglar da yiiriitiilse, dliiler de konusturulsa yine de inanmayacak-
lar1 agik bir sekilde ifade edilmektedir. Bu ayetlerin basindaki lev
() ifadesi, sart edat1 olup, sartin imkansizli§1 nedeniyle cevabinin
da imkéansiz olacagini ifade eden bir edattir.* Dolayisiyla oliilerin
konusturulmasinin mevcut diinya sartlarinda imkan dahilinde olma-
dig1 anlasilmaktadir. Ayrica belirtmek gerekir ki, 6lmiis insan ruhu
ile iletisim kurulabilecegini iddia edenler, kendileri igin delil tegkil
ettigini diistindiikleri bu iki ayet aslinda aleyhlerinde delil konumun-
dadir.¥” Kaldi ki, Allah’in (cc) emrinde, sevk ve idaresinde bulunan
ruhun,® insanlar tarafindan davet edilip kendileriyle konusma, soru
sorma, islem bittiginde de ait olduklar1 makama geri gonderme dahil
herhangi bir tasarrufta bulunulmasi, onlarin diinyalik islerine alet
edilmesi s6z konusu degildir.

Islami diisiincede 6lmiis kisilerin ruhlarinin, verilen selami ve
konusmalar isittigi,* Hz. Muhammed’in de kabirdekilerin ¢ektigi
azab1 duyabildigi®* ve mirag yolculugu sirasinda diger peygamber-
lerle konustugu® bazi rivayetlerde aktarilmis® olsa da bu vakalarin
hicbirinde ruhlarin ¢agrildig: ve insanlarla iletisime gecildiginden
bahsedilmemektedir. Bu rivayetlerde dile getirilen ve 6liilerle ya-
pildig1 sdylenen iletisim maddi bazi unsurlara veya biiyti tiirii baz
uygulamalara dayanmamaktadir. Ustelik bunlarin hepsi sahsa 6zgii
olup diger insanlarin duyu organlarina hitap eder cinsten bir 6zellige
sahip degildir.” Bu itibarla s6z konusu 6rneklerin, insanlarin 6lmdiis

85 el-En‘am 6/111.

86 Bk. Ahmed b. Abdu'n-Nfr el-Maliki, Resful-Mebini fi Serhi Hurilfil-Me'dni, thk. Ahmed
Muhammed el-Herrat (Dimagk: Daru’l-Kalem, 1985), 358.

87 Mustafa Tunger, Kuran'da Cin ve Seytan (istanbul: Ragbet Yayinlari, 2015), 154.

88 el-isra 17/85.

89 Buhari, “Megazi”, 8; Miislim, “Kitabu'l-Cenne”, 17.

90 Buhari, “Cenaiz”, 82; Miislim, “iman”, 34.

91 Buhari, “Salat”, 1.

92 Rivayette Restilullah’in baz1 peygamberlerle konusmas: meselesi kendisine has mucizevi
nitelikte oldugunu belirtmek gerekir. (Bk. Yesilyurt, Cagdas Inang Problemleri, 119.)

93 Yar, Ruh-Beden ili;;kisi Acisindan Insanin Biitiinliigii Sorunu, 161.
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insanlarin ruhlariyla iletisime gecebilecegi iddialar1 igin bir dayanak
olusturacak kapasitede olmadiklar: rahatlikla ifade edilebilir.

Islam alimleri arasmda Ibn Kayyim® gibi ruhlarla iletisimin miim-
kiin oldugunu diisiinen alimlerin aksine, 6len insanlarin ruhlar:
ile diinyalilarin baglantisinin kesildigine inanan ilim adamlar1 da
vardir. Mesela Nesefi (6. 710/1310), “Onlardan once nice nesilleri helik
ettigimizi ve onlarin artik kendilerine doniip gelmedigini gormezler mil”*
gibi ayetlerde 6lmiis insanlarin ruhsal ya da baska bir vaziyette
diinyadakilerle baglant: kuramayacaklarina isaret edildigini ifade
etmektedir.”® Benzer gekilde o, uyuyan bir kiginin nerede ve nasil bir
vaziyette oldugunu uyanmadig1 veya uyandiginda yanindakilerin
haber vermedigi siirece bilemeyecegi gibi insanin, ahiretteki dirilis
(ba’s) gliniine kadar durumunu bilemeyecegini séylemektedir.*”

Cin ve seytanlarin goklere ¢ikip meleklerin konusmalarini din-
ledikleri ve onlar1 engellemek igin peslerinden sihaplar (ates kivil-
aimlari) gonderildigi bazi ayetlerde® ifade edilmektedir. Bazi hadis-
lerde de goklerde konusulanlar1 dinleyen seytanlarin, duyduklarina
bircok yalan da ilave ederek biiyticii, kahin ya da kendilerine yakin
gordiikleri kisilere aktardiklar® konu edinmektedir. Dolayisiyla
insanlar1 etkilemek isteyen cinlerin hadislerde ifade edilen kisiler
gibi giiniimiizde ruh c¢agiranlar1 da tercih etmeleri miimkiindiir.
Ruh, gayb alemi ve bu aleme iliskin varliklar konusunda ¢alismalar:
bulunan ilyas Celebi, ruh cagirdigini iddia edenlerin, ruh cagirma
seanslarinda geldigini sdyledikleri varligin, kendini ruh diye tanitan
bir cin olabilecegini, seytanin gesitli sekillere biiriinerek insanlara
yaklasacagini ve onlar1 aldatacagini soyleyen Hz. Muhammed’in
de onlarin bu tarz fantezilerine dikkat ¢ektigini'® belirtmektedir.
Siileyman Ates benzer sekilde eskiden cinlerin insanlara tesir igin

94 ibn Kayyim, Kitdbu'r-rith, 121, 129-130.

95 Yasin 36/31.

96 Ebii'l-Muin Meym{in b. Muhammed en-Nesefi, Bahru'l-keldm fi ilmi’t-tevhid, thk. Veliyyuddin
Salih Farftr (Dimagk: Mektebetii Daru’l-Farftr, 2000), 283.

97 Nesefi, Bahrul-keldm, 255. Ayrica bk. Harun Caglayan, “Ruh inanci Uzerine Teolojik Bir
Degerlendirme,” Marife Dergisi 20/2 (2020), 382-383.

98 es-Saffat 37/6-10; el-Hicr 15/16-18; es-Su‘ara 26/210-212; el-Cin 72/8-10; el-Miilk 67/5.

99 Buhari, “Tefsir”, 31, “Bedu’l-halk”, 6, “T1b”, 45, “Edeb”, 117; Miislim, “Selam”, 35; Tirmizi,
“Tefsir”, 35.

100 Celebi, Gayb Alemi, 93-94.
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bazi biiyiicii ve kahinleri, glintimiizde ise bunlarin yaninda ruh
cagiricilar sectiklerini belirttikten sonra ruh ¢agirma seanslarinda
ruhlar1 ¢agirdiklarini iddia edenlerin davetlerine aslinda cinlerin
geldiklerini ifade etmektedir.'!

Herhangi iki varligin iletisim kurup anlagsabilmeleri i¢in 6ncelikle
ikisinin de benzer duyu organlarina sahip olmasi gerekir. Eger iki
varlik arasinda iletisimi saglayacak ortak duyu organlar1 mevcut
degilse, s6z konusu bu tiirden bir iletisimle anlasabilmeleri miimkiin
olamaz. Ote yandan “bedensiz” bir varlik kendi fiziksel yapisi terk
etmis demektir; artik o varlik bedensel aleme ait degildir. Bundan da
her tiirlii duyusal tezahiiriin onun i¢in imkansiz hale geldigi ortaya
cikar. Kisaca, duyu organlar: aracilidy ile iletisim, yalnizca bir cisme
sahip olan varliklar arasinda miimkiin oldugu sdylenebilir. Bu, so-
nugta bir varligin bedensel olarak tezahiir edebilmesi i¢in kendisinin
de bedensel olmasi gerekir demeye gelir.'*

Diinyada yasayan insanlarin, duyussal melekelerini 6liim aninda
kaybeden insanlarla iletisim kuramayacaklarini bildiren baska ayetler
de mevcuttur. Bunlardan biri soyledir: “Dirilerle éliiler de bir degildir.
Allah diledigine elbette isittirir, ama sen kabirdekilere de isittirecek degil-
sin!”1%® Bu ayetin, 6liilerin insanlar1 duymadiklarina bir kanit oldugu
ifade edilebilir. Clinkii benzetme yapilirken kendisine benzetme
yapilan, benzeyenden daha ileridedir. Daha agik bir ifadeyle inkar
edenler duymuyorlarsa 6liiler daha kesin bir sekilde duyamazlar.'®
Bu ayet alimlerce ister kalplerin kararmis olmasina'® isterse de len
insanlarin ruhlariyla iletisimin olamayacagina kanit olacag1 yoniinde
tefsir edilmis olsun insanlarin 6liim aninda diinya hayatiyla baglan-
tisinin kesildigine delil teskil ettigi sOylenebilir.

Meryem stresinin “Biz onlardan énce nice nesilleri helak ettik. Sen,
onlarin herhangi birinden (bir varlik emaresi) hissediyor veya ciliz da olsa

101 Ates, [nsan ve Insaniistii, 49. Celal Kirca da bu bilgileri kafir cinlerin yani seytanlarin
verebilecegi ihtimalinin giiclii oldugunu dile getirmektedir. Bk. Celal Kirca, “islam Dinine
Gore Reenkarnasyon”, Erciyes Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 3 (1986), 238.

102 René Guénon, Ruhgu Yanilgi, gev. L. Fevzi Topagoglu (Istanbul: iz Yaymcilik, 1996), 161.

103 el-Fatir 35/22. Benzer ayet igin bk. er-Rtim 30/52.

104 Sait Simsek, Hayat Kaynagi Kuran Tefsiri (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2016), 4/133.

105 ibn Kayyim, Kitabu r-rith, 29-30.
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bir ses isitiyor musun?”'® ayetinde 6ldiikten sonra artik ses anlaminda
gecmis nesillerden bir varlik isaretinin bulunmadig: belirtilirken,
“herhangi bir kimse” (A.é-i ) ifadesiyle mutlak anlamda hi¢ kim-
senin herhangi bir ses duymayacagina'”” vurgu yapilmaktadir. Yine
benzer sekilde Allah’in Hz. Peygamber’e hitaben “Bil ki sen dliilere
isittiremezsin, "% ifadesiyle Oliilere s6z sdylemenin veya onlarla konu-
sup anlasmanin imkansizligin agikg¢a ortaya koymaktadir. O halde
bu agik hiikme ragmen 6liilerin canli bir insanla iletisime ge¢mesi,
kendilerine soru sorulup cevaplar alinmasi nasil miimkiin olabilir?
Stiphesiz boyle bir durumun gerceklesme ihtimalinin miimkiin ol-
madigin diisiiniiyoruz.

Burada oldiikten sonra fiziki bedenden ayr1 olarak hayatin1 devam
ettirdigi diistiniilen ruhlarin, yasayan insanlari duyup anlayama-
yacaklar1 bir konumda olup insanlarla herhangi bir sekilde irtibata
gecebilmelerinin miimkiin olmadig1 ifade edilebilir. Bu itibarla ruh-
larin hayattaki insanlarla iletisim kurmalar1 veya onlarin diinyadaki
esyalar tizerinde herhangi bir fiziksel tesirde bulunabilecegine dair
dustinceler, misliiman inanca agisindan uygun olmasa gerektir.'"”

Ote yandan ruh ¢agirma oturumlarinin insanlar arasinda yay-
ginlagsmasinin temelinde aslinda; insanlarin inang ve ibadetlerini,
ahlaki davranislarini bozmaya ve onlar1 6lmiis, diinya ile irtibati
kesilmis ruhlardan medet bekleyen insan haline doniistiirme dii-
siincesi yatmaktadir. Eger bu oturumlar1 diizenleyenler bir sarlatan
veya bilingli bir sekilde insanlar1 kandiran biri degilse ve gercekten
sorulara cevap verildigine inaniyorlarsa akla gelebilecek ilk varliklar
cinler olsa gerektir. Sonug olarak bu isin sahipleri ya haliisinasyon
gortiyor ya da beyin fantezilerinin kurbanidirlar.''’ Cin ve seytan
grubunun, insanlar1 aldatip dogru yoldan saptirabilecekleri en uygun
usullerden biri olarak ruh ¢agirma seanslarini kullandiklarinit Cakan
su sekilde agiklamaktadir:

106 Meryem 19/98.

107 Okuyan, Kur'an-1 Kerim'e Gore Kabir Azabi, 448.

108 en-Neml 27/80.

109 Caglayan, “Ruh inanci Uzerine Teolojik Bir Degerlendirme,” 383-384.
110 Celebi, Gayb Alemi, 93.
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Baglica gayesi insanlar1 dogrudan, giizelden ve imandan
uzaklastirmak olan seytan ve taifesi, ruh ¢agirma seanslarin
elbette en iyi sekilde degerlendirmeye ¢alisacaktir. Nitekim
biitiin diinyada ruh ¢agirmaya merak sarmis kisilerin yayin-
lar1 incelendiginde -ifadeler farkl: olsa bile- hepsinde dinlerin
mantiksizligl, gecersizligi, 6zellikle Allah’in birligi inancini
zedelemeye yonelik birtakim mesajlarin varlig1 goriilecektir.
Yani ruh ¢agirma islemlerinin temelinde, dinlerin inkar ve iptali
konusunun ve onun yerine yeni bir dinsizlik ikame amacinin
yattig1 anlasilacaktir. Bu da seytan ve taifesinin hig stiphesiz
en zevkli isi ve hizmeti(!) olacaktir.!!

Yazir da biiyiik sahsiyetlerin ruhlarini cagirip getirme iddialarinin
yalan, uydurma ve sagma oldugunu ifade etmektedir.'?

Bu tiir oturum ve vakalarda insanlari etkileyebilmek adina cinler
kendilerini cin olarak degil; dindar olan kisilere, bir din aliminin ruhu,
dindar olmayanlara ise insani yonii ¢ok giiclii bir ruh diye tanitirlar.
Burada amag insanlarin kendilerine giivenmelerini saglamaktur.
Boylece cin, insanin kimi ihtiyaglarmi karsilayarak veya bazi dogru
tahminlerde bulunmasini saglayarak onun kendine olan giivenini,
etrafindaki insanlarin da bu kisiye olan sadakatini artirir.® Nitekim
Restilullah seytanin farkli biinyelere girerek kisilere goriinecegine ve
onlar1 aldatacagina dikkat cekmigtir.'*

Insanlara gore, cinlerin dmiirlerinin daha uzun olmasi daha 6nce-
ki tarihlerde yasananlar1 bilmesi, goriis agilarinin insanlardan fazla

111 Ismail Liitfi Cakan, Hurafeler ve Batil I'mmz@lm' (1stanbu1: Marifet Yayinlari, 1981), 40.

112 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 8/6365-6366.

113 Adil Asimgil, Gizemli Diinya (1stanbul: Karizma Yaymlari, 1999), 71. Cinlerin ¢ok uzun
Omiirlii ve hizli hareket edebiliyor olmalar1 nedeniyle haber alma imkanlariin fazla
oldugunu bu ytiizden sorulara rahatca cevap verdiklerini ifade eden Arif Aslan, gelecekle
ilgili bilgiler konusunda ise oldukga zaaflarinin oldugunu, ancak tecriibelerine dayanarak
ve gelecegi bilir edasiyla birtakim cevaplar verdiklerini sylemektedir. Hatta ruhgularin
hipnoz seanslarinda ¢ok defa devreye girip kendini aranilan kisi olarak tanitan ve o kisiyi iyi
taniyan bir cin s6z konusu oldugunu sézlerine eklemektedir. Bk. Arif Aslan, Reenkarnasyon
(Istanbul: Nesil Basim Yayin, 1997), 135-136. Sunu da belirtmek gerekir ki, cinler her ne
kadar bu konuda bizden daha fazla avantajli olsalar da gelecegi bilmeleri bir tarafa, gecmisi
bile bilemeyecekleri ayetlerle sabittir. Gelecegi bilemeyeceklerinin kanit1 olan ayetler i¢in
bk. en-Nahl 16/77; en-Neml 27/65; el-En’am 6/59; Ge¢mis bilgiler konusunda 6zellikle Hz.
Stileyman’'in 6liimiinii bilemediklerini belirten ayet icin bk. es-Sebe 34/14.

114 Mislim, “Selam”, 37.
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olmasi elbette insanlara gizli kalan bazi seylerin onlara asikar olma-
sin1 saglayabilir. Fakat bu durum onlarin gaybi bildikleri anlamina
gelmez. Insanlarin bilemeyip cinlerin bildikleri bu tiir vakalarla ala-
kal1 sdylediklerinin dogru ¢ikmasi insanlar1 yaniltmaktadir. Boylece
cinler ruh olduklarmi belirtip bilebildikleri bazi vakalar yiiziinden
insanlar1 kendilerine baglarlar. Artik insanlar1 dogru istikametten
uzaklastirmak i¢in onlarin kalplerine gesitli sapik fikirleri, Kur’an'in
ortaya koydugu esaslara tamamen zit diisiinceleri atmaya baglarlar.'

Aslinda ruh ¢agirma seanslarinda oturumun adinin ruh ¢agirma
ya da cin ¢agrrma olmasinin bir 6nemi yoktur. Her iki durumda ayni
islem gerceklestirilmektedir. Cagrilan cin veya seytan zaman zaman
sorulan sorulara dogru cevap verse de ¢cogu zaman bu dogrulara
yalan ve yanlis bilgiler ilave ederler. Bu varliklarin amaglari insanlar:
kandirarak aralarimi bozmak oldugu icin bu oturumlarda ¢ogu kere
salih kisilerin ruhlari(!) cagrilmakta ve onlardan yardim istenmekte-
dir. Ibn Teymiyye (6. 728/1328), cin ve seytanlarin cagrilan kisilerin
kiligina girdiklerini sesini bile benzetip sorulara bu sekilde cevap
verdiklerini, hatta yasayan kisilerin kiligina biirtiniip seslerini taklit
ettiklerini, onlara uyan zavallilarin da bu durumu gercek sandiklarin
ve onlara inandiklarini'!® ifade etmektedir.

Sekiz yiiz kere ruh ¢agirma seansi diizenledigini, higbir keresinde
oli ruhlarin gelmedigini ifade eden Yasin Ahmed, ruhlarin bazen
kendilerini Hz. Ali bazen Cebrail diye tanittiklarii ancak bu duru-
mun kesinlikle herhangi bir temele dayanmadigini ve gelenlerin de
cin ve seytanlarin ruhlar: oldugunu belirtmektedir.'”

Ruhgu/spiritiialist akimin temsilcileri, zaman zaman ruh ¢agirma
seanslar1 diizenlemekte ve hatta geldigi diisiiniilen ruhlarin ve cinlerin
fotograflarini bile ¢ekebildiklerini ileri siirmektedirler. Cin ¢cagirmaya
dair haber ve anlatimlar o derece sik giindeme gelmektedir ki, bu
konu nerede giindeme gelse, bircok kisinin anlatabilecegi yasanmus

115 Ates, Insan ve Insaniistii, 50.

116 Takiyyuddin Ahmed b. Halim ibn Teymiye el Harrani, Mecmii‘u Fetdvi, cem ve tertip,
Abdurrahman b. Muhammed b. Kasim el-Asimi (Riyad: Daru Alemi’l-Kiitiib, 1991), 19/46-47.

117 Yasin Ahmed’in “Kesfu’s-settar ‘an ebatile’l-arrafine’l-esrar” adli eserinden naklen Mecd1
Muhammed es-Sehavi, Tahzirul-ervih ve teshiru'l-cann beyne’l-hakikati ve’l-hurife (Kahire:
Mektebetii’l-Kur’an, ts.), 41.
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bir hadisenin varligi karsimiza ¢ikmaktadir. Cin ¢agirma, esasinda
ruh ¢agirma konusunun bir ayrintist olarak goriilebilir. Ciinkii ruh
cagirma oturumlarinda geldigi diistiniilen varligin, 6len bir insanin
ruhu oldugunu sdylemek miimkiin degildir. Bu oturumlarda insan-
lara arkaik kimi bilgiler verildigi iddia edildiginden dolay1 insanlarin
dikkatini gekmis ve bu gesit aldatmalar gegmiste oldugu gibi giinii-
miizde de toplumun ilgisini gekmeyi stirdtirmugtir.'"®

Sonug

Islam inancina gore bu diinyada kendisine takdir edilen siirenin
sonuna gelen insan, fiziki bedeniyle ruhu birbirinden ayrilmakta veya
oliimiiyle beraber kabir/berzah hayati denilen bir asamaya ge¢gmek-
tedir. Kur’an’in bu konuda insanlar1 tatmin edecek bilgi vermemesi,
bu alanda ciddi bir bosluk dogurmus, kabir azabinin olup olmamasi
veya olacaksa ruh-beden ikilisinden hangisini etkileyecegi konusu
tizerinde tartigsmalar yasanmasina neden olmustur.

Biyolojik bedeni ve ruhu ile beraber sahsiyet kazanan insan, 6l-
diigiinde bu ikili yap: birbirinden ayrilmakta, ruhtan yoksun kalan
beden/ceset cansiz bir varlik halini alirken ruh da tek basina kalmakta
ve kiyametin kopma anindan sonra kendisine yeniden verilecegi
bedeni bekleme siirecine girmektedir. Diinya ve ahiret arasinda
tampon/ara bolge olarak bu siirece kabir alemi veya berzah alemi
denmektedir. Genel kabule gore berzah alemi, dirilis giiniine kadar
gecici bir bekleme (park) yeri olup kotii insanlar igin sikintil, iyi in-
sanlar icin ise rahat bir yasam yeridir. Oliim anindan itibaren duyu
organlarindan yoksun kalmis bir varligin artik diinyalilarin bazi
fantezilerine kulak verecek yetenegi ve sorularina cevap yetistirecek
hali kalmamustir. Kisi bu siiregte eger olacaksa ya azap ya da nimet
icerisinde bulunacaktir. Sayet boyle bir durum s6z konusu degilse
bile yasam boyutlarimin farkliligi ve duyussal iletisimin imkansizlig
nedeniyle insanlarin kendileriyle temasa gegebilmesinin ve kendi-
lerinden bilgi devsirebilmesinin miimkiin olmadig ifade edilebilir.

Netice itibariyle 6zel baz1 yontemlerle 6lmiis insanlarin ruhlarinin
davet edilmesi veya onlarla temas kurulabilmesine dair diisiincelerin

118 Yesilyurt, Cagdas Inang Problemleri, 184-185.
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Kur’an’dan agik dayanag1 yoktur. Aksine Kur’an, ruhun mahiyetinin
bilinemeyecegini, kabir aleminde bulunanlarin diinyaya dontip salih
amel yapmak isteyenlerin taleplerine olumsuz yanit verildigini bil-
dirmektedir. Bu itibarla ruh ¢agirma seanslarinda gelen -eger gelebi-
liyorsa- ve iletisim kurulan -eger iletisim kurulabiliyorsa- varliklar;
insanlar1 yanlis yola sevk etmeye, oyalamaya ve hatta kiifre stiriik-
lemeye ¢alisan cin ve seytanlar oldugunu ifade etmek miimkiindiir.
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Fer‘i Kaide Baglaminda Fahreddin Razi'nin

Zihni Varlik Anlayist’
Oz

Bu makale fer'1 kaide 6zelinde Fahreddin Raz1'nin zihni varlik anlayisini incelemektedir. “Bir
seyin [mesela B'nin] baska bir sey [mesela A] i¢in hasil olmasi, o bagka seyin [A'nin] kendinde
hasil olmasinin bir uzantisidir.” seklinde ifade edilen feri kaide, Fahreddin Rézi ile Mebahi-
sii'l-Mesrikiyye’'de ilk defa zihni varligi kanitlayan bir delil olarak kullanilmisgtir. Varliksal bir
nitelikle hakkinda hiikiim verilen konunun var olmasi gerektigi iddiasinda olan fer'1 kaide,
sirastyla mahiyet, olumlama, imkansizlik ve olumsuzlama olmak iizere dort yonden cesitli
elestirilere maruz birakilmistir. Razi Mebahis’te s6z konusu dort itiraza verdigi cevaplar ile fer'l
kaideyi ispat ederken, Miilahhas fi'l-mantik ve’l-hikme’de ise verdigi cevaplarla feri kaidenin
dogru olmadigini iddia etmektedir. Bu, Razi'yi Mebahis’te zihni varligi kabule, Miilahhas’ta
ise zihni varlig1 inkara gotiirmiistiir. Bu makale Mebahis'te zihni varlig1 kabule ve Miilahhas’ta
zihni varhgr inkara gotiiren fer'l kaide anlayisini, s6z konusu eserlerin yazilis gayelerinden
hareketle okumay teklif etmektedir. Fer'? kaideye yonelik yaklagimin zihni varligin kabulii ve
inkarinda nasil bir role sahip oldugu, itirazlarin dayandig1 ontolojik ve epistemolojik baglam
da dahil edilerek kapsamli bir sekilde ele alinmaktadir. Boylece fer’t kaidenin epistemolojik
ve ontolojik dayanaklarmin Razi'nin felsefi sistemindeki uzantilarinin biitiinsel bir sekilde
ortaya konulmasi amaglanmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Zihni varlik, fer'1 kaide, mahiyet, olumlama, olumsuzlama.

Fakhr ad-Din ar-Razi’s Mental Existence Understanding in the
Context of Affirmation Principle

Abstract

This article examines Fakhr ad-Din ar-Razi’s understanding of mental existence in terms of
the affirmation principle. The affirmation principle expressed as ‘The occurrence of somet-
hing [e.g., B] for something else [e.g., A] is dependent on that other thing [i.e., A] come into
being in itself’ is used by ar-Razi for the first time in his al-Mabahith al-Mashriqiyya as an
essential premise in the proof for mental existence. The affirmation principle, which claims
that the subject judged by an existential quality must exist, has been criticized in four ways,
namely, quiddity, affirmation, impossibility and non-existence, respectively. While ar-Razi
defends the affirmation principle with his answers to the four objections in al-Mabahith, he
concludes that the affirmation principle is invalid with the answers he gives in al-Mulakhkhas
fi'l-mantiq wa'l-hikma. This led ar-Razi to accept mental existence in al-Mabahith and to deny
it in al-Mulakhkhas. This article proposes seeks to account for these different views on the af-
firmation principle in the acceptance of mental existence in al-Mabahith and to the denial of
mental existence in al-Mulakhkhas, with regard to the respective purposes of the mentioned
works. The role of the affirmation principle in the acceptance and denial of mental existence
is comprehensively discussed, including the ontological and epistemological context on whi-
ch the objections are based. Thus, it is aimed to reveal the extensions of the epistemological
and ontological foundations of the affirmation principle in ar-Razi’s philosophical system in
a holistic way.

Keywords: Mental existence, affirmation principle, quiddity, affirmation, negation.

1 Bumakale, yazarin “Fahreddin Razi'nin Zihni Varlik Anlayisi: el-Mebahisii'l-Mesrikiyye ve
el-Miilahhas Baglaminda Bir inceleme” basligiyla 2017 yilinda istanbul Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii'nde tamamladig yiiksek lisans tezinden hareketle kaleme alinmistir.
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Giris

Diisiinceye konu olan geylerin ontolojik degeri, Islam diisiince
geleneginde ilk kelam ekolleri ile birlikte tartisma konusu haline
gelmistir. Mu'tezile’nin ma‘dilmun seyiyyeti tartismast ile baslayan bu
siireg,? igerigi Ibn Sina (6. 428/1037) ile belirgin bir hale gelen zihni
varlik teorisi ile yetkin bir gesitlilige kavusmustur.? Ibn Sind’nin felsefi
sisteminde hayat bulan zihni varlik teorisi, akli nesnenin ontolojisi-
ne dair kelami agiklama tarzlarina agiktan karsit bir tez olarak insa
edilmistir. Bu anlamda zihni varlik teorisi, asli dogasin [bn Sind’nin
felsefi sisteminde kazanmistir. Ancak bu teorinin dort bast mamur
bir problem olarak insa edilmesi ve miistakil bir baslik altinda ele
alinmas1 Fahreddin Razi (6. 606/1210) ile Mebdhis'te gerceklesmis-
tir.* Bu makalede zihni varligin delili olarak one siiriilen fer? kaide®
ozelinde, Razi'nin Mebdhis ve Miilahhas’ta zihni varliga karsi nasil bir
tavir iginde oldugu incelenmektedir.®

2 Erken donem keldminda zihni varlik igin bk. Murat Kas, Seyyid Serif Ciircani'de Zihni Varlik.
(1stanbu1: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2017), 22-80.

3 Ibn Sina'nin zihni varlik anlayist igin bk. Omer Mahir Alper, Varlik ve Zihin: Islam Felsefesinde
Zihni Varlik Sorununa Metinlerle Bir Giris (istanbul: Klasik Yayinlari, 2021), 30-37; Hasan
Korkmaz, Fahreddin Razi'nin Zihni Varlik Anlayisi: el-Mebihisiil-Mesrikiyye ve el-Miilahhas
Baglaminda Bir Inceleme. (Istanbul: Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans, 2017), 6-26.Omer Tiirker, [bn Sind‘da Metafizik Bilginin mkan: (Istanbul: ISAM Yaynlari,
2019), 66-71. Deborah L. Black, “Mental Existence in Thomas Aquinas and Avicenna”,
Mediaeval Studies 61/1 (1999), 45-79.

4 Eb{ Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn et-Taberistani Razi, el-Mebahisiil-
megrikiyye, thk. Muhammed el-Mutasim billah Bagdadi (Beyrut: Daru’l-kitabi’l-Arabi, 1990),
1/130-132.

5 Builkenin “fer‘ kaide (Ar. el-kaidetii’l-fer iyye)” olarak isimlendirilmesinin ilk kim tarafindan
yapildig1 hakkinda net bir bilgiye sahip degiliz. Kaide ismini Arapga ibarede (& 1J_ooss
Jdpes Sop gl Soss 308 1 s S o) gegen ve Tiirkgeye “uzant1” olarak cevrilen “s ¢ ”
kelimesinden almaktadir. Dagdemir, bu ismi en erken Molla Sadra’da gordiigiinii ifade
etmektedir. Bk. Yusuf Dasdemir, “Ma’dfile Onermelerde Varliksal icerik Sorunu: Fahreddin
er-Razi-Kutbiiddin et-Tahtani Tartismas1”, Nazariyat Islam Felsefe ve Bilim Tarihi Arastirmalar:
Dergisi 5/2 (2019), 98. Bu kaide hakkinda ileri siiriilen 25 itiraz ve onlarin cevaplarini igeren
ayrmtili bir takrir igin bk. Ali Kasifu'l-Gita, Nakdii'l-ara’i’l-mantikiyye ve hallii miiskildtihd
(Beyrut: Miiessesetii’'n-Nu‘man, 1991), 2/352-368.

6 Fahreddin Razi'nin zihni varlig1 kabul edip etmedigi klasik donem yazarlar1 arasinda
ihtilafl bir mesele olarak ortaya ¢ikar. Esiriiddin el-Ebheri (6. 663/1265 [?]) ve Necmiiddin
el-Katibi (6. 675/1277) Razi'nin zihni varlig1 inkar ettigini iddia etmektedirler. Bk. Korkmaz,
Fahreddin Rdzi'nin Zihni Varlik Anlayist, 95-96. Nitekim bu makalenin de dayandig: yiiksek
lisans tezimizde bu sonuca ulagsmaktayiz. Buna karsit olarak Seyyid Serif el-Ciircani (6.
816/1413) ve Mirzacan Habibullah es-Sirazi el-Bagandi (6. 994/1586) bilginin izafet olmasinin
zihni varligin inkarina neden olamayacagindan hareket ederek, Mebihis’e atifla Razi'nin
zihni varlig1 kabul ettigini iddia etmektedirler. Ayrica zihni varlik hakkinda yapilan en
kapsamli alismalardan biri olan Varlik ve Zihin yazart Omer Mahir Alper de Razi'nin zihni
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Yazim tarzi, tasnif ve tertip bakimindan ne geleneksel Messai ne
de klasik Esari tasnifi takip eden Mebdhis ve Miilahhas, Razi ile ortaya
cikan yeni tarz felsefi yazimin en 6nemli iki 6rnegidir.” Miilahhas'in
ilk kism1 olan mantik boliimiiniin disarida tutulmasi kaydiyla, umiir-1
amme, cevher-araz ve ildhiyat kisimlar1 baghiklar dahil tamamen ayni
tasnif ve tertip tizere kaleme alinmugtir. Mebihis kronolojik olarak
Miilahhas’tan 6nce yazilmistir.® Razi'nin Mebihis’te zihni varligi kabul,
Miilahhas’ta ise reddettiine dair ileri stiriilen iddialar, ilgili konuda
hangi eserin muteber oldugunu belirlemeyi zorunlu kilmaktadir. Do-
layisiyla zihni varligin ispatinin ayrintilarina gegmeden 6nce, Mebihis
ile Miilahhas’in Raz1 kiilliyat: iginde nasil bir role sahip oldugunun
acgiga ¢ikmasi 6nem arz etmektedir.

Razi ilk felsefi eseri olan Mebdhis’in yazim metodunu eserin gi-
risinde ayrintili bir sekilde ortaya koymaktadir. Oncelikle Razi, bu
eseri biiyiik bir caba gostererek miitekaddimin (Ibn Sina ve diger Islam
filozoflari) ile evvelinin (Aristoteles ve diger antik Yunan filozoflar)
eserlerinden elde ettigi bilgileri, uzun ve miiphem anlatimlardan
kaginarak 6z bir sekilde insa ettigini ifade ederek soze baslar. Boylece
Razi, felsefi problemleri ayristirip belli bir tertibe kavusturacagini ve
bu felsefi problemleri ya tam bir kesinlige ya da celiskili bir pozisyona
kavusturup karmasik stipheler ve zor itirazlar ile sinayacagini ifade
eder. Sayet bundan sonra bir ¢dziime ulasirsa ve bu ¢oziim filozoflarin
cumhurunun aksine de olsa ona tabi olacagin ifade eder.” Cilinkii
Razi dnceki filozoflarin iddialarina karsi tam taklid ve tam inkdr olmak
tizere iki farkli yaklasim oldugunu ifade ederek kendisinin bu nok-
tada orta yolu (vasat) takip ettigini iddia etmektedir."” Bu orta yolun
ilk asamasi (i.) filozoflarin iddialarimi agik secik bir sekilde takrir

varliga dair itirazlarinin mutlak bir inkar olmadigini, Razi'nin itirazlarinin zihni varligin
bilgi ile 6zdeslestirilmesine yonelik oldugunu iddia etmektedir. Bk. Alper, Varlik ve Zihin, 43.

7 Razi'nin Mebdhis'teki ana kaynaklarindan birinin Ibn Sinad'nin es-Sifi adli eseri oldugu
iddiasinda olan bir makale igin bk. Jules Janssens, “Ibn Sina Impact on Fakhr ad-Din ar-Razi’s
‘al-Mababhit al-Mashriqiyya’, with Particular Regard to the Section Entitled ‘al-Ilahiyyat
al-Mahda’: An Essay of Critical Evaluation”, Documenti E Studi Sulla Tradizione Filosofica
Medievale 21 (2010), 259-285.

8 Esref Altag, “Fahreddin er-Razi'nin Eserlerinin Kronolojisi”, Islam Diisiincesinin Doniisiim
Caginda Fahreddin er-Razi, ed. Omer Tiirker - Osman Demir (istanbul: iISAM Yayinlari, 2013),
109.

9 Razi, el-Mebdhisiil-mesrikiyye, 1/88.

10 Razi, el-Mebihisii’l-mesrikiyye, 1/88-89.
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etmeye cabalamaktir. Sayet bunda basarili olunamazsa, problemin
ne olduguna isaret etmekle yetinilmektedir. Ikinci asamada Razi
(ii.) s6z konusu problem hakkinda farkli eserlere miiracaat ederek
elde edilen bilgiler 6z ve kisa ise yorumlayacagini, ayrintili ise 6zet-
leyecegini ifade eder. Ugiincii asamada ise (iii.) 6nceki iki asama ile
birlikte meydana gelen bilgilere cesitli esaslar ilave edecegini ifade
eder. Boylece Razi Mebdhis'in kendi tiiriinden olan diger kitaplarda
bulunan her seyi ickin oldugunu ve digerlerinden farkl: olarak kiilli
esaslar, hakiki kaideler, ilm1 niikteler, hikemt sirlar, kigkirtici sorular
ve acik segik cevaplar barindirdigini ifade eder."

Razi'nin (a.) orta yolu, Ibn Sina ve Aristoteles gibi filozoflarin
goriislerini i¢ asamada belli bir diizen ve kaideler etrafinda zapt
etme amacini tasir. Ancak Razi'nin (b.) soz konusu goriisleri miiskiil
siipheler ve zor itirazlar ile ssnamasi, farkli bir seviye olarak kendisini
gosterir. Dolayisiyla orta yolda bir probleme dair insafli bir takrir ve
zapt, Razi’'nin zorunlu olarak beyan ettigi seyi kabul ettigi anlamina
gelmez. Bu anlamda Razi'nin Mebdhis'te zihni varliga dair agikla-
malarinin (a.) seviyesinde mi kaldiginin, yoksa (b.) seviyesine erisip
erismediginin aydinlatilmasi 6nem arz eder.

Mebihis’teki detayl anlatima karsin Miilahhas, ok kisa bir sekilde
eserin hangi esaslar iizerine insa edildigi tizerinde durur:

[M1] Bu kitabimiz, tarafimizdan bazi kiymetli ekler ile beraber
miitekaddiminin aragtirmalarmin 6zetini (miilahhas) ve evvelinin
goriislerinin sonucunu (muhassal) icermektedir. Her ne kadar
zikredilenlerden daha hacimli ve biiyiik degilse de onlardan
daha az ve kiiglik de degildir. [Bu kitapta] dogru nazar ve se-
lim arastirma olgtilerine itibar ettik. Matlupta tercih edilebilir
eser bize gortindiigiinde ve burhan ufkundan hakkin aydinlig:
parladiginda ona yoneldik ve ona dayandik. Terazinin iki tarafi
esitlenip kar ve zarar ayirt edemedigimizde, zihin onu idrak
etmekten aciz olarak dondiigtinde, onu geliski durumuna esir
olarak terk ettik.'?

11 Razi, el-Mebihisiil-mesrikiyye, 1/89. B

12 EbGi Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn et-Taberistani Razi, Mantiku'l-
Miilahhas, thk. Ahmed Garamaleki - Asgari Necad (Tahran: Cami‘atii’l-imami’s-Sadik,
2002), 2-3.
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Miilahhas'in yontemini kisaca 6zetleyen bu pasajda -Mebihis’teki
acgiklamalar ile de uyumlu sekilde- Razi, miitekaddimin ile evvelin
filozoflarin goriiglerini 6z bir tarzda ortaya koydugunu ifade eder.
Razi'nin dogru nazar ve selim arastirma ol¢iilerine yonelik vurgusu,
Mebihis'teki yontemden ayr1 ve farkli bir vurguya sahiptir. Ciinki
burada amag artik Mebihis’te yapildig1 sekilde, filozoflarin goriislerini
ayrintili bir sekilde zapt etmek degildir. Aksine bu goriislerin dogru
olup olmadigina dair inceleme, “...burhan ufkundan hakkin aydinlig:
parladiinda ona yoneldik ve ona dayandik” ibaresinin de gosterdigi
tizere daha merkezi bir hal almaktadir. Yine Razi'nin aragtirmasinda
dogru ya da yanlis bir sonuca ulasamadigi durumlarda, problemi
oldugu gibi birakarak nihai bir karardan kaginacagini ifade etmesi
de ayrica onem arz eder. Boylece Miilahhas, Razi'nin felsefi goriis-
lerini yansitmasi bakimindan Mebihis’e nispetle daha merkezi bir
konuma sahiptir.

Mebahis ile Miilahhas arasinda ortaya ¢ikan yontemsel farkliligin
eserlerde ele alinan felsefi problemlere nasil yansidig, zihni varlik
Ozelinde essiz bir 6rneklik sunmaktadir. Fer'1 kaidenin zihni varli-
gin ispatinin dayandig: ana ilke olarak one siiriildiigii Mebahis ve
Miilahhas, aym kaide hakkinda farkli tavirlarin ileri stirtildtigii iki
eserdir. Razi kiilliyatinda zihni varligin ontolojik bir problem olarak
vaz edildigi ana metinlerin baginda s6z konusu iki eser gelmektedir.
Razi'nin diger eserlerinde zihni varlik sorunu, ¢ogunlukla bilginin
mahiyeti baglaminda tartisilmakta ve ontolojik diizlem ikincil bir
sekilde ele alinmaktadir.” Nitekim zihni varlik ile ilgili ikincil litera-
tiirde yapilan calismalar, cogunlukla zihni varlik ile bilginin mahiyeti
ve kategorisi ile iliskiyi 6n plana ¢ikarmaktadir."* Gorebildigimiz
kadariyla fer’l kaidenin merkeze alinarak zihni varligin tartisildig:
bagka bir ¢alisma bulunmamaktadir. Bu incelemede, epistemolojik
uzantilara ontolojik baglamin agiga ¢ikmasina yardim ettigi kadar
yer verilecektir.

13 Eb{i Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn et-Taberistani Razi, Nihdyetiil-
ukill fi dirdsetil-usiil, ed. Sa"id Flide (Beyrut: Daru’z-Zehair, 2015), 2/144-163. Ebti Abdillah
Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn et-Taberistani Razi, SerhuI-Isérdt ve't-tenbihat,
ed. Necif Zade (Tahran: Miinteda’l-asar ve’l-mefahiri’s-sekafiyye, 2005), 2/216-236.

14 Alper, Varlik ve Zihin, 15-52; Murat Kas, “Zihni Varlik Tartismalarinin Klasik Sonrasi Dénemde
Alimlanugt: Bilginin Mahiyeti ve Kategorisi Baglaminda Bir inceleme”, Nazariyat Islam Felsefe
ve Bilim Tarihi Arastirmalar: Dergisi 4/3 (2018), 49-81; Kas, Seyyid Serif Ciircani‘de Zihni Varlik.
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Feri Kaidenin Tutarsizligindan Zihni Varligin inkarina

Islam diisiince geleneginde zihni varlik probleminin odak nokta-
sinin (mahall-i nizd) varlik anlayis1 mi1 yoksa bilgi anlayisi m1 oldugu
noktasinda farkli tavirlarin oldugu gozlemlenmektedir.” Zihni varlik
terkibi, hem zihin ile bilgiye hem de varlik ile ontolojiye bakan iki
yone sahiptir. Dolayisiyla zihni varligin kabulii ile inkarinda varlik
veya bilgi anlayisinin hangisinin ana etken oldugu, tarihsel siirecte
farkl tavirlara zemin saglamistir. Fer'l kaidenin merkeze alindig:
bu calisma, zihni varliga dair gelisen farkli tavirlarin temelinde bilgi
degil varlik tasavvurunun belirleyici oldugunu iddia etmektedir. Bu
iddia iki asla dayanmaktadir: Ilki, fer'? kaidenin ontolojik bir igerige
sahip oldugu gergegidir. [kincisi ise Razi'nin inkarinin bilgiden ziyade
varlik anlayisi ile ilgili oldugudur.

Ibn Sina’nin zihni varlik diisiincesi, bilgi ve varlik esitligi tizerine
inga edilmistir. Her ne kadar fer'1 kaidenin zihni varligin ispat1 i¢in
miistakil bir sekilde kullanilmasi1 Razi ile Mebihis’te gergeklesmis olsa
da, Tbn Sina Kitibii’s-Sifé: el-'Ibire’de benzer bir sekilde zihni varlig:
temellendirmektedir:

[M2] Olumlamanin (icab) hakikati, yiiklemin konu i¢in varligina
hitkmetmektir. Mevcut olmayan hakkinda ise onun icin [yani
mevcut olmayan i¢in] mevcut bulunan bir seyin olduguyla
hiikiimde bulunmak imkansizdir. Dolayistyla her olumlunun
konusu, ya dig diinyada ya da zihinde mevcuttur.'®

Fer’1 kaidenin ilk formu olarak agiga ¢ikan bu ifadeler, olumlu
onermelerde konuda varlik sartinin ilk kez dile geldigi pasajlardir.
Dolayisiyla Razi'nin fer‘d kaideyi zihni varliga delil olarak insa etmesi,
temellerini Ibn Sina’da bulan bir icerige sahiptir. Nitekim Razi tarafin-
dan zihni varligin ispat1 icin kullanilan fer'l kaidenin de kanitlamak
istedigi temel esas, [bn Sina’da oldugu gibi varlik ve bilgi esitliginden
hareketle zihni varlig1 ispat etmektir. Ancak Razi'nin fer'i kaide for-
miilasyonu, Ibn Sina’nin ortaya koydugu temel fikrin daha geligsmis
ve karmasik bir formudur. Vurgulanmasi gereken bir diger 6nemli

15 Alper, Varlik ve Zihin, 45.
16 Alper, Varlik ve Zihin, 61; ibn Sina, Kitabu's-Sifa: Ibére, cev. Omer Tiirker (istanbul: Litera,
2006), 73.
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nokta sudur ki Ibn Sina bu kaideye Kitabii's-Sifd'min Mantik: el-‘Ibdre'de
yer verirken; Razi zihni varlik baglig altinda umiir-1 dmme yani genel
ontoloji bahislerinde ele almaktadir. Boylesi bir farklilasma hi¢ kusku
yok ki fer’1 kaidenin ¢ift yonlii (epistemolojik ve ontolojik) dogasindan
neset etmektedir. Ciinkii fer'1 kaide, mantiksal bir 6nerme tizerinden
ontolojik bir igerigin imkanin test etmek icin kurgulanmus bir ilkedir.

Razi'nin zihni varligin ispatina dair 6ne siirdiigii feri kaide, var-
liksal bir nitelikle hakkinda hiikiim verilen konunun kendinde var
olmasi gerektigi ilkesine dayanir. Bu ilke her iki eserde soyle zikre-
dilmektedir:

[M3]

Mebahis Miilahhas
Bir niteligin bir sey i¢in sabit | Bir seyin [mesela B'nin] baska bir

olmasinin anlami, o niteligin | sey [mesela A] i¢in hasil olmasi, o
nitelenen igin hasil olmasidir. | bagka seyin [A'nin] kendinde hasil
Bir seyin [mesela B'nin] bir sey | olmasimin bir uzantisidir. Oyleyse
[mesela A] ig¢in hasil olmasi ise | stibGti bir nitelikle hakkinda hiikiim
o seyin [A'min] kendinde hasil | verilen seyin sabit olmasi gerekir.”®
olmasinin uzantisidir."”

Mebahis ve Miilahhas'tan alintilanan metinler, B'nin A’ya yiiklen-
mesi durumunda A’nin kendinde var oldugunu ileri siirer. Boylesi
bir ontolojik hitkmiin ne ifade ettiginin acik bir sekilde ortaya konul-
masi, “A B'dir” gibi onermelerin varliksal igerikleri ve dayandiklari
mantiksal formun agiga ¢tkmasina baglidir. Bu nedenle fer'i kaideye
karsi ileri stiriilen deliller ve bunlarin Mebihis ve Miilahhas’ta nasil
cevaplandigina ge¢meden once fer‘l kaidenin nasil bir diizlemde
anlasilmasi gerektigi tizerinde durulmas: yerinde olacaktr.

“A B'dir” 6nermesi ii¢ unsurdan meydana gelmistir:

i. Konu olarak A
ii.  Yiklem olarak B

17 Alper, Varlik ve Zihin, 96; Razi, el-Mebahisiil-mesriktyye, 1/130.

18 Alper, Varlik ve Zihin, 102; Ebt Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn et-
Taberistani Razi, el-Miilahhas fi'l-mantik vell-hikme (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi,
Sehid Ali Pasa Koleksiyonu 1730), 47a.
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iii. A’nin B’ye nispeti”

A ile B arasinda meydana gelen nispet, olumlama (icab) ve olumsuz-
lama (selb) olmak tizere iki kisma boliiniir. Bir seye kisim olan, kisim
oldugu seyden daha 6zel bir anlamdadir. Dolayisiyla olumlama ve
olumsuzlama, nispetin iki farkli sekilde ortaya ¢cikma tarzidir. Ancak
nispet, bu iki durumdan da farkli degildir.*® Dolayisiyla konu ve
yliklemin mahiyetlerinin tasavvur edilmesinden sonra agiga ¢ikan
nispetin, sz konusu iki kisimdan hangisi ile kendisini gosterecegi
varlik ve yokluk ile iligkilidir. A ve B'nin tasavvurlarindan sonra ikisi
arasinda agiga ¢ikan nispet, B'nin A’ya olumlama ile yiiklem oldugu-
nu ifade ediyorsa A'nin bir sekilde var olmas: gerekir. Cilinkii B'nin
A i¢in olumlanmasi, B'nin var olmasi demektir. B var ise o zaman
A’'nin da var olmasi gerekir. A var degilse B, yok olan bir seye varlik
ile ytiklem olmustur ki, bu, iki zittin -yani varlik ile yoklugun- bir-
lesmesi (ictimdu'n-nakizeyn) demektir. Bu da bedihi olarak yanlistir.
Bundan dolay1 olumlamada, konu ve yiiklemin var olmasi gerekir.

Fer'1 kaidenin ispati i¢in ifade edilen bu genel gergeve, 6zellikle
Miilahhas’ta bir¢ok yerde onemli itiraz ve elestirilere maruz kalmistir.
S0z konusu itirazlar farkl vesileler ile ileride ortaya konulacaktir.
Imdi Razi'nin Mebdhis ile Miilahhas'ta aktardig: ferd kaideye karst
ileri stiriilen itirazlara ve bunlarin Razi tarafindan nasil cevaplandi-
gina gegebiliriz.

Fer'i kaide sirasiyla mahiyet, olumlama, imkdnsiz ve olumsuzlama ile
ilgili itirazlara maruz birakilmaktadir. Feri kaide dogru olursa mdhi-
yet, olumlama, imkdnsiz ve olumsuzlama ile ilgili hitkiimlerde, bu dort
kavramin konu olarak var olmasi gerekir. Ancak bu gesitli gelisik ve
kisir dongii barindiran durumlarin meydana gelmesine neden olur.
Dolayistyla bu dort itirazin delilleri, fer’f kaidenin tamamen gecer-
siz oldugu iddiasindadir. Varliksal nitelikle nitelenen konunun var
olduguna kars ileri siiriilen bu itirazlar, Mebdhis’te verilen cevaplar
ile fer'l kaidenin ispatina gotiiriirken, Miilahhas’ta tam aksine bir
tavra yoneltmistir. Dolayisiyla konunun varligina dair ileri stiriilen
bu itirazlarin ayrintili bir sekilde ortaya konulmasma ve Razi'nin

19 Razi, Mantiku'l-Miilahhas, 129.
20 Razi, Mantiku’l-Miilahhas, 132-133.
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verdigi cevaplarin s6z konusu iki eser arasinda nasil farklilastigina

gegcebiliriz.
[M4]
Mebahis Miilahhas
Eger soyle denilirse: Soyle denilemez:

[1] Varlik, stibGiti bir nitelik olup
bu niteligin mahiyet icin hasil
olmasi, mahiyetin kendinde hasil
olmasini gerektirmez. Aksi halde
teselsiil lazim gelir.

[2] Ayrica selb [olumsuzlama]
hakkinda olumlamanin mukabili
diye hiikiimde bulunulur. Oysa
olumlamanin mukabili olmakla
nitelenmis bulunmasina karsin
selbin kendinde bir siibltu
yoktur. Eger “Selbin akli bir streti
vardir ve akilda onun bir siibGtu
s0z konusudur” derseniz: Biz de
“Oyle ama akilda sabit olmasi
bakimindan o [selb], siibitun
mukabili olmaz. Aksine o,
subhtun bir boliimi olur. Stibltun
mukabili olmasi bakimindan onun
sabit olmamasi gerekir” deriz.

[3] Yine siz, imkansiz (miimteni’)
hakkinda imkansizlikla (imtina“)
hitkkim  vermiyor = musunuz?
Halbuki imkansiz sabit degildir.

[4] Yine siz, yoklukla ilgili olarak
“Yokluk hakkinda hiikiim
sahih olmaz” diye hiikiimde
bulunmuyor musunuz? Oysa bu
celigkidir.*

[1] Varlik, stibGiti bir nitelik olup
onun [varligmm] mahiyet igin
hustlii, bundan 6nce [o mahiyetin]
husliinii gerektirmez. Aksi halde
teselsiil gerekirdi.

[2] Ayrica su da var ki, “nefiy”
hakkinda, sibttun mukabili
oldugu  yoniinde  hiikiimde
bulunulur. Halbuki onun
[stibGitun] mukabili olarak
onun [nefyin], sitibGti olmasi
imkansizdir. Aksi halde bir sey,
gelisiginin ayni olurdu.

[3] Yine su da var ki, siz, imkéansiz
hakkinda imkansizlikla hitkiimde
bulunuyorsunuz; oysa 0
[imkansiz] sabit degildir.

[4] Ayrica siz, yokluk hakkinda
“Onun hakkinda hiikiim sahih
olmaz” seklinde hitkiimde
bulunuyorsunuz ki, bu da bir
geliskidir.?

21 Alper, Varlik ve Zihin, 96; Razi, el-Mebihisiil-mesrikiyye, 1/130-131.
22 Alper, Varlik ve Zihin, 102; Razi, Miilahhas (Sehid Ali Pasa Koleksiyonu 1730), 47a.




294 \1drak Cilt-2 » Say1-2 » Aralik 2022

1. Itiraz

Varlik ve mahiyet iizerinden ileri siiriilen bu itiraz soyle formidil-
lestirilebilir: “Mahiyet vardir.” onermesinde varlik niteligiyle “ma-
hiyet” hakkinda hiikiimde bulunmak, mahiyetin “varlik niteligi”
ile nitelenmeden 6nce var oldugunu sdylemektir. Ciinkii fer’i kaide
geregince mahiyet, varlik ile nitelenmeden 6nce var olmalidir. Aksi
takdirde konu olmasi miimkiin olmazdi. Sayet var ise, var olan ma-
hiyete varlik ile yiiklemde bulunulmadan 6nce var oldugu sdylenmis
olur. Mahiyetin bu kendindeki varlig: ile ilgili hiikiim ayni sekilde
“Mahiyet vardir.” onermesi gibi olmus olur. Bu da teselstile/kisir
dongiiye neden olur. Dolayisiyla bu itiraz, en temelde mahiyetin
varlik itibara alinmadan konu olabilecegini ifade etmektedir. Bu dog-
ru oldugunda, olumlu 6nermelerde konunun kendinde var oldugu
iddiasinda olan fer'i kaidenin yanlis oldugu agiga ¢ikmis olur. Nihai
anlamda itirazin ana iddiasi, mahiyet varlik sart: aranmaksizin olumlu
bir dnermede konu olabilir seklindedir.

Razi Mebdhis'in matbu metninde bu itiraza dogrudan bir cevap ver-
mekten kaginarak, cevabinin daha 6nce gectigini ifade eder. Bununla
tam olarak nereye isaret ettigi acik degildir. Alper, Mebihis'in baska
bir yazmasinda denk geldigi uzun bir aciklamaya yer vermektedir:
“Aymi sekilde daha dnce gegene gore varli§in mahiyet icin hdsil olmasi, bir
seyin mahiyet icin husilii degildir; aksine tam da mahiyetin kendisinin
hustliidiir.”*

Bu agiklama 151ginda Razi'nin cevabi, “Mahiyet vardir.” gibi bir
onermede varlik yiiklemi, bir niteligin mahiyet igin sabit olmasi
demek degil, aksine dogrudan konunun kendisinin sabit olmasi de-
mektir. Dolayisiyla bu 6nermeden hareketle fer’ kaidenin gegersiz
oldugunu soylemek, dogru degildir. Ciinkii fer'1 kaide, konunun
kendi sabitligi iizerine degil, varliksal bir niteligin konu icin sabit
olmasi lizerine insa edilmistir. Nitekim Miilahhas’taki ifadeler bunu
dogrular niteliktedir:

[M5] Ciinkii biz birinciye [1] sOyle cevap veriyoruz: Akil bedihi
olarak [diisiinmeye gerek kalmaksizin, dolayimsiz bir sekilde]

23 Alper, Varlik ve Zihin, 96.
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hiikmeder ki [a.], bir seyin “siib{it”la nitelenmesi, bundan 6nce
baska bir stiblitun gelmesini gerektirmez; aksine akil bedihi
olarak bunun imkansizligina hitkmeder. Yine akil bedihi olarak
hitkmeder ki [b.], bir seyin “baska bir siibfiti nitelik”le nitelen-
mesi, nitelenenin siibitunun 6nceligini [yani daha 6dnceden o
nitelenen seyin sabit olmasini] gerektirir. Akil kendiliginden
bu ikisini ayirinca, bu ikisinin birlikteligi de imkéansiz olur.*

Bu cevap, bir seyin [a] varlik ve [b.] varliksal bir nitelikle yiiklem
olmasi arasinda keskin bir ayrim oldugunu ifade etmektedir. Razi'ye
gore birincisini bedihi bir imkansizlikla, ikincisini ise bedihi bir zorun-
lulukla bilmekteyiz. Razi'nin “Akil kendiliginden bu ikisini ayirinca, bu
ikisinin birlikteligi de imkdnsiz olur.” demesi ilging bir ifadedir. Clinkii
[b] varliksal bir nitelikle hakkinda hiikiim verilen konunun varligs,
onun yani konunun [a] varlik ile nitelendigi anlamina gelir. Dola-
yistyla tek bir 6nermede [a] ve [b] se¢enekleri bir araya gelmis olur.
Bunu daha teknik ifadeyle soyle ifade edebiliriz: “A B'dir.” énermesi
sOyle agimlanabilir. A vardir, B vardir, A'nin B'ye nispeti olumlama ile
gerceklesmistir. “A B’dir.” onermesinde fer'l kaide geregince, A'nin
var oldugunun ispat1 onun B ile nitelenmis olmasidir. A'nin varhg:
ispatlandiginda, A varlik ile nitelenmis bir sekilde dogrudan [a] sege-
negi anlaminda ele alinir. Dolayisiyla A'nin varlik ile nitelenmis hali
ve Onermede konu olarak var olmasi [a] ve [b] seceneklerinin birlikte
ayni onermede bir araya geldigini ifade eder. Oysa Razi bunu imkdnsiz
olarak nitelemistir. Katibi, Razi'nin s6z konusu ifadesinde seyin [a]
ve [b] secenekleri baglaminda bir araya gelmesinin imkansiz oldugu
seklinde ifade ettigi gerekliligi dogru bulmamaktadir. Ancak Razi
bu ikisi arasinda birbirini engelleyen bir miilazemet oldugunu, bir
araya gelmelerinin imkansizligiyla ifade etmistir. Bu ifadeler 1s181nda
Razi'nin Mebahis’teki agiklamasi, Miilahhas’ta yapilan [a] segenegine
tekabiil etmekte ve fer? kaideyi ispatlayan bir igerige sahip oldugunu
gostermektedir. Ancak Miilahhas’'ta ek olarak ifade edilen [b] secenegi
ve sondaki agtklama, Razi'nin cevabinin feri kaideyi ispat etmedigine
dair giiglii bir ima barmndirir.

24 Alper, Varlik ve Zihin, 102; Razi, Miilahhas (Sehid Ali Pasa Koleksiyonu 1730), 47a.



296 \1drak Cilt-2 » Say1-2 » Aralik 2022

Hem Mebiithis hem de Miilahhas’ta varligin mahiyete zait ve ondan
ayri olusu gergevesinde, zihni varlik hakkinda 6nemli agiklamalar
yapilmaktadir. Bu aciklamalar temelde varlik ve mahiyet ayrimindan
hareketle zihni varligin pozisyonunu belirleyen bir igeriktedir. Razi
bir seyin mahiyetini akledip onun harici ve sayet ispatlanirsa zihni
varligindan stiphe edilmesinin miimkiin oldugunu ifade etmektedir.
Cinkii zihni varlik, mahiyetten baska olup mahiyetin bir parcasi
degildir. Dolayisiyla mahiyete dair elde edilen akledilir suret, zihni
varlig1 itibara alinmaksizin akledilebilir.® Bu temelde su demektir:
Zihni varlik bir mahiyeti idrak etmede bir sart degildir. Aksine zihni
varlik bagka, mahiyetin bilinmesi bagkadir. Bu agiklamalardan hare-
ketle mahiyet, varlik sart1 tasimaksizin akledilebilir. Boyle bir iddia
da bu itirazda vaki olan mahiyetin varlik sarti aranmaksizin konu
olabilecegi iddiasini desteklemektedir.

2. Itiraz

Olumsuzlama (selb) ve olumlamanin (icab) birbirine gelisik iki sey
olmasindan hareketle ileri stiriilen bu itiraz, soyle formiillestirilebilir:
“Olumsuzlama olumlamanin gelisigidir.” Burada olumsuzlama konu,
olumlamanin gelisigi ifadesi ise yliklemdir. Feri kaide geregince, konu
olarak olumsuzlamanin bu durumda var olmasi gerekir. Oysa olum-
suzlama kendinde varligin olmamasi anlamina gelir. Sayet feri kaide
dogruysa konu olarak olumsuzlamada, varlik ve yokluk bir araya
gelmis olur. Oysa bu iki gelisigin bir araya gelmesi demektir. Ancak
“Bu olumsuzlamanin zihinde bir varlig1 vardir.” seklinde buna itiraz
edilirse, bu durumda da zihinde olmasi bakimindan olumsuzlama,
varligin celisigi degil aksine ondan bir kistm olmus olur. Boylesi bir
durumda da olumlama ile olumsuzlama arasinda bir ¢elisiklikten
bahsetmek abes olur. Dolayisiyla konu olarak olumsuzlamaya bir
varlik isnad etmek miimkiin degildir. Bu esas dikkate alindiginda,
fer'i kaide de yanlis olmus olur.

Razi'nin zikredilen itiraza cevabi, dogrudan olumsuzlamanin
kendisi dikkate almarak degil de onun bir sey hakkinda olumsuz bir
sekilde hiitkmedilmesi tizerinden yiiriitiilmiistiir. Bir baska ifade ile
ana itirazda, dzel olumsuzlama (es-selbu’l-his) degil basit olumsuzlama

25 Razi, el-Mebahisiil-mesrikiyye, 1/115; Razi, Miilahhas (Sehid Ali Pasa Koleksiyonu 1730), 45b.
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(es-selbu’l-basit) dikkate alinmistir. Oysa itirazin dayanak noktasi,
bir seye dair olumsuz hiikiimde bulunmak (6zel olumsuzlama) degil,
olumsuzlamanin kendisine (basit olumsuzlama) olumlu bir sekil-
de hiikiimde bulunmanin keyfiyeti hakkindadir. Ancak Razi, basit
olumsuzlamanin ne demek oldugunu 6zel olumsuzlama tizerinden
tartisarak, olumsuzlamanin tasavvurunu dogrudan bir seyin olum-
suzlanmasi lizerinden kurgulamaktadir. Bu ifade ile kastedilenin
agiga citkmasi adina Razi'nin Mebdhis ve Miilahhas’taki cevaplarina
yakindan bakmak 6nem arz eder.

Metinlerden agiga ¢iktig1 tizere olumsuzlama, zihindeki suretin
harigte ona denk bir seyin olmadigina dair hiikiimle agiga ¢ikan ta-
savvurdur. Dolayisiyla olumsuzlamanin tasavvuru, harigte hakkinda
hiikiim verilen seyin bulunmadig itibariyla zihinde gerceklesen bir
durumdur. Yoksa zihinde olmasi bakimindan olumsuzlama, kendinde
yokluksal bir sey degildir. Aksine bu dis diinya itibara alindiginda
ortaya ¢ikan bir seydir. Bu bakimdan olumlama ve olumsuz-
lamanin ¢elisikligi, zihinde hakkinda hiikiim verilen seyin dis
diinyada bulunup bulunmadig tizerinden gergeklesir. Ancak
dis diinyada olumlama ve olumsuzlamanin birbirine gelisik
oldugu hiikmiine dayanak olan bir sey yoktur. Bu hiikmiin da-
yanag1 zihin ve sozdiir. Dolayisiyla olumsuzlamanin zihinde bir
stibitu vardir. Mebihis’teki anlat1 bu iddiay1 desteklemektedir.
Ancak Miilahhas'ta Razi, “Burada tartisiimas: gereken noktalar var-
dir.” ifadesiyle dogrudan bir kabulden kaginmaktadir. Nitekim
Miilahhas’in mantik boliimiinde, Razi'nin bu konu hakkinda birgok
onemli agiklama yaptigina sahit olmaktayiz.



298 \1drak Cilt-2 » Say1-2 » Aralik 2022

[M6]
Mebahis Miilahhas
Ikincisinin [2] cevabi sudur: Zihin, | [Boyle denilemez] ¢iinkii biz
bir stireti hazir eder [canlandirir, | ikinciye [2] sOyle cevap veriyoruz:
Oniine getirir] ve sonra da o | Zihin, bir sGreti hazir eder
stretin harice dayanmadigr ve | [canlandirir, Oniine getirir] ve

héricte ona mutabik bir seyin
bulunmadigr yoniinde o stret

hakkinda hiikiimde bulunur.
Bu, selbin [olumsuzlamanin]
tasavvuruyla anlatilmak

istenendir. Sonra zihin, bagka bir
stiret hazir eder ve haricte ona
mutabik bir seyin bulundugu
yoniinde o stret hakkinda
hiikiimde bulunur. Sonra da bu
ikisinden her birinin digerinin
mukabili  oldugu  yoniinde
hitkiimde bulunur; tabii [bu
hiikiim], o ikisinin akilda hazir
bulunmalar1 bakimindan degil,
aksine o ikisinden biri harice
dayanirken  digerinin = harice
dayanmamas:  bakimindandir.
Bu kargitlikla (tekabiil) hakkinda
hitkiim verilen [konu], mezk(r
yonden mevcut bulunan akli
strettir. Iste bu, filozoflarm su
soziiyle kastettikleridir: Selbin ve
olumlamanin birbirine karsithgi,
ancak sozde ve akilda gerceklesir;
harigte ise gerceklesmez.?®

sonra da haricte ona mutabik bir
seyin bulunmadig1 yodniinde o
stret hakkinda hiikiimde bulunur.
Bu, selbin [ya da olumsuzlamanin]
tasavvuruylaanlatilmakistenendir.
Sonra zihin, bagka bir stret hazir
eder ve haricte ona mutabik bir
seyin bulundugu yoniinde o sfiret

hakkinda  hiikimde  bulunur.
Sonra da bu ikisinden her birinin
digerinin mukabili oldugu

yoniinde hiikiimde bulunur; tabii
[bu hiikiim], o ikisinin akilda
hazir bulunmalari bakimindan
degil, aksine o ikisinden birinin
-digeri boyle olmaksizin- harice
dayanmas: bakimindandir. Burada
tartisilmas1  gereken  noktalar
vardir.”

Razi olumlama ve olumsuzlamanin 6nermede neye itibar edilerek
verildigini ilkesel olarak soyle agiklamaktadir: “Yiiklemli 6nermelerin
olumlu veya olumsuz olusundaki itibar, hiikmiin ispat: ve nefyidir. [Bu-
nunla] konu ve yiiklem, siibiiti veya ddemi olmaz.”*® Bu ilkesel durus,
olumlama ve olumsuzlamanin konu ve yiiklemin disinda dogrudan
nispetin kendisine ait bir sey oldugunu ifade etmektedir. Dolayisiyla
nispetin varli§1 veya yoklugu, konunun veyahut yiiklemin varligina
veya yokluguna dair bir dayatmay1 igermez. Ancak Ibn Sina’da hii-
kiim, hem konu hem de yiiklemin varligi ile iliskilidir. Oyle ki Tbn

26 Alper, Varlik ve Zihin, 96-97; Razi, el-Mebahisiil-mesrikiyye, 1/131.
27 Alper, Varlik ve Zihin, 102-103; Razi, Miilahhas (Sehid Ali Pasa Koleksiyonu 1730), 47a.
28 Razi, Mantiku’l-Miilahhas, 134.
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Sina’ya gore bir seye olumlu hiikiimde bulunmak, ifade edildigi tizere
hem yiiklemin hem de konunun varlig1 anlamina gelir.? Razi'nin
Ibn Sina’dan bu anlamda radikal bir sekilde ayristig1 kanaatindeyim.
Nitekim Razi'nin zihni varliga dair inkarimin dayandig1 epistemolojik
diizlem tam olarak burasidir.

Razi’de olumlu 6nermede konuda varlik sartina dair bir tartig-
maya girmeden dnce, olumsuzlamanin siib(ti bir sey olup olmadig:
hakkinda onun ne diisiindiigiinii ortaya koymak 6nem arz eder. Bu
anlamda Razi, Miilahhas'in mantik boliimiinde ilgili konu hakkinda
onemli bir agiklama yapmaktadir:

[M7] Birinci bahis: Ozel olumsuzlamaya (es-selbu1-hds) dair
hikiim, olumsuzlamanin aslinin akledilmesinden sonradir.
Ciinkii bilesigin akledilmesi basitin akledilmesinden sonradir.
Ancak mutlak olumsuzlama, akledilir degildir. Ciinkii her
akledilen, baskasindan farkli olarak kendinde ayrigmistir.
Aksi takdirde akil, o baska olana isaret etmeden ona [basit
olumsuzlamaya] mutabik bir isaretle isaret etmeye gii¢ yeti-
remezdi. Ayrisma (temeyyiiz), nefsii'l-emirde sadece ve sade-
ce siibat ile gergeklesir. Dolayisiyla olumsuzlama, siibGttur.
Ayrica her ayrismanin gelisiginin olumsuz oldugu farz edilir.
Sayet olumsuzlamanin bir temeyyiizii olursa, bu ayrismanin
celisigi de olumsuzlama olmus olur ve yine bu olumsuzlama

bu temeyytize sahip olur. Boylece sey kendisinin celisigi olur.

Cevap: Sayet siz “Olumsuzlama akledilir degildir.” séziintizden
bir sey aklediyorsaniz, kendinizle gelismis oldunuz demektir.
Aksi takdirde zikrettikleriniz size yardim etmez ve cevaba
layik degildir.*

29 Dagdemir, “Ma‘diile Onermelerde Varliksal igerik Sorunu”, 85-91. Dagdemir, ibn Sina'da
olumlu 6nermelerde konuda varlik sart1 arandigini, ancak olumsuz 6nermelerde konuda
varlik sartinin aranmadigini iddia etmektedir. Ayrica Dasdemir, [bn Sina’ya gore konusu
imkansiz olan dnermelerde de varlik sart1 aranmay1p bunlarin siz diizeyinde var oldugunu
iddia etmektedir. Ibn Sin4’nin olumlama ve olumsuzlama anlayisinin Helenistik sarihlerle
birlikte ele alindig1 bir calisma igin bk. E. Burak Saman, “Olumlama ve Olumsuzlama: bn
Sin&’nun el-ibare’sini Helenistik Sarihlerle Birlikte Okumak”, Nazariyat Islam Felsefe ve Bilim
Tarihi Arastirmalart Dergisi 8/1 (2022), 1-23.

30 Razi, Mantiku’l-Miilahhas, 133.
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Alintilanan metinde goriilecegi tizere Razi, olumsuzlamanin siib{iti
bir sey oldugu iddiasina agik bir sekilde kars: ¢itkmaktadir. Olumsuz-
lamadan akledilirlik olumsuzlandiginda, bir sey akledilmis olunur.
Oysa stiphe sahipleri, mutlak olumsuzlamanin akledilir olmadigini
ifade etmektedirler. Dolayisiyla Razi onlarin bu nedenle kendile-
riyle celismis olduklarini ifade eder. Eger “Olumsuzlama akledilir
degildir.” sozlinden bir sey akledilmiyorsa, siibfit tizerinden yapilan
acgiklamalar anlamsiz bir igerige kavusur. Ciinkii “Mutlak olumsuz-
lama, akledilir degildir.” hiikmii, bu delillendirmede miisellem bir
onciil olarak ig goriir. Dolayisiyla siibfit {izerinden yapilan agikla-
malarin tamami1 anlamsiz bir temele kavusmaktadir. Fer? kaidenin
ispati olarak ifade edilen olumsuzlamanin zihinde sabit oldugu, Razi
acisindan dogru degildir. Nihai anlamda Razi'ye gore olumsuzlama,
konu olarak bir varliga sahip olamaz. Ancak ona dair bilgi, varlik
seviyesinden farkli ve ayr1 bir seydir. Razi'nin bu anlamdaki diger
onemli bir agiklamasi yine Miilahhas’in mantik boliimiinde kendisini
gosterir:

[MS8] Biri soyle diyebilir: “Madtim mevcut-olmayandir” den-
mesi de dogrudur ve bu 6nerme olumludur. Bu durumda ya
mevcut-olmayan ile nitelenen konu mevcut olacaktir ki, bu, iki
celisigin birbirinin aynisi olmasi anlamina gelir ve bu ¢eligkidir;
ya da [mevcut-olmayan ile nitelenen konu mevcut] olmaz. Bu
durumda olumlu madtile 6nermenin konusu mevcut olmamis
olur. Oysa Seyh [ibn Sina], onun mevcut olmasi gerektigi dii-
siincesinde idi. Bu celiskidir.3!

Razi'nin olumlu 6énermelerde konunun var olmadigina dair ileri
sirdiigii bu 6nemli pasaj, agik bir sekilde olumlu ma‘dile 6nerme-
lerde konunun var olamayacagini ileri siirmektedir.”> Ancak Razi, Ibn
Sind’nin ma‘diile 6nermelerde konunun zihinde var oldugu iddia-

31 Razi, Mantikul-Miilahhas, 138.

32 Dagdemir, Razi'nin ibn Sina ile ayni pozisyonu paylasip olumlu énermelerde konuda varlik
igerigi iddiasinda bulunmaktadir. Yine Razi'ye gore ma‘dtile &nermelerin de olumlu oldugu
ifade ediliyorsa da, Dasdemir olumludaki varlik igerigi sartinin ma’‘diile onermelerde
olmadigini ifade eder. Bu da Razi'nin ayni kategoride gordiigli onermelere dair iki farkl
tavra sahip oldugu anlamina gelir. Bk. Dagdemir, “Ma‘diile Onermelerde Varliksal Igerik
Sorunu”, 102. Dagdemir, Razi'nin olumlu énermelerde konuda varlik sartini kabul ettigine
dair herhangi bir delil getirmez. Razi'nin miimkiin bir itiraz1 zikredip degilledigi bir pasajdan
hareketle yapilan bu yoruma ihtiyatla yaklasilmasi gerektigi kanaatindeyim.
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sinda oldugunu ifade etmektedir. Dolayisiyla Razi'nin bu noktada
Ibn Sina ile acik bir karsitlik icinde oldugu ortaya ¢ikmis olur. Her ne
kadar konusu igerik bakimindan olumsuz olsa da Razi'ye gore madile
onerme olumludur. Dolayisiyla 6nermede yiiklem icerik bakimindan
olumsuz da olsa, bir seyi bir seye olumlama ile yiiklem yapiyoruz.
Bu itirazin da ana iddiasi, konusu igerik bakimindan olumsuz olan
olumlu 6nermelerde konuda varlik sartinin aranip aranmayacagi
idi. Dolayisiyla Razi'de boylesi onermelerin konularinda varlik sart
aranmadig1 agiga ¢ikmis olmaktadir. Sayet 6zel bir olumlu énerme
olan ma‘dtile 6nermelerde konuda varlik sart1 aranmiyorsa, olumlu
onermelerin tamaminda konuda varlik sartinin aranmadig1 soyle-
nebilir. Tiim bu agiklamalar 1s51g1nda kanaatimizce Razi’ye gore bir
seye dair hiikiimde, konuda varlik sarti aranmaz. Aksine 6nermede
varlik ve yokluguna itibar edilen sey, konu ve yiiklem degil nispettir.
Bu itibarla Razi, Miilahhas’ta fer'l kaideye yonelik acik bir karsitlik
icindedir.

3. Itiraz

Fer'1 kaideye yonelik ileri siiriilen tiglincti itiraz, imkansiza imkan-
sizlikla verilen hiitkmiin konunun varligini gerektirmeyecegi tizerine
insa edilmistir. Imkansiz kendinde varligl imkansiz olan demektir.
Imkansiza imkansizlik ile hitkiim verildiginde, onun konu olarak var
oldugunu sdylemek imkansizin var oldugunu sdylemek demektir
ki, bu, geliskidir.

Razi'nin Mebihis ve Miilahhas’ta bu itiraza verdigi cevaplar, ikinci
itirazin cevabi ile yakin bir benzerlige sahiptir. Bu ortaklik, mahiyet
hakkindaki imkansizlik hiitkmiiniin harice nispetle verilmesidir.
Dolayisiyla imkansiz zihni varlik olarak var ise de harice nispetle
onun imkansiz olduguna hiikmedilmektedir. Nitekim imkansiza
imkansizlik ile hiikiimde bulunmak, imkansizin zihinde mahiyetinin
imkansiz olmasi anlaminda degil; imkansizin harice nispetle imkansiz
oldugu anlamina gelmektedir. Dolayisiyla imkansizin mahiyeti konu
olmasi itibariyle zihinde bir varliga sahip olmaktadir.*

33 Razi, el-Mebahisiil-mesrikiyye, 1/131; Razi, Miilahhas (Sehid Ali Pasa Koleksiyonu 1730), 47a.
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Réazi Mebahis’te zihni varlik bahsinin sonunda, imkansizlarin konu
olmasinin tahkikini kitabin el-‘akl vel-makiil boliimiinde yapacagini
ifade etmektedir. Razi'nin isaret ettigi boliime bakildiginda, imkansi-
zin konu olmasina dair ayrintili bir agiklama ile karsilasilir. Temelde
imkansizin zihinde bir varliga sahip oldugu iddiasi etrafinda yapilan
agiklamalar, zihni varlik boliimii ile paralel sekilde fer’? kaidenin
dogrulugunu kanitlar niteliktedir. Dolayisiyla Razi'nin hem Mebd-
his’te hem de Miilahhas’ta bu genel cerceveye karsi olan herhangi bir
agiklamasi yoktur. Her ne kadar s6z konusu iki eserde bir agiklama
yoksa da Razi'nin imkansiz olan bir seyi fer'i kaide baglaminda nasil
konumlandirdigini gostermesi bakimindan el-Erba‘in fi usiilii d-din’de-
ki bir pasaja burada yer vermek yerinde olacaktir:

[M9] Onlarin dérdiinciisii: Biz Allah Tealanin ortaginin imkan-
s1z olduguna ve iki zittin birlesmesinin imkansiz olduguna dair
hiikiimde bulunuruz. Bu imkansizlik [kaydiyla] konu, Allah
Tealanin ortag: ve iki zittin birlesmesidir. Sonra akil sahiplerinin
ittifakiyla, bu mahiyetlerin kesinlikle bir tahakkuku yoktur.
Dolayisiyla bildik ki: Bir seye dair hiikiim, konunun stibGiti
olmasini gerektirmez.**

Allah’in ortagina ve iki zittin birlesmesine imkansizlik ile hiikiim
verilmektedir. Bu itirazin da ana iddias1 olan imkansiz mahiyete im-
kansizlik ile hiikiimde bulunmak, bu imkansizin zihinde veya harigte
var oldugu anlamina gelmez. Ciinkii hitkmiin kendisi, konunun
siibiti olmasini gerektirmez. Dolayisiyla fer’l kaide ikinci itirazda
oldugu gibi hiikmiin, konunun varligini gerektirmemesinden dolay1
dogru degildir. Dolayisiyla da zihni varliga delil olarak insa edilemez.

4. itiraz

“Yokluk hakkinda hiikiim sahih olmaz.” 6nermesiyle aciga ¢ikan
son itiraz, diger {i¢ itirazdan farkli olarak olumsuz bir 6nermedir. Sim-
diye kadar yapilan itirazlarin tamami olumlu 6nermelerde konuya bir
niteligin olumlanmasi ile konunun varlig gerektirecegi yoniindeydi.
Ancak simdi farkli bir durum ile kars1 karsiyayiz. Razi'nin cevabi

34 Eb{i Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn et-Taberistani Razi, el-Erba’in fi
usiilid-din, thk. Ahmed Hicazi Sekka (Kahire: Mektebetii'l-Kiilliyati'l-Ezheriyye, 1986), 2/41.
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ve problemin uzantilarina girmeden 6nce, itirazin feri kaideyi nasil
iptal ettigine deginmek gerekir.

Yokluga, “Onun hakkindaki hiikiim dogru degildir.” seklinde
hiikiimde bulunmak, “Yokluga dair hiikiim sahih olmaz.” ile hii-
kiimde bulunmak demektir. Oysa hakkinda “Hiikiim sahih olmaz.”
seklinde hiikiimde bulunulan yokluga, hitkkmiin onun hakkinda sahih
olmadigi seklinde bir hiikiimde bulunulmus olunur. Ayrica boyle bir
onermenin dogru oldugu iddia edilir. Dolayisiyla hakkinda herhangi
bir hitkmiin verilemeyecegi iddiasindan bulunulan yokluga, “Yokluga
dair hiikiim sahih olmaz.” seklinde hiikiim vererek kendinde ¢elisik
bir pozisyona girilmis olunur. Bdylece bu énerme yokluk kendinde
sabit olmadig1 i¢in hem varlik sartin1 saglamamakta hem de kendinde
celisik bir onerme olarak agiga ¢ikmaktadir. Bu anlamda filozoflarin
hiikiimde varlik iddiasi, ¢gelisik bir duruma neden olur.

Razi, Mebahis’te bu itirazi s0yle cevaplamaktadir:

[M10] Biz, harigte yokluk kaydiyla kayitlanmis olarak bir mahi-
yeti zihinde hazir ederiz. Sonra da harici herhangi bir hitkmiin
o mahiyete ariz olmasinin sahih olmayacagiyla o mahiyet
hakkinda hiikiimde bulunuruz. Aslinda burada sdylenenler,

bu kugkulara benzer her kuskuya karg1 verilmis bir cevaptir.®®

Razi'nin bu agiklamasi goriilecegi tizere Onceki itirazlarin cevap-
larina birebir benzer bir ¢6ztim modeli sunmaktadir. Nitekim Razi
Miilahhas’ta bu itiraza bir cevap vermekten kaginarak, “Bu ikinci-
ye cevap olarak verilene yakindir”* diyerek okuyucuyu ikinci cevaba
yonlendirmektedir. Esasinda alintida ifade edildigi tizere olumlama,
imkdnsiz ve olumsuzlama tizerinden gelistirilen itirazlarin tamamina,
hiikiimde hari¢ kayd: eklenmesi bir ¢oztim olarak ileri stirtilmiistiir.
Zihni varlik da hiikmiin varlik sart1 gerektirmesinden dolay, harici
varliktan ayr1 bir varlik tarzi olarak insa edilmistir. Ancak Razi'nin
hiikiimde bulunmada varlik sartinin aranmayacag: iddiasi, zihni
varligin {izerine insa edildigi ontolojik diizlemi tamamen ortadan
kaldirmaktadr.

35 Alper, Varlik ve Zihin, 97; Razi, el-Mebahisiil-mesrikiyye, 1/131.
36 Razi, Miilahhas (Sehid Ali Pasa Koleksiyonu 1730), 47a.
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Razi'nin olumlu 6nermelerdeki varlik sartina nasil baktigina yu-
karida ayrintili bir sekilde deginildi. Fer‘i kaideye yonelik son itiraz,
olumsuz Onerme iizerinden insa edildigi i¢in, Razi'nin olumsuz
onermede konunun varlig1 hakkinda Miilahhas’in mantik kisminda
yaptig1 bir agiklama problemi tiim acikligiyla ortaya koymaktadir.

[M11] Birinci [slipheye] gelince, onlar (i.) “Olumsuzlama
ma’dlimdan kaynaklanmaktadir.” sozii ile, olumsuzlamanin
hem zihinde hem de harigte ma’d{im olan seyden kaynaklan-
digini kastettilerse; bu batildir. Ciinkii zihinde olmayan bilinen
olamaz ve bilinen olmayana olumlama ve olumsuzlama ile
hiitkiimde bulunmak imkansizdir. Sayet onlar (ii.) [“Olum-
suzlama ma‘’dimdan kaynaklanmaktadir.”] sozii ile, olum-
suzlamanin zihinde var olmakla birlikte hari¢te ma‘diim olan
seyden kaynaklandigini kastettilerse, bu itibarla olumsuzlama
ile olumlama arasinda bir fark kalmaz. Clinkii olumlama, bir
seyin bir seye nispetine dair zihnin hitkmiidiir. Ve bilinir ki, bu
hiikiim, harigte konunun ve yiiklemin varligina dayanmaz.37

Zihni varlik ve harici varlik ayriminda olumlama ve olumsuzla-
manin dayandig1 ontolojik gergekligin agik bir sekilde tasvir edildigi
bu pasaj, Razi'nin Ibn Sinaci anlayisa dair tavrinin da netlestigi bir
igerige sahiptir. Soyle ki, Ibn Sina’ya gore olumlama ya zihinde ya da
harigte konu ve yiiklemin varligini gerektirmektedir. Sirf zihni varlik
dikkate almarak da olumlu bir hiikiim verilebilir. Olumsuzlama ise
konu ve ytiiklemin zihni bir varliga sahip olduguna dayanarak ha-
ricte bu hiikmiin bir karsiligi olmadigini iddia eder. Nitekim Razi,
olumsuzlamanin kaynaklandig1 zihni varligin aym sekilde olumla-
maya da kaynaklik ettigini ileri siirerek, iki gelisik olan olumlama ile
olumsuzlama arasinda bir fark kalmadiginu ileri siirmektedir. Clinkii
iki gelisik ayn1 varlik tarzina sahip olmus olur ki, bu iki gelisigin bir
araya gelmesi demektir. Bu ise imkansizdir. Bu itibarla olumsuzla-
manin zihni varliktan kaynaklandigini iddia etmek dogru degildir.

Mahiyet, olumlama, imkansiz ve olumsuzlama tizerinden konu-
nun varligina dair ileri siiriilen itirazlar, bunlara verilen cevaplar ve
Mebihis ile Miilahhas’ta Razi'nin nasil bir tavra sahip oldugu ortaya

37 Razi, Mantiku’l-Miilahhas, 136.
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konulduguna gore, simdi Razi'nin bu iddialar1 her iki eserinde nasil
bir sonuca bagladigina gecebiliriz.

[M12]

Mebihis Miilahhas

Bu onciiliin [fer'? kaide] ispatin1 | Hakka ve adalete uygun olan
bitirdigimize gore simdi asil | sudur ki, bu Oncilin delili
maksadimiza gegebiliriz ki, bu, | zayif, bu delille ilgili sorunlar ve
zihni varligin ispatidir. kuskular (iskalit) ise giiglidiir.

Bunun kesin kaniti sudur: Biz,
bir mahiyeti tasavvur edip onun
hakkinda [0 mahiyet hakkinda]
baskalarindan ayrismakla hiikiimde
bulundugumuzda, onun bir
sitbitunun olmasi gerekir. Onun
konu olabilmesinde muteber olan
stiblitun harici varlik olmasi batildir.
Aksi halde harigte sabit olmayan
sey, konu olamaz olurdu. Yine su
sebeple ki, eger o sey, haricte olsa
ve fakat onun hakkindaki hiikmiin
sthhati, onun haricte olmasinin
bilincine dayanmasa; bu durumda
biliriz ki, muteber siibat, akildaki
sibtttur. Eger “Konu, haricte
ma’diim olsa da yine de o, onlardan
birinin benimsedigi tizere, haricte
sabittir” denilirse; biz de soyle deriz:
Biz, “varlik”la “stibit”tan bagka bir
seyi kastetmiyoruz ve haricte sabit
olmayan bir seyi tasavvur etmemiz
miimkiindiir.%®

Razi'nin Mebihis’teki agiklamalar: fer’l kaidenin ispatlandigini ve
zihni varliga delil olarak nasil insa edildigini agiga ¢ikarmaktadir.
Ancak Miilahhas'ta Razi, fer'i kaidenin delilinin zayif ve bununla ilgili
One siiriilen itiraz ve siiphelerin gii¢lii oldugunu ileri siirmektedir.
Razi Miilahhas’ta fer'l kaidenin stipheli olmasina dair iddiasin1 daha
ileri gotiirerek bunun zihni varli§in inkarinda nasil bir rol oynadigin
ortaya koymaktadir. Burada feri kaidenin 6nermenin ontolojik icerigi
baglamindan bilginin mahiyetine/epistemolojiye dair uzantilariin
nasil agiga ¢iktigina da 6zellikle dikkat edilmelidir. Ciinkii dogrudan
fer'1 kaidenin dogrulugunun test edildigi dort delil, 5Snermenin onto-

38 Alper, Varlik ve Zihin, 97-98; Razi, el-Mebahisiil-mesrikiyye, 1/131-132.
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lojik icerigi baglaminda tartisilmaktaydi. Razi'nin Ibn Sinaci sinirlar
icinde kalindiginda fer'? kaidenin dogrulugunu ve zihni varliga nasil
delil oldugunu Mebahis'te biitiinliiklii bir sekilde ortaya koydugunu
gormiis olduk. Simdi Miilahhas’ta hem zihni varlig1 inkar edenlerin
hem de zihni varlig1 kabul edenlerin feri kaideyi nasil anladiklarina

gecebiliriz:
[M13]
Zihni varlig1 inkar edenlerin Zihni varlig1 kabul edenlerin fer1
fer'1 kaide anlayist kaide anlayist
Miilahhas Miilahhas

Zihni varligi inkar edenlerin | Zihni varlig1 sabit gorenler de soyle
kanit1 soyledir: Bir seyin bir seyle | kanit getirmistir: Biz, haricte varlig:
nitelenmesinin anlami, o seyin | olmayan seyleri tasavvur ederiz. Bu
ondaki [0 seydeki] husiliinden | tasavvur olunan seyler hakkinda da
bagka bir sey degildir. Sicaklik, | baskasindan ayrismayla hiikiimde
sogukluk, dogruluk ve | bulunuruz. Dolayisiyla bu tasavvur
daireselligi tasavvur ettigimizde | olunan seyler, siibtti hiikiimlerle
sicaklik, sogukluk, dogruluk ve | haklarinda hiikiimde bulunulmus
daireselligin mahiyeti bizde hasil | olmasi [ya da onlarin konusu olmasi]
olsaydi, zatimiz ayni anda sicak, | sebebiyle mevcuttur. Mademki
soguk, dogru ve dairesel olurdu | bunlar dis diinyada [mevcut]
ki, bu, imkansizdir.% degildir, oyleyse zihindedir.*

Bu iki pasaj karsilastirildiginda zihni varlig1 inkar edenler, bir
seyin bir seyde var olmasinin ne demek oldugu tizerinden prob-
lemi ele almaktadir. Zihni varlig1 kabul edenler ise ma‘déima dair
bilgiden hareketle bilginin varlif1 gerektirecegini iddia etmektedir.
Dolayisiyla inkar ve kabul noktalarinin birbirinden farkli olduguna
ozellikle dikkat edilmelidir. Zihni varligin bilgi anlayisindan dolay1
degil varlik anlayis1 nedeniyle inkar edilmesi ile kastedilen budur.
Ctinkii mahiyetin var olmasi veya varliksal bir nitelik ile nitelenme-
sinin Razi agisindan tek bir anlami1 vardir: Onun harigte var olmasi.
Bilgi nedeniyle insanda meydana gelen psisik durumlar, bir arazin
mahalde meydana gelmesi gibi haricte gerceklesen seylerdir. Dola-
yisiyla varlik tahakkuk noktasinda zihin ve harig seklinde boliimle-
nemez. Cilinkii bir seyin bir seyle nitelenmesi, niteligin nitelenende
var olmasini gerektirir. Nitelik olan sey tasavvur edilen mahiyetler ve

39 Alper, Varlik ve Zihin, 103; Razi, Miilahhas (Sehid Ali Pasa Koleksiyonu 1730), 47a.
40 Alper, Varlik ve Zihin, 104; Razi, Miilahhas (Sehid Ali Pasa Koleksiyonu 1730), 47b.
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nitelenen sey de zihin ise, bu mahiyetlerin zihinde var olmasi gerekir.
Zihinde mahiyetlerin var olmasi demenin, onlarin mahiyetlerinin ne
ise o sekilde var olmasindan baska bir anlam1 yoktur. Ancak verilen
orneklerde oldugu gibi zatimizin mahiyetlerin tasavvurundan do-
lay1 sicak, soguk, dogru ve dairesel olmadigini zorunlu bir sekilde
biliyoruz. Dolayisiyla nefsin mahiyetlere varlik kazandiran bir yer
oldugunu sdylemek imkansizdir. Insanin bir seyleri tasavvur etmesi
veya hiikiimde bulunmasi ile bu seylerin var olmas: arasinda Razi
igin Ibn Sind’da olmayan keskin bir ayrim s6z konusudur. Ciinkii
bir seyin bir seyle nitelenmesine dair hiikiim, konu ile ytiklemin
varligi ile ilgili degil nispetin varlig1 veya yoklugu ile ilgilidir. Bu
bakimdan dis diinyada var olan bir seye dair bilgi, nefsin haricteki
seyin mahiyetini harigten farkli sekilde var etmesi demek degildir.
Aksine harigte olan seyi harigte oldugu tizere bilmesi demektir. Bu
anlamda bilginin, zihinde mahiyetin huslii ile bir ilgisi yoktur.
Esasinda Razi'ye gore zihinde bilgiye esit olarak hasil olan bir sey de
yoktur. Bu anlamuyla bilgi sirf izafetten ibarettir.* Nihai olarak fer‘i
kaide, iki farkl: diizlemde iki farkl sekilde rol oynamaktadir. Zihni
varlig1 inkar eden Razi igin fer’i kaide bilgi diizleminde degil varlik
diizleminde gegerli iken, zihni varlig1 kabul edenler ise hem varlik
hem de bilgi diizleminde bu kaidenin gegerli oldugu kanaatindedir.

Sonug

Bu ¢alismada Fahreddin Razi'nin zihni varlig1 inkarinin dayandig:
zemini, onermenin varliksal igerigi dikkate alinarak insa edilen ferl
kaide 6zelinde ortaya koyduk. Dogrudan fer‘i kaidenin dogrulugunun
test edildigi Mebdhis ve Miilahhas esas alinarak, Razi'nin fer'1 kaideye
yonelik nasil bir tavir iginde oldugunu inceledik. Razi'nin fer'i kaideye
yonelik tavrinin onun zihni varlig1 inkar etmesinin epistemolojik ve
ontolojik temelini olusturdugunu iddia ettik.

Bu bakimdan Mebdhis ile Miilahhas tizerinden fer'1 kaide baglamin-
da karsilagtirmali bir sekilde yapilan agiklamalar 1s181nda Razi'nin

41 Razi'nin yukarida zihni varlig1 inkar edenlerin delili olarak 6ne siirdiigii delile, Serhul-Isdrdt
ve't-tenbihit'ta “idrakin mahiyeti” boliimiinde de yer verdigi goriilmektedir. Razi burada da
benzer agiklamalar ile “bir seyin bir seyle nitelenmesinin niteligin nitelenen igin hisil olmasindan
bagka bir anlami yoktur” seklinde ifade ettigi fer'1 kaidenin, bilgi diizleminde gegerli olmadigini
iddia etmektedir. Bk. Razi, Serhu ’l—f§ﬁrdt ve’t-tenbihit, 2/219-221.
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Mebihis'teki zihni varlik tasavvuru, Ibn Sinac felsefi diizlemde zihni
varligin hangi esaslar {izerine insa edildigini ispatlamaktan ibarettir.
Kanaatimizce Razi Mebihis'te, filozoflarin goriislerini belli bir diizen
ve kaideler etrafinda zapt etme seviyesinde (a. seviyesinde) kalmis-
tir. Onun Mebdhis’te zihni varli1 miiskiil siipheler ve zor itirazlar (b.
seviyesi) ile sinamaya tabi tutmadigi izahtan varestedir. Ayrica zihni
varlik probleminin Mebdhis’te ilk defa ortaya konuluyor olmas: da
Razi'nin elestirilerden kaginmasini beraberinde getirmis olabilir.
Ciinkii zihni varlik ifade edildigi {izere Ibn Sinaca varlik ve bilgi
anlayis1 tizerinde yiikselen felsefi bir teoridir. Boylesi bir teorinin
ilk defa sistemli bir biitiinliige kavusturulmasi ve elestiriden uzak
durulmasi anlasilabilecek bir mahiyettedir. Nitekim Razi Miilahhas’ta
fer't kaide 6zelinde zihni varlik teorisine yonelik tamamen elestirel
bir pozisyona sahiptir. Dogrusu Razi'nin ayn tasnif ve tertibe sahip
iki farkl eseri ayni sekilde yazmasi da beklenemezdi. Dolayisiyla
Miilahhas’in yazilmasindaki mesruiyet zemini, Mebihis’te filozoflarla
uyumlu bir sekilde ortaya konan teorilerin siki bir elestiriye tabi tutul-
masidir. Boylece Miilahhas Razi’'nin neye kani oldugunu gostermede
Mebaihis’ten daha oncelikli bir konumdadir.

Varliksal bir nitelikle hakkinda hiikiim verilen konunun var olmasi
gerektigi iddiasinda olan fer’l kaidenin, en temelde varlik ve bilgi
esitligine dayandig1 ortaya konuldu. Razi'nin bir seye dair hiikiimde
konuda varlik sart1 aranmayacagi iddiasinda olmasi, fer? kaidenin
tizerine inga edildigi varlik ve bilgi esitligini ortadan kaldirmaktadir.
Ciinkii fer? kaidenin bilgi diizleminde ontolojik bir igerigi gerektir-
mesi, bir seye dair hiikiimde konuda varlik sartinin araniyor olmasimna
baglidir. Ancak Razi'ye gore ister olumlu ister olumsuz olsun bir seye
dair hitkmiin, konu ve yiiklemin degil nispetin varlig1 veya yoklugu ile
ilgili oldugunu ortaya koyduk. Boylece 6nermede konu ile ytiiklemin
varliksal iceriklerinin itibara alinmayacagini iddia ettik. Sonug olarak
Razi'nin ferl kaide anlayisg, bilgi diizleminde dnermenin ontolojik
igerigini elimine ederek zihni varliga yer birakmamaktadir. Boylelikle
bu calismada, Razi'nin fer? kaide tasavvurunun onun zihni varlig:
inkar etmesine zemin hazirladig1 sonucuna varilmaistir.
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Memliikler’in Sii Kesrevan Bolgesine Yonelik Seferleri

Oz

Haglilar ve Mogollar't maglup edip Bilad-1 Sam’: ele gecirdigi donemde Memliik-
ler’in bolgede heniiz tam bir hakimiyet kuramadig1 yerler olmustur. Memliikler,
bu yerlerdeki halkin hala ciddi bir tehlike arz eden Haglilar ve Mogollarla is birligi
yapmalarindan endise duymustur. Dolayisiyla bu tiir is birliklerini engellemek ve
otoritesini saglamlastirmak i¢in giintimiizde Liibnan Devleti sinirlari i¢cinde bulu-
nan Kesrevan daglarina farkl tarihlerde {i¢ sefer gerceklestirmistir. Burada farkl $ii
firkalarma mensup insanlarin yasamasi, seferlerin siyasi degil, mezhebi amaclarla
yapildigina dair tartismalar1 da beraberinde getirmistir. Kaynaklarda Kesrevan hal-
kinin Haglilar ile is birligi yaptiklari, Hazindar savasi sonrasinda flhanl ordusundan
kacan Memliik askerlerine tiirlii eziyetler ettikleri, yollar1 kesip Miisliimanlari ka-
cirdiklar: ve kafirlere sattiklar: kaydedilmistir. Kesrevan {izerine ilk sefer 691/1292,
ikinci sefer 699/1300 ve sonuncu sefer de 705/1305 yilinda diizenlenmistir. Tlk iki
seferde ciddi bir yaptirimla karsilasmayan Kesrevan halki, son seferde bolgeden ta-
mamen ¢ikartilmis ve yerlerine Tiirkmenler iskan edilmistir. Bu ¢alismada her bir
sefer ayr1 ayri ele alinarak olaylarin nasil gelistigi tizerinde durulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Islam Mezhepleri Tarihi, Memliikler, Siiler, Liibnan, Kesrevan.

Expeditions of Mamliiks to the Shi‘ite Kisrawan Region

Abstract

Although the Mamliiks defeated the Crusaders and Mongols and captured Syria,
there are places in the region that they could not yet dominate. Mamliiks was con-
cerned that the people in these regions were collaborating with the Crusaders and
Mongols, who still pose a serious threat. Therefore, Mamliiks carried out three
expeditions on distinctive times to the Kisrawan mountains, which are within the
borders of the Lebanese State today, in order to prevent such cooperation and to
consolidate their authority. The fact that people belonging to different Shi‘ite sects
lived there brought along discussions that the expeditions were made for sectarian
rather than political purposes. It is recorded in the sources that the people of Kis-
rawan cooperated with the Crusaders, tortured the Mamlik soldiers fleeing from
Tlkhanid army after the Khazindar war, cut off the roads, kidnapped Muslims and
sold them to the infidels. The first expedition to Kisrawan was made in 691/1292,
the second expedition in 699/1300, and the last expedition in 705/1305. The people of
Kisrawan, who did not face any serious sanctions in the first two campaigns, were
completely expelled from the region in the last time and Turkomans were settled
in their place. In this study, it will be focused on how the events advanced by con-
sidering each expedition separately.

Keywords: History of Islamic Sects, Mamliiks, Shi‘ites, Lebanon, Kisrawan.



Memliikler'in Sii Kesrevan Bolgesine Yonelik Seferleri

Giris

Misir, Suriye ve Hicaz'da hiikiim siiren ve Miisliiman bir Tiirk
devleti olan Memliikler (648/1250-923/1517), 690/1291'de Akka'y1
ve ardindan Sur, Sayda, Beyrut, Hayfa ve Aslis gibi sahil sehirlerini
fethederek Bilad-1 Sam sahillerini Haghilardan geri almistir. Yaklasik
iki asir stiren Hacli seferleri boylece sona ermistir. Fakat Hagli tehli-
kesi tam anlamiyla bitmemistir. Zira onlar daha sonraki siiregte sahil
sehirlerine yonelik saldirilarini stirdiirmiiglerdir. Yine bu donemde
Mogollarin da Bilad-1 Sam tizerinde hakimiyet kurma arzusu devam
etmistir. Bu nedenle Memliikler, otoritelerini giiclendirmek adina
bolgede faaliyetlerde bulunmustur. Bunlardan biri de Kesrevan (Kis-
ravan, Kisruvan, Keservan) daglarina farkl tarihlerde diizenlenen
askeri seferler olmustur.

Kesrevan seferleriyle ilgili sefer diizenlenen cografyanin neresi
oldugu ve burada yasayanlarin hangi mezhepten oldugu gibi bazi
konularda farkl bilgilerin bulundugunu belirtmek gerekir. Daha
sonra gelecegi tlizere gesitli kaynaklarda bu seferlerin Kesrevan,
Ciird (Cerd) ve Danniye daglarinda' yasayan ve genel olarak $ia
tist baghigr altinda bulunan Réfiziler, Nusayriler ve Diirziler’e karsi
yapildig1 kaydedilmistir. Ayrica bu kaynaklar, genellikle donemin
Stinni kaynaklar oldugu icin tek tarafli bir bakis acis1 sunmaktadirlar.

Kendilerine sefer diizenlenen kimselerin mezhebi hakkinda deger-
lendirmelerde bulunan Sa’”dun Hamade, Kesrevan ve Ctird halkinin
Imamiyye Sia’sina mensup oldugu sonucuna varmistir.? Bir diger
arastirmaci Salibi ise Kesrevan'in bazi bolgelerinde Martiniler’in de

1 Kesrevan, Beyrut'un kuzeydogusunda yer alip giineyde kalb nehri, kuzeyde
Ibrahim nehri, batida Akdeniz ve doguda Ba'lebek ile ¢evrilen bir bolgedir. Ciird,
kuzeyde Kesrevan, giineyde Sif, batida Beyrut ve doguda Bika ile gevrilidir.
Danniye ise Kuzey Liibnan’da yer alip kuzeyde Akkar, doguda Hermel, giineyde
Biserri ve batida Trablussam ile gevrilidir. Yvette Talhamy, “The Kisrawan
Expeditions against Heterodox Religious Minorities in Syria under Mamluk
Rule”, Chronos 20 (2009), 130.

2 Sa’dun Hamade, Tarihu’s-Sta f Liibnan (Beyrut: Daru’l-Hayal, 2008), 1/34-41. Ayrica
bk. Ca’fer el-Muhacir, et-Te’sisii i tdrthi’s-Sia fi Liibndn ve Siiriye (Beyrut: Daru’l-
Melak, 1992), 149; Mustafa Mahmud Stibeyti, el-Hayatiil-fikriyye li'l-ekalliyati’l-
mezhebiyye fi Liibnan fi'l-ahdi’l-Memliiki (Beyrut: Daru’l-Mevasim, 1427/2007), 75,
97-98.
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yasadigina ve diger gruplar kadar bu seferlerden onlarin da zarar
gordiigiine dikkat cekmistir. Ancak ona gore daha sonraki stireg-
te Martniler, seferler sonucu Kesrevan niifusunun énemli 6l¢tide
azalmasindan bir miktar fayda saglayip bolge niifusunun biiyiik bir
boliimiinii olusturmaya baslamislardir.’

Memliikler doneminde meydana gelen $ii karakterli olaylarin en
onemlilerinden biri olarak goriilen Kesrevan seferleri, hala tartisiima-
ya devam edilmektedir.* Bazi arastirmacilar tarafindan bu seferlerin,
dini degil siyasi hedefler gozetilerek devletin giivenligi amaciyla
diizenlendigi savunulmustur. Nitekim Mogol ve Hagli tehlikesinin
hala s6z konusu oldugu bir ortamda stratejik bir konumda yasayan
Kesrevan halki, Memliikler’e itaat etmemis ve isyankar bir tutum
benimsemistir.” Bazilarina gore ise bu seferler, Memliikler'in gayr-1
Stinni gruplar1 ortadan kaldirmaya y6nelik hosgoriisiiz politikalarmin
bir sonucu olarak gerceklestirilmistir.®

Memliikler tarafindan Kesrevan bolgesine 691/1292, 699/1300 ve
705/1305 yillarinda toplamda iig sefer diizenlenmistir. Burada her bir
sefer ayr1 ayr1 ele alinacaktir. Donemin kaynaklarinda gegen bilgiler
cercevesinde ve gagdas arastirmalardan da yararlanarak olaylarmn
gelisim siireci incelenip degerlendirmeler yapilacaktir.

1. Birinci Sefer

Sungur el-Mansri liderliginde Kesrevan ve Ciird bolgesine bir
sefer diizenlenmesi karari, ilk olarak Sultan Kalavun doneminde
(678/1279-689/1290) 686/1287 yilinda planlanmistir. Tentihi” emirle-

3 Kamal Salibi, “The Maronites of Lebanon under Frankish and Mamluk Rule
(1099-1516)", Arabica 4 (1957), 297-298.

4 Mehmet Sever, Bahri Memliikler Donemi Mezhep Hareketleri (Samsun: Ondokuz
Mayis Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2017), 224.

5 Henri Laoust, “Remarques sur les Expeditions du Kasrawan sous les Premiers
Mamluks”, Bulletin du Musee de Beyrouth 4 (1940), 111.

6 Muhammed Ali MekKki, Liibndn mine’l-fethi’l-Arabi ile’l-fethi’l-Usmdni 635-1516
(Beyrut: Daru'n-Nehar, 2006), 230; Hamade, Tarihu’s-Sia fi Liibnan, 1/34. Krs. Stefan
Winter, “Shams al-Din Muhammad ibn Makki “al-Shahid al-Awwal” (d.1384)
and the Shi‘ah of Syria”, Mamluk Studies Review 3 (1999), 151.

7 Tenthiler, Giiney Liibnan‘a yerlestirilen Arap kabilelerinden biridir. Bunlar
Diirzilik mezhebini benimsemiglerdir. Daha sonraki siirecte Buhturiler olarak
anilmislardir. Memliikler déneminde ikta sahipleri olarak bolgeyi yonetmislerdir.
Detayl bilgi i¢in bk. Kamal Salibi, “The Buhturids of the Garb: Mediaeval Lords
of Beirut and of Southern Lebanon”, Arabica 8 (1961), 74-97.
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rinden de bu sefere destek vermeleri istenmistir. Esir aldiklar: kadin
ve ¢ocuklarin onlar igin bir cariye ve kole olacagy, getirilen her bir bas
i¢in de ticret 6denecegi vaat edilmistir. Ancak bu sefer yapilmamis ve
ileri bir tarihe ertelenmistir. Akka'ya yapilacak askeri hareketin ufukta
belirmesi muhtemelen bu seferin ertelenmesine neden olmustur.®

Birinci sefer, Halil b. Kalavun (689/1290-693/1293) doneminde
691/1292 yilinda diizenlenmistir. Ibn Kesir'e (61. 774/1373) gore Kal‘a-
tlirrim’un fethedilmesinden sonra Sultan, daha once Miisliimanlarin
aleyhine Haglilarla is birligi yapmis olmalar1 sebebiyle Kesrevan ve
Ciird daglarinda yasayanlar igin bir ordu hazirlatmigtir. Ordunun
basinda Misir saltanat naibi Bedreddin Baydara (61. 693/1293) ve ona
eslik eden Sungur el-Eskar, Kara Sungur el-Manstiri ve diger bazi bii-
yiik emirler bulunmustur. Kesrevan daglar1 kusatilmis ve yok etmek
icin sadece bir hamle kalmis iken o gece Kesrevanlilar, Baydara’ya
bir ¢cok sey getirmiglerdir. Bunun neticesinde Baydara’nin, onlarin
hakkindaki siniri yatismis ve savasmaktan vazge¢mistir. Ordusuyla
buradan ayrilarak Sultan’in yanina dénmiistiir. Daha sonra vezir Ibn
Sel'Gis (0l. 693/1294), Sultan’a Baydara’nin yaptiklarini anlatmis® ve
Sultan da Baydara’y1 kinayip azarlamigtir. Bu olaydan sonra Baydara,
siddetli bir hastaliga yakalanmisgtir.'

Diger kaynaklarda Ibn Kesir'in bu sefer hakkinda kaydettikle-
rine ilave olarak bazi bilgiler bulunmaktadir. Buna gore Kesrevan
daglarina ulasinca Baydara, Kesrevanlilardan huzuruna gelen bazi
kimseler ile gorlismiistiir. Bu kimseler, Baydara’min azmini dverek
onun sinirini yatistirmiglardir. Boylece Kesrevanlilar hakkinda bir
gevseme meydana gelmistir. Daha sonra Kesrevanlilar, sarp yerlerde

8 Salihb. Yahya, Tarihu Beyrut, thk. Lewis Sehyu (Beyrut: el-Matbaatii'l-Kastlikiyye,
1927), 58-59.

9 Baydara ile Ibn Sel'tis arasinda bir diismanligin oldugu, Ibn Sel’tis'un Baydara’y
devreden ¢ikarmak igin firsat kolladig1 ve Sultan’i ona kars: daima kigkirttig
kaydedilmistir. Bu ¢ekismede Sultan’in da Ibn Sel’tis’un tarafin tutup ona asir1
ilgi gostermesi, 693/1293 yilinda Baydar nin Sultan1 6ldtirmesinin sebeplerinden
biri sayilmistir. Bk. Fatih Yahya Ayaz, “Memliikler Donemi Vezirlerinden Ibnii’s-
Sel'Gis (6. 693/1294)”, C. UL llahiyat Fakiiltesi Dergisi 5 ( 2005), 111-112; Mehmet Fatih
Yal¢in, “Bahri Memliikler Doneminde Saltanat Naiblerinin Gorevlerinin Sona
Ermesi Ve Bunun Sonuglar: (1250-1382)”, The Journal of Academic Social Science
Studies 6 (2013), 803-804.

10 Ebu’l-Fida Ismail b. Omer Ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, thk. Ali Siri (Daru
Thyai't-Tiirasi’l-Arabi, 1408/1988), 13/386-387.
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ve gegitlerde askerlerden bazilarini ele gegirmeyi de basarmiglardir.
Bunun {izerine ordu sanki yenilmis gibi geri donmiistiir. Baydara
ise Kesrevanlilarin gonliinti hos tutmak i¢in onlarin bazi 6nde ge-
len kisilerine hil‘at giydirmeye ve Dimask’ta tutuklu bulunan bazi
kisileri de serbest birakmaya mecbur kalmistir. Bu seferin sonunda
Kesrevanlilar icin 6ldiirme, yagmalama ve zafer hasil olurken asker-
ler ve emirler icin sikintili bir durum ortaya ¢ikmistir. Baydara'nin
gorevini ihmal edip savastan vazgectigi ve Kesrevanlilardan riigvet
aldig1 konusulmaya baglanmistir. Dimask’a dondtiiklerinde Baydara,
Sultan tarafindan kinanmugtir." Yukarida gegtigi iizere Ibn Kesir, Ibn
Sel(is"un Sultan’a Baydara hakkinda ne sdyledigine dair bir bilgi ver-
memistir. Bu noktada Ibn Sel’{is’un Sultan’a anlattiklari, muhtemelen
burada gegen Baydaranin gorevini ihmal edip savastan vazge¢mesi
ve riisvet aldig1 iddialaridur.

Bu bilgilere gore daha 6nceki siiregte Kesrevan sakinlerinin Miislii-
manlara kars1 Haglilar tarafini tutmasi bu seferin sebebidir. Onlarin bu
tavrini cezalandirmak igin Sultan tarafindan bir ordu hazirlatilip tizer-
lerine gonderilmistir. Ancak ordunun basinda bulunan Baydara'nin
onlarla yaptig1 goriismelerden sonra istenen neticeyi almadan geri
dénmesi bir takim sikintilara yol agmigtir. Baydara nin nigin boyle bir
tutum sergiledigi tam olarak anlasilamamaktadir. Bu noktada onun
riisvet aldig iddialar1 giindeme gelmistir. Ancak Sultan, Kesrevan
seferi doniistinde yaptiklarindan dolay1 kinandigi igin siddetli bir se-
kilde hastalanan Baydara nin iyilesmesinin ardindan sadakalar verip
bazi mahkumlar serbest birakmak gibi tasarruflarda bulunmustur.
Baydara'nin riisvet aldig1 yontinde sozler sarf eden Rukneddin Bay-
bars’1 da tutuklatmistir.’> Bundan dolay1 Baydara’ya yonelik riigvet
iddialarini Sultan’in kabul etmedigi hatta bu yonde konusanlar:
cezalandirdigini sdylemek miimkiindiir. Bununla birlikte Kesrevan
sakinlerinin, kendilerine kars1 yapilan bu seferin aslinda hakl bir
nedene dayanmadig1 konusunda Baydara’y: ikna etmis olmalari,

11 Sihabeddin Ahmed b. Abdiilvehhab en-Niiveyri, Nihdyetiil-ereb fi fiiniinil-edeb, thk.
Necib Mustafa Fevvaz - Hikmet Kiiglii Fevvaz (Beyrut: Daru’l-Kiitiibil-Ilmiyye,
2004), 31/150-151; Ibn Yahya, Tarihu Beyrut, 29-30; Takiyyiiddin Ebu’l-Abbas
el-Makrizi, es-Siilitk li ma'rifeti diivelil-miiliik, thk. M. Abdiilkadir Ata (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1997), 2/234.

12 Niiveyri, Nihdyetiil-ereb, 31/151-152.



Memliikler'in Sii Kesrevan Bolgesine Yonelik Seferleri ‘ 317

askerlerin geri ¢ekilmesinin sebebi olabilir.”* Onlarin Memliikler’e
tabi olmay1 kabul edip Haglilara yardim etmeyeceklerine yonelik
Baydara ile bir anlasma yapmalar1 ve boylece seferin amacinin hasil
olmasi da ihtimal dahilindedir.

Bu dénemde Ilhanlilar (654/1256-754/1353) ve Memliikler ara-
sindaki diismanlik siyaseti de tiim siddetiyle devam etmektedir.
[lhanli hiikiimdar1 Gazan Han’in (694/1295-703/1304), Suriye tizerine
harekete gectigini 6grenen Memliik sultanit Muhammed b. Kalavun
(693/1293-741/1341 arasinda ti¢ donem), 698/1299 yilinda ordusunun
basinda Kahire’den ayrilmistir. Hama ile Humus arasindaki Hazindar
vadisinde meydana gelen savasta Memliikler agir bir sekilde yenilmis
(27 Rebitilevvel 699 /22 Aralik 1299) ve geri ¢ekilmistir. Humus'u ele
geciren Ilhanllar, ardindan yaklasik yiiz giin kendi hiikiimdarlari
adina hutbe okutacaklar1 Dimask’a girmistir.'*

2. ikinci Sefer

Memliikler, [lhanlilar hakimiyetine giren Suriye’de kontrolii aym
yil igerisinde yeniden saglamistir. Ardindan Kesrevan {izerine yine
699/1299 yilinda ikinci bir sefer diizenlenmistir. Ibn Kesir'in kaydet-
tigine gore saltanat naibi Cemaleddin Akkds el-Efrem (61. 720/1320),
Dimask ordusuyla Ciird ve Kesrevan daglarina dogru yola ¢ik-
mistir. Bu bolgelerde yasayanlarla savasmak iizere Ibn Teymiyye
(6l. 728/1328) ve bir ¢ok goniillii de orduya katilmistir. Ibn Kesir,
bu seferin iki sebebi oldugunu belirtmistir. Birincisi onlarin bozuk
inangclari, kiiftirleri ve sapkinliklaridir. Ikincisi ise Memliik askerle-
rine kotii muamelede bulunmalaridir. Oyle ki yukarida bahsedilen
Hazindar savasinda maglup olup kagan Memliik askerleri, bu bol-
geden gecerken burada yasayanlar Memliik askerlerine saldirmis-
lar, onlar1 soymuslar, silahlarini ve atlarini almislar, bircogunu da
oldiirmiislerdir. Ordunun kendi tizerlerine dogru geldigini goriince
Kesrevanlilarin liderleri, Ibn Teymiyye'nin huzuruna gelerek af
dilemislerdir. Yapilan bu goriisme neticesinde uzlagmaya varilmis-
tir. Onlar, askerlerden aldiklar1 esyalar1 geri vermelerinin yani sira

13 Talhamy, “The Kisrawan Expeditions”, 142. ]
14 Ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, 14/8-10, 13; Ismail Yigit, Memliikler (Istanbul:
Kayihan Yay., 2015), 71-73.
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tazminat 6demekle de yiikiimlii tutulmusglardir. Arazileri ikta ola-
rak boliinmiistiir. Kesrevanlilar boylece Memliikler’in hakimiyetini
tanumuslardir. Bunun tizerine geri donen Akkts el-Efrem’i insanlar,
Ba'lebek yolunda giindiiz vakti mumlarla karsilamislardir. ibn Kesir,
seferin bu sekilde sonug¢lanmasini “biiytik bir hayrin (hayr-1 kesir)
elde edilmesi ve bu miifsitlere karsi biiyiik bir zaferin kazanilmas1”
seklinde degerlendirmistir.'

S6z konusu sefer hakkinda Makrizi (61. 845/1442) biraz daha farkl
bilgiler vermistir. Ona gore, Kesrevan halki Diirzi’dir.'* Onlarla sa-
vasmak i¢in yola ¢ikan Akks el-Efrem’e Safed, Hama, Humus ve
Trablus naibleri de askerleri ile katilmistir. Burada da seferin sebebi
yine ayni sekilde Kesrevanlilarin, savasta yenilip kacan Memliik as-
kerlerine olan kotii muamelesi olarak ge¢mektedir. Ancak Makrizi,
iki taraf arasindaki anlagsmanin meydana gelen ¢arpismalardan sonra
oldugunu kaydetmistir. Nitekim Kesrevanlilar, savas igin hazirlik
yapmuslar ve ulasilmasi zor yiiksek tepelere ¢ikmiglardir. Yaklasik
on iki bin okgular1 vardir. Gelen ordu ile alt1 giin siddetli bir sekilde
savagmislar ve neticede maglup olarak eman dilemislerdir. Bircogu
oldiirtilmiis veya esir diismiistiir. Kagan Memliik askerlerinden al-
diklar1 esyalar onlardan geri alinmis ve ayrica yiiz bin dirhem tahsil
edilmistir. Daha sonra Akkfis el-Efrem, Kesrevanlilarin 6nde gelen
baz1 kisilerini de yanina alarak Dimask’a geri donmiistiir."”

Olaylarin gectigi tarihe daha yakin bir zamanda yazilmis olan
Nihayetiil-ereb’de' ve yukarida gectigi tizere el-Biddye ve'n-nihdye'de
s0z konusu ikinci seferde bdyle bir savasin meydana geldiginden
bahsedilmemistir. Ayrica biraz sonra deginilecek olan tiglincii sefer
hakkinda Niiveyri (6l. 733/1333), Kesrevan'da yasayanlarin cezalan-
dirilmasi konusunda o zamana kadar esnek ve yavas davranildigini,
onlarin durumlarinin ihmal edildigini ifade etmistir.”? Ibn Abdiilha-
di (6l. 744/1343) de yine tiglincii sefer hakkinda Kesrevan halkinin

15 ibn Kesir, el-Bidaye ve'n-nihdye, 14/14-15.

16 Niiveyri de bu seferin Kesrevan daglarma ve Diirziler’e yonelik oldugunu ifade
etmistir. Bk. Niiveyri, Nihdyetiil-ereb, 31/254-255.

17 Makrizi, es-Siilitk, 2/331.

18 Niiveyri, Nihdyetiil-ereb, 31/254-255. )

19 Niiveyri, Nihdyetiil-ereb, thk. Ibrahim $Semseddin, 32/70; Krs. Ibn Yahya, Tdrthu
Beyrut, 32.
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isyankar tutumunun bilinmesine ragmen bdélgenin ve yollariin
zorlugundan dolayr Memliikler'in daha 6nce buray: kusatmadiginm
ve bu konuda Baydara'nin bir girisimi olmussa da bir sonug elde
edilemedigini belirtmistir.*® Dolayisiyla ikinci seferde Makrizi'nin
anlattig1 gibi boyle bir savasin gerceklesmedigi yiiksek bir ihtimal
olarak goriinmektedir. Hatta ikinci sefer ve ticlincii sefer hakkindaki
bilgileri birbirine karistirmis olmasi da miimkiindiir.*

Diger taraftan Salih b. Yahya (6l. 840/1437), Hazindar savasinda
maglup olup kagan Memliik askerlerine iyi davranan Tentihi emir-
lerinin 6diillendirildigine isaret etmistir. Onun kaydettigine gore
kagan Memliik askerleri bolgenin gesitli yerlerine dagilmiglardir.
Miifsitler ve 6zellikle Kesrevan ve Cizzin halki tarafindan eziyetlere
maruz kalmiglardir. Ancak Kesrevan halki askerlere daha ¢ok eziyet
etmis hatta bir kismini yakalayip Haglilara satmislar ve ¢ogunu da
soyup Oldiirmiislerdir. Kesrevanlilarin aksine Nahizeddin Buhtur b.
Zeyneddin Salih b. Ali b. Buhtur ve Alaeddin Ali b. Hasan b. Subh
gibi Tentihi emirleri, kendilerine sigian askerlere iyi davranip onlar1
misafir etmislerdir. Bundan dolay1 Akkis el-Efrem, bu kisilere ikram-
da bulunup hil‘at giydirmis ve tablhane emirligi gérevi vermistir.”

Mekki’ye gore bu ikinci seferin sebeplerinden biri de Tentihilerin
Kesrevan bolgesini ikta olarak yonetme yoniindeki arzular1 olmustur.
Yapilan seferde Tentihiler, Memliiklere yardim etmistir. Daha sonra
da bolge, Tentihiler'e ikta olarak verilmistir.” Onlarin bu noktadaki
gorevleri hem bolgeyi yonetmek hem de sahilleri ve ana yollar1 olasi
disman saldirilarina kargt korumaktir.? Bu durum hala Memliikler’e
tam olarak boyun egmemis Kesrevan sakinlerinin Tenthiler’e kars1
nefretini artirmigtir.”

20 Semseddin Muhammed b. Ahmed Ibn Abdiilhadi ed-Dimaski, el-Ukdidii d-diirriyye
min mendkibr Seyhil-Islim Ahmed ibn Teymiyye, nsr. Muhammed Hamid el-Fiki
(Beyrut: Daru’l-Katibi'l-Arabi), 195.

21 Laoust, “Remarques sur les Expeditions du Kasrawan”, 103.

22 Tbn Yahya, Térihu Beyrut, 84.

23 Mekki, Liibnin, 223-224.

24 Talhamy, “The Kisrawan Expeditions”, 145.

25 MekKki, Liibndn, 224; Talhamy, “The Kisrawan Expeditions”, 145. Tentihi ailesinden
bazi kimselerin 640/1242 yilinda Kesrevan'da ¢ldiirtildiigii kaydedilmistir. Bu
durum Tentihiler ve Kesrevanlilar arasindaki nefretin daha eski olduguna isaret
etmektedir. Bk. Ibn Yahya, Tarihu Beyrut, 55; Salibi, “The Buhturids of the Garb”, 84.
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3. Uciincii Sefer

Memliikler’in gergeklestirdigi bu ikinci seferden de istedigi sonuca
ulasamadig1 goriilmektedir. Nitekim aradan gecen birkag yil sonra
Kesrevan iizerine 705/1305 yilinda yeni bir sefer diizenlenmistir. Kay-
naklarda gegen bilgilere gore, Kesrevan sakinleri, yillardir isyankar
bir tutum igerisinde olmuslardir. Hazindar savasinda maglup olup
kacan Memliik askerlerine eziyet bile etmislerdir. Korunakli daglarina
ve kalabalik olmalarina giivendikleri ve kendilerine kimsenin ulasa-
mayacagina inandiklari i¢in taskinliklar1 daha da artmis ve itaatten
¢ikmisglardir.® Yollar1 kesip Miisliimanlar1 kagirmislar ve kafirlere
satmiglardir.” Memliikler, onlara 6nce Serif Zeyniiddin b. Adnan
bagkanliginda daha sonra da Zilhicce 704/Haziran 1305 yilinda Ibn
Teymiyye ile Emir Bahdeddin Karakus ez-Zahiri baskanliginda iki
heyet géndermistir. Yapilan goriismede Ibn Teymiyye ve Bahaeddin
Karakus, Kesrevanlilar1 devlete itaat etmeleri gerektigi konusunda
uyarmis fakat onlar buna olumlu bir cevap vermemislerdir. Bunun
tizerine Sam’in farkli bolgelerinden onlara kars: ortak bir askeri sefer
diizenlemesi karar1 alinmigtir.?®

Saltanat naibi Cemaleddin Akkfs el-Efrem, 2 Muharrem 705/25
Temmuz 1305 yilinda yaklasik elli bin kisiden olusan ordusuyla
Dimasgk’tan hareket etmistir.” Bu seferin nereye ve kimlere kars:
diizenledigi konusunda farkl bilgiler s6z konusudur. Ebu’l-Fida’ya
(6l. 732/1331) gore sefer Danniye daglarindaki Nusayriler, Danni-
yeliler ve Mariktina (dinden ¢ikanlar) yoneliktir.*® Niiveyri'ye gore
Kesrevan ve Ciird dag1 sakinlerinedir.” Ibn Abdiilhadi’ye gire Kes-
revan daglarindaki Rafiziler, Nusayriler ve bozuk inang sahibi kim-
seleredir.*? Safedi’ye (6l. 764/1363) gore Ciird dagindaki Rafizi olan

26 Niiveyri, Nihdyetiil-ereb, 32/70.

27 Ebu’l-Fida Imadiiddin Ismail, el-Muhtasar fi ahbdril-beser (Misir: el-Matbaatiil-
Hiiseyniyye el-Misriyye, ts.), 4/52. ) )

28 Niiveyri, Nihdyetiil-ereb, 32/70. Krs. Makrizi, es-Siililk, 2/384-385. Ibn Kesir ise Ibn
Teymiyye'nin taraftarlarindan olusan bir grup ve Nakibiil-Esraf Zeyniiddin b.
Adnan ile birlikte Ciird ve Kesrevan halkiyla goriismeye gittigini ve onlardan
bazilarini ikna etmeyi basardigini kaydetmistir. Bk. Ibn Kesir, el-Bidiye ve'n-
nihdye, 14/40.

29 Niiveyri, Nihdyetiil-ereb, 32/70; Makrizi, es-Siilitk, 2/389.

30 Ebu’l-Fida, el-Muhtasar, 4/52.

31 Niiveyri, Nihdyetiil-ereb, 32/70.

32 Ibn Abdiilhadi, el-Ukidii d-Diirriyye, 197-198.
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Kesrevanlilara kargidir.® ibn Kesir'e gore Ciird, Rafizi ve Teyamine
(Diirzi)* bolgelerinedir.” Makrizi'ye gore ise Kesrevan dagi sakinleri
icin diizenlenmistir.>

Trablus ve Safed naibleri de askerleriyle birlikte bu sefere destek
vermiglerdir. Nihayetinde bu birliklerin de kendisine katildig1 ordu,
Kesrevan'a ayak basmis ve dag1 kusatmistir. Meydana gelen savasta
Kesrevanlilarin evleri yikilip bag-bahgeleri yerle bir edilmistir. On-
lardan birgok kisi 6ldiiriilmiis ve kalanlar da gesitli yerlere dagilmis-
lardir.¥” Makrizi, bu savasin on bir giin siirdiigiinii ve esir alianlarin
sayisinin da alt1 yiiz kisi oldugunu belirtmistir.* Safer/Eyliil ayinda
Dimagk’a donen Akkis el-Efrem, Bahaeddin Karakus'u Ba'lebek ve
Kesrevan bolgesine yonetici olarak tayin etmistir. Bahaeddin Karakus,
Kesrevan daglarini sakinlerinden temizlemistir. Onlarin liderlerinden
bir grubu 6ldiirmiis ve Kesrevan disinda bir yere yerlesmek isteyen-
lere eman vermistir. Daha sonra Kesrevan bolgesi ilk olarak bazi
emirlere ikta verilmistir. 706/1306 yilinda da onlardan alinip {ig yiiz
Tlirkmen siivarisine tahsis edilmistir. Kesrevan Tiirkmenler’i olarak
megshur olan bu kisiler, Beyrut'tan Trablus’a kadar olan alanda deniz
ve yol giivenliginden sorumlu olmuglardir.*

Salih b. Yahya'nin kaydettigine gore, Tentihi emirlerinden Nasi-
ruddin el-Hiiseyin de akrabalar1 ve adamlariyla birlikte Memliikler'in
yaninda bu sefere katilmistir. Yapilan savasta bazi Tentihi emirleri
ve yirmi {i¢ kisi, Kesrevanlilar tarafindan oldiirtilmiistiir. Dort bin
piyade olduklar: zikredilen Kesrevanli savasgilarin ise biiyiik bir
kismi kiligtan gegirilmistir. Kalanlar ise Cizzin ve gevresine, Bika'ya
ve Ba'lebek’e dagilmislar ve bazilarina da eman verilmistir.*’ Gegtigi
tizere Makrizi, ikinci sefer hakkinda Kesrevanlilarin yaklasik on iki

33 Selahaddin Halil b. Aybeg b. Abdullah es-Safedi, A~yiniil-asr ve a~vdnii'n-nasr,
thk. Ali EbGi Zeyd vd. (Beyrut-Dimagsk: Daru’l-Fikr el-Muasir - Daru’l-Fikr,
1418/1998), 5/90.

34 Teyamine, Vadi't-Teym’'den tiiretilmis olup buraya yerlesen ve Diirzi olan kisiler
igin kullanilmaktadir. Talhamy, “The Kisrawan Expeditions”, 145.

35 Ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, 14/41.

36 Makrizi, es-Siiliik, 2/389. )

37 Niiveyri, Nihdyetiil-ereb, 32/70; Ibn Yahya, Tarihu Beyrut, 32-33.

38 Makrizi, es-Siililk, 2/389.

39 Ibn Yahya, Tarthu Beyrut, 33. Krs. Niiveyri, Nihdyetii'l-ereb, 32/70.

40 Ibn Yahya, Tarthu Beyrut, 100-101; Talhamy, “The Kisrawan Expeditions”, 150.
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bin okcular1 oldugunu belirtmistir.*' Salih b. Yahya ise burada onlarin
dort bin piyade olduklarindan bahsetmistir. Dolayisiyla Kesrevanli
savascilarin say1s1 hakkindaki bu iki bilgiden biri yanlistir.

Gortldiigii tizere Memliikler, Kesrevan tizerine dogrudan {igiincii
bir sefer diizenlemek yerine onlarla goriismek suretiyle problemlere
bir ¢6ziim bulmak i¢in iki kez heyet gondermistir. Bu heyetlerin
amaglari sunlardir: Tkinci seferdeki goriismelerde oldugu gibi barisgil
bir sekilde teslim olmaya ikna etmek, isyan etmeye devam etmeleri
halinde akibetleri hakkinda onlar1 uyarmak,* Tendihiler ile aralarin-
daki bozuk iligkileri diizeltmek,* devlete itaat etmelerini ve vergi
vermelerini saglamaktir.* Ancak yapilan goriismelerden bir sonug
elde edilemeyince savas kaginilmaz hale gelmistir. Kaynaklarda Ha-
zindar savasi sonrasinda Memliik askerine eziyet eden Kesrevanlarin
taskinliklarinin daha da artmasy, itaatten ¢ikmalari, yollar: kesip
Miisliimanlar1 kagirmalar1 ve kafirlere satmalar1 bu seferin sebebi
olarak kaydedilmistir. Kesrevan sakinleri ayrica 702/1302 yilinda
kiyiya saldiran ve bu donemde Ten{ihiler'in idaresinde bulunan
Cebel-i Liibnan’daki Damfr’a gikip bazi emirleri 6ldiiren Haglilarla
yeniden is birligi yapmakla da su¢lanmistir.* Bu baglamda Kesrevan
seferlerinin mezhebi degil, siyasi gayelerle diizenlendigi anlasiimak-
tadir.* Baz1 Sif arastirmacilar ise stratejik oneme sahip bu bolgelerin
Sitlerden temizlenmesi amaciyla s6z konusu seferin diizenlendigi
seklinde degerlendirmelerde bulunmuslardir.”

Kesrevan seferlerinde Ibn Teymiyye'nin aktif bir sekilde rol al-
mas1 da dikkat cekmektedir. Onun er-Redd ald ehli Kesrevan er-Rifiza

41 Makrizi, es-Siiliik, 2/331.

42 Laoust, “Remarques sur les Expeditions du Kasrawan”, 104.

43 MekKki, Liibndn, 225; Stibeyti, el-Hayatii'l-fikriyye, 93; Talhamy, “The Kisrawan
Expeditions”, 146.

44 Muhammed Cemal Bariit, Hamalétii Kesrevan fi't-tarihi's-siyési li-fetod [bn Teymiyye
(Beyrut: el-Merkezii'l-Arabi 1i'1-Ebhas ve Diraseti’s-Siyasat, 2017), 159.

45 Ibn Yahya, Tdrihu Beyrut, 99-100, 150; Bartt, Hamalitii Kesrevan, 158; Talhamy,

“The Kisrawan Expeditions”, 146.

46 Barat, Hamalatii Kesrevan, 147-149.

47 Hamade, Tarihu's-Sia fi Liibnan, 1/34-41. Ca’fer el-Muhacir, “es-Sehidiil-Evvel:
asruhti, siretiihii, a'maliihii ve ma makese minha”, Mevsilatii’s-Sehidi’l-Evvel:
Medhal (Kum: el-Merkezii'l-Ali 1i-Ultimi ve’s-Sekafeti’l-islamiyye - Merkezii
Thyai't-Tiirasil-Islamiyye, 1435/2014), 165.
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adinda iki ciltlik bir eserinin oldugu kaynaklarda gecmektedir.*
Sefer sirasinda Bilad-1 Sam’in gesitli bolgelerine mektuplar yazan ibn
Teymiyye, insanlar1 Kesrevan halkina kars1 Allah yolunda savagsmaya
tegvik etmistir.*’ Ibn Teymiyye, Kesrevan seferlerini gali/agir1 firka-
lara kars1 yapilan dini seferler olarak gérmiis ve onlarla savasmay1
kafirlerle savasmaktan daha onemli bir gorev saymistir.”*® Onun bu
seferlere bizzat katilmasi, cihada dontistiirmek suretiyle olaya dini
bir boyut kazandirmis ve bu da Memliikler'in basariya ulasmasina
bir sekilde katki saglamistir.”!

705/1305 y1linda yapilan Kesrevan seferinden sonra Sultan Muham-
med b. Kalavun’a mektup gonderen Ibn Teymiyye, burada seferin ve
yapilanlarin hakli gerekgelerini ortaya koymaya calismistir. Buna gore;

...IKi tiir cihat vardur. Biri Islam’in hiikiimlerini yerine getirme-
yen Mogollar gibi zalim ve sapkinlara kars: yapilandir. Digeri
Sultan’in emriyle {izerlerine hiicum edilen Ciird ve Kesrevan
sakinleri gibi siinnet ve cemaatten ayrilmis, seriattan ¢ikmas,
miinafik bid’at ehline kars1 yapilandir. Bu isyancilara karsi
nusret ve fetih ihsan eden Allah, en 6nemli din islerinden birini
yerine getirmekle Sultan’a ve ehl-i Islam’a karst iyilikte bulun-
mustur. Bunlar ve benzeri kimseler, din ve diinya islerinde
miifsitlerin bityiikleridir. Ciinkii inanglarina gore; Ebti Bekir,
Omer, Osman ve Bedir ehlinin, Ridvan biatinde bulunanlarin,
Mubhacir ve Ensar’in ¢ogunun, tabiinin, Islam’m imamlarinin,
dort mezhebin ve diger mezheplerin alimlerinin, megsayth-1
Islam’in, abidlerin, Miisliiman hiikiimdarlarin, onlarin ordu-
larmin ve siradan Miisliimanlarin hepsi miirted olduklari igin
Yahudi ve Hristiyanlardan daha biiyiik kafirdirler. Bundan
dolay1 Haglilar1 ve Mogollari, Kur'an ve iman ehline tercih
ederler. Mogollar, memlekete girdiginde Miisliiman askerlerine
sayillamayacak kotiiliikler yapmiglardir. Askerlerin atlarini,

48 Ibn Abdiilhadi, el-Ukidii d-Diirriyye, 53; Selahaddin Halil b. Aybeg b. Abdullah
es-Safedi, el-Vifi bi'l-Vefeyit, thk. Ahmed el-Arnafit - Tiirki Mustafa (Beyrut: Daru
Thyai’t-Tiiras, 1420/2000), 7/17.

49 Ibn Abdiilhadi, el-Ukidii d-Diirriyye, 195. )

50 Ahmed b. Ali el-Kalkasendi, Subhul-A~-sd fi Stnd~atil-Insd (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-
Ilmiyye), 13/252; Talhamy, “The Kisrawan Expeditions”, 148.

51 Talhamy, “The Kisrawan Expeditions”, 148.
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silahlarini ve onlardan esir aldiklarini yirmi giin boyunca
Kibrislilara satmiglardir. Bu kimseler ile birlikte Cizzin ve
cevresinde, Cebel-i Amil ve nahiyelerinde yasayanlar gibi bu
mel'un mezhebin diger mensuplari, Mogollarin gelisine sevin-
miglerdir... Cengiz Han"in Miisliiman iilkelere yonelmesinin,
Hiilagi'nun Bagdat'1 istila etmesinin ve Halep’e girmesinin,
Salihiyye'nin yagmalanmasinin ve diger yapilanlarin en biiytik
sebeplerinden biri bu taifedir... Kesrevanlilarin biiyiik bir kis-
mi1, namazi, orucu, hacci ve umreyi kabul etmezler, lesi, kani ve
domuz etini yasaklamazlar, cennet ve cehenneme inanmazlar.
Onlar Miisliimanlarin icmasiyla Yahudiler ve Hristiyanlardan
daha biiyiik kafir olan Ismailiyye, Nusayriyye, Hakimiyye ve
Batiniyye cinsindendir...”

[bn Teymiyye'nin burada yazdiklarindan bu seferin Imamiyye
Sia’sina yonelik bir sefer oldugu anlasilmaktadir.”® Ancak onun
beklentilerinin aksine bu kimseler, daha sonraki siirecte Stinni Is-
lam’a ge¢gmemisler ve siyasi bagimsizliklarini kaybetseler de dini
bagimsizliklarii korumay1 basarmiglardir. Diger taraftan bu seferin
yapildig1 705/1305 yili igerisinde Misir'dan gelen bir mektup {izerine
Ibn Teymiyye, Dimagk’tan Kahire'ye gitmistir. Kahire’ye varisindan
kisa bir stire sonra hakkinda diizenlenen bir mecliste muhakeme
edilmis ve tesbihle suglanip hapse atilmigtir.”

Kesrevan seferlerinde siyasi, ekonomik ve dini hedefleri olan tig
grubun bir araya geldigi goriilmektedir. Siyasi olarak Memliikler,
Bilad-1 Sam’1 daha 6nce ele gecirmis olsalar bile Kesrevan bolgesi
tizerinde hala kontrolii saglayamamais ve burada yasayanlarin Haglilar
ve Mogollarla is birligi yapmalarindan endise duymustur. Ekono-
mik olarak Tentihiler, ¢ikarlarini diistinerek Kesrevan bolgesinin de
kendilerine ikta olarak verilmesini istemislerdir. Ayrica aralarindaki
diismanliktan dolay1 Kesrevanlilardan intikam alma arzusu beslemis

52 bn Abdiilhads, el-Ukididii d-Diirriyye, 198-210.

53 Hamade, Tarihu’s-Sia i Liibnan, 1/37-41; Winter, “Shams al-Din Muhammad ibn
Makki”, 152.

54 Talhamy, “The Kisrawan Expeditions”, 151-152.

55 Ebu'l-Fida, el-Muhtasar, 4/52; Tbn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, 14/43. Ibn Teymiyye'nin
din ugruna yiriittiigii faaliyetleri ve muhalifleriyle miicadelesi hakkinda bk.
Ahmet Yalgin, Selefi Diisiincenin Tarihsel Gelisiminde Ibn Teymiyye (Kayseri: Kimlik
Yay., 2020), 141-152.
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olabilirler. Bunlarin yani sira halihazirda ikta sahibi olmalar1 sebe-
biyle de istenildigi zaman Memliikler'in yaninda savaslara katilma
zorunluluklar1 bulunmaktadir. Dini olarak ise Ibn Teymiyye, Kesre-
van seferlerini Islam’in varligin tehlikeye sokan gali firkalara karst
yapilan dini seferler olarak gormiis ve onlarla savasmayi kafirlerle
savagmaktan daha dnemli bir gdrev saymistir.* Ikinci ve dzellikle
{igiincii seferde Memliikler, Tentihiler ve Ibn Teymiyye arasinda-
ki is birligi daha yogun olmustur. Neticede ise Kesrevan bolgesi,
Tentihilere gecici bir siireligine ikta olarak verilmis ve sakinleri de
Ibn Teymiyye'nin umdugu gibi iman etmemislerdir. Bu seferlerin
tek basarisi, Memliikler'in sonunda bu bolgeleri ve Bilad-1 Sam’in
her tarafini kontrol etmesi olmustur.”’

Kesrevan bolgesine yonelik diizenlenen bu seferleri, Siilere karsi
Stinni fanatizmin bir tezahiirii olarak gostermek dogru degildir.”®
Bundan hareketle Memliikler doneminde Siilere zulmedildigi seklinde
bir genelleme yapmak da siiphesiz yanlis sonuglara gotiirecektir. Bu
donemde hangi diistinceden olursa olsun hakim Siinni anlayistan
farkli olan ve eyleme doniisme potansiyeli tastyan muhalif goriisler,
otorite tarafindan takip edilmis ve kimi zaman da cezalandirilmigtir.”
Gegctigi tizere Kesrevan seferlerinde gesitli bolgelere mektuplar yazip
insanlari savaga tesvik eden Siinni alim Ibn Teymiyye, yeri geldiginde
goriisleri nedeniyle hapse atilmigtir. Ote yandan bir bagka Sii firkast
olan Nizari Ismaililer'in Bilad-1 Sam’da bulunan kalelerinde yar1 ba-
gimsiz bir sekilde yasamalarina izin verilmistir.®” Hatta Memliikler,
Nizari Ismaililer’in aksiyoner giiciinii diismanlarina kullanmak sure-
tiyle onlardan istifade etmislerdir.®" Ibn Batttita'nin (51. 770/1368-69)
kaydettigine gore, bu kisiler Muhammed b. Kalavun'un oklaridir.
Sultan, diismani olan bir kimseye suikast diizenlenmesini talep ettigi
zaman kan parasini/iicretini gondermektedir. Eger suikast1 gercek-
lestiren kisi sag olarak donerse bu ticret kendisine, dliirse evladina

56 Muhacir, “es-Sehidiil-Evvel”, 154-156; Talhamy, “The Kisrawan Expeditions”,
152-153.

57 Talhamy, “The Kisrawan Expeditions”, 153.

58 Laoust, “Remarques sur les Expeditions du Kasrawan”, 111.

59 Sever, Bahri Memliikler Dinemi Mezhep Hareketleri, 85. )

60 Farhad Daftary, Ismaililer: Tarihleri ve Ogretileri, gev. Ahmet Fethi (Istanbul: Alfa,
2017), 608.

61 Daftary, Ismaililer, 607; Sever, Bahri Memliikler Dénemi Mezhep Hareketleri, 246.
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verilmektedir.®? Liibnan’m Cebel-i Amil bolgesinde® yasayan Sii
Imamiler de Memliikler déneminde ilmi acidan 6nemli ilerlemeler
kaydetmiglerdir. Bolgenin gesitli yerlerinde kurulan medreseler
sayesinde Cebel-i Amil, bu dénemde Sit bir ilim merkezi haline
gelmistir.®* Bu tiir gelismeleri de goz ontlinde bulundurup genel
olarak bakildiginda Memliikler'in Siiler karsisindaki tavrinin net
olmadig1 anlasilmaktadir. Bir tehdit unsuru olmadikga $iilik, Stinni
toplumun vazgecemedigi Oteki yaris1 olarak varligini siirdiirmeye
devam etmistir.%®

Sonug

Memliikler, Sii Kesrevan bolgesine farkli tarihlerde tig sefer ger-
ceklestirmistir. Cesitli kaynaklarda seferlerin Kesrevan, Ciird ve
Danniye daglarinda yasayan ve genel olarak Sia tist bashig1 altinda
bulunan Rafiziler, Nusayriler ve Diirziler'e kars1 yapildig: seklinde
farkli bilgiler s6z konusudur. Birinci seferde sebebinin ne oldugu
tam olarak anlasilamasa da herhangi bir netice alinmadan geri do-
niilmiistiir. Tkinci seferde iki taraf arasinda bir savasin meydana
gelip gelmedigi konusunda geliskili ifadeler bulunmaktadir. Bazi
kaynaklara gore Memliik ordusunun kendilerine dogru geldigini
goren Kesrevanlilar, af dilemisler ve bunun tizerine onlarla savas ol-
madan bir anlagmaya varilmistir. Burada olaylarin bu sekilde gelismis
olma ihtimalinin daha ytiiksek oldugunu belirtmek gerekir. Bazilarina
gore ise anlasma, savas yapildiktan sonra gergeklesmistir. Netice
itibartyla her iki durumda da Kesrevanlilar, Memliiklere boyun eg-
mistir. Uciincii seferde ise taskinliklar1 daha da artan ve itaatten ¢ikan
Kesrevanlilar ile gortistip problemlere ¢o6ziim bulmak igin seferden
once iki kez heyet gonderilmistir. Ancak bu goriismelerden bir sonug
elde edilemeyince savas kaginilmaz hale gelmis ve sefere ¢ikilmistir.

62 ibn Batttita Ebi Abdullah Muhammed b. Abdulldh b. Muhammed b. ibrahim
el-Levati et-Tanci, Rihletii ibn Battiita (Tuhfetii' n-niizzar fi gardibi’l-emsdr ve ‘acdibi’l-
esfir), ngr. Akademiyyetiil-Memleketil-Magribiyye (Rabat: 1417), 1/286.

63 Cebel-i Amil batida Akdeniz, giineyde Filistin, doguda Urdiin, Hiile, Vaditteym
ve Bika’ beldeleriyle Liibnan daglarmm bir kismi, kuzeyde ise eski donemlerde
el-Feradis diye bilinen Evveli irmag ile gevrilen bir bolgedir. Muhsin el-Emin,
Hitatu Cebeli Amil (Beyrut: ed-Daru’l-Alemiyye, 1983), 61.

64 Detayli bilgi i¢in bk. Ca’fer el-Muhacir, Cebelii Amil Beyne’s-Sehideyn (Dimask:
el-Ma'hedii'l-Fransiyyti li Sarkil-Edna, 2005).

65 Sever, Bahr? Memliikler Donemi Mezhep Hareketleri, 240; Winter, “Shams al-Din
Muhammad ibn Makki”, 181-182.
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Meydana gelen savasta Kesrevanlilarin evleri yikilip bag-bahgeleri
yerle bir edilmistir. Onlardan bir¢ok kisi dldiirtilmiistiir. Kalanlarin
bir kismi gesitli yerlere dagilmis ve bir kismina da Kesrevan disina
yerlesmek sartiyla eman verilmistir. Bolge, Tiirkmenlere ikta olarak
verilmis ve onlar Beyrut'tan Trablus’a kadar olan alanda deniz ve
yol giivenliginden sorumlu olmuslardir.

Kesrevan seferleri, Memliikler'in i¢ giivenligi temin etme yoniinde-
ki bir girisimi olarak goriinmektedir. Nitekim Memliikler, bolgeye tam
anlamiyla hakim olmak, Haglilar ve Mogollarla is birligi yapilmasmin
oniine ge¢mek, Miisliimanlara ve askerlerine yapilan kottiliikleri ce-
zalandirmak ve kendilerinden emin olunmayan bu kimselerin yerine
devlet destekgisi kimseleri yerlestirip bolgede giivenligi ve istikrar1
saglamak gibi siyasi gayelerle bu seferleri diizenlemistir.

Tendhiler ve Ibn Teymiyye de seferlerde Memliikler’e destek
vermislerdir. Bunlarin da kendi agilarindan ekonomik ve dini hedef-
leri olmustur. Tentihiler, Kesrevan bolgesini ikta olarak yonetmeyi
istemislerdir. Diger taraftan halihazirda ikta sahipleri olduklar1 i¢in
de istenildigi zaman Memliikler'in yaninda savaslara katilma zo-
runluluklar1 bulunmaktadir. ibn Teymiyye ise Kesrevan seferlerini
dini seferler olarak gormiistiir. Islam’mn varligini tehlikeye atan gali
firkalarla savasmay1 kafirlerle savasmaktan daha énemli bir gorev
saymugtir.

Memliikler tarafindan Sii Kesrevan bolgesine diizenlenen s6z
konusu seferler hala tartisilmaya devam etmektedir. Konuyu mez-
hebi bir tarafgirlikle ele alip bolge halkinin $ii olmalar1 sebebiyle bu
seferlerin diizenledigini soylemek oldukga indirgemeci bir yaklasim
olacaktir. Bu olaydan hareketle Memliikler'in Siilere kars1 tutumu
hakkinda genellemeler yapmak da yanlis sonuglara gotiirecektir.
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Sakarim’in Siirlerinde Uluhiyet Meselesi

(Tanr1’'nin Varliginin Delilleri)

Oz

Tanr1'y1 tanimak, onun sifat ve fiillerini incelemekle miimkiin olabilir. Tanr1'y1 ta-
nimak ayni zamanda insanin kendisini tanimak demektir. Ciinkii insanin benlik
bilgisi Tanr1'min bilgisinden kaynaklanmaktadir. insanlik tarihine baktigimizda
bircok diistiniiriin Tanr1'nin sifatlarini tanimaya ve O’'nun varligina yonelik delilleri
gelistirmeye ¢alistigini goriiriiz. Onlar evrende olusan diizeni, uyumu, giizelligi ve
muhtesemligi hep mutlak bir giigle iliskilendirmistir. Bu diistintirlerden biri de Sa-
karim’dir. Bu makalede Kazak felsefesinin en kusatici isimlerinden olan Sakarim’in
(1858-1931) uluhiyet anlayisi, onun Tanr1'nin varlig1 ve ispatina yonelik goriisleri
metafor, fabl, hikdye ve diger sanat 6rnekleriyle ortaya konmustur. Calismada dii-
stiniirtin eserinde isledigi konularin sembolik degerleri de belirtilmistir. Filozofun
diisiincelerinin temeli Islam’in temel kaynaklarindan olusmaktadir. Sakarim, Kur'an
ruhunu ¢ok iyi anlay1p onu sade bir dil ile insanlara anlatabilen bir sair ve ayn1 za-
manda biiytiik bir filozoftur. Onun “sirli s6zler”i insani Tanr1’ya ulastirma siirecince
bir vasita olarak karsimiza ¢cikmaktadir. Dolayisiyla Sakarim’in manevi diinyasindan
bugiinler icin ¢ikarilabilecek 6nemli dersler vardir. Onun ortaya koydugu fikir ve
diistinceler giintimiiz insaninin icine diistiigli bunalimlara 1s1k tutacak niteliktedir.

Anahtar Kelimeler: Sakarim, Yar, Agk, Tanri, Evren.

The Problem of Divinity in Sakarim’s Poems

(Proofs of God’s Existence)
Abstract

Knowing God can be possible by examining her attributes and actions. To know
God also means to know the man himself because man’s self-knowledge stems
from God’s knowledge. When we look at the history of humanity, we see that many
thinkers have tried to recognize attributes of God and to improve evidences for His
existence. They have always associated the universe’s order, harmony, beauty, and
splendor with absolute power. One of these thinkers is Shakarim. This article pre-
sents the understanding of the divinity by Shakarim, one of the most recognizable
names of Kazakh philosophy, and his views on the existence and proof of God th-
rough certain metaphors, fables, short stories, and other forms of art. In this study,
the symbolic meanings of subjects that the thinker highlights in his works are also
stated. The cornerstone of the philosopher’s thoughts comes from the basic sour-
ces of Islam. Shakarim was a poet and also a great philosopher who understood
the spirit of the Quran very well and explained it to people in a simple language.
His “secret words” appear as a guide in the process of bringing man closer to God.
Therefore, the spiritual world of Shakarim contains lessons that can be learned even
today. The ideas and thoughts that he put forward are of a quality that would shed
light on the lack of spirit that today’s people are in.

Keywords: Shakarim, Yar, Love, God, Universe.
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Giris

Kazak diistincesinin dnemli ve fikirleri itibariyle nadir miitefek-
kirlerinden biri olan Sakarim Kudaiberdiul1 bugiinkii Dogu Kaza-
kistan’imn Abay ilgesinde diinyaya gelmistir. Erken yaslarda babasini
kaybeden Sakarim, amcasit Abay’in (1845-1904) rehberliginde ve
himayesinde yetismistir. Dolayisiyla onun dini ve felsefi diisiincele-
rinin olugsmasinda Abay’in katkis1 biiytiktiir. Diisiiniir halk arasinda
kimilerine gore stfi, kimilerine gore hikmet adami, kimilerine gore
ise sahte dindarlarla eglenen bir sair olarak taninmaktadir. Sahsiyeti
hangi cephesiyle ele alinirsa alinsin, Sakarim, kisiliginin merkezine
ilaht agki koymus bir din adamidir. Ask destanlariyla biiyiiyen Sa-
karim, tam anlamiyla bir Dogu edebiyat1 hayrani olarak biiytimiis-
tiir. Ayrica Nevai (6l. 906/1501), Fuztli (1. 963/1556), Firdevsi (6l
410/1020) ve Hafiz-1 $irazi (6l. 792/1390) gibi sair ve diisliniirlerin
goriislerinden etkilenmistir.! Ozellikle diisiiniiriin diisiince yapi-
sinin olusumunda Fars edebiyatinin biiyiik sairi Hafiz-1 Sirazi'nin
6zel bir yeri bulunmaktadir. ileri seviyede Farsga bilen Sakarim,
Hafiz-1 Sirazi’den terclimeler de yapmis ve hayatinin sonuna kadar
onu dilinden diisiirmemistir. Bu hususta Muhtar Magavin, (1940
- ) sunlar1 dile getirmektedir: “Gokytiziinii kaplayan bir¢ok yildiz
arasinda parlayan Sakarim, Hafiz-1 Sirazi’yi kendine ¢ok yakin bul-
mustur. Almanya’daki Goethe'yi (61. 1248/1832), Rusya’daki Pushkin’i
(61. 1253/1837) yetistiren ve Avrupa nazmina biiyiik katki saglayan
Hafiz-1 Sirazi'yi, Sakarim kendisinin en ferasetli hocalarindan biri
olarak gormiistiir.”? Ustadinin izini takip eden Sakarim, Hoca Hafiz
Soziinden baghikl siir dizisinde tasavvufi gelenekte genis bir literatiir
tesekkiil eden “ilahi agsk” konusunu ele almis ve pozitivist akimlarin
Allah ve dinle ilgili goriislerini ¢lirlitmek igin ilm1 ve akli delilleri
gelistirmistir.?

Sakarim’in yasadig1 donemde Kazakistan’in SSCB hakimiyeti al-
tinda olmasi nedeniyle dini ve Islami unsurlari iceren eserlere atifta
bulunmak yasaklanmisti. Allah, peygamber, ahiret gibi konularda

1 Erlan Sidikov, Sakarim (Almaty: L.N. Gumilev Universitesi Yayinlari, 2013), 74.

2 Baktiyar Buteyev, Kazak Sair Sakarim ve Siirleri Uzerine Bir Inceleme (Izmir: Ege
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2019), 3.

3 Assyltay Tasbolat, XIX. Yiizyil Kazak Yazininda limihaller ve Itikadi Icerigi (Bursa:
Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2016), 49.
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eser yazanlar “halk diismani1” olarak nitelendirilerek agir cezalara
carptirithiyordu; birgok diistiniiriin eserleri yakilip, kendileri 6liim
cezasina mahktm edilmisti. Goriildiigii kadariyla, diistiniir kendi
doneminde dine kars1 alinan tavirlardan dolayy, siirlerini iistii kapali
bir sekilde yazmaya galismistir. Boylelikle disaridan bakildiginda
gercek ickiyi, kadini anlattig1 izlenimi veren lakin 6ziinde tasavvufi
sembol ve metaforlar ile Allah agkini anlatan siirleri meydana getir-
mistir. Dolayisiyla Sakarim’in siirlerindeki anlam deryasini dogru
kavrayabilmek icin oncelikle onun eserlerinde yer alan kavramlari,
sembol ve motifleri detayl bir sekilde arastirmak gerekir.

1. Sakarim Diisiincesinde Yar Kavrami

Kazak felsefesinin en kusatict isimlerinden olan Sakarim eserlerin-
de Islam tasavvufunda askin iki yiizii — “mecazi ask” (beseri, insant,
maddi) ve “hakiki ask” (gergek, ilahi) — olarak bilinen agk vasiflarinin
her ikisini kullanmis olsa da muhteva agisindan “mecazi ask” yonii
daha agir basmaktadir. Burada mecazi agk, ilahi aska ulastiran bir
koprii vazifesindedir. Zira mecazi aski anlamadan ilahi aska ulas-
mak olanaksizdir. Sakarim siirinde Allah’t ifade ederken tasavvuf

A

motiflerinde sik¢a karsimiza ¢ikan “Yar” kelimesini kullanmistir.

Stifilere bizim Yar bir bakarsa,

Parlak nfiruyla kalplerini dolasirsa,
Canini can, eski imanini iman demeden,
Zavallilar ¢ok sasirir kalirdi.*

Goriilecegi tizere “yar” kavrami onun diislince sisteminin mer-
kezini olusturur. Ona gore diinyada olup biten her sey Tanr1'nin bir
yansimasidir. Bu anlamda distiniir “Bu diinyanin her tiirii, / Ayr1 degil
higbiri, / Hepsi Allah'in bir sirr1, / Nilru yahut golgesi. > der. Nitekim
Sakarim’in tasavvurundaki en temel varlik olan Allah, bir gizlilik
icindedir. O’'nu aramak, bulmak her insanin vazifesidir. Diistiniir
bununlailgili “Hayatin amaci — hakikat, / Onu aramak, bulmak, / Nefsine

uyma, olma mat, | Amact onun atese atmak.”® séziinii dile getirir.

4 Sakarim, I:mamm (Almaty: Aris Yaymlari, 2000), 26.
5 Sakarim, [manim, 47.
6 Sakarim, Imanim, 247.
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Hakikatten bir¢ok diistiniiriin ileri stirdiigii gibi insanin fitratinda
anlam arayist ve hakikate ulasma ¢abasi mevcuttur. Maurice Blon-
del’in (1861-1949) ifadesiyle “herkesin tapacak putlar: vardir, dindar-
lar gibi en dinsiz olanlarin bile.”” Felsefi merak i¢inde yasayan insan
dogasi geregi hayatin anlamini, ebedi gercekligi, yasam ve 6liimiin
amacini sorgular. Sakarim bunu “Geldim nereden, ne yapsam faydali
olur, dldiikten sonra ne olacagim?”® seklinde {i¢ temel soru lizerinden
degerlendirir. Diigiiniir insanin fitratinda bulunan bu hakikat ara-
yisini su sekilde ozetler:

Yarimin sagt’ sayisiz, ¢coktur,

Onu saymak olanaksizdir.

Gergek niiru bu diye,

Herkes bir dal tutmustur.

Biri “Tanri tek.” dese,

Biri der ki “Cok Tanr1.”,

Biri “Tanr1 Giines.” dese,

Biri der ki “Yok Tanr1.”.

Biri atese tapind,

Ntrun kaynagi Tanri diye,

Biri resme tapindi,

Oyle degil, boyle diye.

Tam buradan anlasildi.

Herkes arar sahibini,

Bulmay1 diisiinerek,

Yaratanin mahiyetini.'

7 Nurettin Topgu, Tiirkiye nin Madrif Davas: (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2020), 184.

8 Sakarim, Imanim, 272.

9 Bazi mutasavviflarin eserlerinde “sa¢”, asiklar1 kendilerine baglamas: gibi
ozelliklerinden dolay1 gesitli benzetmelere konu olmustur. Ozellikle siirlerde
sevgilinin sag1, kivrimli, uzun ve siyah gibi farkli sifatlarla anlatilir. Erdogan
Uludag, “Bir Giizellik Unsuru Olarak Fuziili'nin Gazellerinde Sa¢”, Eski Tiirk
Arastirmalart Dergisi 3/1 (Subat 2020), 241-294.

10 Sakarim, Imanim, 128.
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Insanlar ayni1 hakikate yénelmis olsalar da onlarin hakikat anla-
yislari, Tanr1 tasavvurlar: birbirinden farkh olabilir. Siirin ilk dort
satir1 bunu ima etmektedir. Bu dizeler ayni zamanda John Hick’in
(1922-2012) “fil ve kor adam”™ hikayesini hatirlatmaktadir. Yar'in
sagindan birer daldan tutmus insanlarin durumu filin degisik yerle-
rine dokunarak onu farkli bir canli olarak tasvir eden korlere benzer.
Filozofa gore sadece insan degil, Allah’in yarattig1 tiim mahlikat,
kendi sahibini arar. Ona gore kuslar ve diger hayvanlar kendi lisan-1
halleriyle Allah’1 tesbih ve zikreder. Bu sekilde Allah’in kudretini,
hikmetini, yaraticithigini diinyaya gostermeye calisir.

Horoz neden 6ter her saatte,

Zamanin gectigini anlatmak mu ister?
Bazen de kopek ulur, tuhaf bir sesle,

Hi¢ diistindiin mii bunlar neyi ima eder?'
Belki de onlar Rabbi'ni zikretmekte,
Bunlar1 kulaginla degil, kalbinle duy,
Kudretini diinyaya gostermekte,

Onlarin ibadeti, namazi ve imani bu.

Bos degildir ulumasi ve 6tmesi,

Tanr1’sin1 boylece zikretmekte,

Nefsinin esiri olan insanoglundan,
Tanr1’y1 hisseden hayvan efdal.”®

Filozofa gore hayvanlarda goriinen bu dini davranislar: sadece
her tiirlt kirden arinmis, biitlin esaretlerden kurtulmus saf ruhlar
anlayabilir. Allah’m nirundan gafil olan ruhlar ise kainatin bu sirlarin

11 Daha 6nce hig boyle bir hayvan gérmemis bir grup kor insanin oniine bir fil
getirilir. Korler filin degisik yerlerine dokunur ve onlara filin ne gibi bir sey
oldugu soruldugunda, bacagina dokunan birisi filin canli siitun oldugunu iddia
eder, bir digeri hortumuna dokunarak onun bir yilan oldugunu soyler. Baska biri
ise disine dokunur ve filin keskin bir saban demiri oldugunu diisiiniir. Bunlarin
tasvirleri birbirlerinden farkli olsa da hepsi dogru sdylemislerdi. Fakat her biri
biitiin gercekligin sadece bir cihetine atifta bulundugu i¢in eksik kiyaslamalarda
bulunmustu. Michael Peterson vd., Akil ve Inang, Din Felsefesine Giris, cev. Rahim
Acar (Istanbul: Kiire Yayinlari, 2019), 503.

12 Sakarim, [manim, 260.

13 Sakarim, Imanim, 261.
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kavrayamazlar. Boylelikle diistiniir Allah’a ulasmanin ancak insanin
i¢ diinyasiyla barismakla, ruhunu egitmekle miimkiin olabilecegini
ileri stirer. Nitekim Sakarim’in tasavvurundaki Allah, kimsenin
ulasamayacagi bir varlik degildir. Ona gore saglam aklini (saf akil)
kullanan, goniil aynasini temiz tutmaya gayret eden herkes Allah’a
ulasabilecektir. Bu konuda diistintir “Her insan benim gibi Yar bulurdu,
/ Derin diisiince, saglam akla bagvursayd:.” '* ifadelerini kullanir. Bir diger
siirinde “Bende varken bu nitelik, / Sizde de yok degildir. /| Onu silip hepi-
niz, / Yar'i diisman dediniz.” " diyerek Allah’in kapisinin herkese agik
oldugunu belirtir. Filozofa gore insan, i¢ diinyasina dalarak, diinyaya
goniil goziiyle bakarsa her yerde Allah’in kudretini gorebilecektir.

Sakarim’in eserlerinde sik¢a karsimiza ¢ikan “sarhosluk” kavrami
tasavvuf motiflerindeki ilahi sevgiyi ifade etmektedir. “Sarap” kavra-
mi ise bir simge niteligindedir; haksizliga, bagnazhiga ve umutsuzluga
kars1 bir panzehirdir. Diisliniire gore sarap igerek sarhos olmak, tiim
varligiyla deli gibi agska adanmiglik olarak degerlendirilir. Bazen
“sarap” kelimesi “kirmizi altin”'® olarak ifade edilmektedir. Bu
kelimeler tizerine Sakarim, “Kizil altina benzer sarabin ‘en aslin1’ bana
getir; ciinkii sarhos olmadan kdinatin sirrini anlayamam.”'® der. Bir diger
siirinde filozof, yine sarap isteyen, sarhos olup askin zirvesine ¢ikmay1
talep eden biri olarak karsimiza ¢tkmaktadir. “Ey ecel, bana icki versen,
/ Sarhos olarak dlsem. | Kiyamette yerimden kalksam, | Ayilmadan sevingle
cogsam. / Sarhogu sorguya cekmeseler, / Giinahlarimi mizana koymasalar.
/ Har1l haril yanan cehennem atesini, / Yar nilru olarak algilasam.”"

Diistintiriin “Yar” kelimesini kullandig1 baz: dizelerine baktigi-
mizda sanki ilahi bir asktan degil de beseri bir agktan bahsediyormus
gibi bir intiba olugsmaktadir. Ama ardindan “Benim ydrim kiz degildir; /
Hakikat, hakkin 1s1§1dir. | Onu hisseden siz degilsiniz, / Gozle goriinmez bir

14 Sakarim, I:mamm, 25.

15 Sakarim, Imanim, 244.

16 Divane siirlerinde, “kirmiz1” ve “kipkizil” kelimesi “delilik”, “sarhosluk”,
“asiriik” gibi anlamlar1 tasimaktadir. Recep Demir, “Divan Siirinde Kirmizi
Renk”, Tiirkiyat Mecmuasi 25 (Bahar 2015), 57-91.

17 Halis, saf, ar1, katkisiz, berrak, temiz sarap.

18 Sakarim, Imanim, 27.

19 Sakarim, Imanim, 19.
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sirdir.”?’ diye devam eder. Sakarim bu tiir betimlemelerden kastinin
aslinda bir kadin olmadigini okuyucularina belirtme ihtiyact duy-

mustur. Yani, diisiiniiriin eserlerinde yer verdigi “sarap”, ““sevgili”,
“yar” kelimeleri kendine has manevi, felsefi bir anlam tagimaktadur:

Icki — akal, sarhosluk — diisiince, yar — hakikat,
Ruh - nefis, fithe — iman, din — ihanet,
Ayyas,”" kadina diiskiin, dinsiz diye,

Sirrimu bilmeden arkamdan etme giybet.?

2. Sakarim Diisiincesinde Tanr1’nin Varliginin Delilleri

Tanr1'nin varligini kanitlama sorunu felsefe ve ilahiyatin, 6zellikle
de din felsefesinin en merkezi konularindan biridir. Tanr1'nin varli-
gina dair felsefi degerlendirmeler Islam, Hiristiyanlik ve Yahudilik
gibi teistik dinlerin diisiince geleneklerinde etkili oldugu gibi, Yunan
felsefesinde Platon, (M.O. 423-347) Plotinus (M.O. 204-270) ve Aris-
toteles’in, (M.O. 384-322) Bat1 felsefesinde Descartes, (61. 1060/1650)
Anselmus (61. 503/1109) ve Leibniz (61. 1128/1716) gibi diistiniirlerin
metafiziksel sistemlerinde de 6nemli bir yere sahip olmustur. Genis
anlamda ele alindiginda Tanri’nin varligini kanitlama sorununun
tarihi kokleri Antik Yunan felsefesine ve hatta ¢cok daha eskilere —
Tanr1 tizerine fikir tireten Mezopotamya, Misir ve Stimer’e — kadar
uzanmaktadir. Ancak sistematik olarak ortaya konulan ilk ¢alisma-
lar felsefenin klasik baglangici sayilan Ik Cag Yunan felsefesinde
rastlanmaktadir. Bu agidan bakildiginda Tanri'nin nasil bir varlik
olduguna dair tartismalar felsefe tarihinin her doneminde varligin
nihai ilkesini bulma arayisinda olan diistiniirlerin ilgi alani olmus-
tur. Descartes ve Gazzali (6l. 505/1111) gibi bir¢ok diisiiniir, insan
tabiatinin inanmaya yatkin oldugunu — inanmanin fitri oldugunu
— agikca belirtmesine ragmen, yine de teolog ve filozoflar Tanr1'min

20 Sakarim, Kazak Aynas: (Almati: Atamura Yayinlar: 2003), 68; Sakarim, Tmanim,
293.

21 “Ayyag” sozliiklerde; “alcoholic, drunkard (alkolik)”, “cok igen, icki” anlamlarma
gelmektedir. Serhat Demirel, Tiirkce Telafuz Sozliigii (Istanbul: Radyo ve Televizyon
Ust Kurulu, 2021), 53. .

22 Sakarim Kudayberdiuli, Sigarmalari: Olender, Dastandar, Kara Sozder (Almat:
Jazus1 Yayinlari, 1988), 262.
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varligin1 kanitlama ¢abasina girmis ve bu ispat sekillerini daha da
gelistirmeye ¢alismistir.

Tanr1'nin varliginin delili s6z konusu oldugunda bu konu tizerin-
de galisan Islam diisiiniirlerinin katkilar1 da g6z ard1 edilmemelidir.
Ornegin, Islam filozoflarindan Farabi? (51. 339/950) ve Ibn Sina,* (&l.
429/1037) Anselmus’tan 6nce ontolojik delil tizerine diisiince tiretmis
ve bu delili savunmuslardir.*® Bununla birlikte, Siinni kelamcilar
igerisinde ilk defa ayrintili bir bigimde agiklayan Matiiridi'nin (6l
333/944) hudts delilini,*® akil ve duyularin metafizikte yetersiz ol-
dugunu savunan Mevlana'nin (61. 672/1273) ask delilini, * kainattaki
diizen ve ahenk diisiincesinden hareketle Tanr1'nin varligini kanitla-
maya ¢alisan Kindi'nin (61. 252/866) kozmolojik ve teleolojik delilini*
burada hatirlatmakta yarar vardir. Bu akil yiiriitme yontemleri nere-
deyse biitiin Islam filozoflar1 ve kelamcilar tarafindan kullanilmustir.
Ayrica Gazzali, Ibniil-Arabi (1. 638/1240) ve Sihabiiddin Siihreverdi
(6l. 587/1191) de baz1 farkliliklarla bu akil yiirtitmeyi takip etmistir.

Islam diisiiniirlerinin izinden giden Sakarim Kudaiberdiuli da
kendi felsefe sisteminin merkezine Tanri'nin varligin1 koymus ve
bunun iizerinde birtakim deliller gelistirmistir. Filozof uluhiyet bahsi,
Tanr1'min varligina, delillerine ve evren ile iliskisine dair goriislerini
Imanim adh eserinde metafor, fabl, hikaye ve diger sanat drnekleriyle
ortaya koymustur. Ona gore i¢ ve dis diinyada Allah’1 kanitlamak igin
bir¢ok delil vardir. Bunun tizerine diistintir “Can ve Tanr1 hakkinda,
tatmin edici delilim ¢oktur.”* soziinii dile getirir.

23 Farabi, el-Medinetii'l — Fizila, gev. N. Danisman (Ankara: Milli Egitim Bakanlig1
Yayinlari, 2001), 22-25.

24 Ibn Sina, es-Sifd, haz. Ibrahim Medkur (Birlesik Arap Emirlikleri: el- Idaretiil —
Amme, ty), II. 347-348.

25 Necip Taylan, Islim Diisiincesinde Din Felsefeleri (Istanbul: Marmara Universitesi
Tlahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1994), 117.

26 Fatma Aygiin, “Allah’in Varligimi Aklen Bilmeye {liskin Matiiridi'nin Hudts
Delili”, Amasya Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/6 (Temmuz 2016), 161-187.

27 Tuna Tunagoz “Mevlana’da Tanr1'nin Varliginn Ispat1”, Keldm Arastirmalar1 11/1
(2013), 366.

28 Halil Imamoglugil, “Kindi'nin Isbat-1 Vacib I¢in Kullandig1 Akli Delillerin Mantik
[lmi Agisindan Degerlendirilmesi”, Sarkiyat [lmi Arastirmalar Dergisi 10/1 (Nisan
2018), 197-229.

29 Sakarim, Imanim, 201.
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2.1. Ontolojik Delil

Tanri'nin varliinin kavramsal boyutunu konu eden bu delil, Bat1
felsefesinde “ontolojik delil”, Islam felsefesinde ise “ekmel varlik
delili” olarak taninmaktadir. Ontolojik delil, Tanr1 kavramini analiz
ederek dogal olarak insanin zihninde “miikemmel bir varlik” idesi-
nin mevcut oldugunu savunur. Bati diisiincesinde ontolojik delilin
kurucusu olarak bilinen Anselmus, Proslogion adl1 eserinin 2. ve 3.
boliimlerinde Tanr1’'nin varhig ile ilgili diistincelerine yer vermistir.
Ona gore Tanri, “kendisinden daha miikemmeli tasavvur edilemeyen
bir varliktir.”* Uggen analojisiyle Tanr1'nin varhigimin mahiyetinden
ayri olamayacagini savunan Descartes, bu delili destekleyerek daha
da gelistirmistir. Ona gore Tanr1'y1 varligindan ayr diisiinmek vadisiz
bir dag1 diistinmek kadar geligkilidir.*

Ontolojik delilin tarihi aslinda Farabi ve Ibn Sina’ya kadar uzan-
maktadir. Ozellikle bu iki diisiiniiriin savundugu ontolojik delili,
kavramlar bakimindan zengin bir igerige sahiptir. Her iki diistiniiriin
ontolojik delile iliskin kullandig1 kavramlar i¢inde, s6z gelimi, “zo-
runlu varlik”, “en yetkin varlik”, “6ncesiz varlik” kavramlari saymak
miimkiindiir.*? Farabi'ye gore tarifi miimkiin olmayan Tanri, en mii-
kemmel varliktir. Eger biz O’'nu en mitkemmel olarak bilemiyorsak,
bu bizim akil yetilerimizin zayifligindan dolayidir.*

Ibn Sind’ya gére Tanrr'ya neden, nigin, nasil ve nerede gibi sorular
yonlendirilmez. O'nun varligimin delili olmaz, aksine O, her seyin
varligina delildir. O’'nun varlig1 bizzat kendisindedir.* Bir seyi analiz
etmek, onun cins, tiir, fasil ve nev gibi mahiyetini incelemeyi gerekti-
receginden,® mahiyeti viicidundan ayrilmayan, boliinmeyen Allah’t
analiz etmek imkansizdir. Bu ylizden O'nun tanimi1 yapilamaz.*

30 Anselm, “Proslogion”, Anselm of Canterbury The Major Works, ed. B. Davies — G.R.
Evans (New York: Oxford University Press, 1998), 87-89. ]

31 Descartes, Ilk Felsefe Uzerine Metafizik Diisiinceler, cev. M. Karasan (Istanbul: Milli
Egitim Bakanlig1 Yayinlari, 1998), 224; Brian Davies, Din Felsefesine Giris, gev. Fatih
Tastan (Istanbul: Paradigma Yayinlari, 2011), 74.

32 Metin Yasa, Din Felsefesi, Soru-Sorgu-Sonu¢ (Ankara: Elis Yayinlari, 2016), 35.

33 Farabi, el-Medinetiil — Fizila, 22-25.

34 Ibn Sina, es-Sifd, 347.

35 Hiiseyin Atay, Ibn Sind'da Varlik Nazariyesi, (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari,
2001), 184.

36 Ibn Sina, es-Sifd, 348.
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Sakarim’in [manim adli eserinde dogrudan ontolojik delili ilgilen-
diren pasajlar bulunmasa da Allah’in kemal sifatlariyla yiiceligini,
ululugunu anlatan ifadeleri gormek miimkiindiir. Filozof, eserinde
Allah’in her seyden istiin ve onun her isinin kamil oldugunu, ek-
siklik ve noksanlardan miinezzeh oldugunu dile getirir. Bunlardan
hareketle diislintiriin yiice bir varliga yonelik diisiinme cabasina
girdigini rahatlikla soyleyebiliriz.

Uzaktan aramaya ihtiyag yoktur, diisiinmek yeter.
Gormek icin yaratilmis goziiniiz de,

Clinkii kamil bir varligin isi de kamildir,
Noksanlardan miinezzeh ytice Tanr1.¥

Boyas1 kusursuz, ey giizel Yar,

Kalbimde senin sifatin var.

Tutkunum ben sana Perverdigar,

Diinyada gergekten var misin, Yar?%

Tanr1’nin mahiyetine delalet ettigi diisiintilen yiicelik, miikemmel-
lik ve biiytikliik gibi mefthumlardan yola ¢ikarak Tanri'min varligini
ortaya koyan Sakarim, dogustan her insanin fitratinda Tanr1 niiru-
nun, sifatinin mevcut oldugunu diistiniir. Filozof “Ydr'e ask olmamda
hayret edilecek bir sey yoktur, /| Diinya yaratilmadan dnce bende askin
niiry vardi.” ¥ diyerek insanin ruhunda bulunan niirun aslinda yiice
bir NGr'dan kaynaklandigini dile getirir. Bu hususta diistintir, “Bir
niir zenginisin, / Niirundan bize zekét farzdir.”* der. Insanin yaratilisi
ile ilgili Kur'an'da gecen ayette de Allah’in insana kendi ruhundan
tiflediginden bahsedilmektedir.*! Diistiniir aslinda Anselmus’un
“Tanr1 insan1 kendi suretinde yaratmistir; her insanin zihninde hatta
‘Tanr1 yoktur’ diyen aptalda bile bir Tanr1 mefhumu vardir.”* s6ziine
benzer bir ifade kullanmaktadir. Anselmus, Tanr1’'nin hem zihinde
hem de gergekte var oldugunu savunurken, Sakarim ytice bir varligin

37 Sakarim, [manim, 100.

38 Sakarim, Imanim, 256.

39 Sakarim, Imanim, 244.

40 Sakarim, Imanim, 281.

41 Hicr 15/29.

42 Anselm, “Proslogion”, Anselm of Canterbury The Major Works, 87.
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nlrunun (sifatinin) bir huzme seklinde her insanin fitrat ve ruhunda
mevcut oldugunu diisiintir. Boylece diigtintir yetkin bir varlik olan
Tanr1'y1 ytiicelik, miitkemmellik kavramlari tizerinden degerlendirme
yoluna gitmistir.

2.2. Kozmolojik Delil

“Bir seyin var olabilmesi i¢in mutlaka onun bir nedeni olmalidir”
distincesiyle ortaya ¢ikan kozmolojik delil, adindan anlasilacagi iizere
“kozmos”tan, yani “evren”den Tanr1'nin varligina yonelmektedir. *
S6z konusu delil, felsefe tarihinin belki de en eski, en koklii delille-
rinden biridir. Birbirlerine baglanan varliklar zincirinin bir yerde son
bulmasinin kagmnilmaz oldugunu diisiinen 113 Cag filozoflarindan
Platon ve Aristoteles, kozmolojik delilin ilk 6rneklerini vermistir.*
Din felsefesi ve kelam alanlarinda kozmolojik delil, diistintirler tara-
findan “hareket”, “degisme”, “hudiis”, “imkan”, “ilk sebep”, “yeter
sebep” kavramlariyla, degisik versiyonlarla ele alimmustir. Alemdeki
hareket, degisim, nedensellik, olus-bozulus gibi olgulardan yola ¢1-
kan Sakarim de “Ilk Hareket Ettirici”nin (Muharrik-i Evvel) varligini
nedensellik ilkesiyle ortaya koymustur. Ozelikle kozmolojik delilin
en eski orneklerinden olan Hz. Ibrahim’in hakikat arama cabasina
benzer sekilde Sakarim’in eserlerinde rastlanmaktadir. Hz. Ibrahim’in
Kur’an’da gecen “Ben yok olup gidenleri sevmem” sozii ile Sakarim’in
“Degismeyen, oliimsiiz bir hayati talep ederim” sozli ayni seye isaret
etmektedir. Boylelikle diisiiniir, Ay, Giines ve y1ldizlarin degisimine
bakarak Allah’a yénelen Hz. Ibrahim’in Kur’an’da belirtilen kissasina
telmihte bulunmaktadir.

Ay oliince Glines ¢ikts,

“Ben O’'nun (Tanr1'nin) iistesinden gelirim.” diye,
Ay’dan daha gtigliiytim,

Bahtsiz Ay’in kaderi.*

Yar'im nGirunu sagarak,

43 Mehmet Aydin, Din Felsefesi (Izmir: izmir [1ahiyat Fakiiltesi Vakf1 Yaynlari, 2018),
42.

44 Metin Yasa, Varolugsal fnang: Sorunlart (Ankara: Elis Yayinlari, 2018), 43.

45 Sakarim, Imanim, 45.
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Glineg’e bir bakmustir.
Utanan Gilines Yar'imden,
Asagiya dogru kagmigtir.*

Sakarim’in bu siirinde kendilerini Yar'dan daha parlak oldugunu
diistinerek O'nunla boy 6l¢tismeye kalkisan Giines ile Ay’in tartismasi
s0z konusu olmustur. Ama sonunda her ikisi de essiz ve gbz kamas-
tiricr glizellik karsisinda soniik kalarak dik basli davranislarindan
pisman olmustur. Siirin devaminda diistiniir Ay’in yiiziine diisen
lekelerin bunun sonucunda meydana geldigini dile getirir. Genel bir
ifade ile 6zetleyecek olursak diisiiniire gore Giines, Ay ve yildizlarin
degisimi, insan1 mutlak bir varliga dogru diisiinmeye itmektedir.

Olmiis bitki dirilecek,

Hava 1sinsa, su damlasa.

Bazi yemek, bazi ilag,

Baz1 zehir, bazi sarap.”

Sakarim’in kainata yonelik fikir yiiriitmesi Imam Safii”’nin “dut
yaprag1”* hikayesini hatirlatmaktadir. Siirde gecen yemek, ilag, zehir,
sarap gibi tirtinler birbirinden farkli olmasina ragmen hepsi bir top-
raktan beslenmektedir. Bir asildan bir¢ok tiriiniin meydana gelmesi
kuskusuz her seye giicii yeten ytice bir varliga dogru diisiinmeye
sevk etmektedir.

Kozmolojik delilin ailesinden olan hudiis delili, Kelam ilminde
onemli bir yere sahiptir. Kelamcilarin ¢ogu, Allah’in disindaki tiim
varliklar1 ifade eden kainatin sonradan var oldugu diisiincesinden
hareket etmistir. Ehli Stinnet kelaminin kurulusunda en biiyiik paya
sahip olan Matiiridi, diger kelamcilar gibi Tanr1'nin varligina yone-
lik hudtis delilini ileri stirmiistiir. Bu diistinceye gore kainat, biitiin

46 Sakarim, [manim, 46.

47 Sakarim, Imanim, 163.

48 Bir giin bir grup insan Imam $afii'nin yanina gelir ve Tanri'nin varlig: tizerine
bir delil sunmasini ister. Imam Safii de onlara Tanr1'nin varliginin bir delilinin
“dut yaprag1” oldugunu sdyler. Buna sasiran insanlar konuya biraz agiklama
getirmesini ister. Imam Safii s6yle agiklar: “Dut yapraginin tadi tektir; ancak onu
ar1 yerse bal iiretir, ipek bocegi yerse ipek iiretir, ceylan yerse hos kokulu misk
iiretir. Asli bir ama {iriinii gok yapan kim olabilir ki? Siiphesiz her seyden agkin,
ylice Tanrr'dir.” Yasa, Varolussal Inang Sorunlari, 48.
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parcalariyla birlikte; hareket, zaman ve mekan olmak iizere hadistir.
Matiiridi, cevher-araz teorisini kullanan diger kelamcilardan farkl
olarak, cisimler {izerinde meydana gelen degisimlerden hareketle
Tanrinin varhigini duyu idraki ve akli bilgiyle temellendirmeye
calismistir.* Benzer durum Es‘ari’nin (61. 325/936) metodunda da
goriilmektedir. Eg’arl, Allah'in varligin1 kanitlama sorununu ele
alirken &ncelikle insana dayanan bir yol izlemektedir. Insanin yok-
ken ana karninda bir kan pihtisinda hayat bulmasi ve onun halden
hale diizenli hazirliklar yapilarak aktariliyor olmasi ancak ve ancak
sonsuz bir ilim ve kudret sayesinde miimkiin olabilir.** Ayni ¢izgiden
ilerleyen Sakarim bunu su sekilde dile getirir: “Olii kan ile cansiz bir
yumurtanin, / Kus ile insan olacagini kim diistinmiis”.>

Matiiridi ve Es'ari’ye benzer bir yontemi kullanan Islam diisiiniir-
lerinden biri Ebu Bekir el-Bakillani'dir (61. 40371013). Bakillani de tiim
kelamcilar gibi konuyu kainatin hadis olmasi sorununa baglamaistir.
Ona gore kainat cevher ve arazlarla doludur ve bunlar sonradan var
olmustur. Cisim ve arazlarin hadis olduklar1 ispat edilince kainatin
da hadis oldugu sonucu ¢ikar. Demek bu kainata bi¢im veren bir ilim
ve kudret sahibi vardir. Ciinkii bir bina, mimarsiz kendiliginden var
olamaz. Bir yazi, yazarsiz yazilamaz. Bir resim, ressamsiz ¢izilmez.
O halde kainatin da bir yaratan1 bulunmalidir. O’da Yiice Allah’tir.>

Sakarim’in kozmolojik delile iliskin gortislerini Miisliimanlik Sarti
adl1 eserinde de gormek miimkiindiir. Diistintir konuyu “Allah’in
Varligin1 Akal ile Diistiniip Bilmek” olarak isimlendirdigi bir baglik
altinda ele alir. Sakarim, okuyucuya hitaben “Ey dostlar! Allah’in
varligini1 anne-babasindan veya baska birisinden 6grenip O'na iman
eden kisi de Miisliimandir. Ancak kendi akliyla diistiniip Allah’in
varligina delil bulamayan insan giinahkardir. Zira insan, diistintip
kainata akil goziiyle bakarsa kimsenin yardimina ihtiya¢ duymaksizin
Allah’in varligini kolaylikla anlayabilir. Devaminda diistiniir delil

49 Aygiin, “Allah’in Varhigmi Aklen Bilmeye Iliskin Matiiridi'nin Huds Delili”,
166-167.

50 Halife Keskin, “Eg’ari’nin Allah’mn Varlig1 ve Sifatlar1 Hakkinda Kullandig1 Baz:
Argiimanlarm Degerlendirilmesi”, Cukurova Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi,
3/2 (Temmuz-Aralik 2003), 6.

51 Sakarim, [manim, 41.

52 Ibrahim Agah Cubukgu, Isldm Felsefesinde Allah’m Varliginin Delilleri (Ankara:
Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yaymlari, 1967), 12.
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olarak Yunus Siiresinin 101. ayetini ekler: “Goklerde ve yerde neler
var, bakin (da ibret alin)”. Buna ilaveten Sakarim, Sa’di'nin “Bir tek
agac yapragi bile Allah’t tanimak igin bir divandir” s6ziinti aktarir.
Yani, diistiniire gore agacin her bir yapragi Allah’1 tanitan bir kitaptir.

2.2.1. ilk Hareket Delili

Antik Yunan felsefesine Aristoteles tarafindan kazandirilan sebep-
lilik ilkesine dayanan bu delil, Islam felsefesinde Farabi, ibn Sina ve
t Thvanii’s-Safa tarafindan da savunulmustur. Messai felsefesinin en
biiyiik iistad1 sayilan Ibn Sina, sebep kavramindan hareket ederek
Tanr1’min varligini kanitlama ¢abasina girmistir. Ona gore imkan diin-
yasinda her sey degisime tabi ise zorunlu olarak onu degistiren bir
sebep vardir. Bu sebepler zinciri kendisi var olan ve varliginin sebebi
olmayan bir sebepte son bulmalidir.>* Her seyin Bir'den ¢iktigina gore
zorunlu olarak her seyin varliginin nedeni de O olur.” Ayni sekilde
Farabi, ilk sebebin vacip varlik olmasi gerektigini diisiiniir. Ona gore
ilk sebebin varlig1 cevherindedir. Her seyin varligin1 O vermistir.>
Kendinden 6nceki filozoflarin ¢izdigi yoldan hareket eden Sakarim,
yaratilisin, harekete tabi olmayan, madde ve evren dis1 bir hareket
ettirici tarafindan meydana geldigini ileri siirer. Ona gore herhangi
bir olgu ortaya ¢ikmasi i¢in mutlaka bir hareketin olmasi zorunludur.

Yaratilisin bast hareket,

Bu harekete gerek bir destek.

Ister “can” de, ister “mutlak anlam”
O kuvvetle ol tanig!

Diinyay1 O yaratmus,

53 Sakarim Kudaiberdiuli, Musilmandik Sart: (Almaty: Kazakistan, Merei, Aqyiq
Yayinlari, 1993), 8-9.

54 Ibn Sina, el-Isdrit ve't-Tenbihadt, tah. Stileyman Diinya (Kahire: Daru’l-Maarif,
1957), 111, 27.

55 Ibn Sina, es-Sifd, 384.

56 Farabi, Kitabu's-Siyasetil-Medeniyye, tah. Fevzi Neccar (Beyrut: Daru Lecneti Si'r,
1964), 17.

57 Felsefe tarihi agisindan bakildiginda Sakarim’in kullanmis oldugu “anlam” (man)
kavrami giintimiize kadar diistiniirler tarafindan farkl sekillerde algilanmuistir.
Eserde ilk neden olarak karsimiza ¢ikan bu kavram Sakarim’in diislince sisteminde
her seyin kuvvet kaynagi olan Allah’1 ifade etmektedir. Ciinkii hayat ve yasay1s
Allah ile anlam kazanir.
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Hareketsiz higbir sey go¢ etmez.
Gog etmeyen olgunlasmaz,
Olgunlagsmayan da degismez.”®

“Degismeyen hicbir sey yoktur, / Yuvarlanan tekerlek gibi”, ** “Nasil
hareket eder cansiz bir beden, / Ilk hareket, tiim canlinin nedeni (atast).”®
ifadesiyle Sakarim, kainatta olup biten seyin bir hareketle degisim,
olusum gosterdigini ve bunlarin mutlaka bir hareket ettirici tara-
findan meydana geldigini agikg¢a belirtmektedir. Nitekim hareket
ettirenin goriinmemesi onun yoklugu anlamina gelmez. Ornegin,
viicGdun hareket ettiricisi ruhtur. Her ne kadar ruh goriilmiiyor
olsa da viicidun hareketi onun varligina delalet eder. Ayni sekilde
kainatta hareket ve degisim gosteren tiim nesne ve olgular Tanri'nin
varligina delalet eder.

2.2.2. imkan Delili

Messati filozoflar tarafindan savunulan imkéan delili, nesneler
diinyasindaki varliklarin varlik kazanmalarinin kendilerinden kay-
naklanmadig}, onlara bu nitelikleri veren bir kusursuz ytice varligin
zorunlu olmasi gerektigi esasina dayanir. Kozmolojik karakterli
imkan delili, Islam felsefesinde Farabi ve ibn Sina tarafindan benim-
senmis ve daha sistemli hale getirilmistir.®’ “Miimkiin”, “zorunlu”
ve “teselsiil” gibi kavramlar s6z konusu delilin ana terimlerini olus-
turmaktadir. Farabi'ye gore miimkiin varligin yoklugunu diisiinmek
hicbir celiski meydana getirmez. Ama Vacibii'l-viicid un yoklugunu
veya birden fazla oldugunu diisiinmek olanaksizdir. Ciinkii O'nun
gercekligi (hakikati) var olmaktir.? Sakarim de Messai filozoflar:
gibi “vacib ve miimkiin” ayirimini dogrudan sistemli bir bicimde ele
almamus olsa da onun mevcut varliklarin yiice bir varlik tarafindan
meydana geldigi diisiincesi imkan delilinin 6zelliklerini tastmaktadir.
Diistintiriin tasavvurundaki yoktan var eden, her seyin nedeni olan
ylice varlik, kuskusuz Allah’tir.

58 Sakarim, I:mamm, 114.

59 Sakarim, [manim, 28.

60 Sakarim, Imanim, 179.

61 Latif Tokat, Din Felsefesi (Ankara: Bilay Yayinlari, 2018), 106; Aydin, Din Felsefesi,
55.

62 Aydin, Din Felsefesi, 54-55.



[lk basta yoktan var eden,
Yoklugu silip kor eden,

Isig1 buhar eden,

Buhar1 dondiiriip su eden,

Su ile toprag sert hale getiren,
Topraktan yesil yetistiren...
Sahibi kim olur ki bedenin?®’

Siirde goriildiigii tizere miimkiin varligin var olmasi ve varlikta
kalmasi i¢in zorunlu varliga, diger bir deyisle kendi disindaki bir
nedene ihtiyac1 vardir. Eger sebepler zincirinde zorunlu olan mevcut
degilse, siirde gegen 151k, buhar, su hepsi sadece miimkiinlerden ibaret
olur. Miimkiinlerden olusan kiimelerin kendi kendine var olmasi ise
celigkilidir. Ciinkii bu, ayn1 seyin hem neden hem de nedenli olmasi
anlamina gelir.

2.3. Teleolojik Delil

Gaye ve nizam delili olarak da bilinen bu delil, bir¢ok filozof ve
teolog tarafindan savunulmus ve benimsenmistir. Felsefi kokeni
Sokrates’e kadar uzanan bu delil, diizen ve uyum ilkesinden hareket
eder ve kainattaki bu diizeni, nizami saglayan bir yiice varligin olmasi
gerektigi sonucuna ulasir.* Bu kanita gore kainat rastlantisal olayla-
rin biitiinii degildir. Kainattaki en kiiciik varliktan en biiytiik varliga
kadar her gey bir diizen, uyum icinde bir amaca hizmet etmektedir.
Bu ahenk ve diizeni saglayan da Tanri’dir. Yukarida bahsi gecen
delillerin gelismesinde etkili olan sahsiyetlerden Platon, Aristoteles
ve Farabi, teleolojik delilin gelismesine de katki saglamistir. Sakarim
de diger filozoflar gibi meydana gelen her unsurun, her canlinin
ve insanin kugkusuz bir gaye ile yaratildigini savunur. Bu hususta
diistiniir sunlar1 dile getirir: “Gereksiz, cansiz bir sey yaratmadi”, ©
“Maksatsiz, diizensiz, gereksiz bir toz yoktur, / Neden bunu arastirmadan
bos oturuyoruz.” %

63 Garifolla Esim, Guldma-Ndme (Astana: Has-Sak Yayinlari, 2019), 261.

64 Cafer Sadik Yaran, Din Felsefesine Giris (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2018), 137.
65 Sakarim, Imanim, 251.

66 Sakarim, Imanim, 166.
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Ey Gengler, nasil dersin bu diinya,

Bunu boyle yaratmis nasil biri?

Bilimsiz, amagsiz birisi tarafindan tasarlanmissa,
Ne i¢in bu kadar oldu ki bir diizenli?

Gereksiz yaratilmig bir toz yoktur,

Tertibi sasirtacak bir makine.®”

Bu 6rneklerde goriildiigii gibi hicbir sey kendiliginden, nedensiz
ve amagsiz degildir. Kainattaki diizen i¢inde olan her sey bir amaca
yoneliktir ve bu diizen kendi basina olmayacagina gore bu amagh
diizeni saglayan miikemmel bir varligin olmas: gereklidir. Diger
bir deyisle var olan bir sey varsa mutlaka bir yaraticiya, sanatkara
ihtiyaci vardar.

Gaye ve nizam deliline iliskin bilgileri Sakarim’in Miisliimanlik
Sart1 adl1 eserinde de gormek miimkiindiir. Diisiiniir, bu konuda
Cafer-i Sadik’in su sozilinii nakleder: “Allah’in varligina bal toplayan
aridan baska hangi delile ihtiyag olabilir ki? Kiigiiciik bir canlinin
arkasinda bal, agzinda ise zehir vardir. Bu ikisi ne tiikenir ne de bir-
biriyle karisir”.®® Bu 0rneklerden anladigimiz iizere insan, Allah'in
yarattig1 her mahliikatina ibret nazariyla bakarsa, muazzam ahenk
ve diizeni, gaye ve nizami goriir.

Ne i¢in Glinesten bu kadar 1s1k diiser,
Sekiz dakika icinde yer yiiziinii orter,
Sadece aydinlatmakla kalmayip
Hareketle sicaklik eslik eder.®

Gortindiigii tizere Sakarim, eserinde hareket ve degisim gosteren
nesne ve olgularin bir uyum igerisinde oldugunu belirtmeye calis-
mistir. Ona gore kainattaki uyum ve diizenin siiphesiz bir hikmeti
vardir. Iste bu evrendeki goriinen diizen de gdriinmeyenin yani,
Allah’in varligina delalet eder.

67 Sakarim, fmanim, 100.
68 Sakarim, Musimandik Sarti, 8.
69 Sakarim, Imanim, 166.
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2.4. Ahlak Delili

Sakarim, ayn1 zamanda ahlakg kimligiyle taninan bir diisiiniirdiir.
Hemen hemen tiim eserlerinde “merhamet”, “haya”, “ar”, “insaf” gibi
erdemleri sik sik dile getirerek insanlar1 “gercek Miisliiman” olmaya
davet etmistir. Diistiniir, bu dort erdemi bir biitiin olarak goriir. Ona
gore bunlardan birinin eksikligi, iman ntirunun séniip kaybolmasina
neden olur.”” Dolayisiyla bu dort unsur bir arada bulunmalidir. Simdi
Sakarim’in ahlak deliline yonelik goriislerine gegcmeden once ahlak

delilinin ne olduguna kisaca deginelim.

Tanr1 ve insan kavramlarindan hareket eden ahlak delili, ahlaki
yasalarin varligini Tanr1'in varligina bir delil olarak goriir. Bu kanita
gore, ahlakin var olmast i¢in Tanr1'nin olmasi zorunludur.” Bat1 diin-
yasinda ahlak delili s6z konusu oldugunda en sik karsimiza ¢ikan
distintirlerden biri Kant'tir. Diistiniir insanin ahlaki tecrtibesinden
ve bu tecriibeyle ilgili her tiirlii verilerden yola ¢ikarak Tanri’nin
varligini temellendirmeye ¢alismistir. Ona gore insan, dogal olarak
ahlaki ilkelere yatkin bir varliktir. Ahlaklilikla mutlulugun birlesmesi
“en yiiksek iyi”yi — summum bonum —, Islam diisiiniirlerinin dedik-
leri “es-Saadetu’l-Uzma”y1 — en yiice mutluluk — meydana getirir.
Bu birlesme ise ancak ve ancak Tanri1'nin varligini ortaya koymakla
miimkiin olabilir.”? Kant'in ahlak delilini kisaca 6zetleyecek olursak
Tanr1'nin varligi ve ruhun 6liimstizliigii (ahiret) olmadan “en yiiksek
iyi”nin gerceklesmesi olanaksizdir.”

Felsefe tarihi agisindan bakildiginda Sokrates’in “daimon” adini
verdigi “Tanrisal ses””
icten gelen ses”ten” her ikisi de vicdan ve Tanr1 kavramlarinin etra-
finda donmektedir. Sakarim’in ahlak goriislerine baktigimizda da dii-

stiniir ahlaki ilkelerin kaynagini vicdanla bagdastirmaya ¢alismistir.

ve Kant'in kullanmis oldugu “hig susmayan

Vicdan ile insafa nasil bir cevap verirsin,

70 Buteyev, Kazak Sair Sakarim ve Siirleri Uzerine Bir Inceleme, 7.

71 Yasa, Din Felsefesi, Soru-Sorgu-Sonug, 69.

72 Aydin, Din Felsefesi, 100-101.

73 Recep Kili¢ - Mehmet Sait Recber, Din Felsefesi (Ankara: Grafiker Yayinlari,
2014),142.

74 Omer Tiirker, Ahlakin Temeli (Ankara: Nobel Yayinlari, 2016), 60.

75 Tokat, Din Felsefesi, 118.
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Dogru bir isi egip biiksen,
Allah ile ahireti reddetsen de,
Vicdanin yoldas degil mi, onay veren.”

Filozof, ahlaki vicdanla temellendirmis olsa da bu duygunun
insana ancak Tanri tarafindan konulmus olabilecegi diistintilecek
olursa “vicdan” duygusunun nihai kaynagina yonelik agiklama
Tanri'nin varlig igin bir delil olabilecektir. Diistiniiriin vurguladig:
vicdan kavrami insanin icinde bulunan mahkeme niteligindedir.
Insanda Tanr1 ve ahiret inanci olmasa da onu kontrol eden, eylemleri
hakkinda hiikiim veren, koétiiliiklerden alikoyup iyiye isaret eden bir
rehber mevcuttur. O da vicdandur.

Ahlak sahibi olan insan dogustan iyi ve kotii nitelikleri potansiyel
olarak biinyesinde tagiyan bir varliktir. Dolayisiyla insan hem iyiye
hem de kétiiye yatkindir. Kur'an’da insandan bahseden ayette de
Allah’mn insan1 diizgiin bir sekilde sekillendirip ona kétiiliik duy-
gusunu ve takvayi (kotiiliikten sakinma yetenegi) verdigi soylenir.”
Diistintir bunu su sekilde aciklar: “En kuvvetli, giiclii can (ruh) insan-
dadir, | Oniinde onun iyi de var, kétii de var.””® Dolayisiyla insan akil ve
vicdanin kullanarak kotiiliikten armnur, iyilige yonelir ve bu sekilde
ruhunu gelistirir. Diisiiniir insanin karsisina ¢itkan bu iki segenegi —
iyilik ve kotiiltigii — askin varligin bir hikmeti olarak algilar.

Kime gelirse bir kotiiliik,
Yar'dan gelen golgedir,

Eger ki gelirse iyilik,

Yar ntirundan bir huzmedir.”

Sonug olarak insanin ahlaki tecriibesinden hareket eden Sakarim,
ahlak delilini “vicdan” ile temellendirir. Insanin ahlaka yatkin olma
ozelligi daha ytlice ve evrensel bir varliktan gelmektedir. Boylece
diistiniir, insanin ahlaki sorumlulugunun kayitsiz sartsizlig1 ve bu

76 Sakarim, Imanim, 100.
77 Sems 91/7-9.

78 Esim, Gulama-Name, 349.
79 Sakarim, Imanim, 47.



Sakarim’in Siirlerinde Uluhiyet Meselesi (Tanr1'nin Varliginin Delilleri) | 351

sorumlulugu empoze eden agkin bir varligin olmasmin zorunlu
oldugu kanisia varmustir.

2.5. Dini Tecriibe (Ask) Delili

Sakarim Tanr1'nin varligini ele alirken konuya iliskin bir¢ok akli
delil 6ne siirmiis olsa da onun uluhiyet anlayisinin merkezinde ask
duygusu yer almaktadir. Diger bir deyisle Sakarim’in Tanr1'nin var-
ligina ulasmadaki yegane yolu dini tecriibe (agk) yoludur. Insanin
i¢sel yasantisindan meydana gelen bu delil, tasavvuf literatiiriinde
ask delili olarak da ge¢mektedir. Felsefi kokeni Platon’a kadar uzanan
bu delil, zaman ve mekan disi1 ezeli ve ebed1 bir varlik olan Tanri'nin,
ozne tarafindan akil yiiriitmeksizin 6znel bir bicimde dogrudan
idrak edebilecegi, bunun da Tanr1'nin varligina inanmak igin gtiglii
bir neden teskil ettigi diisiincesine dayanir.** Daha 6nce bahsettigi-
miz gibi Sakarim’in diisiince sisteminde ask duygusu sarhoslukla
birlikte anilmaktadir. Gergek ask duygusunu yasayan insan, kendini
degisik hisseder ve insanlardan ayrilmaya baglar. Bu nedenle bir¢ok
diistintir ilahi agkin somut 6rnegini hep sarapla iliskilendirmistir.
Ciinkii, sarap tipk: ask gibi, icildiginde insan1 farkli bir ruh haline
sokar; fazla icildiginde ise insan kendinden gecer, aklin1 kaybeder
ve onun i¢in insan: diinyaya baglayan para, mal, miilk gibi seyin
hicbir degeri kalmaz. Bilinecegi tizere sarap, askin insana verdigi ruh
hallerini somut olarak sunmaktadir. Diisiiniir siirinde bazen sarap
sOzciigiiniin yerine “kimiz” kelimesini kullanarak sarhos olan kisiyi
tam bir sekilde vasiflandirmistir.

Ey, saki, dok kimizi,
Kasemizi aydinlat.
Parlayan kaseden®

Yar resmini gordiik biz.*

80 Kilig, Din Felsefesi, 146.

81 Kase; “Ciniden, madenden, porselenden, billurdan veya topraktan yapilmis canak,
icki kadehi” demektir. On altinc1 ytlizyilda kullanilan kadehler genellikle canak
seklinde oldugundan dolay1 “kase” kelimesi kullanilmistir. Ozlem Cayildak,
“Saki-Namelerde Kadehe Dair”, Uluslararast Sosyal Arastirma Dergisi 11/55 (Subat
2018), 66-83.

82 Sakarim, Imanim, 147.
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Sark mitolojisinde ickinin mucidi sayilan Cem’in (Cemsid’in)
kadehi ile ilgili “cam-1 cihan-niima” kavrami geger. Bu kavram s6z-
litkte; “iginde tiim diinyay: seyrettiren sihirli kadeh” anlami tasimak-
tadir.® Goriilecegi lizere Sakarim’in eserinde buna benzer ifade ve
benzetmelere rastlanmaktadir. Ama filozofun diistincesindeki kadeh
diinyay1 degil, asiklarin Yar’i olan Allah’1 gostermektedir. Boylece
diistiniir kadehi, Yar'a ulagtiran aydinlatma araci olarak ortaya koyar.
Ciinkii; kadehin igindeki sarap veya kimizin 15181 kadehin iginden
Yar'i yansitmaktadir. Nitekim filozof, Yar’a yonelik agsk duygusunu
anlatirken, divani siirlerinde sik rastlanan “biilbiil-giil” metaforunu
kullanmustir. Biilbiil, divan siirlerinde asik igin sembol haline gelen bir
varliktir. Divan siirlerinde biilbiil, sevgilisi giil igin her tiirlii 1zdirab1
¢eker ama yine de giiliin tizerindeki dikenlerle kendini kanatmadan
duramaz. Filozof, biilbiiliin ¢ok 6tmesinin sebebini sarhoglukla agik-
lamaya galisir.

Yar’a asik olan zavalli biilbiil,
Nrlu ¢igege anlatt1 derdini,
Lokiisti almaya calisan kelebek de,
Atege diistii, yandi agktan.®

Ona gore gergek agk tecriibesini yasayan insan, yaratilisindaki
say1siz sefaletlerinden kurtularak kendinde gizlenen Allah’t bulur.
Boylece mutlak huzura kavusur. Mutlak varliga asik olan insan
O’nun kanitina ihtiya¢ duymaz. Sakarim’e gore gercek ask adama,
bir diinya menfaati ya da cennete girmek icin degil, sirf Allah’1 sev-
digi i¢in ibadet eder. Ona gore Allah bizi ister cennetine koyar, ister
cehennemine, bu tamamen O'nun iradesine bagh bir istir. Insanin
esas derdi ve muradi Allah ile bulusmaktir. Bu ytizden diisiiniir,
konusmalarinda siirekli cenneteki hiirileri konu eden, cenneti cinsiyet
{izerinden tasvir eden ve bu zihniyetle Islam’in ruhunu ¢iiriitmekte
olan mollalar1 elestirmektedir.

Cennette vardir giizel yar,

Nezih, temiz hiriler,

83 H.Dilek Batislam, “Divan Siirlerinde Kadeh ve Kadeh Redifli Gazeller”, Divan
Edebiyat: Aragtirmalar: Dergisi 18 (2017), 6.
84 Sakarim, Imanim, 244.
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Rahatlik veren bal, kevser,

Der ki bizim mollalar.

Mollacigim oyle degil ki,

Kimse hfiriyle eglenmez, meyve yemez ki,
Misal ile anlatilmis bu bir tavsiye.

Beynin dardir tefsire.

Sevgiliye ask olmasa,

Ickisi sarhos etmese,

Kalbime bir sey dokunmasa.
Cennet benim icin buz ile kardir.®

Diistiniiriin bu siirindeki ilahi sevgiye yonelik aciklamasi, kadin

erenlerden olan Rabia’min (61. 189/804) duasinmi hatirlatmaktadir:

“Allah’im, sana cehennemden korkarak ibadet ediyorsam, beni cehennem

atesinde yak, eger cenneti Ozleyerek sana ibadet ediyorsam, cenneti bana

cemalinden mahrum etme.

haram kil. Yalmz seni sevdigimden dolay: sana ibadet ediyorsam, beni ezeli
786

Anlagilacag lizere Sakarim, tasavvuf kiiltiiriine sahip ve tasav-
vufi diinya goriisiine bagl bir diisiiniirdiir. Onun sevgili ve agk’a
ylikledigi anlamlar, eskiden beri kullanilmis ve kaliplasmis mananin
devamidir. Ozellikle Sakarim’de karsilasilan ask’la ilgili tanimlamalar1
Mevlana'nin eserlerinde bolca gormek miimkiindiir. Mevlana, Al-
lah’mn varhigimi ispatlamada ontolojik, kozmolojik ve teleolojik delilleri
kullanmis olsa da yontem olarak agk delilini segmistir. Ciinkii agk,
Mevlana'nin ifadesiyle “Allah’in mahiyetinin temel bir sifatidir”.%
Ona gore Allah’in insan igin gonderdigi ask, denizden sadece bir
damladir. Kendi ifadesiyle “Ask bir denizdir, gokytiizii bile onun
bir koptigiidiir.”® Ayn1 zamanda agk, kainattaki tiim giizelliklerin,
mutluluklarin ve sevinglerin kaynagidir. ¥

85 Sakarim, Tmanim, 59. )
86 Ethem Rahi Figlal, Mezhepler ve Tarikatlar Ansiklopedisi (Istanbul: Terciiman

Gazetesi Aile ve Kiiltiir Kitaplig1 Yaymlari, 1987), 165.

87 Mevlana, Mesnevi-i Mdnevi, cev. Derya Ors - Hicabi Kirlangig (Istanbul: Tiirkiye

Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, 2015), 756, b. 2186.

88 Mevlana, Mesnevi-i Minevi, 694, b. 3852. ) )
89 Mevlana, Rubdiler, gev. Abdulbaki Golpinarl (Istanbul: Inkilap Kitapevi, 2009),

15.



354 \1drak Cilt-2 » Say1-2 » Aralik 2022

Mevlana’ya gore insanin iki bas1 vardir; bunlardan ilki diinyaya
ait toprak bag ve ikincisi semaya ait ruhani bastir. Insan, toprak basta
yer alan ciiz’1 akli ile nesneler diinyasinda bilgi edinir, 6grenir ve
diisiiniir. Semaya ait olan ruhani bas ise diinyanin 6tesinde gecer-
lidir. Burada kulli akil s6z konusudur. Kiilli akil Allah’a ulasmada
gerekli olan akildir.* Mevlana'nin akil ve goniil diializmi Sakarim’in
felsefesinde de goriilmektedir. Sakarim, ayni sekilde mutlak varlig:
tanimanin bastaki gozle degil, basiret goziiyle miimkiin olabilecegini
sOyler. Diisiiniir bunu bazen kalp gozii bazen de goniil gozii olarak
adlandirir. Bununla ilgili dtistintir “Ydr kendini gizlemistir, / Bas goziiyle
bakma! / Kalp goziinii agip can sirrini dolag!”?' der. Bir diger siirinde ise
diistiniir, “Hakikati gormek icin, ruh gorecek g6z lazimdir.”*? diyerek be-
dendeki bas goziimiiziin sadece maddi alemdeki varliklari, renkleri,
sekilleri, olaylar1 gormekle sinirh kaldigini belirtir.

Ask delilini savunan bir¢ok diistiniire gore Tanr1'y1 akil veya
bilgi ile kavramak miimkiin degildir. Bu nedenle Hiristiyan ilahi-
yatgilariin bazilari ”inamyorum, ¢linkii sagmadir (mantiga, akla
sigmamaktadir).”* der. Ciinkii Tanr1 o kadar yticedir ki herhangi bir
sekilde O'nu asacak higbir varlik diistintilemez. Sakarim’in diistince
sisteminde bilgi ve bilim, her ne kadar 6nemli bir yere sahip olsa da
Allah’1 kavramakta yetersizdir.

Hos kokulu saclarin,
Birbiriyle ortilen.

Bilimim kald1 yetersiz,

Ne i¢in bu kadar parlak goriinen?**

Burada diistiniir, bilimin ne kadar ilerlerse ilerlesin hala ¢b6ziime
kavusturmakta yetersiz kaldig1 baz1 metafizik konularin oldugunu
dile getirmektedir. Ozellikle kendisinden daha mitkemmeli diisiinii-
lemeyen bir varlik s6z konusu oldugunda akil zayif ve yetersiz kalir.

90 Tuna Tunagdz, Mevldnd'nin Bazi Keldmi Konulardaki Goriisleri ve Bunlarin
Degerlendirilmesi (Adana: Cukurova Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2005), 25.

91 Sakarim, [manim, 293.

92 Sakarim, Imanim, 270.

93 Aydin, Din Felsefesi, 25.

94 Sakarim, Imanim, 36.
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Dini tecriibe siibjektif bir durum oldugu i¢in onu yasayan insanin,
kendi hislerini, halini, bu yasantiya ait bilgileri karsisindaki insana
birebir anlatip aktarmasi zor ve hatta imkansizdir. Bu yiizden Sakarim,
icinde bulundugu hali, yasadig1 dini tecriibeyi ifade ederken siirekli
sembollere, benzetmelere bagvurmustur. Diistiniiriin siirinde yer
alan “kus” ifadesi, akil ile yiikselen ruh kuvvetini sembolize eder.

Akl kusu yoldan sapmadan ugarsa,
Diinyada bir sey kalmazdi gozden uzak.
Yedi kat gok ona kolay merdiven olur,
Ars’a ulagir cabalarsa.”

Gortilecegi tizere diistiniiriin diistince sisteminde akil ve diistince
onemli bir yere sahiptir. Hatta eserlerinde en ¢ok kullanilan kav-
ramlarindan biri “saglam akil”dir (saf akil). Ona gore insan saglam
aklin1 kullanmadan ilahi hakikate ulasamaz. Akilsiz insan tipk: ka-
natsiz kus gibidir. Bu nedenle Sakarim akli insan1 maddi diinyadan
manevi diinyaya yiikselten ruh kuvveti ile iliskilendirmistir. Boylece
diistintir, agk tecriibesini yasayan insanin Allah’a ulasmada mutlaka
akli kullanmas: gerektigini belirtir.

Basimdaki goz-kulaga giivenim yok,
Derin diisiince, saglam akla ederim feryat.
“Peygamber, evliya sdylemis” dese dahi,
Aklim kabul etmezse, o bana yad.
Kur’an’in manasini yanlis anlayip,
Mollalar bana vermis kafir adini.

“Aklim ytirtit” (diisiin) diye mesaj veren,
Kur’an’da bulunur birgok ayet.”

Goriilecegi tizere Sakarim’in diistincesinde akil, Allah’a ulasma
yolunda insanin yararlanmasi gereken en 6nemli unsurlardan biridir.
Sakarim’e gore insan, aklini kullandig dlciide degerlidir; insan akil
sahibi oldugu icin tizerine sorumluluk yiiklenmistir. Dolayisiyla

95 Sakarim, I:mamm, 25; Sakarim, Sigarmalari: Olender, Dastandar, Kara Sozder, 262.
96 Sakarim, Imanim, 38
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insanin, ilahi hakikati idrak edebilmesi i¢in akil ile agk arasindaki
dengeyi saglamasi lazimdr.

Sonug olarak dini tecriibe delili, Tanr1’y1 kanitlama hususunda
evrenden degil, insanin i¢sel yasantisindan hareket eder. Bu delili
destekleyen Sakarim’e gore ask tecriibesi, insan1 Allah’a kavusturan
yegane sebeptir. Ask sayesinde Allah ile yarattiklar: arasinda evren-
sel bir bag kurulur. Nitekim diisiiniir dini tecriibede agkin 6nemine
inanmakla birlikte, metafizik aleme akilla yolculuk yapilacagini dile
getirir. Boylece diisliniir agkin 6nemini vurgularken akli devre dis1
birakmamustir. Ne tiirlii olursa olsun, filozofa gore biitiin ask ve dini
tecriibelerin kaynagi Allah’tir.

2.6. Giizellik Delili

Genel itibariyle giizellik kanit1 teleolojik delil ile dogrudan bag-
lantilidir. Ciinkii kainattaki diizen, kusursuzluk, uyum ve nizam
giizelligi olusturur. Giizellik kaniti, biitiin bu unsurlarin birlesmesiyle
olusan evrenin bu kadar muhtesem giizelligin rastlantisal olarak kendi
kendine meydana gelmedigini ortaya koymaya galisir. Platon, Aristo-
teles, Descartes ve Leibniz gibi Tanr1'nin varlig1 tizerine fikir {ireten
birgok diistiniir kendi diistinceleriyle bu delili desteklemistir. Onlara
gore sonsuz glizelliklerden olusan bu evren agkin, mutlak ve akilli
bir varliga dayanmaktadir.” Diinyadaki her tiirlii giizellik (temasa)®®
dogadaki muhtesemlik ve gokytiziiniin ihtisami insan1 kugkusuz bu
glizelligi ve diizeni saglayan bir yaratici fikrine gotiirmektedir.

Benzer sekilde Sakarim, diinyada olup biten her giizelligin Tan-
r’'nin varligina isaret ettigini savunur. Ona gore evrendeki bu giizellik
tam olarak idrak edildiginde bizi askin varliga ulastirir. Bilinecegi
tizere Sakarim’in diisiince sisteminde kendisinden daha giizeli dii-
stiniilemeyen mutlak varlik Tanr1’dir. Tanr1 giizel oldugundan dolay:
onun yarattiklar1 da eksiksiz ve gtizeldir.

97 isméil Simgek, “Tanri’nin Varliginin Delili Olarak Giizellik Kanit1”, Surnak
Universitesi lldhiyat Fakiiltesi Dergisi 5/10 (Mayis 2014), 70.

98 Temasa terimine 6zellikle Hmstlyan mistisizminde ¢ok rastlanmaktadir. Platon
ile Aristoteles insan nefsinin {istiin giiciinii eylemle degil, temasa ile degerlendirir.
Insan ne kadar temasa gliciinii kullanirsa bilgisi o kadar tam olur. Hilmi Ziya
Ulken, Genel Felsefe Dersleri (Ankara: Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi
Yayinlari, 1972), 111-113.
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Soguk havada buzlu cama,
Cok desenli ¢icek diiger,
Nasil oldu ki bu kadar giizel,
Kim yapmus ki bir diisiin.
Tarif et de izahi ver,
Gokten nasil kar yagar?
Goziinle iyi incele,

Cesit cesit tlirti var.

Insaf ile diisiiniirsen,
Insan giicii bunu yapamaz.
Sanatcilarin efendisi,

Yiice ustanin eseri.”

Filozofa gore gok cisimlerini, yagmur ve karin hareketlerini gozii-
miizle iyi incelersek cemal ve kemal sahibi olan Allah’in kudretini go-
rliriiz. Yani, kainattaki bu giizellik ve miikemmellik, Allah’a ulasmada
bir arag niteligindedir. Yunan felsefesinin 6nemli bir miitefekkiri olan
Platon ve onun goriisiinii Orta Caga tasiyan Augustine diyalektik bir
sekilde gilizelden baglayarak asama asama yiikselen insanin Tanr1'y1
bulacagini soyler.'” Yani, insan gokyiiziiniin, Giinesin, yildizlarin
ve daglarin giizelligine baktiinda kuskusuz onun bir ytice varlik
tarafindan meydana getirildigini kaginilmaz bir sekilde anlayacaktir.
Evrenin gilizelliginden hareketle Tanri'nin varligini ortaya koyan
Sakarim de bir diger siirinde sevgilinin miikemmelligini, giizelligini

anlatmak i¢in “Giines” metaforunu kullanir.

Isik, ntirdan olusan Giines kaybolmaz,
Yiiziine kat kat perde ortsen bile.
Kur’an sirrin1 anlamadan, bozmus olsa dahi,

Gizlenmeden, parlayarak dur keramet,

99 Sakarim, Tmanim, 162 )
100 Platon, Sélen, gev. Birdal Akar (Istanbul: Sule Yayinlari, 2009), 210 b, ¢, d, e;

Augustine, The Confessions of Saint Augustine, cev. Edward B. Pusey (New York:
The Modern Library, 1949), 66.
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Yanlis tefsir yayilip yer ytiziine,
Din derse akilli bagl herkes kacar.!™!

Burada Giines hem dini hem de felsefi bir anlam tasimaktadr.
Diistiniire gore Gilines’in varli§ini reddetmeye kalkismak ne kadar
olanaksizsa Tanr1'nin kudretini de i¢ ve dis diinyada gormemek veya
hissetmemek o kadar imkansizdir. Mevlana'nin ifadesiyle “Giinesin
varligina delil olarak kendisi yeter”.'® Gortiilecegi lizere Sakarim’in si-
irlerinde Giines tizerine yapilan mecaz ve tegbihlerin sayis1 oldukga
fazladir. Sakarim’in kullanmis oldugu Giines benzetmesi Dogu ede-
biyatinda 6zellikle divan siirlerinde ¢ok yaygindir. Yar'in ytliziiniin
goriinmemesini giines tutulmasiyla anlatan divan sairlerine “Gtines”
kavrami zengin bir ilham kaynag1 olmustur. Nasil ki Giines 1s181yla
tiim diinyay1 aydinlatiyorsa, Allah’in ntiru da o sekilde agklarin
kalplerini aydinlatmaktadir; nasil ki Giines sicakligiyla yer ytiziine
hayat veriyorsa, Allah da parlak ntiruyla 6lmek tizere olan tiim
kalpleri diriltmektedir.

Netice itibariyle diinyada goriilen nesnelerin giizelligi, onlara bu
muhtesem giizelligi, renk ve sekli verenden, onlar1 bicimlendirenden
kaynaklanir. Dolayistyla evrenin essiz giizelligi bir ayna gibi Tanri'nin
varligin1 yansitmaktadir. Onu anlamak i¢in sadece bakmak yetmez,
derin diisiince ve temiz kalp lazimdar.

Sonug

Diisiince tarihinde Ik Cag Yunan filozoflari, Orta Cag teologlari
ve kutsal metinler, evrende olusan diizeni, uyumu, giizelligi ve
muhtesemligi hep mutlak bir yiice varlikla iliskilendirmistir. Ayni
cizgiden ilerleyen Sakarim, kainatin ytiice bir kudretin hikmetiyle
dolu oldugunu savunur. Ona gore insan, Tanr1’'min varligina delil
artyorsa bunun igin az bir emek harcamasi yeterlidir. Ciinkii gontil
goziiyle, ibret nazariyla bakabilen insan i¢in kainatta goriinen her
sey O'nun varligina bir delildir.

Filozofa gore insan, Tanr1’dan Tanr1’ya veya evrenden Tanr1'ya ol-
mak tizere iki yolu takip ederek; Tanr1 kavramimin kendisinden veya

101 Sakarim, Imanim, 38.
102 Mevlana, Mesnevi-i Mdnevi, 162, b. 3643.
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goriinen bilinen her seyin nedensiz, amagsiz, basi bos olamayacag1
diistincesinden yola ¢ikarak Tanri'min varligina ulasilabilir.

Gortilecegi lizere Sakarim, Tanri'nin varlig: {izerine hem akli
(rasyonel) delilleri hem de ask (dini tecriibe) delilini 6ne stirmiistiir.
Bu kanitlar1 ortaya koyarken metafor, fabl, hikaye gibi 6rneklerden
istifade ederek giiglii bir anlatim modelini sunmustur. Ayni zaman-
da diistiniir goriislerini degerlendirirken Tanri'nin varligina dair

Kur'an'in vurguladigr iman'®, akil'™ ve ask'® yonlii delilleri'®

g0z
oniinde bulundurmustur. Sonug olarak Sakarim’in uluhiyet anlayisi,

vahye dayanan Islam’m Tanr1 anlayistyla biiyiik dlciide drtiismektedir.
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Kant'in Odev Ahlakinin Ozgiinliigii Uzerine Bir Elestiri

Oz

Kant, 6dev ahlakiyla felsefe tarihinde, insan1 6zgiir bir varlik olarak tanim-
lamasi sebebiyle 6nemli bir yer isgal etmis ve bu tanimlamadan dolay1 onun
Ozgiin bir ahlak felsefesi ortaya koydugu kabul gormiistiir. Fakat Kant'm
ahlak felsefesi derinlemesine bir incelemeye tabi tutuldugunda, olusturmus
oldugu kavramlarin arka planinda Hristiyan ahlakinin derin izleri goriile-
cektir. Odev ahlaki ile Hristiyan ahlakinin &gretileri iligkilendirildiginde,
iki 6greti arasindaki benzerlik dikkatten kagmamaktadir. “Kant'm Odev
Ahlakinin Ozgiinliigii Uzerine Bir Elestiri” baslikli makalemizde, Kant'm
odev ahlakmin Hristiyan ahlakinin bir devamui niteliginde oldugunu gos-
termeye calisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Kant, Odev Ahlaki, Hristiyan Ahlaki, Ozgﬁnh’ik, Din.

A Critique on the Originality of Kant’s Deontological Ethics

Abstract

Kant has had an important place in the history of philosophy with thedeon-
tological ethics because hedefined man as a free being and therefore it has
been accepted that he put forward an original moral philosophy. However,
when Kant’s moral philosophy is subjected to an in-depth examination, deep
traces of Christian morality will be seen in the background of the concepts
he has created peculiar to himself. When the teachings of deontological et-
hics and Christian morality are examined, the similarity between the two
teachings are remarkable. In our article titled “A Critique on the Originality
of Kant’s Deontological Ethics”, we will try to examine that Kant’s deonto-
logical ethics is a continuation of Christian morality.

Keywords: Kant, Deontological Ethics, Christian Morality, Authenticity,
Religion.
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Giris

Ahlaki olarak insan hem iyilige-dogruluga hem de kétiiliige-yan-
ligh@a egilimli bir tabiata sahiptir. Insanin ahlaki gift kutuplulugunu
ve onun diizensiz bir yapiya sahip oldugunu vurgulayan Kant, Saf
Akl Simirlar1 Dahilinde Din' isimli yapitinda insanin bu karmasik
yapisini elestirerek, dinde yer almis olan insan tasavvurundan ha-
reket etmektedir. Bu eserde Kant, insanin dogustan ne oldugunu
degil; insanin iyi bir varlik m1 yoksa kotii bir varlik m1 oldugunu
sormakta ve bu soruya cevap aramaktadir.” Boylece Kant ahlak felse-
fesinin merkezine Tanr1'y1 degil, pratik aklin yonetmis oldugu insan1
koymaktadir.? Kant'in bu insan tasviri kendi kendine yasa koyabilen
akil sahibi bir varlik olmasinin yaninda ayni zamanda ahlakin 6znesi
olma niteligine de sahiptir.*

Kant ahlak felsefesini olustururken insanin, bir yaniyla ahlaki
diger yaniyla da 6zgiir bir varlik oldugunu ifade etmektedir.” Kant'in
ahlak ile ilgili diistincelerini Ahlak Metafiziginin Temellendirilmesi®
ve Pratik Aklin Elestirisi'nde” bulabiliriz. Bu iki eser ile birlikte Kant
gelecekte yapilabilecek ahlak metafiziklerinin esaslarini gostermeyi
amaglamistir.? Oncelikle geleneksel teoloji ve metafizige karsi ¢ikan
Kant, Tanr1'nin varliginin delillerinin elegtirisini yaparak, Hristiyan
ogretinin 6zlinii gostermek i¢in bir hamlede bulunmus ve bu 6gretiyi
bir ahlak 6gretisi olarak yorumlamistir.” Daha sonra ise Hristiyanligin
oziinii, ahlak anlayisinda bulan Kant, pratik aklin kosulsuz buyruk-
larin1 Tanr1'min buyruklar: gibi goriip, kabul etmemiz gerektigini
ve her durumda bizi gozetleyen bir Tanr1 varmis gibi yasamimizi

1 Bk. Immanuel Kant, Saf Aklin Sinirlar1 Dahilinde Din, ¢ev. S. Basar Caglayan (Konya:
Literatiirk Yayinlari, 2012).

2 Immanuel Kant, Ethica: Etik Uzerine Dersler, cev. Oguz Ozﬁgﬁl (1stanbul: Pencere Yayinlari,
2007), 121.

3 C.Sadik Yaran, islam Ahlak Esaslar (Eskisehir: Anadolu Universitesi Yayinlari, 2012), 100.

4 Ahmet Cevizci, Aydinlanma Felsefesi (Bursa: Ezgi Kitabevi Yayinlari, 2002), 253.

5 Takiyettin Mengiisoglu, Kant ve Scheler'de Insan Problemi (Ankara: Dogu Bati Yaymnlari,
2014), 31.

6 Bk. Immanuel Kant, Ahlak Metafiziginin Temellendirilmesi, cev. loanna Kuguradi (Ankara:
Tiirkiye Felsefe Kurumu Yayinlari, 2013).

7 Bk. Immanuel Kant, Pratik Aklin Elestirisi, gev. 1. Zeki Eyiiboglu (Istanbul: Say Yaynlari,
2013).

8 Heinz Heimsoeth, Kantin Felsefesi, cev. Takiyettin Mengiisoglu (Ankara: Dogu Bat1 Yayinlar,
2014), 33.

9 W. Warren Bartley, Ahlak ve Din, cev. Ali Yildirim (Ankara: Elis Yaymnlari, 2017), 59.
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devam ettirmemizi ve de bu diinyada goremedigimiz mutlulugu
oliimden sonraki yasamda, Tanr1'nin cenneti olan “En Yiiksek Tyi”
olma ozelligini atfettigi cennette bulabilecegimizi ifade etmektedir.

Kant, 6zel hayatini disipline etmis, kendini felsefi diisiincelere
adamis ve bu felsefesini de insanin rasyonel bir varlik olmas: esasi
tizerine temellendirmistir. Bu rasyonel yasantisini da felsefi diisiin-
celerine yansitarak kendine 6zgii bir ahlak felsefesi olusturdugu
kabul gormiistiir. Fakat Kant'in ahlak felsefesini irdelemeye bas-
ladigimizda 6zgiinliik konusu tartismaya agik bir hale gelecektir.
Cilinkii Kant'in ahlak felsefesinde olusturdugu temel kavramlarin
igerigine inildiginde Hristiyan ahlak ogretilerinin etkileri bariz bir
sekilde ortadadir ve bu kavramlarin bir sekilde bu ahlaktan tiiredigi
dikkatten kagmamaktadir. Diislince diinyasinda genel bir yargiyla,
ahlakin 6ncelikle temel gereksinimini dinden alan bir disiplin olmasi
sebebiyle, dinin ahlak {izerinde belirli bir giice sahip oldugu bilinen
bir gergektir.!” Ahlak iizerine yapilmis olan ¢alismalar dikkate alindi-
ginda Ozellikle kosulsuz buyruk kavramina ya da ahlaksal buyrugun
kosulsuz gerceklikte ortaya atilmis olduguna yapilan vurgunun bir-
cok dinsel inang ve felsefi diisiincede ortaya ciktig1 goriilmektedir."
Gelinen asamada Kant'in ahlak anlayisinin Hristiyan ahlakinin bir
devamu niteliginde olup olmadigini1 Kant'in ahlak felsefesinin temel
kavramlarindan hareketle gostermeye ¢alisalim.

1. Pratik Akil

Kant'in ahlak felsefesinde dncelikle vurgulamis oldugu sey, pratik
aklin her seye yeterli olusundan dolay1 ahlakin herhangi bir dine ih-
tiya¢ duymadig1 hususudur. Bagka bir deyisle Kant’a gore bir ahlak
olusturmak igin o ahlaki dine dayandirmaya gerek yoktur, zaten dinin
kokeninde ahlak vardir. Kant'in ahlak yasasini uygulayabilmemiz,
yapilan bir eylemin sonucunu kestirebilmemiz ve gorevimizin ne
oldugunu anlayabilmemiz i¢in bir dine ya da o dinin bir yaraticisina
ihtiyacimiz yoktur. Nitekim Kant ahlakin dine dayanmadigini aksine
dinin kékeninde ahlakin var oldugunu &zetle sdyle ifade eder: Ozgiir
ve akilli olan bir insan kendini kosulsuz yasalara bagladig: stirece ne

10 Metin Yasa, Estetik Etik Iliskisi (Ankara: Elis Yayinlari, 2014), 35.
11 Celal Tiirer, Etik ve Etik Sorunlar (1star1bul: Nobel Yayinlari, 2019), 454.
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ahlaka, ne insanin gorevinin ne oldugunu anlamasi i¢in insantistii bir
varliga, ne de uyulmasi gereken bir baska yasaya ya da fikre ihtiyaci
vardir. Eger insan kendinde boyle bir ihtiya¢ duyuyorsa bu onun
eksikligi ve kusurundan ileri gelmektedir. Nitekim aslinda bu duyu-
lan ihtiya¢ Kant’a gore herhangi bir sey ile de karsilanacak degildir.
Ciinkii insanin kendi varligindan ve 6zgiirliigtinden kaynaklanma-
yan higbir sey o insanin ahlakindaki eksiklige karsilik gelemez. Bu
sebeple ahlakin herhangi bir dine ihtiyac1 yoktur; saf pratik akil her
seye yeterlidir ve bu akil sayesinde ahlak kendine yeterdir.'?

Bu bakimdan Kanta gore pratik akil tiim zorunlu, mutlak, degis-
meyen, evrensel ilke ve kurallarin kaynagidir ve bu nitelikler 1s181nda
kendi kendine yetebilen bir konumdadir. Sonug olarak pratik akil
iyiyi ve dogruyu anlamak i¢in kendisi disinda herhangi bir otoriteye
veya bir giice ihtiya¢ duymaz ¢linkii pratik akil insana kilavuz olmasi
noktasinda tek basina yeterlidir. Bu 6zellik de insana 6zgiirliigiinii
veren tek unsurdur. Goriildiigii tizere pratik aklin koymus oldugu
kurallara itaat eden bir ilahi gii¢ yerine, akl1 koyan ve o ilahi giicii
taklit eden insan 6zgiirdiir. Demek ki 6zerklik insanin ve akil sahibi
her varligin temel degerini ortaya koyan 6énemli bir 6gedir."”

2. Ahlak Yasas1

Yasa koyan bir Tanri yerine, yasa koyan bir aklin olmas1 Kant'in
ahlak felsefesi i¢in kayda deger dl¢iide 6nemli olmus olsa da yine de
yeterli olmayacaktir. Ciinkii tipk: Tanr1 gibi pratik aklin da belirleyici
ozellikleri olmasi gerekmektedir. Ornegin ahlak yasasinin Tanr1 gibi
mistik ve derin izlerinin olmasi ve insanda bir saygi uyandirmasi
gerekir. Kanta gore, tizerinde daima diisiinmiis oldugu iki konu her
zaman artan bir saygi ve hayranlikla insanin ruhunu doldurmaktadir.
Kant'in iizerinde durdugu bu konu tizerindeki y1ldizh gok ve i¢indeki
ahlak yasasidir. Yasa koyan bu aklin sesini Kant, tipki Tanr1'nin sesi
gibi algilar ve insaru titreten, insanda tirperti ve hayret uyandiran
ve de insan1 higlige bogan hatta insana kagacak delik aratan bir ses
olarak nitelendirir. Bu ses en kat1 olan kan dokiiciiyii dahi korkutan
bakislar: sayesinde korkup, saklanma ihtiyact duyulan ve pratik

12 Kant, Saf Aklin Stmirlart Dahilinde Din, 11.
13 Kant, Ahlak Metafiziginin Temellendirilmesi, 53.
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aklin bizlere uymamiz icin sunulan her tiirlii faydadan siyrilmis
ahlak yasasinin ayr bir 6zelligini de gostermektedir. Bu o6zellik de
smursiz bir yiiceltme 6zelligidir."* Bunun sonucunda da pratik aklin
yasa koyabilmesinin bir {ir{inii olan ahlak yasasinin ilahi buyruk gibi
kutsal say1lmasi gerekir. Kant'a atifla konu su sekilde ortaya konabilir:

Ahlak yasasi kutsal olmalidir; insan kutsal olmasa bile onun varlig:
icin insanlik kutsal sayilmalidir. Var olan diinyada her nesne yalnizca
arag olarak kullanilabilir fakat insan ve akil sahibi bir varlik kendi
kendinin amaci olabilir. Akil sahibi bir insan 6zgtirliigliniin getirmis
oldugu ozerklik ile kutsal ahlak yasasinin 6znesi konumundadar.
Ahlak her sekilde kutsal olmalidir ve bu kutsallik bize vahyedilmis
oldugundan otiirii degil, akil sayesinde vahiy hakkinda karar ver-
memizi kazandiran ilke oldugundan dolay1 ahlak yasasma uygun
olmalidir. Ciinkii bahgsedilen kutsallik en yiice ve en yetkin ahlaksal
iyiliktir."s

Dogrusu bir seyin kutsallagtirilmas: demek ayni zamanda o kut-
sallastirilan seyin vahyedilmis olmasina da isaret etmektedir. Bagka
bir deyisle kutsallik-vahiy iliskisinin alt1 ¢gizilerek kutsallastirilan
pratik akil ayn1 zamanda vahyedilen akil olma 6zelligini de tagir.
Soyle ki nasil Tanr1 peygamberler vasitasiyla kendi koymus oldugu
ilkeleri vahyediyorsa, tanrilastirilmis olan pratik akil da kendi ilke-
lerini dogrudan dogruya insana vahiy yoluyla sunmali veya Tanri
akil vasitasiyla ilkesini vahyetmelidir. Yine Kant'in ele aldig1 bigi-
miyle soyle denebilir: Gergek din, yasalarin disinda bagka bir ifade
ile mutlak zorunlulugunun bilincinde oldugumuz ve bu ytizden saf
akil yoluyla vahyedilmis oldugunu kabullendigimiz ilkeler haricinde
baska hicbir sey iceremez. Her bir kimse kendisi i¢in koymus oldu-
gu ve kabul ettigi yasaya uygun hareket etse de ayn1 zamanda bu
yasanin akil araciligiyla kendilerine verilmis diinya hiikiimdarimin
bir talebi niteliginde oldugunu bilip o sekilde eylemde bulunmalidir.
Bu diizene ge¢gmenin temeli de saf rasyonel din ilkesinde bulunan
siirekli ilahi bir emir olarak var olan dinde bulunmaktadir. Nitekim
ilahi yasa koyan bir irade de ya bizzat zorunlu kabul edilen yasalar
ya da salt ahlak yasalar1 vesilesiyle buyurmaktadir. Mevzu bahis

14 Kant, Pratik Aklin Elestirisi, 121.
15 Kant, Pratik Aklin Elestirisi, 173.
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edilen ahlak yasalarini ise her birey Tanri'nin dinin kdkeninde var
olan iradesiyle kendiliginden ve kendi akl1 sayesinde bilebilir. Ctinki
Tanr1 kavrami bu yasalarin bilincinden ve aklin ahlakla olan uyum-
lulugundan ortaya ¢ikan bir kavramdir. Dolayisiyla Tanr1 kavrami
tiim etkileri ahlak yasasina baglayabilecek bir giicii varsaydigindan
dogmaktadir. Saflastirilmig bir ahlak yasasinin belirlemis oldugu
ilahi irade kavrami nasil ki tek bir Tanr1'y1 diistinmeye sevk ediyorsa
ayni zamanda sadece salt ahlaki olarak kabul goren tek bir dini de
diisiinmeye sevk etmektedir.'

Aslinda ahlak yasasinin Tanr1 merkezli bir yapiya sahip olmasi ve
bu yasanin Tanri’dan kaynaklandigini yani akil araciligiyla Tanr1'min
bu yasay1 vahyettigini belirtmek isteyen Kant, pratik akil aracihigi ile
de ayn1 vurguyu yapmaktadir. “Tanr1 her seyin igindedir.” sdylemin-
den hareket eden Kant, bu diisiinceyle birlikte icimizde var olan Tanr1
diistincesini pratik akil ile giin y{iziine ¢ikarmaktadir.”” Kisacas1 Kant,
rasyonel bir varlik olma ¢abasiyla ahlak yasasindaki hiyerarsinin
tepesine her seye yeten ve 6zerk olan pratik akil araciligiyla Tanr1’y1
yerlestirmis ve kaynagini da aklin varliginda aramustir.

3. Evrensellik ilkesi

Hristiyan ahlakinin Kant'in diistincelerini etkilemis oldugu bir
diger konu, mevcut dinler tarihinde karsimiza ¢ikan ve neredeyse
tiim dinlerin ortak yapisini olusturan ahlak ilkesidir. Kendin igin
istedigini bagkalari i¢in de istemek, bagkalarini da kendini sevdigin
kadar sevmek, kendine yapilmasini istemedigin bir seyi baskalarina
da yapmamak, bagkalarina kendimize davranilmasin istedigimiz
sekilde davranmak" gibi ifadeler ahlakin altin kurali kabul edilip,
ilahi olsun olmasin tiim dinlerde karsimiza ¢ikmaktadir ve bunlar
Tanr1'nin veya bir peygamberin sozii olarak kabul edilen ilkeler olarak
nitelendirilir. Bu ilkeler, bizlere bir eylemde bulunurken kendimiz
gibi bagkalarini da ayni1 dogrultuda diistinmemiz ve o sekilde hareket
etmemiz gerektigini hatirlatmaktadir. Bagkalarin diisiinerek hareket

16 Kant, Saf Aklin Sumirlart Dahilinde Din, 201-204.
17 Abdillatif Tiizer, Dini Tecriibe ve Mistisizm (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2006), 153.
18 Tuzer, Dini Tecriibe ve Mistisizm, 154.
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etmek ve kendimizi onlarin yerine koyabilmek bencilligin ve kisisel
isteklerin azaltilmasini saglayacaktir.

Yukarida sozii edilen temel ahlak ilkesine ek olarak Kant'in ahlak
felsefesini olusturan en dnemli 6gelerinden birisi de iyi niyet ve iyi
istemedir. Bir eylemi iyi yapan tek sey iyi istemedir. Bir istemeyi
kosulsuz ve mutlak anlamda iyi yapabilecek olan sey ise, pratik
aklin koymus oldugu genel, evrensel, zorunlu ve ahlaki kurallara
teslim olmak ve sirf 6devden dolay1 bir eylemde bulunmaktir.*
Iyi niyetli olmak her insanin birbirine karsi yapmasi gereken bir
gorev niteligi tagimaktadir. Kant igin iyi niyetli olmak bagkalarin
da kendin kadar sevmekten gecmektedir.?* Ayn1 zamanda genel bir
yasa olusturabilmek i¢in eylemler maksime gore uygulanip, iyi bir
istemenin siizgecinden ge¢melidir ki o eylem kayitsiz sartsiz iyi bir
istemeye dontistiirebilsin. Ciinkii iyi bir istemin altinda maksime
gore eylemde bulunmak yatmaktadir. Bu maksimin de genel geger
bir yapiya sahip olmasi akil sahibi her varligin kendi maksimine gore
eylemde bulunmasiyla gergeklesecektir.” Buna gore bir eylemin 6dev
olup olmadigini ancak evrensellestirilebilirlik ilkesine bagvurarak
anlayabiliriz. Bu ilke de herkes i¢in kabul goren bir genel yasa olma-
sin1 arzulayacagimiz bir ilkeye gore hareket etmemizi saglayacaktir.
Ciinkii bu ilke de, ayn1 evrensellestirilebilirlik ilkesinde oldugu gibi
hazza ve ¢ikara karsi ¢ikmakta, ayni1 zamanda da kisisel egilim fikri-
nin Oniinii kapatmay1 hedeflemektedir. Boylelikle herkes i¢in gegerli
olabilecek bir yasa ilkesi ortaya ¢ikabilecek ve bu ilke dogrultusunda
arzulanan 6lgtide hareket etme imkani saglanacaktir. Bunun i¢in de
Kant’in nazarinda kisinin bir arag olarak goriilmesinden ziyade bir
amag olarak goriilmesi gerekmektedir. Insanlar1 bir amag olarak
gormek ve eylemlerimizi gercgeklestirirken bu ilkeye tabi olmamizin
arkasinda iyi isteme yatmaktadir. Insan akil sahibi varlik olmasindan
dolay1 degerlidir ve bu ytiizden arag degil, amactir. Oysa davranis-
larinda kendi egilim ve isteklerinin pesinden giden biri bagkalarini

19 Kant, Pratik Aklin Elestirisi, 100.

20 Tmmanuel Kant, Yasamin Anlams, gev. Giirsel Uyanik ve Ahmet Sar1 (Istanbul: Birey Yaymnlari,
2010), 63.

21 Kant, Ahlak Metafiziginin Temellendirilmesi, 38.
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kendine ¢ikar saglamak ve onlardan faydalanmak amaciyla bir amag
olarak degil de bir arag olarak gortir.”

4. En Yiiksek Iyi

Her iki ahlak 6gretisinde, baska bir deyisle Kant ahlaki ile Hristi-
yan ahlakinda iyi niyet kavramina yapilan vurgu anlasilacag tizere
ayn1 dogrultudadir. En yiiksek iyi ifadesine baktigimizda ise, Kant
ahlak yasasina itaat etmenin bir karsilig1 olarak mutlulugun elde
edilmeyeceginin de altin1 cizmektedir. Fakat bu teslimiyet sonucunda
odiil olarak mutluluk kazanilamazsa ahlakli olmanin bir siire sonra
hicbir ise yaramayacaginin farkindadir. Bu olumsuzluklara ragmen
Kant ahlak yasasina itaat etme diisiincesinden kesinlikle vazge¢mez.
Iste bu noktada mutluluga layik olma fikrini ortaya atar.”® Ciinkii
Kant, ahlak yasasia bagl kalmanin mutluluktan ziyade mutsuzluk
getirecegini ve var olan diinyada hi¢ kimsenin ahlakl1 olusu kadar bir
mutluluk elde edemeyecegini iddia etmektedir. Aslinda Kant’a gore
insan, nasil mutlu olmasi gerektigini de kesin olarak bilememektedir.
Kant'in en yiiksek iyi olarak atfettigi cennette ancak insan mutlulugu
elde edebilir. Kant'in kendi deyimiyle Hristiyanliga 6zgii olan yasa-
nin arzuladig: kutsallik bakimindan Tanri, yaratmis oldugu insana
sonsuza kadar stirecek bir ilerlemeden bagka bir nesne birakmamuistir.
Fakat yine ayni Tanr1 yaratmis oldugu insan i¢in sonsuza kadar devam
eden bir varolus umudu birakmustir. Bu yiizden Kant ahlak yasasi-
nin mutluluk getirmeyecegini vurgulayarak, ahlak yasasina iligkin
baghligin miikafatinin bagka yerlerde aranacagini ifade etmektedir.
Clinkii ona gore doga diizeninde mutluluk kavrami ahlak yasasina
uyma zorunlulugu tasimamaktadir ve mutluluk doga diizeni kav-
ramlarina gore ahlakla baglantili degildir. Hristiyan ahlak 6gretileri
bu baglantisizlig1 akil sahibi her varligin tiim benlikleriyle kendi-
lerini ahlak yasasina tabi kildiklar1 diinyay: bir tanr1 devleti olarak
gormeleriyle giderebilmektedir. Fakat bu da kutsallikla ilintili olan
iyi olma, sadece sonsuzlukta bir erisebilirlige tekabiil etmektedir.**

22 Kant, Ahlak Metafiziginin Temellendirilmesi, 39-41.
23 Tiizer, Dini Tecriibe ve Mistisizm, 157.
24 Kant, Pratik Aklin Elestirisi, 181.
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Goritldiigii tizere Kant’a gore rasyonel bir varli§in dogaiistii olan
herhangi bir dine gereksinimi yoktur. Ciinkii ona gore hakiki din
yalnizca Tanri'nin insanin kalbine ve aklina kazimis oldugu ahlak
yasasini anlamak ve bu yasaya uygun hareket ederek bir yasam
siirmektir. Iste Kant boylesi bir dini Hristiyanlik dini olarak kabul
eder. Dolayisiyla Tanri istegini ahlak yasasi vasitasiyla insanlara bil-
dirmektedir. Ahlak yasas1 araciligiyla insanin refah i¢inde bir yasam
siirmesi, bu yasanin insanda derin bir saygi olusturmasi ve insanin
bu yasaya ihtimam gostermesiyle iliskilidir. Insanin bu yasaya kars1
bir gliveni ve kendini tatmin etme umudunun oldugunu gorebilmesi
gerekir. Bunu da ancak ahlak yasasinin buyruklarina teslim olarak,
sanki bir yargicin karsisinda hesap verircesine kendini her daim
sorgulamastyla gergeklestirir. Ciinkii akil, kalp ve vicdan bizden
hep bu sorgulamay ister ve bizi bu sorgulamaya tesvik eder. Bizlere
bundan daha fazlasini vermesini istemek veya talep etmek Kant i¢in
kiistahliktan baska bir sey olamaz. Zira bir yargi¢ ve yasa koyucu
aracihigiyla tizerimizde baski olusturdugu takdirde din icimizdeki
yasa olur.”

Kant, kendi ahlaksal 6gretisini tamamlar nitelikte Hristiyanligin
asli glinah anlayisina da deginmektedir. Kant insanin dogustan
kotiiliige egilimli olarak dogdugunu ve kotiiliiklerle basa ¢itkmak
icin tek basina yetersiz kalacagini savunarak toplumsal bir birligin
zorunluluguna vurgu yapmustir. Bu nedenle dinsel yargilarin iyiligin
emredilmesi ve kotiiliikten uzak durulmasi ilkesini 6ne stirmiistiir.
Kant konuyu kisaca soyle 6zetler: Gorebildigimiz kadariyla bir top-
lumda iyilik ilkesi egemen olmal1 ve insanlar buna etki edebilme-
lidir. Bir toplulugun erdem ilkelerine gore yonetilmesi bu iyiligin
saglanmasi ve genisletilmesiyle gerceklesebilmektedir. Bunun igin
de insan yasa ugruna aklin tiim kararliligiyla ortaya koyabilmeli ve
bunu bir gorev, bir 6dev olarak benimsemelidir. Ancak bu sekilde
bir toplulugun ahlak yasasi olusturulabilir ve genisletilebilir. Ciinkii
rasyonel bir varlik olarak atfedilen her insan ortak bir amaca daha
dogrusu en yiiksek iyinin iyi olarak nitelendirilmesi amacina hizmet
etmelidir. Fakat sunu da belirtmek gerekir ki en yiiksek ahlaki iyi
sadece tek bir kisiye, onun kendi ahlaki yetkinligine birakilamaz.

25 Kant, Yasamin Anlami, 94.
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Tek bir kisinin kendi ahlaki ¢abalar yetersiz kalacaktir. Bu ytizden
en yliksek ahlaki iyi, iyi niyetli rasyonel varliklarin bir arada olusan
bir sistem icinde olmasiyla gerceklesebilir. Bu sistem de s6z konusu
iyinin tezahiir edebilmesi i¢in ayn1 amaca hizmet kosuluyla bir araya
gelip, birlesmeli ve biitiinliik olusturmalidir. Erdem yasalarina bagh
boyle bir biitiinliik fikri biitiin ahlak yasalarindan farkli bir yerdedir.
Tiim kisisel egilimlerin yadsindigy, tikelliklerin goriilmedigi ve dola-
yistyla genel yasa koyucu rasyonel varliklar olarak insanlarin ortak
ve de evrensel bir ahlak yasas: altinda bulusmalarindaki amaglar
birliginde, iyiliklerin kottiliiklere kars: her zaman kazanacagy, insa-
nin yiice ve kutsal bir varliga dontisecegi boylelikle de ebedi barisin
gerceklesecegi pek miimkiindiir.?

Kant'in kul hakkina da deginmesi Hristiyan ahlakinin Kant'taki
gliclii etkisine isaret etmektedir. Yine Kant'in ifade ettigi gibi bas-
kalarinin hakkindan daha kutsal sayilabilecek bir hak daha yoktur
diinyada. Kant icin liitufkar bir eylem gerceklestirmeyen fakat birinin
hakkini da ¢ignemeyen biri her kosulda diiriist bir insan olabilir ve bu
sartlarda insanlar boyle davranirsa kainatta yoksulluk diye bir seyin
kalmayacagini ifade etmektedir. Diinyada bahsedilen bu nimetlerden
faydalanmak her birey icin hak olmakla birlikte bu hakta herkes esit
paya sahip olmalidir. Tanri’nin kimsenin payini ayirmayip, aksine
herkesin paylasimini serbest biraktig1, herkesin esit paylara sahip
oldugu, hi¢ kimsenin herhangi bir seyden yoksun kalmadig: bir
diinya olmal1 ve herkes bu diinya nimetlerinden yararlanmalidir.?”
Kant bagkalarinin yararini gozetmeyi ve onlarin da tipki kendisi gibi
ayni haklara sahip oldugunu bir 6rnekte daha dile getirir. Tanri1'nin
ihtimamindan dolay1 baska birinin mutluluguna ilgisiz olamam. Or-
negin ormanin i¢inde tizeri yiyeceklerle dolu bir masa buldugumda
o masanin yalnizca benim i¢in hazirlanmis oldugunu diisiinmemem
gerekir. O lezzetlerin tadina bakip, bir kismini yiyip geri kalanin1 da
baskalarina birakmam gerektigini diistinmeliyim ve yiyeceklerin
hepsini tek basima yiyerek bitirmemeliyim.*

26 Kant, Saf Aklin Sunirlar1 Dahilinde Din, 102-103.
27 Kant, Ethica: Etik Uzerine Dersler, 225-226.
28 Kant, Ethica: Etik Uzerine Dersler, 227.
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Sonug¢

Hem Kant hem de Hristiyan ahlakinin 6gretileri vicdana ve niyete
ozellikle de bu iki hususun safligina 6nem atfetmektedir. Fazilet ve
iyiligin emredilip, cogaltilmas1 ve bu hususlarin herkes tarafindan
odev sayilmasi gerektigini vurgulamas: bakimindan bu iki ahlak 6g-
retisi arasinda bir baglant1 s6z konusudur. S6z konusu bu baglantilar,
odev ahlakinin tipki Hristiyan ahlak: gibi evrensel bir ahlak yasasi-
nin varligini kabul etmesinden kaynaklanmaktadir. Ayni zamanda
Hristiyan ahlaki gibi 6dev ahlaki da belirleyici ve agik bir sekilde
sonugctan ziyade dogru eylemden hareket edilmesi gerektigini dile
getirmektedir. Ote yandan hem Hristiyan ahlakinda hem de Kant'in
odev ahlakinda siki bir baglilik ve saygt soz konusudur. Bu da her
iki ahlak 6gretisi arasindaki uyumu daha da belirgin kilmaktadir.

Sonug olarak Kant'in, Hristiyan ahlak kavramlarini gelistirerek
onlarin yerine kendine has kavramlar olusturdugunu ve Hristiyan
ahlakin1 modernlestirme cabasi igerisine girdigini agikga sdyleyebi-
liriz. Tanr1 yerine pratik akli devreye sokmak, dini vecibelerin yerine
ahlak diisturlarini gecirmek, cenneti en yiiksek iyi olarak adlandir-
mak, 6dev ahlakini dinilestirme yoniinde atilan adimlardan sadece
birkacidir. Bu bakimdan Kant 6dev ahlakini tek, hakiki, evrensel,
saf akil dini olarak sunmaya ¢alismistir. Ciinkii Kant da 6devlerin
dinsel bir buyruk olarak goriilmesinin, birey ve toplum tarafindan
kabul goren ahlakin, en ytiiksek iyiye ancak dinsel bir irade sayesinde
ulasabilir oldugunun farkindadir. Boylelikle ahlaki, toplumun ahlak
yasasina iligkin baglayiciligini dinsel bir ¢abaya dayandirmaistir.
Odevlerin tipki tanrisal buyruklar gibi goriiliip yasama gegirilmesi,
en yiiksek iyinin gerceklesmesi ile iligkilidir. Kant en yiiksek iyinin
amacina ulasmasi ve gerceklesmesi icin insanin ait oldugu ahlaki
toplumun biitiin bireylerinin ayni amaca hizmet etmesi ile gercekle-
sebilecegine inanmaktadir. Bu inang da ahlaki toplumun ancak dinsel
buyruklarla yonetilecegini gostermektedir. Dolayisiyla da bu inanc
aciklamak adina Kant'in ahlakla ilgili kavramlarini irdeleyerek Hris-
tiyan ahlakiyla olan ilintisine dikkat cekmeye ¢alistik. Bu dogrultuda
Kant'in ahlak felsefesinden hareket ederek, onun ddev ahlaki ile din
arasindaki baglantiya yaptig1 vurguya degindik. Neticesinde Kant'in
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dini, 6dev kavramiyla bagdastirdigini ve yine dini bir tiir ahlaklilik
olarak degerlendirdigini ifade etmeye ¢alistik.
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Ibn Hald{in’a Gore Toplumlarin Karakteristik Ozellikleri

Oz

bn Hald{in (1332-1406) 19. yiizyilda yasamis Tunus'lu tarih ve toplum bi-
limcisidir. Sosyoloji literatiiriine Mukaddime adl1 eseriyle beraber asabiyet,
umran, bedevilik ve hadarilik kavramlarini kazandiran bir bilim insanidir.
Arastirmamizin ana temasini onun Mukaddime adli eseri olusturacaktir.
Eserinde ele aldig1 konulardan cografyalar, iklimler ve toplumlarla ilgili go-
riigleri irdelenecektir. Bilhassa toplumlarin (Arap, Berberi, Tiirk, Fars, Kiirt
ve Slavlarin) karakteristik 6zellikleriyle (¢aliskan, savasgi, devletci vs.) ilgili
tespitlerine aciklik getirilmeye calisilacaktir. Cografya ve iklim sartlarinin
toplumlar tizerindeki etkisine dikkat gekilecektir. Boylece Ibn Hald{in’un
sOzil gegen toplumlar ile ilgili goriislerini detaylica inceleyip, onun pers-
pektifinden bu toplumlarin durumu ortaya konacaktir.

Anahtar Kelimeler: ibn Hald(in, Mukaddime, Toplum Karakterleri, Arap-
lar, Tirkler.

Characteristics of Societies According to Ibn Khaldiin

Abstract

Ibn Khaldiin (1332-1406) was a Tunisian history and social scientist who
lived in the 14th century. He is a scientist who introduced the concepts of
asabiyya, umran, bedouinism and hadarism to the sociological literature
with Mugaddima. The main theme of our research will be his work Muqad-
dima. His views on geographies, climates and societies will be analyzed.
In particular, the characteristic features of societies (Arabs, Berbers, Turks,
Persians, Kurds, and Slavs) such as being hardworking, warrior, statist, etc.
will be clarified. Thus, attention will be drawn to the effect of geography
and climatic conditions on societies. Thus, we will examine Ibn Khaldun's
views on these societies in detail and look at the situation of these societies
from his perspective.

Keywords: Ibn Khaldiin, Muqaddima, Characters of Society, Arabs, Turks.
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Giris

[bn Hald(in gerek Islam diinyasinda gerekse diinya diisiince
tarihinde 6zel yerlerden birine sahip olan bir diistiniirdiir. Onun
diistinceleri 6zgilindiir. Kimilerine gore o tarihgi, medeniyet ya da
kiltiir tarihgisi; kimilerine gore siyasi diistiniir, iktisatgi, hukukgu,
sehirci kimilerine gore ise ilahiyat¢idir. Bunun nedeni onun kaleme
almis oldugu Mukaddime adl1 eserinin igerik agisindan zenginligidir.
Eserinde toplumbilim konularina dair tarih, iktisat, hukuk, siyaset,
sehir, cevre ve ilahiyat gibi sahalarda fikir beyan etmistir. O yasamis
oldugu cografyalarda karsilastig1 toplumlar: incelemistir. Toplum-
larin karakterlerini ise bulundugu cografya ile degerlendirmistir.
Bu nedenle onun eseri hem Dogu diinyas: hem de Bat1 diinyas:
toplumbilim diistiniirlerinin dikkatini ¢ekmistir. Belirtmek gerekir
ki bugiin onun Mukaddime adl1 eseri Fransizca, Ingilizce, Ispanyolca,
Portekizce, Hintge, Japonca, Rusga, Fars¢a, Urduca ve Tiirkge gibi
diinya dillerine terciime edilmistir.!

bn Hald{in"un tam adi Ebu Zeyd Veliyyuddin Abdurrahman b.
Muhammed b. Hald(in el-Hadrami'dir. O, aslen Yemen’in Hadramut
bolgesinden olup Endiiliis'tin fethi sirasinda buraya gelip yerlesen,
sonra da Kuzey Afrika’ya goc eden koklii ve taninmisg bir ailenin
cocugu olarak 27 Mayis 1332 yilinda Tunus’ta diinyaya gelmistir.
Bu soydan olup da Endiiliis’e ilk gelen kisi Halid b. Osman’dir. En-
diiliisliiler bazen isimlerin sonlarma vav ve nun ekleyerek Zeydun,
Hamd’ un seklinde telaffuz ettiklerinden Halid ismini de Hald(n
seklinde telaffuz etmislerdir. Bu nedenle Halid b. Osman Hald{Gn'un
soyundan gelenler Ibn Hald{in, Benti Hald{in (Hald{in ogullari, hal-
dungiller) adiyla meshur olmuslardir. Bu adla taninan bircok sahis
bulunmakla beraber zamanla Ibn Haldéin denilince sadece Mukad-
dime’nin yazar1 Abdurrahman b. Muhammed b. Hald{in el-Hadrami
anlagilir olmustur.?

Ibn HaldGin"u anlamak ve tanimak igin onun yetistigi sosyo-kiil-
tiirel ortam ile diisiince yapisinda etkili olan ilim merkezleriyle ilgili

1 Siileyman Uludag, “ibn Haldtn”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1999), 20/8-12.
2 ibni Haldun, Mukaddime, cev. Stileyman Uludag (istanbul: Dergah Yayinlari, 2021), 16-17.
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ozet bilgi verilecektir. Savaslar esliginde gegen omrii ve hayatinin
zorluklarina dikkat gekilecektir. Devletlerin kendi iclerindeki siya-
set, hukuk ve iktisat gibi alanlarda ne gibi calismalar olduguna ve
devlet gorevlilerinin vazifelerinin tanimi yapilmaya galisilacaktir.
Calismamizin ikinci boliimiinde ise Ibn Haldin'un toplumlarla il-
gili fikirleri, tespitleri ve ongoriileri irdelenecektir. Eserinde mercek
tuttugu toplumlarin karakteristik (galiskan, savasci, devletgi vs.)
ozellikleri ortaya ¢ikarilmaya calisilacaktir. Onun yaklagimiyla Arap,
Berberi, Tiirk, Fars, Kiirt ve Slavlar1 birbirinden farkl: kilan 6zellikler
tanimlanmaya gayret edilecektir. Bu nedenle arastirmamizin ana
kaynagini onun Mukaddime adl1 eseri olusturacaktir.

Ibn Hald{in'un yetistigi ortamlar birbirinden farkli renklere sahip
kiiltiirler ile dolmustur. Onun yasadig: yerlerden olan Tunus’ta,
Fas’ta, Tilimsan'da, Endiiliis’'de ve Misir'da farkli devletler hiikiim
stirmiistiir. Bu devletler birbirleri arasinda sik sik savas, taht kavga-
lar1 ve kaos ortamlar1 yasiyorlardi. Yani bolgede uzun siire hiikiim
siiren devletler veya yoOneticiler olmamusti. Kisa siire hiikiim stiren
devletler ilk anda olumsuz bir durum gibi goziikse de olumlu yanlar1
olmustur. Ibn Hald@in gibi 6grenme hevesi olan insanlar boylesine
bir ortamda birden fazla yonetim ve devlet adami olunca etrafinda
bulunan farkli ilim adamlariyla beraber ¢alisma firsati yakalamaistir.

Iste yukarida zikredilen iktidar degisikliklerinden dolay1 Ibn
HaldGn Endiiliis’ten Tunus’a gog etmis ve burada bir¢ok alimden
ders almistir. Kuzey Afrika’da alimlerin sayisinin ¢ok olmasinin
sebeplerinden birinin Ibn Hald{in gibi alimlerin Endiiliis"ten Kuzey
Afrika'ya gb¢ etmis olmasidir. Nitekim Ibn Hald{in burada Fahreddin
Razi, Muhammed b. Siileyman es-Satti, Ahmed ez-Zevavi, Muham-
med bin Ibrahim el-Abili Ebii’l KAsim Ibn Ridvan, Ebti Muhammed
Abdiilmiiheymin el-Hadrami gibi cesitli alimlerden hadis, siyer,
kiraat, fikih, kelam, mantik, felsefe ve matematik derslerini alma
firsat1 yakalamasgtir.?

O, hayatinin bu parlak yillarinda veba salginindan (MO 1348)
etkilenmistir. Zira Tunus’ta yayilan veba bir¢ok insanin hayatini kay-
betmesine neden olmustur. Hatta veba hastaligindan dolay1 Tunus’a

3 ibn Haldtn, Mukaddime, 21-24.
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gelen alimler tekrar Fas'a geri ddnmiistiir. Dolayisiyla Ibn Haldin"un
ders aldig1 hocalarin bir¢ogu da tekrar Fas’a gitmislerdir. Bu durum
karsisinda Ibn Hald{in ilmine devam etmek icin Fas’a dénmek iste-
misse de agabeyi Muhammed onu bu kararindan vazgecirmistir.*

Fas'ta sultanin Ibn Hald{in’a verdigi gorevler onun diisiincesine
gore daha basit diizeyde kaldigindan o daha iist diizeylerde ilim
yapabilecegi kurumlarda yeni gorevler istemistir. Fakat isteklerine
karsilik bulamayinca Fas’in veziri ile ters diiserek tekrar Endiiliis’e
geri donmiistiir. O, 1362’de Girnata’ya varmigtir. Bu donemde En-
diiliis'te Nasriler devleti hiikiim siiriiyordu. Nasrilerin veziri [bn’iil
Hatip (1313-1375) Ibn Hald{in'u Fas’tan taniyordu ve birlikte ¢alistik-
lar1 dénemler oldugundan Ibnii'l Hatip ona kolayliklar saglamis ve
cok gecmeden Ibn Hald{in ailesini de yanina almistir. Fakat ilerleyen
siirecte Tbn Hald{in"un diger vezirlerle aras1 agilmis ve dogal olarak
Sultan’la olan iliskileri de zayiflamistir. Bu durumu Ibn Haldfin
"’Siyasette vefa yokmus'” ibaresiyle dile getirmis ve gittigi yerlerde
yasadigr durumu 6zetlemeye ¢alismistir. O daha sonra Bicaye'de
haciplik gorevine yiikselmis fakat burada da hareketli giinler yasa-
mugtir. O gittigi yerlerde (Magrib, Beskera ve Fas) siyaset ile yakindan
ilgilenmistir. Yasadiklari, onun diisiince hayatini derinden etkilese de
gezmeye devam etmistir. Gezdigi tilkelerde siyasi ayak oyunlarindan
bikan Ibn Hald{in Arif Ogullar1 (1375-1378) devletine siginmustir. bn
Haldtin Arif Ogullar1 devletinde ise Ibn Seleme kalesinde kalmas,
burada sonunda siikuneti bulup artik kendini bilimsel galismalara
ve yazacag eserlere adamus. el-Iber adli eserinin girisi mahiyetindeki
yaz1 olan Mukaddime adl1 yazisin1 burada yazmigtir.®

Mukaddime’yi yazarken ilk once Araplarin, Berberilerin ve Zenate’
kabilesinin tarihlerini incelemeye galismis ve bu yillarda (1374-1378)
bir hastaliga yakalansa da ¢ok gegmeden hastaligin atlatmistir. O,
Tunus Sultan’1 Ebu Abbas’a (1370-1394) eserini tamamlamaya devam

4 Sura Arslan Dilber, [bn Haldiin'un Devlet ve Siyaset Teorisi (Kiitahya: Kiitahya Dumlupinar
Universitesi, Lisanstistii Egitim Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2020), 56-66.

5 Sezgin Kizilgelik, Sosyoloji Tarihi 1 (Ankara: An1 Yaymecilik, 2020), 44-46.

Dilber, ibn Hald{in"un Devlet ve Siyaset Teorisi, 56-66.

7 Zenate: “Berberiler'in biiyiik kollarindan biri.” Bk. Liitfi Seyban, “Zenate”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV, 2013), 44/246-247.

[e)}
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edecegine dair bir mektup yazmais ve talebi Sultan tarafindan kabul
gormiistiir. Kisa zamanda kendisi ve ailesi de Tunus’a donmdistiir.

Tunus'a geri dondiikten sonra Ibn HaldGin’un istegi burada ken-
disini tamamen ilime adamak ve yeni eserler ortaya koymak olsa
da anlasilacag: iizere siyaset onun yakasini birakmamistir. Tunus
Sultani Ebu Abbas, Ibn Hald{in"u kendine ¢ok yakin tutmus ve gittigi
savaglara dahi onu yaninda gétiirmiistiir. ibn Haldtin bu durum-
dan c¢ok rahatsiz olmus ve savaglara katilmak istememistir. Ama bu
durumu Sultan’a bildirmeden kendi iginde yasamistir. Tunus’ta Ibn
Hald{in"un yasadig1 olumsuzluklara bir 6rnek olarak su olay1 vere-
biliriz; Tunus’un siyasi cevrelerinde siyasi agirlig1 olan Ibn Arafe, Ibn
Hald{in"un ilim olarak kendisinden yiiksek olmasini ¢cekemiyordu.
Bu durumu anlayan Ibn Hald{in hemen Tunus’tan ayrilmaya karar
vermis Sultan’dan izin istemistir. Ayrilmak igin izni alan Ibn Hald{in
genglik yillarini gecirdigi ve siyasi hayatini sekillendirdigi Tunus’tan
yani Magrib’den ayrilmigstir.®

Ibn Hald{in Tunus’tan ayrildiktan sonra diinyanin en giizel mem-
leketi olarak adlandirdigi Misir'a gog etmistir (1383). Misir’da ise dnce
Iskenderiye sehrine gitmis, daha sonra Kahire’ye varmistir. Burada
Ibn Hald{in sehircilik acisindan diisiincelerini gelistirmistir. Clinkii
Kahire onun goziinde bir bayindir sehirdir. Nil nehri kiyisina yapilan
diizenli yapilar ve bahgeler onun dikkatini ¢ekmis ve Kahire'ye ben-
zersiz bir ilgi duymasini saglamistir. Bundan dolay1 Ibn Hald{in'un
goziinde Kahire'nin yeri ¢ok farklidir. Ibn Haldtn Misira ilk gitti-
ginde amacinin ders vermek ve ilim halkas: olusturmak olmadig:
diisiiniilmektedir. Ibn HaldGn'un Kahire'ye ilk gidis hedefi daha
cok siyasiydi. Fakat elimizdeki verilere gore Kahire'de gordiigii ilgi
ve alaka onu pek memnun etmis ve bu durum onu Ezher Universi-
tesi’'nde ders vermeye itmistir.’

[bn Haldfin bir siire (1384-1398) ilimle mesgul olduktan sonra
Misir Sultani Berkuk (1382-1399) tarafindan bagkadilik gorevine ge-
tirilmek istenmistir. Bu donemde Misir'da dort biiyiik mezhebin her
birinin bagkadist bulunmaktaydi. Bunlardan en {istiin olan1 Maliki

8 Ibn Haldtn, Mukaddime, 23-42.
9  Kuzilgelik, Sosyoloji Tarihi 1, 49-51.
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mezhebinin bagkadisiyd. Iste bu goreve getirilmek istenen Ibn Hal-
diin basta goniillii olmasa da sultanin istegiyle goreve getirilmistir.
Bdyle bir prestijli gérevin Ibn Hald(ina verilmesi Misir siyasetinde
biiyiik bir etki biraksa da onun hayatinda hi¢ eksik olmayan siyasi
ayak oyunlar1 yeniden baglamistir. Fakat Ibn Haldéin gorevinde
hakki iistiin tutmasi gerektigini diistiniip her zaman adaletten yana
karar verdiginden siyasi oyunlara dayanamayip ¢ok ge¢cmeden ka-
dilik gorevini birakmastir. 14 y1l boyunca kadiliktan uzak kalmis ve
Misir'da siyasi giig dengeleri degisince tekrar Maliki bagkadisi olarak
tayin edilmistir. {lerleyen siiregte kisa bir siire sonra bu gérevinden
de azledilmistir.™

1399 yilinda Timur ordusu Sam sehrine sefer yaptiginda donemin
Misir sultan1 Berkuk bu seferin Misirin isgaliyle son bulacaginin
farkindaydi. Bu nedenle Timur, Misir topraklarina gelmeden 6nce
sefer durdurulmaliydi. Misir Sultani sefer emri gikardiginda ve bu
seferde Ibn Hald{in da bulunmaktaydi. O, bu sefere katilmamak igin
bazi bahaneler iiretse de sefere katilmaktan kacamadi. Ciinkii Ibn
Hald{in seferin sonunda neler olabilecegini tahmin ediyordu. Sefer
yolunda Misir ordusunda bazi problemler yasandi. Misir ordusu
komutanlar1 Timur ordusuna karsi gelemeyeceklerini diistinerek
geri donmeyi Sultan’a teklif ettiler ama bu teklif reddedildi. Teklif
reddedilmesine ragmen ordu komutanlar1 kendi iradeleriyle Misir’a
geri donme karar1 aldilar ve boylece Misir Sultan: Kahire'ye geri
donmek zorunda kald1."

Timur’a kars1 sehri savunmak konusunda sorunlar yasayan ordu
komutanlar1 ¢6ziim icin Ibn Hald(in’un fikrine basvurmuslardir.
Onun “Timur ile otaginda goriistilsiin ve Sam sehri sulh ile teslim
edilsin” fikri kabul gormiis ve akabinde bu fikir uygun goriilmiis ve
devaminda Ibn Haldtin Timur'un otagina giderek onunla gériisme
yapmuistir.

Ibn Hald(in Timur'u anlatirken onun zekasindan bahsetmistir.
“Onun bir sihre veya akil {istii seye degil tamamen zeka ve ¢alismaya
yoneldigini” aktarmistir. Bu goriismede sadece Timur'dan etkilenil-

10 ibn Hald(n, Mukaddime, 42-45.
11 ibn Haldtin, Mukaddime, 46-48.
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memistir, Timur da Ibn Haldtin'dan etkilenmistir. Bu gorismenin
sonucunda bazi rivayetler de ortaya ¢ikmistir. Bunlardan birkagi
s6yledir; Timur, Ibn Hald{in'u Semerkant’a gotiirmek istemis fakat
Ibn Hald@in bdyle bir seyahate riza gostermemis ve onun teklifini
geri cevirmistir. Bir diger rivayete gore ise Timur 6zellikle Kuzey
Afrika hakkinda Ibn Haldin'dan bilgi almak istemistir. Clinkii Timur
Kuzey Afrika topraklarini kendi topraklarina katmak amacindaymas.
Ama tecriibeli siyasetci Ibn Hald{in, Timur'un bu niyetini kavradig
i¢in ona Kuzey Afrika konusunda bilgi vermek yerine toplumlarin
dogusu, medeniyetlerin gelisimi hakkinda bilgiler vermistir. Ibn
Hald{in"un bu tavri onun Kahire’ye kars1 olan sevgisinin bir ifadesi
olarak rivayet edilir. Bu durum devam ederken ibn Hald{in artik isin
ciddiyetini kavrayarak Timur'un yanindan bir sekilde ayrilmaya karar
vermis ve kitaplarini getirecegini bahane ederek Timur'un yanindan
ayrilmistir. Bu olay bir kagis gibi anlatilir hatta Ibn Haldin"un Misir
yolunda soyuldugu da rivayetler arasindadir."

[bn Hald@in daha sonra Misirdan da ayrilip Timur Devleti ile
irtibata ge¢mistir. Rivayete gore o Timurla 1401 yilinda dort kere
gortismiistiir. Eserlerinde Timur ile alakali ¢ok fazla bilgiye yer ver-
mistir. Timur ise onun bilgeliginden yararlanmaya calismis olsa da fbn
Hald@n anlattig1 bilgileri onun kullanabilecegi sekilde vermemistir.”

Ibn HaldGin’un Timur ile goriismeleri her ikisine de siyasette ya-
pilacak hamleler konusunda tecriibe kazandirmistir. Ciinkii ikisi de
birbirinden 6vgiiyle bahsetmistir. Anlasilan o ki ikisi de birbirlerinin
fikirlerinden yararlanmaya galismiglardir.

Misir'a dénen Ibn Hald{in tekrardan yargiglik yapmaya devam
etmis ve 1406 yilinda Kahire’de vefat etmistir. Cenazesine donemin
yOnetici, bilgin, prens ve sultan gibi gorevlerde bulunanlar da ka-
tilmigtir. Bugiin Ibn Haldtin'un mezar1 Kahire'de Sufi kabristanlig
olarak bilinen yerde bulunmaktadir.™*

Iste bn Hald{in’un hayat1 boyle iken toplumlarin tasnifi yolundaki
ilk denemelerden birini gergeklestirmeye calismistir. Ibn Hald{in’a

12 Kizilgelik, Sosyoloji Tarihi 1, 51-52.
13 ibn Haldtin, Mukaddime, 46-48.
14 ibn Haldtn, Mukaddime, 53-54.
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gore insanin belirli bir cografi alanda yasamas: o alanda yasayan
kisilerde bedensel ve ruhsal degisimler meydana getirmekteydi. Bu
degisimleri kisaca soyle 6zetleyebiliriz; sicak ve kurak memleketlerin
zeki ve cesur olarak degisip, soguk memleketlerin ise hiiziinlii, emekgi
ve cilekes olarak degistiklerini diisiinmiistiir. Diger bir tasnif yolu
ise iklimdir. Ibn Hald{in iklim konusunu da ele almistir ve iklimle-
rin cografi faktorler ile beraber sosyolojik farklar: ortaya ¢ikardigini
savunmustur. Iklimler ve cografyalar ibn Haldin'un toplumlar
hakkindaki goriislerinin temelini olusturmustur.’

Diger yandan Ibn Hald{in sosyal teorisinde hadari (sehirli) ve
bedevi (koylil) ayrimina gitmistir. Bu ayrima gore koylii insanlar
is paylasgimi1 yapmak zorundadirlar boylece diger insanlar ile olan
baglar1 daha giigliidiir. Sehirli insanlar ise kaynaklarin bol olmasin-
dan dolay1 biraz daha rahat yasamaya alismis ve insanlar ile olan
bag1 zayiftir. Ayrica Ibn Hald{in koyliiliikten sehirlilige ge¢meyi bir
zorunluluk olarak gérmiistiir ciinkii Ibn Haldtin’a gore kdylii insan-
lar yardimlasma ve is paylasimi gibi konularda giiglii olduklar: igin
zenginlesirler ve bu zenginlik sonucu sehirlilesirler.'

1. Mukaddime Eseri

bn Haldin Mukaddime adli eserini el-Iber kitabimin giris boliimii
olarak diisiinmiis ve hicbir zaman onu el-Iber’den farkli bir konuma
koymamuistir. O, Mukaddime’yi uzun bir siire¢te yazmistir. Aslinda
sOyle diyebiliriz: Mukaddime nin fikir haline gelis siireci kisa stirse de
bir kiilliyat olma donemi uzun stirmiistiir. Eserin uzun bir zamanda
kaleme alinmas1 dogal olarak bazi degisiklikler olmasini kaginilmaz
kilmagtir.”

Ibn Hald{in ilk olarak Mukaddime adli eserini Tunus Sultan1 Ebu
Abbas’a ithaf etmistir. Eserin kiilliyat olus siirecinin uzun stirmesi
Ibn Hald{in’un seyahatlariyla iliskilidir. Ciinkii o ugradigi her iilkede
esere yeni bilgiler eklemistir. Bunun i¢in Mukaddime'nin niishala-
rinda farkliliklar olusmustur. Eserin ilk niishas1 Tunus niishasidir.

15 Gaston Bouthoul, Zihniyetler, cev. Selmin Evrim (istanbul: istanbul Universitesi Edebiyat
Fakiiltesi Yayinlari, 1975), 2-4.

16 Kuzilgelik, Sosyoloji Tarihi 1, 69-78.

17 ibn Haldtin, Mukaddime, 40-41.
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Bu niishanin cevirisi yapilsa da giiniimiizde gecerliligi tartisilacak
pozisyondadir."

Ibn Hald(in Tunus’tan sonra Misir’a gecmis ve burada da esere
yenilikler eklemistir. Degisiklikler yaptig1 Mukaddime’yi tekrar Mi-
sir Sultan1 Berkuk’a sunmustur. Diinyada ve Tiirkiye’de kullanilan
Mukaddime niishas1 bu suretten ¢ogaltilarak meydana gelmistir. En
onemli olan kopya da bu niishadir.”

Eser uzun bir donemde yazildigindan gerek Tunus gerekse Misir
niishalarinda degisiklikler yapilmistir. Tiim degisikliklerin bulundugu
niisha bugtin Paris’te bulunmaktadir.’

Eserin niishalari ile ilgili sunlar ifade edilebilir: Tunus niishas1 Mu-
kaddimenin ilk sekli olup fikirlerin gelisigiizel yazildig1 ham halidir.
Bu nedenle Tunus niishasi terciimelerde kullanilmayan yazmadir.
Misir niishasi ise Tbn Haldtn'un fikirlerinin olgunlastig1 ilavelerin
tamamlandig1 surettir. Bunun i¢in bu suret gevirilerin yapildigi, bo-
liimlerin ayiklandig1 bir kopyadir. Diger bir suret olan Paris niishas1
ise Ibn Hald{in"un émriiniin son yillarinda kisa eklemeler yaptig1 yaz-
madir. Cevirilerde ¢ok kullanilmamakta ve Paris’te sergilenmektedir.”

Mukaddime nin terciimesine baktigimiz zaman; Osmanli donemin-
de eserin terctimesinin ilk kez Seyhiilislam Pirizade Mehmed Sahib
Efendi tarafindan fikih bahsine kadar yapildigini gormekteyiz. Sahip
efendi geviri esnasinda eseri vecizler, ayet, hadis, olay gibi bilgilerle
zenginlestirmistir. Fikih bahsi eserin altinci cildine kadar islendigin-
den sonrasi i¢in yeni bir terciime faaliyeti hasil olmustur. Bunun igin
ise Ahmet Cevdet Paga bu gorevi iistlenmistir. Ahmet Cevdet Pasa
hakkinda kiigiik bir bilgi edinmek istersek Cemil Meri¢’in su sozleri
yeterli olacaktir; “yeni bir diinyanin sasastyla gozleri kamagsan hayalperest
nesiller igin, medeniyet bir teslimiyet veya temessiildiir. Mefhumunu ilmi
cercevesine oturtan tek yazar.”* Ahmet Cevdet Pasa eserin diger boliim-
lerinin cevirisini tamamladiktan sonra Islam dleminin kullanimina
sunmustur. Mukaddime nin ilk Tiirkge gevirisi olarak sayilabilecek bu

18 ibn Hald{in, Mukaddime, 139-149.
19 ibn Haldtin, Mukaddime, 139-149.
20 ibn Haldtin, Mukaddime, 139-149.
21 ibn Haldtin, Mukaddime, 135-136.
22 Cemil Merig, Umrandan Uygarhiga (Istanbul: fletisim Yaymnlari, 2022), 35.
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ceviri niishasinda kisisel yorumlar ¢ok fazla eklenmistir. Bu nedenle
metinlere tam anlamiyla sadik kalinmamis olmakla beraber igerik
zenginlestirilmistir. Ozellikle Ahmet Cevdet Pasa ¢eviriye uzun yo-
rumlar eklemis ve boylece muglak noktalarin aydinlatilmas: daha
da kolaylagmistir.”® Cevdet Pasa’nin gevirisi konuya vakif ve eski
kavramlara hakim olan ve bunlari kullanabilen kisiler i¢in aydinlatic
bir terciimedir. Yani Ibn Haldtin'un kullandig1 kavramlarin higbiri
bu ¢eviride kaybolmamis ve anlamini bulmustur.*

Tiirkiye Cumhuriyeti'nin ilan edilmesi (29 Ekim 1923) ile beraber
harf inkilab1 yapilmis ve alfabe degisiklikleri yasanmistir. Bu degi-
sikliklerle birlikte Tiirkce’de bazi kelimelerin anlam1 degismis veya
anlamini yitirmistir. Iste bu noktada Pirizade ve Ahmet Cevdet Pa-
sa’nin yaptig1 terctime tam anlamiyla halkin genelinin anlayabildigi
bir terctime olmaktan ¢ikmistir. Dolayisiyla yeni bir terciime ihtiyaci
hasil olmustur. Bu gorevi Zakir Kadiri Ugan {istlenmis ve yeniden
ceviri yapmustir. O, Misir baskisinda eksik kalan veya harf hatas1 ya-
pilmus yerleri diizeltmeye calismistir. Boylece ibn Haldin’un dogru
yazdig1 fakat yanlis basilan bilgileri diizeltmek istemistir. Sayet hatalar
diizeltilmeseydi ciddi problemlere yol acabilir ve okurlar1 yanlhslara
siiriikleyebilirdi. Yeni ¢evirinin ikinci bir 6zelligi ise Ugan’in da ken-
di yorumlarimi ve serhlerini terciime ederken not etmis olmasidir.
Uciincii olarak Ugan ceviri yaparken zorlandig1 ve anlamakta giigliik
cektigi yerlerde Ahmet Cevdet Pasa ve Pirizade’nin yazdig1 terctime-
den yararlanmistir. Son olarak Ugan terclimeyi yaparken yeni gelen
harf inkilabiyla beraber yeni Tiirkceyle yazmaya ¢alismistir. Boylece
Ibn Haldin"un ilk kez ortaya koydugu kavramlar yeni Tiirkgeyle ter-
ciime edilmis ve eski kavramlar yeni kavramlar ile degistirilmistir.”

Diger bir terciime ise Turan Dursun’un terctimesidir, fakat bu
terclime yarim kalmis ve sadece bir cilt olarak yayina girmistir. Bu
cildi degerlendirdigimizde, Turan Dursun’un Mukaddime’yi Sosya-
list ve Marksist bir tavirla terciime etmeye ¢alistigini gormekteyiz.
Buna 6rnek vermek gerekirse; “Ciinkii onlar hentiz terk etmedikleri

23 Yavuz Yildirim, “Tiirkge’de ibn Haldtin Uzerine Yapilan Calismalar”, Istanbul Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/4 (Nisan 2012), 140-174.

24 Tbn Haldtin, Mukaddime, 139-149.

25 ibn Haldtin, Mukaddime, 143-146.
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Bedevilikteki sertlik ve dindeki sadelik hali tizere bulunuyorlard1”
ciimlesini terctime ederken “Neden ki, yasamlarindaki gogebe Arap-
larin o kaba sabaligindan ve koyu dinciliginden siyrilmamaislardi
daha”? seklinde ifade etmistir. Goriildiigii izere burada ana metne
sadik kalinmamis ve anlam sapmasina gidilmistir.

Son olarak giinlimiizde yararlandigimiz Siileyman Uludag'in
cevirisi en yaygin olanidir. Bu terciimede Misir’daki en saglikli Mu-
kaddime niishasindan yararlanilmistir. Uludag’in terctimesi elimizde
bulunan terciimeler arasinda en genis girig boliimii olan Mukaddime
tercimesidir. Ceviride kitapla beraber eserin hangi dillerde geviriler
yapildig: bilgisi verilmektedir. Bu durum diger dillerle mukayeseli
calismak isteyenlere imkan sunmaktadir. Bu terciimede uzunca dip-
notlar kullanilmis, kapal1 yerler izah edilmeye ¢alisilmis ve yazilan
metnin anlagilmasi kolay hale getirilmistir. Ibn Haldtin'un kullandig1
1stilahlar tamamen ayni birakilmis, sadece onlara izahlar getirilmistir.
Boylece okuyucunun hem Ibn Haldin'un yazimindan keyif almasini
hem de anlamadigi istilahlar1 agiklamalardan okumasi saglanmistir.”

Ayrica Hayri Kirbasoglu, bu gevirinin zaaflarim “Ibn Haldtn'un
Mukaddimesinin yeni bir terctimesi tizerine” ve “Mukaddime’ye yazilan
girig bir intihal mi?” baglikli makalelerinde degerlendirmistir.”® Bu
yapilan ¢alismada Uludag terciimesinin olumlu ve olumsuz yonleri
ele alinmistir. Sert bir sekilde Siileyman Uludag terciimesini elestiren
Kirbasoglu yeni bir terciimenin gerekliliklerini bu ¢aligsmalarinda
ele almistir.

Yine Hilmi Ziya Ulken’in gevirisinden kisaca bahsedilebilir. Bu
calismada miitercim sadece Mukaddime’de yer alan bazi fasillarin
bazi bablarini secgerek onlari terclime etmistir.

Ozetle Osmanli'nin son dénemlerinde terciime faaliyeti yayginlas-
mis ve Mukaddime ¢ok Onemsenmistir. Cevirilerle ilgili kisaca sunlar

26 ibn Hald{in, Mukaddime, 146-148.

27 ibn Haldtin, Mukaddime, 139-149.

28 Yildirim, “Tiirkce’de ibn Hald{in Uzerine Yapilan Calismalar”, 140-174. Genis bilgi icin
Bk.; Mehmed Hayri, Kirbasoglu, “Mukaddime’ye Yazilan ‘Giris’ Bir intihal mi?”, Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 27/1 (Agustos 1985), 1, Mehmed Hayri, Kirbasoglu,
“Ibn HaldGin"un ‘Mukaddime’sinin Yeni Bir Terciimesi Uzerine”, Ankara Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 27/1 (Agustos 1985), 1.
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ifade edilebilir: Pirizade ve Ahmet Cevdet Pagsanin terciimeleri daha
saglikliyken kullanimi daha zordur. Ciinkii Arapg¢a’ya yakin ifadeler
bulunmakta bu durumda metnin kolay anlagilmasini zorlagtirmak-
tadir. Buna ragmen ¢eviri ¢ok sagliklidir ve miitercimlerin kendi
goriislerini icermektedir. Diger bir terciime ise yeni Tiirk alfabesi ile
yazilmis Ugan’in terctimesidir. Bu geviride Ibn Hald{in"un baz1 1st1-
lahlarmin Tiirkgeye ¢evirme gayreti gozlenmistir. Turan Dursun’un
cevirisinde ise Sosyalist ve Marksist yonlendirmeler mevcuttur. Bu
yonlendirmeler eseri sagliksiz kilmakta ve Ibn HaldGin'un goriislerini
anlamindan koparmaktadir. Stileyman Uludag cevirisi ise giinii-
miizde en saglikli geviri olarak goriilmektedir. Ciinkii bu ceviride
hem 1stilahlar kullanilmis hem de bu istilahlarin izahlar1 yapilmistir.
Uludag'mn yaptig1 ¢evirinin kendi i¢inde kismen oldugu diisiintilse
de zaaf1 vardir ve bu zaaflar1 Hayri Kirbasoglu degerlendirerek Ulu-
dag’in yaptig1 cevirinin de eksik yonlerini vurgulamistir.

1. Iklim ve Cografyanin Toplum Uzerindeki Etkileri ve ibn
Hald{in’un Iklim Teorisi

Iklim genellikle “ekvatordan kuzey kutbuna dogru yeryiiziiniin
ayrildig1 yedi bolgeden her biri; cografi alan, mintika, diyar””* ola-
rak tanimlanmaktadir. iklim Islam alimleri tarafindan da yediye
ayrilmistir. Iklim hep ilgi gekici bir konu olmustur. Ciinkii insan
yasadig1 iklimi merak etmistir ki bu yiizden iklimin insanlar iize-
rindeki etkisi kaginilmaz bir gercektir. Bugiin modern bilimler bu
iklim teorisini destekleyecek nitelikte calismalar yapmaktadir. Tbn
Hald{in ise iklimle ilgili goriislerini ytlizyillar 6ncesinden aktarmis
ve kendi gortislerini ¢ok saglam temellere oturtmustur. Bu nedenle
onun goriisleri glintimiizde bile cografi bilimlere dnctiliik etmektedir.
Bu baglamda onun iklimle ilgili aciklamalar: eserindeki kavimlerle
olan goriislerini anlamamiza kilavuzluk edecektir.

Ibn Hald{in iklim teorisini ii¢ baglik altinda temellendirmistir:
Soguk iklimler, iliman iklimler, sicak iklimler. Bu bagliklar1 da yedi
temel parcaya bolmiistiir, sirayla saymak gerekirse: Soguk iklimler;
asir1 soguk (7. Iklim Bolgesi), soguk (6. Iklim Bolgesi), 1liman iklimler;

29 Mahmut Ak, “Iklim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2000), 22/28-30.
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soguk havaya yakin iliman (5. Iklim Bolgesi), mutedil hava (4. Iklim
Bolgesi), sicak havaya yakin 1liman (3. Tklim Bélgesi), sicak iklimler;
sicak (2. Iklim Bolgesi) ve asir1 sicak (1. Iklim Bolgesi). Bu sekilde
toplamda yedi pargaya boliinmiistiir.”

Her bir parganin belirli bir bolgesi bulunmaktadir. Bunu eserinde
iklim cesitliligini g6z 6niinde bulunduran haritalar esliginde genis bir
sekilde agiklamistir. Bu harita glintimiiz modern haritalarma benze-
memektedir ve daha sonraki aragtirmacilar tarafindan giintimiizde
kullandigimiz haritalar ile uyumlu hale getirilmistir.*!

Ibn Hald{in iklimlerin insanlara olan etkisini sdyle anlatmistir:
Soguk ve sicak iklimlerdeki insanlar genellikle giimiis, altin ve benzeri
ticaret esyalarin1 kullanmazlar, bunun yerine daha ¢ok takas usuliinii
kullanmaya meyillidirler. Din konusunda ise daha rahattirlar fakat
soguk ve sicak iklimlerin insanlar1 gogu yonden benzese de din
konusunda ayriliklar: vardir. Soguk iklimler bir tanrinin koruyu-
culugunu ve himayesini genellikle kabul etmezler ve din yokmus
gibi davranmaya meyillidirler. Sicak iklimde bulunan insanlar ise
dini kabul ederler fakat onun iistiine pek fazla diismezler. Burada
ornegi sOyle vermistir: Habesistan’a Islam geldikten sonra her ne
kadar Islam’1 kabul etseler de Hristiyanlik dinine devam eden gele-
nekleri olmustur.® Ibn Haldin’a gore bu iki iklimde de din ortaya
¢itkmamuistir ve devlet, teskilat, organizasyon, planlama vb. yapilar
¢ok zayif olmustur. Ciinkii iklim kosullar1 elverisli olmadigindan
burada yasayan insanlarin da teskilatlanamayacagini diisiinmiistiir.”

IIlman iklime ise biiyiik deger vermis ve genellikle medeniyetin
bu iklimlerden giktigini, bu iklimlere din gonderildigini ve dinin ku-
rallarini uygulamada bu iklim insanlarinin daha disiplinli oldugunu
gozlemlemistir. Iliman iklimin sicaga ve soguga yakin yerleri vardir.
Bu nedenle buralarda yasayan toplumlar ¢ok giicliidiirler ve diinya
medeniyetinin besigi sayilabilecek konumdadirlar.**

30 Ibn Haldtin, Mukaddime, 230-258.

31 Cemalettin Sahin - Rauf Belge, “Ibn Haldtin'da Cografi Determinizm”, Akademik Bakis
Dergisi 1/57 (Ekim 2016), 448-462.

32 ibn Haldtin, Mukaddime, 260-265.

33 Sahin - Belge, “Ibn Hald{in'da Cografi Determinizm”, 448-462.

34 Sahin - Belge, “Ibn Hald(in’da Cografi Determinizm”, 448-462.
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O, bu iklim bdélgelerinin hangi yerleri kapsadigini uzun uzun
anlatmistir. Bu baglamda bizim ¢alismamizin ana konusu da ka-
vimlerin iklim bolgelerine gore kazandiklari karakteristik ozellikler
oldugundan konuyla ilgili Ibn Haldtn'un goriislerine, tespitlerine
yer verilecektir. Onun tespitlerine gore Araplar, Farslar, Kiirtler 3.
iklim bolgesinde, Berberiler 4. iklim bolgesinde, Tiirkler 6. iklim
bolgesinde, Slavlar ise 7. iklim bolgesindedir.

2. Kavimler Hakkindaki Goriisleri

bn Haldfin yukarida zikredildigi gibi cok seyahat etmis, farkl
cografyalarin insanini, toplumlarini gormiis, siyasetle ugrasmis ve
sultanlarla tanismistir. Bu nedenle iyi bir sosyolog olmasimin yani
sira aynt zamanda cografyaci, tarihgi ve siyasetcidir. Tiim bunlar1
topladigimizda onun toplumlarla ilgili goriisleri glintimiize kadar
gecerli olmakla birlikte giiniimiize dair anlaml1 mesajlar vermekte-
dir. Ibn Hald(in Mukaddime adli eserinde Arap, Berberi, Tiirk, Kiirt,
Acem ve Slavlar1 incelemistir. Calismamizin bu kismimdan sonra Ibn
HaldGin"un bu kavimlerle ilgili goriislerini aktarmaya ¢alisip onun
tespitlerinin halen gecerli olup olmadigini izah etmeye cabalayaca-
g1z. Boylece Ibn Hald{in'un goziiyle evrensel anlamda toplumlarin
karakterlerini mercek altina alacagiz.

3.1. Mukaddime’de Araplar

Eserin baslangicinda amag Berberi tarihini yazmak olsa da Arap
tarihinden ve Arap milletinden objektif ve cesur bir sekilde bahse-
dilmistir. Mukaddime’de Araplar en ¢ok ele alinan milletlerden biri
oldugundan en ¢ok onlara dair bilgilere yer verilmistir.

Mukaddime’de Araplar’a has yasam tarzindan 6ngoriilmdiis olsa da
her toplum i¢in tanimlanan iki kavram vardir: ‘Bedevi ve Hadar?".
Bedevi; ¢ol ve vahalarda develeriyle birlikte konar goger olarak ya-
sayan Araplar’a verilen addir.* Hadari ise; yerlesik hayat, medeniyet
anlamlarina gelmekte olup sehir toplumunu temsil etmektedir.* Bu

35 Mustafa Fayda, “Bedevi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1992), 5/311-317.
36 Fayda, “Bedevi”, 5/311-317.
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iki kavram sadece Arap milletini incelerken degil diger milletleri
incelerken de bize yardimci olacaktir.

Araplarin ortaya ¢ikisi dogal nedenlere baglanmistir. Burada
Araplardan kasit Bedevi Araplardir. Bedevi yasam tarzi zikredildigi
gibi ¢6lde gegmektedir ve bu durum Ibn Haldtinun gelistirdigi umran
teorisini*’ Araplar i¢in ne kadar isabetli oldugunu gostermektedir.*

Ibn Hald{in’a gore Bedevi Araplarin nesepleri karigmamustir.
Clinki Bedeviler kirsal kesimde yasamis ve sadece birbirleri arasinda
nesep bag1 kurmuslardir. Bu haliyle hadarilikten uzak kalmiglardir.
Hadari Araplar ise karisikty, ¢linkii onlar yerlesik hayatta olduklarin-
dan disaridan gelen goglere agiklardi. Bu durum Ibn Haldtin’a gore
asabiyet” duygusunu azaltiyor ve daha karma bir toplum yapisi
olusuyordu.*

[bn Hald{in, Araplar igin “yagmaci ve talancidirlar” ifadesini
kullanmigtir. Araplar basit isleri yapar, cografi olarak kolay arazilere
saldirir, karsilarina bir engel veya sarp bir yokus ¢iktiginda hemen pes
eder ve vazgecerlerdi. Bu nedenle sarp yerlerde bulunan topluluklar
Araplarin bu tiir yagmalarindan kurtulmuslardir. Diger taraftan diiz
alanlardaki topluluklar ise onlarin saldirilarindan kagamamaglardir.
Araplar bu alanlardaki topluluklar1 kendi hakimiyetlerine geginceye
kadar dagitip toplumsal parcalanmaya yol agmiglardir.*!

Araplarin saldiri, bask, siddet, yagma kullanarak elde ettigi top-
raklarda halkin yasantis1 giderek mahvolmustur. Ciinkii Araplarin

37 ibnHald(na gore; "Mamurluk, imar etme, senlendirme, abad, bayindir olma ve gelisme anlamlarina
gelir. Umran, thtiyaglarin giderilmesi ve iinsiyet edilmesi maksadiyla sehirlere ve kiylere yerlesmekten
ibarettir.” Ibn Hald(in insanlarin yasadig1 sosyal hayata umran demistir ve burada topraga
yerlesmeyi sart kosmamustir, yerlesik umrana hadari umran, gdcebe umrana ise bedevi
umran ad1 vermistir, ve bu ilmi kendisinin kurdugunu defalarca dile getirmistir. Bu ilmin
Oznesi de insandir ve onun yasadig1 toplumdur. Umran teorisi ile ilgili daha genis bilgi
igin bk: Cemil Merig, Umrandan Uygarhiga (Istanbul: iletisim Yayinlar1, 2002).

38 ibn Haldtin, Mukaddime, 323-324.

39 Asabiyet; “Sozliikte bag, sinir, bir toplumun ileri gelenleri, insan toplulugu ve kisinin baba
tarafindan akrabalari, yani kavmi ve kabilesi gibi degisik anlamlara gelir.” Bk. Mustafa Cagrici,
“Asabiyet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul TDV Yayinlari, 1991), 3/453-
455. Ibn HaldGn'un tarum ise; “Asabiyetten maksat savunmada galip gelme olup Buda ancak
nesep ile gerceklesir ¢iinkii histm akraba arasinda yardimlagma esastir. Yabancilar ve birbirine uzak
olanlar arasinda ise yan ¢izme, sivismak esastir.”” Bk. ibn Haldin, Mukaddime, 325-327.

40 Tbn Haldtin, Mukaddime, 325-327.

41 ibn Haldtn, Mukaddime, 364.
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dogal bir toplum olmasinda rol oynayan Bedevilik yani yabani ya-
sam tarzi onlarda hep muhafaza edilmistir. Mukaddime’de “Onlarin
gecimleri mizraklariyla beraberdir eger bir firsatini bulursa hemen oray:
yagma etmekten kaginmazlar ve boylece toplum yapilarini da bozarlar.”*
ifadesi onlarin Bedevi yasam tarzini tanimlamaktadir.

Araplar kendi toplumlarinda emek ve sanati 6nemsemezler. Sa-
natkarin ve zanaatkarin emeklerini hige sayarlar. Bu durum Arapla-
rin karakterine de yansimistir. Soyle ki; Arap toplumunda bir insan
sanat veya zanaat yapmak istediginde onun talan edilecegini bilir ve
bundan dolay1 boyle bir ise kalkismak istemez, boylece toplum bu
konularda perisan olur ve ileri gitmezdi.”

Ayrica Arap toplumlari devletlesme agisindan zayif kaldiklar:
i¢cin kanunlar1 uygulama hususunda da keyfi davranislar sergile-
mislerdir. Bu keyfi davranislara 6rnekler verecek olursak; vergi
alirken veya orduya asker alirken konulan kanunlar ¢ok iyi sekilde
uygular, is toplum diizeni veya islenen bir sugun takibi oldugunda
ise kanunlarin uygulanmasi ¢ok giictii. Iste bu keyfilikten &tiirii Arap
toplumlari fesada ugramaya devam etmis ve giiglii bir devlet yapisi
gozlikmemisgtir.*

Diger bir konu ise Araplarin riyaset konusunda birbirleriyle yaris-
masidir. Bu konuda Araplar riyaseti kimseye birakmak istememistir.
Yani bir halife riyaseti ele gecirdiginde onu tamamen kendi kontrolii
altina alarak bagka bir kimseyi gii¢ haline getirmez, tek giiciin kendisi
olmasi icin gerekli olan her seyi yapardi.®

Araplar Bedevi yasam stilini benimsedikleri i¢in bir uyaric gel-
meden diizgiin bir yasam tarzi benimseyemezler. Uyarici, bir din
veya bir peygamber olabilir ama bir rehber kesinlikle gelmelidir ki
Araplar diizenli bir toplum haline gelsinler. Araplar kendilerine ge-
len dine ¢abucak adapte olmuslardir. Bu noktada Araplarin Bedevi
olmasi ¢ok onemlidir. $Sehirli olan insanlar bir seye inanirken daha
temkinli olurlar. Araplarda ise bdyle bir durum hasil olmadigindan

42 ibn Haldtn, Mukaddime, 365.
43 [bn Haldtin, Mukaddime, 365-366.
44 ibn Haldln, Mukaddime, 366.
45 ibn Haldtn, Mukaddime, 338-348.
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dolay1 onlarda toplum yapisi daha dogaldir. Béyle bir toplumu hayir
yapar hale getirmek cok zor olmayacaktir. Ibn Hald{in Araplari su
sekilde niteler: “Onlar sehirli insandan daha ¢ok asli fitrata benzerler.”*

Diger bir gortisii ise Araplarin miilk siyasetinden uzak olmalaridir.
Soguk, sert, dar, kit gegimli bir yasama sahip olduklar1 i¢in onlarin
bolgede miilk edinme gibi bir davramislari goriilmemistir. Anavatan
kavrami ¢ogunlukla goriilememektedir.”

Bedevi olmanin avantajlar1 oldugu gibi dezavantajlar1 da vardir.
Ordu konusunda Bedeviler dezavantajli konumdadirlar. Bedevi
yasam tarzinda bir komutan yoktur, dolayisiyla daginik bir ordu
yapisina sahiplerdir. Bundan dolayi sehirli ordulara genellikle yenik
diismuslerdir.

3.2. Mukaddime’de Berberiler

Araplar ve Berberiler*® ¢ok uzun siire bir arada yasadiklari igin
birbirlerine benzer kavimlerdir. Bundan dolay1 bir¢ok ortak 6zellikleri
bulunmakla beraber farkli 6zellikleri de vardir.

O, Berberilerin kendi halkina yaptig1 eziyetlerden bahsetmistir.
Halkin nasil eziyet ¢ektigine dair 6rnek verecek olursak; halktan bazi
insanlar gida maddelerine ¢ok kolay ulasabilirken baz1 insanlar ise
gida maddelerine ¢ok zor ulasmiglardir. Boylece bir gida krizi orta-
ya ¢tkmistir bu durum da Ibn Hald(in tarafindan bir zuliim olarak
goriilmiistiir. Tbn Haldtin Mukaddime’de bu duruma gok agir szlerle
deginmis ve Berberilere agir ithamlarda bulunmustur.”

Berberiler gecimini genellikle kiigiikbas hayvan giitmekle sagla-
maktadirlar. Elverigli otlaklari bulundugu igin sahralara inmezler ve
hayvanlarini kendi meralarinda otlatirlar.”

46 ibn Haldtn, Mukaddime, 366-367.

47 ibn Haldtn, Mukaddime, 366-367.

48 Berberd; ” Kuzey Afrikadaki Cezayir bolgesinde Berberistan halkindan veya bu halkin soyundan olan
kimse.” Bk. Tiirk Dil Kurumu (TDK), “’Berberi” (Erisim 15 Ekim 2022). ibn Hald{in Berberi
isminin anlamini sdyle aciklamustir: “Hazreti Musa donemindeki bir kral Berberileri katleder ve
Berberilerin kendi aralarindaki Arapca konusmalarini anlamayarak “'nedir bu berbere?”” demistir.”
ibn Hald{in da bu sézden sonra bu toplulugun isminin Berberi oldugunu savunmustur.
Bk. ibn Haldtin, Mukaddime, 170.

49 Tbn Haldtin, Mukaddime, 184-197.

50 ibn Haldtin, Mukaddime, 184-197.
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Berberiler savas durumunda da Araplara benzerlik gosterirler.
Savaslarda Araplar gibi istilaci bir tavir takinarak pozisyon alirlar
ve boylece gittikleri yerde refah degil talan olur.” Bu kavmin kendi
icinde ¢ok fazla asabiyeti mevcuttur. Bundan dolay1 kurdugu devlet-
leri ¢ok fazla yasamamis, yasasa da galkantilar pesini birakmamaistir.
Cikan kargasalar devleti zayif diisiirmiis, hatta dinden irtida bile
etmislerdir.”> Ozellikle Endiiliis iizerindeki Berberi hakimiyeti halkin
kalbinin nefretle dolmasina ve onlara kars: isyana stirtiklemistir.>
Berberilerin kendilerine has bir renkleri ve bir bayraklar: yoktu.
Sultanlarin isteklerine gore bir flama yaldizlanir ve onu kullanirlarda.
Toplum iginde kahinlere ¢ok fazla inandiklarindan halk i¢inde gok
fazla kahin ortaya ¢ikmisti. Ibn Hald{in bu konuya deginerek Ber-
berilerin bir mucize beklentisi ile beraber kahinlere ¢ok fazla 6nem
verdigini belirtmistir.>

Berberiler Araplar gibi Bedevi bir hayat siirmeyi tercih etmislerdir.
Bunun nedeni Berberi halki i¢inde ¢ok fazla asabiyet bulunmasidir.
Bu nedenle insanlar sehirde bir hayat siirmeyi degil konar goger bir
yasam siirmiislerdir. Konar goger yasamla beraber sanat gelismemis
ve oldugu gibi kalmistir.”

Ibn Hald{in'un tespitlerine gore Berberi halkinin yazilarmin bo-
zuk oldugu sonucuna ulasmaktayiz. fbn Haldin’un anlattigina gére
onlarin bazi yazilarini okumaya ¢alistiginda bu yazilarin ¢ok bozuk
ve 0zensiz oldugu goriilmiistiir.*

Ibn Hald{in, Berberilerin birbirlerini kandirmakta da mahir olduk-
larmni s@ylemistir. Bazi kisiler su anki deyimle dolandiricilik yaparak
gecimlerini temin etmislerdir. Bu kisiler belli bir yerde kalmayarak,
devamli ve insanlar1 kandirarak yasamlarin siirdiirmiislerdir.”

51 ibn Haldtn, Mukaddime, 184-197.
52 ibn Haldtn, Mukaddime, 184-197.
53 ibn Haldtin, Mukaddime, 172.
54 ibn Haldtn, Mukaddime, 607.
55 Ibn Haldtin, Mukaddime, 648.
56 Ibn Haldtin, Mukaddime, 754.
57 ibn Haldtin, Mukaddime, 964.
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3.3. Mukaddime’de Tirkler

Ibn Haldin hayatinin uzun bir dénemini Tiirk milletiyle birlikte
gecirdigi tahmin edilmektedir. Onun uzun siire Tiirk milleti iginde
yasamasi dogal olarak Tiirkler hakkinda da fikir edinmesine sebep
olmustur. Tiirkler hakkindaki goriisleri Araplar gibi tegkilatsiz bir
yap1 degil, aksine Tiirk milletinin daha ¢ok tegkilatli bir yapiya sahip
oldugu yoniindedir. O, Tiirklerle yasamadan 6nce onlar hakkinda
arastirma yapmis; objektif ve somut bilgiler ortaya koymustur.*®

Ibn Hald{in ilk olarak Tiirklerin yasadiklar1 iklim bolgesinden
bahsetmistir. Ibn Hald{in’a gore Tiirkler iiciincii, dérdiincii, beginci ve
altinci iklim bolgelerinde yasamaktalardi. Tiirkler diinyada dogudan
batiya dogru ¢ok genis bir alanda yayilmaislardir. Devletlerini genel-
likle dogu bolgelerde kurmuslar ve o bolgelerde giiclii olmusglardar.

O, Tirk Milletini syle tanimlamuistir; cesaretli, giiclii ve hedefleri
ugrunda ileri gitmekten ¢ekinmeyen bir millet. Ona gore milli asa-
biyete en ¢ok bagli olan millet Tiirklerdir.*

Tiirklerin bayindirlik, hayir, sosyal isler gibi 6n plana ¢ikan 6zel-
liklerini soyle anlatmistir: Tiirklerin ilme, hayra, hasenata ¢okga
onem verdigini, ilim konusunda ¢ok ileri oldugunu hatta [ran/Faris
kokenli oldugu sanilan bir¢ok ilmin Tiirkler tarafindan ortaya kon-
dugunu iddia etmistir.®” Bayindirlik islerine 6rnek olarak Kahire'nin
bir merkez olmasinda Tiirklerin pay1 biiyiik oldugu soylenebilir.
Selahaddin Eyytibi sonrasinda eger Tiirkler Misir'in ve Kahirenin
yOneticisi olmasalard1 su an ilim ve bilim merkezi olmas1 miimkiin
olmayacakt1.®

Ibn Hald{in Tiirklerin bir devleti nasil yonettigi hakkinda bilgi ver-
mis ve yonetim birimlerini izah etmistir. Tiirklerin naiblik (bakanlik),
hassa nazir1 (maliye bakani), vezirlik, yazi isleri vb. organizasyonlar
ile devleti yonettigini anlatmistir.®

58 Mustafa Parlatan, ibn Haldiin’un Mukaddimesinde Tiirkler (Konya: Unlem Ofset, 2021), 83-
135.

59 ibn Hald{in, Mukaddime, 500-619.

60 Parlatan, [bn Haldiin'un Mukaddimesinde Tiirkler, 83-135.

61 Ibn Haldtin, Mukaddime, 15-55.

62 ibn Haldtin, Mukaddime, 697.
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Ibn Hald{in’a gore Tiirkler orduda safkan (homojen) olmay tercih
etmislerdir. Safkan (homojen) bir ordu savasta cesareti ve stratejiyi
iyi yonde saglamaya yarar gsterir. Ibn Haldin Memliik devletinde
yasarken Tiirklerin karma bir ordudan degil saf Tiirklerden olusan
bir orduyla savastiklarini goriir ve basarisin1 buna baglar. Ciinkii
Tiirkler ¢ocukluktan itibaren savas egitimi almis ve savasmak tizere
yetistirilmislerdir. Bu egitimleri alan askerler savasta yabancilik
cekmemekte ve basar1 gdstermektedirler. Ibn Hald{in Tiirklerin yap-
ti181 savaslar1 dort baglikta toplamistir. Birincisi; intikama dayanan
kabileler aras1 savas, ikincisi; diismanliga dayanan bozkir savaslari,
tclinciist; cihat adi verilen dini savas, dordiinciisti de kendilerine
isyan edenlere karsi yapilan savas. Bu basliklar Tiirklerin savasma
nedenlerini gosteren ana kategorilerdir.®

Ibn Haldin Tiirklerin savas taktiklerinden de bahsetmistir. Turan,
diger adiyla hilal taktigini detaylica anlatmis ve Tiirklerin bu taktikle
muzaffer oldugunu belirtmistir. Zira Turan taktigi Tiirk tarihinde
onemli bir yere sahiptir. Turan taktigi; kurdun avina saldirmasi,
¢ekilmesi ve pusuya diislirmesiyle 6zdeslestirilmistir. Goktiirk ya-
zitlarinda Bilge Kagan babasinin askerlerini kurda benzetmektedir.
Bozkir gevresinde yiizyillarca uygulanan taktige “Kurt oyunu” de-
nilmektedir. Bu taktik geri ¢ekiliyormus gibi goriinerek diigmarn
uygun yerde ¢evirmekten olusmaktadir.* Ibn Haldin da Tiirkler igin
bir savas taktigi onermistir. Onerdigi taktigin Tiirkler tarafindan da
kullamildigim iddia etmistir. Ibn Hald{in bu taktigi sdyle 6zetlemistir;
onde oturmus ok atan okgular, arkalarinda saf diizeninde savasci
askerler, diisman hiicuma gectiginde okcular geri ¢ikar savasgilar 6n
tarafa gegerek insan bedeninden bir siper yaratmis olurlar. Diigman
bu siperleri ge¢gme noktasinda ¢ok zorlanr.*

Ancak Ibn Haldtin'un 6nerdigi savas taktigi sonraki yillarda
Tiirkler tarafindan benimsenmemistir. Bunun sebebi genellikle Tiirk-
lerin hareketli bir savas taktigine sahip olmasi ve bu duragan savas
taktiginin kendilerine uygun gelmemesidir.

63 Parlatan, ibn Haldiin'un Mukaddimesinde Tiirkler, 104-105.

64 Eda Durmus, “Eski Tiirklerin Savas Taktikleri ve Savas Alanindaki Uygulamalar1”, Gazi
Akademik Bakis 15/29 (Aralik 2021), 243-262.

65 ibn Haldtin, Mukaddime, 534.
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Ona gore Tiirklerin devlet anlayis1 bugiinkii milli devletler mode-
line uygundur, yani kavimlere ve sehirlere gore kurulmus teskilata
sahiplerdir.

Ayrica Ibn Hald{in Tiirklerin yasam tarzini Bedevi yasamin konar
goger bigimine de benzetmistir. Yine Tiirklerin sayisinin oldukga
¢ok oldugunu ve bu sayinin ancak Allah’tan baskas1 bilemeyecegini
sOylemistir.®

Ibn Hald{in’a gére Tiirkler gurura diigkiinlerdir ve esaret altinda
olsalar bile bundan taviz vermezler. Eger, bir Tiirk gururunu ezdirirse
diismanlarina zayif goziikmiis olur. Tiirkler bir kole veya er olmak
istemez, her zaman bir kabilenin lideri veya bir ordunun komutani
olmak isterler. Tiirkler basit islere talip olmazlar, her zaman yiiksek
ve zor iglere talip olurlar.”

3.4. Mukaddime’de Farslar®®

Ibn Haldtin’a gore Farslar alemi imar etme noktasinda gelismis bir
kavimdirler. Bu nedenle arkalarinda ¢ok fazla eser birakmiglardir.
Mukaddime’de Tiirkler ve Farslar acem olarak gegmektedir ve bundan
dolay1 bazen bilgi karmasasi olabilmektedir. Cagdas diistintirlerden
Zakir Kadiri Ugan, Hilmi Ziya Ulken gibi alimler Mukaddime’deki bu
karmasikligin toplum yapilarina bakarak anlasilabilecegi goriisiin-
dedirler. Tarihsel olarak baktigimizda da Tiirkler ve Farslar yakin
bolgelerde yasamislardir. Bu yiizden Ibn Hald{in"un bir kavram ile
iki milleti zikretmesi normal goriilebilir.

Farslar, Omer Hayyam (1048-1131), Sehabeddin Siihreverd (1145-
1191), Taberi (839-923), Nasiriiddin Ttsi (1201-1274) vb. benzeri ilim
adamlart ile diinya ilim mirasina cok sey birakmislardir. ismini zikret-
tigimiz bu ilim adamlar1 din bilimi, dil bilimi, matematik, astronomi,
algoritma ve siir gibi farkli alanlarda eserler ortaya koymuslardir.
Zikredildigi gibi Ibn Haldtin’a gore Farslar ilk zamanlarinda ¢ok

66 ibn Haldtn, Mukaddime, 242.

67 Ibn Haldtin, Mukaddime, 345.

68 Fars; “'Iran’n giineybatisinda yasayan halk veya bu halkin soyundan olan kimse.” Bk. Tiirk Dil
Kurumu (TDK), “Fars” (Erisim 15 Ekim 2022).
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parlak bir medeniyete sahiplerdi. Ibn Hald{in bdylesine parlak bir
medeniyetten ilim olarak geriye ne kaldigini sorgulamistir.®

Bu baglamda, Ibn Hald{in, iklim teorisinde bahsedilen iliman
iklimdeki ti¢ iklim halkini sdyle tanimliyor:

Bunlar viicutlari, huylari gidisatlar itidal {izeredirler. Clinkii
maiset, mesken, sanat, ilim, baskanlik ve miilk gibi biitiin tabii
halleri itibari ile mamur bir durumdadirlar. fste bundan dolay1
riyaset, niiblivvet, miilk, devletler, seriat, ilimler, beldeler,
sehirler, kasabalar, binalar, bah¢ivanlik, tistiin sanatlar ve
diger mutedil haller hep onlarda mevcut olagelmistir. Arap,
Rum, Faris, israilogullarl, Yunan, Sind ve Cin milletleri buna
misaldir.”

Islam distiniirlerinden Ensab ilmi” ile ugrasan alimler ilk basta
bunlarin ayni soydan geldigini iddia etmislerdir. [bn Hald{in buna
kars1 ¢ikmistir. Bu bolgede bulunan insanlarin degisik nedenlerle
farklilastigini soylemistir. Boylece bu ti¢ iklim kisminda bulunanlar
sadece bir sebepten 6tiirii kendi varliklarini agiklamazlar. Fiziksel
olarak birbirlerine benzeseler de bu cografyadan 6tiirii olabilir fakat
ayn1 soydan geldiklerini agiklamaz. Ibn Hald(in'un goriisiine gore
insanlar cografyadan dolay1 birbirine benzeyebilirler ama bu durum
onlarin ayn1 soydan geldigini ifade etmez.”

3.5. Mukaddime’de Kiirtler

Tbn Hald{in Kiirtleri de Berberiler gibi Bedevi yasama daha yakin
gormiis ve onlarin Bedevi yasamin getirdiklerine uygun yasadiklarin
ifade etmistir. Ornek verecek olursak; Bedevi milletlerin miilkiiniin
daha genis oldugunu belirtmektedir. Kiirt milletinin de topraklar:
¢ogu zaman genis olmustur.

69 Ibn Haldtin, Mukaddime, 204.

70 ibn Hald(in, Mukaddime, 263.

71 Ensab ilmi; *’ Arap literatiiriinde kabilelerin soyunu inceleyen ilim dali icin kullanilan bir terim.”’
Bk. Mustafa Fayda, “Ensab”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymnlari,
1995), 11/244-249.

72 ibn Haldtin, Mukaddime, 263.
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Ibn Hald{in’a gore Tiirk devletlerinde Kiirtler genellikle emniyet
teskilatindan sorumlu olmuslardir. Onlar siyasi ve ser‘i hiikiimler
ile beraber toplumsal bozulmay1 engellemekle gorevli olmuslardir.

Kiirt milletinde savaslar Ibn Hald(in’un Tiirkler ile alakali olarak
bahsettigi ikinci tip bir savas olmaktaydi, yani diismanlik ve husu-
mete dayali savaslar yasanmaktaydi. Ciinkii Ibn Hald{in’a gére bu
milletler riziklarini mizraklarinin ucunda aramislardir.” Yani kendi
gecimlerini bu tiir savaslardan saglamislardir. Buna gore daha kiigiik
gruplu savaglar ve gayri nizami harp seklinde gerceklesen olaylar
ikinci tip savas toplumlarinda mevcuttur.

3.6. Mukaddime’de Slavlar

Ibn Hald{in Slavlar'm’™ beyaz tenli olduklarinin nedenini yagadik-
lar1 cografya ve iklim kosullarina bagli oldugunu soyler. O, Slavlar1
Tiirklerin kardesi olarak gormiistiir. Bu durumdan soyle ifade eder;
“Turkler, Tirklerin kardesi olan Tiirkmenler ve Slavlardir.””> Slav
irklarindan biri olan Ruslar, Tiirkler ile siyaseten yakinlastiklar: zaman
bu soze atifta bulunarak Slavlarin ve Tiirklerin kardes oldugunu ve
bir noktada anlasabileceklerini ifade etmistir.

Sonug¢

Ibn Haldin kavimlerden bahsederken onlarin yasadig1 cograf-
yalarinin, iklimlerinin yasam tarzlariyla iliskilerini gozlemleyerek
karakter yapilariyla ilgili fikir soylemistir. Ona gore bu 6zellikler
bir topluma yon vermis ve yon verecek mahiyettedir. Bu nedenle
bir toplum incelenirken zikredilen 6zelliklerin g6z ard1 edilmemesi
gerekmektedir. O, toplumlarla ilgili analizlerini yaparken kendi
donemine kadar gelen koklii toplumlar1 incelemistir. Toplumlari
arastirirken hem gesitli yazili kaynaklari kullanmis hem de iglerinde
yasayarak okuduklarini teyit etmistir. Bylece toplumlar hakkindaki
verdigi bilgilerin isabetli oldugunu ortaya koymustur.

73 ibn Hald(in, Mukaddime, 364.

74 Slav; “Rus, Beyaz Rus, Ukraynali, Leh, Sirp, Hirvat, Sloven, Bulgar, Slovak ve Cek halklarma
dillerindeki yakinlik dolayistyla verilen ortak ad. Bu diller alaninda yasayan etnik grup.” Bk. Tirk
Dil Kurumu (TDK), “Slav’” (Erisim 15 Ekim 2022).

75 ibn Haldtin, Mukaddime, 325.
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Bu baglamda Ibn Haldtn un “kavimlerle ilgili tespitleri onun élii-
miinden sonra da devam etmis midir?” sorusu ¢ogu alim tarafindan
da sorulmustur. Bu soruya verilen cevaplar yanls anlagilmaya agik
olmustur. Ciinkii yapilan degerlendirmelerde dogal olarak kavim-
lerin olumlu ve olumsuz 6zelliklerine dair tespitler ve ongoriiler
belirtilmistir. Degerlendirmeler bazen subjektif bazen de objektif
olarak algilanmistir. Oysa Ibn Hald{in kavimlerin 6zellikleriyle ilgili
objektif bir degerlendirme yapmaya calismis ve sadece iyi yonleri
degil kotii yonlerini de belirtmistir. Sayet kavimlerin 6zellikleriyle
ilgili calismalar daha erken zamanlarda yapilsaydi bugiin toplumlar
hakkinda daha fazla bilgiye sahip olacaktik. Fakat konuyla ilgili ga-
lismalar s1g oldugundan toplumlarin ikili iligkileriyle ilgili Sngdriiler
de s1g kalmagtir.

Ibn Hald(in verdigi bilgiler ve ortaya koydugu teori ile toplumlari
anlamamiza 1sik tutmustur. Eserinde ele aldig1 toplumlar hakkinda
glintimiizde bile gegerli olan tespitlerde bulunmustur. Bu tespitler
ylzyillardir hem bati ¢alismalarinda hem de dogu ¢alismalarinda
onemli bir yer tutmus ve incelenmistir. Ayrica bu ortaya konulan
teori sonucunda toplumlarin din anlayislari, dini tutumlar1 daha
aydinlatici bir sekilde anlagilmaya baglanmustir. Bir tarihgi olan Ibn
Hald{in bu toplumlarin tarihi bilgilerine de 1s1k tutup bu alanda
katki saglamustir.

Ozetle Ibn Hald{in tarihgi, cografyaci, siyasetci ve sosyolog kimligi
ile gerek cografyalar ve iklimler gerekse toplumlar tizerinde gozlem
yapmus, bilgi toplamis ve tespitlerde bulunmustur. Calismamizda
onun eserinde yer verdigi bazi toplumlarin (Arap, Berberi, Tiirk,
Kiirt ve Slavlarin) karakter yapilari, caliskanliklari, cesaretleri ve ikili
iliskileri hakkinda bilgi verdik. Elbette Ibn Haldin'un tespitlerinin
halen gecerli olup olmamasi s6z konusu cografyalar ve toplumlarla
ilgili yapilacak fiziki-cografya, etnolojik, psiko-sosyal ve sosyo-psi-
koloji alanlarinda yapilacak galismalara baglidir.
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Ed. Recep Kaymakcan. Cokkiiltiirliiliik Egitim, Kiiltiir ve Din
Egitimi. Istanbul: Degerler Egitimi Merkezi Yayinlari, 2006, 229
sayfa.

Oz

Herhangi bir konunun giindeme gelmesi bu konudaki problemin bireysel ve toplum-
sal alanda karsiligini bulmasiyla dogru orantilidir. Kiiltiirel ve dinsel farkliliklarin
pratik hayattaki karsilasmalarinda yasanan zorluklar, ¢okkiiltiirliilitk sorunsalinin
egitim ve din egitimi baglaminda ele alinmasinda etkili olmustur. Aslinda tarihin
her déneminde farkl: kiiltiirlerin yakin temasta olmasi goriilen bir durumdur. Son
yillarda bu durumun farkli algilanmasinda alt kiiltiirlerin hakim kiiltiir karsisindaki
durusunun degismesinin yani sira kiiltiirel gesitlilige olan bakis agisinin degismesi
de bir nedendir. Bu kitapta sadece ¢okkiiltiirliilitk degil, egitimin bu kavrama olan
yaklasiminin tarihsel siireci de ele alinmaktadir. Egitim ortak bir kiiltiir olusturma-
nin neresinde durmaktadir? Egitimin amaglar: arasinda kiiltiirleme stireci olmasi m1
kiilttirlerin muhafazas: m1 6nemlidir? Bu gibi sorular kitab1 okurken akla gelecek
temel sorulardan bir kagidir?

Anahtar Kelimeler: Egitim, Din Egitimi, Cokkiiltiirliiliik

Cokkiiltiirliliik kavramini kiiltiir kelimesinden bagimsiz olarak ele
almak miimkiin degildir. Nispeten yeni bir kavram olan ¢okkiiltiir-
liiliik icin birbirinden farkli tanimlar vardir. Tanitimi yapilan eserde
kiltiir ve ¢okkiiltiirliiliik ile ilgili degisik bakis agilar1 ve tanimlar
mevcuttur. Eserden bagimsiz olarak ¢okkiiltiirliiliik kavraminin
tarihsel siireg i¢inde ortaya ¢ikma nedenleri arasinda sanayilesme,
sosyo-ekonomik diizende is giiciine duyulan ihtiyag nedeniyle gelir
seviyesi diisiik olan iilkelerden zorunlu ya da istege bagli gocler,
kiiresellesmenin toplum {izerindeki etkisi ve son yillarda yasanan
miilteci sorunu sayilabilir. Cokkiiltiirliiliik toplumda var olan kiiltiirel,
dil, din, etnik olarak farkliliklar1 agiklamak i¢in kullanilmaktadir.!
Cokkiiltiirliliigt farkh kiiltiirlerin esit ve degerli kabul edilmesi
olarak gormek de miimkiindiir.?

Herhangi bir konunun akademik diizlemde giindeme gelmesi
bu konudaki problemin bireysel ve toplumsal alanda karsiligini
bulmasiyla dogru orantilidir. Kiiltiirel ve dinsel farkliliklarin pratik

1 Zafer ibrahimoglu, Gayrimiislim Azinhklara Gore Tiirkiye'de Vatandaslik ve Vatandaslik
Egitimi (1stanbu1: Marmara Universitesi, Egitim Bilimleri Enstitiisii, Doktora Tezi, 2014), 60;
Will Kymlicka, Cokkiiltiirlii Yurttaslik: Azinlik Haklarinin Liberal Teorisi (Istanbul: Ayrinti
Yayinlari, 2015), 50.

2 Charles Taylor, Cokkiiltiirciiliik : Taninma Politikasi (Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2014),
84-85.
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hayattaki karsilasmalarinda yasanan zorluklar, ¢okkiiltiirliiliik so-
runsalinin egitim ve din egitimi baglaminda ele alinmasinda etkili-
dir. Aslinda tarihin her doneminde farkl kiiltiirlerin yakin temasta
olmas: alisilagelen bir durumdur. Son yillarda alt kiiltiirlerin hakim
kiltiir karsisindaki durus degisikliginin yam sira kiiltiirel gesitlilige
olan bakis agisinin farklilastig1 da goriilmektedir. Bu kitapta sadece
cokkiiltiirliiliik degil, egitimin bu kavrama olan yaklasiminin tarihsel
stireci de ele alinmaktadir. Egitim ortak bir kiiltiir olusturmanin ne-
resinde durmaktadir? Egitimin amaglar1 arasinda kiiltiirleme siireci
olmas1 mu kiiltiirlerin muhafazasi m1 6nemlidir? Bu gibi sorular kitab:
okurken akla gelebilecek 6rneklerden birkagidir.

Editorliigiinii Recep Kaymakcan'in yaptigi bu calisma birbirinden
farkl tilke ve kiiltiirlerde konuyla ilgili alanlarinda s6z sahibi olan
akademisyenlerin makalelerinin Tiirkgeye ¢evrilmesi ile olusmustur.
Iki béliimden meydana gelen eserin her bir boliimiinde dérder ma-
kale bulunmaktadir. Ilk boliim “Cokkiltirlilik: Kiiltiir ve Egitim”,
ikinci boltim ise “Cokkiiltiirliiliik: Din ve Din Egitimi” seklindedir.

[k basim1 2006 yilinda gergeklegen kitabin giiniimiizde dnceki
donemlere nazaran daha fazla dillendirilen gokkiiltiirliliigiin neligi,
kiiltiirel gesitliligin arttif1 toplumlarda din egitiminin nasillig1 so-
runlaria dikkat ¢gekmis olmasi 6nemlidir. Diinya tizerinde yasanan
-bliyiik 6l¢tide zorunlu- gogler nedeniyle farkl kiiltiirlerin karsilasma
sahnelerine daha fazla sahit olunacag: ongoriilebilir bir durumdur.
Bu nedenle eserin bashiginda yer alan kavramlarin tanimlanmasi,
sinirlarinin gizilmesi ve din egitiminin ¢okkiiltiirlii topluma karsi
kendisini konumlandirdig1 yerin belirlenmesi gerekmektedir. Bu
ac¢idan bakildiginda tanitimi yapilan eserin farkl kiiltiirlerden ve
inanglardan hareket eden yapisina ragmen yasanilan tecriibeleri
anlamak agisindan ¢alisma dikkate degerdir.

Kitabin 6nsoziinde Kaymakcan, degisen diinyaya dair bir tasvir
yaparak insanlar arasindaki benzerlikleri merkeze alan modern
diistincenin degismeye basladigina dikkat cekmektedir. Degisimin
nedenleri arasinda ise kitle haberlesme araglarinin yayginlasmasi,
gog¢ dalgalari, uluslar 6tesi kuruluslarin etkinliginin artmasi gosteril-
mektedir. Postmodern teorinin moderniteyi kismi bir bakis agisiyla
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degerlendirdigi ve postmodernitenin gorecelige vurgu yaptigin
ifade etmesiyle cogulculuga ve cokkiiltiirliiliige genis bir alan acil-
dig1 anlagilmaktadir. Modernitenin genel kabul goren sloganlarinin
ozgiirliik, esitlik ve kardeslik olarak belirlendigine dikkat ceken Kay-
makcan; postmodernizmin yeni sloganlarinin ise 6zgtirliik, farklilik
ve hosgorii oldugunu sdylemektedir. Yazarlarin makaleleri hakkinda
betimlemeler yapan editor; kiiltiir, egitim ve din gibi alanlar ¢ergeve-
sinde tartisilan ¢okkiiltiirliiliige olumlu bir bakis agisina sahip olan
yazarlarin yani sira elestirel degerlendirmelerin de kitapta yer aldig1
bilgisini vermektedir.

Kitabin yazilarinin belirlenmesi ve geviriler igin 2005-2006 done-
minde Degerler Egitimi Merkezi “Avrupa Birligi Baglaminda Degerler
Egitimi” calisma grubundaki farkli akademik disiplinlerde lisanstistii
egitim goren 6grencilerle calisildig1 anlagilmaktadir. Onséz Kaymak-
can’in gevirileri yapilan makalelerle ilgili genel degerlendirmeleri ve
kitaba destek olan isimlere tesekkiirii ile sona ermektedir. (s. 7-17)

Birinci boliimde yer alan makaleler kiiltiir ve egitim kavramlari
odaklidir. “Coktan Tek Bir Ulus” bashgindaki makale Harvard Uni-
versitesi profesorlerinden Samuel P. Huntington’a aittir.’ Bu makale
Fatih Seyhanoglu tarafindan terclime edilmistir. Yazar makalesinde
Amerikan toplumunun olusum siirecini aktarmaktadir. Hunting-
ton’a gore Amerikan kiiltiirti Hristiyanlik, ferdiyetcilik, calisma etigi
ve ahlakiligi igeren Protestan degerleri, ingiliz dili, Britanya hukuk
ve adalet gelenegi, Avrupa sanati, edebiyat ve felsefe mirasinin bir
araya gelmesiyle olusmaktadir. Ingiliz Protestanlar yerine Fransiz,
Ispanyol ve Portekizli Katoliklerin yerlestigi bir Amerika'mn sim-
diki Amerika olamayacagin vurgulayan Huntington; go¢gmenlerin
“Amerikal1 yapilma” tilkiisiiyle bu tilkede karsilandigini belirtmek-
tedir. “Amerikan milli entegrasyonunun zirvesi”ni kabul eden bir
bakis agisina sahip olan yazarin son yillardaki ¢okkiiltiirliiliik ve
gesitlilik doktrinlerinin entegrasyonu zayiflathgina dikkat gekerek
bu konudaki tartismalarda tarafini net ifade ettigi gortilmektedir.
Farkl kimliklerin asimilasyon siiregleriyle ilgili arastirma sonuglari
aktarilmakta ve ozellikle Miisliimanlarin gayrimiislim topluluklar

3 Oliimiinden 6nce Harvard University Department of Government boliimiinde 6gretim iiyesi
olarak gorev yapmustir.
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tarafindan “sindirilemez” oldugu vurgulanmaktadir. Meksikalilarin
asimile edilmesinin zor oldugu, kendi kiiltiirlerini degistirmek yerine
onunla oviinmeye giden bir siireci yasadiklar1 makalenin 6nemli bir
alanini kapsamaktadir. Makalenin basinda yazarin dikkat cektigi
nokta olan ¢okkiiltiirliiliigiin Amerikan kiiltiirtiniin ¢oziilmesine
yol agacak bir 6zellige sahip oldugu tezine uygun 6rneklerin oldugu
calismada konuyla ilgili ¢6ziim 6nerileri mevcut degildir. (s. 21-34)

Bolumiin ikinci makalesi Neslihan Akbulut tarafindan gevirisi
yapilan Prof. Mike Featherstone* tarafindan kaleme alinan “Kiiresel
ve Yerel Kiiltiirler” baslikli ¢alismadir. Yazar, Yahudi-Hristiyan
diistincesindeki kurtulus ve kurtarilma fikirlerinin sekiilerlesme-
sinin modernite taniminin anahtar1 oldugunu ifade ederek 20. yy.
ortasinda Bat1 dis1 diinyanin kendi tarihleri oldugunu kabullenme
stirecini aktarmaktadir. Kiiresel bir kiiltiirti, ulus bir devletin kiiltii-
rii olarak kavramanin dogru olmadiginin anlatildig1 yazida iletisim
araglariin, yogun mali ve ticari baglarin, teknolojik gelismelerin
artisinin yogun degisimlere neden oldugu ve tiglincii bir kiiltiirtin
ortaya ¢iktig1 aktarilmaktadir. 20. yiizyilin sonunda ulus devletlerin
bolgesel ve etnik farkliliklar1 goz oniinde bulunduran ¢okkiiltiirlii
bir bakis agistyla yeniden kimliklerini olusturma siirecine girdigini
anlatan Featherstone, makalesini kiiresel ve yerel kiiltiirlere 6zgii
olan 6znel bakis agisinin dliimstizlestirilmemesi gerektigini belirterek
bitirmektedir. (s. 35-60)

Prof. Johannes A. Van der Ven’ tarafindan “Egitimde Cokk{iltiir-
liiliik: Taninma Siyaseti” isimli makalesi Fatih Seyhanoglu tarafindan
terclime edilmistir. Yazar giris cimlesinde ¢okkiiltiirliliigii sorunlu
bir terim olarak ifade etmekte ve bu sorunlar1 maddeler halinde ele
almaktadir. Cokkiiltiirlii toplum terimi yerine kullanilan ¢ok etnikli
toplum ifadesinin daha uygun oldugunu belirten yazar Bat1 diinya-
sinda baskin kiiltiiriin modern, laik ve sosyal katilimin tamamlanmig
hali olarak tanimlandigini belirterek bu kavramlar tizerinde durmak-
tadir. Ayrica bu makalede ¢ok etnikli toplum teriminin ekonomik,
siyasi, hukuki ve toplumsal yonleri de icerdigine dikkat cekmektedir.
Bat1 toplumunun modern olarak nitelendirilen kiiltiirel yapisina

4 Nottingham Trent University Sociology and Communications boliimii 6gretim iiyesidir.
5 Hollanda Nijmegen Katolik Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi dekanlig1 yapmistir.
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katilim stirecinin zorluklarini ortaya koymak istedigini ifade eden
yazar; egitimin azinlik olarak adlandirilan 6grencileri toplumun alt
smifina dahil ettigini belirtmektedir. Egitimde taninma siyasetinin
sonuglar: tartisildig1 gibi liberalizm ve toplumculuk yaklagimlar:
arasinda konumlandirilan iletisime dayali yaklasim oneriliyor go-
ziikmektedir. (s. 61-96)

Birinci boliimiin son makalesi “Ingiltere’de Cokkiiltiirliiliik ve
Egitim: Dahili Bir Tartisma” bashigindadir. Prof. Tarig Modood® ve
Dr. Stephen May” tarafindan kaleme alinan ¢alisma Emine Oztiirk
tarafindan terciime edilmistir. Ingiltere 6zelinde ¢okkiiltiirliiliigiin
ortaya ¢ikis siirecini aktararak konuya giris yapan yazar; 1970, 1980 ve
199071ar1 ¢okkiiltiirlii ve 1rk¢i karsit1 egitimin doniistim yasadigi yillar
olarak nitelendirmektedir. Makalede Ingiltere’de irksal farkliliklarin
topluca ele alinmadig1 anlagilmaktadir. Asyalilar, Hintliler, Pakis-
tanlilar, Afrikali Karayipler gibi farkl: kiiltiirlerinde kendi igerisinde
karsilagtirildiklar: aktarilmaktadir. Universiteye giris oranlarinda
Afrikali, Cinli, Asyali, Hindistanl ve diger etnik gruplardan genglerin
onemli basar1 kazandiklari bilgisi mevcuttur. Cokkiiltiirliiliikle ilgili
olumlu bakis agisinin ve kabuliin Ingiltere’de oldukca yavas ilerledi-
gine dikkat gekilerek makale sona ermektedir. (s. 97-115)

Kitabin ikinci boliimii de ilk boliim gibi dort makaleden olugsmakta-
dir. Secilen makaleler ¢okkiiltiirliliigii din ve din egitimi baglaminda
ele almaktadir. Boliimiin ad1 “Cokkiiltiirliliik: Din ve Din Egitimi”
dir. Ik makale Prof. John Hick® tarafindan “Teolojide Kopernik
Devrimi” basligindadir ve Yasin Meral tarafindan cevirisi yapilmis-
tir. Kullanilan dil ve kurulan baglantilar anlaminda kitabin en net
makalelerinden biri olan Teolojide Kopernik Devrimi Hristiyanligin
kurtulusun tek yolu olup olmadigiyla ilgili soruyla baslamaktadir.’
Diger inanglar1 uzun siire géormezden geldigini ifade eden Hick; boyle
bir bakis agisinin diger inanglardaki insanlar1 ve teolojik problemleri

6 Ingiltere Bristol Universitesi’nde Sosyoloji ve Politika bilim dal 6gretim iiyesi, Centre for
the Study of Ethnicity and Citizenship kurucu direktorii.

7 Ingiltere Bristol Universitesi Sosyoloji Boliimii 6gretim {iyesidir.

8 Oliimiinden 6nce Ingiltere Birmingham Universitesi'nden emekli olan din felsefecisi ve
teolog. 2012 yilinda vefat etmistir.

9 Calismanin net olmasi ile hem kullanilan dilin daha anlasilir oldugu hem de yazarin
cokkiiltiirliiliik kavramina olan yaklasimini acik bir bigimde ortaya koydugu anlatilmak
istenmistir.
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gormezden gelmeye yol agtigini ifade etmekte ve “Kilise disinda
kurtulus yoktur” dogmasinin askiya alindigini vurgulamaktadir.
Diinyay1 evrenin merkezinde kabul eden Batlamyuscu tasvirinden
merkezde giinesin yer aldig1 Kopernik devrimine dogru evrilmeyi
aktarmaktadir. II. Vatikan Konsili'nin kararlarini agik ve comert bul-
masina ragmen yazar Kopernik devrimini gerceklestiremedigini de
eklemektedir. Teolojide Kopernik devriminin radikal bir doniistim
oldugunu, merkeze Tanr1’y1 alan ve tiim beser dinlerin O'na hizmet
etmesi gerektigini belirten John Hick farkli cografyalarda diinyaya
gelen insanlarin kendi Batlamyuscu teolojisine sahip olduklar1 go-
ristinii de aktarmaktadir. Bu bakis agisindan uzakta kapsamli ve
kiiresel gegerliligi olan bir teoriye sahip olunabilecegini de belirt-
mektedir. (s. 119-134)

“Cogulluk Kavrami ve Din Egitimi Acisindan Anlami1” adli makale
Dog. Dr. Geir Skeie' tarafindan yazilmis, Z. Seyma Arslan tarafin-
dan terciime edilmistir. Yazar ¢cogulluk ve ¢cogulculuk kavramlarini
ele alarak makaleye baslamaktadir. Cogullugu bir takim cesitliligin
bulunmasi hali olarak tanimlayan Skeie, cogulculugu ise belirli bir
cogulluga yonelik olumlu bir degerlendirme olarak agiklamaktadir.
Cogulluga kars: ti¢ farkli tavirdan bahseden yazar her bir bakis agi-
sii kendi igerisinde izah etmektedir. 1960larin sonlarinda meydana
gelen go¢ dalgalarindan sonra Avrupa’nin ¢ogullugu tecriibe ettigi
aktarildiktan sonra sosyo-kiiltiirel ¢ogulluk, geleneksel ve modern
boyutlar seklinde ele alinmakta din egitimiyle ilgilenen her bireyin
cogullukla zorunlu bir iletisimi oldugu belirtilerek siniflarda yer alan
cogulluktan bahsetmektedir. Cogullugu gz oniinde bulundurmayan
egitimcinin diger 6grencileri gormezden gelecegine dikkat ¢ekilerek
cogullugun 6grenimin hem icerigi hem de isleyisin bir parcas: oldugu
yazar tarafindan vurgulanmaktadir. (s. 135-153)

Prof. Hans Georg Ziebertz' tarafindan kaleme alinan “Cokkiiltiirlii
Bir Toplumda Din Egitimi” isimli makale Z. Seyma Arslan tarafin-
dan Tiirkgeye cevrilmistir. Yazar makalesine cogulluk ve cogulculuk
kavramlarinin din egitimiyle ilgili sorunlara yol agtigin belirterek
baslamaktadir. Cogullugun, cogulculuk seklinde mesrulastirilmasi ile

10 Norveg — The University College of Stavanger'de 6gretim iiyesi.
11 Almanya Wuezburg Universitesi flahiyat Fakiiltesi Din Egitimi Bilim Dal1 gretim {iyesidir.
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birlikte din egitiminin de nasil mesrulastirilacagi sorusunun ortaya
giktigini ifade etmektedir. Ziebertz, {ig tiir ogulculuk kavramindan
bahsederek makalede din egitiminin didaktik ya da pratik 6gretim
sorunlarinin tizerinde durulmayacag, kiiltiirel ve politik baglamin ele
alimacagini anlatmaktadir. Cogulculuk teorisini Almanya baglamin-
da ele alan yazar ¢alismasinda Francois Lyotard, Jiirgen Habermas
ile Charles Taylor'un ¢ogulculuk teorilerini din egitimi agisindan
degerlendirmektedir. (s. 155-180)

Kitabin ve ikinci boliimiin son makalesi “Cogullasabilir Bir Din
Pedagojisi Modeli: Dini Cogulculugun Sinurlar1” baghgidadir. Prof.
Dr. Rudolf Englert’in'? calismas1 Nesibe Giilsen tarafindan terciime
edilmistir. Yazar dini ¢ogulculugun farkli bi¢cimlerine daha yakindan
bakilmasi gerektigini belirterek konuyu ele almaktadir. Dini ¢ogul-
culuk alt bagliklarda ele alinmis, Hristiyanlik ile 6nce ateizm sonra
da diger dinler arasindaki farkliliklar yazarin ifadesine gore pratik
hayat durumlarina gore agiklanmaktadir.

Eserde farkli iilke ve kiiltiirlerden akademisyenlerin ¢okkiiltiir-
lilliik kavramuyla ilgili bakis agilar1 ve tarihsel siirecin giintimiize
olan yansimalari ele alinmistir. Ceviri eserlerinde yasanan temel
problemlerden biri olan anlasilabilirlik, konu akademik eserler ol-
dugunda hem ceviriyi yapan hem de okuyanlar agisindan isi daha
da zorlastirabilmektedir. Ancak elimizdeki ¢calisma konuyla ilgilenen
bireyler igin genel olarak agiktir. Ayni zamanda konu giincelligini
yitirmedigi gibi kiiresellesen ve degisen diinya ile birlikte daha da
onem kazanmaktadir. Kitabin terciime edildigi giinden bugiine
kadar -konunun 6nemine binaen- akademik ¢evrede ele alinmasi
gereken cokkiiltiirliilitk ve din egitimi bagliklarinin yeteri kadar ilgi
gormedigi diisiiniilmektedir. Eserde makaleleri aktarilan yazarlarin
yasadiklar kiiltiirdeki hakim unsurun Hristiyanlik olmasi, baz1 ya-
zarlarin da Hristiyan ilahiyatinda eserler ortaya koymas: nedeniyle
¢ogu zaman hareket noktasi tek bir din ile simirlidir. Bu nedenle
yasanilan cografya, iginde bulunulan kiiltiir, konusulan dil, kabul
edilen din agisindan —¢okkiiltiirliiliik ve egitim baglaminda- tilke-
mizdeki akademik bakis agisini1 yansitan makalelerin eklenmesi eseri

12 Duisburg-Essen Universitesi Praktische Theologie boliimii 6gretim iiyesidir.
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daha cazip hale getirebilirdi. Konuya ilgi duyan bireylerin kiiltiirel
parametreleri gozden gegirerek yasadigimiz topluma uygun soru ve
¢Oziim oOnerileri sunmasi gerekmektedir. Bu noktada ¢okkiiltiirliiliige
degisik noktalardan bakan yazarlarin makalelerinin oldugu eser,
bagvuru kitabi olarak misyonunu yerine getirecektir.

Kaynakc¢a

ibrahimoglu, Zafer. Gayrimiislim Azinliklara Gore Tiirkiye'de Vatandaslik
ve Vatandaglhk Egitimi. [stanbul: Marmara Universitesi, Egitim
Bilimleri Enstitiisii, Doktora Tezi, 2014.

Kymlicka, Will. Cokkiiltiirlii Yurttaslik: Azinlik Haklarinin Liberal Teorisi.
Istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2015.

Taylor, Charles. Cokkiiltiirciiliik : Taninma Politikasi. Istanbul: Yap1
Kredi Yayinlari, 2014.
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Oz

Nesturiler, kristoloji konusunda ‘insan ve tanr1” olma bakimmdan Isa’nin her iki
tabiat1 birbirine karismadan ayni anda tasidig goriistinii benimsedikleri i¢in Diyo-
fizit olarak tanimlanmaktadirlar. Her ne kadar Efes Konsili'nde diglanmis olsalar
da bugiin hem Katolik hem de Ortodoks Hiristiyanligin Diyofizit goriiste olmasi,
Nesturiligin etkisini gostermesi acisindan énemli bir ipucudur. Inceledigimiz ca-
lismada da ana hatlariyla Antakya teoloji geleneginin takipgisi olarak Nesturi mez-
hebi ve onu ortaya ¢ikartan tarihsel arka planin ortaya konulmas: amaglanmustir.

Anahtar Kelimeler: Nestorius, Kristoloji, Diyofizit

Baslangicindan itibaren Hiristiyanlik i¢inde cereyan edan Teslis,
Kristoloji, Marioloji ve Kurtulus gibi teolojik tartismalar zamanla hi-
ziplesmeye dontismiistiir. Iznik Konsili (325) sonrast resmiyet kazanan
ayrigmalar, Isa’nin tabiat1 ve Meryem'in statiisiiniin tartisildig1 Efes
Konsili (431) ile hiz kazanmistir. Bununla beraber dini ayriliklarin
tek sebebi teolojik farklilagsmalar degildir. Donemin siyasi, sosyal ve
ekonomik konjonktiiriiniin de yeni gruplarin ortaya ¢ikisindaki rolii
g0z ard1 edilmemelidir. Bu baglamda ilk ayrismalara 6rnek olarak
zikredebilecegimiz Nesturilik de Hiristiyanhigin doktrinel anlamda
ortaya ¢ikis siirecine 151k tutan gruplarin basinda gelmektedir. Bat1
akademisinde ¢okga arastirma konusu edilen bir grup olmakla bir-
likte Tiirkiye'de birkag lisansiistii tez ¢calismasi disinda yeterli ilgiyi
gormemistir. Bu noktada tanitimini yapmak istedigimiz Prof. Dr.
Kiirsad Demirci'nin Nesturi Hristiyanlik ve Antakya Teolojisi isimli eseri
konuya iliskin akademik boslugu 6nemli 6l¢lide dolduran titiz bir
¢alismanin tirtintidiir.

Giris/Onsoz ve iki ana boliimden olusan eserde erken dénem Hi-
ristiyanligin tesekkiil doneminde Antakya teoloji gelenegi ve bunun
bir uzantisi olarak Nesturi Hiristiyanlik konu edilmistir. Bu baglamda
Antakya Okulu’'nu ortaya ¢ikartan tarihsel arka plan sosyal, siyasi ve
kiiltiirel yonleriyle birlikte ayrintili olarak ele alinmigtir. Temelleri MS
2. yiizyila dayanan ve literal tefsir anlayust ile tarihsel Isa vurgusunun
on plana ¢iktig1 Antakya Okulu’nun etki alani kuskusuz Nesturilikle
stnirl kalmamustir. Bu okul basta Isa’nin “insani tabiat’ vurgusu olmak
tizere, Meryem'in statiisiiyle ilgili goriisleri dolayisiyla sadece gesitli
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Huristiyan gruplarin (Ariusguluk ve Pavlikanizm) degil erken Islami
terminolojinin (tefsir, kelam ve tarih) sekillenmesinde de ciddi rol
oynamustir. Bu anlamda Demirci’ye gore Antakya merkezli olusumlar:
Nesturilik gibi tek bir mezhep cercevesinde degerlendirmek dogru
bir yaklasim olmayacaktir. Ancak Antakyali teologlarin teolojik dokt-
rinleriyle ilgili bilgilerin sadece Nesturilik kanaliyla gelmis olmasi
yazarin arastirmasini Nesturi merkezli ele almasini zorunlu kilmistir.
Donem agisindan ise Demirci arastirmasini Nesturi 6gretinin biiyiik
oranda belirlendigi MS 4./5. ytizyillarla siirl tutmustur.

Giris mahiyetindeki Onsdz’de Antakya Okulu’nun teolojik yonii-
ne odaklandigini belirten Demirci, ilk olarak bu gelenegin i¢inden
ciktig1 konjonktiire agiklik getirmeye calismistir. Buna gore Antakya
ekolii Grek felsefesi ve Yahudi dini geleneginin pagan inanglariyla
olusturdugu senkretik yapinin Hiristiyan terminolojisiyle yeniden
ifade bulmus bi¢imidir. Antakyali Babalarin, dolayisiyla Nesturilerin
Kristoloji ve Marioloji agisindan Diyofizit-Christotokos doktrinini
tercih etmeleri, Kurtulus (Soterioloji) agisindan ise Isa’yla birlesmeyi
reddetmelerinin arka planinda Yahudi literal tefsir anlayisi ile Grek-
lerin rasyonel diistincesi vardir (s. vii-x).

Birinci béliimde Hiristiyanhigin ortaya ¢ikip yayildigr ilk {ig ytizyil-
lik dénemin kisa bir sosyolojik degerlendirmesi yapilmistir. Ozellikle
yoksul insanlarin i¢inde bulundugu sosyo-ekonomik kosullarin da-
yattig1 anlam arayisina paganizmin degil Isa motifi etrafinda Sriilen
mistik Kurtulus doktrini ile Hiristiyanligin cevap verdigine dikkat
cekilmistir. Justin Martyr (6. 165), Tatian (6. 180) ve Tertullianus (0.
160) gibi apolojistlerin Hiristiyanlig1 savunmak adina yiiriittiikleri
faaliyetler de bunda etkili olmustur. Justin ile birlikte Teslis’in hi-
yerarsik temellerinin de atildigini belirten Demirci'ye gore Justin’in
Ogul Isa doktrini her ne kadar Stoacilarin Logos 6gretisine dayansa
da Logos'u ‘evrensel yasa veya kanun’ baglamindan koparip Tanr1'nin
ruhuyla iliskilendiren Yahudi filozofu Philo’nun (6. 45-50) etkisi de
yadsmamaz.

Daha sonra Antakya disinda erken donem Hiristiyanligin olusu-
munda rol oynayan diger ii¢ teoloji merkezini kisaca tanitan yazar,
bu merkezlerde iiretilen temel teolojik doktrinlerin aslinda birinci
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ylizyildan itibaren Yahudi dini gelenegi ve Grek felsefesinde mev-
cut tartismalarin bir uzantis1 oldugu tespitinde bulunur. Demirciye
gore Teslis, Kristoloji ve Marioloji ile ilgili ihtilaflar bu iki gelenek-
teki tartismalarin uygun terminolojiyle yeniden yorumlanmasidan
ibarettir. Antakya Okulu'nu digerlerinden ayiran Demirci, birbiriyle
catisan inang ve goriisleri biinyesinde barindirmis olmasina ragmen
kutsal metne literal yaklasim agisindan Antakya’nin homojen yapi-
stna dikkat cekmistir. Bu homojen yapi, 6zellikle ‘insan tabiatll’ isa
orneginde oldugu gibi Antakyali teologlarm Kristoloji konusunda
ortak bir soylem gelistirmelerini saglamistir. Yazar, basta Nesturilik
ve Ariusculuk olmak {izere literal anlayisin farkli gruplar tizerindeki
etkilerini de mukayeseli olarak ele almistir.

Bu boliimde son olarak Antakya Okulu’nun ortaya ¢ikisi, Gnemli
temsilcileri ve cografyadaki mevcudiyeti hakkinda bilgi verilmistir.
Demirci’ye gore Antakya Okulu'nun ortaya ¢ikisi Theophilus’a (6.
180) kadar ¢ikar. Samsatli Paul (6. 275) ve Arius’un hocasi Lucian (0.
312) ile birlikte dordiincii yiizyila gelindiginde bir gelenege donii-
siir. Yazar Nesturilige olan etkisi baglaminda Theophilus’la birlikte
Tarsuslu Diodore (6. 390), Mopsuestiali Theodore (6. 428), Cyruslu
Theodoret (6. 457) ve Nestorius'u (6. 451) Antakya Okulu’nun klasik
isimleri olarak zikreder. Burada sunu belirtmeliyiz ki yazar, Nesturi
mezhebinin bir sahsiyet yerine bir biitiin olarak Antakya teolojisiyle
anilmasinin daha isabetli olacag1 kanaatindedir. Ona gore eger kurucu
nitelemesinin yapilmasi kaginilmaz bir durum ise bu kisi Nestorius
degil Tarsuslu Diodore olmalidir (s. 3-21).

Tkinci boliimiin girisinde Antakya’nin cografi konumu, tarihgesi,
ingas1 ve niifusu hakkinda kisaca bilgi verilmistir. Demirci'ye gore
Yahudi-Hiristiyanlarin Antakya’ya gelisi Stephan’in taglanmasindan
sonradir. Grekge kokenli ve ‘Mesih yanlisi” anlamina gelen ‘Christian’
kelimesi Antakya’daki bu ilk Hiristiyanlar icin kullanilmigtir. Antak-
ya'da “gentile” (Yahudi olmayanlar) ile i¢ ice yasamis olsa da bu grup
Yahudi mirasini 6nemli dl¢tide korumustur. Oy]e ki ilk kiliselerinin
de daha 6nce insa edilen sinagoglar oldugu bilinmektedir. Burada
yazar Antakya'nin kaynaklik ettigi dini gruplarin tirettigi doktrinlerde
Yahudi damarinin goz ardi edilmemesi gerektiginin altini gizer. Nes-
turiligin Islama iliskisine de deginen Demirci, Islam’in zuhurunda
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bolgedeki en etkili Hiristiyan mezhebinin Nesturilik oldugunu, 6zel-
likle de tefsir, tarih ve kelam yaziciligi noktasinda Nesturiligin Islami
terminolojinin tiretilmesinde katkida bulundugunu belirtmistir. Bu
baglamda yazar Mu‘tezile mezhebinin ortaya ¢itkmasinda Nesturiligin
etkisinin yadsinamayacagini vurgulamstir (s. 25-30).

Nesturilerin, kutsal metinleri literal yorumlama anlayisiyla diger
gruplardan ayrildiklarii vurgulayan yazara gore bu yorum tarzinin
arkasinda Grek gramerciligi, Aristocu mantik ve Yahudi tefsir gele-
negi vardir. Antakyali teologlar metinde ifade edilen (Mesih dahil)
tarihsel gercekligi anlamak ve yanlis terciimelerden kaynaklanan
alegorik yorumlarin 6niine ge¢cmek igin gramere yonelmislerdir.
Antakyalilarin kullanmis oldugu Eski Ahit niishasinin da Lucian’in
Ibranice metinden yaptig1 Grekge ceviri olma ihtimali {izerinde duran
Demirci, bunun tarihsel Isa sdyleminin temellendirilmesinde etkili
oldugunu belirtmistir (s. 31-42).

Yazar, Antakya Okulu'nun teolojik doktrinlerine ge¢meden 6nce
erken dénem Hiristiyan gruplar1 arasindaki Isa inanci ve bunun
kokenleri hakkinda bilgiler vermistir. Buna gore; Yahudilerden dev-
ralman tefsir gelenegi Hiristiyanlari [sa’nin tarihsel yoniinii; Grek
felsefesi ve Paganist inang kiiltiirii ise Isa'min tanrisal yoniinii 6n
plana ¢ikarmaya itmistir. Dérd{iincii ylizyilda zirve yapan Kristolojik
tartismalar bu zeminde sekillenmistir (s. 43-49).

Demirci'ye gore Antakya Okulu'nun Ignatius (6. 108), Samsatl
Paul, Lucian ve Theophilus gibi temsilcilerinde Teslis inanc1 yoktu.
Bu teologlar Isa’ya vaftizden 6nce veya sonra bir yiicelik atfetmislerse
de bu tanrilik diizeyinde bir yticelik degildir. Antakya Okulu, Eus-
tathius (6. 360) ve Eudoxius’tan (6. 370) sonra monoteist anlayistan
kopmus, Istanbul Konsili'nden (381) itibaren de Isa’daki insani tabiat
vurgusunu korumakla birlikte Teslis inancin1 kabul etmistir (s. 49-53).
Bu anlayis Nesturilerde ‘Diyofizitizm” olarak doktrin haline gelecek-
tir. Nesturilerin Diyofizit anlayisina gére Isa’daki insanlik ve ilahlik
tabiatlarinin (uknum/hypostasis) her biri miikemmel olduklari igin
birbirine hic karismazlar. Demirci’ye gore Nesturiler Isa’nin tabiatini
tasvir etmek i¢in Aristo’'nun ‘tam tanri, tam insan” anlamina gelen ‘vere
deus, vere homo” kavrami ile Greklerin ‘miikemmel ve degismeyecek
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olan” anlamindaki ‘apatheia’” kavramini 6diing almislardir. 431 Efes
Konsili'nin tarihi arka planina genis yer veren yazar, bu baglamda
Nestorius'un rakibi Cyril (6. 444) ve Iskenderiye'nin tartismalar-
daki tutum ve goriislerini mukayeseli olarak ele almistir. Aslinda
Monofizit goriisii temsil eden Iskenderiye Okulu/Ekolii de fsa’nin
iki tabiatli olusunu kabul etmekteydi ancak bu iki tabiatin birbiriyle
iliskisi konusunda Antakyalilardan ayrilmaktaydilar. Onlara gore
beseri tabiat tanrilik tabiatina karismistir ve artik Isa’nin yalnizca
tanrilig s6z konusudur. Bu anlayisin dogal sonucu olarak Iskende-
riyeli teologlar “Tanr (Isa) bir kadindan (Meryem) dogdugunu’ ileri
stirebilmislerdir. Nestorius ve taraftarlari ise Isa’nin tam bir insan
oldugunu, Tanr1'nin da yaratilmis biri tarafindan dogrulamayacagini
ve dolayisiyla Meryem’in de Theotokos (Tanr1 doguran/Tanri’nin
annesi) olamayacaginda israr etmistir.

Kristoloji baglaminda Tanr1'nin Isa’daki inkarnasyonu konusunu
da ele alan yazar, Nesturilerin bunu insanda gegici bir mekan tutmak
(indwelling) seklinde agikladiklarini belirtmistir. Tanrisal 6z ile insani
0z higbir surette birlesmedigi ve degismedigi igin Logosun insan-
daki tezahiirii de bir birlesme degil gegici bir siire Isa’nin bedenini
kendine mesken tutmasi seklinde anlasilmalidir (s. 53-60). Nesturiler
‘insan Isa’ anlayisinin bir uzantisi olarak ¢garmihta ac1 gekenin Isa'nin
insani tabiat1 olduguna inanmaktadirlar. Dolayisiyla Kurtulus igin
‘tanrilik” zorunlu bir sart degildir. Marioloji doktrinlerini de benzer
bir arka plan {izerinden ele alan yazara gore, tanr1 anlayis: ve ‘in-
san Isa’ vurgusunun dogal bir sonucu olarak Nesturiler, Meryem’e
‘Mesih’i doguran” anlaminda ‘Christotokos” veya ‘insan doguran’
anlaminda ‘Anthropotokos” unvani vermistir. Liturji bahsinde ise
Ekmek-Sarap Ayini ve Vaftiz disinda ayrintili bilgi vermeyen yazar;
Nesturilerin tarihsel Isa anlayiglarina bagh olarak Evrahistiya'daki
ekmek ve sarabin Isa’nin eti ve kanina déniismedigine inandiklarini
belirtmistir. Bugiin artik Nesturiler genel anlamda ibadet konusunda
Katolik mezhebine yakin durmaktadirlar (s. 64-69).

Sonug olarak, Kiirsad Demirci'nin Nesturi Hristiyanlik ve Antakya
Teolojisi isimli calismasi sadece Nesturilik degil Antakya Okulunun
etkisi altinda gelisen Hiristiyan teolojisinin de anlasilmasinda li-
teratiire Onemli bir katki saglamistir. Eserde siyasal konjonktiiriin
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yani sira Yahudi ve Grek kiiltiiriiniin Antakya merkezleri hareket-
lerin olusumundaki etkisi ve bunlarin teolojik yansimalar: analitik
metodolojiyle net bir sekilde ortaya konulmustur. Tarihsel baglam
kurgusundaki basar1 sayesinde okuyucu Nesturilerin ‘tanr1” inancinin
izlerini Kristoloji ve Mariolojide oldugu kadar ekmek-sarap ayini gibi
liturjik meselelerde de takip edebilmektedir. Bu agidan bakildiginda
eser Nesturiligin ortaya ¢iktig1 tarihsel ve kiiltiirel baglamiyla birlikte
anlagilmasi noktasinda anahtar rol oynamaktadir.

Ancak mizanpaj agisindan bazi eksikleri olan eserde, kullani-
lan dilin de oldukga teknik kalmasi 6zellikle de uzman olmayan
okuyucularin anlamasini olumsuz yonde etkileyebilecek nitelikte-
dir. Ayrica Nesturiligin kendisiyle 6zdeglestigi Nestorius'un eseri
glintimiize ulasmasina ragmen (1899) onun basta Diyofizit 6gretisi
olmak {izere teolojik goriislerine yeterince yer verilmemesi de igerik
agisindan 6nemli bir eksiklik olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bir diger
husus ise Antakya, dolayisiyla Nesturi gelenekle iliskilendirilen dini
grup veya mezheplere dair yeterli bilginin verilmemesidir. Ornegin
Mu'tezile ile Nesturilik arasinda kurulan bagin hangi noktalarda s6z
konusu oldugu kisaca da olsa belirtilebilirdi. Bu eksiklikleriyle bir-
likte eserin alan arastirmalarinda bagvuru kaynagi niteligi tasidigin

rahatlikla ifade edebiliriz.
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H. Yunus Apaydin. Fikhin Kaynaklar1 (Nass ve ictihat).
Ankara: Ay Yayinlari, 2021, 184 Sayfa.

Oz

Usul eserleri incelendiginde, fikhi metodoloji alanindaki tartismalarin fikhin kay-
naklar1 ve bu kaynaklarla elde edilen serei hitkiimlerin baglayiciliklar: tizerine
yogunlastig1 goriliir. Bu kapsamda 6zellikle ictihat teorisi ve kapsamindaki taelil
diistincesi ile haber teorisi ve kapsamindaki haber-i vahid tartismalar: ilgi ¢ekici
olmustur. Bu iki eksen, fikhi hiikiimleri elde etmedeki islev ve ehemmiyetlerinden
dolay: tarih boyunca popiilerliklerinden bir sey kaybetmemis, modern ¢alismalar-
da da usul arastirmacilari agisindan 6nemini korumustur. Fikhin Kaynaklar1 (Nass
ve I¢tihat) isimli H. Yunus Apaydin tarafindan telif edilen kitap, bu tartismalarmn
ve meselelerin modern dénemde incelendigi bir eserdir. Bu ¢alisma ise s6z konusu
eseri incelemeyi ve degerlendirmeyi amaglamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Molla Lutfi, Fiitithat, Osmanly, II. Bayezid, es’ile.

Usul eserleri incelendiginde, fikhi metodoloji alanindaki tartisma-
larin fikhin kaynaklar: ve bu kaynaklarla elde edilen ser hiikiimlerin
baglayiciliklar: tizerine yogunlastig1 goriiliir. Bu kapsamda 6zellikle
ictihat teorisi ve muhtevasindaki ta'lil diistincesi ile haber teorisi ve
kapsamindaki haber-i vahid tartismalari ilgi gekici olmustur. Bu iki
eksen, fikhi hiikiimleri elde etmedeki islev ve ehemmiyetlerinden
dolay1 tarih boyunca popiilerliklerinden bir sey kaybetmemis, modern
caligmalarda da usul aragtirmacilar agisindan onemini korumustur.
Fikhuin Kaynaklart (Nass ve Ictihat) isimli H. Yunus Apaydin tarafindan
telif edilen kitap, fikhin delillerini ve bu delillerle irtibatli popiiler
tartismalari ele almaktadir. Bu ¢alisma ise soz konusu eseri incelemeyi
ve degerlendirmeyi amaglamaktadir.

Eser, yazarin kendisine ait olan Islam Hukuk Usulii isimli kitap-
tan yararlanilarak hazirlanmistir.! Kitabin girisinde eserin diger
boliimlerine zemin hazirlamak maksadiyla, kaynak kavrami {ize-
rinde durulmustur. Eserdeki sekliyle hukuk diistincesinde iki ana
yaklasim bulunmaktadir. S6z konusu yaklasimlardan ilkine gore
hukuk iradidir. Ancak bu iradenin tanrisal (feokratik) mi, yoksa be-
serl (hukuki pozitivizm) mi oldugu hukukun kaynagini irade tirtinii
sayanlar arasinda tartismalidir. Hukukun irade tiriinii olmadigimi
savunanlar ise onun dogal bir sekilde ortaya ¢iktig1 goriistindedirler.
Hukukun kaynagina dair yapilan bu degerlendirme, fikih icin de

1 Bu durum yazar tarafindan da calismada belirtilmistir. Bk. (5. Dipnot), s. 22.
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yapilmaktadir. Buna gore Zahiri, Sii ve bazi Mu'tezili gruplar fikhin
tamamen tanrisal iradenin tiriinii oldugu anlayisinda olmalarina
karsin; geri kalan Islam hukukgularmin gogunlugu tanrisal iradenin
yaninda begeri iradeye de belli dlciilerde yer verirler. Ancak burada
besere taninan irade, ilahi iradenin kontroliiniin disina ¢ikamaz.
Yazar bu yaklasimlar: ana hatlariyla degerlendirmenin akabinde,
kendince dogru olan anlayisin hukukun bilingli irade tirtinii sayil-
mas! oldugunu belirtir. Buna gore tanrisal irade ile beseri iradenin
belirli oranlarda katkilar1 bulunmakta, hatta kamu otoritesi bile yetki
sahibi olmaktadir. Bu diisiincenin tezahiirii, fikhin kaynaklarina
dair yapilan tasnifte de gortiliir. S6z gelimi Kitab ve stinnetin, ser
asillar (nass) seklinde konumlandirilmasinin tanrisal iradeyi temsil
etmesine karsin; ictihat, bu asillara bagimli olarak gergeklestirilen
beseri bir cabadir. Apaydin, bu anlayisin bir yansimasi olarak fikhin
kaynaklarinin nass ve i¢tihada indirgenebilecegini soyler. (s. 16-21)

Kitap, hukukun kaynagina dair temel teorilerin incelendigi giris
boliimii disinda iki ana boliimden olusur. {lki “Temel Kaynak” bas-
ligin1 tasimakta ve genellikle fikhin asillar: seklinde bilinen deliller
ile bu asillarin uzantilar1 konumundaki miilhak delilleri incelemekte-
dir. Baska bir ifadeyle ilk boliim, baslikta yer alan “nass” tiirtinden
olan kaynaga ayrilmistir. Asli delillerden ilki, sistematik bir hukuk
veya kanun kitab1 olmayan Kur‘an'dir. Literatiirde “Kitab” olarak
adlandirilan, vahiy mahsulii ana metnin genel muhtevasi ve tanimi
hakkinda bilgiler yer alir. Yazar, Kitab"in tanimina ayirdigi boliimde,
once tanima yer verip, sonra tanimda yer alan ifadeleri izah etme
yolunu tutar. Her ne kadar tanimda yer alan “tevatiir” kavramini,
Kitab'in tanimina ayrilan kisimda (s. 30) yiizeysel gecildigi izlenimini
uyandirsa da, ilgili kavram daha sonra siinnet kapsaminda yer alan
“Miitevatir Haber” (s. 37-38) bashig1 altinda detaylandirilarak ele
alinmistir. Asli delillerden ikincisi, rivayet seklinin kendisiyle ser' bir
bilgi elde etmedeki degeri agisindan miitevatir, meshur ve ahad haber
seklinde tasnif edilmis olan stinnettir. Burada 6zellikle haber-i vahid
konusundaki anlayislariyla ayrisan ve haber teorisindeki yaklagimlar:
agisindan adeta iki zit kutup haline gelen ehl-i hadis ile ehl-i re‘ye ve
bu gruplarin temel iddialarina dair herhangi bir bashga ya da izaha
yer verilmemis olmasi, kanaatimizce ilgili béliimde bulunmayan en
onemli eksiktir. Stinnet kapsaminda ahad haber konusuna, meshur
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ve miitevatir habere oranla -hakli olarak- genis bir alanin ayrildigin
daifade etmekte fayda vardir. Yine siinnet konusu kapsaminda Hz.
Peygamber’in fiilleri igin miistakil bir baslik agilmis ve bu durum fikih
usuliindeki kurgunun ser hitab {izerine yapilmasina karsin, fiilin
herhangi bir stygasinin olmamasina dayanarak miistakil bir baglik
altinda incelemenin yerinde oldugu seklinde gerekgelendirilmistir.
(s. 57) Asli deliller arasinda ele alinan son konu da Hz. Peygamber’in
yanmilmazhigimin timmet tarafindan siirdiiriilmesi seklinde ifade edilen
icmadir. (s. 61) Icmain mahiyeti basta olmak iizere pek ¢ok teknik
bilgiye yer veren Apaydin’in, giiniimiiz sartlarinda icmain hem
miimkiin hem de gerekli olmadigi, ana meselelerde beraberligin
saglanmasi akabinde Miisliimanlar i¢in goriis birliginin degil, goriis
ayriliklarinin ve farkli goriislerin birbirlerine rakip olmalarinin rahmet
olabilecegi hakkindaki degerlendirmeleri kayda degerdir. (s. 76-77)

Kitabin birinci boliimiindeki ikinci konunun miilhak deliller hak-
kinda olduguna yukarida degindik. Bu delillerden ilki, literatiirde
onceki seriatler (ser ‘u men kablend) seklinde ifade edilen, vahyin dnceki
toplumlardaki uygulanisidir. Ozellikle din ve seriat ayrimina degin-
dikten sonra ana hatlariyla konuyu degerlendiren yazar, tartismanin
aslinda eski seriatlerde vaz edilen bir hitkmiin Kur‘an’'da zikredilme-
sinin, Miisliimanlar icin de gegerli olup olmadig1 hususunda ortaya
giktigini bildirir. Bu hiikiimleri kabul edenler, onlar1 bagimsiz deliller
degil, nassin uzantisi olarak gormektedirler. (s. 79-80) Miilhak deliller-
den ikincisi olan sahabi sozii de baglayicilig1 agisindan fikhi mezhepler
arasinda tartismalidir. Eserin hitap ettigi kitle dikkate alindiginda, bu
ihtilaflara gerektigi kadar yer verilmis ve yeteri kadar agiklanmastir.
Miilhak deliller kapsaminda son olarak Malikilerin gegerliligini kabul
ettikleri, Medine ehlinin tedmiillerini karsilayan ve literatiirde amel-ii
ehl-i Medine seklinde ifade edilen delil kisaca incelenir. Sonucta bu
delil de diger miilhak deliller gibi, asli delillerin (siinnet ve icmain)
uzantist konumundadir. (s. 86-87)

Kitabin ikinci boliimii ise daha ¢ok begeri bir ¢abanin 6ne ¢iktig:
ictihat konusunu “Y6ntem Mahiyetli Kaynak: Ictihat” baghgiyla
ele alir. Genel olarak igtihat teorisinin ve i¢tihadin alt dallarinin
incelendigi bu kisim —ilk boliimden farkli olarak- ta‘lil diisiincesine
deginilen bir giris boliimiiyle baslar. Ta‘lil teorisinin konuya giris
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olmasi i¢in basta izah edilmesi, zihni bir ¢aba olan igtihat isleminde
hiikiimlerin rasyonel gerekgelerinin tespit edilebilirligi ve boylelikle
beseri ¢abayla ilahi murada uygun hiikme ulasilabilme potansiye-
line vurgu yapmak amact kapsaminda degerlendirilmelidir. S6z
konusu girisin akabinde “I¢tihadin Tarihgesi ve Mahiyeti” hakkinda
bir boliim yer alir. Burada Peygamber doneminde ve sonrasinda-
ki i¢tihadin tarihcgesi tizerinde durulmaktadir. Akabinde ictihadin
mesruiyetinin temellendirilmesi konusu incelenir. Bu béliime yeteri
kadar alan ayrilmadig izlenimi olusabilmekteyse de, igtihat konusu
kapsaminda basta ictihadin tarihine dair yer verilen boliimlerde bu
konu igin zemin hazirlandig1 dikkate alinirsa, eserin hitap ettigi kitle
agisindan yeterli bir alan oldugu goriilecektir. Daha sonra ictihadin
mahiyetine dair baz1 miilahazalara yer veren yazar, lafzi istidlalin
teknik anlamdaki i¢tihadin disinda kaldigs, igtihadin hitkmiin mana
ve maksat ekseninde tespiti anlaminda olduguna dikkati cekmektedir.
(s. 107-108) Igtihadin mesrulugu ve igtihadi hitkmiin baglayiciligs,
ictihada yiiklenen anlamin yani sira i¢tihat yapacak kisinin bu isleme
ehil olmasinin sartlarini ve s6z konusu ehliyetin de yetkinlik derece-
lerinin belirlenmesini gerektirmistir. Bu yilizden eserde miigtehide
dair boliimlere gerektigi olglide yer ayrilmistir. Ictihadin nerelerde
gerceklesebilecegi, igtihadin hitkmii, ictihatla elde edilen sonucun
ilahi murada uygunlugu, fetva ve fetva isteyen kisi (miisteft) gibi
boliimler de ayrica eserde incelenmistir. Son olarak igtihat kapisinin
kapanmasi1 hakkindaki temel tartismalara deginilmistir. Apaydin‘in
bu konudaki degerlendirmesi, ictihat kapisinin 6niindeki temel
engelin agiklayict ve yeni ¢ikarumlara zemin hazirlayict bir teorinin olus-
turulamamis olmasi seklindedir. C6ziim ise her yeni meseleye dair
hiikiim {iretirken, sorunlarin bir ekol sistematigi iginde (sistematik
ekol ictihadi) ele alinmasidir. (s. 137-138)

Ikinci boliimde incelenen diger 6nemli bir konu da “I¢tihadin
Formlar1”na dairdir. Bu kapsamda ilk olarak igtihadin en ¢ok ve ne-
redeyse tiim mezhepler tarafindan bir sekilde kullanilan formu olan
“kiyas” ele alinmaktadir. Kiyasin mahiyeti ve kaynak degeri gibi,
kiyasa dair bilinmesi gereken hususlar, miistakil basliklar altinda
sistematik bir sekilde agiklanmistir. Ancak tanim kapsaminda -ana
hatlariyla- kiyasin unsurlari izah edilmis (s. 142-143), daha sonra
kiyasin riikiinleri i¢cin miistakil bir baghk acilmis ve burada yer alan
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unsurlar ilkinden biraz daha genis sekilde tekrar incelenmistir. (s. 146)
Kanaatimizce kiyasin riikiinleri i¢in a¢ilan basligin altinda yer alan
bilgilerin okuyucuyu tatmin etmeme potansiyelinin nedeni, ilerleyen
kisimda illet konusuna miistakil bir bashik ac¢ildig1 goriildiigiinde
makul bir hale gelecektir. Kiyasa diger formlara oranla daha fazla alan
ayrilmistir. Ozellikle ilk donemlerde ictihadin delillendirilmesinin
kiyas tizerinden yapilmasi ve en ¢ok kullanilan igtihat formu olmasi
gibi nedenler, kiyasa bu hakli imkani sunmaktadir. Zira kiyasin va-
hiy karsisinda konumlandirildig: diistincesi, baz1 hiikiimlerin kiyas
yontemiyle tespit edilebilecegini kabul etmenin, dinin eksik oldugu
iddialarina zemin hazirlayabilecegi ve beseri miidahalelerle dinin
safliginin bozulabilecegi endiseleri, (s. 144-145) 6zelde kiyasin ge-
nelde ise i¢tihadin bir yontem olarak elestirilmesine sebep olmustur.
Ictihadin incelenen ikinci formu da, mevcut kuraldan ayrilip bir tiir
istisnal hiitkmii tercih etmeyi ifade eden “istihsan”dir. Kiyasla olan
iligkisi dikkate alindiginda, kiyasin ardina istihsanin konumlandiril-
mas1 yerinde olmustur. Istihsanin mahiyeti ve tiirleri incelendikten
sonra amag eksenli yorum seklinde ifade edilen “1stislah”a ve maslahat
diistincesine gecilmistir. Yine bu kisimda da maslahatin mahiyeti ve
tiirleri hakkinda yeterli bilgi verildikten sonra “1stishab” konusu ana
hatlariyla incelenmistir.

Fikhin kaynagina dair tiim bu delilleri ve formlari, yazara gore
nass ve ictihat seklinde iki kavram altinda toplamak miimkiindiir.
Eserin igerigi de bu anlayisa gore tasarlanmistir. Ancak bu durumun
eserin kurgusunu, alandaki diger ¢alismalardan farklilastirmaya
yettigini ya da alanda yeni bir bilgi ortaya koydugunu soylemek
zordur. Tk béliimiin —ikinci boliimden farkli olarak- herhangi bir
girisle baslamamasi dikkate alinmazsa, eserin boliimlerinin dengeli
oldugu sdylenebilir. Usuliin en gdzde konular1 arasinda sayilabilecek
hususlarin ele alindig1 bu kitapta kullanilan kaynaklar, bibliyog-
rafya kisminda gosterildigi sekliyle yetersiz kalmigtir. Kullanilan
ve atif yapilan kaynaklarin 6énemli bir kismi ise yazarin kendisine
aittir. Geri kalan kaynaklarin ciddi sayilabilecek bir kismi kitapta
zikredilen hadislerin rivayet edildigi eserlerdir. Buna karsin pek ¢ok
boliimde kayda deger derecede alimlerin goriis ve nakillerine yer
verilmis, fakat cogunlukla bilgilerin elde edildigi ilgili kaynaklara
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atifta bulunulmamigtir.? (Ornegin: 26,52, 58-60, 86-87,133-134, 158,
166 vb.) Sonug olarak her ne kadar bazi eksiklikler dikkati ¢ekse de,
Apaydin'in fikih usulii alanindaki yetkinligi ve birikimi de dikkate
aliarak eserin, fikhi metodolojiye dair ilgi duyan ve nispeten daha
genel bir okuyucu kitlesine katkilarda bulunacag: agiktir. Ancak
ileri diizeyde okumalar yapmak isteyen arastirmacilar, kitabin telif
amacimin disinda kalacaktir.

*)%&@(*

2 Eserin ders kitab1 olarak kullanima uygun hazirlanmas: veya genel okuyucu
kitlesine hitap ediyor olmasi, yazarim ilgili kaynaklara atifta bulunmamasini makul
kiliyor gibi goriinse de, eserde yazarin az sayidaki bazi kaynaklara yapmis oldugu
atiflar bu agidan bir geligki olugturmaktadr.



idrak

Dini Arastirmalar Dergisi / Journal of Religious Studies

Cilt/Volume-2 @Sayi/Issue-2 ® Aralik 2022

M

Cilt | Volume: 2 o Sayz | Issue: 2
15 Aralik | December 15, 2022

Uluslararasi insan, Din ve Erdemlilik Sempozyumu
(27-28 Ekim 2022, Giresun)

International Symposium On Human, Religion And Virtuousness

Elif Firat

Yiiksek Lisans Ogrencisi, Giresun Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali, Giresun/T{irkiye.
Graduate Student, Giresun University, Institute of Social Sciences,
Department Philosophy And Religious Studies, Giresun/Tiirkiye.
firat.elif98@gmail.com
ORCID: 0000-0002-0634-3421

Makale Bilgisi | Article Information

Makale Tiirii | Article Type: Sempozyum Degerlendirmesi| Symposium Review
Gelis Tarihi | Date Received: 25 Kasim | November 2022
Kabul Tarihi | Date Accepted: 6 Aralik | December 2022
Yayin Tarihi | Date Published: 15 Aralik | December 2022

Atif | Cite as

Firat, Elif. “Uluslararas: Insan, Din ve Erdemlilik Sempozyumu”. Idrak
Dini Arastirmalar Dergisi 2/2 (Aralik 2022), 426-437.

intihal | Plagiarism

Bu caligma hakem degerlendirmesinden gegmis, bir intihal yazilimi ile
taranmustir. Intihal yapilmadig: tespit edilmistir.

This article has gone through a peer review process and scanned via a
plagiarism software. No plagiarism has been detected.

Telif | Copyright ©

idrak’te yayimlanan ¢alismalarin telif haklari yazarlarina aittir.
The copyrights of articles published in idrak belong to their authors.

Published by Giresun Universitesi Islami flimler Fakiiltesi
Giresun University Faculty of Islamic Sciences, 28200, Giresun, Tiirkiye.



Uluslararasi Insan, Din ve Erdemlilik Sempozyumu (27-28 Ekim 2022, Giresun)| 427

Uluslararasi Insan, Din ve Erdemlilik Sempozyumu
(27-28 Ekim 2022, Giresun)

Giresun Universitesi Islami flimler Fakiiltesi'nin ev sahipligini yap-
t1g1 Uluslararast Insan, Din ve Erdemlilik Sempozyumu 27-28 Ekim
2022 tarihlerinde Giresun’da gergeklestirildi. Temel degerlerin ingasin-
da dahi biiyiik sikintilarin yasandig1 cagimizda, erdemlilik meselesi
tizerinde tartisilmay1 her zamankinden daha ¢ok hak etmektedir. Bu
sempozyumun boylesi bir amaca hizmet etmekle 6nemli bir misyon
yiiklendigi sOylenebilir. Nitekim Sempozyum Diizenleme Kurulu
Baskani Dog. Dr. Mustafa Cakmak agilis konusmasinda sempozyu-
mun iyi ve erdemli insanlarin sayisinin artmasina bir nebze olsun
katki sunmasi ve miizakere edilecek meselelerin teorik tartigmalarin
Otesine gecerek erdemliligi gercek anlamda igsellestirmis insanlarin
say1sinin artmasina vesile olmasi amacini tagidigini dile getirdi.

Sempozyum, Samsun Ondokuz Mayis Universitesi 6gretim {iye-
lerinden Dog. Dr. Hayrettin Oztiirk’iin Kur'an tilaveti ile baslad.
Ardindan sempozyum Sempozyum Diizenleme Kurulu Baskani
Dog. Dr. Mustafa Cakmak agilis konugmasinda sempozyum fikrinin
dogdugu ilk zamandan sempozyum giiniine kadar gecen siirede
neler yasandigina dair bilgiler verdi. Ev sahibi Islami Ilimler Fakiil-
tesi Dekan Yardimcis1 Dog. Dr. Ali Yilmaz fakiilte olarak boyle bir
sempozyuma ev sahipligi yapmaktan mutlu olduklarini dile getirdi.
Giresun Universitesi rektorii Prof. Dr. Yilmaz Can ise konusmalarin-
da bu sempozyum vesilesiyle farkli sehirlerden gelen katilimcilara
tesekkiir etti. Sempozyum iki giin boyunca basta felsefe, egitim,
ilahiyat, Islam diisiince gelenekleri, sosyoloji ve psikoloji gibi farkli
alanlarin perspektifinden 81 akademisyenin katilimiyla dort farkl
salonda es zamanli yedi oturum seklinde gergeklesti.

Oturum bagkanligini Prof. Dr. Hasan Yiicel Bagdemir’in yaptig
acilis oturumunda ilk konusmaci Prof. Dr. Cafer Sadik Yaran'di.
“Ahlak-1 Ala: Ahlakliligin Diizeyleri ve Yiiksek Standartli Ahlakin
Ozellikleri” adli sunumunda Yaran, bilim ve teknik alanindaki ge-
lismelere paralel olarak ahlaki alanda da gelisimin istenen ve ayni
zamanda gergeklestirilebilir bir durum oldugunu belirtti. Ahlakliligin
cesitli diizeyleri oldugunu dile getiren Yaran, Fatir Stiresi 32. ayetten
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hareketle orijinal bir tasnifte bulundu. Buna gore zalimler, miiktesitler,
sdbiklar olarak {i¢ grubun bulundugunu ve bunlarin gesitli 6zellikleri
haiz oldugunu belirtti. Yaran’a gore hedeflenmesi gereken seviye
sabiklar mertebesidir. Miisliimana diisen gorev once a) asli kaynaklara
miiracaat ederek (ki burada yalnizca kendi kaynaklariyla yetinmeyip
oteki kaynaklara da bagvurmasi beklenir) temel ahlaki standartlar:
belirlemeli, b) kendi durumunu tespit etmeli c) nihai olarak en tist
seviyeyi hedef edinmelidir. Boylece ahlak-1 ala seviyesine ulasan
Miisliiman ileride daha yiiksek mertebeleri (ahlak-1 aliyytii'l-ala) de
hedefleyecek duruma gelecektir. Her daim en yiiksek mertebeyi hedef
edinmesi, Miisliimana istenen gelisim ve ilerleme firsatini sunacaktr.

Acilis oturumunda ikinci bildiri “Pragmatik Agidan Erdemler”
basligiyla Prof. Dr. Celal Tiirer’e aitti. Tiirer, yasadigimiz ¢agda ahlaki
bir bunalim i¢inde bulundugumuza dikkat ¢ekti. Bu bunalimin hem
teorik hem de pratik diizeyde yansimalari oldugunu dile getiren
Tiirer, bir ¢ikis yolu olarak erdem ahlakina doniisiin ortaya ¢iktigini
belirtti. Ekonomi, siyaset ve 0zellikle egitimde erdemlere doniisiin
teknik anlamda bir muhafazakarlik yaklasimi iken ahlak felsefesinde
erdemlere dontisiin bir sikismislik halinin neticesi oldugunu iddia
etti. Tiirer'e gore a) ahlakin tek bir sebeple aciklanamayacak kadar
karmasik ve olumsal bir yap1 arz etmesi, b) ahlaki deneyimin basitge
bir iyi-kotii se¢imi degil tam tersi iyi ile daha iyiler yahut kot ile
daha kotiiler arasinda yapilan bir tercih olmasi ve c) bu ¢atisma du-
rumlarinda bize ne yapmamiz gerektigini gosterecek kesin bir yol
gostericiye sahip olamayisimiz bizi ahlaki yeniden diisiinme yoluna
itmektedir. Tiirer, meselenin ¢oziimiinde fenomenolojik bir duyar-
liligin olmasi gerektigini 6ne siirerek bu ahlaki duyarhilik sayesinde
dagilan benliklerin toparlanacagina inandigini dile getirdi. Ayrica
¢ogulcu bir diinyada farkli ahlaki kabullerin varligina agik olunmasi
gerektigini vurguladi. Ahlaki dmiir boyu siiren bir hayat isciligi sek-
linde tanimlayan Tiirer, Miisliiman bilincin ahlaki zeminde hakikatini
gostermek zorunda olduguna dikkat ¢ekti. Bunun ise ancak insanlar
arasinda bir ahlak olusturmak ve insanligin vazifelerini yiiklenmekle
gerceklesecegini dile getirdi.

Acilis oturumundaki son konusmaci Prof. Dr. Recep Kaymakcan'di.
Diinyada ve tilkemizde ahlak meselesinin son zamanlarda farkl
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boyutlariyla yogun bir sekilde tartisildigini ifade eden Kaymakcan
“Erdem Ahlaki Baglaminda Ogretim Programlarindaki Kok Deger-
lere Bakis” adli sunumunda meseleyi sosyolojik ve egitim pratikleri
acisindan degerlendirdi. 2018’de uygulanmaya baslanan Milli Egitim
ilk ve orta 6gretim programlarinda 6gretimi hedeflenen 10 kok de-
gerin, sosyal psikolog Schwartz'in deger 6lgeginden yararlanilarak
hazirlandigini belirtti. Bunlarin alti tanesinin ferdiyetgi bir erdem olan
iyilikseverlik i¢ine hapsolduguna dikkat ¢eken Kaymakcan, kisisel
degerlere odaklanmanin ikilemci bir ahlak anlayisin1 beraberinde
getirecegini dile getirdi. Ayrica ona gore ahlaka dair teorik bilgi ak-
tariminin yeterli degildir. Ahlakliligin nasil yerlesik hale geleceginin
zemini ve imkani {izerinde durulmas: gerekir.

Birinci oturumunda, Pof. Dr. Mehmet Kasim Ozgen “Erdem Ah-
lakinin Eksikligi ve Hikmet Ahlakinin Yetkinligi” adli sunumunda
yasanan ahlaki krizlerin kokeninde bizzat erdem ahlakinin kendisi-
nin var oldugu iddiasinda bulundu. Hikmet kavraminin etimolojik
tahliline deginen Ozgen; Arapga, Ibranice, Siiryanice, Aramice ve
Latince gibi dillerde hikmet kavraminin ¢ogunlukla “bilgi, bilgelik”
anlamlarinda kullanildigini belirtti. Din anlayisinda daha ¢ok fikhin
hakim olmasi sebebiyle hikmet ile ¢ok iliski kurulamadigini ancak
ahlak ile din arasinda her daim siki bir iligkinin var oldugunu dile
getirdi. Hikmetin erdem ahlakinda anlasildig: tizere erdemlerden
bir erdem olarak degil erdemi de kapsayacak sekilde en genel kav-
ram olarak kabul edilmesi gerektigini savundu. Erdem ahlakinin
en problemli yani olarak 0l¢iilii olmay1 kendisine siar edinmesini
gosterdi. Olgiilii olan baska bir deyisle ifrat ve tefritin ortasi kabul
edilen erdem, aslinda her iki erdemsizlikten de etkilenmektedir. Do-
layisiyla Ozgen’e gore erdem teorisi teorik anlamda erdemsizliklere
de kap1 aralayan bir tutum olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu nedenle
icinde bulundugumuz ahlaki krizden ¢ikis yolu hikmet ahlakindadir.
Hikmet ahlakinin tezahiirlerini en iyi yansitan gelenek ise tasavvuf
gelenegidir.

“Mevlananin Kavram Zenginligi Uzerinden Erdem Coziimlemesi”
baglikli sunumunda erdemlerin giiven altina alinmasinin 6nemine
odaklanan Prof. Dr. Metin Yasa; bunun erdemleri tanima, anlama
ve yasama ile miimkiin olacagini belirtti. Erdemleri tanima, anlama
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ve yasama faaliyetlerini ise Mevlana’daki kavram zenginligi tizerin-
den agikladi. Erdemleri tanimada “agiklayict metodik farkindalik
boyutu”na deginen Yasa, erdemleri anlamaya galismada {i¢ temel
kavramin 6n plana ¢iktigini dile getirdi. Bunlar; bilgili, degerli, iistiin
anlamlarina gelen por-maye, kusur ve eksikligi ifade eden ayb ve er-
demli kisi ile had bilmez kisi seklinde tanimlanabilecek fazil ve fuzil
kavramlaridir. Erdemleri yasama faaliyetinde de {i¢ kavrama dikkat
cekti. Bunlar; 15k ya da agsk, iyi huy ve artan derece kavramlaridir.
Bir kavrami, kavram zenginligi agisindan tanimlamaya, anlamaya
ve yasamaya calismanin kavramin 6ziine inmeyi kolaylastirma ve
kavramin iglevini daha net bir sekilde ortaya koyma gibi iki temel
getirisi oldugunu ifade etti. Sonug olarak; ahlak alaninda kesinlikle
normallesmeye gidilmesi, ahlakta tutarli olusun 6ncelenmesi ve ahla-
kin, ahlaka kars1 kullaniminin 6niine gecilmesi gerektigini vurguladi.

Mevlana’da erdemler meselesini ele alan bir diger sunum olan
“Mevlana C. Rumi’'de Ahlaki Erdemler” baslikli metninde Prof. Dr.
Naim Sahin, Mevlana'nin biiyiik bir mutasavvif ve sair olmasinin ya-
ninda énemli bir ahlakg ve felsefeci olusuna dikkat gekti. Sahin’e gore
Mevlana’nin erdem ahlakinda amag edinilen iyi, dogrudan dogruya
Cenab-1 Hak’tir. Mevlana’da 6ne ¢ikan adalet, comertlik, itiyat, algak-
goniilliiliik seklindeki erdemlerin edep tizerine inga edildigini ifade
etti. Mevlana'nin erdemlerle ilgili diisiincelerinin dinamik bir yapida
olmasindan dolay1 giiniimiiz agisindan meydana gelen ahlakla ilgili
problemlerin ¢oziimiinde direk katkilar saglayabilecegini savundu.

Erdemin yalnizca ahlaki alanda degil, bilgi alaninda da giindeme
gelmesi gerektigine dikkat ¢ekilen ikinci oturumda erdem epistemo-
lojisi konulu tebligler sunuldu. Oturumun ilk konusmacisi Prof. Dr.
Hasan Yiicel Basdemir “Epistemik Erdemler” baslikli sunumunda,
bilginin ahlakta her daim bir unsur olarak var olmakla birlikte bunun
epistemik zeminde anlagilmasmin son yirmi yilda gerceklestigini
ifade etti. Erdem epistemolojisinde entelektiiel, epistemik ve kog-
nitif kavramlarmin birbiri yerine kullaniminin hatali bir yaklagim
oldugunu belirtti. Zira Yiicel’e gore (a) akli giizel kullanma, (b) sezgi
kabiliyeti, (c) gikarimin saglamligi gibi bilgi edinme igin zorunlu olan
entelektiiel erdemler ile bilgi edinme siirecindeki failin nitelikleri
olarak karsimiza ¢ikan (a) agik goriisliiliik ve (b) vicdan seklindeki
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epistemik erdemler birbirinden farkli seylerdir. Bilgiyi, bilissel er-
demler ve epistemik erdemlerle desteklenmis dogru inang seklinde
tanimlayan Yiicel; epistemik erdemlerin bilgi icin zorunlu olmakla
birlikte yeterli olmadigini, geleneksel epistemolojinin kanitlama
siiregleri (taniklik bilgisi, duyu organlari) ile entelektiiel erdemlerle
tamamlandigini belirtti.

Farabi’'nin bilginin tanimlanmasi, kaynaklari, giivenilirligi, gecer-
liligi, degeri, yapisi gibi temel meseleleri biiyiik bir ciddiyetle tartis-
tigini belirten Ars. Gor. Hacer Ergin Ozkan “Erdem Epistemolojisi
Baglaminda Bir Farabi Okumasi” adli tebliginde etigin epistemolojiye
dahil olusunu Farabi 6zelinde ele ald:. Biligsel yetilerin 6zelliklerini
siralayan Ozkan, onlarin temelde bilme siirecinde failin aktif olmayis
ile entelektiiel erdemlerden ayrildigini belirtti. Insanin siirece aktif
katilimini barindiran (a) ameli akil, (b) ameli hikmet, (c) zihin, (d) fikir
miikemmelligi, (e) goriis dogrulugu seklindeki bes fikir erdeminin
Farabi diistincesinde entelektiiel erdemlere denk diistiiglinii ifade etti.
Farabi'nin belirlemis oldugu bes entelektiiel erdemin birer karakter
ozelligi olarak insa edildigini ve bunlar vasitasiyla epistemik failin
rasyonel bir tutum iginde olmasini ve bilme siirecini daha giivenilir
hale getirmeyi hedefledigini soyledi.

Oturumun son konusmacist olan Musa Yanik “Islam Inancin
Erdem Epistemolojisi Uzerinden Anlamak” adli bildirisinde bilme
siirecindeki biligsel faillerin durumlarina Kur’an merkezli bir bakista
bulundu. Ziimer Stiresi 9. Ayetteki “bilenler ve bilmeyenler” ile Rah-
man Stiresi 4. ayetteki “anlama ve anlatma” kavramlarinin epistemik
kavramlar olarak alinabilecegini belirterek erdem epistemolojisinde
dogru bilgiye giden siirecte yiiksek olasilikla dogruyu hedefleme
diisiincesinin varligina degindi. Metot olarak Nahl Stiresi 125. ayetten
hareketle giizel 6giit ve hikmet kavramlarini zikretti. A'raf Stiresi 172.
ayete referansla fitratin giivence olusturmak igin yeterli olabilecegini
ancak kavramin derin farkliliklara yol acabilecegi endisesi sebebiyle
teolojik degil, epistemolojik olarak degerlendirilmesi gerektigini be-
lirtti. Teistik bir din olan Islam’in epistemolojik olarak temellendirilme
imkanini orijinal bir argiimanla savundu.
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Uciincii oturumun ilk konusmacisi olan Prof. Dr. Mustafa Koylii
“Kiiresel Ahlak Projesinin Imkani ve Stmirliliklar1 Uzerine” adli teb-
liginde kiiresel ahlak projesi fikrinin diinyadaki sorunlarin kiiresel
nitelikli olusundan kaynaklandig: dile getirdi. Kiiresel ahlakin (a)
kapsam olarak kiiresel nitelikli olma, (b) multidisipliner bir karak-
ter arz etme ve (c) ahlakin pratik boyutuna dair ¢6ziim onerileri
sunma gibi 6zellikleri bulundugunu belirtti. Kéylii, Hans Kiing'iin
altin kural olarak bilinen “kendin igin istedigini kardesin igin de
iste” ilkesine (a) 0ldiirme, (b) yalan sdyleme, (c) hirsizlik yapma, (d)
cinsel ahlaksizlik yapma seklinde dort emir daha ekleyerek kiiresel
ahlakin temel ilkelerini olusturma yoluna gittigini ifade etti. Kdylii'ye
gore Islam dininde Makasidii’s-seria olarak belirlenen dinin, canin,
aklin, soyun ve malin korunmasi ilkelerinin kiiresel ahlak projesinin
igerigini olusturabilecegini savundu.

Dog. Dr. Ayhan Oz “Kendilik Baglaminda Erdemlilik” adl1 su-
numunda kendilik, kendini bilme, kendine dénme faaliyetlerinin
ahlaki krizlerle basa ¢ikmada nasil bir islevi olabilecegi konusunu
irdeledi. Yapilan farkli tanimlardan hareketle “kendilik” kavraminin,
insan davranislarina rehberlik etme imkani ve potansiyeli olarak
anlasildigini ifade etti. Ahlakin insanin kendini tanima siireci ile
basladigina dikkat ¢eken Oz, bu sebeple referans merkezinin kendilik
suuru, insanin kendi benligi olmasi gerektigini vurguladi. “Insan”
olabilmenin ahlakli olmakla, ahlakliligin ise kendine dair bir idrak
gelistirebilmekle miimkiin olacagin belirtti.

“Erdemliligin Ogretiminde Paradigma Degisimi: Toplum Temelli
Erdemlilikten Okul Merkezli/Bireysel Erdemlilige” adli sunumunda
Dog. Dr. Hiiseyin Algur; erdem, ahlak ve deger kavramlarinin mahi-
yetine dair agiklamalarda bulundu. Deger 6gretiminin felsefi, sosyal
ve egitimsel temellerine deginerek deger egitimi yaklagimlarini agik-
lad1. Giintimiizde deger aktarimi ve deger gelistirme yaklasimindan
ziyade bu ikisinin birlesiminden meydana gelen biitiinciil yaklagimin
benimsendigini ifade etti. Ge¢gmiste bireyin 6grenmesinde daha yogun
olarak aile ve yakin gevrenin etkili oldugunu ancak zamanla degisen
diinya diizeninin de etkisiyle bu gorevi okullarin tistlendigini belirtti.
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Akil ve vicdan temelli deger egitimi yaklasgimini savunan Ars.
Gor. Hatice Fakioglu Bagc1 “Din Temelli Erdem Anlayisi ve Egitimi-
ne Elestirel Bir Bakig” isimli tebliginde, antik yunandan glintimiize
ahlaki akilla temellendiren diistiniirlerin goriislerini agikladi. DKAB
Ogretim programlar1 ve ders kitaplarinin, bir dine mensup olmakla
birlikte pratik hayatta sekiiler bir yasami tercih eden yahut bir dine
mensup olmayan kimselere de hitap edebilecek tarzda revize edilmesi
onerisinde bulundu.

Dordiincii oturumda “Heidegger’in Batili Bilimsel Akil Tasav-
vuruna Mubhalifligi Sathinda Ahlak, Erdem ve Siyaset Meseleleri”
adli sunumunda Prof. Dr. Idiris Demirel, Heidegger'in i¢inde bu-
lundugu toplumu degistirerek alternatif bir paradigmay: giindeme
getirmesini ele aldi. 150071i1 yillara kadar Bat1 diistincesinde ahlak,
siyaset ve erdemin i¢ ice oldugunu ifade eden Demirel, Machiavelli
ile yasanan kirilma sonrasi ahlak ile siyasetin birbirinden ayr1 alanlar
olarak tasavvur edildigini belirtti. Fenomenal alanda ortaya ¢ikmayan
ve matematiksel olarak ifade edilemeyen seylerin yok hiikmiinde
sayildig1 anlayisa karsi ¢ikan Heidegger'in, Kant’in numen-feno-
men ayrimindan hareketle Tanri, ruh, zaman gibi numenal alana
dair kavramlarin da bilgi nesnesi olabilecegi fikrini savundugunu
ifade etti. Siyasetle ahlak ve erdemin bagin1 tekrar kurmaya calisan
Heidegger'in bakis agisinin iz diisiimiinii Islam diinyasinda Farabi,
Sezai Karakog, Nurettin Top¢u, Mustafa Kutlu, Ismet Ozel gibi dii-
stiniirlerde bulabilecegimizi de ekledi.

“Bir Kavramsal Coziimleme: Akil, Insan, Ahlak” adli tebligde Dog.
Dr. Serefettin Adsoy, insana dair her ne kadar farkli tanimlamalar
yapmak miimkiin olsa da onun 6ziinii yansitan tanimin “insan,
hayvan-1 natiktir” ifadesi oldugunu belirtti. Akil sahibi olmanin
insanin ayirt edici 6zelligi olusuna dikkat ¢ceken Adsoy, onu zihne
konu olan herhangi bir veriyle biitiinliigii arasinda baglant: kurarak
neticeye gitmek seklinde agikladi. Ahlakliligin gerceklesebilmesi igin
aklin devreye sokulmasini gerekli géren Adsoy, ahlaki alanda yapip
etmelerden ziyade aklin bu baglantiy1 nasil kurabilecegi konusuna
odaklanilmasi gerektigini vurguladi.
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“Bilme ve Anlama Geriliminde Erdem Ahlakinin Mahiyeti ve
Postmodern Cagin Bunalimlariyla Bas Etmede Vazgecilmez Yeri”
adli sunumunda Dr. Ogr. Uyesi Ferdi Selim, giiniimiizde bireyle-
rin bilgiye ulasma, dogrulama ve makul bulma gibi hususlardaki
isteksizligine degindi. Hakikat krizi ve dezenformasyondan kur-
tulmada erdem etiginin avantajlarin a) kisinin kendi gelisimine ve
miikemmellesmesine yardim etme, (b) davranislari, diisiinceleri ve
gldiileri arasinda sikismay1 dnleme ve (c) insanlarin duygularimni
yasama bi¢imlerini degerlendirmede biitiinciil bir bakis sunmay1
saglama seklinde siraladi.

Besinci oturumda Dog. Dr. Mustafa Cakmak “Erdemlilik Yerlesik
Bir Karakter Ozelligi midir?: Elestirel Bir Degerlendirme” adli tebli-
ginde erdem ahlakinin, insanin zamanla yerlesik hale gelen karakter
ozellikleri sayesinde istikrarli davraniglar ortaya ¢ikardig: temel
tezini, sosyal psikolojideki veriler ve elestiriler 151§1nda analiz etti.
Elestirileri; (a) insanda yerlesik erdemlerin varlig: tartisma konusu
olabilir mi? (b) Karakter ¢ok katmanli bir yapiya sahip olabilir mi?
(c) Cevresel sartlarin insanin tutum ve eylemlerine katkisi ne 6l¢ii-
dedir? ve (d) erdemliligin ortaya ¢ikisinda siireg nasil isler? sorular1
etrafinda degerlendirdi. Neticede ¢ok katmanli bir karakter yapisina
sahip olduguna inandig1 insanin, baglam ve sartlardan etkilenmekle
birlikte biitiinliiklii karakter yapisina sahip olmay1 basardig takdirde
erdemli bir yasam siirebilecegine inandigini belirtti. Ayrica sosyal
psikologlarin elde ettigi verilerin, erdemliligi gercekten karakteri-
nin bir pargasi haline getirebilmeyi basaran birey sayis1 goz oniinde
bulundurularak degerlendirilmesi gerektigini ifade etti.

Insan dogasinin (a) sinirsiz ve doyumsuz olma, (b) diile yénelme
ve cezadan uzaklasma, (c) saf ¢ikarci ve bencil olma gibi nitelikle-
re sahip oldugunu belirten Dog. Dr. Seyithan Can, “Insan Tabiat1
Baglaminda Tanrisiz Erdemliligin imkani” bashkl tebliginde insan
davranisinda siirekliligin kazanilmasinin ancak Tanr1 diisiincesi ile
miimkiin olacagin1 savundu. Can’a gore akil, toplum yahut kural-
larmn bir kontrol mekanizmasi islevi gormesi miimkiinse de bunlar
siirekliligin kazanilmasini asla saglayamayacaktir.
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Ars. Gor. Dr. Meryem Kardas “Deizmde Erdemli Yasamin Te-
mellendirilmesi” isimli sunumunda Matthew Tindal, John Toland,
Antony Collins, Thomas Morgan gibi diisiiniirlerin goriislerinden
hareketle deizmdeki tanr1 tasavvuru, vahiy diistincesi ve ahlak kav-
ramina dair aciklamalarda bulundu. Ayrica bu gériisleri Islam dii-
stincesindeki kelam ekollerinin konuya dair goriisleriyle kiyaslayarak
vahiy olmaksizin ahlakin temellendirilmesinin imkanini tartisti.

Altinct oturumda Dog. Dr. Cenan Kuvana “Sezai Karakog'ta
Bilgelik Erdemi” baglikl tebliginde Sezai Karakog’a gore soyut bir
diistincenin yahut tilkiiniin uygulamaya gegebilmesi i¢in onu uygu-
lamaya gecirecek fedakarlik ve feragat sahibi idealist kisiler bagka bir
deyisle bilgelere ihtiyag duydugunu belirtti. Karako¢un inanglarla
diistinceler, diistincelerle davranislar arasinda bag kurulmas: ge-
rektigi goriistinii aktaran Kuvanci, bunu bagaramayan toplumlarin
tarihi devamliligini stirdiiremeyecegini dile getirdi. Idealin gliclii bir
teorik alt yapiya sahip olmasinin yaninda pratikte gerceklestirilebilir
olusunun da 6nemine deginen Kuvanci, giiclii teorinin dogal olarak
pratigi cagiracagini da ekledi. Teoriyi hayata yansitmay1 basaran
kimseler olarak peygamberler, pirler ve seyhleri 6rnek veren Kuvanci,
bilgelerin 6zelliklerini siralayarak sozlerini noktaladi.

Ars. Gor. Ilyas Altuner “Platon ve Aristoteles’te Insan Dogasi ve
Erdemlilik” adli sunumunda hem Aristoteles hem de Platon’da ruhun
ti¢ parcal1 halinin teleolojiye dayandigini ifade etti. Platon’un mutlak
iyiyi ideal diinyada gordiigiinii, erdemlerin de insan ideal olandan
pay sahibi yapma, ona yaklagstirma ve ulagsma fonksiyonunu icra
ettigini belirtti. Aristoteles’te ise ideal bir zorlama veya belirlenimin
olmadigini, erdemin varliklarin 6ziinti teskil eden gaye seklinde
tanimlandigini aktardi.

Nattiralistlerin evrim teorisini de temel alarak ahlakiiyiyi, erdemi
biyolojik iyi ve kotiiye endeksledigine dikkat ¢eken Dog. Dr. Hasan
Tanriverdi “Erdemliligin Kaynaginin Pratik Akildan Genlere Evrimi”
adli tebliginde ahlaki dogal segilimin iirtinii olarak ifade ettiklerini
belirtti. Natiiralistlerin genetik bilimi referans alarak her seyi maddi
olana indirgeme faaliyetinin ruhu reddetme fikrine yol agacagini
sOyleyen Tanriverdi, ruhun pozitif bilimin konusu olamayacagindan
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dolay1 bu yolla reddinin de miimkiin olmadigini dile getirdi. Insanin
genlerin, birtakim biyolojik olusumlarin toplamindan daha fazlasi
oldugunu savundu.

Tanrilara benzerlik kazanarak bir an evvel bu diinyadan ytik-
selmeyi hedef edinen Plotinus"un gortislerinin sistemli bir erdem
teorisi sunup sunmadig1 konusunda ihtilaflar bulundugunu belirten
Dr. Ogr. Uyesi Hiiseyin Aydogan, “Plotinus’un Erdem Teorisi” adh
sunumunda onun kagis etigine dair agiklamalarda bulundu. Toplum-
sal erdemler, arima erdemleri ve temasa erdemlerinde bahseden
Aydogan, Plotinus’a gore bu erdemlerin insani 6liime hazirlayacak
erdemler olarak anlasildigin belirtti.

Sempozyumun kapanis oturumu Prof. Dr. Hasan Yiicel Basdemir,
Prof. Dr. Metin Yasa, Prof. Dr. Cafer Sadik Yaran ve Prof. Dr. Recep
Kaymakcan’in sempozyuma dair genel degerlendirmeleri ve gelecek
beklentilerine dair konusmalariyla sona erdi. Giincel ve 6nemli bir
meseleyi glindeme getiren sempozyumun bir gelenek haline gelerek
devamliliginin saglanmasi ve ahlak konusuyla 6zdegslesen bir iini-
versite ve sehir olunmasi temennilerinde bulunuldu.

Sempozyumun geneline dair su tespitlerde bulunmak miim-
kiindiir: 1. Sempozyumda, her daim 6nemini korumakla birlikte
gliniimiizde en temel kriz alanlarindan biri haline gelen “erdemlilik”
meselesi baslica felsefe, din, egitim ve baska alanlari ile irtibatlan-
dirilarak etraflica ele alindi. 2. Alaninda uzman akademisyenlerin
katihmuyla birbiriyle iligkili tebliglerin ve alternatif bakis acilarinin
bir arada bulunmasi meseleye farkli perspektiflerden bakma imkarn
sundu. Ancak teblig sayisinin coklugu sebebiyle miizakere ve soru-
cevap kismui igin ayrilan siire sinirliydi. 3. Karsi karsiya kalinan ahlak
krizinin ¢oziimiinde atilmasi gereken ilk adimin ideal bir tartisma
zemini bulmak oldugu tebliglerin cogunda 6zellikle vurgulanda. 4.
Felsefi boyutun 6ne ¢iktig1 sempozyumda; erdemliligin kaynag;,
gesitli din, toplum ve sahsiyetlerin goziinde nasil anlasildigi, yasanan
dezenformasyonun sebepleri ve ¢6ziim Onerileri tartisilmakla birlikte
sahislarin “ahlakli veya erdemli olmay1” nasil basarabilecegi diger
bir deyisle pratik boyut arka planda kaldi. 5. Cogunlukla ahlakla
irtibatlandirilarak ele alinan erdemlerin, epistemolojinin de meselesi
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olduguna dikkat ¢ekildi. Son yiizyilda yeniden giindeme gelen erdem
epistemoloji ilk kez bir sempozyumda tartisildi. 6. Teizm ve deizmde
ahlakin temellerine deginildi ancak ateizm cephesinin g6z ard1 edil-
digi sdylenebilir. Bagka bir ifadeyle tanrisiz ahlakin imkani muhalif
gOriisiin savunusu yapilmaksizin giindeme geldi. Eger sempozyuma
erdemliligin koklerinde dini arama ¢abasinin beyhudeligine inanan
katilimcilar ilgi gostermis olsaydi daha canli tartismalarin dogmasi
miimkiin olabilirdi.

Sonug olarak, Uluslararast Insan Din ve Erdemlilik Sempozyumu
erdemlilik konusunun pek ¢ok farkli agidan ele alindig1 oldukga genis
kapsamli bir sempozyum olarak tanimlanabilir. Benzer sempozyum-
larmn yapilmasina onciiliik etmesini temenni ederiz.

Sepoe B S



