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Kiymetli okurlarimiz,

Antakiyat Dergisi’ni 5. Cilt 2. sayisiyla ve zengin igerigiyle yine tam zamaninda
siz kiymetli okurlarimiza ulastiriyoruz. Bu sayimizda biri kitap degerlendirmesi, 8
tanesi arastirma makalesi ve 1 tanesi de geviri olmak lGzere on akademik ¢alismayi
sizlerin istifadesine sunuyoruz. Boylece Kiraat, tefsir, fikih, felsefe, dinler tarihi,
hadis, belagat ve din sosyolojisi alanlarindan arastirma makaleleri ile dikkat cekici
bircok calismaya bu sayida da yer verdik. Bu vesileyle dergimize yogun tevecciih
gOsteren arastirmacilara, kiymetli gorislerini paylasarak makalelerin ilmi diizeyine
katki sunan hakemlere, Ozveriyle tim silirecte destek olan dergi ekibine ve
faklltemizin akademik/idari mensuplarina ¢ok tesekkiir ederiz.

Bu sayida, editor olarak benim ve dergi yayin ekibimizin bazi Uyelerinin
ongorilemeyen tirla sikintilarla karsilagsmis olmamiza ragmen tiim ekibin biyuk bir
gayret, titizlik ve 6zveriyle yayin siirecini takip ederek herhangi bir gecikmeye mahal
vermemeleri sebebiyle 6ncelikle dergi ekibimize cok tesekkir ederim. Boylece
akademik dergiciligin basarisinin “ekip olabilmek” ile dogrudan iliskili oldugunu bir
kez daha miisahede etmis bulunmaktayiz. Bu vesileyle dergimizin ULAKBiM TR Dizin
basvuru sirecinin devam ettigi bugiinlerde 6zellikle hakem degerlendirmeleri ile
ilgili titizlige ayrica dikkat alan editorleri olan hocalarima hassaten tesekkir
ediyorum.

Son olarak, 30 Haziran 2023’de yayinlanmasi planlanan bir sonraki sayimiz
icin makale kabul tarihlerinin 15 Ocak-15 Mayis 2023 oldugunu ve bu sayimizda
degerli katkilarinizi bekledigimizi hatirlatmak isterim.

Editor Kurulu Adina
Dog. Dr. Yusuf OKSAR
(Bas Editor)
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Abstract

Saul, who persecuted supporters of Jesus before becoming a Christian, took the name of
Paul after the vision of Damascus. St. Paul, originally a Jew, was born in the city of Tarsus in
the Cilicia region and was a Roman citizen. St. Paul is considered as the architect of modern-
day Christianity. The essence of his Christology is the death of Jesus Christ on the cross and
his resurrection after three days. Jesus' death is important both in the historical and
theological context. St. Paul, known as the owner of fourteen letters in the New Testament,
yet some theologians believed that he wrote some of them, even though he did not write all
of them himself. St. Paul's letters are important as the earliest to be written before four
Gospels. St. Paul appears to play a leading role in the formation of the Christian theology
after Jesus Christ. In addition to his journeys and letters he sent to Gentile nations, he had
important debates with the apostles and Jewish authorities. It is written in the Acts that St.
Paul was brought from Jerusalem to Rome via a charter cruise under Roman soldiers’
supervision. He was held in Rome for two years under house arrest. St. Paul is believed to
have died in Rome during the reign of Emperor Nero, shortly after his release and re-arrest.
The study aims to examine St. Paul's difficult journey by ship with the Roman authorities
from Jerusalem to Rome after his arrest in the Jewish area and to explain the main points of
his Christology in the context of the Acts of Apostles and the Letter to the Romans.

Keywords: Saint Paul, Jesus Christ, Mission, Church, Christianity, Christology

1 A part of this study was presented as a verbal presentation at the 10th International European
Conference on Social and Behavioral Sciences for IASSR 2019 held in Rome, Italy on 29-30 January
2019. This study is an expanded and revised version.

2 Bu aragtirma siirecinde TR Dizin 2020 kurallar1 kapsaminda “Yiiksekogretim Kurumlar1 Bilimsel

Aragtirma ve Yaym Etigi Yonergesinde’ yer alan tiim kurallara uyulmus ve yonergenin ikinci

boliiminde yer alan “Bilimsel Arastirma ve Yayin Etigine Aykiri Eylemlerden” higbiri

gerceklestirilmemistir. Ayrica bu arastirma “Etik Kurul izni” gerektirmeyen bir calismadir.
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0z

Hristiyan olmadan énce isa’nin takipgilerine zulmeden Saul, Sam vizyonu sonrasinda Pavlus
ismini alarak havari olarak atanmistir. Aslen Yahudi olan Pavlus, Kilikya boélgesinin Tarsus
sehrinde dogmus ve Roma vatandasidir. Aziz Pavlus, glinlimiiz Hristiyanhiginin mimari olarak
kabul edilir. Pavlus’un kristolojisinin 6zii isa Mesih’in carmih {izerindeki 6lim{ ve (¢ giin
sonra dirilisine dayanir. Pavlus, Yeni Ahit'te yer alan on dort mektubun sahibi olarak
bilinmektedir ancak bunlarin tamamini kendisi yazmasa da bir kismini yazdirdigina
inanilmaktadir. Aziz Pavlus’'un mektuplari incillerden énce yazilmasi bakimindan en erken
yazilan Yeni Ahit metinleri olarak kabul edilir. Aziz Pavlus’un, Hristiyan teolojinin
sekillenmesinde isa Mesih’ten sonra basat bir rol tstlendigi gériilmektedir. Yahudi olmayan
(gentile) uluslara génderdigi mektuplari ve yolculuklarinin yani sira, isa’nin éliimiinden sonra
havariler toplulugu ve Yahudi yetkililerle yasadig tartismalar, hem tarihsel hem de teolojik
baglamda &nemlidir. Elgilerin isleri’'nde Aziz Pavlus’'un, Romali askerler nezaretinde
Yerusalim’den Roma’ya zorlu bir gemi yolculuguyla getirildigi ve Roma’da iki yil ev hapsinde
tutuldugu yazilidir. Aziz Pavlus, serbest birakildiktan sonra tekrar tutuklanmasinin ardindan
kisa bir siire sonra Roma’da imparator Nero zamaninda 6ldigline inanilir. Bu galismanin
amaci, Aziz Pavlus’un Yahudiye bolgesinde tutuklanip Romali yetkililerle beraber Roma’ya
kadar uzanan zorlu gemi yolculugu ve inanlilara yonelik yaptigi konusmalarini Elgilerin isleri
kitabi ve Romalilara Mektubu baglaminda incelemek ve onun kristolojisinin temel noktalarini
actklamaktir.

Anahtar kelimeler: Aziz Pavlus, isa Mesih, Misyon, Kilise, Hiristiyanlik, Kristoloji.

INTRODUCTION

St. Paul is the most important figure in Christian theology after Jesus Christ. Some
researchers claim that he was the most important figure after Jesus as "The Architect of
Christianity: St. Paul" (Glnduz, 2004) or "Founder of Missionary: St. Paul" (Turan, 2006) has
shown itself in recent Pauline studies.? St. Paul is an important figure in both his views and
his life for Christianity. From this perspective, there are many scientific studies about St. Paul
in the West and our country. St. Paul did not write a book such as the canonical Gospels, yet
he tried to spread the gospel by going to other nations personally or by sending letters.
These letters are very important in terms of having priority in chronological terms in the
New Testament corpus.

The purpose of this study is to examine his mission from Jerusalem to Rome in the
harsh winter together with the 276 passengers and what he did during the days he lived in
Rome. According to “the Acts of Apostles”, after he was arrested in Jerusalem by the Roman
soldiers who had made three missionary journeys to spread his theology in this context and
he expressed that he wanted to go up to Spain but was prevented before going to Rome and

% For an analysis and evaluation of recent studies on St. St. St. Paul see “John Mcray, Son Dénemdeki
Aragtirmalarda St. Paul”, (trans. S. Turan) Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi I1I (2003), No: 4,
149-161. And also see for a comprehensive assessment of St. Paul's relations with both the Jewish High
Council (Sanhedrin) and the Roman authorities, including the political history of the period from the
historical perspective Zafer Duygu, "Isa, Pavlus ve Inciller" (2018:465).
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he was able to analyze his Christological views expressed in his letter to the Roman Church.
In general, the purpose of the research is to analyze the relationship between the
Christocentric theology revealed in St. Paul's letter to the Romans and the Roman travel in
the Acts of Apostles. However, the information herein will be evaluated together with other
St. Pauline studies. The following topics related to Paul have been frequently discussed in
the academic field to this day. Did St. Paul consider Jesus Christ physically? Was St. Paul an
agent working for the Romans? Did St. Paul change the message of Jesus? Was St. Paul the
founder of Christianity? Did St. Paul die in Rome? This study focuses on, rather than
discussing questions, examining according to Christian scriptures and historical sources. In
this article main object, to understand his third mission trip to Jerusalem and the events
surrounding his arrest in Jerusalem and his journey to Rome After his arrest in Jerusalem, his
sea journey to Rome, and his activities after his arrival in Rome in Acts.

METHOD

In this study, the case of St. Paul's mission travels and his arrest in Jerusalem will be
examined according to the Acts of the Apostles. In the same way, the letter St. Paul wrote to
the Romans will be used to understand his Christological views. In general, all the New
Testament texts will be used and in particular the letters of the Apostles and the Romans will
be utilise. In this context, the texts will be analyzed and compared with the help of
literature. First of all, will be needed St. Paul’s biography to understand his thoughts and
travels. Who was St. Paul? And what philosophical and cultural influences were his life and
journeys exposed to? On the way to today's Christianity, St. Paul is the second figure after
Christ.

FINDINGS
1. Who is St. Paul?

St. Paul, “Paulus” in Latin and “MadAog” in Greek, is also known as the "foreigners'’
apostle" (Aydin, 1995, p.19). St. Paul, who says he is Jewish at every opportunity (Romans,
9/3, Galatians, 2/15, Philippians, 3/5) is descended from the Israelites and belongs to the
Benyamin tribe. According to the Jewish tradition, he was Hebrew, who was circumcised on
the eighth day and was a member of the holy law (Philippians, 3/5, Galatians, 1/14,
Corinthians II. 11/22). St. Paul, who told the followers of Jesus as "Saul" before he believed
in Jesus, was the one who persecuted, arrested, and imprisoned those (Philippians, 3/6,
Galatians, 1/13). He said that he had chosen the places where the name of Christ was not
heard for mission activities after the vision of Damascus. (Romans, 15/20). Accordingly/In
line with these sentences, there are three main reasons why he suggested examples and
evidence to support his views that he often took part in the Old Testament speeches by
saying (Romans, 15/21) “But as it is written, to whom he was not spoken of, they shall see:
and they that have not heard shall understand."

1) To show his devotion to the Old Testament since he was Jewish,
2) To use it as a method of persuading Jews of origin in missionary activities,
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3) To establish and disseminate the basis of theology, uniting both the old law and the New
Testament based on Christ.

The Cilicia region, where St. Paul was born and raised, was a region with its Hellenistic
philosophy and culture on the one hand, and the city where St. Paul was born, on the other
hand, was located in a region with its various secret religions, including the cult of the local
Sanddan. In addition, this region was a region where diaspora Jews were heavily influenced
by the Old Testament and Jewish thought in line with the Hellenistic culture/philosophy.
From this point of view, some theologians, such as Bultmann, Rudolph and Armstrong, have
observed Gnostic* approaches to St. Paul's ideas, indicating the pre-Christian position of
various motifs and patterns of thought (Gilindiiz, 2000). He lived in Antioch and Syria under
the influence of the Hellenistic culture, except for Palestine, where St. Paul, who described
himself as a Hebrew, remained in his youth for seventeen years, and had the opportunity to
speak Greek. Although his letters were written in Greek, he grew up in a conservative
religious Jewish family, yet under the influence of Helen's culture and he grew up in a
different Jewish culture from Palestinian Judaism (Knopf, 1914). According to some critics,
St. Paul fell in love with a Jewish girl, and as part of his efforts to win his love, he exhibited &
looseness in the fulfillment of the Law of Moses. When the Jewish girl refused him, St. Paul
returned to his old pagan beliefs and then showed his anger by attacking Judaism. This story
is an interesting claim however there is no historical evidence pertaining to it (Gager, 2005;
Meeks, 1972).

Although St. Paul shows himself as an Apostle in his letters, the controversy remains
about whether he is an apostle or not. According to the famous French philosopher Ernest
Renan, St. Paul was not named apostle, but “Saint Paul" (1869) and he insisted that St. Paul
was involved in the creation of Christianity (Renan, 1869). St. Paul stated that God chose him
while he was just in his mother's womb and that he was appointed as a messenger by God
the father. St. Paul said in Galatians (1/22) “And was unknown by face unto the churches of
Judaea which were in Christ”. Grant says that St. Paul spent his youth years in Tarsus, yet
there are different opinions on this subject (Grant, 1976, Turner, 2015; Unnik, 1962). St. Paul
stated that he was born as a Roman citizen to be treated well in prison, especially after he
was arrested in Jerusalem (Aydin, 2011). Did he want to use Roman citizenship? Roman
citizenship was like a Roman visa for St. Paul. He studied Judaism with Gamaliel, a holy law
teacher who won the love of the people (Acts, 5/34). In the last years of Jesus, St. Paul went
to Jerusalem to study teaching and language of the rabbis when he was young. As a
hardworking student at the beginning of St. Paul’s career, he worked to find, judge, and
punish those who believed in Jesus. According to Acts (22/5-10), on the way to Damascus for
such a purpose, suddenly a dazzling light shines, and after a while upon its resurrection, it
makes a "U-turn" with the image of Jesus rising into the sky. According to Dunn, it is a good
passage in the definition of the Christian tradition that St. Paul turned into the Apostle of
Jesus Christ without persecuting the Church of God (2008). This extraordinary event has two

# The person or current who claims to have esoteric and mystical scriptural knowledge of universal of
human, God, and salvation in general. In the narrow sense, it is used for each of the movements in the
cult and rituals that take place in the so-called religious tradition “Gnosticism” (Giindliz, 2017, p. 185).
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meanings: the first is the passage of St. Paul from Judaism to Christianity. The other is that
he has been accepted as an apostle since then. He went to Arabia® after his vision in
Damascus, he stayed there for three years and returned to Damascus again, but he went
back to Jerusalem to meet with Peter (Galatians, 1/17).

2. St. Paul's Mission Travels

Luke, in the Acts of the Apostles, describes how the church was shaped under the
leadership of Apostle James and Peter after the death of Jesus, and how St. Paul sought to
adopt himself as the Apostle. In this narration, although the names of Peter, Jacob, John and
Barnaba were often mentioned, the basic figure of the book was actually St. Paul, especially
St. Paul' mission journey, the vision of Damascus, the council of the Apostles (Acts, 21/25,
21/4, 21/10-12), and the Roman journey, which started with the arrest of Jerusalem (Acts,
26,27 and 27).

St. Paul stated that he wanted to go to Rome to meet the spirits of his faithful
brethren there, and to bring them together with spiritual gifts, yet his attempts were
prevented many times (Romans, 1/11-14). St. Paul was warned by faith and disciples not to
go to Jerusalem (Acts, 20/23) yet he came to Jerusalem in A.D. 58 approximately. The
knowledge of St. Paul's coming to Jerusalem was preached by some of the people in Ephesus
and Corinthians, and he was expected to come (Renan, 1869). St. Paul described himself as a
disciple of Jesus, an angry enemy of Judaism, who broke biblical traditions and the Law of
Moses where he went. It is understood from the words of St. Paul that he did this on
purpose. It is admitted that St. Paul treated Jews like Jews to win the Jews, as if he had no
law to win those who were under the law, and that he was “all things to all men” for all of
this to be a part of the spread of the Gospel (Corinthians, I. 9/22).

“To them that are without law, as without law, (being not without law to God, but
under the law to Christ,) that | might gain them that are without law. To the weak
became | as weak, that | might gain the weak: | am made all things to all men that |
might by all means save some. And this | do for the Gospel’s sake, that | might be
partaker thereof with you.” (Corinthians |. 9/21-23).

St. Paul visited a lot of places during his mission-oriented trips. When his journeys to
different countries are considered, it is obvious that he spent most of his time in the ancient
cities located in the borders of today's Turkey. Derbe (Kerti HOoylk), Lystra (Hatunsaray),
Iconium (Konya) are located in the region which includes the provinces of Konya and
Karaman today (Birekul, 2017). He first came to Antiocheia (Antakya) and began to spread
Christianity by preaching. The point to be mentioned here is that St. Paul went to Jews and
Pagans first and then to other nations.

® Today's Arabia is not, kingdom of The Nabataean at that time.
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St. Paul, on his third mission trip, asked his faithful brothers and sisters in Rome to
pray to God to be safe in Jerusalem (Romans, 15/31-33). St. Paul sought to spread the
Gospel of Christ (Good News) under the guidance of the Holy Spirit, starting from Jerusalem
where the name of Christ was not heard (Romans, 15/19-20). We have mentioned above
that St. Paul was in a struggle to show himself as an Apostle in the places where he went and
in his letters. St. Paul, mentioning the Damascus vision, expressed that he appointed by
Jesus Christ to deliver his message to other nations and received this authority personally
from Jesus Christ. When this vision is analyzed, it is important that St. Paul not only disposes
of doubts about whether or not he was the Apostle chosen/appointed by God, but also
shows that he is not considered to be inferior to Twelve Apostles. As a result, St. Paul was
appointed, yet the twelve were chosen by Jesus Christ. In fact, St. Paul was did not see Jesus
alive. St. Paul was a Pharisee with hostile attitudes toward them. Although it is argued that
St. Paul was not Apostolic, his letters often emphasize that he was the Apostle appointed by
God. Considering the efforts to convince the apostles in Jerusalem and other churches, St.
Paul perceived the question of "apostolic" as a precursor of missionary activities. In the
Galatians letter, St. Paul states that it is Peter’s duty to report the Gospel to the circumcised,
and his is to report it to the uncircumcised (gentiles) (2/7-9). In fact, the Jerusalem
community's prominent names such as Jacob, Peter and John themselves as divine grace.
Therefore, they send Barnaba to help him as a sign of the fellowship. St. Paul helped
Jerusalem Church and the church so there is important to receive the approval of the issue.
Because although there are fundamental differences between the theology of St. Paul and
apostles, it is seen that St. Paul needs the approval of the Apostles in every case.

The principal goals of St. Paul, he wrote in his letters to different people and nations in his
missionary journeys, can be listed as follows:

1) To acknowledge that he is the apostle of God, who is charged with spreading the
doctrine of Christ;

2) To believe that the Gospel is the Divine Word disseminated through revelation;

3) To announce the message of Jesus to other nations and to receive the approval of
this activity by the apostles,

4) To solve and reconcile the problems between the Jews and the gentile peoples in
the church;

5) To take advantage of the benefits of Roman citizenship in order to establish good
relations with the Roman authorities.

3. The Romans Letter and Christology

The letter to Romans, which begins with his words “a servant of Jesus Christ, called to
be an apostle, separated unto the Gospel of God“, consists of 16 parts. It is believed that it
was written in Corinth, where he remained eighteen months before going to Jerusalem
during the third mission trip in 57-59 (Figure 1). The basic question in the letter is how Jews
and other nations will coexist in God's mysterious plan (Aydin, 2011, p.43, Romans, 1/1,
Acts, 18/1-18, 20/3). Tertius wrote the letter and Sister Phebe and the bishop of the Church
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in Cenchrea were appointed by St. Paul to send the letter to the faithful in Rome (Romans,
16/22).
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Figure 1: St. Paul's Mission Travels (Source: Britannica)

According to traditional Christianity, the number of letters is thirteen, yet the New
Testament contains a total of fourteen letters (including controversial Hebrew letters).
However, some of these letters are believed to have been written by St. Paul and some are
claimed as written by others on behalf of him. 7 letters (Romans, Corinthians I-Il, Galatians,
The Thessalonians |, Philippians, and Filimon) are considered to be authentic texts written by
St. Paul. His Romans letter is the longest and most important when compared to the other
letters, among the New Testament texts (Duygu, 2018). At the end of the letter, St. Paul
ordered the names of his faithful brethren in Rome and sent greetings to the home churches
(Romans, 16/1-27). St. Paul's reasons for writing this letter are to promote himself as
apostle, to expand the mission field, to eliminate divisions among the faithful in Rome. His
main object to spread the theology of Christ to the other nations, and his theology focus on
salvation by the grace of Christ and righteousness by faith. According to Raisdnen, St. Paul's
letter to the Romans, both in favor of the law (Romans, 11/1, 2/25, 3/1) and in opposition to
the law (Romans, 9/31, 3/20), is filled with inconsistencies (1987, p.264). It is estimated that
the church in Rome was not founded by St. Paul, and the Jews who went to Jerusalem due
to the Pentecost festival founded the church there after their return. In addition, it is
claimed that St. Paul did not mention Christianity in all the letters, including the letter to the
Romans, that he was not aware of it or that there was no such use at that time (Adibelli,
2015, Gindiz, 2001, Duygu, 2018).

St. Paul's mission activity is pragmatic and realistic in general. It is important to note
that he sought to save himself, not because he was an apostle of Jesus, but because he was
born as a Roman citizen. In order to comprehend St. Paul's mission, it is necessary to take his
perspective on politics into consideration. Unlike other Apostles, St. Paul emerged as an
idealist rather than an Apostle. The charges against St. Paul were not directed to the
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apostles. This is seen as St. Paul's attempt to reconcile the difficulties and the different poles
during the proclamation of the Letters to other nations.

According to Altindal, St. Paul was not a Roman agent or informant, as some authors
claim (1993, p.84). St. Paul made three important trips, including lands of Anatolia, Greece,
Macedonia and Jerusalem, to announce the Gospel to other nations. In his last travel, he
was going to deliver his help to Jerusalem, where he was arrested and tried in Caesarea, but
when he was accepted to report his complaint to Caesar, so he went to Rome in a difficult by
sea. According to the Acts, St. Paul lived in a house rented by a Roman soldier in Rome for
two years (28/16, 28/30). However, in the Acts, Luke does not fully explain whether he went
to Spain, which he planned to leave at the end of the two years he spent in Rome, or
whether he was killed in Rome by Emperor Nero at that time, as claimed. Luke ended up
giving the message that St. Paul had received his work in the Acts of the Apostles and was
victorious despite the obstacles.

In his letter to the Romans, which is thought to be a summary of St. Paul's own
theology (Fitzmyer, 1968), it is possible to see his Christological approach. According to this
letter, Jesus Christ is the son of God, he is descended from David and raised from death in
the spirit of holiness (Romans, 1/2-6). St. Paul claims salvation (justification) is only by faith
in Christ, and supports this idea with the words "The just shall live by faith” in the ancient
scriptures (Habakkuk, 2/4; Romans, 1/7). St. Paul emphasizes that salvation is in faith,
through the righteousness of faith, and by the advice he gave to spiritual beings, he suddenly
reached the Gnostic end, and claimed that in return for killing his body and soul in faith of
Christ (Akalin, 2016:58). In the Acts, St. Paul told them that he came to introduce them to
the Gods whom they did not know, who addressed the pagans of Athens (Acts, 17/23).

According to St. Paul, the law of God was delivered to the Jews, and the Jews heard
the law, yet failed to act accordingly. They gave advice to others, but they did not practice
these advices. St. Paul asked the question: Does their unreliability make God unreliable? St.
Paul, even if everyone lies at this point, gives examples of the old writings that God has told
the truth: "That thou mightiest be justified in thy sayings, and mightiest overcome when
thou art judged” (Romans, 3/1-4).

On the other hand, St. Paul did not only accuse the Jews of not knowing God and
sinning, but also criticized other nations (gentiles). According to him, the idolaters
complained that they did not glorify him as God even though the other nations knew God in
particular, leaving the glory of the immortal God and choosing death beings or idols.
Therefore, they believed lie instead of God's truth or false gods instead of God (Romans,
1/23-24). The first of St. Paul's criticism is "Deitylessness", and the second is "immorality". As
observed in his letter to the Romans, Corinthians in particular refers to the immorality of
Greek and Roman Nations. According to him, in other nations, both men and women
nurtured immoral feelings of lust for each other and took part in shameful relations. They
lived in greed, hatred, malice, and injustice, as well as these inappropriate behaviors
(Romans, 1/26-29). St. Paul states that those who do evil deeds and those who do not and
abide by the law cannot escape the judgment of God, and those who judge other nations. At
this point, he states that being faithful to the law for the Jews is not enough for justification,
but can be justified by faith in Jesus Christ for other nations within "Godlessness" and
"immorality". At this point, St. Paul explains that the law was renewed with Christ as he set
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out a law-independent justification model for other nations. According to him, the Covenant
was renewed by the resurrection of Jesus Christ on the third day of his death on the cross
and the Law of Moses was nullified. No one will be justified in the sight of God by doing the
necessities of the law as through the law, and only the conscience of sin is attained (Romans,
3/20). It is important not to be circumcised anymore but to have faith. There are some
comments that St. Paul invalidated the law, yet St. Paul affirms the law (Romans, 3/31). The
same claims were made for the proclamation of Jesus Christ. Jesus says in the Gospel of
Matthew that he came to complete it, not to invalidate the law and the prophets' words
(Matthew, 5/17). St. Paul was an apostle bound to the message of Jesus yet in some aspects
that St. Paul invalidated the law, thus some called him the architect of Christianity. A third
approach to understanding the relationship between St. Paul and the law is that St. Paul
actually has different and varied approaches to the Jews and other nations. St. Paul often
refers to the old writings and the law when explaining the doctrine of justification by faith in
his letters. Also, St. Paul refers to the Ten Commandments based on Jewish faith, "you will
love your neighbor like yourself*, and states that it is possible to fulfill the holy law by loving
it (Romans, 13/18).

In fact, St. Paul is trying to resolve the disputes between Jews who judge other nations
and gentiles who despise the law unite these two groups in faith of Jesus Christ.

According to Romans, St. Paul accepts that the Jews are circumcised when he says
“What advantage then hath the Jew? Or what profit is there of circumcision?” (3/1). It is
known that St. Paul was born out of respect for Gentiles, not of respect for Judaism. St. Paul
cannot condemn Jews for being circumcised; he condemns Jews who condemn Gentiles for
being uncircumcised. St. Paul's comment on the circumcision shows his effort to convince
the Gentiles (without circumcision) to the Jews and to accept the people of God
(Einsenbaum, 2003, p.258).

According to St. Paul, Jesus cancelled the exclusion of non-Jews and asked them to
meet the Bible:

“Then the eleven disciples went away into Galilee, into a mountain where Jesus had
appointed them. And when they saw him, they worshipped him: but some doubted. And
Jesus came and spoke unto them, saying, all power is given unto me in heaven and in
earth. Go ye therefore, and teach all nations, baptizing them in the name of the Father,
and of the Son, and of the Holy Ghost: Teaching them to observe all things whatsoever |
have commanded you: and, lo, | am with you always, even unto the end of the world.
Amen.” (Matthew, 28/16-19).

St. Paul's words also support the pluralism of Christ:

“For as many of you as have been baptized into Christ have put on Christ. There is
neither Jew nor Greek, there is neither bond nor free, there is neither male nor female:
for ye are all one in Christ Jesus. And if ye be Christ's, then are ye Abraham's seed, and
heirs according to the promise.” (Galatians, 3/27-29).

Jesus created an atmosphere of peace and united Jews and non-lews in his
personality and reconciled them. According to St. Paul, Jesus accepted all the promises made
until the time of his reign. Therefore, in this theological structure, the Old Testament was
not invalidated in Christianity, but in its own definition, it came into existence from the
beginning of a power and from the beginning of a universal encompass and concentrated
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within it (Has, 2013:4). The apocalyptical message expressed in theology of St. Paul is the
belief that a new era has begun with the coming of Christ. “Behold, now is the accepted
time; behold, now is the day of salvation”. (Corinthtians Il, 6/2). So now, it was time for the
Gentiles to gather eschatologically. It is clear that the Jewish resistance to the Christian
mission posed a major problem for St. Paul: “For | would not, brethren that ye should be
ignorant of this mystery, lest ye should be wise in your own conceits; that blindness in part is
happened to Israel, until the fullness of the Gentiles be come in. And so all Israel shall be
saved: as it is written”. (Romans, 11/25-26).In this case, the order is as follows:

1 - Collection of Gentiles;

2 - Transformation of Israel;

3 - The Second Coming of Christ (Scobie, 2005, p.127).

From St. Paul's letter to the Romans, we can see clearly that St. Paul wrote letters to

the Romans, he wanted to go to and went to Rome, he believed in Christ in Rome, and spoke
to the faithful who lived in Rome.

CONCLUSION

St. Paul is so closely attached to Jesus that he is integrated into accepting Christ as the
source and object of mystical knowledge and faith, and as the explanatory personality of the
father and the spirit. Thus, he is the one who completely directs and influences the
development of Christian mysticism (Buckham, 2017, p.157). Another important point is that
St. Paul united other nations and Jews in Christ and that God included all nations in the plan
of salvation shows that he is the pioneer of the plural approach in religion. Although some of
St. Paul's words were considered anti-law comments, "lI've been everything for all"
(Corinthians, 1. 9/22) explain the purpose and the reason why he acted in such a way. St.
Paul was a faithful envoy to his mission, and from his experience, he delivered his divine
mission to other nations and diaspora Jews. Therefore, St. Paul's mission journeys have the
value of a document or a source in analyzing events after Jesus' death in terms of reflecting
his theology. St. Paul, after being arrested in Jerusalem at the end of his third mission,
carried his theology to the heart of the Empire to Rome. On the other hand, St. Paul wanted
to meet the faithful in Rome on his way to Spain. To help disseminate the Gospel to other
nations, St. Paul had a secular work (tent construction) to make a living and to establish
churches where he went to draw a portrait dedicated to his work, and it was seen that
despite all the obstacles he could share the gospel. To sum up, St. Paul, for certain, did not
have the same problems as the other apostles of Jesus, who was born and raised in
Jerusalem, and his perception of Christ and the message caused some differences. St. Paul
was born in Tarsus city under the auspices of a Roman Empire, bearing the traces of Helen's
culture and philosophy, as well as being a traveler under the influence of different religions,
cultures, and languages, besides being a pluralist, secular and reformist Christian. Paul was
sown from the environment and pressure brought by other cultures and beliefs in that day's
conditions.
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Oz

Dini bayramlar, dinler tarihinde inananlar tarafindan kutsalin tezahiir ettigi mdistesna
zamanlar olarak algilanmakta ve kutlanmaktadir. islam tarihinde Gadir-i Hum denilen yerde
vuku bulan olaya dayanan Gadir-i Hum bayrami Siinni ve Sii kaynaklarda farkl sekillerde
gecmektedir. iki mezhebin ihtilaf ettigi bu konuyu tekrar tartismak ya da ¢dzime
kavusturmak gibi bir ama¢ bu makalenin kapsami disindadir. Aleviler/Siiler tarafindan
kutlanan Gadir-i Hum bayrami, Hatay, Adana ve Mersin’de yasayan Aleviler icin de en 6nemli
dini bayramlarin basinda gelir. islam Tarihinde ilk kez (352/963) Bagdat’'ta Biiveyhiler
devrinde kutlanmaya baslayan Gadir-i Hum bayrami, ilkemizde 6zellikle Akdeniz bélgesinde
Hatay, Adana ve Mersin’de yasayan Arap Aleviler tarafindan her yil Zilhicce ayinin 18’inde
kutlanmaktadir. Hatay’da yasayan Alevilerin Gadir-i Hum bayrami kutlama geleneklerini
Dinler Tarihi metodolojisi cercevesinde ele alan bu ¢alismada nitel ydnteme dayali olarak yari
yapilandirilmis gérisme formu kullaniimistir. Katilimcilara on sorudan olusan bir goriisme
formu etik kuruldan gerekli izinler alindiktan sonra gonillilik esasina gére uygulanmistir.
Arastirmaya gonilli Alevi vatandaslar ile kanaat 6nderleri katilmistir. Arastirmadan elde
edilen nitel veriler Gadir Hum bayramina dayali gozlemlerle desteklenmistir. Hatay'da
yasayan Aleviler tarafindan Gadir-i Hum bayrami kurbanlarin kesildigi ve Herise pisirilip
dagitildig, tlrbelerin ziyaret edildigi ve dualarin edildigi nemli bir kutsal zaman dilimi olarak
algilandigi ve kutlandigi sonucuna ulasiimistir.

Anahtar Kelimeler: Gadir-i Hum, Alevi, Hatay, Kutsal, Bayram, Gelenek

! Bu arastirma sirecinde TR-Dizin 2021 kurallari kapsaminda “Yiiksekégretim Kurumlari Bilimsel
Arastirma ve Yayin Etigi Yonergesinde" yer alan tim kurallara uyulmus ve ydnergenin ikinci
boliminde yer alan “Bilimsel Arastirma ve Yayin Etigine Aykirn Eylemlerden” higbiri
gerceklestiriimemistir. Ayrica bu arastirma “Etik Kurul izni” gerektirdiginden Hatay Mustafa Kemal
Universitesi Sosyal ve Beseri Bilimler Bilimsel Arastirma ve Yayin Etigi Kurulu’ndan 01.09.2021
tarihinde arastirma onayi alinmustir.
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GIRIS

Bitiin dini geleneklerde oldugu gibi islam dini ve gelenegi icinde de dnemli
glinler ve geceler inananlar tarafindan kutlanmaktadir. Bayramlar bitin dini
geleneklerde seving iginde kutlanmakta ve birlikte yasama kiltirinin semboli
haline gelen bir kutsal zaman dilimi olarak algilanmaktadir. Hicri takvime gore Gadir-i
Hum bayrami, her yil 18 Zilhicce’de llkemizde ve diinyanin degisik yerlerinde
dzellikle Sii ve Alevi Misliimanlar tarafindan kutlanmaktadir. Oncelikle belirtilmesi
gereken husus, Uzerinden 1390 sene gecmis Gadir-i Hum meselesini tekrar
tartismaya agmak ya da farkli gérislere sahip cevreleri karsi karsiya getirmenin bu
calismanin amaci disinda oldugudur. Bu calismada Gadir-i Hum’un gecmisten
glinimize tarihi seyrine dinler tarihi perspektifinden bakilacaktir

Siilere gore bayramin ilk defa kutlanmasi Biveyhiler zamaninda Asure
tatbikatinin basladigi yilda Gadir-i Hum denilen yerde Hz. Ali'nin Hz. Peygamber
tarafindan imam-halife tayin edilmesinin yil doniim{ anisina Bagdat’'ta baslanmistir.
Gadir-i Hum daha sonralari Sii/ismaili Fatimiler tarafindan da benimsenerek 362/973
yilindan itibaren kutlanmaya baslanmistir. Asura’daki hizin ve keder yerini Gadir
Hum’da sevince birakmistir. 18 Zilhicce 352’de Blveyhi emiri Muizzi’d-Devle’nin
emriyle Gadir-i Hum’u kutlamak icin sehir bastan asagi slislenerek diger bayramlarda
oldugu gibi carsi ve diikkanlar gece boyunca agik tutularak sélene dontstlrilmustir.
Ayrica degisik yerlerde ateslerin yakilmasi, davullarin g¢alinmasi ve borazanlarin
calinmasi ile kutlamalar yapilmistir. Bunlarin yani sira Siilerin bayram sabahi Mekabir-
i Kureys’e yani Kazimiyye'ye (Bagdat’a) giderek yedinci ve dokuzuncu imamin kabrini
ziyaret ettikleri ve orada namaz kildiklari aktarilmistir. Bunlardan baska Gadir’i Hum
bayraminin gecesinde namaz kilmanin, bayram sabahi yeni elbiseler giymenin, kole
azat etmenin, yabanci ve misafirlere ziyafet ve ikramda bulunmanin da 6nemli
oldugu ifade edilmistir.2 Tirkiye haricinde diinyada iran, Hindistan, Pakistan,
Azerbaycan, Irak, Suriye, Afganistan, Bahreyn, S. Arabistan, Katar, Libnan ve Yemen
gibi Ulkeler Gadir Bayrami kutlama geleneklerine sahiptir. Siilerin yogun olarak
yasadigl iran’da, “lyd-1 Said-i Gadir-i Hum” (Gadir-i Hum Bayrami) en gdrkemli
bayramlardan biridir. Al-i Muhammed’in en biyiik bayrami olarak kabul edildiginden
o giin resmi tatildir. YiIl boyu matem havasinin hakim oldugu iran sokaklarinda halkin
gozlerinin icinin gildtgu nadir giinlerden biridir. Bayramdan 6nce iran’in dini lideri
Ayetullah Ali Hamanei tarafindan bu giline 06zel geleneksel hale getirilmis olan
mahk(mlarin affedilme haberi duyurulur. Ozellikle bu giinde devlete karsi islenmis
suglardan hiikiim giyenlerle kiiglik suglardan hikim giyenlerin cezalari

2 Ahmet Giiner, “Biiveyhiler Devrinde Bagdat’ta Kerbela / Asure, Gadir Hum ve Benzeri Sii
Uygulamalar”, Cesitli Yonleriyle Kerbela (Tarih Bilimleri), 2010, cilt: 1, s. 325-340, 330-31
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affedilmektedir.3 Endonezya’da Sii ve Sunni Muslimanlar i¢in Gadir Hum o6zel bir
6neme sahiptir. Bu bayramda buylk kigclik herkes beyaz elbiseler ve bu giline 6zel
sapkalar giyip ve titsiler Ufleyerek ayakta dururlar. Toplu olarak Hz. Peygamber’i ve
Ehl-i Beyt'i dven siirler okurlar. Evliya ve buyuklerin mezarlarini ziyaret etmek,
bayram siresince eve gelen misafirlere cesitli yemek ve tatli ikraminda bulunmak
onemli gelenekler arasinda yer almaktadir.?

Alevi, kelime olarak Arapga’da “Ali'ye mensup”, “Ali’ye ait” anlamlarina gelir.
Mezhepler tarihi ve tasavvuf edebiyatinda ise Hz. Ali'yi sevmek, saymak ve ona bagl
olmak anlamlarinda kullaniimistir. Bu bakimdan Hz. Ali’yi seven ve ona tabi olanlar
“Alevi” olarak tanimlanirlar. Ayni zamanda Hz. Ali’yi en Ustlin sahabe olarak géren ve
Hz. Muhammed’den sonra onun Allah’in nassi ve Hz. Peygamberin tayini ile
imamliga/halifelige gelmesi gerektigini kabul eden “Sia” ile es anlamli olarak da
kullanilmistir.> Nusayri® kavraminin kékeni ve anlami konusunda farkl yaklasimlar
bulunmakladir.” Nusayriler, Figlal’ya gore Seyyid Ebu Suayb Muhammed b. Nusayr
el-Basri en-Numeyri (270/883) tarafindan kurulmus bir Sii firkasidir.2® Muhammed
Emin Galib et-Tavil, Arap Alevileri Tarihi adli eserinde Alevi adinin unutuldugu bir
donemde Nusayra Dagi civarinda yasayan Aleviler icin kullaniimasiyla Nusayri adinin
dagin adindan tiretildigini belirtmistir.? Ote yandan buyiik &lclide Arap Alevi
seyhleri, vyazarlari ve kanaat oOnderleri net bicimde Nusayril® olarak
adlandiriimalarinin  dogru olmadigini, kendilerinin gergcek ve yegane isminin

Dergisi 10/ 2 (Aralik 2017): 315-351, 5.344.

4 Gadir-i Hum Bayraminda Endonezyalilarin gelenekleri ve gorenekleri,
https://igna.ir/tr/news/3467756/gadir-i-hum-bayram%C4%B 1nda-endonezyal%C4%B11ar%C4%B1n-
gelenekleri-ve-g%C3%B6renekleri, (Erigsim Tarihi: 28.07.2022).

S Ethem R. Figlali, Cagimizda ltikadi Mezhepler Tarihi, izmir lahiyat Vakfi Yay. izmir, 2004, s.239.
® Akdeniz bdlgesinde 6zellikle Adana, Tarsus ve Mersin’de yasayan Arap Aleviler i¢in Nusayriler
disinda “Fellah” (Arap Usag1) gibi tanimlamalarin da halk tarafindan kullanildigi bilinmektedir. Bu

caligmanin basliginda ve iceriginde “Nusayriler” yerine “Aleviler”, “Arap Aleviler” ya da “Hatay’da
yasayan Aleviler” ifadesi kullanilmistir.

" Nusayri kavramunin kokeniyle ilgili olarak birbirinden g¢ok farkli yaklagimlar bulunmaktadir.
Massignon (1964:365) bu kelimenin kokenine iliskin bes ayri kaynak belirtmektedir: 1) Nasrani
(Hristiyan) kelimesinden hareketle Latince ‘nazerini’ kelimesinin bozulmus sekli, 2) ‘Nasurdya’ Kufe
yakinlarinda bir kdy, 3) ‘Nisbe’: Nusayr uydurma Sii sehitlerinden biri olup ya ‘Ali’nin oglu ya da
onun azatlisi, 4) Nasrani (Hristiyan) kelimesi, 5) Nusayriligin de kurucusu sayilan Muhammed bin
Nusayr ismi. Bkz. Erdal Aksoy, "Nusayrilerin Sosyal Yapilart ve Cumhuriyetin Ik Yillarinda
Tirkiye’de Yasayan Bu Topluluga Devletin Yaklasimlart". Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektag Veli
Arastirma Dergisi 0/54 (2010): s5.199-212; Hiiseyin Tiirk, Nusayriligin Tarihi Kokeni ve Gelismesi,
Alevilik- Bektasilik Arastirmalart Dergisi, Say1.17, 2018: ss.51-73, s.56; Hakan Mertcan, Tirk
Modernlesmesinde Arap Aleviler, 3. baski, Karahan Kitabevi, Adana, 2015, .303-319.

8 Figlal, Cagimizda Itikadi Mezhepler Tarihi, s.177
® Muhammed Emin Galib et-Tavil, Arap Alevileri Tarihi, s.256-7.

10 flber Ortayli Nusayrilerin kendilerinin “Nusayri” ismi ile anilmaktan hoslanmadiklarini ifade eder.
Bkz. Ortayli, “Alevilik, Nusayrilik ve Bab-l Ali” Tarihi ve Kiiltiirel Boyutlariyla Tiirkiye'de Aleviler,
Bektagiler, Nusayriler, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2013, s.41.
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Alevi/Arap Alevi oldugunu vurgulamaktadirlar.’® Ayni sekilde arastirmaya katilan
kisiler de bu gorisu destekler nitelikte agiklamalarda bulunmuslardir. Onlara gore
tarihteki yakistirmalar, bugilin igin gecerli degildir. Hatay yoresindeki Aleviler,
cogunlukla Antakya, Samandag, Defne, Harbiye, Armutlu, Arsuz, iskenderun, Adana,
Karatas, Tarsus, Mersin olmak Uzere Akdeniz bolgesinde yasamaktadir.'? Sayilari
gunimuzde yaklasik iki buguk milyon civarindadir.!® Alevi nifusun yogun yasadigi
illerden biri olan Hatay’da Gadir-i Hum bayramina ilgi oldukca yiksektir. Hatay’da
yasayan Alevilerin, Arapca konustuklari ve Kuran-1 Kerim’i okuduklari bilinmektedir.
Alevilerde bayramlar ibadetlerin 6nemli bir parcasini teskil eder. Bu giinler hem toplu
ibadetlerin yerine getirildigi hem de sosyal yardimlasma ve dayanismanin
gerceklestirildigi zamanlardir.1* Halkin bayram kutlamalarina resmi kurum ve kurulus
yetkililerinin yani sira son yillarda emniyet personelinin de Samandag Hizir Tiirbesine
gelen ziyaretcilerin bayramlarini kutladigl ve onlara seker, kolonya ve karanfil
dagitarak kutlamalara katildig1 gozlenmektedir.1>

Gadir-i Hum'la ilgili yapilan ¢calismalarin genellikle islam tarihinde mezhepsel bir
ayrismanin konusu olarak ele alindigi goériilmektedir. Bu c¢alismalar arasinda;
Bingdl’iin “itikadi ve Tarihi Yénleriyle Gadir-i Hum Uygulamalari (Halkali Ornegi)”
(2019) baslikli yiiksek lisans tezi Kars’ta ve istanbul’da yasayan Caferilerin Gadir-i
Hum bayram uygulamalarini ele almasi bakimindan énemlidir. Bu calismanin bazi
yerlerinde Hatay’da yasayan Alevilerin Gadir-i Hum kutlamalarina deginilmistir. Bir
diger arastirmaci Turan, “Nusayrilerde Gadir Hum, Firas ve Mubahale Bayramlar”
(2010) adh makalesinde Nusayrilerin bayramlarini literatiire dayali olarak ele
almaktadir. Arslan’in “Hatay (Antakya) Harbiye’de Arap Aleviligi (Nusayrilik)” (2008)
baslikli yiksek lisans tez arastirmasinda da Hatay’da yasayan Nusayrilerin bayramlari
hakkinda bilgiler yer almaktadir. Diger bir arastirmaci Turk’tGn ¢calismasinda Hatay’'da
yasayan Nusayrilerin kutlamalari hakkinda bilgiler bulunsa da Hatay’da tim alevi ve
Nusayrileri kapsayan bir saha c¢alismasina dayali herhangi bir arastirmaya
rastlanmamistir. Ozellikle giiniimiizde Gadir-i Hum olayl kutsal bir zaman dilimi
olarak nasil algilanmakta ve yasanmaktadir? Hatay’da hangi kiltiirel ve geleneksel
uygulamalar cercevesinde kutlanmaktadir? Bu sorular nezdinde arastirma
bulgularinin daha iyi anlasilmasi adina Dinler tarihinde Gadir-i Hum olayinin farkli
kaynaklara gore anlasilmasinin faydali olacagi diistinilmektedir.

1 Mertcan, Tiirk Modernlesmesinde Arap Aleviler, s305.

12 Mehmet, Donmez, "Hatay Aleviliginde Inan¢ Onderlerinin ibadeti idrak Edis Tarzlarn". Tiirk
Kiiltiiri ve Hac1 Bektas Veli Arastirma Dergisi 0/54 (2010), ss.213-224.

13 Ali Yeral, Kisisel Goriisme, 17.09.2022, Defne/Antakya.
4 Inan, Keser, Nusayrilik-Arap Aleviligi, Karahan Kitabevi, Adana, 2006, s.123

15 Hatay'da Gadir-i Hum Bayrami kutlaniyor, https://www.aa.com.tr/tr/kultur-sanat/hatayda-gadir-i-
hum-bayrami-kutlaniyor/1933221 (Erisim Tarihi: 28.07.2022).
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1. Tarihsel Bir Hadise Olarak Gadir-i Hum

islam  Tarihinde Gadir-i Hum’un adlandirmasi olayin gectigi vyer ile
iliskilendirilmistir. Gadir, Mekke ile Medine sehirleri arasinda bulunan Cuhfe?l®
mevkiine 3 mil (yaklasik 4 km) uzaklikta bulunan bir géletin ismidir.1” Hum ise goletin
etrafini gevreleyen agacl bolgeye verilen isimdir.*® Gadir-i Hum olayinin oldugu
yerde Hz. Peygamberin Veda Hacci donidsinde hicretin 10. yilinin 18. glinlinde (18
Zilhicce/17 Mart 632) dinlenmek icin pek de uygun olmayan bu yerde dinlendigi ve
Musliimanlara 6nemli mesajlar verdigi yer olarak bilinmektedir. Bu olay hem Sinni
hem de Sii Mislimanlar tarafindan kabul edilir ancak olayin igerigi konusunda iki
mezhebin farkli yorumlara sahip oldugu anlasiimaktadir. Ayriligin temelinde ise o giin
Hz. Peygamberin yaptigl konusmada Hz. Ali’yi halife tayin edip etmedigi meselesi
yatmaktadir. Siinni gelenek yasanan olayinin nedenini Hz. Ali'ye yonelik sikayetler
uzerine temellendirirken Sii gelenek bu olayl tamamen Hz. Ali’nin imameti/hilafeti ile
iliskilendirmekte ve Aleviligin dogusunu bu olaya dayandirmaktadir.

islami kaynaklarin basinda Kuran-1 Kerim’de Gadir-i Hum olayi gegcmemekle
birlikte Sii gelenek Maide suresinin 3. ve 67. Ayetinin bu olayla iliskili oldugunu iddia
etmektedir:

“Bugiin, kdfirler dininize karsi (miicadelede) tmitlerini yitirmislerdir. Onlardan korkmayin,
benden korkun. Bugtin sizin igin dininizi kemale erdirdim, size nimetimi tamamladim, sizin icin
din olarak Islémiyet’i begendim”.*°

“Ey Peygamber! Rabbinden sana indirileni tebli§ et. Eger bunu yapmazsan, O’nun verdigi

peygamberlik gérevini yerine getirmemis olursun. Allah, seni insanlardan korur. Siphesiz

Allah, kéfirler toplulugunu hidayete erdirmeyecektir” .?°

Maide suresinin Medine déneminde Hicretin 6. ya da 7. yilinda indigi kabul
edilir. Ancak bazi islam alimleri ilgili ayetin Gadir-i Hum olayindan énce indigini iddia
etmistir. Bu konu ibn Hisam, ibn Sa'd, Taberi gibi ilk devir mielliflerince zikredilmese
de Ahmed b. Hanbel, Mislim, ibn-i Mace ve Hakim en-Nisabiiri gibi Siinni
muhaddislerin naklettikleri hadislerde ge¢mektedir.?! Ahmed b. Hanbel’in naklettigi
rivayete gore Hz. Peygamber bir sefer esnasinda Gadir-i Hum denilen yerde
konaklamis, 6gle namazini kildirdiktan sonra énemli mesajlar vermek icin Hz. Ali'nin
elinden tutup, “Ben kimin mevlasi isem Ali de onun mevlasidir. Allah’im, ona dost

16 «“Cuhfe” denilen mevki giiniimiizde Suudi Arabistan’in “Rabig” sehrinde bulunmaktadir.

17 Veccia Vaglieri, L., “Ghadir Khumm”, Encyclopaedia of Islam, ed. P. Bearman, Th. Bianquis, C.E.
Bosworth, E. van Donzel, W.P. Heinrichs, (Erisim tarihi: 27 Temmuz 2022).

18 Mehmet N. Akdogan, Tarihsel ve Aktiiel Boyutlariyla Gadir-i Hum. Ankara: TDV Yay. 2021, s.7.

19 Maide, 5: 3.

20 Maide, 5: 66-7.

21 Ethem R. Figlali, “Gadir-i Hum” TDV Isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yay. 2005) 13: 279
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olana sen de dost ol, ona diisman olana sen de diisman ol!” dedikten sonra Hz.
Omer Hz. Ali ile karsilasmis ve “Ey Ali! Sen her miiminin mevlasi oldun” diyerek onu
tebrik etmistir.22 Muslim ise Hz. Peygamber’in, Mekke ile Medine arasindaki Hum adi
verilen bir mevkide yaptigi konusmada olimunin yaklastigina isaret ettigi, ashabina
Allah’in kitabini ve Ehl-i beytini (sekaleyn) biraktigini belirttigini rivayet etmistir.?3
Konusmada gecen “Mevla”?* sozcigu veli, halife, imam, dost, efendi, arkadas
anlamlarina da gelmektedir.?> Gadir-i Hum tartismalarinin merkezinde “Mevla/veli”
9/ A5l kelimesi bulunmaktadir. Sii-imami kaynaklarin tamami bu kelimeyi
“imamet/hilafet” baglaminda degerlendirirken, Stinni kaynaklarda bu kelimenin ligat
anlamlarindan yola ¢ikilarak muhalif gorisler beyan edilmistir.26

Hadis kaynaklarindan bazilari, bu hadisin viir(id sebebinin, Usame’nin Hz. Ali’ye
“Sen benim mevlam degilsin, benim mevlam RasOlullah’tir” s6ziiniin oldugunu
naklederler. Hadis kaynaklarinda yer belirterek mevla hadisini nakledenler de vardir.
Ancak bu, Sia’nin kaynaklarinda gectigi gibi detaylandirilmis degildir. Sinni
kaynaklarda gecen mevld hadislerine dikkat edilirse, genelinde, Gadiri Hum
hadisesinden ziyade, Hz. Ali’'ye yonelik gelisen bazi olaylar neticesinde, Hz.
Peygamber’in, Hz. Ali’yi hakh bulmasina ve kendisine yonelik yapilan elegtirileri
bertaraf edip, Ummetinin bu konudaki tavrini belirlemesine binaen sdylendigi
dastnlebilir.?” Bu meshur hadiseye ayni zamanda Gadir biati denilmektedir. Bunu
kabul edenler o gilint blylk bir bayram gilini saymaktadirlar. Clinkd o giiniin, dinin
kemale erdigi, Yice Allah’in nimetini tamamlandigi ve Muslimanligin bir din olarak
kabul edildigi bir giin oldugu Kuran-i Kerim’in tasdiki ile ispatlanmistir. iste bu
ehemmiyetli hadiseye inanan Miuslimanlar Hz. Ali’ye tabii olduklarindan dolayi Alevi
olarak adlandiriimislardir.?® Aleviligin dogusunu Gadir Hum’da yasanan hadiseye
dayandirildigi anlasiimaktadir.

Hadislerin vahyin anlasilmasindaki roliini de dogrudan etkilemesi bakimindan
Sii gelenege ait pek cok tefsirde “Bugtin size dininizi ikmal ettim...”2° Ayeti farkl bir
takim hadislerden hareketle Gadir Hum olayi ile iligkilendirilmistir.3° Sii alim Ayetullah
Hekim’e gore Gadir-i Hum hadisinden ve onunla ilgili hadiseden birkag inang ilkesi

22 Miisned, IV, 281; DIA, Gadir-i Hum, 279-280.
2 Miislim, “Fezai’li’s-Sahabe™, 36.

24 Mevla/Veli sdzciigiiniin imamet/hilafet iligkisinin Siinni ve Sii kaynaklara gore detayli agiklamasi
icin bkz. Mehmet N. Akdogan, Tarihsel ve Aktiiel Boyutlartyla Gadir-i Hum. Ankara: TDV Yay. 2021

% DIA, Gadir-i Hum, 279-80
% Akdogan, Tarihsel ve Aktiiel Boyutlariyla Gadir-i Hum, s.9.

27 Mehmet N. Yazici, Gadir-i Hum Rivayetlerinin Hadis Ilmi Acisindan Degerlendirilmesi, Sakarya
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiistl, Yiksek Lisans Tezi, Sakarya, s.132.

28 Nasreddin Eskiocak, Alevilik Nedir? Antakya: Alevi Islam Inancim1 Yasatma Dernegi Yayinlari, 6.
basim, 2015, S.22-3.

29 Maide, 5: 3.
% Eryllmaz, 2022: 46-7.
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cikarilmistir. Bunlar: 1) imamet, niibivvet gibi Allah tarafindan verilen bir mansiptir
ve Allah Hz. Peygamberi bu mesaji agiklamakla gérevlenirmistir. 2) imama biat etmek
ve biati bozmak, bir peygambere biat etmek ve bozmakla aynidir ve ayni sonuglari
beraberinde getirir. 3) Gadir-i Hum hadisesi ayni zamanda Hz. Ali’nin masumiyetini
ortaya koyar. Ona yardim etmek, onun velayetine teslim olmak ve ona diismanlik
edene dismanlik beslemek Hz. Peygamberin velayetine teslim olmakla, ona yardim
etmekle ve diisincelerine bagl kalmakla bir tutulmustur.3?

Tarih kaynaklari cercevesinde degerlendirilecek oldugunda Gadir-i Hum
hadisesine yer veren en eski tarih¢i Belaziiri iken ibn Hisam ve ibn Sad eserlerinde
Gadir-i Hum’dan bahsetmemektedir. Taberi ise Sil gelenegin iddia ettiginin aksine
eserlerinde Gadir-i Hum ibaresine yer vermemektedir. Belazliri hadise ile ilgili
yalnizca Gadir-i Hum mevkiinde Hz. Peygamber’in; “Ben kimin mevlasi isem Ali de
onun mevlasidir”’ sozlerini sarf ettigini aktarmakta ve olayl herhangi bir ayetle ya da
velayet yahut imametle iliskilendirmemektedir.3? Fahrettin er-Razi, Maide suresinin
67. ayetinin ¢ok o©nceden Yahudi ve Hristiyanlar hakkinda indirildigini
soylemektedir.3® Sinni gelenek ise bu ayetin inis sebebinin Gadir Hum’la iliskili
olmadigini beyan eder. Bu gorise gbére imam tayin olayinin nassla degil, halkin
takdirine birakildigini, bu c¢ercevede ashabin hadisten edindikleri karineler
dogrultusunda ilk halifeyi sectiklerini, netice itibariyle, bu imamet meselesinin imanla
alakali bir mesele olmayip fer’i ve tali bir mesele oldugunu kabul ederler.3* islam
tarihinin en biylk kirilma noktalarinin basinda gelen Gadir hadisesi tamamlaninca,
zamanin meshur sairlerinden Hassan bin Sabit, Hz. Peygamberden miuisaade alarak
olayla ilgili bir siir okur. Siirin birkag beytinin gevirisi su sekildedir:

Nebileri haykirdi Gadir-i Hum’da, Onlara ne glizel haykiristi orada!

“Mevla’nizla Peygamberiniz kimdir?” dedi. Orada kér gibi davranmayarak dediler ki:
Stiphesiz ilahin Mevia’miz, sen de Nebimizsin, Velayete karsi hi¢ birimizi de ters géremezsin.
Ona dedi ki: “Kalk ey Ali, siiphesiz ki ben, Benden sonra seni imam ve rehber sectim.

Ben kimin Mevla’si isem bu da velisi onun, Ona gergekten takipgi ve yardimci olun!”

Orada: “Rabbim Al’nin dostuna dost ol, diismanina diisman ol!” diye dua etti.*®

31 Ertugrul Ertekin, Gadir-i Hum ve Islam Tarihindeki Onemi Uzerine Ayetullah Asifi ve Ayetullah
Hekim ile Séylesi, Siilik Arastirmalar: I (ed. O. K. Sarialioglu), Istanbul: Onséz Yay. 2018, $.338-9

%2 Rumeysa Albayrak, Imamiyye Siasi’nda Imamet Delili Olarak Gadir-i Hum, Necmettin Erbakan
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiist Yiiksek Lisans Tezi, Konya, s.143.

33 Fahreddin er-Razi, Mefatihii’l-Gayb, Darii’l-Fikr, Beyrut, 1981, XII, 52.
3 Figlah, Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri, s. 14.

% Ali Yeral, Ehl-i Beyt Aleviligi, Istanbul: Kevser yayincilik, 2022, 5.75-6; Allame Emini, cev. Seyyid
Ali Hiiseyni Bohti, EI-Gadir, Gadir-i Hum, Istanbul: imam Riza Dergah1 Yayinlari, 2021, s.34.
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2. Gadir-i Hum Olayi ve iki Emanet

Gadir-i Hum hadisesinin teolojik ve kiltirel yansimalari olmustur. Hz.

“uu

Peygamber o giin 6nemli mesajlar vermek tizere ““arkadakiler yetissin, 6ndekiler geri
donsiin”36  diyerek Ozellikle Hz. Peygamber’in vasiyeti olarak nitelendirilecek
mahiyetteki iki emanet (sekaleyn) Mislimanlar agisindan énemlidir. Hz. Peygamber
“ben size iki degerli emanet birakiyorum. Bunlardan biri digerine gére daha biiyiik
olup bereket ve etkisi gokten yere kadar uzanan Allah’in kitabi, digeri de Ehl-i
Beyt’imdir. Bu iki emanet kiyamet giinii havuzumun basinda benimle bulusuncaya
kadar birbirinden ayrilmayacaktir” demistir.3” Burada Hz. Peygamber tarafindan
hem Allah’in kitabi Kuran-i Kerim’e hem de Ehl-i Beyt’e kiyamete kadar hirmet
edilmesi gerektigi vurgulanarak Miuslimanlarin iki emaneti birbirinden ayirmadan
sahip ¢ikmalari gerektigi belirtilmistir. Bu hadisi Sii mielliflerden Muhammed Takiy
el-Hakim, Sia’nin en blylk delillerinden biri kabul etmis ve buradan bazi sonuglar
cikarmistir. Ona gore Hz. Peygamber ashabina Kuran’i ve Ehli Beyt’i ikisini birden
vasiyet etmistir. Kuran Allah’in kelamidir, hatadan uzak olup masumdur. Oyleyse
onun ayrilmaz parcasi Ehli Beyt de masumdur. Yalniz birine tutunmak yetmez, ikisine
birden sarilmayl emretmistir. Ona gore yine bu hadisten kiyamet gilintine kadar Ehli
Beyt’in Kuran’in yaninda oldugu da anlasilir.38

Sinni bir kaynaga gére, bir Yahudi Hz. Omer’e “Sizin kitabinizda bulunan bir
ayet eger bize indirilseydi biz o giin bayram ilan ederdik” dedi. Hz. Omer, hangi ayet
oldugunu sorunca, Yahudi “Bugiin dininizi kemale erdirdim, lizerinizdeki nimetini
tamamladim ve size din olarak islam’i begendim”3° ayetini soyledi. Buna karsilik
Omer: “Ben onun indirildigi giin ve yeri, kesin olarak bilmekteyim. O Resdlullah’a
Cuma glinl Arafat’ta nazil oldu” dedi.*°

Biiveyhiler ve ilhanlilar ezana “eshedu enne Aliyyen veliyyullah” ibaresini
koymamis, bu sekilde ezan okumamislardir. Ancak Safeviler ve Kacarlarin hakimiyeti
doneminde ezan, “ibadete cagiran dini bir sembol”4! olmaktan cikarilmis, “siyasi bir
sembol” haline getirilmistir. Bunun igin de ona “eshedu enne Aliyyen veliyullah”
ibaresinin eklenmesine miisaade edilmis ve Siilerin hakim oldugu yerlerde bu sekilde

%6 K18, Kisisel Goriisme, 18.09.2022, Defne-Antakya.
87 Miisned, 111, 14,17,26,59; Tirmizi, “Menakib”, 31.

%8 Muhammed Takiy el-Hakim, Usulii’l-Amme Li’l-Fikhi’l-Mukarin, s.67°den akt. Cemal Sofuoglu,
Gadir-i Hum Meselesi, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 26, Say1 1 (1984), s.469.

39 Maide, 5: 3
40 Buhari, el-Cami ‘u’s-sahih, “iman”, 32 akt. Eryilmaz, 2022: 16.

4 M. Ali Kirman, Halil Apaydin ve Mehmet Giinaydin, Ezan Ibadete Cagri Olarak, istanbul, Ragbet
Yay. 2007.
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ilave edilerek okunmaya devam etmistir.*? Glinimizde Sii nifusun yogun oldugu
iran ve Irak gibi Ulkelerde ezanin, hayir ve bereket ummak maksadiyla “eshedu enne
Aliyyen veliyyullah” yaninda “eshedu enne Emira’l-MiU’minin Aliyyen veliyyullah”,
“eshedu enne Emira’l-Mi{’minin Aliyyen huccetullah”, “eshedu enne Mevlana
Emira’l-MU’minin Aliyyen veliyyullah” gibi ilavelerle okundugu bilinmektedir.43

YONTEM

Hatay’da Gadir-i Hum bayrami ve kutlama geleneklerini konu alan bu ¢alisma
Dinler Tarihinin tarihsel ve fenomenolojik yontemine dayali olarak nitel arastirma
modeline gbre hazirlanmistir. Arastirmada katilimcilara 10 sorudan olusan vyari
yapilandirilmis gorisme formu kullanilmistir. Goérisme formu; Gadir Hum algisi,
Gadir-i Hum bayrami oncesi, bayram gini ve sonrasinda yapilan uygulamalari
kapsayacak sekilde hazirlanmistir. Arastirma sorulari ile Hatay’da yasayan Alevilerin
Gadir-i Hum’u nasil algiladiklar, Gadir-i Hum ©ncesinde, bayram ginlinde ve
sonrasinda yapilan kutlama gelenekleri tespit edilmeye calisiimistir. Hatay Mustafa
Kemal Universitesi Sosyal ve Beseri Bilimler Bilimsel Arastirma ve Yayin Etigi
Kurulu’ndan 01.09.2021 tarihinde arastirma onayi alindiktan sonra saha calismasina

baslanmistir.
Tablo 1: Katihmcailara Dair Demografik Veriler
SIRA | CINSIVET YAS MESLEK YASADIGI YER
1 Erkek 83 Kanaat Onderi Harbiye/ Antakya
2 Erkek 52 Kanaat Onderi Defne/ Antakya
3 Kadin 26 Ogrenci Harbiye/ Antakya
4 Erkek 40 Ogretmen Harbiye/ Antakya
5 Erkek 40 Esnaf Serinyol/ Antakya
6 Erkek 42 Serbest meslek Serinyol/ Antakya
7 Erkek 70 Emekli Serinyol/ Antakya
8 Erkek 60 Ciftci Serinyol/ Antakya
9 Erkek 24 Esnaf Serinyol/ Antakya
10 Erkek 19 Ogrenci Serinyol/ Antakya
11 Erkek 33 Memur Samandag/ Antakya
12 Erkek 64 Emekli Samandag/ Antakya
13 Erkek 36 Ogretmen Samandag/ Antakya
14 Erkek 38 Ogretmen Samandag/ Antakya
15 Erkek 40 Ogretmen Defne / Antakya
16 Kadin 33 Ogretmen Defne/ Antakya
17 Kadin 66 Ev Kadini Defne/ Antakya
18 Kadin 47 Ogretmen Defne/ Antakya

42 Hanifi Sahin. “Sia Diisiincesinde Ezanin Yapis1 ve Gegirdigi Degisimlerin Dini Temelleri”. e-
makalat 5, s. 1 (2012): 35-65.

43 Hidayet Aydar. "Tarih Boyunca Ezana Yapilan laveler". Swrnak Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 8 / 18 (Aralik 2017): 187-206, 5.200.
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Saha calismasi, Alevi nifusunun yogun oldugu Hatay ilinin Antakya, Defne ve
Samandag ilcelerinde Eylil 2021- Agustos 2022 tarihleri arasinda yurutdlmastar.
Calismaya, Hatay'da yoresinde yasayan gondlli Alevi vatandaslarin yani sira Ehl-i
Beyt Kiiltir ve Dayanisma Vakfi (EHDAV) Genel Bagkani Ali Yeral ile Alevi islam
inancini Yasatma Dernegi Baskani Nasreddin Eskiocak katilmistir.

BULGULAR

Bu calismanin bulgulari Gadir-i Hum algisi, bayram 6éncesi hazirliklar, bayram
glini ve sonrasi yapilan kutlama gelenekleri olmak (izere doért tema altinda
verilmistir.

1. Gadir-i Hum algisi

Hatay’da yasayan Alevilerin Gadir-i Hum bayrami kutlama geleneklerine
gecmeden once katilimcilarin Gadir-i Hum algisini tespit etmek amaciyla “Gadir-i
Hum’un tarihsel ge¢misi hakkinda ne séylersiniz?”, “Gadir-i Hum denilince akliniza
ilk olarak ne gelmektedir?” seklinde sorular yoneltilmistir. Verilen cevaplar analiz
edildiginde katilimcilarin Gadir-i Hum denilen yerde gerceklesen olay hakkinda
bilgiler verdikleri ve Sii kaynaklarda gectigi sekliyle Hz. Ali’nin o glin Hz. Peygamber
tarafindan halife tayin edildigi yoninde glicli bir algiya sahip olduklari tespit
edilmistir. Katilimcilarin bu konudaki cevaplari su sekildedir:

Gadir-i Hum Veda hacci zamaninda hacdan sonra Gadir-i Hum denilen yerde
toplandilar. Hz. Muhammed ve 100 binden fazla sayida ashap bulunmaktayd. Veda
hutbesi okundu. Hz. Peygamber dinin tamamlandigini agikladi, 64iitler verdi. Hz.
Peygamber orada herkesi kardes ilan etti. Hz. Peygamber kendini Hz. Ali ile kardes
ilan etti. Orada Hz. Ali’yi kendisinden sonra gelecek imam olarak tayin etti. O sebeple
Gadir-i Hum’un Islam tarihinde ¢ok énemli bir yeri vardir. Gadir-i Hum sirasinda
Kuran-1 Kerim’in son ayeti indi: “Bugiin sizin dininizi tamamladim ve size islam’i
layik gérdiim.”

Gadir-i Hum, Hz. Muhammed’in Hz. Ali’yi halife olarak atamasi adina kutladigimiz
bayramdir. Bu nedenle her sene kutlanan bu bayramdan bahsederken Hz. Ali’'nin
halifeligi ve 12 imama duydugumuz saygi ve sevgi zikredilir.

Gadir Hum Mekke ve Medine arasi bir yerde Hz. Muhammed tarafindan Hz. Ali’nin
vasi tayin edildigi ve bunun agiklandigi yerdir. “Ben kimin mevlasi isem Ali de onun
mevlasidir”, sézii burada kullanilmistir. Hz. Ali’nin ilk halife ilan edildigi ve veda
hutbesinde Hz. Muhammed kalem verilmemesinden dolayr bunu yazili olarak
belirtememis olduguna inanilip mezheplesmenin yolunda ddsenen ilk tastir. Clinkii
Gadir Hum’da verilen talimata uyulmamustir.
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Hz. Muhammed’in Hz. Ali’yve kendisinin halefi olarak tayin oldugu giin olarak ilan
edilir. Gadir Hum ézellikle bélgemizde yasayan Arap Alevilerinin kutsal bayramidir. En
biiyiik dini bayram olarak kutlanmaktadir.

Gadir Hum velayetin, imametin, hilafetin ve Miisliimanlarin liderliginin Hz.
Peygamber tarafindan Hz. Ali’ye tiim Miisliimanlarin sehadetinde verildigi glindiir.

Hz. Muhammed tarafindan Hz. Ali’ye velayetin verildigi tarihtir. Hz. Muhammed'’in
Hz. Ali’yi géstererek, “Ben kimin Mevlasi isem, Ali de onun Mevlasi’dir”, der.

Gadir Hum bayram giiniinde vatandaslar gece yarisindan itibaren bayram giinii
boyunca Samandad deniz kenarinda bulunan Hz. Hizir Tiirbesine ve diger kutsal
mekdnlara ziyarette bulunurlar. Bahhur denilen 6zel bir tiitsii tiirii yakilir. Bliyiik
kazanlarda hazirlanan, icerisinde budgday ve et olan Herise adi verilen yemek
bayrama 6zel pisirilir ve dagitilir.

Hum gélciigii, hum batakligi anlamini iceren bir mekdn aklima gelmektedir.

Hz. Ali Hz. Muhammed tarafindan birinci Halife segilmesine ragmen halifeligin
kendisine verilmedigi ve cehennem kapilarinin kapandigi giin akla geliyor.

Gadir-i Hum denilince akla Hz. Peygamberimizin Hz. Ali’yii emirilmiiminin ilan ettigi
akla gelir. Dinimizin tamamlandigi ve Hz. Peygamberin veda ettidi tarih akla gelir.

Cehennem atesinin bile bir glinliigiine sénddiigiine inanilir.

Hiseyin Tiark’Gn, Nusayriligin Tarihi Kékeni ve Gelismesi adli ¢alismasinda
Gadir-i Hum giiniinde cehennem atesinin sondigln inanigina yer vermesi bu inanigin
varhgini desteklemektedir. O giin Olenin cennete gidecegine inanilir ve bayrami
yapan ev disinda hicbir yerde ates yakilmaz ve herhangi ticari/dlnyevi bir is yapilmaz.
Esnaflar o guin dikkanlarini kapatir.** Arastirmaya katilanlara gore Gadir’i Hum baris,
sevgi, kardeslik, velayet, seyyitler®> bayrami olarak algilanan en énemli bayramlarin
basinda gelmektedir.

2. Gadir-i Hum Bayrami Oncesi Hazirliklar

Gadir-i Hum bayramindan gilinler 6ncesinde hazirliklara baslanmaktadir.
Katilimcilarin bu konudaki cevaplari su sekildedir:

Gadir-i Hum, 1400 yildir bayram olarak kutlanir. Genelde Ehl-i Beyt taraftari, Sii ve
Alevi kesiminde ¢ok énemli bir yeri vardir. Gadir-i Hum bayramindan énce evler
temizlenir, yemekler yapilir, kurbanlar kesilir. Gadir-i Hum giinii evler dolup tasar, o

4 TUrk, Nusayriligin Tarihi Kékeni ve Geligsmesi, 2018, s.57.

4% Agri’da yasayan Caferiler arasinda Gadir-i Hum Bayramu “Seyyitler” bayramui olarak da
adlandirilmaktadir. Bkz. Mustafa Safa, “Ehl-I Siinnet Gelenegine Bagli Agri’da Azerilerin Dini Ve
Sosyal Hayat1”, Uluslararast Sosyal Arastirmalar Dergisi, Cilt 11, Say1 59, Ekim 2018, 5.1418.
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giine has herise yapilir. Tiim beldeye dagitilir, mahalle-kéy doyurulur, fakirlere ve
cocuklara para verilir, dualar edilir ve Kuran-1 Kerim okunur.

Oncelikle bayram arifesinden bir giin 6énce bayram temizligi yapilmaktadir.
Mahallemizde bayrami kutlayan aileler o6ncelikle blitcelerine gére kesecekleri
biiyiikbas ve kiiciikbas hayvanlari belirleyerek, pisirilecek asa gére malzemeler ve
arag-gerecleri temin ederler. Biiyiik zahmetlerle pisirilen “Herise” (Gérsel 2) adl
yemek bliyiikbas kurbanindan yapilmaktadir. Maddi imkédni olmayan aileler, bayrami
kutlayan ailelere erzak ya da maddi yardimda bulunarak bu hayra ortak olabilirler.
Bayramin kutlanacagi mekdnin temizlenmesinde hamilelerin, yeni dogum yapan,
giinah islemis, adi kétiye c¢cikmis veya 6zel giinlerinde olan kadinlarin yardim
etmesine izin verilmez. Arife glinii pisirilecek as icin kesilen kurban eti dinlendirilir. O
sirada ailece yemekler yenir. Bayram ibadetinden énce bayram asinin (Herise, ¢orba,
cig et vs.) ihtiyag sahipleri basta olmak lizere akraba ve mahalleliye daditiimis olmasi
gerekir. Bu nedenle Bayram ibadetinin yapilmasiyla aslinda yapilan hayir
tamamlanmis kabul edilir. Bayram ibadetinin yapilacadi yeri temizlerken yasca
bliyiiklerimiz mekéndaki esyalar lizerine dua okuyarak abdest aldirir. Esyalarin
iizerine hafif su serpilerek yapilan bu islemde ibadetin yapilacagi yerdeki kétii enerji
veya olumsuz inanglardan arindirilmis olduguna inanilir.”

Gadir Hum Aleviler arasinda kutlanan en biiyiik bayram olarak kabul edilir. Bayram
yapilacak mekdénlar tertemiz hale getirilir. Bayram giinii pisirilecek olan Herise ve
yemekler icin gerekli olan hazirliklar yapilir.

Bayramdan once gerekli kurbanlik segilir, herise pisirilmesinde gerekli olan
bugday alinir. Bir glin 6ncesinde her sey yikanilarak ev temizligi yapilir. Bu temizlik
esnasinda “Reyhan Duasi” okunur. Temizlige yardima gelen kisilerin abdestli, temiz
ve ahlakli kisiler olmasina dikkat edilir. Kadinlar temizlik, ekmek pisirme, klicik
kazanlarda yapilan yemekleri pisirme isini Ustlenirler. Bayramlarda c¢alisacak
kadinlarin regl doneminde olmamasi, hakkinda kot bir dedikodu bulunmamasi,
kocasindan ayri yasiyor veya bosanmis olmamasi ve yeni dogum yapmis olmamasina
dikkat edilir.%®

Hatay’da yasayan Alevilerdeki uygulamaya benzer sekilde Vorhoff'un Séylemde
ve Hayatta Alevi Kadinina Kisa Bir Bakis (2013) adl ¢calismasina gore ¢ogu yorelerde
cemde kadinlar ayri bir yerde bulunurlar ve hizmetlerin cogunu erkekler Ustlenirler.
Kadin, cinsiyet ayrimini dayali is bolimuine uygun olarak ve onu pekistirecek bicimde

4 Ali Thsan Okten, Anadolu’'nun Sirli Aynasi: Arap Alevileri (Nusayriler), Karahan Kitabevi, Adana,
2017, 5.103-104.
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“asc1”, “sofracit” ya da “suipiirgeci” gorevlerini Ustlenirken cemde zakirligi genellikle
erkekler Ustlenirler.4’

Ev temizligi, ibadet alanlari temizlenir. Varsa adak ve kurban hazirlanir. Ev ziyaretleri
ve ibadetlere gitmek icin hazirlik yapilir.

Adakliklar alinir, o giin ¢alisiimadigi igin ihtiyaglar 6nceden alinir.

Gadir Hum bayramindan énce etraf temizligi yapilmaktadir. Gelecek davetlilerin
oturacadi, ikramlarin yapilacagi yerler diizenlenmektedir.

Gadir-i Hum bayramin masraflarini Gstlenen ve bayrama ev sahipligi yapan
aileler vardir ve bu ailelere bayram sahibi denir®® Bu bayramlarin hazirlik asamasinda
bayramda kullanilacak her sey (halilar, minderler, kap-kacak, herise (keskek) kazani...)
yikanir. Kurbanlik énceden alinir, bugday alinip ayiklanir ve bayram yemeklerinin
malzemeleri hazirlanir. Ekmek yapmak icin un alinir ve tandir hazirlanir. Bitiin bu
hazirlhik asamasinda kadinin (izerine cok dnemli gorevler diismektedir. Bu hazirliklarin
buyuk bir bolimini kadinlar yapmaktadir.® Ayrica kadinlar, ¢cok erken saatlerde
kabir ziyaretlerine c¢ikmaktadirlar. Sabahin cok erken saatlerinde gerceklestirilen
kabir ziyaretleri kadinlar tarafindan ¢ok fazla 6Gnemsenmektedir. Kabir ziyaretlerinin
ardindan turbe ziyaretleri baslamaktadir.>°

3. Gadir-i Hum bayram giinii yapilanlar

Gadir-i Hum Bayraminin genellikle bayram sahibinin evinde, ziyaret yerlerinde
kutlandigi gorilirken son yillarda Gadir Hum konulu konferanslar>! (Gorsell) igin
spor salonlarinin da tercih edildigi gozlenmektedir. Gadir-i Hum bayram gini
yapilanlar katilimcilarin cevaplarina goére su sekildedir:

Harbiye Giimiisg6ze mahallesinde Gadir-i Hum genellikle evlerde, tiirbelerde veya
o6zel miilkiyete dayali vakif amagl agilan taziye evlerinde kutlanir. Nerede olursa
olsun bayram giini yapilacak ibadet, kadinlarin gérmeyecegi bir yerde (oda, dam,
tirbe ici vs.) yapilmaktadir. Ibadet vaktinde kadinlar daha ¢ok misafirlerin
agirlanmasi ve yemek ikramlariyla ilgilenirler. Bayrami kutlayan bir¢cok aile oldugu

47 Karin Vorhoff, “Sdylemde ve Hayatta Alevi Kadinina Kisa Bir Bakis”, Tarihi ve Kultdrel
Boyutlariyla Tiirkiye 'de Aleviler, Bektasiler, Nusayriler, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2013, 5.269

“8 nan, Keser, Kent Cemaat Etnisite: Adana ve Adana Nusayrileri Orneginde Kamusallik. Utopya
yayinevi, Ankara, 2007, s.68.

49 Gokben Over, “Nusayrilerde Kadin”, Gaziantep Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiist, Yiksek
Lisans Tezi, Gaziantep, 2011, s.37.
50 Over, Nusayrilerde Kadin, $.38.

°1 Hatay’da Gadir-i Hum bayraminda “Hz. Ali-Gadir Hum Bayram ve Kardeslik” konulu konferanslar
yerel, ulusal ve uluslararasi alanda 2000 yilindan bugiine Ehl-i Beyt Vakfi Genel Bagkan Ali Yeral’in
onciiliigiinde kiltiir merkezleri ya da kapali spor salonlarinda diizenlemektedir. Kisisel Goriisme,
17.09.2022, Harbiye/Antakya. Ayrica bkz. Ali Yeral, Gadir Konferansimin Dogusu, Istanbul: Kevser
Yayincilik, 2022.
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icin ibadet saatlerinin ¢akismamasina dikkat edilir. Bayramin en erken saati ile aksam
namazlan iginde olmak kaydiyla giin icinde herhangi bir saatte ibadet yapilabilir.
Bayram arifesi ve bayram giinii miimkiin olunca her zaman “bahur” tiitsii yakilmis
olur.

Hicri takvime gére miibarek Kurban bayramindan bir hafta sonra Zilhicce Ayi’nin on
sekizinci giinii olarak miibarek Gadir bayrami kutlanmaktadir.

Kutlama igin kesin bir yer olmamakla birlikte hep beraber ibadet ve dua edilecek her
yer olabilir.

Eski zamanlarda Gadir-i Hum bayrami evlerde gizli ve endiseyle kutlanirdi. Ama Ali
Yeral''n EHDAV’1 1998°de kurmasindan ve ilk Gadir konferansini 2000 yilinda
vermesinden sonra, bliylik salonlarda, mescitlerde kutlanir oldu. O giin her sey
yikanir, paklanir.. Gelenlerin oturacagi yer temiz olur. O giintin anlami ve Ehl-i Beyt’in
hayati, Hz. Ali’'nin hayati anlatilir. Tekrar tekrar yad edilir. Herkes birbirinin bayramini
kutlar.

Hatay, Adana, iskenderun, Tarsus-Mersin’de kutlanmaktadir. Adaklarda bulunulur,
kutsal mekdanlar tavaf edilir, Gadir Hum konulu konferans ve etkinlikler diizenlenir.

Namaza girerken namaz kilacak tiim erkekler tarafindan en az birer yudum igilmek
suretiyle hazirlanan (ziim suyu (nakfi) hazirlanir. Ayrica nakfi ile birlikte namaza
girecek herkesin reyhan yapraklarini koklamasi, ellerine siirmesi gerekir. Bu durumda
namaza giren tiim erkeklerin namaz ortaminda esit olmasi ve ayni sekilde kokmasi
saglanmis olur. Bu sayede tiim insanligin din karsisinda esitligini ve (istiinliik kabul
etmedigi sembolize edilmis olur.

Y6éremizde Gadir Hum bayrami giiniin ilk isiklariyla birlikte Hz. Hidir Mekdnini ziyaret
edilmesiyle baslar. Bilinen dualar edilir ve biiylik- yash- mezarhk ziyareti yapilir.”
“Gadir Hum bayramini yapacak olanlar kosullari uygunsa kendi evlerinde kosullari
uygun dedilse ziyaretlerde kutlarlar. Kimi et dagitirken, kimisi de Herise ve yemek
hazirlayip yetim ve fakirler 6ncelikli olmak lizere yemek dagitilir.

Her bayram oldugu gibi bu bayramda da kesilip pisirilen kurbanin ihtiya¢ sahibi ve es
dosta dagitilmasi ve sonrasinda ibadetin yapilmasiyla bayram kutlamasi bitmis olur.
El birligiyle bayrami yapan aileye yardim edilerek iyi dileklerde bulunulur. Bayram
kazasiz ve sorunsuz olmasi, herhangi bir olumsuz durumun yasanmamasi
durumunda bazi erkeklerin sikir namazi da kildigi bilinir. Bu Allah’in verdigi
nimetlere ve kuvvete duyulan minnet niteligindedir.

Gadir Hum’da gilin iginde ziyaret vyerlerine gitmek olduk¢a Onemlidir.
Anadolu’nun farkl bolgelerinde goérilen Hizir inanisi Hatay’da yasayan Alevilerde de
gorulmektedir. Hatay’'in Samandag ilgcesinde bulunan Hz. Hizir Tlrbesi Alevilerin en
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cok ziyaret ettigi kutsal mekanlarin basinda gelmektedir. inanisa gére Hz. Hizir ile Hz.
Musa’nin bulustugu kayanin oldugu yere tilrbe insa edilmistir. Tlrbe Gadir Hum ve
Hidirellez disinda diger gilinlerde de inang turizmi baglaminda Musa Agaci ile birlikte
ziyaret edilmektedir. Hizir tiirbesi basta olmak Uzere diger tirbe ve ziyaret yerlerinin
bayramlarda hem toplanma (cem) hem de ibadet maksadiyla tercih edildigi yerlerdir.
Cinkli Hatay’da vyasayan Alevilerde, Anadolu Alevileri gibi bir Cem Evi
bulunmamaktadir. Turk’Gin (2005) arastirmasina gore Hatay’da tlrbelerin sayica fazla
olmasinin nedeni, ibadet vyeri olarak kullanilmasidir. Tirbeleri herkes sevdigi
evliyanin adina vakfeder ve onun adina tirbe yapmislardir. Tirbeleri ziyaret etme
nedenleri arasinda birinci sirada %34,6 ibadet etmek (dua etmek, namaz kilmak),
ikinci sirada ise %25,3 sorunlara care bulmak (dilekte bulunmak) gelmektedir.>2
Keser’'in (2008) calismasina gore de bayramlarda toplu ibadet bir din adami
onderliginde 6zel bir alanda degil evlerin salon ya da antre gibi bircok kisinin ayni
anda ibadet etmesini olanak saglayan boélimlerde yapilmasidir.>® Corum’da yasayan
Aleviler de Gadir-i Hum bayramini kutlamaktadirlar. Genellikle camide yapilan
kutlamalara Kur’an okunmasiyla baslanir. Daha sonra Gadir-i Hum hakkinda
konusmalar yapilir, siirler okunur. Gelen misafirlere gondilliler tarafindan lokum,
seker ve meyve tiri yiyecekler dagitilir.>* “2-3 hafta 6ncesinden segilen erkek
kurbanlik hayvan kesildikten sonra bayram sahibi gelen misafirlere “futur” adi verilen
sabah yemegini ikram eder. Bu yemegin ardindan cemaatin ibadet edecegi yer
temizlenir ve hazir hale getirilir.>> Samandag halkinca genellikle bu ziyaretin, ilgelerini
koruduguna; sayet bu ziyaret olmazsa denizin tasacagina inanilmaktadir. insanlar,
temiz olmadiklarinda ya da kiyafetlerinin uygun olmadigi zaman Hz. Hizir ziyaretinin
karsisinda yuzdiklerinde bogulacaklarina inanirlar.>® Halk arasinda bayramla ilgili
olarak birtakim inang ve ritlieller de olusmustur. Bu inanis ve uygulamalardan birkagi
sunlardir: Bayram gecesi yedi ziyaret mekanina gidenin cennete gidecegine inanilir.

Kadinlar ibadete giremediklerinden dolayi, bayramlarda genellikle tirbe
ziyaretlerinde bulunurlar. Tirbenin kapisinda yakilan titsilerin koklanmasi, tlirbenin

%2 Huseyin Turk, Anadolu’nun Gizli Inanci: Nusayrilik, fnan(; Sistemleri ve Kiiltiirel Ozellikleri,
Kakniis Yayincilik, istanbul, 2005, s.170-1.

% Inan, Keser, Kent Cemaat Etnisite, Adana ve Adana Nusayrileri Orneginde Kamusallik, Utopya
Yay., Ankara, 2008, s.170.

% Atlan Demir ile yapilan miilakat, derleyen: A. Ozaslan, “Gadir-i Hum” Tiirkiye’de Yasayan
Geleneksel Kutlamalar, haz. M. Ocal Oguz & Erkan Aslan, Ankara, 2020, s.215

55 Ali 1. Okten, Anadolu’'nun Sl Aynasi: Arap Alevileri (Nusayriler), Karahan Kitabevi, Adana, 2017,
5.104.

56 Yasemin Demirel, “Hatay-Samandag Ozelinde Nusayrilik ve Ziyaret Kiiltiirii”, Necmettin Erbakan
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitus, Yiksek Lisans Tezi, Konya, 2019, s.81.
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kapisinda kurban kesip dilek tutulmasi tirbe ziyaretleri ile ilgili ritleller arasinda yer
alir. Ziyaret yerlerinde tutst yapmak icin genellikle buhur taneleri bulunur.>’

Bayramin tarihi Hicri/Kameri hesaba gére oldugundan her yil on giin 6ne cekilir. Bu
nedenle her yil ayni giinde kutlanmaz. Bu yil Temmuz’da kutlanmistir. Bayram bir
glindiir.

Zilhicce ayinin 18’inin fecir vaktiyle baslar. Giin bitimiyle biter. Ancak hafta olarak da
Gadir-i Hum haftasi olarak da anilir.

Hicri takvime gére Zilhicce ayinin 18. gliniinde kutlanir. Arap Alevilerinde bayram,
arifeyle bir 6nceki giin batiminda baslar bayram giinii giines batana kadar devam
eder ve bu siirede hicbir diinyevi is yapiimaz.

Gadir-i Hum bayramina 6zgli geleneksel yemekler hazirlanmaktadir. Kisinin adagina
ve kendi istegine gére herise (etli asur), bulgur asi, piring ¢corbasi veya son yillarda ¢i§
et ikrami da yapilmaktadir.

Genelde Antakya yéresine ait olan ancak baska yerlerde de asur, keskek, dévme
denilen herise dedigimiz yemek yapilir. Bugday, et, kuyruk yadgi koyulur ve kazanda
yapilan ¢ok giizel bir yemektir. Bayramdan énce herkes toplanir. Kimisi kazan basinda
bekler herise yapimina yardim eder. Kimisi de sarma, dolma, icli kéfte yapar. Emegi
gecen insanlara giizel sofralar kurulur. Tiim mahalleye ikram edilir.

Gadir-i Hum bayraminda genellikle herise adi verilen etli bugday asi yani keskek
yapilir. Bunun yaninda etli bulgur pilavi, piring ¢orbasi... toplu yemeklere uygun olan
yemekler pisirilir ve ikram edilir.

Ozel bir icecek yoktur. Meyve suyu, gazoz, ayran normalde ne igiliyorsa onlar icilir.

Bu yorede bliyiik kazanlarda hazirlanan, icerisinde bugday ve et karisiminin oldugu
Herise adi verilen ézel yemek pisirilir ve paylasilir. Bu yemeklerin en énemli ézelligi
gelen insanlara dadgitilarak paylasiimasidir. Diger benzer adak ve kurbanlara benzer
olarak Gadir Hum’da paylasmak esastir.

Bayramda ana yemek olarak Herise veya piring ¢orbasi, bulgur pilavi veya nohutlu
budday corbasi yapilir. Buna ek olarak kuru fasulye, siizme yogurt, humus, siyah
zeytin vs. gibi bayrami kutlayan kisinin maddi durumuna gére yemek gesitleri yapilir.

Gadir-i Hum bayraminda Ehl-i Beyt’in hayatini anlatan ilahiler/kasideler okunur.
Tekrar tekrar Gadir-i hum olayi anlatilir. Clinkii ¢arpitilmis ve eksiltilmistir. Kuran-i
Kerim okunur. Dualar edilir. Hz. Muhammed’in Gadir-i Hum’da séyledidi her seye biat
tazelenir. Ahde vefa gibi bir seydir. Tekrar tekrar biat edilir.

5" Fatma Ahsen Turan, Nusayrilerde Gadir Hum, Firas ve Mubahale Bayramlari, Tiirk Kiiltiirii ve Haci
Bektag Veli Aragtirma Dergisi, Say1.54, 2010, ss.291-297, 294.
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Ziyaretlere gidilir, dualar edilir. Bayram ibadetleri yapilir.

Bayram kutlamalari geceden baslar. Clnkli sabah, ibadet edileceginden
yemeklerin de sabaha kadar hazir edilmesi gerekir. Bayramin yapildigi evde gece
kurbanlar kesilir. Etleri ayiklanir. Ve blylk kazanlarda yemek hazirligina baslanir. Bu
yemeklerin ne olacagina bayrami Ustlenen aile reisi karar verir. Cogunlukla yapilan
yemekler bulgur pilavi ya da herise denilen yemeklerdir. Herise, bugdaydan yapilan
etli bir yemektir. Yapimi ¢ok zor oldugundan ve uzun slirdigiinden bu isi gicli
erkekler Ustlenir. Kazanlara bugdayla beraber kesilen kurbanin etleri konur ve bunlar
agir ateste pisirilir. Yemegin iyi pismesi icin sik sik karistirilmasi ve bugdayin iri ve 6zel
kepcelerle dovilmesi gerekir. Aslar pisirildikten sonra yoksullara as dagitilir ve maddi
yardim yapilir.>® Gadir bayraminda Aleviler topluluklar seklinde Habib-i Neccar
dagina g¢ikarak orada Habib-i Neccar’in magara tirbesini ziyaret edip buhur yakarlar.
Daha cok Hatay Alevileri tarafindan ziyaret edilen Magarada mum yakmak, buhur
yakmak, tas yapistirmak gibi islami olmadigi icin resmi otorite tarafindan yasaklanmis
olan bazi inang ve uygulamalar da goértulmektedir.>°

Yaptigimiz milakatlarda son vyillarda Gadir-i Hum bayraminda kesilen
kurbanlardan pay almak igin farkli yerlerden Alevi olmayanlarin da bayram kutlamaya
geldikleri ifade edilmistir. Ayrica 22 senedir Gadir-i Hum bayraminda diizenlenen
Konferanslara bazi Alevi vatandaslarin katilmadigi sadece evlerdeki kutlamalari tercih
ettiklerini belirtmek durumundayiz. Bu konuda Seyh Nasreddin Eskiocak, Gadir-i
Hum’da birlik, beraberlik ve kardeslik atmosferinde adak kurbanlarin kesildigi,
heriselerin pisirilip dagitildigi, ibadetlerin yapildigi bir bayram olarak kutlanmasinin
ve ahlakli, adil iyi bir insan olmanin her seyden onemli oldugunu su dizelerle
aktarmistir:

Cok gurbet gezdim basima kalmadi bir tag,
Ne zengini tok gérdiim ne de fakiri ag,

Su ¢esmenin haline bak igecek tasi yok,
Kirma kimsenin kalbini bu diinyada,

Yapacak ustasi yok

Bayramda Herise denilen etli ve bugdayli corba en sik yapilan yemektir. Bu yemek igin
bliyiikbas hayvan kesilir. Biiyiikbas alacak biitcesi olmayan aileler kiiclikbas etinden
yaptiklari piringli, nohutlu etli corba sik yapilan yemeklerdendir. Kurbanlk alamayan
ailelerin nohutlu pilav ve haslanmis et dagittiklari da gériiliir. Ayni zamanda ¢i§ et

%8 Nihad Yenmis, “Arap Aleviliginde Kutsal Giinler ve Bayramlar”, Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektas Veli
Aragtirma Dergisi, Say1.54, 2010, $5.299-314, 5.304.

% Hiiseyin Tiirk, “Antakya’da Dinleraras1 Hosgorii ve Habib-i Neccar Ornegi”. Folklor/Edebiyat, 22
(87), 2016, s5.155-172, 5.169. Retrieved from https://dergipark.org.tr/tr/pub/fe/issue/39340/463539

80 Nasreddin Eskiocak, Kisisel Gériisme, 17.09.2022, Harbiye/Antakya.
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veya kdgit kebabi yapip misafirlere dagitiimaktadir. Kazanda pisirilen Herise, ¢orba
ve pilavlarin yaninda normal ev yemekleri de yapilip sofra zenginlestirilir.

Nakfe dene iiziim suyu tarzi bir icecek icilebilir ama bu sadece Gadir Hum’a 6zgiir
olmayip diger bayramlarda da igilir.

Alevilerin diger bayramlarinda olmadidi gibi Gadir Hum bayraminda da tliketilen
tiziim suyu, ayran ve meyve suyu disinda ézel bir icecek yoktur.

Gadir-i Hum bayramina 6zgi yapilan ibadetler, dualar ve ziyaretler oldukca
onemlidir. Katilimcilarin bu konudaki cevaplari su sekildedir:

Her zamanki dini ibadet ve zikir ritiiellerimiz miibarek Gadir bayraminda da devam
etmektedir.

Adakta dualar edilir, dini vaaz verilir. Din adamlari bu konuda yeni nesli ve halki
bilgilendirir.

Gadir Hum Bayraminda Fatiha, Ihlas, Nas, Ayetel Kiirsi, Yasin-i Serifler okunur. Hz. On
iki imam’a ve Ehl-i Beyt’e salat ve selam iceren dualar ve ilahiler okunur.

Gadir-i Hum bayramina 0zel giyilen kiyafetler olmadigi katilimcilar tarafindan
ifade edilmistir:

Gadir Hum giiniinde giyilen 6zel bir kiyafet yoktur.
Ozel kiyafet olmamakla birlikte o giin herkes temiz kiyafetler giyer.

Ozel bir kiyafeti yoktur. Normal zamanda ne giyiyorsan onu giyebilirsin. Onemli olan
en temiz, en glizel kiyafetini giymektir.

Ozel bir kiyafet yoktur, temiz olmasi ve avret yerlerini értmesi sartiyla her tiirlii

kiyafet giyilir. Ozel bir kiyafet yoktur.

Bayrama 6zel kiyafetler yoktur. Ancak bayram arifesi ve bayram giiniinde kadin ve
erkekler acik kiyafetler giymemeye dikkat ederler.

4. Gadir-i Hum bayrami sonrasi yapilanlar

Hatay’da yasayan Aleviler Gadir-i Hum bayramini icerisinde kutlamalarin
disinda ilave bir uygulama gorilmez. Diger bayramlarda oldugu gibi bayram sonrasi
temizlik yapilir, esnaflar dikkanlarina acarlar ve hayat normal akisinda devam
etmektedir. Katilimcilarin bu konudaki cevaplari su sekildedir:

Gadir-i Hum bir giin hazirlik, bir giin bayram seklinde kutlanir. Sonra her bayram gibi
biter, sonrasinda bir sey yapiimamaktadir.

Bayramdan sonra yapilan ézel bir durum yoktur.
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Ozel bir sey yapilmaz. Gadir Hum giinii ise diikkénlar acilmaz, esnaf ¢alismaz.

Aleviler kendileri icin en 6nemli bayram olan Gadir bayraminda calismazlar ve
dukkanlarin kepenklerini kapatirlar.6?

Gadir-i Hum bayramindan sonra normal bir giiniin akisi devam edilir, 6zel olarak
yapilan bir sey yoktur.

Bayramdan sonra temizlik yapilir. Bayram giinii gerekli ibadetler disinda higbir is
yapilmaz.

SONUC

Hz. Peygamber’in Gadir-i Hum’daki hutbesi ve orada yasananlar, hem Sii hem
de Sunni kaynaklarda gecmekte olup hutbenin icerigi ve orada yasananlara yonelik
yorumlar ve tespitler bakimindan ozellikle imamet/hilafet konusunda iki mezhep
arasinda 6nemli ihtilaflar bulunmaktadir. islam alimleri tarafindan Gadir-i Hum
hadisesi islam tarihi, islam mezhepler tarihi, hadis, tefsir ve islam hukuku agisindan
incelenmistir. Bu galismada kutsal bir zaman dilimi olarak Gadir-i Hum bayrami ve
kutlama gelenekleri Dinler Tarihi cercevesinde ele alinmistir. Gadir-i Hum’da Hz.
Peygamber’in sozleri Sii ve Sinni Mauslimanlarca farkh sekilde ele alinip
yorumlanmistir.  Sii  Mdislimanlarca ilk kez Bagdat’'ta Blveyhiler zamaninda
kutlanmaya baslandigi literatirde gecmekle birlikte giniimizde Gadir-i Hum,
Ulkemizde o6zellikle Akdeniz bolgesinde Hatay, Adana ve Mersin’de yasayan Arap
Aleviler tarafindan her yil Zilhicce ayinin 18’inde kutlanmaktadir.

Hatay'da yasayan alevilere goére Gadir-i Hum bayrami, Gadir-i Hum’da yasanan
hadisenin bir yil doniimi olmanin 6tesinde hem dinin kemale ermesi ve nimetin
tamamlanmasinin hem de Hz. Ali’nin nass ve tayin ile imamet/halifeligin kutlanmasi
olarak her yil Zilhicce ayinin 18. ginilinde birlik, beraberlik ve kardeslik ortaminda
kutlanmaktadir. Bu kutlamalar gercevesinde Hatay’da yasayan Aleviler, kurbanlar
kesip yemekler pisirerek dagittiklarini, Hz. Hizir Tlrbesi’'ni ve diger ziyaret yerlerine
giderek Kuran-1 Kerim okuduklarini ve buhur yakarak dua ettiklerini ifade etmislerdir.
Gadir-i Hum Aleviler icin islam Tarihinde yasanan bir olayin mekani olmanin 6tesine
gecen anlamlarla yiklenmistir. Bu anlamlar dinin kemale ermesi, Hz. Ali'nin imam ve
halife tayin edilmesi, Allah’in kitabi Kuran-1 Kerim ve Ehl-i Beyt’e olan sevginin ve
baghliginin ifadesidir. Bundan dolayi Gadir-i Hum bayraminin sembolik mesajlarindan
hareketle sadece Muslimanlar icin degil tim insanlar arasinda sevgiyi, kardesligi ve
barisi tesis edecek kutsal bir zaman olarak diisinmek miumkiindir. Gadir Hum
Uzerine yapilmis ¢alismalarda ve yaptigimiz milakatlarda Gadir Hum gininin resmi
tatil ilan edilmesi talebinde bulunmaktadirlar.

61 Tiirk, ““Antakya’da Dinleraras1 Hoggorii ve Habib-i Neccar Oregi”. s.163.
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Gorsel 1: 24. Gadir-i Hum Bayrami Konferans Afisi

“Ben kimin Mevias: isem, All de onun Meviasidwr.”™
Hz. Muhammed (S.AA)

24. ULUSLARARAS)
“sz. Ali - Cadir Hum Bayram: ve Kardegli
KONFERANSI

17 Temmuz 2022 Pazar
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Gorsel 2: Gadir-i Hum’da pisirilen Herise yemegi

Extended Abstract

Feast of Gadir Hum As A Sacred Time (Arabic) Alevis Living in
Hatay and Celebration Traditions

Religious holidays are perceived and celebrated by believers as exceptional times in
the history of religions when the sacred is manifested. The festival of Gadir-i Hum, which is
based on the event that took place in the place called Ghadir-i Hum in the history of Islam, is
mentioned in different ways in Sunni and Shiite sources. It is beyond the scope of this article
to re-discuss or resolve this issue where the two sects disagree. Gadir-i hum, celebrated by
Alevis, is one of the most important religious holidays for Alevis living in Hatay, Adana and
Mersin. Gadir-i Hum, which started to be celebrated for the first time in Islam History
(352/963) in Baghdad during the reign of the Buyids, is celebrated every year by Arab Alevis
living in the Mediterranean region, especially in Hatay, Adana, and Mersin. The traditions of
celebrating the Gadir-i Hum feast of the Alevis living in Hatay discussed within the
framework of the methodology of the History of Religions. In this study, a semi-structured
interview form based on a qualitative model was used. An interview form consisting of ten
questions was applied to the participants voluntarily after obtaining the necessary
permission from the ethics committee. 18 people participated in the research. The
gualitative data of the research was supported by observations. Gadir-i Hum feast in Hatay is
celebrated as an important sacred time when sacrifices are made, "herise" is cooked and
distributed, shrines are visited and prayers are made. Gadir Hum Feast Alevis will not only
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celebrate the one year anniversary of the event that took place in Gadir Hum, but the
perfection and finality of the religion will be completed, but also the Prophet. This
celebration of appointment as imamate/caliphate of Ali on the 18th of Dhu al-Hijjah month,
the sign of unity, solidarity and brotherhood among all people. This form of celebration is
the place where the Alevis living in Hatay cooked and distributed the food by sacrificing
sacrifices. To express prayers by burning incense and visiting for the Khidr Tomb and other
holy places. According to those who participated in the research, Gadir-i Hum is developing
at the beginning of the most important holidays, which are seen as the festival of peace,
love, brotherhood, custody, and sayyids. Ghadir- Hum, seen on a map in Islamic History for
Muslims, is heavily loaded with the history of the city. These meanings are the perfection of
religion, Hz. The teaching of Ali's imam and caliph will depend on and depend on Allah's love
for the Holy Quran and Ahl al-Bayt. We conducted, the demand to declare the Gadir Hum
day as a public holiday is very important for unity, solidarity and brotherhood in the studies
on Gadir Hum and in the interviews.

Keywords: Gadir-i Hum, Alevi, Hatay, Holy time, Tradition
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Bulundugu dénemin miictehidlerinden temel islami ilimleri aldiktan sonra fikih ilmine
yogunlasan istahri (6. 328/940), basta Bagdat Safii hukukgusu Enmati (6. 288/901) olmak iizere birgok
mictehidin ilmT egitimine istirak ederek zekasi yaninda fikhi meseleleri kavrama yetisiyle ulemanin
dikkatini ¢cekmistir. Bu nedenle istahri, miictehidlerin évgii ve iltifatlarina mazhar olmustur.

Bu calismada, lcilincii neslin 6nde gelen fukahasindan sayilan istahri’nin kisaca hayatina,
egitimine ve eserlerine deginilmis, sonra ibadetler ekseninde mezhebe muhalif bazi gorisleri
incelenmistir. Bu ¢alismada istahri’yi miintesibi oldugu mezhebe muhalefet etmeye sevk eden saikler
tespit edilerek onun fikhi yéni ortaya konulmustur. istahri’nin hayatina yer verilen tabakat
kaynaklarinda basta fiirG-1 fikih sahasinda olmak Uzere birden fazla eser telif ettigi belirtilse de
kendisinden ictihadi gorislerini ihtiva ettigi derli toplu bir kitap —goruldigia kadariyla- ginimize
intikal etmemistir. Ancak su kadari var ki onun s6z konusu ictihadi gortslerine Safit mezhebinin bircok
kaynaklarinda yer verildigine rastlanmistir.

istahri, Rafii el-Kazvini (6. 623/1226) ve Nevevi (6. 676/1277) tarafindan mezhepte miifta bih
kabul edilen gorislere ekseriyetle muvafik kalsa da bazi meselelerde mezhebe muhalif davranarak
farkh gorisler ileri stirdigt gorilmustiir. Hig siiphesiz bunda istahri’nin fikhi birikimi basta olmak
Gzere fukaha arasinda minazaraci, istidlal metodunu arz etmedeki becerisinin kavi olmasi yaninda
ictihad ameliyesini etkin bir sekilde kullanmasinin da rolii biyiktiir. istahri’nin mezhebe biyiik
zenginlik kazandiran farkh gorisleri, -her ne kadar Safii fukahasi tarafindan tenkide tabi tutulsa da-
ictihad acisindan dikkate deger gortlmistir. Kaldi ki onun ictihadi s6hreti sadece miintesibi oldugu
mezheple sinirl kalmayip basta Hanefi mezhebi olmak lzere Maliki, Hanbeli ve Zahiri mezheplerinin
fikih kaynaklarinda kendine yer bulmustur.

Anahtar Kelimeler: Miictehid, istahri, Ashabi’l-viich, ibadet.

e Bucaligma, “Istahri’nin Muhalif Gériisleri Ve Safii Mezhebindeki Yeri (Ibadetler Ve Aile Hukuku
Ozelinde)” adl1 doktora tezimizden {iretilmistir.
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Giris

Mitekaddimin donemi Bagdat Safil mictehidlerinden Enmati’nin yetistirdigi dnemli
dgrencilerinden biri olan istahri’nin ictihad diisiincesinin ortaya ¢ikariimasi miintesibi oldugu
Safii mezhebinin gelisimini anlama noktasinda énemlidir.

istahri, Safii fikih disiincesinin mihenk taslarindan biri oldugu muhakkaktir. Nitekim
onun ictihadi gorislerine gerek mezhep ici gerekse mezhep disi mufassal ve mukayeseli
olarak kaleme alinan bircok temel eserde yer verilmistir. Bu durum istahri’nin ulema
nezdinde dikkate deger bir fakih oldugunu gostermektedir.

istahri’nin fiirG meselelerinde mezhebe muvafik kaldigi bircok gérisiine yer verildigi
gibi s ALY 2l Y A “Eb] Said el-istahri’nin hilafina” =i o 33 35 “Bu, Ebl Said’in
gorisidir” veya s S Al “Ebg Said, su gorisu ileri sirmus” seklinde kayitlar dustilerek
bazi konularda muhalefet ettigi tespit edilmistir.

Bu calismada istahri’yi kisaca tanittiktan sonra ibadet konular ekseninde mezhebe
muhalif davranmasina sevk eden saiklere yer verilerek onun fikhi yoni ortaya konulacaktir.

1. istahri’nin Kisa Biyografisi
1.1. Dogumu ve Egitimi

Tam adi, Hasan b. Ahmed b. Yezid b. 1sa b. el-Fadl b. Bessar b. Abdilhamid b. Abdillah
b. Hani’ b. Kabisa b. ‘Amr b. ‘Amir olup h. 244/858 senesinde iran’in istahr sehrinde
dogmustur.! Kiinyesi, Eb( Said olan muellif, “istahri” nisbesiyle sohret bulmus Bagdat Safii
fukahasindandir.?

istahri'nin  -gérildigi  kadariyla- terdcim  kaynaklarinda ilmi seyahatlerine
deginilmemis; ancak bilinmeyen bir tarihte Bagdat’a giderek orada alaninda uzman birgok
muhaddisten hadis ilmi ve usQlii yaninda Safit fikhina iliskin dersler aldigina yer verilmistir.3
istahri’yi yasadigi dénemin “imami/Seyhi” seklinde nitelendiren* Enmati’den fikih; Hafs b.
Amr er-Rebali (6. 258/872),° Sa‘dan b. Nasr el-Bezzaz (6. 265/878),° Ahmed b. Mansir er-
Remadi,” Abbas b. Muhammed ed-D{ri (6. 271/885),8 isa b. Ca‘fer el-Verrak (6. 272/886)° ve

L Slibki, Tabakdtu’s-safii yyeti’l-kibra, thk. Mahmud Muhammed et-Tanact, (Daru Hicr, byy h. 1413), 3/230;
Ibn Kadi Sithbe, Tabakdtu s-sdfiiyye, thk. Hafiz Abdiilalim Han, (Beyrut: ‘Alemu’l-Kitib, h. 1407), 1/109.
2 Bagdadi, Tdarihu Bagddd, thk. Bessar ‘Avvad, (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 2001), 8/206; Zehebi, Siyeru
a ‘ldmi 'n-nlbeld, thk. Suayb el-Arnavit, (Beyrut: Miiessesetu’r-Risale, 1983), 15/250.
3 Nevewvi, Tehzibii'l-esma ve I-liigat, nsr. Komisyon, (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Iimiyye, ts), 2/238.

* Yafi‘i, Ebd Muhammed Afifuddin Abdullah b Es‘ad, Mir’dtu’l-cindn ve ‘ibretu’l-yakazan, (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-llmiyye, 1997), 2/218.

5 Bagdadi, Tarihu Bagdad, 8/207; Zehebi, Tarihu’l-Islim ve vefeyatii’l-mesdahir ve’l-a‘lam, thk. Omer A.
Tedmiiri, (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Arabi, 1986-2000), 24/227; ibn Kesir, Tabakdtii’l-fukahdi’s-Safi ‘ivyin, nsr.
Ahmed Omer Hasim-Muhammed Ali Zeyniihiim, (Kahire: Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, 1993), 247.

® Bagdadi, Tdarihu Bagdad, 8/207; Zehebi, Siyeru a ‘1ami ‘n-niibela, 15/ 251.

" 1bn Kesir, Tabakatii’I-fukahdi’s-Safi ‘iyyin, 247.

8 SUbKi, Tabakdtu’s-safit 'yyeti’I-kibra, 3/230.

® Nevevi, Tehzibii'l-esma, 2/238.
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daha birgok kisiden hadis ilmini tahsil etmistir. O, fikih ve hadis sahasinda mahir oldugundan
Irak mubhiti Safit fukahasinin reisi kabul edilmistir. Nitekim Eb{ ishak el-Mervezi, fikih tedris
etmek Uzere Bagdat’a geldiginde ibn Siireyc ve istahri disinda firG-i fikih derslerine
katilabilecegi baska bir hoca géremedigini ifade etmistir. Yine talebesi Eb{ ishak el-Mervezi,
hocasi istahri’nin huzurunda onun izni olmadikca fetva veremedigini ifade ederek hocasinin
birikimine temas etmistir.2? istahri, bircok kisiye fikih ve hadis ilimlerine yénelik dersler
vermistir. Bu baglamda istahri’den ilim tahsil eden 6grencilerden éne ¢ikan bazi talebeleri ise
sunlardir: EbQ ishak el-Mervezi,'* Ubeyd el-Fakih (6. 360/971),'2 Ebii’t-Tayyib el-Bagdadi (o.
373/983),'2 Darekutni (6. 385/995) ve digerleri...*4

1.2. Telifati ve Vefati

istahri’nin bircok eser telif ettigine deginilmistir. Ancak bu eserler, basili olarak ya da el
yazmasi seklinde —gorildiugi kadariyla- giinimiize ulasmamigtir.

Bu eserler kisaca soyledir:

a) Kitabi’l-kadd’: Yargilama usdGline dair yazdigi eseridir. ibni’l-Cevzi (6.
597/1201) bu esere Kitdbii’l-kadd’;*> Haci Halife Edebii’l-kddi ‘ald mezhebi’s-Safii,*® Zirikli ise
Edebii’l-kadd”” isimleriyle yer vermistir. isnevi alaninda essiz olan bu eserin,® hacimce kiigiik
oldugunu belirtirken;° ibn Kadi Siihbe ise tek ciltten ibaret oldugunu ifade etmistir.2° Rafii el-
Kazvini, 2! Zekeriyya el-Ensari,?? ibn Hacer el-Heytemi,?® Hatib es-Sirbini,?* Semseddin er-
Remli?®> ve daha bircok Safit fukahasi, soz konusu eserden nakilde bulunmustur.

b) Serhu’l-Miista‘mel fi fiird‘i’I-fikh:, istahri tarafindan Ebi’l-Hasen Mansir b.
ismail et-Temimi’nin (6. 306/918)%¢ fiir0-i fikha iliskin telif ettigi e/l-Miista‘mel adli esere serh

10 {bn Kesir, Tabakatii I-fukahdi’s-Safi ‘iyyin, 247-248.

1 Tbn Kadi Siihbe, Tabakdtu’s-sdfiiyve, 1/109.

12 fbn Manzir, Muhtasaru Tarihi Dimagk, thk. ROhiyye en-Nehhas vd., (Dimask: 1984), 15/245; Nail Okuyucu,
“Istahri, Eb Said”, TDV Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2016), 1/669.

13 [bnii’l-Faradi, Ebii’l1-Velid Abdullah b. Muhammed, Tarihu 'I- ‘ulemd ve r-ruvat li’I- ‘ilm bi’I-Endel(s, nsr.
Izzet el-Attar Hiiseyni, (Kahire: Matba‘atii’l-Medeni, 1988), 2/116-117; Zehebi, Tarihu 'I-Isldm, 26/546.

14 Tbnii’l-Esir, Ebii’s-Se‘adat el-Miibarek b. Muhammed, Cdmi ‘u’l-usil fi ehdadisi 'r-Rasl, thk. Abdulkadir el-
Arnavit vdg., (Dimask-Beyrut: Mektebetii’l-Hulvani-Mektebetii Dari’1-Beyan, 1969-1972), 12/714.
15 Ibnii’l-Cevzi, Ebii’l-Ferec Cemalliddin Abdurrahman b. AN, el-Muntazam fi tdrihi’l-miilik ve’l-Umem,
(Beyrut: Daru Sadir, h. 1358), 6/302.
16 Hac1 Halife, Mustafa b. Abdillah er-ROmf, Kesfii z-zuniin ‘an esdmi’l-kiitiib ve I-fiinGin, (Beyrut: Daru Thyai’t-
Tiirasi’l-Arabi, ts), 1/1.
17 ZirikIi, el-4 ‘Iam, (Beyrut: Daru’l-*Ilm 1i’1-Melayin, 2002), 2/179.
18 Nevevi, Tehzibii’l-esma, 2/238.
19 fsnevi, Ebti Muhammed Cemaliiddin Abdiirrahim b. el-Hasen, Tabakdtu 's-sdfityye, ngr: Kemal Yasuf el-Hat,
(Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Iimiyye, 1986), 1/34.
20 [bn Kadi Siihbe, Tabakdtu s-sdfiiyye, 1/110.
21 Rafi], Ebii’l-Kasim Abdiilkerim b. Muhammed, el- ‘4ziz serhu’I-Veciz, thk. Ali Muhammed Mu‘avviz - Adil
Ahmed Abdiilmevcid, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1997), 10/428; 13/142.
22 Ensari, Esne’l-metdalib serhu Ravzi 't-talib, (Kahire: Daru’l-Kitabi’l-islami, 1313), 2/453; 471; 3/71; 106.
28 Heytemi, Tuhfetu I-muhtdc fi serhi’-Minhac, (Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-* Arabi, ts), 7/92; 124.
24 Sirbini, Mugni’'l-muhtdc ila ma ‘rifeti me ‘ani elfdazi’I-Minhac, (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’1-[lmiyye, 1994), 4/142.
25 Remli, Nihdyetu lI-muhtdc ild serhi’l-Minhac, (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1993), 5/233; 6/130.
% Aslen Misirli olan bu zat, sairligi yaninda fakih kimligine de sahiptir. Fikh1 imam Safii’nin talebelerinden
almigtir. Flird-i fikha dair birgok eser yazmustir. Siibki, Tabakdtu s-sdfii 'yyeti I-kibra, 3/478.
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niteliginde yazilmistir.?” Ancak bazi kaynaklarda s6z konusu eserin Eb{ Said el-istahri’ye degil
de Eb( Muhammed el-istahri (6. 384/994) adindaki bir fakihe ait olduguna deginilmistir.2®

c) Serhu’l-cebr ve’l-mukabele: islAm matematikcisi Eb( Kamil Stica‘ (6. 339/950)
tarafindan hisab ilmine dair yazilan Kitdbu’l-Cebr ve’l-mukdbele adli esere serh mahiyetinde
yazilmistir.?® Kitabin isminden hareketle iceriginde denklem yoluyla bilinenlerden bilinmeyen
niceliklerin gikariimasi yontemi konu edinmektedir.

d) el-Cami’ fi’'l-hisdb: Matematik sahasina iliskin telif ettigi eserdir.3°
e) el-Ferad’izu’l-kebir: istahri’nin miras hukukuna dair kaleme aldigi eserdir.3!
f) es-Surit ve’'l-vesd’ik ve’l-mehadir ve’s-sicillat: Kaynaklarda ilgili kitabin

icerigine iliskin herhangi bir bilgiye yer verilmemistir. 3> Ancak bahse konu kitabin
tesmiyesinde yer alan kavramlar (siirdt, vesd’ik, mehadir ve sicilldt) tzerinden33 kitabin
iceriginin genel olarak isldm yargilama usGli kapsaminda yazildigi, hukuki muameleleri,
mahkemeye dair kayitlari, belgeleme ve tescil isini konu edindigi sOylenebilir.

Yogun ilmi tedrisat ve telif hayatindan sonra istahri 328/940 yili Bagdat'ta vefat
etmistir.3* Cenazesi, Bagdat kabristanlarindan Babiiharb’e defnedilmistir.3® istahri’nin 6lim
tarihinin 328/940 oldugu hususunda ittifak s6z konusu iken; hangi ay ve ginde oldigu
hususunda ihtilaf mevcuttur. Bazi kaynaklarda istahri’nin 12 ya da 14 Cemaziyelahir Cuma
glinii vefat ettigi kaydedilirken;3® bazilari Persembe giinii 6ldigiinii ancak cenazesinin Cuma
namazindan énce kaldirildigini ifade etmis®” bazilari da istahri’nin 6ldigi giinii belirtmeksizin
ilgili yilin Saban veya Rebiu’l-ahir ayinda vefat ettigine dair nakilde bulunmustur.3®

2. Mezhebe Muhalif Goérusleri
2.1. Agir Necasetlerin Temizlenmesi

Necaset, hiikmi ve hakiki olmak Gzere iki kisma ayrilir. HikmT necaset; abdestsizlik ve
clniplik hallerini ifade eden ve bedende itibari olarak mevcut olan pisliktir. Dolayisiyla
abdest veya gusil alindiginda s6z konusu hikmi necaset giderilmis olur. Hakiki necaset ise;
hakkinda ruhsat olmamasi durumda namazin sihhatine engel teskil eden kan, idrar ve digki
gibi dinen pis sayilan seylerdir. Bu nevi necdset orta dereceli (mutevassit)®® necasetler

2" Haci Halife, Kesfii z-zun(n 2/1674; ismail Pasa, Hediyyetii'l- ‘Grifin esmdii’l-miiellifin ve dsdrii’I-musannifin,
(Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1951-1955), 1/269.

28 Sirazi, Tabakdtii'I-fukahd, nsr: Thsin Abbas, (Beyrut: Daru’r-Raidi’l-Arabi, 1970), 119.

20 [smail Pasa, Hediyyetii'l- ‘Grifin, 1/269; 415.

%0 [bnii’n-Nedim, el-Fihrist, (Beyrut: Daru’l-Marife, 1978), 393; ismail Pasa, Hediyyetii'l- ‘arifin, 1/269.

31 ZirikIi, el-4 ‘lam, 2/179.

%2 [smail Pasa, Hediyyetii I- ‘arifin, 1/1269.

33 Her bir kavramin kendine has detayli anlamu igin bkz, Fahrettin Atar, “Siirit ve Sicillat”, TUrkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 39/270-273.

34 Zehebi, Tarihu’I-Islam, 241227; Siyeru a ‘lami’n-nibeld, 15/252.

35 SUbKi, Tabakdtu’s-sdfii’yyeti’I-klibra, 3/233.

% [snevi, Tabakdtu s-sdfiiyye, 1/34.

3" Bagdadi, Tarihu Bagdad, 8/208.

% [bn Kadi Siihbe, Tabakdtu’s-safiiyye, 1/109.

% Hafif (muhaffef) necaset ise heniiz iki yasin1 doldurmamis ve siit diginda herhangi bir gida agzina almayan
erkek g¢ocugun bevlidir ki sadece suyun serpilmesiyle temiz olur. Heyet, el-Fikhu’l-menheci, (Dimagk: Daru’l-
Kalem, 1996), 1/40-42.
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kategorisinde degerlendirildiginden bedene, elbiseye ya da namazgaha temas etmesi
durumunda sadece su ile yikanmalari yeterli gortilmistir. Ancak kdpek, domuz ve bunlardan
mutevellid olan canlilarin artiklari, salyalari, agiz ve idrar gibi butilin eczasi, zati itibariyle necis
olmalari hasebiyle agir (mugallaz) necasetler kategorisinde ele alinmistir.*° Bu baglamda
“Képek, bir kabi diliyle yaladi§i zaman onu birincisi toprakla olmak lizere yedi defa yikasin”*!
hadisini referans gdsteren Safil muctehidler, soéz konusu canhlarin®® salya, idrar ve diger
eczasinin bedene, elbiseye veya namazgdha temas etmesi neticesinde ilki toprakla olmak
Uzere toplamda yedi defa yikanmasi gerektigini belirtmislerdir.** Ancak bu miictehidler, séz
konusu idrar, salya ve diger eczanin bedene, elbiseye veya namazgaha birden fazla temas
etmesi durumunda kag defa yikanmasi gerektigi hususunda farklh géris ileri sirmuslerdir.**

Safitlerin kahir ekseriyeti, Eb( Hiireyre’den (6. 58/678) rivayet edilen “Képek birinizin
kabindaki suyu yalarsa, onu déksiin ve kabi yedi defa yikasin”* hadisine binaen idrar, salya
ve diger eczanin birden fazla temas etmesi durumunda ilki toprakla olmak lizere toplamda
yedi defa yikanmasi gerektigi yoniinde hikiim beyan etmistir. Nitekim bu hadiste yer alan
_séh kelimesinden maksat Lk dir. Tathir ise hades®® (abdestsizlik) ya da zati itibariyle necis
olan herhangi bir seyden (kdpek veya domuzun salya vb.) temizlenmektir. Buna gore hadiste
herhangi bir abdestsizlik bahse konu olmadigina gére buradaki tathirden maksat sadece agir
necasetten temizlenmektir.?” Ayrica islam dini malin zayi edilmesini israf kabilinden ele alip
yasaklamasina ragmen Hz. Peygamber’in kopek veya domuzun salya vb. eczasinin suya
temasi sebebiyle pislenen suyun dokilmesini istemesi, mahalde agir bir necasetin s6z konusu
oldugunu acik bir sekilde géstermektedir. Ayrica s6z konusu hadisin mefhumunda kdpegin
temas ettigi nesneyi ka¢ defa yaladigina bakilmaksizin sadece yedi defa yikanmasi
bildirilmistir. Buna gore kopegin her bir temasi sebebiyle yikamada ziyadelik s6z konusu
olsaydi bunu Hz. Peygamber tartismasiz bizlere iletirdi.*®

Mezhebin sahih goriisii bu olmakla birlikte*® sahabeden Eb( Hureyre ve ibn Abbas (.
68/687) yaninda®® Hanbeli fukahasi,”* bu kanaattedir.

40 Fesni, Sihabuddin Ahmed b. Hicazi, Tehzibu tuhfeti’l-habib fi serhi Nihdyeti’t-tedrib, (nsr. Miislim er-Rical,
yy. 1996), 64-65; CeZziri, el-Fikh ‘ale’l-mezdhibi’l-erba ‘a, (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’I-Ilmiyye, 2015), 11-12.

41 Miislim, “Taharet”, 91.

42 Domuzun necaseti, kdpege kiyasla tespit edilmistir. Ayrica domuz, $ari‘in nass1 dogrultusunda etinin haram
sayllmast ve alim-satim hususunda ticarete konu edinmesinin yasaklanmasi bakimindan necaset agisindan
kopekten daha kéti bir haldedir. Ceziri, el-Fikh, 12.

43 Safii, el-Umm, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1983), 1/19; Civeyni, Nihdyetii'l-matlab fi dirdyeti’l-mezheb, thk.
Abdiilazim Mahm{d ed-Dib, (Beyrut: Daru’l-Minhéc, 2007), 1/242.

4 Maverdi, Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed, el-Havi’l-kebir, nsr. Ali Muhammed Mu‘avvaz-Adil Ahmed
Abdiilmevcid, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1994), 1/310.

45 Miislim, “Taharet”, 279.

4 Fikih literatiiriinde abdestsizlik, hayiz, nifas veya ciiniipliik gerekgesiyle kiside meydana gelen hiikmi
kirliliktir. K&f, Hasan b. Muhammed, el-Ehemm fi fikh Talibi’l- ‘ilm, (Yemen: Daru’l-Mirasi’n-Nebewi, ts), 7.

47 Hiiseyni, Takiyuddin Ebbekir b. Muhammed, Kifiyetu I-ahydr fi halli Gayeti l-ihtisar, thk. Ali Abdulhamid
Baltaci, (Dimask: Daru’l-Hayr, 1994), 71.

48 Begavi, Eb0l Muhammed el-Huseyn b. Mes‘Qid, Serhu’s-siinne, thk. Su‘ayb el-Arnalt-Ziiheyr es-Savis,
(Beyrut: el-Mektebetii’l-Islami, 1983), 2/75.

49 Nevevi, Ravdatu 't-talibin ve ‘umdetii’l-miittakin, nsr. Zitheyr es-Savis, (Beyrut: el-Mektebetii’l-islami, 1991),
1/32. Sahih goriis; Safii mezhebi miictehidlerinin bir meseledeki farkli goriisleri arasindan tercih edilen goriistiir.

213



Sizgen — Antakiyat/Hatay Mustafa Kemal University Journal, 5(2), 2022, 209-231

istahri ise, mezkdr idrar, salya ve diger eczanin bedene, elbiseye veya namazgéha
birden fazla temas etmesi durumunda her bir necasetin birbirinden bagimsiz olarak yediser
defa yikanmasi gerektigini séylemistir. Buna gore kdpek veya domuzun herhangi bir nesneyi
iki defa kirletmesiyle ilki toprakla olmak lizere on dort; ¢ defa kirletmesiyle yirmi bir; on
defa kirletmesiyle de toplamda yetmis defa yikanmasi gerekir. Bu baglamda o, necasete
sebebiyet teskil eden her bir durumun ziyade bulmasiyla necasetin de arttigini, buna bagli
olarak da temizligin hasil olabilmesi icin yikamanin da artmasinin gerektigini belirtmistir.>?

istahri ile Safii fukahasi arasinda cereyan eden tartismanin medar ilgili hadiste yer
alan “<Ki” ifadesindeki elif-lam takisinin delaletinin istigrak mi yoksa ‘ahd mi oldugu hususu
tzerinde durdugu goérilmistiir.>® Buna goére séz konusu elif-lamin istigraka delalet ettigini
ifade eden istahri, ilgili hadiste yer alan Kl &5 13 ifadesini “birden fazla képegin yalamasiyla
meydana gelen her bir necasetin, birbirinden bagimsiz olmak Uzere yediser defa yikanmasi
gerektigi” yoninde kanaate varmistir. S6z konusu elif-lamin ‘ahde delalet ettigini ifade eden
Safitlerin cogunlugu ise mezk(r hadisteki ifadeyi, “bir kopegin birden fazla yalamasiyla
meydana gelen her bir necasetin, ilki toprakla olmak Uzere toplamda sadece yedi defa
yikanmasi gerektigi” yoninde hikme varmistir.>® Ancak bazi miteahhirin Safii hukukgulari
“bir kopegin birden fazla yalamasiyla meydana gelen necasetin ilki toprakla olmak Uzere
toplamda sadece yedi defa; birden fazla kopegin yalamasiyla meydana gelen her bir
necasetin ise birbirinden bagimsiz olmak lzere yediser defa yikanmasi gerektigini ifade
etmislerdir. Bu miictehidler, ileri surdiikleri s6z konusu kanaatle istahri ile Safii fukahasi
arasinda orta yolu bulmaya calismistir.>®

Mezhebin sahih gériisiine muhalefet eden istahri’nin ileri siirdiigli goéris, “zayif
gérus” olarak nitelendirilmistir.>® Nitekim képek veya domuzun idrar, salya veya diger
clizinin birden fazla olacak sekilde herhangi bir nesneye temasiyla miteneccis kilmasi
muvacehesinde temizlenmesi icin yikama sayisinin arttiriimasi, >’ islAm’in insanlar igin
getirdigi kolaylk prensibine ters diismektedir. Aslolan ise kopek veya domuzun salya veya
diger eczasindan temizlenmek olduguna gore bahse konu temizligin ilgili hadis
dogrultusunda -Hanefi hukukcularinin bu konudaki yaklasiminda oldugu gibi->8 bol suyla

Ancak bu goriislerin dayandigi delillerden biri giiclityken digeri zayif, ya da biri giicliiyken diger ikisi zayif
olabilmektedir. Bu durumda tercih edilen goriis “sahih” olarak nitelendirilir. Cugaym, Numan, Medhalun ile’l-
mezhebi’s-Safii (ricaluhii ve usiluhi ve kiitiibiihii ve 1stildhatuhi), (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2011) 173.
50 Safif, el-Umm, 1/19; Maverdi, el-Havi, 1/310-311.

51 Hiraki, Ebii’l-Kasim Omer b. Hiiseyn b. Abdillah, Metnu I-Hiraki ‘ald mezhebi Ebi Abdillah Ahmed b. Hanbel
es-Seybdni, (Daru’s-Sahabe 1i’t-Turds, yy. 1993), 12.

%2 Maverdf, el-Hawi, 1/310.

53 Tbn Dakikul‘id, Ebii’l-Feth Muhammed b. Ali, Serhu’I-llmdm bi-ehddisi’I-ahkam, nsr. Muhammed Hallif el-
Abdullah, (Dimagk: Daru’n-Nevadir, 2009), 1/374.

5 1bn Dakikul‘id, Serhu I-Iimam, 1/376-377.

%5 Maverdf, el-Havi, 1/310-311.

% Sirbini, Mugni 'I-muhtac, 1/240.

5 Imrani, Ebii’l-Huseyn Yahya b. Ebi’l-Hayr, el-Beydn fi mezhebi’I-Imdami’s-Safi i, nsr. KAsim Muhammed en-
Niri, (Cidde: Daru’l-Minhéc, 2000), 1/434.

%8 bn Niiceym, Zeyniiddin b. Ibrahim, el-Bahru r-rdik serhu Kenzi’d-dakaik, nsr. Zekeriyyad Umeyrat, (Beyrut:
Daru’1-Kiitiibi’1-Ilmiyye, 1997), 1/ 255.
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yikanmasiyla miimkiindiir. Bu itibarla istahri’nin, ilgili konuda isabet etmedigi sdylenebilir.
Bunda meseleye son derece literal yaklasim sergilemesinin roll blyutktdr.

2.2. Eti Yenen Hayvanin idrar ve Gaitasi

insanoglunun idrar ve gaitasinin necis oldugu hususunda fukaha arasinda karsit goriis
sergileyen yoktur.>® Ancak bu durumun eti yenen hayvanlar hakkinda gecerli oldugunu
soylemek mimkin gorilmemistir. Nitekim flrG-1 fikih kaynaklarinda necis olup olmadigi
hususunda ihtilaf bulunan meseleler arasinda eti yenen hayvanlarin idrar ve gaitasina da yer
verildigi misahede edilmistir.5°

Bu baglamda Séfiilerin kahir ekserisi, ister eti yensin ister yenmesin her hayvanin idrar
ve gaitasinin necis oldugu yoninde goris beyan etmistir. Onlar ileri stirdikleri bu gorisu
birtakim ser‘l naslara ve kiyas deliline dayandirmistir.

Safii fukahasinin konuya yonelik getirdigi deliller soyledir:

a) “Yine onlara temiz seyleri helél, pis seyleri haram kilar.”®! Nitekim bu fakihler,
idrar ve gaitanin s6z konusu ayette gecen “pis seyler” lafzinin umumunun altina girdigini
belirterek selim tabiata sahip hicbir insanin idrar ve gaitayr temiz seyler kapsaminda
degerlendirmeyecegini belirtmistir.5?

b) “Idrardan sakinin. Ciinkii kabir azabinin ¢codu ondandir.”?®> Nitekim mezkdr
nasta Hz. Peygamber, idrarin hangi canliya ait olup olmasina bakmaksizin® mutlak surette
idrardan sakinilmasi gerektigini bildirmistir.®> Sayet idrar ve ona bagli olarak gaita necis
seylerden olmasaydi Hz. Peygamber, bu seylerden sakinilmasini istemezdi.®®

C) “Hz. Peygamber biiyiik abdeste ¢cikmisti. Benden ii¢ tas getirmemi istedi. iki tas
buldum, iiciinciisiinii bulamadim. Tas yerine tezek gétiirdiim. iki tasi aldi, tezedi atarak, -bu
pistir-, dedi.”®” Abdullah b. Mes(d’dan (6. 32/652-53) rivayet olunan bu hadiste Hz.
Peygamber’in, “3S )" kelimesini gaita icin kullandigi asikardir. Dolayisiyla gaita, zati itibariyle
pis (necis) seylerden olmasaydi®® Hz. Peygamber -ihtiyaci oldugu halde- onu, £, (pis sey) ile
nitelendirmezdi.®®

9 Rafid, el-‘4ziz, 1/36. Ancak Peygamberlerin idrar ve gaitalarmin temiz olup olmadifi meselesi fukaha
arasinda tartigtlmistir. Dimyati, Ebabekir Muhammed Settd, I’dnetu’t-talibin, Daru Thyai’l-Kiitiibi’l- Arabi,
(Halep: Seriketu isa el-Bab, ts), 1/82.

60 Zuhayli, Vehbe, el-Fikhu'I-Islami ve edilletuh, (Dimask: Daru’l-Fikr, 1985), 1/305-319.

61 Araf, 7/157.

62 Nevevi, el-Mecmii ©, 2/549.

83 Darekutni, “Taharet”, 464.

64 Imrani, el-Beyan, 1/417.

% Her ne kadar hadiste bevlden sakinilmasi istense de gaitayr da kapsadig1 zikredilmistir. Rafi‘i, el- ‘4ziz, 1/139;
Ibn Salah, Serhu miiskili’I-Vasit, thk. Abdulmunim Halife, (Suudi Arabistan: Daru Kun{zi Isbiliyya, 2011), 1/56.
% fbn Dakikul‘id, Serhu 'I-ilmdam, 1/1465.

67 Darekutni, “Istinca”, 148.

68 Kadi Iyaz, Iyaz b. M0sa, Tkmalii’l-Mu ‘Tlim bi-fevaidi MUslim, thk. Yahya isma‘il, (Mansire: Daru’l-Vefa,
1998), 2/70-71.

89 Kaffal, Ebubekir Muhammed b. Ahmed, Hilyetu’l- ‘ulema fi ma rifeti mezdhibi’l-fukaha, thk. Yasin Ahmed,
(Beyrut: Daru’l1-Erkam, 1980), 1/237.
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d) Ayrica onlar, idrar ve gaitay! hiikiim acisindan necéseti nasla sabit olan kana’®
mukayese ederek konuya yonelik serdettikleri seri naslari kiyas delili ile gliclendirmislerdir.”*

Mezhebin miifta bih gérisii budur.”? Ayrica ibn Omer (6. 73/693), Hasan-1 Basri, Evzal
(6. 157/774), Eb( Sevr’® ve bir rivayette Ahmed b. Hanbel”* bu kanaattedir. Eb( Hanife ve
Eb( YGsuf eti yenen hayvanlarin sadece idrarini necis sayarken;’® Siifydn es-Sevri’® Leys b.
Sa‘d (6. 175/791) ve imam Muhammed ise eti yenen hayvanlarin sadece idrarini temiz
addetmistir.”’

istahri ise, eti yenen hayvanlarin idrar ve gaitasinin temiz oldugunu beyan etmistir.”®
istahriileri siirdigl bu goérisini, asagidaki delillerle temellendirmistir:

a) “Ureyne veya Ukle kabilesinden bir grup insan, Medine’ye Hz. Peygamber’in
yanina giderek: Y& Resulellah! Biz hayvancilikla ugrasip siitle beslenen insanlariz. Medine'nin
havasi bize yaramiyor, dediler. Bunun (izerine Hz. Peygamber onlara, devletin hazinesine ait
develerin ve cobanin bulundugu yere gitmelerini ve orada develerin siit ve idrarindan
icmelerini séyledi.””® Enes b. Malik’ten (6. 93/711-12) rivayet edilen bu hadiste Hz.
Peygamber, islam’la heniiz yeni tanisan Ureyne/Ukle kabilesine eti yenen hayvanlardan olan
devenin idrarini icebileceklerini tavsiye etmistir. Sayet eti yenen hayvanlarin idrari necis
olsaydi, Hz. Peygamber onlara agizlarini yikamalarini emrederdi.®°

b) “Eti yenen hayvanin idrarinda bir beis yoktur.”8! Bera b. Azib’in (6. 71/690)
rivayet ettigi mezk(r hadiste Hz. Peygamber, eti yenen hayvanin idrarinin mutlak manada
temiz oldugunu acik bir sekilde ifade etmektedir.%?

c) “Hz. Peygamber, deve iizerinde kabeyi tavaf etti.”®? ibn Abbas’tan rivayet
edilen bu hadiste Hz. Peygamber’in, deve vasitasiyla kabeyi tavaf ettigi anlasiimaktadir. Bu
baglamda devenin idrar ve gaitasl necis olsaydi Hz. Peygamber, kabenin kirlenmemesi icin
deve ile tavafi gerceklestirmezdi.®*

0 Bakara, 2/173.

1 Maverdi, el-Havi, 2/251; Gazzali, EbG Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed, el-Vasit
fi’I-mezheb, thk. Ahmed Mahmud Ibrahim, (Kahire: Daru’s-Selam, h. 1417), 1/155.

2 Nevevi, Ravda 'tu-talibin, 1/16.

73 Imrani, el-Beyan, 1/418; Kaffal, Hilyetu'I- ‘ulemad, 1/237.

" ibn Miiflih, Ebd ishak Ibrahim b. Muhammed, el-Miibdi‘ fi serhi’l-Mukni‘, nsr. Muhammed Hasan
Muhammed Hasan Ismail es-Safi‘, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1997), 1/220.

75 Serahst, Ebli Bekr Muhammed b. Ebf Sehl Ahmed, el-Mebs(t, (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, 1989), 1/54.

76 Tahavi, Eb( Ca‘fer Ahmed b. Muhammed, Muhtasaru ihtildfi’'I- ‘ulemd, thk. Abdullah Nezir Ahmed, (Beyrut:
Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, 1995), 1/125.

7 Seybani, Muhammed b. el-Hasen, Kitdbii’l-Asl, thk. Ebii’l-Vefa el-Efgani, (Beyrut: Alemii’1-K(tub, 1990),
1/30. Ancak Hanefilerde sahih kabul edilen goriigse gore eti yenen hayvanlarin hem idrar1 hem de gaitasi necistir.
Semerkandi, EbG Bekr Muhammed b. Ahmed, Tuhfetii ‘I-fukaha, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, 1984), 1/51.
8 Rafi‘q, el-‘Aziz, 1/36; Dimyati, I’dnetu t-talibin, 1/82. Nevevi, bu meselede Istahri’ye nispet edilen iki goriis
olduguna deginmistir. Bunlardan birinde Istahri, eti yenen hayvanlarm idrar ve gaitasinin temiz oldugunu
soylerken; diger goriisiinde de Safii fukahasi ile ayni kanaati paylasmistir. Nevevi, Ravdatu 't-talibin, 1/16.

" Nesai, “Muharebe”, 7.

80 Nevevi, el-Mecmii ¢, 2/549.

81 Darekutni, “Taharet”, 461.

82 Cliveyni, Nihdyetu’I-matlab, 2/307.

8 Buhari, “Mesacid”, 45.

8 Imrani, el-Beyan, 1/419.
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Ata, Nehai, (6. 96/714) ibn Sihab ez-Zihri (6. 124/742),%> Maliki hukukgular®® yaninda
eti yenen hayvanin sadece gaitasinin temiz oldugu hususunda ibn Ebi Leyl4 (6. 148/765) ve
Zufer®” istahri ile ayni gériise sahiptir. iki rivayetten birinde Ahmed b. Hanbel® bu gériiste
olmakla birlikte Hanbeli fukahasinin genel kanaati® istahri ile 6rtiismektedir.

Goruldiigu Gzere istahri, bu hususta mezhebin miifta bih gorisiine muhalefet etmistir.
Ancak onun ileri sirdiglu deliller fukaha tarafindan ciddi manada elestirilmistir. Safil
fukahasinin istahri’nin konuya yénelik temellendirmelerine yapmis oldugu elestiriler
sunlardir:

a) Ureyne/Ukle hadisinin eti yenen hayvanin idrar ve gaitasinin temiz olduguna
hiiccet teskil etmez. Nitekim bu hadiste deve idrarinin tedavi maksadi gliderek igile bilirligine
dair delil s6z konusudur.*®

b) Bera b. Azib’in rivayet ettigi hadisin raviler silsilesinde Eb Cehm (6. 70/690)

I’I

yer almaktadir. Bu sahsin kisiligi “mechQl” olmasi sebebiyle mezk(r hadis literatiirde zayif
olarak nitelendirilmistir.%*

c) ibn Abbas’tan rivayet edilen hadise gelince; Hz. Peygamber’in deve ile kabeyi
tavaf ettigi hadisi dogru olmakla birlikte onun heniiz bebek olan Umame bint Ebi’l-As’1 (6.
50/670) namazdayken tasidigl da net bir sekilde bilinmektedir. Buna gore bebek, hayvana
nispeten -idrar ve gaitayl etrafa yayma noktasinda- daha beter bir konumda olmasina
ragmen Hz. Peygamber, bu durumdan sakinmamistir. Ayrica devenin fitrati geregi seyir
halindeyken bevletmeyecegini ve diskilamayacagini bilen Hz. Peygamber’in bu tutumu, eti
yenen hayvanlarin idrar ve gaitasinin temiz olduguna yénelik delil teskil etmez.%?

Eti yenen hayvanlarin idrar ve gaitasinin temiz olduguna dair istahri’nin ileri siirdGigi
hadislerin yorum ve tartismaya son derece acik oldugu anlasilmaktadir.®®> Konuya matuf
olarak zikredilen delillerin $afii fukahasi tarafindan gigli bir sekilde yorumlanmasi
neticesinde israhri’nin bu meselede zayif kaldig1 diisiinilmektedir. Ancak iasesini 6zellikle
besicilikle kazanan kisilerin is hayatinda séz konusu hayvanlarin idrar ve gaitasindan
sakinmalarn oldukca giic gdziikmektedir. Dolayisiyla bu insanlarin, istahri ile ayni kanaate
sahip oldugu tespit edilen At3, Nehaf, ibn Sihdb ez-Ziihri gibi ictihadlariyla islam hukukuna
onemli oOlgide katki sunan mictehidlerin konuya iliskin ileri sirdukleri kanaati

8 Maverdf, el-Hawvi, 2/250.

8 Berazi‘i, Eb Said Halef b. Ebi’l-Kasim, et-Tehzib fi htisdri’l-Mudevvene, nsr. Muhammed el-Emin, (Dubai:
Daru’1-Biihs li’d-Dirasati’l-islamiyye ve Thyai’t-Turés, 2002), 1/172.

87 Semerkandi, Tuhfetii’I-fukaha, 1/50.

8 [bn Kudame, Ebii’l-Ferec Abdurrahméan b. Muhammed, es-Serhu’l-kebir ‘ald metni’l-Mukni*, nsr. (Beyrut:
Déru’l-Menér, 1983), 1/307.

8 [bnii’l-Lahham, Ebii’l-Hasen Alatiddin Ali b. Muhammed b. Al el-Ba‘li ed-Dimaski, el-fhtiydratu’l-fikhiyye,
(Beyrut: Daru’l-Marife, 1978), 398-399.

% Cliveyni, Nihdyetu’I-matlab, 2/306; Nevevi, el-Mecmii ‘, 2/549.

%1 Maverdi, el-Havi, 2/251; Mubarekfari, Muhammed b. Abdirrahman, Tuhfetii’l-ahvezi bi-serhi Cdmi‘i’t-
Tirmizi, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’I-ilmiyye, 1990), 1/205.

%2 [mrani, el-Beyan, 1/419.

% fbn Teymiyye, Takiyyiiddin Ahmed b. Abdiilhalim, el-Fetdva’l-kilbra, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Iimiyye,
1987), 1/86; Cebrin, Abdullah b. Abdilaziz, Teshilu’l-fikh, (Riyad: Medaru’l-Vatan, 2015), 1/626-627.
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benimsemeleri, sari‘in makasidina minasip dusmektedir. Zira o, “kullardan glicligin
giderilmesi”ni murat etmistir.%*

2.3. Bayram Namazinin Hiikmii

isldAm’in sidrindan olan bayram namazinin mesruiyeti Kur’an,®® siinnet®® ve icma ile
sabittir.®” Glinesin dogusuyla baslayip zevale yénelmesine kadar devam eden bayram namazi
iki rekattir. Glines zevale meylettikten sonra 6gle namazinin vakti girmis oldugundan bu
vakitten sonra bayram namazi kilinmaz.%®

Hadis kulliyatinda Hz. Peygamber’in her daim bayram namazini kildigina dair birgok
rivayete yer verilmesi, ® isldm hukukcularini bayram namazinin hikmi hususunda
birbirinden farkli gérisler ortaya koymaya sevketmistir.

Bayram namazinin hiikmi hususunda Eb( Hanife’ye nispet edilen (g farkl gorts vardir.
Bunlar; farz-1 kifaye, vacip ve miekked slinnettir. Ancak Hanefi mezhebinde en sahih kabul
edilen goriise gore bayram namazi vaciptir. Hanefi fukahasini bu kanaate sevk eden husus,
Hz. Peygamber‘in nafile namazlari, -teravih ve kusGf namazi mistesna- cemaatle kilmamasi
yaninda!® hayati boyunca séz konusu namaza devam etmesidir. Bu baglamda Hanefi
miuctehidler, o’nun bayram namazini her daim cemaatle kilmasini bayram namazinin nafile
namazlardan olmadigina; mesruiyetinden bu yana bir defa dahi olsun s6z konusu namazi terk

etmemesi de bayram namazinin hitkmen vécip olduguna delalet ettigini belirtmislerdir. 0!

Safii fukahasinin baskin oldugu cogunluga goére bayram namazi, miiekked siinnettir.
Onlar ileri surdukleri bu gorisd, birtakim ser‘? nassa ve kiyasa dayandirmislardir.

Safil fukahasinin meseleye iliskin delilleri sunlardir:

7102 ye “Bjr giin ve bir

a) “Bes vakit namaz disinda herhangi bir farz namaz yoktur
gecede bes vakit namaz vardir. Peki, bunun disinda lizerime farz namaz var midir? diye Arabi,

Hz. Peygamber’e sordugunda; “hayir, ancak nafile olarak kilarsan baska” % hadisleri.

% Satibi, Ebii ishak Ibrahim b. Misa, el-Muvafakat, thk. Eba Ubeyde Meshir b. Hasen, (Huber: Daru Ibni Affan,
1997), 1/477.

% Kevser, 108/2.

9 Tbn Mace, “Salat”, 155.

% Cliveyni, Nihdyetu’I-matlab, 2/611.

9 Selkini, Ibrahim b. Muhammed, el-Fikhu’l-Islami ahkdmu’l-‘ibaddt, Mektebetu (Liibnan: Daru’l-‘Ulim,
2014), 360.

% Tirmizi, “Salat”, 384.

10 Ancak Hanefi fukahasmin Hz. Peygamber’in nafile namazlar1 cemaatle kilmadigi iddiasi, tutarh
goriilmemistir. Nitekim Hz. Peygamber’in, basta ibn Abbas olmak iizere bircok sahabeyle nafile namazlari
cemaatle kildig1 bilgisine kaynaklarda yer verilmistir. Ion Kudame, EbG Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b.
Ahmed b. Muhammed, el-Mugni, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1405), 2/567.

101 K4sani, Alaiiddin Ebd Bekr b. Mes‘0d, Beddi ‘u’s-sandi” fi tertibi’s-serdi‘, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-iImiyye,
1986), 1/275.

192 {bn Abdilber, Ebti Omer Ydsuf b. Abdillah, et-Temhid li-md fi’I-Muvatta mine’l-me ‘ani ve’l-esanid, nsr.
Mustafa b. Ahmed el-Alevi-Muhammed Abdlkebir el-Bekri, (Magrib: Vezéretii Umimi’l-Evkaf ve’s-Stitini’l-
Islamiyye, 1967), 13/260.

103 Miislim, “Salat”, 8.
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Nitekim mezkdr naslarda Hz. Peygamber’in, farz namazi bes vakitle sinirlandirmistir. Buna
gore bayram namazi farz olsaydi Hz. Peygamber, beg vakitle sinirlamada bulunmazdi.%*

b) Bayram namazi, yagmur ve kusluk namazi gibi ezan ve kametin mesru
olmadigi namazlardandir.1% Bu itibarla bayram namazi, yagmur ve kusluk namazina
benzemektedir. Buna goére yagmur ve kusluk namazi hilkmen miekked stiinnet oldugu gibi
bayram namazi da hilkiim bakimindan miiekked siinnettir. 00

Mezhepte sahih kabul edilen kanaat miekked siinnet olmakla birlikte'®” basta Zeyd b.
Ali (6. 122/740),°¢ EbG Yasuf ve imam Muhammed olmak tizere® Maliki, ' bir rivayette

Ahmed b. Hanbel*'! ve Zahiri hukukculart'? bu minvalde goriis belirtmistir.

istahri ise bayram namazinin farz-1 kifaye oldugu yoniinde kanaat belirtmistir.*'* Onun
bu hususta kiyas delilini kullandigi ve imam Safi’nin konuya iliskin kavlini referans aldig
gorulmistir. Nitekim ona gore bayram namazi, Allah yolunda cihad etmek gibi islam’in
siarindandir. isldm’in kuvvetli alametinin terki dinde gevseklige (tehaviin) yol acacagindan
hilkmen farz-1 kifiye olmasi gerekmektedir.}* Bunun yaninda istahri bayram namazini,
cenaze namazina mukayese etmistir. Nitekim cenaze namazinda ard arda tekbirler telaffuz
edildigi gibi bayram namazinda da pespese tekbirler getirilmektedir. Buna gore cenaze
namazi, farz-1 kifdye oldugu gibi bayram namazi da hiikkmen farz-1 kifayedir.*'> Ayrica o bu
gorusiint, imam Safi’nin “cuma namazina katilmasi vacip olan kisinin bayram namazina da
istirak etmesi vaciptir’11® kavliyle giiclendirmistir. Nitekim istahri, s6z konusu kavli “farz-1 ayn
olarak cuma namazina katilmasi gereken kisinin, kifar olarak bayram namazina katiimasi
vdciptir” seklindeki kavlini yorumlayarak bayram namazinin hikmen farz-1 kifaye oldugu
kanaatine varmistir.''7 ilgili meselede Hanbeli mezhebinin kuvvetli gérdiigii kanaatte,*® bu
yondedir.

104 Safif, el-Umm, 1/262-263; Gazzali, el-Vasit, 2/315.

195 mrani, el-Beyan, 2/625.

106 Rafi, el- ‘Aziz, 2/347.

107 Nevevi, Ravdatu 't-talibin, 2/70.

108 Sevkani, Neylii I-evtdr serhu Miinteka’l-ahbar, (Liibnan: Beytu’l-Efkari’d-Diveliyye, 2004), 661.

109 Kasani, Beddi ‘u’s-sandi ‘, 1/270.

110 Mevvak, Eb( Abdillah Muhammed b. Y0suf, et-Tdc ve’I-KIil li-Muhtasar: Halil, nsr. Zekeriyyd Umeyrat,
(Riyad: Daru Alemi’l-Kiitiib, 2003), 2/568.

111 Bayram namazinin hiikmii hususunda Ahmed b. Hanbel’e nispet edilen ii¢ farkli goriis vardir. Bunlar; farz-1
kifaye, farz-1 ayn ve miiekked siinnettir. Ancak ilerde de belirtildigi tizere bu konuda mezhebin benimsedigi
kanaat, bayram namazinm farz-1 kifiye oldugudur. Merdavi, Ebii’l-Hasen Ali b. Sileyman, el-Insdf fi
ma ‘rifeti 'r-racih mine’l-hilaf ‘ald mezhebi’l-Imami’l-mibeccel Ahmed b. Hanbel, nsr. Muhammed Hamid el-
Fiki, (Kahire: Matba“atii’s-Siinneti’l1-Muhammediyye, 1955-1956), 2/420.

112 {bn Hazm, Ebi Muhammed Ali b. Ahmed, el-Muhalla bi’l-3sér, thk. Abdiilgaffar Siileyman el-Bendarf,
(Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’1-Iimiyye, 2003), 2/3; 19.

113 Cliveyni, Nihdyetu’I-matlab, 2/611.

114 Rafi4, el- ‘Aziz, 2/347.

115 imrani, el-Beyan, 2/625; Remli, Semsiiddin Muhammed b. Ebi’l-Abbas, Nihdyetu’l-muhtdc il serhi’l-
Minhac, (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’1-Ilmiyye, 1993), 2/385.

116 MiizenT, Muhtasar, 48.

17 Maverdi, el-Hawvi, 2/483.

118 Merdavi, el-Insdf; 2/420.
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Bu konuda mezhebin sahih kabul ettigi goriise muhalefet eden istahri, mezhep
icerisinde elestirilmis; ileri strdigld goris, Safil fukahasi tarafindan “galat” olarak
yorumlanmistir.}1® Nitekim onlar, istahri’nin konuya yénelik dayanak olarak getirdigi imam
Safit’'nin ilgili kavlinin, tevile agik oldugunu belirterek s6z konusu kavilde gecen “viicib”
kelimesinden “muekketlik” manasi kastedildigini ifade etmislerdir.?° Kaldi ki Muzen?'nin
imam Safi'ye isnat ettigi s6z konusu kavil, imam Safii’nin hicbir eserinde rastlanmamistir.2
Ayrica istahri’nin bayram namazini, tekbirlerin ard arda telaffuz edilmesi yoéniyle hikiim
bakimindan cenaze namazina mukayesesi, yagmur duasiyla bozulmaktadir. 1?2 Nitekim
yagmur duasl, icerisinde pes pese tekbir ve tehlillerin yer aldigi bir namazdir. icerisinde pes
pese tekbirlerin yer aldig1 gerekcesiyle hicbir fakih yagmur duasinin vacip oldugu kanaatine
kail olmamistir. Bununla birlikte Hz. Peygamber’in her daim bayram namazina devam etmesi
s6z konusu namazin vacip oldugu yoniinde kati bir delil teskil etmez aksine muekked slinnet
oldugu yéniinde kanaat olusturur.*?®> Ayni sekilde bayram namazi, hilkim bakimindan farz
olsaydi bes vakit namaz icin ezan ve kamet mesru oldugu gibi bayram namazi icin de ezan ve
kdmet mesru olurdu.'?* Ancak bayram namazi icin ezan ve kdmetin mesru oldugunu
dillendiren hicbir fakihe rastlanmamistir.

Bayram namazinin hilkmi hususunda fukaha arasinda cereyan eden tartismada farz-i
kifaye oldugu kanaati tercih acisindan isabetli goziikmektedir. Bunun en bariz delilini “Rabbin
icin namaz kil”*?* ayeti olusturmaktadir. Nitekim icerisinde ikrime, Ata ve Katade’nin de yer
aldigi bir grup sahabe ve Tabiin, ilgili ayette gecen “namaz” kavramindan maksadin bayram
namazi oldugunu belirtmislerdir. Ayrica Hz. Peygamber’in bayram namazini her daim kildigi
yoniindeki tevatiir derecesine ulasmis bircok ser‘i nassi yaninda islam halifeleri ve selefin bu
konuda gostermis olduklari ilgi ve alakaya miustenid olarak fukahanin ¢ogu s6z konusu
namazin isldm’in sedirinden oldugu kanaatinden hareketle mezkir ayetteki “namaz kil”
emrinin viicOba deldlet ettigini ifade etmislerdir.'?® Bu baglamda séz konusu hususlarin
hakim oldugu anlayis dogrultusunda bayram namazinin farz-i kifaye oldugu kanaatinin giglu

olmasi hasebiyle dikkate deger oldugu asikardir.
2.4. Cem-i takdimde Farzlarin Pes pese Kilinmasi

Fikih terimi olarak 6gle ile ikindi ya da aksam ile yatsi namazlarini birlestirerek eda
etmeye “cem” denir. Fiir(-1 fikih kaynaklarinda genellikle “el-Cem‘u beyne’s-Salateyn” bashgi
altinda incelemeye konu olan bu mevzu, cem-i takdim ve cem-i te’hir olmak Uzere iki kisma

119 ROyanT, Bahru’l-mezheb fi furi ‘i’s-sdfiiyye, thk. Tarik Fethi es-Seyyid, (Beyrut: 2009), 2/455.

120 Cliveyni, Nihdyetu’I-matlab, 2/611; Rafi‘i, el- ‘Aziz, 2/348.

121 RQyant, Bahru’l-mezheb, 2/455.

122 Imrani, el-Beyan, 2/625.

123 Sirbind, el-fknd ‘ fi halli elfdzi Ebi Sucd’, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1415), 186.

124 Nevewi, el-Mecmii ‘, 5/2. Hanbel? hukukcular, ezan ve kdmetin sadece farz-1 ayn kategorisinde olan namazlar
igin s6z konusu olacagini ifade ederek Safii fukahasini bu hususta elestirmistir. Ibn Miiflih, Ebd Ishak ibrahim b.
Muhammed, el-Miibdi* fi serhi’l-Mukni‘, nsr. Muhammed Hasan Muhammed Hasan Ismail es-Safi‘i, (Beyrut:
Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1997), 2/180.

125 Kevser, 108/2.

126 Tbn Kudame, es-Serhu I-kebir, 2/224.
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aynilmistir. ikindi namazini 6gle namaz vaktinde, yatsi namazini da aksam namazi vakti
icerisinde kilmaya cem-i takdim; 6gleyi, ikindi namazina ya da aksami, yatsi namazina
erteleterek eda etmeye de cem-i te’hir denilmektedir. Sabah namazi ise higbir surette bir
baska namazla cem edilemez. Esas vakti icerisinde eda edilmesi zorunludur.*?” Cem-i te’hirle
kiinan namazlarda muvalatin (her iki namazin pes pese kilinmasi) sart kosulmasi muhtelefun
fih konulardan oldugu gibi'?® cem-i takdimle kilinan namazlarda da bu husus tartisma iceren
meselelerden olmustur. Ancak cem-i takdimde miivalat hususu ile alakah olarak kaynaklarda
istahri’nin mezhebe muhalif gériisiine yer verilmis olmasi miinasebetiyle burada sadece
cem-i takdimle kilinan namazlarda muvalatin sart olup olmadigi konusuna temas edilecektir.

129 cem-i

Safit mictehidler nezdinde ser? ruhsatlar kategorisinde degerlendirilen
takdimin dayanagini ibn Abbas’tan rivayet edilen “Korku ve sefer olmaksizin Hz. Peygamber,
Medine’de égle ile ikindi namazlarini birlikte kildirdi, ayrica aksam ile yatsi namazlarini da
birlikte kildirdi”*3° hadis teskil etmektedir. Bu baglamda onlar, asgari seksen dokuz km’lik
mubah bir yolculuga cikan, saganak yagmur sebebiyle mescide gidip gelmede cefaya ugrama
endisesi olan'3! ve hac ibadeti sirasinda Arafat ve Miizdelife’de bulunan miikelleflerin cem-i
takdim olarak farz namazlari edd edebilecegine hilkmetmistir. Ancak namazlarin cem-i
takdim seklinde eda edilebilmesi icin niyet, tertib ve seferiligin cem edilecek namazin iftitah
tekbirine kadar devam etmesi gibi birtakim sartlar ileri siirmistiir.*3? Safii mictehidlerin fiird
kaynaklarinda detayh olarak inceledikleri bu sartlarda mittefik olduklari gorilirken; cem‘i
takdim olarak kilinan namazlarda mivalatin sart olup olmadigi hususunda ise ihtilaf ettikleri

gozlemlenmistir.

Cem-i takdim olarak kilinan namazlarda mivalatin sart oldugunu belirten Safiilerin
kahir ekseri, bu hususta birtakim ser? ve akli temellendirmelere miracaat etmistir. Safii
fukahasinin konuya iliskin istidlali sunlardir:

a) “Hz. Peygamber, iki namazi cem ettiginde aralarinda bulunan revdtib
stinnetleri terk etti”'3% hadisi. Nitekim bu hadiste Hz. Peygamber’in cem-i takdim olarak
kildigl namazda revatib siinnetleri terk ettigi belirtilmistir. S6z konusu revatiblerin terkinden
de cem-i takdim olarak kilinan namazlarda mivalatin gerekli oldugu mefhumu ortaya

ctkmaktadir.134

127 Erdebili, el-Envdr li a ‘mali’l-ebrar, thk. Seyyid Osman, (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’1-[lmiyye, 1971), 1/190.

128 Gazzali, el-Vasit, 2/57.

129 Safii, el-Umm, 1/95.

130 Miislim, “Salat”, 54.

181 Yagmur nedeniyle cem‘i takdim yapabilmenin sart1, yagmurun her iki namaz aninda devam etmesidir. Buna
gore ilk namazmn selammdan sonra yagmur durmussa bu durumda cem‘i takdim yapilamaz. Dimaski, Ebi
Abdillah Sadruddin  Muhammed b. Abdirrahmén, Rahmetu’l-Umme fi ihtildfi’l-eimme, nsr. Muhammed
Abdulhalik ez-Zenati, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-iimiyye, 1971), 46.

132 Cliveyni, Nihdyetu’I-muhtac, 2/467.

133 [bnii’l-Miilakkin, Ebti Hafs SirAciiddin Omer b. Ali b. Ahmed, Huldsatu’l-bedri’l-miinir fi tahrici kitabi’s-
Serhi’l-kebir li’r-Rdfi 7, thk. Hamdi Abdiilmecid, (Riyad: Mektebetu’r-Riisd, 1410), 1/207.

134 Maverdi, el-Havi, 1/266.
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b) Her iki namaz, cem-i takdim sebebiyle tek bir namaz mesabesine
indirgenmistir.13> Dolayisiyla namaz esnasinda namaza dair rekatlerin pespese kilinmasi vacip
oldugu gibi cem-i takdim olarak kilinan her iki namazin da ara verilmeden pespese kilinmasi
gerekli goralmistar.

c) Cem-i takdim, ser‘? ruhsatlardandir. Buna goére cem-i takdimle kilinmak istenen
namazlarda mivalatin terki, s6z konusu ruhsata halel getirir.'3¢ Ancak abdest, ezanve kdmet
gibi hususlarla meydana gelen kisa bir fasila cem‘e zarar vermez.'3’

d) Cem edilerek kilinan namazlardan sonra ikinci namazin herhangi bir rekatinde
rakinler hususunda noksanlik oldugu hatirlanmasi halinde her iki namazin iade edilmesinin
gerekliligi muvalatin sart oldugunun delili teskil etmektedir.13® Buna gére her iki namaz
arasina yanilma veya bayilma gibi anizi sebeplerin girmesi halinde bu durumda mivalat
olmadigi gerekgesiyle cem’i takdim ser’an gecersiz olur ve birlestirilmesi istenen ikinci
namaz, asil vakti icerisinde kilinir.13°

Mezhepte zahir olarak nitelendirilen goriis budur.* Ayrica Hanefi,'4! Maliki**2 ve iki
goristen birinde Hanbeli hukukcular da bu kanaattedir.

Cem-i takdim olarak kilinan namazlarda miivalatin sart olmadigini ifade eden istahri, bu
kanaati Safii fukahasindan Eb( Asim el-Abbadi'nin (6. 458/1066) imam Safii’ye isnad ettigi
“cem’ niyeti getirerek evde aksami daha sonra da mescide gidip orada da yatsi namazini eda
etmek caizdir” kavline dayandirmistir.1® Nitekim ilgili nasta cem-i takdimle kilinan her iki
namazda miivalat sart kosulsaydi cem’ niyeti ile aksam namazindan hemen sonra yatsi
namazinin kilinmasi gerekirdi. Ayrica istahri, cem’ niyeti olsa dahi her bir namazi —farziyet
acisindan- minferit yani birbirinden bagimsiz gormektedir. Bu agidan o ikinci namazin, birinci
namazin vakti icerisinde kilinmasi sartiyla pespese edasini zorunlu gérmemistir. Horasan Safii
mictehidlerinden EbQ Alf es-Sekafi (6. 328/940),%** Takiyiiddin ibn Teymiyye (6. 728/1328)%4°
ve iki rivayetten birinde Hanbeli miictehidler'*® bu kanaattedir.

Bahse konu meselede imam S$&fi'nin ilgili kavli ve akli temellendirmesi dogrultusunda
meseleye yaklasarak mezhebin zahir goriisiine muhalefet eden istahri, mezhep icerisinde

135 Sirazi, el-Miihezzeb fi fikhi I-Tmami’s-Safii, (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1995), 1/197.

136 Cliveyni, Nihdyetu’I-matlab, 2/472.

137 Safif, el-Umm, 7/201.

138 Remli, Nihdyetu I-muhtac, 2/276.

139 9afif, el-Umm, 1/98.

140 Rafi, el- ‘Aziz, 2/242.

141 Cem‘i takdim hususunun sadece Arafat’ta dgle ile ikindiyi, cem etmek suretiyle hacilar igin gegerli oldugunu
kabul eden Hanefl hukukgulari, cem edilecek s6z konusu namazlar arasinda higbir surette fasila olmamasi
gerektigini belirtmislerdir. Onlarm bu kanaati, cem‘i takdim olarak kilinacak namazlarda miivalatin sart
olduguna delalet etmektedir. ibn Niiceym, Zeyniiddin b. ibrahim, el-Bahru r-rdik serhu Kenzi’d-dakaik, nsr.
Zekeriyya Umeyrat, (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1997), 1/441.

142 Magribi, Eb Abdillah Muhammed b. Muhammed, Mevahibu'l-celil li serhi Muhtasari’l-Halil, thk. Zekeriyya
‘Umeyrat, (Beyrut: Daru Alemi’1-K(itiib, yy. 2003), 2/516.

143 Nevewi, el-Mecmii *, 6/375.

144 ROyant, Bahru’l-mezheb, 2/345.

145 Merdavi, el-Insdf; 2/342.

146 Kelvezani, el-Hidaye ‘ald mezhebi’l-Imam Ebi Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani, thk.
Abdillattf Hamim-Mahir Yasin el-Fahl, (Kuveyt: Miiessesetli Garas, 2004), 1/105.
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elestirilmistir. Nitekim Safil ulemasi, istahri’nin ileri siirdiigii kanaatin, “Hz. Peygamber, iki
namazi cem ettiginde aralarinda bulunan revdtib siinnetleri terk etti”*’ ser? nassinin
muktezasiyla celistiginden “galat” olarak nitelendirmistir.'*® Bununla birlikte fukaha, imam
Safii’nin mezk(r kavlinin tevile acgik oldugunu belirtmistir.*° Kaldi ki fukahanin tevile agik
olarak degerlendirdigi s6z konusu kavil, imam Safi’nin tevil icermeyen “6gle ve ikindi
namazlari, 6gle vakti pespese olacak sekilde kilindiginda... cem etmis olur”*° kavliyle celistigi
gorulmustir.

Safii fukahasinin gorisu isabetli goziikkmektedir. Nitekim cem‘den kastedilen mana,
pespese ve birlikteliktir. Dolayisiyla cem edilecek namazlarda mivalatin sart olmadigini iddia

151 Ayrica namaz, vakitleri tayin edilen

etmek, cem‘den kastedilen manaya ters diser.
taabb(di hususlardandir. Taabb(di konularda esas alinmasi gereken merci Hz. Peygamber’in
tatbikidir. Bu baglamda Hz. Peygamber’in cem-i takdim olarak kildigi namazlarda her zaman
mivalatta bulunduguna deginilmis;*>? ancak gorildiigi kadariyla kaynaklarda miivalati terk
ettigine dair herhangi bir nassa temas edilmemistir. Bu da cem-i takdim olarak kilinan

namazlarda mivalatin sart olduguna delil teskil eder.
2.8. Birinci Tahalliiliin Vakti

Kelime olarak tahalliil, JIs5 fiilinin masdar eki olup sozliikte “yemin etmede istisnada
bulunmak” manasindadir.!>® Fikih terimi olarak ise “ihram yasaklarinin nihayete ermesi,

ihramdan ¢ikma” seklinde tanimlanmistir.1>

islAm hukukcular, hac ibadetine > yénelik iki tahallilin olduguna temas
etmislerdir.2>® Bunlar; birinci (kiigtik) tahallil ve ikinci (biyiik) tahalliildir. ikinci tahalliiliin
gerceklesebilmesi icin cemerata tas atma, kurban kesme, tras olma, ziyaret tavafi ve sa‘yin
kati surette yapilmis olmasi gerekmektedir. S6z konusu ibadetlerin tamaminin yapilmasiyla
meydana gelen ikinci tahallll neticesinde cinsel iliski dahil olmak lzere ihram yasaklarinin

bitini ortadan kalkmis olur.>?

Birinci tahalltlin gergeklesebilmesi icin hangi ibadet/ibadetlerin yapilmis olmasi
gerektigi hususunda fukaha, ihtilaf etmistir. Hanefl hukukgularina goére tras olmak haccin

147 Tbnii’1-Miilakkin, Huldsatu I-bedri’I-minir, 1/207.

148 ROyan1, Bahru’I-mezheb, 2/345.

149 Nevewvi, el-Mecmii ‘, 6/375.

150 Safii, el-Umm, 1/98.

151 Byhtt, Mansir b. Yanus, er-Ravdu’I-murbi ‘ serhu Zadi’l-miistakni‘, thrc. Abdilkuddis Muhammed Nezir,
(Riyad-Beyrut: Daru’l-Mieyyed-Miiessesetii’r-Risale, ts), 146.

152 Huseyni, Kifdyetu'l-ahyar fi halli Gdyeti’l-ihtisar, thk. Ali Baltaci, (Dimask: Daru’l-Hayr, 1994), 139.

153 Cevheri, Ebti Nasr Ismail b. Hammad, es-Sihdh, thk. Ahmed Abdiilgafiir Attar, (Beyrut: Daru'l-ilm li'l-
Melayin, 1987), 4/1675; Razi, Muhtdru’s-sihdh, (Beyrut: Mektebetl Lubnan, 1986), 79.

154 Kaf, el-Ehemm, 293.

155 Umre ibadetinin ise sadece bir tahalliilii vardir. O da sa‘yin tamamalanmasindan sonra saglari trag etmek veya
kisaltmak suretiyle gergeklesir. Kasani, Beddi ‘u’s-sandi ‘, 2/140; Nevevi, Ravdatu t-talibin, 3/103.

156 Serahsi, el-Mebst, 4/22; Ibn Kudame, es-Serhu 'I-kebir, 3/320.

157 Sirazi, el-Miihezzeb, 1/417-418; ibn Miiflih, Kitabii’l-Fiiri‘ (Tashihu’l-Fiirii* ile birlikte), thk. Abdullah b.
Abdilmuhsin et-Tiirki, (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 2003), 6/57.
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vaciplerinden oldugundan cemeratin taglanmasindan sonra trasin yapilmasiyla birinci tahallil
meydana gelir.1°® Ata, Eb( Sevr'®®ve MAliki hukukgularina gére birinci tahallil, sadece

162

cemeratin taslanmasiyla gerceklesir.®0 Safii®! ve Hanbeli fukahasinal®? gére ise birinci

meydana gelir.

Birinci tahalliliin hangi ibadetin yapilmasiyla meydana geldigi konusu ihtilafli olsa da
fukaha, birinci tahallilin meydana gelmesi neticesinde nikdh akdi, mibaserette bulunma
(eslerin ciplak bedenle birbirlerine sarilmalari) ve cinsi miinasebet (cima’‘) disinda kalan diger
ihram yasaklarinin sona erecegi hususunda hemfikirdir.1®3 Ancak birinci tahallilin vakti
hususunda hemfikir olduklari séylenemez.

Safii fakihlerin ¢oguna gore birinci tahalllliin vakti, cemerata fiili olarak tas atmakla
baslar. Onlar bu hususta Hz. Aise’den rivayet olunan “i¢inizden biriniz cemretu’l-‘akabe’ye tas
atsa ve sonrasinda tras olsa, kadin disinda giizel koku, elbise ve diger seyler ona helal olur”%*
hadisi delil getirmistir. Nitekim bu hadiste Hz. Peygamber, birinci tahallilin meydana
gelmesini tras olma yaninda cemeréta fiili bir sekilde tas atmaya baglamistir.1®> Bu da birinci
tahalliiliin vaktinin cemerata tas atilmasiyla basladigina delalet etmektedir. Doktrinde esah

168 ye Hanbell

kabul edilen gériis budur.'®® Hanefi fukahasi basta olmak lizere!®” Maliki
hukukculari yaninda 1% Safii fakihi Ebd Hamid el-Merverrlzi17° Safii fukahasi ile ayni

kanaattedir.

171 sadece

istahri’ye gore ise birinci tahallilin vakti, cemerata tas atma vaktinin
girmesiyle baslar. Dolayisiyla ona gore cemerata tas atilsin atilmasin birinci tahallillin vakti
girdigi an, birinci tahallil gerceklesmis olur. istahri, bu kanaate kiyas delili neticesinde
varmistir. Nitekim o, hac ibadetindeki tahallll olayini orugtaki iftar agmaya mukayese

etmistir. Soyle ki, hac ve oru¢ kendilerine kefaretin taalluk etmesi bakimindan birbirine

158 Kasani, Beddi ‘u’s-sandi , 2/140.

159 Tbn Kudéame, es-Serhu ’I-kebir, 3/460.

160 Karavi, Muhammed el-Arabi, el-Huldsatii’l-fikhiyye ‘ald mezhebi’s-sdadeti’l-Malikiyye, (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’I-Ilmiyye, ts), 255; Magribi, Mevdhibu I-celil, 4/125.

161 Sirbini, Mugni’l-muhtac, 2/272-273. Safii mezhebinde siz goriilen veche gdre birinci tahalliil, sadece
cemerata tag atmakla meydana gelir. Nevevi, Ravdatu 't-talibin, 3/104.

162 Ancak iki rivayetten birinde Ahmed b. Hanbel birinci tahalliiliin, sadece cemeritin taglanmasiyla
gerceklesecegini ifade etmistir. Merdavi, el-Insdf 4/41.

163 Serahst, el-Mebs(t, 4/22; Tbn Salah, Serhu miiskili I-vasit, 3/400.

164 Beyhaki, “Hac”, 207.

165 Maverdt, el-Hawi, 4/190.

166 Nevevi, Ravdatu 't-talibin, 3/104.

167 Kasani, Beddi ‘u’s-sandi ‘, 3/157.

188 Magribi, Mevdhibu 'I-celil, 4/125.

169 Kevsec, Eba Ya‘kiib Ishdk b. Mansir, Mesdilii’l-Imam Ahmed bin Hanbel ve Ishik bin Rahiiye, thk.
Muhammed b. Abdillah ez-Zahim, (Medine: Cami‘atii’l-islamiyye, 2004), 5/2160.

170 Imrani, el-Beyan, 4/347.

7l Cemerata tas atma vakti, Islam hukukcular: tarafindan muhtelefun fih konulardandir. Hanefi ve Maliki
miictehidlerine gore cemerata tas atma vakti, kurban bayrami giinii giines dogduktan sonra baslarken; Safii ve
Hanbeli fukahasina gore ise kurban bayrami gecesinin yarisindan itibaren baglar. Ayni, el-Binaye, 4/261; Derdir,
es-Serhu’l-kebir, 2/52.
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benzeyen iki ibadettir. Kisi, iftar vaktinin girmesiyle yeme-igmeyi —iftarini agmasa dahi-
kendine helal kilmaktadir. Ayni sekilde kisi, cemerata tas atma vaktinin girmesiyle —atmasa
dahi- ihram yasaklarindan bir bélimiinii kendine helal kilmaktadir.'’2 Ayrica istahri, cemerati
taslama vaktinin girisini, birinci tahalliliin meydana gelmesi hususunda taslama fiili ile ayni
mesabede degerlendirmistir.'”® Dolayisiyla ona gore birinci tahallilin vukuu icin cemerati
taslama eyleminin bilfiil yapilmasina gerek yoktur. Bu hususta miicerreden cemerati taslama
vaktinin girmesi yeterlidir.}”* Zahiri miictehidler, bu konuda istahri gibi diisinmektedir.”>

Gorildigu tzere istahri bu konuda mezhebin miiftd bih gorisiine muhalif tutum
sergilemistir. Nitekim onun bu tutumu, mezhep icerisinde “saz, hata ve zayif” olarak
nitelendirilerek tenkit edilmistir. ilgili hadiste gecen &is) 13 ifadesi, birinci tahallilin
gerceklesmesi icin fillen cemerata tas atilmasini acik bir sekilde belirtmektedir.'’® Ayrica
istahri’nin cemerati taglama vaktinin girisini, taslama fiili ile ayni mesabede gérmesi
isabetsizdir. Clnklii micerreden vaktin girisi ile s6z konusu ibadet sakit olmamaktadir.
Dolayisiyla cemerati taslama vaktinin girmesi ile bir nevi taslama fiilinin yerine getirildigi
soylenemez. Zaten cemeratin taslanmasi haccin vaciplerinden olup s6z konusu vacibin
vaktinin mahza girmesiyle viiclbiyet kisinin zimmetinden sdkit olmamaktadir. Dolayisiyla
cemerat! taslama vicGbiyetinin sakit olabilmesi, kisinin bilfiil cemerati taslamasiyla ya da
cemerati taslama vaktini fevt etmesiyle mimkiindir. Ayni sekilde cemerata tas atma, kurban
kesme, tras olma, ziyaret tavafi ve sa‘yin ittifakla bilfiil yapilmasiyla ikinci tahallilin vakti
girdigi gibi cemerata fiili olarak tas atmakla da birinci tahalliliin vakti girmis olur. Bununla
birlikte istahri’nin hac ibadetindeki tahalliilii, oructaki iftara benzetmesi tutarsizdir. Nitekim
kisi, oruc ibadetinde zamanin ¢ikmasi sebebiyle (iftar vaktinin girmesiyle) muftir (iftar eden);
cemerata tas atma vaktini fevt etmesi sebebiyle de muhil (ihram yasaklarini kendine helal
kilan) olmaktadir. Buna gore Kkisi, iftar zamaninin girmesiyle yeme-igme eyleminde
bulunmadigl middetce muftir olmadigl gibi cemerati taslama vaktinin girmesiyle fiili olarak

taslama olmadik¢ca da muhil olamaz.!”’

SONUC

Ugiincii nesil Safit hukukculardan olan istahri, usGlde mezhep kurucusu imam Safi’yi
takip etmis; ictihatlarinda Kitap, siinnet, icma ve kiyas gibi asli ve ferf delilleri kullanarak fikhi
meselelerde ictihad ameliyesini etkin olarak isletmesi sonucu kendi tercihlerini agiklamis, yer
yer de ibadetler ekseninde mezhebe muhalefet ettigi goérilmistir. Ancak onun bu
muhalefeti doktrin icerisinde “hata, zayif, galat ve saz” gibi ifadelerle nitelendirilmistir. Bu
durum onun, ilmine itibar edilmeyen bir fakih olmadigi izlenimini vermektedir; ancak boyle

172 Maverdi, el-Havi, 4/190.

173 Rafi‘1, el- ‘Aziz, 3/428.

174 Imrani, el-Beyan, 4/347.

175 Tbn Hazm, el-Muhall, 5/139.

176 Imrani, el-Beyan, 4/347.

177 Maverdi, el-Havi, 4/190; Sirazi, el-Muhezzeb, 1/418.
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bir kanaat isabetli degildir. Nitekim bu tir nitelemeler istahri’nin tamamen igtihat ehli
olmasindan neset etmektedir.

Bu calismada ilm? birikiminin dogal bir sonucu olarak istahri’nin ibadetlere iliskin bir
takim meselede mezhebe aykiri gorisleri ve onu muhalif davranmaya sevk eden saikler
tespit edilmistir. Bu saikler su sekilde 6zetlenebilir:

- imam $&fi’nin kadim veya cedid kavlini Safit fukahasinin aksine farkli yorumlamasi,

- Meseleye literal yaklasmasi, kiyas ya da akli temellendirmede bulunmasi,

- Bazi meselelerde seri naslarin zahirine tutunmasi ya da zarureti 6n planda tutmasi.

istahri, ibadetler 6zelinde mezhebe muhalif davrandigi meselelerin bazisinda yukarida
kaydedilen saiklerden sadece biriyle istidlalde bulunurken bir kisminda ise birden fazla saikle
temellendirmeye gitmistir. S6yle ki istahri’nin eti yenen hayvanin idrar ve gaitasinin temiz
olduguna ser? nas ve akli temellendirme ekseninde vardigi gorilmustir. Agir necaset
kategorisinde degerlendirilen kopek veya domuzun idrar, salya ve benzeri cliziinlin bedene,
elbiseye veya namazgéha birden fazla temas etmesi durumunda her bir necasetin birbirinden
bagimsiz olarak yediser defa yikanmasi yoniindeki kanaati ise meseleye literal baglamda
yaklastigini ve bu yizden mezhebe muhalefet ettigini gostermektedir. Yine onun cem edilen
iki namaz arasinda muivalat sartini kosmadigindan iki namaz arasinda -kdmet getirebildigi gibi
nafile de kilinabilecegi, birinci tahallllin -iftar vaktinin girmesine kiyasen- cemerata tas atma
vaktinin girmesiyle mimkin olacagi seklindeki ictihadlarina da gortldugi tizere kiyas yoluyla
varmistir. Bazen de onun Safi'nin kavli (kadim veya cedid) yaninda kiyas delilinden hareket
ederek mezhebin miiftd bih kanaatine muhalefet ettigi gérilmektedir. Buna 6rnek olarak
bayram namazinin hilkmii gosterilebilir. Nitekim istahri, bu meselede bayram namazinin farz-
| kifaye oldugu yéniinde kanaat ortaya koymus soz konusu kanaatini de imam Safit’nin
konuya iligkin ilgili kavli yaninda bayram namazini eda edilmesi bakimindan cenaze namazina
mukayese etmistir.
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Extended Abstract

The Figh Aspect of Istahri and his Opposition Views in the Context of
Worship

The mujtahids of the ashabu'l-wujuh have a great importance in Shafi'i Figh. Because it is
accepted that these mujtahids have existed since Imam Shafii. Therefore, they have had a great
role and influence in the Shafi'i sect with their positions and their views, especially in the
emergence and development of the Shafi'i sect.

istahri, who is regarded as one of the Companions who concentrated on the science of
figh after taking lessons in Islamic sciences, one of the mujtahids of the period, participated
in the scientific education of many mujtahids, especially the Baghdad Shafi'i jurist Enmati (d.
288/901), and attracted the attention of the scholars with his intelligence as well as his
ability to comprehend figh issues. Because of this, Istahri was praised and complimented by
the mujtahids. Thanks with his knowledge of figh, he was appointed “qadi” by the caliphs of
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the period to decipher the sharia conflicts that were deciphering among the people in Qom
Province, one of the important religious centers of Iran, and in Sicistan, which is now the
border region between Iran and Afghanistan. He was appointed to Baghdad, which is one of
the centers of science, culture and history of the Islamic world, as "muhtasib" in order to
supervise public morals and public order. In the biography sources, which include the life of
istahri, it is stated that he wrote more than one book, especially in the field of figh. A tidy
book containing this ijtihdd views has not reached our day -as far as it can be seen-.
However, it has been found that his ijtihad views are included in many sources of the Shafi'i
school.

Although istahri mostly agrees with the views accepted as mufta bih in the madhab by
Rafi al-Kazvini (d. 623/1226) and Nevevi (d. 676/1277), it has been seen that he put forward
different views by acting against the madhab on some issues. Undoubtedly, istahri's
knowledge of debating, strong use of evidence method and effective use of ijtihad have a
great role in this. Istahri's different views, which enriched the sect, were considered
remarkable in terms of ijtihad, although they were criticized by the Shafi'i scholars and these
views are mainly of Maverdi's (d. 450/1058) al-Havi'l-kebir, Sirazi's (d. 476/1083) al-
Muhezzeb, Clveyni's (d. 478/1085) It has been mentioned in many Shafi'i figh works,
especially his Nihayat al-matlab. Moreover, it cannot be said that his ijtihadi reputation was
limited only to the sect of which he was a follower. Because the views and preferences put
forward by Istahri have been examined in many works that are subject to classification in a
mukaran way, as well as the figh sources of the Maliki, Hanbali and Zahiri sects, especially
the Hanafi sect.

In this study, after briefly mentioning the life and scientific personality of istahri, who is
considered as one of the leading fugaha of the third generation, who is evaluated in the
category of "ashab al-wiicGh" in the order of Shafi'i mujtahid, some of his opinions against
the sect will be examined in the axis of worship. With the study in question, the motives that
led Istahri to oppose the sect he is a follower of will be determined and his figh aspect will
be revealed.

Keywords: Mujtahid, istahri, ashabu'l-wiic(ih, worship
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Oz

Mizah ve dindarlik ¢ok boyutlu olgulardir. Aralarindaki iliskiler de buna bagl olarak karmasik bir
yapidadir. Teorik olarak iki olguya dair gesitli varsayimlar bulunmasina ragmen bu varsayimlarin
sinanmaya ihtiyaci vardir. Mizah ve dindarlik ile ilgili az sayida uygulamali ¢alisma olsa da mizah
tarzlari ile dini yonelim arasindaki teorik varsayimi test edecek calismaya ulasilamamistir. Bu
¢alismanin amaci mizah tarzlan ile dinl yonelim arasindaki iliskileri incelemektir. Olumlu mizah
tarzlarindan olan katilimci ve kendini gelistirici mizah tarzi ile olumsuz mizah tarzlarindan olan
saldirgan ve kendini yikici mizah ile dini yonelim arasinda ne tir bir iliski oldugu sorusuna cevap
aranmistir. Bu amag dogrultusunda Sirnak Universitesi &grencilerinden 304 kisiye online anket
uygulanmistir. Mizah tarzlarini 6lcmek icin Mizah Tarzlari Olcegi, dini yonelim ile ilgili veri toplamak
icin de igsel Dinf Yonelim Olgegi kullanilmistir. Veriler SPSS 21 paket program ile islenmistir. Hipotezi
sinamak igin coklu dogrusal regresyon analizi uygulanmistir. Sonuglar, mizah tarzlarinin dinf yénelimi
anlamli seviyede etkiledigini gdstermistir. Mizah tarzlarindan yalnizca saldirgan mizah tarzi dinf
yonelimi anlamlilik seviyesinde yordadigina ulasilmis; katilimci mizah, kendini gelistirici mizah ve
kendini yikict mizah ise anlamlilik seviyesinde olmadigi tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Din Psikolojisi, Dint Yonelim, Mizah, Mizah Tarzlari, Olumlu Mizah, Olumsuz
Mizah.
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Bu ¢alisma olumlu ve olumsuz mizah tirlerinin dini yonelim ile iliskisini konu
edinmektedir. Konuyla ilgili daha 6nceki bir calismada mizah anlayisi ile dini hayatin farkli
gorintuleri arasinda bazi degiskenlerde distk dizeyde anlaml digerlerinde ise anlamliliga
ulasmayan sonuclar elde edilmistir (Emre, 2019). Bu sonuclar mizah anlayisinin dindarlik ile
dogrudan degil dolayli bir iliskiye sahip oldugu seklinde yorumlanmistir. S6z konusu calisma
sonucunun belirsizligini, din ile mizahin birbirini diglayan 6zelliklere sahip olmasi ile
aciklamak mumkindar. Diger bir ifadeyle dinler mizahi her yoniyle onaylamamaktadir.
Ozellikle olumsuz mizah olarak da ifade edilen mizah tarzi, dinin sinirlandirmasina ve
sansiiriine maruz kalir (Saroglou, 2004). Ote yandan olumlu mizah ile din arasinda ise uyum,
baglanti hatta ortakliktan bahsedilebilir. Ancak s6z konusu bu tir teorik varsayimlarin
uygulamali arastirmalar ile sinanmaya ihtiyaci vardir. Bu calismada mizah tarzlan ile din?
yonelimler arasinda nasil bir iliski oldugu sorusuna cevap aranmistir. Literatlirden hareketle
olumlu mizah tirleri ile dinf yonelimler arasinda pozitif, olumsuz mizah tirlerinde ise negatif
yonde iliski beklentisi s6z konusudur. Universite 6grencileri 6rnekleminde genclerin mizaha
yaklasimlari ile dinT yonelimleri arasindaki iliskiler incelenmis ve arastirma hipotezi
sinanmistir.

1. Kavramsal Cerceve

Psikoloji acisindan yaklasildiginda mizah, bireyin karsilastigi uyumsuzluklari komik
olarak algilamasi ve bununla eglenebilmesi olarak tanimlanabilir (Martin, 2000; Thorson &
Powell, 1993). Mizah o6zellikle toplumsallasan ve bu siireg ilerledikce ciddi islerle daha ¢ok
ilgilenen yetiskinler icin ihtiya¢ halini almaktadir. Zira insanin odaklanmaya ve ciddi isler
yapmaya ihtiya¢ duydugu kadar eglenmeye, rahatlamaya ve dinlenmeye de ihtiyaci vardir.
S6z konusu ihtiyaglari mizaha hayatinda yer veren insanlarin daha rahat giderebildigini
soylemek mimkindir (Kuiper vd., 1993). Mizahin insan hayatindaki fonksiyonlari bununla
sinirli degildir. Eglenmenin yani sira zorluklarla bas etme (Lefcourt & Martin, 1986), iletisime
renk katma (Treger vd., 2013), yapilan elestiriyi korunakli hale getirme (Freud, 2003),
konusma ve anlatida dikkat toplama (Ulloth, 2002) gibi ¢ok sayida katki sunabilmektedir.

Literatlrde s6z konusu islevlerden hareketle mizahin ¢ogunlukla olumlu 6zelliklerinin
cahsildigr gorilmektedir (Yerlikaya, 2009, s. 3). Ancak mizahin sinirlari olumsuz
diyebilecegimiz sonuglari da iceren sekilde genistir. Mizah Uretmede amag eglenmektir.
Ancak sosyal ortamda bir kisinin eglencesi zaman zaman baskasinin iziilmesine, onurunun
kirllmasina hatta ¢fkelenmesine neden olabilmektedir. Mizahin olumlu 6zelliklerine yapilan
orantisiz ilgi, olumsuz icerik ve potansiyelini golgede biraktigi icin bu durum, mizah hakkinda
saglikh bir degerlendirme yapmay zorlastirmaktadir. Mizahi igeriklerin glinliik yasantida
olumlu olabildigi gibi olumsuz sonuglara da neden oldugu aciktir. Saldirgan mizah olarak da
ifade edilen muhatabini asagilayan, rencide eden ya da degersizlestiren mizahi icerikler yikici
olabilmektedir (Kuiper vd., 1993). Sadece olumlu 6zelliklere odaklanmak, s6z konusu sireci
gormezden gelmeye neden olmaktadir.
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2. Mizah Tarzlari

Mizah temelde olumlu ve olumsuz mizah seklinde ikiye ayrilir. Olumlu mizah,
espri/saka yapan kisinin de mizahi igerige maruz kalan kisinin de eglendigi turdir (Emre,
2020b). Bu mizah tarzinda mizahi eylem karsilikh eglence ve memnuniyet saglar. Olumlu
mizahi Freud (2003) saglikli savunma mekanizmasi olarak tanimlarken, Maslow (1954) ve
Allport (1961) ise olumlu kisilik 6zellikleriyle iliskilendirir. Frankl’a (2009) gore bu mizah tiiri
insani olumsuzluklardan korumanin etkili bir yoludur. Kiltlirimizde yer bulan latife ve nikte
kavramlari da dolayh anlatim teknigi ile Uretilen, kirici olmadan gilmeyi ve ders vermeyi
(TGrer, 2003, s. 110) amaclayan mizahi icerikler olmasi bakimindan olumlu mizah sinirlari
icinde yer alir.

Olumsuz mizahta ise daha ziyade tek tarafli eglenme s6z konusudur (Emre, 2020b).
Mizah Ureten kisiler mizahin saldirgan yoniniin baskalarini rahatsiz edecegi kaygisi tasimaz.
Yapilan agir sakalar, onur kirici ve kicgik disiriict espriler, alay etme vb. mizahi icerikler
ozellikle diger kisiler tarafindan hosgori ile karsilanamiyorsa olumsuz mizah tiriine girer.
Olumlu ya da olumsuz mizah tiirinde saldiri 6gesi vardir (Feinberg, 2004). Ancak olumsuz
mizahta empatik bir tavir ve sorumluluk yoktur. Ofansif ya da saldirgan mizah olarak
nitelenen mizah ozellikleri olumsuz mizahi karakterize eder.

Martin (2007) bahsi gecen mizah tarzlarini detaylandirmistir. Olumlu mizahi katilimci
ve kendini gelistirici mizah, olumsuz mizahi ise saldirgan ve kendini yikici mizah olmak tizere
dort baslkta ele almistir.

Kendini gelistirici (self-enhancing) mizah: Bu mizah tiirli, hayatin uyumsuzluklariyla
eglenebilme, zor yasam olaylari karsisinda dahi mizahi tutumu sirdirebilme, mizah ile
ilgilenme gibi egilimleri ifade eder (Martin, 2007, s. 278). Bireyin hayatina katki
saglayabilecek mizahi iceriklerden faydalanmayi esas alir. Mizah Tarzlari Olceginde olaylara
mizah agisindan yaklasabilme, iyi hissetme ve sorunlarla basa ¢ikma konusunda mizah
kullanimi ile ilgili maddeler icermektedir (Martin vd., 2003, s. 71).

Katilmci (affiliative) mizah: Olumlu mizah tirindeki katilimci mizah, karsilikh
eglenmeyi amag edinen bir egilime sahiptir. Saka yapilirken karsidaki kisinin bundan nasil
etkilenebilecegi dikkate alinir. Baskalarini lizebilecek tirde mizah Gretmekten kaginilir. Diger
insanlarla eglenmek, daha samimi olabilmek ve olasi gerilimleri azaltmak icin fikra anlatma
ya da sakalar yapma egilimini ifade eder. Mizah lireten de mizaha muhatap olan da eglendigi
icin kisilerarasi baglihg! artirdigi ve hosgori cergevesinde bir kullanimi oldugu distintlebilir
(Martin, 2007, s. 211). Bu mizah tarzi psikolojik iyi olus, benlik saygisi, neselilik, sosyal
yakinlik ile pozitif iliskili; ciddiyet, kaygi ve depresyon ile negatif iliskilidir (Martin vd., 2003).

Kendini yikici (self-defeating) mizah: Bu mizah tir(, bireyin kendini kiicik disirme
pahasina komik olma c¢abasi, hicbir sinir gézetmeden kendini sakalara maruz birakma gibi
ozelliklerle tanimlanir (Martin vd., 2003). Kendini yikici mizahi kullanan birey Gzgiin olsa bile
kendi duygularini saklayip mutluymus gibi davranabilir. Bazen de kisi baskalarinin onayini
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almak ya da sevimli goriinebilmek adina mizahi igerikler kullanmayi tercih edebilir. Hatta
baskalarinin kendisini asagilayan sakalar yapmasina misaade etme ve buna gilme egilimi
seklinde ortaya cikabilir (Yerlikaya, 2009, s. 32). Kendini yikici mizah tiirt kaygi, depresyon,
saldirganlik, psikiyatrik belirtiler ile pozitif iligkilidir. Diger taraftan benlik saygisi ve psikolojik
iyi olus ile olumsuz iliskilidir (Martin vd., 2003, s. 71).

Saldirgan (aggressive) mizah: Olumsuz mizahin tim karakteristiklerini tasiyan mizah
turdddr. Bu mizah tarzinda alay etme, baskalarini elestirme veya cikar dogrultusunda
insanlari manipiile etmek amaciyla mizah kullanilabilir. Yapilan saka ya da esprilerin baskalari
Uzerindeki olumsuz olabilecek sonuglari dikkate alinmaz. Cogunlukla farkliliklar Gizerinden ve
dis grup baglaminda 6tekilestirici bir dil olusturulur. Irk, cinsiyet, din vb. gruplari asagilamak
icin sikhkla muiracaat edilir. Cinsiyet agisindan bakildiginda bu mizah bigimi erkeklerde
kadinlara nispetle daha yaygin gorilmektedir (Martin vd., 2003, s. 71).

3. Mizah Tarzlari ve Din

Pozitif psikolojiye olan ilginin canli olmasindan hareketle (Martin vd., 2003) ve
eglence kiltlriinin etkisi altinda mizah ile mizahin olumlu potansiyeli arasinda kurulan
esitlik, mizah-din iliskilerini aciklamayi gliclestirmektedir. Zira ahlaki ilkeleri teminat altina
alma ve bu ilkelerin bireyin hayatinda yer bulmasini 6nemseyen dinler, mizahin alay etme ve
kiicik dustrme gibi kisiyi olumsuz etkileyebilecek potansiyeline ve abartili yonlerine ahlaki
standartlarla sinir koyar. Bu durum mizah ile din arasindaki ikircikli iliskinin temel
sebeplerinden biri olarak gordlebilir.

3.1. Olumlu Mizah Tarzi ve Din

Mizah, bireyin diger insanlarla olan etkilesimi konusunda 6nemli bir iletisim araci
olabilmektedir. Ayrica grup icindeki kisiler mizahi bir dil tretebildigi 6lclide uyumlu olma ve
olasi gerginlikleri sona erdirmede basarili olabilmektedirler (Semrud-Clikeman & Glass,
2010). iletisimin kolaylastigl, grup uyumunun arttigi ve gerginliklerin kontrol altina alindigi bir
sosyal diizen siiphesiz din agisindan da degerlidir. S6z gelimi islam kiiltiiriinde selamlasmaya
verilen dnem, Kkisiler arasi iletisime katkl saglama cabasi olarak degerlendirilebilir. Ayrica
insanlarin birbirleriyle uyum icinde yasamasi, olasi gerginlik durumunu bariscil sekilde asma
¢abasi din agisindan da degerlidir.

Mizah dogasi geregi icinde saldiri unsuru tasidigi icin, mizahin nesnesi konumundaki
kisileri hosgorili olmaya zorlar (Emre, 2020a). Bu baglamda ozellikle mizahla ilgilenen
bireylerin kendilerini hosgorl acisindan daha fazla olgunlastirdigi séylenebilir. Konuya din
acisindan yaklasildiginda hosgori 6nemli bir deger olarak karsimiza ¢ikar (Yilmaz, 2004). Zira
farkliliklara saygi gostermek, otekini oldugu gibi kabul edebilmek ve farkliliklara ragmen bir
arada uyumlu bir sekilde yasayabilmek hosgori degerinin insanlar tarafindan
icsellestirilmesine baghdir.
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Olumlu mizahin bir diger o6zelligi bireye zor zamanlarla basa ¢ikma konusunda
sagladigi faydadir. Mizah, durumu yeniden degerlendirme vyoluyla fark edilen tehdit
unsurunu azaltmak suretiyle rahatlamayi kolaylastirir (Dionigi & Gremigni, 2012). Bu agidan
sikintilar karsisinda mizahi ¢aba sergilemek, aslinda sorunlarin dislinildigiu kadar biyuk
olmadigini gérmeyi saglar (Allport, 1961, s. 301). Din, mizahin bu 6zelligini desteklemekle
birlikte bireyin yasamina sundugu anlamlarla benzer bir islevi paylasir. Dini argliimanlar
kisinin yasadig1 zor durumlarda alternatif anlamlar Greterek dini basa ¢ikma araciligiyla kisiye
destek sunabilir (Pargament, 1997).

Ote yandan mizahin olumlu ézellikleri hakkinda islam kiltiiriinde yer bulan bilgiler de
arastirma oérneklemi acisindan énemlidir. Ozellikle Hz. Peygamber’in hayatina dair yapilan
rivayetlerden hareketle mizahin olumlu potansiyelinin O’nun yasaminin icinde oldugu
gorilmektedir. Her seyden Once Hz. Peygamber’in neseli bir mizaca sahip oldugu rivayet
edilir (Altinay, 2004, s. 84). Bu durum hayatindaki érneklerle desteklenmektedir?. Séz gelimi
Hz. Peygamber esleri, cocuklari ve yakin arkadaslariyla sakalasmayi sevdigi, onlara takilmak
icin benzetme yontemi ile isimler kullandigi belirtiimektedir (Dogan, 2004). Buna bagh olarak
Hz. Peygamber’in olumlu mizaha hayatinda yer verdigi ve glilme, eglenme ve sakalasmayi
belirli sinirlar icinde onayladigi goriilmektedir (Koten, 1994).

3.2. Olumsuz Mizah Tarzi ve Din

Mizah bir iletisim araci olarak distnildigiinde olumlu amaglar icin kullanilabilecegi
gibi olumsuz sonuglar dogurabilecegi tarzda da Uretilmektedir (Kirsh & Kuiper, 2003). Bireyin
benlik duygusuna ve sosyal iliskilerine zarar veren bu olumsuz mizah o6zellikleri (Yerlikaya,
2009) ge¢misten bu yana bir¢ok diistinir ve bilim insani tarafindan giindeme getirilmistir.

Gulme teorilerinden uUstlinlik kuraminin ilk temsilcileri olarak kabul edilen Platon
(Cev. 2013) ve Aristoteles (Cev. 2004) gilmenin insan dogasina zararlarini dile getirmislerdir.
Gulmeyi alay etme ile esdeger goren bu anlayisa gore mizah asagilik seylere ilginin
gostergesi, baskalarinin ayibini agiga c¢ikarma dolayisiyla ahlak bozucu etkiye sahip bir
egilimdir (Emre, 2020b, s. 34). Benzer bir bakis acisiyla Hobbes (2007) alay etme ve
baskalarinin zaaflariyla eglenmeyi 6zgiiveni distk kisilere yakisan bir davranis olarak gordr.
Bahsi gecen disiunirlerin olumsuz mizah nitelikleriyle ilgili gorisleri ve 6zellikle geleneksel
din yorumlarinin uyumlu oldugunu séylemek mimkiinddr. Zira her iki kesimin de gilmenin
olumsuz potansiyeline dikkat ¢ekip ahlaki ilkelerden yana tavir aldigi gériilmektedir.

Olumsuz mizahta goriilen saldiri unsuru sosyal iliskilere zarar verir. Irkgl, cinsiyetgi vb.
dille yapilan ya da dis gruba yonelik lretilen olumsuz mizah icerikleri gerginligi artirabilir.
Mizahin bu sekilde kullanimi, dinin ortaya koymaya calistig ahlaki deger ve erdemlerle
(Digerkamlik, duygudaslik, onur vb.) celisir. Dolayli ya da dogrudan dismanlik besleme ve
saldirgan davranislar tim dini gelenekler tarafindan kinanir. Zira dini kisiligin en belirgin

2 Detayl bilgi igin bkz. (Altinay, 2004; Dogan, 2004; Emre, 2020b)
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ozelliklerinden biri toplum yanhsi davranmaktir (Saroglou, 2004, s. 257). Dolayisiyla iginde
hosgo6ri bulunmayan saldirgan mizah 6geleri din acisindan sakincali olarak deger kazanir.

Hz. Peygamberin olumsuz mizah ile ilgili tutumuna bakildiginda, mizahi igerikleri
genelleyici bir tutumla onaylamadigi séylenebilir. Yapilan saka ve esprilerin insan iliskilerine
zarar veren, onur kiran, insanlari manipile etme araci olan mizah tarzlarini yasakladigi
anlasiimaktadir. Hz. Peygamber’in sozlerinden hareketle mizahin olumsuz yonleri hakkinda
temelde U¢ konuda sinirlandirma getirdigi gorilmektedir (Emre, 2020b, ss. 101-102).
Bunlardan ilki; yapilan sakalarin abartimamasi, tadinda birakilmasidir. Diger bir ifadeyle
bireyin hayatindaki mizahi unsurlar giindelik hayatin ve insan iliskilerinin diizenini temin
eden ciddiyete zarar verecek &lciide olmamalidir. ikinci sinirlama mizahi icerik uretilirken
yalan s6ylenmemesidir. Zira insanlari kandirip onlarin igine distliglu zor durumla eglenmek
kisiler arasi iliskileri zedelediginden tasvip edilmemektedir. Son olarak mizahi igeriklerin onur
kirici olamamasi 6nemsenmistir. Yani olumsuz mizah taniminda oldugu gibi tek tarafli
eglence icin baskalarinin Gzilmesine, kendini kotli hissetmesine neden olabilecek tiirde
mizahtan uzak durulmasi vurgulanmistir.

YONTEM
Hipotez

Yukaridaki tartismalardan hareketle Universite 6grencilerinin dinT yonelimlerinin
olumlu mizah tarzlar (katihmci ve kendini gelistirici mizah) ile pozitif yonde iliskili oldugu,
diger taraftan olumsuz mizah tarzlari (saldirgan ve kendini yikici mizah) ile negatif yonde
iliskili oldugu yoninde bir varsayim one siirtilebilir. Buna gore arastirmada sinanmak istenen
hipotez asagida sunulmustur:

H1: Mizah tarzlari, i¢sel dinf ydnelimi anlamlilik diizeyinde yordamaktadir. i¢sel Dinf
Yonelim ile olumlu mizah tarzlarindan Kendini Gelistirici ve Katilimcir Mizah arasinda pozitif
yonde anlamli, olumsuz mizah tarzlarindan Kendini Yikici ve Saldirgan Mizah arasinda negatif
yonde anlamli bir iliski vardir.

Arastirma Modeli

Tarama modelinde tasarlanan bu c¢alisma, betimsel ve nicel bir arastirmadir.
Calismanin amaci Universite 6grencilerinin din yonelimleri ile mizah tarzlari arasinda bir iliski
olup olmadigini tespit etmektir. Arastirma modeli Sekil 1’de sunulmustur.
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Igsel Dini Yénelim

Olumlu Mizah Tarzlan Olumsuz Mizah Tarzlan
Kauhmi Mizah Saldirgan Mizah
Kendini Gelistirici Mizah Kendini Yikia Mizah

Sekil 1. Arastirma Modeli

Bu modele gore oOgrencilerin dini yonelimleriyle mizah tarzlari arasindaki iliskiyi
incelemek ve dini yonelimin olumlu (Kendini Gelistirici ve Katihmci) mizah ve olumsuz
(Kendini Yikici ve Saldirgan) mizah tarzlarini yordayip yordamadigini tespit etmek maksadiyla
coklu dogrusal regresyon analizi uygulanacaktir.

Evren ve Orneklem

Arastirmanin  evreni Sirnak  Universitesinde 6grenim géren ogrencilerden
olusmaktadir. Arastirma kapsaminda 321 6grenciden kolay 6rnekleme yontemi ile online
anket Uzerinden veriler toplanmistir. Eksik ve hatali veri nedeniyle bu anketlerden 16 tanesi
gecersiz sayllmistir. Toplamda 305 anket isleme alinmistir. Veriler SPSS 21 programi aracilig
ile islenmis ve analiz yapiimistir.

Tablo 1’de katilimcilarin demografik degiskenlerine dair cinsiyet, 6grenim goérmekte
olduklari sinif ve bolim bilgisi verilmistir.

Tablo 1. Demografik Degiskenler

Degiskenler F %
Cinsiyet

Erkek 104 34,1

Kadin 197 64,6

Belirtilmemis 4 1,3

Sinif

Hazirhk 18 5,9

1. Sinif 85 27,9

2. Sinif 103 33,8

3. Sinif 47 15,4

4., Sinif 46 15,1

Belirtilmemis 6 2,0
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Boliim
ilahiyat Fakiiltesi 99 32,5
Mihendislik F. 25 8,2
Ziraat Fakdltesi 5 1,6
Glzel Sanatlar F. 22 7,2
iBBF 2 0,7
Saglhk Bilimleri F. 17 5,6
Cizre MYO 31 10,2
Silopi MYO 18 5,9
Sirnak MYO 12 3,9
Saglik Hizmetleri MYO 25 8,2
idil MYO 12 3,9
BESYO 18 5,9
Turizm ve Otel isl. Y.O. 14 4,6
Belirtilmemis 4 1,6

Arastirmaya katilan 06grencilerin en kicligli 17, en buyligi ise 51 yasindadir.
Katilimcilarin yas ortalamasi 23,34tir. 11 kisi yas bilgisini bos birakmistir.

Olgme Araglari

Arastirma verileri anket araciligiyla toplanmistir. Cevrimici olarak hazirlanmis olan
anketler 6grencilere Whatsapp ve Google Classroom uygulamalari izerinden ulastiriimistir.
Anket formunda ilk olarak demografik 6zellikleri belirlemek maksadiyla olusturulan sorulara
yer verilmistir. Buna ek olarak ¢alismada asagida belirtilen 6lgekler kullaniimistir.

icsel Dini Yénelim Olgegi: Ogrencilerin dini yénelimlerini élgmek icin Hoge (1972)
tarafindan hazirlanan ve Karaca’nin (2000) Turkgelestirmis ve gecerlilik ve glivenirliligini test
etmis olan i¢sel Dini Yénelim Olgedi kullaniimistir. Karaca (2001) “Din Psikolojisinde Metot
Sorunu ve Bir Dindarlik Olgeginin Tiirk Toplumuna Standardizasyonu” isimli makalesinde
Olgegin igsel tutarhligini 0.85, givenirlik katsayisini ise 0.76 oldugunu tespit etmistir. 10
maddeden olusan olgegin ilk 7 maddesi olumlu, sonraki 3 maddesi ise olumsuz climle
yapisina sahiptir. Olcekte 5’li likert formati kullaniimis ve puanlamada olumsuz ciimle
yapisiyla ifade edilen 3 maddenin puanlari ters ¢evrilmistir.

Mizah Tarzlari Olgedi: Mizah tarzlari hakkinda veri toplamak icin Martin vd. (2003)
tarafindan gelistirilen, Yerlikaya’nin (2003) Tiirkce’ye uyarladigi Mizah Tarzlari Olcedine yer
verilmistir. 32 maddeden olusan bu olcekte “Kesinlikle katilmiyorum... Tamamiyla
katiliyorum” seklinde 7’li Likert formati kullanilmis, katilimcilardan her bir maddeye hangi
Olctide katilip katilmadiklari bu format Gzerinden doldurmalari istenmistir. Martin (2003),
Katilmci mizah icin 0.80, kendini gelistirici mizah icin 0.81, saldirgan mizah icin 0.77 ve
kendini yikici mizah icin 0.80 i¢ tutarhlik (Cronbach) bildirmistir. Yerlikaya’nin (2003)
calismasinda ise Cronbach alfa katsayilar, Katiimci Mizah (KM) alt boyutu icin 0.57, Kendini
Gelistiren Mizah (KGM) ig¢in 0.79, Saldirgan Mizah (SM) icin 0.60 ve Kendini Yikan Mizah
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(KYM) tarzi icin 0.73 olarak bulmustur. Olgekteki olumsuz maddelerin (1, 7, 9, 15, 16, 17, 22,
23, 25, 29 ve 31) puanlari ters gevrilmistir.

BULGULAR

Katihmcilarin  mizah tarzlarinin dinl yonelimini anlamh bir sekilde yordayip
yordamadigini tespit etmek icin uygulanan coklu dogrusal regresyon analizinin sonuclari
Tablo 2 ve Tablo 3’te sunulmustur.

Tablo 2. i¢sel Dini Yénelim ve Mizah Tarzlari Alt Boyutlarina iliskin Aritmetik Ortalama,
Standart Sapma ve Korelasyon Dederleri

Degisken X s KGM KM sm KYM

igsel Dinf Yénelim 37.85 7.30 .034 -.050 -.322" -.067

Yordayici degiskenler

KGM 30.45 10.02 - .284 -.164 419
KM 37.91 8.28 - - -.062 .087
SM 21.96 7.81 - - - .155
KYM 23.73 8.67 - - - -
** p<.01

Tablo 3. i¢sel Dini Yénelim ve Mizah Tarzlari Alt Boyutlari Arasindaki iliskiye Ait Coklu
Dogrusal Regresyon Analizi Sonuglari

Degisken B Standart Hata B T p

Sabit 46.980 2.446 - 19.206 .000
KGM .005 .047 .007 .106 916
KM -.062 .050 -.071 -1.247 .213
SM -.302 .053 -.323 -5.659 .000
KYM -.011 .052 -.014 -.219 .826

R=.330, R?=.109, F(4-300)= 9.140, p=.000

Tablo 2’de mizah tarzlarinin i¢sel dini yonelimini gosteren korelasyon degerlerine
bakildiginda i¢sel dini yonelim ile mizah tarzlarindan sadece saldirgan mizah (SM) arasindaki
iliskinin [r(305)=-.322, p<.01] anlamlilik seviyesine ulastig gérilmektedir. i¢sel dini yénelimle
diger mizah tarzlari olan kendini gelistirici mizah [r(305)= .034, p>.05], katilimci mizah
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[r(305)=-.050, p>.05], kendini yikici mizah [r(305)= -.067, p>.05] arasindaki iliskiler anlamlilhk
seviyesinde degildir.

Tablo 3’teki coklu dogrusal regresyon analizinin sonuglarina goére mizah tarzlarini
Olcen 4 degisken hep birlikte degerlendirildiginde, igsel dini yonelim puanlariyla anlamli bir
iliski icinde olduklari gériilmektedir. Bu 4 yordayici degisken, i¢sel dini yonelim puanlarindaki
toplam varyansin yaklasik %11’ini anlamli bir sekilde aciklamaktadir (R= .330, R2= .109, p<
.01). Standardize edilmis regresyon katsayilarina (B) bakildiginda yordayici degiskenlerin icsel
dini yonelim Uzerindeki goreli Gnem sirasi saldirgan mizah (SM), katilimci mizah (KM), kendini
yikici mizah (KYM), ve kendini gelistirici mizah (KGM) seklindedir. Regresyon katsayilarinin
anlamhligina iliskin t testi sonuglari incelendiginde ise sadece saldirgan mizah (SM)
degiskeninin igsel dini yonelim Uzerinde anlamli yordayici oldugu goérilmektedir. Kendini
gelistirici mizah (KGM), katiimci mizah (KM), kendini yikici mizah (KYM) degiskenlerinin igsel
dini yonelim tzerinde anlamli bir yordayici olmadiklari tespit edilmistir. Buna gore i¢sel din?
yonelimi Gcglincl degisken olan saldirgan mizah daha giicli bir sekilde etkilemektedir. Analiz
sonucunda ortaya cikan icsel dinf ydnelim denklemi su sekildedir: i¢csel dini yénelim = (.005x
KGM) + (-.062 x KM) + (-.302 x SM) + ( -.011 x KYM) + 46.980

TARTISMA ve SONUC

Arastirma bulgulari, olusturulan hipotezi orta derecede dogrulamistir. Hipotez ile
uyumlu olarak mizah tarzlari icsel dint yonelimi anlamlilik diizeyinde yordamistir. Ayrica, icsel
din? yonelim ile saldirgan mizah tarzi arasindaki iliski negatif yonde anlamlilik seviyesine
ulasmistir. Ancak kendini gelistirici mizah, katilimci mizah ve kendini yikici mizah ile icsel dinf
yonelim arasinda anlamlilik seviyesine ulasmayan sonuglar hipotezi desteklememistir.

S6z konusu bulgulara gore mizah tarzlari dini yonelim Uzerinde anlamlh bir etkiye
sahiptir. Ancak bu etki sadece saldirgan mizah tarzinda anlamliik seviyesine
ulasabilmektedir. Bu durum dinf yonelimi ylksek 6grencilerin saldirgan mizaha karsi olumsuz
bir tutum icinde oldugunu gostermektedir. Literatlirde ayni degiskenlerle yapilan arastirma
tespit edilemese de benzer ¢alisma sonuglarina bakildiginda, arastirma sonucu ile uyumlu
olarak, Ozgen (2014) olumlu dinf basa ¢ikma ile saldirgan mizah tarzi arasinda negatif yénde
anlamli iliski bulmustur. Baska bir calismada Saroglou (2004) kadinlarda dindarlktan ve
erkeklerde maneviyattan yiksek puan alan katiimcilarin saldirgan mizah tarzini daha az
kullandiklarini tespit etmistir. Saldirgan mizahin dinl yonelimle olumsuz bir iliskiye sahip
olmasi beklenen ve anlasilir bir durumdur. Saldirgan mizah tirtnin karakteristiklerinden
olan baskasinin kusurlariyla eglenmek, espri ve saka yaparken karsidaki kisinin bu durumu
nasil karsilayacagini umursamama din agisindan kabul edilebilir degildir. Ote yandan teorik
cercevede de belirtildigi gibi dinler ahlaki standartlari temin etme adina inananlardan ¢ok
sayida degeri icsellestirmesini bekler. S6z gelimi digerkdmlik, nezaket, iyilikseverlik gibi
degerler saldirgan mizah tarzi ile uyumlu degildir. Ayrica Hz. Peygamber’in saldirgan mizah
unsurlarini sinirlandiran sozlerinin bulunmasi da bu konuda énemli bir faktor olabilir.
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Bir diger bulgu, dini yonelimi etkileme konusunda anlamlilik seviyesine ulagmayan
kendini yikici mizah ile ilgili sonugtur. Olumsuz mizah tarzlarindan olan kendini yikici mizahta
bireyin onurunu ve kendine olan saygisini diisiinmeden mizahi unsurlari kullanmasi so6z
konusudur. Yalnizca eglenmek igin kisilerin kendilerini kiigik disiirme egilimlerinin dini
yonelimle negatif yonde iliskili olabilecegi varsayimi giindeme getirilmis ancak arastirma
sonucu bu hipotezi desteklememistir. Bu sonug dindar 6grenciler agisindan kendini yikici
mizah tarzi 6zelliklerinin saldirgan mizah kadar rahatsiz edici olarak algilamadiklari anlamina
gelmektedir. Kendini yikici mizah, her ne kadar olumsuz mizah tarzi kategorisinde yer alsa da
baskasina zarar s6z konusu degildir. Geleneksel dinT séylemdeki ve Hz. Peygamberin olumsuz
mizah ile ilgili sézlerindeki® vurgunun daha ziyade baska insanlarla olan iliskiye odaklandig
dislintldigiinde arastirma sonucu daha anlasilir olmaktadir. Ayrica 6zellikle son vyillarda
sosyal medya araciligiyla tretilen mizah igeriklerinin 6nemli bir kisminin bu tarz yapildig
disltintldigiinde 6grencilerin kendini yikici mizahi “olumsuz” baglamda degerlendirmemis
olma ihtimali s6z konusudur.

Kavramsal cercevede olumlu mizah ile din arasindaki benzerlikten ve Hz.
Peygamber’in olumlu mizah 6zelliklerine hayatinda yer vermesi agisindan katilimci mizah ve
kendini gelistirici mizah tarzlarinin dinf yonelim ile pozitif iliski beklentisi, bulgular tarafindan
desteklenmemistir. Bu sonug Gniversiteli 6grencilerin olumlu mizah 6zellikleriyle din arasinda
bir bag kuramiyor olmasiyla ya da geleneksel dini anlayista yer bulan mizah konusunda
genelleyici olumsuz bakistan etkilenmeleriyle ilgili olabilir.

Dini yonelim ile mizah tarzlari arasindaki anlamlilik seviyesine ulasmayan iliskiler, bu
mizah tirlerinin dindarlik degiskeninden ziyade kisilik ozellikleri ve kognitif tutumlar gibi
farkh degiskenlerin dizenleyici ya da araci etkisinin olup olmadigi sorusunu akla
getirmektedir. Onceki calismalarda (Emre, 2019; Emre & Ozgen, 2017; Ozgen, 2014;
Saroglou, 2004) da yinelendigi gibi mizah ile dindarlk degiskenleri arasindaki iliski ya distk
diizeyde kalmakta ya da anlamlilik seviyesine ulasamamaktadir. Bundan sonraki yapilacak
calismalarda kisilik degiskeni de kullanilarak s6z konusu iliskilerin incelenmesi énem arz
etmektedir.
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Extended Abstract

The Effect of Humor Styles on Religious Orientation

Humor and religion are multidimensional phenomena. Related to this, the relationships
between them are complex. It can be thought that there are harmony and common features
between religion and positive humor. However, negative humor features are restricted and censored
by religion. Theoretically, although there are various assumptions about the two phenomena, these
assumptions need testing. In this study, an answer was sought to the question of what kind of
relationship there is between humor styles and religious orientations. Based on the literature, there
is an expectation of a positive relationship between positive humor types and religious orientations,
and a negative relationship between negative humor types and religious orientations. In this study,
the relationships between university students' humor styles and religious orientations were
examined and the following research hypothesis was tested.

Humor styles predict intrinsic religious orientation at the level of significance. There is a
positive significant relationship between Intrinsic Religious Orientation and Affiliative Humor and
Self-Enhancing Humor from positive humor styles, and a negative significant relationship between
Aggressive Humor and Self-Defeating Humor, which are negative humor styles.

This study, which was designed in a survey model, is a descriptive and quantitative research.
The sample of the research is Sirnak University students. A questionnaire was used as a data
collection tool in the research. Questionnaire forms prepared online were delivered to the
participants via Whatsapp and Google Classroom applications. In the questionnaire form, firstly, the
guestions formed in order to determine the demographic characteristics were included. In addition,
the following scales were used in the study.

The Intrinsic Religious Orientation Scale developed by Hoge (1972) was used to measure
students' religious orientation. The first 7 items of the scale, which consists of 10 items, have a
positive sentence structure and the next 3 items have a negative sentence structure. A 5-point Likert
scale format was used in the scale, and the scores of 3 items expressed with negative sentence
structure in scoring were reversed.

To collect data on humor styles, Martin et al. (2003) developed by Humor Styles Scale. In this
32-item scale, a 7-point Likert scale format was used as "l totally disagree... | totally agree".
Participants were asked to fill in the extent to which they agreed or disagreed with each item using
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this format. Data were processed with SPSS 21 package program. Multiple linear regression analysis
was performed to test the hypothesis.

The results showed that humor styles significantly affected religious orientation. Of the
humor styles, only the aggressive humor style predicted the religious orientation at the level of
significance; self-defeating humor, affiliative humor and self-enhancing humor did not reach the level
of significance.

According to the results of the multiple linear regression analysis, when the 4 variables
measuring humor styles are evaluated together, it is seen that they are in a significant relationship
with the intrinsic religious orientation scores. These 4 predictor variables significantly explain
approximately 11% of the total variance in intrinsic religious orientation scores (R=.330, R>=.109, p<
.01).

The research findings moderately confirmed the hypothesis. Consistent with the hypothesis,
humor styles predicted intrinsic religious orientation at the level of significance. In addition, the
relationship between intrinsic religious orientation and aggressive humor style reached the level of
negative significance. However, the results that did not reach the level of significance between self-
enhancing humor, affiliative humor, self-defeating humor and intrinsic religious orientation did not
support the hypothesis.

According to the research findings, humor styles have a significant effect on religious
orientation. However, this effect can reach the level of significance only in offensive humor style. This
situation shows that students with high religious orientation have a negative attitude towards
aggressive humor.

The expectation of a positive relationship between affiliative humor and self-enhancing
humor styles with religious orientation was not supported by the findings. This result may be related
to the fact that university students cannot establish a connection between positive humor and
religion.

Keywords: The Psychology of Religion, Religious Orientation, Humor, Humor Styles, Positive Humor,
Negative Humor.
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0z

Kirdatii’s-Seb‘a (yedi kirdat) adi altinda tasnif edilen kirdatler her ne kadar senet bakimindan dogru
kirGatler arasinda yer alsa da zaman zaman bazi dilci ve miifessirler tarafindan tenkit edilmistir.
Bunun temel nedeni dilcilerin ictihad bakimindan ortaya koyduklari dil kurallaridir. Bu ¢alismada
oncelikle kirdat kelimesinin sézliik ve istilah anlamlari verilmistir. Daha sonra kirdat ve dil Glimlerinin
kirGatlere yaklasimlari ile dil élimlerinin kiraatlerle ilgili benimsedikleri elestirel (slup ve bunun
muhtemel sebepleri irdelenmeye ¢alisiimistir. Sonrasinda ise Sibeveyh’in kirdate karsi yaklasimi ele
alinmistir. Basra mektebinin en 6nemli dilcilerden biri olan Sibeveyh, el-Kitdb adli eserinde Arapg¢a
kurallarini insa ederken ¢ok sayida kirdate deginmistir. Stbeveyh, kirGatler hakkinda gerekli gérdiigii
yerlerde dille ilgili aciklamalara da yer vermistir. KirGatlerin senetlerine yer vermeyen ve onlari bu
acidan degerlendirmeyen Sibeveyh, kirdatlerin kdrilerini genellikle zikretmis, bazen zikrettigi kirGatin
kérisi hakkinda ihtilaf olduguna isaret etmistir. Kirdatlerin tabi olunmasi gereken bir siinnet oldugunu
belirten Sibeveyh, kendi gibi dilcilere nazaran kirdatlere karsi gayet nazik ve mutedil bir lslup
kullanmustir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagati, Kirdat, Dilbilimciler, Stbeveyh.

! Bu makale "Sibeveyh'in Ayetler Ile istishad Yontemi ve Kiraatlere Nahiv A¢idan Yaklasimi" baslikli doktora
tezinde iiretilmistir.
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GIRi$

Kiraat kelimesi Arapga i).'é fiillinin semal masdarindan tlreyip bir araya getirme,?
toplama,? birlestirme® ve okuma® anlamina gelmektedir. Nitekim Arapgada (s sloJl &y
uv29=Jl/Suyu havuza topladim,® seklinde ifadeler bulunmaktadir.

Kirdat ilminin tanimi ve kapsamiyla ilgili farkli tariflerin yapildigi goriilmektedir. Ancak
bu tariflerden en 6zeti ve en kisasi ‘Al b. YGsuf el-Cezeri (6. 833/1429)’ye aittir: “Kur’an
kelimelerinin eda seklini ve farkligigini nakleden ve bu farkhliklari sahiplerine isnad eden bir
ilimdir.”” Buna benzer bir tanim da ‘Abdulfettdh el-Kad7 (6.1403/1992)’ye aittir: “Kur’an
kelimelerinin nutuk seklini ve eda yollarini ve farkhlgini nakleden kimseye isnad edilmek
suretiyle 6greten bir ilimdir.”8

Mdtevatir yedi kirdat, senet bakimindan olmasa da Arapca kurallarina uyum saglama
bakimindan her dénemde ihtilaf konusu olmustur. Bu durum az da olsa Hz. Peygamber
zamaninda da yasanmistir. Nitekim bazi sahabiler arasinda Kur’an’in farkli sekillerde
okunmasi noktasinda ihtilaflar yasanmistir. Bununla birlikte olayin Hz. Peygamber’e intikal
etmesi sonucu konuya aciklik getirilmis ve mesele ¢6ziime kavusmustur.

Dilbilimciler bazi kirdatleri kendi zamanlarinda veya 6nceki devirlerde meydana gelmis
olan kural ve kaidelere uymamasi 6lcisiinde elestirmislerdir. Bu bakimdan dilsel boyutu
yonulyle kirdatlere zayif, hatal, kabih, cirkin, nadir, galat vb. vasiflarla nitelendirmislerdir.
Kiraatleri dilsel agidan kategorize etme ve onlara dil mantigi ile yaklasma meselesi daha ¢ok
Basra mektebine miintesip olan alimlerde gorilen bir Gsluptur. Clink(i Basra ekollinde dil,
Mushaf ve senedin yani sira bir kiraatin sahih kabul edilme konusunda onemli bir kriter
addedilmistir. Ne var ki bu yaklasim zamanla her isteyen kiraati kendi dil anlayisina gore
degerlendirebilir seklinde bir yanilgiya neden olmustur.

Basra ekollinln dil sinirlari igin gizdigi kriterlere uymayan bazi kiraatler, tabiatiyla
elestiriye maruz kalmistir.® Bilindigi Gizere kirdatler giinimiize nakil yoluyla gelmistir. Nakil ile
gelen bu kiraatlerin dilsel nedenlerden o6tirl elestiriimesine, bunlarin zayif veya merdut

2 Ferahidi, Halil, Kitabii’l-‘Ayn, thk. Mehdi el-Mahziimi, Daru’l-Hilal, Riyad, 2009. V, 204, ibn Manzfr,
Lisdnu’l- ‘Arab, Daru Sadir, Beyrut, 1996. I, 128. Ayrica bkz. Zebidi, Tdcii I-ArGs, Daru’l-Kiitiibi’1-Ilmiyye,
Beyrut, 1993. I, 368. Yine bkz. Ahmed Muhtar, Mu ‘cemu’l-lugati’l- ‘Arabiyye, Kahire, 2008. 111, 1789.

3 Razi, Muhammed b. Eb( Bekr, Muhtdru’s-Sthéh, el-Mektebetu’l-Asriyye, Beyrut, 1999. 1, 249.

4 Ferahidi, Halil, Kitabii’l-‘Ayn, V, 204. Ibn Manzir, Lisdnul- ‘Arab, |, 128.

S Ferahidi, Halil, Kitabii’l-‘Ayn, V, 204. Ibn Manzir, LisdnuI-‘Arab, |, 128.

6 Zebidi, Taci I-Ar(s, |, 368.

" Cezerl, Muncidu’l-mukriin ve mursidu t-talibin, Daru’l-Kiitiibi’1-‘Ilmiyye, Beyrut, 1999, I, 9.

8 Kadi, ‘Abdulfettah, el-Bud(ru'z-zahira fi'l-kirdati'l- ‘asri’l-mutevatira, Daru’l Kitabi’l-Arabi, Beyrut, t.s. s.
7. Tarifler hususunda daha fazla bilgi edilmek icin bkz. el-Kastallani, Letdifii’l-igsdrdt li funini’l-kirddt,
Vizaratu’s-Sufini’l-Islamiyye, Riyad, t.s., s. 355; Ahmed b. Muhammed el-Benna, lthdfu fudaldi’l-beser,
Daru’l-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, Beyrut, 1998.s. 6.

Cakicy, Irfan, sdz kiraatlere yoneltilen elestiriler iizerine bir inceleme, Rumeli Islam Arastirmalar1 Dergisi, Yil:
4 — Say1: 7, Yil: 2021, s. 368.
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olarak gorulmesine neden olmustur.’® Bizim bu calismadaki amacimiz, dilbilimcilerin
kiraatlere yaklasim tarzlarini érneklerle ortaya koymak ve bu elestirilerle ilgili muhtemel
gerekceleri sunmaktir. Cesitli nedenlerle dilciler tarafindan ortaya konan kiraatleri dilsel
elestiriye tabi tutma eylemi, tarihsel siirec icerisinde farkli okumalari redde ve inkara varan
boyutlara ulagmistir.

1. Dilcilerin Kiraate yaklagimi

Kitabu’'s-Seb‘a (yedi kirdat) adi altinda tasnif edilen kirdatler sahih veya mutevatir
olsalar da bazi dil alimleri tarafindan tenkite tabi tutulmustur. Bunun sebebi ise Basra ve Klfe
mekteplerinin Arap dilinin kurallarini tesis ederken izlemis olduklari yontemdir. Nitekim bazi
kiraatlerin sahih olmasina ragmen Basra ekolliine mensup dil bilimcileri tarafindan dil
bakimindan kimi sebeplerden 6tirl zayif, merdut ve lahn olarak nitelendirilmistir. S6zkonu
alimlerin mutevatir kiraate karsi sergilemis olduklari bu tutum kendilerinden sonra gelen
alimler tarafindan kinanmistir. Bu hususta Basra dilbilimcilerini Sibevehy 6ncesi ve Sibeveyh
seklinde iki guruba ayirmak mimkinduir. Birinci grup kirdatlere karsi daha yumusak sozler ile
tenkitte bulunurken, ikinci grup bu dogrultuda sinir tanimaz olmuslardir. Ornegin ilk nesilden
sayllan Halil b. Meleman’in (oSJ 3.plo| o®)t kirdati ile ilgili “Vallahi korkung.” ifadesi ile
endisesini dile getirmistir.? ikinci nesilden sayilan Ebl Osméan el-Mazini ise ( lpd o) Lls>g
Uwleo)® ayetinin hemze ile okunan kirdatinin yanhs bir kirdat oldugunu, yizine bile
bakilmaz bu kirdatin Nafi‘ b. ‘Abdirrahman b. EbT Nu‘aym’den nakledildigini onun da

¥ Muhammed ‘Adime kirdatlere yénelik

Arapcadan hicbir sey anlamadigini séylemistir.
elestiri kapisini Basralilarin actigini, Kafelilerin de ayni minval Gzere vyiridiklerini
aktarmaktadir.'® Sevki Dayf’e gére ise kirdatlere karsi tenkidi Ferra ile Kisai agcmistir.® Kiraate
dil agisindan yaklasmak Basra Mektebine mensup dilciler tarafindan daha sik
rastlanmaktadir, ¢linkii onlara gore dil kiraatin sihhati yoninde o6nemli bir kiriter
gorilmektedir.!” Diger bir ifadeyle kirdate yaklasim noktasinda Basra ile Kife Mektebi
arasindaki fark sudur: Kife Mektebi kiraati 6n planda tutup dili ikinci plana birakirken Basra
mektebi dili 6n planda tutup kiraati ikinci plana birakmislardir. Buna gore Basralilar dilde
kendi kurmus olduklari ve mezheb ile uyusmayan bazi kiratlari sahih de olsa tevil etmisler ve

hatta yeri geldiginde reddetmislerdir.*®

10 Rifat Ablay, “Miifessir ve Dilbilimcilerin Ibn Amir Kiraatine Dilbilimsel ve Elestirel Yaklagimlari”, Bingol
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: 16, Yil: 2020, s.22.

11 H(d, 11/78.

12 Sibeveyh, el-Kitab, thk. ‘Abdusseldm, Muhammed Har{in, Mektebetu’l-Hanci, Kahire, 1988. I1, 397.

13 Hicr 15/20.

4" ibn Cinni, el-Munsif, Daru’l-ihyai’t-Turasi’l-Kadim, Kahire, 1954, s. 307.

15 Muberred, el-Belaga, thk. Ramazan ‘Abduttevvab, Mektebetu’l-Hanci, Kahire, 1985, s. 5.

16 Dayf, Sevki, el-Medarisu 'n-Nahviyye, Daru’l-Maarif, 1990, Kahire, s. 157.

17 Albay, “Miifessir ve Dilbilimcilerin ibn Amir Kiraatine Dilbilimsel ve Elestirel Yaklagimlar1”, s. 39.

18 Bayraktutan, Osman, “Kraatlere Dil Mantigia Gore Yaklasimlara Elestirel Bir Bakis”, 1gdir Universitesi,
Ifader, 2018, Say1:12, Cilt: 77, s.75.
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Hicri 1l. ylzyildan sonra kiraatler dil agisindan ele alinip bu hususta ifrata varacak
derecede ileri gidildigi bir ddnem olarak gértlmektedir.*®

Kirdat ile istishad etme hususunda dil alimleri farkh yaklasimlar sergilemistir. Bazi
dilciler Asim (6. 127/745), Hamza ve ibn ‘Amir gibi meshur kirdat alimlerini tenkit etmis ve
okumus olduklari bazi kirdatlerin Arapcadan uzak oldugunu ileri sirmislerdir.?°

Sayet bir kirdat hem miutevatir hem de kiyasa aykiri degilse Basra ve Kifelilere gore
bununla istishadda bulunmak mimkiindir. Ancak saz bir kiraati ise Kafeliler kabul ederken
Basralilar reddetmistir.%!

Basralilarin reddetmis olduklari kirdatlere 6rnek verilecek olursa; ibn ‘Amir’in ( EU1§§
S pasVsl 58 [,ég_midl Oo 3S) G33) kirdati buna drnektir. Yani diger kirdatlerden
farkh olarak (p@S\Jgi) kelimesinin n;\sb, (ops S )o)’in ise cer ile okunmasidir. Bu kiraat,
Basralilara gore dil kurallarina uymamaktadir. Zira bu kirdate gore mefuliin bih, muzaf ve
muzafun ileyh arasina girerek onlari birbirinden ayirmistir. Bu da Basra ekoliine mensup
dilciler arasinda kabul edilmemistir. Buna dayanarak bu kirdatin yanls oldugunu dolayisiyla
boyle bir kirdat ile istishad olamayacagini séyleyip sadece siir zaruretine binaen mimkin
olacagini belirtmislerdir.??

KGfe ekolline mensup dilcilere gelince onlar, bu kiraati kabul etmislerdir ve ona kiyas
ederek muzaf ve muzafun ileyh arasina fasila girmesinin miimkiin oldugunu belirtmislerdir.??

Baska bir 6rnek verilecek olursa, Basra ekoliine mensup alimlerin ibn ‘Amir'in (6.
118/736) (ulews Vg ) kirdatini reddetmeleridir. Ancak Kafeliler bu kirdati kabul ederek
misenna bir fiilin nGn-i muhaffefe ile tekid olabilecegini 6ne siirmislerdir.?*

Yine Basralilar Nafi‘ b. ‘Abdirrahman (6. 169/785)'in (Jiwleo o) Lde>) kirdatini zayif
olarak kabul etmislerdir.?> Hatta Ebl Osman el-Mazini (6. 249/863), Nafi‘i, “O Arapganin ne

” 26

oldugunu bilmiyordu” *° s6zleriyle tenkit etmistir.

Sonug itibariyle Basralilar, kirdati kendi kiyaslarina uymadigi zaman bazen yanhs bazen
zayif bazen de saz olarak nitelendirmislerdir. Bu sebeple Basralilar, kiraat ile istishad

19 Sisi, ‘Abdulbaki, Kava ‘idu nakdi’I-kirddti’I-Kur aniyye, Daru Kunlz-i isbilya, Riyad, 2006, s. 162.

20 Nehhas, el-Musri, I ‘rdbu’l-Kur’dn, thk. G. Zahid, ‘Alemu’l-Kitib, Beyrut, 1988, 11, 369; Taberi, el-Amuli,
Camiu’l-beydn ‘an te vili dyi’l-Kur’an, thk, A. et-Turki, Dar’u Hicr, Kahire, 2001, V, 106.

2L Mahz(mi, Medi, Medresetu’I-K(fe ve menhecihe, nsr, Serike Mektebeti el-Halebi, Misir, 1958, s. 437.

22 Enbari, Ebi’l-Berekdt Kemaluddin ‘Abdurrahman b. Muhammed, el-Insdf fi mesdili’l-hilaf beyne n-
nahviyyine’l-Basriyyin ve I-KUfiyyin, Mektebetu-I Hancl, Kahire, 2003, s. 352. Ayrica bkz. Hatir, Menhecu
Sibeveyh fi’l-istishad bi’l-Kur’dn, Mektebetu’r-Rusd, Riyad, 2008. s. 470.

23 Enbari, el-Insdf; s. 354.

24 Mahz0mi, Medresetu’I-Kfe ve menhecuhd, s. 440.

%5 Dervis, Muhyiddin, [ ‘rdabu’l-Kur’dn ve beyanuh, Daru’l-Yemame, Dimask, 1995, 111, 309.

% Dervis, I ‘rabu’l-Kur’an ve beydanuh, 111, 309.
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konusunda Kifelere gore cok az istishadda bulunmuslardir. Hatta kirdat mutevatir olsa bile
galat, yanlis, lahn ve zayif gibi nitelemelerde bulunmuslardir.?’

Kafelilerde ise boyle bir nitemeleye rastlanilmamistir. Ya da karinin boyle bir kiraat ile
okumasini en azindan zayif addetmeyip bununla ilgili bir sebep bulmaya calismislardir. Basra
dil alimleri ise herhangi bir sebep aramaksizin daha ¢ok kirdate yénelmislerdir.?®

Bununla birlikte Kife ekolliine mensup olup da kiraatleri reddeden dilciler de olmustur.
Bunun en bariz 6rnegi Eb( Zekeriyya Ferrd’dir (6. 207/822). Nitekim Ferra, birgok kiraati
reddetmis yahut da saz ve kabth gibi tabirler ile nitelemistir. Bununla ilgili iki 6rnek verilebilir:
Birincisi, (csunis o0 sV o pSJ Lo lgy>ag lgiol uiJlg)? ayetindeki (opisVs) kelimesini,
Kisal’nin (p.&ig\]?) seklinde okumasidir. Ancak Ferra, hocasi Kisai’nin bu kiraatini kabul
etmeyip su sekilde tenkit etmistir: “Kesre (—) ile okunmasi bana fethd (—) ile okunmasindan
daha hos geliyor. Nitekim Kisdi fethd ile okumustur. Bence o tefsir ilmi ile alakali hicbir sey
730 fkinci 6rnek ise, (Lo, VI (8 uyx=0 lg,8S il usuxi V) ayetini Hamza b,
Habib ez- Zeyyat (:,.*_w.z; V) seklinde okumasidir. Ferrd ise bu kirdatin Arapcada zayif

bilmiyordur.

oldugunu belirtmistir.3?

Bunun yani sira Basra ekoliinden olup hicbir kirdate karsi cikmayan dilciler de
bulunmaktadir. Bunun 6rnegi ise Sibeveyh'tir. Zira Sibeveyh, kirdati (s @Gw o<l,8ll
leclsl/Kirdat uyulmasi gereken bir vaciptir) seklinde dokunulmaz oldugunu ifade etmistir.32

Bu iki ekol disinda dilciler kirdate karsi farkh gorusler ileri sirmdslerdir. Kimileri saz
kirdat ile istishad etmeyi hicbir sekilde kubul etmezken kimileri de her iki ekol arasinda orta
bir yol izlemistir. Bunun en acik érnegi Osman b. Cinn’dir (6. 392/1002). ibn Cinni, her ne
kadar Basralilarin gorisine meyletse de kiraat konusunda daha mutedil bir tavir
sergilemistir. Ancak her seye ragmen bazi kiraatler onun tenkidinden nasibini almistir.
Ornegin EbG Bekr, Asim’in (6. 127/745) (B8, (o Ja39) kirdatini “Asim’in kirdatine gelince ro

733

‘deki J'u beyan etmesi irabta ayiptir’>> sozleri ile elestirmistir.

Eb( Hayyan el-Endelusi, (6. 745/1344) kiraatle istishdad hususunda orta bir yol
benimseyerek ne Kifeliler gibi saz kiraate dayanmis ne de Basralilar gibi kiraatla ilgili sert bir
tutum sergilemistir. EbQ Hayyan, kiraatlerin fasih Araplar’in dili tzerine indigine inansa da
her kiraat ile istishad edilmesinin uygun olmadigini 6ne slirmustlr. Bu nedenle gorislerini
her zaman yedi kurranin kiraati ile destekleme yoluna gitmistir. Zira Eb( Hayyan’a gore

27 Sizgen, ibrahim, Safii Mezhebinin Muharrirlerinden Imam RAafii (6. 623/1226), Ankara, 2018.

28 Ferrd’, Me ‘Gni’l-Kur’dn, Dar(’1-Kiitiibi’1-Musriyye, Kahire, 2010, 11, 44.

2 Enfal, 8/72.

30 Ferra, Me ‘Gni’l-Kur’an, 1, 418.

8L Ferra, Me ‘Gni’l-Kur’dn, 11, 259. Ferrd’'min reddetmis oldugu diger kirdatlere ile ilgili bkz. /14, 24, 29, 125,
145, 223, 283, 241, 265, 314, 357, 360, 373, 414, 419, 459, 473, - 11/22, 75, 91, 119, 127, 130, 132, 139,
111/46, 74, 111.

32 Sibeveyh, el-Kitab, 1, 148.

3 ibn Cinni, Eb’1-Feth Osman el-Mevsili el-Bagdadi, el-Hasais, ‘Alemu’l- Kiitib, Beyrut, t.s., I, 91.
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kiraatlerin en sahihi bu yedi kurranin icma etmis oldugu kiraatlerdir. Dolayisiyla o higbir
zaman mutevatir kirdatler arasinda tercihte bulunmamistir.3*

ibn Malik (6. 672/1274) ise diger dilcilere gére tamamen farkli bir yéntem izlemis olup
mitevatir kirdatlerle istishad ettigi gibi saz kirdatlere da basvurmustur. Ayni zamanda Asim
ve Hamza gibi kérilerin kirdatini elestiren dilcileri de ayiplamistir.3®

Dilcilerin bazi kiraatleri tenkit etmelerinin veyahut onu yanhs bir kirdat olarak
gormelerinin nedeni su sekilde 6zetlenebilir:

1. Dil bilimcilerin kiraate yonelik tenkitsel tutumlari her ne kadar daha sonra gelen
alimler tarafindan tabii karsilanmamis olsa da dilbilimciler tarafindan normal karsilanmistir,
¢lnki onlar dilcidir. Bu bakimdan karsilarina ¢ikan kirdati dil agisindan degerlendirmislerdir.
Eger kendi gorislerine uyan bir kirdat ise kubul etmislerdir yoksa cesitli tevillere gitmislerdir.
Bunun en acik 6rnegi ise soz konusu alimlerin saz kirdat ile istishad etmeleridir. Nitekim saz
kirdat sened bakimindan sahih olmayan ancak dil kurallarinin insasi bakimindan onemli
istishad kaynaklari arasinda yerini almistir. Sonucta dilbilimciler kirdate sened itibariyle degil
de dil penceresinden bakmislardir; Arap diliyle uyusan bir kirdat ise almislar yoksa cesitli
nedenler redetmislerdir.

Netice itibariyle dilbilimcilerin kiraati dilsel agcidan degerlendirmeleri ve bu sebeple
elestirmeleri kendileri acisindan ¢cok da ehemmiyet arz eden bir durum olmamistir. Zira
hedef, kirdatlerinin rivayet yoniinden ziyade dayandigi dilsel kurallarin mahiyetidir. Bu
sebeple bir kiradati dil agisindan tenkit etmek, nakli ile ilgili bir probleme neden olmamakta,
sadece dil bakimindan digerlerine gore kuvvetli olup olmadiginin ortaya konulmasidir.
Bilindigi Uzere bir kiraat mushaf resmine mutabik, sened itibariyle kuvetli bir zincire sahip ve
Arapca vecihlerden birine uyuyorsa o kirdat sahih bir kirdat olarak kabul edilmistir. Ancak
Arapga sartinda bir esneklik gosterilmemesi ve onun mutlak kriter olarak kabul edilmesi ciddi
manada sahih gorilmus kiraatlerin reddine sebep olmustur, boylelikle nice saz kiraat sahih
ve nice sahih kiraat saz olarak gortilmustir. Dilciler Arapgayi kiraat ile degil, kiraati Arapga ile
tashih etmislerdir. Ne var ki bu tutum dil ile kirdat arasinda birtakim zitlasmalara neden
olmustur.

2. Dil agisindan elestirilen bazi kiraatler kurra hakkinda bazi vehimlere, hatta onlarin
bazi kirdatler hakkinda yeterli bilgiye sahip olmadiklari diislincesine kapilip onlari tenkide tabi
tutmuslardir.3® Dilcilerin bu hususta dile getirdikleri elestiriler su sekildedir:

ibrahim sdresinin 22. ayettindeki (Zs\.'>3,afxi) kelimesi Hamza ve Suleyman b. Mihran
(A'mes), tarafindan (_;s\.'>3,afxi) seklinde okunmustur.3” Ferrd bu kirdati su sekilde tenkit
etmistir: “Béyle bir kirGat kurra tarafindan sehven okunmus olabilir, ¢linkii onlar kendilerini

3 Hadisf, Hadice, Eb( Hayyan en-Nahvi, Mektebetu'n-Nahda, Bagdat, 1966, s. 417.

5 Eb( Hayyan, Irtisdfu’d-darab min lisani’l- ‘Arab, thk. R. Osman, Mektebetu’l-Hanci, Kahire, 1998, 11, 1005.

% Temel, Ali, “Erken Donem Dilbilimsel Tefsirlerde Kirdat Anlayis1”, Dinbilimleri, Cilt Say1: 2, 2015, s. 99.

37 Ibn Mucahid, Ebli Bekr, Ahmed b. Musa, et-Temimi, Kitdbu's-seb‘a, thk, Sevki Dayf, Daru’l-Maarif,
Kahire, 1978, s. 362.
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vehimden c¢ok az yerde kurtarabilmislerdir”® Ahfes boyle bir kirdati hicbir Araptan
duymadigini belirtmistir.3® Zeccic bu kirdatin tum dilciler tafindan curik ve ¢irkin olarak
karsilandigni dile getirmistir.° Zemahseri ise zayif olarak nitelendirmistir.**

3. Dilbilimciler ve o6zellikle Basralilar kirdaatin tim vecihlerini bilmeden ve onlarda
hassas bir inceleme yapmadan kendi dil usullerini insa etmeye baslamislardir. Ancak dil
esnekligini hesaba katmayip ve bu hususta bir sinir belirtmeyip daha sonra sahih bir kiraat ile
karsilastiklarinda onu kubuh, lahn, zayif ve glrik gibi vasiflar ile kendilerini savunmaya
kalkismiglardir.#2

4, Zaman zaman is dilciler ve kurrad arasinda cekismelere ve hatta taassuba kadar
gitmistir. Nitekim Kisal hakkinda “O saz ve lahn olan kirdatleri dinlerdi ve onu asil olarak
goriirdii, boylece nahvi fesade ugrattr.” seklinde onu dislayici ifadeler dile getirmislerdir, oyle
ki bu taassub ve cekememezlik ona ait kirdatleri reddetmeye kadar gitmistir.*3

5. Dilciler bazen bir dil kuralini yaygin bir Arap lehgesini dikkate alarak koymuslar,
ancak en dogru ve en saglami bakimindan herhangi bir incelemede bulunmamislardir.
Konuyla ilgili 6rnek Hamza ez-Zeyyat'in (6. 156/773) (s4S)> wSgS)** kirdatidir.*> Bu kiraat
bircok alim tafindan lahn olarak gérilmuistir. Ornegin Néhhas bu kirdati “Bu kirdat lahn
olarak gériilmiistiir, zira Arapgcada (fiilun/ul_,‘__zié) kalibinda hicbir kelimeye rastlanmamistir.”#¢
diye tenkit ederken, Ferra ise sozkonusu kirdate “Bu yabanci bir kelimedir. Arap dilinde ben
béyle bir kelime hi¢ gérmedim.”* seklinde yaklasmistir:

6. Bazi dilciler, kirdatin ferdi ictihad sonucu meydana geldigini diisiinmuistiir.*® Buna bir
érnek verilecek olursa ibnu’l-Muneyyir el-iskenderi, ibn ‘Amirin ( oo S oy UiSe

a8 s pdsVol i8S, wiwell) kirdatini ele aldiktan sonra sdyle bir eklemede

bulunmustur: “Zemahserf béyle kirdatin, ibn ‘Amir’in sahsi ictihddi sonucu meydana geldigini
ileri siirmiistiir.”*°

Yine konuyla ilgili baska bir 6rnek verilecek olursa; EbG Ganim Ahmed b. Hamdan (6.
333/945), ibn ‘Amir'in bu kirdatini su sekilde degerlendirmistir: “ibn “Amir’in bu kirdatinin
Arapcada hicbir yeri yoktur. Béyle bir kirdat ancak Glim hatasi olarak gériilmelidir.”>° EbQ
Ganim’in bu soziinden sanki ibn ‘Amir bdyle bir kiraati kendi ictihddindan yola cikarak ortaya
atmis zannini tasimaktadir. Hatta bazi dilcilere gore kiraat zabtinda dilciler kurradan daha

Ustiindir:!

% Eb( Hayyan, el-Bahru’I-muhit, VI, 428.

3% Eb( Hayyan, el-Bahru’I-muhit, VI, 428.

40 Eb0 Hayyan, el-Bahru’I-muhit, VI, 428.

41 Eb0 Hayyan, el-Bahru’I-muhit, VI, 428.

42 Taleb, ‘Abdulhamid, Tariku n-Nahvi ve Us(lu, Mektebeu’s-Sebab, Misir,1976, s. 85.

43 Hamavi, Yakt, Mu‘cemu’l-buldin ve mu‘cemu’l-udeba, Daru Sadir, Beyrut, 1977, 2, 62.

44 Nur, 24/35.

45 Herevi, M. b. Ahmed, Kitabu me ‘ani’l-kirdat, Mektebetu’l-Buhiisi’l-Islamiyye, Riyad, 1991, I1, 207.

46 Zeccac, Eba Ishak Ibrahim b. es-Seri b. Sehl, Me ‘Gni’l-Kur’an ve i rabuh, thk. ‘Abdulcelil ‘Abduh Selebi,
Daru’-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1998, IV, 44.

47 Enbari, z-Zahir fi me ‘ani kelimati 'n-nas, thk. Hatim Salih, Muessetu’r-Risale, Beyrut, 1992, 1, 196.

48 zurkani, Muhammed ‘Abdulazim, Mendhilu’l- ‘irfan fi ‘uliimi’l-Kur an, Daru ibn Osman, I, 415.

49 Zemahseri, el-Kessdf, Daru’l-ihyai’t-Turasi’l-* Arabi, Beyrut, 1998. 11, 69.

50 Sevkani, Ebf ‘Abdillaih Muhammed b. Ali, Fethu 'I-kadir, Daru Tbn Kesir, Dimask, 1979, 11, 188.

1 Zemabhseri, el-Kessdf, |, 171.
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7. Dilciler kendi gorislerini kanitlamak icin bazi kirdatleri, yanls, galat ve Arapga’dan
uzak gibi kavramlarla niteleme yoluna gitmislerdir.>2

8. Bazi kirdatlerin “er-Resmi’l-Osmaniye” uymamasi, dilciler tarafindan reddedilmistir.>3

9. BazI mitevatir kiraatler tek bir senedle rivayet edilmesi nedeniyle reddedilmistir.
Buna 6rnek olarak Bakara saresindeki (aule wlid wloldS au, oo o5l (slslid)34 ayetidir. Zira bu
ayet, ibn Kesir kiraatine gore (&lodS au) (o o5l (sali8) seklinde cumhiira gore ise ( (salid
wlodS ay; (o p3l) olarak okunmustur.®® Bu nedenle Muhammed Hadi Ma‘rife, ibn Kesir'in
kiraatini, “Dil zevkine uymuyor” diyerek reddetmistir.>®

10. itikadi ve mezhebi sebeplerle kirdati reddeden tefsirciler olmus ve her ne zaman
kendi mezhepleri ile gelisirse gerek dil gerekse nahiv bakimindan dislamislardir. Buna 6rnek
olarak (T.o.;.lS.; wwgo Al olSg) kirdati verilebilir. Boyle bir kirdat Zemahseri’nin itizali
goéristine uymadigi igin tim mutevatir kirdatleri hice saymistir. (Lsowgo all plSg) seklinde
okunan Yahya b. Vessab’in (6.103/721) saz kirdatini tercih etmistir.>’

11. Mdatevatir kirdatin saz olarak gorilmesi meselesi. Bazi dil ve tefsir alimleri
tarafindan mitevatir kirdat olsa da saz kirdatler icersinde yer almistir. Ozellikle Kirdatu’s-
Seb‘a’yi Kirdatu’l-‘Asereye tamamlayan kiraatler boyledir. Ornegin Eb( Ca‘fer’in kiraati, ibn
Cinni’ye gore saz kabul edilirken>® el-Vasitiye gére mitevatir kabul edilmistir.>®

12. Bilindigi Uzere Mitevatir Seb‘a veya Asere kiraatlerin tasnifi dordinci asrin
baslarinda ibn Mucahid’in kaleme almis oldugu Kitdbu’s-Seb‘a adli bir ¢alismayla meydana
gelmistir. Dolayisiyla genel anlamda bu sire zarfindan 6nce yasamis olan Eb{’l-‘Abbas el-
Muberred, Eb( ishdk ez-Zeccic, Eb( Ca‘fer en-Nahhas gibi dilciler kiraatleri tenkit
etmislerdir. Belki de mitevatir bir kirdat oldugunu bilmis olsalardi bu kadar elestirip tenkit
etmeyeceklerdi. Nitekim bu zamandan sonra gelen ibn Mekki, ibn Hisam ve Eb{( Hayyan gibi
alimlerde boyle bir seye rastlanmamistir.

Netice itibariyle, Kiraatler gerek dilciler gerekse dilbilimci mufessirler tarafindan
yukarida dile getirilen birtakim sebeplerden yola c¢ikarak elestiriye tabi tutulmustur.
Elestirilenler icerisinde saz kiraatler oldugu gibi icma ile mitevatir kabul edilmis kiraatler de
bu elestirilerden nasibini almistir ve kiraatin dil agisindan tenkit edilmesi itiraz gérmemistir.
Bu anlayis ilk dénem eserlerinde sik¢a dile getirilen “od, bel,all OV CallsS V el ,all/Kirdate
muhalefet edilmez zira kirdate uymak vaciptir.” ilkesiyle ortismemektedir. Anlasildig
kadariyla taabbudi veya tevkifi anlayis zaman zaman gegerligini yitirmistir.

2. Sibeveyh’in Kiraatlere Yaklasimi

Basra mektebibin en 6nemli isimlerinden biri olan Sibeveyh, dil ve kirdat arasinda gayet
itidall ve dengeli bir yaklasim sergilemistir. Bunun yani sira kiraatin hiiccet olma noktasinda

52 Suydti, el-Itkan fi ‘uliimi’l-Kur’dn, Daru’l-Kitabi’l-* Arabi, Beyrut, 2003. 11, 145.

53 Zemabhseri, el-Kessdf, 1l, 66.

% Bakara, 2/37.

5 Kadi, ‘Abdulfettah, el-Bud(ru'z-zahira fi'l-kirdati'l- ‘asri’I-mutevatira, Daru’l-Kitabi’l-‘ Arabi, Beyrut, s. 30
% Ma‘rife, Muhammed Hadi, et-Temhid fi ‘wliimi’I-Kur dn, Daru’t-Te‘aruf, Beyrut, 2011. 11,149.

57 Zemabhseri, el-Kessdf, |, 591.

8 Hamad, Ganim, Muhadarat fi ‘uliimi’l-Kur’én, Daru Ammar, Amman, 2001, s. 131.

%9 Vasitl, Necmuddin, el-Kenz fi 'I-kirdeti’I- ‘Asr, es-Sekafetu’d-Dinfyye, Kahire, 2004, 1, 111.
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diger Basrali dilcilere nazaran saygili bir durus benimsemistir. Ondan sonra gelen dilcilerin bu
saygin tavri devam ettirdiklerini séylemek glctir. Sibeveyh’in el-Kitdb adli eserinde zayif,
clirtik, kubuh gibi elestiri 1stilahlarina rastlanmakla birlikte o bu kavramlari hi¢cbir zaman ne
kiraate karsi ne de karilere karsi kullanmamistir. Ancak kiraatekiler benzer climleler kurarak
ve bunun Uzerine bu dil zayiftir veya kabihtir seklinde bir degerlendirmede bulunmustur.®°
Stbeveyh dil kurallari insasinda kiyasi ve sema’l 6lgli olarak gérmis olmakla birlikte higbir
kiraati dile uymamasi sebebiyle reddetmemistir. Ayni sekilde diger dilciler gibi kiraatin
Arapca kurallarina uymayan kirdat vecihlerini kabih veya cliriik gibi menfi vasiflar ile tenkit
etmeyi de uygun goérmemistir, sadece tespit edilememis veya unutulmus bir dil lehgesi
oldugunu séylemistir.®* Stbeveyh bu yumusak tutumuyla dil ile kirdat arasinda itidalli bir rol
oynayarak her ikisi arasinda saglam bir denge kurmayi basarmistir. Sonug itibariyle Sibeveyh’i
diger dil alimlerinden ayirt eden 6zellik, onun kirdatlerin lehinde muspet bir durus sergilemis
olmasidir. Kirdatte normal disi bir durum sézkonusu ise o, durumu kirdat izerinde degil de
lehceler ve dilin akiciligi Gzerinden degerlendirmistir. Lehgelerden bu konuyla ilgili 6rnekler
verdikten sonra verdigi bu érneklerin Arapcada az, kabih veya zayif olduguna hiikmetmistir.?
Ornegin Sibeveyh (&uyioll 8 b9 JBg) kirdatini su sekilde degerlendirmistir: “Bil ki
Araplardan kimi (2logd sigs o) veya (silipo ://9>0 demislerdir ki bu da ¢ok azdir. Bu
hususta Ferazdak su beytini séylemistir:

U, —ay Ul Mg
b Ll 09 s 9>

<
[

Amr b. ‘Afra’ da kim oluyor onun anasi ve babasi, Sam’da Deyyaf kéyiinden (iziim sikan
bir asiretin ogullari.

Stbeveyh’in yasadigl asirda miutevatir, ahad, meshlr ya da saz gibi kiraat taksimati
henliz mevcut degildi. Yukarida da zikredildigi Gzere kurra ve kiraatle ilgili tasnif dordiinci
asrin baslarinda ibn Mucahid’in yazdigi Kitdbu’s-Seb‘a adli eseriyle giindeme gelmistir.

Stbeveyh her halliikarda diger Basra ekoli dilcileri gibi higbir kiraati zayif ya da yanls
gibi vasiflarla nitelendirmemistir. O, kiraati zikretmis, daha sonra Arap kelamina dayanarak
bununla ilgili ¢esitli tevillerde bulunmustur. Zira Sibeveyh bir kelimenin ya da bir cimlenin
Araplar tarafindan konusuldugunu isittiginde onu dogru kabul etmistir. Boyle bir kelime ya
da ciimlenin Araplardan gelmesi kosuluyla o climle tizerine kiyas edilerek onu fasih ve selim
bir cimle addetmistir. Nitekim Sibeveyh konuyla ilgili sunlari séylemektedir: “Bir Arap’in
okumus oldugu bir kelimeyi baska bir Arap farkli sekilde okumus olsa her ikisi de dogru
okumustur.”®*

80 Sibeveyh, el-Kitab, Il, 34.

1 Sibeveyh, el-Kitab, 1V, 155.

62 Sibeveyh, el-Kitab, Il, 34.

63 Acemi, Divanu Ferazdak, Daru’l-Thyai’t-Turasi’l- Arabi, Beyrut, 2002.s. 22.
84 Sibeveyh, el-Kitab, 1l, 263.
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Sibeveyh “Kelamu’l-‘Arab”a muhalefet etmedigi gibi “ scl,a)l OV Callss V sel,all
&l /Kirdate muhalefet edilmez zira kirdate uymak vaciptir.”®> sézini dile getirerek hicbir
kirdate itiraz da etmemistir.

Sibeveyh’in kiraatlere kargi bu ihmli yaklasimiyla ilgili birkag 6rnek vermek konunun
daha iyi anlagiimasini saglayacaktir. Sibeveyh, Tsa b. Omer’in (a8,Ludly &,Ludlg) ve ( a3l
Isulilg) saz kirdatini su sekilde desteklemistir: “Bazi insanlar (49,Ludly (9,Ludly ) ve (Gulil
CsuliJlg) nasb seklinde seklinde okumustur. Bu okunus bicimi Arapga’da dogru olmakla birlikte

cogunlukla ref ile okumuslardir.”®®

Baska bir drnekte ise Sibeveyh kiraati su sekilde savunmustur: “Allah’in (1S U/ Couis
16, 0liél5)57 ayetine gelince (o l1sj) manasinda yorumlamak gerekir ki bu da ¢ok giizel
bir Arapcadir. Buna benzer Allah’in (odlis1p9 3907 Lo/; 68 séziidiir. Kaldi ki kirdate muhalefet

edilmez” ®°

Sibeveyh’in “Ancak kirdate muhalefet edilmez” soéziinden de anlasildigi Uzere o
kirdatlere muhalef etmek bir yana, bilakis ona karsi saygi icerisinde olmustur.

2.1. Sibeveyh’in Kiraat Bilgisi

Sibeveyh’in Kur'an ve kirdat alaninda genis bilgi birikimine sahip oldugu asikardir. Bu
birikimin el-Kitdb adli eserinde 6ne ciktigi gorilmektedir. Bunda hocasi Halil'in biydk bir
katkisi bulunmaktadir. Zira Stbeveyh, kendisi icin gerek anlam ve gerekse dil ydniinden sorun
teskil eden ayetleri hocasina sormustur. Ornegin (lgil oS 2w log Ugings V wel> 13])7°
ayetini (Jeoy V al &l Log) climlesine kiyasen (Lgsl) kelimesinin (Lpi) seklinde gelmeme
sebebini Halil'e sormustur. Halll de boyle bir yerde (Lg.ii)'nin pek glzel/hasen olmadigini
belirtmistir.”?

Stbeveyh zamanin okunan kiraatlerin kimler tarafindan okundugu ve hangi beldeye
nispet edildigi bilinmistir. STbeveyh’in de okunan bu kiraatler ve kurralar hakkinda yeterli
bilgiye sahip oldugu gortlmustir. Ancak onun bu kiraatlerin hangisinin mitevatir hangisinin
saz oldugu konusunda herhangi bir tasnife gittigi gérilmemistir, clinkii o zaman heniiz boyle
bir siniflandirma meydana gelmemistir. Stbeveyh’in kiraatler veya kurralar ile ilgili birikimine
el-Kitdb’ta sik sik rastlaniimistir. Onun EbG ‘Amr b. ‘Ald (6. 154/771), ‘Abdurrahman b.
Hurmuz el-A‘rac (6. 117/735), Ubey b. K&‘b (6. 33/654 [?]) ibn Mes‘(d (6. 32/652-53) gibi
bircok Kurrd’nin ismini zikretmesi’? buna drnek gosterilebilir.

8 Sibeveyh, el-Kitab, 1, 148.

8 Sibeveyh, el-Kitab, 1, 144.

57 Kamer, 54/49.

% Fussilet, 41/17.

89 Sibeveyh, el-Kitab, 1, 148.

0 En‘am, 6/109.

1 Sibeveyh, el-Kitab, 111, 123.

2 Sibeveyh, el-Kitab, I, 95, 187, 389, 111, 143.
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Bunun yani sira Sibeveyh, kurra’nin yerlerinden ve sehirlerinden de bahsetmistir.
Ornegin Medine ehli,”> Mekke ehli’* ve Kife ehli’> gibi sehir isimleri ve nisbeler zikrettigi
gorlulmektedir. Sibeveyh’in kurra’nin veya sehirlerin ismini zikretmesi, onun sehir ve
sehircilikle ilgili bilgisini gdstermesi ac¢isindan dnemlidir. Bu durum ayni zamanda Sibeveyh'’in
Arap dili ve lehgeleriyle ilgili derinlikli bilgi sahibi olmak igcin seyahatlar yaptigini da
gostermektedir.

Sibeveyh, higbir kiraati reddetme yoluna gitmemistir. Bazi kiraatlerde zayif, nadir ve az
gibi ifadeler kullansa da bundan kasdi kiraat olmamistir. Onun bu ifade tarzindaki metodu;
once kiraati zikretmesi daha sonra o kirdate paralel yapida bir cimle séylemesi, daha sonra
da boyle climlenin Arapcada kabih veya nadir oldugunu belirtmesi seklinde
gerceklesmektedir.”®

Sibeveyh, her zaman “@l 8<l,8)l &V Callsd V éel,a)l Ol/Kirdate muhalefet edilmez
zira kirdate uymak vaciptir””” ilkesine uyarak hicbir kirdati reddetmemistir. Ornegin yedi

—— o0 &7 o - =

kirdatten sayilan (pgiloos pdlxo slgw)’® kiraatini yorumlarken girkin ve zayif, tabirini
kullanmistir.”? Ancak anlasilan o ki Sibeveyh, burada kirdatin kendisini kast etmeyip bunu
aciklamak verilen ornekteki dil Uslubunu kastetmistir. Zira o, herhangi bir kirdati
degerlendirdiginde &l sa9/Ki bu da azdir’® ve duieo sd9/Ki bu da zayiftir’® gibi
ifadelerle degerlendirmelerde bulunmus ve hicbir kirdati reddetmemistir. Bunu bir 6rnekle
somutlastirmak muamkandar: “EbG ‘Amr’in (Liy adlo L) kirdati ile okudugunu iddia
etmislerdir. Yani o, hemzeyi (i), ve (w) seklinde okumustur. Ancak bu bana gore zayif bir
dildir. Clinkl buna kiyas olarak (J>¢0 M L) demek de mimkiindiir, ancak boyle bir ciimle

Arapcada zayiftir.”%?

islamiyetin baslarinda kiraat ile ilgili bir ilim heniiz ortaya ¢ikmis degildi. Bu durum
dérdiinci yizyilin basinda ibn Mucahid Kitdbii’s-Seb‘a adli eserini kaleme alincaya kadar
devam etti. Ondan sonra kirdat ilmiyle ilgilenen alimler tespit edilmis ve kirdat, “ilmu’l-
Kirdat” adiyla ilmT bir disiplin haline gelmistir.

Stbeveyh’in el-Kitdb'1 incelendiginde 376 ayet ile istishadda bulundugu ve bunun 157
ayeti -ki bu, yaklasik olarak ayetlerin % 40’ina tekabil etmektedir.- kiraatlerle ilgili olmustur.
Goraldagu tzere bu, toplam ayet sayisi icerisinde 6nemli bir yer tutmaktadir.

3 Sibeveyh, el-Kitab, 1l, 140.

74 Sibeveyh, el-Kitab, 1V, 196.

5 Sibeveyh, el-Kitab, 11, 399.

8 Hatir, Menhecu Sibeveyh fi l-istishdd bi’l-Kur’dn, s. 247.
" Sibeveyh, el-Kitab, 1, 148.

8 Casiye, 45/21.

9 Sibeveyh, el-Kitab, Il, 34.

80 Sibeveyh, el-Kitab, 1V, 338.

81 Sibeveyh, el-Kitab, I, 58.

8 Sibeveyh, el-Kitab, 1V, 338.
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Bu baslikta Sibeveyh’in cuhmdrun kiraatini almasi ve digerlerine deginmemesi, daha
sonra baska kiraatlere isaret etmesi, bazi Kurrd’nin kiraatini 6ne almasi, on kiraatin (Asere
Kurrasinin) disina g¢ikmasi, saz kiraatler ile istishad etmesi gibi basliklara yer verilecek ve
bdylece onun kiraatlere dair yaklagimi ele alinacaktir.

2.2. Cumhurun Kiraatiyle istishad Etmesi ve Digerlerine Deginmemesi

Sibeveyh kiraatlerin en dogrusu ile istishad ettigi gibi genel anlamda kahir ekseriyetin
gérusiinii aktarmaya 6zen gostermis ve diger kirdatlere deginmemistir. Ornek olarak sunlar
nakledilebilir: (IgJ8 ol V| pgiz> UlS )23 ve (angd Llg> US Log)®* ayetlerinde (popix>) ve
(“lg>) kelimeleri cumhur kiraati ile nasb olarak okunmustur. Sibeveyh bunu delil gosterek
(uS)nin haberinin 6ne gecmesi yéninde istishddde bulunmustur.®> Ancak ref ile yani
(opix>) ve (Llg>) ile okuyan el-Hasen b. el-Basri (6. 110/728) ve Hammad b. Seleme’in (6.
167/784) kirdatine isaret etmemistir. &

o - 2

Baska bir ornek verilecek olursa (235 (o dhcyo 0:l> H08)% ve ( pdel> o sy o
wluJl)® ayetleri ile istishad ederken cumhurun kirdati ile yetinerek® (aizl> (,0d) diye
okuyan el-Hasen el-Basr{’in kirdatini hicbir sekilde almamistir.®®

Son olarak konuyla ilgili su érnek verilebilir: (Ug3ld oSy, Ulg 8a>lg dol pSiol 01 wlg)
Sibeveyh (f’)i)’den bahsederken boyle bir ayet ile istishad etmistir. Ancak Medine ve Basra
Kurrdsi (oid :Jig) seklinde okusa da®? Sibeveyh o kirdate hicbir sekilde isarette
bulunmamistir.®?

2.3. Mushafin Geneline Mubhalif Kiraati iyi Bir Dil Olarak Gérmesi

Stbeveyh, eserinin bazi yerlerinde cumhurun kiraatina muhalif olan bir kiraati Araplar
arasinda gecerli oldugunu ve ayni zamanda, iyi bir Arapga olarak nitelendirmistir. Buna
Sibeveyh’in su degerlendirmesi ornek olarak verilebilir: “Bil ki (yd/.S)’nin nida hdlinde
kalmasi Arapgada giizel gériiliir. ister vakif hdlinda séylensin ister vasil fark etmez. Ornegin
(J,..é/: wwllé ) demen miimkindiir®* Nitekim EbG Amr (uesild s>3lcl)® seklinde
okumustur.”®

8 Casiye, 45/25

84 Ac‘raf, 7/82.

8 Sibeveyh, el-Kitab, I, 50.

8 Dimyati, Ahmed b. Muhammed el-Benn4, Ithdfu fudaldi’I-beser, s. 502.

87 Bakara, 2/275.

8  Al-i imran, 3/105.

8 Sibeveyh, el-Kitab, II, 39.

% Kurtubi, Muhammed, el-Cdmi ‘ li-ahkdmi’I-Kur’an, Daru’1-Fartki’l-Hadise, Kahire, 2002, 111, 359.

91 Mii’mintin, 23/52.

%2 Taberf, Muhammed b. Cerir. Cami ‘u’l-beydn ‘an te vili dyi I-Kur dan, Daru Hicr, Kahire, 2001, XVIII, 60.
9 Sibeveyh, el-Kitab, 111, 127.

% Sizgen, ibrahim, RAfiT el-Kazvini ve Tenkih Faaliyetindeki Roll, Marifetname, cilt 9, Say1 1, 2022. 163.
% Ziimer, 38/16.

% Sibeveyh, el-Kitab, II, 210.
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Baska bir yerde ise Sibeveyh, (Ioiu 1is )Y kiraatini (miu lia )% seklinde
okundugunu ve bu sekildeki kiraatin Beni Temim’in diline gére oldugunu belirtmistir.

Baska bir 6rnekte ise Sibeveyh, bir kiraati Arap lehcelerine gore su sekilde aciklamistir:
“Bazilari (@ pShe losi alll ul)*® seklinde okuyarak ayn/— harfini siikin ile degil de hareke
ile okumustur. ... Ebd’I-Hattéb béyle bir dilin Huzeyl Kabilesine nispet edildigini séylemistir.
Yani (C.2)) 6rneginde oldudu gibi kesre () ile okumuslardir.”:°!

2.4. Kiraate Kiyas Etmesi ve Onu Asil Olarak Gérmesi

Sibeveyh, bazen benimsemis oldugu goriiste kiraati asil olarak gormis ve daha sonra
buna benzer kurallari zikretmis oldugu kiraate kiyas etmistir. Bununla ilgili su ornekler
verilebilir:

Sibeveyh, ($yo) ismini ele alirken (g9 all (,Sio Cuidi (r09)102 kirdatini zikretmistir ve
burada (o) isminin (sul) anlami verdigini, dolayisiyla (wuss) filli mienneslik (te/w)’si ile
geldigini ileri sirmistir. Bu durumdan hareketle burada nasil ki miennes halinde (te/w) ile
geliyorsa cemi halinde (g9/vav) ve (U/nln), tesniye halinde ise (l) ve (u/ndn) ile gelmesinin
mimkiin oldugunu séyleyerek®® s6z konusu kirdate kiyas etmistir.

Bagka bir yerde Sibeveyh, 6nce (glg-w éob,i Cl.w)| s9)10% kiraatini zikrederek séyle bir
kiyasta bulunmustur: 1% “Bazilari (s/ow /:oé//‘ ‘-LQJJ/ \9) seklinde okumustur, Halil ise (/o)
isminin (<bgiuwo) manasina geldigini séyleyerek, sayet (sloww od,> [id) dersen, ( od,> |id
ol) demis gibi olursun.” der. Sibeveyh’in vermis oldugu érnekteki ism-i fail (ol) anlamina
gelen (slg-w) kelimesini ayetteki (wlgiuo) anlamina gelen (slgww) kelimesine kiyas etmistir.

Diger bir yerde ise Sibeveyh su sekilde bir kiyaslamada bulunmustur: “Yiice Allah’in su
séziine gelince ( /:/;3' Vs Elio 5/.9/ U/‘dy‘jf )% burada ( 05 zamiri, fasl veya sifat olarak
kabul edilebilir. Yine buna benzer bir sekilde Yiice Allah’in ( 0942 ju> ro pSaudil lgorii log
/j>/ obacly [us 9o alll 1ic)7 séziidiir. Ancak Araplardan bircok insan bu tiir durumlarda
(o) ve diger ref zamirlerini miibteda, sonrasinda gelen ciimleyi ise haber olarak
nitelendirmislerdir. Nitekim bize gelen rivayete gére Ru’be’nin ( zlio s> 9o I us; u.bO seklinde

9 Yusuf, 12/31.

% [bu’l-Cezeri, en-Nesr fi’1-kird’ati’1-‘asr, Daru’l-Ihyai’t-Turasi’l-* Arabi, Beyrut, 2002, 11 263.
9 Sibeveyh, el-Kitab, 160 .

100 Nis3, 4/ 58.

101 Siheveyh, el-Kitab, 1V, 439.

102 Ahzab, 33/31.

103 Stbeveyh, el-Kitab, 11, 415.

104 Fussilet,41/10. Kiratin asli (&)).
105 Sibeveyh, el-Kitab 11,119.

106 Kehf, 18/39.

07 Muizzemmil, 73/20.
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okudugu bildirilmektedir. Bunun yani sira Isa, bircok insanin ( ad gl 55J5 adlialb log
UgallLJ)198 seklinde okududgunu rivayet etmistir.”1%°

Sibeveyh, (9®) ve diger ref zamirlerini mubteda, daha sonrasinda gelen ciimlenin haber
olarak irdb edilmesini ibn Mesld ve Ubey b. Ka‘b’in (ugaJlal pd) seklinde okunan saz
kirdatine kiyasta bulunmustur. Buna gore (o) zamirini mibteda, (UgoJUal) ismini ise haber
olarak irab etmistir.

2.5. Cumhurun Kiraatini Alip Daha Sonra Bagka Kiraatlere isaret Etmesi

Sitbeveyh’in kiraat ile istishad yonteminden biri de kimi zaman bir kiraatle istishadda
bulunup sonrasinda bagska bir kirdate ydénelmesidir. Ornegin Sibeveyh, (E)i) harfinin birinci fiili
nasb edip ikinci fiili etkilememesi hususunda cumhurun kirdati olan ( 5S35 laslas| Juas ol
S,5V Lodla>])10 ayetiyle istishadda bulunmus, daha sonra (5S3ud)'! ref ile okuyan
KOfelilerin kirdatine isarette bulunmustur.*?

Buna benzer baska bir 6rnekte Sibeveyh, cumhurun kirdatini zikretmistir. Ornegin
(62l &lo Lapio 3>l JS load=lé (sililly &ulyl), (Lagsnyl lg=kdls a8,Luuly J§,Luls) ve
Lml.dpi 6,9w) ayetlerinde cumhurun ref ile okumasini delil getirmistir.!13 Daha sonra da {sa
b. Omer b. es-Sekafi (6. 149/766), Yahya b. Ya‘mer (6. 89/708 [?]) Eb( Ca‘fer el-Medent (0.
130/747-48) gibi kiraat alimleri (&8,Ludly (8,Ludls), (Csulllg &ul3lg) ve (3,90 ) kelimelerini

nasb ile okunan kiraatlerini dile getirmistir.1

Baska bir yerde ise (dola)l og; dalls Lol 8Lzl (8 lgiol (uil) (s J8)M15 ayetindeki
(aal>) kelimesini 6nce ref, daha sonra ise nasb ile okundugunu belirtmisitr.*® Yine ( o| 8
o) waddl pMe (§=JU Wia) ayetinindeki (pMc) kelimesinin (oMc) seklinde okundugunu
dile getirmistir.'?” Ref kirdati cumhurun kiraati olmus, nasb kiraati ile ise 1sa b. Omer ve ibn

Ebiishak okumustur. 8

Stbeveyh farkli kiraatlere isaret ederken hocasi Halil’e de referansta bulunmayi ihmal
etmemistir. Yorumunda zorlandigi kiraat vecihlerinde hocasindan yardim almistir. Halil ise
dgrencisinin kendisine sordugu sorulari dil ydniyle cevaplandirmistir. Ornegin ( pgj.g_..ﬁ Log

108 Zuhruf, 43/76. Ayetin asl ((xlUal) a2)

109 Stbeveyh, el-Kitab, 11,392.

110 Bakara, 2/282.

111 Sibeveyh, el-Kitab, 111, 54.

112 Siheveyh, el-Kitab, 11, 39.

113 Stbeveyh, el-Kitab, 1, 142.

114 Ebi ‘Ubeyde, Ma‘mer b. Musenna Mecdzu I-Kur’dn, thk. M. F. Sezgin, Mektebetu’l-Hanci, Misir, 1950, 31
115 Stheveyh, el-Kitab, 11, 91.

116 Stheveyh, el-Kitab, 11, 91.

117 Stbeveyh, el-Kitab, 11, 147.

18 Kurtubt, el-Cami * li-ahkdmi’l-Kur dn, 111, 88.

259



Turkmen — Antakiyat/Hatay Mustafa Kemal University Journal, 5(2), 2022, 246-265

OUgiod V il 15] G51)11° ayetindeki (Ls|) kirdatini sordugunda Halil, bunu gerekgesiyle

birlikte izah etmistir.12°

2.6. Saz Kiraatlerle istishadda Bulunmasi

Daha o6nce zikrettigimiz gibi Stbeveyh’in yasadigi donemde Seb’a/yedi ya da Asere/on
adiyla ne bir ilim dali ne de bu ilim dalinin temsilcileri konumundaki kurra séz konusudur.
Hicri dordiincl asrin basinda bu ilim dalinin ortaya c¢ikma siireci de baslamis oldu. Ancak
Sibeveyh’in kiraatleri, hatta kurranin adi ve beldesini bilmesi onun Arap diline dair ciddi bir
bilgi birikimine sahip oldugunun gostergesidir. Bunun yani sira Sibeveyh Araplar tarafindan
konusulan ancak bircok insan tarafindan bilinmeyen kelimeleri veya irdb vecihlerini ortaya
koymaya calismistir. Nitekim ibn Mekki b. Ebi Talib (el egs cllo)?! kirdatini ele alirken
soyle bir hatirlatmada bulunmustur: “Ebd ‘Amr, lami/_/Siikin (—) ile okumak siiretiyle (éLZo)
seklinde okumustur. (iié) ve (@) érnedinde oldugu gibi (o) de medih ve nidé
bakimimindan nasb ile gelmesi miimkiindiir. Su da bilinsin ki biz bu vecihleri Kur’dn’da béyle

okunsun diye nakletmiyoruz. Ancak irdb yénlerini ortaya ¢ikarmak icin zikretmisizdir.” 1%

Sibeveyh, nahivle ilgili bir meseleyi ele alirken o meseleyi yakinda ilgilendiren, ayni
zamanda kanitlayan tek bir ayete deginirken ve benzer diger ayetlere deginmedigi yerler
olmustur. O, zaman zaman ele aldig1 kirdatler hakkinda “zayif” ya da “cok az” seklinde
degerlendirmelerde de bulunmustur. Bu durum, bazi modern arastirmacilar tarafindan
Sibeveyh’in mitevatir kirdati reddettigi seklinde elestirilere sebep olmustur.'?®> Ancak
yukarida da vurgulandigi tzere kiraat ilmi, tim bu taksimatiyla Sibeveyh zamaninda heniiz
ortaya cikmamistir. Nitekim ibn Mucahid ile Sibeveyh arasinda yaklasik 120 yillik bir zaman
dilimi mevcuttur. Buna ragmen onu, kiraatleri zayif gérmesi ya da reddetmesi gibi hususlarla
itham etmek gercegi yansitmamaktadir.

Sibeveyh, asere/on kiraat arasinda yer almayan ¢ok sayida saz kiraat ile de istishadda
bulunmustur. Konuyu somutlastirma adina bu kirdatlerden bazi 6rnekler vermek yerinde
olacaktir:

“Gui sl 1407124 kirdati ‘Abdullah b. Mesid ve Stleyman b. Mihran (A‘mes)’e ait
olan saz bir kirdattir.1?> Sibeveyh bu saz kiraat ile su sekilde istishddda bulunmustur: “( [i&
Callnio alll auc) de (L gllnio) kelimesinin ref ile gelmesini, Halil iki nedene baglamistir. Birincisi

119 En’am, 6/109.

120 Stheveyh, el-Kitab, 111, 123.

121 Fatihg, 1/3.

122 MekKi, Muskilu i ‘rdabi’l-Kur'an, Beyrut, 1990, 1, 69. Ayrica bkz. Hatir, Menhecu Sibeveyh, s. 243.

123 Mekki, Muskilu i ‘rdabi’l-Kur’dn, 1, 69.

124 Had, 11/72.

125 Ferrd, Me ‘ani’l-Kur’an, 1V, s, 135; el-Ahfes el-Evsat, Eb('l-Hattab ‘Abdulhamid b. ‘Abdilmecid, Medni’I-
Kur’dn, Tah. Huda Mahmid Kara’a, Mektebetu’l-Hanct, Kahire, 1990, I, 26.
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takdiren (. gllio ¢& all suc |18) seklinde olamasi; ikincisi ise her ikisinin de (li®)'nin haberi
olarak irab edilmesidir. Nitekim ‘Abdulldh b. Ubey (fuois _sds |18) seklinde okumustur.”126

1. “ =Lus: T)9>” 127 kiraati Abudullah b. Mes’(id ve Ubey b. Ka‘b rivayet edilen saz bir
kirdattir. 128

Sibeveyh, bu saz kiraati harf-i cerin gizlenmesi hususunda su sekilde dile getirmistir:
“Eger ki (I2u39 9,02 &)yp0) climlesi Arapcada dogru bir cimledir, zira basta fiil gelmis, ism-i
mecrur ise meflin bih yerine gelmistir. Anlami ise (TJ._.!) L.ulg 9,0 &, ,0) seklindedir. Buna
benzer el-‘Accac’in su sdzidiir: ,5Le 1,5 €9 A= s C,_Jb_xj Burada (o,Slugg 1yle 1)g¢)
demek istemistir. Clinki (o ,Slaw) fiili (o) anlamina gelmektedir. Harf-i cere ihtiyag
duyan fiilin harf-i ceri hazf olunmaz. Zira cdiz olmus olsaydi (1) yani (o :ﬁz»o) fiilini
sdylemeden dememiz mimkiin olurdu ki buna benzer bir sekilde Ubey b. Ka‘b (T.u_c T)9>)

seklinde okumustur.”1?°

2. WS V| elals lgidy V wslg” 130 kiraati Ubey b. Ka‘b ve ‘Abdulldh b. Mes‘ad’dan
rivayet edilen saz bir kirdattir.3!

Sibeveyh, bu kiraati su sekilde dile getirmistir: “Bil ki (&.S;/) kelimesi (g/vdv ) ile fiil
arasinda gelmis ise iki secenek bulunmaktadir. Birinci amel etmesi ( Caucwns) ve ( LS'JOE fiillerinin
iki isim arasinda gelip de amel ettikleri gibi érnegin ( o/ Coan> /:_,JJ'). Ikincisi ise amel
ettirmemektir. Yani ayni sekilde (Cuw>) ve ( LS'JA‘ fiillerinin amel etmemesi gibidir. Ornedin
( é/p/cw Uj), bazi Mushaflarda da (Ils V| clals loeds V O3f) okundudu gériilmiistiir.”

3. “@,Ludlg 9,Ludlg”3? kirdati Ts4 b. Omer’in okumus oldugu, ayni zamanda
Sibeveyh’in de Arapca’da giiclii bir yere sahip dedigi saz bir kirdattir.133

Stbeveyh zikretmis oldugumuz bu saz kiraatleri delil gosterek bir nahiv kuralini ispat
etmeye ¢alismistir. Bunun yani sira Araplarin konusmus olduklari kelime ve ciimleleri boyle
bir kiraat ile kanitlamistir. Bununla ilgili olarak Sibeveyh, el-Kitdb adl eserinde Haris b.

Nehik’in su siirini drnek vermistir:

2 2

( o0 515 09 \ 1)5 al
a— Slghllz N €.l o
Yezid’e (6liince) meskin fakir ve ihtiyag sahipleri aglasin, ki ondan éliim ve kiitiiliikler

OS'I

vazgegsin.

Ve daha sonra da sair (EJL'o) kelimesini ref ile okumustur. Cimlenin takdiri ise ( aSuJ
E)Lb)'dlr seklinde yorumlamistir. Sibeveyh, bunun dogru oldugunu savunmus ve su saz

126 Siheveyh, el-Kitab, I, 83.

127 Eb( Hayyan, el-Bahru’I-muhit, VIII, 253.

128 Eb{( Hayyan, el-Bahru’I-muhit, VIII, 253.

129 Sibeveyh, el-Kitab, 1,95 .

130 {sra, 17/76.

181 Eb( Hayyan, el-Bahru’I-muhit, VII, 92.

132 Maide, 4/38.

133 < Abdul*al Salim Mekrem, el-Halkatu 'l-mefkiide fi tarihi 'n-nahvi’l- ‘Arabi, Libnan, t.s., s. 173.
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sayllan kirdati (o580 pdsVol 8 ouS,undl oo St o liSg)** ayeti ile

kanitlamigtir.13°

Yine Sibeveyh, (inne/f‘;l)nin amel etmeme hususunda en-Nabiga ez-Zubyani (6. 604
[?]1)’nin su siirini dile getirmistir:

S J| Viee s
L olo—> Aozl i L3
Keske su gokytiziinde ugan gdvercinlen bizim olsaydi ve bir yarisi kadar da olaydida

bana yeterdi bana.

Bu siirin dogruluk yoniinii (@ogss) kelimesinin ref ile okunan (susswy V alll O] ol
&og2 Lo Mio w )13 saz kirdatiyle kanitlamistir. 137

Basta da zikerettigimiz gibi Sibeveyh'in saz kirdatler ile istishadda bulunmay: bir sorun
olarak géormemistir. Zira onun amaci, Araplarin bilmedigi ya da duymadigi kelimeleri ortaya
cikarmak ve bunun dogruluk payini kanitlamak icin bazen matevatir kirdat, bazen saz kiraat,
bazen de siir ile dogrulamaktir.

2.7. Sibeveyh’in Siirle Kiraatlere Destek Olmasi

Sibeveyh, bazen bir kirdati degerlendirdiginde s6z konusu kirdatin dogrulugunu
kanitlamak adina arabilerden duymus oldugu bir siiri 6ne slirmistir. Stbeveyh’in su sozi
buna o6rnek olarak verilebilir: “Bizlere gelen bilgiye gore Medine ehli su ayeti ref ile
okumustur. ( Lo a53L s>0ud Vg o ol Ol slhg r0 ol Lisg VI all aodSy of ,ind 01S Log
cLiu)'38 Allah bilir bu ayetin tevili su sekildedir: (Vouw, o of L>g V| puindl alll plS5 V)
Nitekim Araplardan (&)l clinxi), (waead! cblic) ve (Jxa)l cloMSg) diyenler olmustur.
Bunun yani sira ‘Amr b. Ma‘d b. Yekrib soyle bir beyit zikretmistir:

a = S J— >

“Atimla sévalyelere sessiz sessiz yaklastim ve onlara acitici bir darbe ile selam vererek

aralarindan yardim gectim.”

Sibeveyh’in burada kast ettigi sey, (JJow,w) fiili (0JSu) fiilinin bedeli olarak gelmesidir.
Boylece onun gibi ref alametini almistir. Ayni zamanda bedel, miibdel minhunun cinsinden
olmamasinin higbir sorun teskil etmedigini sdylemis ve buna kanit olarak da sairin yukaridaki
beytini aktarmaya calismistir. Siirdeki istishad yeri ise (& ) isminin kendi cinsinden olmayan
(ém-) ismine bedel olarak gelmesidir.

134 En’am, 6/137.

135 Stbeveyh, el-Kitab I, 288. el-Hasen el-Basri’nin saz kiraatidir.
136 Bakara, 1/26.

137 Stbeveyh, el-Kitab, 11, 127.

138 Sira, 42/52.

139 Stbeveyh, el-Kitab, 111, 50.
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SONUC

Netice itibariyle dilbilimcilerin kirdatlere karsi elestirel bir yaklagsim sergiledikleri agik¢a
gorlulmektedir. Hatta mitevatir ve sahih kabul edilen kiraatler de bu elestirilerden nasibini
almistir. Durum boyleyken dilciler tarafindan kiraatlerin elestiri konusu olmasinda bir sakinca
gortlmemistir. Zaman gectikce kirdate karsi bu elestirel tutumda az da olsa bir esnekligin
oldugu gorilmektedir. Bununla birlikte dilciler nezdinde kiraatlerin zayif ya da sahih
addedilmesi bir tercih meselesi olarak kabul edilmistir. Sonugta onlar kiraate senet olarak
degil, dil acisinda yaklasmislardir. Ancak dili esas alarak Arapca kurallarina uymayan tim
sahih kiraatleri hice saymak kanaatimizce dogru bir yaklasim degildir. Zira bu yontemle nice
sahih kirdat zayif ve nice saz kirdat de sahih kabul edilmistir. Neticede bu sekilde araci amag
haline getirme gibi bir yanlsa distlmustir. Kiraatleri dil bilimsel yonden elestirenler daha
¢ok Basra mektebine mensup olanlar veya onlarin gorislerinden etkilenen dilcilerdir.
Basra’da yetismis kirdat imamlari disindaki birtakim kurrdanin rivayet ettigi kirdatler elestiriye
maruz kalmis ve bunlara lahn, zayif veya merdut yakistirmasi yapilmistir. Stbeveyh kiraatlerin
tabi olunmasi gereken bir siinnet oldugunu, dolaysiyla nakle dayandigini belirtmis ve
kirdatlerin Mushaf hattina uygun olmasi gerektigini soylemislerdir. Sibeveyh, kiraatleri dil
acisindan ele almis ve onlarin dile uygunlugunu ispat etmeye calismistir. Ancak kirdatleri
incelerken dile uygun bulmadiklari bazi kirdatleri tenkit ettigi de bir gercektir. Bunun yaninda
dille uyumlu gordugi bir kisim saz kirdatleri de benimsemistir. Bununla birlikte Sibeveyh,
hicbir kirdati dogrudan elestirmemistir ya da onu zayif, kubuh/cirkin, merdut ve nadir gibi
vasiflar ile nitelendirmemistir. O, bir kirdati ele almis ve daha sonra bu kirdate pareler olarak
ornek Arapca bir climle kurmustur. S6z konusu kirdati, Arapca baska bir cimleyle
orneklendirerek elestirmek istedigi hususu bu 6rnek lzerinden yapmistir. Sibeveyh, Basra
mektebine mensup bir dilci olmasina ragmen diger Basral dilbilimcilerinin aksine kiraatlere
karsi daha mutedil ve daha saygih bir yaklasim sergilemistir.
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Extended Abstract

Linguists’ Approach to Qiraat: The Example of Sibeveyh

Although the recitations classified under the name of Kiraa's-Seb‘a (seven recitations) are
among the correct recitations in terms of deed, from time to time, they have been dealt with by
some linguists and commentators with the view of criticism and criticism, the main reason for this is
the language rules that linguists have established through ijtiha. In this study, firstly, the dictionary
and invasive meanings of the word gira'at are stated, the different approaches of recitation and
language scholars to recitation are mentioned, and the reasons for the linguistic scholars to use a
critical style that they have adopted against gira'ah are given, and then Sibeveyh's approach to
gira'ah is discussed. Sibeveyh, who is one of the most important linguists who founded the Basra
school, mentioned many recitations while constructing the Arabic rules in his book al-Kitdb and
included linguistic explanations he deems necessary about those recitations. Sibeveyh, who did not
include the documents of the recitations and did not evaluate them from this point of view, generally
mentioned the profits of the recitations, sometimes pointing out that there was a disagreement
about the profit of the recitation he mentioned. Sibeveyh, who stated that recitations are a sunnah
to be followed, used a very gentle and moderate style compared to linguists like himself. Sibeveyh,
one of the most important names of the Basra school, displayed a very moderate and balanced
approach between language and recitation. In addition, he adopted a respectful stance compared to
other Basra linguists at the point of being a proof of recitation. It is difficult to say that the linguists
who came after him continued this respectable attitude. Although there are terms of criticism such
as weak, rotten, kubuh in Stbeveyh's work al-Kitab, he has never used these concepts neither against
the gira'ah nor against the karis. However, the recitations made similar sentences and made an
assessment that this language is weak or kabih. Although Sibeveyh saw qiyas and sema as criteria in
the construction of language rules, he did not reject any recitation because it did not fit the language.
Likewise, like other linguists, he did not find it appropriate to criticize aspects of recitation that do
not comply with the Arabic rules of gira'ah, with negative qualities such as kabih or rotten, he just
said that it is a language dialect that could not be identified or forgotten. With this soft attitude,
Sibeveyh played a moderate role between language and recitation, and succeeded in establishing a
solid balance between them. As a result, the feature that distinguishes Sibeveyh from other language
scholars is that he took a positive stance in favor of recitations. If there is an abnormal situation in
recitation, he evaluated the situation not on the recitation but on the dialects and fluency of the
language. After giving examples from the dialects on this subject, he judged that these examples
were few, kabih or weak in Arabic. In the century when Sibeveyh lived, there was not yet any division
of recitation such as mutawatir, ahad, famous or shaz. As mentioned above, the classification related
to qurra and recitation came to the fore in the early fourth century with the book Kitabu's-Seb'a
written by Ibn Mujahid. In any case, like other Basra school linguists, Sibewayh did not characterize
any recitation as weak or wrong. He recited the recitation, and then made various interpretations
about it based on Arabic theology. Because when Sibewayh heard a word or a sentence spoken by
Arabs, he accepted it as correct. Provided that such a word or sentence comes from the Arabs, it is
compared to that sentence and considered it a clear and benign sentence. As a matter of fact,
Sibeveyh says the following on the subject: “If an Arab read a word, another Arab read it differently,
both of them read it correctly.

Keywords: Arabic Language and Rhetoric, Qiraat, Linguists, Sibeveyh.
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Oz

Kur'an’in nazil oldugu cagda Arap yazisinin yetersizligi yaygin olarak kabul edilen bir husustur.
Nishalarda noktalama ve harekelemenin bulunmayisi bircok problemi beraberinde getirmistir. Hz.
Omer, hafizlarin bir kisminin Yemame’de oldiriilmesi Ulzerine Kur’an’in bir araya getirilmesi
konusunda Hz. Ebu Bekir’i tesvik etmistir. Hz. Ebu Bekir doneminde mushaf haline getirilen Kur’an,
Hz. Osman déneminde istinsah edilerek cogaltilmistir. Zeyd b. Sabit, Kur'an’in cemi ve istinsahi
konusunda 6nemli bir aktordiir. Daha sonra lehgelerden ve daha baska sebeplerden dolayi farkh
kiraatler meydana gelmistir ki bu farkh kiraatleri hadis rivayetlerinden 6grenmekteyiz. Kiraat alimleri
senedleri bakimindan kiraatleri mutevatir, meshur, ahad, saz, mevdu’ ve midreg¢ (kiraat Uzerine
actklama ve tefsir ile ziyade edilmesi) olmak tzere ayirmislardir. Bunlardan mitevatir ve meshur
olanlari makbul addedilirken, digerlerine itibar edilmemektedir. Bu arastirmada, rivayet ilmindeki Hz.
Osman nishasini ve kiraat farkhliklarini ifade eden rivayetleri tespit etmek amaclanmistir. Baglantilari
tespit edebilmek icin Hz. Peygamber, Hz. Ebu Bekir ve Hz. Osman dénemlerini izahin ardindan Hz.
Osman Mushafi’'nin ortaya cikisi ve rivayet farkliliklarinin rivayet ilmine yansimalari tespit edilecektir.
Arastirmada ilgili hadislerin tespiti ve tahricinin yapilmasi hedeflenmektedir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, hadis, Osman mushafi, kiraat

! Bu aragtirma siirecinde TR Dizin 2020 kurallar1 kapsaminda “Yiiksekogretim Kurumlari Bilimsel Arastirma ve
Yayin Etigi Yonergesinde’ yer alan tiim kurallara uyulmus ve yonergenin ikinci boliimiinde yer alan “Bilimsel
Aragtirma ve Yayin Etigine Aykir1 Eylemlerden” higbiri gergeklestirilmemistir. Ayrica bu arastirma “Etik Kurul
[zni” gerektirmeyen bir ¢aligmadir.
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GIRi$

Bu arastirmanin amaci rivayet ilmi agisindan Hz. Osman mushafinin tespiti ve bu
nishanin kiraat farkhliklarina verdigi imkana dair rivayetlerin degerlendirilmesidir. Bu
baglamda ilaveten konunun anlasilmasi icin kiraat ilmi ve tarihi hakkinda 6zet olarak bilgiler
de sunulmustur. Asil amag ise kiraat farkliliklarinin tespitinde rivayet ilminin rolliini ortaya
¢ikarmaktir. Konuya giris mahiyetinde Kur’an’in inzali, cem’i ve istinsahi konusunda bazi
bilgiler verilmistir. Hz. Peygamber donemi, Hz. Ebu Bekir ve Hz. Osman déneminde meydana
gelen gelismeler basliklar halinde asama asama ele alinmistir. Hz. Osman mushafina ve kiraat
farkhhklarinin kaynakligina isaret eden rivayetler hadis ilmi agisindan degerlendirilmistir.
Hadisleri tahric eden temel hadis kaynaklari yaninda tefsirler ve kiraate ait eserlerden de
istifade edilmistir. Elde edilen neticeler sonug bolimiinde aktariimistir. Rivayetlerin muhteva
degerlendirmelerinde hadis serhleri ve diger kaynaklardan yararlaniimistir. el-Mektebeti’s-
Samile programi da calismada kaynak olarak kullanilmistir. Biyografik bilgiler icin basta
tabakat ve tarih kitaplari olmak tizere TDV islam Ansiklopedisinden yararlanilmistir. Kiraat ile
ilgili ibni’I-Cezeri’nin “en-Nesr” adli eseriyle ve Siy(t’nin “el-itkdn” adl eserinden &nemli
derecede istifade edilmistir.

Hz. Peygamber, bir taraftan kendisine peyderpey indirilen Kur’an vahyini hem sozli
hem de vyazili olarak sahabeye aktarirken diger taraftan onun nasil anlasiimasi ve
uygulanmasi gerektigini de gostermistir. Sahabe de bunu koruyup ezberleme ve
kendilerinden sonrakilere aktarma konusunda biylk caba sarf etmistir. Kur’an-1 Kerim,
“Allah tarafindan Cebrail vasitasiyla Hz. Muhammed’e indirilip tevatiiren nakledilen
mushaflarda yazili olan ve okunmasiyla ibadet edilen muciz bir kelamdir.” seklinde tarif
edilir.? Bu tarifte “Kur’an’in tevatiiren nakledilmesi, mushaflarda yazili olmasi ve okunmasiyla
ibadet edilmesi” seklinde ifade edilen (i¢ nitelik 6ne ¢ikmaktadir. Hz. Peygamber déneminde
Kur'an’in cem’inden maksat ya kalplerde ezberden okunarak muhafaza edilmesi ya da
yazilmasidir.

Kur’an’in tedvini ve cem’i i¢ asamada ele alinacaktir.
1. Asama: Hz. Peygamber (6. 11/632) donemi
2. Asama: Halife Ebu Bekir (6. 13/634) donemi

3. Asama: Halife Osman b. Affan (6. 35/656) donemi

2 Subhi Salih, Mebdbhis fi ‘uliimi’l-Kurdn, 1 Cilt (Beyrut: Darii’l-‘lmi li’l-meldyin 1397/1977), 1/21.
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1.1. Hz. Peygamber Doneminde Kur’an-1 Kerim’in Yazilmasi

Kur’an-1 Kerim Hz. Peygamber’in kalbine zamanla, asama asama, ayet ayet, sure sure
yaklasik 23 yilda indirildi.3 Hz. Peygamber Kur’an-i Kerim’i sahabeye tim detayi ile indigi
kadar aktarir sahabe de bunu ayni sekilde alip koruma noktasinda gayret gésterirdi. iclerinde
Kur’an-i1 Kerim’i yazma konusunda 6zel segilmis sahabe vardi.

1.1.1. inen Ayetlerin Ezberlenmesi ve Uygulanmasi

Hz. Peygamber déneminde sahabe Kur’an-i Kerim’i muhafaza etme noktasinda ayeti
ezberler ve hayatlarina gegirirlerdi. Hz. Peygamber’in vefati sonrasinda bunun énemi daha
¢ok anlasildi. Clnki mushaflar asil nishanin kilavuzlugu ile yazildi. Mushaflari muhafaza

etme yéniinde sahabenin kullandig diger bir yéntem ise yazarak kayit altina almalariydi.*

148 7

Netice itibari ile Hz. Peygamber vefat ettiginde Kur’dan’in tamami hem sahabenin
ezberindeydi hem de yaziya gecirilmisti. Ote yandan bir mushaf haline getirilmemisti.®

Bazi alimler Hz. Peygamber’in vahiy katiplerinin kirk Gic oldugunu soyler. Bunlardan
Mekke’de dort halife ve Abdullah b. Ebi Serh (6. 36/656-57), Said b. As (6. 59/679), Said’in
ogullari Halid (6. 14/635) ve Eban (6. 13/634), Zubeyr b. Avwam (6. 36/656), Abdullah b.
Erkam (6. 64/684); Medine’de Zeyd b. Sabit (6. 45-54/665-674), Ubey b. K&’b (6. 33/654),
Ebu Abdillah Surahbil b. Hasene (6. 18/669), Hanzale b. Reb? (6. 45/665), Sabit b. Kays (6.
12/633), Abdullah b. Revaha (6. 8/629), Talha b. Ubeydullah (6. 36/656), Sa’d b. Ebu Vakkas
(6. 55/675), Halid b. Velid (6. 21/642), Huzeyfe b. Yeman (6. 36/656), Amr b. As (6. 43/664)
bazilaridir. Aralarinda Hz. Peygamber’e en yakin olup ve daima onun yaninda olanlar Zeyd b.
Sabit ile Alt b. Ebi Talib (6. 40/661) idi.®

1.1.2. Kur’an’in Yazilmasi Emri ve Diger So6zlerin Bu Niishalara Yaziminin Yasaklanmasi

Hz. Peygamber’in zamaninda Kur’an’in yaziminda nokta ve hareke kullanilmamistir.”’
Sahabe Kur’an’i Hz. Peygamber’den alip yazarken kenarina kendine gore notlar da alirdi. Bu
durum Kur’an’in tek bir kitap haline getirilmesini zorlastirdi. Bunun nedeni niishalar arasinda
farkhlklar olmasiydi. Bundan dolayr Hz. Peygamber ayetlerin disinda bir sey yazilmasini
yasaklamistir.

Hz. Peygamber doneminde Kur’an’in kitabetiyle ilgili hadis kitaplarina yansiyan delil
ve sahitler coktur. imam Mislim’in, Ebu Sald el-Hudri’den (6. 74/694) tahric ettigi rivayette
Hz. Peygamber’in soyle dedigi nakledilmektedir: “Benden Kur’an’in disinda bir sey
yazmayiniz. Her kim benden Kur’an’dan baska bir sey yazmissa onu hemen yok etsin. Benden

3 Ebu Same, Ebii’l-Kasim (Ebu Muhammed) Sihabiiddin Abdurrahman b. Ismail b. Tbrahim el-MakdisT (6.
665/1267), el-Miirsidii’[-veciz ild ‘uliim tete ‘alleku bi’l-Kitdbi’l- ‘Aziz, thk. Tayyar Altikulag, 1 Cilt (Beyrut:
Daru Sadir, 1395/1975), 1/29.

4 Muhammed Bekir Ismail (6. 1426/2005), Dirasat fi UIGmi'l-Kur’an, 1 Cilt (Kahire: Daru’l-Menar,
1419/1999), 1/98; Zirkani, Muhammed Abdilazim (6. 1367/1948), Mendhilii’l- irfan fi ‘uliimi’l-Kur’dn
(Haleb: Tsa el-Babi, ts.). 1/272.

5 Yasar Kurt, Kiraat Tarihinin Meseleleri, Samsun 2013, ty. s. 31.

6 Zurkani, Mendhilii’l- ‘irfdn, 1/367.

7 Zurkani, Mendhilii’I- ‘irfén, 1/258.

268



Suliman & Yilmaz — Antakiyat/Hatay Mustafa Kemal University Journal, 5(2), 2022, 266-283

hadis rivayet edin; bunun bir sakincasi yok. Ama her kim benim Ulzerimden kasten yalan
s6ylerse cehennemdeki yerine hazirlasin.”®

1.1.3. Kur’an’daki Ayet ve Surelerin Tasnifi

Hz. Peygamber, Kur'an-1 Kerim’in ayet ve surelerin yaziminda, tasnifinde sahabeyi
uyarmis, sahabe de buna gdre ayet ve sureleri siralamistir.® Rivayetlerden anlasilan husus Hz.
Peygamber’e Cebrail her bir ayet ve surenin yerlestiriimesi gereken yer hakkinda
bilgilendirmek icin de inmistir. Bu konuda Ahmed b. Hanbel'in Osman b. Ebi’l-As’dan (6.
51/671) hasen bir tarikle rivayetle soyle dedigi nakledilmektedir: “Ben Peygamber ile
oturuyordum. Peygamber gozlerini yukari dikti. Sonra sanki yere degecekmis gibi bakislarini
indirdi. Sonra gozlerini dikti ve dedi ki: Cibril bana geldi ve su ayeti su surenin su kismina
koymami emretti. Stphesiz Allah, adaleti, iyilik yapmayi, yakinlara yardim etmeyi emreder;

hayasizligi, fenalik ve azginlig1 da yasaklar. O, diisliniip tutasiniz diye size 6giit veriyor”.1°

Sahabe tarafindan yazilan ayetler yan yana konulurdu. Bunlar birbirlerine bagli olacak
sekilde bir araya getirilir ve siraze ile birbirine baglanirdi. Zira Zeyd b. Sabit: “Biz bir giin
Res(lullah’in yaninda idik. Parcalar tizerinde Kur’an (ayetlerini) tanzim ediyorduk.”*! Yani Hz.
Peygamber’in yaninda onun yonlendirmesi ile ayetleri teker teker baglardik demektedir.
Osman tarikiyle gelen diger bir hadiste soyle rivayet edilir: RasGlullah’a ayetler indirilmekte
iken vahiy katiplerini cagirir ve “Bu ayetleri su surelerin surasina koyunuz” buyururdu.®?
Ayetlerin tertibi yaninda Hz. Peygamber’in glinlik namazlarda, Cuma, bayram ve gece

8 Miislim, Ibn el-Haccac, Ebu’l-Hasen el-Kuseyri en-Nisablri (6.261/875), Sahth-i Muslim el-Miisnedii’s-
sahihu’l-muhtasar, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki, 5 Cilt (Beyrut: Daru ihyai’t-Turas el-Arabi, ts.) “ez-
Ziihd ve’r-Rekaik”, 16 (No. 3004). Ayrica bkz. Ibn Hanbel, Ahmed Ebu Abdullah es-Seybani (6. 240/855),
Misned, thk. Su’ayb el-Arnd’at, 50 Cilt (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1421/2001), 17/149 (No. 11085);
17/151 (No. 11087); 17/250 (No. 11158); 17/443 (No. 11344); 18/94 (No. 11536). Darimi, Ebu Muhammed
Abdullah b. Abdurrahman (6.255/869), Sunen Darimi, thk. Hiseyin Selim Esed ed-Dérani, 4 Cilt (Suldiye:
Déru’l-Mugni, 1412/2000), “el-Mukaddime”, 42 (No. 464, 465); Ebu David, Suleyman b. el-Es’as es-
Sicistan? el-Ezdi (6. 275/899), Siinen Ebi David, thk. Muhammed Muhyiddin Abdilhamid, 4 Cilt (Beyrut:
el-Mektebetu’l-Asriyye, ts.), “el-ilim”, 3 (No. 3648); Tirmizi, Ebu isA Muhammed b. isa b. Sevre b. Misa b.
ed-Dahhak (6. 279/892), Siinen et-Tirmizi, thk. Ahmed Muhammed Sakir vd., 5 Cilt (Misir: Mektebetii
Mustafa el-Babi, 1395/1975), “Ebvabu’l-ilim”, 11 (No. 2665).

9 Kur’anin Kerim’de ayetlerin tertibinde cumhurun gériisii tevkifi oldugu yoniindedir. Bunun yaninda surelerin
tertibinde ii¢ goriis meveuttur. ictihadi, tevkifi, surelerin cogu tevkifidir. Surelerin tertibinde ictihadi diyenler
Imam Malik, Kad: Ebu Bekir Bakillani, Ibn Faris. Delilleri Sahabe Mushaflarinin dizilisine bakildiginda
muhteliftir. Surelerin dizilisi tevkifidir diyenler; Ebu Bekir Bakillani, Ebu Bekir ibnii’l-Enbarf, el-Kirmant,
et-Taybi, ibnii’l-hisar, Beyhaki vd. delillerine gelince ayetlerin tertibi tevkifi oldugu gibi surelerin tertibi de
Hz. Peygamber tarafindan belirlenmistir. Ugiincii goriis ise Kur’an-1 Kerim surelerinin tertibi cogunlukla
tevkifidir. Seb’1t-tuval (yedi uzun sure), havamim (h4 mim ile baslayan sureler) gibi. Bu goriisiin sahipleri
Ibn Atiyye, ibn Hacer el-Askalani vd. Bu baglamda Suytti, Kur’anin hepsi tevkifidir. Tevbe ve Enfal sureleri
hari¢. Tevkifidir diyenlerin delillerine gelince Delilerine gelince. Hz. Peygamber bir hadisi serifinde
Zehraveyni (Bakara ve Al-i imran) okuyun buyurmustur. (Miislim) bir baska rivayette Hz. Peygamber
uyumadan Once ihlas, felak, nas surelerini pes pese okurdu.

10 ibn Hanbel, Miisned, 29/441 (No. 17918); Hayreddin Karaman vd., Kur'an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir,
(Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2014), en-Nahl 16/90.

11 Ibn Hanbel, Misned, 35/448 (No. 21606); 35/483 (N0.21607); Tirmizi, Stinen, “Menakip”, 145 (No. 3954).

12 Ibn Hanbel, Misned, 1/459 (No. 399); 1/529 (No. 499); Ebu Davdd, Stinen, “Istiftahu’s-Salat”, 10 (No. 786,
787); Tirmizi, Stinen, “Tefsiri’l-Kur’an”, 10 (No. 3086).
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namazlarinda ardi ardina okudugu sureler, surelerin tertibi konusunda 6rnek olmaktaydi. Bu
yonden bakildiginda surelerin tertibinin de tevkifi oldugu séylenebilir.:3

imam Ahmed ve Tirmizi’nin naklettigi diger bir rivayette Zeyd b. Sabit Kur’an’in tasnifi
hakkinda su bilgileri aktariyor: “Biz bir giin Resllullah’in yaninda idik. Pargalar Uzerinde
Kur'an (ayetlerini) tanzim ediyorduk. O: Sam’a ne mutlu! buyurdular. Biz: “Bu mutluluk
nereden geliyor Ey Allah’in Res(li?” diye sorduk. O: “Cunki (Rahman’in) melekleri onun
uzerine kanatlarini geriyorlar!” buyurdular.'*

Cebrail’in yonlendirmesi ile Hz. Peygamber tarafindan ashaba mushafin tertibinin
ogretildigi nakledilmektedir. Misned ve Siinenlerde bu rivayet, Abdullah b. Abbas’dan (6.
68/688) yapilan rivayette soyledir. Osman b. Affan’a mesani surelerden olan Enfal suresi ile
ayetlerinin sayisi yiz civarinda olan Berae (Tevbe) suresinin arasini birlestirmenize, ikisi
arasina besmele yazmamaniza ve yedi uzun surelerin arasina koymaniza sebeb nedir? Hangi
sebep sizi boyle yapmaya sevk etti, dedim. Osman su cevabi verdi: RasQlullah’a ayetler
indirilmekte iken vahiy katiplerini cagirir ve “Bu ayetleri suraya, bunlar suraya koyunuz”
buyururdu. Ona bir ayet indiginde o yine boyle soylerdi. Enfal suresi; Medine’de inen ilk
surelerdendi. Berae (Tevbe) ise Kur’an’in son inen suresidir. ikisinin konusu da ayni seyden
bahseder dolayisiyla ben ikisini bir sure zannediyorum. RasUlullah, bu iki surenin ayri mi bir
mi oldugunu aciklamadan vefat etmistir. Bundan dolayr Rasulullah bu surenin basina
besmeleyi yazdirmadigi icin ben de besmeleyi yazdirmadim. Yedi uzun sure arasina
koydum.?®

Bu rivayetten, Hz. Peygamber’in sure ve ayetlerin mushafta hangi sirada olacagina
dair ashabina bilgiler verdigi anlasiimaktadir. Kur'a’nin tedvininde ilgili hususlarin dikkate
alindig1 acikca gorilmektedir. Beyhaki’'nin (6. 458/1066) maksadi, nazil olan muteferrik
ayetlerin Hz. Peygamber’in isaretiyle surelerin ilgili kismina tertiple toplanmasidir.t®

Sahabe hakkinda su hususlardan da bahsetmemiz gerekir. Sahabe yeri geldiginde
anladiklari gibi yazarlardi. Daha sonra onlar istedikleri sekilde kendilerine ait mushaf
olusturmak tzere bir araya getirirlerdi.!” Bu sahabe mushaflari karsilastirildiginda birbirleri
ile uyusmazdi. Kimileri gazve icin yolculuga ciktiginda o esnada inen ayetleri kagirirlardi.
Gazve sonrasi dondiklerinde kagirdiklari ayetleri tamamlayamazlardi. Bunun nedeni yeni
ayetlerin iniyor olmasiydi. Bu durum mushaflarin birbirinden farkli olmasina neden oldu.

13 Yasar Kurt, Kiraat Tarihinin Meseleleri, S. 39.

14 Ibn Hanbel, Musned, 35/448 (N0.21606); 35/483 (No. 21607); Tirmizi, Stinen, “Menakip”, 145 (No. 3954).

15 Ibn Hanbel, Misned, 1/459 (No. 399); 1/529 (No. 499); Ebu David, Stinen, “Istiftahu’s-Salat”, 10 (No. 786,
787); Tirmizi, Stnen, Tefsirti’l-Kur’an, 10 (No. 3086).

16 el-Beyhaki, Ebu Bekr Ahmed b. el-Hiseyn b. All (6. 458/1066), Deld ilii’n-nliblivve, thk. Abdiilmu‘tl
Kal‘aci, 7 Cilt (Beyrut: Darii’l-kiitiibi’I-ilmiyye, 1408/1988), 7/147; es-Siy(ti, Ebii’l-Fazl Celaltddin
Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Safii (6. 911/1505), el-Itkdn fi Ulimi I-Kur’dn, thk.
Muhammed Ebu’l-Fadl Ibrahim, 4 Cilt (Misir: Genel Misir Heyeti Kitap Merkezi, 1394/1974), 1/203.

17 Zirkani, Mendhilii'I- ‘irfan, 1/1247.
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Rivayetlere goére Hz. Peygamber ddoneminde Kur’an’in yazimi konusunda pek ¢ok husus
belirlenmistir.

1.1.4. Nesh Edilen Ayetlerin Yazilan Mushaflardan Silinmesi

Bazi zamanlar Hz. Peygamber bize daha 6nce inen ayeti sildirir yeni gelen ayeti
yazdirirdi. O ayetlerin hikmi nesh olmustu. Bu ayetler kitapta yer almazdi. Vahyin Hz.
Peygamber’e inisinin son hali olan arza-i ahira’dan (son arza)'® hemen sonra Hz. Peygamber
vefat etmisti. Okunmayan ayetler hakkinda Hz. Peygamber vefat etmeden O6nce sahabeyi,
onlari yazmamasi konusunda uyarmisti.'® Hz. Peygamber bir ayet nesh olmus ise onu kaldirip
diger ayetlerden ayristirirdi.

1.2. Hz. Ebu Bekir Doneminde Kur’an-1 Kerim’in Cem’i

Hz. Ebu Bekir hilafetinin ilk yillarinda dinden dénenlerle miicadele ve 632 yili Yemame
Savas! gibi pek ¢ok sorunla ugrasmak zorunda kaldi. Yemame’de ¢ok sayida hafiz sahabe
sehit oldu. Sayilarinin bes yiize yakin oldugu ibn Kesir tarafindan rivayet edilir.?° ibn Hacer el-
Askalani ise yedi yiz kadar oldugunu belirtir.?! Bu olay Mislimanlari derinden sarsti.
Ozellikle Omer b. Hattab bu haberi alinca hemen Ebu Bekir’'in yanina gitti. “Yetis YA Ebu
Bekir, hafizlarin hepsinin 6liip Kur'an’in elden gitmesinden korkuyorum. Buna bir ¢6ziim (ret
dedi.” Ebu Bekir ise duraksadi. “Hz. Peygamber’in yapmadigi bir seyi ben nasil yaparim.”
Dedi. Hz. Omer, bu konu hakkinda Hz. Ebu Bekir’i ikna etmek icin onun yanina siirekli gidip
geldi. En sonunda Kur’dn-i1 Kerim’in yok olmasi endisesi noktasinda ikna oldu. Zeyd b. Sabit’in
yanina gitti. Zeyd b. Sabit de var olan 6zellikler bir baska sahabide bir arada bulunmazdi. Onu
diger sahabilerden ayricalikh kilan yonii, diger vahiy katiplerinden daha fazla yazmis olmasi,
Kur'an’in arza-i ahira’dan yani vahyin son haline sahit olmus olmasidir. Zeyd b. Sabit olayin
devamini su sekilde nakletmektedir: “Ebu Bekir beni ikna etmek igin israrlarini strdirdda.
Nihayet Allah Ebu Bekir ve Omer’in aklina yatani, benim de aklima yatirdi. Sonunda Kur’an’i
bir araya getirmek Uzere o giine kadar hurma dallarinda, yassi taslar tGzerinde yazili olanlari
ve hafizlarin hafizalarinda bulunanlari toplamaya bagladim.??

18 Arz kelimesi Peygamber Efendimiz’in her sene Ramazan ayinda Cebrail ile o zamana kadar gelmis olan
Kur’an ayetlerini karsilikl1 birbirlerine arz etmeleridir. Bu arzlar Peygamberimizin vefat ettigi sene Ramazan
ayinda iki defa olmustur. Iste bu son arzdan kasit Hz. Peygamber’in son yaptig1 arzdir. Bu arzda Zeyd b.
Sabit hazir bulunmustur. Bu hususta Hakim en-Nisabdri’nin naklettigi, Zehebi'nin de sahih oldugunu
belirttigi bir haberde Semiire b. Ciindeb, “Kur’an, Resiilullah’a bir¢cok defa arz edilmistir. Onlar derlerdi ki,
bizim su kiraatimiz son arza goredir.” diyerek, arza hadisesinin bir¢ok defa gergeklestigini ve Mushaf’in
arza-i ahiraya gore cemedildigini belirtmistir”. bk. Hakim en-Nisablri, Ebu Abdullah Muhammed b.
Abdullah b. Muhammed (6. 405/1014), el-Miistedrek ‘ale’s-Sakthayn, thk. Muhammed AbdUlkadir Ata, 4
Cilt (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1. Basim, 1411/1990), “Tefsir” (No0.2904); Hamidullah, Muhammed,
Islam Peygamberi, trc. Salih Tug (Istanbul: 1991), 2/698.

19 Bakillani, Ebu Bekr Muhammed b. Tayyib b. Muhammed el-Basri (6. 403/1013), el-Intisar Ii’I-Kur an, thk.
Muhammed isdm el-Kudat, 2 Cilt (Amman: Daru Feth, 1422/2001), 1/362, 363.

20 ibn Kesir, Ebii’l-Fidd> ImAdiiddin ismail b. Sihabiddin Omer b. Dav’ b. Kesir el-Kaysi el-Kuresi el-Busravi
ed-Dimaski es-Safii (6. 774/1373), Fezd ilii’l-Kur’dn 1 Cilt (Karire: Mektebetii Ibn Teymiye, 1416/1996),
1/58.

21 ibn Hacer, Fethu’I-bari, 9/12.

22 ibn Hanbel, Misned, 1/224 (No. 57), 1/228 (No. 76), 35/501 (No. 21640), 35/505, 506 (No. 21643, 21644),
35/510 (No. 21652); Buhari, Ebu Abdillih Muhammed b. ismail b. Ibrahim el-Cu‘fi (6. 256/870), Sahih-i
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Buhar’nin (6. 256/870) bu hususta naklettigi diger bir rivayete gore; Zeyd b. Sabit
soyle demistir: “Ebu Bekir Yemame’de sehid olanlarin 6limiine muteakib haber yollayip beni
cagirdi. Yaninda Omer b. Hattab’da bulunuyordu. Ebu Bekir bana su sézleri sdyledi: Omer
bana geldi ve Yemame gininin siddetli harbinde Kur’an hafizlarindan bir¢ogu sehit oldu.
Ben diger harb sahalarinda da harbin siddetli olup Kur’an hafizlarinin sehit edilmelerinden,
bu sebeple de Kur'an’dan buylk bir kismin zayi olup gitmesinden endise ediyorum. Ben
senin, Kur’an’in kitap halinde toplanmasini emretmeni diisiiniiyorum, dedi. Ben Omer’e:
Rasdlullah’in yapmadig bir isi nasil yaparsin? Dedim. Omer: Vallahi bu hayirdir, dedi ve beni
gorusiine ikna etmeye calisti. Nihayet Allah benim gégsiimii bu is icin acti ve ben de Omer’in
dislindigi gibi diisindiim. Zeyd dedi ki: Bu sozlerden sonra Ebu Bekir, bana hitaben sunlari
soyledi: Sen genc ve akilli bir erkeksin, biz seni hi¢bir kusurla itham etmiyoruz. Sen Ras(lullah
icin vahyi yaziyordun. Buna binaen sen Kur’an’i ara ve onu bir araya topla! Zeyd buna karsi:
Vallahi eger bana daglardan bir dagin nakledilmesini teklif etmis olsalardi, o is benim
Uzerime, bana emrettigi bu Kur’an’i toplama isinden daha agir olmazdi, dedi. Zeyd dedi ki:
Sizler, RasUlullah’in yapmadigi bir isi nasil yapiyorsunuz? Ebu Bekir: Allah’a yemin ederim ki,
bu hayirl bir istir, dedi ve Ebu Bekir bana gelmeye devam etti. Nihayet Allah, Ebu Bekir’le
Omer’in akillarini yatirdigi ve gégislerini ferahlandirdigi bu ise, benim de aklimi acti ve
gonlimu ferahlandirdi. Bunun (zerine ben de Kur’an’in ardina dislip geregi gibi arastirdim
ve onu yazili bulundugu hurma dallarindan, ince tas levhalardan ve hafizlarin ezberlerinden
topladim. Nihayet Tevbe Suresi’nin sonunu Ebu Huzeyme el-Ensari’nin (6. 37/657) yaninda
buldum. O ayeti ondan baska kimsenin yaninda bulmadim. Bu ayet, (And olsun size
kendinizden 6yle bir Peygamber gelmistir ki, sizin sikintiya ugramaniz ona ¢ok agir gelir. O,
size cok diiskiin, miminlere karsi cok sefkatlidir, merhametlidir.)?® Ayetinden surenin sonuna
kadar devam eden ayetti. Neticede toplanan bu sahifeler, Allah kendisini vefat ettirinceye
kadar Ebu Bekr’in yaninda bulundu. Sonra hayati miiddetince Omer’in yaninda kaldi. Bundan
sonra Omer’in kizi Hafsa’nin (6. 45/665) yaninda kaldi.”?*

Zeyd b. Sabit, Kur'an’in cem’i konusunda tek basina gorevli degildi. O komisyonun
baskaniydi. Onunla Omer b. Hattab, Osman b. Affan, Ubey b. K&’b gibi sahabe vardi. Zeyd b.
Sabit bir yerde takildiginda bunlarin disinda sahabeden de yardim almistir. Hz. Ebu Bekir’in
emriyle vahyi koruma altina alma noktasinda 6nemli bir sistem gelistirmis ve kendi hifzi,
kitabeti ile yetinmeyip iki kistas belirlemistir. Bunlardan; Hz. Peygamber’in gozetimi altinda
yazilanlar ilk sirada, hafizlarin ezberinde bulunanlar ise ikinci kistas olarak belirlenmistir.

Buhari el-Cdmiu ’s-Sahth, thk. Muhammed Zuheyr b. Nasir, 9 Cilt (Beyrut: Daru Tavki’n-Necét, 1422/2001),
“el-Cihad ve’s-Siyer”, 12 (No. 2807); “el-Megazi”, 17 (No. 4049); “Tefsiriil-Kur’an”, 62 (No. 4679);
“Tefsirii’l-Kur’an”, 246 (No. 4784); “Fedaili’l-Kur’an”, 3 (No. 4986); “Fedailii’l-Kur’an”, 4 (No. 4989), el-
Ahkam, 37 (No. 7191); “et-Tevhid”, 22 (No. 7425); Tirmizi, Sunen, “Tefsiri’l-Kur’an”, 10 (No. 3103).

23 Tevbe 9/90.

24 ibn Hanbel, Miisned, 1/224 (No. 57); 1/238 (No. 76), 35/501 (No. 21640), 35/505, 506 (No. 21643, 21644),
35/510 (No. 21652); Buhéri, Sahih, “el-Cihad ve’s-Siyer”, 12 (No. 2807); “el-Megazi”, 17 (No. 4049);
“Tefsiri’l-Kur’an”, 62 (No. 4679); 246 (No. 4784); “Fedaili’l-Kur’an”, 3 (No. 4986); 4 (No. 4989); “el-
Ahkam”, 37 (No. 7191); “Tevhid”, 22 (No. 7425); Tirmizi, Stnen, “Tefsiri’l-Kur’an”, 10 (No. 3103).
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Hz. Ebu Bekir'in Kur’an’in cem’i konusunda Zeyd b. Sabit’e ve Hz. Omer’e teklifte
bulunmasi hakkinda senedi hasen olup minkati‘ isnadla Hisam b. Urve (6. 146/763), O da
Babasi Urve’den (6. 94/713) nakletmektedir. Yemame gininln siddetli harbinde Kur’an
hafizlarindan birgogu sehit olunca Hz. Ebu Bekir Kur’an’in zayi olup gitmesinden endise edip,
kayip olmasin diye Omer b. el-Hattab ve Zeyd b. Sabit’e: “Mescidin kapisinda birlikte oturun,
sayet birileri Allah’in kitabindan bir ayet getirirse ve iki sahitle desteklerse onu alip yaziniz.”
dedi.?®

Zeyd b. Sabit Kur’an’in cem’inde; ben bu ayeti Hz. Peygamber’den isittim diyen birinin
beraberinde iki sahidinin olmasini, onlarin da hifzi ve kitabetinde ayni ayetin bulunmasini, Hz.
Ebu Bekir’in emri dogrultusunda sart koydu.2® Bu rivayetten anlasildig (izere ayetler Zeyd b.
Sabit’in hifzinda kayitlidir ve elinin altinda kendine ait sahife bulunmaktadir. Hz. Ebu Bekir bu
konuda Zeyd’e yetki vermistir. Zeyd buna ragmen kendini tek basina delil kabul etmemistir.
Alemiiddin es-Sehavi bu hususta soyle demistir; “Zeyd b. Sabit, Ebu Bekir'in emrine uyarak
Hz. Peygamber’in onay verdigi ve ayni zamanda yedi harfe de uygun olan ayetlerin iki sahitle
desteklendiginde getirilen verinin alinmasini sart kosmustur. 27 Sty(ti, “Bu rivayetin
senedinde kopukluk vardir. Ancak ricali sikadir.”?® demektedir.

Konuyla ilgili isnadi sahih bir diger rivayet Yahya b. Abdurrahman b. Hatib’den (0.
104/723) su sekilde nakledilmektedir: “Hz. Omer Kur'dn’t cem’ etmek istediginde
Mislimanlara seslenip soyle dedi: Her kim Hz. Peygamber’in huzurunda Kur’an’dan bir sey
almissa onu bize getirsin. Sahabe ise ayetleri kagitlara (es-Suhuf),?® tahta parcasina (el-
Elvah)3° ve enli hurma dallarina (el-Usub)3! yazmislardir. Hz. Omer, sahabenin sahifelerinde

ve hifzinda kayith olan ayetleri iki adil sahit ile getirmedikleri takdirde kabul etmezdi.”3?

ibn Hacer konu ile ilgili su bilgileri nakletmektedir: iki adil sahitten maksat “hifz” ve
“kitabettir”. Ebu Same (0. 665/1267) ise soyle nakletmektedir: Onlarin bundan maksadi
komisyonda Hz. Peygamber’in gozetimi disinda ve onun onayi olmadan yazilan ayetlerin

25 Ebu Bekr Abdullah b. Ebi Daviid Siileyman b. Es‘as es-Sicistani (6. 316/929), Kitdbii’l-Mesahif, thk.
Muhammed b. Abde, 7 Cilt (Kahire: el-Fartk’l-Hadise, 1423/2002), 1/51; Sehavi, Ebii’l-Hasen Alem{iddin
Ali b. Muhammed b. Abdissamed (6. 643/1245), Cemdlii’l-kurrd’ ve kemdlii’l-ikrd’, thk. Abdilhak
Abdiiddaim Seyfu’l-Kadi, 1 Cilt (Beyrut: Miessesetll'l-Kutiibi’s-Sekafiyye, 1419/1999), 1/17.

26 ibn Kesir, Feza ilii 'I-Kur’dn, 1/59.

27 Sehawvi, Cemalii’l-Kurrd’, 1/17; Ebu Same, el-Miirsidii I-veciz, 1/55.

28 Suydti, el-Itkdn, 1/205.

29 “Sahife” kelimesinin ¢ogul olup “sayfalar” anlamina gelen “suhuf’, burada, sahabe elinde bulunan ve {izerine
ayet yazilmig kagit anlamina gelmektedir. bk. Ali el-Kari, Ebii’l-Hasen N0riddin b. Sultin Muhammed el-
Herevi (0. 1014/1605), Mirkatii'I-mefdtih Serhii Miskdtii I-Mesabih, 9 Cilt (Beyrut: Daru’l-Fikir, 1422/2002),
4/1517.

30 “Elvah” levha kelimesinin ¢ogulu olup burada, sahdbe elinde bulunan ve iizerine ayet yazilmig tahta
anlamma gelen bir malzemedir. bk. Ali el-Kari, Mirkati’I-mefatih, 4/1517.

31 Usub (<all): Asib («we) kelimesinin ¢oguludur. Hurma/palmiye dali demektir. Dalin yapraklar soyulup
islendikten sonra enli tarafina yazi yazilirdi. Baska bir goriise gore asib, yaprak bitmeyen enli hurma/palmiye
dali demektir. Yaprak bitene “sa’f” (Lu2dl) denir. bk. ibn Hacer el-Askalant, Fethu ’l-barf, 9/14.

32 Said b. Mansdr, Ebu Osmén b. Su‘be el-Horasant el-Clzcani (6. 227/842), et-Tefsir min Sunen Said b.
Mansdr, thk. Sa‘d b. Abdullah b. Abdiilaziz Al-i Humeyyid, 5 Cilt (Riyad: Daru’s-Sumayi, 1417/1997),
Tefsir Suretii’l-Maide, 212, (No. 1053); ibn Ebu David, Kitdbii'I-Mesahif, 1/62, 113.
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mushafa kaydedilmesine engel olmakti. Onlarin amaci sadece ve sadece Hz. Peygamber’in
g6zetiminde kayit altina alinanlari kabul etmekti. Yalniz hafizalarinda kayith olmasi yetmez.33
Buradan da anlasildigi Uzere hifzetmek tek basina yeterli gorilmemis, kitabetin 6nemi
vurgulanmaktadir.

Bir bagka rivayette Kur'an’in cem’i ile ilgili séyle bir ayrinti séz konusudur. Hz. Ebu
Bekir Kur’an’in cem’ini emretti. Zeyd b. Sabit komisyonun basindaydi. Tevbe suresinin son
ayetinin kitabetini ve hifzini sadece Huzeyme b. Sabit’in (6. 37/657) yaninda buldu. Sahidi
olmadigl halde onun getirdigini kabul etti. Clinkii Hz. Peygamber “Onun sahitligi iki kisinin
sahitligine denktir.” buyurmustur. Bu konunun aciklamasi arka sayfadadir.Hz. Omer ise recm
ile ilgili su ayeti getirmistir. (&) ek 942516 155 13 M\g @.‘»J\) yani: “ister yasli/evli erkek ister
yasli/evli kadin olsun zina edeni muhakkak recmedin.” Ancak iki sahidi olmadigindan Zeyd
onun getirdigi bu ayeti yazmadi. Denildi ki bu ayet Ahzab suresindeydi daha sonra hikmi
baki tilaveti nesh oldu.3*

Suy(ti’nin “itkdn” adli eserinde bu hadisin Ebu Bekir Muhammed b. Este el-
isfahant’nin (6.360/971) “Kitabi’l-Mesahif” adli eserinde gectigi nakledilmektedir. Ancak
“Mesahif” denilince akla ibn Ebu David’un eseri gelir. ibn Este’ye ait bir “Mesahif” oldugu
sadece Suy(ti’de gecmektedir. Eserin nerede oldugu bilinmemektedir.

ibn Hacer, Huzeyme b. Sabit’in getirdigi ayet hususunda yalniz olmadigini ifade eder.
Onun ile Hz. Omer, Hz. Osman, Ubey b. K&’b ve Zeyd b. Sabit’in kendisinde de var oldugunu
soyler. Dolayisiyla ibn Hacer’e gére, Huzeyme b. Sabit sahitsiz olarak bir ayet getirmemistir.
O, Hz. Peygamber’den ayeti hifzina ve kitabetine kaydederken Hz. Osman sahit olmustur. Hz.
Omer de bu ayeti Hz. Peygamber’den Ebu Huzeyme’nin getirdigi sekilde almislardir. Ubey b.
Ka’b da Hz. Peygamber beni ayni bdyle okuttu diye sahitlikte bulunmustur. Nihayetinde
Huzeyme b. Sabit yalniz degildir.3> Ayrica Hz. Omer’in getirdigi recme dair ayetin mushafa
yazilmama sebebi olarak kiraati nesh edildigi bildirilmesi yaninda Hz. Peygamber’in sildirdigi
seklinde anlamak da mimkdiinddr.

Hz. Ebu Bekir Kur'an’t cemetmeyi yontem olarak iki sarta bagladigi gorilmektedir.
Bunlardan biri Hz. Peygamber’in gozetimi altinda yazilan ayet olmasi digeri ise hafizlarin
ezberinde bulunmasidir. Hz. Ebu Bekir, aralarinda bir anlasmazlik ortaya ciktiginda Kureys
lehgesinin tercih edilmesi ve tilaveti nesh olunan ayetlerin yazilmamasi, lzerinde icma
olunan tevatlr ayetlerin yazilmasini emretti. Cem‘u’l-Kur’an meselesinde o ddénemde
yasayan sahabe tarafindan Hz. Ebu Bekir'in metodu kabul gérdid. Ayni zamanda biytk
sahabenin 6vglsine mazhar oldu. Nitekim Ali b. Ebi Talib so6yle demistir: “Mushaflar
konusunda insanlarin en hayirlisi Hz. Ebu Bekir'dir. Allah’in rahmeti onun {izerine olsun. O,

33 Stydti, el-Itkdn, 1/205, 206.

34 Siydti, el-itkdan, 1/206; el-Alisi, Ebii’s-Sena Sihabiiddin Mahmad b. Abdillah b. Mahmad el-Huseynt (6.
1270/1854), ROAu 'I-me ‘ani fi tefsiri’I-Kur dni’l- ‘azim ve 's-seb i 'I-mes@ni, thk. Ali Abdiilbari Atiyye, 16 Cilt
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’1-Ilmiyye, 1415/1995), 11/140.

35 Tbn Hacer, Fethu I-barf, 9/15, 16.
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Kur’an-1 Kerim’i iki kapak arasinda toplayan ilk kisidir.”3¢ Baska bir rivayette yine Ali b. Ebi
Talib soyle demektedir: “Hz. Peygamber vefat ettikten sonra Kur’an’t cemedinceye kadar
Cuma namazi disinda digari ¢tkmayacagima dair yemin ettim. Benim yapmak istedigimi Ebu
Bekir yapti ve Kur’an-1 Kerim’i cemetti.” Son rivayet hakkinda ibn Hacer bu hadisin isnadinda
kopukluk oldugunu séylemistir. Once gelen Abdu Hayr (6. 81-90/701-709)%” rivayeti daha
guvenilirdir. Ona itibar edilir.3®

Hz. Ebu Bekir’'in takip ettigi bu yontem, ayetlerin tevatiir olarak aktariimasini
saglamistir. Dolayisiyla farkli malzemelere yazili olan Kur’an ayetlerinin kagitlara yazilmasini
ve mushafa kaydedilmesini kolaylastirmistir.

Hz. Peygamber veya Hz. Ebu Bekir'in doneminde Kur’an’in yazilmasi ve bir araya
getirilmesi; Usub3® (cwall), 1ihaf%0 (LUl ve suddru’r-rical*! (Ja3)hedus) gibi vasitalarla
gerceklestirilmistir. Bir bagka rivayette: rikd’*? ($831), kita’u’l-edim*? (@g;}’l &da8), azmu’l-ektaf
M (C5E8YLeBa2) el-adld’®s (B3LEY), el-aktab®® (LG8YI) ve benzer malzemeler gegmektedir.
Rivayetler, Hz. Ebu Bekir doneminden once Kur’an-i Kerim’in bazi malzemeler lizerine yazili
oldugunu kanitlar ancak onun halifeligi doneminde Kur’an’in tamami iki kapak arasina
toplanmak suretiyle mushaf haline getirilmistir. Hafiz ibn Hacer ise bu konuda: “Kur’an-i

36 [bn Ebu Davad, Mesahif, 1/49.

37 Abdu Hayr b. Yezid el-Hayvaniy b. Hemedani Yahmud Ebu’l-‘Umara el-Kifi, ikinci tabakadan sayilan
tabiinin bilyiklerindendir. Ebu Davud, Tirmizi, Nesai ve Ibn Mace onun hadisini tahric etmislerdir. Tbn
Hacer ve Zehebi’ye gore sika ravidir. Hz. Ali’den hadis rivayet edenler arasinda en giivenilirdir. Bkz. Ebu
Abdillah Muhammed b. Sa’d b. Meni’ el-Katib el-Hasimi el-Basri el-Bagdadi (6. 230/845), Kitabi’s-
Tabakati’l-kebir, thk. Muhammed Abdilkadir Ata, 8 Cilt, (Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1. Basim,
1410/1990), 6/224. Bkz. Yahya b. Main, Icliye gére sika bir ravidir. Mizzi, Y{suf b. Abdurrahman b. Yasuf
el-Kelbi (6. 742/1342), Tehzibu’l-Kemal fi esma’ir-ricdl, thk. Bessar Avvad Ma’raf, 35 Cilt (Beyrut:
Miiessesetii’r-Risale, 1400/1980), 16/469. Zehebi, Tarihu’l-islim ve vefeyatu’l-mesahiru ve’l-a’lam, thk.
Bessar Avvad Ma’rif, 15 Cilt (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1424/ 2003), 2/1139; ibn Asakir, Tarihu
Dimask, 2/978.

38 Suy(ti, el-Itkdn, 1/204.

39 Usub (<l ): Asib (e ) kelimesinin goguludur. Hurma/palmiye dali demektir. Dalin yapraklari soyulup
islendikten sonra enli tarafina yazi yazilirdi. Baska bir goriise gore asib, yaprak bitmeyen enli hurma/palmiye
dal demektir. Yaprak bitene “sa’f” ( <&dl ) denir. bk. Ibn Hacer el-Askalani, Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed
b. AlT b. Muhammed (6. 852/1448), Fethu [-barT bi-serhi Sakhthi’I-Buhéri, thk. Muhammed Fuad AbdiilbakT,
13 Cilt (Beyrut: Dari’l-Ma’rife, 1379/1960), 9/14.

40 Yaz1 yazmak i¢in iiretilen ince, yasst ve yumusak tas/mermer levhalar veya topraktan yapilan kil tabletler
demektir. bk. Tbn Hacer, Fethu I-bari, 9/14.

41 Sudaru’r-Rical (=l )sxa): Sadr kelimesinin ¢ogulu olup burada zihin ve hafiza kastedilmektedir. bk. Ebu
Zekeriyyd Yahya b. Seref b. Miirl en-Nevevi (6. 676/1277), et-Tibyan fi &dabi hameleti’l-Kur dn, thk.
Muhammed el-Haccér, 1 Cilt (Beyrut: Daru Ibn Hazm, 1414/1994), 1/185.

42 Ruk’a ( 422} ) kelimesinin ¢ogulu olup yazi yazmak i¢in kullanilan deri (bir nevi parsémen), yaprak veya
kagit parcalar1 demektir. bk. ibn Hacer, Fethu 'I-bari, 9/14.

43 Kitabu’l-Edim (a2 &k8): Deri parcalar1 demektir. bk. ibn Hacer, Fethu’I-bari, 9/16.

44 el-EKtaf (<sY)): Ketif (<) kelimesinin ¢oguludur. Kiirek kemigi parcasi demektir. bk. ibn Hacer, Fethu I-
barf, 1/208.

45 el-Adla (g2b=Y)): dil’ (dl=) kelimesinin goguludur. Kaburga kemigi demektir. bk. Ziirkani, Menahilii’l-
‘irfan, 1/207.

46 el-Aktab (<=8Y)): Kateb (—®) kelimesinin ¢oguludur. Devenin iizerine bir ara¢ koyup onun {iizerinde
yazarlardi. bk. Ekram ‘Abd Halife Hamed ed-Dileymi, Cem ul-Kur’an (Dirase Tahliliyye li-merviyyatih) 1
Cilt (Beyrut: Daru’1-kiitiibi’l-ilmiyye, 1427/2006), 1/33.
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Kerim’in 6nce el-Edim ve el-Usub’a daha sonra Hz. Ebu Bekir doneminde kagitlarda
toplandigini nakletmektedir.4’

Netice itibariyle Hz. Ebu Bekir'in doneminde Kur’an-1 Kerim’i cemetmesi konusunda
Zeyd b. Sabit’in detayli bir sistem ile bu olayl yonetmesi daha dnce benzeri gériilmemis bir
metottu. Bu metot kontrolli bir sekilde ve hassasiyet gosterilerek uygulanmistir.

1.3. Hz. Osman D6éneminde Kur’an-1 Kerim’in Cem’i

Bu dénemde Mausliimanlar islam’in farkli beldelerine yayildilar. Kiiltir ve medeniyet
acgisindan gelismeler yasandi. Hz. Peygamber’i géormeyip vahyin nizdliine sahit olmayan yeni
bir nesil yetisti. Bunun yaninda islam bélgelerinden her birine génderilen sahabe gittikleri
yerde kiraatleri ile meshur oldular. Ornegin; Sam, Ubey b. K&’b ile; K(ife Abdullah ibn Mes’0d
(6. 32/652-53) ile; diger bolgeler Yemen, K(ife, Basra’da Ebu M(sa el-Es’ari (0. 42/662-63) ile
meshur oldu. Yukarida sayilan sahabeden her biri Kur’an-1 Kerim’i Hz. Peygamber’den hifz ve
sema vyoluyla alarak birbirinden farkh kiraatleri okuyorlardi. *® Bunun yaninda kiraat
vecihlerinde sahabe arasinda farkli okuyuslar meydana geldi. Bu ihtilaflar Kur'an’in kiraati
konusunda ihtilafin kapisini araladi.

Ebu Kildbe’den (6. 104/722) nakledildigine gére bu dénem soyle tasvir edilmektedir:
“Hz. Osman’in hilafeti doneminde o6gretmen, belirli bir kisinin kiraatine gore okuturdu.
Cocuklar bir araya gelince birbirlerinden farkli okuyuslara sahip olduklari goriildii. Aralarinda
kargasa meydana geldi. Ebu Bekr Eyylb b. Ebi Temime Keysan es-Sahtiyani (6. 131/749), bu
kargasanin hocalara kadar ulastigini soyler. Hz. Osman’a haber gidince “Siz daha benim
yanimdayken bdyle bir ihtilafa diistiiniiz. Oyleyse uzakta olanlarin ihtilafi ve hatada israrlari
sizden daha siddetlidir, Ey Muhammed’in ashabi tek bir mushafa (imam) tabi olmak igin
toplanip bir araya gelin.”*° Enes b. Malik ise (6. 93/711) durumu soyle anlatir: “Ogrenciler
arasinda kiraat ihtilafina dair siddetli tartismalarin hocalara kadar uzandig haberi Hz.
Osman’a ulasti. Benim yanimda okuyus (izerinden birbirinizi yalanliyor hata yapiyorsunuz.
Oyleyse uzakta olanlarin ihtilafi ve hatada israrlari sizden daha siddetlidir. Bunun (izerine Hz.
Osman Ey Muhammed’in ashabi tek bir mushafa (imam) tabi olmak icin toplanip bir araya
gelin” dedi.>®

Donemin bir baska tanigl olarak Yezid b. Muaviye el-’Amiri (6.?) de olay hakkinda
sunlari anlatmaktadir: “el-Velid b. Ukbe’nin (6. 61/680-81) déneminde ben mescidin icinde
bir ders halkasindayken Huzeyfe de orada bulunuyordu. Halkada kiraat alaninda mahir
olmayan kimseler de bulunuyordu. iglerinden birileri Ebu Musa el-Es’ari’nin kiraatini
okuyanlarin Kinde (Beni Kinde) kapilarinda, Abdullah ibn Mes’ud’un kiraatini okuyanlarin ise

47 Suyati, el-Itkan, 1/208, 209.

48 AlQsi, ROAu I-me ‘ani, 1/21.

49 ibn Ebu David, Mesahif, 1/95; Siiy(ti, Camiu'l-ehadis, thk. Dr. Ali Cuma, 13 Cilt (Kahire, yy., 1423/2002),
29/230, (No. 32041).

50 Tahéavi, Ebu Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. Selame el-Ezdi el-HacrT el-Misri (6. 321/933), Miiskilii 'I-asar,
thk. Suayb el-Arnait, 16 Cilt (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1415/1995), 8/132 (No. 3118); Stydti, el-itkan,
1/2009.
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Abdullah’in evinin kapisinda ayri gruplar halinde toplanmalarini emretti. Daha sonra Bakara
suresi (4l 855413 @zl\ \31275) ayeti okuyusunda ihtilaf ettiler. Bazilar burada yazilan sekli ile
okurken bazilari (céal 353415 &5J1 1545%5) seklinde okudu. Huzeyfe bu duruma sahit olunca
sinirden gozleri kipkirmizi oldu. Birden yerinden kalkip yakasina yapisti. Sizden dncekiler de
aynen sizin yaptiginiz gibi ihtilafa distiler. icimizden birinin Hz. Osman’in yanina gidip bu

durumu anlatmasi gerekir.”>?

Yukarida sahabenin aralarinda ihtilaf ettikleri ayetin ilk kiraati olan “Hacci ve umreyi

Allah icin eksiksiz yerine getirin”>2

mutevatir iken, ikinci kiraati olan “Hacci ve umreyi Allah
emrettigi icin evini kastederek tam yapin” ise sazdir.>® Bu kiraat Hz. Ali ve ibn Abbas’in
midrec* olan kiraatidir.>® Tartisma ciddilesip bilylyiince neredeyse yeryiziinde biyik bir
fitne meydana gelecek endisesiyle Huzeyfe binegine binip Hz. Osman’in yanina ulasti ve ona
durumu anlatti. Huzeyfe, Hz. Osman’in yanina geldi ve “Ey Emird’l-mi’minin! Yahudiler ve
Hiristiyanlar gibi, kitaplari hakkinda ihtilafa diismeden, bu immetin imdadina yetis!” Hz.
Osman derhal Hz. Hafsa’ya birisini yollayarak: “Sendeki suhufu bize gonder, istinsah edip
sana tekrar iade edecegiz” diye haber saldi. Hz. Hafsa da gonderdi. Hz. Osman Kur’an’in
istinsahi icin Zeyd b. Sabit, Abdullah b. Zibeyr (6. 73/692), Said b. As ve Abdurrahman b.
Haris b. Hisdm’a (6. 43/663-64) emretti: Onlar da bunu istinsah ettiler. Hz. Osman Kureysli
gruba: “Kur’an-1 Kerim’le ilgili olarak herhangi bir hususta siz ve Zeyd b. Sabit ihtilaf edecek
olursaniz, onu Kureys lisanina uygun olarak yazin. Cinki Kur’an onlarin lisani izere indi”
dedi. Calisma esnasinda heyet bu minval Gzere hareket etti. Suhufu mushaflar halinde ortaya
koyma isi bitince, Hz. Osman her diyara bir mushaf géonderdi. Ayrica bunun haricinde kalan
bir sahife veya mushafin yakilmasini emretti.>®

Hz. Osman’in ¢ogalttig1 niishalari her bir beldeye gondermesi ve génderilen niishanin
disindaki niishalarin yok edilmesini emretmesi, Hz. Osman’in tek basina degil, bilge sahabeler
ile aralarinda icma etmeleri Gzerine bir araya getirdikleri bir karardi. Hz. Osman tek bir niisha
haline gelinceye kadar onlarla istisare yapmistir. Bir nisha meydana gelince onu ¢ogalttilar.
Cogaltilan mushaf, yaninda bir mektup ile bir sahabenin esliginde birden fazla beldeye
gonderildi. Mektupta, génderilen mushafin disinda nushalarin yok edilmesi emri yaziliydi.>’

51 ibn Ebu David, Mesahif, 1/66. Not: Burada gecen sahsin kim oldugu kaynaklarda belirtilmediginden ismini
zikredemedik.

52 el-Bakara 2/196.

53 Muhammed b. Omer b. Salim Bazemdl, el-Kiraat ve Eseruhd fi’'t-Tefsir ve I-Ahkam, Yayinlanmis Doktora
Tezi, 1 Cilt (Mekke: Camiatii Ummi’l-kura, 1412/1992), 1/391.

54 Ayetlere Tefsir kabilinden yapilan ziyadeler, agiklamalardir. bk. ZUrkani, Mendhilii’l- irfin fi ‘ultimi’l-
Kur’dn, 1/431.

55 Taberi, Ebu Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amili el-Bagdadi (6. 310/923), Cdmi ‘u’l-beyin ‘an
te vili ayi’l-Kur’dn, thk. Ahmed Muhammed Sékir, 24 Cilt (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1420/2000), 3/12;
Ibn Ebu Dav(d, Mesahif, 1/192

56 Buhari, Sahih, “Menékib”, 4 (No. 3506); “Fedailii’l-Kur’an”, 3 (No. 4987); Tirmizi, Stnen, “Tefsirii’l-
Kur’an”, 10 (No. 3104).

57 Ziya Sen, Hz. Osman Déneminde Istinsah Edilen Mushaflarin Akibeti, Ondokuz Mayis Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 2014, say1: 36, ss.31-50, s.48.
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Hicretin 25. Senesinde Hz. Osman mushafin gogaltilmasi konusunda on iki kisiden s6z
aldi. Onlar Zeyd b. Sabit, Ubey b. K&’b, Abdullah b. Ziibeyr, Said b. el-As, Abdurrahman ibni’I-
Haris b. Hisdm, Abdullah b. Amr b. el-As (6. 65/684-85), Abdullah b. Ayyas (6. 71-80/691-
699), Kesir b. Eflah (6. 61-70/681-690), Enes b. Malik, Malik b. Enes’in dedesi Malik b. Ebi
Amir (6. 112/731), Abdullah b. Abbas (6. 68/687-88), Eban b. Said (6. 13/634) gibi kisilerden
olusmaktadir. Hz. Osman, komisyonun calismalari hakkinda surekli bilgi almaktaydi ve
komisyonun araliksiz galisarak goérevini tamamlamasini tesvik etmekteydi. Bu konuda
devamli olmalari konusunda siirekli onlarla konusurdu.>®

Hz. Osman doneminde Kur’an-i Kerim’in toplanmasinda takip edilen ydntemin
birincisi: Hz. Osman, son arzada Kur’an-1 Kerim nasilsa ona itibar ederek gelistirilen bir metot
tuttu. ikincisi: Mushaflarin yaziminin, bilinen biitiin vecihleri kapsiyor olmasina énem verdi.
Oyle ki Hz. Peygamber’'den tevatiirle gelen kiraatlerin hepsi bu kitapta bulunsun. Onun igin
su ornekte oldugu gibi surenin lafzi/yazimi yoni kiraatlerin tamamini kapsardi. Ornegin
(& ~n) kelimesinde oldugu gibi nokta ve hareke koyulmayip bir kiraate gore (Ubjn;»ﬁ) diger
kiraate gore ise (L&}éﬁ) seklinde okunabilsin.>® Bir digeri ise (!gu9) kelimesinde oldugu gibi
nokta ve hareke koyulmayip bir kiraate gére (19553) diger kiraate gore ise (155553) seklinde
okunabilsin.® Bu kiraatlerin hepsi sahih ve mitevatirdir. Mushafta nokta ve hareke
konulmamasinin nedeni sahih kiraatleri kapsasin diyedir.

Ayetin yazim sekli, farkli sahih ve mitevatir kiraatleri icinde barindirmaya uygun
degilse buna ¢6zlim olarak her bir kiraatin farkl iki nlishaya kaydedilmesi yoniindeydi. Yani
sahabe, Kur’an’i istinsah ederken Kur’an metinlerinin Hz. Osman mushafinda yazilis biciminin
farkli kiraatleri kapsayacak sekilde olmasina Ozen gostermislerdir. Hatta bir mushafta
yazilmasi mimkiin olmayan farkli kiraatleri farkli mushaflarda belirtmeye ¢alismislardir. Buna
ornek olarak Tevbe suresi yiiziincii dyette, bir mushafta (L&Y g3 $yx5) o seklinde min’siz,
diger mushafta ise (LEY! LS be $»>5) seklinde min’li gelmistir. (Lgi35) kelimesini ibn Kesir,
(&) harfini ilave edip mecrdr olarak (&3 i) seklinde okumustur. Diger kiraat imamlari ise
(&) olmaksizin mansdb olarak (&=3) okumuslardir.5?

Bir rivayette bu durum soyle anlatilir: Hz. Osman, mushafin yazilmasi i¢in Hz. Omer’in
evinde bulunan Hz. Ebu Bekir'in cemettigi sahifelerin alinip yazilmasi igcin Kureys'ten ve
Ensar'dan on iki sahabe gorevlendirdi. Hz. Hafsa’dan mushafi aldilar. Kur'an metni

58 Zirkan1, Mendhilii'I- irfdn, 1/1257.

59 el-Bakara 2/259; (qu») kiraati, Nafi‘, Tbn Kesir, Ebu Amr, Ebu Ca‘fer ve Ya‘kib tarafindan okunmaktadir.
(W 553) kiraati ise bn Amir, Asim, Hamza, el-Kisal, Ya‘k(b ve Halefii’l-Asir tarafindan okunmustur. bk.
Muhammed b. Muhammed b. Salim (6. 1422/2002), el-Hddi Serhu Tayyibetin-Nesr fi’l-kird’ati’l-asr, 3 Cilt
(Beyrut: Daru’1-Cil, 1417/1997), 2/89.

60 el-Hucurat 49/6; (s%8) kiraati, Hamza, el-Kis&l ve Halefii’l-Asir tarafindan okunmustur. (/%) kiraati ise
Nafi¢, ibn Kesir, Ebu Amr, Ebu Ca‘fer, ibn Amir, Asim ve Ya‘kib tarafindan okunmustur. bk. ibnii'l-Cezeri
Ebi’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Al b. Y#suf (6. 833/1429), en-Nesr fi’l-
kird ‘ati’l- ‘agr, thk. Ali Muhammed ed-Dabba‘, 2 Cilt (Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-Ilmiyye, ts.), 2/251.

61 et-Tevbe 9/100.

62 Zlrkanl, Mendhilii'I- irfdn, 1/1258.
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hususunda aralarinda yazim islerinde ihtilaf varsa not alinirdi. Eger bir kelime Uzerinde
aralarinda bir ihtilaf olursa; Muhammed ibn Sirin (6. 110/728) séyle dedi: ihtilaf edilen yer
not alinir ve arza-i ahira’da gectigi haline ulasincaya kadar beklenirdi. Arza-i ahira kiraatin son
sekli oldugundan ona itibar edilerek mushafa kaydedilirdi.®3

Hz. Osman’in bu konuda su ifadeleri dikkat gekicidir: “Ey Muhammed’in ashabi tek bir
mushafa (imam) tabi olmak icin toplanip bir araya gelin. Hz. Osman’in emri lizere derhal
toplandilar. Aralarinda bir ayet lzerinde ihtilaf olursa filan kisiye Hz. Peygamber boylece
okuttu diye o kisinin pesinden gidilirdi. Eger Ug¢ glnlik uzaklkta bile ise o gelinceye kadar

ilgili yerde bosluk birakilir geldiginde ise o yer tamamlanirdi.” %

Netice itibariyle Hz. Osman bu ayetleri dyle yazdirdi ki mushaf sahih kiraatlerin hepsini
kapsadi. Hz. Osman, gittikleri yerlerde sahih kiraatleri okutsunlar diye her bir mushaf ile birer
sahabe, Kur’an Muallimi génderdi.

Bunlar:
1. Medine’de Zeyd b. Sabit, Said b. Miiseyyeb (6. 94/713) ve Urve b. Zibeyr.
2. Mekke’de Abdullah b. Saib (6. 70/689-90) ve Ubeydullah b. Umeyr (6. ?).
3. Sam’da Mugire b. Su’be (6. 50/670).
4. KGfe’de Ebu Abdurrahman es-Sulemt (6. 73/692).
5. Basra’da Amir b. Kays (6. 53/673).
Bu sahabi imamlar bulunduklar beldede tabi olduklari kiraat tizere égretip okuttular.®

Ebu Bekir doneminde daginik malzeme Uzerinde yazili ayetler bir araya getirildi.
Mushaf seklinde Hafsa’nin emanetine verildi. Hz. Osman doneminde ise Hafsa’daki
mushaftan ¢ogaltma islemi kiraat farkhiliklari da gézetilerek gerceklestirildi. Ote yandan sure
tertibine gore iki kapak arasinda toplandi. Bunun yaninda noktasiz ve harekesiz halde yazildi
ki kiraat farkhiliklarini icinde barindirsin.®®

Netice itibariyle Hz. Osman déneminde ¢ogaltilan mushaflar sahih kiraat farkliliklarini
bir arada toplamistir. Bu Mushafin 6zelligi ile Kur’an’in yedi harf tzerine indigini belirtmistir.
Ancak bu nishalar ezber yoluyla farkli kiraatlerle farkh merkezlerde Kur’an Muallimi
rehberliginde okunmus ve egitimi saglanmistir. Bu vesileyle yedi ayri kiraatin de miutevatiren
ve (¢ meshur kirdatle giinimize ulasmasi saglanmistir. Buglin Turkiye’de, Asere-Takrib,
islam aleminde ise Asru’s-Sugra ve Asru’l-Kiibra adi altinda bu kiraat ilmi belirli merkezlerde
ehline okutulmaktadir.

63 ibn Ebu Dav(d, Mesahif, 1/104.

64 Siyati, el-Itkdn, 1/209.

65 Ebu Daviad Siileyman b. Necah el-Kurtubi el-Umevi (6. 496/1103), Muhtasaru t-tebyin li-hica i ‘t-tenzil, 5
Cilt (Medine: Mecma’ul-Melik Fahd, 1423/2002), 1/141.

66 Ebu Same, el-Miirsidii 'l-veciz, 1/45.
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SONUC

“Rivayetlerde Kiraatler Agisindan Hz. Osman Mushafi’nin Kaynakhgi” adli calismadan
asagidaki sonuclara ulasiimistir:

Cebrail sadece vahiy indirmek icin degil ayetlerin tertibi konusunda filan ayeti filan
yere koyun seklinde bilgilendirmek icin de inmistir. ®” Hifz ve kitabet yéntemi Hz.
Peygamber’in ashabina ogrettigi dnemli bir veriyi koruma yontemi olarak benimsenmistir.
Hz. Ebu Bekir doneminde Kur’an’in cem’i meselesinde hifzi ve kendine ait sahifesi olmasi
nedeniyle Zeyd b. Sabit baskan secilmistir. Hz. Ebu Bekir bu konuda Zeyd’'e yetki vermis
ancak hifz ve kitabet yontemini mushafin ve mitevatir kiraatlerin tespitinde sart kosmustur.
Kur’an ayetlerini tespitte ravide hifz ve kitabet sart kosarak aksi takdirde bir yontemle tespiti
reddetmistir. Zeyd b. Sabit detayl bir sistem kurarak ilmi acidan bilylk bir hassasiyet
gostermis ve tim incelikleri ile kontrolli bir sekilde bu olayl yonetmis daha 6nce benzeri
gorilmemis bir metot kullanmistir.

Mushafin yazimi konusunda tek bir yazim sekli kullanilmasi alimlerin genel bir
gorusidir. Hz. Osman’in yazdirdigi yazim seklinin disina cikilmasi caiz degildir. Bazilari da
Resm-i Osmantnin vyazilis seklinin istilahi olup tevkifi olmadigini ifade etmektedir. O
dénemde sahabeler kendi aralarinda mushafin hatti acisindan bir yazim seklinde ittifak edip
sonraki donemlere bu sekliyle aktarimini saglamislardir. Bunun yaninda Arap yaziminin
kurallari da g6z ardi edilmemek kaydiyla. Bahsi gecen tercihler arasinda birinci gortisiin daha
isabetli oldugu distindlmektedir.
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Extended Abstract

Being Source of Othman Mushaf in terms of Recitations in the
Narrations

The aim of this research is to determine the Mushaf in terms of narration science and to
determine and evaluate the narrations about the differences in recitation. In this context, brief
information about the science and history of recitation is also presented. The main purpose is to
reveal the role of the science of narration in the determination of recitations. As an introduction to
the subject, some information has been given about the Qur’an’s revelation, its collection and its
istinsah. The period of the Prophet, Abu Bakr and the developments that took place in the Othman
period were discussed in stages, under headings. Relevant narrations in hadith books have been
identified. The subject was supported by different sources and when necessary, the rumors were
evaluated in terms of reliability. Obtained results are presented in the conclusion section. Although
our study is limited to Kutub-i tis’a, we have pointed out the content evaluations of the narrations by
looking at the hadith sources before and after. The works in the “Maktabah Shamilah - Islamic
Library” program were used as a source in the study. For biographical information, “TDV
Encyclopedia of Islam”, especially history and history books, was used. On recitation, “lbni’l-Cezerf’s
work en-Nesr” and “Siiy(ti’s el-itkan work” have been benefited significantly.

In the age when the Qur'an was revealed, the inadequacy of Arabic script is a widely
accepted issue. The absence of punctuation and movement in the copies brought along many
problems. After some of the hafizes were killed in Yemame, Umar told he encouraged Abu Bakr. The
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Qur’an, which was turned into a Mushaf during the reign of Abu Bakr, It was copied and reproduced
during the Othman period. Zeyd b. Sabit He is an important actor in the collection and copying of the
stable Qur’an. Later, different recitations occurred due to dialects, which we learn from hadith
narrations. Recitation scholars have divided recitations (gira’ahs) into mutawatir, famous, ahad,
shad, mawdu’ and mudrec (increasing recitation with explanation and commentary) in terms of their
proofs. While the mutawatir and famous ones are considered acceptable, the others are not
respected. In this context, it is debatable whether the recitations are taqqifi or tabbudi, or whether
they have a quality that can change according to dialects. In this research, It is aimed to determine
the narrations expressing the Othman copy and the differences in recitation. Therefore, Prophet, Abu
Bakr and Othman times, The emergence of the Othman Mushaf and the reflections of the differences
in narration on the science of narration will be determined. In the research, it is aimed to determine
the related hadiths and to compile them. Under the title of the compilation of the Qur’an and the
conditions of sound recitation, Prophet, Abu Bakr and The developments that took place in the
Ottoman period are summarized. The study is completed with a conclusion by examining the
narrations about the differences in the Qur’an.

In the hadiths, the following conclusions were reached from the article titled The in terms of
recitations in the narrations Othman origin of mushaf:

Revelation was sent down to the Hz. Prophet by Allah through Gabriel. However, Gabriel
would descend not only to send revelation, but also to inform about the arrangement of the verses in
the form of sheep. The Companions He was meticulous about getting the revelation from the
Prophet. At this point, they used two methods. These are called hifz and inscription. In this respect,
the method of hifz and inscription It has been adopted as a method of protecting important data that
the Hz. Prophet taught to his companions. In the period of Abu Bakr, Zayd b. Sabit chairman was
elected. The reason for this is the Qur’an Zayd b. Sabit It is recorded in the memory of he has his own
page under his hand. Although Abu Bakr authorized Zayd b. Sabit in this matter, he did not accept
himself as evidence. In determining the Mushaf of the Qur’an, he stipulated hifz and inscription as a
condition for the narrator, otherwise he refused to detect it with a method of memorization or
inscription. In this regard, the importance of memorization and inscription in determining
information was emphasized. In this respect, Zayd b. Sabit by establishing detailed system, he
showed great sensitivity in terms of science and managed this event in a controlled manner with all
its subtleties and used an unprecedented method.

Keywords: Quran, Hadith, Othman Mushaf, Quran Recitation
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Oz

Hz. Peygamber’e isnad edilen hadislerin isnadi acgisindan oldugu kadar metni acgisindan tenkid
edilerek gliniimize ulasmasinda selef alimleri gayret sarfemislerdir. Bu sebeple hadis metinlerinin Hz.
Peygamber’e sadece sahih bir isnadla ulagsmasiyla yetinmemisler hadisin menini akla, Kur’an’a sabit
sinnete, muhteva bitlnlGgl olan diger hadislere, tarihi vakaya uygunlugu agisindan
degerlendirmislerdir. Bu cercevede klasik ve modern donemde bir ¢ok calisma yapilmistir. Bu
calismalar sayesinde hadislerin sahihi, zaafi ve uydurulmus olduguna hikimler verilmistir.
Arastirmamizda klasik ve modern yaklasimlar gergevesinde hadislerin metnini sabit siinnete ya da
diger hadislere arz yontemi acisindan degerlendirilmistir. Modern dénemde hadislerin tespitinde
aklin ve hislerin kabuul etmedigi bazi 6rnek rivayetler incelenerek arastirmalara isaret edilerek analiz
ve degerlendirmeler yapilmistir. Klasik ve modern dénemde hadise bakisi ekileyen hususlarda ilmi
verilerin bir yéntem olarak bulgulari esas alan yaklasimlarin genel kabul gordigi ifade edilebilir. Hz.
Peygamber’in insanliga ait ve onun tarihine ait bilgileri mi yoksa vahye miustenit acgiklamalari mi
sorusu da bu c¢ercevede ele alinmistir. Arastirmanin temel amaci Nebevi metinleri sabit siinnete arz
ederek Nebevi hadislerde metin tenkidinin 6nemini ortaya koymaktir. Dolaysiyla kendisinden
nakledilen rivayet ve hadislerin gerektigi gibi en dogru bir sekilde anlasilmasini saglayacaktir.
arastirma ayni zamanda misal ve hadis orneklerine yer vererek metin tenkit prensiplerine arz
konusunun nasil ele alindigini, bu konuda hadiscilerin ve ¢agdas distnurlerin konuya yaklasimlarini
orteya koymaktadir.

Anahtar Kelimeler: Siinnet, Rivayetler, Metin, Arz Yontemi, Modern/Cagdas yaklasimlar
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Extended Abstract

The Confronting the Hadith of the Prophet with his Sunnah: The
Opinions of Hadithists and Modern Thinkers

The subject of criticism of the text continues to arouse the interest of many researchers in
the sciences of hadith and those working in this field. We find many books, studies and articles that
dealt with the issue of criticism of the text of the hadith As well as the presentation of the body of
the hadith on historical facts and events, and the same is the presentation on experimental science
or the faculties of religion and its general principles. All this effort expended in this field has the main
objective of capturing the essence of the text of the hadith of the Prophet, standing on the extent of
the authenticity of what was reported from the Prophet, peace and blessings of God be upon him,
and distinguishing the rich from the precious and the weak from the strong. What was put on his
tongue from the words and actions added to him falsehood and slander. One of the foundations and
criteria of criticism of the Prophet’s text was the measure of presenting the hadith transmitted from
the Prophet to the Sunnah or other hadiths that were quoted from him, may God’s prayers and
peace be upon him, in order to determine the extent of compatibility between these hadiths
attributed to the Prophet, may God bless him and grant him peace, which contain one content or
narrate a historical incident or a fact from The facts that took place in the era of the Prophet, may
God bless him and grant him peace.

This article discusses this criticism scale, including the meaning of presenting to the Sunnah
with an exposure to the position of the Companions and their interest in this type of presentation, as
well as the position of the ancient people, contemporary and modernists from this presentation and
the extent of their orientation and acceptance of it, supporting this with examples that enrich the
research and show the desired goal of the article to the public .

The research deals with the first requirement, the position of the Companions from
presenting the Sunnah to the Sunnah, their position on this issue, and the Companions’ interest in
the Prophetic Sunnah in general. The article also deals with the meaning of presenting the Sunnah to
the Sunnah and the position of specialists in hadith, and it deals with the viewpoint of modern
thinkers who are interested in critiquing the body of hadith in general and the criticism of the text by
presenting it on the body of my hadiths like it. The research mentions two narrations around which
the hadith and discussion revolved in the criticism of the text as models for the issue of presenting
the Sunnah to the Sunnah. The research also deals with the reasons for the difference of words in the
same hadith and the possibility of conflict between the verbal and actual Sunnah. At the end of the
research, the position that is closer to reasonable and more acceptable ends with mentioning the
evidence and the reasons for the weighting in that..

Keywords: Presentation, Criticism, Sunnah, Narrations, Companions, Modernity.
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Oz

Kasir illetle ta‘lil, fikih usuliniin en 6nemli basliklarindan biri olup kiyas baglaminda bir ¢ok
usulcl tarafindan Gzerinde ihtilaf edilen bir konu olmustur. Fikih usuli alimlerinin bir kismi
kasir illetle ta‘lili caiz gorirken, diger kismi ise illetin miteaddi (gecisli) olmasini sart kosarak
kasir illetle ta‘lllin yapilamayacag gorisiindedir. Bu calismada s6z konusu problemin

anlasilmasi baglaminda bilinmesi zorunlu olan “illet”, “kiyas”, “kasr” ve “te‘diye” kavramlari
actklanmis, kavramlarin dil ve terim anlamlarina deginilmistir. Bilimlerde terim anlamlarinin
yerlestirildiginde, dilsel anlamlarin gozetildigi gbz oniine alinarak bu konudaki ihtilafin ve
catismanin noktasal yerinin belirlenmesi icin calismada analitik okuma izlemistir. Ardindan

ihtilafin tam olarak anlasilabilmesi icin wusulcllerin fikir ayrihgina dustigl noktalar
belirlenerek konu detayli bir sekilde incelenmistir. Akabinde gorlslerin dayanak olarak ileri
surdikleri delillerin yaninda her iki grubun kasir illetle ta‘lilin cevazi hakkindaki goérisleri
aktanilmistir. Her iki tarafin delilleri tek tek degerlendirilerek bu konudaki gtcli deliller
belirlenmeye calisilmistir. Calisma sonucunda (¢ 6nemli bulguya rastlaniimistir. Bunlardan
ilki, kasir illetin mansls ve mustanbit olabilecegi, mans(s olan illet-i kdsiranin illet olarak
ittifakla kabul edildigi, ihtilafin illet-i kasiranin miistanbit olan tiiriinde oldugudur. ikincisi
kasir illetin mistanbit olaninda icma oldugu bazilari tarafindan iddia edilmisse de bu iddianin
dogru olmadigl bu nedenle Subki’nin bu rivayeti garip buldugudur. Son olarak Hanefiler
arasinda kasir illetle hilkim konusunda ihtilaf oldugu Irak Hanefileri ile Semerkant Hanefileri
arasinda goris varlihigin net oldugu tespit edilmistir. Bu ¢alisma sonucunda arastirmacilar
tercih ettikleri gorts ve karsi goris delillerini elestirel degerlendirerek kasir illetle ta'lil
yapilabilecegi sonucuna varmislardir.

Anahtar Kelimeler: Fikih Usdli, illet, Kiyas, Kasir illet, Te‘diye.
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Extended Abstract

The Issue of Causation (Ta'lil) with Deficient Effective Cause (Kasir
lllet) in Figh Method

The issue of justification with the minor cause is one of the issues in which the
fundamentalists differed in one of the most important fundamentalist chapters,
which is the chapter on analogy, which is considered one of the most important
overall evidence in the science of jurisprudence. Where the fundamentalists mention
it in the fundamentalist books next to mention the evidence of the Book, the Sunnah
and the consensus. This study dealt with the issue of the permissibility of
justification for the minor cause of the fundamentalists, as some fundamentalists
permitted this, and another group of the fundamentalists rejected it. The study
included, in general, a conceptual reading of the most important concepts that
should be clarified in the course of studying this issue, which are the concepts of
(cause), (measurement), (shortness) and (transgression). Where the study touched
on the meanings of these terms, linguistically and idiomatically; As idiomatic
meanings are placed in sciences by observing their linguistic meanings, and this was
followed by the analytical reading in this study, which included liberating the place of
conflict in which the fundamentalists differed on this issue; Because of the
importance of this in explaining the exact location in which they differed, then this
was followed by mentioning the statements of the fundamentalists on this issue,
with an explanation of the evidence on which each group of the fundamentalists
relied on what they went to, and a discussion of these evidences in brief, and all of
that was followed by a statement The most correct opinion on this issue from the
point of view of researchers. Then the study concluded with a brief conclusion that
includes the most important results reached by the researchers.

Keywords: Measurement, Jurisprudence Origins, Limitation, Exceeding.
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! Bu yazi, Dr. Siileyman b. Abdullah es-Seyf’in Suudi Arabistan’da yaymlanan Mecelletii’l-Camiati’l-
Islamiyye’de 2019 senesi 189. saymnmn 97-221 sayfalar1 arasinda yaymlanmis olan “Meayir Nakdi’l-
Metn inde’l-imam Ebi Hatim b. Hibban el-Bsti min Hilal KitabihT el-Mecrtihin mine’l-muhaddisin”
isimli makalesinin ihtisar edilmis sekilde terciimesidir (asil makalenin kiinyesi: Siileyman b.
Abdullah es-Seyf, “Medyir Nakdi’l-Metn inde’l-fmam Ebi Hatim b. Hibban el-Bisti min Hilal
Kitabihi el-Mecrihin mine’l-muhaddisin”, Mecelletii’l-Camiati’l-Islamiyye 189 (2019), 97-221).
Miiellif, yazisinda ibn Hibban’mm metnini sorunlu buldugu otuz dokuz tane hadisi genisce
incelemistir. Her hadisi incelerken ibn Hibban’in hatali ve sahih buldugu hadislerin tam metinlerini
cesitli kaynaklardan iktibasla nakletmis, ayrica ilel, rical, serh ve diger ilgili hadis kaynaklarindan
incelenen rivayet ve ravi hakkinda 6nemli bilgileri kendi izah ve degerlendirmeleriyle beraber
aktarmistir. Makale bu sekliyle haliyle hayli hacimlidir (124 sayfa). Dolayisiyla, terciime igin
okuyucunun konuyu anlamasi igin gerekli ve yeterli kismi secilmistir. ilgili okuyucular genis bilgi
icin makalenin aslina miiracaat edebilirler. Metindeki koseli parantezler icindeki bilgiler metnin
anlasilmasinin kolay olmasi i¢in tarafimizca eklenmistir. Miiellifin sonu¢ kisminda aragtirmacilara
metin tenkiti arastirmalar1 konusunda yaptig1 tavsiyeler ve arastirma konusu teklifleri kiymetlidir. Tbn
Hibban’n metnini tenkit ettigi hadislerin bir kismi1 mevzuat, ilel ve duafa eserlerinde yer alirken bir
kismi da Kiitiib-i Sitte ve Ahmed b. Hanbel’in Miisned’i gibi kaynaklarda ge¢mektedir. ibn
Hibban’m makliib, miinker ve batil gibi bazi tabirleri bilinen dar 1stilah manalar1 diginda daha genis
bigimde kullandig1 gériilmekte olup bu kullanimlarla ilgili bilgi dipnotlarda verilmistir. Incelenen
orneklerde hadiscilerin ravilerin merviyyat bilgisine hakimiyetlerinin rivayetleri degerlendirmede
6nemli bir rol oynadig1 dikkat ¢ekmektedir. Yine, dikkat ¢eken bazi hususlara dipnotlarda yer yer
deginilmistir. Miiellif Ibn Hibban’in kullandig1 metin tenkiti kistaslarini sekiz baslkta toplamistir.
Miiellif ibn Hibban’in kullandig1 metin tenkiti kistaslar1 arasinda yer vermese de 35. 6rnekte gecen
Ibn Hibban’a ait su ifade (“Bir insan bu dzelliklere sahip olur, sonra Kitab’a, siinnete, icmaya, kiyasa
ve akla muhalif bir haber naklederse bu naklinin terk edilmesini hak eder”) Kuran-1 Kerim, akil,
kiyas ve icmanin da Ibn Hibban’mn metni degerlendirirken dikkate aldig1 dlgiiler arasinda oldugunu
gostermektedir. Yine, 37. drnekte de icmaya muhalefetin bir kistas olarak kullanildigi gériilmektedir.
Makalede baz1 6rnekler birden fazla kriteri ilgilendirdigi icin tekrar edilmistir. Son olarak, makalede
metinde olabilecek illet tiirlerine farkli ve ilging Ornekler sunulmaktadir. Mesela, 20. Ornekte
yanlislikla, miittefekun aleyh iki hadisin metinlerinden birer parga almip birlestirilerek ortaya ¢ikan
hatal bir metin incelenmektedir. ibn Hibban ve Kitibu’l-Mecriihin hakkinda genis bilgi icin bk.
Mustafa Macit Karagdzoglu, Zayif Raviler Duafa Literatiirii ve Zayif Rivayetler (Istanbul: M.U.
[lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlar1, 2014), 91-99.
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Bu makalede hadisgilerin metin tenkiti sahasindaki ¢abalari miinekkit alimlerden birisi olan
EbG Hatim ibn Hibban el-Bisti’nin Kitabu’l-Mecr(hin’de yer alan sdzlerini incelemek suretiyle
gosterilecektir. Bu arastirmada kullanilacak o6rnekleri belirlemede istikrd (tlimevarim),
miunekkitlerin sézlerini mukayesede ve neticelere ulasmada ise tahlil metodunu kullandim.
Bu arastirma neticesinde senedle temsil edilen ravinin cerh ya da ta’dil seklinde tenkiti ile
onun rivayet ettigi metnin tenkiti arasinda biiyiik bir irtibat oldugu ve baslarinda ibn Hibban
olmak lizere hadiscilerin metin tenkiti konusunda gosterdikleri ihtimam ve basari rahatlikla
anlasilmaktadir. Bu sebeple, arastirmacilara bu arastirmanin aynisini diger miinekkit alimlere
de tatbik etmelerini tavsiye ederim. Basariya ulastiran ylice Allah’tir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, ibn Hibban, Kitabu’l-Mecrhin, Metin Tenkiti.

GiRiS
Bismillahi’r-Rahmani’r-Rahim.

Yiice Allah’a hakkiyla hamd ve sikiir, salat ve selam da insanlarin hidayetine
vesile olan bir kandil olan Peygamberimiz ve Efendimiz olan Muhammed b. Abdullah
el-Hasimi’'ye, onun temiz ailesine ve kiymetli ashabina ve din giniine kadar onlara
ihsan ile tabi olanlara olsun.

Yiice Allah bu dini korumayi izerine almis, bunun icin bu ugurda en kiymetli
seylerini harcayan, gece gindiz calisan ve bu bliyik vazifeyi Ustlenen insanlar
yetistirmistir. Bu insanlarin 6nde gelen bir kismi stinnetleri koruyan, hadislerden
yalanlari uzaklastiran hadisgiler olup bunlar her nesilde bu isi sirdlirmis ve Uglncu
asrin basinda biyiik gayret sahibi bir alim, Ebu Hatim ibn Hibban el-Bisti (6.
354/965), Allah ona rahmet eylesin ve ondan razi olsun, gelmistir.

Arastirmanin Konusu

ibn Hibban’in telif ettigi eserlerden birisi Kitabu’l-Mecriihin olup bu kitabina
cesitli meseleler hakkinda nikteler, hadisleri ta’lil [illetini bulma] kaideleri, cerh ve
ta’dil karineleri koymus, boylece bu kitap gercekten hadis ilimleri ve ta’lil kaideleri
konusunda bir kitap hlviyeti kazanmistir. Bu sebeple, bu degerli kitabin farkl
yonlerinden birisine odaklanmayi ve kitabi basindan sonuna kadar inceleyerek bu
konuyu incelemeyi arzuladim. Konu olarak ibn Hibban’in bu eserinde metin tenkiti
icin kullandigi 6lctleri segtim.

Arastirmanin Onemi

Bu konu hig stiphesiz olduk¢a 6nemli olup bunu su maddelerde sunabiliriz:
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-Hadisgilerin metni ihmal edip senedle ilgilendikleri yoniindeki stipheyi
reddetmek

-ibn Hibban’in hadis ilminde, hadis ta’lilinde ve cerh ve ta’dilde konumu

- Ozellikle bir hadis aliminin metodu Gizerinden metin tenkitinin hadis
ilimlerindeki 6nemi

Aragstirmanin Metodu

Ozet bir sekilde ifade edecek olursak, istikrd (timevarim) metoduyla ibn
Hibban’in metin tenkiti yaptig yerleri genel bazi kaidelere ulagmak igin inceledim.
Daha sonra tahlil ve mukayese metoduyla hadisi, ravisini ve alimlerin hadisin metni
hakkindaki goruslerini arastirdim. Metodumu daha tafsilatli bir sekilde anlatmak
gerekirse, su adimlari izledim:

-Kitabi bastan sonra tarayarak ibn Hibban’in ravinin tercemesi altinda
zikrettigi rivayetlerden tenkit ettigi metinleri topladim.

-ibn Hibban’in tenkit sebebini muhalefet, muaraza ya da baska bir sekilde
acikca belirttigi metinlerle arastirmami sinirladim. Bu sebeple sadece “bu hadis
batildir ya da sakittir” diyerek aciklama yapmadigi hadisleri almadim. Bunlarin sayisi
cok fazladir ve bunlarin da muhakkak toplanmasi ve incelenmesi gerekmektedir.
Ancak bu arastirmada ilk bahsettigimiz (tenkit sebebi acikca belirtilenler) hadisler,
kullanilan metin tenkiti kaidelerinin daha acik bir sekilde belirlenmesi igin tercih
edilmistir.

-ibn Hibban’in metnini tenkit ettigi hadisi ilmi bir sekilde ve illetli bulunan
yonini agiga gikaracak sekilde tahric ettim ve bunlari dipnotlarda gésterdim.

-ibn Hibban’in metinle alakali sdziinii naklettikten sonra ilim ehlinin s6z
konusu metnin tenkitiyle alakali s6zlerini naklettim.

Arastirmanin Plani

Mukaddimeden sonra birinci béliimde ibn Hibban’in kisaca hayati, Kitabu’l-
Mecrihin hakkinda bilgi ve metin tenkitinin tarifi verilecektir. ikinci bélimde ise ibn
Hibban’in bu eserinde kullandigi metin tenkiti dlglleri sekiz baslikta incelenmistir.
Bunlar,

1-Ma’ruf olan slinnete muhalefet sebebiyle metnin tenkiti,
2-Ayni hadisin sahih rivayetine muhalefet sebebiyle metnin tenkiti,

3-Ravinin ma’ruf olan merviyyatina muhalefet sebebiyle metnin tenkiti,
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4-Hz. Peygamber’in semailine ve sahabe-i kiramin siyerine muhalefet
sebebiyle metnin tenkidi,

5-Dinin asillarina ve kaidelerine muhalefet sebebiyle metnin tenkidi,
6-Sahabenin meshur fetvalarina muhalefet sebebiyle metnin tenkidi,
7- Hz. Peygamber’in kelamina yakismamasi sebebiyle metnin tenkidi,
8-ibn Hibban’in fikhi mezhebine muhalefet sebebiyle metnin tenkidi.

Onemli sonuclar zikrettigim bir béliim ile arastirma son bulmaktadir. Yiice
Allah’dan bu arastirmayi benim igin ve onu okuyan ve istifade edenler igin faydali
kilmasini dilerim.

iBN HIBBAN VE KiTABU’L-MECRUHIN iSiMLi ESERI

Bu muhakkik hafiz alimin tam ismi Eb(0 Hatim Muhammed b. Hibban b.
Ahmed el-Bisti es-Sicistani’dir. Bist sehrinde iki ylz yetmis yedi senesinde
dogmustur. Hicrl ii¢ yiiz senesinde yirmi yaslarinda ilim talebine baslamistir. iki bin
hocadan ders almis, bunun icin doguda Sas, batida iskenderiye’ye uzanan kirk
beldeye yolculuk yapmistir. Cesitli ve faydali eserler telif etmistir. Blist sehrinde Ug¢
ylz elli dort senesinde bir Cuma gecesi vefat etmistir.

ibn Hibban et-Tarthu’l-Kebir isimli bir eser telif etmis, daha sonra bunu ihtisar
ederek es-Sikat ve el-Mecr(hin isimli iki esere donustiirmistir. ikinci kitap el-
Mecrihin mine’l-muhaddisin ismiyle meshur olmus, bazi eserlerinde ed-Duafa bi’l-
ilel ismiyle de zikretmistir.

1. Ma’ruf olan siinnete muhalefet sebebiyle metnin tenkiti

Ma’ruf ve meshur sinnete muhalif olmak, metin tenkitinin yerlesmis
kaidelerindendir. Miinekkitlerin pek ¢ogu bu kaideyi tatbik etmislerdir. ibn Hibban’in
Kitabu’l-Mecrihin’de en fazla zikrettigi sebep de budur. Bu béliimde ibn Hibban’in
bu sebebe dayanarak metinlerini tenkit ettigi rivayetlerden vakif olduklarimi takdim
edecegim.

Metin 1: ibn Hibbén, Ebén b. Siifyan el-Makdisi’nin tercemesinde sdyle der:?

Fudayl b. Abbas-Hisam b. Urve-babasi-Abdullah b. Abdullah b. Ubey tarikiyle
“Uhud’da disim isabet aldi. Rasdlullah altindan bir dis takmami emretti.”® s6zini
nakletti.

2 Ebi Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed Ibn Hibban, el-Mecrihin mine'l-muhaddisin ve'd-duafa
ve'l-metrukin thk. Hamdi Abdulmecid Seleff (Riyad: Darii’l-Sumey’1, 1420), 1/93.
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Bunu ondan Muhammed b. Galib el-Antaki rivayet etmis olup bu haber
mevz(dur. Mustafa “Altin ve ipek Ummetimin erkeklerine haram, kadinlarina
helaldir”* buyurmusken nasil altindan bir dis takilmasini emreder? ibn Hibban’in sézii
burada biter.

Arastirmaci der ki: ibn Hibban’in bu hadise mevz( demesi ve hadisin metnini
erkeklere altinin haram olusu sebebiyle illetli bulmasi tartismahdir. Clnki altinin
haram olmasina ihtiyag hali istisna teskil eder. Abdurrahman b. Tarafe dedesi Arfece
b. Es’ad’in burnunun kesildigini, yapraktan bir burun taktigini bunun da koktugunu
bunun Uzerine Hz. Peygamber’in ona altindan bir burun edinmesini emrettigini
nakletmistir.> EbG Davad ve Tirmizi bu haberin oldugu baba “Disleri altinla
saglamlastirmak” basligini koymuslardir. Tirmizi, bu haberi naklettikten sonra “Ehl-i
ilimden pek ¢oklari diglerini altinla desteklediklerini nakletmislerdir; bu haberde onlar
icin hliccet vardir” demistir.

Bu sebeple alimler ibn Hibban’in mevzl hilkmiini elestirmislerdir. Zehebi sdyle
demistir: “Sadece gosterdigin gerekceyle mevz{i hiikmiini vermen tartismalhdir [fihi
nazar].”®

Metin 2: ibn Hibbén, Ebén b. Siifyan el-Makdisi’nin tercemesinde sdyle der:’

Ubeydullah b. Omer-Nafi’-ibn Omer yoluyla “Rasulullah bir insanin uyuyan veya
konusan birine dogru namaz kilmasini yasakladi.” hadisini rivayet etmistir. Bu haber
mevzidur. Hz. Peygamber gece namaz kilarken Hz. Aise kendisi ile kible arasinda
olurken?® nasil uyuyana karsi namaz kilmayi yasaklar? Bu seyh ve hadisi ile ihticac caiz
olmaz, ancak uzmanlar itibar amagli olarak géz éniinde bulundurabilirler.

Arastirmaci der ki: ibn Hibban’in bu illetlendirmesini hafizlar uygun gérmiis,
onun séziinii nakletmis veya eklemede bulunmuslardir. ibnu’l-Cevzi, bu hadisi

3 Eba Bekir Ahmed b. Amr b. Abdiilhalik Bezzar, el-Musned (el-Miisnedii’I-kebir, el-Bahrii z-zehhar)
thk. Mahfuzurrahman Zeynullah (Medine: Mektebetii’l-Ulim ve’l-Hikem, 1409), 3/384; Eb( Ahmed
Abdullah b. Adi el-Ciircani Ibn Adi, el-Kamil fi duafdi r-rical thk. Adil Abdulmevcud (Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi’1-[lmiyye, 1418), 5/174, 175; 6/414.

# Meshur bir hadis olup sahabeden Ebu Musa, Ali, Omer ve digerleri (ra) nakletmistir. Hadis hakkinda
genis bilgi icin bk. Ibn Hacer Askalani, Telhisii’l-habir fi tahric-i ehadisi r-Rafiiyyi’l-kebir thk. Ebu
Asim Hasan b. Abbas (Miiessese Kurtuba, 1416), 1/86-87.

> es-Sicistant, Sunen, thk. Muhammed M. Abdilhamid (Beyr(t: el-Mektebetii’l-Asriyye, ts.) hadis no:
4232; Tirmizi, Sunen, thk. Bessar A. MarGf (Beyrit: Dari’1-Garbi’l-Islami, 1998), hadis no: 1770.
6 Zehebi, Mizanii'l-i tidal fi nakdi’r-rical thk. Ali M. Bicavi (Beyrut: Darii’l-Fikri’l-Arabf, ts), 1/7.
7 Ibn Hibban, el-Mecrihin, 1/93.
8 Buhari, es-Sahih, thk. M. Ziiheyr b. Nasir (b.y.: Darii Tavki'n-Necat, 1422), hadis no: 512; Mislim, es
-Sahih, thk. M. Fuad Abdiilbaki (Beyrit: Darii Ihyai't-Turasi'l-Arabi, ts), hadis no: 512.
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naklettikten sonra bunun sahih olmadigini zira Eban b. Stfyan’in teferrid ettigini ve
yalanci oldugunu belirtmis, sonra ibn Hibban’in séziinii aktarmstir.®

Metin 3: ibn Hibbén, ishak b. Abdullah’in tercemesinde séyle der:*°

Minker hadisler nakletmistir. Bunlardan birisinde Zeyd b. Eslem-Ata b. Yesar-
Ebu Hireyre yoluyla “Namazi kadin, kdpek ve esek bozmaz. Oniinden geceni giiciin
yettigince engelle. Eger vurman gerekiyorsa ona vur, ¢clinkli sen seytana vurmus
olursun.” rivayetini aktarmistir. Bu haberin hem isnadini hem de metnini
degistirmistir [kalb etmistir]. Dogrusu Ata b. Yesar-Ebu Said el-Hudri yoluyla
Rasulullah’in “Biriniz namaz kilarken kimsenin, 6niinden gecmesine izin vermesin.
Eger gecmek isterse onunla doviissin zira o ancak bir seytandir.”*! hadisidir. Ebu Said
yerine Ebu Hureyre’'yi koymus, metni de degistirmis, metinde olmayan bir sey
eklemistir ki bu da “Namazi kadin, kopek ve esek bozmaz” sozlidir. Halbuki sahih
haberler Rasulullah’in kadin, kdpek ve esek gectiginde namazin iade edilmesini
emrettigi*? seklindedir.

Metin 4: ibn Hibbén, ishak b. ibrahim’in tercemesinde sdyle der:*

Fudayl-ibn Uyeyne-ismail b. Ebi Halid-ibn Ebi Evfa yoluyla “Hz. Peygamber
umrelerinden birisinde Mekke’ye girdi. Mekke halki O’'na bozulmus salatalik atiyor,
biz de onu koruyorduk.” haberini aktardi. Bu asli olmayan mevz{ bir haberdir. ismail
b. Ebi Halid-ibn Ebi Evfa yoluyla meshur olan haber “Hz. Peygamber umre yaparken
beraberdik. Beyt'i tavaf etti, biz de tavaf ettik. Safa ile Merve arasinda sa’y yaparken
biz O’'nu Mekke halki ok atmamasi ve baska bir sey isabet ettirmemesi igin
koruyorduk.”** ismail b. Ebi Halid’den mahfuz olan budur. Mekke halkinin bozuk
salatalik atmasi yalandir, boyle bir sey bu umrede olmamistir. Ciinkii Hz. Peygamber
Kureys ile arasinda giivence oldugu bir halde, l¢ glin kalip ayrilmak tzere Mekke’ye
girmistir. Orada U¢ giin kalip Meymune ile evlenmistir. ibn Hibban’in sézii burada
bitmistir.

Zehebi de ibn Hibban’in séziinii aktardiktan sonra sdyle demistir: “ibn Ebi Evfa
kimsenin Hz. Peygamber’e bir sey attigini sdéylememis, sadece sahabenin tedbirli
davrandigini haber vermistir.”*

Metin 5: ibn Hibbén, Es’as b. Sevvar’in tercemesinde séyle der:'®

® Tbnii'l-Cevzi, el-flelii I-mitenahiye fi'l-ehadisi'l-vahiye (Mekke: el-Mektebetu’l-imdadiyye, ts), 1/434.
10 Tbn Hibban, el-Mecrihin, 1/141-142.
11 Buhari, es-sahih, hadis no: 509; Mislim, es-sahih, hadis no: 505.
2 Mislim, es-sahth, hadis no: 510.
13 Tbn Hibban, el-Mecr{hin, 1/148.
14 Buhari, el-Cami ‘u’s-sahih, hadis no: 1600, 1791.
15 Zehebi, Mizanii I-i tidal, 1/178.
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Es’as, Nafi-ibn Omer yoluyla “Rasulullah muhacirlerin ihramda elbiselerini vers
ve zaferan ile boyamalarini yasakladi” s6zind nakletmistir. Bu maklib bir metindir.?’
Dogrusu Nafi-ibn Omer yoluyla “vers ve zaferan olan elbise giymeyi yasaklad”
seklinde olup muhacirlerin zikredilmesi ve Ensar ve diger muslimanlar arasinda
onlarin tahsis edilmesi yalandir. Hz. Peygamber kadinlar disinda musliimanlardan
kimseyi boyle bir konuda tahsis etmemistir. Sadece ihramli kisiye elbiselerini vers ve
zaferan ile boyamasini yasaklamistir. Es’as hadisi ihtisar etmek isterken metni
degistirmis [kalb etmis] ve manayi farkhlastirmistir.’® ibn Hibban’in sézii burada
bitmistir.

Zehebi de hadisi zikrettikten sonra bunun hata oldugunu, Hz. Peygamber’in
Ensar’i birakarak muhacirleri tahsis etmedigini belirtmistir.*

Metin 6: ibn Hibbén, Ravh b. Guteyf’in tercemesinde séyle der:*°

Zihri-Said b. Museyyeb-Ebu Hureyre yoluyla Rasulullah’in “Namaz dirhem
kadar kan sebebiyle iade edilir.” sozlini nakletmistir. Ebu Hatim soyle séylemistir:
“Bu hig siphesiz mevz( bir haberdir. Rasulullah bunu séylememis, Ebu Hiireyre bunu
O’ndan rivayet etmemis, Said b. Miseyyeb bunu zikretmemis, Zihri de bunu
dememistir. Bu sozi Kifeliler uydurmuslardir. Sinnetin aksine olan her s6z ve bu
s6zlin sahibi terk edilir.” ibn Hibban’in sdzii burada bitmistir.

Metin 7: ibn Hibbén, Rifde b. Kudéa’in tercemesinde sdyle der:*’

Evzai-Abdullah b. Ubeyd b. Umeyr-babasi-dedesi yoluyla Rasulullah’in
(namazda) her egilip kalkmasinda ellerini kaldirdigini nakletmistir. Bu haberin isnadi
maklGb, metni de minkerdir.?> Hz. Peygamber her egilip kalkmada ellerini
kaldirmamistir. Zihri’nin Salim-babasi yoluyla verdigi haberler bunun ziddini tasrih
eder. Zira Hz. Peygamber iki secde arasinda bunu yapmamistir. ibn Hibban’in sézii
burada bitmistir.

16 Tbn Hibban, el-Mecrlhin, 1/193.

17 1bn Hibban’1n maklib kelimesini liigat manastyla kullandig1 anlasilmaktadir. Zira ikinci misalde ve
bu misalde metne yapilan ziyadelere “kalb etmek™ ifadesiyle isaret etmektedir. Dolayisiyla bu tabirle
1stilah manasmdan ziyade metnin genel anlamda degistirilmesini kastetmektedir. (¢eviren notu)

18 Bu ifadeden Es’as’m tasarrufunun kasith bir yalan olmadig1 anlasilmakta, dolayisiyla ibn Hibban’mn
“yalan” ifadesini bu manada kullanmadig1 goriilmektedir. (¢eviren notu)

19 Zehebt, Mizanii’l-i ‘tidal, Es’as b. Sevvar’n tercemesi.

20 Tpn Hibban, el-Mecr(hin, 1/368.

21 Tbn Hibban, el-Mecr(hin, 1/381.

22 Goriildiigii tizere, miinker kelimesi agikga metindeki hatayla irtibatlandirilmistir. (geviren notu)
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Arastirmaci der ki: Mehna, Ahmed’e ve Yahya’ya bu hadisi sormus, ikisi de
sahih degildir demislerdir.?

Metin 8: ibn Hibbén, Ziyad b. Abdullah’in tercemesinde séyle der:**

idris el-Evdi-Avn b. Ebi Cuheyfe-babasi yoluyla Bilal'in Rasulullah icin cifter
cifter (her lafzi iki defa soyleyerek) ezan okudugunu, kameti de ayni sekilde yaptigini
nakletmistir.

Bu batildir. Bilal Rasulullah igin ¢ifter c¢ifter ezan okumamis, kamet
getirmemistir. Bilal'in ezani ¢ift, kameti ise tektir. Bu haberi Sevri ve diger insanlar
Avn b. Ebi Cuheyfe’den uzun sekilde nakletmisler, ancak ne ezanin ne de kametin
gifter okundugunu sdylememislerdir. Sadece Bilal'in disari g¢iktigini ve ezan
okudugunu séylemislerdir. ibn Hibban’in sézii burada bitmistir.

Metin 9: ibn Hibbén, Salih b. Nebhén’in tercemesinde séyle der:*

Salih, Ebu Hireyre yoluyla Rasulullah’in “Kim mescidde cenaze namazi kilarsa
onun bir seyi (sevabi) yoktur.” s6z(in(i*® nakletmistir. Bu haber batildir. Mustafa (sav)
nasil kim mescidde cenaze namazi kilarsa onun bir seyi (sevabi) yoktur deyip de
kendisi Siiheyl b. Beyda’nin namazini mescidde kilar??’” ibn Hibban’in sézii burada
bitmistir.

Metin 10: ibn Hibbén, Abdullah b. Kurz’un terciimesinde sdyle der:?

Zihri-Said b. Miseyyeb yoluyla Biisre bint Safvan’in Rasulullah’i elinde koyun
eti oldugu, yaslandig bicakla kesip yedigi bir halde gordiglini, kamet getirildiginde
ise bicagi ve eti birakip abdest almadan namaz kildigini haber verdigini nakletmistir.
Bu haber batildir.?® Bisre’nin erkeklik organina dokunmak sebebiyle abdestin
gerekmesi disinda Hz. Peygamber’den naklettigi bir hadis bulunmamaktadir. Mezk(r
rivayet Zihri'nin Said b. Miseyyeb’den naklettigi rivayetler arasinda da vyer

23 [bn Hacer Askalant, Tehzibi't-Tehzib (Beyrut: Daru ihyai't-Trasi'l-Arabi, 1991/1412), 3/253.
24 Tbn Hibban, el-Mecr(hin, 1/384.
% {bn Hibban, el-Mecr(hin, 1/465.

% Siinen-i Ebu Davud, hadis no: 3191; Siinen-i Tbn Mace, hadis no: 1517; Ahmed b. Hanbel, Miisned,
15/454. Ceviren notu: Ibn Hibban’mn metnini tenkit ettigi hadislerin bir kismi muteber sayilan hadis
kaynaklarinda da yer almaktadir.

21 Muslim, el-Cami ‘u's-sahth, hadis no: 973.

28 Tbn Hibban, el-Mecr(hin, 1/511.

2 Tbn Hibban goriildiigii iizere hatali buldugu pek gok habere batil demekle beraber bunla her zaman
uydurmayr kastetmemektedir. Mesela bu drnekte senedde ve metinde hata bulunmakla beraber haber

uydurma bir haber degildir. Dolayisiyla, Ibn Hibban’in lafizlara nasil manalar yiikledigi, bu lafizlari
kullanimindan yola ¢ikarak tespit edilmelidir.
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almamaktadir. % Zihri-Said-Ebu Hureyre kanaliyla getirdigi bu metin ise Ziihri-Cafer
b. Amr-babasi yoluyla nakledilmekle beraber3! metinde gecen “yaslaniyordu” lafzi
mahfuz degildir. Zira Rasulullah “Ben yaslanarak yemek yemem.” buyurmustur.3?

Metin 11: ibn Hibbén, Abdullah b. Nafi’'nin tercemesinde séyle der:*

Babasi-ibn Omer yoluyla Hz. Peygamber’den “Rikazda (definede) onda bir vergi
vardir.” s6ziini aktarmigtir. Bu ash olmayan batil bir haberdir. Bu haberin sihhatinin
olmadigl tespitini ancak bu hadis sanatinda bir ilmi olmayan kisi yadirgar. Hz.
Peygamber rikazda onda bir verdi vardir diye asla soylememistir. O (sav) ancak
“Rikazda beste bir vergi vardir.” buyurmustur.?* ibn Hibban’in sézii burada bitmistir.

Metin 12: ibn Hibbdn, Ali b. Hiiseyin en-Nesevi’nin terciimesinde séyle der:*

Mibessir b. ismail-Evzai-Yahya b. ibn Kesir-Ebu Kalabe-Ebu Muhacir-Biireyde
yoluyla “Hz. Peygamber ile bir gazadaydik, doniince ve Medine’ye varinca insanlarin
sabah namazini kiliyor olduklarini gérdik. Hz. Peygamber sabah namazinin dncesinde
kildigi iki rekat namazi kilmamisti. Bu sebeple Hafsa’nin odasina girdi, iki rekati kildi,
sonra cikarak insanlarla beraber namaza katildi.” Bu haber Evzai’'nin bu senedle
aktardigi su hadisle maklGbdur: “Yagmurlu ginlerde namazi erken kilin. Zira kim
ikindi namazini terk ederse ameli bosa gider.”3® Ote yandan, Hz. Peygamber’den bu
konuda mditevatir sekilde gelen haber sudur: “Hz. Peygamber geldi ancak
Abdurrahman b. Avf'1 sabah namazinda 6ne gecirmislerdi. Hz. Peygamber iki rekat
namazini kilmamisti ancak namaza katildi. Abdurrahman namazi bitirince O kagirdigi
ilk rekati kildi, sonra da insanlara (namazi zamaninda kilarak) iyi yaptiniz dedi.”?*’

2. Ayni hadisin sahih rivayetine muhalefet sebebiyle metnin tenkiti

ilk bélimde meshur ve ma’ruf siinnete muhalefet sebebiyle metnin tenkitini
gordik. Bu bolimde ise baska hadislere degil, ayni hadisin sabit ve meshur rivayetine
muhalefet sebebiyle baska bir rivayetinin metninin tenkiti kast edilmektedir. Bununla
beraber bazi &rneklerde ibn Hibban’in her iki metodu birlikte kullandig da
goriilmektedir. Bu metod ibn Hibban’in en sik kullandigi ikinci metod olmustur.

30 ibn Hibban’m bu tespitleri Ziihri’nin Said b. Miiseyyeb’den, Biisre’nin de Hz. Peygamber’den
yaptig1 sahih rivayetlerin hafizlarca bilindigini, yani hafizlarin saglam bir merviyyat bilgisine sahip
oldugunu gostermektedir. Bu bilgiyle uyusmayan haberler ise hatali kabul edilmektedir (¢eviren notu)

81 Buhart, el-Cdmi ‘u’s-sahih, hadis no: 208; Mislim, el-Cdmi ‘u’s-sahih, hadis no: 355.
82 Buhari, el-Cdami ‘u’s-sahih, hadis no: 5498.
33 Tbn Hibban, el-Mecr(hin, 1/513.
34 Buhart, el-Cdami ‘u’s-sahih, hadis no: 1499; Muslim, el-Cdmi ‘u's-sahih, hadis no: 1710.
35 Tbn Hibban, el-Mecr(hin, 2/91.
3 Siinen-i Ibn Mace, hadis no: 694.
37 Muslim, el-Cami ‘u's-sahih, hadis no: 274.
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Metin 13: ibn Hibbén, ishak b. Abdullah’in terciimesinde séyle der:*

Minker hadisler nakletmistir. Bunlardan birisinde Zeyd b. Eslem-Ata b. Yesar-
Ebu Hireyre yoluyla “Namazi kadin, kdpek ve esek bozmaz. Oniinden gegeni giiciin
yettigince engelle. Eger vurman gerekiyorsa ona vur, clinkli sen seytana vurmus
olursun.” rivayetini aktarmistir. Bu haberin hem isnadini hem de metnini
degistirmistir [kalb etmistir]. Dogrusu Ata b. Yesar-Ebu Said el-Hudri yoluyla
Rasulullah’in “Biriniz namaz kilarken kimsenin, énlinden gegmesine izin vermesin.
Eger gecmek isterse onunla doviissin zira o ancak bir seytandir.”*® hadisidir. Ebu Said
yerine Ebu Hireyre’'yi koymus, metni de degistirmis, metinde olmayan bir sey
eklemistir ki bu da “Namazi kadin, kopek ve esek bozmaz” sozlidir. Halbuki sahih
haberler Rasulullah’in kadin, kdpek ve esek gectiginde namazin iade edilmesini
emrettigi*® seklindedir.*

Metin 14: ibn Hibbén, ishak b. ibrahim’in terciimesinde séyle der:*

Fudayl-ibn Uyeyne-ismail b. Ebi Halid-ibn Ebi Evfa yoluyla “Hz. Peygamber
umrelerinden birisinde Mekke’ye girdi. Mekke halki O’'na bozulmus salatalik atiyor,
biz de onu koruyorduk.” haberini aktardi. Bu asli olmayan mevz{ bir haberdir. ismail
b. Ebi Halid-ibn Ebi Evfa yoluyla meshur olan haber “Hz. Peygamber umre yaparken
beraberdik. Beyt'i tavaf etti, biz de tavaf ettik. Safa ile Merve arasinda sa’y yaparken
biz O'nu Mekke halki ok atmamasi ve baska bir sey isabet ettirmemesi icin
koruyorduk.”** ismail b. Ebi Halid’den mahfuz olan budur. Mekke halkinin bozuk
salatalik atmasi yalandir, boyle bir sey bu umrede olmamistir. Ciinkli Hz. Peygamber
Kureys ile arasinda giivence oldugu bir halde, l¢ glin kalip ayrilmak tizere Mekke’ye
girmistir. Orada Ug¢ giin kalip Meymune ile evlenmistir. ibn Hibban’in sézi burada
bitmistir.

Zehebi de ibn Hibban’in séziinii aktardiktan sonra sdyle demistir: “ibn Ebi Evfa
kimsenin Hz. Peygamber’e bir sey attigini sdéylememis, sadece sahabenin tedbirli
davrandigini haber vermistir.”*4

38 Tbn Hibban, el-Mecr(hin, 1/141-142.

39 Buhart, el-Cdami ‘u’s-sahih, hadis no: 509; Muslim, el-Cami ‘u’s-sahih, hadis no: 505.

0 Mslim, el-Cami ‘u's-sahih, hadis no: 510.

41 Bu 6rnek ilk boliimde iigiincii hadisde gecmisti. Ancak ibn Hibban hadisin metnini tenkit icin iki
sebep kullanmustir. Tk sebep, Ebu Said hadisinin metnini degistirmesi. Ikincisi ise, kopek, esek ve
kadmin ge¢cmesiyle namazin iadesini ifade eden rivayetlere muhalefet etmesidir.

42 {bn Hibban, el-Mecr(hin, 1/148.

43 Buhari, el-Cdami ‘u’s-sahih, hadis no: 1600, 1791.

4 Bu 6rnek ilk boliimde dérdiincii hadisde gegmisti. Ancak bu béliimde de zikrettim zira Ibn Hibban
hadisin metnini tenkit icin iki sebep kullanmugtir. ilk sebep, ibn Ebi Evfa’nin sahih rivayetine
muhalefet etmesidir. Ikincisi ise, Hz. Peygamber’in yedinci senedeki kaza umresi hakkindaki siinnet ve
siyerdeki ma’ruf bilgiye muhalefet etmesidir.
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Metin 15: ibn Hibbédn, Eyyub b. Muhammed’in tercemesinde sdyle der:**

Seddad b. Ebi Seddad-Ata-ibn Abbas yoluyla Rasulullah’in “Kim icki icer de
sarhos olmazsa, bir hafta namazi kabul olmaz, bu sirede 6lirse cahiliyye 6limi ile
o6lmus olur. Kim icki icer de sarhos olursa, kirk giin namazi kabul olmaz, bu sirede
Ollrse cahiliyye olimi ile 6lmis olur. Sonra eger toévbe ederse ylice Allah tévbesini
kabul eder. ikinci defa buna dénerse, benzer sekilde olur, ticiincii defa buna dénerse,
benzer sekilde olur, dordiinclii defa buna donerse, ylice Allah’in ona tibet{’l-habal
icirmesi hak olur.” dedigini, tibetii’l-habalin ne oldugu soruldugunda ise cehennem
ehlinin irini oldugunu sodyledigini nakletmistir. Bu hadisin ash vardir ancak ravi
hadiste olmayan bazi seyler eklemistir. ibn Hibban’in sézii burada bitmistir.

Arastirmaci der ki: Herhalde ibn Hibban hadisin “Kim icki icer de sarhos
olmazsa,...” kismini yadirgamigtir. Bu kissim Nesai’de mevkuf olarak Abdullah b.
Omer’den gelmistir: “Kim icki icer de sarhos olmazsa, karninda ya da damarlarinda
ondan bir sey oldugu middetce namazi kabul olmaz, bu siirede oliirse kafir olarak
o6lmus olur. Kim icki icer de sarhos olursa, kirk giin namazi kabul olmaz, bu siirede
olirse kafir olarak ®&lmiis olur.”*¢ Ote yandan, hadisin geri kalan kisminin metni
ma’ruf olup ibn Abbas’dan, ibn Omer’den ve Abdullah b. Amr’dan iyi senedlerle
gelmistir.

Metin 16: ibn Hibbdn, Es’as b. Sevvar’in tercemesinde séyle der:*

Es’as, Nafi-ibn Omer yoluyla “Rasulullah muhacirlerin ihramda elbiselerini vers
ve zaferan ile boyamalarini yasakladi” s6ziini nakletmistir. Bu maklGb bir metindir.
Dogrusu Nafi-ibn Omer yoluyla “vers ve zaferan olan elbise giymeyi yasakladi”
seklinde olup muhacirlerin zikredilmesi ve Ensar ve diger muslimanlar arasinda
onlarin tahsis edilmesi yalandir. Hz. Peygamber kadinlar disinda muslimanlardan
kimseyi boyle bir konuda tahsis etmemistir. Sadece ihramli kisiye elbiselerini vers ve
zaferan ile boyamasini yasaklamistir. Es’as hadisi ihtisar etmek isterken metni
degistirmis [kalb etmis] ve manayi farklilastirmistir. ibn Hibban’in sézii burada
bitmistir.

Zehebi de hadisi zikrettikten sonra bunun hata oldugunu, Hz. Peygamber’in
Ensar’i birakarak muhacirleri tahsis etmedigini belirtmistir.*®

45 Tbn HibbAn, el-Mecr(hin, 1/183.
46 Siinen-i Nesal, hadis no: 5684.
47 Tbn Hibban, el-Mecr(hin, 1/193.

8 Bu 6rnek ilk boliimde besinci hadisde gegmisti. Ancak bu béliimde de zikrettim zira Ibn Hibban
hadisin metnini tenkit icin iki sebep kullanmistir. Ik sebep, Ibn Omer’in hadisinin maklib hali
olmasidir. Ikincisi ise, Hz. Peygamber’in siinnetindeki ma’ruf bilgiye muhalefet etmesidir zira O bu
hiikmii kadinlar1 disinda kimseye has kilmamustir.
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Metin 17: ibn Hibbén, Bahr b. Keniz’in terciimesinde séyle der:*°

Bu ravi, Zihri-Humeyd b. Abdurrahman yoluyla Ebu Hireyre'nin soyle dedigini
aktarmistir: “Bir bedevi gelip ya Rasulallah helak oldum der. Ne seni helak etti
deyince, Ramazan’da hanimimla beraber oldum der. Hz. Peygamber neden bdyle
yaptigini sorunca bacaginin beyazligi ve ayaklarinin giizelligi hosuma gitti der. Bunun
Uzerine Rasulullah azi disleri gorilecek kadar giler ve bir kole azat edebilir misin diye
sorar. Hayir cevabi verilince pes pese iki ay orucu sorar. Buna da glicim yetmez
denilince altmis yoksulu doyurmasi istenir. Buna da benim bir seyim yok denilir. Hz.
Peygamber’e icinde yirmi sa’ hurma olan bir sepet getirilir. O da bunlari sadaka
vermeye baslar. Bunun lizerine adam vallahi Medine’de bizden daha ihtiya¢ sahibi
yoktur der. Bunun Uzerine Rasulullah hurmalari adama verir ve bozdugu orug yerine
bir giin kaza etmesini emreder.”

Bu hadis sahihtir ancak Bahr b. Keniz, Zihri'nin ashabindan kimsenin
nakletmedigi bazi seyleri ilave etmistir. Mesela: “bacaginin beyazligi ve ayaklarinin
glizelligi hosuma gitti” sozd. Yine, “O da bunlari sadaka vermeye baslar.” kismi. Yine,
“yerine bir giin kaza etmesini emreder.” kismi.

Metin 18: ibn Hibbén, Hafs b. Omer’in tercemesinde séyle der:*°

ibn Ebi Zi’b, ibrahim b. Sa’d, Yezid b. iyaz ve Malik b. Enes-Ziihri yoluyla Said b.
Miseyyeb’in Sa’d’a “Ali hakkinda Rasulullah’tan bir sey duydun mu?” diye
sordugunu, onun da “Evet, Rasulullah’in onun icin birden fazla defa ‘Medine sensiz
veya bensiz olmaz. Sen benim yanimda Harun’un Musa yaninda olmasi gibisin. Ancak
benden sonra peygamber yoktur.” buyurdugunu isittim” dedigini nakletmistir.

Bu haber ne Said b. Miseyyeb’in, ne Ziihri’'nin ne de Malik’in naklettigi hadisler
arasinda yer almaz.** Malik sadece, Yahya b. Said-Said b. Miiseyyeb-Sa’d yoluyla
“Rasulullah benim icin Uhud giiniinde iki seyi bir araya getirerek ‘Ok at, annem
babam sana feda olsun’ demistir” hadisini** nakletmistir.

Hafs b. Omer, Yezid b. iyaz’in haberinin metnini bilerek ya da bilmeyerek Malik
b. Enes-Ziihri-Said b. Miiseyyeb isnadina tasimis ve bu isnada ibn Ebi Zi’b ve ibrahim
b. Sa’d’1 da ilave etmistir. Ancak bu hadis bu son iki kisinin hadislerinden de degildir.

“Medine sensiz veya bensiz olmaz” s6zi batil olup Rasulullah bunu asla
soylememis, Sa’d bunu rivayet etmemis, Said b. Miiseyyeb bunu anlatmamis, Zihri
bunu dememis, Malik de nakletmemistir. Ayrica ben Malik ve Zihri’nin Ali hakkinda

49 Tbn Hibban, el-Mecr(hin, 1/220.
%0 {bn Hibban, el-Mecr(hin, 1/314.
51 Burada bir kez daha hadis alimlerinin merviyyat bilgisinin 6nemi devreye girmektedir (ceviren notu)
52 Buhari, el-Cdmi ‘u’s-sahih, hadis no: 3725; Muslim, el-Cami ‘u's-sahih, hadis no: 2412.
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herhangi bir menkibe iceren bir hadis naklettiklerini de bilmiyorum.>® Kalbim bu
haberin mevz{ olduguna meylediyor. ibn Hibban’in s6zii burada bitmistir.

Metin 19: ibn Hibbén, Ziyad b. Abdullah’in terciimesinde séyle der:**

idris el-Evdi-Avn b. Ebi Cuheyfe-babasi yoluyla Bilal'in Rasulullah icin cifter
cifter (her lafzi iki defa soyleyerek) ezan okudugunu, kameti de ayni sekilde yaptigini
nakletmistir.

Bu batildir. Bilal Rasulullah igin ¢ifter c¢ifter ezan okumamis, kamet
getirmemistir. Bilal'in ezani ¢ift, kameti ise tektir. Bu haberi Sevri ve diger insanlar
Avn b. Ebi Cuheyfe’den uzun sekilde nakletmislerdir, ancak ne ezanin ne de kametin
gifter okundugunu soylememislerdir. Sadece Bilal'in disari g¢iktigini ve ezan
okudugunu séylemislerdir. ibn Hibban’in sézii burada bitmistir.>

Metin 20: ibn Hibbén, Zum’a b. Salih’in tercemesinde séyle der:*°

Zihri-Enes b. Malik yoluyla “Rasulullah icin bir koyunun siitii sagildi. O sitten
icti, sonra su isteyip agzini calkaladi ve (sitlin) yagl vardir dedi.” hadisini
aktarmistir.>” Bu fahis bir hatadir. Hadisin “siitli sagildi” kismina kadarinda ravi isabet
etmistir. “sonra su isteyip agzini calkaladi ve (stitiin) yagi vardir dedi” kismi ise Zihri
tarafindan Ubeydullah b. Abdullah-ibn Abbas kanaliyla aktariimaktadir.*® Hadisin bas
tarafinin devami ise su sekildedir: “Ebu Bekir solunda, bir bedevi ise sagindaydi. (Hz.
Peygamber) Bedeviye uzatarak ‘Gnce sagdan’ buyurdu.”>® Dolayisiyla ravi Enes’in
hadisinin bas tarafini getirmis, ardindan ibn Abbas’in hadisi ile birlestirmistir.

Metin 21: ibn Hibbén, Siifyan b. Muhammed’in terciimesinde séyle der:*

Sufyan b. Uyeyne-Muhammed b. Minkedir-Urve-Aise yoluyla Rasulullah’in
“Cogu sarhos edenin azi da haramdir.” hadisini aktarmistir. Bu s6z su bir haberle
makllbdur: Stfyan b. Uyeyne, Zihri-Ebi Seleme-Aise yoluyla Rasulullah’in “Sarhos

%3 Yine, merviyyat bilgisine dikkat cekilmektedir. (cevirenin notu)
54 Tbn Hibban, el-Mecr(hin, 1/384.

55 Bu 6rnek ilk boliimde sekizinci hadiste gecmisti. Ancak bu béliimde de zikrettim Ibn Hibban hadisin
metnini tenkit icin iki sebep kullanmustr. i1k sebep, siinnetten maruf olanin Bilal’in cifter ¢ifter kamet
getirmedigidir. Ikincisi ise, hadisin maruf olan rivayetine (Bilal ¢ikt1 ve ezan okudu) muhalif olmasidir.

% {bn Hibban, el-Mecr(hin, 1/390.

57 Siinen-i ibn Mace, hadis no: 501°de de ayn1 senedle gecmektedir.

58 Buhari, el-Cdami ‘u’s-sahih, hadis no: 211; Mislim, el-Cami ‘u's-sahih, hadis no: 358.
59 Buhart, el-Cdmi ‘u’s-sahih, hadis no: 2352; Muslim, el-Cdmi ‘u's-sahih, hadis no: 2029.

60 Bu ilging drnekte yanilma neticesinde iki sahih hadisin metninin birbirine karigmast s6z konusu
olmustur. S6z konusu ravi hakkinda Ibn Hibban salih bir kisi oldugunu ancak hata yaptigini belirtir.
Mezkdr haber metinde illete giizel bir 6rnek teskil etmektedir. (¢evirenin notu)

61 Tbn Hibban, el-Mecr(hin, 1/455.
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eden her igki haramdir.”%? hadisini aktarmistir. Stfyan b. Muhammed hem isnadi hem
de metni degistirmistir [kalb etmistir].®® ibn Hibban’in sézi burada bitmistir.

Darekutni soyle demistir: “Cogu sarhos edenin azi da haramdir.” Bu lafiz
Zihri’den sahih olarak gelmemistir.®*

Metin 22: ibn Hibbén, Leys b. Ebi Siileym’in terciimesinde séyle der:®°

Micahid ve Ata-Ebu Hireyre yoluyla su haberi nakletmistir: “Bir adam gelip
helak oldum dedi. Neden sorusuna Ramazan’da hanimimla beraber oldum cevabini
verdi. Bir kole azat etmesi sdylenince imkan bulamiyorum dedi. Bir deve kurban et
denilince yine bulamiyorum dedi. Adam oturdu. Birisi bir seyler getirdi. Adama bunu
tasadduk et, bu senin ginahini telafi eder denilince ‘Ya Rasulallah ailemden daha
ihtiyac sahibi yok’ dedi. Bunun Uzerine Rasulullah bu sana ve ailene olsun buyurdu.” ¢

Bu haberde gecen “bir deve kurban et” sozii batil olup Rasulullah asla bu so6zii
séylememistir. O adama sadece “iki ay pes pese orug tut”®” demistir. ibn Hibban’in
sOzl burada bitmistir.

Metin 23: ibn Hibbdn, Muhammed b. Mus’ab’in terciimesinde sdyle der:%

Evzai-Zihri-Ubeydullah b. Abdullah-ibn Abbas yoluyla “Rasulullah sahibinin
attig1 6la bir koyunun yanindan gecti ve buyurdu ki ‘Canimi elinde tutanan yemin
olsun ki, diinya yiice Allah katinda bu koyunun sahibi katinda degerinden daha az
degere sahiptir.””®°

Bu metin bu isnadla batildir. insanlar su haberi Ziihri-Ubeydullah b. Abdullah-
ibn Abbas yoluyla aktarmistir: “Rasulullah 6li bir koyunun yanindan gecti ve buyurdu
ki ‘Derisiyle faydalansaydiniz’ Ama o o6lidir denilince ‘Onun sadece yenmesi
haramdir’ buyurdu.””® ibn Hibban’in szl burada bitmistir.

Arastirmaci dedi ki: Muhammed b. Mus’ab iki hadisin lafizlari ve kissalar
benzedigi icin hata etmistir.

52 Buhart, el-Cdami ‘u’s-sahih, hadis no: 242; Muslim, el-Cami ‘u’s-sahih, hadis no: 2001.

8 Dikkat edilirse, bu ©6rnekteki maklib tarifi bu kelimenin 1stilah manasiyla tam olarak
ortiismemektedir. Ibn Hibban bu kelimeyi sened ve metni tamamen degistirmese de kismen degisikligi
icerecek sekilde daha genis anlamli olarak kullanmaktadir.

64 Darekutni, el-Zlelii'l-varide fi'l-ehadisi'n-nebeviyye, thk. M. Selefi (Riyad, 1985), 14/305.
% {bn Hibban, el-Mecr(hin, 2/239.
86 et-Taberani, el-Mu ‘cemii'l-evsat thk. Tarik b. Ivedullah (Kahire: Daru’l-Haremeyn, 1415), 2/218.
7 Buhart, el-Cdmi ‘u’s-sahih, hadis no: 1936; Muslim, el-Cdmi ‘u's-sahih, hadis no: 1111.
% Tbn Hibban, el-Mecr(hin, 2/310.
8 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 5/168, hadis no: 3047.
0 Buhari, el-Cdmi ‘u’s-sahih, hadis no: 1492; Muslim, el-Cami ‘u's-sahih, hadis no: 363.
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Metin 24: ibn Hibbén, Yezid b. Ebi Ziyad’in terciimesinde séyle der:"*

Sufyan b. Uyeyne, Yezid b. Ebi Ziyad'in Mekke’de Abdurrahman b. Ebi Leyla
yoluyla Bera b. Azib’den “Rasulullah’t namaza baslarken ellerini kaldirirken gérdiim”
haberini nakletmistir. Sifyan, Yezid'in Kife'ye geldiginde bu hadise “sonra tekrar
etmedi (ellerini bir daha kaldirmadi)” s6zlinii ekledigini bildirmis ve bu s6zii ona
telkin ettiklerini disinduGgini belirtmistir.

Iraklilar bu habere namazda riikuya giderken ve riikudan kalkarken elleri
kaldirmama konusunda dayanmislardir ancak haberde “sonra tekrar etmedi” kismi
yoktur. Bu so6zi Kifeliler Yezid b. Ebi Ziyad’a 6mrinin sonlarinda telkin etmisler, o da
bu telkinden etkilenmistir. ibn Hibban’in sézii burada bitmistir.

ibn Hacer séyle demistir: “Alimler ‘sonra tekrar etmedi’ séziiniin Yezid b. Ebi
Ziyad'in hadise eklemesi oldugu hususunda ittifak etmislerdir. Bu kisim olmaksizin
ayni hadisi ondan Sube, Sevri, Halid et-Tahhan ve baska hafizlar nakletmistir.””2

Metin 25: ibn Hibbén, Yahya b. Yakub’un terciimesinde séyle der:”

Muharib b. Dessar-Cabir yoluyla Rasulullah’in “Sirke ne glizel bir katiktir. Kisiye
ser olarak kendisine takdim edilene 6fkelenmesi yeter.” buyurdugunu nakletmistir. 7

Ravi haberin ikinci cimlesini kendisi eklemis olup bu kisim Rasulullah’in s6zii
degildir. Mis’ar, Stfyan ve Su’be Muharib-Cabir yoluyla Rasulullah’in sadece “Sirke ne
giizel bir katiktir.” buyurdugunu nakletmislerdir. ibn Hibban’in sdzi burada bitmistir.

3. Ravinin ma’ruf olan merviyyatina muhalefet sebebiyle metnin tenkiti

Her ravinin maruf ve meshur olan rivayetleri vardir. Alimlerin bu ravinin bilinen
merviyyati icinde oldugunu bilmedikleri bir rivayet ¢ikarsa, bu durum bu rivayetin
metin tenkitine ugramasina sebep olur. ibn Hibban bu metodu Kitdbu’l-Mecrihin’de
kullanmistir ve kullanim sikhgi bakimindan bu metot Uglincl sirada yer almaktadir.
Bu kisimda bu metodun kullanimina rastladigim 6rnekleri siralayacagim.

Metin 26: ibn Hibbédn, Hafs b. Omer’in tercemesinde sdyle der:’

ibn Ebi Zi’b, ibrahim b. Sa’d, Yezid b. iyaz ve Malik b. Enes-Ziihri yoluyla Said b.
Miseyyeb’in Sa’d’a “Ali hakkinda Rasulullah’tan bir sey duydun mu?” diye

1 {bn Hibban, el-Mecr(hin, 2/451.

2 Tbn Hacer Askalani, Telhisii’l-habir fi tahric-i ehadisi’r-Rafiiyyi’l-kebir, thk. Ebu Asim Hasan b.
Abbas (Miessese Kurtuba, 1416), 1/401.

73 Tbn Hibban, el-Mecr(hin, 2/496.
74 Beyhaki, Suabu 'I-iman, thk. Abdulali Ab. Hamid (Riyad: Mektebetu’r-Rusd, 1423/2003), 5/51.
75 Tbn Hibban, el-Mecr(hin, 1/314.
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sordugunu, onun da “Evet, Rasulullah’in onun icin birden fazla defa ‘Medine sensiz
veya bensiz olmaz. Sen benim yanimda Harun’un Musa yaninda olmasi gibisin. Ancak
benden sonra peygamber yoktur.” buyurdugunu isittim” dedigini nakletmistir.

Bu haber ne Said b. Miseyyeb’in, ne Zihri'nin ne de Malik’in naklettigi hadisler
arasinda yer almaz.’® Malik’’ sadece, Yahya b. Said-Said b. Miiseyyeb-Sa’d yoluyla
“Rasulullah benim igin Uhud gininde iki seyi bir araya getirerek ‘Ok at, annem
babam sana feda olsun’ demistir” hadisini’® nakletmistir.

Hafs b. Omer, Yezid b. iyaz’in haberinin metnini bilerek ya da bilmeyerek Malik
b. Enes-Ziihri-Said b. Miiseyyeb isnadina tasimis ve bu isnada ibn Ebi Zi’b ve ibrahim
b. Sa’d’1 da ilave etmistir. Ancak bu hadis bu son iki kisinin hadislerinden de degildir.

“Medine sensiz veya bensiz olmaz” sozi batil olup Rasulullah bunu asla
soylememis, Sa’d bunu rivayet etmemis, Said b. Miseyyeb bunu anlatmamis, Zihri
bunu dememis, Malik de nakletmemistir. Ayrica ben Malik ve Zihri’'nin Ali hakkinda
herhangi bir menkibe iceren bir hadis naklettiklerini de bilmiyorum.”® Kalbim bu
haberin mevz( olduguna meylediyor. ibn Hibban’in sézii burada bitmistir.®

Metin 27: ibn Hibbén, Abdullah b. Kurz’un tercemesinde séyle der:®

Zihri-Said b. Miseyyeb yoluyla Biisre bint Safvan’in Rasulullah’i elinde koyun
eti oldugu, yaslandigi bicakla kesip yedigi bir halde goérdigiini, kamet getirildiginde
ise bicagi ve eti birakip abdest almadan namaz kildigini haber verdigini nakletmistir.
Bu haber batildir.8? Bisre’nin erkeklik organina dokunmak sebebiyle abdestin
gerekmesi disinda Hz. Peygamber’den naklettigi bir hadis bulunmamaktadir. Mezkar
rivayet Zihri'nin Said b. Miseyyeb’den naklettigi rivayetler arasinda da vyer

6 Yine, merviyyat bilgisine dikkat ¢ekilmektedir (ceviren notu)

" Imam Malik’in hadis yéntemi icin bk. Recep Ozdemir, Imam Malik’in Metodolojisinde Haber-i
Viahidin Kaynak Degeri, Amasya Ilahiyat Dergisi, 2016, say1: 7, s. 179-213; Recep Ozdemir, imam
Malik’in Fikhinda “Siinnet” Kavrami, EKEV Akademi Dergisi, 2016, cilt: XX, say1: 67, s. 333-350.

8 Buhart, el-Cami ‘u’s-sahih, hadis no: 3725; Muslim, el-Cdmi ‘u's-sahih, hadis no: 2412.

9 Yine, merviyyat bilgisine dikkat cekilmektedir (ceviren notu)

80 Bu ornek ikinci boliimde on sekizinci hadiste gecmisti. Ancak bu béliimde de zikrettim zira Ibn
Hibban hadisin metnini tenkit icin iki sebep kullanmistir. ilk sebep, bunun “Rasulullah benim icin
Uhud giiniinde iki seyi bir araya getirerek ‘Ok at, annem babam sana feda olsun’ buyurdu” seklindeki,
hadisin sahih rivayetine muhalefet etmesidir. ikincisi ise, ravinin maruf hadislerinden olmamasidir zira
Ibn Hibban “ben Malik ve Ziihri’nin Ali hakkinda herhangi bir menkibe iceren bir hadis naklettiklerini
de bilmiyorum” demistir.

81 {bn HibbAn, el-Mecr(hin, 1/511.
8 {bn Hibban goriildiigii iizere hatal1 buldugu pek gok habere batil demekle beraber bunla her zaman
uydurmayi kast etmemektedir. Mesela bu 6rnekte senedde ve metinde hata bulunmakla beraber haber

uydurma bir haber degildir. Dolayistyla, Ibn Hibban’m lafizlara nasil manalar yiikledigi, bu lafizlari
kullanimindan yola ¢ikarak tespit edilmelidir.

338



Calgan — Antakiyat/Hatay Mustafa Kemal University Journal, 5(2), 2022, 323-348

almamaktadir. 8 Zihri-Said-Ebu Hureyre kanaliyla getirdigi bu metin ise Ziihri-Cafer
b. Amr-babasi yoluyla nakledilmekle beraber® metinde gegen “yaslaniyordu” lafzi
mahfuz degildir. Zira Rasulullah “Ben yaslanarak yemek yemem.” 8 buyurmustur.®

Metin 28: ibn Hibbén, Abdulvahid b. Nafi’nin terciimesinde séyle der:*

Abdulvahid b. Nafi séyle demistir: ikindi okundugu sirada Medine’deki
mescidden gegiyordum. Mescid’e girdim. Namaz bittikten sonra yaslh birisi ‘Bilmiyor
musun babam Rasulullah’in bu namazi ertelemeyi emrettigini haber verdigini’
diyerek miezzini ayiplamaya basladi. Yash adamin kim oldugunu sordugumda
Abdullah b. Rafi b. Hadic dediler.®

Bu haber Rafi b. Hadic’den nasil sahih olabilir? Halbuki kendisi Hz.
Peygamber’den ikindinin erken kilinmasi ile ilgili mutemed olan haberin ravisidir. Bu
haber soyledir: Biz Hz. Peygamber ile ikindiyi kilardik. Sonra gilines daha batmadan
deve keser, on parcaya ayirir, pisirir, pismis eti yerdik.®® Bu haber sahihdir, ravileri de
Medine ehlinden givenilir kisilerdir. ibn Hibban’in sézii burada bitmistir.

imam Buhari de ayni hatali haberi naklettikten sonra “Bu habere mutabaat
edilmemistir” [Id yutabeu aleyh] demistir.®® Daha sonra senediyle beraber “Biz Hz.
Peygamber ile ikindiyi kilardik. Sonra giines daha batmadan deve keser, on parcaya
ayirir, pisirir, pismis eti yerdik” hadisini nakletmis ve “Bu daha sahihtir” demistir.°?

Darekutni de “Bu hadis ne Rafi'den ne de baska bir sahabiden sahih olmaz.
Sahih olan haber Rafi b. Hadic ve baska sahabeden gelen ve bu haberin ziddi olan

8 ibn Hibban’m bu tespitleri Ziihri’nin Said b. Miiseyyeb’den, Biisre'nin de Hz. Peygamber’den
yaptig1 sahih rivayetlerin hafizlarca bilindigini, yani hafizlarin saglam bir merviyyat bilgisine sahip
olduklarin1 gostermektedir. Bu merviyyat bilgisiyle uyusmayan haberler ise hatali kabul edilmektedir.
(gevirenin notu)

84 Buhari, el-Cdami ‘u’s-sahih, hadis no: 208; Mislim, el-Cami ‘u's-sahih, hadis no: 355.

85 Buhari, el-Cdami ‘u’s-sahih, hadis no: 5498.

8 Bu érnek birinci béliimde onuncu hadisde gegmisti. Ancak bu béliimde de zikrettim zira Ibn Hibban
hadisin metnini tenkit icin ii¢c sebep kullanmustir. Ik sebep, bunun ravinin sahih rivayetine muhalefet
etmesidir. Tkincisi ise, ravinin maruf hadislerinden olmamasidir zira Tbn Hibban “Biisre’nin erkeklik
organmna dokunmak sebebiyle abdestin gerekmesi disinda Hz. Peygamber’den naklettigi bir hadis
bulunmamaktadir” demistir. Ugiincii sebep ise, bunun Hz. Peygamber’in davranis tarzina uymamasidir
zira O yaslanarak yememektedir.

87 Tbn Hibban, el-Mecr(hin, 2/139.

8 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 25/108, hadis no: 15805; et-Taberant, el-Mu ‘cemii’l-kebir, thk. Hamdf b.
Abdiilmecid es-Selefi (Kahire: Mektebii Ibn Teymiyye, 1994), 4/267.

89 Buhari, el-Cdami ‘u’s-sahih, hadis no: 2485; Muslim, el-Cdmi ‘u's-sahih, hadis no: 625.

% Dolayisiyla metin teferriid etmis olmaktadir ki bu durum da metinde bir hatanin olduguna dair
kuvvetli bir ihtimale isaret etmektedir. (¢eviren notu)

%1 Buharf, et-Tarihii I-Kebir (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-iImiyye, ts.), 5/89.
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haberdir ki bu da ikindi namazinin vakti girdiginde acele edilerek kilinmasidir.”
demistir.*?

Metin 29: ibn Hibbén, Abbas b. Dahhak’in terciimesinde séyle der:*

Abdullah b. Omer b. Remmah-Ebu Muaviye-A’'mes-Ebu Salih-Ebu Hiireyre
yoluyla Rasulullah’dan “Kim ‘Allah’ lafzinda bulunan ‘he’ harfini tek gozIi (») degil de
cift gbzIl yazarsa, ylce Allah ona bir milyon sevap yazar, bir milyon glinahini siler ve
bir milyon derece yukseltir.”

Bu haber hig siiphesiz bir uydurmadir. Ciinkii Abdullah b. Omer b. Remmah’in
ve Ebu Muaviye’'nin A’'mes’den aktardigl her sey yazilmistir ancak bu haber onlar
arasinda bulunmamaktadir. ibn Hibban’in sézii burada bitmistir.

ibnu’l-Kayyim da senede bakmadan bir metnin uydurma oldugunun nasil
anlasilabilecegini izah ettikten sonra bu haberi 6rnek olarak vermistir.%*

Metin 30: ibn Hibbdn, Muhammed b. Huzeyfe’nin terciimesinde séyle der:*

ibn Uyeyne-Ziyad b. Aldka-Mugire b. Sube yoluyla Hz. Peygamber’den “Dikkat
edin yalana sahitlik yapan kimse haksiz vergi toplayicisi ile beraber atestedir.”
seklinde bir haber nakletmistir.

Bu haber batildir zira ibn Uyeyne, Ziyad b. Aldka’dan ancak dért hadis
duymustur. Bunlar:

-Hz. Peygamber’in ayaklari sisene kadar namaz kildigina dair Mugire b. Sube
hadisi

- Hz. Peygamber’i Kaf sOresi 10. ayeti okurken duyduguna dair Kutbe b. Malik
hadisi

-Bedevilerin Rasulullah’a soru sorduklarina sahit olmasina dair Usame b. Serik
hadisi

-Her muslimana nasihat (samimi ve hayirhah olma) hakkinda Cerir hadisi®

4. Hz. Peygamber’in semailine ve sahabe-i kiramin siyerine muhalefet
sebebiyle metnin tenkiti

92 Darekutni, Stinenti'd-Darekutni thk. el-Arnaut (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 2004/1424), 1/261.
9 {bn Hibban, el-Mecr(hin, 2/183.

% Ibn Kayyim el-Cevziyye, el-Menari'l-minif fi's-sahih ve'z-zaif, thk. A. Ebll Gudde (Beyrut:
Mektebl'l-Matbuati'l-Islamiyye, 1983/1403), 43.

% Tbn Hibban, el-Mecr(hin, 2/279.

% Bu ornek de merviyyat bilgisinin dnemine isaret etmektedir. Hadis alimleri bir rivayeti incelerken
zihinlerinde olan hadis veritabani ile mukayese edip onun sihhatini anlamaktadirlar. (¢eviren notu)
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ibn Hibban’in kullandigi metin tenkiti 6lgiilerinden birisi de haberin
Rasulullah’in ve sahabenin semailine uygun dismesidir.

Metin 31: ibn Hibbén, Said b. Zi La’ve’nin terciimesinde séyle der:*’

Omer b. Hattab’i icki icerken gordugiini sdyleyen bir deccaldir.®® Omer b.
Hattab insanlara Medine’de Rasulullah’dan “icki bes seyden olur. icki akli sarhos
eden seydir.”*® hadisini naklettigi halde kendisi nasil icki icebilir? Ustelik Omer
islam’in basinda da icki icmiyor ve “Aklimi gideren bir seyi icmem” diyordu. ibn
Hibban’in s6zi burada bitmistir.

Buhari, anilan ravi hakkinda, Hz. Omer’in icki ictigine dair haberi sebebiyle
“insanlara hadisinde muhalefet eder” demis, ayrica bu ravinin taninmadigini
belirtmistir. Ayrica, Sa’bi-ibn Omer-Omer yoluyla gelen “Ey insanlar icki haram
kinmustir. icki bes maddeden olur. icki akh gideren seydir.” séziinii aktarmistir.’®

ibn Ebi Hatim de babasina bu raviyi sormus, babasi da hadisinin degersiz
oldugunu, Sa’bi ve Ebu ishak disinda kimsenin ondan rivayet etmedigini, Omer’den
ickinin ruhsatina dair bir haber naklettigini ve insanlara hadisinde muhalefet ettigini
bildirmistir.1°t

Metin 32: ibn Hibbén, Seleme b. Hafs’in tercemesinde sdyle der:*®2

Yahya b. Yeman-israil-Semmak-Cabir b. Semiire yoluyla “Rasulullah’in sol
ayagindaki serce parmagi disari ¢ikiktl.” haberini aktarmistir. Bu miinker bir haberdir
ve ash yoktur. Rasulullah’in yaratilisi mutedil idi. ibn Hibban’in sdzii burada bitmistir.

ibn Kesir de bu haber hakkinda garib demistir.1%3
Metin 33: ibn Hibbédn, Al Ebu Muhammed'’in tercemesinde séyle der:'*

Enes b. Malik’ten soOyle bir haber aktarmistir: “Rasulullah ile beraber
Tebilk’teydik. GUnesin gecmiste olmadigl kadar gucla bir 1sikla dogdugunu gordiim.
Rasulullah’a bu durumu sordugumda bana ‘Muaviye b. Muaviye el-Leysi Medine’de
oldi. Yuce Allah onun cenaze namazi icin yetmis bin melek gonderdi. Zira gece
glndlz yurirken otururken kalkarken ihlas sGresini okurdu. Cebrail ya Rasulallah

97 Tbn HibbAn, el-Mecr(hin, 1/396.
% [bn Sad, et-Tabakat, thk. Muhammed A. Ata (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Iimiyye, 1990), 4/218.
9 Buhari, el-Cdami ‘u’s-sahih, hadis no: 4691; Muslim, el-Cdmi ‘u's-sahih, hadis no: 3032.
100 Buharf, et-Tarihii 'I-Kebir, 3/471; Buhari, et-Tarihii’l-evsat, 1/300.
101 fbn Ebdi Hatim, el-Cerh ve't-ta'dil (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, ts.), 4/18.
102 Thn Hibban, el-Mecrihin, 1/425.
103 hn Kesir, el-Bidaye ve'n-nihaye (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1409), 8/471.
104 Thn Hibban, el-Mecrahin, 1/172.
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yeryliziini senin icin direyim mi boylece bu kisinin namazini kilarsin deyince kabul
ettim, namazini kilip déndim” demistir.”2%

Bu hadis muinkerdir, mutabaat edilmemistir. Ben Rasulullah’in ashabindan
Muaviye b. Muaviye el-Leysi isminde kimseyi de tanimiyorum. ibn Hibban’in sézii
burada bitmistir.

5. Dinin asillarina ve kaidelerine muhalefet sebebiyle metnin tenkiti

Hadis alimleri igin metin tenkitinde dnemli bir kriter metnin dinin asillarina ve
kaidelerine muhalefet edip etmemesidir. ibn Hibban da bu kurala dikkat etmistir.
Asagida bu konuda tespit edebildigim bazi 6rnekler yer almaktadir.

Metin 34: ibn Hibbédn, Eyyub b. Abdusselam’in terciimesinde séyle der:°°

Zindiga benzeyen bir seyh olup Ebu Bekre yoluyla ibn Mesud’dan “Yiice Allah
ofkelendigi zaman ars Uzerinde siser hatta arsin tasityicilarina agir gelir” so6ziini
aktarmistir. Hammad b. Seleme ondan rivayet etmistir. Ancak bu ravi yalanci olup
boyle bir hadisin ne zikredilmesi ne de yazilmasi helal degildir. Bu adamin bir dehri
olup mislimanlari bu gibi uydurmalarla siipheye diisirmeye calisirdi. Yice Allah’a
O’nun ofkesine bizi yaklastiracak bir halden siginiriz. ibn Hibban’in sézii burada
bitmistir.

Metin 35: ibn Hibbén, Ebu Zeyd’in terciimesinde séyle der:'*’

ibn Mesud’dan mutabaat edilmeyen haberler nakleder, kim oldugu, babasi ya
da memleketi bilinmez.

Bir insan bu o6zelliklere sahip olur, sonra Kitab’a, siinnete, icmaya, kiyasa ve
akla muhalif bir haber naklederse bu naklinin terk edilmesini hak eder.’®® ibn
Mesud’dan Hz. Peygamber’in nebiz (bekletilmis hurma suyu) ile abdest aldigini
nakletmistir.%®

105 Beyhaki, Suabu 'I-iman, thk. Abdulali A. Hamid (Riyad: Mektebetu’r-Rusd, 1423/2003), 4/153.
106 {hn Hibban, el-Mecrdhin, 1/182.

107 {bn Hibban, el-Mecrihin, 2/514.

108 Goriildiigii iizere, Ibn Hibban metin tenkiti kistaslarinin ¢oguna agikea isaret etmektedir.

109 Siinen-i Ebi David, 84; Siinen-i Tirmizi, 88; Siinen-i ibn Mace, 384. Cevirenin notu: Tirmizi hadisi
naklettikten sonra alimlerin goriislerini zikretmis, sonra da nebizle abdest alinmamasinin Kuran’a daha
yakin ve daha dogru oldugunu, Nisa 43. ayeti delil gostererek belirtmistir. Bu bilgi, Tirmizi’nin
hadislerin Kur’an’a uygunluguna ihtimam gosterdigine isaret eder. Kutub-i Sitte muellifleri belli
maksatlarla zayif hadis nakletmigler, gerektiginde bunlar hakkinda bilgiler vermislerdir. Kiitiib-i
Sitte’de zayif hadis kullanimi hakkinda 6nemli bir ¢alisma icin bk. Ayse E. Sahyar, Kiitiib-i Sitte’den
Orneklerle Zayif Hadis Rivayeti, Metodolojik Anlam ve Yorum (Istanbul: Akdem Yayinlar1, 2011).
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ibn Adi, bu hadisin sahih olmadigini, zira Kur’an’a muhalif oldugunu
belirtmistir.*°

6. Sahabenin meshur fetvalarina muhalefet sebebiyle metnin tenkiti

Bu 6l¢ii alimler tarafindan nadiren kullanilmakla beraber ibn Hibban bu kistasla
bazi hadislerin metnini tenkit etmistir. Asagida buna dair bazi ornekler yer
almaktadir.

Metin 36: ibn Hibbén, Celd b. Eyyub’un terciimesinde séyle der:''*

Celd b. Eyyub Basra ehlinden olup “Hayiz li¢ dort bes alti yedi sekiz dokuz on
glin olur. On giiniin Ustiinde olan istihazedir.” hadisini nakletmistir. Rasulullah’in
ashabindan kimsenin bu sekilde fetvasi oldugunu bilmiyoruz.

Arastirmaci der ki: Erken donem ve ge¢ donem alimleri Celd b. Eyyub’un bu
hadisini inkar etme konusunda ittifak etmislerdir. Mesela Safii bu konuda sunlari
sdylemistir: Bana ibn Uleyye, Celd b. Eyyub-Muaviye b. Kurre-Enes b. Malik yoluyla
“Kadinin hayzi ticten on giine kadardir” séziinii nakletmistir. Ayrica bana ibn Uleyye,
Enes’in ailesinden bir kadinin istihaze kani gordigiini, bu durumu ibn Abbas’a
sorduklarini, onun da bu konuda fetva verdigini bildirmistir. O halde nasil olur da
Enes’in yaninda bu konuda bir ilim oldugu halde ibn Abbas’a soru sormaya gerek
duyarlar???

Metin 37: ibn Hibbén, Abdullah b. Ebi Leyla’nin terciimesinde séyle der:'*3

Ali'lden “Kim imamin arkasinda kiraat yaparsa fitrata aykiri davranmis olur”
s6zUnU nakletmistir. Bu Ali’den asli olmayan bir s6zdir. Clinki Ali’lden meshur olan
ifade onun imamin arkasinda kiraati gerekli gérdiigiidiir.'** Bu ibn Ebi Leyla mechul
birisi olup Ali’den bu miinker haberden baska bir s6z nakletmemistir ki
mislimanlarin icmasi bu s6ziin batil olduguna kesinlikle sehadet eder. Clinkl sahabe
déneminden ginliimize kadar namaz ehlinden ilim sahibi olanlar namazda imamin
arkasinda kiraat yapanin namazinin kabul olacaginda ihtilaf etmemislerdir. Kife ehli
sadece imam arkasinda kiraati terk etmislerdir ancak bunun caiz olmadigini

110 [bn Adi, el-Kamil fi duafai r-rical, 9/194.

111 {bn Hibban, el-Mecrihin, 1/248.

112 Beyhaki, es-Stinen(i'l-kiibra (Haydarabad: Dairetii'l-Maérifi'l-Osmaniyye, 1355), 1/479.

113 Tbn Hibban, el-Mecrihin, 1/497.

114 [bn Ebi Seybe, el-Musannef, thk. Kemal Y. El-Hut (Riyad: Mektebetu’r-Rusd, 1409), 1/328.
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soylememislerdir. Dolayisiyla bunlarin imamin arkasinda kiraati caiz gdrmeleri
hususundaki icmalari ibn Ebi Leyla’nin bu haberinin batil olusuna delildir.'*®

Buhari de sdyle demistir: “Bu haber sahih degildir. Clinkii ibn Ebi Leyla’nin oglu
Muhtar taninmamaktadir. Onun babasi ibn Ebi Leyla’dan, babasinin da Ali’den hadis
isitip isitmedigi de bilinmemektedir. Hadis ehli bdyle biriyle hiliccet getirmez.
Zuhri’'nin Abdullah b. Ebi Rafi’den, onun da babasindan naklettigi hadis ise daha agik
ve daha sahihtir (zely Jof). 116

7. Hz. Peygamber’in kelamina yakismamasi sebebiyle metnin tenkiti

Alimlerin metin tenkitinde sikga kullandiklari bir kistas séziin bozuk ya da
yakisiksiz olmasi sebebiyle Hz. Peygamber’in kelamina yakismamasidir. Asagida buna
dair ibn Hibban’dan bazi érnekler yer almaktadir.

Metin 38: ibn Hibbén, ibrahim b. Amr’in terciimesinde séyle der:'"”

Babasi-Abdulaziz b. Ebi Revad-Nafi-ibn Omer yoluyla Rasulullah’dan su sézii
aktarmistir: “insanlar tg¢ siniftir. Kim yiice Allah’in katindaki isterse gk ona gélgelik,
yer ona dosek olur. Diinya islerinden bir seyle ugrasmaz. Kendini Allah’a adar. Bu kisi
topragi ekmedigi halde ekmek yer. Agac dikmedigi halde meyve yer. Allah’a tevekkiil
ederek ve sevap bekleyerek diinya isleriyle tasalanmaz. Tim mahlukat rizki pesinde
yorulur, helalinden kazanir ve hesaba cekilirken bu kisiye rizkini hesap olmadan alr
ta ki 6lim gelene kadar. ikinci kisi, ilkinin gliciiniin yettigine giicii yetmez. Kendisini
ortecek bir ev, Uzerini kapatacak bir elbise, iffetli kalacag bir zevce ister. Helal rizik
talep eder, Allah da rizkini helalinden nasip eder. Bir kadina talip olsa ona verilmez,
birisinde hakki olsa alamaz, ama baskasinin ondaki hakki alinir... Rahata ve ikrama
kavusana kadar diinyada tiziintiliidiir. Uglinci kisi, insanlarda olani ister, giizel bir ev,
iyi binekler, gosterisli elbiseler ister...Mal helalinden de haramindan da kazanir.
Onun ahirette bir nasibi yoktur.”

Bu s6z ibrahim b. Amr’in teferriid ettigi bir haberdir. Bu haber Rasulullah’in, ibn
Omer’in veya Nafi’'nin sézi degildir. Bilakis Hasan’a ait bir kelamdir.

8. ibn Hibban’in fikhi mezhebine muhalefet sebebiyle metnin tenkiti

115 Ceviren notu: Miiellifin sahabenin meshur fetvalarma muhalefet bashig1 altinda verdigi bu drnekte
aslinda ibn Hibban tarafindan daha genel olarak icmaya muhalefetin metin tenkiti kistasi olarak
kullanildig1 dikkat ¢ekmektedir.

118 Buhari, el-Kwraatu halfe’l-imam, 81. Cevirenin notu: Buhari bir yandan seneddeki kusura, bir
yandan da metnin daha sahih olan hadislere muhalefetine dikkat ¢cekmektedir. Zira metindeki bir hata
her zaman zayif bir raviden kaynaklanmak zorunda olmasa da genel olarak durum boyledir.

117 Tbn Hibban, el-Mecrihin, 1/109.
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Bu kistas nadir kullaniimakla beraber ibn Hibban bunu kullanmistir. Bu da onun
metin tenkitinde farkhh metodlari kullandigini gosterir. Asagida buna dair bazi
ornekler yer almaktadir.

Metin 39: ibn Hibbén, Hasan b. Ebi Cafer’in terciimesinde sdyle der:''

Ebu Zibeyr-Cabir yoluyla “Rasulullah egitilmis kopek disinda kedi ve kdpegin
satis bedelini yasaklamistir.” hadisini aktarmistir.*® Bu haberin bu lafizla asli yoktur.
Ne egitilmis bir kdpegin ne de baskasinin parasi caiz degildir. ibn Hibban’in sozii
burada bitmistir.

Beyhaki soyle demistir: Hz. Peygamber’den kopegin parasinin yasak olusu ile
alakah sahih hadisler bu istisna olmadan gelmistir. Bu istisna sadece kdpeklere sahip
olmakla alakali sahih hadislerde mevcuttur. Belki de sahabe ve tabiundan sonraki
raviler iki grup hadisi benzerliklerinden dolayi karistirmis olabilirler. Dogrusunu ylice
Allah bilir.*2°

TARTISMA VE SONUC

Yice Allah’a hamd ederek bu arastirmanin sonunda, asagidaki onemli
neticelere ulasiimistir:

-Metnin tenkiti hadisciler icin senedin tenkitinden daha az énemli olmamistir.

-Cerh ve ta’dil alimlerinin ravinin adaletine veya cerhine istidlal etmelerinde
dikkate aldiklari alametlerden birisi ravinin naklettigi metinlerin tenkitden selamette
olmasidir.

-ibn Hibban Kitdbu’l-Mecrihin’de metin tenkitlerinde ravinin durumu ile
naklettigi miinker veya elestirilmis metinler arasinda irtibat kurmada 6ne ¢ikmistir.

-ibn Hibban elestirdigi ravilerin pek cok rivayetini paylasmakla ve kullandig
metin tenkiti olgllerinin gesitliligi ile hadis tenkitinde ve 6zellikle metin tenkitinde
one ¢itkmistir.

Arastirmacilara bu noktada sunlari tavsiye ediyorum:

-ibn Hibban’in genel bir sekilde tenkit ettigi ve belli bir izah sunmadig diger
metinleri toplamak ve bu tenkitler icin gerekli olan izahi bulmaya calismak. Bu
arastirma bir ylksek lisans veya doktora tezi olabilir.

118 {hn Hibban, el-Mecrdhin, 1/287.

119 Ahmed b. Hanbel, Misned, 22/302, hadis no: 14411. Stinen-i Nesaf, hadis no: 4295, 4668. Nesaf
mezkir hadisin sahih olmadigin1 ve miinker oldugunu belirtmistir.

120 Beyhaki, es-Siinenii’I-Kibra, 6/10.
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-Bu arastirmanin benzerini ibn Hibban’in disindaki minekkitlere uygulamak,
dzellikle de cerh ve ta’dilde eserleri olanlara, ibn Adi, Ukayli, Zehebi ve ibn Hacer gibi.
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Extended Abstract

Criteria of Content Criticism That Ibn Hibban Employs In Kitab Al-
Mecriihin

This research highlights the efforts of Hadith scholars in criticizing the (hadith) through
following the sayings of one of the scholars, by the name: Abou Hatim ibn Hibban Al-Busty,
through his book “Al-Majrouheen”. | utilized the inductive approach in gathering the
examples, and utilized the analytical approach in the comparison among Critics comments,
to extract the results.

Through this study, | came up to find: the great link between the criticizing the
narrator, which represent the Sanad (chain) regarding criticizing and praising it, and
criticizing the text which he narrates, | also find out that the interest of hadith and critic
scholars on this matter, and their prominence in it, headed by the Imam Abou Hatim ibn
Hibban Al-Busty. Imam Abu Hatem ibn Hibban al-Basti, and therefore | recommend that
researchers apply this study to other scholars of critics.

Key Words: Hadith, Ibn Hibban, Al-Majrouheen, Content criticism.
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Oz

Onemli islam tarihgilerinden, ayni zamanda cografya alimi ve seyyah Mes‘ddi’nin (0.
H.345/M. 957) giinim{ize ulasan iki eserinden birisi, yukarida kiinyesini verdigimiz Kitdbii’t-
Tenbih ve’l-israf (Cografya ve Tarih) adli eseridir. Mes‘Gdi, bu eseri H.345/M.956 yilinda
Fustat’ta tamamlamustir. islam aleminde pek ¢ok alime ve calismaya kaynaklik etme niteligi
taslyan bu eserin Avrupa’da taninmasi ise 1894 yilinda Fransizcaya terclimesi ile olmustur.
1938 yilinda Kahire’de basilmistir. Tiirkce gevirisini islami dénem eserleri ile ilgili calismalar
ve ilk islam-Tiirk devletleri 6zellikle Eyydbiler tarihi uzmani olan Prof. Dr. Ramazan Sesen
yapmistir. Bilindigi izere Ramazan Sesen ibn Fadlan Seyahatnamesi basta olmak uzere ilk
dénem islam tarih ve cografyasina ait eserlerin Tiirkgeye kazandirilmasinda ¢ok énemli bir
yere sahiptir.

Anahtar Kelimeler: Tarih, Cografya, Mes‘(d1, Devir.

! Bu aragtirma siirecinde TR Dizin 2021 kurallar1 kapsaminda “Yiiksekogretim Kurumlar1 Bilimsel
Arastirma ve Yaymn Etigi Yonergesinde’ yer alan tiim kurallara uyulmus ve yonergenin ikinci
boliimiinde yer alan “Bilimsel Arastirma ve Yaymn Etigine Aykir1 Eylemlerden” higbiri
gerceklestirilmemistir. Ayrica bu arastirma “Etik Kurul izni” gerektirmeyen bir calismadar.
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GIRi$

Miitercim islam cografyacilig ve eserleri hakkinda kisa bilgileri verdikten sonra
Mes‘0di ve eserlerini 6nsézde ele almistir. Onsdzden sonra miitercimin faydalanmis
oldugu “Bibliyografya” yer almaktadir.

Mes‘Gdi  ©6nsb6zde eserin yazilma amacindan ve diger eserlerinden
bahsetmektedir (s.19-23).

Eser cografya ve tarih seklinde degerlendirebilecegimiz iki ana bolimden
olusmaktadir.

Kitabin giris bolimU dokuz basliktan olugsmaktadir. Astronomi biliminden, gék
cisimlerinin etkilerinden ve astronomi alimlerinin goérugslerinden (s.25-29), zaman ve
zamanin bolimlerinden, mevsimlerin baslama ve bitis tarihlerinden, bu konuyla ilgili
farkli dislincelerden (s.29-31), rizgar ve yonlerinden (s.31-34), yer sekilleri ve
ozelliklerinden, iklimlerden ve bunlarin orada yasayan insanlara etkilerinden (s.35-
50), denizler ve nehirleri anlatirken de med-cezirin etkilerinden bahsetmektedir
(s.51-66).

Cografyanin hemen hemen tiim alanlarina ait olan eserin giris boliminde
miuellif detayl bilgiler icin daha ®&nce yazdigi eserlere atiflar yapmaktadir. islam
cografyasinin disindaki farkli yerler, toplumlar ve kiltiirlere de yer vermistir.
Mes‘(di'nin cografya acisindan en onemli 6zelligi, cografyanin (zerinde yasayan
insan, hayvan ve bitki drtiisiinii dogrudan etkiledigine dair diisiincesidir.?

Eserin cografyaya ait ilk kisminda muellif kendi eserleri; Fiinanii’l- madérif ve ma
cerd fi'd- diihiri’s- sevélif, Kitabii’l- Istizkar, Miiriicii’z-zeheb ve meddinii’l-cevher
disinda astronomiye dair Batlamyus’un (168[?]) el-Macasti [el-Mecisti ]°, mevsimler
konusunda Erbau makalat [ el-Makaldtii’l-erba“ ], et-Tisla ve’l-Gurib, Meskiinii el-Arz
(Cografya) [ Geographia/Kitdbi’l-Cogréfya fi’l-ma‘mire mine’l-arz ], el-Medhal ile’s-
sindati’l-kiiriyye (Kiire insasina giris), Aristo’nun (M0.384-322) Kitabii’s-Semdi ve’l-
dlem (Gok ve Alem = De Coele), el-Asarii’l-uluviyye (Meteoroloji) [ Meteorologica /el-
Asdrii’l-‘ulviyye ], Kitdbii’s-semd ve’l-dlem (Kosmoloji), yer sekilleri konusunda Yakub
b. ishak el- Kind’nin (H.252/M.866) Resmii’l-ma’mur mine’l-Arz [ Resmi’l-ma‘miir
fi'l-arz ], iklimlere dair Marinos’un (130[?]) Codrafya kitabi, Halife Me’mun’un
(H.218/M.833) cografyacilar ve astronomlara yaptirdigi harita olan es-Sdretii’l-
Me’miiniyye, denizler ve nehirler konusunda Kindi’nin 6grencisi Ahmed b. et -
Tayyib’in (H.286/M.899) Menadfiii’l-bihar ve’l-cibal ve’l-enhar, Ebli Osman Amr b.

2 Casim Avci, “Mes’di, Ali b. Hiiseyin”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlar1, 2004;
29: 353-355.

3 Eser isimleri mitercimin yazdig1 sekilde aynen verilmistir. Koseli parantez igindekiler ise DIA’da
gectigi sekilde tarafimizca eklenmistir.
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Bahr el-Cahiz’in (H.255/M.869) el-Ahbar ani’l-emsar ve acdibi’l-biildan [ Kitdbi’l-
Emsdr ve ‘acd’ibi’l-bilddn ], SelmQye’nin (H.226/M.841) Abbasi Devleti ve Horasan
Emirleri, iskender el-Afrodisi’nin (8.11l. yy. ilk yari) el-Asdrii’l- uluviyye serhi, Ebiyl-
Kasim Ubeydullah b. Abdullah b. Hurdadbih’in (H.300/M.912-13) Kitdbi’l-mesadlik
ve’l-memalik, Muhammed b. Ahmed b. En-Necm b. Ebd Avn el-Katib’in
(H.322/M.934) en-Nevdhi ve’l-afdk ve’l ahbar ani’l-biildan [ Kitdbii’'n-Nevahi ve’l-
biildédn | adli eserlerinden s6z etmektedir.

Eserin cografya bahsini bitirdikten sonra bir nevi Tarih bolimiiniin 6nso6zii
mahiyetindeki “Gecmiste Yasayan Yedi Millet” (Farslar, Siryaniler, Yunanlilar,
Afrikalilar, Turkler, Hindliler ve Cinliler) hakkinda bilgiler vermektedir (s.66-70).

Daha sonra eserde tarih bolimine gecilmektedir. Bu kisimda muellif kendi
eserleri Fiindnii’l-madrif ve mé cerd fi’d-diihiri’s-sevdlif, el-istizkar li mé cerd fi
sdlifi’l-a’sér, Miirlcii’z-zeheb ve meddinii’l-cevher, Ahbdrii’z-zaman ve men
ebddehii’l-hidsan mine’l-iimemi’l-méziye ve’l-ecydli’l-hdliye ve’l-memdliki’d-désire,
Kitabii’l-evsat, Mekadtilii fiirsani’l-Acem, el-Makdlat fi usili’d-diydnadt, Kitabii’l-mesdil
ve'l-ilel fi'l-mezdhib ve’l-milel, Kitdbii sirri’l-hayat, Zehdirii’l-ulim el-Mesidiyyat,
Vaslii’l-mecdlis, Fiindni’l-ahbar ve duribii’s-siyer ve’l-G’sar, Tekalliibi’d-diivel ve
tegayyiiri’l-rd ve’l milel, Risélet el-beyan, el-ibéne fi usili’d-diyédne, Hazdinii’d-din ve
sirrii’l-Glemin’in disinda, Eb(0 Ubeyde Mamer b. el-Miusennd’nin (H.209/M.834)
Mekadtilii fiirsani’l-Arab [Kitdbi Mekatili’l-fiirsdn], Farshlara ait olan eserler; Kihndme,
Hiidayndme ve Ayinndme, Theon el-iskenderan’nin Kanun, Aristo’nun Politika,
Kitabii’l-hayavan [Kitabi’l-Hayevdn], es-Siyasetii’l-medeniyye, Sem’ul-kiydn (Fizika),
Kitébi’s-semd ve’l-dlem (Kosmoloji), Metafizik (Mdéba’de’t-tabia), Beytiizzeheb
risaleleri, Eflatun’'un (M0.427-347) el-Fahs an meliki’l-medineti’l-fadila (ideal sehir
hikimdarini inceleme), Fedon, Politika, Timavs [Timaios], Batlamyus’un Codgrafya,
Kitabii’l Macasti, el-Makalatii’l-erba, Kanun ve Kitdbi’l-msikd, Galinos’un [ Galenos-
CalinGs ] (200) Ahlakii’n-nefs, Hipokrat’a (MO. 375[?]) nisbet edilen; Kitdbii’l-fusul [
Kitébi’l-Fusdl ], Kitdbi takdimeti’l-marife [Takdimeti’l-ma rife] yani Kitdbi’l emrazi’l-
hddise (Kronik olmayan hastaliklar), Kitabli mdi’s-sa’ir yani Kitabii tedbiri’l emraz,
Kitébi epidemia yani Kitabi’l-ehviye ve’l biildan [ Kitdbi’l-Ehviyye ve’l-miyéh ve’l-
biildén ], Hipokrat ‘In kendi adini tasiyan torunlarindan s6z edilen Kitdbi’l-
ustukussdt, Maniheizm’in kurucusu Mani'ye (276) ait Kenz (Hazine), Sifrii’l-esfar,
Cebbele ve Saberekan, iskenderiyeli Theon’un (405) Zic, Aratos’un (M0.240) Siratii’l-
felek ve’l-kavakib, EbG Bekr Muhammed b. Zekeriyya er-Razi’nin (H.313/M.925)
Kitébi’l-mansdri, Muhammed b. Kesir el-Fergani’nin (H.247/M.861) Kitdbii’s-seldsine
faslen, Muhammed b. Musa el-Harezm?'nin (H.232/M.847) Zic, Habes b. Abdullah el-
Hasib’in (H.250/M.864) Sindhind, ez-Zicii’l-miimtehan ve Zicii’s-sah [ Zicii’s-Séh ], Eb{
Ubeyde Mamer b. el-Miisennd’in Mendkibii Kurays ve fazdiliihd, Dibac [Kitdbii’d-
Dibéc], Ebl Ubeyd el-Kdsim b. Sellam’in (H.224/M.838) Garibii’l-hadis [Garibii’l-
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hadis], Zibeyr b. Bekkar’'in (H.256/M.870) Kitdbii ensdbi Kurays, bir mevalinin elinde
bulunan el-Behdrin fi imdmet el-Umeviyyin, Eb( Abdullah Muhammed b. Davud b. el-
Cerrah’in  (H.296/M.908) Ahbdru’l-viizerd [KitGbi’l-Viizerd’], EbG  Abdullah
Muhammed b. AbdUs el-Cahsiyari’nin (H.331/M.942-43) Ahbdru’l- viizerd ve’l-kiittab
[Kitabi’l-Viizera’ ve’l-kiittdb], Ahmed b.Yahya b. Cabir el-Belaziiri'nin (H.279/M.892-
93) Fitahid’l-bildan, Abdurrahman b. Abdullah b. el-Hakem el-Misri'nin
(H.257/M.870) Fiitihu ve’l-iskenderiye ve’l Madrib ve’l Endeliis ve ahbéruhd [ Fiitihu
Misr ve’l-iskenderiyye ve’l-Magrib ve’l-Endeliis ve ahbdruhd ], ibn Ebi Tahir’in
(H.280/M.893) Ahbdrii Bagdad [Tdrihu (Kitdbi) Bagddd], Hiseyin b. Musa el-
Vasiyet, Kitdbi’l-gayme ve Kitdbii’'t-teslim adli eserlerinden s6z etmektedir. [Bunlarin
yani sira milletlerin dinlerini konu edinirken kendi zamaninda mevcut bulunan
Farscaya cevrilmis bazi Avesta slrelerinden, Tevrat'in Arapga terciimelerin-
Nevbahti’nin (H.310/M.922) Batinilere Reddiye, ibn en-Necm el-Katib’in Miizhebe’in
varhigindan ve ¢cogunu bizzat gordiigi mitercimlerinden de s6z etmektedir.

Tarih  bolumi  hikdmdarliklar cercevesinde ele alinmis olup “Fars
Hikamdarlan” ile baslamaktadir. Fars hikiimdarlari ve devirlerinde yasanan olaylar
hakkinda bilgi verilmektedir (s.71-76). Daha sonra MulOki’t-Tavaif’ [1031-1090]*
olarak bilinen hikimdarlar (s77-79) ve Sasaniler [256-651] anlatilmaktadir. Fars
hikimdarlari donemlerinde gecen haberlere sistematik olarak yer verildigi
gorilmektedir (s.79-87).

“Yunan Hukimdarlar” bashgi altinda, Biyik iskender’in babasi Philippe’ten
[MO.382-336] Kleopatra’ya [M0.69-30] kadar on alti Yunan hikiimdarinin toplam
hikim surdukleri yillarin (293 yil 18 giin) bilgisi verilmekte ve bu hikimdarlar ayri
ayri sistematik sekilde ele alinmaktadir (s.89-91). Sonrasinda Yunanh filozoflar ve
onlarin fikirlerinden, bu konulara genis yer verdigi kendi eserinden bahsetmektedir
(s.91-95).

“Roma Hukimdarlarn” tarihinde Gaius Sezar'dan 956 yilinda hiikim siren
Kostantin b. Leon b. Basil'e kadar yetmis sekiz hiikiimdarin putperest ve Hristiyan
olanlari, hikim surdukleri yillar ve zamanlarinda gergeklesen 6nemli olaylar,
konsiller (s.97-116), hicretten 622’den 956 yilina kadar Rum (Bizans) hikimdarlari
(s.116- 127), Rum ulkesinin ulastigi sinirlar ve temalar (kolordular) hakkinda bilgiler
verilmektedir (s.130-134). [s.128-129’da yer alan “7-9. yluzyillarda Anadolu’da Thema
Teskilat1” baslikh haritanin kaynaginin belirtiimemis olmasini bir eksiklik olarak
soyleyebiliriz.]

Muellif Roma konusunu islerken “Cahiliye Devri Araplar” seklinde ayri bir
baslik altinda “tlibba” adi verilen hiikiimdarlar hakkinda bilgiler verdikten sonra

4 Koseli parantez igindeki bilgiler eserin disinda verilen ek bilgilerdir.
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(s.135-137) “Muslumanlarla Bizans arasinda yapilan esir degisimleri” baslgiyla diger
bir konuyu ele almaktadir. Esir degisimlerinin Abbasiler doneminde Sam, Misir,
iskenderiye, Malatya ve Cezire sinirlarinda gerceklesmis oldugunu bu bdlimde
verilen bilgilerle 6grenmekteyiz. Rumlar-Araplar arasinda yapilan esir degisimlerinde;
degisime verilen isimler, kimin déneminde ve kimler tarafindan gerceklestigi, esir
sayisi ve verilen fidye miktarlari hakkinda bilgiler yer almaktadir. Bu konunun ayrintih
olarak ele alindigi eserinin adini vermektedir (s.139-143).

Esir degisimlerinden sonra “Milletlerin Kullandiklari Takvimler” konusu
anlatiimaktadir. Hz. Adem’den Hz. Muhammed’e kadar farkli milletlerin ve
inanglarin, tarihin baslangici kabul ettikleri olaylar ve tarihin baglangici kabul edilen
olaylara gore vyillarin Kkarsilastirilmasi (s.145-149), islamiyet oncesi her Arap
kabilesinin meshur savaslarini tarihin baslangici kabulinli (s.149-156), cesitli
milletlerin kullandigi Glines ve Ay takvimi, Araplarda cahiliye donemi nesi konusu,
islam’la bu durumun degismesi (s.157-161) ve astronomlarin gérisleri ele aldigi
konulardir (s.161-164).

Eserde bundan sonra islam tarihi kismina gecilmektedir. ilk énce Hz.
Peygamber’in dogumu, peygamber olarak gonderilmesi [bi set], hicret (s.165-170)
ve hicretten sonraki on bir yilda gerceklesen gazve, seriye, sevarib (glindiiz seriyesi)
ve meydana gelen diger olaylar (s.170-196), veda hacci ve vefati ele alinmakta (196-
201) son olarak da Hz. Peygamber’in katiplerinden bahsedilmektedir (s.201-202).

Dort Halife Devrinde [M.632-661] ilk olarak Hz. EbG Bekir'in hilafet donemi
[632-634]ele alinmakta; tam adi ve Hz. Peygamber ile birlesen nesebi, hilafeti
sirasinda meydana gelen olaylar, vefat tarihi, hilafet siresi, fiziki ozellikleri
(semailleri), katipleri, kadisi, mihrinln yazisi, devam eden soyu hakkinda bilgi
verilmektedir (s.203-205). Daha sonra Hz. Omer [634-644], Hz. Osman [644-656] ve
Hz. Ali [656-661] ile ayrica bolimiin sonunda Hz. Hasan’in hilafetlerine benzer sekilde
yer verilmektedir (s. 206-213).

Emeviler Devri [661-750] Muaviye b. EbT Stfyan [661-680] ile baslamaktadir. Bu
bolim halifenin tam ismi, biat edilen tarih, anne adi, hilafeti déneminde gergeklesen
olaylar, 6lum yeri ve tarihi, hilafet siresi, fiziki ve diger ozellikleri, katipleri,
mihrinin yazisi hakkinda bilgilerden olusmaktadir (s.215-216). Muaviye’den sonra
II. Mervan b. Muhammed’e [744-750] kadar diger on iki Emevi halifesi ile ilgili bilgiler
de benzer sekilde ele alinmaktadir (s.216-232). Mervan b. Muhammed’in
oldirtlmesinden sonra Emevilerin durumu ve Endiiliis Emevileri [756-1031] ayri
birer bashk altinda konu edinilmektedir (s.232-237).

Abbasiler Devri [750-1258] eserin son basligini olusturmaktadir. Eb{(’l Abbas es-
Seffah [750-754] ile baslayan ve eserin tamamlanma tarihi 956 yilina kadar Abbasiler
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donemi; dort halife ve Emeviler Dénemi’nde oldugu gibi halifelere biat tarihi,
halifelerin annelerinin adlari, donemlerinde meydana gelen olaylar, vefat tarihi ve
yerleri, hilafet sureleri, fiziki ve diger ozellikleri, mihdrlerinin yazisi, kadilar ve
hacipleri hakkinda bilgiler bu bolimde ele alinmistir (s.239-240). Abbasilerden Eb{’l
Abbas es-Seffah ile beraber yirmi iki halife ve donemleri ayni tertip Ulizere
verilmektedir. Bunlarin son tcl Mutteki [940-944], Mustekfi [944-946] ve Muti'nin
[946-974] icraatlarindan bahsetmemesinin nedeni olarak da halifeliklerinin sadece
sdzde kalmasi, idareyi bagkalarinin ele almasi seklinde agiklamaktadir (s. 241-276).

Kitap genel bir indeks ile sona ermektedir.
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