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Kiymetli okurlarimiz,
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Cengiz Aytmatov, bir klasik degerini kazanan giizel
romanina Giin Olur Asra Bedel / Giin Uzar Yiizyil Olur
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Sonunda milletimizi kurtaran yine asker, 6gretmen,
6grenci, esnaf, ¢iftci, kadin, erkek, geng, yasl hepsi birden
ge¢misimizin onurlu, fedakir ve imitli biytklerimizin,
ecdadimizin azmi, karar1 ve kararlihg: oldu. Hepsini
rahmet, minnet ve giikranla yad diyoruz.

Bu giizel insanlarin  evlatlari  olan  Dbizler de
cocuklarimiza, bizden yillar sonra bu giizel vatanda
yasamaya devam edecek nesillerimize tizerimize diisen
gorevleri layikiyla yerine getirerek giiglii, mireffeh,
aydinlik, huzurlu bir Tirkiye’yi hazirlamak ve emanet
etmek zorundayiz. Bunun yolu da devletimizin her
kurumunun, milletimizin her bir ferdinin tizerine diigen
gorevleri en iyi sekilde yerine getirmesiyle miimkiin
olacaktur.

Erdem dergisi, kirk yila yaklagan yayin hayati boyunca,
kurucusu olan rahmetli Aydin Sayili hocamizdan
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akademik gelisimine katkilar sunmak azmi ve
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Immanuel Kant’in Fakultelerin
Catismasi’na Gore Osmanli
Medreseleri

Murat CELIK'
oz

Immanuel Kant’in disiinceleri temel alindiginda Osmanli diize-
nindeki st fakdilteleri ilmiye, seyfiye ve kalemiye olugturmaktadir.
Halkin refahinin yant sira ruhi tatmininin saglanmasi i¢in devlet bir
aragtir ve bu aragh@im ii¢ fakiilte {izerinden yerine getirir. ilmiye fa-
kiiltesi Kant’in tasarimindaki hem iist hem de alt fakiilteleri igermesi
bakimindan ¢oklu fonksiyona sahiptir. [lmiyenin en énemli kurumu
olan medresenin temel gorevi ise hukuk egitimi vermektir. Dolayi-
styla medrese, felsefe fakiiltesi islevine de sahiptir. T1p fakiiltesi ise
Osmanli medreselerinden gerek medrese gerekse sifahane-hastane
merkezli pratik 6grenimin goriilerek kontrol altinda tutuldugu kurum-
lardandir. Bu bakimdan Osmanli medresesi Kant’in tasarimindaki alt
ve Ust fakiilteler ayirimindan ¢ok daha eklektik bir yapilanma sekli
gelistirmistir.

Yukarida agiklanan husustan 6tiirii konunun g¢ergevesi, Kant’in “Fa-
kiiltelerin Catismas1” isimli eserinde ortaya koydugu hem eski diizen
hem de yeni teklifin sinirlar1 icerisinde Osmanli medrese yapilanmasi-
nin degerlendirilmesi seklinde ¢izilebilir. Bu kapsamda, Kant’in eles-
tirdigi tiniversitedeki fakiilte diizeni ve fikri tiretim ile medreselerdeki
yapilanmanin benzesip benzesmedigi, benzerlik varsa ne 6l¢iide ben-
zestiginin yani sira Kant’m teklif ettigi yeni modelin medreselerde
olup olmadig1 ve varsa ne 6l¢iide uygulama imkan1 buldugu ¢alisma-
nin sintrlarmi olusturmaktadir. Bahsedilen amaglar i¢in mukayese ile
analojik bir calisma yapilmasi hedeflenmistir. Boylelikle Kant’in isaret
ettigi hususlardan yola ¢ikarak tiniversite ve medreselerde benzerlikler
olup olmadig1 ve bu benzerliklerden ne tiir kurum-kurallarin ¢ikarila-
cagi lizerinde durulmaktadir. S6z konusu benzerliklerin sonuglarinin
da ayn1 sekilde gergeklesip gerceklesmedigi ele alinmakta, neticede
bir kurumun ortaya ¢ikip ¢tkmadig iizerinde durularak karakterlere
vurgu yapilmaktadir.

1Dog;. Dr., Ankara Yildirm Beyazit Universitesi, Insan ve Toplum Bilimleri Fakiiltesi, Ankara/Tiirkiye
E-posta: mcelik@aybu.edu.tr, ORCID: 0000-0002-9460-8767. DOI: 10.32704/erdem.2022.83.001
Makale Gonderim Tarihi: 02.06.2022 *Makale Kabul Tarihi: 15.12.2022 * (Arastirma Mk.)
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Kant’in diistinceleri 18. yiizyildan 19. yiizyila dogru gegen siirecte
basta Alman tiniversiteleri olmak iizere Avrupa iiniversitelerini derin-
den etkilemistir. Bu bakimdan calismada Osmanl medreseleri ile 1-
miye Smifi Immanuel Kant’in “Fakiiltelerin Catigmasi1” adl1 eserinde
yer alan goriislerinin ger¢evesinde degerlendirilmistir. Kant’in st ve
alt olmak ftizere ikiye ayirdig1 teoloji, hukuk, tip ve felsefe fakiilte-
leri ile Osmanli medrese sistemindeki yapilanma mukayese edilmis,
Kant’in sablonu kullanilarak Osmanli medreselerinin nasil anlasila-
bilecegi tartigilmistir. Bu yapilirken oncelikle ilmiye tegkilatinin arka
plan1 ele alinmis, Kant’in diistincelerinde yer alan hiyerarsik yap1 ve
devletin fakiilteleri ara¢ olarak kullanma temalar1 temel problem ola-
rak kabul edilmistir. Boylelikle Osmanli medreselerinin farkl bir ba-
kis agist ile degerlendirilerek anlagilmast amaglanmistir. Bu cergevede
Osmanli medrese sistemindeki diizen ve programin, tiniversitelerdeki
fakiilte yapilanmasinin bir benzeri oldugu kanaati elde edilmistir. Do-
layisiyla 19. yiizyilda Osmanli medreselerinin kars1 karsiya kaldigt
durumun ne bir gerileme ne de bir ¢okiis anlami tasimadigi, boylesi
bir yarginin aksine organizasyonun devletin ihtiyaglari ¢ergevesinde
yeniden tasarlanarak degisime ugradigi kanisina varilmastir.

Anahtar Kelimeler: Immanuel Kant, Osmanli Devleti, felsefe, med-
rese, fikih, fakiilte.

ERDEM, Aralik 2022; Say1: 83; 1-30



Immanuel Kant'in Fakiiltelerin Catismasi’na Gére Osmanli Medreseleri

The Ottoman Medreses According to Immanuel Kant’s The Conflict of
Faculties

ABSTRACT

Based on the ideas of Immanuel Kant, the upper faculties in the Otto-
man order were ilmiye, seyfiye and kalemiye. In addition to the welfa-
re of the people, the state was a tool for providing spiritual satisfaction
and it fulfilled this mediation through three faculties. The faculty of
ilmiye had multiple functions in that it includes both upper and lower
faculties in Kant’s design. The main task of the medrese, which was
the most important institution of the ilmiye, was to provide legal edu-
cation. Therefore, the medrese also had the function of a philosophy
faculty. The Faculty of Medicine was one of the institutions where
both the medrese and the hospital-hospital-centered practical educati-
on was kept under control from the Ottoman medreses. In this respect,
the Ottoman medrese was developed a much more eclectic form of
structuring than the distinction between lower and upper faculties in
Kant’s design. Thus, starting from the points pointed out by Kant, it is
focused on whether there are similarities in universities and medreses
and what kind of institutions-rules can be derived from these similari-
ties. In addition, it is discussed whether the results of these similarities
are realized in the same way, and the characters are emphasized by
emphasizing whether an institution has emerged as a result.

Kant’s thoughts deeply influenced European universities, especially
German universities, in the period from the 18th century to the 19th
century. In this respect, in this study, the Ottoman medreses and the
[lmiye Class were evaluated within the framework of the views of
Immanuel Kant in his book The Conflict of the Faculties. It is dis-
cussed how to understand Ottoman medreses by using the template
created by Kant in The Conflict of Faculties. While the background
of the ilmiye organization was discussed, it was emphasized that hie-
rarchical structures and the use of faculties as a tool in Kant’s thought
were included. Thus, it is aimed that the Ottoman medreses can be un-
derstood by evaluating them from a different perspective. As a result,
there has been an opinion that the order and curricula in the Ottoman
medrese system bring together the upper and lower faculty groups
in a single system. Therefore, the idea that the situation faced by the
Ottoman medreses in the 19th century did not mean either a regression
or collapse, but but on the contrary, the organization was underwent a
natural change by the needs of the state.

Keywords: Immanuel Kant, Ottoman State, philosophy, medrese,

figh, faculty.
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Giris

gitim, davranis ya da davranislari degistirmek demek olup 6miir boyu

devam edecek bir siire¢ anlamina gelmektedir. Dolayisiyla hayatin bii-
tiiniinii kapsamasi nedeniyle egitim insant fiil ve diisiincenin hem sebebi hem
de sonucudur. Bu bakimdan kiiltiirel, politik, sosyolojik ve iktisadi faaliyet-
lerin tamimlanmasinda esas unsurdur. Davranis degisikliginin fikrl degisik-
lik anlamina geldigi yiiksekdgretim ise siirecin politik olmasi bakimdan en
karmasik diizeyidir.

Yiiksekogretimin nicel ve nitel bakimlardan kimlik olusturucu giicli, onun
stirdiirdiigii egitimin ne anlama geldiginin sorgulanmasina yol agmistir. Ya-
kin zamanlar s6z konusu oldugunda John Dewey, Derek Bok, Frederick Ru-
dolph, Roger Geiger ve burada adi anilamayan pek ¢ok diigiiniiriin hedefinde
ve anlama gayretinde, egitimin ne ve kimin i¢in yapildiginin sorgulanmasi
ilk siralarda yer almistir. Dolayistyla egitim kurumlarinin ne igin olustu-
ruldugu yukaridaki sorularin cevaplandirilmasini dncelikli hale getirmistir.
Ciinkii toplum, ulus, millet ya da sosyal birliklerin neye ihtiya¢ duyacagi ve
bu ihtiyacin nasil karsilanacagina yonelik karar verme siireclerinin arkasinda
bu diisiince yatmaktadir.

Felsefi diisiince ise bahsi edilen karar mekanizmasinin 6ziinde yer almak-
tadir. Bati’da yiiksekogretime yonelik en esasl tartigmalarin “Reform” ve
“Roénesans”tan sonra modern liniversitenin temelleri atilirken yapildigi anla-
stlmaktadir. “Fransiz Ihtilali”’nden sonra Avrupa’da yiiksekogretimin kaderi-
ne yonelik yeni tartismalarin baslamasi, Almanya’da farkli bir tiniversitesi-
nin kurulmastyla sonuglanan felsefi hareketlilikle kendini gdstermistir. Kant
ile girigilen tefekkiir “Fichte” ile sekillenmis, “von Humboldt” ile de somut
hale dontstiirtilmiistiir. Bu bakimdan Kant, “Rousseau”nun idealini ileriye
gotiirerek diigiince temelinde yeni kurumlarin fikir babaligini da iistlenmistir.

Kuskusuz Kant’in diisiincelerinin Osmanli medreseleri ile “Fakiiltelerin
Catismasi1” eseri lizerinden bag kurulmasi 6nemlidir. Ciinkii Kant’in iini-
versiteler i¢in 18. yilizyilda dile getirdigi diizen ve tavsiyesinin Osmanlt
yiiksekdgretiminde bir karsiliginin bulunabilecegi fikri, diisiince diinyasini
zenginlestirecektir. Zenginlesme ise elbette bakislarin cesitlenmesine ve
“barika-i hakikat” unsurunun hayata gecirilmesine katki sunacaktir. Béylece
yeni bir tartigma zemininin olusacagi varsayilabilir. Katkinin temelinde ise
kargilagtirma (mukayese) fikri yatmaktadir. Karsilastirmadan elde edilmesi
umulan fayda, bir istiinliik modeli olugturmaktan ¢ok anlamay1 zenginlesti-
rerek gelistirme amaci tasimaktadir. Bu yiizden Kant’in tiniversitelerle ilgili
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diisiincelerinin medreselere yonelik farkli bir bakis agis1 sunacagi degerlen-
dirilmektedir. Clinkii birer yiiksekdgretim kurumu olan medrese ve tiniversi-
tenin (fakiilte) karsilastirilmalart hem bir zorunluluk hem de bir metot arayisi
olarak anlasilabilir.

Bu ¢alismada yukarida ifade edilen yeni Universite fikrinin ingasinda kla-
sik ile modern arasinda bir bag olan Kant’in diisiinceleri ve “Fakiiltelerin
Catigmasi1” isimli eserinden yola ¢ikilarak Osmanli medreselerinin konumu
tartisilacaktir. Ciinkli Kant, yeni {iniversite idealinin gerceklesebilmesi i¢in
Orta Cag’dan beri devam eden kurumsal yapinin degistirilmesi gerektigini
ileri stirmekte, bunu da diisiince arka planini kanit géstererek yapmaktadir.
Kant’a gore, felsefe en iist ideali ve dogruyu temsil ettiginden liniversitedeki
en Ust fakiilte felsefe fakiiltesi olmalidir. Klasik yapilartyla Osmanli medre-
seleri ve Avrupa liniversiteleri temelde birbirlerine benzediklerinden Kant’in
elestirileri Osmanli medreseleri lizerinden de okunabilir. Bu yiizden Kant’in
one siirdiigli unsurlar ve yliksekogretimin yeninden tasarlanmasi meselesi,
Osmanli medreselerinin kurumsal yapisi iizerinden de ele alinabilir.

Kant’in “Fakiiltelerin Catismasi”ndaki diisiinceleri ve elestirdigi fakiilte
diizeni Osmanli medreselerinin yapisina farkli agidan bakmada degerli bir
zemin ve imkan saglamaktadir. Bu nedenle ¢aligmada oncelikle Kant’in
“Fakiiltelerin Catigmasi”nda elestirdigi iiniversite yapilanmasi izerinde
durulmakta, buradan elde edilen degerlendirmelerle Osmanli medrese ya-
pilanmasi ele alinmaktadir. Diger yandan, karsilastirma ve analojiden once
temel olmasi icin fakiilte ve medreselere iliskin kisa bilgiler verilmekte, ar-
dindan “Fakiiltelerin Catigmasi”ndaki fikirler ele alinmaktadir. Sonrasinda
ise Kant’mn elestirdigi ve politik kimlik yiikledigi yapilanmanin, Osmanlt
medrese sisteminde nasil anlagilabilecegi tartisilmaktadir.

Konunun Cergevesi ve Literatiir
Konunun Cercevesi

Osmanli medreselerinin anlasilmasinda farkli bakis agilarindan yararlanila-
bilecegi, bunun i¢in Bati’da hayli islenmis meselelerden biri olan “iiniversite
ideas1” fikrinden faydalanilabilecegi ileri siiriilebilir. Bu ¢ercevede “Kardi-
nal Newman”, “Readings”, “Derrida”, “Gasset”, “Habermas” ve diger bazi
disiiniirlerin goriislerine bagvurmak miimkiin gériinmektedir. Ancak hem
zaman aralig1 hem de o araliktaki Avrupa Universitelerini hedeflenmesi aci-
sindan Immanuel Kant’in “Fakiiltelerin Catismas1” isimli eserinin son de-
rece 6nemli ve temel bir metin oldugu anlagilmaktadir. Kant, {iniversiteleri
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diisiince iiretim diizeni ¢ercevesinde ele aldiginda medreselerin de benzer bir
bigimde degerlendirilmesine imkan sagladigi ileri siiriilebilir. Oyle ki Kant,
onerdigi prototiple tiniversiteyi klasik diizen iizerinden ele almakta, hukuk,
teoloji ve tip fakiilteleriyle yeni bir inga hamlesine kalkismaktadir.

Yukarida izah edilen husustan otiirti konunun ¢ergevesi, Kant’in “Fakiiltele-
rin Catigsmasi1” isimli eserinde ortaya koydugu hem eski diizen hem de yeni
teklifin sinirlart igerisinde Osmanli medrese yapilanmasinin degerlendiril-
mesi seklinde ¢izilebilir. Bu kapsam i¢inde Kant’in elestirdigi iiniversitedeki
fakiilte diizeni ve fikri iiretim ile medreselerdeki yapilanmanin benzesip ben-
zesmedigi, benzerlik varsa ne dl¢iide benzestiginin yani sira, Kant’in teklif
ettigi yeni modelin medreseler i¢in uygun olup olmadigi ve varsa ne dlciide
uygulama imkani buldugu ¢alismanin sinirlarini olusturmaktadir. Bahsedilen
amaglar icin karsilagtirma ile analojik bir ¢alisma yapilmasi hedeflenmistir.
Boylelikle Kant’in igaret ettigi hususlardan yola ¢ikarak iiniversite ve med-
reselerde benzerlikler olup olmadigi ve bu benzerliklerden ne tiir kurum-ku-
rallarin ¢ikarilacag tizerinde durulmaktadir. Ayrica s6z konusu benzerlikle-
rin sonuglarmin da ayn1 sekilde gerceklesip gergeklesmedigi ele alinmakta,
neticede bir kurumun ortaya ¢ikip ¢ikmadigi tizerinde durularak karakterlere
vurgu yapilmaktadir.

Literatiir

Immanuel Kant’a ve diislincelerine iliskin hem yabanci dilde hem de Tiirk-
¢ede sayisiz yayin bulunmaktadir. Ancak yapilan literatiir arastirmalarinda
Osmanlit medreselerinin Kant’in goriisleri, 6zellikle de “Fakiiltelerin Catig-
mas1” eseri ¢ercevesinde ele alinmig olanlari tespit edilememistir. Bilhas-
sa Osmanli diizeninin anlagilmasinda temel kurumlardan olan medreselerin
tiniversitelerle mukayese edilmesinin ve devrindeki goriislerle anlasilmaya
caligilmasimin degerli sonuglar ve bakis acilari sunacagi diisliniilmektedir.
Bununla birlikte Kant’in “Fakiiltelerin Catismas1” isimli eserine iliskin
Tiirk¢ede bir dizi ¢calismanin oldugu ifade edilebilir. S6z konusu ¢aligmalar-
da Kant’in goriisleri zamani agisindan degerlendirilmis, donemindeki diger
egitim kurumlar {izerinden bir karsilastirmaya tabi tutulmamistir. Aragtir-
malarda Kant’in Almanya’da tesis edilmeye ¢aligilan yeni tiniversite sistemi
ile olan bag1 kurulmus, diislincelerinin arka planina iligkin degerlendirmeler
yapilmistir. Genel olarak egitim ile ilgili olarak felsefenin diisiince tiretimi
acisindan 6nemi vurgulanmis, diisiiniilenin aksine konu Alman diinyasinin
politik ekseni iizerinden ele alinmistir.
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Kant’in yayini ile ilgili olan ¢alismalarda genellikle modern donem egitimi-
ne iligskin baglantilar kurulmakta ve elestirel tutumlara mesruiyet kazandir-
mak i¢in ¢esitli atiflarda bulunulmaktadir. Oysa Kant’in s6z konusu calig-
mast siyasi bakistan uzakta, tabii olarak, felsefi bir yaklasimla anlasilmaya
cok daha uygun bir igerige sahiptir. Bu ¢ergevede Kant’in s6z konusu kitabi-
nin tiimil olmasa da dogrudan dogruya ilgili boliimiiniin Tiirk¢e ¢evirisinin
yapildig1 anlasiimaktadir (Kant 2015). Tiirk¢e konuyla ilgili literatiiriin iki
kanaldan ilerledigi goriilmektedir. Bu nedenden 6tiirii diger ¢aligmalarin iki
boliimde ele alinmasi diisiiniilebilir. Bunlardan ilk boliim, Kant ve felsefe
arasindaki iliskinin kurulmasiyla ilgilidir. Bu ¢aligmalar hem hedef hem de
kapsam bakimindan Kant’in, felsefenin {iniversite ya da akademideki ko-
numuna odaklanmis olmasiyla ilgilenmektedir (Hafiz 2014; Giineng 2019;
Bektas 2021). Aragtirmayi ilgilendiren ikinci boliim ise dogrudan dogruya
Kant’in “Fakiiltelerin Catismasi” isimli eserini ele almakta, {iniversitenin
yapilanmas1 tizerinde durmaktadir (Erdagi 2015; Corekgioglu 2003; Agtas
2021). Tez seviyesindeki ¢alismalarda da konu hem Orta Cag hem de bir
hayli sonraki Alman egitim ¢alismalar1 kapsaminda ele alinmaktadir (Bilgic
2011; Akyurt 2017).

Osmanh Medreseleri ve Avrupa Universiteleri
Medreselerin Felsefi ve Tarihi Kokleri

Islam’la birlikte basta Araplar olmak iizere diger Miisliiman topluluklar
daha 6nceden bildikleri egitim yontemlerini kullanmaya, kurumlarini tesise
devam etmiglerdir. Bununla birlikte Miisliimanlarin kimi uygulamalar1 ve
kurumlarinin Osmanli egitim gelenegi i¢in hem tesis hem de felsefesi baki-
mindan model oldugu ifade edilebilir. Bahsi edilen modellerin en énemlileri
“Ashab-1 Suffe” ile “Nizamiye” ve “Miistansiriyye” medreseleridir.

Osmanli medreseleri her ne kadar kendilerinden 6nceki “Sel¢uklu”, “Abbasi”
ve diger devletlerin egitim geleneklerinin varisleri olsalar da 6rnek aldikla-
r1 ilk model Ashab-1 Suffe’dir. Ashab-1 Suffe teskilat acisindan olmasa da
“Hz. Muhammed”den Islam dininin esaslarmi 63renmek amaciyla gesitli
yerlerden gelerek “Medine”deki ilk mescitte konaklayanlarin olusturdugu
diizenin egitim felsefesi ve uygulamasi nedeniyle Osmanli medreselerinin
ilk kaynagini meydana getirdigi ileri siiriilebilir (Baktir 2009).

Miisliimanlar zaman igerisinde siyasi teskilatlarini gelistirip yayginlastirdik-
ca biirokratik yapilarini da olgunlastirmislardir. Dolayisiyla egitime yonelik
imkanlarini gelistirerek ¢esitlendirmis olduklari ifade edilebilir. Bu ¢erge-
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vede nitelik olarak kimi mekanlar, ulema evleri, kitapgilar, sohbet ortamlari
ve kuskusuz camiler birer egitim kurumuna doniismiistiir. Bu doniistimde
okuma yazma egitiminin yan1 sira “Kur’an-1 Kerim” ile temel dini bilgilerin
ogretildigi “kiittab” ad1 verilen okullar da kurulmustur (Celebi [t.y.]: 35-36).

Miisliimanlar arasinda siirdiiriilen egitimin yiiksekogretim formuna kavus-
mus ilk kurumlart Nizamiye ve Miistansiriyye medreseleridir. Hocalarin ev-
leri, cars1 ve pazar gibi yerlerde siirdiiriilen ¢esitli seviyelerdeki egitim, ilk
defa bahsi edilen medreselerle bir teskilata sahip olmustur. Boylelikle hayir
niyetiyle olusturulan bir vakifla egitim verilmesine hasredilmis bir yap1 ve
beraberinde bu yapiy1 destekleyici bir kiilliye tesis edilmistir. Egitim prog-
ramimin yani sira, hoca ile 6grencilere diizenli maas, iase, ibate yaninda,
kiitliphane gibi mali ve sosyal imkanlar da saglanmistir. Miistansiriyye’de
farkli bilimler okutulmus, Nizamiye’deki teskilat geliserek kendinden sonra-
ki egitim kurumlarina model haline gelmistir (Talas 2000).

Universitelerin Felsefi ve Tarihi Kokleri

Universiteler Avrupa kitasinda ilk kez 12. yiizyilda goriilmeye baslanmistir.
Kokenlerine iligkin farkli goriisler mevcutsa da iiniversite iki kanal iizerinden
geliserek once Avrupa’da kurumsallagsmis, oradan da diinyaya yayilmistir.
Kimi arastirmacilara gore liniversitenin ortaya ¢ikisi “Roma” ve “Greko-Ro-
men” egitim geleneginin devami iken diger kimi arastirmacilara goreyse dini
egitime duyulan ihtiyacla ortaya ¢ikmis bir kurumdur. Makdisi’ye goreyse
tiniversite, yakin iliskide bulunduklar1 Miisliimanlarin egitim kurumlarindan et-
kilenmis olan Avrupalilarin yeni bir diizen kurma girisimleridir (Makdisi 1981).

Universite kurumunun ilkin “italya”daki sehir devletlerinde goriilmeye bas-
lanmasi ile hukuk 6grenimi arasinda kurulmasi gereken son derece koklii bir
bag bulunmaktadir. Diger yandan hem italya hem de Alpler’in kuzeyindeki
“Cermen”, “Leh” ve diger milletlerin siyasi ve biirokratik diizenlerini kurmak
icin hukuk egitimine duyduklar ihtiyac o devirde hala italyan topraklarinda
informel olarak siirdiiriilen hukuk egitimine dogru bir akim baslatmistir. Ger-
cekten de Italya’nin ticaretle goriiniir olan sehirlerinde “Roma Hukukunun
(Roman Law) 6gretildigi yerler ve hocalarin etraflarina toplanmis kimsele-
rin olusturdugu ders halkalarinin bulundugu bilinmektedir. Yukarida anilan
ogrenci hareketliligi ile Roma Hukuku dersleri veren hocalarin etrafinda yo-
gunlasan 0grenci kalabaliklarinin kendi aralarinda korporasyonlar kurarak
kooperatiflesme yoluna gittikleri de anlagilmaktadir (Cantoni ve Yucthman
2014). Boylelikle “nation” seklinde milletler halinde orgiitlenen 6grenciler
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daha sonra “universitas”lar1 kurarak 6grenci tniversiteleri adi verilen ve
bizzat 6grencilerin idari kadrolar1 olusturdugu kurumlar1 kurmuslardir. Ne
var ki 6grenci liniversitelerinin 6nemli ekonomik gelir sagladiginin farkina
varan “commune” (sehir) yonetimleri, 16. yiizyildan sonra tiniversite yone-
timlerine niifuz ederek adeta bu kurumlari kamulastirma yoluna gitmislerdir.

Italya’daki Roma Hukuku dgrenimine benzer baska bir talep Bologna nin
ardindan Paris’te de kendini gostermis, “Kilise Hukuku” (Canon Law)
ogrenmek isteyen dgrenciler benzer bir akini bu defa Paris Universitesi’ne
dogru baslatmiglardir. Gelen 6grenci talepleri karsisinda Bologna’nin aksi-
ne bu defa Kilise Hukuku 6gretenler bir korporasyon seklinde drgiitlenmis,
bdylece hoca tiniversiteleri denen kurumlar1 meydana getirmislerdir (Verger
1991).

Her iki tiniversite yapilanmasi iki kademeli bir yap1 seklinde geligim goster-
mis, ilk kademe bir tiir hazirlik sinifi olarak liberal sanatlarin 6gretildigi ku-
rumlar haline gelmistir. Ikinci kademe ise uzmanliga yonelik olarak tesekkiil
ettirilmis, Ingiliz, Ispanyol ve Alman kurumlari kendilerine 6zgii bir sekilde
kurumsallagmistir. Bununla birlikte klasik yapilanma nihai olarak Reform ile
yeni bir yapiya doniismiis, ilk kez “studium”lar seklinde ortaya ¢ikan Avru-
pa yiiksekdgreniminin kurumlart geliserek yeni {iniversite organizasyonlari
seklinde Avrupa’nin 19. yilizyildan itibaren gelecegini etkileyecek yapilarina
doniismiistiir.

Kant’in Fakiiltelerin Catismasi Eseri ve Osmanh Medreseleri
Osmanhlilarda Devlet Teskilat1 ve Egitimin Teskilattaki Yeri

Osmanli Devleti’nin teskilat yapis1 kendinden 6nceki devletlerin devami ni-
teliginde olup duyulan ihtiyaclar ¢cergevesinde zamanla degisiklige ugramis-
tir. Teskilatin en tstiinde sultan olup onun iki 6nemli yardimcisi seyhiilislam
ile veziriazam olmustur. Oyle ki “Telhisii’l-beyan”daki ifadeye gore bu yapi
su sekilde formiile edilmistir: “Yalniz din reisi seyhiilislam ve devlet reisi
vezir-i azam ve her ikisinin reisi padisah-1 kamkardir” (Hezarfen Hiiseyin
Efendi, 1998: 197). Dolayisiyla devletin teskilat yapist bu iki ana baslik
etrafinda sekillenmistir. Devletin muvazzaf askeri giicii ile idarl ve mali ya-
pilanmasi veziriazam ve onun gii¢ dagittig1 gorevliler tarafindan tistlenilmis,
egitim ve hukuki yapilanma seyhiilislamin bagkanliginda tesekkiil etmistir.
Osmanlilarda toplum, kisaca “reaya” denilen halk ile sultanin gorevlileri an-
lamina gelip muvazzaf niteligindeki “askeri”’lerden meydana gelmistir. ki
grubun arasindaki ¢izgilerin agikca belirlendigi ve korunmasina azami 6zen
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gosterildigi ifade edilebilir. Devlet gorevlileri olarak teskilatlanmis askeriler
de kabaca ii¢ ana grup altinda toplanmistir. Bu gruplardan devletin savaskan
giicli olan ve dogrudan dogruya sultanin “kullar1” kabul edilen “seyfiye” ile
biirokratik iglemlerin kural ve nizamlar ¢er¢evesinde yonetilmesinden so-
rumlu olan katipler ziimresi anlamina gelen “kalemiye” veziriazamin yone-
timi altinda yer almistir. Devletin hukuki arka planini tesis eden “kaza”, dini
bilgi i¢in “ifta” ve her seviyeden egitimin teskilatlanmasi ve siirdiiriilmesi
icin “tedris” fonksiyonlariyla ilmiye ise seyhiilislamin yonetimi altinda ko-
numlandirilmistir (Yediyildiz 1994: 441-468).

Yukarida yer verilen genel ¢erceve kapsaminda Osmanli ilmiyesi devletin
temel {i¢ idari kadrosundan birini olugturmus, 6énemli kimlik ve fonksiyon-
larindan &tiirii de ¢esitli ayricaliklara sahip olan askeri ziimre i¢inde kabul
edilerek 6zel bir konumda degerlendirilmistir. Onlarin bu 6zel konumu za-
man zaman tartisma konusu edilmisse de 19. yilizyilin sonuna degin énemi-
ni siirdiirmiistiir. Bu deger aslinda Avrupa’daki “Frederick Barbarossa’nin
“Authentica Habita”y1 vermesinin arkasindaki gerekc¢ede oldugu gibi ¢ift
tarafl1 bir gelisim gdstermistir. Ilmiye, ihtiya¢ duydugu koruma ve mesruiye-
ti idar? mekanizmadan elde ederken idari mekanizma da ilmiyenin sundugu
denetim ile dini mesruiyet imkanindan faydalanabilmistir.

Osmanlilarin sinirlari i¢ine dahil ettikleri yerlerin imar ve “senlendirilmesi”
icin basta sultan, yliksek dereceli asker ve biirokratlar tarafindan mektep ve
medrese kurmak, yapilan ilk iglerden biri olmustur. Boylelikle Osmanli dii-
zeni fethedilen yere kadar uzanmis, s6z konusu mahallerde biirokratik yap1
geligmis ve diizen i¢in egitim imkanlar1 ihdas edilmistir. Diger yandan ilmiye
siifiyla hem devletin hem diizenin hem de toplumun ihtiya¢ duydugu kural-
lar tiretilerek yayginlastirilmigtir. Kural ve nizamlarin tiretilmesinin yani sira
tedvin edilen (kanun haline getirilen) 6rfl hukuk ile uygulamalarinin uygun-
luklar1 da denetlenmistir. Diger yandan egitim ile devlet ve toplumun ihtiyag
duydugu idari, hukuki ve egitim alanindaki nitelikli personelin yetistirilmesi
de miimkiin olabilmistir.

Osmanlilar kendilerinden 6nceki devletlerde oldugu gibi hem inang¢larindan
hem de geleneklerinden 6tiirii ilim ve irfan alanina saygi gostermislerdir.
Bu sayg1 genel olarak “Fatih Sultan Mehmet” donemine degin siirdiiriilmiis,
$0z konusu sultan yeni kurdugu medreselere Osmanli Devleti disindan davet
ettigi alimlere kars1 takindig1 olumlu tavirla da s6z konusu 6zeni géstermeyi
stirdiirmiistiir. Bununla beraber ulema hiirmet gosterilen bir figlir olmanin
yani sira bilhassa isyanlarda fetva makami kimligiyle mesruiyet kaynagi ve
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¢ekinilen bir gii¢ olarak goriilmiistiir (Uzuncgarsili 1988: 188).

Osmanlilarda ilme gosterilen sayginin en 6nemli yansimasit Fatih Sul-
tan Mehmet’in Osmanli Devleti’nin kurucu metni olarak goriilebilecek
“Kannuname-i Al-i Osman” isimli teskilat kanununda ulemaya protokolde
yer vermesi, resmi yazigmalarda kullanilacak “elkab” gibi resmi ve biirok-
ratik unsurlarla da goriiniir kilmasidir (Kanunname-i Al-i Osman 1329).
Bahsi edilen 6nem Ebussuud Efendi’nin seyhiilislamliga gelmesi ile en tist
seviyeye ¢ikmis, biirokratik bir islem olan miiderris ve miiftii gibi ilmiye
mensuplariin atama-gorevlendirme isleri veziriazamdan alinarak belli kis-
taslara konulup seyhiilislam ve kadiaskerlerin gorevleri haline getirilmigtir
(Uzungarsili 1988: 179-180).

Odemeleri devlet biitgesinden yapilan seyhiilislamlar askeri kimlikleriyle
devlet idaresinde 6nem kazanmis, boylelikle idari goérevleri zamanla cesitle-
nerek cogalmistir. 1. Murad doneminden itibaren kadiliktan gelen kadiasker-
ler devletin en iist karar mekanizmalarinda yer almis, “Divan-1 Himayunun
dogal tiyelerinden biri haline gelmistir (Uzungarsili 1988: 153).

Devlet, birer vakif kurumu olarak sivil ve dolayisiyla 6zerk bir alanda insa
edilmis bulunsalar da medreselerdeki pek ¢ok alana miidahil olmustur. S6z
konusu miidahalenin hukuki agiklamasindan ayr1 olarak olumlu ya da olum-
suz bir sekilde degerlendirilmesine ihtiya¢ yoktur. Ancak yiiksek ilmiye bii-
rokrasisi eliyle pek ¢ok alanda medreselerin hem i¢ hem de dis isleyisine kimi
zaman dogrudan kimi zaman da dolayli yollarla miidahale edilebilmistir.
Devletin medreseler lizerindeki miidahilligi biiyiik 6l¢lide vakiflarin idaresi
iizerinden olmus, miiderris atamasi, atamanin mesruiyeti, “miilazemet”lerin
(ilmiyeye gececek adaylarin bekleme donemleri) planlanmasi, miiderrislerin
rotasyonu ve rotasyon i¢in yasal zeminin ingas1t merkezden diizenlenmistir.
Ayrica medresedeki egitimin emniyet i¢cinde yapilmasi, vakif gelirlerinin
temini, vakiflarin teftisi, geliri yetmeyen vakiflara kaynak saglanmasi gibi
idari, ekonomik ve hukuki girisimler {izerinden de devlet medreselerle daima
ilgili olmustur.

Kant’ta Temel Kavramlar

Iddial1 bir tanimlama ile asag1 yukar1 ¢agdasi olan “Hélderlin”e gore Kant,
Almanlarm Musa’sidir. Ciinkii Avrupa’nin yaygin bir bigimde istikrarsizlik
icindeki 6nemli donilisiim donemlerinden birinde, Almanlar i¢in bir yontem
tartismasina girismis, bir yol ¢izmeye, bir yon bulmaya ¢alismistir. Fransiz
Ihtilali’nin yani sira Rus baskisinin somut etkilerinin yasandig1 bir dsnemde
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Kant’in yaptig1 metoda iliskin tartismalar Almanlar i¢in 6nemli bir diistince
zemini olusturmustur.

Kant’in felsefe {izerinden bilimin siniflanmasina yonelik yaptigi Oneriler,
1784 yilinin Aralik aymda “Berlinische Monatsschrift”teki “Beantwortung
der Frage: Was ist Aufklarung?”, “Aydinlanma Nedir Sorusuna Yanit” isimli
makalesi ile baglamistir. Kant, ilimler tasnifi iizerinden once bilim, ardin-
dan da toplumsal yapilanmanin nasil sekillendigini ilk defa “aydinlanma”
ve “gelisme” metaforlarini tartistigi bu makale ile sorgulamaya girismistir.
Ciinkii Kant’a gore ilerleme fikri ile 6zgiir diislinme arasinda yakin bir iligki
olup, insan ancak &zgiir diisiinerek bagimsiz olabilir. Ozgiir diisinmeye im-
kan taniyan yol ise ne emir alan ne de veren felsefedir.

Kant’in s6z konusu makalesi, Fransiz yenilgisinden yakinan “Prusya’nin
yeniden yapilanma arzularmin giindemi isgal ettigi bir donemde, Fichte ile
Schleimercher'in tartismalariyla von Humboldt’un g¢abalarmin sonucunda
kurulan “Berlin Universitesi” ile ilgili uzun siiren tartismalarin merkezinde
yer almaktadir. Bu bakimdan Kant’in genel olarak caligmalari ama bilhassa
“Fakdiltelerin Catigmas1” isimli eseri agir bir yenilgi tadan Almanlarin 6ze-
lestiri siireglerinin 6zgiin ve somut sonug¢larindan biri olarak okunmalidir.
Farkli zamanlarda ele aldig1 diislincelerini bir araya getirdigi “Fakiiltelerin
Catigmas1” isimli eserinde Kant, modern Avrupa zihnini bir cerrah titizligi
ile akut miidahaleye tabi tutmaktadir. Tabi tuttugu alanlar bilginin tiretilmesi,
uygulanmasi ve kullanilmasi, bu siireglerde bireyin 6ne gegirilmesi, bireyin
failligi ile aklin kullaniminin 6ncelenmesi, bilgi hiyerarsisinin yeniden tasar-
lanmasinin ve arastirma ahlakinin hem birey hem de bilgi tasnifi ile yeniden
yorumlanmasidir.

Kant’in bir diger dnemli eseri “Pedagoji Uzerine”ye iistiinkorii bir bigimde
bakilsa bile burada fakiilteler tasnifindeki temel yap1 goriilebilecektir. Ciin-
kii Kant bu eserinde, meraklarindan biri olan egitime yonelik diisiincelerini
comertce, ancak girift bir bigimde ifade ettigi icin tipki fakiilteler tasnifinde
oldugu gibi, li¢ ana baslik altinda ifade etme yoluna gitmistir. Bu bakim-
dan Kant, fiziki egitim, ahlaki egitim ve dini egitim bagliklar1 ile aslinda
tip fakiiltesini, hukuk fakiiltesi ile teoloji fakiiltesini sistematik bir bicimde
siralamustir,

Bilindik ¢ergevenin disina ¢ikip daha genis bir bakisla degerlendirildiginde
Immanuel Kant’in felsefeci olmasinin yani sira dogal olarak bir egitim te-
orisyeni oldugu da ifade edilebilir. Bu iddianin arkasini ise hig¢ siliphesiz
Kant’in zihniyeti, diisiincelerini sekillendiren meseleler ile genis ¢evresinin
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doldurdugu sdylenebilir. Kant’in egitim teorisine gore “Ebeveynler evleri-
ni, yoneticiler devleti diigiiniirler. Her ikisi de insanin kaderindeki hedefi ve
icinde dogal bir sekilde var olan egilimi, evrensel iyiligi ve kusursuzlugu
hedeflemez”ler (Kant 1900: 15). Kant i¢in egitim, ilk neslin egitiminin he-
def alindig bir fiil olamaz. Ciinkii insanlar i¢in yonetmekten sonraki en zor
ikinci fiil egitim olup gelecek nesillerin ahlak gibi yiiksek amaglar ugruna
yetistirilmesiyle yerini bulur (Kant 1900: 15). Boylelikle her nesil zaman-
larinin gerektirdigi sekilde kendilerinden sonraki nesilleri hayata hazir hale
getirecek sekilde davranir.

Kant’in felsefe siitresinin arkasindan disiince ve tefekkiirii Onceleme-
si bireyin Oncelenmesini goriiniir kilmaktadir. Bu Oncelik siralamasinda
bireyin dogal olarak devletin 6niine gegmesi ise refah kavrami ile yakindan
alakalidir. Ciinkii silsilede birey akildan once gelmektedir. “Fakiiltelerin
Catismasi”’nda da bu arka plan fazla 6ne ¢ikarilmadan agiklanmaktadir. Hu-
kuk, tip, teoloji gibi cemaat ya da Avrupa uygulamasindaki korporasyonlar
seklinde meydana gelen birliklerin bireysel tefekkiire miisaade etmeyecegini
zimnen kabul eder. Buna karsin felsefenin bireyin is ve diistincelerinde dogru
olan1 yapmaya yonlendirecek asamalar1 tasimasi dolayli ifade edilmis olsa
da refahin yoludur. Ciinki tiniversitedeki ilk {i¢ fakiilte meslekler anlamina
gelmekte olup devlete muhalefet etmek igin yeterli degillerdir.

Kant’in “Fakiiltelerin Catigsmasi”nda tistiinde 6zellikle durdugu aklin 6nemi
ve doganin kanunlari etrafinda ¢alisma fikri 19. yiizyilda von Humboldt’un
girisimleri ile hayat bulmus ve Alman iiniversite formunda ortaya ¢ikarak
koklesmistir. Bahsi edilen bu form ise sonrasinda aragtirma {iniversitesi
seklindeki bir yapiya evrilmistir. 1. ve II. Diinya Savasi’nda goriiniir olan
kuvvetli Alman finans ve sanayi varliginin arkasindaki arastirma ve tiretime
yonelik tiniversite, Kant’in “Fakiiltelerin Catismasi”nda tohumlarini attigi
fikirlerin bir sonucu olarak okunmaya ¢ok uygundur.

Alman idealizminin insasinda “bildung” kavrami 6nemli bir yer tutmaktadir.
Sadece egitim olarak karsilanamayacak olan bildung kavrami kisisel insa an-
lamina da gelmekte, kisinin hem ruhi hem de maddi anlamda ilimlerle yetis-
mesi, kiiltiirlenmesi ve iglenmesi siirecini ve sonucunu ifade etmektedir. Bu
siire¢ ve sonug biitiinline hukuk ve etik muhakemesi ile Kant’in katkisi son
derece onemlidir. Clinkii Kant’in da katkida bulundugu, islenmesinde emek
verdigi “bildungsbiirgertum” (egitimle kazanilmis deger-sinif) ayni zamanda
toplumsal yapilanmay1 yeniden tesis etmektedir.

Gelecek nesillerin hazirlanmasi igin tniversite énemli bir kurumdur. Zaten
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Kant i¢in tiniversite fakiiltelerden olugmus “spiritiiel bir yap1”dir. Boylelik-
le Kant, {iniversiteyi kendi i¢inde yargilama hakki gibi ¢ok esasli bir fonk-
siyondan yola ¢ikarak 6zel bir yapi seklinde diisiinmektedir. Buna karsin
tiniversiteyi olusturan ve Kant’in kabaca “magistrate” olarak isimlendirdigi
sinif, hitkkmetme yetisine sahip olanin aract misyonundan dolay1 6zgiir degil-
dir. Boylelikle, refah, ancak 6liimden sonra huzura ermek, viicudun saglik-
I1 bir sekilde kalmasini miimkiin kilmakla birlikte miilkiyetin korunmasini
saglayacak ilahiyat, tip ve hukuk bilimlerinin 6gretilmesi ile miimkiindiir
(Evans 2008: 485).

Kurucu Akil

Kant’in sanki merkezi bir tiniversite diizenine muhalefet ediyormus gibi ka-
bul edilmesine kargin diisiincelerinin belki iki alanda degerlendirilmeye tabi
tutulmasi daha verimli sonuglar1 dogurabilecektir. Bu alanlardan ilki Kant’in
insanligin gelismesi ve ‘aydinlanmanin ne olduguyla’ ile iligkili temel sorun-
lara cevap bulmak istemesiyle ilgilidir. ikincisi ise ilk alanin insanin kendi
yapip etmelerini zihni olana yonlendirerek tarihi yeniden degerlendirmenin
ve hatta miidahalenin imkan 6l¢tisiinde olup olmadiginin yollar1 hakkindadir.
Kant, bilgi tiretme mekanizmalari, bilhassa en orgiitlii kurum olan tiniversite
tizerinden anlamaya calisarak Avrupa’da degismekte olan diisiince iiretme
alanina bu sorularla 6neri sunma yoluna gitmistir. Yoksa, Kant’in “Fakiilte-
lerin Catismasi1” ile ortaya koymaya calistig1 vasat tiniversitelerin yeniden
tasarlanmasinda etkin bir bigimde kullanilamayacaktir. Kant {iniversite gibi
diisiincenin hiyerarsik bir diizene sokuldugu somut bir sonugtan yola ¢ik-
makta, yine ayn1 somut sonug lizerinden insanin gelismesine yonelik esaslh
ve dokunakli bir teklifte bulunmaktadir.

Yukaridaki agiklamadan yola ¢ikip konuyla alakali olarak Kant ile ilk te-
mas medreselerin tesis gerekceleri tizerinden kurulabilir. Kant’in zihninde
siiflandirarak gerekgelendirdigi iizere iiniversitenin kurulusu bir rastlanti
eseri olamaz; ¢ilinkii devlet eliyle tesekkiil ettirilmistir. Bu ise devletin ne
bekledigini gosterir. Bu ylizden iiniversiteler de devlet seklinde tesekkiil et-
mislerdir. Dolayisiyla devletin ¢ikarlarina gore olusmus bu bdliimlerin bu-
lundugu fakiiltelere de iist fakiilte ad1 verilmistir (Kant 1979: 31-35). Kant’a
gore iiniversitelerin kurulusunun arkasinda yiiksek bir ideal, fikir ya da tilki
mevcuttur. Ulkii yalmz degildir ve beraberinde insanlarin akletme faaliyeti
ile somut organizasyonu olan devlet yapisinin kendi amacina ulagmak igin
tasarladigi bir diizen de mevcuttur (Kant 1979: 31). Soyut ancak toplumsal
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organizasyon olan devlet idealine ulagsmak i¢in kendisine ihtiya¢ duydugu-
nu ya da duyacagini 6ngordiigii her kademeden bilgiyi bir siralamaya tabi
tutmaktadir. Bu siralamada teoloji, hukuk ve tip alaninda tiretilerek yayilan
bilgilerin toplumun huzuruna katki saglayacagi diisiiniilmektedir. Boylelikle
toplumsal ve bireysel huzur ile bilginin tiretilerek kullanima sunulmasi ara-
sinda kuvvetli bir bag kurulabilmektedir. Cilinkii bahsi edilen yiiksek fakiil-
te siniflamasindaki bilgi formlar1 rekabet anlamina da gelmektedir (Gilineng
2019: 212).

Kant i¢in boylesi bir yaklagim, idarenin hedeflerine ulagsmak ve dolayistyla
insanlart mutluluga eristirecek bir yol izlenmesi bakimindan son derece do-
gal ve mesrudur. Sonugta bu amag i¢in ti¢lii bir yolun insa ve takip edildigi
anlagilmaktadir. Bu ti¢li yol ile insanlarin hem ruhen hem aklen hem de
fiztken mutluluklarinin saglanmasi s6z konusu olmaktadir. Boylece ebedi
mutluluk ve huzur i¢in teoloji, diinyevi huzur ve mutluluk i¢in hukuk, bedeni
saglik ve dirilik i¢inse tip fakiiltelerinin yonetimin destekledigi ve 6dnem ver-
digi kurumlar olmasinda sasilacak bir durum yoktur (Kant 1979: 31).

Diger bir bakis acisiyla degerlendirildiginde de Kant’in iiniversite kurumu-
nun tegkilatlanmasindaki temel amag, makuldeki toplumsal uzlasidir. Dolay1-
styla ger¢cegin aranmasi, akla uygun olanin bulunmasi, sifat ve makamlardan
¢ok daha 6nemli bir amaca karsilik gelmektedir. Gergegi arama igin bir sinif,
bir unvan ya da mevkiye ihtiya¢ duyulmamalidir (Kant 1979: 23). Bu agidan
bakildiginda bilgi kullaniminin tasarlanmasi ve kontroliine iliskin bir sinifin
olusturulmasi, tiniversite ya da medreselerin kurulmasi dogal bir siirectir.

Kant’a gore devlet, halkin tizerinde kuvvetli ve kalict etkileri olan, somut
araglarla ilgilidir (Kant 1979: 31). Dolayisiyla toplumsal rizanin ingas1 baki-
mindan bu alanlarin 6nciil olarak degerlendirilmesi 6nemli bir vasata karsilik
gelmektedir. Ciinkii boylelikle insanin fiziki olarak ihtiya¢ duydugu ve em-
niyet hissine sahip olacagi {i¢ nemli alanin ingas1 saglanmis olur. Neticede,
teolojiyle insanin ebedi huzur ve emniyetine iligkin bir giivenli alanin tesis
edilmesi saglanir. Hukuk vasitasiyla da diinyada insanin kendini giivende
hissedecegi bir miilkiyet evreninin inga ve stirdiiriilmesi miimkiin kilinir. Tip
eliyle de ilk iki unsurun siirdiiriilmesinde gerekli olan kisinin bedenen ve
zihnen saglikli olmasi ve uzun 6miir imkani olusturulur (Kant 1979: 33). Do-
layisiyla fakiiltelerde 6zdeslemis olan ideallerin somutlagsmis enstriimanlari
olan kurumlarla ruhlarin, davraniglarin ve bedenin idaresi saglanir (Agtas
2021: 57).
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Universitelerden ayr1 olarak Osmanli deneyiminde ise refaha ve tatmine yo-
nelik olarak Istanbul ve tasrada ¢ok sayida medresenin yaptirilmasi bir ba-
kima ilmiye iizerinden toplumsal rizanin kazanilmasini akla getirmektedir
(Atg1l 2015: 271). Kaldi ki tniversite gibi medreselerin de islevlerini yerine
getirmek i¢in yetkisini kendi disindaki bir yerden, mesela merkezi idareden
almasi gerekir (Kant 1979: 51). Zaten medrese de teknik olarak bu yetkiyi
devletten alir. Clinki,

... fetihten sonrasi dénemde sultanin herkesin iistiinde olma ve biirokratik
idare kurma istegi, Osmanli sultanlarini alimleri sistematik olarak hiikiimete
(sultan ve sultanlarin merkezindeki temsilcileri) bagli hale getirme yoniinde
calismaya sevketti. Bunun i¢in hiikiimete bagli olan pozisyonlarin sayist ¢o-
galtildr ve oralarda gérev yapmak tavsiye tesvik edildi. Ayrica hiikiimetlerin
50z sahibi olmadigi ve alimlerin gorev yapabilecekleri pozisyonlar giderek
azaltildi ve marjinallestirildi. Dolayisiyla giderek daha ¢ok sayida alim
hiikiimetten atama beklemeye ve bagh olarak hareket etmeye... baglamigtir
(Atc1l 2015: 271).

S6z konusu durum ise diizen halinde bir riza insas1 demektir. Kaldi ki zaten
Kant’a gore de hiikkiimetin toplum {izerinde kendi hakimiyetini kurabilmesi
hukuk ve tip gibi hayatin bizatihi kendisine dokunan siniflar1 olusturmasi-
na baglidir Bu yiizden medresenin de iiniversite gibi hiikiimetin (govern-
ment) halk katmanlar1 {izerindeki enstrimanlarindan biri sayilmas: dogaldir
(Kant,1979: 33). Osmanlilar bu yolda Fenarizadeler gibi kimi ailelere ayrica-
liklar tanimistir. Boylece zaman gegtik¢e dogrudan dogruya devlet kurumu
ile yakindan iligkili bir ilmiye sinifi olusturulmustur. Kurulan baglantilar o
denli kuvvetli olmustur ki, Hirzii [-miiluk’un yazari kadiaskerlerin “...yerle-
rinden olmaktan korktuklarindan hakka uygun davranamamakta...” olduk-
larini ileri stirmiistiir (Yiicel 1988: 164).

Devlet, kendisi i¢in mesruiyet kaynagi olan ilmiyeye ayricaliklar taniya-
rak smifi giicli hale getirmis, kamusal alanda goriiniir kilmak i¢in de fark-
It metotlar iiretmistir. Bu metotlardan biri olan ve Fatih Sultan Mehmet’in
“Kanunname-i Al-i Osman”1 iizerinden agikca goriinen protokol son derece
onemli bir zihni kirilmaya karsilik gelmektedir. S6z konusu kanunnamede
biirokratik bir konum olarak tasarlanmis olan ilmiye ve onun temsilcileri
mevkileri kadar sifatlari ile de halktan farklilastirilmistir. Bunun i¢in seyhii-
lislam ve miiderrisler i¢in kullanilmasi zorunlu “elkab” kanunda yazili hale
getirilerek kural haline sokulmustur. Ufak tefek degisikliklerle “Kanuni Sul-
tan Siileyman” zamaninda da kullanilmas1 emirle bildirilmis olan ulema ve
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miiderris elkabindan Fatih’in Kanunnamesi’nde seyhiilislam, padisah hocasi
ile kadiaskerlere ait olanlar1 su sekilde siralanmistir: “A’lemu’l-ulemai’l-
miiteahhirin, efdalu’l-fudalai’l-miiteverriin, yenbuu’l-fadli ve’l-yakin,
varisii'l-ulemai’l-enbiya ve’l-yakin, kessafii’l-miiskilati’d-diniyye ve sithahu
miitekallikati t-ta’yiniyye, kessdfu rumuzi’d-dekayik, hallalii’l-miiskilati’l-
hakayik™ (Kanunname-i Al-i Osman 1329; Baltac1 2005: 146). “Sahn-1
Seman” ile “Dahil Medreseleri’nin miiderrisleri i¢in kullanilmasi emirle
zorunlu hale getirilen elkab ise su sekilde ifade edilmistir: “Iftiharii’l-
ulemai’l-muhakkikin, muhtaru’l-fuzalai’l-mudakkikin, yenbuu’l-fazli ve’l-
yakin, varisu ulumi’l-enbiyai ve’l-miirselini’[-muhtass bi-mezidi inayeti’l-
meliki’l-mu’in”® (Kanunname-i Al-i Osman 1329; Baltac1 2005: 146).

Fakiilte Kavrami ve Medreseler

Kant’in diigiince diinyasinda fakiilte terimi iki anlama gelmektedir. Anlam-
larin ilki, iniversiteyi olusturan temel akademik yapilanmalarindan biri olan
fakiilte anlamina gelmektedir. Tkinci anlam ise bir seyleri yapabilme, ger-
ceklestirme manasindaki igkin giicii ifade etmektedir (Caygill 1996: 190).
Fakiilte yukaridaki her iki anlamda da Kant’in diislincesinde kendine yer
bulmustur. Kugkusuz fakiiltenin Avrupa iiniversitelerinde ayr1 bir tarihi
ve sosyal, politik ve akademik bir ge¢cmisi s6z konusudur. Bu fakiilteler-
den liberal sanatlarin 6gretildigi alt fakiiltede temel dersler alindiktan sonra
Kant’n st fakiilteler olarak adlandirdig: yiiksek fakiiltelerde bilimsel ¢alig-
malar yapilmistir. 18. yiizyildan sonra ise yapilanmada ¢esitli degisiklikler
goriilmeye baslanmis, 19. yiizyil ile beraber fakiilte kavramindaki degisimler
de en iist seviyede kendisini gostermistir.

Ronesans ve Reform’dan sonra iiniversite kurumunun islevi Fransiz ih-
tilali ile iyiden iyiye tartisilmaya agilmistir. Sonrasinda Napolyon ve von
Humboldt ile gelen degisim iiniversitelerdeki yapilanmaya yonelik esaslt
doniisiimlere neden olmustur Bu bakimdan hem 6ncesi hem de sonrasi ile
universitelerdeki durum Kant’in “Fakiiltelerin Catigmasi1” eseri ile yakindan
alakali goériinmektedir. Bu bakimdan Kant’in fakiiltelerin hiyerarsik yapisi-
na getirdigi elestiri sadece merkezilesmenin bir sonucu olarak anlasilamaz.

“Son dénem alimlerinin en bilgini, takva sahibi erdemli kisilerin en erdemlisi, ahlak ve ilim kaynagi,
bilgelerin ve peygamberlerin varisi, din konusundaki problemlerin ¢oziiciisii, tasavvufi konulardaki
karmasik meselelerin diizelticisi, derin konulardaki sembollerin agiklayicisi, hakikat konusundaki
sorunlarin ¢oziicisi.

3Dogmyu arayan bilginlerin 6viing kaynagi, erdemli ve derin bilgili alimlerin segkini, ahlak ve ilim
kaynag1, peygamber ilimlerinin varisi, melik ve muin olan Allah’in bolca inayetine mazhar olmus kisi.
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Ciinkli Avrupa’daki tiniversitelerin daha ilk ortaya ciktiklari zamandan iti-
baren Kant’in elestirel olarak yaklastigi diizen i¢inde sekillenmis olduklar1
bilinmektedir (Siraisi 1992; Garcia 1992; Asztalos 1992).

Ust fakiilteler mesruiyetlerini devletin amag ve ¢ikarlarina uygun
olmalarindan alirlar. Kant’in yiiksek fakiilte siralamasi igine dahil ettigi teo-
loji, toplulugun inang dolayisiyla i¢sel huzur ve mutlulugunu, hukuk, adalet,
nizam ve dolayisiyla miilkiyetin korunmasini, tip fakdiltesi ise sagligin mu-
hafaza edilmesini, topluluk rizasinin {iretilmesini ve yonetime yonelik olum-
lu tavirlarin yiiklenilmesini tesis i¢in olusturulmuslardir. Buna karsin diigiik
fakiilteler olarak goriilen felsefe, fen ve insani bilimleri igine alan fakiilteler
dogrudan dogruya ve kisa vadede halka esenlik kaynagi sunamadiklarindan
hiyerarside alt siralarda kalmiglardir (Kant 1979: 31-35). Teoloji fakiiltesi
mensubu Tanr’y1 ve ondan neset eden diger unsurlar1 akildan degil ama
“Kutsal Kitaplar’dan ¢ikarir. Fakat bununla Tanr1’y1 bizzat kanitlama ko-
nusu s6z konusu degildir. Ciinkii bu alan felsefenin ilgi alanina girmektedir
(Kant 1979: 35). Teoloji kendi kurallarini akildan degil Kutsal Kitaplar’dan
cikararak ogretir. Hukuk ise dogal yasalardan ilerleyerek yeni kanun ve ni-
zamlar1 olusturmaz; bunun aksine kanunlardan hareketle bir nizam kurmak
durumundadir. Tip fakiiltesi ise insan fizyolojisinden degil tibbi mevzuata
gore hareket etmek zorundadir (Kant 1979: 35).

Tip fakiiltesi teoloji ve hukuk fakiiltelerinin aksine kurallarini dogadan elde
ettigi icin degismez ve yonetici tarafindan onaylanmis bir metne sahip de-
gildir. Bu durum tip fakiiltesini diger fakiiltelere oranla daha akilci olmaya
yonlendirmistir. Ciinkii kurallarini yoneticilerin emir ve yasaklamalarindan
degil, doga kurallarindan akil ile ¢ikarilanlardan elde etmektedir. Bu yiiz-
den, yonetim tarafindan onaylanmig bir metinleri olmamasindan 6tiirdi, tip
fakiiltesi Kant’a gore diger iki fakiilteden daha bagimsiz bir yapiya sahiptir.
Fakat onun bu farklilig1 yonetimden ayri1 bir kurum olarak ele alinmasina im-
kan tanimaz. Zira yonetim bu defa da meslek adamlarindan se¢ilmis kurullar
araciligiyla tip fakiiltesini denetlemeye ¢aligir. Kant’in diigiincesine gore alt
fakiiltelerden biri olarak ele alinan felsefe fakiiltesinin en dnemli gorevle-
rinden biri, ‘hakikat’ temasi {izerinden aklin kurallari ¢er¢evesinde diger fa-
kiilteleri kontrol ederek onlara faydali olmaktir (Kant 1979: 45). Felsefe fa-
kiiltesinin gorevini yerine getirebilmesi igin iki bliimden olusmalidir. Oyle
ki ilk boltim tarih, cografya, filoloji ve uygarlik tarihi gibi alanlarla birlikte
deneysel bilgi tireten doga bilimlerinin oldugu “Tarihi Bilgi Bolimii”diir.
Ikinci boliimiin ad1 ise “Saf Akli Bilgi Boliimii” olup, soyut matematik, fel-
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sefe, doga ve ahlak metafizigi alt birimlerinden meydana gelir. Bu fakiilte bir
yandan fakiiltelerin akla uygunlugunu incelerken diger yandan boliimlerin
birbirleriyle olan iliskilerini de konu edinir (Kant 1979: 45).

Osmanlilarda yiiksekdgretimin modern anlamda fakiiltelesmesi Avrupa’dan
bir hayli zaman sonra ger¢eklesmistir. Bu gecikmenin pek ¢ok nedeni ola-
bilir. Ancak ilk akla gelen nedenlerden biri “Max Weber”in iiniversitenin
biirokratik bir yapilanma olarak yeniden organize edilmesi ve bdylece top-
lumdaki yeni yerinin insa edilmesindeki iddiasinda (meslek olarak bilim)
aranabilir. Clinkii s6z konusu degisim bilhassa Alman devlet yapisi ile bu ya-
pinin siyasi ve teknolojik senkronizasyonunun zorunlu hale getirdigi sonug
herkesge malumdur. Dolayisiyla Osmanlilar, “Tanzimat” ile basta Avrupa
olmak iizere diinya ekonomik ve politik vasatina temasi s6z konusu olmussa
da “Dariilfiinun” 6rnegi ¢cok geride kalmistir. Galiba Avrupa’daki endiistri-
yel amaglar1 saklanmayan yiiksekogretimin kariyerist bir yapiya, sanayiye
yonelik bir goriiniime yonelmesindeki sebepler kendine 6zgii saiklerden olsa
gerektir. S6zii edilen bu durum Osmanli deneyiminde kendini daha ge¢ bir
donemde “niivvab” (naibler/kadilarin vekilleri) ve benzeri mesleki uzmanlik
alanlarinda gosterecektir. Ancak Osmanli medrese diizeninin fakiilte anlayist
Avrupa tarzindan farklidir ve son derece biirokratik bir yapisi olmasindan
otiirt de bilimsel bir boliim olarak anlasilmaktan uzaktadir.

Ne var ki Osmanli klasik sisteminde iist fakiilte alt fakiilte yapilanmas1 mii-
derris yevmiyelerine gore sekillenmistir. Metnin yogunluk derecesine gore
planlanmis okuma diizeni ile sekillenmis ders programi ayni zamanda s6z
konusu hiyerarsiyi meydana getirmistir. 20°li medreseden baslayarak her bir
asamada ilimler dgretilmis, bunun i¢in metnin anlagilirligi merkeze alinmig-
tir. En alt asamada bulunan 20’li medreseden baslayarak tiim katmanlar1 ge-
¢en bir 6grenci en Ust seviyedeki medreselerde bilimin en zor meselelerini
ogrenmeyle karsi karstya kalmistir. Medreselerdeki hiyerarsinin bu sekilde
kurulmasini destekleyen diger bir husus ise hiyerarsik diizenin her seviyesin-
de hem teoloji hem hukuk hem de felsefe gibi derslerin okutulmusg olmasidir.
Dolayistyla Osmanli medreselerindeki yapi, Kant’in metninde ayr1 ayri ola-
rak belirtilmis fakiiltelerin hepsini tek bir biinyede toplamaktadir.

[Imiye’nin ana ugras alani fikih “ilm-i ali” olup Kur’an-1 Kerim’in davra-
nig formlarinin diizeni konusundaki emirlerini anlamak {izerinde yogunlas-
mistir. Kuskusuz bu yogunlagsma Bat1 liniversitelerindeki Roma Hukuku ile
Kilise Hukuku ayrimindaki gibi bir yapilanmaya sahip olmamasi, aksine
hem dini hem de diinyevi tarafinin bulunmas: fikhin hem teoloji hem de
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hukuk fakiiltesinin agik bir kargiligi seklindeki bir kabulii zorlastirmaktadir.
Oysa medresedeki temel uzmanlik ya da temel formasyon fikih, dolayisiyla
teoloji ve hukuktur. Medreselerin ikili yapisina hig¢ siiphesiz fikha yardimet1
bilimlerden kelamin dahil edilmesi gerekir ki kelam genis tanimiyla ‘varlik’
bilimi olarak Bati’daki felsefe ile karsilagtirilabilir. Sonug itibariyle Osmanl
medreseleri Bat1 {iniversitelerinde ayri ayri meydana gelmis teoloji, hukuk,
sanat, felsefe ve tip fakiiltelerinin karsilig1 bir biitiinsel yap1 olarak yorum-
lanabilir.

Pek c¢ok bilimin 6gretildigi medreselerde dogal olarak farkli ilimler ve ki-
taplar okutulmustur. Bu ¢ergevede belagat i¢in “Mutavvel”, “Serh-i Miftah”,
“Miftahu’l-Ulum”; fikih i¢in “Serh-i Feraiz”, “Tenkih” ve “Tavzih”,
“Sadrii’s-Seria”, “Mesarik” ve “Hidaye”; hadis i¢in “Mesabih”, “Buhari”;
usul-i fikih i¢in “Tavzih”, “Telvih”; tefsir i¢in “Kessaf”’, “Beyzavi”; akaid
icin “Serh-i Adud” ile kelam i¢in “Hasiye-i Tecrid”, “Serh-i Mevakif” ve
“Hidaye” isimli 6nemli kitaplar kullanilmistir (Baltac1 2005: 120-126).

Osmanli medreselerinin kimligini ifade edecek bu kitaplar yaninda felsefe
ile ilgili olanlara da ayrica isaret etmek gerekir. Cilinkii “Katip Celebi’nin
meshur kanisina kargin hem Fatih déonemi hem de sonrasinda medreseler-
de felsefe ya da bagka bir ifade ile diisiince metodolojisinin okutulduguna
stiphe duyulamaz. Bilhassa matematik, cebir, astronomi gibi derslerin yani
sira felsefe dersleri de okutulmus, bu dersler kendine 6zgilir durumu ile ke-
lam iginde yerini almistir (Hizli 2012: 158-163). Bu bakimdan felsefe Os-
manli medrese teskilatinda her zaman okutulmus derslerdendir. Oyle ki bu
konudaki devamlilik 19. yiizyilin 1slahatlarinda da devam etmis, mesela
“Daru’l-Hifaleti’l-Aliyye Medreseleri’nin ders programinda felsefe ders-
lerine yer verilmistir. Bu kapsamda hem genel siniflarda hem de iki yillik
uzmanlik medresesi olarak tesis edilerek asagidaki siniflara ayrilmis olan
“Medresetii’l-Miitehassisin”de de kelam, hadis, tefsir, fikih subelerinin yani
sira agilan “Felsefe Subesi”nde de felsefe ve onun parcalarina ait “ilm-i
nefs”, “ilm-i kelam”, “mantik” ve “felsefe-i umumiye tarihi” dersleri okutul-
mustur (Baltact 2005: 91-93; izgi 1997: 40).

Yonetimin Fakiilteler Uzerindeki Yetkileri

Osmanli diizenindeki fakiilte ayrimi1 ve farklilasmasi devletin temel ihti-
yaclart lizerinden tasarlandigi igin siireclerdeki temel belirleyici devlettir.
Osmanl fakiilte diizeni Avrupa’daki gibi bilimler vasatinda fakiilte olarak
tasarlanmamigsa da fonksiyonlari bu bigimde sekillenmistir. Yukaridaki
ilgili boliimde de tartigildig: iizere genel formasyon ilmiye, seyfiye ve kale-
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miye bi¢cimindedir ve ilmiye aslinda hem teoloji hem hukuk hem tip hem de
felsefe bilimlerini igermektedir. Oyle olunca Kant’in ileri siirdiigii devletin
fakdilteleri kendi amaclar1 dogrultusunda sekillendirip yonetmesi diisiincesi-
nin medreselerdeki aktorii de devlettir.

Devletin siireglere dogrudan veya dolayli miidahalesi konusunda aday segi-
mi, yerlestirilmesi, yetistirilmesi, kontrolii, finans islerinin kontrolii ve daha
birgok alan 6rnek olarak gosterilebilir. Bu bakimdan en somut drneklerden
biri vakiflardir. Osmanl yiiksekogretiminin temelini olusturan vakif kuru-
munun isleyisi iki ana mekanizma tlizerinden yliriitiilmistiir. Bu bakimdan
vakif ve vakfin isleyisini diizenleyen vakfin temel yonetim anlayist ile ku-
rallarinin yazili oldugu metin vakfiyedir. Vakfiyenin genel olarak vakfin,
miiderris ve suhtelerin takibi, binalarin onarim ve ihtiyaglarinin giderilmesi,
imareti varsa ihtiya¢ duyulan malzemelerin temini, vakif gelirlerinin toplan-
mast ve vakfiyede belirtilen usul ve esaslar ¢ergevesinde sarfi gibi hususlar-
da ig isleyisi diizenledigi ifade edilebilir. Medrese ve vakif mensuplarinin
atama ve teftiglerinden birinci derecede sorumlu, yerel kadidir. Meselenin
onemi, vakfin niteligi ve medresenin derecesine gore sorumluluk merkezi
idareye de ait olabilir. Dolayisiyla vakifin vakfiyede yazili hale getirdi-
gi kurallar ¢ercevesinde merkezi idarenin kontrol ve miidahale yetkisinin
Osmanl yiiksekogretiminde uygulama buldugu ifade edilebilir. Fakat “...
vakiflart kontrol eden veziriazam ve Divan-i Al¥’dir. Hiikiimdar da hakem
durumunda bulunmaktadwr. Veziriazam, medrese kiitiiphanesine alinacak
memurun tayini hatta kitap alinmasi gibi hususlarda da birinci derece rol
oynamaktadir” (1zgi 1997: 43).

Bahsi edilen yiiksek fakiiltelerin insanlarin dgretimle yonetilmesi bakimin-
dan 6gretimde temel alacaklar1 yazili kurallarin, yonetimin belirledigi kay-
naklara dayanmasi zorunludur. Ciinkii bunun olmamasi halinde insanlarin
topluca hareket etmek i¢in dayanacaklari normlar da olmayacaktir. Dolayi-
styla adaletin saglanabilmesi i¢in ortak normlarin iretilmesi, ortak normlarin
iiretilmesi i¢in de temel alinacak yazili hale getirilmis ve insanlar tarafindan
Ogrenilen metinlere ihtiya¢ duyulmaktadir. Bu metinlerin bizzat yonetim ta-
rafindan sekillendirilmis olmas1 yonetimin felsefesini ortaya koymasi baki-
mindan da 6nem arz etmektedir (Kant 1979: 33). Osmanli medreselerinde
vakfin zenginligine gore ya bagimsiz kiitiiphaneler ya da kitaplar vakfedilerek
hem miiderrisler hem de dgrenciler i¢in egitim materyali saglanmasina 6zen
gosterilmistir. Bunun disinda ihtiya¢ duyuldugunda bazen bizzat yonetim ta-
rafindan medreselere ve miiderrislere kitap saglandigi da arsiv belgelerinden
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anlagilmaktadir (TS. MA.e. 381/31). Bu duruma 1566 tarihli belgede gegen
“Medaris-i Hakani’ye lazim olup ferman-1 padisahiyle miiderris efendile-
re verilen kitaplarn...” (TS.MA.e. 546/40) yan1 sira 1581 tarihli bir baska
belgede de Hekimbas1 isa Celebi’ye teslim edilen “I¢ Hazine 'den talim icin
hekimbagsina verilen kitaplardr.” (TS.MA.d. 8228) basliginin altinda kitap-
larin isimlerine yer verilmistir.

Medresenin, pargast oldugu vakfin kurallar1 ¢ergevesinde yonetilmesi her
bakimdan esas teskil etmis olsa da devletin bu alandaki s6z sahipligi dikkat
cekicidir. Zaten “...Osmanli oncesinde yapilmis veya Osmanli doneminde
yapilmis olsa bile merkezi hiikiimetin vakif hukuku itibariyle —yonetimine
karigmasi miimkiin olmayan veya gerekmeyen- medreselerde detayli vakif
tahrirleri ve bazi denetim teknikleriyle merkezi hiikiimetin kontroliine...” so-
kuldugu bilinmektedir (Atcil 2015: 272). Mesela miiderrislerin atamalarinin
Fatih Sultan Mehmet’in ilk zamanlarindan itibaren 6nce bizzat kendisi, daha
sonra da sadrazam, kadiasker ve seyhiilislamlar tarafindan yapilmasi dikkat
cekicidir (Hizli 2012: 71). Klasik diizen tasarlanmaya bagladiktan itibaren
temel fakiilte olarak kabul goren medreseler devletle yakindan irtibatli bir
hale doniistiiriilmiislerdir. Baglanti kurmak i¢in ¢ok ¢esitli yollar kullanilmas,
oncelikle 15. ylizyilda miiderrisler hiyerarsik bir diizene kavusturulmustur.
Osmanli medrese diizenindeki yapilanmanin iki acidan tesekkiil ettirildigi
ifade edilebilir. Medrese hiyerarsisinin dayanak yaptigi ilk yapilanma mii-
derrislere verilen giindelik {icret anlamindaki yevmiyeler, ikincisi ise oku-
tulan kitaplardir. Hiyerarsinin esnek bir yapiya sahip oldugu sdylenebilir.
Bu yiizden medrese hiyerarsisinde zaman zaman degisiklikler yasanmaistir.
Kitaplar iizerinden kurulan hiyerarside alt medrese gruplarina burada ders
olarak okutulan kitap adlarinin verildigi goriilmektedir. 20 akceli medreseler
icin “Hasiye-1 Tecrid”, 30’lu medreseler i¢in “Miftah” ve 40’1 medreseler
icin de “Telvih” bu ¢erceve iginde degerlendirilebilir.

Medresenin merkezinde yer alan miiderrisler zamanla egitim islerinin digin-
da bir¢ok alanda devlet kurumunun merkezinde yer almig, daha dnce ilmiye
siifinin gorevleri arasinda yer almayan alanlarda vazifeler listlenmeye bas-
lamiglardir. Bu bakimdan miiderrislerin egitimin diginda ¢ok ¢esitli idari ve
kazai gorevleri iistlenmeleri de dikkat ¢ekicidir Miiderrisler yeri geldiginde
devlet tarafindan devletin asli gérevlerinin yerine getirilmesi igin gorevlen-
dirildikleri de olmustur. Mesela “Miifti Ahmed Pasa”nin Fatih devrinde
“Uskiip Medresesi” miiderrisligi ile “Uskiip” kadiligim birlikte siirdiirmesi
bu duruma &rnek verilebilir (Hizl1 2012: 82). Miiderrisler, yukaridaki ciimle-
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de de ifade edildigi iizere yeri geldiginde piyasadaki tarti aletlerinin kontrolii
ve yeni fiyatlarin duyurulmasi (BOA. A.{DVNSMHM.d. 3/1109), diger mii-
derris ve kadilarn teftis edilerek haklarinda hazirlanan raporlarin merkeze
sunulmasi (TS. MA.d. 5789) ve mahalli idarelerin daha énceden belirlenmis
sinirlariin yenilenmesi (BOA. A.{DVNSMHM.d. 27/129) gibi agik¢a idari
olan alanlarda da gorevlendirilmislerdir.

Bir Tiir Fakiilte Rekabeti Olarak ilmiye, Seyfiye ve Kalemiye’nin Ca-
tismasi

Kant’in ¢atisma tanimlamasi da bir bakima fakiilte teriminin ikinci anlami
olan gii¢, kudret ve yapabilme yeterliligi ile ilgili olup metotta farklilik, dii-
stincede ayrilig1 ifade etmektedir (Caygill 1996: 190). Bu yaklagimin Os-
manli Devleti’nde en bariz karsiligi idari mekanizmadaki ilmiye, seyfiye ve
kalemiye rekabeti olabilir. Osmanli diizenindeki {iglii yapinin rekabet halin-
de olusunun devlet idaresinde kimi sorunlarin dogmasina, i¢ karigikliklarin
meydana gelmesine yol agtig1 da ifade edilebilir. Kuskusuz bu rekabetin
16. yiizyildan oncesine dayanan, bilhassa Fatih Sultan Mehmet donemine
degin gotiiriilebilecek kokleri mevcuttur. Sonugcta séz konusu rekabet siyasi
olmaktan ¢ok metodik ve yonetim zihniyetlerinin bir miicadelesi olarak ta-
nmimlanmaya daha uygun gériinmektedir (Oztiirk 2019).

Kant’a gore felsefe ve sosyal bilimler, akil ile soru sorma ve gergegi orta-
ya ¢ikarma amacini tasidiklarindan bagimsiz yapilara sahiptir. Onlarin bu
bagimsiz yapilart st fakiilte olmalarina miisaade etmediginden fakiilteler
arasinda rekabetin yasanmasi kagiilmazdir. Ust fakiiltelerin buyruklari te-
mel almalari, fayda ve yarar ilk siraya dahil etmelerinden otiirii iktisat, tip,
miihendislik ve benzeri fakiiltelerle esitlik ve 6zgiirlik temelinde bulusma-
lar1 zor gortinmektedir. Osmanli Devleti’ndeki ¢ogu defa siyasi olarak go-
riillen rekabet meselesi de bu bakimdan fakiiltelerin ¢atigmasi ¢ergevesinden
degerlendirilebilir. Ciinkii Kant’a gore fakiiltelerin icerikleri ve kendileri-
ne temel aldiklar1 metinlerin rasyonellige olan yaklagimlarina gore gatisma
kaginilmazdir. Bununla beraber ¢atismanin sonuglanmasi miimkiin degildir
(Kant 1979: 53-57). Oyle ki, bu daire icindeki faaliyetler mesru olup kok-
lerde yatan metodik ve felsefi farkliliklarin yol a¢tig1 uyusmazlik, muhalefet
ve miicadele bir tiir savas olmadigindan sonlanmasi da beklenemez (Kant
1979: 59).

Yukarida ifade edilen duruma Osmanli tarihinin biitiiniinde pek ¢ok 6rnek
gosterilebilir. Bununla birlikte bilhassa 18. ylizyilin sonundan itibaren ortaya
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¢ikan 1slahat diislincesi ve Osmanlilarin 19. ylizyilda giristikleri organizas-
yonel degisiklikleri de devlet iginde yer alan ve birer fakiilte kimligine sahip
metotlarin rekabetinin bir sonucu olarak okumak elbette miimkiindiir. Once
miihendishaneler, ardindan dénemin modern okullar1 ve fakiilte olarak go-
riilebilecek yeni tiir egitim kurumlarinin kurulmasi, kuskusuz Kant’in ifade
ettigi fakiiltelerin ¢atigmasi ve neticesine gosterilebilecek drneklerden biri
olarak anlasilabilir. Ciinkii boylelikle isaret edilen “Miilkiye”, “Tibbiye” ve
“Miihendishane” gibi kurumlar devletin giiciiniin goriilecegi yerler olarak
hayata geg¢irilerek devlet organizasyonunun ihtiya¢c duydugu kisilerin yetis-
mesi saglanabilmistir. Dolayisiyla devlet, ilmiye, seyfiye ve kalemiyedeki
diizen devam ettirilerek doniistiiriilen iist fakiiltelerin 6gretimini onaylama
yetkisini kullanmay1 siirdiirmiis, buralardan yetismis kimseleri siyasi otori-
tenin menfaatlerini dnceleyen gorevliler olarak 6zel haklarla yetkilendirerek
belirleyiciligini devam ettirmistir. Osmanli ilmiyesi giliclinii muhafaza etmek
ve catismada giiclii olmak i¢in fonksiyon degisikligine gitmis, gerektiginde
dis iligkilerden i¢ islerine kadar devletin acil ¢dziimler bulmasi gereken alan-
larda basat roller iistlenmistir (Cihan 2004: 63-120).

Kant’in anlayisina gore planladig1 diizendeki fakiiltelerin rekabeti olumlu
sonuglari olan bir siirectir. Felsefe fakiiltesinin varligi, halkin refahina yone-
lik girisilecek iglerin denetlenmesi demek olacagindan faydali ve istenilen
bir durumdur. Boylelikle diger fakiiltelerin daha tutarli ve halkin refahina
yonelik isler yapabilmelerinin de bir garantisi niteligindedir. Clink{i muha-
keme becerisinin kazanilmasi yiiksek fakiilte olarak adlandirilan alanlarin
faydasina olacaktir. Boylelikle iist ve alt fakiiltelerim birbirlerini denetleme-
lerine imkan olusacak, fakiilteler farkli ancak senkronize bir sekilde hareket
etme becerisine sahip olabileceklerdir (Kant 1979: 49).

Osmanlr’da Fakiiltelerin 19. Yiizyildaki Koklii Degisimi

“Fakiiltelerin Catismas1” olarak formiile edilen ve aslinda Kant’in “insanin
ilerlemesi’ne iliskin soruya aranilan cevap, fakiilteler iizerinden diisiince-
nin rekabeti olarak anlasilmaya daha yatkindir. Boylelikle topluluklar za-
man degistik¢e diislincelerini, dolayistyla kurumlarini ve organizasyonlari
da degistirmekte neticede fikirlerin rekabetini sonu¢ vermektedir. Yukarida
da isaret edildigi iizere Kant’in ¢atigma olarak formiile ettigi mesele aklin
sorunlara aradigi, akla uygun ¢oziimlerin felsefe fakiiltesince {iretilmesi ya
da denetlenmesidir.
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Osmanlilar “zamanin tagayyiirii ile ahkamin tagayyiiri™ ilkesini temel
hukuki metinlerine dahil ederek 6teden beri bilip uyguladiklar1 siire¢ yo-
netimini yazili hale getirmislerdir. Zaten Osmanlilar Avrupa’daki degisimi
gordiikge ve eski giiclerini kaybettiklerini fark ettikge “durumu” sorgulamis,
donemlerindeki 6nemli Avrupali figiir ve diisiinceleri yakindan takip etmeye
baslamislardir (Aydin 2007: 7). Oyle olunca hizla adim atarak bugiin 1slahat
olarak tanimlanan siyasi, biirokratik ve toplumsal diizenlerini degistirme yo-
luna gitmislerdir.

Osmanli 1slahatinin ilk kaynaklar1 olan metinlere bakildiginda genel go-
rintll ilmiye smifinin ¢oktiigiine iligkin artik bugiin kabul gérmeyen bir
dedikodudur. Belki simdi bu durumun halkin ¢ocuklarimi yiiksek fakiiltelerde
egitim gdérmesini saglayacak onlemleri almaya calistig1 seklinde okumak
farkli bir bakis sunacaktir. Diger yandan 18. ylizyilin sonundan baglayarak
pek cok alanda oldugu gibi egitim alaninda da 1slahat girisimlerinin Kant’in
“Fakiiltelerin Catigsmas1” isimli eseri merkeze alindiginda aslinda yiiksek
fakdiltelerin nitelik ve niceliginin Osmanli Devleti tarafindan degistirilmesi
seklinde anlasilmasi pekala miimkiindiir. Dolayisiyla yiizyillar siiren bir ya-
pmnin degisime tabi tutulmasi kuskusuz sancili ve zorluklar igeren bir siire¢
anlamina gelmektedir. Kant’in terminolojisi ile ifade edilecek olursa, teoloji
ve hukukun yani sira ayni siire¢ tipta da gortilmektedir.

Osmanli deneyimindeki 1slahat girisimleri ilmiye, seyfiye ve kalemiyedeki
degisimi de yansitmaktadir. Farklilasma felsefe fakiiltesinin yer degistirmesi
ve fakiilteler arasindaki degisimi ortaya koymaktadir. Zaten Kant’in isaret
ettigi lizere siralamalardaki degisiklik kacinilmazdir. Kant’in tasariminda
felsefe yonetim agisindan degil ama yonetme yetkisini iistlenmis olana yol
gostererek bir giin birinci olabilir. Ciinkli devlet, amaglarina ulasmak i¢in
felsefenin 6zgiirliiglinli ve bu yolla erisilecekleri kendi istikbali igin yararli
telakki edebilir (Kant 1979: 59). Dolayisiyla zamanin gerekleri dolayisiyla
devlet aygitinin alakadar oldugu alanlar degisebilir. Nitekim oyle de olmus,
medreseler idare edilebilmeleri igin dnce “Darii’l-Hilafeti’l-Aliyye Medrese-
leri” seklinde organize edilmis, ardindan ihtiyaca uygun olarak yeni medrese
organizasyonlar1 kurulmustur.

Devrin degismesiyle birlikte Osmanli Devleti kendi yapisina uygun dnlem-
ler almaktan ¢ekinmemis, oncelikle askeri alanda acil olarak ihtiya¢ duyu-
lan modernizasyonu askeri okullarda baglatmistir. Bu kapsamda “Humbara-

* Zamanm degismesiyle hiikkiimlerin degismesi.
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hane” de denilen “Miihendishane” ve sonrasinda “Miihendishane-i Bahri-i
Hiimayun” ile “Miihendishane-i Berri-i Hiimayun” kurulmustur. Ardindan
medreselerin asli gorevlerinin farklt mekanizmalar olarak orgiitlenmesi ka-
rar1 verilmistir. Daha Once sadece hiyerarsik bir diizene tabi tutulan med-
reseler tarafindan ‘sekillenen ve belirlenen’ yeterlilikler, 19. ylizyildan
sonra “Medresetii’l-Kudat”, “Medresetii’l-Vaizin”, “Medresetii’l-Eimme
ve’l-Hutaba”, “Medresetii’l-irsad” ve “Medresetii’l-Hattatin” isimli yeni
medrese tipleri seklinde yeniden orgtiitlenmislerdir. Oyle olunca bu delegas-
yona uygun nitelikte 6grenci yetistirmek icin bu defa sirasiyla “ibtidaiye”ler,
“risdiye”ler, “idadi”ler ve “sultani’ler kurularak egitim tiim unsurlartyla
yeniden teskilatlanmaya tabi tutulmustur. Medreselerden 19. ylizyilin yiik-
sekdgretim modellerine dogru ilerleyen egilim “Dartilfiinun” ile son halini
almis, daha sonra da yerini liniversite gibi Avrupa tipindeki yeni yiiksekog-
retim organizasyonlarina birakmaistir.

Mesela tip egitimi ile ilgili olarak klinik ger¢ekligin 18. ylizyildan itibaren
degismeye basladigi, 19. yiizyildan itibaren de Avrupa usuliindeki yeni uy-
gulamaya gegildigi ifade edilmektedir. Gegis siireci, hem iilkenin dort bir
tarafinda yeni saglik tesislerinin kurulmasi hem de devlet gorevlileri ve sec-
kinlerin bu kurumlari sahiplenmesiyle bagarili olmustur. Sonug olarak s6zii
edilen siirecin basarisi i¢in sultanin doktorlar1 hilatlerle 6diillendirmesinde
oldugu gibi devlet idarecileri de tip hekimlerini gzetmis ve himayede c6-
mert davranmiglardir (Shefer-Mossensohn 2015: 133-134).

Sonu¢

Bugiin yakindan bakildiginda Osmanli medreselerinde bir ‘¢okiis’ ve bir ‘ge-
rileme’ edebiyatindan s6z edilemeyecegi agik bir gergektir. Konu Kant’in
ileri siirdiigii fakiiltelerin ¢atigmasi diislincesiyle ele alindiginda, aslinda me-
selenin bir diizen ve devletin ihtiyaglarina cevap verme, dolayisiyla toplum-
sal refah ve rizanin tretimi ile ilgili oldugu degerlendirilmelidir. Osmanl
teskilati degisen diizenin sartlarina uyum saglayarak farkli bicimlerde or-
giitlenmis, ardindan yeniden islevini stirdiirmiistiir. Kald1 ki, Kant’1n fakiilte
olarak tanmimladig diisiinme ve yapabilme kudreti hem felsefe hem teoloji
hem hukuk hem de tip fakiilteleri bakimindan farkli igerik ve olgiilerde de
olsa medresede bir konum bulmus alanlardir.

Immanuel Kant’in diigiinceleri temel alindiginda Osmanli diizenindeki ist
fakiilteleri ilmiye, seyfiye ve kalemiye olusturmaktadir. Halkin refahinin
yani sira ruhsal tatmininin saglanmasi i¢in devlet bir aractir ve bu aragligini
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li¢ fakiilte iizerinden yerine getirir. [lmiye fakiiltesi Kant’in tasarimindaki
hem {ist hem de alt fakiilteleri icermesi bakimindan ¢oklu fonksiyona sa-
hiptir. [lmiyenin en énemli kurumu olan medresenin temel gorevi hukuk
egitimi vermektir. Hukuk egitimi sirasinda hukuki ¢ikarimlarda (igtihat) bu-
lunabilmek i¢in teolojik tartigsmalar yaparak felsefl bir zemin iiretmekle de
yikiimliidiir. Clinkii boylelikle akide (tenet) olarak gelistirdigi esaslarin yani
sira ihtiyaclar kargisinda tirettigi ¢oziimlerin de (fetva) mesruiyeti felsefl (ke-
lam) zeminle saglanabilir. Dolayisiyla medrese, felsefe fakiiltesi islevine de
sahiptir. Tip fakiiltesi ise Osmanli medreselerinde gerek medrese gerekse
sifahane-hastane merkezli pratik 6grenimin goriilerek kontrol altinda tutul-
dugu kurumlardandir. Bu bakimdan Osmanli medresesi Kant’in tasarimin-
daki alt ve tst fakiilteler ayirimindan ¢ok daha eklektik bir yapilanma sekli
gelistirmigtir.

Medreselerin ¢oklu yapiy1 tek bir kurum iginde senkronize etmis olmasina
karsin, hiyerarsik diizendeki rekabet Kant’1n isaret ettigi yapi ile uyumludur.
Fakat asil rekabet ilmiye, seyfiye ve kalemiye arasinda yaganmis, rekabe-
tin sonucu devletin tasarimiyla da yakindan alakali bir durum sergilenmis-
tir. Bilgi iireterek akli ¢oziimler getiren fakiilte (sinif) zaman zaman konum
degistirmis, akli olan ile hareket eden one ¢ikarak meselelerde aktif rol {ist-
lenmistir. Bu cergevede 16. yiizyilda ilmiye kendini 6nde gosterirken 18.
ylizyilda seyfiye, 19. yiizyildan itibaren de kalemiye basat roller oynamaistir.
Bu bakimdan devlet bu siniflar {iretecek, kontrol edecek ve yonetecek te-
mel metinler belirlemis, boylelikle gozlem altinda bulundurarak medreseleri
kendi amaglari igin kullanmigtr.
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Sanatina Terazi Motifi ve Anlamlarr’
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oz
Islam sanatlar1 motif ve figiir kullanimi1 bakimindan hayli genis bir
bezeme repertuvarina sahiptir. Eserlerde kullanilan siisleme unsurlari,
Islam sanatinin karakterini olusturan tamamen 6zgiin tasarimlardan
meydana geldigi gibi Misliimanlarin yayildiklar1 cografyalarda ya-
samis olan Islam &ncesi medeniyetlerin izlerini de tasiyabilmektedir.
Bu noktada terazi, Islim 6ncesi dénemden itibaren varlik gosteren ve
Islam sanatinda kullanilagelen motifler arasinda yer almaktadir. Ote
yandan motife gerek Islam oncesi donemde, gerekse islam sanatlarin-
da birden fazla mana yiiklenmistir. Bu makalede motifin sanat eserle-
rinde kargimiza ¢ikan bigimleri ve temsil ettigi anlamlar, tarihi siireg
icerisinde erisebildigimiz en erken orneklerinden Islam sanatindaki
son dénem orneklerine degin verilmistir. Bdylece Islam dncesi mede-
niyetler ile Islam sanatinda motife yiiklenen ortak anlamlar tespit edil-
meye calisilmistir. Sanat eserlerine yansiyan terazi motifinin anlam
bakimindan temsil ettigi hususlar; giindelik yasam, ticaret, diinyevi
adalet, ilahi adalet, Zodyak haritasinin yedinci burcu seklinde sinif-
landirilabilir. Belirtilen anlamlar1 temsil eden tasvirler, Antik Misr,
Yunan, Roma, Mezopotamya uygarliklar1 basta olmak {izere birgok
medeniyetin giiniimiize ulasan eserlerinde goriilmektedir. Bunun ya-
ninda motif, semavi dinlerden Yahudilik ve Hiristiyanlik’a ait mimari
yapilarda gerek ahiret inanci ve buna baglh olarak kiyamet giiniinde
gerceklesecek olan ilahi yargilamayi, gerekse Terazi Burcu’nu sembo-
lize eden bir siisleme unsuru olarak yer almaktadir. Islim mimarisinde
motifin tespit edebildigimiz en erken tarihli drnegi, burg tasviri olarak
kargimiza ¢ikmaktadir. Bununla birlikte motifin, mimaride ge¢ do-
nemlerde daha ziyade ahireti sembolize eden bir nesne olarak kul-
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lanildig1 anlasilmaktadir. Zira 18.-19. yiizyillara tarihlenen camilerin
kalem isi bezemeleri, terazinin de i¢inde yer aldigi cennet, cehennem,
mizan, sirat gibi ahirete mahsus konular1 bir biitiin olarak ihtiva eden
kompozisyonlara sahiptir. Tarih boyunca yasamin biitiin yonlerinin
genel itibariyle inanglar tarafindan bigimlendirildigi yadsinamaz bir
gercektir. Bugiin Antik Yunan’da yahut Misir’da sanat dedigimiz sey,
aslinda o donemin dini inancinin somutlagmig halidir. Aynt durum
Islam sanat1 igin de gegerlidir. Bu diisiinceden hareketle makalede
terazi motifinin Islam sanatlarinda kullanimi, dini ve tasavvufi kay-
naklar araciligiyla okunmaya calisiimistir. Tki asamali gerceklesen bu
okumada, ahiret tasvirine ve diinya/devlet nizamina tekabiil eden mo-
tifin Kur’an-1 Kerim, hadis ve tasavvuf metinlerindeki kdkeni arasti-
rilmis ve aralarindaki anlam bagi ortaya konulmaya caligilmistir. Ayri-
ca ¢alismamizin 6zgilin yaklasimi olan, dini metinlerde istifade edilen
metaforlar/mecazlar ile sanattaki motifler/figiirler arasinda tesekkdil
eden baga dikkat cekilmistir. Literatiirde islam sanatinda terazi moti-
fine dair spesifik bir ¢aligmanin bulunmamasi sebebiyle makalenin bu
alandaki eksikligi gidermesi hedeflenmektedir.

Anahtar Kelimeler: Tiirk, slam, Sanat, Motif, Terazi, Mecaz/Meta-
for, Anlam, Tasavvuf
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The Scale Motif and its Meanings in Pre-Islamic to Islamic Art
ABSTRACT

Islamic arts have a very wide decoration repertoire in terms of the
use of motifs and figures. The ornamentation found in these works
shows both traces of pre-Islamic civilizations as well as entirely
original designs characteristic of Islamic art. The scales are motifs
that have existed before Islam and have been used by artists ever
since. Pre-Islamic and Islamic artists have attributed multiple me-
anings to the motif. The types of motifs represented in this article
range from the earliest historical examples to the latest Islamic
examples. In this study, the aim is to discover the common mea-
nings of the scale motif in pre-Islamic civilizations and Islamic art.
Thescalemotifrepresentsinthe worksofartdailylife practices, commer-
ce, justice, and the seventh sign of the Zodiac map. Many civilizations
that have survived to the present day have depicted the mentioned me-
anings, including Ancient Egypt, Greece, Romans, and Mesopotamia.
Furthermore, this motif appears in the architectural structures of the
heavenly religions, Christianity and Judaism, as an ornamentation
element symbolizing the belief in the afterlife and, accordingly, the
divine judgment that will take place on the Day of Judgment. The
depiction of the horoscope is the earliest known example of the motif
in Islamic architecture. The motif was however used as a symbol of
the afterlife in architecture in the late periods.The hand-drawn deco-
rations of the mosques dating to the 16th century depict themes of the
hereafter, such as heaven, hell, mizan, and sirat, along with the scales.
Itis anundeniable fact that all aspects of life have been shaped by beliefs
throughout history. The art of Ancient Greece or Egypt was actually an
expression of the religious beliefs of that time period. Islamic art exhi-
bits the same characteristics. The article has attempted to explain the use
ofthe scale motifin Islamic arts through religious and mystical sources.
The purpose of this study is to examine the semantic links between the
descriptions of the hereafter and world/state order found in Qur’an,
Hadith, and mysticism texts. The original approach of the study high-
lights the links between metaphors used in religious texts and motifs
or figures in art. As there is no specific study of the scale motif in
Islamic art, this research aims to fill a valuable gap in the literature.

Keywords: Turkish, Islam, Art, Motif, Scale, Metaphor, Meaning,

Sufism
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Giris

:.[slﬁm sanatlar1 bitkisel, geometrik, yazili, figiirlii ve nesnel olmak iizere

oldukca genis bir bezeme ¢esitliligine sahiptir. Eserlerde kullanilan siis-
leme unsurlari, Islam sanatinin karakterini olusturan tamamen 6zgiin tasa-
rimlardan meydana geldigi gibi, Miislimanlarin fethettikleri cografyalarda
yasamis Islam Oncesi medeniyetlerin izlerini de tasiyabilmektedir. Calis-
mamiza konu olan terazi, Islim &ncesi donemden itibaren varlik gdsteren
ve Islam sanatinda kullanilagelen motifler arasinda yer almaktadir. Motifin
ozelliklerinden biri, hem Islam oncesi donemde hem de Islam sanatinda fark-
11 manalara karsilik gelecek bigimde tasvir edilmis olmasidir. Biz bu makale-
de, motifin sanat eserlerinde karsimiza ¢ikan bigimlerini ve temsil ettigi an-
lamlari, tarihi siire¢ igerisinde erisebildigimiz en erken drneklerinden Islam
sanatindaki son donem 6rneklerine degin kronolojik bir yontemle ele aldik.
Boylece Islam dncesi medeniyetler ile Islam sanatinda motife yiiklenen ortak
anlamlar tespit etmeye ¢alistik.

Ote yandan bir sanat eseri yahut bezeme 6gesinin, icinde gelistigi medeni-
yetin dinamiklerinden beslendigi bilinen bir gergektir. Bu goriig bizleri sanat
eserlerinde kullanilan her bir motif yahut figiiriin fikri bir arka plan1 oldugu
diisiincesine gotiirmektedir. S6z konusu arka plan ise ekseriyetle inang sis-
temi ile baglantilidir. Zira dini boyut, bilhassa ge¢cmis toplumlarda bireysel
yasamin &zel bir pargasi olarak sinirlandirilamamaktadir (Insoll 2007: 20).
Bugiin antik medeniyetlerde sanat dedigimiz gorseller, aslinda o donemin
dini inancinin tasa yahut farkli malzemelere yansimis bi¢imidir. Aynt durum
Islam sanat1 igin de gecerlidir. Is]1dm sanati, elbette Islam inancinin ve diisiin-
ce sisteminin maddede viicut bulmus seklidir. Bu sebeple bir motifin anlam1
¢Oziimlenecekse, evveld o motifin neset ettigi medeniyetin metinlerine git-
mek yol gosterici olacaktir. S6z konusu metinler bagta Kur’an-1 Kerim ve
Hz. Peygamberin hadis-i serifleri olmak iizere medeniyet ingasina kaynaklik
eden diger yazili malzemeyi kapsamaktadir. Ne var ki bu devasa kiilliyatin
tamamini sanata kaynaklig1 agisindan ele almak pek uygulanabilir bir yon-
tem olmayacaktir. Bu sebeple bir sinirlandirma ihtiyact dogmaktadir. Sanatta
kullanilan motifler ile dini ve tasavvufi eserlerde istifade edilen mecazlar/
metaforlar arasinda tespit ettigimiz kuvvetli bag, metafor/mecaz — motif/fi-
giir iliskisi lizerinde yogunlasmamizi saglamistir.

Ancak yukarida ifade ettigimiz iizere terazi motifi sanat eserlerinde tek bir
gayeyle yer almamaktadir. Bu sebeple ¢alismamizda motifin dini metinler
araciligiyla okunmasi iki asamada gergeklesmistir. Evvela ahiret tasvirine
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tekabiil eden motifin Kur’an-1 Kerim, hadis ve tasavvuf metinlerindeki ko-
keni arastirilmig ve aralarindaki anlam bagi ortaya konulmaya caligilmis-
tir. Ikinci kisimda ise motife yiiklenen diinyevi nizam anlami ele alinmistir.
Motifin, terazi burcunu temsilen kullanimi arastirmamizin kapsami disinda
tutulmustur. Ayrica ¢alismamizin 6zgiin yaklagimi olan, dini metinlerde isti-
fade edilen mecazlar/metaforlar ile sanattaki motifler/figiirler arasinda tesek-
kil eden baga dikkat ¢ekilmistir. Esasen literatiirde motif hakkinda yazilmig
basl basina bir calismaya rastlayamamamiz, alandaki eksikligin giderilmesi
adina bizi bu makaleyi kaleme almaya sevk etmistir.

2. Terazi Motifi, Kullamim Alanlar1 ve Amaclari

Terazi motifi, giinlimiizde sanat eserleri olarak adlandirdigimiz mimari ya-
pilar, mezar taslari, madeni objeler ve tasvirli yazmalarda kullanilan bir be-
zeme ogesidir. Islam sanat1 eserlerinde karsimiza ¢ikan motif, prehistorik
caglardan itibaren duvar kabartmalar1 ve resimlerinde, Attika vazolarda ve
papiriislerde tasvir edilen bir nesne olma 6zelligine sahiptir.

Terazi tasvirlerinin birden fazla anlam1 ve amaci bulunmaktadir. Bunlardan
ilki terazinin ticari hayatta tartma islevini temsil ettigi gorsellerdir. Antik Mi-
sir, Yunan ve Hitit eserlerinde karsilasilan ve sosyal hayatin resmedildigi
bu cesit tasvirlerde (Bk. Tekin 2016b: 2-11), motifin sembolik anlamindan
daha baskin olarak bir tiiccarin yahut kuyumcunun bir nesneyi tartma ani
betimlenmektedir. S6z konusu duvar resimlerinde yer alan ticari nitelikteki
kullanim 6rnekleri, M.O. yaklasik 4.-5. bin yillarina tarihlenen ve arkeolojik
calismalarla elde edilen en basit terazi tiirii olan esit kollu terazi buluntular
ile ortiismektedir (“Terazi” 2004: 568-69; Ekmen 2011: 36). Ne var ki ci-
simlerin agirliklarini ve kiitlelerini belirlemeye yarayan terazi, hassas dlgme
ozelligi sebebiyle mecazi manada adalet ve dolayisiyla yargilamanin sem-
bolii olmustur (Salt 2010: 350). Terazinin bu manadaki metaforik kullanimu,
diinya hayatinda mevcut olan yargilamay1 temsil etmesinin yani sira, esas
itibariyle ahiretteki adalet ve yargilama sistemini sembolize etmektedir.

Sanat eserlerinde tasvir edilen terazinin karsilik geldigi bir bagka anlam ise
astronominin ayni isimle anilan yedinci burcudur (Fot.1).! Bilindigi tizere
bur¢larin isimlendirilmeleri mecazi anlamlardan ziyade, bilim adamlarinin
gokyiiziinde gordiikleri yildiz kiimelerini yeryiiziinde asina olduklar1 nes-
ne ya da figiirlere benzetmelerinden ileri gelmektedir (Erzurumlu Ibrahim

Burg tasviri olan terazi motifi ekseriyetle yazmalarda ve madeni esyalarda gorilir. Mimarideki nadir
orneklerinden biri Fot. 1'de verilmistir.
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Hakki 1974a, 1V:44; Cayci 2019: 189). Boylece teraziye benzetilen yedinci
burg, Arapca kaynaklarda “mizan”, Latince eserlerde “libra” kelimesiyle ifa-
de edilmistir (“Terazi” 2004: 568-69). Motifin kullanimini Islom sanatlari
Ozelinde ele alacak olursak dini ve sivil mimaride, mezar taslarinda, madeni
kullanim esyalarinda, sikkelerde mevcut oldugu sodylenebilir (Cayci1 2019:
146-47). Astronomi bilimi {izerine kaleme alinmig yazmalarda da, Zodyak
haritasinda yedinci burcu tasvir eden terazi minyatiirleri ile karsilasilmak-
tadur.

Netice itibariyle terazi, astronominin yani sira sosyal ve dini hayatin sanata
motif olarak miistereken yansidig1 drneklerden biridir.

'

Fotograf 1
Cizre (Yafes — Ibn Omer) Képriisii Bat1 Ayagida Terazi Burcu Tasvirli Pano — 12. Yiizy1l2
https://journals.openedition.org/beo/docannexe/image/1404/img-9.jpg
(Erisim Tarihi: 15 Kasim 2021)

3. Motifin islam Oncesi Medeniyetlerde Tasviri
3.1. Antik Misir

Antik devirlerden itibaren gorsel kiiltiirde varlik gdsteren terazi motifinin

Cizre (Yafes-ibn Omer) Kopriisi'ndeki tasvir, Islam mimarisine terazi motifinin bilinen en erken
tarihli 6rnegidir. 12. yiizyila tarihlenen képriiniin batt ayaginda 1.00 m x 1.20 m boyutlarinda inga
edilen sekiz panoda sirastyla Terazi Burcu ve Ziihal/Satiirn gezegeni, Yenge¢ Burcu ve Misteri/
Jupiter gezegeni, Oglak Burcu ve Merih/Mars gezegeni, Aslan Burcu ve Giines, Balik Burcu ve
Ziihre/Veniis gezegeni, Basak Burcu ve Utarid/Merkiir gezegeni, Boga Burcu ve Ay, Yay Burcu ve
Cevzahir gezegeni tasvir edilmistir.

ERDEM, Aralik 2022; Say1: 83; 31-72



Islam Oncesi Dénemden Islam Sanatina Terazi Motifi ve Anlamlar:

ulasabildigimiz en erken tarihli 6rnekleri Antik Misir eserlerinde mevcut-
tur (Tekin 2016a: 32). Basta piramitler olmak {izere Misirlilarin biraktiklar
anitsal mimari yapilardan ve papiriis kayitlarindan anlagildigina goére, Misir
medeniyetinde kuvvetli bir ahiret inanci vardir. Ahiretteki yasamin diinya
hayatinin bir benzeri olduguna yonelik inanglar1 (Champdor 1984: 74), me-
zar yapilarinin duvarlarini ahirette yanlarinda bulunmalarini arzu ettikleri
nesne ve figlirlerle siislemelerini beraberinde getirmistir. Bu sebeple tarim,
hayvancilik ve ticaret gibi sosyal hayatin iginde yer alan pek ¢ok is kolu du-
var kabartmalarinda sahnelenmistir. Kuyumculuk da bunlardan biridir ve s6z
konusu zanaat dalinda kullanilan diger malzemelerin yaninda degerli maden
ve taglarin 6l¢limiiniin yapildigi teraziler tasvirler arasinda yerini almistir
(Lise 1986: 53; Ekmen 2016: 51-52). Bu konuda en bilinen 6rneklerden biri,
unlii vezir Mereruka’nin Sakkara’da defnedildigi mastabanin duvar kabart-
malaridir. Burada agik bir bicimde tasvir edilen iki kollu terazi ve onunla
Olciim yapan insanlardan olugan gorselde (Ekmen 2011: 42) motifin ticari
hayattaki rolii 6ne ¢ikmaktadir (Fot.2).

Fotograf 2
Sakkara’da Vezir Mereruka’nin Mezar Anitinda Terazi Motifli Duvar Kabartmasi

https://egymonuments.gov.eg/monuments/tomb-of-mereruka/, (Erigsim Tarihi: 2 Agustos 2021)

Bununla birlikte Antik Misir sanatinda terazi motifinin, ¢alismamizla da ilis-
kili olarak, inang temelli kullanim1 ¢ok daha yaygindir. Misir’da Oliiler Kita-
b1 adiyla bilinen, dualar igeren ve kiginin 6liimden sonraki seriivenini ¢izim-
lerle anlatan papiriis eser, bu hususta hayli 6nemli bir kaynaktir. Kimi zaman
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olityle birlikte gomiildigii ifade edilen mezkur papiriis kayitlarinda “6liiniin
yargilanmas1” hususi bir yer teskil etmektedir (Champdor 1984: 15, 58-59;
Hooke 2015: 82) (Fot.3). “Oliiniin yargilanmas1” sahnelerinin baslica dgesi
ruhun tartilmasidir. Nitekim hiyerogliflerde “yargilama” hadisesi, “tartilma”
kavramu ile ifade edilmektedir. Buna gore ruh, cennete veya cehenneme gon-
derilmeden evvel 6liiniin kalbi, yani vicdani “Tanrt’nin terazisi’nde tartilir.
Mistr inancina gore kalp, 6liiniin yerytiiziinde yaptig1 hicbir davranisi goziin-
den kagirmayan vicdandir. Bu ritiiele Grekge psikostazi-vicdani hesaplagma
ad1 verilir. Terazinin diger kefesinde ise adalet tanrigast Maat’in sembolii,
ayni zamanda hakikati simgeleyen tiiy bulunur. Yiiregin agir gelmesi, 6liiniin
giinahmin fazlaligina isaret eder ve yolculuguna devam edemeden timsah
basli Ammit’e teslim edilir (Champdor 1984: 45-46; Salt 2010: 280, 351).

Fotograf 3
Misir Oliiler Kitabinda (Ani Papiriisii) Ruhun Tartilma Sahnesi
https://www.britishmuseum.org/collection/object/Y EA10470-3,

(Erisim Tarihi: 11 Ocak 2022)

Oliimden sonra bedeni terk eden ruhun yegine amaci, yer altinda gergek-
lestirilen bu ylice yargilamadan ge¢ip Amon-Ra ile birlesmektir. Goriildiigi
tizere Antik Misir medeniyetinde “Amenti sembolizmi” (Salt 2010: 37-38)
olarak da anilan ve 6liimden sonraki hayatin asamalarini anlatan tasvirlerin
baslica sembolii terazi motifidir.
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3.2. Mezopotamya

Arkeolojik buluntular, Dogu Akdeniz ve Mezopotamya uygarliklarinca kul-
lanilan terazi formunun da Misir terazileri ile benzerlik gdsterdigini kanit-
lamaktadir. Mezopotamya uygarliklari icerisinde Akad Donemi’ne ait yine
bir yargilama sahnesinin tasvir edildigi diisiiniilen silindir miihiir gérselinde,
Samas’in elinde tuttugu esit kollu terazi ile adaletle hitkmeden bir tanr1 oldu-
gu anlatilmak istenmistir (Kiigiiktagdemir 2017, 101) (Sekil 1).

PENE 2307
N
Vi Lﬂ;

Sekil 1
Tanri Samas'in Adalet Terazisi - Akad Donemi MO 2350-2100 (Ozgiir Kiiciiktasdemir’den)

—

3.3. Hititler

M.O. 7. yiizyila tarihlenen bir mezar tasinda (stel) her iki elinde terazi tutan
adam tasviri, motifin Hititlerden gliniimiize ulasan 6rnegidir (Fot. 4). Ka-
bartmada figiirlin sag elindeki terazi acik iken diger elindeki kapalidir. Ort-
hmann, 1971 yilinda Hitit sanat1 lizerine yayimladig1 arastirmada s6z konu-
su stelin Marag’ta bulundugunu ifade etmekte olup ikonografik 6zelliklerine
deginmemistir (Orthmann 1971: 87). Ancak Ekrem Akurgal, mezar tasindaki
terazi motifinin, mezarin ait oldugu kisinin meslegine bir atif olabilecegini
ileri stirmiistiir (Akurgal 2001: 266).
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Fotograf 4
Terazi Motifli Hitit Steli - MO 7. Yiizy1l
https://www.hittitemonuments.com/maras/maras09-t.htm (Erisim Tarihi: 25 Aralik 2021)

3.4. Antik Yunan ve Roma

Terazi, Dogu medeniyetlerinin yadsinamaz bir bigimde etkisi altinda geli-
sen erken donem Yunan sanatinda (Boardman 2005: 49; Conti 1982: 6-7;
Wheeler 2004,:222) da kullanilan bir motiftir. Yunan sanatinda Misir’da ol-
dugu gibi ticarl yasami tasvir eden temsillerde yer almasinin yani sira motif;
daha ¢ok mitolojideki Hermes karakteriyle biitiinlegsen bir semboldiir. Attika
vazolarda siklikla rastlanan betimlemelerde bir elinde haberci asasi tasiyan
Hermes, diger eliyle esit kollu bir terazi tutmaktadir (Fot. 5). Zira mitolojide
Hermes’in gorevlerinden biri ruhlarin tartilmasidir®*(Carpenter 2016: 45-46;
Can 1994: 79). Hermes, 6liim aninda bir nefes gibi insan bedeninden ¢ikan
ruhu yakalar ve cehennemde ya da yer altinda bulunan yiiksek mahkemenin
huzuruna ¢ikarir (Tollu 1957: 56).

psikostazi-psychostasia.
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Fotograf 5
Hermes Ruhlar1 Tartan Terazi ile - Attika Vazo MO 490-480
https://www.britishmuseum.org/collection/object/G_1873-0820-300,

(Erisim Tarihi: 11 Ocak 2022)

Bu noktada deginmek istedigimiz bir husus var ki Olympos tanrilar1 arasin-
da yer alan Hermes, Islami gelenekteki Idris Peygamber ile bir kabul edil-
mistir. Hatta kimi {slAmi kaynaklarda Hz. Idris, Alimlerin Alimi méanasinda,
Hermesii’l-Heramise unvani ile anilmigtir (Kilig 2010: 10). Konumuz agisin-
dan dikkati ceken ise Islamf literatiirde ilimlerin kurucusu kabul edilen Hz.
Idris’e atfedilen terzilik (Ibn Kesir 1985: X/5155) ve hekimlik gibi meziyet-
lerin yani sira onun terazi kullanan ilk insan olarak bilinmesidir. Dolayisiyla
nasil ki terazi, Antik Yunan’da Hermes’in atribiileri arasinda yer aliyorsa,
Islami gelenekte de Hz. Idris’e atfedilen bir semboldiir. Misir medeniyetinde
bu iki isme karsilik gelen ise ruhun tartilmasi sahnelerinde 6ne ¢ikan; terazi,
olcii ve adaletin efendisi Thoth’dur. Benzer sekilde Hz. Idris ve ona atfedi-
len 6zellikler Yahudi kiiltiiriinde Enoh’a tekabiil etmektedir (Kilig 2010: 41-
53). Ancak Hz. Idris ile ilgili yukarida verilen bilgilerin dogrudan Kur’an-1
Kerim ve Siinnet temelli olmayip Israliyat kokenli olabilecegini de ifade et-
mekte yarar vardir (O. F. Harman 2000: 478-80; Kilic 1998: 228).

Roma Doénemi’ne gelindiginde terazi motifinin kullaniminin yayginlasarak
devam ettigi anlagilmaktadir. Roma mitolojisinin bilylik oranda Yunan mi-
tolojisinden devsirildigi bilinmektedir. Her iki mitolojinin ortak karakterle-

ERDEM, Aralik 2022; Say1: 83; 31-72

41




42

Belkis DOGAN

rinden biri olan Astraea, Zeus ile Themis’in4 (Bk. Grimal 2012: 762) kizi-
dir ve insanlara adalet ilham etmekle vazifelidir. Ancak insanlar arasinda
ahlaksizlik artinca gokytiziine ytikselip bir bur¢ olmustur (Can 1994: 402;
Grimal 2012: 94). Boylece Roma mitolojisinde adalet tanrigasi ile Terazi
Burcu’nun bulusmasi saglanmig ve motif her ikisini karsilayan bir anlama
sahip olmustur. Bu durum bir yoniiyle Greko-Romen mitolojisindeki kav-
ramlarin astronomi ilmine aktarilmasinin (Gleadow 2001: 63) somut bir gos-
tergesidir. Ote yandan terazinin adalet tanricasin1 temsilen kullanimi, Roma
Dénemi’nde daha ¢ok sikkelerde yayginlasmistir. Imparatorlar halka ulastir-
mak istedikleri mesajlari sikkelerde tasvir edilen Roma tanrilari ve atribiileri
aracilig1 ile sunmaktadir. Personifikasyon adi verilen ve soyut kavramlarin
insan formunda betimlenmesi anlamina gelen bu uygulamada terazi, adalet
ve bireyler arasi esitligin simgesi olarak “Moneta (Junu-Avg)” ve “Aequ-
itas” yazili sikkelerde yerini almistir (Baydur 1998: 94 bk. Lev. XXXVII
Res. 337; Tekin 2016a: 42, 45) (Fot. 6). Bununla birlikte Roma Doénemi’ne
tarihlenen ve tas malzeme {izerinde yer alan terazi kabartma ornekleri de
mevcuttur (Fot. 7).

Fotograf 6
MONETA AVG Lejantl Terazi Motifli Roma Sikkesi - Hadrian Dénemi MS 117-138
http://www.ancientcoins.ca/RIC/, (Erisim Tarihi: 21 Aralik 2021)

Themis ayn1 zamanda Yasa Tanrigasi olarak bilinmektedir.
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Fotograf 7
Tas Uzerinde Terazi Kabartmast - Roma Dénemi MS 2. Yiizyil
https://www.getty.edu/art/collection/objects/29485/unknown-maker-weight-with-scales-

roman-2nd-century-ad/ , (Erisim Tarihi: 21 Aralik 2021)

3.5. Yahudilik ve Hiristiyanhk

Semavi kdkenli dinlerde, ahiret inanci ve buna bagli olarak kiyamet giiniinde
gerceklesecek olan ilahi yargilama, hem metinlerde hem de gorsel materyal-
de tartma eylemi ve terazi motifiyle temsil edilmistir. Bununla birlikte mo-
tif, sinagoglarin mozaik siislemelerinde Zodyak haritasinin yedinci burcunu
temsilen de mevcuttur. Yahudi sanatinda terazinin burg¢ olarak en 6nemli
ornekleri giiniimiiz Israil smirlarinda bulunan ve MS 6. yiizyila tarihlenen
Beth Alpha Sinagogu mozaiklerinde karsimiza ¢ikmaktadir (Hachlili 1977:
64) (Fot.8). Sefarad Yahudilerine ait mezar taglarinda ise cennet — cehennem
kompozisyonu kapsaminda terazi motifine yer verildigi bilinir. Ozellikle
17.-18. yiizyillarda yayginlik kazanan bu uygulamada terazi motifi, kiya-
met giiniinde 6liiniin amellerinin tartilmasina isaret etmektedir (Studemund-
Halévy 2011: 173).
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Fotograf 7
Beth Alpha Sinagogu Terazi Motifli (Zodyak Haritas1) Zemin Mozaigi MS 6. Yiizy1l
https://www.alamy.com/stock-photo/beit-alpha-synagogue.html, (Erisim Tarihi: 15 Kasim 2021)

Fotograf 8
Melek Mikail ve Son Yargi - Bourges Katedrali - Fransa 13. Yiizyil - https://www.akg-images.

com/archive/-2UMDHUU562NK html, (Erisim Tarihi: 15 Kasim 2021)

Semavi dinlerden Hiristiyanlikta Matta Incili 25:31-46. pasajlar, “Yargila-
ma Giinii” baghgm tasimakta olup Tanri’nin o giin insanlar1 koyunlar ve
keciler gibi ayiracagini bildirmektedir. Burada koyunlar (iyiler) saga, ke-
ciler (kotiiler) ise sola ayrilip yargilama neticesinde cennet ve cehenneme
gonderileceklerdir (Hammer-Tugendhat 2014: 13). Hiristiyanlikta cennet ve
cehennem tasvirleri daha ¢ok diizen ve kaos lizerine kurulur. Sanat eserle-
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rinde cennet, insanlarin sira sira dizili oldugu muntazam bir yer seklinde
resmedilirken, cehennemde kargasa hakimdir. Bu durum azap sahnelerinin
yani sira birbirlerinin iizerine y1g1lmis insan goriintiileri ile belirtilir (Ham-
mer-Tugendhat 2014: 14). Son Yargi’nin konu edildigi Ortacag kiliseleri tag
stislemelerinde, kafataslarini tartan yahut kefeleri bos terazi motifleri dikkat
cekmektedir (Fot.9). Hiristiyan ikonografisinde tartma iglemi ekseriyetle bag
meleklerden Mikail tarafindan yapilir ve dnceki medeniyetlerde oldugu gibi
tartilan sey ruhtur (Hammer-Tugendhat 2014: 24). Yukarida yer verilen gor-
sel materyal gostermektedir ki terazi, Hiristiyanlikta da cennet, cehennem ve
ahiret tasavvurlarini betimleyen temel objelerden biri olmustur.

Netice itibariyle su ana kadar inceledigimiz yazili ve gorsel malzeme, terazi
motifinin islim 6ncesi medeniyetlerde, diger anlamlarina ek olarak, bilhassa
yaraticinin sagmaz adaletini sembolize ettigini gozler oniine sermektedir.

4. Islam Sanatinda Terazi Motifinin Kullanimi ve Dini — Tasavvufi Me-
tinlerle iliskisi

Bu boliimde terazi motifiyle ilgili olarak Islam dini ve tasavvuf metinlerine
iki acidan yaklasilacaktir. Bunun sebebi, terazi motifinin Is1am sanatlarinda,
burg tasviri disinda temelde iki farkli anlama tekabiil etmesidir. Bunlardan
ilki ahiret sembolii digeri ise diinya/devlet nizamidir. Her iki tasvir tilirtinii
dini ve tasavvufi metinlerle iliskilendirmek miimkiindiir.

4.1. Ahiret Tasviri Olarak Terazi Kullanim

Islam’daki ahiret inancini izah etmek igin ¢esitli mecazlar ve semboller kul-
lanilmigtir. Bunun en tipik 6rnegi, terazi metaforudur. Ahirette Allah, tera-
ziyle hiikkiim verir. Bireyin iyi amelleri terazinin bir kefesine, kotii isleri de
obiir kefesine konur ve iistiin gelen taraf ilgilinin kaderini belirler. Burada,
bu imajlar diinyasinda beserd fiillerin, “kefeye konan birer agirlik” formunda
ele alindig1 goriilmektedir (Ogke 2018: 66).

Terazinin mimaride ahiret kompozisyonlar1 kapsaminda kullanimi1 Geg¢ Do-
nem Osmanli camileri ile Cumhuriyet Donemi eserlerinde siklikla goriillmek-
tedir. Sayica az olmasina mukabil mezar taslarinda terazi kullanimini yine
ahiret inanci ile iliskilendirmek miimkiindiir. Terazi motifi Ege Bolgesi (Se-
ner 2011: 42-44, 88, 101), Orta Anadolu (Apa 2008: 32) ve Karadeniz Bol-
gesi (Bk. Sar12021: 165, 194, 347,374, 781, 1721, 1763, 1988) dahil olmak
tizere 18.-20. yiizyillar arasinda insa edilen camilerin kalem isi slislemelerin-
de karsimiza ¢ikmaktadir. Kalem isi 6rneklerin disinda su ana kadar tespit
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edebildigimiz kadariyla Bayburt/Aydintepe Glimiisdamla Koyli Camii’nin
M. 1865 yilina tarihlenen ahsap vaaz kiirsiisiine terazi motifi islenmistir (H.
Ozkan 2014: 27) (Fot. 10). Ayrica 20. yiizyilda insa edilen Trabzon/Akgaabat
Derecik Mahallesi Demirtas-Derecik Karaman Merkez Camii’nde mihrap
nisinin her iki yaninda ve yine Trabzon Dernekpazar1 Akkdse Koyt Camii
mihrap niginde tas malzemede iki kefeli terazi motifleri mevuttur (Sar1 2021:
164-65, 773) (Fot. 11-12).

Fotograf 10
Bayburt/Aydintepe Giimiisdamla K&yii Camii Vaaz Kiirsiisii M. 1865 (Haldun Ozkan>dan)

Fotograf 11
Trabzon/Akgaabat Derecik Mahallesi Camii Mihrab 20. Yiizyil
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Fotograf 12
Trabzon/Dernekpazart Akkose Koyt Camii Mihrap Nisi - M. 1865 (Yavuz Sar1 Arsivi)

[slam eserlerinde ahireti sembolize eden terazi motiflerinin tamami bir ma-
kalenin hacmini asacagindan, asagida konumuzla baglantili olan {i¢ cami ve
bir mezar tasin1 6rnek olarak ele alacagiz. Diger drneklerin bulundugu yapi-
larin adlarimi vermekle iktifa edecegiz.

Ornek olarak inceleyecegimiz terazi motiflerinden ilki, Denizli’nin Pamuk-
kale ilgesi sinirlarinda Belenardi¢ Koyli Camii’ndedir. Cami disaridan sade
goriinmekle birlikte i¢ mekani zengin bir siislemeye sahiptir. Ahsap tavanh
ve ahsap direkli caminin duvar siislemeleri, Denizli ve ¢evresindeki diger
camilerde oldugu gibi bitkisel, geometrik, mimari siislemelerin yani sira
ahirete dair sembolik anlamlar ihtiva eden motifler icermektedir. Yapimin
biri harici sofada (son cemaat yeri) digeri haremin (harim) gliney duvarin-
da olmak iizere iki kitabesi mevcuttur. Kitabelerin ilki M. 1884 tarihini ve-
rirken ikincisi M. 1885-86 tarihini vermektedir. Pektas, ikinci tarihin siis-
lemelerin tamamlandig: tarih olabilecegini ifade eder (Pektas 2011: 211).
Haremin dogu duvarinda terazi-mizan; livaii’l-hamdS ve makas ile birlikte
resmedilmistir (Fot. 13). Yan yana ii¢ pano seklinde siralanan ahiret tasvirli
kompozisyonun ikinci panosunda, kaynayan kazanlar ve sirat kopriisii ile
betimlenen yedi basamakli cehennem, ii¢iincii panoda ise aralanan bir perde
motifinin ardinda sekiz basamakli ve sekiz kapili olmak iizere cennet tasvir

Livdii’l-hamd, Is1am literatiiriinde, kiyamet giiniinde hesabin baslamasindan énce
herkesin sikintida bulundugu bir sirada Hz. Muhammed’in miiminlerin altinda
toplanacagi sancagini ifade eder (Bk. Yavuz 2003: 200).
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edilmistir. Cennetin kademeleri iizerine, kokii perde motifinin arasindan yu-
kartya uzanan Tiba Agact’nin dallar1 sarkmaktadir. Bahse konu kalem isle-
rinin cennet ve cehennem tasviri olduklari, kompozisyonlarin bir boliimiine
yazilan Arapga “cennet — z(<” ve “cehennem — za(” ibarelerinden ayrica
anlagilmaktadir. Burada degindigimiz ii¢lii panonun neredeyse birebir aynisi
Denizli Akkdy Yukari Camii (M. 1877-78) ve Fethiye Seki Yaylasi Tekke
Camii (M. 1846) harem duvarlarinda da mevcuttur (Arik 1988: 134) (Fot.
14). Cennet-cehennem kompozisyonlarmda bagimsiz bir terazi tasvirini ise
yine Denizli’de bulunan ve M. 1774/75 yillarina tarihlenen6 Baklan Bogazi-
¢i Eski Camii kalem islerinde gormek miimkiindiir (Fot. 15).

Fotograf 13
Denizli Belenardig K&yt Camii M. 1884 - Terazi/Mizan Tasviri (Fatma Erten Arsivi)

Fotograf 14
Denizli Akky Yukart Camii M. 1877-78 — Terazi/Mizan Tasviri (Fatma Erten Arsivi)

Pektas, yapida mevcut onarim kitabesinden hareketle Baklan Bogazigi Camii kalem isi
stislemelerinin 1876 yilinda tamamlanmis olabilecegini ifade etmektedir. (Bk. Pektas
2011:188-192).
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Fotograf 15
Denizli Baklan Bogazigi Eski Camii M. 1774/75 — Terazi/Mizan Tasviri (Fatma Erten Arsivi)

Calismamiz acisindan bir bagka o6rnek, Yozgat’in Sefaatli ilgesi Pasakdy
Kasabast Tokmak Hasan Paga Camii’dir. Miladi 1773 (H. 1187) yilinda
inga edilen caminin duvarlari dikkat ¢ekici kalem isleri ile bezelidir (Acun
2005: 617-18). Bunlar arasinda dikddrtgen bir pano formunda tasarlanmig
ve cennet ve cehennemin yani sira evrenin manevi alemdeki katmanlarini
hem gorsel hem de yazili bicimde betimleyen tasvir, terazi dahil olmak iizere
sembolik bircok dgeyi blinyesinde barmdirmaktadir (Fot. 16). Tasvirde en
alt tabakada cehennem ve cehennemin kapilari yer almaktadir. Bu kisim bir
miktar tahrip olmakla birlikte tasvirin beslendigi yazma ve matbu eserler-
deki ornekler dikkate alindiginda cehennemin kapilariin yedi adet oldugu
anlasilmaktadir. Ayrica yine dini metinlerle paralel olarak kalem isinde yedi
kattan miitesekkil cehennemin orta yerinde zakkum agaci ve kaynayan ka-
zanlar bulunmaktadir. Gorselin en iistiinde Belenardig Koyii Camii’ndeki-
ne benzer bir cennet tasviri mevcuttur. Cennetin ilk kademesinin basinda
livai’l-hamd resmedilmistir. Sekiz katli cennetin mertebeleri kokii yukarida
olan Tba dallar1 ile kaplanmistir. Cennetin yaninda ayrica kalem ve levh-i
mahfuz tasvirleri bulunur. Terazi/mizan tasvirine, cennet ve cehennemin ara-
sinda yer verilmistir.
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Fotograf 16
Yozgat/Sefaatli Pasakoy Kasabast Tokmak Hasan Paga Camii Harem Duvart M. 1773
http://www.turkiyenintarihieserleri.com/?oku=722 (Erigim Tarihi: 15 Kasim 2021)

i & i

Fotograf 17
Uliihiyet Alemi, Marifetname vr. 18a-19b, Erzurumlu ibrahim Hakki, Siileymaniye Kiitiiphanesi,

Hamidiye 007027

Son dénem Osmanli camilerinden deginmek istedigimiz diger bir 6rnek,
Trabzon Caykara ilgesi Kabatag Koyii Camii’nin terazi motifli kalem isi be-
zemesidir. Cami, kitabelerinden hareketle M. 1811 yilina tarihlenmektedir
(Sar1 2021: 560). Yapmin mihrap duvarinda, giiniimiizde vaaz kiirsiiniin ar-
kasinda kalan kisimda orijinal kalem isi siislemelerin kalintisina rastlanmak-
tadir. Arapca ibarelerden Medine-i Miinevvere ve Beytii’l-Makdis tasvirleri
oldugu anlasilan panoda Beytii’l-Makdis’in altinda terazi/mizan resmedil-
mistir. Terazinin kefeleri arasinda ise, s6z konusu kompozisyonlarin bir par-
cas1 say1lan makas yer almaktadir. Terazinin iki yanina birer samdan konum-

7Kaynag1 belirtilmeyen gorseller yazara aittir.
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landirilmistir (Fot. 18). Anadolu’daki yaygin 6rneklerden farkli bir tasarima
sahip olan bu tasvir, ahiret kompozisyonlarinin disinda degerlendirilmistir
(Bk. Miiriivet Harman 2015: 359, dipnot 14). Ancak tasavvufl metinlerle
birlikte ele alindiginda terazinin burada da ahirette kurulacak olan mizana
tekabiil ettigi anlagilmaktadir. Zira Muhammediye’de gegen;

“Evvel Israfil’i ihya eyleye emr eyleye

Beyt-i Makdis sahrasindan stirun ede ibtida” (Yazicioglu Mehmed 1996a/
II: 332)

beytinden anlasilacag: iizere kiymette Israfil’in sira Beytii’l-Makdis’ten
iifiirecegine dair bir inang mevcuttur.

Fotograf 18
Trabzon/Caykara Kabatas Koyii Camii Kalem Isi (Yavuz Sar1 Arsivi)

Terazi motifini ahiret sembolii kapsaminda degerlendirebilecegimiz bir
baska 6rnek, Adana Asri Mezarligi’'nda bulunan ve “Hac1 Ali Riza oglu ...
Mahmud Bey”’e ait M. 1926 yilina tarihlenen mezar tasidir (Fot. 19). Bu-
rada terazi motifi, kitap ve cami tasvirleriyle birlikte tag sandukanin genis
ylizeyinde yer almaktadir. Mezkur mezarlik hakkinda yiiksek lisans tezi
yazan Ozkan; terazi, kitap ve cami motiflerini birlikte degerlendirdiginde,
bunlart mevtanin dini bilgisinin kuvvetli ve fikirleri benimsenen bir zat ol-
dugunun isareti seklinde yorumlamustir (S. Ozkan 2007: 48-50). Bununla
birlikte mezar taslarinda kullanilan terazi motiflerinin mevtanin meslegine
bir gonderme olabilecegine dair goriisler de mevcuttur (Karamagarali 1972:
21). Hatta Azerbaycan topraklarinda hakimlik meslegini icra eden kimsele-
rin mezar tasina terazi motifinin yerlestirilmesi gelenegi vardir (Unal 2000:
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289). Buna mukabil Anadolu cografyasinda 14. — 15. yiizyillara tarihlenen
mezar taglarinda karsimiza ¢ikan “Peygamber -salat ve selam O’nun iizerine
olsun - s0yle dedi: Diinya ahiretin terazisidir/kantaridir.” (Bk. Ulugam 2000:
49) mealindeki hadis-i serif, bizzat motifin bulundugu mezar tasinda kulla-
nilmasa da Misliimanlarin zihnindeki terazi-ahiret iligkisini gozler oniinde
sermektedir. Hadis-i serife insanin diinyada yaptiklarinin ahirette karsilik
bulacagi anlamimi vermek miimkiindiir. Nitekim hadiste Allah’in adaletinin
kiyamette tecelli edecek olan sonuglarina yonelik bir ikaz vardir.

Fotograf 19
Adana Asri Mezarlig1 Terazi Motifli Mezar Sandukast M. 1926 (Erdal Elmas Arsivi)

4.2. Ahiret Tasviri Olarak Terazi Motifinin Dini ve Tasavvufi Metinlerle
Tliskisi

Islam sanatinda karsimiza ¢ikan terazi motifinin dini ve tasavvufi metin-
lerdeki arka plani arastirildiginda, motifin bir mecaz olarak Islam’m temel
kaynaklari olan Kur’an ve Siinnet’te 6nemi haiz bir kullanima sahip oldugu
goriilmektedir. Arap¢a mizan kelimesi ile ifade edilen terazi, Kur’an’da pek
cok ayette8 genis bir anlam g¢ercevesinde gegmektedir. Bu anlamlar kisaca;
“yaratilmiglarda goriilen 6l¢ii ve denge, adalet, tart1 aleti, tartma islemi, akail,
Kur’an (Kaya 2019: 14-28), Peygamber ve Peygamberlere verilen akil, fe-

el-Hicr 15/19; er-Rahman 55/7-9; el-En’am 6/152; el-A’raf 7/8-9,85; Had 11/84-85;
es-Suard 26/181-183; el-Mutaffifin 83/3; el-Kehf 18/105; el-Enbiya 21/47; el-Mii’mintin
23/102-103; el-Kéria 101/6-9; es-Stira 42/17; el-Hadid 57/25.
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raset, kabiliyet” (Kaya 2018: 211-14) ile insanlar i¢in belirlenen “hiikiimler
ve seriat” olarak siralanabilir (Conkor 2020, 123). Ancak yukarida zikretti-
gimiz anlamlarm yan1 sira mizan, bilhassa kiyamet ve ahiret tasavvurlarmin
anlatildig1 ayetlerde amellerin tartilacag teraziye karsilik gelen Kur’ani bir
terimdir. Zira Enbiya Stresi 47. ayet-i kerimede Cenab-1 Allah:

“Biz, kiyamet giinil i¢in adalet terazileri kurariz; artik kimseye hicbir sekilde
haksizlik edilmez. Yapilan, bir hardal tanesi kadar dahi olsa, onu getirir orta-
ya koyariz. Hesap goriicii olarak biz yeteriz.” buyurmustur. Burada acik bir
ifadeyle kiyamet giinii kurulacak olan adalet terazilerinden bahsedilmektir.

Yine Araf Siresi 8-9. ayetlerde:

“O giin olgii-tart1 haktir. Artik kimin tartilar1 agir gelirse iste onlar kurtu-
lusa erenlerdir. Kimin de tartilar1 hafif gelirse iste onlar, ayetlerimize karsi
haksizlik ettiklerinden kendilerini ziyana sokanlardir.” ifadeleriyle ahirette
insanlarin tartilarinin agir veya hafif gelmesi halinde karsilasacaklart durum
anlatilmaktadir. Orneklerini verdigimiz ayet-i kerimelerden anlagilmaktadir
ki, kisinin bu diinyada yapip ettikleri ahiret mahkemesinde, diger bir ifadey-
le, Mahkeme-i Kiibra’da en hassas teraziyle tartilip karsilig1 verilecektir.

Islam’1n ikinci temel kaynag1 kabul edilen hadis-i seriflerde mizan yine ek-
seriyetle kiyamet ve ahiretle ilgili bir terim olarak gegmektedir. Asagida ver-
digimiz hadis-i serif bu husustaki pek ¢ok drnekten yalnizca bir tanesidir.

“Dile hafif, Rahman’a sevimli ve mizanda agir gelen iki ciimle vardir:
Allahy>1 O>na hamd ederek tesbih ederim; Yiice Allah her tiirlii eksiklikten
miinezzehtir.” (Mislim, Zikr, 31).

Tasavvufi kaynaklarda sik¢a gecen mizana, bir tasavvuf terimi olarak “insa-
nin dogru diisiinceye, salih amele, isabetli s6z ve davranisa ulasmasini sag-
layan ve zitlarindan da nefsini korumasina vesile olan bir akil/goniil 6l¢iisii”
anlami verilmektedir (Uludag 2012: 252). Ayrica mesnevi ve divanlarda yine
mahser giiniinde kurulacak olan adalet terazisine nispetle mecazi kullanimi-
nin yaygin oldugu goriilmektedir. Bunun yaninda ahiretteki terazinin agir
gelebilmesi icin diinyadaki terazilerde hile yapilmamasina yonelik gercek
anlamiyla kullanim1 da mevcuttur. Bu hususta Mevlana “Cosaraktan zul-
miine bir tevbe etmedin. Bugday gosterip arpa sattin. Fiillerinin terazisi eg-
riydi. Simdi nasil karsiliginda dogru bir terazi istersin.” (Rimi 2010: V/579)
misralarinda diinyada terazisi dogru olmayani ahiretteki terazinin hosnut
etmeyecegini belirtmektedir. Tasavvufl meselelerde dikkatimizi ¢eken bir
diger husus terazinin ekseriyetle ayna ile birlikte zikrediliyor olmasidir. Te-
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razi ile ayna metaforlarinin birlikte kullanimi, erken 6rneklerden baslayip
ge¢ dénem tasavvufi metinlere degin siirmiistiir. Ariflerin manevi alemdeki
yiikselisleri bu iki metaforla olan irtibatlar1 ile iliskilendirilmistir. Ornegin
Safranbolulu Mehmed Emin Halveti, Mizanii’l-*Asikin risalesinin basinda
“Irfaninda ehlullahin 6l¢iisii var midir? Onlarin dlgiisiiyle, kendini rif misin,
arif mi geciniyorsun, yoksa, cahil misin dl¢iip tartabilmen icin yazilmistir.”
agiklamasini yapmaktadir (Safranbolulu Mehmet Emin Halveti 2003: 114).
Nitekim stfiler ayna ve teraziyi yaradilis sebepleri dogruluk ve adalet olan
iki nesne telakki ederler. Ayna ve terazinin oldugu yerde hilenin var olama-
yacagina vurgu yaparlar (Karakug 2020: 1075).

YlnGs’un Divanina baktigimizda yine terazinin, ahirette amellerin tartila-
cagi, kisinin unutup gittigi fiillerinin dahi karsisina ¢ikacagi Hakk terazisi
seklinde tasvir edildigi goriilmektedir.

“Andan Israfil Str ura 6lenler yirinden tura

Mizan teraz kurila hilkkmini ide zii’l-Celal” (Tatct 2020: 312; ayrica bk.
2020: 226, 246)

Osmanli Dénemi’nde halk arasinda ve tasavvuf meclislerinde yaygin olarak
okunan Muhammediye (Yazicioglu Mehmed 1996a: 11/356), Marifetndme
(Erzurumlu Ibrahim Hakk1 1974b: 1/28-29) ve Delailii’l-Hayrat gibi metin-
ler de s6z konusu motifin bir metafor olarak hususiyetle yer aldig1 kaynaklar
arasindadir. Gerek Belenardi¢ Kdyii, gerekse Tokmak Hasan Pasa ve Caykara
Kabatag Koyii camileri duvar resimlerinin yukaridaki dini ve tasavvufi litera-
tiirden beslendigi oldukga agiktir. Bununla birlikte bagta Tokmak Hasan Pasa
Camii olmak iizere “uluhiyet alemi ve cennet — cehennem tasavvurlari”nin
Muhammediye ve Marifetname gibi dini-tasavvufl metinlerle dogrudan bir
baglant1 i¢inde oldugunu sdylemek miimkiindiir. Zira Marifetndme’nin ilk
boliimii kainatin yaradilisi, ars-1 4&zam ve onun altindaki kiirsi, levh-i mah-
fuz, kalem, sidretii’l-miinteha, Tlba agac1, berzah alemi, kiyamet alametleri,
sirat koprisii, araf, cennetin isim ve vasiflari, livaii’l-hamd, beyt-i mamur
ve cehennemin 6zellikleri konularini ihtiva etmektedir (Erzurumlu Ibrahim
Hakk1 1974b: 1/11-30). Bu hususlar eserin el yazmasi niishalarinda ve gec
devir resimli baskilarinda sematize edilerek gorsel alana tagimmistir (Miirii-
vet Harman 2015: 357) (Fot.17). Aynt durum Muhammediye i¢in de gegerli-
dir (Bk. Miiriivet Harman: 2014). Yazicioglu Mehmed tarafindan H. 853/M.
1449 yilinda yazilan (Yazicioglu Mehmed 1996b: 1/57) Muhammediye’nin
bilhassa ti¢iincii boliimiinde kiyamet alametleri ve cennet-cehennem konula-
rina temas edilir. Kiyamet duraklarindan sonraki kisimda Israfil stra ikinci
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kez {iflirtir ve Misliimanlar livai’l-hamd (hamd/siikiir sancagi) altinda top-
lanir. Mizan kurulur, cennet ve cehennemlikler ayrilir. Sekiz kattan olusan
cennetin her bir katina farkli bir kapidan girilir. Cennetin her bir kat1 yakut,
zeberced, altin, inci, mercan gibi degerli taglar ve onlarin renklerine tesbih
edilmistir. Cehennemde ise insanlar ve seytanlar yanip kaynarlar (Yazicioglu
Mehmed 1996a: 11/465). Nazim seklinde telif edilen eserde bu hususlar kisa-
ca su beyitlerle anlatilir:

“Ars u Kiirsi nolisar levh i kalem

Cennet i nara erisir mi elem (Yazicioglu Mehmed 1996a: 11/331)

Livaii’l-hamd: ii¢ kanad1 var durur {i¢ yana olur intisar

Kurisarlar hem sirati ¢ak tamunun iistiine

Kuralar mizan1 gok altinda ede irtikaz

Hakk kiirside Cebrail’den levh-i mahfuzu ister (Yazicioglu Mehmed 1996a:
11/356-57)

Hitab ede saf saf bu kez eyleye Hak lihaz

Hesab ede harf harf kamuya muhakkak lihaz (Yazicioglu Mehmed 1996a:
11/379)

Yana kaynaya insan u seyatin

Karisa od ile od ma ile tin (Yazicioglu Mehmed 1996a: 11/465)

Hem buyurdu kim sekiz kapis1 vardir cennetin

Yedisinden gire yoksullar birinden arkalu” (Yazicioglu Mehmed 1996a:
11/435)

Kiyamet ve ahirette yeniden hasrolunmaya dair anlatilan tiim bu sahneler,
terim ve mekanlar, yukarida degindigimiz yazil eserlerdeki tasvirlere olduk-
¢a benzer bir formda, Ge¢ Dénem Osmanli camilerinin siislemelerine akta-

ERDEM, Aralik 2022; Say1: 83; 31-72

55




56

Belkis DOGAN

rilmigtir. Bu, ayn1 zamanda Osmanli minyatiir sanatinin mimariye aksidir.
Tokmak Hasan Pasa Camii duvar siislemesi, Marifetndme ve Muhammediye
kitaplarindaki ¢izimlerle neredeyse birebir ayn1 6zellikleri tasimaktadir (Fot.
16-17). Ayrica metinlerde gegen ve amel defterine yazilmig kotii/kara bitiler9
ile ak bitiler ise diinyada yapilan kotiiliik ve iyilikler olup amel defterlerinin
rengini belirlemektedir. Bitiler arstan yere yagacaktir (Yazicioglu Mehmed
1996a: 11/367-69). Tomak Hasan Pasa Camii’ndeki kalem isi bezemede bah-
se konu ak ve kara bulutlar1 gormek miimkiindiir. Bu husus matbu bir Mu-
hammediye metninde mii’minlerin amel defterleri ak, kafirlerinki kara ol-
mak suretiyle terazi motifinin yaninda resmedilmistir (Fot. 20). Bu yoniiyle
terazi, iyiler i¢in “limidin” kétiiler i¢in “korkunun” sembolii anlamlarina da
gelmektedir. Yine bahse konu kitaplarda sekiz cennete benzetilen Kabe’ye
verilen yedi renkten s6z edilir. Tokmak Hasan Pasa Camii duvar resminde
Kabe’yi ¢evreleyen bu renkler metinde agagidaki sekilde siralanir;
“Hest-bihiste benzetip verdi kabaya heft-reng

Sebz i kizil u sar1 ag al u benefsi ve bakam” (Yazicioglu Mehmed 1996a:

11/423) — i

Fotograf 20
Ak-Kara Amel Defterleri ve Terazi, Muhammediye sy. 265, Yazicioglu Mehmed, Siileymaniye

Kiitiiphanesi, Basma Bagislar 08327

Yazilmis sey anlamina gelmektedir.
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Bununla birlikte Belenardig¢ Kdyii Camii 6rneginde oldugu gibi terazilerin
sag kefesinde ekseriyetle bir hilal bulunur. Tasavvufi metinlerde terazinin
sag kefesinin hasenati/iyiligi tarttig1 ve iyiligi fazla olanin kefesinin ndr ile
doldugu ifade edilir (Yazicioglu Mehmed 1996a: 11/372) Islami literatiirde
nlrun sembollerinden biri de, Yinas Saresi 5. ayet-i kerimeden hareketle ay,
dolayisiyla hilaldir.

Goriildiigii iizere Islami literatiirde genis bir yer tutan terazi; cennet, cehen-
nem, ahiret ve kiyamet tasvirlerinin baslica objeleri arasinda yer almakta-
dir. Bununla birlikte ahiret hayatini temsil eden bir nesne olmasi itibariyle
terazinin mahiyeti hakkinda ¢esitli goriisler ileri siirilmiis ve bizim diinya
g0zii ve akliyla anladigimiz tiirden teraziler gibi olup olmadig: tartisilmustir.
Hesap giinlinde gercek terazilerin kurulacagini 6ne siiren alimlerin yani sira,
Hamidullah’in da isaret ettigi lizere, kimsenin gidip géremedigi ve bilinme-
yen bir dlemin ancak diinyadaki bilinen nesnelerle tarif edilebileceginden
hareketle mecazi bir anlatim oldugunu ifade edenler olmustur (Hamidullah
1989: 8). Ne var ki bir Sanat Tarihi ¢aligmasinda bizim i¢in 6nem arz eden
husus, terazilerin mahiyetinden ziyade maddi kiiltiirimiize yansima bi¢im-
leridir. Arkeolojik buluntular ve sanat eserleri tarih boyunca birgok mede-
niyetin ahirette amellerin tartilacagi terazileri, diinya hayatindaki iki kefeli
teraziler bi¢ciminde tasvir ettiklerini gostermektedir.

5. Terazi — Kitap — Makas/Kili¢ iligkisi ve Diinya/Devlet Nizami

Terazi motifli duvar resimlerinde terazinin kili¢ ya da makas ile birlikte bir
kompozisyon olusturmasi dikkat ¢gekmektedir. Kimi 6rneklerde bu kompo-
zisyona kitap ilave edildigi goriiliir. Terazinin yaninda resmedilen kili¢ ek-
seriyetle Ziilfikar’dir. Islam Tarihi’nde Ziilfikar, Uhud Savasi’nin (M. 625)
ardindan Peygamber Efendimiz tarafindan Hz. Ali’ye hediye edilen kilig-
tir. Hz. Peygamber’in kilict hediye ederken “La fetd illa Ali, 14 Seyfe illa
Zilfikar - Ali’den baska yigit, Ziilfikar’dan bagka kili¢ yoktur.” anlamina
gelen sozii sdyledigi rivayet edilmektedir (Oz 2013: 553). Zamanla bir sem-
bole doniisen Ziilfikar, Hz. Peygamberin belirtilen séziiniin de tesiriyle kah-
248). Tasavvufta Ziilfikar, kamil bir miirside inanmayanlarin inkar duygula-
rii kesip yok eden, insanin en biiyiik diismani olan nefsi 6ldiiren “irsad ve
hikmet kilic1” olarak tasvir edilmistir. Bazi tasavvufi metinlerde de Cenab-1
Hakk’1n kulunun basina verdigi ¢esitli sikinti, dert ve musibetleri ifade eden
“celal tecellileri”ni simgeler tarzda kullanilmigtir (Bk. Ogke, 210).
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Alevilik — Bektasilik inanciyla 6zdeslestirilen Ziilfikar, s6z konusu tarikat-
larin eserlerine yogun bir bi¢imde yanmistir. Buna mukabil Anadolu cograf-
yasinda Siinni sanat ortamlarinin da dénemli bir siisleme nesnesi olmustur.
Terazi ile birlikte tasvir edildiklerinde ¢ogunlukla terazinin kefeleri arasinda
konumlanmaktadir. S6z konusu duvar resimlerinin bir ahiret tasavvuru oldu-
gu diistiniildiigiinde akla Hz. Peygamberin “Cennet, kili¢larin golgesindedir.”
hadisi gelmektedir (Buhari, Cihad, 22; Miislim, Cihad, 20). Bununla birlikte
terazilerin yanindaki kili¢ tasvirleri, 6l¢iimdeki hassasiyete vurgu olabilecegi
gibi tartis1 hafif gelenlerin karsilasacaklar1 sona bir gonderme anlami da tasi-
yabilir. Nitekim Duran, Ge¢ Dénem Osmanli camilerinde yaygin bir kullani-
ma sahip olan bu sembolizmi “...ancak kotii s6z ve davranislarin kesilmesi
halinde tartinin agir gelecegi...” seklinde agiklamigtir (Duran 1992: 332).
Bunun, terazi-kilig/makas kompozisyonlarinin ahiretle ilgili anlamina dair
en makul yorumlardan biri oldugu agiktir. Ote yandan makas, mizanin karsi-
sina gelindiginde artik hitkkmiin verilip son sdziin sdylendiginin ve fani diinya
ile bagin kesildiginin bir gostergesi sayilabilir. Bunun yaninda Osmanli’da
hattatlarin kullandig1 kagit makaslarinda, iki parmagin gegirildigi halkal ki-
simlara bitisik vaziyette “Ya Fettah” esmas1 yazma gelenegi vardir (Serin
2010: 426-427). Mimari siislemedeki makas tasviri ile bahse konu gelenek
birlikte degerlendirildiginde makasin, “Y4a Fettah” esmasi ile uhrevi alemin
kapisint agan bir sembol oldugu ileri siiriilebilir. Ne var ki biz s6z konusu
motiflerin yasadigimiz diinyaya dair mesajlar igerdigini de diistinmekteyiz.
Zira Kur’an’da Yiice Allah’in siklikla bagvurdugu bu temsili ifadenin ahiret
hayati kadar diinya hayatini da etkileyen ve bu ikisini diizene koyan bir ni-
telige sahip oldugu anlagilmaktadir. Bu noktada mizan terimi, diinya hayati-
nin Allah’in emir ve yasaklar1 dogrultusunda yasanmasina yonelik bir hudut
ve 0l¢ii ortaya koymaktadir. Konuyla ilgili tasavvufl metinlere baktigimizda
Mevlana’nin diinyadaki nizamin saglayicisi olan bu 6l¢iiyii kadilar ile iligki-
lendirdigi goriiliir. Zira o, Mesnevi’de kadilar1 “Hakk terazisi”ne benzeterek
asagidaki beyti soylemistir:

“Zira o, Hakk terazisidir. Seytanin hilesinden kurtulmustur. Seriat ve Hakk
{izre miicadelelerin makasidir. iki hasmin dedikodusunu keser. Efsunla sey-
tan1 sisede hapseder. Fitneyi kanun ile yatigtirir.” (Rmi 2010: VI/700) Boy-
lece Mevlana’nin dilinde kadi, mizan/teraziye, seriat/kanunlar da Hakk ug-
runa miicadelede dedikodu ve fitneyi kesen makasa benzetilmistir.

Terazi-kilig/makas-kitap t¢liisiine yonelik deginmek istedigimiz bir diger
husus, devletin diinya nizamini saglamadaki roliidiir. Tarih boyunca Miislii-
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man devletler, kendilerini, ince bir ¢izgiyi ve hassas bir adaleti ifade eden bu
Olciliniin diinyadaki temsilcisi saymislardir. Bu yaklasimi Osmanli devlet ar-
masindaki sembolizmde agik bir bigimde gormek miimkiindiir (Fot. 21-22).
Zira terazi, kitap ve silah tgliisiiniin bir arada yer aldig1 armada, devletin gii-
clinii ilahi kaynaktan alarak diinya nizamini ilim ve adaletle saglama yetkisi-
ne sahip oldugu vurgulanmaktadir. Esasen bu husus, Tiirklerin islam 6ncesi
donemde, devletin Gok Tanr ile irtibatlandirilan “kut” sahibi kimselerce yo-
netilebilecegi yoniindeki inanglarmin islamiyet sonrasina tezahiirii seklinde
de diistiniilebilir. Bununla birlikte Osmanli devlet armasindaki kitap, mizan,
silah ti¢liistinii Kur’an-1 Kerim’le iligkilendirmek daha yerinde bir yaklagim
olacaktir. Zira Kur’an’da “kitap, mizan ve demir” arasindaki iliskiye Hadid
Stiresi 25. ayet-i kerimede temas edilmektedir. Buna gore “kitap”, inang ve
diistince kudretine; “mizan”, gerekli amelleri yapma kudretine; “demir” ise
gereksiz ve giinah olan isleri terk etme kudretine delalet etmektedir (Kaya
2018: 214). Batililasma Donemi’nde gelistirilen Osmanli armasinda heral-
dik bir sembol olarak kargimiza ¢ikan bu ii¢lii kompozisyon, kanaatimizce,
devletin yeryliziinde mizan/terazi ile adaleti saglayan, demir (silah-kilig) ile
adaletin saglanmasinin oniindeki engellerle miicadele eden bir kurum oldu-
gunu temsil etmektedir. Kitap ile de bu yetkinin ilahi kdkenine ve ilme isaret
edilmektedir.

Yine Osmanli armasina, Islim sanatlarinin énemli bir pargaci olan mezar
taslarinda, ekseriyetle askerlere ait kabirlerde tesadiif ediliyor olmasi, bu ki-
silerin dinin ve devlet nizaminin muhafazasi i¢in hizmet etmis bireyler ol-
malar1 sebebiyle, yukarida ifade ettigimiz goriisii desteklemektedir (Fot. 23-
24-25-26). Boylece terazi, kilig-makas irtibat1 hem diinyevi hem de uhrevi
nizamin gerekliliklerine isaret eden bir sembol olarak sanat eserlerinde ye-
rini almstir.
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Fotograf 21 Fotograf 22
Osmanli Armasi - Kapali Carst Osmanli Armas1 Kapah Carst
Nuruosmaniye Kapisi Nuruosmaniye Kapisi — Detay

Fotograf 23 Fotograf 24
Osmanli Armali Mezar Tas1 M. 1898-99, Osmanli Armali Mezar Tast M. 1898-99,
Karacahmet Mezarligi No. 9472 Karacahmet Mezarligi No. 9472 — Detay
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Fotograf 25 Fotograf 26
Osmanli Armali Mezar Tas1 M. 1884-85, Osmanli Armali Mezar Tas1 M. 1884-85,

Besiktas Yahya Efendi Haziresi No. 17 Besiktas Yahya Efendi Haziresi No. 17 — Detay

6. Degerlendirme ve Sonug¢

Islam &ncesi 6rneklerden yola ¢iktigimizda, 6liimden sonraki hayatmn varli-
g1 ve mahiyetinin, insanoglunun sorguladigi en temel konulardan biri oldu-
gu anlasilmaktadir. Giiniimiize ulasan Islami yahut diger inanclara ait sanat
eserleri bu diisiincenin en dnemli delilleridir. Zira terazi motifinin Islam on-
cesi medeniyetlerde de benzer mahiyette yer almasi, René Guénon’un yillar
evvel dile getirdigi “...biitlin tradisyonel 6gretilerin, tek bir hakikatin degisik
ifadelerinden baska bir sey olmadigi...” ger¢egini gozler 6niine sermektedir.

Islam sanat1 6zelinde ise terazi motifi, erken tarihli eserlerde burg tasvirleri
olarak yer alirken ge¢ donem Orneklerde motifin ahiret, adalet ve diinya/
devlet nizami anlamlar1 6ne ¢ikmaktadir.

18.-20. yiizyillara tarihlenen orneklerde terazi motifi, cennet ve cehennem
temalarint kapsamli bir sekilde yansitan duvar resimlerinde goriilmektedir.
S6z konusu tasvirlerin yer aldig1 Batililasma Donemi tasra camilerinde ahi-
ret temasinin, cennetin yalnizca giizelliklerini betimleyen saray kokenli (Mii-
riivet Harman 2015: 360) tasvirlerden farkli olarak kazanlar, sirat kopriisi,
zakkum agaci ve alevlerden olusan cehennem temasiyla yan yana verildigi
gozlenmektedir. Tam bu noktada terazi, hesap giiniinii hatirlatmak maksadry-
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la kompozisyonlari vazgegilmez bir motifi olmustur.

Calismamizda dikkati ¢eken bir diger husus duvar resimlerinde hakim olan
sema ve gorseller ile dini ve tasavvufl metinler arasindaki irtibattir. Zira mo-
tiflerin yanina yerlestirilen yazili ibareler, Islam tasavvuf diisiincesinin temel
eserleri arasinda sayilan mesneviler ve divanlarin yani sira Anadolu’da kdy
odalarinda ve tekke ortamlarinda siklikla okunan Marifetname, Muhamme-
diye, Delailii’l-Hayrat tiiriinden eserlerin, Islim sanatindaki motif repertu-
varina kaynaklik ettigini agik bir bicimde ortaya koymaktadir. Gorsellerde-
ki siralama da metinlerle paralellik arz eden bir baska zelliktir. Nitekim
tasavvufl metinlerde kiyamet alametlerinin ardindan terazi ile 6zdeslesen
hesap, sonra cehennem ve sirat, sirattan gegebilenler i¢inse cennet anlatil-
maktadir. Belenardig Koyli Camii ve benzeri 6rneklerde yan yana panolar
halinde tasvir edilen bu siralama, Tokmak Hasan Pasa Camii’nde dikey
formda ele alinmistir. Bahse konu camilerde ahiret tasvirlerinin yani sira ib-
rik, tespih, keskiil, teber, dervis sikkesi, kitap, asa ve na’l-i serif gibi nesneler
duvar siislemelerinin bir parcasidir. Bu gorseller de yukarida temas ettigimiz
kitaplarin sayfalarinda birebir resmedilmistir (Fot. 27-28-29). Esasen burada
terazi motifi lizerinden degindigimiz, tasavvufun mimari siislemeye yansi-
mas1, Islam sanatindaki tezyini unsurlarm biiyiik ¢ogunlugu icin gegerli bir
durumdur.

oy

R R ey

o

Fotograf 27
Temsili Tasavvufi Nesneler, Muhammediye sy. 203, Yazicioglu Mehmed, Siileymaniye

Kiitiiphanesi, Basma Bagislar 08327
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Fotograf 28
Denizli Belenardig Kéyii Camii M. 1884 - Harici Sofa (Fatma Erten Arsivi)

Fotograf 29
Denizli Baklan Bogazigi Eski Camii M. 1774/75 - Kemer Karninda ibrik Motifi (Kadir Pektas’tan)

Islam sanatlarinda terazi motifinin ahiret tasviri anlaminda yer aldig1 eserler-
den biri de mezar taglaridir. Sayica az olsa da sandukalarda terazi motifinin
“Diinya ahiretin terazisidir.” hadisini ¢agristirir bicimde kullanim 6rnekleri
mevcuttur (Fot. 19). Ote yandan hadisin Arapc¢a metninde gecen (30 /kan-
tara kelimesine kimi kitabelerde koprii anlami verilmektedir. Ornegin Ahlat
Taht-1 Siileyman Mezarligi’'nda (Yunus 2017: 86-87) ve Bursa Yesil Tiirbe
(1421) ta¢ kapisinda yer alan “...Diinya bir kopriidiir, oradan ge¢iniz, fakat
onu imar etmeyiniz.” hadis-i serifinde B¢ _/kantara kelimesi koprii olarak
tercime edilmistir (Tiifek¢ioglu 2001: 168-69). Burada kelimenin farkli an-
lamlar1 ortak bir meseleye isaret etmektedir. Nasil ki koprii, bir noktadaki
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varliklarin diger bir noktaya intikal etmelerine vesile oluyorsa, terazi de kop-
rii gibi bu diinyadaki amelleri 6te diinyaya tasimaktadir. Yine kopriiniin diiz
bir ¢izgide durmasi, iki ayak arasindaki dengeye baglhdir. Benzer sekilde, te-
razisinin ahireti temsil eden kefesi de bu diinyadaki amellere baglidir. Bu dii-
siinceden hareketle metinde deginmedigimiz ancak Islam sanatlarinin énemli
bir subesi olan hat sanatinda, terazi motifine benzetilebilecek istiflerin terazi
sembolizmi ile dogrudan irtibatli oldugunu ifade etmek isteriz. Osmanli ve
Cumbhuriyet donemlerinin kesisiminde yasamis kiymetli sanatkarlarimizdan
Hamid Aytag’m “Insanlarmn en hayirlisi insanlara faydali olandir.” (Buhari,
Magazi, 35) mealindeki hadis-i serifi ihtiva eden istifi bu hususta miithim
bir 6rnektir (Fot. 30). Zira ahireti elde etmek i¢in ahiret 6ncesi hazirligin ne
olmasi gerektigine vurgu yapan hadis metni, esit kollu teraziyi andiran istifle
sembolik bir goriiniim kazanmigtir. Bunun yaninda istifte kantarin topuzu
diyebilecegimiz, dairevi formdaki orta kisim “Kale’n-Nebiyyii ‘aleyhi’s-
selam/Peygamber-selam onun iizerine olsun- sdyle dedi” ifadesiyle adeta
bize diinya ve ahiret hayatin1 dengede tutmanin 6l¢iisiinii sunmaktadir. Ha-
did Saresi’nde kitap/Kur’an-1 Kerim olarak belirtilen bu 6l¢ii, burada kitabin
viicut bulmus sekli olan Hz. Peygamber Efendimiz ve onun siinnetidir.

Fotograf 30
Terazi Formunda Celi Siiliis Levha - Hamit Aytag - https://www.denizfeneri.org.tr/bagis/defs-

hamid-aytac 3742/, (Erisim Tarihi: 23 Ocak 2022)

Calismamiz, motifin 6te diinyaya gonderme yapan uhrevi anlami diginda
devlet nizamimi sembolize eden diinyevi bir mahiyeti oldugunu ortaya koy-
maktadir. Sanat eserlerinde bunun en somut gostergesi, gerek mimari yapi-
larda gerekse mezar taslarinda karsimiza ¢ikan, Osmanli devlet armasidir.
Hadid Stiresi 25. ayet-i kerime ile baglantili olarak armada kullanilan terazi,
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demir (kilig-silah) ve kitap motiflerini; devletin yeryiiziinde “terazi/mizan”
ile adaletin saglayicisi oldugu, “kili¢c” ile bu ugurda miicadele edecegi ve
Osmanli’da ge¢ donemde devletin diinyevi nizamdaki rolii bahse konu mo-
tifler ile gorsellestirilirken erken donemde bu vurgu dogrudan devlet yapilari
ve yapilara verilen isimlerle sembolize edilmistir. Fatih Sultan Mehmed za-
maninda insa edilmeye baslanan Topkap1 Saray1’nin en erken tarihli yapilari
arasinda yerini alan10 ve her yerden goriiniir olan Adalet Kulesi bu goriisii
dogrular niteliktedir (Fot. 31). Adalet Kulesi’nin yani basinda bulunan Ka-
raagalar Dairesi’nin kule yoniine agilan kapisindaki kitabe, kulenin igerdigi
sembolizm agisindan olduk¢a manidardir (Fot. 32). Hiinkar’in ayni zamanda

Divan-1 Hiimayln’daki toplantilari izledigi birime girisi saglayan bu kapiya
Peygamber Efendimiz’in “Bir saat adalet, yetmis yi1l (nafile) ibadetten daha
hayirlidir.” hadis-i serifi naksedilmistir (Buhari, Sulh, 11).

3

Fotograf 31
Topkap1 Saray1 - Adalet Kulesi

" Kitabelerinden 1668 ve 1819-20 tarihlerinde yenilendigi anlagilmakla birlikte Adalet Kulesi ilk

olarak Fatih Sultan Mehmed zamaninda inga edilmistir (Bk. Sakaoglu 2002: 101).
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Fotograf 32
Adalet Kulesi’nden Karaagalar Dairesi’ne A¢tlan Kap1 ve Kitabesi

66 Terazi motifinin, adalet diislincesi ile baglantili olarak, giiniimiiz cami mi-

marisinde istisnai bir 6rnegi bulunmaktadir. Giresun Eynesil Yesil Camii’nin
(2012) avizeleri, Peygamber Efendimiz ve dort halifeyi temsilen ¢esitli sem-
boller icermektedir. Bu baglamda caminin kdselerine yerlestirilen avizeler-
den birinde cam fanusun icerisinde Hz. Omer’i sembolize eden terazi nesne-
sine yer verilmistir (Detayl1 bilgi i¢in bk. Narmanli 2017).

Fotograf 33
Giresun Eynesil Yesil Camii — Hz. Omer’i Sembolize Eden Terazi Nesnesi
(Faruk Narmanli Arsivi)
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Son olarak terazi motifinin yer aldig1, ancak Islam sanatlar1 biinyesinde {inik
bir eser olan Muavinii’l-Miilk Tekkesi’ne (1903) temas etmek isteriz. iran’m
Kirmangah sehrinde Kagar Hanedanligi Donemi’ne tarihlenen tekkenin
¢ini bezemelerinde goriilen terazi motifleri, kanaatimizce ticarl bir mahiye-
te sahiptir. ilk panoda iran’nin islamiyet éncesi gegmisine atifla Ahameni
ve Sasani donemi giinliik hayatinin tasvir edildigi gorsellerde terazi tagiyan
insan figiirleri bulunmaktadir (Fot. 33). Ikinci gorsel ise tekkede mevcut
olan Peygamber kissalari tasvirlerinden bir 6rnek olup kitabelerinden Hz.
Yusuf’un Misir Azizi’ne satilma hadisesinin betimlendigi anlagilmaktadir
(Fot. 34).

(AL
Fotograf 34
Iran-Kirmansah Muavinii’l-Miilk Tekkesi (1903) - Terazi Motifli Cini Pano
https://en.wikipedia.org/wiki/Tekyeh Moaven al-molk#/media/File:Iranianhistory-

tekyemoaven.jpg, (Erisim Tarihi: 25 Subat 2022)

Fotograf 35
Iran-Kirmansah Muavinii’l-Miilk Tekkesi (1903) - Hz. Yusuf’un Terazide Tartiima Sahnesi
https://en.wikipedia.org/wiki/Tekyeh Moaven_al-molk#/media/File:Tekyemoacen-usof.JPG,
(Erisim Tarihi: 25 Subat 2022)
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Goriildiigii {izere terazi/mizan, islam sanatlarinda mevcut olan diger figiir ve
motiflere kiyasla, seyrek tesadiif edilen bir siisleme unsuru olmasina ragmen,
diinyevi ve uhrevi bir¢ok manay1 biinyesinde barindirmaktadir. Motif, erken
donemlerde goriilen gezegen ve burg tasvirleri haricinde, 6liimden sonraki
hesab1, Yiice Yaratici’nin sasmaz adaleti ile hakkaniyetini ¢cagrigtiran, ay-
rica diinya nizamina isaret eden anlamlartyla Islam sanat eserlerinde yerini
almistir. Bunun yaninda ge¢ donemde giindelik yasam ve ticareti temsilen
kullanim 6rnegi de mevcuttur. Ne var ki motifin ticari anlami da dahil olmak
lizere, sembolize ettigi manalar1 dini ve tasavvufl metinler olmaksizin ¢6-
ziimlemek, isabetsiz ve yavan birer tahminden 6teye gitmemektedir.
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Mehir’in Klasik Turk Siir
Evrenindeki Algisi

Nazire ERBAY"
oz
Sanat, tarihin hemen her déneminde, toplumun biitiin kesimlerini ku-
caklamaya c¢alisir; kiiltiirel degerleri yansitma, paylagsma, tasima ve
aktarma gorevini Ustlenir. Gelenek farkli cografyalari birlestirirken
inan¢ ve disiince sistemleri de toplumu birbirine baglar. Bununla
baglantili olarak uygarlik dokusundan topluma zengin olay, olgu ve
durumlarin sozlii ve yazili tirtinlere farkli tiir ya da sekillerde akset-
mesinin tespiti siklikla yapilmaktadir. Bu ortak degerlerin varlig1 ve
kullanim sekli, edebi eserlerin araciligryla en miihim tasiyicilar ola-
rak varlik gosterirler. Aileyi birlestiren ve huzur tesisine yardim eden
maddi varlik, sermaye ve hak paylasiminin 6nemi, gelenekten modern
diinyaya dogru giindemini korumaktadir. Edebi eserler de, kendine
ozgil dil ve kavram kullanimryla farkl tiirlerle kiiltiirel tastyiciligin
¢ok yonliiligiinii yansitir. Edebi eserlerin hemen her tiiriinde, dogru-
dan veya dolayli olarak evlilik kurumunun baslangicindan itibaren
torenleri, eglenceleri, gelenekleri, dini ve hukuki yonii farkli olay ve
olgular iginde ele alinabilmektedir. Evlenecek giftler arasinda kadina
veya kadinin ailesine verilen kalin, baslik parast veya mehir de edebi
metinlerde yok sayilmaz; zamani, sekli, azami haddi gibi teknik bil-
gileri de igerecek sekilde yer alabilmektedir. Tiirk - Islam kiiltiiriin-
de mehir, evlenecek kadinin malidir ve onun inisiyatifinde diledigi
tasarrufa da yetkisi vardir. Kendi iginde belli hukuksal kurallart ve
yaptirimlari olan mehirin klasik Tiirk edebiyatinin biitiin nazim se-
killerinin anlatim 6zelliklerine uyum saglayarak bilhassa kullanilmasi
dikkat ¢eker. Klasik Tiirk edebiyati metinlerinde kalin, baslik parast
yerine, mehir ve kabin kavramlarinin, islam? hiikiimleri 6ne ¢ikararak
deger bulmasi énemlidir. Klasik Tiirk edebiyatinda mehir, evlenecek
kadmin miistakil ve sahsi bir hakki olarak toplumsal yaptirim kadar,
mecaza ve tesbihe dayali kullanimiyla da 6ne ¢ikar. Gazellerde top-
lumsalligin yaninda bireyin i¢ huzurunu yakalamasi i¢cin mehir, maz-
mun olarak yiiceltilir. Gazellerde mehir; diinyayi, insani, agki, sevgi-
yi, sefkati anlatmak i¢in kullanilir. Sairler mehirin evlilikte maddi bir
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getirisi olmasina ragmen, duygu ve diisiince arasinda ¢eliskiye sebep
olmadigini ispatlarlar. Mehir, mesnevilerde iki sevgilinin kavugmasin-
da, temel degerlerdendir. Bu durum mehiri, bir tabu olmaktan ¢ikarir,
toplumun olagan isleyisiyle alakasini 6nceler. Mesnevilerde gergek
veya metafizik yaklagimlar, mehirin kadin ve erkek arasindaki evli-
lik akdi miinasebetiyle uygulanma hakikatini ve paylasim diizeyini
degistirmez. Hukuksal bu olgunun ask mesnevilerin varligindaki sii-
reklilik, mehirin toplum bilincini diri tutmasi agisindan 6nem arz eder.

Bu ¢alismada toplumsal diizenden uzak oldugu diisiiniilen klasik Tiirk
sairlerinin aile, kadin ve erkek arasinda bir gereklilik olarak gordiik-
leri mehire, insana ait bir deger olarak bakmalari gazel ve mesnevi-
lerden 6rnekler agiklanmaktadir. Beyitlerle mehir konusunun kiiltiirel
degerlerin tastyicisi ve ailenin tesekkiilii, devamlilig i¢in tabii olarak
ele alinmasina da dikkat ¢ekilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Klasik Tiirk siiri, gelenek, mehir, gazel, mes-
nevi.
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Mehir’s Perception in the Universe of Classical Turkish Poetry
ABSTRACT

In every period of history, art embraces all segments of society; un-
dertakes the task of sharing, carrying and transferring cultural values.
Tradition, belief and thought systems that unite different geographies
connect all elements of society. It is frequently determined that the rich
events, facts and situations in the civilizational fabric of the society
are reflected in oral and written products in different types or forms.
The existence and usage of these common values become the most
important carriers through literary works. The importance of sharing
material assets, capital and rights, which unites the family and helps
to establish peace, maintains its agenda in the modern world. Lite-
rary works express the versatility of cultural carrier with their unique
language and use of concepts. In almost all types of literary works,
ceremonies, entertainments, traditions, religious and legal aspects can
be discussed in different events and phenomena, directly or indirectly,
from the beginning of the institution of marriage. The dowry, bride
price and mehir given to the woman or the woman’s family among
the married couples are also not ignored in the literary texts; It must
be included in the figure, including technical information such as
time, shape and maximum limit. In Turkish-Islamic culture, mehir is
the property of the woman to marry, and she has the authority to do
whatever she wishes on her initiative. It is noteworthy that the mehir,
which has certain legal rules and sanctions in itself, is especially used
by adapting to the narrative features of all verse forms of classical
Turkish literature. It is noteworthy that in the texts of classical Tur-
kish literature, the concepts of kalin, mehir and kabin are used instead
of dowry, emphasizing Islamic values. In classical Turkish literature,
mehir stands out as an independent and personal right of the woman
to marry, as well as with its use based on a mazmum as well as a
social sanction. In ghazals, mahr is highlighted as a mazmun so that
the individual can achieve inner peace as much as sociality. Mehir in
gazalles; It is used to describe the world, people, love, affection and
compassion. The poets prove that although the mahr has a material
return in marriage, it does not cause a contradiction between feelings
and thoughts. Mahr is one of the leading values in the reunion of two
lovers in masnavis. This removes mahr from being a taboo and reveals
its relevance to the normal functioning of society. Real, metaphysical
approaches in masnavis do not change the truth and sharing of mahr
during the marriage contract between men and women. The continuo-
us existence of this legal phenomenon in love masnavis is important in
terms of keeping the public consciousness of the mahr alive.
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In this study, examples from ghazals and masnavis are explained that
classical Turkish poets, who are thought to be far from the social or-
der, view the mahr as a necessity between the family, women and men,
as a human value. Attention is drawn to the fact that the subject of
mabhr is considered as the bearer of cultural values and the formation
and continuity of the family with couplets.

Keywords: Classical Turkish poetry, tradition, mehir, ghazal, mas-
navi.
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Giris

Toplurnun kiiltiirel dokusunda var olan olay, olgu ve durumlarin sozlii

ve yazili iirtinlere farkli tiir ve sekillerde aksetmesinin tespiti siklikla
yapilmaktadir. Bir destanin, hikdyenin, maninin, mesnevinin, gazelin, sar-
kinin ya da siirin i¢inde Tiirk-Islam kiiltiiriine ait usul, islup ve gelenege ait
yaptirimlar veya uygulamalar bu baglamda tespit edilebilmektedir. Degisik
yontemlerle nesiller arasi paylasim imkaninin yaninda; biiyiik toplumlarin
degerleri, sosyal normlari; uygulama ve inanglarinin genis kitlelere ulagma-
smin bu vesilelerle miimkiin oldugu goriilmektedir. Tiirk-Islam kiiltiiriinde
kadin ve erkegin evlilik siirecine girdikleri donemlerde kalin, mehir, mihir
gibi adlandirmalari olan, nikdhlanmadan 6nce veya nikéh sirasinda, erkegin
kadina verdigi maddi nitelikteki para ya da malin kiiltiirel dokudan edebi
metinlere yansidigi goriilmektedir. Mevcut verilerle, “Arap¢a mhr kokiinden
gelen mehr veya mihr 4 ‘nikdhta kadina 6denen para’ sdzciigiinden alintidir.
Bu sozciik Orta Farsga’da mihr ‘ant, s6zlesme, kontrat’ sdzctiglinden alinti-
dir. Bu sozciik Eski Fars¢a’da ayn1 anlama gelen mithra sdzctigiinden evril-
mistir. Tiirkiye Tiirkgesi: ‘gelin parasi’ [Ser’iye Sicilleri, 1600 yilindan 6nce]
anlamidadir” (https://www.nisanyansozluk.com: 2022). Bunlarin yaninda
Tiirk kiltiiriinde “Agirlik-agirlik parasi, ata yollugu, atayolu, baba agirligi,
baba hakki, baslik parasi, baslik yatirma, giinsalik, he demelik, he deme pa-
rasi, kalin, kan parasi, kara mal, kebin, kesir, koyu parasi, kiigiik nisan-soz,
mehir, mehr-i miieccel-mihr-i muaccel-mihr-i miisemma, tily mal, yol, vase”
(Kaya 1996: 4). seklindeki zengin kavramsal ifadelerle, aym kiiltiirtin farkli
kollarmin etkilesimlerindeki kullanimlarla karsilagilir. Etimolojik tanimlar-
da yer aldig1 haliyle Tiirklerde kalin, baslik veya mehir 6demesinin inang ve
gelenegin kesisim noktalarinda, ayr1 ayr1 uygulamalarinin yaninda, ikisinin
ayni anda yer aldig1 cografyalar da tespit edilebilmektedir.
Ciftlerin evlilik oncesi yasadigi ve aile hukuku acisindan bir diizenleme
olarak diisiiniilen uygulamanin, adinin mehir veya baska bir tabir olmasi
fark etmeden, maddi tarafinin agir basmasindan dolay1 gelenegin, kadinlar
asagiladigina dair ¢ok sayida diisiince de tretilmistir. Bunun tersine, “Eski
Tiirklerde evlenme asamasinda olan genglerden erkegin ailesi kizin ailesine
bir el¢i gondererek kizin babasina ailenin durumuna gore maddi tekliflerde
bulunulurdu. Zaten eski Anadolu torelerinde baslik kadina armagan edilen
maddi ve manevi bir degerdir. Baglik parasi, kadina gdsterilen dnemin sim-
gesidir” (Kaya 1996: 4). tarzindaki bakis agilar1, mehir veya baslik parasinin,
ozellikle maddi giivencesi olmayan kadinin toplumsal degerini artiran bir
unsur oldugunu da siklikla dillendirir.
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Kadma verilen maddi deger, ¢eyiz veya kalinin mehire karsilik geldigini
Tirk kiiltiirtiniin s6zlii anlatilarini destekleyen en dnemli yazili kaynakla-
rindan Divanii Liigati’t Tlrk’te de ‘kaling’ tanim ve tabirine onem atfedile-
rek yer verildigini gérmek miimkiindiir: ‘kaling’= 6nctl mihir olarak kadina
verilen ¢eyiz. (Rad., Alt., Tel., Sor., Leb., Kg., Kkg.), III, 371-18, 371-20,
372-3 (Atalay 1986: 255). Bu tanim ve tabirin diginda Kasgarli Mahmut,
kalin kelimesinin gectigi bir nazim seklinden de eserinde bahseder. “Kaling
berse kiz alir, kerek bolsa kiz alir=¢ehiz veren kiz alir, gerekli olan bahali
alir”, (bir adam ¢ehiz verirse gelini kiz oglan kiz alir.” Berdim sanga kaling
/ Emdi min1 aling / Emgek mening biling / Ugrar tiingiir bargali “Sana ¢e-
hiz verdim, simdi bunu alin, benim emegimi bilin. Diiniir gitmek {izeredir.
(Giiveyi kaymbabasina: “Ben sana ¢ehiz verdim, bunu al. Benim bunumu
ve ¢alistmi gor. Kayinbabasi “diiniir gitmek iizeredir” dedi)” (Atalay 1985:
371-372). Bu kavramlarin bileskesinden goriildiigii kadarryla mehir, kalin
ve baglik gibi Tiirk halk kiiltiiriindeki evlenme geleneginde dnemli yeri olan
uygulamalarin tarihsel siiregte, neredeyse, birbirinin yerine devam etmesi ta-
biidir. “Kasgarli Mahmut’tan giiniimiize devamlilik gosteren bazi kavramlar
bugiin de Tiirk diinyas1 dedigimiz cografyada yasamaktadir. Bu kavramlar
igerisinde ilk siray1 kalin(m) almaktadir Tarihi seyri i¢erisinde Hunlarda,
[aracilarla, zemin hazirlaniyor ve ondan sonra da on binlerce at ve sigir kalin
olarak gonderiliyordu] ve Goktiirklerde [Bilge Kagan kizini Tiirges kaga-
nina veriyor ve buna karsilik olarak biiyiik toriin oluyordu. Cin imparatoru
da toriin veya kalin gelmeden, kiz ermiyordu] gordiigiimiiz kalin gelenegi
Islamiyet’le birlikte ceyiz, agirlik ve mihrle karigmistir” (Alptekin 2009:
308). Biitiin bunlardan 6nce zaten, Kur’an-1 Kerim’de Nisa, Maide ve Baka-
ra sureleri basta olmak iizere, mehir kavramina farkli vesilelerle dikkat ¢ekil-
digi goriilmektedir. “Kadinlar1 bosarsaniz, onlarla birlesmemis ve mehir de
belirlememis olursaniz mali bir sorumlulugunuz yoktur. Zengin giicii yettigi
kadar, eli darda olan da giicii yettigi kadar olmak iizere, onlara makul, goniil
alic1 bir seyler verin; iyiler i¢in bu bir borgtur.” (Bakara, 236), “Bugiin size
iyi ve temiz nimetler helal kilinmustir. Kendilerine kitap verilenlerin yiyecegi
size helaldir; sizin yiyeceginiz de onlara helaldir. Gayri mesr iliskide bu-
lunmak veya gizli dost tutmak seklinde degil de mesra bir nikahla evlenmek
sartiyla miimin kadinlardan iffetli olanlar ile sizden 6nce kendilerine kitap
verilenlerden iffetli kadinlar -mehirlerini verdiginiz takdirde- size helaldir.”
(Maide, 5)

Ayrica, 15. ylizy1lda Anadolu’daki ilk Kur’an terclimelerinde mehirin kadin-
larin hakki olduguna dair 6nemli bilgilere rastlanir. “Miit’a vermek yahsilik
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bile hakdur muhsinler iistine dahi eger bosatsanuz /avratlari yetigmeginden
burun mehir ta’yin eyleylip farz eylemis olsanuz” (Kiigiik 2014: 103). Bu ¢1-
karim ve tespitlere ilaveten, Anadolu sozlii kiiltiiriinde halk hikayeleri, mani,
tirkii gibi tiirlerde baglik parasi adi ile uygulamanin siklikla konu edildigi
goriiliir. Denizli/ Acipayamli Veli Acimaz’dan Ozay Gonliim’iin derledigi,
“tepsi de tepsi findiklar” tiirkiisii ilk akla gelen misallerdendir:

Tepsi de tepsi findiklar

Ayse de Veli agami gidiklar

Aman aman Aysem sanina

Nasil ¢ikcen Veli agamin yanina hey
Aman aman Aysem nar diye

Nasil gelcen Veli agama yar diye
Denizli Acipayam arasi

Veli agam nerden bulcek baslik parasi

Klasik Tiirk Edebiyatinda Mehir

Islamiyet’in kabuliinden sonra halk kiiltiiriiyle paralel bir diizlemde ilerle-
yen eserler de olmustur. Bu baglamda klasik Tiirk edebiyati metinlerinde de
kadin ile erkegin evlenme akitlerinde bilhassa, mehir kavraminin ya dog-
rudan gegctigini ya da mehiri ¢agristiran uygulamalarin séz konusu oldugu
goriiliir. Aileyi birlestiren huzur ve mutlulugun tesisinde sevginin yaninda,
hak paylagiminin, maddi varligin 6nemi, inang degerlerini ve yagam bi¢imini
gozeterek, modern diinyada da kabul edilen bir hakikattir. Soyut anlatimryla
hep 6ne ¢ikan klasik Tiirk edebiyatinda, her nazim sekli saire 6zgii nitelik-
leri yansitmanin yaninda, toplumsal iglevini bir¢ok vesileyle yerine getirir.
Klasik Tiirk siirinde nazim sekli fark etmeden baglik, kalin yerine mehir ve
kabin kavramlarmin kullanimi s6z konusudur. Daha 6zel manada ise kla-
sik Tiirk siirinin yazilma sikligiyla 6nde gelen nazim sekillerinden gazel ve
mesnevilerinde Islami hayatla ve bakisla rtiisen mehir kavraminin kullanim
yogunlugu 6nem arz eder. S6z konusu akitlesmede dikkat ¢ceken husus ise,
kadin sairlerde mehir konusunun gazellerde daha sinirli ya da hig ele alinma-
mis olmasidir. Bu dikkatle, gazellerde mehirin mecaz, zengin tesbih orgiile-
11 iginde, derinlikli ve anlam katmanli kullanimina yonelik misaller vardir.
Bahsedilen misallerin higbirinde kadinin, evlilik ve maddiyat konusunda
kolelestirilmesine yonelik bakisin mevzu edilmedigi, tam tersine evlenecek
ciftler arasinda iilfeti tesis eden koklii bir pratik oldugu goriiliir.

Evlenen giftlerden erkege bor¢ olan mehir, dini 6gretiler, 6rf ve adetlerle
tayin edilmistir. Omiir dongiisiinde, insan ile hayat arasinda farkli ruh hal-
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lerine gore ¢ekismelerin yasanmasinin yani sira, anlasma yapmak isteyen-
ler de vardir. Islam kiiltiiriinde mehir esler arasinda bagi kuvvetlendirdigi
disiiniildiigii i¢in, Bosnali Sabit bir gazelinde, bu nazim seklinin anlatim
diline yaklasan iislupla mehiri, hayat ile arasindaki sdzlesme sayar. Ciinkii
evlilikte kurulan bag, mehirsiz gergeklesmez hatta gegersiz sayilir. O zaman
toplumsal oldugu kadar bireyin i¢ huzurunu, hak ve sorumluluk anlaminda
yakalamasi i¢in, mehir sart gozilkmektedir:

Mehr-i mu’acceli olicak surre-i hayat
N’olmak gerek su kahbe ‘actizun mii’ecceli (Sabit, 354/4)

Mehirin kadina hak, erkek igin bor¢ olmasi 6deme seklini veya kolayligini
da ticari bir bakisla giindemde tutar. Kadinin ailede, dolayisiyla, toplumsal
olarak gorev ve sorumluluklarinin fazla olmas1 mehirin 6denmesi konusunda
dikkatli olmay1 beraberinde getirir. Sairler olay, insan, durum veya varlik
sorgulamasi fark etmeden mehirdeki 6deme sekli veya ddemedeki kolaylik
ilkesini beyitlerine yansitir. Gazellerde, mehiri karsilamay1 hilkkme baglayan
taraflarin yaninda, orfi niteliklerin varlig1 dikkat ¢eker. En dnemlisi, kadinin
hukuki ve fiill tasarrufunda olan mehiri, klasik Tiirk sairleri gazel diliyle,
aska, sevgiye, sefkate doniistiiren lirik bir tediye sekline ¢evirmeyi de basa-
rirlar:

Cok krymadilar duhter-i rez sehl ele girdi
Agirligia gore degiilmis hele mehri (Seyhiilislam Yahya, 415/4)

Erkegin kadina verdigi mehir; para, degerli madde, menkul veya gayr-i men-
kul olabilir. Sairler, sosyal hayatta kadina verilen degeri mehirle anlatma-
siin karsiligini, siir dilinin vazgecilmez unsuru hatta s6z incisi mazmuna
es deger tutmakta bir mahzur gérmezler. Klasik Tiirk sairi gazellerinde ask,
sevgi veya evlilik karsisinda maddeyi One siiriip sorumsuzca bir davranig
sergilemek yerine, mana degeri yiiksek kavramlarla aktarimi uygun bulur. O
zaman, yapilmasi gereken degerli olanla kurulacak bagi, en saglam ifadeler-
le, genis sdylem ozgiirliigii cergevesinde anlatmay1 temel prensip edinmektir.
Diinyalik veya ahretlik bor¢ degerinin altinda 6denmemelidir. Dolayisiyla
mehirin kamu diizenini etkileyen, aile baglarini kuran ve koruyan bir uygula-
ma olmasini klasik Tiirk sairinin de en ¢ok sevdigi goniil metaforu ile birlikte
kullanilmasi mevzua manen ehemmiyet atfetmenin gostergelerindendir:

Cem-i miihr eyledi ol mihre viriip dil mehrin
Bikr-i mazmlinun olup ndm-zedi ¢iin dem i reg
(Gelibolulu Mustafa Ali, 140/4)
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Insanmn kendini risklere karsi korumaya almasi veya garantileme arzusu
farkli durum ve olaylar karsisinda tezahiir edebilir. Devletler belli zaman-
larda degistirdigi kanun ve diizenlemeler olabilir. Devlet, biinyesinde birgok
kurum, kurul barindirmasinin yaninda gelenekleri, 6rfleri dikkate alan uygu-
lamalar1 da vardir. Sairler, mehir kavramina verdikleri degeri can kavramiyla
da dile getirirler. Sair sanki aile kavrami i¢inde yer alan mal birlikteligi re-
jimini ortaya koymak istercesine devlet ve can gibi iki degeri koruyup kol-
lama maksadini beraber zikreder. Esasinda bu bakista dikkate deger husus
evlilige gerekli olan akdin, duygu ve diisiince baglaminda birbiriyle ¢eliski-
de olmamasidir:

Nukiid-1 can olayidi ar@is-1 devlete mehr
Cemal-i nusrete simsir olaydi ayine-dar (Tacizade Cafer Celebi, 30/23)

Klasik Tiirk siirinde sadece evlenmek degil, diinya ile kurulan iliskiler de
mehire dayali anlatimlarda zenginlik kazanir. Esler arasinda kararlastirilan
ortak irade, ortak hukuki deger, kelime ve kavramlarin zengin benzetmeleri
icinde kendine yer bulur. Oliim veya diinya ile kurulan bagdan bikmanin be-
delinin de yiiksek miktarda mehir 6demekle iliskilendirildigi goriiliir. Diin-
yadan vazgeg¢isin karsiligi ise, bosanmaya o da basta, en yliksek bedel olan
mehr-i miieccele karsilik gelir:

Cekmedin diinyadan el virmek ne miimkindiir talak
Nev-arts-1 ¢arhun ey h*ace agir kabini var (Bagdatli Ruhi, 385/3)

Kiiltiirel olarak evlilik sdzlesmesinin en dnemli gostergesi mehir, evin i¢ go-
revlisi goriilen kadinin toplumsal rol ve konumundaki durusunun belirgin bir
sekle girmesinin karsiligidir. Evlenirken kizin s6z hakkinin olmasiin gerek-
liligi hak ve yiikiimliiliikleri ortaya koymak igin misralara yansir. Islam di-
nine gore helal sayilan her sey, mehir namina kiz tarafina verilebilir. Beyitte
konu agk veya evlilik olmasina ragmen aklin, mehir uygulamasiyla giindeme
getirilmesi sosyal hayatin gergekliligi agisindan tesadiif degildir:

Aklim1 mehr viriip duht-1 rez-i akd itdiim
Ger helaliimle disem ayb degiil malumdur (Kani, 46/2)

Mehir inang ve gelenek ¢evresinde uygulanirken tarihi ve toplumsal bir bag-
lam i¢inde, insan hakkini, daha agikgasi, kadini yiicelten bir deger olarak ma-
kul gerekgelerle uygulama yoluna da koyulur. O zaman vefaya dair olan duy-
gular1 da ¢agristirmasinda bir mahzur yoktur. Sairler de kadin-erkek arasinda
bir kiymet gordiikleri mehire, insani deger baglaminda bakmay bilirler:
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Uzayup nazisi giinden giine manend-i berat
Defter-i mehr-i vefay1 diireniim hos geldiin (Kani, 108/3)

Mehir 6demelerinin sosyal yapiya veya bireye gore degisen belli secenekleri
vardir. Her toplumda evlilik dncesi veya evlilik kurumu i¢inde hediyelesme-
ler de vardir. Fakat nikah akdinin i¢inde de mehirin uygulama sartlarindaki
alisilan pratiklerin yaninda hukuki gerekgeleri gormek gerekir. Bu davranig
sekilleri popiiler kiiltiir kaliplar1 disinda dini ve ananevi olanlar kendi iginde,
kanunlagmadan siirekli degisir ve déniisiir. Ug sahit huzurunda gerceklesen
mehir vermenin, makul hitkiimler ve gerekgelere bagli olarak hayatilesmesi-
ni, Ayni misralariyla dile getirir.

Artis-1 rez yine itdi beniimle akd-i nikah
Miisellese iki tanuk getiirdi old1 miibah (Ayni, 101/1)

Biitlin bunlardan farkli olarak on alt1 yilizyilda yasadigi bilinen Emri, mehir
kavramini kendisine 6zgii zekasi, siir dilindeki giicii ve tslubu ile 6zgiin bir
tesbih icinde kullanir. Sairin mehiri ince sdyleyisiyle omiir, emek, kadin ve
ask diizleminde kelime oyunu yapmasi takdire degerdir. Emri, i¢ine ironi de
kattig1 beytine gdre nefsine hakim olmak gereklidir, ¢linkii dmriinii zamane
kadinlarina mehir olarak adamak gereksiz bir eylem olacaktir:

Eri ol nefsiiniin ki virmeyesin
Nakd-i 6mriin zen-i zemaneye mehr (Emri 191/2)

Kokeni Tiirk geleneginden gelip Islami degerler iizerine sabitlenen mehir
uygulamasiin yiizyillar i¢inde kadimin toplumsal islevinden ¢ok, aile bii-
yiiklerinin otoriter tutumlariyla kendilerine bir gelir saglama mekanizmasi
olarak maskelendigi de s6z konusu edilebilmektedir. Klasik Tiirk edebiya-
tindaki mesnevilerde ise, erkek kahramanin sevdigine kavusmasi i¢in kizin
babasindan mehirin yaninda, dogrudan soyut veya somut hedeflerin, istek-
lerin yerine getirilme sartlarinin 6ne siiriildiigiine dair beyitlerin, daha sik,
yer aldig1 goriilmektedir. 1k terciime telif mesnevilerden olan Ahmedi’nin
Iskendernamesi’nde kiiltiirlerarasi ortakligin belirtelerinden mehir, iki sev-
gilinin kavusmasinda onciil olarak ortaya koyulur. Bu durum mehiri, bir yap-
tirim veya tabu olmaktan ziyade, tasradan elite toplumun olagan isleyisiyle
hatta kiiltiir hayatinda rolii olan biiyiik alakay1 aciga c¢ikarir:

Idiiben an1 mukarreb tac-bahs

Kild1 ana miilk ii taht u tac bahs

Virdiler ol arada ayin-ile

Giilsah’1 Iskender’e kabin-ile (Ahmedi, Iskendername, 1915/1916)
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Mesnevilerde sebgeragi veya Kaf Dagi’ndan bir nesneyi alip getirmeye yo-
nelik talepler, evlenecek ¢iftlerden erkegin 6niine koyulan soyut yaptirimlar
arasindadir. Bu talepler, ylizyilina gore olay orgiistindeki kahramanlarm ele
alis sekli ile farklilik arz eden, Seyhoglu Mustafa’nin Hursidname (Hursid
u Ferahsad) Mesnevisi, mehir kavraminin kiiltiirel unsurlar1 tasimasina da
miihim 6rneklerden biri olur. Mesnevide kadin kahramanin erkege evlenme-
si i¢in maddi, manevi, fiziki yaptirimlar, daha 6nemlisi, sebgeragi getirmesi
veya bedeller 6demesi sart kosulur. Kisacas1 gercek veya metafizik yakla-
simlar mehirin kadin ve erkek arasindaki evlilik akdi esnasindaki uygulan-
ma hakikatini degistirmez. Eserde ayrica, kiz isteme, cevap miiddeti, aile
biiyiiklerine evlilikle ilgili durumu danisma, yiiz goriimliigii, hediyelesmeler
ve mehir konusu zengin donanimi1 yansitma ag¢isindan dikkat ¢ceken detaylar-
da kendini gosterir. “Kadinlara mehir vermeleri vacip oldugu halde, ‘mehir
vermek’ten ‘hediye’ diye bahsedilmedi, biiyiik bir goniil rizas1 ve kalp rahat-
1181 icinde verme manasini ifade etmek icindir” (Ismail Hakk: Bursevi 2005
:504). Sosyal giivenligin teminat1 olma 6zelligiyle mehir geleneksel hukuk
okumasi ile aile birlikteligini kurma ve koruma yonii ile bu mesnevide dikkat
ceker:

Velikin adet olmigdur biliirsiz
Biregii bir kisiye kim vire kiz
Aht halince erden kalin alur
Nig¢eme ol kizini yalin alur
Getiirdi bugiin bir tac sanduk
Seha budur dir ol sanuna sanduk
Ki kank1 er ki kiz olsa razi

Ol er ile kiya kabini kazi
Sehensah kiz virem diyen clivani
Ki virmisdir kalini vii nisant
(Seyhoglu Mustafa’nin Hursidname, 5988/ 5989/ 7343/ 7600/ 7684)

Gazellerde mehirin tesbih ve mecaza dayali lirizme yaklasan anlatimlarmin
karsisinda, ask mesnevilerinde ise, olay orgiisiiyle baglantili olarak evlene-
cek taraflarin beklentisinin yanina, toplum tarafindan kabul goren, gelenek-
sel yaptirnmlariyla giiclii bir fiil olmasi dikkat ¢eker. Bu baglamda Celili’nin
Leyla vii Mecnun Mesnevisi’nde ¢eyiz olarak mehir karsiliginda gulam veri-
lecegi belirtilir. Kabul edilen husus ise, edebi metinlerde aile {izerinde etkili
olan hukuksal 6nemdeki olgunun, bir sekilde siirekli var olmas1 ve toplum-
daki birlik bilincini diri tutmadaki gostergelerdir:
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Ya’ni idiiben ri’ayet-ayin

Kim Leyli vii Kaysa ola kabin

Ol mihr-i cemale istesen mehr

Virem ana bin gulam-1 meh-¢ehr

Maks{id1 bu ki o diirr-i na-suft

Ola diir-i tak-1 Leyliye ciift

Ol lale-izara virmege mehr

Aldi nige bin gulam-1 meh-¢ehr

(Celili, Leyla vii Mecnun Mesnevisi, 712/ 713/ 1272/ 1273)

Mehirin toplumsal bigimlerde, geleneksel ve hukuksal degerlendirmesinde
hareket tarzi, ‘alinan’ ve ‘verilen’nin madde ve mana boyutunun ayni anda
yapilmasi gereklidir. Kadinin maddi teminati olan mehir, evlilik miiessese-
nin saglam bir yapida ingasi i¢in her agamasi ve detay1 dikkatle hesaplanir.
Toplumsal hayatin idamesi i¢in birbirlerinin tamamlayicist olan erkek ve
kadinin mehirin gercekligine ve 6denme sekline bir itirazi olmadig1 agiktir.
Her eserde de konunun farkli tanzimini tespit etmek miimkiindiir. Fuzuli’nin
Leyla vii Mecnun Mesnevisi’nde mehir, hukuki niteliginden ziyade vazge-
cilmezligi, gelenekselligiyle dne ¢ikarilir ve evlendirilecek kiza diigiin esna-
sinda verilecek hediyelerle zikredilir. Kiza kesilen mehir, kabin kelimesi ile
karsiligini bulur:

Gonderdi nikah icin besi mal
Sart etdigin etdi climle irsal

Bir zerrin-na’l esb-i tazi

Muisri vii Iraki vii Hicazi

Bir cariye vii gulam-1 ziba
Pirdyeleri harir i diba

Bin naka nebat-1 kand yiikli
Nesrin derilii benefse tiigli

Bin tabla abir {i anber i miisk
Yiiz yiik giiher-i ter i zer-i hosk
Esbab-1 nikah olup revane
Kabini kesildi nakd-1 cana (Fuzuli, Leyla vii Mecnun, 1668/ 1673)

Mehirin giindeme geldigi geleneksel sistemde, hukukta yeri olmayan farkl
detaylar, giincellemeler mevcuttur. Ibrahim ibn-i Bali’nin Hikmet-name adli
Mesnevisi’nde evlenecek kiza toplumsal bir prestij hatta hayat sigortasi gos-
tergesi olarak yiiz kdylin, mehir seklinde somut deger olarak verilmesine dair
nikah akdi dile getirilir. Evlenecek iki taraf arasinda, mali olarak karsilikli
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anlastiklar1 ve bu anlasmanin alacak hakkini dogurdugu metinde belli edilir:
Bu biim-1 Basra vii ol kavm-1 seb-hiz
Dilemis Musli’den oglina kiz
Kizma mehr i¢iin bu biim-1 Basra
Dilemis yiiz kdy nakd ola mehre
Olicak bu kelam ol bima ma‘lim
Cevabi eyle virdi ana ol biim
(Ibrahim Ibn-i Bali-Hikmet-name, 7263/ 7264/ 7265)

Nev’i-zade Atayi Sohbetii’l-Ebkar eserinde yine mehir ve kabin kelimelerini
ayni baglamda kullanir. Mehir, erkek icin bir vazife kadmin da gururunu
besleyen bir uygulama olmakla dikkat ¢eker. Eserde evlilik karar1 sonrasin-
da mehir iizerine goriigmelerin ugurlu zaman dilimi olarak nitelendirilmesi
ise, toplumun kabul gdren kutlu bakisini ortaya koyar. Eserde mehirin en
list seviyeden veriliyor olmasi ise, mutlulugun diger sebebidir. Beyitlerden
varligin, gilizelligin, ailenin soylu olmasinin mehir miktar1 iizerinde tesirli
oldugu distiniilebilir:

Bulmigam akdime layik zeni ben
Umarim fazl u kerem Mevla’dan
Mehri hod himmetinizle hazir
Olunuz dagdagadan hos-hatir
Gtis-1 pire tokininca bu sithan
Sordi ¢iinkim giilerek aslindan
Nev-arts-1 tutuk-1 devletdir
Duhter-i haclegeh-i milketdir
Meyline layik odur merdanin
Hutbedir hitbe-i akdi anin
Bilirin hasili bi-hayf i dirig
Akdina mehr-i mu’acceldir tig
Kutlu demdir bu zaman-1 hurrem
Gonderin simdi nikaha adem
Varicak istemege ehl-i reca
Eyledi istemedin arz-1 riza
Hibe kabinden evvel old1
Miijdesi mehr-i mii’eccel old1
(Nev’i-zade Atayi-Sohbetii’l-Ebkar, 1460/ 1461/ 1462/ 1465/ 1466/
1467/ 3437/ 3438/ 3439)
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Evliligin fiili olarak baslamasi i¢in mehirin giindeme gelip 6denmesi gerek-
tigi de mesnevilerde yer alir. Sosyal denklik i¢in krymeti haiz olan mehiri,
Firaki’nin Hiisrev i Sirin Mesnevisi’nde kiza verilen maddi bir bedel olma
yaninda, aidiyet tesisi agisindan mecburiyeti ima edilir. “Kocanin sahip oldu-
gu tek tarafli irade beyaniyla bosanma yetkisini kotiiye kullanmasi durumun-
da kadmin mali imkana fazlasiyla ihtiya¢ duyacaktir” (Divantas 1999: 218).
Neticede eserde, kadin1 koruma maksadiyla memnuniyet verici bir sekilde,
mehirin iist limiti tizerinden karar kilindig1 anlagilir:

Hemaén-dem itdi tedbir-i salahi

K’ide Sirine kabin i nikahi

Eytli adiyla ola ana hem-dem

Yaramazlig ile olmaya mahrem

Bina-y1 mihr olmaga miikemmel
Gerekdiir dithem {i mehr-1 miieccel
(Firaki-Hiisrev i Sirin, 2384/ 2385/ 2386)

Mehirin miktar1 konusu toplumsal yapida iki tarafin anlagsmasina, mezhe-
be, ahlaka, kamu diizenine gore degisir. Ama goriildiigii kadariyla mehirin
st limit miktar1 konusunda sinirlama getirilmemistir. Aski, Heft-Peyker
Mesnevisi’nde ataerkil yapinin isteklerinin gostergesi olarak kiz tarafina ve-
rilecek mehir tizerinden iki tarafin anlasma yapmak istendigine dair bilgi
verilir. Goriilen odur ki, sevgi, saadet, huzur ve istikrarl bir birlikteligin sag-
lanmasinda kadin ve erkegin lehine bir anlasma yapmak evliligin baslangici
icin bahusus giindeme gelmektedir:

Diledi kendiiye layik bir sanem
Bula k’ola mihriban u piir-kerem
Ald1 her bir cinsden mehr i keniz
Ta ki anlar gele ide huft u hiz
Sah-zade gordi diirr-i hem-seri
Baglamislar yanina bir gevheri
Biri birinden olinmaz idi fark
Ikisi de giin gibi ururd: berk
Katdi anlara bir ezrak miihreyi
Mehre razi olmagiciin ziihreyi
(Aski, Heft-Peyker, 2295/ 2296/ 3045/ 3046/ 3047)

Islam kiiltiiriine gore, evlenen erkegin mehiri kadia vermesi hukuken ve ge-
lenekte de zaruri oldugu belirtilir. Kadinin sahsi miilkiyetine giren para veya
hediyeler, Seyh Galib’in Hiisn i Ask Mesnevisi’nde mehirin 6denme mec-
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buriyetiyle ifade edilir. Aileleri hatta kusaklar1 birbirine baglayan ve beraber
yasama arzusunun da gostergesi olan mehir bedelinin tasarrufunu kabilenin
ileri gelenlerince belirlendigini gérmek gerekir:

Ask anladi kim nedir serencam

Gavga-y1 makale verdi aram

Dedi buyurun ne ola hizmet

Min ba’d men ii beld vii mihnet

Sadat-1 kabile etdi tedbir

Kim mehrine eyle nakdi tevfir

(Seyh Galib, Hiisn i Ask, 1240/ 1241/ 1242)

Kul olmaklig1 dolayisiyla insanin yaraticisiyla emir, yasak, gérev ve sorum-
luluk anlaminda yapip etmelerinin bir tarafi da, insanin insanla, erkegin ka-
dinla olan iligkisi iizerinden de okunmalidir. Mostarlt Hasan Ziya’i, Seyh-i
San’an Mesnevisi’nde “Ol mihr-i miinir Seyh-i fakirden mehr isteylip bir
yila dek hinzirin glitmege takdir itdiigidiir” seklinde isimlendirdigi 6zel bir
baslikla mehiri evliligin mecburi simgesi ve sart1 haline getirir. Kadinlarin
sosyal hayatta ¢ok fazla varlik gosteremedigi, maddi giivencesinin olmadigi
zaman dilimleri i¢in mehir, daha fazla bir gii¢ unsurudur. Maddi bir bedel
olan mehir kavrami, farkli inang sistemlerinde de giindeme gelirken bu an-
lasmada eglerin iradeleri ve kadinin rizasinin gerekliligi eserlerde mutlaka
giindeme gelir. Seyh San’an Mesnevisi’nde gayr-i Miislim bir kadina asik
olan ve o kadina kavusmak i¢in isteklerini yerine getiren seyhin mehir kar-
siliginda bir y1l domuz ¢obanligina razi olus karari konu edilir. Gelenekte,
nikahin gerceklesmesine yonelik olan mehirin kadinin cinselligini 6ne ¢ikar-
madig1 anlasilir. Fakat bu mesnevideki kadin kahramanin erkek ile olan di-
yaloglar1 ve yaptirimlart mehir ile cinselligi beraber okumaya mecbur birak-
maktadir. Bu da mesnevi miiellifinin Hanefi mezhebine gore zifaftan once
mehirin bir boliimiiniin hemen verilmesi gerektigi hiikkmiinii uyguladigina
dair hilkmii akla getirir:

Virmeyen mehr uramaz mihriime dest

Vasluma layik olur m1 her mest

Didi mehriin yog ise ve’l-hasil

Hik-ban ol bana bari bir y1l

Sana asan isi tedbir ideyin

Seni ¢liban-1 henazir ideyin

Bir yil olursan eger ¢libanum

Layik olmaya sana hicranum

(Mostarli Hasan Ziya’i, Seyh-i San’an Mesnevisi, 1073/ 1099/1100/ 1101)
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Sonuc¢

Tiirk-Islam kiiltiirii, kadinin sosyal hayatta varlik gosterememe gergegini
dikkate alarak, fiiliyatta belli egemenliklerinin teminatini din, gelenek, ahlak
ve hukuk hiikiimlerinin birbirini desteklemesiyle garantiye alir. Kadinin igti-
maiyatta ve evlilik hayatinda evvela, insan olarak ilkesel bir durusu ve degeri
vardir. Evlilik sevgi baglari iizerine kurulur, ama ¢iftlerin maddi haklar da,
en bastan itibaren, toplumsal diizen agisindan korunmasi gereken hususlar-
dandir. Toplumun yapi tas1 aile birligi kurulurken evvela, kadina mehir 6den-
mesi, hukuksal haklarin tespiti ve tayini agisindan 6énem arz etmektedir. Me-
hir, ¢aligma imkaninin smirli oldugu dénemlerde veya bu imkani1 bulamayan
kadinlar i¢in evlilik akdinden 6nceki veya sonraki zaman dilimlerinde birlik-
teligin riiknii veya sart1 olarak belirlenmistir. Mehir, Tiirk-islam kiiltiiriinde
salt edebi metinde var olmasiyla bir deger tasimaz, dikkat ¢ekmez. Toplum
nezdinde evliligin mesrulastirilmasi i¢in sart kosulan bu olgu ve uygulama-
nin edebi eserler araciligiyla dini, igtimail, hukuki tasiyicilik vazifesini ifa
ettigi goriliir.

Halk kiiltiiriine ait edebf tiirlerin yaninda, klasik Tiirk edebiyatinda da mehir
veya kabin kavramsal en 6nemlisi de, uygulamali olarak gazel ve mesne-
vilerde siklikla kullanilir. Mehir, gazel ve mesnevilerde mecaz ve tesbih-
ler seklinde; anlatmaya dayali eserlerde olay orgiisiindeki yeri ve kullanim
diizeyi fark etmeden hayatin ger¢ekligine vurgu yapilarak ele alinir. Mehir,
eserlerde satir arasi detay olarak var oldugunda bile, evlilige gerekli sart ola-
rak ortaya koyulur ve hep kadinin hakkini gozeten veya kadin1 yiicelten bir
deger seklinde kullanilmasiyla da dikkat ¢eker. Mehir, gazellerde mazmun
olarak yer alirken kadina 6denen maddi karsilik olmasinin yaninda, hayatin
gercekleriyle bag kurmada ve sairlerin bikr-i mana arayislarinda, dil Gtesi
islevle giindeme gelir.

Klasik Tiirk sairleri, evlilik hayatini siirdiirmede mehirin kadini rencide et-
tigini hi¢ zikretmedikleri gibi, evlilik akdi ve kadinin hayat standard: i¢in
sart oldugunu cok yonli gerekcelerle ortaya koyarlar. Eserlerde, ayni za-
manda toplum nezdinde mehirin, vazgegilmezligi ifade edilirken evlenecek
kadinin mali ve onun inisiyatifinde diledigi gibi tasarrufa yetkisi oldugu da
misralarda yansitilir. Neticede mehirin edebi eserlerdeki varligi; sosyal ha-
yatin, sevginin ve evliligin dini, hukuki ve igtimai baglarla birbirine bagl
oldugunu gdstermesiyle dnem arz eder. Mehir gergegini, klasik Tiirk sairinin
gazellerdeki siir dilini tesbihe dayali dil 6tesi, zengin kullanim imkanlarinda
ve bilhassa sosyal hayatin aynasi olan mesnevilerdeki 6rnek hadiselerde bi-
reysel ve toplumsal giivence olarak okumak miimkiindiir.
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Yasayan Kiulturel Miras:
Sermayelendirme ve Degerleme’

Erol GULUM?
oz
Yirminci yiizyilin ikinci yarisindan itibaren ana hatlart belirginlesen
yeni iktisadi diizende ayakta kalabilmenin yollarindan birinin de bos
zaman, kiiltiirel 6zgilinliikler ve ekonomik yaraticilik temelli iiretim-
den gegtigini kesfeden toplumlar, kiiltiirel miras ekolojilerinden de bir
kaynak olarak siirdiiriilebilir bicimlerde nasil yararlanabilecekleriyle
yakindan ilgilenmeye baslamistir. Boylece kiiltlirel miras unsurlarinin
hem yenilik, teknoloji, hiz, ilerleme ve gelecek kavramlariyla iliski-
lendirilen modernlesme projesini yavaslattigini hem de baglaminda
korunmasi, muhafazast ve gelecek nesillere aktarimi igin sarf edilen
kaynaklar (zaman, is giicli ve para) bakimindan 6nemli bir gider ala-
n1 oldugunu savlayan yaklagimlar da tedricen tedaviilden kalkmigtir.
Bunlarin yerine kiiltiirel mirasin yoresel, bolgesel ve ulusal ekono-
milere katki saglama potansiyelini edimsellestirici politikalar ikame
edilmis ve bu konuda gorece kisa siirede genis bir literatiir dahi olus-
turulmustur. Bu gelismelere ragmen yasayan mirasin ekonomik dege-
re nasil tahvil edilebilecegiyle ilgili pratik metodolojilerin, modellerin
ve stratejilerin gelistirilmesi ve uygulanmasi hususlarinda ise heniiz
yeterince yol katedilebilmis degildir. Kiiltiirel miras yonetimiyle de
dogrudan alakali olan bu eksikligin giderilmesi amaciyla son birkag
yildir Pierre Bourdieu’nun yeniden igeriklendirdigi sermaye teorisinin
yasayan mirasin ekonomik sermayeye ¢evrimine nasil katki saglaya-
bilecegi sorgulanmaktadir. Kiiltiirel mirasi, sermaye teorisi dzelinde
yorumlayan bu giincel perspektif, somut veya somut olmayan kiiltiirel
kaynaklarin ekonomik degere tahvilinde ise degerleme pratiklerinden
yararlanmaktadir. Iste mirasbilim alanindaki bu giincel yénelime katki
saglamay1 amaglayan ve Bourdieu’nun sermaye teorisinin bir mercek
gibi kullanilacagi bu ¢alismada da dnce yasayan mirasin 6ziine yak-
lasilarak (zoom in) bir kiiltiirel sermaye formu oldugu gosterilecek,

1Bu calisma, TUBITAK ’1n 2219/Yurt Dis1 Doktora Sonras1 Arastirma Burs Programi destegiyle yiiriitiilen
arastirma projesi kapsaminda tiretilmistir.
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sonra uzaklasilarak (zoom out) bu sermaye formunun kiiresel miras
enddistrisi, pazari, piyasasi ve ekonomisi alaninda uluslararasi aktor-
ler arasinda siiren gii¢ oyunlarindaki rolii ve etkisi hakkinda deger-
lendirmeler yapilacaktir. Bir sonraki boliimde ise kiiltiirel degerleme
stirecinin temel asamalarina, uygulamali halkbilimi kapsaminda sik¢a
tartisilan geleneksel kiiltiire yonelik yaygin ticarilestirme stratejilerine
ve yasayan kiiltiirel mirasin degerlemesi agisindan da kritik bir 6nem
arz eden yaraticilik temelli kiltir politikalarina deginilecektir. Son
olarak kiiltiirel yaratic1 endiistrilerin yagayan mirasin degerlemesine,
korunmasina ve siirdiiriilebilirligine ne sekilde katki sagladigina dair-
¢oziimlemelere yer verilecektir.

Anahtar Kelimeler: Kiiltiirel sermaye, degerleme, kiiltiirel kaynak
yonetimi, kiiltiirel ve yaratici endistriler, kiiltiirel politikalar
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Living Cultural Heritage: Capitalization and Valorization

ABSTRACT

Countries that discovered one of the ways to survive in the new eco-
nomic paradigm, whose outlines became evident in the second half of
the twentieth century, is cultural production based on leisure time, cul-
tural uniqueness, and economic creativity have begun to be interested
in how to benefit from their cultural heritage as a resource and capital
in a sustainable way. Thus, prevalent approaches that claim to be an
important expense area in terms of resources spent for the protection,
preservation, and transfer to future generations of cultural heritage
elements have gradually ceased to be out of circulation. Instead, new
approaches that actualize the potential of cultural heritage to contribu-
te to local, regional and national economies have been substituted. As
a result of this orientation, the extensive literature on the importance
of living cultural heritage in terms of regional, regional, and natio-
nal economic development was generated. However, enough progress
has not been made yet in the development of methodologies, models,
strategies, and policies that can be applied in the conversion of this
cultural resource into economic value. Capitalization and valorization
theories, practices, and processes can be evaluated to overcome this
deficiency, which is also directly related to cultural heritage manage-
ment. The fact that financial concepts and theories such as capitali-
zation and valuation are discussed in areas that prioritize protection,
conservation, and reproduction of cultural resources such as heritage
studies is a result of the entanglement of cultural and economic value
becoming more evident in the age of cultural and creative economy.
Especially Bourdieu’s insights on the concept of capital, its forms,
and transformation dynamics also provide an analysis framework for
the issues related to the effective management of the valuation pro-
cesses of living cultural heritage. In this study, first the argument that
living cultural heritage is a form of “cultural capital” will be tried to be
justified in various expansions regarding an interpretation framework
produced specifically for the theory of capital, which is at the center
of Bourdieu’s sociology. Then, various methodological, strategic, and
political analyzes that can enable this cultural capital to be transfor-
med into economic capital will be included. Finally, the study will be
concluded by giving various evaluations on how the cultural creative
industries can contribute to the conservation and sustainability of li-
ving cultural heritage and valorization.

Keywords: Cultural capital, valorization, cultural resource manage-

ment, cultural and creative industries, cultural policies
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Giris

zayan yasam siireleri, gelencksel aile yapisindaki ¢oziilmeler, tanidik
Usosyo—kﬁltﬁrel cevrelerin yitimi, hizlandirilmis eskitme kiiltiirti, soy-
kirimlar, toplu go¢ dalgalar1 ve yayginlasan teknofobi gibi gelecege yone-
lik umutlar1 agindiran faktdrler (Lowenthal 2009: 6), kiiltiirel mirasin ¢agcil
Oznenin nostaljik bir arzu ve retroperspektifsel bir bakis ile gecmise niifuz
etme ¢abasina aracilik eden bir alana doniismesine vesile olmustur. Bu do-
niisiimiin makro ekonomik sistemlerdeki yansimalarinin iyice netlesmesiy-
le birlikte ise mirasin kiiltiirel ekonomik boyutlar tartisilmaya acilmstir.
Kiiltiirel mirastan siirdiiriilebilir bir ekonomik kaynak olarak nasil istifade
edilebilecegine yogunlasan ekonomi politigin yarattig1 konjonktiir, kiiltiirel
mirasin ne oldugu ve ne ise yaradig1 meselesinin de bir siire sonra yerini
hangi unsurlarin kiiltiirel miras kapsaminda degerlendirildigine kimlerin, ne-
den ve nasil karar verdigi sorunsalina birakmasina vesile olmustur. Barthel-
Bouchier (2013: 9), bu yonelimle ilgili ilk somut atilimlart “kiiltiire]l miras
toplulugu” olarak adlandirdig1 organizasyonun sekillenmesiyle iligkilendir-
mistir. Kiiltiirel mirasin korunmasini ve degerlendirilmesini uluslararasi ve
disiplinlerarasi bir perspektiften ele alan bir grup profesyonelden olusan bu
toplululugun tesekkiilii icin gerekli olan tarihsel, sosyolojik ve hukuki zemi-
nin tesisinde ise Evrensel insan Haklar1 Bildirgesi’nin (1948), “herkes, top-
lulugun kiiltiirel yasamina 6zgiirce katilma, sanattan yararlanma ve bilimsel
gelismeye katilarak onun yararlarini paylasma hakkina sahiptir” hiikmiint
iceren 27. maddesi kritik bir rol oynamistir (Barthel-Bouchier 2016: 224).

Kiiltiirel katilimin da bir insanlik hakki oldugunun ilaniyla basta UNESCO
olmak tizere bir¢ok uluslararasi organizasyon bahse konu hiikmii gerekcelen-
dirici ve destekleyici sdzlesmeleri ivedilikle yiiriirlige sokmustur. Sembolik
kaynaklarin etkin yonetiminin ekonomik basarinin manivelasina doniistiigi
bu stirecte (Bandelj & Wherry 2011: 7) hazirlanmis olan ve genelde kiiltii-
rel varliklarin korunmasiyla ilgili hiikiimler, yaklagimlar ve programlar ige-
ren sozlesmelerde kiiltiirel miras temelli siirdiiriilebilir ekonomik kalkinma
meselesine de deginilmistir. Throsby’nin (2017: 136) kiiltiirel siirdiiriilebilir
kalkinma, Soini ve Dessein’in (2019: 395) ise siirdiirtilebilirlikte kiiltiir sek-
linde kavramsallastirdigi bu yaklasim, temelde kiiltiirel kaynaklarin ekolojik,
sosyal ve ekonomik siirdiiriilebilirlige katkilarina odaklanir. Bu yonelimin
bir neticesi olarak Kowalski’nin (2011: 87) de isaret ettigi gibi sozlesmelere
taraf hiikiimetler somut olmayan kiiltiirel miraslarini ulusal sermayelerinin
bir formu olarak degerlendirmeye ve bu sermayenin ekonomik katma degere
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tahvili hususunda ¢aba sarf etmeye baslamistir. Bu siirecte yerel topluluk-
larin sosyal, kiiltiirel ve spiritiiel kimliginin bir pargasi olarak nesillerden
nesillere aktarilan cesitli dgretilerini, uygulamalarini, inovasyonlarmi, bece-
rilerini, deneyimlerini, tekniklerini ve pratiklerini kapsayan geleneksel bilgi
(WIPO 2001) ile topluluklarin, gruplarin ve kimi durumlarda bireylerin uy-
gulamalarimi, temsillerini, anlatimlarini, bilgilerini, becerilerini ve bunlara
iliskin araclarini, gereglerini ve kiiltiirel mekanlarini i¢leyen somut olmayan
kiiltiirel mirasin (UNESCO 2003) ekonomik kalkinmaya katkilarint sorun-
sallastiran yeni bir kiiltiirel kaynak yonetimi paradigmasi dogmustur.

Bu paradigmanin temelleri, Bandarin ve digerlerinin (2011: 19) 6zliice ifade
ettigi gibi kiiltiir ile kalkinma arasidaki sinerjiye ve ¢cevrimselligine dayanir.
Buna gore kiiltiiriin kalkinmay1 beslemesine karsilik olarak kalkinma da kiil-
tiirii gliclendirir. Yasayan kiiltiirel mirasin ekonomik kalkinma agisindan tasi-
dig1 6nem sz konusu paradigma 6zelinde iiretilen kurumsal literatiirce agik
ve sec¢ik bicimde ortaya konmus olmasina ragmen bu kaynagin ekonomik
degere nasil tahvil edilebilecegine dair pratik modellerin, metodolojilerin ve
stratejilerin gelistirilmesi ve uygulanmasi hususlarinda ise heniiz yeterince
yol katedilememistir. Bu eksikligin temelinde Ozbugday’in (2019: 18, 20,
24) da aktardigi ve detaylandirdigi iizere, bir yandan kiiltiir gibi kompleks bir
fenomenin ekonomik ve kurumsal ¢evrelerle nasil etkilesimler kurdugunun
ve ekonomik sonuglarla nasil baglantili oldugunun tam olarak anlagilamamis
olmasi, 6te yandan ise UNESCO’nun kiiltiir-ekonomik kalkinma baglantisi-
n1 ¢ok boyutlu bir sekilde ele almas1 ve dolayisiyla kiiltiir ile ekonomik ba-
sar1 iligkisi baglamindaki tezlerinin sadece bir kisminin iktisat literatiiriiniin
bulgulartyla ortiismesi yatmaktadir.

Yasayan kiiltiirel mirasin finansal anlamda etkin bi¢cimlerde degerlendirile-
bilmesinde “miras” kavraminin ve onun igeriklendirdigi sakinmaci zihniye-
tin, sdylemin ve yaklasimin gézden gegirilmesi s6z konusu eksikligin gide-
rilmesine katki saglayabilir. Clinkii miras kavraminin anlam evreni, kiiltiirel
degerleme i¢in gereken, gesitli girdilerle destekleme ve yaratici yikimlara
acik olma, doniistiirme, yorumlama ve yeniden yazma pratiklerinin aktifles-
tirilmesine ¢ogu zaman engel olabilmektedir. Nitekim Ozdemir (2012: 107)
de miras kavraminin statik, parcalanarak paylasilan, ¢cok kere yok edilen ve
himaye edilmesi gereken edilgen unsurlara 6zgii anlamlar ve c¢agrisimlar
icerdigini ve ge¢misten hareketle gelecegin yaratilmasi islevini de tasiyan
kiiltiirel geleneklerin sadece muhafazakarlik yoniinii vurguladigini teyit et-
mistir. Yasayan kiiltiirel mirasin degerlemesini olumsuz yonde etkileyen bu
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tirden engeller, Bourdieu’nun sermaye teorisi kapsaminda trettigi bilgi bi-
rikimi referans alinarak insa edilecek bir ¢oziimleme ve yorumlama gerge-
vesiyle asilabilir. Kiiltiirel mirasin OECD, Diinya Bankasi ve UNESCO gibi
bir¢ok uluslararasi organizasyon tarafindan siirdiiriilebilir ekonomik kalkin-
manin katalizorii olarak degerlendirilmesi de (Throsby 2001: 74), aslinda ya-
sayan kiiltiirel mirasin sermaye teorisi 6zelinde yeniden yorumlanmasi igin
gerekli olan paradigmatik zemini olusturmustur.

1. Yasayan Kiiltiirel Mirasa Bourdieu’nun Sermaye Teorisinden Bir Bakis

“The Forms of Capital” baglikl1 {inlii makalesinin girisinde sermayeyi, ma-
teryallestirilmis veya bedensellestirilmis formlarda biriktirilen emek/iggiicli
olarak tanimlayarak yeniden igeriklendiren Pierre Bourdieu (1986: 241), bu
tanimdan hareketle formiile ettigi sermaye tiirlerine ve bunlar arasindaki
doniisebilirlik/cevrilebilirlik iliskilerine yonelik ¢oziimlemeleriyle sermaye
teorisi literatiiriinde yeni bir sayfa agmistir. Bourdieu’nun sermaye kavrayi-
sinin Marx’ikinden temel farki ve ayn1 zamanda 6zgiinligi ise ekonomik
degeri olmayan iiriin, hizmet ve iligkilerin yani sira maddi, kiiltiirel, sosyal
veya sembolik bicimlerde tecessiim edebilen tiim gii¢ ve iktidar bi¢imlerini
de icermesidir (Swartz 1997: 66, 77). Bourdieu’un agilimiyla birlikte kapital
kavraminin anlam evreni; a) maddi veya maddi olmayan finansal ve ticari
varliklarin veya kaynaklarin tiimiinii kapsayan, dogrudan ve derhal nakite
donistiiriilebilen, diger sermaye tiirlerinin doniistiiriilmesi neticesinde elde
edilen gelirlerle biriken ve gelisen, miilkiyet haklari formunda kurumsallag-
tirllabilen ekonomik sermaye, b) belirli kosullar saglandiginda ekonomik
sermayeye doniistiiriilebilen ve edinilen egitimsel vasiflar formunda kurum-
sallasabilen kiiltiirel sermaye ve c) sosyal yiikiimliiliikklerden olusan, belirli
kosullarda ekonomik sermayeye doniistiiriilebilen sosyal sermaye (Bourdieu
1986: 243) seklinde kategorize edilerek genisletilmistir.

Ekonomik kapitalin tanimlanmasinda Marx’in ¢izdigi sinirlarin igerisinde
kalmay1 tercih eden Bourdieu’nun sermaye teorisine asil katkisi ise kiiltii-
rel sermayenin karakteristiklerini, tiirlerini ve birbirleriyle iliskilerini ortaya
koydugu ¢oztimlemelerinde gizlidir: Kiiltiirel kapital, uzun siireli kisisel, zi-
hinsel ve bedensel egilimler 6zelinde bedensellesen (embodied form), sem-
bolik degisim degeri olan kiiltiirel mallarda nesnelesen (objectified form) ve
edinilen egitimsel vasiflarla kurumsallasan (institutionalised form) formlar-
da belirir (Bourdieu 1986: 243). S6z konusu sermaye formlarinin birbirine
kolayca doniisebilirliginin/cevrilebilirliginin ardindaki temel ilke, ekonomik
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sermayenin esasinda diger tiim kapital formlariin 6ziinde yer almasiyla, te-
mel amag ise bir alandaki gii¢ iliskilerine etki etmede farkli sermaye form-
larina duyulan ihtiyagla alakalidir (Bourdieu 1986: 252). Bir alandaki gii¢
iliskilerini kontrol edebilme inisiyatifine sahip sosyal aktorlerin en 6nemli
niteligi, hangi durumlarda hangi kapital tiiriiniin islevsel kilinabilecegi konu-
sunda etkili stratejilere sahip olmalaridir. Bu da farkli toplumsal alanlardaki
aktorlerin dahi kapitalist ekonomik sistemin isleyis mantigina gore eyleme-
sini, bagka bir deyisle homo sapiens’ten ziyade “homo economicus” olarak
davranmasini zorunlu kilmaktadir.

Doniistiiriilebilirlik ilkelerince belirlenen sermaye formlari arasindaki or-
ganik iliskiler farkli toplumsal alanlardaki sosyo-kiiltiirel davranig Oriintii-
lerinin ekonomik, ekonomik sistemlerin ise sosyo-kiiltiirel perspektifier-
den ele alinmasint hem miimkiin hem de gerekli kilmaktadir. Dolayistyla
Bourdieu’nun sermaye nosyonu Ozelinde gelistirdigi kategorik, teorik ve
metodolojik agimlamalar, yasayan kiiltiirel mirasin iiretimden aktarimina,
dontistiirtilebilirliginden siirdiiriilebilirligine, ¢evresel, sosyal ve ekonomik
alanlardaki katma deger iiretme potansiyelinden kiiltiirel yaratict endiistriler
tarafindan bir ham madde, yaraticilik ve inovasyon kaynagi olarak kulla-
nimlaria kadar ¢ok boyutlu ¢éziimlemelere de imkan tanimaktadir. Nitekim
Meissner’a (2017: 296; 2021: 98) gore de kiiltiirel kapital kavraminin bu
konudaki islevselligi, somut olmayan kiiltlirel mirasin kategorilerini de icle-
yen bir kaplama sahip olmasindan kaynaklanir. SOKUM Sézlesmesi’ndeki
(UNESCO 2003: 2) somut olmayan kiiltiirel miras tanimi1 dahi tek bagina bu
tiirden unsurlarin kiiltiirel sermayenin bedensellestirilmis ve nesnelestirilmis
kategorileri 6zelinde ele alinabilecek nitelikler tagidigina isaret etmektedir
(Meissner 2017: 298).

Bourdieu’nun kiiltiirel sermaye nosyonunun yasayan kiiltiirel mirasin bo-
yutlandirilmasi agisindan isabetli bir tercih oldugunun bir diger kaniti, bu
sermaye formunun sonraki ¢alismalarda (Bourdieu ve Wacquant 2014: 108)
“bilgi sermayesi” kavramiyla dontisiimlii sekilde kullanilmis olmasidir. So-
mut olmayan kiiltiirel mirasin basat kategorileri olarak belirlenen alanlar-
daki kiiltiirel tiretimlerin hemen hepsinin goze, kulaga, burna, dile ve/veya
tene degen bir somutluga sahip oldugu, dolayisiyla yasayan kiiltiirel miras
unsurlari olarak kavranan kiiltiirel uygulamalarin, pratiklerin, becerilerin ve
deneyimlerin esasen geleneksel bilginin tlirevleri ve tecessiimleri oldugu
g6z oniinde bulunduruldugunda iki kavram arasindaki iligskinin ana hatlari-
nin iyice belirginlestigi goriilebilir. Yasayan kiiltiirel mirasin bilgisel 6ziine
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ve soyutluguna vurgu yapmasi bakimindan WIPO’nun gelistirdigi tanimin
UNESCO’nunkinden daha islevsel oldugu da agiktir. WIPO’ya gore “gele-
neksel bilgi” kavrami genel anlamda, 6zgiin sembol ve gostergelerden mii-
tesekkil geleneksel kiiltiirel ifadelerin/disavurumlarin yani sira bu ifadeleri
olusturan bilgisel icerigi; dar anlamda ise geleneksel bir baglamda icra edi-
len entelektiiel aktivitelerden edinilen bilgileri ve bu bilgiye dayali pratikleri,
becerileri, inovasyonlari ve teknikleri igerir (https://www.wipo.int/tk/en/tk/).

Bilince, bellege ve bedene naksolunan geleneksel bilgiler, beceriler ve de-
neyimler yekiinu olarak tanimlanabilecek yasayan kiiltiirel miras da tipki
bedensellestirilmis kiiltiirel sermaye gibi tamamen devredilemez, sadece
kismen aktarilabilir ve tastyicilart yok oldugunda ortadan kalkar. Yasayan
kiiltiirel mirasin 6ziinde geleneksel bilgi sermayesi oldugunun bir diger ka-
nit1 da literatiirde degisimli olarak kullanildig1 folk-lore, terkibindeki ‘lore’
kavraminin esasinda kaybolmaya yiiz tutan kiiltlirel-spesifik 6zyasam bilgisi
anlamina gelmesidir. Yaklasik iki asir once folkloristigin bagimsiz bir di-
sipline evrilmesini tetikleyen ve bu giin ise UNESCO’nun sorumlulugunu
istlendigi temel misyon, kiiltiirel topluluklarin geleneksel bilgi sermayesinin
cesitli pratiklerle korunmasini, siirdiiriilebilmesini, degerlendirilmesini ve
gelecek nesillere aktarimint saglamaktir, UNESCO’nun bu sermayenin essiz
kiiltiirel disavurumlarini Insanligi Somut Olmayan Kiiltiirel Miras1 Temsili
Listesi ve Acil Koruma Gerektiren Somut Olmayan Kiiltiirel Miras Listesi,
sermayenin aktif tasiyicilarini ise Yasayan Insan Hazineleri programlari kap-
saminda kayit altina almasinin temelinde de bu motivasyon yatar.

Yasayan kiiltiirel mirastan ekonomik sermaye (t)iiretme siirecleri de
Bourdieu’nun sermaye teorisi kapsaminda agimlanabilir. Sermayenin doniis-
tirtilebilirligi/cevrilebilirligi ilkesinin pratige dokiildiigli yasayan kiiltiirel
miras alanlarinin basinda ise ayni1 zamanda gecimlik is kollarini da olusturan
geleneksel meslekler gelmektedir. Geleneksel meslekler, sadece bir mal veya
hizmetin tiretimini olanakli kilan geleneksel bilginin pratige dokiilerek eko-
nomik gelir elde edildigi, baska bir deyisle kiiltiirel sermayenin ekonomik
sermayeye tahvil edildigi bir miras alan1 degildir. Bir geleneksel meslegin
daha hizli veya kaliteli ifas1 i¢in satin alinan arag ve gerecler ile ciraklik
miiessesi 0zelinde insan kaynagina yapilan yatirimlar dahi esasinda ekono-
mikten kiiltiirel olana yonelen bir sermaye ¢evrimini drneklemektedir. Bu
baglamda geleneksel meslegi icra eden ustaya iirettigi mal ve hizmet kar-
siliginda 6denen ticret ise aslinda ustanin ihtisaslastigi alanda sahip oldugu
kiiltiirel sermayesinin tirtinde somutlagmis tezahiiriine bigilen bir degerden
ibarettir.
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UNESCO’nun uluslararast arenadaki prestiji de bu organizasyonca tescil-
lenmis kiiltiirel sermaye bilesenlerinin yerelden ulusala, ulusaldan kiiresele
taginmasini ve 6zellikle kiiltiirel yaratici sektorler araciligiyla ekonomik ser-
mayeye tahvil edilebilmesini kolaylastirmaktadir. Turistik destinasyonlarin
veya c¢ekiciliklerin belirlenmesinde, planlanmasinda ve degerlendirilmesinde

UNESCO tescilli dogal, somut ve somut olmayan kiiltiirel miras igeriklerine
verilen Oncelikler, turizm endiistrisi agisindan kiiltiirel sermayenin kurum-
sallastirilmasinin ekonomik katma deger tiretiminin gerek kosulu oldugunun
acik bir delilidir. UNESCO tarafindan planlanan ve yiriitiilen kiiltiirel fark-
liligin, cesitliligin ve yaratilicigin korunmasi, aktarimi, goriiniir ve islevsel
kilinmasina doniik programlar neticesinde elde edilen ciktilar da kiiltiirel
ekonomik yeni katma deger alanlarinin ortaya ¢ikmasina vesile olmaktadir.
UNESCO’nun kurumsal tescilinin kiiltiirel sermayenin ekonomik sermaye-
ye tahvilindeki ¢arpan etkisinin en somut drnekleri igin yaratici sehirler agi
programi Ozelinde gergeklestirilen uygulamalara bakilabilir. Kiiltiirel mi-
rasin korunmasi ve degerlendirilmesiyle ilgili yaklagimlarin mesruiyet ze-
minini, kapsam alanini ve yaygin etkisini de arttiran bu tiirden programlar
ve uygulamalarla yasayan kiiltlirel miras da uluslararasi devlet kuruluslar
(IGO), uluslararast devletdisi kuruluslar (INGO) ve ulusal devletdist kuru-
luslar (NGO) arasinda kurulan iliskilerce yonetilen ve kamu-6zel sektor or-
takliklarma dayandirilan degerli bir girisim alanina doniistirmektedir.

Bu baglamda degerlendirildiginde UNESCO sdzlesmelerinin, yaklagimla-
rinin ve programlarinin 6zellikle kiiltlir endiistrilerinin ve ekonomilerinin
ozerklesmesine kosut olarak kiiltiiriin ve daha 6zelde kiiltiirel mirasin eko-
nomik ve dolayisiyla yonetimsel bir alan oldugunu kaniksatma gibi bir isleve
sahip oldugu da soylenebilir (Ozdemir 2012: 24). Bahse konu sdzlesmeler,
yaklagimlar ve programlar referans alinarak hazirlanmis kiiltiirel mirasin ko-
runmasina yonelik yoresel, bolgesel ve ulusal boyutlu kiiltiir politikalarinin
bir siire sonra ekonomi politikalarinin bir koluna doniismiis olmasi (Throsby
2010: 5) da aslinda kiiltiirel mirastan ekonomik kaynak ve kazang yaratma
hedeflerinin, pratikte mirasin korunmasi misyonunu onceledigine isaret et-
mektedir. Bu yaklagimi gerekgelendiren paradigmaya yon veren arastirma-
cilar (Graham vd. 2000: 2; Lowenthal 2009; Ashworth 2013: 368) mirasi,
onceki nesillerden tevariis etmis kalintilardan ve hayali gegmislerden tiike-
tilebilir diriinler ve deneyimler yaratan ¢agdas bir kiiltiirel tiretim aktivitesi
seklinde tanimlamistir. Buna gore kiiltiirel miras, paraya mal olmakla beraber
dogru yatirim girdileriyle desteklendiginde para da kazandiran (Ashworth
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2009: 104) ekonomik bir alandir. Kiiltiirel mirasin ekonomik kullanimlarinin
stirdiiriilebilir kilindig1, sistematiklestirildigi ve yayginlagtirildigi baglamlar-
da bir miras ekonomisi de olusur. Miras ekonomisini bi¢gimlendiren {iretim
sisteminin temel dinamikleri ise tipki diger alanlarda oldugu gibi iireticiler,
uriinler, tiiketiciler ve pazarlardan meydana gelir (Ashworth 2009: 105).

Uluslar kiiltiirel miraslarindan kiiresel ekonomik diizende kendilerine yer
acmak, yerlerini korumak veya yiikseltmek i¢in de yararlanmaktadir. Fakat
geliskin bir kiiltlirel sermayeye sahip olmanin makro kiiltiirel ekonomik sis-
temde iktidar olabilmenin gerek kosulu olsa bile yeter kosulu olmadigimni da
vurgulamak gerekir. Ciinkii bir toplumun kiiltiir ekonomisi alanindaki per-
formansi, ¢ogunlukla ihrag ettigi kiiltiirel yaratici iiriinler ve hizmetlerden
elde ettigi ekonomik art1 degere gore belirlenmektedir. Ekonomik ilkenin bu
alandaki mutlaklig: ise kiiltiir ekonomisinin temel dinamiklerinin de esasin-
da kiiltiirel sermayenin ekonomik sermayeye ¢evrim siiregleri ve pratiklerin-
ce belirlendigine isaret etmektedir. Kiiltlirel sermayenin ekonomik sermaye-
nin ana kaynagma doniistiigli gliniimiiz kiiltiir ekonomisi paradigmasinda,
Bourdieu’nun (1986) kiiltiir piyasalarini ikincil bir sermaye formu olarak
konumlandirisi da artik gegerliligini yitirmis, kiiltiir piyasalar1 ve kurumlari
ile ekonomi piyasalar1 ve kurumlar arasindaki goreli 6zerklik ulusal ekono-
milerin kiiltiirel sermayeye tabiligiyle ortadan kalkmistir.

Bu yorumlama cergevesi, toplumlarin kiiltiirel miraslarindan makro kiiltii-
rel ekonomik diizendeki konumlarmi korumak veya yiikseltmek i¢in nasil
stratejik bigimlerde yararlanilabileceginin sorunsallastiriimasina da imkan
tanimaktadir. Bu sorunsalin ¢6ziimii olarak sunulabilecek tespitler, yorum-
lar ve degerlendirmeler son tahlilde Bourdieu’nun kiiltiiriin ¢esitli sosyal
baglamlarda bir iktidar kaynagina doniistiigii savini gerekgelendirmektedir.
Kiiltlirel sermayenin simgesel veya yumusak siddet (Bourdieu ve Wacqu-
ant 2014: 165) unsuru olarak kullanimina dair tartigmalarin biiyiik bolimi
ise “yumusak gii¢” kavrami etrafinda sekillenmektedir. Kavramin da mucidi
olan Joseph Nye (2004: 44-54), ABD’nin yumusak giiciiniin 1990’11 yillarda
itibaren kiiresellesen, kiiltiir piyasasina yon veren ve politik etkileri belirgin-
lesen Amerikan popiiler kiiltiiriiyle dogrudan iliskili oldugunu gerekgeleriyle
birlikte ortaya koymustur. Bourdieu’nun (2006: 175) kiiltiirel sermaye ile
ekonomik sermaye arasindaki iligkiler odaginda ele aldig1 ve “gercek bir si-
hirsel giig/edim gibi etki eden” bi¢ciminde tanimadig1 simgesel sermaye ile
Nye (2004: 11) tarafindan bir {ilkenin kdiltiirti, politik degerleri ve dis poli-
tikalarindan edinilen ¢ekicilik olarak tanimladigr yumusak gii¢ nosyonunun
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yollarmin kiiltiir kavraminda kesismis olmasi da aslinda bir tesadiiften ziya-
de tevafuktur.

2. Somut Olmayan Kiiltiirel Sermayenin Degerlemesi

Finansal literatiirde bir iirlin veya hizmetin deger ve eder belirlenme siirec-
lerine dair pratikler “degerleme” kavrami etrafinda ele alinmaktadir. Mark-
sist terminolojide de dnemli bir yere sahip olan ve Almanca’da verwertung,
Ingilizce’de valorisation/valorization kelimeleriyle adlandirilan bu pratigin
Tiirk¢e’deki karsilig1 ise degerleme/kiymetlendirmedir. Kiiltiirel miras ala-
nindaki degerleme ise bir miras igeriginin degerini “belirginlestirme, tahmin
etme, atfetme, degistirme, onaylama ve hatta inkar etme” (akt. Throsby, 2010:
17) gibi kasith aksiyonlardan miitesekkil planli, sistematik ve yonetilebilir
bir siiregten olusur. Kiiltiirel mirasin degerlemesi bir¢ok yonilyle mirasin
korunmasi yaklasimiyla da dogrudan iliskilidir. UNESCO’nun 1972 tarihli
Diinya Kiiltiirel ve Dogal Mirasinin Korunmasina Dair S6zlesmesi’nin oda-
ginda yer alan ve ne anlama geldigi 1977 yilinda kullanima sunulan Diinya
Miras Sozlesmesi Uygulama Rehberi’nin (2017: 19) 49. maddesinde “ulusal
sinirlar1 asan ve tiim insanligin simdiki ve gelecekteki nesilleri i¢in ortak
oneme haiz istisnai bir kiiltiirel ve/veya dogal 6nem” seklinde tanimlanan
“listlin evrensel deger” (outstanding universal value) kavraminin mirasin ko-
runmasi yaklagiminin temel kriteri olarak belirlenmis olmasi degerlemenin
bir koruma pratigi olarak da ele alinabilecegini gosterir.

Kiiltlirel miras bilesenlerine ickin deger kategorileri miras endiistrisinin, pa-
zarinin, piyasasinin ve ekonomisinin sadece varlik ve gerek kosulu degil,
ayni zamanda isleyis mantiginin da temel parametresidir. Kiiltiirel mirasin
ekonomik katma deger tireten bir kaynaga doniistiiriilebilmesinin bilinen en
etkili yolu, Throsby’in (2001: 26; bk. sekil 1) estetik, spiritiiel, sosyal, ta-
rihsel, sembolik ve otantik sifatlariyla nitelendirdigi, Roders’in (2019) ise
tespit edebildigi basat deger formlarini bir araya getirerek iirettigi ve asagida
temsili sunulan deger kategorilerinin islenmesidir:
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EKOLOJIK SOSYAL EKONOMIK
= c . ; Spiritiiel Spiritiel Kullanim Degeri
Sosal - Spiel - Tabsel - sombolie stk Asl Hiss Kullanim Disi Deger
Deger Defer Deger Deger Deger Varolugsal Alegorik Eglence
\ Alegorik
(COE, 1975) (5PAB, 1877) COE, 1975
\ DEGERLER | POLITIK
Kiiltiirel Diger Digerleri séitir:sel |
= . onetimsel
Deger Degerler Eglence
Sembolik
(1877-2005) (ICOMOS, 1967)
Ekonomik
Deger
Sekil 1 Sekil 2
Kiiltiirel deger kategorileri Kulturel miras degerler gergevesi
(Angelini - Castellani, 2018) (Roders, 2019)

Kiiltiirel miras1 koruma pratigi olarak degerleme ile kiiltiirel mirastan eko-
nomik kazang elde etme pratigi olarak degerleme arasindaki ayrim, kiilti-
rel mirasa igkin deger katmanlarindan hangileriyle ilgilenildigiyle yakindan
alakalidir. Bir miras unsuruna ait i¢sel/6z degerlerin belirginlestirilmesiyle
ve agiga c¢ikartilmasiyla ilgilenen degerlemeyi bir koruma pratigi; aragsal
degerleri onceleyen degerlemeyi ise ekonomik bir aktivite olarak kategorize
etmek mimkiindiir. Arkeologlar, sanat tarihgileri, miizeologlar, antropolog-
lar ve halkbilimciler, kiiltiirel mirasin 6z deger kategorileri olarak tanimla-
diklar tarihsel, kiiltiirel, spiritiiel ve estetik degerini 6n plana ¢ikarmak i¢in
degerleme yaparken; turizmciler, kiiltiirel ve yaratict sektorlere yon veren
profesyoneller, bireysel girisimciler ve yerel yonetimler ise kiiltiirel mirasin
ekonomik kazanca tahvil ebilebilecek aragsal deger potansiyellerini edim-
sellestirmek i¢in degerlemeye basvurur. Birinci grubu kiiltiirciiler, ikincisini
ise ekonomistler olarak etiketleyen ve her ikisinin de tek basina etkin bir
degerleme icin yeterli olmadigini diisiinen Klamer (2013: 421), kiiltiirel mi-
rasin degerlemesinin ancak bu zit kutuplarin dengeli birligiyle ortaya ¢ikan
“kiiltiirel ekonomistler” tarafindan yonetilebilecegini ileri stirmiistiir. Kiiltii-
rel ekonomik perspektif bir yandan ekonomistlerin sadece mirasin fiyatlan-
dirilmast ve kar1 maksimize etme kaygisinin 6tesine gegerek siirdiiriilebilir-
ligi i¢in korunmasi gerektigi bilincine varmalari, 6te yandan ise kiiltiirciilerin
dayattig1 akademik, teorik, soyut, muhafazakar ve tek boyutlu yorumlama
cergevesinin digina ¢ikilarak mirasin ¢esitli boyutlarinin sosyo-kiiltiirel ya-
samin farkli alanlarinda birgok problemin ¢oziimiine katki saglayabilecek bir
potansiyele sahip oldugunu gorebilmek agisindan oldukca islevseldir.
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Kiiltlirel ekonomik degerleme, geleneksel kiiltiirii olusturan uygulamalari,
bilgileri, teknikleri, yetenekleri ve imgeleri kiiresel kiiltiir pazarina yon veren
arzulara, fantezilere, ihtiyaglara ve taleplere uyumlayarak miraslastirabilme-
nin ya da Lowenthal’in (2009: XV) deyimiyle simdinin ge¢mise, gegmisin
ise simdiye yansitilmasiyla elde edilen kiiltiirel yaratici {iriin, hizmet ve de-
neyimler tiretebilmenin de 6n kosuludur. Lowenthal’a (2009: XV) gore tarih,
zaman gectikce daha da opaklasan gecmisi arastirir ve aciklarken; mirasbi-
lim, hayali ge¢misleri simdinin amaglartyla demlemek i¢in berraklastirir. O
halde mirasin “hakiki” gecmisi, segme, degistirme ve icat etme pratikleriyle
yeniden lrettigi ve dolayisiyla oldugundan farkli yansittig1 i¢in kinanmasi
da yanlistir. Ciinkii aktiiel gegmisi oldugu gibi yansittig1 diisiiniilen tarih bi-
liminin yaptig1 sey de bundan pek farkli degildir. Dolayistyla tarih bilimcile-
rin mirasbilimcileri sahtekarlik ile mirasbilimcilerin ise tarihgileri gerceklik
fetisligiyle yaftalamasi (Lowenthal 2009: 127) da aslinda epistemolojik bir
uyusmazliktan kaynaklanir. Bu noktada miras iceriklerinin, tarihi gergeklik-
ten, tarihi gercekligin ise aktiiel gegmisten kategorik olarak fakli seyler ol-
makla beraber; miras igeriklerinin tarihi gergeklikten, tarihi gercekligin ise
aktiiel gegmisten hareketle kurgulandigini vurgulamak gerekir. Miras igerik-
lerinin tiiketicisine sundugu psisik, imgelemsel, duyumsal ve duygusal ak-
tif katilim ve bunun sagladig1 dolaysizlik deneyimi (Lowenthal 2009: 122),
onu tarih basta olmak iizere diger ge¢cmise niifuz modlarindan farklilastirir.
Tarih bilimi gegmisi, akademik uzmanliga ve jargona uygun olarak iirettigi
bilgiyle kitaplara, arsivlere ve kiitiiphanelere hapsederek muhafaza ederken,
mirasbilim onu giindelik yasamin ritmine uyumlayarak simdide yasatilmasi
icin eldeki tiim imkanlari seferber eder. Bu yoniiyle tarih, gegmisi toplumdan
soyutlagtirarak uzaklagtirirken miras toplumun giindelik yasam kiiltiiriine
asilayarak onun ait oldugu yerde, yani kolektif muhayyilede canli bir sekilde
varligini siirdiirmesine katki saglar.

Yasayan kiiltiirel miras bilesenleri arasindaki kombinasyonel iligkilerin be-
lirginlestirilmesi hususunda ise Pinto’nun (2018: 35) fact, act, artefact for-
miilasyonu uygun bir baslangi¢ noktasi sunmaktadir. S6z konusu formiilas-
yondaki fact, somut olmayan mirasin 6ziinii olusturan geleneksel bilgiyi; act,
geleneksel bilginin bir kiiltiirel disavuruma doniismesini saglayan geleneksel
pratikleri; artefact ise geleneksel bilginin geleneksel pratiklerle bulusmasiy-
la ortaya ¢ikan kdiltiirel {irlinli veya icray1 temsil eder. Pinto’nun (2018: 37)
formiilasyonun en islevsel yonii ise geleneksel bilgi, pratik ve iiriin arasinda-
ki organik iliskilerin gelenek ici ve dis1 faktorlerin
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etkisiyle ne tiirden doniigiimler gegirebilecegini, asagida sunulan senaryolar-
la somutlastirmis olmasidir:

Bilgi+pratik-+iiriin: Yasayan kiiltiirel mirasin otantik {liretim baglamini
tasvir eden bu senaryoya gore gelenegin bilgisine ve bu bilginin disavurul-
masina olanak saglayan geleneksel becerilere sahip kiiltiir aktorleri, bilgi-
yi pratikle bulusturarak bir somut olmayan kiiltiirel miras iiriiniinil/icrasini
meydana getirir.

Bilgi+iiriin: Bu kombinasyon kiiltiirel bellekte taginan geleneksel bilgi ve
ona dayali ¢esitli iiretimler arasindaki iliskiye isaret eder. Geleneksel bilgiyi
geleneksel iirline/icraya doniistiirebilecek pratisyenler/icracilar yok olmus,
pratikler unutulmustur.

Bilgi+pratik: Burada geleneksel bilgiye ve bunun kiiltiirel ifadeye nasil
doniistiiriilebilecegini bilen icracilara erigebilir, ama artik yasayan kiiltiirel
miras unsurlarina yonelik bir ihtiyac¢ ve talep olmadigindan yeniden iiretim
durmustur.

Pratik+iiriin: Burada miras iiriinleri ve bunlarin {iretimini saglayan pratik-
lere erisilebilir, fakat ilgili igerigin varlik ve gerek kosulu olan geleneksel
bilgi yok olmustur.

Bilgi: Bu senaryo belirli bir gelenegin sadece bir kag kisinin hazifasinda
kalmis geleneksel bilgisine isaret eder. Gelenegin bilgisini belleklerinde ta-
styan, fakat bunu icra etmeyen kisilerin varlig1 sona erdiginde ilgili gelenek
de 6lmiis olur.

Uriin: Bu senaryo ise sadece arsivlerde saklanan veya miizelerde sergilenen
bir gelenegin spesifik gortiinlimlerini arz eden, ge¢misten glinlimiize tevariis
etmis geleneksel tirtinlere isaret eder.

Kiiltiirel sermayenin degerleme ve doniistiirilme siireglerinin yonetimi
acisindan belirleyici olan bir diger faktor, uygulanan kiiltiir politikalarmin
mabhiyeti ve islevselligidir. Yasayan kiiltiirel mirasi stirdiirtilebilir ekonomik
kalkinmaya katki saglayabilecek sekilde degerleyebilen ve doniistlirebilen
topluluklar, bu siireci uzun ve titiz arastirmalar neticesinde tasarladiklari,
yiirtirliige soktuklar: ve basarili bicimde uyguladiklar kiiltiir politikalari ara-
ciligiyla gerceklestirir. Santagata’nin (2010: 7), a) tahrip edici politikalar, b)
ihmal edici politikalar, d) koruyucu politikalar ve e) iiretici politikalar seklin-
de kategorize ettigi yaklasimlar hakkinda fikir sahibi olmak kiiltiirel serma-
yenin doniisiim ve degerleme siireclerinin yonetiminde kiiltiir politikalarinin
o6neminin belirginlestirilmesine katki saglayabilir. Bahse konu kategorizas-
yonun ilk sirasinda yer alan tahrip edici kiiltiir politikalari, genelde savaslar,
devrimler ve kolonyalist miidahaleler gibi kaotik ve travmatik deneyimler
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sirasinda veya sonrasinda hedef toplumun sahip oldugu kiiltiirel mirasin yag-
malandigi, anlam1 ve degeri zedelenecek sekilde degistirildigi veya siste-
matik bicimde yok edildigi baglamlarda isletilir. Tahrip edici politikalar, bir
toplumu olusturan 6zellikle azinlik statiisiindeki topluluklarin farkli miras
ekolojilerinden kaynaklanan kiiltiirel ¢esitliligi, ulusal zenginlikten ziyade
toplumsal biitlinliige ve birlige zarar verebilecek bir faktor olarak degerlen-
dirir. Toplumsal biitiinliigiin temel kosulu olan milli kimlik bilincinin yok
edilmesinin kiiltiirel bellege miidahaleyle, kiiltiirel bellege miidahalelerin ise
onun somutlagsmis digsavurumlarini sunan kiiltlirel miras unsurlarinin planh
ve sistematik bicimde tahribiyle gergeklestigi gercegi goz oniinde bulundu-
ruldugunda bu tiirden politikalarin ardindaki temel motivasyonlar daha da
belirginlesmektedir.

Kiiltiirel sermayenin degerlemesini ve ekonomik sermayeye doniistiiriilme-
sini engelleyen ve yarattig1 sonuglar itibariyle tahrip edici kiiltiir polikalarin-
dan pek de farkli olmayan bir diger yaklasim ise kiiltiirel mirasin degerinin
bilingli ve aktif veya ¢cogunlukla bilingsizce ve pasif sekilde ihmal edilme-
sidir. Bir toplumun kiiltiirel mirasina yonelik thmalkar tutumunun en somut
delili, kiiltiirel mirasin korunmasi, yonetimi ve degerlendirilmesi hususunda
kapsayici ve etkin kiiltiir politikalarina sahip olmayisidir. Kiiltiirel mirasin
ekonomik degerini hafife alan toplumlar, bu sermayenin degerlendirilmesi
hususunda yetkin politikalar tiretmede de basarisizdir. Kiiltiirel mirasin de-
gerine yonelik bir farkindaliga sahip olarak politikalar {ireten, fakat iirettik-
leri politikalar1 degerleme siirecinin yonetiminde yetersiz kalan topluluklar
da yasayan kiiltiirel mirasin ihmal edilmesine neden olabilir. Thmalkar bakis,
politik cehaletin yani sira bu tiirden kiiltiir polikalarinin pratige dokiilmesi-
ni mimkiin kilabilecek ekonomik kaynaklara sahip olunmamasi veya ege-
men gii¢lerin bu tiirden girigimlere firsat tantmamasindan da kaynaklanabilir
(Santagata, 2010: 8).

Kiiltiirel miras bilesenlerine i¢kin potansiyelden etkin ve stirdiiriilebilir bi-
cimlerde yararlanilabilmesini olanakli kilan koruyucu politikalarin tasar-
lanmasinda ise ¢gogunlukla UNESCO’nun 6nciiliigiinde gelistirilen koruma-
c1 yaklasimin ana ilkeleri, siiregleri ve pratikleri dikkate alinmaktadir. Bu
tiirden politikalarin temel hedefi, miras unsurlarinin otantik baglamlarinin,
aktorlerinin ve islevlerinin siirdiiriilebilirligini temin edebilecek tedbirleri ve
pratikleri belirlemek, uygulamak ve kontrol etmektir. Yasayan kiiltiirel mira-
sin korunmasiyla ilgili pratiklerin tamami, bu tiirden iiretimlerin varlik ko-
sulu da olan sosyo-kiiltiirel baglamlarin korunmasi, gelecek nesillere en az
bozulmayla aktarilmasi veya miimkiinse yeniden tiretilmesi mantigina, bas-
ka bir deyisle miras unsurlarinin baglaminda ve baglamiyla birlikte korumasi
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ilkesine dayanmaktadir. UNESCO yasayan kiiltiirel mirasin korunmasinin,
miras bilesenlerinin dondurulmasi, arsivlenmesi veya saklanmasiyla alakali
olmadigini netlestirmek adina SOKUM Sézlesmesi’nde (2003) “baglaminda
koruma” (safeguarding) teriminin somut olmayan kiiltiire]l mirasin yasaya-
bilirliginin giivence altina alinmasi anlamina geldigini ve bunun da kimlik
saptamasi, belgelenmesi, arastirilmasi, muhafazasi, korunmasi, gelistirilme-
si, gliclendirilmesi, okul i¢i ya da okul dis1 egitim araciligiyla kusaktan ku-
saga aktarilmasi ve degisik yanlarinin canlandirilmasiyla saglanabilecegini
acik ve net bicimde ifade etmistir. S6zlesme’de siralanan koruyucu pratikle-
rinden dzellikle arastirma, gelistirme, giliglendirme, aktarim ve canlandirma
sireclerinin yasayan kiiltiirel mirasin degerlemesi ve yorumlamasi siiregle-
riyle dogrudan alakali olusu da korumaci kiiltiir politikalarinin kapsami ve
mabhiyeti hakkinda fikir vermektedir.

Uretici politikalarin temel hedefi ise kiiltiirel miras formlarin1 ve bilesen-
lerini ¢cagdas kiiltiir piyasasinin taleplerini ve ihtiyaclarin1 gdz oniinde bu-
lundurarak ve yaratict emek, teknoloji ve tasarim girdileriyle destekleyerek
inovatif igerikler, hizmetler, baglamlar ve etkilesimler iiretmektir. Asagida
sunulan figiir 6zelinde yapilacak ¢oziimlemelerle yaratici emegin kiiltiirel
mirasin degerlemesi ve yoresel, bolgesel ve ulusal ekonomik kalkinmaya ne
sekilde katkilar saglayabilecegi ortaya konabilir:

Kiilttrel B C Ekonomik
— Yaraticihk —
Miras Kalkinma
A
Sekil 3

Kiiltiirel miras ve ekonomik kalkinma: Direkt ve dolayl etkiler (Cerisola 2019: 7)

Sekildeki A bagintisi; kiiltiirel miras ile ekonomik gelisme, B bagintisi; kiil-
tiirel miras ile yaraticilik arasindaki iliskiyi temsil etmektedir. B bagintisinin
kiiltiirel mirasin yaraticiliin 6zii ve kaynagi oldugu savini gerekgelendirici
bir isleve sahip oldugu da agiktir. C bagintisi; yaratici ekonomi, kiiltiirel ya-
ratici Urlinler ve hizmetler ile 6zgiin ve inovatif diislinme ve yaraticilik ara-
sindaki etkilesimsel iligkilere isaret etmektedir. Sekildeki B+C bagntist ise
yaratic1 emek girdisiyle islenen kiiltiirel mirasin ekonomik kalkinmaya katk1
sagladigi gerceginin altini bir kez daha ¢izmektedir (Cerisola 2019: 7). Do-
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layisiyla Duxbury ve digerinin de (2016: 20) vurguladig1 gibi yerel kiiltiirler,
sagladig1 iceriklerle kiiltiirel ve yaratici endiistrilerin ve aktivitelerin te-
mellerini olusturmakta ve boylece kapsayici ve siirdiiriilebilir ekonomik ve
sosyal kalkinmaya katki saglamaktadir. Yasayan kiiltiirel miras ile kiiltii-
rel yaratici endiistriler arasindaki etkilesimlere dayanan sermaye doniisiim
oOriintiilerini arastiran Gordin ve Matetskaya (2011: 51-52), kiiltiirel mirasin
kiiltiirel yaratic1 endistrilerde; a) bir sahne veya dekor b) bir ham madde
¢) bir markalagtirma kaynagi ve d) talep olusturucu bir unsur olarak kul-
lanildigim tespit etmistir. Ozellikle cesitli turizm tiirleri ve etkinlikleri ile
miizecilik uygulamalari agisindan somut ve somut olmayan mirasla doyurul-
mus tarihi-kiiltiirel mahallerin tasidigi 6nem g6z 6niinde bulunduruldugunda
kiiltiirel mirasin kiiltiirel yaratici endiistriler kapsaminda sunulan hizmetlerin
mekansal baglamlarii ve organizasyonlarini tesis etmedeki rolil ve islevi
daha da belirginlesmektedir. Yaratici sektorler sunduklari gesitli aktivitele-
rin otantik baglaminda deneyimlenmesini saglamak i¢in gerekli olan soyut,
maddi ve davranigsal kiiltiir unsurlarin igeren bir atmosferin yaratiminda
da kiiltiirel miras unsurlarindan ¢esitli bigimlerde istifade etmektedir. Miras
bilesenlerine ickin deger kategorileri ve bunun kamu psikolojisindeki yan-
simalar1 profesyoneller tarafindan markalastirilmak istenen kiiltiirel yaratici
iirtinlerde ve hizmetlerde degerlendirilmektedir. Kiiltiirel markalasma kavra-
miyla literatiirdeki yerini alan bu pratige gore miras unsurlariin bir {iriine,
hizmete ve mekana ilistirilmesiyle yasanan ‘deger’ transferi ve bunun yarat-
t1g1 etki, ilgili igerigin markalagma potansiyelini de arttirmaktadir.

Sonuc¢

Yasayan kiiltiirel mirasin kadim, geleneksel ve 6zgiin bilgiler, beceriler, de-
neyimler ve pratikler bellegi oldugunun kesfi ile yaratici endiistrilerin ve
ekonomilerin ytikselisi arasindaki tarihi tutarlilik bu alanlar arasindaki etki-
lesimlerin zamanla belirginlesmesiyle iyice pekigmistir. S6z konusu iliskile-
rin degeri ve 6nemi bir¢ok uluslararasi organizasyonca kiiltiirel mirasin eko-
nomik kalkinmanin kaynagina donistiigiiniin ilaniyla en st diizeyde teyit
de edilmistir. Geleneksel bilgi sermayesinin ekonomik sermayeye ¢evrimini
etkin, sistematik ve siirdiiriilebilir kilmanin yolu ise uygun kiiltiir politika-
lariyla, dinamik bir yaraticilik ekolojisiyle ve genellestirilebilmis bir Ar-Ge
zihniyetiyle desteklenen giiclii bir kiiltiirel yaratici endiistrilere sahip olmak-
tan gecer. Dolayisiyla bu asamada artik tizerine diisiiniilmesi gereken asil
mesele, yasayan kiiltiirel miras ile kiiltiirel yaratic1 endiistriler ve ekonomiler
arasinda siirdiiriilebilir ve karsilikli yarar esasina dayanan entegrasyonlarin
nasil kurabilecegidir. Yasayan kiiltiirel mirasin sermayelendirme ve degerle-
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me pratikleri ekseninde ele alinmasi bu tiirden entegrasyonlarin kurgulanma-
sin1 miimkiin kilabilecek kavramsal, teorik ve metodolojik zeminin tesisini
kolaylastiracaktir. Sermayenin degerlemesi, korunumu ve doniistiiriilebilir-
ligi ilkeleri 6zelinde gelistirilecek stratejilerle yasayan mirasin etkin bigim-
de muhafazasina, korunmasina ve degerlendirilmesine katki saglayabilecek
yaratici ve inovatif ¢éziim yollar1 kesfedilebilir. Sermayelendirme ve deger-
leme yaklagimlari, korumaci ve tiretici yaklagimlarin eszamanli uygulandigi
yeni nesil bir kiiltiirel miras yonetimi anlayisinin gelistirilmesine de vesile
olabilir. UNESCO’nun 1972’den 2003 yilina kadar kiiltiirel mirasin kate-
gorileri, formlari, yapilar1 ve iglevleriyle ilgili bakis agisinda yasanan radi-
kal dontistimler bu alanda belirecek yeni yaklasimlarin hakim kiiltiirel miras

sOylemine eklemlenebileceginin agik delilidir.
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Yabancilagmayi Bir Karakter
Uzerinden Okumak: Peyami
Safa’nin “Meral’i

Emel HISARCIKLILAR!
0z
Yabancilagsma kavrami, toplum igerisinde yasayan ve diger birey-
lerle iletisim halinde olan kisinin, inandig1 degerlerin, sahip oldugu
diisincelerin, hayat algisinin; gevresiyle uyusmamasindan dogan bir
catisma hali sonucunda yavas yavas degismesi ve kendini bulundugu
ortama ait hissetmemesi durumudur. Cesitli diisiiniirler ve sosyologlar
tarafindan tanimlanan bu kavram hakkinda incelemeler yapan bir isim
de Melvin Seeman’dir. O, yabancilasmay1 bes boyut esliginde ince-
lemistir. Bunlar gligsiizlikk, anlamsizlik, kuralsizlik, soyutlanma ve
kendine yabancilagmadir. Giigsiizliik, bireyin zihnindeki diisiinceleri
gerceklestirmek icin harekete gegememesi; anlamsizlik, varligina ve

diinyaya deger ifade eden bir anlam yiikleyememesi; kuralsizlik, zih- 111

ninde tasarladig1 hedeflere ancak kurallari ¢igneyerek ulasabilecegini
diistinmesi; soyutlanma, i¢inde yasadig1 topluma ve onun degerlerine
bir anlam yiikleyememesi ve kendine yabancilagma, gelecege doniik
beklentileri birer birer yok olduktan sonra, derin bir iimitsizlik ve yal-
nizliga diismesidir. Sanat alaninda eserlere gesitli sekillerde yansiyan
yabancilagma, Tiirk edebiyatinda da kendine yer bulmustur. Bu ca-
lismada Peyami Safa’nin “Yalniziz” adli romaninin kisilerinden biri
olan Meral karakteri, eserde bu konuyu en belirgin sekilde yansitan
karakter olarak Seeman’in yabancilasma teorisine gore incelenecektir.

Meral karakteri bu dogrultuda incelendiginde onun, kisisel 6zgiirliik
alaninin sinirlandirildig endigesiyle bazi toplumsal kurallart ve deger-
leri ¢ignedigi, ahlaki olmayan durumlar igerisinde yer aldig, ailesinin
ve Samim’in tasvip etmedigi arkadasliklar i¢inde bulundugu goriil-
mektedir. Samim’in ona yaptig1 uyarilar ve ikisinin, hayat hakkindaki
sohbetleri; kendisine karisilmasindan, yaptiklarina miidahale edilme-
sinden hoslanmayan Meral i¢in bunaltici olmaktadir. Meral’i bunal-
tan etkenler; ¢evresindekiler tarafindan hiirriyetinin kisitlanmasi yani
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iradesinin kontrol edilmek istenmesinin yani sira, yalnizlagmasi hem
de kalabalik igerisindeyken bile yalniz hissetmesidir. Meral’in, i¢ine
diistiigli kotii durumlar ve bu durumlarin, ¢evresindekiler tarafindan
tasvip edilmemesi ve ozellikle de agabeyi tarafindan gordiigii baski
dolayisiyla kendisini degersiz, 6z varligini anlamsiz hissettigi goril-
mektedir. Yaptiklarindan dolay1 zaman zaman vicdan azabi ¢ekse de,
kendi kendine yaptigi sorgulamalara cevap bulamayan Meral hayatini
ve bu hayati ¢ekilmez hale getirdigini diisiindiigii kurallart anlamsiz
bulmaya baslamistir. Kargisina ¢ikan zorluklarla miicadele etmek i¢in
giicliniin kalmadigini diistinerek, sonunda 6z varligina dahi yabancila-
san Meral, kendisini sinirsiz bir 6zgiirliige kavusturacagini diistindiigii
kac1s diistincesini gergeklestiremeyince 6liimii, kurtulus igin tek care
olarak gérmiistiir. Intihar1 diisiinmesine ragmen, romanin sonunda bir
kaza sonucu yanarak 6len Meral’den geriye kalan not; onun yok olusa
stiriklenmesinin en énemli nedeninin hakikatte diinyadaki yalnizligi
oldugunu gostermektedir. Igine diistiigii yabancilasma onu yalnizliga,
iimitsizlige, kagis ve 6liim diisiincesine dogru siiriikklemistir.

Anahtar Kelimeler: Yabancilasma, roman, karakter, Peyami Safa,
Yalniziz.
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Yabancilagmay1 Bir Karakter Uzerinden Okumak: Peyami Safa’nin “Meral’i

Reading Alienation Through a Character: “Meral” of Peyami Safa

ABSTRACT

The concept of alienation is a situation in which a person who lives in
the society and communicates with other individuals gradually chan-
ges as a result of a state of conflict arising from the incompatibility of
the values they believe in, the thoughts they have, and their percep-
tion of life with their environment and feel that they do not belong
in that environment. Another person who has studied this concept,
which has been defined by various philosophers and sociologists, is
Melvin Seeman. He studied alienation along five dimensions. These
are powerlessness, meaninglessness, normlessness, isolation and self-
estrangement. Powerlessness is the inability of the individual to take
action to realize the thoughts in his/her mind; meaninglessness is the
inability to attribute a meaningful meaning to his/her existence and the
world; normlessness is the belief that he/she can only achieve the go-
als he/she has designed in his/her mind by breaking the rules; isolation
is the inability to attribute a meaning to the society he/she lives in and
its values; and self-estrangement is the deep despair and loneliness
after his/her expectations for the future disappear one by one. Meral,
a character in Peyami Safa’s novel “Yalniziz”, will be analyzed in this
study, according to Seeman’s theory of alienation, as the character
who reflects this issue most clearly in the novel.

Meral is analyzed in this context, it is seen that she violates some soci-
al norms and values out of concern that her personal freedom is being
restricted, takes part in immoral situations, and makes friendships that
her family and Samim do not approve of. Although she occasionally
suffers a twinge of conscience because of the things she has done, Me-
ral, unable to find answers to her self-inquiry, begins to find her life
and the rules that she thinks make it unbearable meaningless. Thin-
king that she has no strength left to fight against the difficulties she
faces, Meral eventually becomes alienated even from her own existen-
ce, and when she cannot realize her idea of escape, which she thought
would provide her with unlimited freedom, she sees death as the only
solution for salvation. The note left behind by Meral, who, despite
contemplating suicide, burns to death at the end of the novel due to
an accident, shows that the most important reason for her descent into
destruction is in fact her loneliness in the world.

Keywords: Alienation, novel, character, Peyami Safa, Yalniziz.
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Giris

Yabancﬂasrna, birtakim yasamsal ihtiyaglar1 dolayisiyla toplum ige-

risinde yasama zorunlulugunu tasiyan bireyin, aslinda bir pargasi ol-
dugu ya da olmaya calistig1 bu yapiyla arasmnda dogan uyum sorunundan
dogmustur. “Insanin kendisini belirleyen &ziinden uzaklasmasinda oldugu
gibi, birbirlerine ayrilmaz bir sekilde baglanmis olan iki seyin ayrilmasinin
yol agtig1 psikolojik veya sosyal olumsuzluk durumu.” (Cevizci 2012: 451)
olarak tanimlanmaktadir. Yabancilasmanin ¢esitli sekilleri olmakla birlikte,
onunla esas olarak insanin 6z-yabancilagmasi, bireylerin kendi dogalarindan,
bilinglerinden veya benliklerinden uzaklagsmalari ya da kopmalar1 anlatilmak
istenmektedir. Kisi, bireysel biitliinliglinii ve bagimsizligin yitirip, kendisine
yabanci1 biri haline gelmektedir (Cevizci 2012: 451). Bu durumda kendi ben-
ligiyle yasadig1 ¢atismalar, zamanla onun dis diinyayla da arasinda dogacak
olan uyumsuzlugun zeminini hazirlamaktadir.

Yabancilagma, insanin varliginin, 6ziinden once var oldugunu, bireyin diin-
yaya geldikten sonra aslinda kendi kaderine terk edilmis bulundugunu savu-
nan varolusculugun da konular1 arasindadir. Varolusgu felsefe insani diin-
yada bir yabanci olarak tanimlarken, ¢agimizin en temel deneyimlerinden
birini de formiillestirmis olmaktadir. Heidegger’in “Evsizlik, evrensel bir
kader haline geliyor.” benzetmesi, ¢agimizin huzursuzlugunu kavrayan sair-
ler ve romancilar tarafindan modern insanin en derin korkusunu simgelemek
tizere kullanilmaktadir (Pappenheim 2002: 23). Modern hayatta diinyaya
tutunmaya, yasamini devam ettirmeye ¢alisan bireyin yasadigi ¢atismalar,
huzursuzluk, yalnizlik, 1stirap gibi durumlar; bazen onun kapildigi umutsuz-
luk duygusu ya da diizene tepkisini ortaya koyan baskaldir1 eylemi esliginde
yansitilmaktadir.

Yabancilasma kavrami Hegel ve Marks gibi diislintirler tarafindan ortaya
konulmustur. Hegel’e gore kendi disina ¢ikan diislince bilingsiz olan seyler
diinyasinda kendisini yoksunlagsmis hissedecek, boguntuya diisecek, yeni-
den ig¢sellesmenin, kendine donmenin yolunu arayacaktir. Marks’ta yaban-
cilagma bireyin c¢esitli i¢ ve dis kosullar altinda kendini esya gibi, esyaya
indirgenmis duymasidir (Timugin 2004: 497). Marks’in diisiincesine gore
yabancilagma, insana ait olanin, insanin yarattiklarinin, 6znenin iizerinde yer
alarak onun iizerinde belirleyicilik kazanmasidir. Hegel’in yabancilagsmaya
yiikledigi anlam, ayrilma ve teslimiyet birlestirilirken, Hegel’deki bireyin
kendisine dayattig1 teslimiyet eylemi, Marks’ta disaridan dayatilma olarak
yorumlanmaktadir (Ozbudun ve Demirer 2008: 22). Marks’la birlikte ya-
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bancilagma ilk kez toplumsal bir igerik kazanmistir. O, goriigiinii toplumdaki
sinifsal farkliliga dayandirmis ve sorunu, emegin yabancilasmasina indirge-
mistir (Sazyek 2008: 25). Yabancilasmadan bir dizi yasam alaniyla -din, si-
yaset, toplumsal ve ekonomik iliskiler- ama 6zellikle de emekle ilgili olarak
bahsetmistir (Sayers 2018: 117). Yabancilasmay1 bireyin toplumsal sistem
icerisinde yagadigi uyum sorunundan hareketle agiklamakta, ona o6zellikle
siyasal bir mana yiiklemekte, emek ve emek sOmiiriisii kavramlariyla ilis-
kilendirmektedir. Ayrica toplum yapisina yerlesmis olan siifsal ayrimin ve
farkliligin da s6z konusu durumda etkili oldugunu ortaya koymaktadir.

Yabancilasmis insan, bir soyutlamadir; ¢iinkii birey artik insana 6zgii olan
her seyle bagini yitirmistir. Kendisine farksiz gelen nesneler iizerinde, insa-
ni farkliliklarini ve sevecenligini yitirmis insanlar arasinda, farklilagmamig
bir is yapmaya indirgenmistir. Tiirline 6zgili 6zelliklerini anlamamiza yar-
dim eden; kendi etkinligiyle, iiriiniiyle ve tiiriiniin diger tiyeleriyle kurdugu
iliskilerden geriye ¢ok az sey kalmistir (Ollman 2015: 218). Bu birey artik
neredeyse ¢evresinde her zaman gordiigii, hic de olmak istemedigi bireyler
gibi olmus; hatta onlardan biri haline gelmistir.

Yabancilasma kavrami gesitli uzmanlar tarafindan tanimlanmis ve bu duru-
mun ortaya ¢ikis siireci ile ortaya ¢ikis bigimleri bakimindan degerlendiril-
mistir. Sosyal psikolog Melvin Seeman da bu isimlerden biridir. O, psikolo-
jik ve sosyolojik bir durumu ifade eden bu terimin; gii¢stizliikk, anlamsizlik,
kuralsizlik (normsuzluk), soyutlanma (topluma yabancilasma) ve kendine
yabancilagsma seklinde bes boyuta sahip oldugunu sdylemektedir (1959).
Onun bu tasnifi; yabancilagsmay1 doguran ve kisiden kaynaklanan, bireyin
kendi beniyle ve ¢evresiyle arasindaki uyum sorununun derecesini gosteren
bir adlandirma olarak goriilebilir. Ayrica yabancilagmanin hem psikolojik
hem de sosyolojik bir arka plana sahip olduguna da isaret edilmektedir.

Bu boyutlardan “giigsiizliik”, kisinin sahip oldugu beklentiler ve inandigi
olasiliklarin, kendisi tarafindan belirlenememesi ve karsilasacagi sonucu de-
gistirebilmek i¢in elinden hicbir sey gelmedigini diisiinmesi; “anlamsizlik”,
kisinin hayal ettigi gelecegine ulasabilecegi ile ilgili olarak umutsuz olma-
s1, diistincelerini gerceklestiremeyecegine inanmast; “kuralsizlik”, hedef ve
amaglaria yalnizca toplumsal olarak kabul gérmeyen davraniglar sonucu
ulasabilecegine inanmasi; “soyutlanma” (topluma yabancilagma), toplum
tarafindan yiiksek deger verilen amaglar ve inanglarin birey i¢in bir anlam
ifade etmemesi; “kendine yabancilagsma”, kisinin belirli bir davranisinin,
gelecege yonelik beklentileri ile uyusmamasi, onun, beklentilerinin digina
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c¢ikarak farkli davranmasi olarak agiklanmistir (Tekin 2012: 33).

Seeman’in yaptig1 tespitlere gore; ileri kapitalist toplumlarda var olan yap1
ve iligkiler ¢ergevesinde birey-toplum etkilesimi, 6zellikle bireylerin kendi-
lerini ve toplumu algilamalar1 alaninda 6nemli sorunlar yaratmaktadir. O, bu
sorunlart davranigsal ve duygusal boyutta ¢oziimlemeye calismistir (Tolan
1980:129). Kisinin duygularint olumsuz yonde etkileyen, onu hayattan, in-
sanlardan ve hatta kendinden uzaklastiran, birtakim davranis bozukluklar1
ve diigiince tutarsizliklar1 sergilemesine neden olan bu durumla birlikte onun
icin artik yagsam da yavas yavas anlamini yitirmeye baglamistir.

Bireyin kendi beniyle, toplum fertleriyle ve toplumsal degerlerle arasinda-
ki ¢atisma ve bu esnada yasadig1 yabancilagsma edebiyatta da kendisine yer
edinmistir. Romanlarda yazarlar yarattiklar karakterler araciligiyla sosyolo-
jik ya da psikolojik bir boyutta bu konuya yer vermislerdir.

Romani kurmaca gercekligi i¢inde bireyin; dar anlamda ¢evresiyle, genis
planda da toplumla yasadig: diisiinsel ve tutumsal yabancilasma modernist
Avrupa romaninda James Joyce, Marcel Proust, Franz Kafka, William Fa-
ulkner, Virginia Woolf, Jean Paul Sartre, Elias Canetti, Albert Camus gibi;
Tiirk romaninda da modernist ¢izgiyi olusturan Abdiilhak Sinasi Hisar, Ah-
met Hamdi Tanpinar, Attila {lhan, Yusuf Atilgan, Oguz Atay, Adalet Agaog-
lu, Ferit Edgii gibi isimlerin eserlerinde islenmistir (Sazyek 2008: 32). Bu
eserlerdeki kisiler vasitasiyla yabancilagsmanin, bireyi ¢cevresindeki insanlar
arasinda, toplum igerisinde, en sonunda da kendi i¢ diinyasinda yalnizlas-
tiran, karamsarliga, korkuya ve umutsuzluga diisiiren, onun diinyaya karsi
giivensizlik duymasina neden olan yonii okurun 6niinde resmedilmeye c¢a-
lisilmistir.

Roman kisileri yabancilagsma siirecine yavas yavas girmekteler ve bu siire¢
onlarin kisilerarasi iliskilerine zarar verdigi gibi, bizzat kendi benlikleri ice-
risinde karmasaya, bunalima sebep olmaktadir. Béylece de;

“sosyopsisik baglamda yabancilasan birey yalitilmighk,yalnizlik,
iletisimsizlik, amagsizlik, degersizlik, bosluk, umutsuzluk, gele-
ceksizlik duygularimin yogunlastigi bir kigisel anomi i¢ine diiser.
Boyle derin bir kopusun agmazlari iginde yasayan yabanci kendi-
sine genellikle iki yol bulur. Ilki dis ger¢ekligi, toplumu ve onun
degerlerini reddeden bir ‘pasif isyan’a kalkisma;ikincisi de ‘ige
kapanma’dir.” (Sazyek 2008: 39-40)
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Kisi, her iki durumda da kendisini baski altinda hissetmekte, tepkisini bazen
tepkisizligiyle ya da hayatina son vererek ortaya koymaktadir. Bazen intihar,
bazen kagig, bazen de rahatsiz olunan durumu ve bu durumun sebeplerini
ortadan kaldirma eylemi, yabancilasan bireyi bekleyen sona kaynaklik et-
mektedir. Bu roman kisisi; yakinindaki insanlarla ¢atismakta, yalana sigina-
bilmekte ya da olan bitene kars1 tepkisini ortaya koymayarak sessiz bir isyan
sergilemektedir. Bir romanda bir ya da birden fazla kisiyle yansitilabilen bu
olgu, bireyi mutsuz eden, onun hayattan beklentilerini birer birer yok eden,
onu yalnizlastiran, bunalima girmesine neden olan bir durum olarak goriil-
mektedir.

1. “Yalmiziz” Romani

Peyami Safa; “S6zde Kizlar, Simsek, Mahser, Bir Aksamdi, Canan, Doku-
zuncu Hariciye Kogusu, Fatih-Harbiye, Bir Tereddiidiin Romani, Biz insan-
lar ve Matmazel Noraliya’nin Koltugu” adli romanlarinda yabancilagmay1
cesitli boyutlartyla ortaya koymustur. Yarattig1 karakterlerden bazilart Dogu
ve Bati kiiltilirli arasinda sikismis, ne Batili olabilmis ne Dogulu kalabilmis
kisilerken, bazilar1 da toplumun gecirdigi birtakim zorlu siireclerin ya da ya-
sadiklar1 bunalimin etkisiyle gidecegi yolu kestiremeyen, kiiltiirel ve ahlaki
¢okiintii igerisinde debelenen ve yok olusa dogru siiriiklenen bireylerdir. Ya-
zar, yabancilagsmay kiiltiirel ve toplumsal boyutuyla resmettigi gibi; roman-
larinda psikolojik manada da bireyin ¢evresiyle ve kendi ben’iyle yasadigi
uyum sorunlarini ve i¢ine girdigi bunalimi ortaya koymustur. Onun hem
sosyolojik hem de psikolojik manada yabancilagsmig karakterlere yer verdigi
romanlarindan biri de “Yalniziz” adin1 tasimaktadir.

Peyami Safa’nin son romani olan “Yalniziz”, ilk olarak 1951 yilinda basil-
mistir. Zengin bir sahis kadrosuna sahip olan romandaki olaylarin 6zellik-
le belli sahislar etrafinda sekillendigi goriilmektedir. Romanin baslarinda
Selmin etrafinda gelisen olaylar, eserin ortalarindan itibaren onun arkada-
s1 Meral etrafinda sekillenmektedir. Ancak Selmin’in dayisi ve Meral’le de
aralarinda duygusal bir bag olan Samim, romanin biiylik cogunlugunda 6n
planda yer alan kisidir. Eser, “yazarin diger romanlarinda iglenen Dogu-Bati,
madde-man4, ruh-beden, sekil-i¢, idealizm-materyalizm gibi ikilemler iize-
rinde kurulmus bir romandir. Eserde beden-ruh, madde-mana ikilemi isle-
nir.” (Biiyiikkavas Kuran 2018: 323-324) Roman kisileri de yasadiklar1 bu
ikilemler ve catigsmalar neticesinde, etraflarinda gelisen olaylar1 anlamlandir-
makta ve benliklerini i¢ diinyalarinda konumlandirmakta zorluk ¢ekmekte-
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dirler. Bu sorun onlarin, kendilerini bir bunalim hali igerisinde bulmalarina
neden olmaktadir.

Romanda, manevi yonden bir bosluk icerisinde olan ve topluma, ¢evrele-
rine, en sonunda da kendilerine yabancilagan bireylerin, i¢ine diistiikleri
¢ikmaz ve yalnizlik duygusu anlatilmaktadir. Bu eserde “bireyler arasindaki
giivensizlik ve iliski kopuklugunu, yalnizligi, insanin kendi kendisine ya-
bancilagmasini, yakin zamanda yasanan biiyiik savasin etkisiyle agiklamak
miimkiindiir.” (Tekin 2014: 286) Ikinci Diinya Savasi sonrasina denk gelen
olay zamani, bu durumun sosyal hayata, aile kurumu igerisindeki ve toplum
fertleri arasindaki iliskilere tesirlerini de gozler dniine sermektedir.

Eserdeki sahislarin en belirgin 6zellikleri olan yalniz olma ya da giderek
yalnizlagsma durumu, onlarm topluma ve kendilerine kars1 bir yabancilasma
stireci igerisinde olduklarini gostermektedir. Zaten yabancilagsmig insan, ayni
zamanda da yalniz insandir. Ancak bu yalnizlik, kalabaliklar igerisindeki
yalnizliktir. Diger insanlarla iliskisi yapmaciktir. Iginde bulundugu toplum-
dan ve bu toplumun kiiltiiriinden de uzaklasan yabancilagsmis insan, kendi
duygu ve diisiincelerini kendi disindaki bir nesneye aktardigi i¢in artik ken-
disi degildir. Diger insanlardan ve kendisinden kopmus, artik 6teki olmustur
(Giilbay 2015: 13). “Yalniziz” romaninin adi bile kahramanlarinin bu du-
rumuna bir génderme olarak diigiiniilebilir ki, 6zellikle eserdeki belirli ka-
rakterlerin, etraflarinda baska bireyler bulunsa dahi gittikce yalnizlastiklari,
kendi i¢ diinyalarina ¢ekildikleri, olan biteni oldugu kadar, kendi varliklarini
bile anlamakta, anlamlandirmakta zorlandiklar1 goriilmektedir.

“Yalniz1z” romani, karsilikli catigmalar ve bu ¢atismalardan dogan bunalim
tizerine kurulmus bir eserdir. “Bedensel hazlar ile ruhsal doyum, cinsel agk
ile platonik ask, pozitivist akil ile idealist kavrayis ve nihayetinde modern
hedonist kiiltiir ile modern mistik diinya goriisii arasindaki ¢atigmalar, roma-
nin igerigindeki ¢atigmalar zincirinin halkalarint olusturur.” (Aksoy 2021:
47) Roman Kkisileri, igine diistiikleri ¢ikmazdan dolay1r bunalima siiriiklen-
mekte ve i¢inden ¢ikilmasini zor bulduklar: bir iimitsizlige diismektedirler.

Eserin sahis kadrosunu olusturan kisiler; Samim, Meral, Mefharet, Besim,
Selmin, Ferhat, Nail, Feriha, Necile, Renginaz, Sakir ve Haydar’dir. Yazar;
genis ruh tahlilleriyle, i¢ konugmalarla ve biling akis1 teknigi vasitasiyla ro-
man kisilerinin i¢ diinyalarini okur i¢in goriniir kilmaktadir. “Peyami Safa,
insanin i¢ dlinyasina en uygun sekilde yaklagmasini bilen bir romanci olarak,
dis diinyaya, tabiata ait intibalarla ruh aleminin meselelerine yoneldigi, asil
agirligi insan psikolojisine, onun i¢ diinyasinin tahliline verdigi i¢in, roman-
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larinda dini hayatin tezahiirlerine, metafizige ve felsefeye ister istemez yer
vermistir.” (Ozbalc1 2000: 273) “Yalniziz” romaninda yarattig1 karakterlerin
yasadiklari i¢ ¢atigmalar eserdeki olaylarin ve durumlarin bigimlenmesinde
etkili olmaktadir. Bu kisiler aile bireyleriyle ya da ¢evreleriyle yasadiklar
catismalarin yani sira i¢ diinyalarinda, kendi benlikleriyle de uyusamamakta,
bdylece derin bir yabancilagma siirecine girmektedirler.

2. “Yalmziz” Romaninda Yabancilasmanin Boyutlari

Bu boliimde; roman kisilerinden Meral karakteri, yabancilagsma kavrami et-
rafinda incelenecek, onun bu durumuna sebep olan ¢evresel ve i¢sel etkenler
belirlenmeye caligilacaktir. Melvin Seeman’a ait olan “On The Meaning Of
Alienation” (Yabancilagsmanin Anlami) adli makalede belirtilen hususlar ve
yabancilasmanin boyutunu ortaya koyan asamalar dikkate alinarak, Meral
karakterinin yabancilagsma siireci degerlendirilecektir.

2.1. Giigsiizliik (Powerlessness)

Yabancilasmanin bu boyutunda birey, tasarladigi bir seyi yapabilmek ya da
diisiincelerini gergeklestirebilmek i¢in kendisini yeterli gorememekte, hare-
kete gecememektedir.

Ggsiizliik olarak yabancilagma fikri, bireyin kendi davraniginin veya amag-
ladig1 sonuglarin meydana gelisini belirleyemeyecegi beklentisi veya olasili-
&1 olarak algilanabilir (Seeman 1959: 784). Yani birey, i¢inde bulundugu ve
karmasik oldugunu diislindiigii sartlar dolayisiyla beklentileri hakkinda bir
imitsizlige dustiigii gibi, bunu yenmek i¢in de kendisinde yeteri derecede
giic bulamamaktadir.

“Yalnmziz” romaninin kisilerinden Meral, kendisini sorguya ¢eken agabeyi
Ferhat’a verdigi cevapla, onun tasvip etmedigi kisilerle goriismesinin ve
onun kadar toplumun da reddettigi davranislar1 sergilemesinin altinda ya-
tan nedenin toplum ve ailesi tarafindan oniine konulan kurallar oldugunu
belirtmektedir. Bu kurallar karsisinda i¢ine diistligli durumu ise “bogulmak”
ifadesiyle Ferhat’in Oniline koymaktadir. Boguldugunu sodyledikten sonra
Ferhat’1t daha da sinirlendirmistir: “Bu evde boguluyormus. Ciinkii bu ev
onun namuslu olmasini istiyor. Onu bogan bu ev degil, bu.. bu.. cemiyet, bu
memleket.” (Safa 2022: 329) Burada Meral’in tavrinin asil olarak cemiyete
yerlesmis olan kurallara ve davranis kaliplarina karsi oldugu belirtilmektedir.
Meral, her hatasinda 6niine bu kurallar sunuldukga, hatalara dogru kendini
daha ¢ok yonlendirmekte, bir yanlis baska bir yanlis1 dogurmaktadir. Ancak
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buradaki yanlis da Meral’e gore degil, onun ¢evresindeki insanlara ve cemi-
yete gore belirlenmistir. Meral’in kendisini boguyormus gibi hissetmesinin
nedeni de burada yatmaktadir. Meral, onun 6niine sunulmus olan kaliplari
yikmak istemekte ancak bunu yapamayinca giicliniin tiikendigini hissetmek-
tedir. Sonrasinda da bu durumunu “bogulmak” kelimesiyle ifade etmektedir.

Bu durum Meral’in aile bireyleriyle ve onunla arasinda goniil iliskisi olan
Samim’le, bir uyum sorunu ve ¢atigma yasamasina da neden olmaktadir. Ca-
tisma, basli basia bir uyumsuzluk kaynagi olarak nitelenmektedir. Bireyin
psikolojik ve fizyolojik dengelerini bozacak bir gerilim yaratmaktadir. Ca-
tisan isteklerden biri lehine karar verildiginde de doyurulmayan istegin yol
acacag1 baskilar, birey i¢in bir psikolojik hatta psikopatolojik huzursuzluk
kaynagina doniisebilecektir (Tolan vd. 1985: 112). Meral de yaptiklarini ve
goriistiigii kisileri onaylamayan yakinlari1 ve onlarin da igerisinde bulunduk-
lar1 toplumsal normlarla arasinda yasadigi uyum sorunu dolayisiyla psikolo-
jik sorunlar yasamakta, bu durumunu “bogulmak” kelimesiyle ifade etmek-
tedir. Romanin sonundaki 6liimii, her ne kadar kaza gibi goriinse de, aslinda
bu yasadiklar1 sonucundaki bir pes edigin yansimasi olarak belirtilebilir.

Agabeyiyle yasadigi tartisma sonrasinda yasadigi evi, esyalari ve kendini
sorgulayan Meral, varligint onlara baglayan bir sey oldugunu sezmesine
ragmen, onlar arasinda kalmaya devam etmek i¢in yiireginde gii¢ bulama-
maktadir. Artik kacip onu bogan her seyden kurtulmay1 kesin olarak aklina
koydugu anda aklindan sunlar gegmektedir:

“Hakaret ediyor, bu evin havasii teneffiis edilmez bir hale getiriyor, beni
kendi kendimden biisbiitiin igrendiriyor. Oliimii arzu ettiriyor bana. Irade
filan higbir sey kalmiyor bende. Ustiime yiiriimese dyle, belki daha baska
tirlii olurum. Simdi sakinim iste. Bagka tiirlii goriiyorum her seyi. Bu evden
kopmak bana kendimden ayrilmak gibi geliyor. Ciinkii ben bir anin i¢inde
biitiin varligimla var degilim. En bilyiik par¢alarim gegen zamanin iginde.”
(Safa 2022: 335)

Meral, kagmak tizere oldugu anlarda son kez evine, esyalarina baktiginda,
onlarla birlikte ge¢misini de orada birakacak olmanin hiizniinli duymaktadir.
Ancak orada kalmaya ve hayatini bu evde, bu sehirde, bu iilkede siirdiirmeye
daha fazla gii¢ bulamamaktadir.

Artik sona yaklasan ve kagmaya tesebbiis edecek olan Meral’in girdigi buna-
lim hali onu 6liim diisiincesine dogru da itmektedir: “Kendinde biri ¢cok agir,
altinda bir filin ezilebilecegi kadar agir, 6teki de onu tasiyamayacak kadar
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hafif iki hal vardi. Tagiyamayacakti, tagtyamiyor. Ah, simdi dlebilse birden-
bire. Yokluk hissi ne kadar tatli geliyor ona. Bayilir gibi 6lmek, fakat 6l-
mek.” (Safa 2022: 367) Once ¢evresindeki insanlara, sonrasinda da kendine
yabancilagan Meral’e, onun bu duruma diismesine neden olan diinyada, daha
fazla nefes almak anlamsiz gelmektedir. Bu karmasa igerisinde tek gare ve
kurtulus olarak 6liimii géren Meral, bir intihar psikozu icerisine girmektedir.

Romanin sonunda, aklindakileri gergeklestirmek i¢in harekete gegemeyen
Meral, artik yasamak i¢in kendinde giic bulamamaktadir. Yazar, roman bo-
yunca maddeci anlayisi elestirmekte, maneviyati 6n plana ¢ikarmaya calig-
maktadir. Eserde; maneviyatt olmayan insanin sonu yikimdir tezi islenmek-
tedir (Yiirek 2021: 124). Bu yikima en basta Meral ugramaktadir ki o 6nce
intihar etmeyi diisiinmiis, ancak bu esnada bilingsizce ya da bilingli bir sekil-
de sebep oldugu kaza sonucu yanarak dlmiistiir.

Bu sebeple romanda; psikolojik travma sonucu insanlarin karar mekaniz-
masinda ortaya ¢ikan intihar olgusu da iglenmektedir. Kehanetlerin 6nemli
oldugu bir eserdir. Yanarak 6len roman kisisi, romandaki en 6nemli doniim
noktasidir. Meral’in, yanlis kararlar1 nedeniyle siiriikklendigi ahlak dis1 hayat,
onu intihar etmeye itse de aslen yanarak oliir. Ardinda kalanlar ise travmatik
yasla melankolinin kiskacinda siirtiklenir (Dogan 2021: 285). Meral’in yan-
mis bedeniyle karsilagan Ferhat, onun feci 6liimiiniin haberini aldiktan sonra
aniden hayatini1 kaybeden annesi Necile, hem Meral’in hem de bir zamanlar
asik oldugu Necile’nin Sliimiiyle sarsilan ve yikima ugrayan Samim bu se-
kilde travmatik sona ugrayan karakterlerdendir.

Yasamak i¢in kendisinde gii¢ bulamayan Meral artik isyan noktasina gel-
mistir: “Biitlin bir cemiyetin agirhigi. Affetmiyor insanlar. Sokak kizlarini
affedebilirler. Fakat beni affetmiyorlar. Okutmuslar beni. Zekama giiven-
misler. Onlar affetseler bile ben isyan ediyorum kendime. Ben tahammiil
etmiyorum. Ben kendimi cezalandirmakta herkesten daha adil ve kuvvetli
olmak istiyorum.” (Safa 2022: 368) Meral, insanlarin, 6ncelikle en yakinin-
daki kisilerin, yaptiklar yliziinden onu yargilayip cezalandiracak olduklarini
diistindiik¢e iyice huzursuzluk yasamaktadir. Yapmak istediklerini gercek-
lestirmesinin Oniindeki cemiyeti ve cemiyetin kurallarini agmak icin giicii-
niin tiikkendiginin farkina vardikca, isyan noktasina gelmekte, 6lmeyi de bu
isyanin gercege doniisecek sekli olarak gormektedir.

Bu esnada Meral, zihnine her yonden hiicum eden diisiincelerin de etkisiyle,
tek hamlede kapiy1 acip gitmek icin de giicliniin tiilkendigini hissetmekte-
dir: “Iste yine boguluyorum simdi. Biitiin agirhgim yine iistiime ¢oktii ve
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beni eziyor. igimde bir hamle doguyor fakat. Kapiy1 agip ¢tkamadim, ikinci-
min hiirriyetine kavusamadim, fakat simdi su pencereyi acabilirim, kendimi
ticlincii kattan asag1 atip birincimin hiirriyetine kavusabilirim.” (Safa 2022:
371) Meral kagmak i¢in giiciiniin olmadiginin farkindadir. Pencereden atla-
diginda ise 6lmek gibi bir ihtimal onu beklemektedir ve belki bu da kacip
gitmenin yanindaki bagka bir kurtulus yoludur: “Bazen insan yok oldugu
zaman mi var olur? Ondan evvel, bir kdgidin iistiine iki satir: ‘Intihar ediyo-
rum. Kendi kendimden nefretimin sardig1 bir diinyada yalnizim.” Baska hic-
bir sey istemez.” (Safa 2022: 372) Diinyada yapayalniz oldugunu diisiinen,
ayrica iki ben’i arasinda sikisan Meral igin 6liim, kurtulusun tek yolu gibi
durmaktadir. O, diinyaya ve diinyanin yarattigi acimasiz oldugunu diisiin-
digi kaidelere kars1 yasadig giicsiizliigii, bu sekilde bir tepkiyle basindan
savusturmaya c¢aligmay1 diistinmektedir.

Ardindan birakacagi mektubu ithaf ettigi kisiler ise onun bu hale diigmesinde
ve cesaretsizliginde paymin oldugunu diislindiigii kisiler ve kurallar olarak
ifade edilebilir: “Buyurunuz Ferhat Bey, Samim Bey, cemiyet bey, ahlak bey,
namus bey” (Safa 2022: 373). Meral, bu saydiklar1 karsisinda yasama istegi-
nin, umutlarinin tiikkendigini hissetmektedir. Topluma ve kendisine kars1 ya-
bancilagan Meral, hayalindekileri gergeklestirmek, kagmak, isyan etmek ve
hatta hayatina kaldig1 yerden devam etmek icin kendinde gii¢ bulamamakta,
artik nefes almay1 bile anlamsiz bulmaktadir.

2.2. Anlamsizlik (Meaninglessness)

Anlamsizlik, yabancilagma siirecine girmis olan bireyin varligini, ¢evresini,
diinyay1 zihninde bir yere oturtamamasi, bunlara kendisi i¢in bir deger ifade
edecek anlamlar yiikleyememesi durumudur. Bu haldeki kisinin, i¢inde bu-
lundugu ruh halinin en belirgin yoni ise umutsuzluk ve yalnizliktir.

Yabancilasmanin bu boyutu bireyin, i¢inde bulundugu olaylar1 anlama duy-
gusunu ifade etmektedir. Birey, neye inanmasi gerektiginden emin olmadi-
ginda, onun karar vermesinde minimum netlik saglanmadiginda, anlamsizlik
baglaminda bir yabancilasmadan bahsedilebilmektedir (Seeman 1959: 786).
Bu durum; “bireyin neye, hangi dogrulara inanacagini ve baglanacagini bile-
memesi halidir. Ozellikle bireysel karar verme siirecinde, bireyin kendi dog-
rularindan hicbirinin genel toplumsal dogrularla ¢akismamasi, bu duygunun
en yiiksek bir diizeyde olustugunu gosterir.” (Tolan 1980: 127) Boyle bir
durum icerisinde olan insan i¢in ¢evresindeki kisiler ve onlarin davranislari,
hatta kendi varlig1 bile anlamsiz gelebilmekte, onu derin bir yalnizliga sii-
riiklemektedir.
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“Yalniziz” romaninda da Meral’in, i¢ine diistiigii kotii durumlar ve bu du-
rumlarin, ¢evresindekiler tarafindan tasvip edilmemesi ve ozellikle de aga-
beyi Ferhat tarafindan gordiigii tehdit dolayisiyla kendisini degersiz, 6z
varligii anlamsiz hissettigi goriillmektedir. Meral, tek basmayken kendini
faydasiz ve bos hissetmekte, ancak Samim’in varliginin ve desteginin ona
gii¢ verecegini diigiinmektedir:

“Kendimden igreniyorum. Nigin boyleyim? Bdyle olmamak
elimde mi? Samim... Samim... Gelmeyecek. Bir daha bulus-
mak istemez benimle. Istemez mi? Benim nem o? Nigin vardi
hayatimda o? Simdi bir dag gbziimiin 6niine geliyor. Samim...
simdi ¢ok iyi hisseder gibi oluyorum. O benim yiikselisim. Ben
onda, onunla biliylidiigiimii ve temizlendigimi hissediyorum.
Onsuz bana bir hiclik geliyor. Onsuz bir sifirirm ben.” (Safa
2022:262-263)

Tek baginayken, kendini hayatta yapayalniz hisseden Meral, diinyadaki varli-
gin1 bir higlik ya da sifir gibi anlamsiz ve bos olarak nitelendirmektedir. Ken-
di varligiyla anlamsizlik gibi bir duyguya kapilip, bunu ancak baska birinin
varligiyla, Samim’le fark edilebilir sekilde diisiinebilmektedir. Yani Meral’e
gbre onun ben’i tek bagina bir degere sahip olmamakta, ancak bir bagkasinin,
giivendigi biri olan Samim’in varligiyla deger ifade edebilmektedir.

2.3. Kuralsizhik (Normlessness)

Birey, toplum igerisinde yasadigi ve buradaki kisilerle iletisim halinde ol-
dugu i¢in, s6z konusu durum birtakim kurallarin varligii zorunlu kilmstir.
Bu kurallar, bireylerin s6z ve davraniglarini ortaya koyma sekillerinde etkili
olmakta, onlar i¢in bir sinirlandirma islevi gormektedir. Ancak kisiler bazen
topluma ve onun kurallarina kars1 tavir alip, isyanlarini farkl sekillerde or-
taya koyabilmektedirler.

Yabancilagmanin, Seeman tarafindan “kuralsizlik” seklinde ifade edilen bi-
¢imi; belirli hedeflere ulagsmak i¢in sosyal olarak onaylanmayan davranis-
larin gerekli olduguna dair yiiksek bir beklentinin oldugu bir durum olarak
tanimlanabilir (1959: 788). Bu durumdaki birey, toplum igerisine yerlesmis
kurallar1 ve davranis kaliplarini ¢igneyerek, ayrica yine toplum tarafindan
onaylanmayan davranislart sergileyerek amacina ulasabilecegi inancini ta-
simaktadir.

“Yalniziz” romaninin kahramani1 Meral, Paris’e gitme ve orada 6zgiirce yasa-
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ma hayalinin bir anahtarina bu sekilde bazi kurallari ¢igneyerek ulasacagina
inanmaktadir. Cignedigi kurallardan biri de namus ve ahlaka dair olanlardir.
Onun, diistincelerini ve iradesini kontrol etmeye c¢alisan Feriha bunda etkili
olmustur ki zaten o da ayni yoldan kendine dejenere bir hayat kurmus bir
kadindir. Paris’te istedigi gibi bir hayat yagamak icin bedenini kullanmaya
tereddiit etmedigi gibi, Meral’e de bu yaptigini normallestirerek yansitmistir.

Meral, Paris’e gitme hayalleri igin goriistiigii Feriha yliziinden, bir garsoni-
yerde yasadigi birliktelik sonrasinda eve doniis yolunda ve eve girdigi ilk
anlarda kendine kars1 duydugu igrenmeyi bir “kirlenme” olarak nitelemistir:
“Her tiirlii emniyet tedbirlerine ragmen korkusu insanin i¢ine ¢dken o gizli-
lik! Dort duvar arasinda herkesin beni seyrettigi vehminden bir tiirlii kurtu-
lamryorum. llaki 15181 da yakacak. Biitiin erkekler bdyle midir? Kendimden
igreniyorum. Viicudumun her tarafi yapis yapis gibi. Hele o... Ayy... Fena
oluyorum. Birisi beni 6ldiirse diinya diizelir gibi geliyor bana.” (Safa 2022:
280) Meral, yasadig1 ve simdi kendisine igren¢ gelen birliktelik sonrasinda
kendini kirlenmig hissetmektedir. Ancak burada dikkat ¢eken durum; “kirle-
tilmislik” degil “kirlenmislik” duygusunun 6ne ¢ikmasidir. Bu da Meral’in,
icine diistigli durumun kendi tercihleri sebebiyle oldugunun farkina varma-
sidandir.

Meral, Feriha’nin da 6n ayak olmasiyla Nuri ile birlikte olmus, bunun son-
rasinda kirlendigini hissederek toplumun degerlerini, nihayetinde de kendi
varligini sorgulamistir: “Demek yasiyor bu ahlak degerleri. Canli canli. Ve
ben onlar1 teptim bugiin. Evvelce de ¢ignedim. Demek ben kotiiyiim. Hig
kimse bunu bilmese Nuri biliyor ya. Daha fenasi, ben biliyorum.” (Safa
2022: 285) Meral hayalleri ugruna ailesinin, Samim’in ve toplumun ahlak
degerlerini ¢ignemistir. Onu kendisinden asil igrendiren de i¢ine diistiigii du-
rumun kokusmuslugunun farkinda olmasidir:

“Ve igreniyorum benden su dakikada. Ve Samim degil yalniz. Ondan daha
mithim bir varlik igreniyor benden. Bu varlik, tuhaf, viicudu yok onun. Fa-
kat hissediyorum ki vardir o. Samim’den, Nuri’den, Cezmi’den, Talat’tan,
Sakir’den, babamdan, Ferhat’tan, annemden, benden fazla var. Her yerde
var 0. Allah mi? Degil. Ona yakm bir sey. Dur, dur. ismini bulacagim gibi
geliyor. Var bir ismi onun. Fa... fazilet. Fazilet derler degil mi? Yahut iyilik,
iyl olmak. O igreniyor benden.” (Safa 2022: 285)

Onun Paris’te yasamak ve daha 6zgiir bir hayat ugruna goziinii kirpmadan
cignedigi degerler fazilet ve iyiliktir. Isin asil dikkat ceken tarafi, kotii bir
seyler yaptiginin ve bu degerleri ¢ignediginin farkinda olmasi, gegici de olsa
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bu yaptiginin igrencgligini algilamasidir. Fakat ¢ok degil, kisa bir zaman son-
ra bunlar1 normallestirecek, tekrardan hayallerinin ve onu bu hayallere ulas-
tiracagini sdyleyen Feriha’nin pesinden gidecektir.

Onun yasadigi kirlenmislik duygusu, kisa bir siire sonra kaybolacaktir. Cilin-
kii Paris hayallerinin bu sekilde ve ona kirlendigini diisiindiiren yollarla an-
cak gerceklesecegi fikrini tagimaktadir. Feriha, Meral’e hayallerine kavus-
mak i¢in bu sekilde erkeklerle gayri mesru birliktelikler, hatta metres hayati
yasayabileceginin mubah olacagi fikrini dayatmistir. Meral de hayallerinin
ve hakikatlerin kars1 karsiya gelmesinden duydugu rahatsizligi kendine $0y-
le itiraf etmektedir: “Aradabir o kirlilik ve yapiskanlik hissi kuvvetle basti-
riyor ve kayboluyor. Sonra birtakim serseri ve belirsiz imajlar. Samim, Sel-
min, kalabaliklar, Feriha, Paris mevzularina bagli imisler gibi, birbirleriyle
alakali fakat sekilsiz bir seyler...” (Safa 2022: 282) Meral’in Samim, Selmin
ve kalabalik kelimesiyle ifade ettigi toplum, hatta onu bu yola siiriikleyen
Feriha bile ona birer “yabanc1” gibi gelmektedir zaman zaman. Bu yabanci-
lasmay1 da onlari her birini “sekilsiz bir seyler” olarak ifade edisiyle ortaya
koymaktadir.

Bu anlarin sonrasinda agabeyi Ferhat’in onu Samim’le ilgili sorguya ¢ektigi
anda bile aslinda basina gelenlerden akillanmadigini, ona verdigi su cevapla
g0z Oniine sermektedir: ““ben sana senin aklinin alacagi gibi bir sey sorayim:
Fazla mal goz ¢ikarir mi1?’ ” (Safa 2022: 293) Ona gore; ayni anda birden
fazla kisiyle goniil iliskisi kurmak, hatta biriyle bdyle bir iliski igerisindey-
ken baskalarinin 6niine her seyini, namusunu bile feda etmekte yadirganacak
hicbir sey yoktur. Yani Nuri ile bir garsoniyerde birlikte olduktan sonra yasa-
dig1 vicdan azabi hi¢ de uzun slirmemistir.

Meral, gayrimesru olana kolaylikla kapilabildigi gibi, mesru olani da ya-
dirgamaktadir. Onun i¢in evlilik, ancak basit kizlarin, hayatin1 bu sekilde
kurtarmak isteyenlerin kalkisacag: bir deliliktir: “fakat ben giindelik¢i kiz
degilim ki evlenmek i¢in evleneyim. Coluk ¢ocugu da sevmem, bilirsin. Hir-
¢in bir kedi benim igin daha enteresandir. Simdi, kuzum, bana ahlak dersi
verme. Niifus davasi i¢in filan da nutuk cekme. Sen de dyle degil misin?
Nigin evlenmiyorsun? Ben kendimi kaybedersem evlenirim.” (Safa 2022:
293) Meral i¢in evlenmek, hele bir de ¢ocuk sahibi olmak onun mantigina
ters diismektedir. Zaten bdyle bir karar1 da ancak kendini kaybederse, yani
aklim yitirirse alabilecegini diigiinmektedir.

Yabancilasmanin “kuralsizlik” boyutu eserde en ¢cok Meral karakteri etra-
finda yansitilmistir. Meral, hayalini kurdugu Paris hayatina, kimsenin onun
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davraniglarimi sinirlandirmadigi, ona hitkmetmeye calismadigi bir hiirriyet
ortamina, kendince birtakim kurallar1 ¢igneyerek ulasacagini diigtinmiistiir.
Bu yaptiklarindan dolay1 ara sira vicdan azabi ¢ekip kendini sorguladigi za-
manlar olmasina ragmen bu durum fazla siirmemis, Meral’in kuralsizligi
kendi kurali olarak normallestirdigi gorilmiistiir.

2.4. Soyutlanma / Topluma Yabancilasma (Isolation)

Soyutlanma anlaminda yabancilasmis olanlar, entelektiieller gibi belirli bir
toplumda tipik olarak yiiksek deger verilen hedeflere veya inanclara diisiik
6diil degeri verenlerdir (Seeman, 1959: 788-789). Yabancilagsmanin bu sek-
linde toplum tarafindan yiiksek deger verilen amaglar ve inanglarin birey i¢in
bir anlam ifade etmedigi goriilecektir (Tekin 2012: 33). Birey yavas yavas,
icinde yasadig1 toplumun degerlerinden, genel kabullerinden uzaklastig1 gibi
onlar1 anlamsiz, degersiz ve gereksiz gébrmeye baglayacaktir.

Yabancilasmis kisi; olagan bir yasam siirdiirmekte ve 6zellikle kurallara uy-
makta yetersiz bir kisidir. O artik bir yabancidir, ¢evresiyle iligkileri kopuktur,
tutumu ve dili anlasilir olmaktan uzaktir, davraniglari tiimiiyle diizensizdir,
toplum igin tehlike dahi olusturabilir. Yabancilasma uyumsuzlukla ve zihnin
yetkin olmayisiyla ilgilidir (Timugin 2004: 498). Yabancilagmanin bir boyu-
tu da topluma ve toplumun degerlerine karsi bireyin birtakim uyumsuz ve
bazen de aykir1 davranislar sergilemesidir. “Yalniziz” romaninda bu durum
Meral’in, ahlaki bakimdan ¢okiintii igerisinde olan ve bunu normallestiren
arkadasi Feriha’nin yonlendirmelerine kapilip, Paris’te yasama ve bu sekil-
de sozde ozgiirliige kavusma hayalleriyle goriilmektedir. Meral bu hayalleri
ugruna Feriha’nin tiirlii ahlaksizliklarla dolu yasam sekline ayak uydurmak-
tadir. Onun s6z konusu durumu Samim tarafindan su sekilde ifade edilmek-
tedir: “Hangi ihtiyag, hangi zaruret, hangi zaptedilmez arzu, hangi his ve
kader birligi seni bu son basamaya itti? Daha asag1 bir kademe yoktur. Tiirk
ve insan cemiyeti, karsina alip konustugun bir mahluku bir fahise oldugu i¢in
reddetmiyor. Fuhsun iktisadi mazeretleri var. Bu mahluk onlardan mahrum.”
(Safa 2022: 229) Feriha’ya bunlari séylemeyi diisiinen Samim aslinda onun
sahsinda; yozlagan, ahlaksizlasan ve bu durumu tamamen kendi arzularinin
kélesi oldugu icin yapan kisilere ithafen bu yargida bulunmaktadir. Ozellikle
toplumun ahlaki degerleriyle yabancilasan bu tiirlii bireyler, Meral gibi toy
ve tecriibesiz, hayallerinin esiri olan fertleri de yoldan ¢ikarmaktadirlar.
Feriha’nin bu, yoldan ¢ikarici karakterinin etkisinde oldugunu diislindiigii
Meral’e kars1 da sdyleyecek bir ¢ift lafi vardir Samim’in: “Nig¢in, Meral, an-
lamiyorum, bu silligin sefil yasama telakkisinde biraz kendini bulmuyorsan,
onun bu hareketine imrenmiyorsan, hangi his canim, tapindigimiz kiymetle-
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re bagl alakalarimizi tepen hangi cinsten bir temayiil seni biitlin cemiyetin
lanetine ugrayan bu rezile kosturmustur? Millet, insan, gurur, vicdan, aile,
baba saygisi ve bana olan bagliligin birdenbire nasil yok olmustur?” (Safa
2022: 230) Samim, daha Meral’le yiiz ylize gelmeden onun, igine diistiigii
cokiintiiniin farkina varmasini saglayacagini diisiindiigii tespitlerini zihninde
tasarlamaktadir. Meral, zaten diismiis bir kadin olan Feriha’nin onu siiriik-
ledigi girdaba dogru ilerlemekte, daha da kétiisii bu durumun vahametinin
farkina varamamaktadir. i¢inde yasadig1 toplumu, gururunu, vicdanin, aile-
sini, sevdiklerini, onu sevenleri ezip gecmekte; kendisini var eden degerler
biitiiniiyle ¢elisen ve ¢atisan haller sergilemektedir. Bunun farkinda olan Sa-
mim de bosa bir ¢irpinigla Meral’in goziinii agmayi, onu i¢ine girdigi ¢ikmaz
yoldan dondiirmeyi amaglamaktadir.

Meral’in artik her seyi goze alip kagmaya tesebbiis ettigi giin, bu eylemi
oncesinde aklindan gecirdigi diisiinceler, anlatici tarafindan su sekilde ifade
edilmistir: “Fakat Samim’in goziiyle cemiyet var. Er ge¢ o ¢ikar insanin kar-
sisina. Mahkemelerinden ziyade onun nefreti korkung. Ve 6fkesi. Gizli, dil-
siz, hicbir sekle bagli olmayan 6fkesi. Ne yapar? Miithis bir tatouage. Dam-
galar insan1. Kotii kadm. Bitti.” (Safa 2022: 363) Meral, kagis1 sonrasinda
zaten hasta olan babasinin buna dayanamayip 6lme ihtimalini de bir kenara
birakip, onun bu yaptigina dair cemiyet mahkemesinin, hakkinda verecegi
hiikiimleri aklindan gecirmektedir. Bu mahkeme onu kotii kadin olarak dam-
galayacaktir, ama bu diisiincelere ragmen Meral, ailesinden de 6te kendisini
damgalayacagini bildigi cemiyeti karsisina alip zihnindeki kagma planini
gerceklestirmeye hazirdir.

Romanin yabancilagmis bireyi Meral, bu sekilde toplumun, kendisi hakkinda
verecegi hiikiimleri, ailesinin diisecegi durumu karsisina alarak; nefsinin ar-
zularia uymus ve ardina bakmadan evinden, anilarindan kagmaya karar ver-
mistir. Ancak cemiyetten ve onun kurallarindan kagan Meral’in son asamada
kactig1 sey kendi ben’i olacak ve bu da onu aci1 son’a, dliime gotiirecektir.

2.5. Kendine Yabancilasma (Self- Estrangement)

“Kendine yabancilagsma” ifadesi, Seeman’in tasnifine gore yabancilasmanin
en ileri boyutunu olusturmaktadir. Bu kavram, son analizde, birinin ideal
olarak olabileceginden daha az bir sey olmasi anlamina gelmektedir (1959:
790). “Kendine yabancilagma psikolojik anlamda mutsuzluk ve hayattan
kopmaya varabilecek bir etkiye sahiptir. Bu etki kisiden baslayarak kisiler
arasi bir yolla topluma yansir.” (Cicek 2015: 144) Kendine yabancilagmis
bireylerin oldugu bir toplumda yavas yavas yalnizlik, iimitsizlik, baskaldir
ve isyan gibi haller bag gosterir. Kendine yabancilagma yoluna giren insanin
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belirli bir davranisi, onun gelecege yonelik beklentileri ile cakigsmamakta,
sonunda da kendi varligiyla yabancilagmaktadir (Tolan 1980: 128). S6z ko-
nusu kisi artik gelecege dair timitlerini kaybetmis, onun yagamdan beklenti-
leri kalmamistir. Bu belirsizlik ruhsal manada bir ¢okiise, sonra da yok olusa
dogru siiriiklenmesine neden olacaktir.

“Yalniziz” romaninda diger karakterlerin de zaman zaman yasadiklar yal-
nizlagmanin yam sira, bu durumun giderek topluma ve sonrasinda da ken-
dine yabancilasan bir ben’e doniismesi 6zellikle Meral’de belirgin sekilde
hissedilmektedir. Eserin konusu “fizyolojik ve sosyolojik iki bene sahip
oldugu halde bu iki beni arasinda denge kuramayan insanlarin igine dis-
tiikkleri huzursuzluk, mutsuzluk ve yalmizliktir.” (Biiyiikkavas Kuran 2018:
324) Meral de iki ben’i arasinda fark ettigi uyumsuzlugun neticesinde yavas
yavas yok olusa dogru ilerlemistir. “Meral, biri manevi digeri de maddi de-
gerlerden olusan iki beni arasinda denge kuramayan insanlarin, ¢catigma ve
buhran i¢ine diiseceklerini, sonucta mutsuzluga ve yok olusa siiriiklenecek-
lerini gosterme niyetiyle yaratilmis birinci dereceden bir roman kisisidir.”
(Biiytikkavas Kuran 2018: 334) O, i¢ ve dis ben’i arasinda bir tiirlii denge
kuramamig olmaktan kaynaklanan buhranlar gecirmekte, varligini sorgula-
makta, hatta romanin sonunda, hayatin kendisi i¢in anlamsiz hale geldigi-
ne dair diisiincelerini ortaya koymaktadir. Roman; “Geleneklere, toplumun
genel yasantisina ve gidisatina ayak uyduramadig: icin, baska bir deyisle
birinci beninin arzularma maglup oldugu i¢in feci bir akibete siiriikklenen bir
geng kizin dykiisti merkeze alinarak Tiirk insaninin yirminci asirda yasadigi
yalnizligini, ¢aresizligini ve ruh acilarii” (Karatas 2017: 742) oldukea ay-
rintili ruh ¢éziimlemeleri esliginde anlatmaktadir.

Eserin kendine yabancilagan karakteri Meral; onunla arasinda duygusal bir
iliski olan Samim’le konustuktan sonra kendine sorular sormakta, kim oldu-
gunu, varliginin neye yaradigini sorgulamaktadir: “Samimmmm... Benim
nem o? Benim sen nemsin ey dilber? Ey dilber, basim doniiyor... iki kadeh-
ten fazlasi fazla bana. Higbir sey diislinemiyorum. Ben bu muyum? Degilim.
Igimde bir siirii ‘ben’ler kaynastyor. Kendimi hangisine baglayacagima sasi-
riyorum... Samim’in ‘ikinci’ dediginden ¢ok fazla: Ikinci, iigiincii, besinci,
bes yiiziincli, o kadar kalabaligim.” (Safa 2022: 188) Samim’in ona yaptigi
uyarilar ve ikisinin, hayat hakkindaki sohbetleri; kendisine karigilmasindan,
yaptiklarina miidahale edilmesinden hoslanmayan Meral i¢in bunaltici ol-
maktadir. Meral, 6zglirliik alaninin bu sekilde daraldigini hissetmektedir. Ay-
rica Samim’in, Meral’e onun birinci ve ikinci ben’i arasinda sikistigini tel-
kin eden ifadeleri de Meral’in yasadig1 bosluk duygusunda etkili olmaktadir.
“Meral’in i¢ ¢atigmalari ve Samim’in onun ikinci benine yenilmemesi i¢in
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verdigi ¢abalar, eserde ¢ok fazla yer tutmaktadir.” (Savas 2019: 354) Meral
ikinci ben’inin yani arzularinin kusatmasi altinda olan bir karakter haline
gelmistir. Hi¢ kimsenin onu anlamadigini, ancak Samim’in de haddinden
fazla anladigimi diisiinmekte, bu durumun farkina vardik¢a da adeta nefesi-
nin tiikendigini hissetmektedir. Onun kendine yabancilagsmasinin ardindaki
neden; kendi 6zgiirliik alaninin daraldigini diisiinmesidir. Bu durum gevre-
sindekilerden, yakinlarindan bagimsiz ve onlara ragmen bir seyler yapma/
yapabilme diirtiislinii tetiklemektedir.

Peyami Safa, benligin, kendini var etme siirecinde kars1 karsiya oldugu duru-
mu s0yle drneklendirmektedir: “Nicin ben’imizi agmak ve bagkasinin beniy-
le kaynastirmak istiyoruz? Ciinkii insan toplumu (cemiyet), benler arasina
kurulmus bir koprii degil, her benin kendi kendisini baskasina dogru asmak
icin yaptig1t samimi hamlelerin karsilagsmasi ve kaynagmasidir.” (Safa 2018:
96) “Yalniziz” romanindaki Meral de ben’ini ortaya koyma ve varliginin
0ziinii inga etme yolunda hep yanlis hamleler yapmis, yanlis kisilerle ben-
lik agilimini yapacagin diistinmiistiir. Feriha ve onun etrafindaki, Meral’den
sadece faydalanmak isteyen kisiler buna 6rnek gosterilebilir. Samim’in ise
Meral i¢in bir sevgili olup olmadigini daha kendileri bile bilmemektedir.
Ikinci ben’inin esiri oldugunun farkinda olan ve Samim’in de kendisine sdy-
lediklerindeki haklilig1 géren Meral, sahsi 6zgiirliik alaninin daraldigini dii-
stinmektedir: “Beni kendi géziimle hudutlandiriyor, igcimde hiirriyet sahasi
daraliyor. Hiirriyet! ‘Ya ask, ya hiirriyet!” demek istiyor Samim. ikisi birden
olmaz. Ya gazi, ya sehit. Hakki var. Hem tuhaf: Hiirriyet icinde hiirriyetin
kiymeti yok. Bugiin Samim benden ayrilsa ve beni hiir biraksa, nefret ederim
hiirriyetimden.” (Safa 2022: 188) Meral, kendine gore hiirriyetin ne oldu-
gunu sorgulamaktadir. Burada hiirriyetin ne olduguna tam ve kesin olarak
cevap veremedigi gibi, Samim’le arasindaki duygunun ask mi1 bagka bir sey
mi oldugunun anlamini bulamadigi anlasilmaktadir: “Beni ona baglayan his-
se bir isim takamiyorum. Ask degil bu. Dostluk degil. Dostluk ve ahbaplik
gibi, zora gelince feda edilebilecek bir sey degil. Sevilmenin gururu var tabii
bu biraz da sevmektir. Aska yakin bir sempati mi? Galiba. Ciinkii ask olsa,
ona hiirriyetimi feda ederdim; kuvvetli ve sempati olmasa, onu hiirriyetime
feda ederdim. Ikisini de yapamiyorum.” (Safa 2022: 189) Meral, Samim’e
kars1 hissettiklerinin ne oldugunu anlayamadigi gibi, onun sdyledigi sekilde
olmak ya da olmamak hususunda da 6zgiirliigliniin ve yasam alaninin dara-
lacag1 endisesiyle kesin bir hamle yapamamaktadir. Bu durumda da stirekli
kendine sorular sormakta, kendisi i¢in askin, hayatin ve hiirriyetin anlamini
sorgulamaktadir. Ancak bu sorgulamalarin higbirinden, zihnindeki sorulara
tatmin edici bir cevap bularak ¢ikamamaktadir. Cevapsiz kalan sorular za-
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manla onun saglikli diisiinmesine ve dogru kararlar alabilmesine engel ola-
caktir. Ozgiirliigiiniin baskalar1 tarafindan sinirlandirildigim diisiindiikten
sonra kendi yapip ettikleriyle aslinda kendi kendinin hiirriyetini sinirlandir-
digiin farkina varamamaktadir. Ciinkii bagkalarindan bagimsiz, hatta onlara
ragmen kararlar almanin, kendisine zarar verse bile sahsi 6zgiirliilk oldugu
diisiincesiyle gozlerini karartmistir.

Samim’in ve kendi ailesinin onaylamadig bir arkadaslik yaptig1 Feriha, ken-
di arzu ve istekleri i¢cin onurunu, serefini, namusunu hige sayan bir karakter-
dir ve o, simdi Meral’in hayallerini siisleyen sehir olan Paris’e kagmasi i¢in
Meral’e yardim edecektir. Samim’in sdylediklerinden sonra kendini hayati
ve hiirriyeti hakkinda bunalti verici bir sorgulamada bulan Meral’in bu es-
nada aynadaki goriintiisii garip sekilde kendisine ¢irkin gelecektir: “Aynaya
arkasint dondii. ‘Demek ben bu kadar ¢irkin olabiliyorum,” diye diislindii.
Tekrar aynaya bakti. Bu, benim ‘ikinci’min yiizii. Ah, Samim ne kadar dogru
anliyor. Simdi goziimde o bir Allah kadar biiytiyor.” (Safa 2022: 190) Meral,
bir yanda Feriha ile Paris’e kagma diislincesi, bir yanda da Samim’in o bile
farkina varmadan hakli ¢ikan diisiinceleri ile yiizlesince irkilmekte, aynada-
ki goriintiisti kendine ¢irkin gelmektedir. Bu durum aslinda Meral’in, igine
diistiigii bunalimi, korkuyu ve tereddiidii géstermektedir.

Meral’in aslinda bilingaltinda da ayn1 duygularin ve sorgulama halinin var-
liginin sezildigi, onun sabah uyandiktan sonra aklindan gecirdigi su diisiin-
celerle belli olmaktadir: “Meral simdi giiniin ménasini artyordu. Samim’le
randevusu yok bugiin. Feriha’ya gidecek. Feriha. Tuhaf, simdi ¢ekmiyor.
Soguk bir his var i¢inde ona karsi. Paris’i diisiindii. Bruva-Modon... Hayir,
olmuyor, tutmuyor; istemiyor; higbirini.” (Safa 2022: 192) Sabah uyanan
Meral, adeta hafizasini yitirmis gibi ne yapacagi, kiminle bir araya gelecegi
hususunda higbir fikre sahip degildir. Onun birinci, yani asil ben’ine ses-
lenen Samim ve ikinci, yani arzulariin yon verdigi ben’ini ¢agiran Feriha
arasinda gidip gelmektedir. Ne yapacagini ve kime kulak verecegini kestire-
meyen Meral, kendine sorular sorup durmaktadir.

Zamanla etrafindaki herkese ve her seye karsi yabancilagan Meral’in bu du-
rumunun, onu yonlendirdigi diisiince kagistir. O, agabeyiyle yasadigi tartis-
ma sonrasinda ondan, etrafindakilerden, kendi i¢indeki vicdaninin sesinden
bile kagmak i¢in Paris’e, hatta bulundugu yer disindaki herhangi bir yere,
ardina bile bakmadan ka¢gmak istemektedir: “Anliyordu ki, bu evden ayril-
may1 da, burada kalmay1 da istemiyor. Sade, i¢inde bir baskalik ihtiyac1 var.
Artik Paris’e Paris i¢in degil, simdiki miithis sikintidan kurtulmak i¢in git-
mek istiyor. Paris’e, yahut da nereye olursa olsun.” (Safa 2022: 336) Meral,
icinde hi¢ adin1 koyamadig1 bir his duymaktadir ve aslinda ne hissettigini
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bile kestiremeden kagmak, onu bogdugunu diisiindiigii herkesten ve her sey-
den tamamen uzaklagmak istemektedir.

Meral’in kendine kars1 duydugu yabancilik hissi, kagmay1 kesin olarak kafa-
sina koydugu andan itibaren iyice artmistir. Kagis tesebbiisii 6ncesinde oda-
sinda oturup da kendi kendine diislindiigli anda sunlar1 ge¢irmistir zihninden:
“Sanki benligimin pozitifi ve negatifi arasindayim. Samim’in birinci ve ikin-
ci Meral’i. Simdi ikincim, kalbimin kenarinda biiyiiyen bir kanser uru gibi
agriyor. Onu acisiz kesip atmak kabil olsa, kalbimin, hayatimin da beraber
yok olmasina razi olacagim adeta. Cok sikiliyorum.” (Safa 2022: 365-366)
Samim’in de sOyledigi birinci ve ikinci ben’i arasinda sikisan Meral, bir bu-
nalim hali yasamaktadir. Bu durum onun; ailesiyle, Samim’le, Paris hayalle-
riyle, sonunda da kendi ben’leriyle ¢atisma yasamasina neden olmakta, onu
adeta ¢1ldirma noktasina getirmektedir.

Samim’e gore, varlasma hamlesinden ebedilik hamlesi ve nesesi dogmakta-
dir. Her ¢esidinden ask ve kahramanlik gibi, kendi fani ve gecici benliginin
iistline sicramak, kendi kendini agmak i¢in yapilan biitiin fedakarliklar var-
lagma hamlesinin devamidir. Yoklagma hamlesinden ise fanilik ve gecici-
lik duygusuyla birlikte onun biiylik sikintis1t dogmaktadir (Ayvazoglu 1999:
419). Romanin kahramani Meral de kendi varligini, yasadigi diinyaya tam
olarak ait hissetmemis; ailesiyle, ¢evresindekilerle, toplumla ve toplumun
kurallariyla, son asamada da kendi benligiyle uyusamamistir. Bu da onun,
Samim’in dedigi gibi varlagsma hamlesini ger¢eklestirememesine, yavas ya-
vas yokluga ve yok olusa siiriiklenmesine neden olmustur.

Meral, kagma diislincesinin hiisrana ugramasi sonrasinda son bir sigara yak-
mak isterken, kendisini yakarak 6lmiistiir. Bu gen¢ kadinin yanarak dlmesi
bir kaza gibi goriinse de bu durumun gergeklesmesi 6ncesinde intihar etmeyi
disiindtigli de bir gercektir ve belki de son bir sigara yakarken kullanacag:
cakmagi doldurdugu esnada dikkatsiz davranmasinin ardinda yatan nedenin
de bu oldugu diisiiniilebilir. Meral, kolaylikla yalan sdyleyebilen, hayalleri
icin her seyini feda etmeyi goze alabilen, isler istedigi gibi gitmeyince umut-
suzluga diisiip, kendini diinyada yapayalniz hisseden bir yaradilisa sahiptir.
Onun bu 6zellikleri intihara yatkin bir karaktere sahip oldugunu da goster-
mektedir.

Bireysel yatkinliklar tek basina intihar sebebi olmasa da, baska dis etken-
lerle bir araya gelince belki de daha etkili olmaktadirlar. Maddesel cevre
bazen nasil bir hastalig1 agiga cikarabiliyorsa, bazi kisilerin dogallikla sahip
olduklar1 genel ve timden belirtisiz intihar yatkinligini da harekete gegiriyor
olabilir (Durkheim 2021: 76). Hiirriyetinin olmadigini diisiinen, bu yiizden
siirsiz bir 6zgiirliige kavusmak i¢in kagmaya karar veren; ancak aile, top-
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lum kurallari, ¢evre gibi etkenler dolayisiyla bunu gerceklestiremeyen Meral
de heniiz tam anlamiyla insa edemedigi ben’inin yonlendirmesiyle intihara
meyletmistir. Oliim de onu, bu sekilde bunalimda oldugu, kendisini derin bir
cikmazda hissettigi anda yakalamistir.
Meral’in korkung 6lim haberini aldiktan sonra Samim, gittik¢e yalnizlagan
ve i¢ diinyasinda var olmaya mecbur birakilan bireyin durumunu su sekilde
ifade etmektedir:

“Bu, iste, yakict ve bogucu yalnizlik korkusu, bu miithis fobi,

ferdiyetler nizami ustiine kurulmaya dogru her giin biraz daha

fazla giden yeni nizamlarin Ben’ler arasindaki mesafeleri aca-

rak ruhlarin birbirlerine intikallerini ve kaynasmalarini miim-

kiin kilan polipsisik bir havadan onlart mahrum etmesidir. Yani,

bak, biiytlik kalabaliklarin ortasinda, insan denilen sosyal mah-

luk kendi.. kendi i¢ diinyasinin mahbusu halinde, sifasiz bir yal-

nizliga mahkim.” (Safa 2022: 392)

Samim, Meral’i korkung bir akibete siiriikleyen durumun aslinda onun yal-
nizlasip, kendi de dahil olmak iizere her seye karsi bir yabancilik duymasi
oldugunu diisiinmektedir. Ayrica Samim, bireyin sosyal ve psikolojik ben’i
arasindaki uyum probleminin de onu yalnizliga siiriikledigini ifade etmekte-
dir ki Meral’in basina gelende de bu durum s6z konusudur: “ ‘Sosyal ben’,
otekinin, yani biyolojik ben’in emri altindadir. Tamamiyla kendi kendisi,
yani sosyal olamadigi icin yalmizdir, kdleliginden igrenir. Meral’in nefre-
ti budur. Insani intihara veya haberi olmadan bir¢ok hastaliklara hazirlayan
giinah kompleksi boyle bir i¢ miicadelenin diigiimiidiir.” (Safa 2022: 394)
Samim, Meral’in sonunu hazirlayan etkenin, ben’leri arasindaki ¢atisma, igi-
ne diistiigl yalnizlik ve yasadig giinah kompleksi oldugunu diistinmektedir.
Meral, ayn1 zamanda da bu ben’lerinin birbirine uyum saglamasinin oniine
gecmis olan yalnmizhigimin etkisinde kalmistir. Onu bogan da aslinda ¢evre-
sindekiler tarafindan 6zgiirliik alaninin kisitlanmasi yani iradesinin kontrol
edilmek istenmesinden ziyade, yalnizlasmasi hem de kalabalik icerisindey-
ken bile yalniz hissetmesidir. Ailesi, arkadaslari, hatta onun aklin1 ¢elen Fe-
riha bile Meral’i anlamamaktadirlar.

SONUC

Edebiyata da konu olan yabancilagma, bireylerin toplum igerisindeki ve ken-
di i¢ diinyalarindaki uyum sorunundan kaynaklanan problemlerden biridir.
Yabancilagsma siirecine girmis olan bireyde huzursuzluk, bunalim, i¢e ka-
panis, iletisimsizlik, kacis gibi durumlar ortaya ¢ikmakta, bu siirecin ileri
boyutunda isyan ve intihar gibi yollar dahi denenmektedir. Yabancilagsmis
roman karakteri; cevresini oldugu kadar, kendi ben’ini de anlamlandirmakta
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giicliik cekmektedir.

Yabancilagma kavrami hakkinda ¢aligma yapan isimlerden Melvin Seeman;
bu kavrami bes boyut seklinde ortaya koymaktadir. Bunlar; gii¢siizliik, an-
lamsizlik, kuralsizlik, soyutlanma ve kendine yabancilagsmadir. S6z konusu
tasnif yabancilagmanin hem sosyolojik hem de psikolojik yonden ele alindi-
gin1 gostermektedir.

Peyami Safa’nin “Yalniziz” romaninin kahramanlarindan Meral, Seeman’in
bu tasnifine gore incelenebilecek Ozellikler gostermektedir. O, uyum sag-
layamadig1 ¢evresiyle ¢atigmakta, bulundugu ortamda adeta boguldugunu
hissetmekte, hayata kars1 umutsuz bir tavir igerisine girmekte, kendisini her
seye kars1 glicsiiz hissetmektedir. Soylenenlere oldugu kadar, basina buyruk-
lugu yiiziinden yasadiklarina da anlam verememektedir. Yasadig1 bu sorun-
larla birlikte, bulundugu ortamdan ve yasam alanindan kurtulmak ve istedi-
gi gibi, sozde Ozgiir bir hayata kavugmak i¢in toplumun kabul etmeyecegi
sekilde bazi kurallar1 yikmakta, ahlaki goriilmeyen durumlarin icerisinde
bulunmaktadir. Davranislar1 ve sozleri toplum tarafindan kabul gérmedigi
icin kendini onlardan soyutlamaktadir. Son asamada ise kendine yabancila-
san Meral artik, ¢evresiyle ve toplumla yasadigi catismayi, kendi ben’iyle/
ben’leriyle yasamakta, bu durum onu act sona, dliime gotiirmektedir.

“Yalniziz” romaninda yabancilasma Meral karakterinde, belirgin seklinde
kendini gostermektedir. Bu durumun bireyi iletisim sorunlarina, yalnizliga,
toplumdan ve kendinden uzaklasmaya, kagisa ve 6liim diislincesine ittigi go-
rilmektedir.
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Hedonic Consumption and Meta
Needs: a Investigation on Al-
Ghazali

Hasan Tutar!,
ABSTRACT

Like any productive activity, the phenomenon of consumption itself
is an individual and social action like other productive activities
in consumer societies. People express this action with different
conceptual definitions for different reasons. In hedonic consumption,
people attribute meanings to the act of purchasing and the product they
buy, and they see consumption as an important purpose of life. The
person may feel unhappy if the meaning and importance attributed to
a particular brand in these societies is not completed by owning it. The
pleasure of meeting him is, unfortunately, momentary; with hedonic
adaptation, the person has to chase other pleasures. The effort to convey
a message to the social environment through the symbolic meanings 135
of the goods and services consumed by the person is seen as worthless
by Ghazali, who prioritizes meeting the commodity needs. Ghazali’s
view of human psychology is transpersonal, and Ghazali does not
consider the physical aspect of man apart from his psychological and
biological aspects, spiritual or spiritual aspects. Ghazali sees man
as a being with the potential for continued development, especially
regarding his spiritual aspect. It sees humanization not as a biological
growth but as a psychological and spiritual deepening. Ghazali’s goal
of maturing man is to lead him to his spiritual depth and religious
orientation. Ghazali argues that not meeting the spiritual needs of
man will create a deep feeling of “emptiness,” “nothingness,” and
“spiritual hunger” in him. Ghazali, who argues that those who see
the products they consume as status symbols do not have individual
values, even that they are idiots of fame, aims to turn people towards
their spiritual or meta-needs. Ghazali, who prioritizes commodity
needs, sees hedonic consumption as a consumption frenzy stemming
from ordinary life or the folly of fame. For Ghazali, who prioritizes

prof. Dr.,Bolu Abant izzet Baysal Universitesi, Iletisim Fakiiltesi, Halkla Iliskiler Boliimii, Bolu/Tiirkiye
E-Posta: hasantutar@ibu.edu.tr // Affiliated Universty Istanbul Commerce University, htutar@ticaret.
edu.tr. ORCID: 0000-0001-8383-1464, DOI: 10.32704/erdem.2022.83.135

Makale Gonderim Tarihi: 20.01.2022 Kabul Tarihi: 09/06/2022 (Derleme Mk.)

ERDEM, Aralik 2022; Say1: 83; 135-152



136

Hasan TUTAR

meta-needs, hedonic consumption is not a simple shopping or an act of
meeting needs but a pathological condition that should be questioned.
Based on the assumption that a happy life is possible to the extent
of consumption, hedonic consumption is a simple pleasure appealing
only to the biological side of a person for someone who prioritizes
meta-needs. This research focuses on two themes. The first is hedonic
consumption; an act people do for desire, pleasure and imitation,
not because of their needs. The other is the meta needs, which, like
Ghazali, do not see the needs as endless and unlimited and consider it
necessary to meet the physical needs of the person at a minimum level
and turn to psychological needs. In this research, both the hedonic
consumption act was questioned at the conceptual level and aimed
to examine the concept of “meta-need,” which does not give more
meaning to human needs than it deserves. In this way, what should be
the main purpose and priority of the historical march of man through
Ghazali will be questioned.

Keywords: Consumption, hedonic consumption, needs, commodity
needs, Spiritual needs, Ghazali
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Hedonik Tiiketim ve Meta Ihtiyaclar: Gazali Uzerinden Bir
Sorugulama
oz
Herhangi bir iiretken faaliyet gibi, tiiketim olgusunun kendisi de
tiketim toplumlarinda diger tretici faaliyetler gibi bireysel ve
toplumsal bir eylemdir. Insanlar farkli nedenlerle bu eylemi farkli
kavramsal tanimlarla ifade etmektedirler. Hedonik tiiketimde insanlar
satin alma eylemine ve satin aldiklari {iriine anlamlar yiiklerler ve
titketimi yasamin 6nemli bir amact olarak goriirler. Bu toplumlarda
belirli bir markaya atfedilen anlam ve onem, ona sahip olmakla
tamamlanmaz ise kisi kendini mutsuz hissedebilir. Ona kavusmanin
verdigi haz ise ne yazik ki anliktir ve hemen hedonik adaptasyon ile
kisi bagka hazlarin pesinden kosmak durumunda kalir. Kisinin tiikettigi
mal ve hizmetlerin sembolik anlamlari tizerinden sosyal gevreye bir
mesaj iletme cabasi, meta ihtiyaglarin karsilanmasia oncelik veren
Gazali tarafindan degersiz goriiliir. Gazali’nin insan psikolojisine
bakis1 transpersoneldir ve Gazali, insanin fiziki yoniinii psikolojik
ve biyolojik ydnlerinden, manevi veya manevi yonlerinden ayri 137
diisinmez. Gazali insani, dzellikle manevi yoni bakimindan sonsuz
gelisme potansiyeline sahip bir varhik olarak goriir. Insanlasmayi
biyolojik bir biiyiime olarak degil, psikolojik ve ruhsal bir derinlesme
olarak goriir. Gazali’nin insanin olgunlastirilmasi hedefinde onun
manevi derinligine ve ilahi yonelisine sevketmek vardir. Gazali,
insanin manevi ihtiyaglarini karsilamamanin onda derin bir “bogluk™,
“higlik” ve “manevi ac¢lik” duygusu yaratacagini ileri siirmektedir.
Tiikettikleri riinleri statii sembolii olarak gorenlerin bireysel
degerlerinin olmadigi, hatta onlarin s6hret budalasi oldugunu ileri
stiren Gazali, insanin manevi veya meta-ihtiyaclarma yonelmesini
amagclar. Meta ihtiyaglarini 6n planda tutan Gazali, hedonik tiiketimi
siradan yasamdan kaynaklanan bir tiiketim ¢ilginhig1 veya sohret
budalalig1 olarak goriir. Meta-ihtiyaglart 6n planda tutan Gazali igin
hedonik tiiketim basit bir aligveris ya da ihtiyaglar karsilama eylemi
olarak degil, sorgulanmasi gereken patolojik bir durumdur. Tiiketim
Ol¢iistinde mutlu bir hayatin miimkiin oldugu varsayimina dayanan
hedonik tiiketim, meta-ihtiyaglar1 6n planda tutan biri i¢in insanin
sadece biyolojik tarafina hitap eden basit bir zevktir. Bu aragtirma iki
tema lzerine odaklanmaktadir. Birincisi, insanlarin ihtiyaglarindan
dolay1 degil, arzu, zevk ve taklit icin yaptiklart bir eylem olarak
hedonik tiiketimdir. Digeri, Gazali gibi ihtiyaclar1 sonsuz ve sinirsiz
gormeyen, kisinin fiziksel ihtiyaglarini minimum diizeyde karsilamay1
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ve psikolojik ihtiyaglara yonelmeyi gerekli géren meta ihtiyaglardir.
Bu arastirmada hem hedonik tiiketim eylemi kavramsal diizeyde
sorgulanmis hem de insan ihtiyaglarina hak ettiginden fazla anlam
yiiklemeyen “meta-ihtiya¢” kavraminin incelenmesi amacglanmigtir.
Bu sayede Gazali lizerinden insanin tarihsel ylirliyiisiinin temel
amacinin ve dnceliginin ne olmasi gerektigi sorgulanacaktir.

Anahtar Kelimeler: Tiiketim, hedonik tiiketim, ihtiyaglar, meta
ihtiyaglari, Manevi ihtiyaglar, Gazali
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Introduction

he concept of need has been handled differently in various disciplines

because it relates to human beings. Philosophy sees man as a being who
needs many things, unlike God, who does not need anything, and therefore
argues that living in society is not a choice but a necessity. On the other
hand, psychology evaluates the consumer action of a person in terms of the
meaning he attributes to it. On the other hand, religion wants to explain the
act of consumption through the concept of “opinion.” On the other hand,
ethics evaluates consumption within the framework of consumption ethics
and hedonistic consumption as unethical. In particular, economists who
adopt the neo-classical approach accept the needs as unlimited. However,
the needs of an average person are limited, and their desires are endless, the
needs are physiological, and the desires are psychological (Yaran 1992: 160).

According to their severity, needs are divided into essential (basic) and non-
essential (secondary) needs. Mandatory needs are physiological needs such
as air, food, and water for human survival. On the other hand, secondary
needs such as entertainment, travel, and listening to music are not vital to
meet but give pleasure to people as they are satisfied. What is necessary to
make life easier and more beautiful is not needs but desires. People have
many needs they want to satisfy, some of which are repetitive, i.e., periodic.
Another characteristic of needs is that their intensity decreases as they are
satisfied. Needs can also be classified psychologically as hedonic needs and
meta-needs. For hedonic consumption, life is a set of actions consisting
of consuming more products and owning more products. According to the
hedonic consumption approach, the way to make life happier is the act of
purchasing itself. The power that drives the buying action is the will to power
from owning more. Hedonic consumption “corresponds to purchases made
for the sensation derived from the experience of using the products (Roy and
Ng 2012: 85, Botti and McGill: 2011). Hedonic consumption experiences;
emerge as fun, emotional and spontaneous, thanks to their pleasurable and
instantly satisfying nature (Kivetz and Strahilovitz, 2000; Sela, Berger and
Liu, 2009).

The earliest thing people learn from birth is that when needs are satisfied,
they are the source of pleasure and satisfaction; when they are not satisfied,
they are the source of pain, sadness, and feelings of absence. Behind people’s
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attitudes and behaviors, there is an orientation towards satisfying various
needs. People must meet their basic and secondary needs to survive and lead
happy lives. The approach in which people tend only to pleasure and avoid
pain in their behavior is a “behavioral” approach. According to the meta-
needs approach, which has recently been on the agenda in new behaviorism
and behavioral sciences, there are needs and human cognition, beliefs, and
values behind behaviors. For those who see the act of consumption in the
context of commodity needs, people who have reached a position such
as truth, beauty, and self-control do not think of the act of consumption
independently of “commodity needs” (Maslow 2001: 299).

Conceptual Framework

The Hedonic Nature of Consumption and Meta-Needs

Economists divide needs into “basic” needs and “luxury needs.” Need is
seen as “all of the natural and social requirements for living. Others consider
the need the feeling of absence that the material and spiritual self feels and
tries to eliminate (Yenigeri 1980: 177). With a general definition, pleasure is
the feeling that gives a feeling of absence and pain when the need is satisfied.
Need is the feeling of lack that leads to the deterioration of the psychological
and physiological balance of the person (Luthans 1997: 141). Needs are
divided into two groups: primary needs, which include basic physiological
needs, and secondary or meta-needs, which include social and psychological
needs. Primary needs are those that are essential for human survival. When
it is not met, various diseases and even death can occur. Such needs include
food, drink, shelter, and sexuality, which are required by the physiological
structure of the human being. Secondary needs are required by people’s social
relations, social status, responsibilities, duties and roles. In this respect, it is
possible to characterize them as social needs. Secondary needs are the need
to love, belong, be liked, compete, and achieve. Needs can also be classified
in terms of their continuity. Needs that continue as long as people live are
constant.

Needs are divided into normal and essential needs in terms of necessity.
Necessary needs are called “necessity,” which is more severe than relative
need. In fact, “necessity” covers all needs and expresses complete neediness.
The need concept is used for “normal” needs that have not reached necessity.
While it is almost impossible for a person to get rid of this situation, someone
in need can get rid of it. As the need intensifies and man is under the pressure
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of the need, the need moves towards necessity. While the necessity of a
person who has not eaten a few meals a meal is a necessity, the situation of
someone on the verge of death from hunger is a necessity; that is, the need
has turned into a necessity. While the feeling of a hungry person for food
is needed, the lack of breathing of a person who is about to drown in the
sea is necessary. Need is a feeling of lack that enables humans to continue
their existence. All human behaviors and activities meet the need; In other
words, the basic motive behind the behavior is the need. More important
here, which constitutes the essence of this study, is the meanings people
attribute to the act of consumption revealed by the concept of need rather
than the meaning, characteristics, and types of need. The main purpose of
this research is to question the consumption act in question in the context of
hedonic consumption and meta-needs.

Hedonism, which has its roots in ancient Greece, asserts that “the supreme
good is a pleasure as the main purpose of life.” “pleasure” is “the feeling
of contentment arising from not getting something desired.” According to
hedonism, the feeling of “pleasure” gives meaning to life. Epicurus proposes
taking advantage of pleasures for people’s happiness and avoiding natural
and non-essential pleasures. Hedonic consumption considers enjoying the
pleasure dimension of consumption as a basic goal (Tynan and McKechnie
2009). For those who prioritize hedonic consumption, consumption provides
the transition from the pleasure obtained through the senses to the pleasure
obtained through emotions and dreams. Advocates of hedonism argue that
pleasure can be obtained through fantasies, not specific actions. One of these
fantasies is the act of hedonic consumption (Odabagi 2009: 43). According to
the hedonic consumption approach, the emotions and dreams of the consumer
are at the forefront, not the quality, price, or functionality of the product or
service. Hedonic consumers buy products not just for what they do but also
for what they mean and feel. Hedonic consumers are more passionate about
the excitement of buying a product rather than owning it.

Some studies show that people turn to hedonic consumption mainly because
of unrealistic evaluations such as experiencing adventure, relaxation,
establishing social relationships, and looking different from others. Research
results show that consumers buy not for rational but emotional reasons
(Arnold and Reynolds, 2003; Deli-Gray et al., 2010). It is not the need, price
and cost that drives the purchasing behavior of hedonic consumers but the
meaning and importance they attribute to the visual and message dimension
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of consumption. For this reason, hedonic consumers prioritize the sense
of image in the objects they buy. Apart from these, even the atmospheric
elements of shopping malls can guide those who want a hedonic experience
(Jack and Parsons 2010). Hedonic consumers can feel a different excitement
from touching the product and interacting directly with the salesperson. For
this reason, hedonic consumers visit the store directly rather than shopping
on the website (Sarkar 2011). Shopping centers are a kind of consumption
temple for them.

Besides hedonic behaviors limiting the purpose of human existence to a
simple act such as consumption, Frankl (1992:99) states that it is impossible
to understand the real purpose of human existence within the limits of his
existence. The purpose of human existence is actually “transcendence”
rather than self-actualization. Man is the only being able to transcend, and
self-actualization is only the first stage of self-transcendence. Only when
a person can transcend himself will the self’s search for meaning find an
answer. In addition, the purpose of God, who gives the person the ability
to transcend himself, will be realized in this way. Maslow’s truth, beauty,
transcendence, etc. Meeting the “commodity needs,” he uses to describe
his feelings can only be possible by exceeding himself. Maslow sees meta-
needs as basic, instinctive, and transcendent, like lower-level biological-
physiological needs. According to Maslow, transcendent aesthetic, spiritual
and philosophical need in human life is human nature’s real and essential
need, like any biological need (Maslow 2001:299). Maslow sees people with
such transcendent needs as people who have moved beyond the realm of the
transpersonal self. With the self reaching a full maturity level, all attitudes
and behaviors of a person are beautiful, and there is wisdom and virtue in
them.

He states that if meta-needs cannot be satisfied, it will lead to loss of value,
cause anxiety and alienation, and as a result, psychological-spiritual diseases,
which Maslow calls “meta pathology,” will emerge due to not being able to
meet meta-needs (Walsh and Vaughan 2001: 163). Finally, Maslow concludes
that a transcendent aesthetic, religious and philosophical aspect in human
life is a real and essential need of human nature, like any biological need
(Maslow 2001: 54). Maslow considers the transcendent, transpersonal, in
other words, the transcendent transcendence of the person beyond the known
limited self-area to the highest of all goals, even above self-actualization.
Maslow’s thoughts on this subject are as follows: The examination of the
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most spiritual dimensions of human nature and the latest possibilities of its
potential caused the weakening of the theories that have been emphasized for
years and the demolition of psychology theories that were deeply believed
and accepted for a long time and accepted as uncritical (Maslow 2001: 75).
With these thoughts, Maslow laid the foundations of humanistic psychology,
which he founded. Humanistic psychology represents a universe-centered
understanding of humanity beyond the physiological needs of humans and
“transpersonal” psychology that does not exclude God in the process of self-
realization.

Maslow divides self-actualized people into people who have not had a
transcendent experience but are in good physical and psychological health
and those who have had a transcendent/metaphysical experience. People
whom Mevlana calls perfect human beings and who have reached the last
stage of al-Ghazali’s religious orientation hierarchy are people who see their
needs at the level of meta-needs and who have reached the level of Maslow’s
transcendent and metaphysical experience. Although psychologists offer
much new descriptive information about human behavior, they do not discuss
how one can transcend oneself (Willox 2001: 12). Contemporary psychology,
which developed under the influence of positivism and Newtonian physics,
was not interested in what the ideal type of person or what was ideal for a
person was and could not develop a perspective on this since it was based
on “average” human behaviors that could be measured for itself (Capra
1992: 53). The purpose of psychology is to describe, predict and control
human behavior. The tradition of basing his theories on a quantitative and
physical basis has moved him away from dealing with man’s metaphysical/
transcendent aspect (Walters 1995: 179).

The Structure of Human Needs in The Thought of Al-Ghazali

Al-Ghazali’s (1058—1111) view of human psychology is a transpersonal or
“transpersonal” view, and he does not consider the physical side of man as
separate from the psychological side and the biological side from the spiritual
or spiritual side. The transpersonal or “supra-ego psychology” believes every
human being has a higher side than the one reflected in life from the known.
It regards man as a being with infinite development potential, especially
in his spiritual aspect. He sees humanization not as biological growth but
as psychological, spiritual, and deepening. In al-Ghazali, the transpersonal
approach transcends the sense of identity and self-concept. It expresses man’s
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spiritual depth and eternal spiritual exaltation (Ali 2010:97). Al-Ghazali
drew attention to the spiritual orientation of the human being and the needs
of the human spirit to prevent the emergence of a new type of patient that
psychotherapists encountered in the 1950s about a thousand years ago. Al-
Ghazali’s “holistic needs approach,” which does not ignore human beings’
spiritual and psychological needs, has been confirmed by the scientific level
we have reached today and the basic assumptions of our knowledge.

Al-Ghazali argued that not satisfying a person’s spiritual/spiritual needs
will create a deep feeling of “emptiness,” “nothingness,” and “spiritual
hunger” in him. Western psychologists, after the 1950s, especially among
the people living in America, al-Ghazali placed the spiritual needs, which
they defined as the “California Syndrome,” which shows passion, selfishness
and consumption passion, at the basis of the holistic need approach. He drew
attention to the fact that satisfying only the physiological and biological needs
will cause aimlessness, meaninglessness, loneliness, excessive selfishness,
consumerism and passion, which are the symptoms of California Syndrome,
and will result in a morbid psychological state.

People with California Syndrome are successful individuals considered normal
by contemporary societal standards. At first glance, they have a respectable
profession, a reasonable income, a good family life, status symbols, prestige
in society, and all the opportunities that are believed to bring happiness to
the relative. These people know they get “pleasure” by ordinary standards
but still, seek therapy because they think life is “empty” and unhappy. What
they are questioning is, are there no other pleasures apart from the biological
pleasures of human beings, is not more than money, career, property and
reputation necessary for a virtuous and profound life? In short, what is the
meaning of life? (Palmer 2006:9). Essentially, while explaining the needs, al-
Ghazali distinguishes between “pleasure” and “happiness” and states that by
meeting the physiological needs of a person, he will experience a feeling of
“pleasure” that is born prematurely and extinguishes prematurely. Al-Ghazali
showed how to overcome the abovementioned syndrome through long-term
happiness and satisfaction by meeting people’s spiritual and spiritual needs
instead of temporary pleasures.

In traditional psychotherapy, problems in the personality structure can be
identified and corrected, but the real problem, the “true meaning” of life,
is hardly addressed. These types, called “successful-unsatisfied,” developed
humanistic-humanistic and transpersonal-superpersonal psychology. These
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psychology schools saw an inherently existential and spiritual dimension
to humanity. In addition to achieving reasonable success in developing the
skills necessary for an ordinary life, one should not neglect the existential
and spiritual dimensions to be happy and psychologically healthy and in
feelings of well-being (Palmer 2006:10). The belief that just as the stomach
must be fed to get rid of the pain of hunger, the soul must be fed to get rid of
the feeling of spiritual deficiency has led to the development of transpersonal
psychology. Al-Ghazali’s holistic needs approach gains importance at this
point, drawing attention to human beings’ spiritual and spiritual aspects
without neglecting their biological and physiological aspects and emphasizing
that the satisfaction of the human spirit is at least as important as meeting
physiological needs.

About a thousand years later, al-Ghazali, Jung, Rogers, Maslow and Fromm
also drew attention to human beings’ spiritual, transcendent and transpersonal
dimensions, which worked in this direction. In this context, Gurdjieff, who
pioneered Eastern teachings by Westerners, developed the “Enneagram
Theory.” Enneagram Theory is a theory about self-knowledge, especially
the transcendent personality dimension (Palmer 2006:6). The Enneagram
theory emphasizes the importance of getting rid of the narrow patterns of
biology, embarking on the endless journey of human development, being a
transcendent and spiritual being, meeting transpersonal needs, and getting
rid of being a pile of cells.

Al-Ghazali divides human needs into two categories and explains to them
as follows: “Know that man has two kinds of needs; The first of these is to
protect the heart and provide its spiritual food in order not to cause depression,
the other is to protect its body from things that will lead to destruction and
provide its physical food. According to him, the body’s main function is to
meet the heart’s desires (al-Ghazali 2020:64). According to al-Ghazali, if
the worldly assets or possibilities are not used to follow their purpose, they
make people forget their purpose of existence and lead to destruction. Al-
Ghazali sees the main source of psychological problems in improper organs
or personal abilities. For example, the disease of the eye is the difficulty in
seeing. The disease of the heart is that it is difficult for him to do the deed
he was created to do. This deed is knowledge, wisdom, ingenuity, love of
God, worshiping God, enjoying the remembrance of God, and preferring the
satisfaction of these inclinations to other animal lusts (al-Ghazali 2002:43).
A person must live with his soul and body and transform his powers into
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action.

According to Mevlana, man’s physical and spiritual development should
be parallel. Human physiological needs and spiritual needs should be
considered together. The needs of human physiological existence show a
tendency from the concrete/physical to the abstract. Like al- Ghazali’s
spiritual ascension valleys, Rumi calls for changing physical and spiritual
“spiritual self-transformation” (Mevlana 1990: 1189). Spinoza revealed that
personal maturity is spiritual maturity by saying, “Taste is to move from
a low level to a higher maturity point, and the pain is to fall from a more
advanced maturity point to a lower position” (Bertrand 2018:50).

Al-Ghazali, who deals with the needs in two categories physiological and
spiritual (psychological) needs, details the physiological and spiritual needs
as follows (al-Ghazali: 2002).

Necessities for life. These are essential (necessary) needs for life or inevitable
and non-deferrable (essential) needs. Necessary needs for human life such
as eating, drinking and sleeping are included in this group. Needs have
priorities, but they prioritize “met” instead of “birth” needs. Although people
cannot meet their essential living needs, they continue to see the needs that
make life easier and more beautiful as a need. A person’s spirituality who
cannot meet his essential life needs is negatively affected. As Plato stated,
“the body is the house of the soul.” Every person is affected by the house
they live in.

Necessities that make life easier. Everyday needs that make people’s lives
easier and provide them with well-being and comfort are included in this
group. The desire for regular life, the desire to achieve a sufficient income
level, and the needs related to health and safety can be evaluated. Such needs
are not related to the comfort of one’s life, nor are they necessary for life.

Necessities that make life beautiful. Apart from the necessities necessary for
life and making life easier, they are complementary and life-enhancing needs
such as luxury. This includes not owning any house but the need to own a
luxurious house. Apart from these, every need considered a luxury in life is
evaluated within this scope. All kinds of consumer goods considered luxury
are necessities that make life beautiful. All kinds of fine arts such as art,
literature, music, travel, painting and all activities that will enable people to
enjoy life (taste) and be happy are evaluated in this category.

Spiritual needs. In al-Ghazali’s thought, while meeting the needs arising
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from man’s physiological or biological characteristics gives him “pleasure”
or “taste,” his heart also has spiritual needs, which can be met by obeying
the creator’s call to serve God. When a person meets these, he feels a sense
of happiness and satisfaction in his heart. To meet the needs of man’s heart,
he needs to experience peak experiences by turning to God in the form of
a “hierarchy of divine orientation.” A person’s satisfaction during peak
experiences and ecstasy shows that he has spiritual needs (Tutar 2012: 139).

At the last step of his hierarchy, al-Ghazali named the transcendental or
transpersonal needs of the human being, which Maslow described as meta
needs towards the end of his life, and named them “spiritual needs” (Walsh
and Vaughan 2001: 162). al-Ghazali draws attention to the negative mental
illnesses that arise from the self-turned-to-the-world, like the Islamic thinkers
who see the world and the afterlife together, in short, the universe conceptions
and perceptions as “two-worldly.” He sees the feeling of “appreciation,”
which Maslow sees as a stage in self-realization, as a “fame foolishness”
and argues that this is due to the lust of the soul (al-Ghazali 2002: 154).
Like Mevlana, al-Ghazali sees all the gains of the soul as temporary and vile
things (Mevlana 2600-3)

While Freud determined the basic faculties in man as id, ego and superego,
al-Ghazali determined the basic faculties in man; he categorizes them as the
animal, aggressive, demonic, and angelic aspects. While Freud shows man
as a being under the control of “libido” and “aggression” feelings, al-Ghazali
argues that man has the appropriate potential to be equipped with angelic
morality. According to him, human; It is equipped with a more noble and
divine purpose than an animal and aggressive beast (al-Ghazali 2017:22).
According to al-Ghazali, animal states also exist in humans, but the ability
to mature in humans does not exist in animals. Whatever characteristics are
given to animals and predators, they are also given to humans. People have
also been given more maturity, which is the reason. According to al-Ghazali,
everything was created for his maturity at the end of his ascension. With this
maturity, the man knows God and experiences peak experiences, and thanks
to his positioning himself according to the will of his creator, he gets rid
of inner troubles and lust (al-Ghazali 2017:22). The man needs two things:
to protect his heart from the causes of destruction and to provide his food
(worship); the other is to protect his body from the causes of destruction and
provide his food. The nourishment of the heart is to know God, love him, and
turn to him because the food of all things is what nature desires. Before that,
knowing and loving God was a human need. The restlessness of the heart
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is due to turning away from Allah and turning to other things (al-Ghazali
2017:56).

Discussion and Conclusion

Jung brought the first expansion to the spiritual and transpersonal dimensions
of man. Later, Rogers, Maslow, and Fromm studied the transcendent
dimension of human beings. Gurdjieff, who pioneered the adaptation of
Eastern teachings for use by Westerners, developed the “Enneagram Theory
(Palmer 2006:6). Inside every living thing, there is the urge to be himself, a
life form, as Aristotle put it. A daughter is the form of a mother, a butterfly’s
caterpillar, or a conifer of an oak tree. Every form grows and develops and
becomes what it becomes in maturity. Every form knows what it will turn into.
This information exists in the form, that is, in the beginning, only potentially.
For the potential to emerge, favorable conditions must exist. What will man
become? To be “adult” biologically or “adult” spiritually and spiritually?

Finding one’s truth on the path one walks on, expressing oneself as a whole
person and communicating with other people healthily depends primarily on
getting to know oneself (Palmer 2006: 12). Al-Ghazali, one of the important
names of the eastern world of wisdom, focuses on transpersonal needs
and transpersonal psychology (al-Ghazali 1984: 17). The transpersonal or
transpersonal approach explains al-Ghazali’s experience as a “holotropic
state of consciousness.” A person identifies with only a small part of his
everyday consciousness. In holotropic situations, the body can transcend
the narrow limits of its ego and become able to use its identity fully.
Consciousness in holotropic situations is qualitatively altered quite
profoundly and fundamentally, but not to such a great extent as in conditions
where causes are organic. Contents from other dimensions of existence may
enter our conscious field, which may occur intensely, even irresistibly. We
experience two very different realities simultaneously, with our two feet in
a different world (Gorf 2000: 22). Human is in the material world, in the
world of objects and animals; on the other hand, he lives in a spiritual and
transcendent world.

According to the transpersonal-suprapersonal approach, it is important to
realize that many of the disorders diagnosed as psychotic today and treated
indiscriminately with suppressive medication are the troublesome stages
of a radical personality transformation and spiritual opening. If these are
properly understood and supported, these psychospiritual crises can result in
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emotional and psychosomatic healing, remarkable psychological changes,
and evolution of consciousness (Grof 2000: 181). Al-Ghazali expresses this
evolution of consciousness as follows: “Man was created from the body and
the heart. My purpose from the heart is the spirit, which is the place to know
Allah. Otherwise, it is not a heart of flesh and blood found in the dead and
animals. There is a healthy body on which the happiness and well-being of
a person depend. There is also a diseased one that causes destruction. So is
the heart. He also has a state of health and well-being. Salvation for people:
“Only those who come before Allah with a sound heart” (Quran, 26/89).
There is also a state of heart illness that causes man’s eternal and otherworldly
destruction. Not knowing Allah is a destructive disease. Relying upon Allah
by following the soul’s desires is caused by that poison (al-Ghazali 1984:75).

Comparing the qualities and characteristics of al-Ghazali’s “healthy person,”
which deals with the material and spiritual dimensions of the person together,
with the following features that Maslow sees in a self-actualized person,
will be useful in understanding the subject. Maslow claims that the self-
actualized person has the following features: Perceives the known aspects
of reality correctly, accepts reality as it is, tends to enjoy life’s events fully,
acts spontaneously, acts creatively, and can laugh at himself and life, values
humanity is close. He has friends, sees and lives life through the eyes of a
child, works hard when necessary, is aware of his responsibility, is honest,
aware of his surroundings, and constantly researches and tries new things.
There are fundamentally important differences between the human being,
whom Maslow sees as having completely turned his face to the world and
consists of biological and physiological aspects, and al-Ghazali’s human
model, which evolves from animal to human and then to the perfect human
being. While Maslow does not see a transcendent aspect in human beings,
al-Ghazali considers humans whole with animal and angel aspects. While
Maslow’s man has biological and mental characteristics, al-Ghazali’s man
also has spiritual and transcendent characteristics.
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oz

Astronomi tarihinin baslangicinda gezegenlerin ve yildizlarin
hareketlerini  betimlemeye ve kurgulamaya yonelik bilimsel
kuramlar; matematiksel, fiziksel, hem matematiksel hem de fiziksel
olmak {izere ii¢ asamadan ge¢mistir. Klasik donem Islam astronomi
bilginleri genelde Batlamyus’un (Ptolemaios) kinematik yaklasimi
ile Aristoteles’in dinamik yaklasimint birlestirmek istedikleri
ficiincii asama olan gok mekanigi kuramimi benimsemislerdir. Islam
diisiincesinin yenilenme doneminde gokbilginleri, Batlamyus’a kars1
alternatif modeller gelistirmeye devam etmislerdir. Bdoylece uzun
zamandan beri devam eden goézlemler ile matematiksel modeller
arasinda meydana gelen problemlere ¢oziim aramislardir.

Islam bilginlerinin Batlamyus karsit1 olan alternatif model olusturma
cabalar1 ve bunlarin Copernicus iizerindeki tesirleri Edward Kennedy,
Victor Roberts, George Saliba, Jamil Ragep ve Morrison gibi pek
¢ok arastirmaci tarafindan ele alinmistir. Mesela Noel Swerdlow ve
Otto Neugebauer, Copernicus’i “Meraga Rasathanesinin astronomi
gelenegindeki son astronomu” olarak nitelemislerdir. Her ne kadar bu
tesirin kim iizerinden ve nasil gergeklestigi konusunda kesin deliller
tam olarak sunulmus olmasa da Islam astronomisinin Batiya aktarim1
konusunda ciddi calismalar mevcuttur. Bumakalede de mezkir aktarim
stirecinden kismen bahsedilmistir. Ancak asil amag, Copernicus
astronomisinin baglamasini saglayan evrenin mekanik yorumunun,
‘Bu makale TUBITAK/1003 Ar-Ge Projeleri Destekleme Programi, 119K835 Nolu “Ortacag Islam
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kendisinden once Islam bilginleri tarafindan calisildigmi ve bu
calismalarin Bati modernlesme siirecinin temellerini olusturdugunu
gostermektir. Burada evrenin mekanik yorumundan kastedilen
sey, Aristoteles tarafindan sistemlestirilen evrenin degismeyen
ve milkemmel olan fiziksel yapisinin Batlamyus’un kurguladigi
matematiksel yorumla birlikte ele alindigi model uyarlamalaridir.
Bu fiziksel ve matematiksel yapi, Kepler’e kadar bilim tarihgilerini
mesgul etmis bir sistemdir.

Islam astronomlar1 11. yiizyildan beri, Batlamyus’un el-Mecisti
(Almagest) adli eserinin ¢eliskilerle dolu oldugunu gostererek,
Aristoteles’in kozmolojisi ile uyumlu hale getirmeye calismiglardir.
Batlamyus’un matematiksel modelinin fizik yonden yetersiz olmasi
nedeniyle ilk ciddi elestiri Ibn Heysem’den (6.1040) gelmistir.
Tasi-¢ifti, Urdi lemma, Ibn Satir’in ¢ift episikl aleti gibi modeller
sayesinde Aristoteles fizigini ve Batlamyus astronomisini kendi
aragtirmalarina dayanarak yorumlayan islam bilginleri, 16. yiizyila
kadar aydmlanmanin temsilcisi olmuslardir. Bu minvalde Urdi
(6.1266), et-Thsi (6.1274), es-Sirazi (6. 1311), Ibn Satr (6.1375) ve
Ali Kusgu (6.1474) gibi 6nemli isimler zikredilebilir. Giines merkezli
sistemi kuran Copernicus Miisliiman astronomlarin ¢6ziim bulmaya
calistigi ¢eligkilerden ve ¢oziimlerden yola ¢ikmistir. Baska bir deyisle
denilebilir ki, Misliman astronomlar ve olusturduklari alternatif
bilim tarzi, modern donem oncesini etkilemis ve bilim devriminin itici
giicii olmustur. Iste calismada bu modeller ele alinacak ve astronomi
ve bilim tarihi agisindan onlarin tesirleri tartisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Mekanik evren, Aristoteles, Batlamyus, Islam
astronomlari, Copernicus
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The Mechanical Interpretation of Aristotle’s Understanding of The
Universe By Islamic Astronomers and Alternative Models Leading to

This Interpretation

ABSTRACT

Scientific theories to describe and construct the motions of planets and stars
at the beginning of the history of astronomy; it has gone through three stages:
mathematical, physical, both mathematical and physical. Classical period
Islamic astronomy scholars generally adopted the third stage, the theory of
celestial mechanics, where they wanted to combine the kinematic approach
of Ptolemy and the dynamic approach of Aristotle. During the renewal period
of Islamic thought, astronomers continued to develop alternative models
against Ptolemy. Thus, they sought solutions to the problems that occurred
between long-standing observations and mathematical models.

The efforts of Islamic scholars to create an alternative model against Ptolemy
and their effects on Copernicus have been discussed by many researchers
such as Edward Kennedy, Victor Roberts, George Saliba, Jamil Ragep and
Morrison. For example, Noel Swerdlow and Otto Neugebauer described
Copernicus as “the last astronomer of the Merdga Observatory in the
astronomical tradition”. Similar studies are ongoing. Although definitive
proofs on whom and how this effect occurred have not been fully presented,
there are serious studies on the transfer of Islamic astronomy to the West.
Although this transfer process is partially mentioned in the article, the main
purpose is to show that mechanical interpretation of the universe, which led
to the start of Copernicus astronomy, was studied by Islamic scholars before
him and these studies formed the basis of the Western modernization process.
What is meant by the mechanical interpretation of the universe is model
adaptations in which the unchanging and perfect physical structure of the
universe, systemized by Aristotle, is discussed together with the mathematical
interpretation that Ptolemaios constructed. This physical and mathematical
structure has kept scientific historians busy until Kepler.

Since the 11th century, Islamic astronomers have tried to harmonize Ptolemy’s
al-Macisti (Almagest) with Aristotle’s cosmology, showing that it is full of
contradictions. The first serious criticism came from Ibn al-Haytham (d. 1040)
due to the physical inadequacy of Ptolemy’s mathematical model. Islamic
scholars, who interpreted Aristotelian physics and Ptolemaic astronomy
based on their own research, were the representatives of enlightenment until
the 16th century, thanks to models such as Tiist-couple, Urdi lemma, and
Ibn Shatir’s double epicycle instrument. In this respect, important names
such as Urdi (d. 1266), et- Tast (d. 1274), al-Shirazi (d. 1311), Ibn Shatir
(d. 1375) and Ali Kusgu (d. 1474) can be mentioned. Copernicus, who
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established the heliocentric system, started out from the contradictions and
solutions that Muslim astronomers tried to find solutions to. In other words,
it can be said that Muslim astronomers and the alternative science style they
created influenced the pre-modern period and became the driving force of the
scientific revolution. In this study, these models will be discussed and their
effects in terms of astronomy and science history will be discussed.

Keywords: Mechanical worlds, Aristotle, Ptolemaios, Islamic astronomers,
Copernicus
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Giris

I slam Astronomisi temel hatlartyla Aristoteles fizigi ve Batlamyus’un

(6. M.S. 140 yillar1) evren teorisine dayanmakla birlikte bu iki bilginin
eserlerine yapilan c¢eviri, serh, telhis ve tahlil ¢alismalari neticesinde
elestiriler, farkli yorumlar ve diisiincelerle gelisme gostermistir. Islam
bilginlerindeki yenilik, donlisiim ve revizyon arayislar1 Batlamyus’tan
Copernicus’e kadar olan astronomi tarihinde matematiksel ve fiziksel
temellerdeki farklarin olusmasina olanak tanimistir. Clnki iki otorite
arasinda Islam astronomlarinin gelismis matematiksel modelleri yaninda
fiziksel biitiinliigli de koruyan ¢aligmalar1 vardir.

Bugiin Islam bilginlerinin modern donem &ncesi bilimin gelisme siirecinde
¢ok onemli bir gelenegi temsil ettikleri bilinmektedir. Bu bilginler uzun bir
ceviri doneminden sonra Yunan biliminin ve ozellikle Batlamyus’un el-
Mecisti adl1 eserinin yetersiz ve geliskilerle dolu olduguna dikkat ¢ekerek,
gerekli olan atilim1 gergeklestirmislerdir. Boylece klasik Yunan’da uygulanan
bilimin diginda yeni bir bilim tarzi, bagka bir deyisle alternatif bir bilim tarzi
sunmuglardir. Nitekim Saliba’ya gore Ronesans1 hazirlayan evren anlayisinda
tiim bu diizeltmeler, yeni teknikler, yeni ¢oziimler Batlamyus’un eseri Islam
bilginleri tarafindan elestirel gozle okunmasaydi gerceklesemezdi. Bu sebeple
onlarin elestirel bakislari, ¢6ziim arayislari ve sorun yaratan parametrelerden
daha giivenilir olanlar1 bulma arzusu, aydinlanmanin yolunu agmistir demek
yanlig olmayacaktir (2015: 98).

Islam diinyasinda Batlamyus’un matematiksel astronomisini Aristoteles’in
fizik anlayisi ile uyumlu hale getirme cabalari, gokbilimcilerini “Yeni
kuramlastirma denemesi” ve ‘“Alternatif evren tasarimi” arayisina sevk
etmistir. Boylece Aristoteles’in dinamik evren modeli, etkisini, yiizyillarca
devam ettirmistir. islam gokbilimindeki bu arayislarin nasil ivme kazandig,
tartisilan problemlerin Islam biliminin gelisim, siireklilik ve 6zgiinliigiine
ne gibi katki sagladigi ve nihayetinde bu g¢aligmalarin Batiya tesirlerinin
arastirilmasi objektif bir bilim tarihi yazimi saglamak bakimindan 6nemlidir.
Bu minvalde oOncelikle Aristoteles’in evren anlayisimi anlamak ve daha
sonra da Islam bilginlerinin onu Batlamyus baglaminda nasil yorumlayip
gelistirdiklerine bakmak liizumu vardir.
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1. Aristoteles’in Evren Anlayisi

Insanoglu yiizyillardir gokyiiziindeki hareketleri incelemeye ¢aligmis ve
bunlari anlamlandirmak i¢in ¢esitli izahlara bagvurmustur. Mezopotamyalilar
gokyiiziinde meydana gelen hareketleri aritmetik ve cebir esasina gore
aciklamay1 basarmis olsalar da gokyiiziindeki hareketleri mitoloji ve dinden
ayirarak geometrik modellerle agiklayan ve astronomiyi geometri ile
temellendirebilen ilk uygarlik Yunanlilar olmustur (Ayrintili bilgi i¢in bkz.
Sayili 1982: 323-409). Geometri temelli astronomi de Pythagorascilarla
baslatilmis olsa da astronominin sistemlesmesinde ilk isim Eudoxus (M.O.
408-355 yillar1) kabul edilmistir. Clinkii Eudoxus, “Ortak Merkezli Kiireler
Sistemi’’ni kurarak bilimsel astronominin nciiliigiinii yapmistir (Unat 2001:
25-29; Sayili 1982: 390). Eudoxus’un evren modeli, merkezleri ayni olan
dairesel hareketli kiirelere dayanmaktadir; bu kiireler i¢ ice gecmistir ve
merkezinde yer vardir. Bu sistem karmasik ve uygulamada basarisiz sayilmis
olsa da, goriiniimleri anlamlandirmaya yonelik kuramsal bir girisimdir ve
yaklasik olarak goriintiiyli kurtarmay1 saglamistir. Daha sonra Aristoteles
tarafindan fiziksel bir temel ile desteklenerek bu sistem, Kepler’e kadar
devam etmistir (Heath 1921: 330-331; Sevim Tekeli, Esin Kahya vd. 1997:
29-30).

Aristoteles’inevrenanlayisindaher seyinbasi veyasonuolarak elealinabilecek
ug¢ noktalarda bulunan iki kavram vardir. Bunlardan birisi imkan (dynamis),
digeri ise islerliktir (emergia). Ortalarinda ise ii¢lincii bir kavram olan
etkinlik yahut gergeklik (entelekheia) bulunur. Onun anlayisinin baglangic
noktasi ise harekettir (kinésis). Doga ise, hareket ilkesidir (Aristoteles 2019a:
11). Bir arastirmanin en agik ve anlasilir olandan baslatilmasi gerektigi igin
oncelikle nesneye, yani dogaya bakilmalidir. Doganin temeli olan madde
saf imkan olan, cisimsiz bir seyken; maddi neden, tasiyict (hypokeimenon)
olarak madde ve form (morphe) birlikteligidir. Dolayisiyla dogadaki ilk
yalin cisimler de bir tastyici lizerinde bulunan ve sicak-soguk, kuru-islak
karsitliklarindan olusan toprak, su, hava ve ates 6geleridir (Aristoteles 2019c:
75). Yalin cisimlerin hareketi de yalin oldugu icin 6gelerin hareketleri tek
yonliidiir. En agir olanlar asagiya/ortaya, en hafif olanlarsa yukartya/sinira
dogru hareket eder. Boylece toprak en agir olarak asagida, su onun lizerinde,
suyun iizerinde hava ve en iistte de ates seklinde bir siralama gerceklesmistir
(2019c: 91).

Aristoteles’e gore ates yeryiiziiniin en ug siniridir. Ondan sonra gokyiiziindeki
cisimler, yildizlar bulunur. Gokyliziindeki cisimlerin maddesi, eterdir

ERDEM, Aralik 2022; Say1: 83; 153-184



Aristoteles'in Evren Anlayisinmn Tslam Astronomlari Tarafindan Mekanik Olarak Yorumlanmasi ve Bu Yorumun
Yol A¢tig1 Alternatif Modeller

(2018: 17), hareketleri ise daireseldir. Gokylizii ezeli ve sinirsiz hareketle
hareket ettigi i¢in buna en uygun hareket, dairesel harekettir. Bu bakimdan
yildizlar ve seyyar yildizlar (gezegenler) da en mitkemmel bi¢im olan daire
bicimindedir (2018: 53). Onlarin hareketleri dairesel oldugu i¢in buna en
uygun sekil olan kiire lizerinde kiirelere ¢akili olarak hareket ederler. Ancak
Aristoteles, kiirelerin kendilerini hareket ettirmedigini ve onlarda hareket
ilkesinin bulunmadigini soyler (2018: 60-62). Bu bakimdan onlarin bir
sey tarafindan hareket ettirilmesi gerekir. Bu ise ilk hareket eden kiireye
ezeli hareketi veren hareket ettiricidir. Ik hareket ettiricinin hareketi ise
hareketsizliktir; ¢linkii hareket etse onun da bagka bir sey tarafindan hareket
ettirilmesi ve bdylelikle sonsuza gitmesi gerekir; lakin hareket bir yerde
durulmalidir (Aristoteles 2019a: 305-307).

Aristoteles’e gore ilk hareket etmeyen hareket ettirici evrenin disinda,
maddesiz, en iyi ve milkemmel olan ezeli varliktir. O maddesi olmayan saf
formdur. Ciinkii maddesi olanlar birlik degil, ¢cokluk igerir (2019b: 391-
393). Diger yandan evrendeki hareket daireseldir, ilk hareket ettiren ise
hareketsizdir. Dolayisiyla dairesel harekette bir parca hareket ve bir parca
hareketsizlik dairenin devamliligin1 bozar ve daire parcalanir (2013: 26).
Nihai olarak evren tek ve hareketi de tek oldugu igin ilkesinin de tek olmast
gerekir. Dolayistyla o, saf islerliktir ve onun islerligi de akildir (2019b: 383).
Sadece akil degil, en iyiyi akletmedir. En iyi de kendisi oldugu i¢in onun
islerligi kendi kendisini yani akledeni akletmedir (2019b: 391). Aristoteles’in
bu disiinceleri metafizik ve kozmoloji anlayisinin bir sonucudur. Onun
evren sisteminde, saf islerlik olan Ilk Muharrik’in, saf imkan olan ilk
maddeyi etkinlik haline dogru gergeklige kavusmasi i¢in harekete gegirmesi
gereklidir.

Aristoteles kozmolojisinde evren kiiresel ve sonludur. Yer kiire bi¢imindedir,
evrenin merkezinde ve hareketsizdir. Gezegenler saydam, kristal yapidaki
kiirelerine takili bir sekilde Yer’in etrafinda dolanarak hareket ederler.
Gezegenlerin hareketleri dairesel, diizgiin ve tek diizedir. Yer’i, bir soganin
kabuklar1 gibi merkezleri ortak olan birgok kiire katmani ¢evreler. Oncelikle
yeri gevreleyen su, hava ve ates kiireleri, gelir. Ates kiiresini saydam, kristal
yapida olan kiireler ¢evreler. Gezegenler bu kiirelere ¢akili bir sekilde Ay,
Merkiir, Veniis, Giines, Mars, Jiipiter, Satiirn sirasi ile taginmaktadirlar
(Crombie 1957: 52-53). En dista ise sabit yildizlar kiiresi bulunmaktadir.
Bu kiireler, goksel cisimlerin hareket ettigi biiyiik bir makinenin fiziksel
varlig1 olan pargalaridirlar (Dreyer 1953: 112). Aristoteles gokyiizii boyunca
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taginanlarin goriintirde dokuz tane oldugunu séyler (2019b: 33). Eudoxus ve
Callippus gibi Yer’i, hareketsiz olarak merkeze aldig1 halde Yer’den sonraki
siralamay1 Ay, Merkiir, Veniis, Glines, Mars, Jiipiter, Satiirn ve Sabit yildizlar
kiiresi olarak degistirir (Unat 2001: 34-35).

Sabit Yilduzlar

Sekil 1

Aristoteles’in evren modeli

Aristoteles Yer’i merkeze alip hareketsiz kildigindan 6tiirii ona kiire tayin
etmez. Hemen tizerinde olan Ay’a ekleme yapmadan bes, Merkiir, Veniis,
Glines ve Mars’a dorder kiire ekleyerek her birinin dokuzar; Satiirn ve
Jiipiter’e de tiger kiire ekleyerek her birinin yediser kiirede hareket ettiklerini
sOyler (Unat 2001:36). Dolayisiyla Aristoteles, Eudoxus’un kiirelerine yirmi
dokuz veya Callippus’un kiirelerine yirmi iki kiire daha ekler. Nihayetinde
Aristoteles gokytiziindeki seyyar yildizlarin (gezegenlerin) hareket ettigi
kiirelerinin sayisinin toplaminin Sabit yildizlar kiiresini de dahil ederek elli
alt1 tane oldugunu ifade eder (Aristoteles 2019b: 387).

Aristoteles’e gore Ay kiiresi evreni iki farkli bolgeye ayirir. Yer’den Ay’a
kadar olan kisim Ay alti alemini, Ay’dan sabit yildizlar kiiresine kadar
olan kisim ise Ay iistii dlemini olusturur. Bu iki dlem yap1 bakimindan ¢ok
farklidir. Ay iistli alem ve burada yer alan gokcisimlerinin hareketleri dairesel
olduguna gore, dogal hareketi dairesel olan fiziksel bir element olmalidir;
bu da eterdir. Eterin milkemmel dogasi, Ay Ustii aleme ezeli ve ebedi bir
mikemmellik saglar. Yildizlar ve kiireler, bu elementten yapilmislardir.
Buna karsilik Ay alt1 alem her tiirli degisimin, olus ve bozulusun yer aldig1
bir evrendir. Burasi, agirliklarina gore, Yer’in merkezinden yukariya dogru
siralanan dort temel 6geden, yani toprak, su, hava ve atesten olugmustur.
Toprak, diger ii¢ 6geye nispetle daha agir oldugu i¢in, en alta, ates ise daha
hafif oldugu i¢in, en iistte bulunur. Aristoteles’e gore, bu 6geler, kuru ve
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yas ile sicak ve soguk gibi birbirlerine karsit dort niteligin birlesiminden
olusmustur (2018: 14-17, 27-32; Unat 2019: 48).

Aristoteles’te geometrik yaklasim, mekanik yoruma doniistliriildigli icin
kiirelerin hayali degil, gergek oldugu diisiinmek miimkiindiir. Ancak Eudoxus
ile ortaya atilan ve Aristoteles tarafindan fiziksel sistem ile temellendirilen
ortak merkezli kiireler sistemi, gezegen hareketlerini agiklamada yetersiz
kaldig1 igin yeni bir sisteme ihtiya¢ duyulmustur. Bu sistem de tamamen
matematiksel olarak Batlamyus tarafindan kurulmustur. Aslinda sistemin
temelleri Batlamyus’tan ii¢ yiiz yil énce Apollonius (M.O. 200 yillar1) ve
Hipparchus (M.O. yaklasik 190-120) tarafindan atilmis ve Batlamyus
tarafindan gelistirilip tamamlanmistir. Batlamyus’un kurdugu bu sistem,
gezegenlerin yerlerini belirlemede ortak merkezli kiireler sisteminden daha
basarili olsa da, sistemde kullanilan episikl ve eksantrik modeller astronomi
tarihi boyunca hep tartisilmastir.

Batlamyus’un episikl ve eksantrik modellerinin tartisilmasi neticesinde
ii¢ goriis ortaya ¢ikmis ve gokbilimcileri bu {i¢ goriisten birini benimseme
yoluna gitmislerdir:

Bunlardan birincisine gore; astronomik varsayimlar basit birer matematiksel
kurgudurlar ve gorevleri olguyu kurtarmaktir. Batlamyus sistemi de bunu en
iyi sekilde yerine getirmektedir.

Ikinci goriisii kabul edenler ise; Batlamyus astronomisi karsisina baska bir
sistem koyma yoluna gitmisler ve bu dogrultuda olmak {izere ya Eudoxus
ve Aristoteles tarafindan ortaya atilan ortak merkezli kiireler sistemini
benimseme yoluna gitmisler ya da ortak merkezli kiireler sistemine benzer
yeni sistemler (6zellikle Bitriici tarafindan) 6ne siirmiislerdir.

Ucgiincii goriiste ise; Batlamyus sistemi Aristoteles fizigine uygun olarak
kiire katmanlar seklinde diisiiniilmiis ve Batlamyus’un kullandig1 eksantrik
ve episikl modeller somut nesneler olarak ele alinmistir (Sayili 1973: 46-47).

Batlamyus ve kendisinden sonra gelen Hellenik diisiiniirler ilk goriisi
kabul etmisler ve bu nedenle de geometrik kuramlarini farkl fizik goriislere
bagli kalmadan olusturabilmislerdir. Ayni1 paralelde, Ortagag’da Bati ve
[slam astronomlarindan bazilar1 matematiksel kuramla yetinmeyi tercih
etmigler, Batlamyus sisteminin geometrik yapisin yeterli bularak fiziksel
temel anlayigin1 bir tarafa birakmiglardir. Bu astronomlara gore, betimsel
fakat niceliksel olan Batlamyus sistemi, gokcisimlerinin devinimlerini,
bir gezegenin belirli zamanlardaki yerini dogru olarak verebilmektedir.
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Astronominin de temel amaci bu olduguna gore fiziksel temel sorunu
fizikcilere veya doga felsefecilerine birakilmalidir.

Diger taraftan bazi astronomlar gezegen hareketlerinin sadece geometrik
bir nitelik tasimasinin dogru olmadigmi, bu hareketlerin ayni zamanda
dinamik bir nitelige de sahip olmas1 gerektigini savunmuslar ve bu nedenle
astronominin fiziksel bir temele gereksinimi oldugu diisiincesinde 1srar
etmislerdir. Bu diisiince Sabit b. Kurre (. 901) ve Ibn Heysem (5. 1040)
den sonra gelismis ve bu iki bilginden sonra gokbilimciler ya Batlamyus’un
geometrik varsayimini kati nesnelerin ger¢ek hareketleriyle birlestirmek
istemisler ve Batlamyus’un geometrik sistemini fizik kanunlarina uygun
hale getirmeye calismislar ya da o6zellikle 12. yiizyildan sonra Aristoteles
fiziginin etkisi altinda kalan Endiiliis bilginlerinin etkisiyle, Batlamyus
kuramina karsi ¢ikmuslar ve Aristoteles’in ortak merkezli kiireler sistemini
benimsemislerdir (Sayili1 1973: 46-47).

2. Kiire Katmanlari Sistemi ve Mekanik Evren Anlayisi

Gezegen hareketlerini aciklamak icin i¢ i¢e gegmis kiire katmanlar sistemi,
10. yiizy1lda Basra’da kurulmus bir birlik olan Thvan-1 Safd’nin Resdil’inde
onemli bir yer tutmaktadir. Onlara gore evren belirli bir derinligi olan i¢
ice gecmis kiirelerden olugmustur; kiirelerin icleri bos ve saydamdirlar;
merkezleri ortaktir ve bir “soganin katmerleri” gibidirler. Her bir kiire
katmani, belirli bir derinlige sahip saydam iki kiireden olusmustur (Nasr
1964: 75-76; Unat 1992: 129-144).

Birini (6. 1048), Kitdb el-Tefhim li-Evail Sind’at el-Tencim adli eserinde, bu
kiirelere iliskin ayrintili bilgiler vermektedir. Ona gore gok kiire donen bir
topa benzeyen bir cisimdir ve bu cismin igerisinde pek ¢ok cisim bulunur. Bu
cisimler dairesel hareketlerinden dolayi kiire olarak adlandirilirlar. Birbirini
cevreleyen sekiz kiire vardir. Bunlar bir “soganin katmerleri” gibidirler. Her
kiirenin i¢ ve dis katmanlari arasinda bosluk bulunur. Béylece en yakin ve en
uzak olmak iizere iki uzaklik olusur. {1k kiire Ay’n kiiresidir sonra sirastyla
Merkiir, Ventis, Giines, Mars, Jiipiter ve Satlirn’iin kiireleri gelir. En son kiire
ise sabit yildizlar kiiresidir (el-Beyrini 1934: 43-44).

Islam diinyasinda Batlamyus’un matematiksel modelinin fizik yonden
yetersiz olmasi nedeniyle ilk ciddi elestiri Ibn Heysem’den gelmistir. Bu
elestiriden sonra, Islam astronomisi, bir taraftan Batlamyus astronomisinin
matematiksel yapisin1 yeniden kurgulamaya ve diger taraftan da bu
matematiksel yapiy1 fiziksel bir temele oturtma ¢abalari yoniinde gelisme
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kaydetmistir. ibn Heysem ile baslayan elestiri gelenegi, onun es-Sukik ald
Batlamyus eserine atfen sukik (siiphe) gelenegi seklinde meshur olmustur
(Pattabanoglu, Tuba Uymaz 2021: 141-165). Astronomide yeni bir arastirma
programi sunan bu gelenek sayesinde, evrenin mekanik yorumunun 17.
ylizy1l sonrasinda tartisilmaya basladigi ve gelistigi yoniindeki yaygin
goriisiin  aksine, bu yorumun Aristoteles’e kadar uzandigini sdylemek
miimkiindiir. Clinkii Aristoteles’in kiire katmanlari sistemindeki gezegenlerin
hareketlerinin kinematik veya dinamik denilen yapisi, mekanik yorumun
gelismesine neden olmustur. Bdylece Islam diisiincesinin klasik déneminde
Aristotelesci doga filozoflar1 ve gokbilimcilerinin matematiksel astronomlara
itirazlar ¢ercevesinde kiire katmanlar1 sistemine dayanan yeni bir mekanik
yorum sekillenmistir. Bu baglamda Islam bilginleri tarafindan 6zellikle de
Aristotelesci ¢evrelerce gelistirilen ve kabul edilen mekanik yorumun 11.-
13. ylizyillarda Bati’da da karsilik buldugu ve benimsendigi goriilmektedir.
Bu tiir yorumlar 15. yiizyilda Copernicus’e giden yolu agmis ve sonrasinda
da yeni mekanik yorumlarin ortaya ¢ikmasini saglamistir. Ancak bu bakis
acisinin, bugilinkii fizik alanmin bir dali olan mekanikle birebir oOrtiistiigii
sOylenemez.

Ibn Heysem’in yeni bir gezegen modeli olusturduguna iliskin bir kanit
olmasa da Batlamyus’un kuramini kiire katmanlar1 sistemine doniistiirdiigii
bilinmektedir. Harranli matematikci ve astronom Muhammed ibn Ahmed
el-Haraki (6. 1138/39) Miintehd el-1drak fi Taksim el-Efldk adli eserinde
Ibn Heysem’in elestirilerinden yola gikarak Batlamyus sistemini, kiire
katmanlari sistemi haline getirmeye calismis ve hayali dairelerden degil de
kat1 kiirelerden olusan bir gezegenler teorisi gelistirmistir. Somut kiireler
sistemi daha sonra el-Kazvini (yaklasik 1203-1283) ve Ebu’l-Ferec (yaklasik
1279’l1ar) tarafindan daha detayli ele alinmistir. Bu astronomlar da gezegen
hareketlerini i¢ i¢e gecmis kiire katmanlari ile aciklamaktadirlar. Ornegin;
Giines kati kiiresel bir cisimdir, iki dis merkezli kiire arasina yerlestirilmistir.
Gezegenler episikl ad1 verilen ve kat1 bir cisim olan kiire {izerine tipk: yiiziik
tizerindeki bir inci gibi yapisiktir (Dreyer 1953: 259-261).

Islam astronomlar1 arasinda en ¢ok ragbet bulam kiire katmanlar1 sistemi
olmustur. Genelde Dogu Islam astronomlarinin Batlamyus’un geometrik
sistemini kabul ettikleri veya bu sistemi kiire katmanlar1 sistemi olarak
degistirdikleri goriilmektedir. 14. ve 15. yy. astronomi bilginlerinden Cagmini
ve Ali Kuscu da bu diizeni kullanarak episikl ve eksantrik modelleri kiireler
sistemine uydurmaya ¢alisarak Batlamyus astronomisine fiziksel bir temel
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bulmaya calismislardir (el-Cagmini 2016: 84-242; Ali Kuscu 2019: 195-
289). Willy Hartner, Peurbach’in Merkiir modelini Ibn el-Heysem’inkiyle
kiyaslamig, ayn1 zamanda Cagminbnin kiirelerin fiziksel gergekligine olan
ilgisini fark ederek ve Erken Roénesans astronomlarinin ibn Heysem ve
Cagmini’ye baghiligmin siiphe gotiirmedigini ileri siirmiistiir (Ragep, S.
2017: 158).

Kiire Katmanlart Sistemi, Batlamyus astronomisine fiziksel temel saglamak
amaciyla ortaya konan ve bu sistemi mekanik hale getiren bir sistemdir. Bu
sistemde evren, i¢ ice gecmis somut kiireler biciminde tasarlanmaktadir. Her
gezegen, i¢ ige gecmis kiirelere sahiptir; bu kiireler, caplar1 birbirlerinden
kiigiik olmak {izere, katman bi¢iminde birbirlerinin igerisinde yer
almaktadirlar. Sistemde Batlamyus’in geometrik olan eksantrik ve episiklleri
kullanilmis ancak bunlar, somut olarak algilanmislardir. Gergekte Mekanik
Kiire Katmanlan Sistemi’nde her ne kadar kiireler somut olarak algilanmig
olsa da, geometrik olarak ele alindiginda Batlamyus Sistemi’nden farkli
degildir. Batlamyus Sistemi’nde gezegenler, geometrik olan episikl
tizerinde yer almakta ve bu episiklin merkezi de bir eksantrik daire {izerinde
dolanmaktadir. Kiire Katmani Sistemi’nde ise, gezegen, episikl kiiresine
cakilidir ve bu episikl kiiresi de eksantrik kiire katmani igerisinde bulunan
oyukta yuvarlanmaktadir. Kinematik bakis ile dinamik bakis1 birlestiren bu
gok mekanigi kurami, isldm Diinyasi’nda olduk¢a 6nemli ve etkin bir yere
sahip olmus ve on dokuzuncu yiizyillda Newton’un gék mekanigi kurami
Bati’dan Dogu’ya aktarilincaya degin Miisliiman astronomlar ve o6zellikle
Osmanli astronomlar1 arasinda yaygin bir sekilde benimsenmistir (Unat
2002: 309-310).

a
Eokitl Driztemertzazli
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H
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Sekil 5- Kiire Katmanlar Sistemi
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3. Batlamyus’un Matematiksel Astronomisinin Evrenin Fiziksel Yorumu
Olan Mekanik Evren Anlayisiyla Uyumlu Hale Getirilmesi

Batlamyus’un astronominin matematiksel ilkelerini ele aldig1 ve gezegenlerin
hareketlerini matematiksel ve geometrik olarak agikladigi e/-Mecisti adli
eseri Islam astronomlar1 tarafindan elestirel bir sekilde incelenmis ve
hatalar1 gdsterilmistir. Yukarida da anlatildigi iizere Islam gokbilimcileri
Batlamyus’un modellerine karsi alternatif model kurma girisiminde
bulunarak kendi modellerini olusturmuslardir. Ibn Heysem ile sistemli bir
sekilde baglayan tartigsmalar, diger Miisliiman bilginlerle devam eden yeni
kuramsallastirma denemeleriyle ivme kazanmistir. Bunlarin neticesinde
Batlamyus otoritesi sarsilmig ve Aristoteles kozmolojisi de catirdamaya
baglamistir.

Batlamyus’un kuramlarma karsi ¢ikan Islam bilginlerinin bazilar1 yeni
Merkiir ve Ay modelleri 6ne slirmiis, bazilari ise farkli modeller olugturmay1
denemislerdir. Bunlarin icinde ii¢ onemli ek hipotez ya da model Islam
astronomlar1 arasinda ragbet gormiistiir:

1. ibn Heysem’in hipotezi: “Her daire ancak kendi merkezi etrafinda diizgiin
hareket yapar” ilkesine dayanmaktadir. Buna gore “eger cisim hareketli ¢ap
da onun hareketiyle hareketli olarak hayal edilirse, bu c¢ap episiklin kendisi
olan dairenin merkezi etrafinda dairesel hareket eder.” (ibn Heysem 1971:
16). Ibn Heysem bu ilkeyi temel alarak Batlamyus’un eksantrik, episikl
ve ekuant modellerini elestirmis ve bunlarin olmadig1 yeni bir sistemin
kurulmasini énermistir.

2. Nasiriiddin et-TGsi’nin (6. 1274) “Tasi ¢ifti modeli”: Tasi, Ay ve
Merkiir i¢in yeni ancak oldukca karmasik hipotezler 6nermistir. Bu modeli
Copernicus’in de kullandig1 iddia edilmektedir.!

"Jamil Ragep’e gore Tusi ¢iftinin ilk olarak 1295 civarinda Tebriz’e seyahat eden ve Sems Bukharos
(Semsiiddin el-Vebkenevi) ile ¢alisan Gregory Chioniades tarafindan Bizans araciligi ile baska bir kiiltiirel
baglama girdigi agiktir (2017: 187-188). Bu aktarimin Bizans, Ispanya, Italya iizerinden gergeklesme
ihtimalleri iizerinde durulmaktadir. $6yle ki; Islam astronomisi ile Copernicus ve ayni zamanda onun yakin
Latin énciilleri arasindaki baglantt Osmanl kurumlary aracihigiyla ger¢eklesmigtir. Tzvi Langermann ve
Robert Morrison tarafindan ayrintili olarak agiklandig: gibi, siiphesiz Moses ben Judah Galeano (Misa
Calings), diger yerlerin yan sira Osmanli sarayi ile talya arasinda seyahat ederek Dogu Akdeniz’de
bazi sinirlart gegmistir. Galeano, seyahatlerinde, Copernicus’in Commentariolus’unda sunulan gezegen
sistemlerine gok faydali olacak, Tist ¢iftinin bir drnegini ve ibn Satir’in modelleri de dahil olmak iizere,
Islam ve Yahudi astronomisinin bazi alet ve modelleri hakkinda bilgi getirmistir. Ayrica Kusgu’nun,
Kopernik’in yer merkezli sistemden giines merkezli sisteme yaptigi doniisimiin muhtemel temel tasi
olan, Merkiir ve Veniis’iin episikl modellerinin eksantrik modellere nasil doniistiiriilecegini gosterdigi
elestirel ifadesinin kanit1 da verilmistir. Bu 6nermenin, Regiomontanus’un Epitome of the Almagest’inin
1496 baskisinda da mevcut Tiirkge elyazmalarma oldukga yakin bir sekille ortaya ¢ikmasi, Istanbul ve
Viyana gevreleri arasindaki yakin baglantilar: kuvvetle diisiindiirmektedir (Ragep, S. 2017: 156-157).
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3. Miieyyediddin el-Urdi’nin (6. 1266) “yardimci teoremi (lemma)”: Ay ve
Merkiir’iin hareketleri konusunda Batlamyus’un oOnerdigi ekuant noktasi
problemini ¢6zmek i¢in kullandig1 matematiksel bir dnsavdir.

Islam astronomlar1 bu ii¢ hipotezi birgok modelde kullanarak, yine Yer’i
merkez kabul etmek suretiyle Batlamyus astronomisinde aciklanamayan
baz1 gezegen olgularmi agiklamay1 denemislerdir. ibn Heysem Batlamyus
astronomisine fiziksel ve matematiksel yonde itiraz ettigi es-Sukiik ald
Batlamyus adli eserinde Batlamyus’un kullandig1 eksantrik ve episikl
modellerini elestirmis ve 6zellikle de ekuant noktasinin muntazam hareket
noktasi olamayacagini sdylemistir. Ona gore, eger bir daire bir nokta
etrafinda muntazam olarak dairesel hareket ediyorsa, nokta o dairenin
tam merkezinde demektir. Buna gore, ekuant noktasi muntazam hareket
noktast olamaz. Dolayisiyla bir dairenin merkezinin kaydirilmis oldugunu
sOylemek, gercekte fiziksel olarak imkansizdir (Sabra 1994: 128-131).
Batlamyus’un modellerinin gercegi yansitmadigimi diisiinen Ibn Heysem
sunlar1 séylemektedir:

Eger tastyici eksantrik kiire hareket ederse episikli de hareket

ettirir. Episiklin apojesinden gegen eksantrik kiirenin ¢apt da

episikl ile beraber hareket eder. Ya da bir ¢izgi tahayyiilde onun

yerini alir ve apojeden gecen episiklin ¢ap1 onunla beraber

hareket eder. Bu cap, hareket edip konumunu degistirmedigi

stirece, herhangi bir vakitte eksantrik kiirenin merkezinden

baska bir noktanin karsisinda olmaz. Ancak o zaman, konumun

degismesi sebebiyle baska bir noktanin karsisinda bulunur.

Episiklin ¢ap1 hayali bir ¢izgidir. Bu hayali ¢izgi, evrende

somut bir varlik olusturan hissedilir bir hareketle hareket etmez.

Ayni sekilde episiklin diizlemi de hayali bir diizlemdir. Ve o da

algilanir bir hareketle hareket etmez. Diinyada var olan cisim

disinda higbir sey, diinyada var oldugu anlamina gelen algilanir

bir hareketle hareket etmez. Bu durumda hareket edenin episiklin

cismi olmasi, onun hareketiyle episiklin ¢apinin konumunun

degismesi ve boylece daha 6nce karsisinda bulundugu noktadan

baska bir noktanin karsisina gelmesi gerekli olur (1971: 15-16).

...Bu ise (Batlamyus’un) gdkytizliniin hareketlerinin diizenli,

kesintisiz ve devamli oldugunu sdylerken sunduklarina aykiri

bliylik bir imkansizliktir (muhal). Ciinkii bu hareket, bu

hareketle hareket eden bir cisim olmadik¢a miimkiin degildir.

Ciinkli algilanabilir hareketler mevcut cisimler olmadan
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meydana gelmez. Ve bu iki zit hareket ya dogal (tabil) ya da

secime dayalidir (ihtiyari). Zira kendinde hareketli her bir cismin

hareketinin tabii veya se¢ime dayali olmasi kaginilmazdir. Bu

olus ve bozulus aleminde iki zit tabii hareketle hareket eden

bir cisim yoktur. Bu imkansizdir. Bu durum semavi cisimlerde

daha da imkansizdir. Cilinkii onlar tezattan daha uzaktir. Eger

bu iki hareket se¢ime dayali hareketler ise, onlarla hareket eden

cismin iki zit cevherden veya daha ¢ok zit cevherlerden olugmasi

gerekir. Bu ise semavi cisimler i¢in imkansizdir (1971: 36).
Bir takim acgiklamalarla Batlamyus’un diizenlerinde kendisini mazur
gostermek istemesine de karsi ¢ikan Ibn Heysem onun mazeretini su
sozleriyle kabul etmemektedir:

Batlamyus bu soziiyle gezegenlerin harekelerinin diizenlerinde

kryas dis1 seyler kullandigini itiraf etmistir ki ¢eliskiyi gerektiren

de bu seylerdir. Ciinkii gezegenlerin hareket diizenlerinden

zorunlu olarak dogan celiski, [Batlamyus’un]| hareketlerin

mevcut cisimlerde degil de hayali daireler ve ¢izgilerde

oldugunu farz etmesinden kaynaklanmaktadir.  Hareketler

somut olarak mevcut cisimlerde farz edilmedigi zaman ¢eligki

meydana gelir. Batlamyus’un itirafindan, bu goriislerde kasitl

olarak hata yaptig1 ortaya ¢ikmaktadir (1971: 38).
Batlamyus astronomisine fiziksel ve matematiksel yonde itiraz eden Ibn
Heysem evrende gergek fiziksel cisimlerin var oldugunu ve onlarin fiziksel
dogalarmi ihlal etmeyen matematiksel modellerle acgiklanabilecegini kabul
eder. Ona gore ekuant problemi fiziksel bir kiirenin kendi merkezinden
gecmeyen bir eksen ¢evresinde diizenli hareket etmeye zorlar ki, bu
sacmadir. Ibn Heysem’in gokbilim ilkelerine uyma ve tutarl olma ile ilgili
sozleri, haleflerini de olumlu yonde etkilemistir. Onun yaklagimi yeni
alternatif modellerde aranan “tutarlilik ilkesi” seklinde anlagilmistir. Aslinda
Batlamyus’un metnine onceki ylizyillarda bir kag elestiri gelmis olsa da
daha 6nce hi¢ kimse yeni gokbilim temellerini Ibn Heysem kadar iyi ifade
edememistir (Saliba 2015: 114-115). ibn Heysem’den sonraki gelismeler,
yalnizca elestiri geleneginin devamini degil, ayn1 zamanda ortaya atilan
sorularin tarzin1 ve bu sorularla Avrupa Ronesansi zamaninin sorulari
arasindaki benzerligi gostermektedir (Saliba 2015: 119).
Ibn Heysem’den sonra Nasiriiddin et-Ttsi Batlamyus sisteminin sorunlarini
gorerek bunlari giderecek yeni bir diizenek onermistir. Tasi et-Tezkire adli
eserinde ilkin iki dairesel hareketin nasil dogrusal bir hareket olusturacagini
ispatlamis ve bu hareketi kullanarak diizgiin hareket ilkesini ihlal etmeden
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gezegen hareketlerini agiklamaya ¢alismistir. TGs1’ye gore problem, hem bir
ekuant noktasi ¢evresinde diizenli hareket ederek fiziksel bir sagmalik yaratan
bir episikl dairesi, hem de ¢esitli uzakliklardan izlenen ve diizenli gozilkmeyen
diizenli bir harekettir. Ciinkii Batlamyus’un gezegen modellerinde, episikl
dairesi, ekuant noktasina gore dolanimini gergeklestirmektedir. Bu durum
fiziksel olarak miimkiin degildir. Eger episikl merkezinin diizenli hareket
etmesine ve apojeye yaklastikca ekuanta yaklagmasina, perijede iken ise
uzaklasmasina izin verilirse sorun ¢dziilecektir. Iste bu hareket, gdzlemlenen
olgunun ¢ifte olmasi demektir (Uymaz 2015: 199). TaGsi et-Tezkire’de dnce
bu modeli sdyle agiklar:

A B C D

ekil 5
A Bagtaki iki dairenin sekli kiiciik oslanm g6zlemcinin sagina ve biiyiik olanin
sola dogru hareket etmesini gosterir. B. Kiigiik olan yarim ve biiyiik olan ¢eyrek
[doniis] tamamladiktan sonraki sekillerini gosterir. C. Kiiglik olanin bir déniisii
ve biiyiik dairenin yarisini tamamladiktan sonraki sekilleridir. D. Kiigiik olanin
bir buguk doniis ve biiyiik olanin dortte ti¢ doniisii tanimladiktan sonraki sekil-
leridir (Ttsi, 1993: 198-199).
Tsi ¢ifte baginin (ya da ¢ifti) ayrintili modeli soyledir:
Noktanin ¢izgiden hi¢ sapmadigini ispatlamak i¢in -niyetimiz
bu Ozette geometrik ispat saglamak olmasa da- biiyiik olant
ABG c¢emberi, ¢apt AB, merkezi D olsun ve daha kii¢iik olan
daire GED, ¢ap1 GD, merkezi Z; verilen nokta E’dir. Baslangicta
GD ¢apinin AD dogrusu ile G noktas1 A noktasiyla ¢akissin ve
E iki nokta ile orada olsun. O zaman GED ¢emberi GE y6niinde
hareket etsin ve E noktasinin GE’yi tamimlayana kadar hareket
etsin ve daire AGB’nin eszamanl olarak AG yoniinde, dnceki
hareketin yarisi ile hareket etsin ve DG ¢apinin u¢ noktasinin,
AG’yi tanmimlayana kadar hareket etsin, bu daha sonra yay
GE’nin yarisina benzer olacaktir. E’yi Z’ye ve E’yi D’ye
bagliyoruz. O zaman GZE agisi, iki hareketten dolay1 GDA’nin
iki katidir ve ayrica bu aginin iki katidir, ¢iinkii EZD iiggeninin
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bir dis agis1 ve iki i¢ agilarina esittir. ZED ve ZDE esittir, ¢linkii
ZE ve ZD iki ayag esittir. Dolayistyla, GDE ve GDA iki a¢1
esittir ve DE dogrusu DA dogrusu ile cakisir. Bu nedenle E
noktast BA c¢apindadir, ondan sapmamaktadir ve diger tiim
pozisyonlarda da durum ayn1 olacaktir. Bu nedenle E noktasi,
AB ¢izgisinin u¢ noktalar1 arasinda siirekli olarak salinacak ve
ondan sapmayacaktir (Tts1, 1993

D
& 4
B
Sekil 6 Sekil 7
Tusi cifte bagi Dis Gezegenlere
(Tasi 1993: 198). Uyarlanan Tasi Cifte Bagi

(Uymaz 2015: 204).
T@s1’ye gore bir daire igerisine ¢ap1 bu dairenin yaricapina esit bir baska
daire yerlestirilirse ve igteki dairenin hareketi distaki dairenin hareketinin
tersi yoniinde ve iki kati miktarinda olursa, kii¢iik daire iizerinde yer
alan bir C noktasi, GD dogrusu boyunca dogrusal olarak hareket eder.
Boylece, kendi merkezleri gevresinde diizenli hareket etmeleri beklenen
dairelerde, salinan bir hareket elde edilmis olacaktir. Baska bir deyisle, iki
diizenli dairesel hareketin birlesmesi sonucunda bir salinim hareketi ortaya
¢ikmaktaydi. “Tsi ¢ifti” olarak adlandirilan bu model Copernicus tarafindan
da kullanilmistir. Bu sayede iki dairesel hareketin bilesiminden dogrusal
hareketin olusabilecegini kanitlayan Tisi, matematik alanindaki bu bulusunu
astronomiye uyarlamigtir. Bdylece Batlamyus’un gezegenler modelinde
muntazam hareket ilkesini ihlal etmeyen bir model One sitirmiistiir. Tasi
ciftinin dogrusal versiyonuna ek olarak Tasi, ayrica biiyiik bir daire yay1
tizerinde dogrusal bir salimim olusturmasi amaclanan egrisel bir versiyon
gelistirmistir. Bu model Batlamyus’un enlem teorisindeki bir dizi zorlugu ve
ayn zamanda Ay modelindeki prosneusis noktasinin neden oldugu egrisel
saliimi diizeltmek i¢in kullanilmistir (Ragep 2017: 168).
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Tasi ile birlikte Meragd Gozlemevi'nde ¢alisan Urdl de, Kitabii’l-Hey'e
adli eserinde Batlamyus astronomisinin sorunlarini ¢ézmek i¢in ¢aligmaistir.
O da Batlamyus’un kullandig1 ekuant noktasini elestirmis ve bu noktay1
muntazam hareket noktasi haline getirdigi modelinde st iiste iki episikl
kullanmigtir. Urdi, Ay’in ve Merkiir’iin hareketleri konusunda, her iki
modeldeki ekuant noktalar1 ve {ist gezegenler modelinin degistirilmesi
gerektigine karar vermistir. Urdi’nin sorunu fiziksel bir imkansizlik olarak
tanimladig1 ekuant noktasidir. Bu sebeple episikl hareketini tasryan kiirenin
kiireselligini bozan ekuant noktasi problemini ¢6zmek i¢in Urdi Yardimci
Teoremi’ni gelistirmistir. Urd1 bu teoriyi ilk dnce Ay’a uygulayarak Ay’in
diizensiz hareketlerini agiklamaya g¢alismis, daha sonra da Batlamyus’un
iist gezegenler modeline muntazam hareket ilkesini ihlal ettigi gerekgesiyle
karsi ¢ikmig ve bu ilkeyi esas alan bir model ileri stirmiistiir. Lemma
teorisi; iki esit ¢izginin bir taban ¢izgisi ile i¢sel ve digsal olarak esit acilar
olusturdugu diisliniildiiglinde, bu iki ¢izginin uglarimi birlestiren ¢izginin
taban ¢izgisine esit oldugunun bilinmesi ile ilgili bir teoridir (Saliba 2015:
156-158). Asagidaki sekilde verildigi lizere taban ¢izgisi AB ile igten veya
distan esit acilar yapan esit uzunluktaki herhangi iki ¢izgiyi, AC veya BD,
diger uclardan birlestiren ¢izgi DC, taban ¢izgisi AB’ye paraleldir (el-Urdi

1995: 220).

Sekil 7
Urdi Yardimei Teoremi (el-Urdi 1995: 220).
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Sekil 8a Sekil 8b
Ust Gezegenlere Uyarlanan (Urdi, 224)
‘Urdi Yardimer Teoremi (Uymaz, 207)

Islam diinyasinda Batlamyus’a karsi elestiriler 14. yiizy1lda da devam etmistir.
Urdi’nin teoremi daha sonraki astronomlar tarafindan, ibn Heysem’in “her
daire ancak kendi merkezi etrafinda muntazam hareket yapar” prensibi ve
TGs?’nin olusturdugu “Tusi ¢ifti” ile birlikte kullanilmig ve bu li¢ duruma
uygun olarak muntazam hareket ilkesine uygun modeller gelistirilmistir.
Boylece Kutbeddin es-Sirazi (6. 1311) ve ibn Satir (6. 1375) gibi bilginler de
Bati astronomisini ve 6zelikle Copernicus’i etkileyen yeni gezegen modelleri
tasarlamislardir.?

Sirazi Nihdyeti’l-Idrak fi Dirdyeti’l-Efldk adli eserinde muntazam hareket
ilkesini ihlal etmeyen bir gezegen diizeni olusturmaya ¢alismistir. Bu diizende
Tsi ¢iftini tipki 7ezkire’de anlatilan sekilde sekillendirmis (es-Sirazi, Damad
Ibrahim, 851: 52a) ve Ay’in hareketlerini agiklamak iizere Tasi’ninkine
benzer bir model onermistir. Kutbeddin es-Sirazi Ayni Tasi ¢ifti modelini ve
Urdi Lemmasint Tuhfe’de de vermistir (Siileymaniye, Turhan Sultan, 220,
32b, 34a). Merkiir’iin modelinde ise TGsi nin bile kullanmadig1 Cifte Bagin
kullanmistir. Onun bu adim1 atmis olmasi ¢ok dnemlidir. Sirazi Merkiir’{in
fiziksel (kat1) kiirelerinin diizlem iizerinde tasarlanan sekillerinden Nihdye’de
ve Tuhfe’de ornekler vermistir:

*Victor Roberts, ibn saur’in Nihdyetii s-siil eserinden hareketle onun Giines ve Ay diizenlerini incelemis,
bunlar1 Copernicus’in modelleriyle karsilastirarak 6zellikle Ay modelleri arasinda ¢ok 6nemsiz farklar
oldugunu ortaya ¢ikarmustir (Roberts 1957: 428-432). Daha sonra Edward S. Kennedy ile Victor Roberts,
Nihdyetiis-sil’ii esas alarak modern vektdr kavrammin yardimiyla Ibn Satir’n gezegen teorisini
incelemis ve Kopernik’in parametreleriyle onunkileri ayrintili sekilde karsilastirp ikisi arasindaki
benzerlikleri gostermislerdir (Roberts, Kennedy 1959: 227-235).
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Sekil 9

172 Sirazi’nin Nihaye’deki Merkiir Modeli (es-Sirazi, Nihayetii’l idrak,106b)

b

Sekil 10
Sirazi’nin Tuhfe’deki Merkiir Modeli (es-Sirazi, Kitabu’t-Tuhfe, 65b)
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Sirazi et-Tuhfetii’s-Sahiyye adli eserinde de Ay ve diger gezegenler icin
onerdigi modelleri vermistir. Gamini, $irazi’nin gezegen modellerini
eserlerinde birka¢ asamada sundugunu soyler. Ona gore Nihdye, Onceki
modellere yonelik elestirilerinin yani sira yeni modellerini gelistirmeye
yonelik ilk cabasidir. Ancak yeni modellerini gezegen modelleri ile ilgili
boliimlerde degil, enlemdeki gezegen hareketleri boliimiiniin sonunda ayri
bir bolimde sunmustur. Nikdye nin eksik oldugu yeni bir Merkiir modeline
ek olarak uygun béliimlerde sunulan modeller, /htivdrat ve Tuhfe’de revize
edilmistir (2017: 183). Buna goére Sirazi’nin asamalar halinde alti adet
Merkiir modeli ¢izdigini sdyleyen Gamini, asagidaki sekilde son modeli
orneklemigtir.

Birinci Tasi Ciftinin
Kiiglk ve Bliylk
Kiireleri

ikinci Tasi Ciftinin
Kiigiik ve Blyiik
Kireleri

Episikl

Miidir Kiiresi

Sekil 11

Sirazi’nin altinci ve son Merkiir modeli (Gamini 2017: 201)

Ibn Satir ise Nihdyatii's-Siil eserinin basinda Batlamyus’un, ondan &nce ve
sonra gelen bilginlerin astronomi alaninda ilkeler koymada 6ncelik ettiklerini
ancak bu ilkelerin istenileni karsilamada yeterli olmadigimi su ifadeleriyle
anlatmstir:
Ciinkii onlar (6ncekilerin koydugu astronomideki bazi ilkeler)
sabitlesmis olan geometri ve fizik bilimi ilkelerine aykiridir. Bu
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ilmin muhakkiklerinden bir grup, bu ilkeler hakkinda kesin siip-
heler zikretmistir. Biz de gézlemle ve diger yollarla elde ettigimiz
baska siipheler zikrettik. Bizden oncekiler, kitaplarinda zikret-
tikleri gibi, dogru ilkelere muhalefet etmeden amaci karsilayan
ilkeler ortaya koyamadilar. Biz bu ilkeler hakkinda zikredilen
stipheleri takip ettik ve Ta’liku’l-Ersad olarak adlandirdigimiz
kitabimizda agikladik. Bu makalenin basinda, bahsedilen siiphe-
leri, onlar hakkinda herhangi bir delil getirmeden ve agiklama
yapmadan zikrediyoruz ki bundaki gerek¢emiz ve icat ettigimizin
ne kadar 6nemli oldugu bilinsin. Bu, nceki ve sonraki alimlerin
icat ettikleri, maksadi1 karsilayan ilkeler koymak i¢in sarf ettikleri
caba ve onlarin ilkelerinin, dogru ilkelerin gerektirdiklerine olan
aykiriligi kavranmadik¢a bilinmez. Onlar bunda muvaffak ola-
madi. Yiice Allah —Hamd ona aittir- aciz kalinan bir hedefe bizi
muvaffak eyledi (2017: 28, 30).

Ayrica Ibn Satir meshur hey’e eserlerinde buldugu siipheler ve muhaller
hakkinda bilgiler verir. Ona gore siiphe ve muhallerden biri, eger eksantrik
kiire evreni kusatryorsa bu durum imkansizdir. Batlamyus’un eksantrik kiire
kullanmas1 kendi merkezi ve evrenin merkezi etrafindaki hareketleriyle
celismesinden dolayr hatalidir. Hatta Giines i¢in tercih edildiginde dahi
gozlemlerle uyumlu degildir. Ay’in da eksantrik kiiresinin olmas1 yanlistir.
Ciinkii eksantrik kiirenin kendi merkezi disinda diizenli hareket etmesi
imkansizdir. Diger gezgin gezegenlerde de eksantrik kiirenin olmasi
imkansizdir. Eksantrik kiirelerin kendi merkezleri disindaki hareketlerinin
diizenli olmasi, egimli kiirenin diizlem oldugunu ve diizleminin ortak
merkezli kiireyi karsilikli iki noktada (bas-kuyruk) kestiginin sdylenmesi
de sagmadir. Episiklin tagiyicisinin merkezi haricinde bir prosneusis noktasi
imkansizdir. Ekuant dairesi de (Felekii’l muaddilii’l-mesir) de imkansizdir,
hatal bir diisiincedir (Ibn Satir 2017: 38, 40). Kendisinden 6nceki bilginlere
de atifta bulunan Ibn Satir sunlar1 sdyler:

Nasiriiddin et-Thsi’nin et-Tezkire adli eserinde Ay’in kiirele-
rindeki siiphelerin giderilmesi konusunda zikrettigi durum, ek-
santrik kiirenin varlig1 ve episiklin ¢apinin onu tastyan kiirenin
merkezi disindakinin prosneusis noktasimnin varligi sebebiyle
muhaldir. TGs1’nin, dort gezegenin yani Satiirn, Jiipiter, Mars ve
Veniis’iin modellerinin diizeltmesinde zikrettigi durum, eksantrik
kiirelerin, ekuantin ve episikllerin devre hareketine has anoma-
linin ve bunun gibi muhallerin devam etmesi sebebiyle imkan-
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sizdir. Miieyyediiddin el-Urdi’nin Hey’etii Eflaki’l-Kamer adli
eserinde, eksantrik kiirenin hareketi yoniine dogru ters ¢evrilme-
si ve episiklin dontigiiniin episikli tagiyanin merkezi disinda bir
noktanin prosneusis noktalarindaki diizensizlikler i¢in takdir etti-
g1 durum muhaldir. Urd?’nin seyyar gezegenlerin diizeltilmesin-
de zikrettigi durum, eksantrik kiirenin devam etmesi, ekuant ve
bunun digindakiler sebebiyle muhaldir. Kutbuddin es-Sirazi’nin
Ay’m kiireleri modelinin diizeltilmesinde zikrettigi durum, ek-
santrik kiirenin ve prosneusis noktasinin devam etmesi sebebiyle
muhaldir. Sirazi’nin Ay’ prosneusis noktasimin imkaniyla ilgi-
li kullandig1 delil, muhallerin en biiyiiklerindendir ve yanlis bir
diistincedir. Ancak Sirazi bu goriisiinden et-Tuhfe adli eserinde
donmiis ve orada baska bir goriis zikretse de o da muhaldir. Onun
gezegenlerin enlemlerinin bozulmastyla ilgili “el-Ibdaiyye” ola-
rak adlandirdigi ilke muhaldir. Seyyar gezegenlerin kiirelerinin
diizeltilmesinde zikrettigi durum, eksantrik kiirelerin, ekuant ve
episiklin iki zirvesinin anomalisinin varlig1 sebebiyle muhaldir.
fleri ve geri hareketi, eski ve yeni gozlemlerde dogru bulunanlara
aykirilig1 sebebiyle dogru degildir. Bununla beraber, bu hareketi
gerektiren kiireler ortaya koyma imkan1 da yanlig bir tasavvurdur
(2017: 40, 42).

Ibn Satir’a gore episikller gibi evrenin merkezini kusatmayan kiiciik kiirelerin
varlig1, dokuzuncu kiire (felek) disindakiler i¢in imkansiz degildir. Buna her
kiirenin bir gezegeni olmasi1 ve sekizinci kiirede ise kiiresel ¢cok gezegenin
olmasi delalet eder. Onlardan her biri baz1 gezegenlerin bazi episikllerinden
daha biiyiiktiir ve gezegen kiirenin cismine aykiridir. Bu sebeple Ibn Satir
episikllerin ve benzerlerinin varligi imkansiz gormez. Ancak Batlamyus’un
el-Iktisds kitabinda zikrettigi mensarat1 (kiire kesitleri) batil bulur. Ibn Eflah
ve Urdi’nin zikrettigi Veniis’iin Glines’in istiinde oldugu goriisii ve onunla
yaptiklari delillendirmeler de imkansizdir (2017:46, 48). Goriildiigii lizere
Ibn Satir dnceki bilginlerin hatalarin1 gostererek en dogru modeli arama
pesindedir. Ibn Satir’a gore asagidaki teoriler kesinlesmistir:

- Diinya’nin goriinen yiizeyinin ve suyun yaklagik olarak daireligi,
- Semanin daireselliginin kiirenin daireselligi gibi oldugu,

- Diinya’nin gokyiiziinde olusunun, bir kiirenin merkezinin kendisini
¢evreleyen bir kiirede olusu gibi oldugu,

- Diinya’nin Mars’1n altinda belirli bir 6l¢iisiiniin oldugu,
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- Agirlik merkezinin, hacminin merkezine degil evrenin merkezine mutabik
oldugu ve orada herhangi bir yone hareketli degil sabit oldugu,

- Ust kismin, semaya dogru olan taraf ve merkezden uzak oldugu, asagmin
ise merkezin alt1 oldugu,

- Biitiin agirligin merkeze dogru yoneldigi ve hafif olanin ¢evreye dogru
oldugu (2017: 52).

Ortalama Giines

Sekil 12 Sekil 13
Ust Gezegenlere Uyarlanan ibn Satir’in Ay Modeli
Ibn Satir’in Modeli (Uymaz 2015: 215)

(Uymaz 2015: 214)

Merkiir

Sekil 14 Sekil 15
Ibn Satir’in Merkiir Modeli Ibn Satir’in Merkiir Modeli ve Kiireleri
(Uymaz 2015: 215) (ibn Satir 2017: 204)
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Ibn Satir eksantriklerin Aristoteles ilkelerini ihlal etti§ini ve bunlardan
kagiilmasi gerektigini diisiindiigii icin gozlemlenen hareketlerle uyumu
saglama adina episikllerin sayisin1 ¢ogaltmistir. Copernicus de evrenin
merkezini Giinese ¢evirdiginde ayni seyi yapma zorunlulugu duymustur
(Saliba 2015: 185).

15. yiizyilda kiire katmanlar1 sistemi daha ¢ok Batlamyus astronomisi ile
uyusturulmayacalisilmis, matematiksel olarak miikemmel, fakat fiziksellikten
yoksun olan Batlamyus astronomisine fiziksel bir temel saglama ¢abasi devam
etmigtir. Bu siirecte Ali Kuscu (6.1474) Batlamyus gokbilimini biitliniiyle
ele almak yerine sorunlar1 bireysel ¢coziimleme yoluna giderek Merkiir’iin
ekuant problemini ¢6zmek istemistir. Boylece episikl ve eksantrik modelleri
kiireler sistemine uydurmaya caligsarak Batlamyus astronomisine fiziksel bir
temel bulmaya calismistir. Nasirtiddin el-Tas’nin 7ecrid el-Akdid iizerine
yazmis, oldugu serhte, astronominin Aristoteles fizigine olan bagliligindan
vazgee¢mesi gerektigi konusunda 6nemli bir sav ileri stirmiistiir. Buna ilaveten
bu serhte, Dlinya’nin hareketiyle ilgili yeterli gozlemsel kanit bulunmadigini
ve Aristoteles’in doga felsefesi savlarma bagli kalmak istemedigi icin
Diinya’nin dénmesinin miimkiin oldugunu savunmustur (Ragep 2004: 125-
142; Ragep, 2006: 82-96).* Ali Kuscu’nun bu fikirlerinin Kopernik’in hocasi
Regiomontanus’u (1436-1476) etkiledigi sOylenmektedir. Onun Risdle
fi Hall Eskal el-Mu‘addil [li’l-Mesir adli risalesi el-Fethiyye’nin aksine
Batlamyus astronomisini diizeltmeye yonelik bir ¢alismadir. Burada Ali
Kuscu’nun Batlamyus’un Merkiir modeline kars ¢iktigi ve yeni bir Merkiir
modeli olusturma girisiminde oldugu goriilmektedir (Saliba 1993: 177-
179). Risale fi enne asli’l Harici adli eseri incelendiginde Kopernik’in giines
merkezli sisteme ge¢mesinde etkin olacak verileri sundugu goriilmektedir.
Nitekim Kopernik giines merkezli gokbilimi gelistirirken, ilk adim olarak,
Batlamyus’un gezegenlerin hareketi i¢in kullandig1 dig cemberli (episiklik)
modellerin yerine, dis merkezli (eksantrik) modeller kullandigina dair

3Ku$§:u Serhii Tecrid’de Eg’arilerin nedensellik konusundaki iddialarini elestirerek astronominin
felsefeye ihtiyag duymadigi konusunda 1srar etmistir. Cilinkii astronomik girisim igin gerekli olan tiim
kiirelerin yapisi yalnizca geometri, makul varsayimlar, uygun yargilar ve gecici hipotezler kullanilarak
insa edilebilir. Kuscu, Tanri’nin Ay’1 Diinya’nin golgesi olmadan karartmasi ve tutulmaya neden olmasi
Ornegini vererek, siradan (adiyya) ve pratik (tecriibi) seylerle giindelik hayatlarimiza devam ettigimiz
gibi bilimde de boyle ilerlemek gerektigini diisiinmektedir. Neticede astronomiyi felsefeden bagimsiz
hale getirmek gerekmektedir. Tisi gibi Diinya’nin hareketi sorununun goézlemle belirlenemeyecegini
savunmus olsa da Tasi’den farkli olarak, konuyu Aristoteles¢i doga felsefesine bagvurarak ¢ozmeyi
reddetmistir. Dogrusal bir egim ilkesine sahip olanin dairesel hareketi engellediginin kanitlanmadigini
ve donen bir Diinya varsayimindan yanlig bir yorumun ¢ikmayacagini sdylemistir (Ragep 2006: 62-63;
Ali Kuggu 2001:182-187).
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kanitlar getirmektedir. Ancak bu doniisiim, gercekten de biitiin dis gemberli
modellerin dis merkezli modellere doniistiiriilebilecegi genel kabuliine
dayanir. Swerdlow’a gore, Kopernik doniisiim islemini baglatmak i¢in gerek
duydugu 6nermelerin kaynagi olduguna inandig1 kaniti, Regiomontanus’un
Epitome’unun (Almagest’in 6zeti) XII. kitabinin 1. ve 2. boliimlerinde
bulmustur. Boylece Ikinci boliimde Regiomontanus, i¢ gezegenler igin son
derece onemli olan kuramin kisa bir taslagini ve kanitlarin1 vermistir. Bu
kuram da Kopernik’e biitiin gezegenler i¢in dis ¢emberli modellerden dig
merkezli modellere gegcmesine olanak saglamistir (Ragep 2006: 81-82; Unat,
2009: 50-56; Ayrintili bilgi i¢in bkz. Swerdlow 1973: 423-512).

1 Mumessil (Ortak Merkezli Kore)
Audirden el-Mitemmim el-Muhavi
]

fiamessilden el-Mutemmin ¢l-Muhivi

@ Dis Merkez
® Mudirin Merke:
® Evrenin

Midirin
Kresi

i Mudirden el-Miitemmim el-Havi

Mamessil ¢l-Matemmim cl-Hivi

Sekil 16 Sekil 17
Kusgu’nun eksantrik modeller Kuscu’nun Fethiyye’deki Merkiir Modeli.
icin varsayimi. (Ali Kuscu 2006: 92) (Ali Kuscu 2019: 215; Seyyid Ali Pasa 2001: 45)

Ali Kusgu’dan sonra torunu Mirim Celebi (6.1525) ve Takiyliddin (6.1585)
gibi Onemli astronomi bilginleri Osmanlida matematiksel astronomi
baglaminda 6nemli etkinliklerde bulunmuslardir. Kusgu’yu takip eden
bir veya iki nesilde, Islam diinyasinda astronomi bilimi gelismeye devam
etmigtir. Bu baglamda Kopernik’in iki ¢cagdasi olan Abdii’l-Ali el-Bircendi
(6. 1526) ve Iran’da Semseddin el-Hafri (8. 1525) tarafindan astronomiye
dair onemli eserler {retilmistir. Bircendi Diinya’nin hareketiyle ilgili
tartigmay1 stirdiirmiis ve astronomide hem doga felsefesini hem de metafizigi
kullanma geregini savunmustur (Ragep 2001: 63-64). Copernicus ya da
sonras iizerinde ¢agdas Islam bilginlerinin etkilerinin olup olmadig da ayr1
bir ¢alismanin konusu olabilir.

Astronomi ve kozmolojinin farklilagmasi 16. yy. da Copernicus i¢in 6nemli
bir emsal olmustur. Kendisi de astronomiyi temelde matematiksel bir bilim
olarak gordiigi i¢in kiireler evreninde devinen bir dis tekerleme egrisinin
(episikl) fiziksel uyusmazIigi, devinen bir diinyanin fiziksel olarak uyusmaz
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olduguna iligkin belli belirsiz 6nsezi vermis olabilir (Kuhn 2007: 181).
Commentariolus’da evren modelini asagidaki gibi veren Copernicus (2002:
43). Giines yilmin karsiligimi ilk defa Sabit b. Kurra’nin (Thebites Chorae
Filius) buldugunu sdylemesi (2020: 251), Battani, Zerkali, Bitrtici ve Ibn
Riisd’e atif yapmasi-Merdga bilginleri ve sonrakilerden bahsetmese de-
Islam astronomlarindan haberdar oldugunu gostermektedir.

Ortalama Giines

Sekil 18 Sekil 19
Commentariolus’daki evren modeli Copernicus Ay Modeli (Uymaz 2015: 228)

B

Diiny
D
'c
H
A

Sekil 20 Sekil 21
Copernicus Merkiir Modeli Batlamyus’un Merkiir Modeli
(Uymaz, 236) (Ptolemaios, 1952: 293)

Islam bilginleri ile Copernicus modelleri arasindaki benzerliklerin tespiti
ve bilgi aktariminin nasil gergeklestirildigine dair arastirmalar devam
etmektedir. Bu ¢alismada Islam diinyasindaki astronomide meydana gelen
gelismeler, Glines merkezli evren teorisinin bulunmasi degil, o teoriye
giden yolu hazirlamis olmasinda aranmistir. Cilinkii gezegenlerin konumu,
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hareketi, yapisi ve gokyiiziine dair pek ¢ok tartismali konu Islam bilginlerinin
caligmalari sayesinde agiga kavusmustur. Bu da bir sonraki adimin atilmasinda
kolaylastiric1 ve yol gosterici bir faktor olarak algilanmalidir.

Sistemlibirsekilde ibn Heysemile baslayan Batlamyus’akars1 elestiri gelenegi
Islam cografyasimin iki ucunda farkli olusumlara yol agmistir. Boylece Islam
gokbilginleri bir taraftan Batlamyus astronomisinin matematiksel yapisini
yeniden kurgulamaya, diger taraftan da bu matematiksel yapiy1 fiziksel bir
temele oturtmaya c¢alismislardir. Bunun neticesinde ya Batlamyus sistemini
Aristoteles fizigi ile biitiinlestirme diislincesiyle, Batlamyus sistemi kiire
katmanlari sistemi haline getirilmeye calisilmis ya da Batlamyus astronomisi
tamamiyla reddedilerek Aristoteles’in Ortak Merkezli Kiireler Sistemi
benimsenmistir.

Orta Dogu ve Tirkistan’da 11.-15. asirlar arasinda Buzcani (6.998),
Birini (6.1051), ibn Sind (6.1037), Urdi, Tasi, Sirdzi, Giyaseddin Kasi
(6.1437), Kadizade Rimi (6.1440), Ali Kuscu gibi bilginler Batlamyuscgu
modeli eklemeler, yeni formiiller ve gozlemler yardimiyla tekmil etmeye
calismiglardir. Batida, Magrip ve Endiiliis’te, benzer bir ¢alisma daha alt
seviyede gerceklesse de bu bolgedeki asil kapsamli diisiince hareketi,
Batlamyus’un felsefi zeminde elestirilmesi olmustur. Batlamyus’un bazi
kabullerinin Aristoteles¢i evren modelinin ve doga yasalarinin inkari
anlamima gelecek olmasindan dolayi, burada yeni geometrik bir model
sunmak ya da mevcudu diizeltmek yerine, ekuant noktasi gibi fiziksel
gercekligi olmayan 6n kabullerin yikilmasi i¢in elestirel bir yaklasim kabul
edilmistir. Batlamyus’un modellerini temelinden sarsmaya yonelen Bitrici,
fbn Riisd, Ibn Meymiin (Maimonides) gibi bilginlerin i¢inde bulundugu ve
“Endiiliis Devrimi” olarak anilan diisiince hareketi ¢aligmalarini kapsamli
hale getirmistir.

Yukaridaki iki yaklagimdan bagimsiz gibi goziikkmekle birlikte elestiri
geleneginin bir temsilcisi olan Ibn Satir, bizzat gergeklestirdigi sistematik
gozlemler sonucunda elde ettigi verilerin, gezegen hareketlerine dair
Batlamyus tarafindan ortaya konan modeller ile uyusmadigini fark ederek,
yeni bir model iizerine diisiinmiis ve her ne kadar Yer merkezli evren fikrini
korusa da matematiksel hesap ile gézlemin birbirine daha uydugu bir model
gelistirmistir. Ancak ibn Satir’in modeli, Islam cografyasinda hak ettigi
ilgiyi gormemis, kismen Ali Kuscu ve sonrast Osmanlilarda ele alinmustir.
Batida ise Ibn Satir’m modelleri bizzat kopyalanarak kullanilmigtir. Bu bilgi
transferinin nasil ortaya c¢iktigina dair yakin zamanlarda 6énemli ¢alismalar
yapilmstir.
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Copernicus’e giden yolda islam Diinyasi’ndaki astronomlarin birkac¢ yonden
etkisi oldugu sdylenebilir. Bunlardan ilki Copernicus’in de arglimanlarindan
biri olan Pythagorasc1 ve Platoncu etkilerdir. Bu etkiler daha ilk donemlerden
itibaren Islam diisiincesinde kendini gosterir. Bu etki Aristoteles-Platon
ikilemine yol agmasina karsin 6zellikle Yeni Platoncu etkileri de tasiyan
felsefi ve kozmolojik goriisler ortaya ¢ikmistir.

Ikinci 6nemli etki, matematiksel modellerle iliskilidir. Islam Diinyasi’'nda
ozellikle Ay ve Merkiir’iin hareketlerini agiklamak iizere yeni kinematik
modeller ileri sliriilmiistiir. Bunlarin i¢inde en 6nemlisi ve Copernicus’i
etkileyenler Tasi Cifti ve Ibn Satir’in ¢ift episiklli modelidir.

Ucgiincii etki ise yeni model arayislarinin ortaya cikisini saglayan elestirel
bakis acilaridir. Ozellikle eksantrik, episikl ve ekuant modellerinin
elestirilmesiyle birlikte bu modelleri fiziksel olarak yorumlayan, ancak bu
modellerin matematiksel yapisin1 da kabul eden kiire katmanlari sistemi
anlayisi gelismistir. Bu anlayis en son Ali Kusgu’da goriilmekle birlikte
Endiiliis astronomlar1 farkli bir yoldan giderek matematiksel eksiklikleri
tartismuslar ve ibn Riisd gibi Aristotelesgilerin etkisiyle yeniden Aristoteles
sistemine doniis yasanmugtir. Bitrici de Aristoteles’in sistemine benzer ortak
merkezli kiireler sistemini olusturmus ve yeni evren modellerinin Oniinii
agcmistir.

Islam diinyasinda Copernicus’ten dnce Batlamyus modellerini elestirenler
diinyanin hareket edebilecegini tartisanlar olsa da devrimsel bir degisiklige
sebep olan Giines merkezli sistem kurgulanamamistir. Copernicus ise temel
prensiplerini hesaplama teknigi ve gdzlem sonuglarini A/magest’ten ve
bazi dayanaklarii Aristoteles fiziginden ve islam bilginlerinden almasina
ragmen evrenin merkezine Giines’i getirerek modern astronomiye giden
yolu agmustir.
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Trabzon’da Gunumuze Ulagmayan
Saraczade / Haci Pir Medresesi ve
Mimarisi

Nurcan YAZICI METIN!

oz

Trabzon’da, Ortahisar Mahallesinde bulunan ve Saragzade / Haci
Pir Efendi Medresesi olarak bilinen medrese giiniimiize gelmemistir.
Yapidan giiniimiize, Ortasaray, Ortahisar ya da Saragzade Mescidi
olarak bilinen kismi ve avlu kapist ulasmistir. 18.yiizyilda mevcut
oldugu anlasilan yap1 19.yiizy1ilin ortalarinda yasanan yanginda harap
olmustur. Bu tarihten sonra, yapiya adini veren ve ayni zamanda
medresenin miiderrisi olan Haci Pir Efendinin girisimleriyle yeni
bastan inga edilmistir. Biiyiik oranda padisahin katkilartyla; mescid
ve kiitiiphane ile birlikte inga edildigi anlasilan medresenin plani ve
mimarisi hakkinda bilgiler ¢ok sinirlidir. Medresenin mescidi i¢in
valide sultanin da katki sagladig arsiv belgelerinde gegmektedir.

Glinlimiize gelmeyen medresenin projesi, Osmanli  Arsivinde
mevcuttur. Projede medresenin kat planlari ve cephe goriiniimiine yer
verilmistir. Yapmin dikdortgen plan semasinda, revakli, agik avlulu,
iki katli bir medrese oldugu anlagilmaktadir. Mekanlar her iki katta
avlu etrafinda, i¢ yonde dolanan revak dizisinin arkasina gelecek
sekilde, “U” diizeninde yerlestirilmistir. Medresenin gliniimiize
ulasan mescidi, avlunun kdsesinde yer almaktadir. Medreseye giris,
alt katta, gliney duvar ortasindaki kapi agikligindan saglanmaktadir.
Medresenin alt katindaki mekanlar giiney, dogu ve kuzey yonde
yerlestirilmistir. Kuzey yondeki mekanlarin ise avluya ve disartya
acik diikkan seklinde diizenlendigi goriilmektedir. Planda mekanlar
tek tek tanimlanmistir. Ayn1 zamanda medreseye gelir getirmesi
amactyla insa edildigi anlagilan diikkanlar alt katta yer almaktadir.
Medresenin projede tanimlandigr haliyle insa edilip edilmedigini
tespit etmek zordur.
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Medresenin ilave ve onarimlarla gliniimiize gelebilen mescidi,
dikdortgen planlt ve kiremit kapli gati ile ortiiliidiir. Mescidin, ayni
zamanda medresenin bati1 duvari, tizerinde nis ve agikliklar bulunan
Bizans yapisina ait olmasi muhtemel bir duvardir. Mescidin dogu
yoniinde, medresenin kapisindan, yani giiney yonden girisi bulunan,
kapal1 bir son cemaat yeri diizenlemesi vardir. Son cemaat yerinin
dogu duvari, bu yondeki medrese mekanina ait olmalidir. insa kitabesi
de bu duvar iizerinde bulunmaktadir. I¢ mekanda kuzey yénde, ortada
ahsap bir dikmeyle tasiman ahgap kadinlar mahfili vardir. Mescidin
harim mekani, barok karakterde siislemelere sahip mihrap disinda
sadedir.

Bu makalede, Osmanli Arsivi’nden elde edilen belgeler 15181nda,
yapinin yangin sonrasi inga slireci ve mimarisi degerlendirilecektir.
Geg¢ donem Osmanli medreselerinin bir drnegi oldugu anlasilan
medresenin plant ilk defa bu ¢alismada tanitilacak ve ayrintili bir
sekilde incelenecektir.

Anahtar Kelimeler: Osmanli Mimarisi, Trabzon, Medrese, Hoca Pir
Efendi, Saragzade.
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Sarac¢zade / Haci Pir Madrasa That Has Not Reached Today and

Architecture in Trabzon

ABSTRACT

The madrasa known as Sara¢zade / Haci Pir Efendi Madrasa, located
in Ortahisar Neighborhood in Trabzon, has not reached today. The
part known as Ortasaray, Ortahisar or Saragzade Mescidi and the
courtyard gate have survived form the structure. The building, which
is understood to have existed in the 18th century, was destroyed in the
fire middle of the 19th century. After this date, it was rebuilt with the
initiatives of Haci Pir Efendi, who gave its name to the building and
was also the professor of the madrasah. Largely with the contributions
of the sultan; information about the plan and architecture of the
madrasa, which is the understood to have been built together with the
mosque / masjid and library, is very limited.

The project of the madrasa, that has not reached today, is available in
the Ottoman Archives. The floor plans and facade view of the madrasa
are included in the project. In the rectangular plan of the building, it
is understood that it was a two-storey madrasa with a portico and an

open courtyard. The spaces are placed in a “U” pattern on both floors, 187

behind the row of colonnades. The masjid of the madrasa, which has
reached today, is located in the corner of the courtyard. The entrance
to the madrasa is through the door opening in the middle of the south
wall on the lower floor. The spaces on the lower floor of the madrasa
are located in the south, east and north directions. It is seen that the
spaces in the north direction are arranged in the form of shops open to
the courtyard and to the outside. In the plan, the spaces are defined one
by one. At the same time, the shops, which seem to have been built
to generate income for the madrasah, are located on the lower floor. It
is difficult to difficult to determine whether the madrasa was built as
defined in the project.

The masjid of the madrasa, which has reached today with additions
and repairs, is covered with a rectangular plan and a tiled roof. The
western wall of the masjid as well as the madrasa, is a wall likely to
belong to the Byzantine structure with niches and openings on it. On
the east side of the mesjid, there is a closed last congregation place
with an entrance from the madrasa door, that is from the south side.
The eastern wall of the last congregation place should belong to the
madrasa in this direction. The construction inscription is also an this
wall. In the interior, there is a wooden women’s gathering place in the
north, supported by a wooden pillar. The sanctuary of the masjid is
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plain except for the mihrab with baroque decorations.

In this article, the post-fire construction process and architecture of
the building will be evaluated in the light of documents obtained from
the Ottoman Archive. The plan of the madrasas, which is understood
to be an example of the late Ottoman madrasahs, will be introduced
and examined in detail in this study for the first time.

Keywords: Ottoman Architecture, Trabzon, Madrasa, Hoca Pir
Efendi, Sara¢zade
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Giris
rabzon’da Ortahisar Mahallesi’nde bulunan ve arsiv kayitlarinda
Saraczade Haci Mustafa Efendi, Haci Pir Efendi Medresesi olarak
gecen yapl hakkinda yazili kaynaklardaki bilgiler sinirlidir. Yapidan
glinimiize, Ortasaray, Ortahisar ya da Sara¢zade Mescidi olarak bilinen
kismi ve avlu kapisi ulasmistir (Foto 1-2). Bu makalede, Osmanli Arsivi’nde
bulunan belgelerden yola ¢ikilarak medresenin insa siireci ve mimarisi
degerlendirilecektir.

Fotograf 1
Saragzade / Haci Pir Efendi Medresesi’nin mescidi ve ¢evresi (Glineyinde Fatih cami, giiney-
dogusunda eski hiikiimet konagi, Foto 2022).

o 7

Fotograf 2
Medresenin mescidi (Foto 2022).
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Basih Kaynaklarda Medrese

Yaymlanmis kaynaklarda medreseye dair bilgiler simirlidir. Medresenin
yangin 6ncesi durumunu tanimlayan yayinda, ilk yapinin, 1850’de Miiderris
Pir Mehmet Nazif Efendi tarafindan kurulan, Trabzon un iinlii bilginlerinden
Mustafa Efendi’nin aile adi verilen Saragzade Medresesi oldugu bilgisi
ge¢mektedir (Gologlu 1975: 171-182).2

Ortahisar’da, Fatih Camii’nin karsisinda, kuzeyinde konumlanan bu
medresenin, caminin miistemilatindan oldugu da yayimnlarda ifade
edilmektedir (Karpuz, Stimerkan 2016: 1060). Medresenin iki katli oldugu,
her iki katta 20 kadar oda bulundugu, her odada 4-5 mollanin tedris ettigi;
Haci Pir adinda bir miiderrisinin bulundugu,® 6liimii sonrasi1 Haci Faik
Efendi, sonra Haci Sakif Efendilerin miiderrislik yaptiklar: da ayn1 yaymda
yer almaktadir. Bir donem vakiflar idaresi tarafindan 6grencilere kira karsiligi
verilmis olan medrese, sonrasinda sahsa satilmig ve Cumhuriyet Dénemi’nde
medrese kismi tamamen ortadan kalkmustir.

Zamaninda bir avlu etrafindaki medrese odalari, mescid ve miistemilat
birimlerinden olusan medreseden giiniimiize gelen mescidinin batisindaki
eklenti yikilinca bu cephenin eski bir Bizans yapisina ait oldugu ve burada
kapt ve pencere diizenlemelerinin bulundugu anlagilmistir. Ayrica kapinin
kemer alinliklarinda ve iist kisimlarinda fresk izleri ortaya cikarilmistir
(Karpuz, Stimerkan 2016: 1060).

1889 tarihli Salname’de, Trabzon’daki 8 medrese arasinda, Trabzon iginde
Saraczade Medresesi de tanimlanmakta, burada 1 miiderris ve 61 talebesinin
oldugu yazmaktadir (Trabzon Vilayeti Salnamesi, 1305/ 1889: 100).
Kaynaklarda, giiniimiize gelen medresenin mescidinin bugiinkii durumu
hakkinda bilgi verilmistir (Komisyon 2010: 41; Karpuz, 1994:146).

Arsiv Kayitlarinda Medrese
Osmanli Arsivi’'nde bulunan kayitlar, medresenin tarihsel siireci hakkinda
ayrintili ve daha dogru bilgiler sunmaktalidir. 18.ylizyilin sonunda aktif

2
Yapinin banisi Saragzade Haci Mustafa Efedi hakkinda bilgiler simirhdir. incelenmis olan bazi vakif

kayitlarinda, Sarag Alizade Elhac Mustafa Efendi Vakfi’nin H. 1160 (M. 1747) tarihli vakfiyesi kayitlidir
ve hayrati1 Ortahisar’da mescid ve medresedir. Bkz. Kurnaz 2003; 40. Gologlu da Trabzonlu bilgin
Saragzade Mustafa Efendi’nin 1768’de 6ldiigiinii yazmaktadir. Bkz. Gologlu 1975: 172.

3

Medresenin yangin sonrasi insa siirecinde c¢aba sarfeden ve medreseye adini veren Haci Pir Efendi
hakkindaki bilgiler olduk¢a sinirlidir. Trabzonlu sair ve yazar, ilk Trabzon mebusu Emin Hilmi’nin (1831-
1884) dayis1 ve ayni zamanda hocasi olan Pir Nazifi’nin mezarmin Istanbul’da Edirnekap1 diginda oldugu
belirtilmistir. Emin Hilmi’nin eserinde “Hac Pir Mehmed el-Nazif Efendi” olarak gegen, dayis1 ve hocasi
oldugunu sdyledigi Pir Efendi’nin dogum ve &liim tarihleri bilinmemektedir. Bkz. imamoglu 2009: 19-
20.
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oldugu anlagilan “Trabzon Ortahisar Mahallesi’ndeki Sara¢gzade Hact Mustafa
Medresesi”’nin miderrisligine ve miitevelliligine, vakfin oglu Mehmed tayin
edilmistir (BOA., C.MF., 42/2061, 27 Zilhicce 1191, 26 Ocak 1778). 1796
tarihli kayittta, Ortahisar Mahallesi’nde bulunan Sara¢gzade Mustafa Efendi
imaret ve cami evkafindan bazi cihetlerin tevcihi hakkindaki yazida birtakim
diizenlemeler yapilmistir (BOA., C.MF., 22/1096, 23 Rebiiilahir 1211, 26
Ekim 1796).

Medrese hakkinda ayrintilt bilgi, 19.ylizyilin ortalarina ait evkaf kaydinda
geemektedir. Evkaf-1 Hiimayun Nezareti’ne bagli Trabzon Ortahisar’daki
“Saragzade Haci Mustafa Efendi Medresesi” vakfinin H. 1264 (M.
1848) senesi muhasebe kaydinda, vakfin “miitevellisi El-Hac Pir Efendi”
goriilmektedir. Hazirlanan defterde, diikkan kiralarindan* alinan bedel 4104
varidat, 3367,10 masarifat-1 vakif, 737,1 fazla miktar olarak kaydedilmistir.
Burada miiderris Hac1 Pir Efendi, imam Hafiz Ali Efendi, teravih kildiran
imam Hafiz Salih Efendi, miiezzin, ferras ve kayyum Hasan Halife olarak
tanimlanmig ve bu vazifelerin aldigi iicretler belirtilmistir. Ayrica bu
gorevlilere “sem’i revgan” (mum yagi) iicreti tanimlanmis; tamir masrafi
da dahil diger giderlerle birlikte toplam vakif masrafi 3367,10 kurus olarak
verilmistir (BOA., EV.d., 13344, 17 Rebiiilahir 1265, 12 Mart 1849). Burada
Haci Pir Efendi’nin miitevellisi oldugu belirtilen vakfin onarimiyla ilgili bir
meblagin da tanimlandig1 goriilmektedir.

Arsiv belgelerindeki yazismalarda, 1865 senesine kadar Saragzade Medresesi
olarak gecen yapi, bu tarihlerde Haci Pir Efendi adiyla anilmaktadir.
Medrese 1865 senesi dncesinde yasanan bir yanginda harap olmustur. Yakin
konumda bulunan hiikiimet konaginda bir kaza sonucu ¢ikan yanginin
gevreye sirayet etmesi sonucu yanan medreseden Haci Pir Efendi Medresesi
olarak bahsedilmekte ve “miiderrisin-i kiramdan Hac1 Pir Efendi dailerinin”
zaten miiderrisi olduklari medrese ifadesi kullanilmaktadir (BOA., I.LMVL.,
529/23739, 13 Saban 1281, 11 Ocak 1865). Dolayisiyla yanmis olan
medresenin bu tarihte miiderrisi Hact Pir Efendi’dir. Ayn1 yazismada gecen
hiikiimet konag1 yangminda medresenin harap oldugu bilgisi de dénemin
mevcut konaginda, 1862 senesinde yasanan yangimnla ilgili olmalidir.
Bugiin 11 Kiiltir ve Turizm Miidiirliigii olarak kullanilan, son olarak
restorasyonda olan hiikiimet konagmin yerinde, mevcut konaktan onceki
yapinin 1862 yilinda ¢ikan bir yangin sonucu harap oldugu, dénemin arsiv
kayitlarinda gegmektedir. Yangin “Cemaziyelevvelin yirmi birinci gecesi
saat sekiz buguk” siralarinda, yani 14 Kasim 1862’de, aksam saatlerinde,

4
Burada aralarinda bakkal diikkani, terzi diikkani, kahve, attar dilkkanmm da bulundugu 9 diikkan
say1lmistir.
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konagin alt katinda bulunan hapishanede bir kaza sonucu ¢ikmis, yangini
sondiirmek i¢in gosterilen gayretler yetersiz kalmis ve biitlinliyle ahsaptan
olan “kohnelesmis” konak “kibrit gibi cezb-i nar” olmustur. Bu yanginda,
“civarda bulunan birka¢ diikkan ile bir bab medresenin muhterik oldugu”
ifadesi, yangmin cevreye verdigi hasari gostermektedir.’> Burada bahsi
gecen medrese Saragzade Medresesi olmalidir. Nitekim hiikiimet konagi
ile baglantili olup g¢evreye zarar veren tek yangin bu tarihte yasanmstir.
Hiikiimet konag1 da medreseye ¢ok yakin konumdadir (Foto 3-4).
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Fotograf 4
Ortahisar’daki Fatih Camii, kuzeyinde Saragzade /Hac1 Pir Medresesi ve dogusundaki eski
hiikiimet konaginin konumu. (Kaynak: https://yandex.com.tr Erigim Tarihi: 20.07.2022).
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Fotograf 5
Bir hava fotografinda yapilarin konumlari. Fotografin saginda medreseden giinlimiize gelen mes-

cid birimi, giineyinde Fatih Camii, dogusunda eski hiikiimet konag. (Kaynak: M. Oztiirk Arsivi)

5
Trabzon hitkiimet konagi ve yangin hakkinda ayrintili bilgi igin bkz: BOA., AMKT.MHM., 251/53, 25
Ca 1279; Yazic1 2008: 950.
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Evkaf-1 Hiimayun Nezareti’'ne bagli evkaftan, Trabzon’da “Ortahisar’da vaki
Saraczade miiteveffa el-Hac Mustafa Efendi’nin gegende muhterik olan”
mescid ve medresesi vakfi hakkinda, Haziran 1864’te yapilan bildirimde,
senelik 2356 kurus kira geliri olan 11 diikkan sayilmis; bunlardan kahvehane,
kebabge1 diikkani, terzi, lilleci dilkkkaninin da aralarinda bulundugu, 9 diikkan
yanginda harap olmustur. Dolayisiyla medresenin, kalan 2 diikkandan
(bunlardan biri Sipahi Pazari’nda, digeri Kundak¢ilar derununda/igindedir)
baska geliri kalmamistir.

Yanginda harap olan medresenin vakfinin olup olmadigmin bildirilmesi
hususundaki yazigsmalar, vakif gelirleriyle ilgili 3 Haziran 1864 tarihli,
yukarida tanimlanan diikkanlarin yaninda, medrese hakkinda ayrintili
bilgiler igermektedir (BOA., .MVL., 529/23739, 6 Saban 1281, 4 Ocak
1865). Yazismada, “Fatih Mehmed Han hazretlerinin Trabzon’da kain
cami-i gerifleri pisgahinda olup muhterik olan medresenin hal-i harabide
birakilmasi na-miinasip oldugu beyan-1 alisiyle”, bir vakfinin olup olmadigi
sorulmus; imari i¢in ne kadar ak¢e sarf olunacaginin belirlenmesi i¢in kesif
defteri istenmigtir. Ayrica medresenin “bir mevki-i mukannada bulunmasi
ve miras-1 celileden olmasi cihetiyle” imar1 i¢in gerekenlerin yapilmasi
konusuna vurgu yapilmistir. Evkaf Miidiirliigli tarafindan gonderilen bilgiye
gbre medresenin “pisgdhinda ve tahtinda”, yani 6niinde ve altinda bulunan
9 diikkkanin tamamen yandig1 belirtilmistir. Kesfinde takdim edildigi tizere
dershane ile birlikte 15 oda, 1 mescid ve de “mukaddema” altinda ve Oniinde
bulunup yanmis olan 9 diikkana mukabil, 8 magaza ve diikkkanin alt kata ilave
edilecegi belirtilmistir. Ayrica “heyet-i kadimesi {izere ortasinda sadirvan insa
kilindig1 halde” insaat masrafi, 81.658 kurus tutacaktir. Ancak medresenin
onlinde bulundugu belirtilen “misakkafat vakfiyesinden” olan diikkanlar
Fatih Camii avlusunda, hiikiimet konagi ile medresenin arasindadir.” Bunlarin
asil mekanlarinda yaptirilmalari, “yangindan sonra tanzim olunan resim ve
haritas1 iktizasinca mukarrer (kararlastirilmig) olan 1slahata mugayir (aykiri)
olacagindan”, ayrica medrese avlusunun genisletilmesi, hiikiimet konag1
oniindeki yolun tesviyesi gerektiginden medresenin sark ve simaline (dogu
ve sol tarafina) “yiizleri acilmak iizere 8 kahve ve diikkan ve magazalar
yapilmak” hem de 1slah maksadi ile medresenin arsasindan, ‘“canib-i

6
BOA., IMVL., 529/23739, 27 Zilhicce 1280, 3 Haziran 1864. Tarihi verilmemis olmakla birlikte
yanginin Haziran 1864’ten dnce yasandigi, bu yazigsmadan da anlagilmaktadir.

7

Medresenin sonraki yazigmalarda, Sultan Mehmed Han Vakfi ile iligkilendirilmesinin agiklmasi bu
tanimlama olmalidir. Nitekim Fatih Camii ve gevresi Fatih Vakfindandir. Fatih Cami avlusunda bulunan
diikkanlar da bu kapsamda olmalidir.
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cenubiden” (giiney yoniinden) meydana ve sokaga bedelsiz ayrilacak 620
zira gibi bir miktar alana ihtiya¢ vardir. Medresenin arsasindan ayrilacak
bu yere karsilik, bitisiginde satin alinacak olan arsadan, ayni 6l¢iide alan
medreseye verilecektir. Bitisigindeki 6zel miilk arsasinin satin alinmasi
istenmistir; ancak arsa biiyliktiir ve bir kismi ayrildigi takdirde kalani ige
yaramayacaktir (Arsa 1344 zira, medrese i¢in ihtiya¢ duyulan 620 ziradir).
Kalanmin da hiikiimet¢e alinip kullanilabilecegi belirtilmistir. Hiikiimet
konagina yakin olan bu arsanin hapishane hastanesi yapilabilecegi, (daire-i
hiikiimet dahilinde hastahane ingast uygun bulunmamis), ayrica ahir, mutfak
gibi mekanlar i¢in de kullanilabilecegi belirtilmigtir. Bu arsa da ¢izimde
ayrmtili olarak tanimlanmustir (Ciz. 1). Uste “Hac1 Pir Efendi’nin kadim ve
muhterik arsasi mahalli” sinirinda, altta boliimlenmis olarak verilmis kisimda
620 ziralik “Hac1 Pir Efendi Meedresesine terk olunan mahaller” tanimiyla
medreseye verilecek alan ve en altta “kadim matbah ve oda”, “arsanin kadim
kapis1”, “harab hamam” gibi tanimlanmis alanlarm yer aldig1 724 ziralik
hiikiimete verilecek arsa belirtilmistir.

Cizim 1

Medrese i¢in satin alinmasi planlanan arsanin krokisi (Kaynak: BOA., LMVL., 529/23739).
Ayni yazigmada, medresenin ingaat masraflar1 ve bu masraflarin nasil
kargilanacagi da tanimlanmistir. Medrese insaati igin ihtiya¢ duyulan 81 bin
kiisur kurusun karsilanabilmesi i¢in sehrin bazi1 mahalle ve carsi aralarindaki
bos ve atil arsalarin satisindan elde edilecek gelirden 50 bin kurusun medrese
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icin ayrilmasi planlanmistir. Bu arsalardan bir kism1 daha dnce satilmustir.
Nitekim “medrese-i mezkure buraca en serefli yerde” bulunmasindan
dolay1 belediyenin bunu halletmesi gerektigi ifade edilmistir. Ayrica “cami-i
serif-i mezkurun tevsi-i avlusu” ile yolun tesviyesi i¢cin medreseye ilave
olunacak kismin satin alinmasi i¢in gerekli miktarin mal sandigindan
karsilanmasi planlanmistir. Insaat masrafinin iist tarafinin da (31 bin kiisur
kurus) “memleketin ashab-1 hayr ve serveti tarafindan iane olarak tesviyesi”
kararlagtirllmistir. Hiikiimet konagi yangminin sirayet etmesiyle yanmig
olan medresenin insa siirecinde, hayir sahiplerinin yardimlar1 ve Haci Pir
Efendi’nin gayretleri énemli bir yer tutmaktadir (BOA., LMVL., 529/23739,
6 Saban 1281, 4 Ocak 1865). Sonug itibariyle arsa bedelinin mal sandigindan
karsilanmasi, 50 bin kiisur insaat bedelinin arsa satislarindan, kalan iist
tarafinin da toplanan yardimlardan karsilanmasi uygun bulunmustur. Ancak
biitiin bunlarin gergeklestirilemedigi, sonraki yazigsmalardan anlasilmaktadir.

Trabzon Meclisi’nden gonderilen, Meclis-i Valaya havale buyrulan 26 Mart
1865 tarihli mazbatada medreseden, “Sultan Mehmed Han evkafindan”
Trabzon’daki, daha 6nce yanmis olan medrese diye bahsedilmektedir (BOA.,
MVL. 700/9, 28 Sevval 1281, 26 Mart 1865). Mehmed Pir Efendinin,
“Pir Mehmed en-Nazifi” miihrii ile kaleme aldigi yazida, “mukaddema
mubhterik olan medresemin” ifadesi gegmekte ve Pir Efendi insa siirecindeki
yardimlardan dolay1 tesekkiir etmektedir (BOA., MVL.707/70, 1 Muharrem
1282, 1 Haziran 1865).

Haci Pir Mehmed’in yazdigi, 17 Haziran 1866 tarihli tezkirede, “Sultan
Mehmed Han hazretlerinin cami-i serifi kurbunda kain mukaddema
mubhterik olan mescid ve medrese-i serife-i daiyanemin insast” i¢in Hazine-i
Seniyye-i Sahane’den 50 bin kurusun, “atiyye-i seniyye” olarak verildigi
belirtilmigtir. Ancak bu miktarin medresenin mescidi, ¢arst cami-i kebirinin
tamiri ve diger ihtiya¢ olan mahaller i¢in harcanmasindan dolayr medrese
tamamlanamamigtir. Medresenin bu sekilde yarim kalmasi yakin zamanda
harabeye donmesine neden olacaktir (BOA., MVL., 722/32, 3 Safer 1283,
17 Haziran 1866).

Haci Pir Efendi’nin 1866 tarihli dilek¢esinde, Trabzon Ortahisar’da,
Sultan Mehmed Han vakfina bagl olan “miderrisi bulundugum medrese-i
muhterika” tanimi kullanilmistir. Medresenin insasi icin 50 bin kurus
padisah, mescidin insasi i¢in 10 bin kurus valide sultan tarafindan yardim
olarak verilmistir. Kalan masraf, ahali tarafindan yardim olarak alinmak
izere ingaata baglanmistir. Bu tarihte mescid tamamlanmistir. Ancak “ahali-i
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beldenin hasbe’l vakt gayet muzdaribe’l-hali ikmal” olduklarindan yardima
gligleri yetmemis ve medrese insaati bitirilememistir. 15 bin kurusun,
Trabzon tliccarindan Hact Mehmed Efendi’nin gerekli yerlere harcanmak
tizere verdigi paradan karsilanmasini, Pir Mehmed Efendi 6nermistir (BOA.,
MVL., 503/26, 12 Rebiiilahir 1283, 24 Agustos 1866).

Bu dilekgeye istinaden Trabzon valiligine verilen cevapta Haci Pir Efendi
marifetiyle “tamir olunan” cami bitmis ise de “miiceddeden inga bulunmakta
olanmedrese” masrafiiginihtiya¢ duyulan 15 binkurusun, tanimlanan tiiccarin
vasiyeti olan miktardan karsilanmasi uygun bulunmamistir (BOA., MVL.,
724 / 62, 1 Cemaziyelevvel 1283, 11 Eyliil 1866). Daha sonra medresenin
insaat masrafi i¢in bu paradan “yalniz 4 bin kurus” kullanilabilmistir (BOA.,
MVL., 725/93, 22 Cemaziyelahir 1283, 2 Ekim 1866).

19.ylizyilin sonlarina ait bir baska kayitta, “evkaf-1 miilhakadan (devlet
nezaretindeki sahsi vakiflar) Ortahisar Mahallesi’nde kain Saragzade
Hact Mustafa Efendi medresesiyle mescid-i serifi” vakfinda miderrislik,
miiezzinlik, kayyimlik, ferrasliga mahsus vazifelerin maaslarima zam
yapilmasi hususundaki yazigsmada medrese, Saragzade Medresesi olarak
gegmektedir (BOA., SD., 147/41, 5 Saban 1316, 19 Aralik 1898). Ayni
yillarda Ortahisar Mahallesi’ndeki Saragzade Hac1 Mustafa Efendi Medresesi,
mescidi ve vakfinin miiderrislik, miiezzinlik ve kayyumluk cihetlerinin
tezyidi ile zam yapilmasi hakkindaki yazigmalar, bu tarihte de vakfin islevini
stirdiirdiigiinii gostermektedir (BOA., BEO., 1260/94498, 13 Ramazan 1316,
25 Ocak 1899; SD., 147/41, 5 Ramazan 1316, 17 Ocak 1899).

19. Yiizyil Trabzon vakifiar1 hakkindaki caligmada da 1847 yilinda, Saragzade
Haci1 Mustafa Efendi vakfi ve vakfin tamir masraflar1 tanimlanmastir.®

Arsiv kaynaklarinda, yukarida da deginildigi lizere medreseye dair iki ayr1
isim ve vakif taniminin yapildigi goriilmektedir. 18. yiizyilda ve 19.ylizyilin
ilk yarisinda, 1849’damedrese “Nezaret-i Evkaf-1 Hiimayun evkafindan nefs-i
Trabzon’da Ortahisar’da vaki Sara¢czade Haci Mustafa Efendi medresesi
vakf1” olarak tanimlanmakta ve “miitevellisi bulunan El-Hac Pir Efendi”
ad1 verilmektedir. 1864’te “Fatih Mehmed Han Hazretlerinin Trabzon’da
kain cami-i serifleri pisgdhinda (6niinde) olup muhterik olan medrese”,
“Ortahisar’da vaki’ Saraczade miiteveffa el-Hac Mustafa Efendinin gecende

8

Vakif burada Evkaf Nezareti’ne bagli, 1848’te muhasebesi goriilen vakiflar arasindadir. Saragzade Haci
Mustafa Efendi Vakfi ve miitevellisi Haci Pir Efendi (beratla) olarak goriilmektedir ve vakfiyesi vardir.
Bkz. Saydam 2003: 194.
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mubhterik olan bir bab mescid ve medresesi vakfi” denilmektedir.’

Medresenin yanginda harap oldugu tarihlerde, yapidan Saragzade Mustafa
Efendi Medresesi olarak bahsedilmekte ve medrese ile mescidinin bir vakfi
tanimlanmaktadir. Yukarida ayrintili olarak ele alindigi iizere Saragzade Hact
Mustafa Efendi mescid ve medresesi vakfinin 11 diikkandan kira gelirinin
oldugu, bunlardan 9’nun da medresenin altinda bulundugu i¢in yandigi,
dolayisiyla sadece iki diikkan kaldigi belirtilmektedir (BOA., i.MVL.,,
529/23739).

Medresenin yangin sonrasi yeni bastan insa siirecindeki yazismalarda da,
Hact Pir Mehmed’in adi gegmekte, 1865 senesi basinda “miiderrisin-i
kiramdan Hac1 Pir Efendi dailerinin Trabzonda vaki’, zaten miiderrisi olup
mukaddema hiikiimet konaginin kazaen nekahati ile muhterik olan medrese”
(BOA., I.MVL., 529/23739, 13 Saban 1281, 11 Ocak 1865) tanimlamasinin
yaninda Trabzon Meclisi’nden gelip Meclis-i Vala’ya havale buyrulan
mazbataya gore, “Sultan Mehmed Han Hazretleri evkafindan Trabzon’da
kain mukaddema muhterik medrese” ifadesi kullanilmaktadir (I.MVL.,
529/23739, 13 Saban 1281, 11 Ocak 1865; .MVL., 529/23739, 10 Zilka’de
1281, 6 Nisan 1865). 1866’da Hac1 Pir Efendi, “medrese-i acizanemin” ya
da yer tamim1 yaparak “Sultan Mehmed Han Camii kurbunda /yakininda
kain mukaddema muhterik olan mescid ve medrese-i daiyanemin”, “Sultan
Mehmed Han vakf-1 serifine merbut miiderrisi bulundugum medres-i
muhterika-i acizanemin” demektedir.

Anlagilacagi iizere medresenin yangin sonrasi yeni bastan insa siirecinde,
Sarac¢zade vakfinin miitevellisi ve ayni zamanda medresenin miiderrris olan
Haci1 Pir Mehmed’in ad1 verilmektedir. Hac1 Pir Efendi de ¢esitli vesilelerle
yazdigr dilekgelerde “miiderrisi bulundugum” ifadesini kullanmaktadir.
Medrese i¢in yer tanimlamasi yapilirken de “Sultan Mehmed Han camisi
oniinde” denilmektedir. Yazigmalarda, aynt medrese igin “Saragzade Haci
Mustafa Efendi Medresesi vakfi” tanimlamasi yapilmakla birlikte “Sultan
Mehmed Han” vakfina “merbut”, yani bagh oldugu ifadesine de yer
verilmektedir. Bu noktada Trabzon Ortahisar’daki fetihten sonra kiliseye
cevrilen Fatih Camii’nin avlusunun medrese ile komsu oldugunu, medresenin
caminin hemen kuzeyinde konumlandigin1 ve yasanan yanginda burasinin

9
Bu tanimlamalar igib bkz. BOA., EV.d, 13344, 17 Rebiiilahir 1265, 12 Mart 1849; . MVL., 529/23739, 4
Zilhicce 1280, 11 May1s 1864; .MVL., 529/23739, 27 Zilhicce 1280, 3 Haziran 1864.
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da zarar gordiigiinii belirtmek gerekir.!® Fatih Camii de yanginda zarar
gérmiistiir."! Saragzade ve Sultan Mehmed Han vakfina bagli medrese ile
ayni medresenin ifade edildigi belge ayrintilarindan anlasilmaktadir. Nitekim
medresenin Oniinde bulundugu belirtilen “miisakkafat vakfiyesinden”
olan diikkanlar Fatih Camii avlusunda, hiikiimet konagi ile medresenin
arasindadir ve bunlar da yanginda zarar gérmiistiir.'* Yanan diikkanlarin Fatih
Cami avlusunda oldugu bilgisi bu karisiklig1 agiklamaktadir. Ayrica konum
itibariyle medrese arazisinin bir kisminin, 6zellikle kira diikkanlarmdan
bazilarmin Fatih vakfina dahil olabilecegini géz oOniinde bulundurmak
gerekir. Trabzon’daki vakiflar1 iceren tez calismasinda, tanimlanan tarih
araliginda Fatih Sultan Mehmed’in Trabzon’daki vakiflar1 da ele alinmustir.
1515-1532 tarihli kayitlari iceren tahrirde diikkan, hamam ve degirmenler
ile bir kervansarayin da i¢inde bulundugu vakfin kira gelirleri sayilmistir.
Ayrica Trabzon Seriye Sicilleri’nde, 17.yiizyila tarihlenen kayitlarda, Fatih
Camii yaninda vakfa ait baz1 bos arazilerin oldugu ve kiraya verildikleri
ifadesi gegmektedir.!

Yazigmalardaki bu karmasaya ragmen bugiin mevcut olan ve mescidin
duvarinda kalan kitabede yer alan ifadeler olduk¢a agiktir (Foto 5-6). Hac1
Pir Efendi Medresesi’nden giiniimiize ulasan kismi iizerinde iki kitabe
yer almaktadir. Yap1 iizerinde yer alan iki kitabeden biri mescidin dogu
duvarindadir. Mermer {iizerine, talik hatla yazilmis yedi satirlik kitabede;
“Cihanda ta ibadetle diraset var iken Mevla / Tiikenmez san u sevket bahs
ede Abdii’l-Aziz Han’a / Zaman-1 kudret-efzasinda ingdat-1 na-ma’ddd / Biri
bu medrese, yandi, yapildi, geldi meydana / Goriip Pirii’n-Nazifi uhdesinde
tevliyet emrin /iki kez eyledi ferman-1 insasin miisirana / Buna bani-i evvel
sOhreti Sarrac-zad amma / Keramet niiru bu ii¢ def’adir nesr oldu devrana
/Ki bahr-i gayret-i diniyyesi halkin geliip clisa / Zemin u hiicresin tevsi’u
teksir etdi merdana / Ne ra’na tarz u islib tizre tarh olmus ki her sa’at /
Siiblib eyler riyah-1 bag-1 cennet seyr eden cana / Hitdminda giiher-pas oldu
Ziihdi hame-i tarih / Aceb mecma’ hakiki medrese mescid kiitiiphane Sene

10
Fatih Camii i¢in bkz. Karpuz 2007: 407-408; Demir 2020: 47-67.

11
Bazi yaymlarda Fatih Camiinin hemen kuzeyinde, karsisinda bulunan medresenin Fatih Camii

miistemilatindan oldugu belirtilmistir. Bkz. Karpuz 2016: 1060.

12
Medresenin sonraki yazigsmalarda, Sultan Mehmed Han Vakfi ile iliskilendirilmesinin agiklmasi bu

tanimlama olmalidir. Nitekim Fatih Camii ve gevresi Fatih Vakfindandir. Fatih Cami avlusunda bulunan
diikkanlar da bu kapsamda olmalidir.

13
Usta 2015: 79, 85-86.
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1283” yazmaktadir. Kitabede, Sultan Abdiilaziz Dénemi’nde, padisahin
ve halkin yardimlartyla vakif iglerine bakan Pir Nazifi’'nin 6nderliginde,
Sara¢zade’nin yaptirdigt medresenin yanmasi lizerine yapinin yeni bastan
inga edildigi yazilidir. Buradan mescid, medrese ve kiitiiphanenin ayn1 anda
yaptirildigr anlagilmaktadir (Yiksel, 2000: 143). Ziihdi tarafindan kaleme
alinmig kitabede, H.1283 (M. 1866) tarihi vardir.'"* Giiney cephede yer alan
avlu kapist lizerindeki kitabede ise celi siilusla, tisteki daha dar tutulmus,
silmelerle ¢ercevelenmis panoda “Masallah”, altta “La ildhe illallah
Muhammedun Resulullah” yazmaktadir.

Fotograf 5
Medresenin mescid duvarmdaki kitabesi (Foto 2020).

X i T AT

Fotograf 6
Medresenin kapisi tizerindeki kitabe (Foto 2020).

14

Kitabede ad1 gegen ismin Trabzonlu meshur sair Tayyib-zade Hafiz Mehmed Ziihdi olmadig1, Trabzonlu
sairlerden baska bir Hafiz Ziihdi oldugu, 6zellikle belirtilmistir. Bkz. Yiiksel, 2000: 143. Hafiz Ziihdi
hakkinda bilgi i¢in bkz. Yiiksel 1993: 163.
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Osmanh Medrese Mimarisi ve Saraczade Medresesi

Bir egitim kurumu olan medreseler, ayn1 zamanda egitim verilen talebenin
barinma ihtiyacin1 karsilayacak sekilde planlanmis mimari Orneklerdir.
Biiyiik ¢cogunlukla avlu mekanina gore sekillenen medreseler, orta avlunun
etrafinda siralanan dershane-mescid, eyvan, talebe hiicreleri ve revak
diizeninden olusur. Medrese mimarisinde avlu unsuru, mimarinin ve mekan
dagiliminin merkezini olusturmakta, {izerinin agik veya kapali olmasina gore
gruplama yapilabilmektedir.'?

Orta ve yiiksek egitim kurumu olan medreselerin ortaya ¢ikisi, kesin
olmamakla birlikte 9.yilizyildan itibaren takip edilebilmekte; kurumsallagsmasi
ise Biiyiik Selcuklu Donemine inmektedir (Baltact 1976: 7-8). Anadolu’da
Selcuklu ¢aginda en giizel 6rneklerinin verildigi medreselerin ingast Osmanli
Dénemi’nde de devam etmistir. {lk Osmanli medresesi olan iznik Orhan
Gazi Medresesi’ni (1331) ¢ok sayida ve genellikle kiilliye biitlinii i¢inde insa
edilen 6rnekler takip etmistir (Demiralp 1999).

Son donem Osmanli medreseleri arasinda degerlendirilebilecek bir 6rnek olan
Saragzade ya da Haci Pir Efendi Medresesi’nin ilk inga tarihi bilinmemektedir
ve yangin oncesi durumu hakkindaki bilgiler sinirlidir. 18.yiizyilin basinda
Trabzon’da bulunan medrese, mescid ve vakiflar arasinda medresenin adi
gegmemektedir. Vakfiye kaydindan, Saragzade Haci Mustafa Efendi’nin
H.1160 / M. 1747 senesinde vakif kurdugu ifade edilmektedir.'®

Bugiin mevcut olan kitabeden anlasildig1 iizere yapilar, yangin Oncesi
medrese, mescid ve kiitliphaneden miitesekkildir. 1862 senesinde
yasanan hiikiimet konagi yangininin ¢evreye sirayet etmesi sonucu yanan
medresenin mescidinin kismen zarar gordiigii, yazismalardaki ifadelerden
anlasilmaktadir. Osmanl Arsivi’'ndeki yazismalarda, yukarida da belirtildigi
tizere medresenin yeni bastan insa edildigi belirtilmesine ragmen mescid
icin “tamir” ifadesi kullanilmistir (BOA., MVL. 724/62, 1 Cemaziyelevvel
1283,11 Eyliil 1866.) Arazi kullaniminda, eski duvar kalintis1 da giiniimiize
ulasan mescidin yangin sonrasi tamir edildigini, dolayisiyla mescidin ayni
yerde kalmig olabilecegini diisindiirmektedir. Mescidin yangindan hasarla
kurtuldugu ve tamir ettirildigi bilgisi, son yillarda batisindaki eklenti yikilinca
bu cephenin eski bir Bizans yapisina ait oldugu verisiyle de belgelenmektedir.

15

Medrese mimarisi ve tipolojisi i¢in bkz. Kuran 1969. Ahunbay 1988; Ahunbay 1993; Demiralp 1999;
Koskli 1999.

16
Yizy1l bagina ait Trabzon vakiflari ayrintili bir ¢alismayla ele alinmustir. Bkz. Cigek 2020: 122. VGM.D.
651/74/1”den aktararak
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Yangin sonrast diizenlenen krokide, medrese arsasinin bir kisminin (620
zira) yola ve sokaga ayrildigindan, medreseye ayni dl¢iide, hemen sinirinda
bulunan arsa ilave edilmesi planlanmistir. Bunun uygulanip uygulanmadigi
bilgisi net degildir. Buradaki ilavenin yonii de tanimlanmamaktadir (bkz.
Ciz. 1). Medresenin “heyet-i kadimesi lizere ortasinda sadirvan insa
kilindig1 halde” ifadesi, yangin 6ncesinde de bir sadirvaninin varligini
belgelemektedir. Sultan Abdiilhamid Albiimleri’nde yer alan sadirvanlt avlu
fotografi yapinin 1862 yangini sonrasi, yeni bastan insa edildigi doneme ait
olmalidir. Ayrica yazismalarda, mevcut 9 diikkaninin yerine 8 bab diikkan
yapilacagi da ifade edilmistir. Ki buradan medresenin yangin 6ncesinde de
iki katli ve altinda 8 diikkani oldugu anlagilmaktadir.

1862 senesinde yasanan yangin sonrasi yeni bastan insa edilmis olan
medresenin mimarisini, arsiv kayitlarindaki projeden ve giliniimiize gelen
mescid ve kapi biriminden tanimlamak miimkiindiir.!” Saragzade / Hac1 Pir
Medresesi’nin bagimsiz birmedrese olarak diizenlendigi, ancak kendi igindeki
mescid, kiitiiphane gibi birimlerle kiiciik bir kiilliye olusturdugu sdylenebilir.
Glnlimiize ulagan mescid biriminden anlasildig1 tizere insa malzemesi moloz
ve kesme tastir. Beden duvarlarinda moloz tas kullanilmistir. Koseler, kapi
ve pencere soveleri kesme tastandir. Mescidin, ayn1 zamanda medresenin
bat1 duvan lizerindeki kap1 ve pencere diizenlemeleri, burada kismen bir

Bizans yapisinin kalintilarinin kullanildigini géstermektedir (Foto 7).

Fotograf 7
Mescidin batt ve giiney duvart (Foto 2022).

17

Yapt 10 Mayis 2022 tarihinde yerinde incelenmistir. Bu tarihte medrese kapisi iizerinde “Tiirkiye
Diyanet Vakfi Trabzon Subesi, Zekat, Fitre, Kurban Bagis, Kabul Merkezi” yazmaktayd: ve mescid
ibadete kapali durumdaydi.
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Glnlimiize gelmeyen medresenin projesi, “Trabzonda vaki Haci Pir Efendi
Medresesinin bir kita resmidir” acgiklamasiyla Osmanli Arsivi’'nde yer
almaktadir (Ciz. 2). Burada, medresenin planina bakildiginda dikdortgen plan
semasinda, revakli, acik avlulu, iki katli bir medrese oldugu anlasilmaktadir.
Her iki katta da mekanlar avlu etrafina, ii¢ yonde dolanan revak dizisinin
arkasina gelecek sekilde, “U” diizeninde yerlestirilmistir. Medresenin
giiniimiize ulasan mescidi, avlunun kosesinde yer almaktadir. Medreseye
giris, alt katta, gliney duvar ortasindaki kap1 agikligindan saglanmaktadir.
Kap1 iki yaninda simetrik bir sekilde yerlestirilmis, avluyla baglantisi
olmayan birer diikkan yer almaktadir. Kapi, diikkanlarla ayni boyuttaki bir
eyvana agilmakta, giris eyani olarak tanimlanabilecek bu mekandan avluya
ulasilmaktadir. Medresenin alt katinda, giiney ve dogu yondeki odalarin
avlu yoniinde kapali; kuzey yondeki mekanlarin ise avluya ve digariya
acik diikkan seklinde diizenlendigi goriilmektedir. Planda mekanlar tek tek
tanimlanmustir.
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Cizim 2
Medresenin kat planlar1 ve cephesi. (Kaynak: BOA., LMVL., 529/23739).
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Cizim 3
Medresenin alt kat plan1 (Kaynak: BOA., LMVL., 529/23739).

Cizime gore medresenin mescidi giineybati kdsede yer almaktadir. Mescidin
mihrap duvar tizerinde bir acikligin yani sira dogu duvari {izerinde avluya
acilan kapist bulunmaktadir. Medresenin giliney cephesinde mescid, giris
eyvani yanindaki birer diikkan; dogu cephesinde sirasiyla “kahvehane”, “bu
dahi” tanimiyla verilen {i¢ diikkan, “magaza veyahud diikkan” ile kuzeydogu
kosede “helalar” bulunmaktadir (Ciz. 3). Helalar hari¢ diger mekanlarin avlu
baglantis1 yoktur. Kuzey cephede ise helalarin bitisiginde “tahtani oda” ile
bitisiginde, “bu dahi” diye tanimlanan iki tahtani oda ve kdsede “matbah”
yer almaktadir. Bu katta mescid ve helalara ayrilmis alan hari¢ toplam
11 mekan / diikkana yer verilmistir. Mekanlar iist katta da tekrarlanmais;
giris eyvaninin {izerine bir oda eklenerek bu kattaki oda / mekan sayis1 12
olmustur. Medresede alt katta, kuzeybati kosedeki matbah biriminin her iki
cepheye bakan ikiser penceresi, helalarin kuzey cepheye agilan iki penceresi
disinda, bu yondeki odalarda tek pencereye yer verildigi goriilmektedir.
Ust katta kdse mekanlarinda, mescid de dahil ikiser pencere vardir. Diger
mekanlar tek pencere agikligina sahiptir. Avulun glineydogu yoniinde, iist kat
baglantisini saglayan basamaklar, ¢izimde goriilebilmektedir.

Medresenin revakli agik avlusu ortasinda da altigen bir sadirvaninin oldugu
anlasilmaktadir. Sultan II. Abdiilhamid Alblimleri’nde yer alan fotografta
goriilebilen bu sadirvan, projedeki sadirvanin uygulandigini géstermektedir
(Foto 8).

ERDEM, Aralik 2022; Say:: 83; 185-212

203




204

Nurcan YAZICI METIN

Fotograf 8

Medresenin sadirvani (Kaynak: Karpuz 1994: 152)

Medresenin cephe c¢iziminde oldukca sade ve simetrik bir diizenleme
goriilmektedir (Bkz Ciz. 2). Cephe ortasinda, basik kemerli bir alinliga sahip
kapi iki yaninda ikiser yarim daire kemerli agiklik bulunmaktadir ki burada
giineybat1 kosedeki mekanin aslinda mescid oldugu, planda gosterilmistir.
Ust katta sade, dikdortgen pencere agikliklari vardir.

Planda tanimlanan diikkanlarin medresenin vakif gelirini olusturan
diikkanlarin yerine insasi1 planlanan mekanlar oldugu, Evkaf Nezareti’'nden
istenen bilgilerden anlagilmaktadir. Trabzon Ortahisar’daki “Saragzade
miiteveffa el-hac Mustafa Efendinin gecende muhterik olan bir bab mescid
ve medresesi vakfi” ve gelirleri tamimlanirken, yanmis olan “kahvehane,
kebape1 diikkani, diikkkan, helvaci diikkani, terzi diikkani, liileci diikkani, bir
diger kahvehane” ile mescidin bitisigindeki bir oda ile dershane altindaki bir
diger oda olmak iizere gelir getiren toplam dokuz diikkanin harap oldugu
ifade edilmistir.”® Yanmis olan bu dokuz diitkkan yerine de sekiz magaza ve
diikkanin alt kata ilave edilecegi; ayrica dershane ile birlikte 15 oda ile bir
mescidinin bulundugu belirtilmistir.

Medresenin bu projede tanimlandig1 haliyle insa edilip edilmedigini tespit
etmek zordur. Gilinlimiize ulasan mescidi, kapis1 ve eski fotografinda avlu
ortasindaki sadirvani ile arkasinda goriilebilen revak kemeri medresenin
yangin sonrasi insa edilmis hali hakkinda kismen fikir vermektedir (Bkz.
Foto 8).

18

Bu dokuz diikkan haricinde “Sipahi bazarinda kain kiirekei diikkkan1” ile “Kundakgilar derununda kain
kundaker ditkkani” kalmis; kalan bu iki ditkkan kiras1 diginda vakfin geliri kalmamistir. Bkz. BOA.,
1.MVL., 529/23739, 27 Zilhicce 1280, 3 Haziran 1864.
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Fotograf 9

Medresenin giiniimiize ulasan mescidi ve avlu kapisi, gliney yonden (Foto 2022)

Medresenin giiniimiize gelen mescidi, yangin sonrasi uygulanmasi planlanan
mevcut projeden biraz farklidir (Foto 9). Planda, dikddrtgen kurgudaki
mescidin giineyde, mihrap duvari ilizerinde, alt katta bir, st katta iki
penceresi vardir; bati ve kuzey duvar iizerinde, iist katta da ikiser pencere
goriilmektedir. Mescidin kapisi, dogu cephededir ve bitisigindeki diikkkanin
bitiminde avlu revaklarina agilmaktadir (Ciz. 4-5).

! ! _—
| ‘ o q ] s
- S I I - [ lmmrﬂk 5

Cizim 4
Medresenin mescidi (Sag kosedeki mekan). (Kaynak: BOA., .MVL., 529/23739’dan ayrmt).
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Cizim 5
Mevcut mescidin plani. (Kaynak: Komisyon 2010: 41)
Kuzey giiney dogrultuda, dikdortgen planli mescid ilave ve diizenlemelerle
giinimiize gelebilmistir (Ciz. 5, Foto 9). Mescidin, ayni zamanda
medresenin bati duvari, yukarida da belirtildigi lizere Bizans yapisina ait
olmas1 muhtemel, kismen kesme tastan bir duvardir (Bkz. Foto 7). Bu duvar
tizerinde, ortada yarim daire kemerli kap1 acgiklig1 iki yaninda dar uzun ikili
nis diizenlemeleri ve {ist sirada da ti¢lii, kiigiik nigler goriilmektedir. Ortadaki
kapt acikligmmin i¢i doldurularak kapatilmis, kosedeki ince uzun ikili
niglerden biri, giineybat1 yondeki pencere olarak diizenlenmistir. Ust sirada
da iiclii sagir nisler mevcuttur. Bu duvar moloz tas 6rgii ile tamamlanmaistir;
ist seviyede, sagak altinda eliptik formda ii¢ pencere bulunmaktadir.
Mescidin dogu yoniinde, medresenin kapisindan, yani giiney yonden girisi
bulunan, ayn1 zamanda bu cephedeki pencerelerin acildigi, kapali bir son
cemaat yeri diizenlemesi olusturulmugtur. Burasi medresenin giris eyvant
olmalidir. Harim mekanina giris de buradan saglanmaktadir. Harimin son
cemaat yerine bakan bu cephesi ilizerinde dort biiyiik pencere ile lizerinde
eliptik dort pencere ve kap1 bulunmaktadir. Son cemaat yerinin dogu duvari,
bu yondeki medrese birimine / mekanina ait olmalidir. Insa kitabesi de bu
duvar tlizerindedir. Giineyde mihrap nisi iki yaninda birer pencere; kuzey
duvart lizerinde de sonradan acildigi anlasilan bir kapi/pencere mevcuttur.
Harimde, kuzey yonde, ortada ahsap bir dikmeyle taginan ahsap kadinlar
mahfili bulunmaktadir (Foto 10). Giineyde, yuvarlak kemerli, dikdortgen
aciklikli iki pencere ortasinda, kesme tastan mihrap nisi yer almaktadir.
Iki kenarinda siitunceleri ve iiggen alinligi bulunan mihrap nisi, barok
karakterde, zengin bitkisel siislemelere sahiptir (Foto 11). Mihrap boyalidir.
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Mescidin i¢ mekani sivanmis, burada kalemisi siislemelere yer verilmistir.
Ust sira eliptik formdaki pencereler arasinda ayni formda bitkisel siislemeli
kalemisleri i¢inde yazilar vardir. Dogu duvarindaki, son cemaat yerine agilan
dikdortgen pencerelerin ahsap gergeveleri yenilenmistir. Mescidin kuzey
yoniine, sonradan bir birim eklenerek mekan biiytitiilmiistiir. Yap1 alaturka
kiremit kapl kirma ¢at1 ile ortiiliidiir.

Fotograf 10 Fotograf 11
Mescidin i¢ mekani (Foto 2022) Mescidin mihrabi (Foto 2022)

Mevcut projeden medresenin olduk¢a sade oldugu goriilmektedir. Giiniimiize
ulasan mescid birimi i¢indeki mihrabi1 ve medresenin avlusu ortasindaki
glinlimiize ulagmayan sadirvani kismen siislemenin kullanildig1 alanlar
olarak degerlendirilebilir.

Degerlendirme

Geg donem Osmanli medreselerinin baskent Istanbul disindaki bir 6rnegini
teskil eden Saraczade ya da Haci Pir Medresesi’nin ilk insa tarihi belli
degildir. Ancak 18.yilizyilin ortalarinda mevcut oldugu, arsiv kayitlarindan
anlasilmaktadir. Saragzade Hac1 Mustafa Efendi Medresesi vakfinin, 1849’da
miitevellisi olarak Haci Pir Efendi goriinmektedir. 19.yilizyilin ortalarinda,
1862 senesindeki hiikiimet konagi yangininda harap olan medresenin bu
tarihte hocasi da Pir Efendi’dir. Haci Pir Efendi, vakfinin miitevellisi ve
ayni zamanda, o tarihte miiderrisi oldugu medresenin, yangin sonrasi yeni
bastan insa edilmesi isini tistlenmistir. Nitekim bugiin mevcut kitabesindeki
ifadenin yaninda, dénemin yazismalarinda da “Haci Pir Efendi marifetiyle
Trabzon’da insa olunmakta olan medrese” tanimi kullanilmistir (BOA.,
MVL., 725/93, 13 Recep 1283, 21 Kasim 1866). Yanmig olan Sara¢zade
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Medresesi’nin yerine, biiyiik oranda donemin padisahi Sultan Abdiilaziz’in
katkistyla, toplanan yardimlar da eklenerek yeni bagtan medrese insa
edilmistir. Yangm sonrasi, Sultanin validesinin de yardimlariyla tamir
edildigi anlagilan medresenin mescidi ve avlu kapisi gliniimiize gelebilmistir;
diger mekanlar1 hakkindaki bilgiler sinirlidir. Osmanli Arsivi’'nde bulunan
ve bu calismada ilk defa ortaya konulan orjinal projeye gore tanimlanabilen
medrese, dikdortgen kurguda, revakli agik avlulu, giris eyvanli, iki kathdir.
Revaklarin arkasinda “U” diizeninde yerlestirilen mekanlardan, mescid
avlunun késesindedir. iki katli medresenin alt katinin daha ¢ok ticari amagh
mekanlara ayrildigi, 6grenci odalariin ise iist kata alindig1 anlasilmaktadir.

Osmanli medrese mimarisinde plan tipolojileri avlu, 6grenci odalarmin
avlu ile iligkisi ve dershanenin konumu iizerine olusturulmaya g¢aligilmis;
farkl1 tipolojiler ortaya konulmustur.'® Ozellikle ge¢ dénem medreselerinde
avlu kuruluslart agik avlulu ve gogunlukla dikdortgendir (Koskli 1999:
395). Ogrenci odalarmin U seklinde avluda yerlestirildigi tipoloji Osmanli
medrese mimarliginda en yaygin tipoloji olarak goriilmekte ve ge¢ donem
Osmanli medreselerinde de yayginligi devam etmektedir. Bu baglamda
Trabzon’daki Saragzade / Haci Pir Medresesi de bu tipolojinin ge¢ déonem
orneklerindendir.

Osmanli medrese mimarisinde, dershanenin konumu ve varligina gore de
medrese tipoloji belirlenmistir. Ozellikle ge¢ ddnem Osmanli medreselerinde
dershanesiz 6rnekler artmistir. 17. ve 18.yiizy1l Osmanli medreseleri daha ¢ok
kiiciik kiilliyeler seklinde ele alinmis; dershane medreseden bagimsiz bir yapi
olarak hem dershane, hem de mescid seklinde kullanilmaya baslanmis; ayni
zamanda halka agik mescid olarak planlanmis ve bu fonksiyonuyla paralel
genellikle girise yakin konumlandirilmislardir. Istanbul Kopriilii Mehmed
Pasa (1662), Merzifonlu Kara Mustafa Pasa (1691), Amcazade Hiiseyin
Pasa (1702) ve Aydin’daki Nasuh Pasa Medresesi (1708) bu 6rneklerdendir
(Kosklii, 1999: 380-381).

Istanbul Carsikap1’daki Corlulu Ali Pasa Medresesi (1707-1709), farkli plan
kurgusunda olsa da medrese dershanesi diginda sadirvanli avlusu, bagimsiz
bir camisi bulunan tekke, medrese ve kiitiiphane birimlerinden olusan kiiglik
bir kiilliye drnegidir (Tanman 1993:371-373). Istanbul Sehzadebasi’ndaki
Damat ibrahim Pasa Medresesi (1720) dikdortgen plan semasinda, tek katls,
ortasinda sadirvani bulunan revakli, agik avlulu, mescidin kdseye alindigi

19
Medrese tipolojisi i¢in bkz. Ahunbay 1994: 320-326; Ahunbay 1988: 265-275. Kosklii 344; .
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ve kiitliphanesi olan bir plan semas1 sunmaktadir. Burada da medreseye
bitisik diikkanlar mevcuttur.?’ Genel plan kurgusu ve mimari elemanlartyla
Trabzon’daki Sara¢zade / Haci Pir Medresesi de bu medresenin ¢ok daha
sade bir drnegini olusturmaktadir. Burada da bagimsiz bir mescidin insasi
tercih edilmistir. Trabzon’daki medresenin kesif evrakinda “dershane ile
birlikte 15 oda, 1 mescid” ifadesi 6zellikle vurgulanmistir. Ayni belgelerde
kiitiphane mekani tanimlanmasa da kitabesinde “mescid, medrese ve
kiitiiphane” tanimi1 yapilmistir.?!

Cizim 6
Istanbul Sehzadebasi’ndaki Damat [brahim Pasa Medresesi (Kaynak: Eyice 1993: 445)

Gec¢ donem Osmanli medreselerinde, hiicrelerin ortii sisteminde kubbe ve
tonoz tercih edilmistir. Ozellikle 17-18.yy Anadolu medreselerinde tonoz
ortiiniin benimsendigi tespit edilmistir. Aydin Nasuh Pagsa Medresesi {ist
ortiide catinin kullanildigi bir 6rnektir (Kosklii 1999: 355). Saragzade / Hact
Pir Medresesi’nde de orjinal projedeki cephe goriiniimiinden mekanlarin ¢ati
ile ortiilii oldugu anlasilmaktadir.

Saragzade / Hac1 Pir Medresesi’nin avlusunda, avlu ortasina gelecek sekilde
cokgen bir sadirvaninin bulundugu anlasilmaktadir. Avlusunun iizeri kapali
ya da ag¢ik olsun medrese mimarisinde bir sadirvan ya da havuz bulunmasi
yaygin bir uygulamadir. Ge¢ donem Osmanli medreselerinde de bu uygulama
devam ettirilmistir (Kosklii 1999: 396-397).

20
Burada ayrica ¢esme ve sebil de mevcuttur. Bkz. Eyice 1993: 445-447.

21
Kiitiiphane mekan1 bugiin mevcut degildir ve yerine dair bir tanimlama, arsivdeki orjinal projesinde

gecmemektedir. Bazi galigmalarda, mescidin ikinci kati, 1762 yilinda kurulan Saragzade Kiitiiphanesi
olarak tanimlanmus; kiitiphanenin yangin sonrasi tahrip oldugu ifade edilmistir. Bkz. Alikilig 2001: 310.
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Sonuc¢

Trabzon’daki, giiniimiize mescidi ulagabilen Saragzade / Haci Pir Medresesi
acik avlulu, revakli, iki katli, U plan diizeniyle ge¢ donem Osmanli
medreselerinin  bir 6rnegini olusturmaktadir. Medresenin mescidi ve
kiitiiphanesinin olmas1, ayrica dikkat ¢ekicidir. Ilk insa tarihi bilinmemekle
birlikte 1862 senesinde, ¢evrede yasanan yanginda harap olmus olan
medresenin yeni bastan inga siirecinde, ayn1 zamanda medresenin miiderrisi
olan Haci Pir Efendi ¢aba sarf etmistir. Medrese ikinci banisi olarak da
nitelendirilebilecek bu miiderrisin ismiyle de taninmistir. Insaat masraflarinin
bliytik bir kismi, ddnemin padisah1 Sultan Abdiilaziz tarafindan karsilanmustir.
Mescidine de Valide Sultan katkida bulunmustur. Kalan miktar ise yardim
sever halk tarafindan verilmistir. Ortahisar’da fetih sonrasi camiye ¢evrilen
Fatih Camii’nin hemen yakininda yer alan medresenin, yangin sonrasi
durumu, “medrese-i mezkure zaten pek serefli mevkide vaki olup bina ve
insas1 memleketce baslica islahattan ma’dud oldugu” ya da “memleketin
en serefli ve mu’tena mahallinde bulunmasi ve miras-1 celileden olmasi”
ifadeleriyle yeniden insasinin dnemi siklikla vurgulanmistir. Yeni bastan
insa edilen medrese bu konumuna ragmen Cumhuriyet Doneminde ortadan
kalkmustir.
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Ismail Gelenbevive Satranc Risélesi
Uzerine

Hasan Ali CETIN!

ismail Gelenbevi

Asil ad1 Seyh Ismail b. Mustafa b. Mahmut olan Ismail Gelenbevi, 1143
(1730) yilinda Manisa’nin Kirkagag ilgesine bagli Gelenbe’de dogdu. Asil
ad1 Ismail olup daha ¢ok Gelenbevi olarak anilir. Bazi eserlerinde Seyhzade
lakabii da kullandigi goriiliir. Taninmig bir aileden gelen Gelenbevi’nin
dedesi Mahmud Efendi ile babasi Mustafa Efendi’nin ilmiyeye mensup
olduklart, herikisinin de Manisa ¢cevresinde miiderrislik ve miiftiiliik yaptiklar
bilinmektedir. Babasini kiiglik yasta kaybettigi i¢in on ii¢ on dort yaslarina
kadar ciddi anlamda bir egitim goremeyen Gelenbevi dogdugu kasabada
tahsile basladu, bir siire sonra da Istanbul’a giderek Fatih Medresesi’ne girdi.
Burada devrin {inlii miiderrislerinden Yasincizade Osman Efendi’den Arapga
ve nakli ilimleri, “ayakli kiitiiphane”
diye meshur olan Miiftizade Mehmed

Emin Efendi’den de mantik, fizik

ve matematik ilimlerini &grenerek

fikih, kelam, matematik, mantik ve

mihendislik ilimlerinde ilerlemistir.

Medrese  tahsilini  tamamladiktan

sonra 1177 (1763) yilinda agilan rufis

imtihanim1  kazanarak  miderrislik

unvanini aldi. Bundan sonraki siirecte

getirildigi resmi gorevler hakkinda

kaynaklardayeterli bilgi bulunmamakta,
Istanbul’'un Zeyrek semtindeki evine
kapanarak giinlerini daha ¢ok mantik |
ve matematikle ilgili eserleri miitalaa :
ve telifle gecirdigi kaydedilmektedir
(Islam Ansiklopedisi (IA): 552; Giirisik
Koksal ve Kaman 2021: 20, 21).

1
Yiiksek Kurum Uzmani Dr., Atatiirk Kiiltiir Merkezi Bagkanligi, ORCID: 0000-0001-9673-8242.
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Gelenbevi’nin, [. Abdiilhamid doneminde, gergeklestirilen 1slahat
hareketlerinden sonra kurulan Miihendishane-i Bahri-i Hiimayun ile Istihkam
Mektebi gibi baz1 6gretim kurumlarinda riyaziye hocasi olarak gorev yaptigi
kaydedilir. Gelenbevi, matematik konusundaki dehasin1 ve bu alanda
meydana gelen yenilik ve gelismeleri takip ettigini, 1787 yilinda Istanbul’a
gelen bir Fransiz mithendisinin Babiali’ye sundugu, ancak donemin ilim
adamlarinca pek anlagilmayan bazi logaritma cetvellerinin nasil kullanilacagi
hususunda yazdig1, Logaritma Serhi adiyla da taninan Serh-i Cedavili’l-
ensab adli Tirkce eseriyle ortaya koymustur. Kaynaklarin belirttigine gore
onun bu basarisi, Fransiz mithendisinin de katildig1 bir toplantida devrin
reisiilkiittabi Mehmed Rasid Efendi’nin Gelenbevi’ye bir samur divan kiirkii
armagan etmesiyle kutlandi (Cevdet, IV, 258)’ten (IA: 552-553).

III. Selim’in huzurunda cereyan eden bir baska olay, dikkatlerin yeniden
Gelenbevi iizerinde toplanmasmma vesile olmustur. Kagithane’de
gergeklestirilen bir bayramlagma téreninde humbaracilarin basarisiz atiglar
yapmasina ¢ok {iizlilen padisah, istikamet hesaplarin1 dogru bir sekilde
yapacak bir uzmanin bulunmasini emretmis, bunun {izerine huzura getirilen
Gelenbevi, toplardaki a¢1 hatalarini ince riyazi hesaplarla diizeltmis, boylece
atiglarda tam isabet kaydedilmesini saglamistir. III. Selim bu basarisindan
dolay1 Gelenbevi’yi cesitli hediyelerle ddiillendirdi; kendisine Mora’daki
Yenisehir (Yenisehr-i Fenar, Larissa) mevleviyeti tevcih edilerek oraya
kadi tayin edildi (1204/1790). Gelenbevi bu vazifeyi ylriitiirken devrin
seyhitilislami Hamidizdde Mustafa Efendi’den, hilal konusunda rii’yetten
ziyade hesaba dayanan goriislerini agir bir sekilde elestiren resmi bir yazi aldi.
Bu haksiz tenkit karsisinda ¢ok iiziilen ve beyin kanamasi gegirerek felg olan
Gelenbevi kisa bir siire sonra Yenisehir’de vefat etti. Mezari, Uzungarsili’nin
verdigi bilgiye gore Yenisehir’de Bayrakli Camii Kabristani’ndadir (Osmanlt
Tarihi, 1V/2: 622)’den (20021: 23). Ebiil‘uld Mardin ise Hac1 Cemal Ogiit’ten
aldig1 sifahi bilgilere dayanarak Gelenbevi’nin, Yunanistan’in Tesalya
bolgesindeki Kostem Kdpriisii’niin yakininda insa edilen bir tiirbede medfun
bulundugunu kaydeder (Huzur Dersleri, 1I-111, 264)’ten (20021: 23).

Cevdet Pasa, “Ulemanin kokiiniin kurudugu bir dénemde Gelenbevi’nin
telifat ve tahrirati olmasaydi o asrin bilgisine vakif olamazdik.” (1309/1892:
257) diyerek Gelenbevi’'nin yasadigr donem igindeki dnemini vurgulamis;
bu sozleriyle eser yazmada acele ettigi gerekgesiyle elestirilen Gelenbevi nin
eserleri ile namini ebedilestirdigini belirterek bir nevi onu miidafaa etmistir
(2021: 21).
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Ismail Gelenbevi, akli ve nakli ilimlerin hemen hepsinde s6z sahibi olan
ve son donem Osmanli ilim anlayisini eserleriyle giiniimiize aktaran dnemli
sahsiyetlerden biridir. Osmanli Devleti’nin biitiin kurumlar1 ile gerilemeye
basladigi bir donemde yasamis olmasina ragmen teoriyi pratik alana
aktarabilmisg, ilmi giiciinii Avrupalilara kabul ettirmis ve iiniinii devletin
sinirlar1 digina tagirabilmis cok yonlii bir alimdir (IA: 553).

Eserleri?

Ismail Gelenbevi, eserlerini Tiirk¢e ve Arapca yazmistir. Eserlerinin geneli
incelendiginde biiyiikk c¢ogunlugunun Arapca yazildigr goriilmektedir.
Eserlerinin bir kismi basilmamig olmakla birlikte yazma niishalarmin
mevcut oldugu goriilmektedir. Bunun yaninda matbu olan eserleri de vardir.
Gelenbevi, matematikte oldugu gibi mantik ilminde de riistiini ispatlamstir.
Devrinin biiyiik Tiirk mantik¢ist olarak anilan Gelenbevi, Aristoteles
mantigina dayali, Farabi ve ibn Sina gelenegine baglh kalmistir. Tiirk-Islam
mantik¢ilarinin son temsilcilerinden biri olarak kabul edilmektedir (N.
Keklik 1969-1970: 68)’den (2021: 23-24).

Gelenbevi’nin bazi 6nemli risdleleri, Sultan Abdiilmecid donemi alimlerinin
¢esitli konulara dair risalelerinin de
yer aldig1 Resd’ilii’l-imtihan adli
eser iginde yayrmlanmistir (Istanbul ’79 — — Qj
1262, 1275). Eserleri su sekilde
gruplandirilabilir:

A) Belagat ve Gramer Alanlarinda |

Yazdig1 Eserler
ISMAIL GELENBEVI’NIN

1. Risdle fi ‘ilmi’l-me ‘ani: Resa'ilii’[-
imtihan ~ iginde  onuncu  sirada R—r l{A ?
nesredilmistir. lds E

2. Risdle fi ‘ilmi’l-beyan: Resd 'ilii’l- AL'
imtihdn iginde otuz besinci eser PR rCURERERE S Ee
olarak yayimlanmistir. Gelenbevi’nin = oaw
bu iki eserini, Hatib el-Kazvini’ye \Lti; 1l o — ﬂ
ait  Telhisii’l-Miftah’a  yazilmig
hasiyeler olarak  kabul etmek

ATATURK KULTUR MERKEZI
BASKANLIGL

mimkindiir.

2 .
Bu bolimiin hazirlanmasinda (7DV 14 c. 13, 553 — 555) ile (Giirisik Koksal ve Kaman 2021: 23-44)
kaynaklarindan faydalanilmistir.
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3. Risdletii’l-fasl ve’l-vasl: Meani ilminin ana meselelerinden olan vasil ile
fasil konularinin islendigi risale Resd ‘ilii’l-imtihdn iginde otuz dokuzuncu
sirada negredilmistir.

4. Risdle-i Taglib: Bir belagat terimi olan “taglib”in islendigi bu
Tiirk¢e risdlede istiare ve mecdz-1 miirsel lizerinde de durulmaktadir.
Risale, Resa 'ilii’l-imtihdn i¢inde kirk sekizinci eser olarak yayimlanmaistir,

5. Risdletii’l-masdar

6. Risdle fi serhi ta ‘rifi sidki’l-haber ve kezibih: Arapcada haber bildiren
bir s6zlin dogruluk ve yanlislikla nitelendirilmesinden neyin kastedildigi
konusunu ele alan bir risaledir.

7. Risdle fi beydni ismi’l-ma ‘na ve ismi’l-‘ayn: ismin, bir mahiyet veya
cevherin ilintilerini ifade eden “méana isimleri” ile bir mahiyet veya cevherin
adin1 teskil eden “zat isimleri” seklindeki ayirimimi konu alan risdlede
usulciilerle dil alimlerinin goriis ayriliklarina da isaret edilir.

8. Risdle fi duhiili’l-ba’ ‘ale’l-maksiiri ‘aleyh: Bir belagat terimi olan
“kasr”a dair gramer tartigmalarinin iglendigi risale, Resd ‘ilii’[-imtihdn i¢inde
on birinci eser olarak yayimlanmistir.

B) Mantik, Felsefe ve Miinazara Alanlarinda Yazdig1 Eserler

1. el-Burhdn (fi ‘ilmi’l-mantik ve fenni’l-mizan): Klasik mantik alaninda
XVIIL. ylizyilda telif edilen nadir eserlerdendir. Burhdn-1 Gelenbevi, Mizdn-1
Gelenbevi, Mizanii’l-burhan veya kisaca el-Burhdn olarak taninan bu esere
bizzat muellifi tarafindan Hdsiyetii’l-Burhdn adiyla bir hasiye yazilmistir.
Eserin hasiyesiyle birlikte yapilmis birkag baskist vardir.

2. Serh-i Isagici (Gelenbevi ‘ald Isdgiici): Esiriddin el-Ebheri’nin, er-
Risaletii’l-esiriyye fi’l-mantik adiyla da bilinen ve klasik mantigin bazi
konularini kapsayan Isdgiici adl risilesinin serhidir.

3. Risaletii’l-kiyds: Eser, Burdurlu Muhammed Rasid Efendi’nin miiellif
hattindan istinsah ettigi bir niishasi esas alinarak yayimlanmistir.

4. Risaletii’l-imkan: Miellifi tarafindan Miftahu babi’l-miiveccehdt olarak
da adlandirilan eser mantigin viicib, imkén, imtind (modalite) konularin
islemektedir.

5. Hasiye ‘ald Hagiyeti’l-Lari ‘ala Serhi Hidayeti’l-hikme: Esiriddin
el-Ebheri’nin Islam felsefesinin mantik, tabiiyyat ve ilahiyyat gibi ana
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konularmi ele alan iinlii eseri Hidadyetii’l-hikme’ye Kadi Mir Meybiidi
tarafindan yapilan serhin Muslihuddin-i Lari’ye ait hasiyesine yazilan yeni
bir hasiyedir.

6. Hasiye ‘ald Tehzibi’l-mantik ve’l-keldm: Teftazani nin Tehzibii’l-mantik
ve'l-kelam adli eserine Devvani’nin yazmaya baslayip tamamlayamadigi
serhin, Mir Zahid Ebi’l-Feth es-Saidi’ye ait olan ve Tehzib-i Mir olarak da
bilinen hasiyesine yazilmig yeni bir hagiyedir.

7. Risdle fi’l-vdsita: Bir kiyasta orta terimin belirlenmesini konu edinen eser,
Resa’ilii’l-imtihdn i¢inde on li¢lincii sirada yayimlanmustir.

8. Risdle fi ma ‘ne’t-taksim: Mantikta tarif konusunun alt basliklarindan
birini teskil eden taksime ayrilan bu risale, Resd ’ilii’l-imtihan iginde elli
birinci eser olarak yer almistir.

9. Risaletii’l-addab (Risdle fi ‘ilmi’l-ddab): Arastirillan veya tartisilan bir
konuda tez ve antitez arasindaki miinasebeti tahlil ederek dogruyu belirleme
faaliyeti esnasinda taraflarin uymasi gereken objektif kurallarin ele alindig:
“adabii’l-bahs”e dair bir eser olup Addb Risdlesi veya Gelenbevi ‘ale’l-
dddab olarak da anilir.

10. Ta likat ‘ald Hasiyeti Mir ‘ald Serhi’l-Addb: Gelenbevi'nin en hacimli
eserlerinden biri olan bu kitap, Adudiiddin el-ici’nin miinazara adabiyla
ilgili Adabii’l- ‘allime ‘Adudiddin adli eserine Muhammed et-Tebrizi el-
Hanefi tarafindan yapilan serhe Mir Zahid Ebii’l-Feth es-Saidi’nin yazdigi
hasiyenin yeni bir hasiyesidir.

C) Kelam Alaninda Yazdig1 Eserler

1. Hisive ‘ald Serhi’l-Celdl: Adudiddin el-Ici’nin el- ‘Aka idii’l-
‘Adudiyye adli risalesine Devvani tarafindan yapilan ve daha c¢ok Celdal
olarak bilinen serhine yazilmis 6nemli bir hasiyedir.

2. Ta'likat ‘ald Hasiyeti’s-Siyalkiti: el-‘Aka’idii’l- ‘Adudiyye tizerine
Ciircani tarafindan yazilan serhe Abdiilhakim es-Siyalkti’nin yaptig
hasiyeye Gelenbevi’nin bir ta‘likatinin bulundugu kaydedilmektedir.

3. Risdle fi tahktki mezdhibi ehli’s-siinne fi ‘ugdti’l-mii minin: Gelenbevi
bu risdlede amel-iman miinasebetini ve biiylik giinah isleyen miiminler

hakkinda Ehl-i siinnet alimlerinin goriislerini incelemekte, bu arada
Mu‘tezile’nin fikirlerini de tenkit etmektedir.
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4. Risdle tete ‘allak bi-kavilihi Te ‘ala: Ve lev ‘alima’llahii fihim hayran le-
esme ‘ahiim: Bu risilede, Hz. Peygamber’in tebligini isitip de ona gereken
onemi vermeyen kimselerle ilgili ayette (el-Enfal 8/23) yer alan kiyasin
mantiki degerlendirilmesi yapilmaktadir.

5. Risdle fi tahkiki vahdeti’l-viiciid: Vahdet-i viiclid anlayisini kelamecilarin
ve filozoflarin bakislar a¢isindan tenkide tabi tutan bir eserdir.

6. Risdle fi’t-tekaddiim: Kidemin® ¢esitli anlamlarinin ele alindigi kiigiik bir
risaledir.

7. Risdle tete ‘allak bi-kidemi’l- ‘alem ve hudiisih: Resd ilii’l-imtihdn iginde
kirk dokuzuncu eser olarak yayimlanmistir.

8. Risdle tebhasii ‘an mdhiyydti’l-miimkindt ve’l-miimteni ‘at: Resa 'ilii’l-
imtihdn iginde elli dordiincii sirada nesredilmistir.

9. Risdle fi ‘ilmi’l-kadim ve ta ‘allukih: Resd ilii’[-imtihdn iginde elli ikinci
eser olarak yayimlanmistir.

10. Risale fi ‘ilmillahi Te‘ald bi’l-ma‘diimdt ‘ald  mezhebi’l-
miitekellimin: Miellifin  bir Onceki risdlesini tamamlar mahiyette
olup Resa 'ilii’l-imtihdn iginde elli ticlincii sirada nesredilmistir.

11. Risdle fi’l-viiciidi’z-zihni: Gelenbevi bu eserinde bir nesnenin
zihindeki kavrami ile dis diinyadaki varligi arasindaki miinasebeti
incelemektedir. Resd’ilii’l-imtihdn i¢inde kirk altinci  eser olarak
yayimlanmistir.

D) Matematik, Astronomi ve Ilm-i Mikat Alanlarinda Yazdig1 Eserler

1. Hisabii’l-kiisiir (Kiisiirat-t hisab): Klasik Islim cebirinin Osmanli
diinyasindaki son temsilcisi olan Gelenbevi’'nin, “mesail-i sitte” ile klasik
gelenege bagli cebir bilgilerini ele aldigr Tiirkge cebir kitabidir.

2. Risdle-i Adla-i Miisellesat: Bir {iggenin elemanlarinin, 6zellikle ag1 ve
kenarlar1 arasindaki bagintilarin trigonometrik esaslara gore incelendigi ii¢
boliimden olusan bir geometri kitabidir.

3. Serh-i Cedavili’l-ensdb: Daha ¢ok “Logaritma Serhi” adiyla bilinen bu
eser iki bolimden meydana gelmektedir. Birinci boliimde say1 sistemleri
ve bunlarin 6zellikleri {izerinde durulmakta, daha sonra cedvel-i ensab,

3
Allah’a nisbet edilen selbi sifatlardan biri; bkz. /4 c. 25, 393-394.
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nisbet-i ceybiyye ve nisbet-i zilliyye cetvellerinin nasil olustugu, bu
cetvellerin dayandiklar1 esaslar agiklanmaktadir. ikinci béliimde ise sdz
konusu cetvellerin kullanilist ve bunlarla yapilan ¢esitli matematik islemleri
hakkinda bilgi verilmektedir.

4. Usiil-i Cedavil-i Ensdb-1 Sittini: Astronomi hesaplarinda kullanilmak
iizere diizenlenen altmigh logaritma cetvelleriyle ilgili kiiclik bir risaledir.

5. Risdle ‘ald rub i’l-mukantardt: Astronomiye dair olan bu eser Kitdabii’l-
Merasid, Risaletii’l-ceyyib ve’l-mukantara, ‘Amel bi’'r-rub i’l-miiceyyeb gibi
adlarla da amilmaktadir. Islam matematik tarihi agisindan biiyiik 5nem tasiyan
kitap rubu® (murabba) tahtasinin nasil kullanilacagini, bundan faydalanarak
namaz ve diger ibadet vakitlerinin ne sekilde belirlenecegini aciklamaktadir.

6. Risdle fi siitithi’l-miinharifdt: Mekanik saatlerin heniliz yaygmlik
kazanmadig1 donemlerde, vakti giinesin hareketlerine gore tayin etmek
iizere hazirlanmis olan giines saatlerindeki yiikseklik mili hesaplamalarina
ait kiiciik bir risaledir.

7. Deka’iku’l-beyin fi kibleti’l-biilddn: Risaletii’l-kible olarak da bilinen
eser, cesitli yerlesim alanlarinda kiblenin belirlenmesi igin gereken gdzlem
ve trigonometrik hesaplarin nasil yapilacagini inceleyen énemli bir risaledir.

Ismail Gelenbevi’nin Satran¢ Risdlesi

Bihter Giirigik Koksal ve Sevda Kaman tarafindan hazirlanan eser, Atatiirk
Kiiltiir Merkezi Baskanlig1 Yaymlari, Arastirma-inceleme Dizisi'nin 196
numarali yayini olarak 2021 yilinda yayimlanmistir. Calismaya konu olan
yazma, Stileymaniye Kiitiiphanesinin Yazma Bagislar Koleksiyonu’nda 3900
arsiv numarasiyla kayith olup Risdle-i Satranc li’l-fazil el-Gelenbevi adin
tasimaktadir. Gelenbevi, bu eserinde mansube (kombinezon) adi verilen
satrang problemlerini ele almis, diyagramlarda gosterilen tas diziliglerine
gbre mat etme yollarini anlatmistir. Giintimiize ulagan satrang ile ilgili yazma
eserlerin bircogu Arapc¢adan ve Fars¢adan terciime edilmistir. Gelenbevi’nin
bu eseri bir matematik¢inin kaleminden ¢ikmasi ve telif olmasi yoniiyle
satrang lizerine yazilmis diger eserlerden ayrilmaktadir.

Koksal ve Kaman, yaptiklar1 arastirmalar esnasinda Satrang Risdlesi adiyla
Stileymaniye Kiitiiphanesinin Bagdatli Vehbi Koleksiyonu’nda 2246 arsiv
numarasiyla kayitli bir bagka satrang risalesine daha ulagtiklarini; bu niishanin,
izerinde c¢alistiklar1 yazmanin farkli bir niishast oldugunu tespit ettiklerini
belirtmistir (2021: VII). Yayimlanan eserde bahsi gecen niishalarimin tenkitli
metni (edisyon kritik) hazirlanmistir.
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Eserden diyagram ornekleri

Yazarlar, Gelenbevi’nin satrang oyunundaki stratejilere yer verdigi risalesinin
tenkitli metninin hazirlanmasindaki amaci “Yasadigr donemde etkili bir
bilim insan1 olarak bilinen Gelenbevi’nin kaynaklarda pek bahsi gegmeyen
ve lizerinde durulmamis bir eserini tanitmak; bunun yan sira ilgili ¢alisma
ile eserin yazildig1 donemdeki satran¢ kurallarinin, terimlerinin, oyun
stratejilerinin agiga ¢ikmasini saglamak ve Tiirk satrang tarihi ¢aligmalarina
katkida bulunmak.” seklinde agiklamistir (2021: VII-VIII).

Calismanin giris boliimiinde satrang oyunu, satrang ile ilgili yazma eserler,
eserin miiellifi, eser ve eserin tenkitli metninde izlenilen yontemler hakkinda
bilgiler verilmis; esere yonelik degerlendirmeler yapilmistir. Caligmanin
ikinci boliimiinde tenkitli metin hazirlanmig; metindeki diyagramlar,
gliniimiiz diyagram sekillerine doniistiiriilerek oyun agiklamalarinin altina
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eklenmistir. Uciincii boliimde metinde gecen sdzciiklerden hareketle
satrang sozIliigii hazirlanmigtir. Calismanin sonuna eserdeki diyagramlarin
cebirsel notasyonlariyla analizleri yapilmis; her iki niishanin tipkibasimlar
eklenmigtir.

Geemisi ¢ok eskilere dayanan ve giinlimiizde de biyiik bir ilgiye mazhar
olan satran¢ oyunu, diinya ¢apinda organizasyonlarin diizenlendigi; keskin
bir zeka, akil ve muhakeme yetenegi gerektiren bir strateji oyunudur. Satrang
ayni zamanda bir savas ve savas stratejisi oyunu olarak da degerlendirilir.
Nitekim Stefan Zweig bu durumu Satrang adli eserinde “Satrancin gekiciligi
temelde bir tek seyden kaynaklanir: Stratejisinin farkli beyinlerde farkl
bicimlerde gelismesinden.” seklinde dile getirmistir.

Calismada satrancin hem etimolojisi hem de tarihi hakkinda detayl ve ilging
bilgiler verilmis; Tiirklerin satrang oyunu ile ilgileri, iliskileri ve bu oyundaki
basarilari tarihi metinler 15181nda anlatilmistir.

Calismada “Satrang Hakkinda Kisa Bilgiler, Tarihi Kaynaklarda Satrang,
Satrang ile Ilgili Yazma Eserler, Ismail Gelenbevi’nin Hayat1 ve Eserleri,
Ismail Gelenbevi’nin Satran¢ Risdlesi Hakkinda Bilgiler, Eserin Tenkitli
Metninde Izlenilen Yéntem” basliklar altinda agiklayici, tatminkar bilgiler
akic1 bir anlatimla verilmistir. Metne eklenen “Satrang S6zIigi” ve “konum
analizleri” ile zenginlestirilen eser, satran¢ oyununa ve tarihi ge¢misine ilgi
duyan okuyucular i¢in kiymetli, degerli bir ¢alisma olup alaninda 6nemli bir
boslugu doldurmaktadir.

Atatiirk Kiiltiir Merkezi Baskanligi, kuruldugu giinden bugiine kadar Tiirk
kiiltiirinlin pek ¢ok alaninda yayimladigi eserlerde oldugu gibi bu eserle
de Tiirk kiltiirti ¢alismalarina biiyiik bir katki yapmis, bu yayin vesilesiyle
geemisile bugiinii bir kez daha bulusturmayi basarmis ve gelecek nesillerimize
kiymetli bir hediye hazirlamay1 bagsarmistir. Basta yazarlari olmak iizere, bu
eserin hazirlanmasi ve yayimlanmasinda emegi gegenleri tebrik ediyor, eseri
okuyan ve istifade edenlerin ¢ok olmasini diliyorum.
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Atatiirk Kiiltiir Merkezi tarafindan yayimlanan Erdem,
insan ve toplum bilimleri alaninda makalelere yer ve-
ren, hakemli bir uluslararast dergidir. Haziran ve Aralik
aylarinda olmak tizere yilda iki say1 ¢ikar. Yayimlanacak
yazilarda bilimsel aragtirma Olgiitlerine uygunluk, alana
bir yenilik getirme ve bagka yerde yayimlanmamig olma
sart1 aranir. Bilimsel bir toplantida sunulmus bildiriler,
yayimlanmamig olmak sartiyla kabul edilebilir.

Yazilarin Degerlendirilmesi

o Erdem'e gonderilen yazilar, yayin kurulunca dergi il-
kelerine uygunluk agisindan incelenir. Tlkelere uygun
bulunanlar, iki hakeme génderilir. Yazarlar, hakemle-
rin 6nerilerini dikkate alip gerekli diizeltmeleri yapar-
lar; fakat katilmadiklari noktalara itiraz etme hakkina
sahiptirler.

e Yayimlanmasina karar verilen yazilar, sayfa diizenle-
mesi yapildiktan sonra pdf formatinda yazarlara gén-
derilir. Yazar son okumay: yapar ve gerekli diizeltme-
leri metin tizerinde isaretleyerek dergiye geri gonderir.

e Yazlardaki gorislerin sorumlulugu yazarlarina aittir.

e Yayimlanan yazilar i¢in telif 6denir ve yayin haklar:
Atatiirk Kiltiir Merkezi'ne devredilmis sayilir. Bu de-
vir, sanal ortamda yayimlanmay: da kapsar.

e Yayimlanmayan yazilar iade edilmez.

Yayin Dili

e Erdem'in dili Tirkiye Tirkgesidir. Ancak her sayida,
derginin beste birini gecmeyecek sekilde, Ingilizce
veya diger Tirk lehgeleriyle yazilmis yazilara da yer
verilebilir. Dergiye gonderilecek yazilarin akademik
dil kullanimuyla ilgili her tiirli kusurdan arinmus ol-
mast gerekir.

Yazim Kurallar: ve Sayfa Diizeni

e Yazilar, MS Word veya uyumlu programlarla yazil-
malidir. Yazi karakteri olarak Times New Roman
kullanilmalidir. Yazilar 12 punto ve 1.5 satir araligryla
yazilmali, sayfalar numaralandiriimalidir. Yazilarin
uzunlugu 6000 sozcigi gegmemelidir. Ozel yaz
karakterleri kullanilmamali, transkripsiyon isaretleri
varsa editorlik yapilabilecek sekilde belirtilmelidir.

o Yazarin adi, soyad: koyu harflerle; unvani, gérev yap-
t1g1 kurum ve e-posta adresi ise dipnotta normal harf-
lerle yazilmalidir.

e Makalenin baslig: i¢erikle uyumlu olup koyu harflerle
yazilmali ve 10 sozciigli gegmemelidir.

e Makalenin baginda, 350 ila 400 sozcikten olusan
Tiirkge 6zet ve Tirkge Gzetten sonra Ingilizce Gzet
yer almalidir. 12 punto ile yazilan 6zetlerin altinda
genelden 6zele dogru siralanmug 5 ila 8 sézciikten
olugan anahtar sozciikler bulunmalidir.

o Bagliklar koyu harflerle yazilmalidir. Uzun yazilarda
ara bagliklarin kullanilmasi okuyucu agisindan yarar-
lidir. Ana ve ara bagliklarin timi (ana bolimler, kay-
naklar ve ekler) koyu harflerle yazilmalidir.

e Metin igindeki vurgulanmasi gereken ifadeler, “tirnak
i¢inde” gosterilir, egi% veya koyu karakter kullanilmaz.
Hem “tirnak iginde” hem egi4 veya hem koyu hem
egik yazmak gibi cifte vurgulama yapilmaz.
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e Dogrudan alintilar “tirnak iginde” verilir. Alintilar 4
satirdan uzun oldugunda, bloklama ydntemi kullani-
lir. Paragraf girintileri sekme komutuyla yapilir; blok
alintilarsa iki sekme igeriden yazilir. Blok alintilarda
yazi karakterinin boyutu degistirilmez; 12 punto ile
yazilir.

e Yazimda, 6zel durumlar disinda, 7%rk Dil Kurumu Ya-
zim Kilavuzu esas alinir.

Kaynak Gésterimi

e Dipnot ve kaynaklarin yazimi konusunda, yontem
bakimindan kendi i¢inde tutarhilik sarttir. Uzun yapit
(kitap, dergi, gazete vb.) adlari egik, kisa yapit (makale,
Sykd, siir vb.) adlar1 ise “tirnak icinde” yazilir. Ayrica
dipnotlarin yalnizca metne alinamayan ek bilgiler i¢in
kullanilmast énerilir:

e Metin i¢indeki géndermeler, yazarin soyads, yapitin
yaym yili ve sayfa numarasi olmak iizere parantez
i¢inde su sekilde yazilir: (Kopriili 1932: 120).

Ciimle iginde yazarin adi gegmigse, parantez i¢inde
tekrarlanmasina gerek yoktur: (1932: 120).

e Birden fazla yazarli yayinlarda, isimler metin iginde
su sekilde gosterilir: (Jameson ve Habermas, Lyotard
1990).

e Bir yapitin derleyeni, ¢evireni, yayima hazirlayan, edi-
torii varsa kiinyede mutlaka gosterilmelidir.

o Elektronik ortamdaki metinlerin kaynak olarak gos-
terilmesinde, yazari, bashg1 ve yayim tarihi belirtilmisg
olanlar kullanilir. Ayrica kiinye bilgilerinde parantez
icinde erigim tarihi belirtilmelidir.

o Ulagilabilir kaynaklarda ikincil kaynak kullanimindan
kaginilmalidur.

e Auf yapilmayan ¢alismalara Kaynaklar kisminda ke-
sinlikle yer verilmemelidir.

e Kaynaklar metnin sonunda, yazarlarin soyadina gore
alfabetik olarak asagidaki sekilde yazilmaldir. Eserle-
rin yaymevleri agik sekilde ve makalelerin bulundugu
sayfa araliklar1 belirtilmelidir.

Ayvazoglu, Besir (2012). “Peyami Safa'nin Hareket Yazi-
lart”, Erdem 62,5.1-16.

Ergin, Muharrem (1991). Dede Korkut Kitab:, Ankara:
Tiirk Dil Kurumu Yayinlar1.

Giimiis, Semih (Ocak 2014). “Tarihin Riiyasin1 Géren
Yazar: Thsan Oktay Anar”, (Erisim tarihi: 2 Subat
2014), <http://www.milliyetsanat.com/kitap/
kapak-konusu/tarihin-ruyasini-

goren-yazar-ihsan-oktay-anar/336>.

Jameson, Fredric ve Jirgen Habermas, Jean-Frangois
Lyotard (1990).

Postmodernizm, Haz. Necmi Zeka, Cev. Giilengiil
Nalig, Dumrul

Sabuncuoglu ve Deniz Erksan, Istanbul: Kiy1 Ya-
yinlar1.

Moran, Berna (1994). “Bilge Karasu'nun Kilavuz'n”,
Tiirk Romanina Elegtirel Bir Baks ITI, Istanbul: Tle-
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Erdem, published by Atatiirk Culture Centre, is a pe-
er-reviewed international journal that publishes articles
on humanities and social sciences. It is published twice
a year in June and December. The articles should be in
accordance with scientific research criteria, contribute
to related fields, and not have been published elsewhe-
re. Symposium papers may be accepted for publication if
they are not published before.

Review of Articles

o The articles submitted to Erdem are reviewed by the
Editorial Board in terms of publishing principles.
Those which are in accordance with the publication
criteria are sent to two referees. The authors take refe-
ree suggestions into consideration, but they have the
right to oppose to the points they do not agree.

e 'The articles accepted for publication are sent to the
authors in pdf format after their page setup is done.
The author reads the article for proof and makes ne-
cessary corrections and sends it back.

o The opinions expressed in the articles are authors’ so-
lely.

o The authors are paid for their articles. The copyright
for published articles resides with Atatiirk Culture
Centre, and this includes the publication of the article
on the net.

e Unpublished articles are not returned to authors.

The Language

e Erdem is published in Turkish. However, articles in
English or in other Turkish dialects may also be pub-
lished on condition that it does not exceed one fifth of
an issue. The articles submitted to the journal should
be in harmony with academic language use.

Style Guidelines

e Articles should be typed with MS Word or compatib-
le programmes. Text should be written in Times News
Roman font type, 12 font size, 1.5 spaced and pages
should be numbered. Articles should not exceed 6000
words. Special fonts should not be used and if there
are signs of transcription, they must be pointed out for
editing.

o The name and surname of the author should be writ-
ten in bold letters; academic title, institution and
e-mail adress should be written in normal letters in
footnote.

e Titles should be coherent with the content of the
article, and written in bold letters, not exceeding 10
words.

e At the beginning of the article there should be an
abstract in Turkish, and an abstract in English, each
including between 350-400 words. Abstracts have to
be typed with 12 font size, and 5 to 8 keywords from
general to specific have to be supplied.

o Titles should be written in bold letters. It is suggested
better to use headings in long articles. All main and
subheadings (parts, bibliography, and appendix) sho-
uld be written in bold letters.

e The parts to be emphasized in the text should be in
“quotation marks”, not in bold or italics. Both “quota-
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tion marks” and izalics or both bold and izalics cannot
be used at the same time.

e Direct quotations are written in “quotation marks”.
Quotations that exceed 4 lines are blocked. Use tab
command for indentations, and for long quotations 2
tabs from the left margin. Use 12 font size for long
quotations.

o TDK Yazim Kilavuzu is to be taken as the basis for
spelling except for special occasions.

Citations and Bibliography

e Footnote and bibliography should be coherent in wri-
ting style.The names of long works (books, journals,
newspapers etc.) are written in ia/ic letters and short
works (article, story, poem etc.) are written in “quota-
tion marks”. Also it is suggested that footnotes should
only be used for additional information not included
in text.

e References within the text should include the surna-
me of the author, year of the publication, and page
number in parantheses as follows: (Kopriili 1932:
120).

If the name of the author is used in the sentence, there
is no need to mention it in parantheses: (1932: 120).

e For articles with more than one author, names should
be referred as: (Jameson ve Habermas, Lyotard 1990).

o Ifawork has a compiler, translator, publisher or editor,
it should be cited in the bibliography.

o Author, title, and publication date should be given for
electronic sources. Also access date should be given in
parantheses.

o Using secondary sources should be avoided.

e Works, that are not referred to in the text, should not
be cited in the Bibliography. Bibliography.

o Bibliography should be given at the end of the article.
Bibliographical information is to be ordered alphabe-
tically as exemplified below. Publisher of the works
and page numbers of the articles should be indicated.
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