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The Ideas and Opinions of ‘Abd al-Hamid Hamdi al-Harputi (1830-1902)
about Human Acts

Abstract

This article was written to discuss and evaluate ‘Abd al-Hamid Hamdi al-
Harputi’s views of human deeds. Undoubtedly, “the freedom of man in his
deeds” is one of the debatable issues that has preoccupied the minds of Muslim
scholars throughout the history of Islamic thought. The nature of human freewill,
as opposed to the absolute will of Allah, its role in human actions, and the
problems arising from this have been a matter for intense debate between
madhabs in the history of Islamic thought. There is no doubt that the practices of
the rulers at the time, along with some outside influences, also had an impact on
the emergence of this debate, which is considered based on Halku af‘ali'l-‘ibad.
Such factors prepared the grounds for the emergence of the Qadariyyah and
Jabriyyah sects, which can be considered as ifrad and tafrid. The Qadariyyah sect
maintained that humans should be free in order for them to be held responsible
for their deeds, and therefore humans themselves create their own deeds. In
contrast, the Jabriyyah sect claimed that human will and power should be
understood in a metaphorical sense, unlike God's absolute will. Moreover, by
saying that no action can truly be attributed to man, it envisioned man as a being
with no willpower at all. The Qadariyyah sect argued that in order to be held
responsible for his actions, man must be free and must be able to create his own
actions, whereas Jabriyyah viewed the will and power of man, as opposed to
God's absolute will, in a metaphorical sense. Being considered as representatives
of Ahl al-Sunna, the Ash‘ariyyah and Maturidiyyah schools, although having
different views regarding details, tried to adopt a moderate path by offering the
idea that it is only Allah who has the power to create and that kasb belongs to His
servants. This critical issue is one of the basic issues of kalam, and many works
have been composed to address it. One of those interested in this issue is ‘Abd al-
Hamid Hamdi al-Harputi, a scholar who lived in the late Ottoman Period. ‘Abd
al-Hamid Hamd1 al-Harputi addressed the issue of human actions in his work
entitled al-Simt al- ‘abgari fi sharh al-‘iqd al-jawhari fi I-farq bayna kasbay al-Maturidi
wa-I-Ash ‘art (Fabulous pearls, composed as a commentary on al- ‘Igd al-jawhart,
written about the difference between the theory of kasb in Maturidiyyah and
Ash‘ariyyah). This work is the commentary of Risalat al-‘Iqd jawhari by Khalid al-

Amasya Ilahiyat Dergisi, 19 (Aralik 2022): 9-43
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Baghdadsi, one of the sufis of the Nagshbandi sect (d. 1242/1827). In the present
study, only the opinions of ‘Abd al-Hamid Hamdi al-Harputi provided in the
afore-mentioned work were addressed while the those of Khalid al-Baghdadi, the
author of the work, were not discussed. The work also includes many Kalami
issues related to human deeds. However, only the views that are directly related
to human deeds were addressed in the present study.

‘Abd al-Hamid Hamdi1 al-Harputi discussed the issues by adhering to the main
text in his commentary, yet he did not refrain from expressing his disagreement
with the author of the text and from criticizing him whenever needed. He noted
that al-Ghazali’s accusations (d. 505/1111) against Islamic philosophers are unfair
because these philosophers adhere to a monotheistic belief, and they maintain
their belief that the creator of all deeds is Allah Ta‘ala Himself. However, al-
Harputi stated that these scholars adopted a deterministic approach which
resulted from their devotion to the theory of reason, thereby noting that he did
not agree with al-Ghazali’s criticisms about them.

Being a member of the Maturidi madhab, ‘Abd al-Hamid Hamdi al-Harputi
sometimes criticized Ash‘arl views while highlighting his Maturidi views; this
presents the evidence that he was influenced by the representation of his madhab.
In his work, it is possible to come across conflicts regarding the information he
provided when comparing the views of Ash‘ariyyah and Maturidiyyah on the
issue, and he failed to present a coherent theory of kasb in Ash‘arism in plain
words. Moreover, it can be said ‘Abd al-Hamid Hamdi al-Harputi repeated
himself as he failed to get rid of the influence of the literature on the issue, and he
was rather hesitant to say something new.

In conclusion, noting that the Jabriyyah represented the ifrad while the Mu ‘tazila
represented the tafrid side in the issue of human deeds, ‘Abd al-Hamid Hamdi al-
Harputi evaluated the Ash‘ari and Maturidi understanding as sects representing
the center line. He considered it as a correct attitude for these schools to take a
middle path between jabr and tafwid in terms of human deeds. Although he
sometimes criticized the views of Ash‘arism, he described the Ash‘ari and
Maturidi madhabs as the extensions of the Salafist tradition in this issue.

Keywords: Kalam, ‘Abd al-Hamid al-Harputi, Human Deeds, Power, Kasb
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Harputlu Abdiilhamit Hamdi Efendi'nin (1830-1902) Insan Fiilleri Meselesine
fliskin Fikirleri ve Degerlendirilmesi

Oz

Bu makale Harputlu Abdiilhamid Hamdi Efendi'nin insan fiilleri konusundaki
goriislerini tespit etmek ve degerlendirmek amaciyla yazilmistir. Islam diisiince
tarihinde Miisliiman alimlerin zihinlerini en fazla mesgul eden konulardan birisi
kuskusuz bir problematik olarak “insanin fiillerindeki 6zgtirliigii”diir. Allah’in
mutlak iradesi karsisinda insan iradesinin mabhiyeti, fiillerindeki rolii ve buna
bagh olarak ortaya cikan problemler Islam diisiincesi tarihinde mezhepler
arasinda polemik konusu olmustur. Halk-u ef'ali’l-ibad baglaminda ele alinan bu
tartismalarin ortaya ¢tkmasinda dis etkilerin yam sira devrin idaresinin yapmis
oldugu uygulamalarin da etkisi oldugu kuskusuzdur. Bu hadiseler ifrat ve tefrit
olarak nitelendirebilecegimiz Kaderiyye ve Cebriyye firkalarimin ortaya
¢ikmasinin zeminini hazirlamistir. Kaderiyye firkasi insanin fiillerinden sorumlu
tutulabilmesi i¢in 6zgiir olmasi gerektigini, dolayisiyla kendi fiillerini kendisinin
yarattigini savunmus; buna karsin Cebriyye, Allah’'in mutlak iradesi karsisinda
insanin irade ve kudretini mecazi olarak kabul etmis, gercek anlamda insana
higbir fiilin nisbet edilemeyecegini sdyleyerek onu tamamen iradesiz bir varlik
olarak tasavvur etmistir. Ehl-i siinnetin temsilcileri sayilan Eg’arlyye ve
Matiiridiyye ekolleri ise her ne kadar detaylarda farkli goriislere sahip olsalar da
yaratmanin Allah’a ait; kesbin ise kullara ait oldugu diisiincesini gelistirerek orta
yolu bulmaya ¢alismislardir. Bu 6nemli konu keldm ilminin temel meselelerinden
birisi olup tizerinde bir¢ok eser kaleme alinmistir. Bu mesele ile ilgilenenlerden
birisi de Osmanli’'nin son dénem alimlerinden birisi olan Harput'lu Abdiilhamid
Hamdi Efendi’dir. Abdulhamid Hamdi el-Harpfiti, insan fiilleri meselesini es-
Simtu’l-abkari fi serh-i ikdi’l-cevheri fi'l-fark beyne kesbi’l-Matiiridi ve’l-Esari
(Matiiridi ve Eg‘ari’nin kesb teorisi arasindaki fark konusunda yazilmis olan
ikdi’l-cevheri’yi serh etme maksadiyla dizilmis sahane inciler) adli eserinde

tartismugtir. S6z konusu eser Naksibendiyye tarikati siifilerinden Halid el-
Bagdadi'nin (6l. 1242/1827) Risdletii’l-ikdi’l-cevheri adli eserinin serhidir. Bu
makalede soz konusu eser igerisinde sadece Abdiilhamid Efendi'nin goriisleri
secilmis, eserdeki metnin sahibi Halid el-Bagdadi'nin fikirlerine ise temas
edilmemistir. Eser insan fiilleriyle baglantili olan bir¢ok kelami meseleyi de
icermektedir. Ancak bu meselelerden sadece insan fiilleriyle direkt baglantili olan
goriisler ele alinmugtir.

Amasya Ilahiyat Dergisi, 19 (Aralik 2022): 9-43
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Abdiilhamid Efendi serhinde ana metne bagh kalarak konulari incelemeye
calismis; bununla birlikte metnin sahibine katilmadigi yerlerde bunu dile
getirmekten ve yeri geldikce elestirmekten de geri durmamustir. Islam
filozoflarina yonelik 6zellikle Gazzali (61. 505/1111) tarafindan yapilan ithamlarin
haksiz oldugunu, zira onlarin biitiin fiillerin yaraticisinin Allah Teald olduguna
dair inanglarini koruduklarini belirterek tevhidi bir diisiinceye sahip olduklarmi
ifade etmistir. Su kadar var ki onlarin meseleyi determinist bir anlayisla ele
aldiklarii bunun gerekgesinin de akillar nazariyesine olan baghliklar: oldugunu
dile getiren Abdiilhamid Efendi, boylece Gazzalinin onlar hakkindaki
elestirilerine de katilmadigin belirtmistir.

Matiiridi mezhebi mensubu olan Abdiilhamid Efendi’'nin zaman zaman Eg’ari
goriigleri elestirmesi ve Matiiridi goriisleri 6ne c¢ikarmasi, onun mezhebini
temsilin etkisinde kaldigini gosteren kanitlardir. Eserinde Eg’arilerin kesb
teorisini derli toplu bir sekilde net olarak ortaya koyamadig: gibi Es‘arilik ile
Matiiridiligin konuyla ilgili goriislerini mukayese ederken verdigi bilgilerde
birbiriyle celisen hususlara rastlamak miimkiindiir. Ote yandan Abdiilhamid
Efendi'nin konuyla ilgili olusmus literatiiriin etkisinden kurtulamadig), tekrara
diistiigii ve yeni bir seyler soylemekte oldukca cekinceli davrandigi soylenebilir.
Sonug itibariyle insan fiilleri meselesinde Cebriyye’'nin ifrat, Mu‘tezile’nin ise
tefrit tarafin1 temsil ettigini soyleyen Abdiilhamid Efendi, Es’ari ve Matiiridi
anlayis1 orta ¢izgiyi temsil eden mezhepler olarak degerlendirmistir. Es’ari ve
Matiiridi ekollerin insan fiilleri konusunda cebr ve tefviz arasmnda orta yol
tutmalarini dogru bir tavir olarak gormiistiir. Zaman zaman Eg'ariligin
goriislerini elestirmis olsa da bu meselede Es‘ari ve Matiiridi mezheplerini selef
¢izgisinin bir devami olarak nitelendirmistir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Abdiilhamit Harpfti, Insan fiilleri, Kudret, Kesb

Giris

Tarihi itibariyle 6nemli bir ilim ve kiiltiir sehri olan Harput,
gecmisten giiniimiize akli ve nakli bilimler alaninda da birgok alim ve
diistiniire besiklik yapmustir. Dolayisiyla akli ve nakli bilimler alaninda
onemli birikime sahip bir yerdir. Bu kentin yetistirdigi slam alimlerinden
birisi de Abdiilhamid Hamdi Efendi’dir. Abdiilhamid Efendi daha ziyade
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Kaside-i biirde sarihi ve Tasavourati Siyelkiiti muhagsisi olarak taninmistir.!
Basta tasavvuf olmak iizere Islami ilimlerin tamamiyla ilgilenen
Abdiilhamid Efendi, cogunlugu Arapca olmak {iizere bircok eser
birakmigtir. Bunlardan olduk¢a Onemli olanlarindan birisi de
Naksibendiyye tarikat: sufilerinden Halid el-Bagdadi'nin? (6l. 1242/1827)
Risdletii’l- ikdi’l-cevheri adl1 eserini agiklamak tizere es-Simtu’l- ubkari fi serh-
i ikdi’l-cevheri fi'l-fark beyne kesbi’l-Matiiridi ve’l-Es ari adindaki insan fiilleri
konusunu ele aldig1 serhtir. S6z konusu serh insan fiilleri meselesini biitiin
yonleriyle ele alarak tartismaktadir. Serhin igerisinde farkli kelami
konulara ve hatta kendisinin bir siifi olmasi miinasebetiyle tasavvufi
meselelere de yer vermektedir. Ornegin Ibn Arabinin goriisleri
baglaminda tasavvufa bakismni da ortaya koymaktadir. Eserin orijinal
taraflarindan birisi de Abdiilhamid Efendi'nin konuyla alakali bircok
kaynak zikretmesidir ki bu da onun biitiin bu kaynaklar1 miitalaa ettigini
gostermektedir.

Insan fiilleri/hiirriyeti meselesi Islam'in ilk dénemlerinden itibaren
Miisliimanlar arasinda tartisilmaya baslanmis temel meselelerden
birisidir. Bunun nedeni 6ncelikle Kur’an’da bir taraftan Allah’m mutlak
iradesine vurgu yapilmasi, O'nun her seyin yaraticisi oldugu ifade
edilmesi ve insanin 6zglirliik alaninin smirlandirilmasi;® diger taraftan da

1 Temel Yesilyurt, “Harputlu Abdiilhamid Efendi ve Hz. Peygamberin Ustiinliigii
Meselesi”, Firat Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7 (2002), 20; Ibnii’l-Emin Mahmud
Kemal Inal, “Hamdi Efendi”, Son Asir Tiirk Sairleri (istanbul: Milli Egitim Basimevi,
1969), 1/1/334.

2 Halid el-Bagdadi, 1193’te (1779) Irak’in Siileymaniye sehrine bagli Karadag'da
diinyaya gelmis; 14 Zilkade 1242’de (9 Haziran 1827) 49 yasinda vefat etmistir.
Naksibendiyye’nin bir kolu olan Halidiyye'nin kurucusu olup cehri zikirden
kaginmaya 6zen gostermistir. Halid"in goriislerinde Naksibendiler arasinda bile ihtilaf
konusu olan yeni unsurlar vardir. Bunlarin basinda rabita yorumu gelir. Halid el-
Bagdadi'nin akaid, fikih ve kelama dair risdle, hasiye ve serh tarzinda yazilari
bulunmaktadir. Mevlana Halid'in Arapga, Farsca ve Kiirtge biitiin eserleri Molla
Abdiilkerim Miiderris tarafindan Kiirt¢e uzun bir girisle birlikte Yiddé Merdin: Mevlini
Halid-i Naksibendi adiyla yayimlanmistir. (bk. Hamid Algar, “Halid el-Bagdadi”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV, 1997), 15/283-285.)

3 Mesela bk. Kur’dn-1 Kerim Medli, ¢ev. Halil Altuntas - Muzaffer $ahin (Ankara: Diyanet
igleri Baskanligi, 2009), el-Bakara 2/82; Ali Imran 3/154; en-Nisa 4/46, 78, 155; el-En’am
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insanin iman1 ya da kiifrii segmekte 6zgiir oldugu ve yaptiklarindan
sorumlu oldugunun ifade edilmesidir.* Allah’in ve insanin fiilleri
konusunda Kur’an’da yer alan ayetlerin paradoksal bir goriintii vermesi,
erken donemde Miisliimanlarin soz konusu ayetlerin uzlagtirilmas: ve
nasil anlasilmasi gerektigine dair kafa yormalarina neden olmustur.
Ancak problemin ortaya ¢ikmasinda dogal olarak sosyo-politik ve
kiiltiirel diger etkenler de g6z ard1 edilmemelidir.

Vahyin inis siirecinde ashab-1 kiramin insan fiilleri konusuyla
baglantili olan kader meselesi konusunda tartismaya girmelerine Hz.
Peygamber’in sicak bakmadigini ve zaman zaman onlar1 uyardigini hadis
kaynaklarindan 6greniyoruz.®

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra insan fiilleri meselesi sosyo-
politik etkenlerin de devreye girmesiyle siiratle Miisliimanlarin
giindemine gelmistir. Bu siirecin sonucunda insan fiilleri meselesinde ii¢
temel goriis ortaya ¢ikmistir. Bunlardan birincisi; insan iradesini tamamen
yok sayan, her seyi Allah’in iradesi ve kudreti altinda degerlendiren
Cebriyye'ye aittir. Ikincisi ise Cebriyye’ye bir tepki olarak ortaya ¢ikan ve
daha sonra Mu'tezile tarafindan sahiplenilen, insana mutlak 6zgiirliik
taniyan Kaderiyye'nin gortisii ve {igiincii olarak da Allah’in mutlak iradesi
ve kudretinin yaninda insana fiillerini kesb etme hakki taniyan orta yolun
temsilcisi Ehl-i Stinnetin goriistidiir.

Abdiilhamid Efendi, insan fiilleri/irade-i cliziyye konusunu Halid
Bagdadi'ye ait olan Risdletii’l-ikdi’l-cevheri adli eseri serh etmek igin

6/25,111, 125; el-A’raf 7/179; Yiinus 10/74, 108; er-Ra’d 13/16; el-Kehf 18/23-24; es-Saffat
37/96; el-Hadid 57/22; el-Insan 76/30.

4 Mesela bk. el-Bakara 2/79; en-Nisa 4/111; el-A’raf 7/23; el-Enfal 8/53; Y{inus 10/30, 108;
el-Kehf 18/29; el-Enbiya 21/87; es-Stira 22/30; el-Mii'min 40/17; el-Fussilet 41/46; et-Ttr
52/21.

5 bk. Eb{i Is& Muhammed b. {sa b. Sevre (Yezid) et-Tirmizi, el-Cami ‘u’s-sahih (Istanbul:
Cagri1 Yayinlari, 1413), act “Kader”, 1, (No. 2133); Eb( Abdillah Malik b. Enes b. Malik
b. Ebi Amir el-Asbahi el-Yemeni imam Malik, el-Muvattd (istanbul: Cagr1 Yayinlari,
1413), “Kader”, 4; Ebti Abdillah Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cu’fi Buhari, el-
Céami ‘u’s-sahih (Istanbul: Cagri Yayinlari, 1413), “Kader”,1; Ebii'l-Hiiseyn Miislim b. el-
Haccac b. Miislim el-Kuseyri Miislim, Sahihu Miislim (Istanbul: Cagr1 Yaynlari, 1413),
“Kader",19, (No. 2656), ”; Siileyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani Ebt David, Siinenii
Ebi Dévitd (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1413), “Siinne”, 16, (No. 4691).
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kaleme aldig es-Simtu’l-abkari fi serh-i ikdi’l-cevheri fi'l-fark beyne kesbi'l-
Matiiridi ve’l-Esari isimli eserinde ele alir.® S6z konusu eser Maarifi
Umumiyye Nezaret-i Celilesi’'nin ruhsatnamesiyle Dersaadet (Istanbul)
Matba-i Osmaniyye tarafindan 1305 tarihinde nesredilmistir. Abdiilhamid
Efendi mezkér serhinde metne bagh kalmak suretiyle konular:
tartismistir. Dolayisiyla bu makalede de serhteki plana sadik kalinmais;
konularin siralamasma gore Abdiilhamid Efendi'nin goriigleri arz
edilmeye ¢alisilmistir. Ancak takdir edilmelidir ki serh igerisinde bazen
ayn1 konulara tekrar tekrar temas edilmekte ve bu esnada konuyla ilgili
yeni bilgiler verilmektedir. Serhin tabiat1 geregi daginik olarak verilen bu
bilgiler toparlanarak Abdiilhamid Efendi'nin goriisleri tespit edilmeye ve
bir sonuca ulasilmaya ¢alisilmistir.

S6z konusu eserin konusu, kelam tarihinde ¢esitli mezheplerin
ortaya cikmasina neden olan insan fiilleri/insan hiirriyeti meselesi
tizerinedir. Bilindigi gibi insan fiilleri konusu, Allah’in sifatlar1 meselesine
bagli olarak ortaya ¢ikan ve kelam mezhepleri arasinda hararetle tartisilan
kelam ilminin temel problemlerinden birisidir. Insan fiilleri meselesinde
mezheplerin Allah ve alem tasavvurlari, konunun ¢ergevesinin
cizilmesinde ve sinirlarmin belirlenmesinde biiyiik bir 6neme haizdir. Bu
baglamda Allah’in sifatlari, yoktan yaratmasi, adaleti, cevher ve araz
konular1 hakkinda ortaya konulan goriiglerin tamami konunun
sinirlarinin belirlenmesinde 6nemli role sahiptir.’

Aragstirmamizda Abdiilhamid Hamdi Efendi hakkinda bazi
calismalarmn yapildig1 tespit edilmistir. Ulasabildigimiz kadariyla
Abdulhamid Hamdi Efendi hakkinda yapilan bazi ilmi ¢alismalar
sunlardir:

1-Arif YILDIRIM, “Harput’lu Hact Abdulhamid (Hamid) Efendi'nin
Bagdathi Seyh Halid’in Irade-i Ciiz'iyye Risalesine Yazdig1 es-Simtu’l-

¢ bk. Arif Yildirim, “Harputlu Hact Abdulhamid Efendi'nin Bagdatli Seyh Halid'in
frade-i Ciiz’iyye Risalesine Yazdig1 es-Simtu’l-Ebkari Isimli Serhin Ozeti”, Diinii ve
Bugiiniiyle Harput Sempozyumu, thk. Fikret Karaman (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi,
1999), 2/2/115.

7 Cafer Karadas, “Insan Fiilleri”, Keldm EI Kitabt, ed. Saban Ali Diizgiin (Ankara: Grafiker
Yayinlari, 2013), 404.
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Abkari Isimli Serhin Ozeti”, Diinii ve Bugiiniiyle Harput, haz. Fikret
Karaman (Elazig: 2005), 2/113-139.

2-Biinyamin ERUL, “Harput’lu Abdulhamit Hamdi Efendi (1830-
1902) ve Hz. Peygamber’in Bilgisine Dair Bir Risalesi”, Firat Universitesi
Mlahiyat Fakiiltesi Dergisi 6 (Elazig: 2001), 1-20.

3-Temel YE$1LYURT, “Harputlu Abdiilhamid Efendi ve Hz.
Peygamberin Ustiinliigii Meselesi”, Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 7 (Elaz1g: 2002), 19-32.

4-Senol TIRYAKI, Harputlu Abdulhamid Hamdi Efendi ve Niizhetii'l-
Ahdan fi HasiyetiTuhfeti’l-Thvan’t (Inceleme ve Metin), (Istanbul: Marmara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2010).

Bu makalede farkli konularda cesitli eserler telif eden Abdiilhamid
Hamdi Efendi’nin insan fiilleri/insan hiirriyeti konusunda kaleme aldig1
s0z konusu serhteki goriisleri tespit edilip degerlendirilmeye ¢alisilmistir.

1. Hayat1 ve Eserleri

Tam adi1 el-Hacc Abdulhamid b. Omer en-Na'imi olan Abdiilhamit
Hamdi Efendi 1245/1830 Harput'ta dogmustur. 15. yiizyildan beri
Harput’ta miiteselsilen miiderrislik ve miiftiiliik gorevlerinde bulunan bir
ailenin evladi, Omer Na’imi Efendi'nin oglu olan Abdiilhamit Hamdi
Efendi, ilk egitimini babasindan almistir. Ogrenimi esnasinda babasimnin
yaninda alt seviyede yer alan medrese 6grencilerine de ders vermistir.
Heniiz on sekiz yaslarinda iken bir Divinge olusturacak kadar siir yazmais;
ayni1 zamanda Niizhetii'l-ahdan fi hasiyeti’l-tuhfeti’l-ihvin adinda Birgivi'nin
el-Avimil ismindeki nahiv kitabma bir hasiye de yazmustir. 1272/1855
senesinde ultim-1 isnd agerden icazet almistir. Tahsili esnasinda birkag
ayda Kur'dn-1 Kerim'i hifzetmis; ayrica Reisii’l-kurra Harptti Hafiz Yasuf
Efendi'den ilm-i eda ve kirdattan icazet almistir. Sonrasinda Yusuf Kamil
Pasa tarafindan Harput'ta insa ettirilen medresenin miiderrislik ve
miitevellilik gorevine getirilmistir. 1283/1866 senesinde babasiyla birlikte
Istanbul'a gelmistir. 1290/1873 yilinda hac gdrevini eda etmis; kutsal
topraklarda karsilastig1 alimler onun ilmine hayran olmus ve hiirmet
gostermigslerdir. Hac doniisiiniin ardindan tekrar Harput'a yerlesmis ve
yeniden ilimle istigal etmeye ve talebe yetistirmeye devam etmistir.
Abdiilhamid Efendi'ye son derece hiirmet gosteren Meshur Sirr1 Pasa
(Giridi) Diyarbakir valiligine iki kez atanmus; gidisi esnasinda Hamdi
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Efendi'nin Harput'taki evine ugrayarak onu Diyarbakir'a davet etmis ve
onu Diyarbakir'da agirlamistir. Hamdi Efendi ¢ocuklugundan beri
tasavvufa ilgili olmasindan otiirii Kadiri ve $Sazeli tarikatlarma da intisap
etmis; Ozellikle Sazeli tarikati ustiliince dostlarini irsad etmistir.

Temizligi ¢ok seven, degerli ve gosterisli elbiseler giymekten
hoslanan, giiler yiizlii ve algak goniilli olan Abdiilhamid Efendi
romatizma hastalif§ina yakalanmas: nedeniyle son zamanlarinda
medresedeki derslerini oglu Kemaleddin Efendi'ye devretmistir.
1320/1902 senesinde zatiirre hastalig1 nedeniyle Harput'ta vefat etmis ve
Harput'ta pederinin yanina defnedilmistir.? Miiellifin biiyiik cogunlugu
Arapca olan eserleri tespit edebildigimiz kadariyla alfabetik olarak
sunlardir:

1. Bugyetii'l- kisid fi cevibi’l-es ileti’l-vdrideti min Amid

2. Cevdbu'l-vezir fi hurmeti imtind'il-hac an duhill-i Mekkete inde’l-
vebd'i'l-kesir

3. Divinge-i es’dr

4. el-Burhinu'l-miinevver fi tahrimi’t-tenvir ve iktindhi’l-musavovir

5. el-Feyzii'r-reddi fi hisiyeti havdsiyi'l-Celdl li- Siyalkiitiyye

6. el-Hallii'l-miikemmel ale’l-havdsiyi’l- Siydlkiitiyye ale’l-mutavvel

7. el-Hagiyetii'l-cedide ald havdsiyi'l-Siyalkitiyye ald tarfi’t-tasavourdt
min serhi’s-Semsiyye

8. es-Simtu’l-ubkari fi serh-i ikdi’l-cevheri fi'l-fark beyne kesbi’l-Matiiridi
ve'l-Esari

9. Miikhiletii’l-ebsdr fi rii'yeti'l-hildl bi’n-nehdr

10. Nesdyihu'l-ebkdr fi hdsiyeti netdyici’l-efkdr

11. Safvetii'l-efkdri’l-ulemd fi isbédti ilmi nebiyyind bi’l-esmad

12. Tabsiratii’l-hak ale'l-ayédn fi hurmeti’l-isticdr ald kird'ati’l- Kur'dn

13. Tahmisii'l-kasidetii'-miinferice: Bu tahmis, oglu Kemaleddin
Efendi tarafindan Tiirkge'ye terciime ve serh edilerek basilmustir.

14. Tekmil-i hdsiye-i velediyye nicibisi: Pederinin tamamlayamadig:
hasiyenin tamamlanmuis seklidir.’

8 bk. Inal, “Hamdi Efendi”, 1/548-550; Bursali Mehmed Tahir Efendi, Osmanli Miiellifleri,
thk. A. Fikri Yavuz - Ismail Ozen (istanbul: Meral Yayinevi, ts.), 1/334.
°  Bursali Mehmed Tahir Efendi, Osmanli Miiellifleri, 1/334.
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2. Abdiilhamid Efendi’ye Gére Insan Fiilleri

Abdiilhamid Efendi eserinin girisinde besmele, hamdele ve
salveleden hemen sonra medresedeki dersleri esnasinda Celaliiddin ed-
Devvani'nin (6l. 908/1502) Serhu’l- Aka idi’l- Adudiyye’sini ve ayni giinlerde
Teftazani'nin et-Telvth ve et-Tavzth adli eserlerini miitalaa ettigini; fiillerin
yaratilmas: bahsine geldiginde hiisiin ve kubuh konusunun amellerin
yaratilmasi meselesi {izerine insa edildigini anladigini; konunun kapali ve
izaha muhtag olmasi dolayisiyla bu konuyu agikliga kavusturmay: murad
ettigini; daha sonra ayni konunun Halid el-Bagdadinin Risdletii’l-ikdi’l-
cevheri adli risalesinde sadra sifa olacak bir sekilde tertip edilerek ele
alindigmi gordigiinde bu risaleyi serh etmeye karar verdigini
kaydetmektedir.® Ancak hemen belirtmeliyiz ki Abdiilhamid Efendi
yaptig1 serhte, Halid el-Bagdadi'nin eserini esas almis olmakla birlikte
tamamen ona bagl kalmamis; her konuda onu onaylamamus; gerektiginde
onu elestirmekten ve farkli goriisler ortaya koymaktan da imtina
etmemistir.!!

Abdiilhamid Efendi serhin baslangicinda kelam sistemine uygun
olarak Allah ve alem tasavvurunu konu edinmekte, bu baglamda
Matiiridi yorumu tercih ederek alemin Allah'in tekvin sifatiyla
yaratildigini ifade etmektedir. Ona gore alemdeki her sey O'nun iradesi
ile var olmustur. Allah'in tekvin sifatinin varligina “*Ol” der, O da olur"?
ayeti sahitlik etmektedir.®* Alemdeki varliklarin halk ve tekvin sifatlariyla
var olmasi Allah’in ilim irade ve kudret sifatlarmin varhigmin da

10 el-Hacc Abdulhamid b. Omer en-Naimi el-Harpti, es-Simtu’l-‘abkari fi serh-i ‘ikdi’l-
cevher? fi'l-fark beyne kesbi’l-Matiiridi ve’l-Es ‘ari (b.y.: Dersaadet, 1305), 2.

1 Yildirim, “Harputlu Haci Abdulhamid Efendi'nin Bagdatli Seyh Halid’in irade-i
Ciiz'iyye Risalesine Yazdig1 es-Simtu’l-Ebkari Isimli Serhin Ozeti”, 2/116. Ornegin
Bagdadi, insan fiilleri baglaminda hiistin ve kubuh meselesini tartisirken Hanefl ve
Mu'’tezile mezheplerinin usul agisindan konuya yaklasimlarinda bir fark olmadigini
her iki ekoliin de ayni goriiste oldugunu ancak feri meselelerde ayristiklarini ifade
eder. Abdiilhamid Efendi onun bu goriisiiniin dogru olmadigini, her iki mezhebin usul
agisindan da farkli diisiincede olduklarini kaydederek Bagdadi'ye katilmadigini
belirtir. (bk. Harptiti, es-Simtu’l- ‘abkari, 108, 122.)

12 en-Nahl 16/40

13 Harpti, es-Simtu’l- ‘abkari, 4.
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delilidir.* TIster ihtiyari ister tabil olsun biitiin canhlarin fiillerinin
tamaminin yaraticis1 Allah Teadld’dir. O'nun disinda bir yaraticinin
varligini kabul etmek sirke kapi aralar. Hastalik, saglik, uyku ve uyaniklik
halleri ya da yenilen bir yemegin hazmedilmesi ve hissetmeksizin
canlilarin  biiytimesi gibi fiillerin tamami Allah’in yaratmasiyla
gerceklesirler.”® Yeme ve igme gibi canli varliklara ait fiillerin gercek
yaraticis1 Allah Teala olsa da hakiki anlamda s6z konusu fiilleri yapan
kimselere nispet edilirler. Bunun benzerlerini Kur'an ve siinnette de
gorebiliriz. Insanin fiilleri kendi kudretiyle gerceklestigi icin kendisine
nispet ediliyor olsa da bu durum elbette ki fiillerinin yaraticisinin insanin
kendisi oldugu anlamina gelmez.1°

Insanin fiilleri meselesinin vuzuha kavusabilmesi icin 6ncelikle
insanin irade ve kudretinin smirlarmin belirlenmesi onemlidir. S6z
konusu meselenin kavramsal ¢ercevesinin belirlenmesinde irade, kesb ve
istitaat gibi baz1 anahtar kavramlarmn anlasilmas1 zorunludur. Bu sebeple
ilgili terimlerin Abdiilhamid Efendi'nin eserinde yer verdigi sekliyle
kisaca agiklanmasinin gerekli oldugunu diisiiniiyoruz.

2.1. Onun Konuyla flgili Degindigi Baz1 Kavramlar

S0z konusu anahtar kavramlarin en onemlilerinden birisi iradedir.
Insanin fiillerinde etkin olan irade; “dilemek, bir sey tizerinde karar
kilarak onu yapmaya veya yapmamaya azmetmek” anlamlarindadir.
[rade insanin harekete gecme giicii ve yetisi olup fiillerini
gerceklestirmede belirleyicidir.’8 Insanin iradesinin insanin kendi
yaratmasi m1 yoksa Allah’in yaratmasi ile mi meydana geldigi hususunun
tartismali oldugunu, bu konuda iki meshur itirazin oldugunu dile getiren
Abdiilhamid Efendi s6z konusu itirazlar1 verdikten sonra bunlar:
cevaplandirir. S6yle ki: Birinci itiraza gore irade insanin kendisinden sadir
oluyorsa insan onun yaraticisidir. Oysa Allah’tan bagka bir yaratici

14 Harpti, es-Simtu’l- ‘abkari, 4.

15 Harpti, es-Simtu’l- ‘abkari, 7-8.

16 Harpti, es-Simtu’l- ‘abkari, 8.

17 Serafettin Golciik - Siileyman Toprak, Keldm (Konya: Tekin Kitabevi, 1996), 217.

18 Mustafa Gagrici - Hayati Hokelekli, “Irade”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV, 2000), 22/380.

Amasya Ilahiyat Dergisi, 19 (Aralik 2022): 9-43



E. BULUT / The Ideas and Opinions of ‘Abd al-Hamid Hamdi al-Harputi (1830-1902) about
Human Acts | 21

olmadigr sabittir. Bu itiraz mantik ilminde kiyasmn ikinci seklinin
uygulanmasi sonucunda ortaya ¢ikmistir.

frade haricte mevcut degildir.

Yaratilmis olan haricte mevcuttur.

Oyleyse irade yaratilmis degildir.

Bunun anlami, irade eden insanin kendi iradesinin yaraticis
oldugudur. Abdiilhamid Efendi bu itiraz1 su sekilde cevaplandirir.
Yaratmanin yoktan var etme anlamina geldigi tartisilmaz bir husustur.
Harigte olmayan sey, yaratma anlamini dogrulamadig: icin yaratilmis
degildir. Iradenin harigte mevcut olmamasi ya hal kabilindendir ya da
harigte var olmayan itibari seylerdendir. Hangisini kabul edersek edelim
bu harigte var olmayan bir seydir.

Ikinci itiraza gore ise fiil insanin kendisinden sadir oluyorsa bu
durumda da tefviz yani insanin kendi fiillerinin yaraticis1 oldugu anlam
cikar. Bu ise Mu'tezile'nin goriisiiyle aynidir.’® Abdiilhamid Efendi bu
itirazin da su sekilde cevaplandirildigini sdyler: Insan salt kendi iradesi ile
fiillerini yaratamaz ki tefviz meydana gelsin. Bu aklen degil de adeti
geregi Allah’m kendi kudretiyle insanin fiillerini yaratmasi sartidur.

frade meselesindeki tartisma konusu yapilan hususlardan birisi de
onun itibari oldugu, gercekte olmadigi meselesidir. Abdiilhamid
Efendi’'nin verdigi bilgiye gore iradenin itibari (varsayimsal) oldugunu
sOyleyenler su sekilde bir kiyas yaparak insana verilen irade-i cliziyyeyi
reddetmeye ¢alismiglardir.

frade mevcut degildir.

Mevcut olan sey fiildir.

Oyleyse irade fiil degildir.

Kiyasin birinci sekli olan bu kiyas yontemiyle de irade-i ciiziyyenin
varligini inkar etmeye ¢alismislardir. Abdiilhamid Efendi, bu konuda hak
ehli olarak nitelendirdigi Ehl-i Stinnet’in iradenin hakiki varhigmmn
miimkiin olamayacagini, zira iradenin arazi ve izafi bir sey oldugunu
belirterek itiraz edenlere cevap verdiklerini belirtir.?

19 Harpti, es-Simtu’'l- ‘abkari, 26.
20 Harptti, es-Simtu’l- ‘abkari, 38.
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Bu meselede 6nemli olan kavramlardan birisi de insanin kudretini
ifade eden istitdat kavramidir. Kudret, kuvvet, giig, takat gibi kelimelerin
istitaat kavramiyla yakin anlamli olmakla birlikte istitaat kavramini tam
ifade etmedikleri belirtilir. Muhakkiklere gore istitaat, insanin diledigi fiili
yapabilmek i¢in sahip oldugu manalarin adidir.? Kelam terminolojisinde
“kulun fiil gergeklestirmesini saglayan vasitalarla bunlari kullanarak
ihtiyari fiilleri meydana getirmesini miimkiin kilan gii¢”? seklinde
tanimlanmistir.? Istitaat kavrami istitdatii’l-hakikiyye ve istitdatii’s-sahiha
seklinde ikiye ayrilir.** Ehl-i Stinnet kelamcilar: istitaatin fiille birlikte
insanda yaratildigini kabul ederken Mu'tezili kelamcilar istitaatin fiilden
once yaratildigini savunmuslardir.?® Matiiridi'ye (6l. 333/944) gore teklifin
temel dayanagi kudrettir.?® Kudret ise iradeye etki eden bir sifat olarak
tanimlanmustir.?” Ayrica kudret Allah’in zati sifatlarindan birisidir.

Abdiilhamid Efendi bu meselede Ehl-i Siinnet'in goriisiini
aktararak istitdatin fiille birlikte oldugunu ve kudret anlaminda
kullanildigmi belirtir. Istitiatin nesne iizerinde etkili olabilmesi igin
gerceklesebilme sartlarini tasimasi gerekir. Ozii/zat itibariyle fiilden once

21 Ragib el-fsfahani bu manalarin dért sey oldugunu belirtir. Bunlar: Failin kendisi,
tasavvur edilen bir fiil, fiilden etkilenen madde ve fiilin yapilmasi alete bagli ise bir
alet. @rnegin yazi yazan birisinin (fail) diisiincesini (tasavvur) kagida (madde) kalemle
(alet) yazmasi (fiil) gibi. Ragib el Isfahant, el-Miifreddt fi garibi’l-Kur '4n, thk. Muhammed
Halil el-Aytani (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1426), 312.

2 Yusuf Sevki Yavuz, “Istitaat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (1stanbu1: TDV,
2001), 23/399.

% Ebii'l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif Ciircani, Kitibii't-Ta rifdt, thk.
Muhammed Abdurrahman Marash (Beyrut: Darii'n-Nefais, 1428), 76.

2 [stitaatii’l-hakikiyye, insanin fiiliyle gerceklesmesi gereken tam kudrettir. istitaatii’s-
sahtha ise hastalik ve benzeri arizi durumlar nedeniyle fiilin yapilmasin engelleyen
manilerin ortadan kalkmasi halidir. Ciircani, et-Ta ifdt, 76.

% bk. Ebii'l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif Ciircani, Serhu’l-Mevikif,
thk. Abdurrahman Umeyra (Beyrut: Daru’l-Ciyl, 1417), 3/214-215.

26 Ebi Manstir Muhammed b. Muhammed b. Mahmiid es-Semerkandi Matiiridi, Kitdbii't-
Tevhid, thk. Bekir Topaloglu - Muhammed Arfi¢i (Ankara: ISAM, 1426), 425; Harpti,
es-Simtu’l- ‘abkari, 25.

¥ Ciircani, et-Ta 7ifdt, 252.
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var olsa da zaman agisindan fiille birlikte olmalidir.®® Ancak onun
varligindan ya da yoklugundan soz edilemez. Oysa varlik ve yokluk
arasinda orta bir durum olmadig1 hususunda muhakkik alimlerin ittifaki
olsa da bazi kelamcilar bunun var olabilecegini savunmuslardir. Bunu
varligr ve yoklugu olmayan ancak var olanla kaim olan bir sifat olarak
kabul etmislerdir. Bilindigi gibi varlik ve yokluk aras1 bir hal gortistinii ilk
defa ortaya atan Mu'tezili kelamc1 Ebt Hasim el-Ciibbai’dir (61. 321/933).
Ciibbai bu goriisiinii Allah’in sifatlar1 konusunda bir ¢ikis bulabilmek
amaciyla dile getirmistir. Abdiilhamid Efendi ilk defa Ciibbai tarafindan
ortaya atilan ve ahval teorisi olarak isimlendirilen bu nazariyyeyi
miitekellimlerin ¢ogunlugunun diisiincelerine aykir1 bulur. Abdiilhamid
Efendi iradenin harigte (dis diinyada) var olmayan itibari bir durum
olmasmi ama ayni zamanda zihinde var olmasi halini Matiiridilerin, dis
diinyanin insanin ciiz-i iradesi igin zarf oldugunu soyleyerek izah
ettiklerini belirtir.?

Insan fiilleri meselesinde anahtar kavramlardan birisi de kesbdir.
Kesb, kelime anlamu itibariyle “toplamak, kazanmak, rizik talep etmek”
demektir. Kazanilan ve elde edilen maddi veya manevi sey anlaminda
isimdir*® Fayda saglamak, zarar1 da uzaklastirmak anlamini ihtiva
ettiginden® dolayr Allah Teala hakkinda kullanilmasi dogru
bulunmamustir. Kelam literatiiriinde ise kesb, umumiyetle “kuldaki hadis
kudretin tesiriyle meydana gelen sey” anlamindadir.*> Kesb tabirini ilk
defa kullanan kisinin Mu'’tezile kelamcist Dirar b. Amr (61. 200/815 [?])
oldugu iddia edilse de esasinda ilk kullanan Islam aliminin Ebu Hanife
(61. 150/767) oldugunu kabul etmek daha isabetlidir.** Kesb kavrami Esari
ve Matiirilerce farkl sekilde yorumlanmistir. Matiiridi kesb’i itibari ya da
kuldan sadir olan bir hal gorerek ¢ozmeye calisirken Es‘ari, azm-i

28 Harptti, es-Simtu’l- ‘abkari, 15.

»  Harptti, es-Simtu’l- ‘abkari, 27, 84.

30  Ebii'l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-
Riveyfii ibn Manzur, Lisdnii’l-‘Arab (Beyrut: Daru Sadir, ts.), “Kesb”, 1/716.

81 Ciircani, et-Ta 7ifit, 265.

%2 bk. Ciircani, Serhu’l-Mevikif, 3/214.

3 Yusuf Sevki Yavuz, “Kesb”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2002), 25/304.

Amasya Theology Journal, 19 (December 2022): 9-43



24 | E. BULUT / Harputlu Abdiilhamit Hamdi Efendi'nin (1830-1902) Insan Fiilleri Meselesine Tliskin
Fikirleri ve Degerlendirilmesi

musammem’i (kesb) Allah Tedla’nin insan icin yarattig1 bir varlik olarak
kurgulamistir. Abdiilhamid Efendi Ehl-i Siinnet alimlerinin kesb
diistincesini cebri fikirlerden kurtulus igin bir siginak olarak
kurguladiklarin belirterek burada ii¢ durumun bulundugunu kaydeder.
Birincisi Ehl-i Stinnet’e gore cebri diisiincelerden kurtulusun yolunun
kesbin kabullenilmesi oldugu, ikincisi kesbin anlaminin sadece tahsil
(kazanma, elde etme) ve kulun kudretinin makdira sarfedilmesi oldugu,
tiglincii olarak da tahsilin anlammin ma‘dum fiil olmasidir.3*

Abdiilhamid Efendi serhinde ana metne bagh kalarak oncelikle
Islam filozoflarmin goriislerini, daha sonra Cebriyye, Mu’tezile ve Ehl-i
Siinnet’in iki kolu Eg’arl ve Matiiridilerin goriislerini ele almakta; sonug
olarak da her iki mezhebin ittifak ve ihtilaflarini dile getirerek bir sonuca
varmaya calismaktadir. Biz de mezkir eserdeki siralamayi takip ederek
Abdiilhamid Efendi'nin goriislerini ortaya koymanin dogru yontem
olacagimn diistiniiyoruz.

2.2. Filozoflarin Goériisii

Abdiilhamid Hamdi Efendi'nin naklettigine gore filozoflar, Allah
Tedla’nin insanin iradesini ve kudretini zorunlu olarak yarattigin
diisiinmektedirler. Insandaki gii¢c ve kudretin yaratilmasi zorunludur.
Dolayisiyla irade ve kudret nesnenin (makdérun) meydana gelmesini
zorunlu kilmaktadir. Insan fiilleri, Allah‘in onda yarattigi kudret
sayesinde gerceklesmektedir. Insan kendi fiillerini bagimsiz ve hiir bir
kudretiyle gerceklestirmektedir. Abdiilhamid Efendi'ye gore filozoflar,
insan fiilleri konusundaki goriislerini zorunlu nedensellik (determinizm)
ilkesi tizerine bina etmislerdir. Ayrica filozoflarm bu goriisii tercih
etmeleri on akil nazariyesini savunmalarmin bir neticesidir. Bir'den ancak
bir sudur eder kurali geregince filozoflar, insan fiillerinin vasitasiz olarak
Allah tarafindan yaratildigini kabul etmemektedirler. Ik akilin disindaki
her sey, vasitali olarak Allah tarafindan yaratilmistir.** S6z konusu teoriye
gore salt akil olan yaraticidan ilk akil zorunlu olarak sudur etmis; ondan
da ikinci akil, ikinci akildan da tigiincti akil sudur ederek ardisik ve
zincirleme sekilde devam eden sudur, onuncu akilda sona ermistir. Sudur

%  Harpati, es-Simtu’l- ‘abkari, 32-33.
% Harptti, es-Simtu’l- ‘abkari, 32.
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teorisinde aradaki akillardan her birisi kendisinden oOncekine oranla
sonug, kendisinden sonrakine oranla sebeptir.*® Abdiilhamid Efendi
zorunluluk ilkesi dikkate alinmadig takdirde filozoflarin ve Eg’arilerin
insan fiilleri konusundaki goriislerinin birbirine benzestigini belirtir.%’
Ancak aradaki bu benzerlige ragmen filozoflarin zorunluluk ilkesi
nedeniyle farkhlastigini, zira filozoflarin Allah’in insan fiillerindeki
tesirinin ve yaratmasimnin zorunlu oldugunu diistindiiklerini, Es‘arilerin
ise bunu sdylemediklerini belirtir.?®

Sudurun zorunlu olarak meydana gelmesi Abdiilhamid Efendiye
gore sorunludur ve yanhstir. Ciinkii Islam filozoflar1 s6z konusu teoriye
gore cisimlerde meydana gelen tabii fiillerin sebep sonug igerisinde
kendilerini var ettiklerini diisiinmektedirler. Abdiilhamid Efendi, “Allah
Teala onlarm bu diisiincelerinden yiicedir miinezzehtir” ciimlesiyle
onlarin goriislerine katilmadigini beyan etmektedir. *

Celaliiddin ed-Devvani (61. 908/1502) Ibn Sina'nin (61. 428/1037) es-
Sifd isimli eserinde insan fiillerinin yaratilmasmi agiklarken hakiki
anlamda Allah’tan baska miiessir bir varligm olmadigini, miisahede
edilen diger vasitalarin sartlar ve aletler durumunda oldugunu
sOyledigini nakletmektedir.*® Eg’arilerin zahiren bunu nefyettigini
sOyleyen Abdiilhamid Efendi, ayrica Devvani'nin (6. 908/1502) Risdile fi
(meseleti) halki’l-amal adl1 eserinde filozoflarmm Allah’in biitiin miimkiin
varliklarin  hakiki faili oldugunu soylediklerini ifade ettigini
belirtmektedir. Buna gore fail olarak miisahede ettigimiz diger etkenler,
aletler ve sartlarin gerceklesmesi halidir. Ibn Sind’nin ogrencisi Omer
Hayyam’m (1. 526/1132 [?]) Ibn Sina’nin goriislerini destekledigini ayrica
Behmenyar b. Merziiban'in da* (6l. 458/1066) Kitdbii't-Tahsil isimli

% Harptti, es-Simtu’l-‘abkari, 17, Mahmut Kaya, Islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri
(Istanbul: Klasik, 2017), 120.

% Harptti, es-Simtu’l- ‘abkari, 11.

% Harptti, es-Simtu’l- ‘abkari, 17.

%  Harptti, es-Simtu’l- ‘abkari, 11, 17.

9 fsmail Gelenbevi, Hisiye ‘ald Serhi’l-Celdl, thk. Ahmed Ferid el-Mezidi (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'l- Tlmiyye, 1438/2017), 1/338.

4 Behmenyar b. Merziiban'in hayat1 hakkinda fazla bilgi mevcut degildir. Mec(isi bir
ailenin gocugu oldugu ve sonradan Islam dinine girdigi ifade edilir. Ibn Sina'nin segkin
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eserinde Ibn Sina ile aym goriisii dile getirdigini kaydetmektedir. Oysa
Abdiilhamid Efendi'nin naklettigine gore Gazzali (6l. 505/1111) filozoflar1
elestirirken onlarin fiilleri hadis kudrete yani insanin kendisine nisbet
ettiklerini,  hakiki  failin = kendisi  oldugunu  distindiiklerini
savunmaktadir.”? Abdiilhamid Efendi basta Ibn Sind olmak {izere ayni
¢izgiyi benimseyen megsai filozoflarin goriislerinden Ornekler vererek
onlarin insan fiilleri konusunda Allah’1 gercek fail olarak gordiiklerini
belirtmektedir.”® Filozoflarin kudret ve iradenin zorunlu olarak
yaratildigini kabul etmelerinin insanin ihtiyari olarak davramslarda
bulundugu diistincesiyle celismedigini ifade etmektedir.* Bu
diistincesiyle Abdiilhamid Efendi’'nin zzimnen insan fiillerinin yaratilmasi
konusundaki filozoflarin diistincelerinin itikadi agidan bir sorun tegkil
etmedigini sOylemeye calistig1 sezilmektedir. Onun filozoflar derken
Islam filozoflarini kastettigi aciktir. Boylece Gazzali’'nin insan fiilleri
konusunda Islam filozoflarina yonelttigi elestirilere katilmadig1 da ortaya
¢gikmaktadir.

Abdiilhamid Efendi, Mu'tezile ve filozoflarin insan fiilleri
hakkindaki goriislerini de kiyaslamakta ve her iki firkanin da insandaki
kudretin Allah tarafindan yaratildigini kabul ettiklerini bu konuda ittifak
halinde olduklarini ilave etmektedir.*

2.3. Cebriyyenin Goriisii

Abdiilhamid Efendi, insan fiillerinin anlagilmasinda ifrat ve tefrit
oldugunu ifade ederek Cebriyye'nin ifrat tarafinda, Mu‘tezile'nin ise tefrit
tarafinda yer aldigimi belirtir. Eg’arileri de bu iki firkamin ortasinda
konumlanan mezhep olarak kabul eden Abdiilhamid Efendi'ye gore

ogrencileri arasinda yer almigtir. Behmenyar daha ¢ok Ibn Sina'nin eserlerinin sarihi ve
felsefi sisteminin bir yorumcusu olarak bilinir. (bk. Mahmut Kaya, “Behmenyar b.
Merziiban”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992),
5/354.)

4 Harpti, es-Simtu’'l- ‘abkari, 18; Hiiccetii’l-Is]am Ebtit Himid Muhammed b. Muhammed
b. Muhammed b. Ahmed el Gazzali, Filozoflarin Tutarsizligi, ¢ev. Mahmut Kaya -
Hiiseyin Sarioglu (Istanbul: Klasik Yaynlari, 2015), 61.

4 Harptti, es-Simtu’l- ‘abkari, 9.

4  Harptti, es-Simtu’l- ‘abkari, 9.

4 Harptti, es-Simtu’l- ‘abkari, 10.
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Cebriyye, tek irade ve kudret sahibinin Allah oldugunu, dolayisiyla
insanin kendi fiillerini yapmakta mecbur oldugunu, bu nedenle insanin
irade ve kudretinden s6z edilemeyecegini, saglikli ve normal bir insanin
fiilleriyle hasta ve cansiz varliklarin fiillerinin arasinda fark olmadigmni,
zira bunlarin tamamiin Allah’in iradesi ve kudretiyle gerceklestigini
sOyleyerek insanin sorumlulugunu ortadan kaldirmistir. Canli ve cansiz
varliklarin fiilleri arasinda fark gormemelerinden dolay1 bunlarin
sapkinliklar1 hem aklen hem de naklen sabit olmustur. Bunlar bu
meselenin ifrat tarafini temsil eden asir1 gruplardir. Kati bir cebir
anlayisina sahip olan bu gruplarin 6nderi Cehm b. Safvan’dir (6l
128/745).%

Abdiilhamid Efendi’ye gore cebri diisiincede Allah’in iradesinin
hakim olmas1 nedeniyle insanlarin fiillerini yapmak zorunda olmalar:
diistincesi Es’arl mezhebinin anlayisina benzemektedir. Ancak Cebriyye,
insanin kudretinin varligin1 reddetmis; Es’ariler ise insanda kudretin
varligimi kabul etmekle birlikte etkisiz oldugunu sOylemistir. Bagka bir
ifadeyle Cebriyye, isin basindan itibaren insanin fiillerinde 0Ozgiir
olmadigimi sdyleyerek irade ve mesietin varligini1 reddederken*” Eg’ariler
mesietin Allah ve insan iradesi arasinda tavassutunu kabul ederek cebri
diisiinceden kurtulmaya c¢alismislardir. Abdiilhamid Efendi, serhini
yaptigr Bagdadi'nin eserinin en giizel 6zelliginin bu tespiti yapmasi
oldugunu belirterek bunun kiymetinin bilinmesi gerektigini ifade eder.
Ayrica bu meselede farkli bir tespiti olan varsa dinlemeye ve inat etmeden
kabule hazir oldugunu da ilave eder.*

Abdiilhamid Efendi insan fiilleri hakkindaki bu agiklamalar
yaptiktan sonra Cebriyye'nin goriiglerinin batil oldugunun da ortaya

% Harptti, es-Simtu’l-‘abkari, 9. Cehm b. Safvan’in hayat1 hakkinda kaynaklarda fazla
bilgi yoktur. Kafe asilli oldugu sdylenmekle birlikte Semerkant’ta yetistigi ve
Horasan’da yasadig1 belirtilir. Merv, Tirmiz, Belh ve Kife gibi cesitli yerlerde
bulunmustur. Cehm, akilla nassin ¢atismasi halinde aklin esas alinmasi ve nassin buna
gore te'vil edilmesi gerektigini savunan ilk keldmcilardan birisidir. (bk. Serafettin
Golciik, “Cehm b. Safvan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1993), 7/233-234.)

4 Harptti, es-Simtu’l- ‘abkari, 33, 104.

48 Harpti, es-Simtu’l- ‘abkari, 104.
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ciktigini belirtir.®® Thtiyari olarak hareket eden birisiyle hasta olan ve
iradesi disinda hareket eden Ornegin titreyen (parkinson hastasi) bir
insanin hareketlerinin bir tutuldugunu ifade ederek Cebriyye’yi elestirir.
Ciinkii  birincisinin ~ hareketleri ~ ihtiyari  ikincisinin ki = ise
1ztirari/zorunludur. Insanin ihtiyari hareketleri iradesi ve kudretiyle
birlikte etkili olur. Zorunlu hareketlerinde irade ve kudret birlikteligi
yoktur.*®

2.4. Mu’‘tezile’nin Goriisii

Abdiilhamid Efendi Mu‘tezile’yi ehl-i kibleden itikadi bir mezhep
sayar. Ayrica onlarin birgok firkaya boliindiiklerini, insanin yaraticisinin
Allah oldugu hususunda Ehl-i Stinnet ile ittifak halinde olmakla birlikte
adalet ilkelerinin bir geregi sayarak insanin kendi iradesi ve kudretinin
var etmesiyle kendi fiillerini yarattiklarini savunduklarin belirtir. Bunun
nedeni Allah’in kotii fiillerin yaraticis1 olamayacagmi diistinmeleridir.
Insanin fiillerinden sorumlu olabilmesi icin hiir irade ve kudretinin etkin
olmast zorunludur.® Ik Mu‘tezili firkalar insanlar icin kendi fiilleri
hakkinda yaratici (halik) ifadesini kullanmaktan kaginmaiglar; onun yerine
mucit, muhteri (kasif) ve benzeri sozciikleri kullanmiglar; fakat
Ciibbai’den itibaren Mu’tezili alimler bu kelimelerin aym1 anlama
geldigini diisiinerek insanin 6zgiir iradesi ile yaptig1 fiiller hakkinda halik
kelimesini kullanmaktan ¢ekinmemiglerdir.%

Insanin dogrudan ve dolayli olmak iizere iki tiir fiili vardir. Birincisi
direkt miidahil oldugu ve kudretinin direkt tesir ettigi pratikler, ikincisi
ise baslangici itibariyle insanin kudretinin etkili oldugu ancak eylemin
zincirleme olarak devam eden sonraki asamalarinda herhangi bir
miidahale sansinin olmadig: fiiller. Insanin kapiyr agmak igin eliyle
anahtar1 gevirmesi birincisine, anahtarin hareketiyle kapinin agilmas ise
ikincisine Ornektir. Kelam ilminde ikincisi miitevelled fiiller olarak
adlandirilir.®® Mu‘tezili kelamcilar birinci tiir fiillerin insanin hiir irade ve
kudretiyle meydana geldigi hususunda hemfikirdirler. Ancak miitevelled

4 bk. Harptiti, es-Simtu’'l- ‘abkari, 8.

%0 Harpti, es-Simtu’l- ‘abkari, 129-130.

51 Harptti, es-Simtu’l- ‘abkari, 6,10,14-15.
52 Harpti, es-Simtu’l- ‘abkari, 10, 14-15.
% Ciircani, Serhu’l-Mevikif, 3/231.
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fiiller konusunda farkli goriisler ileri stirmiislerdir.> Abdiilhamid Efendi,
Mu‘tezile’nin insanin miitevelled fiilleri konusunda kendi igerisinde dort
farkli anlayisa sahip olduklarim1 belirtir. Bunlardan birincisi,
Neccariyye'nin goriisiidiir. Insan fiilleri sadece kendi kudretinden
miitevelled olsa da aracisiz olarak Allah'in ve insanin kudretiyle
gerceklesir. Ikinci olarak Mu'tezile’den bazi kelamcilar miitevelled
fiillerin tamaminin baslangicta sebep olan ilk faile ait oldugunu, bu
zincirleme devam eden fiillerin direkt failin fiili oldugunu iddia
etmislerdir. Uciincii goriisiin sahibi Siimame b. Esres’e (1. 213/828) gore
miitevelled fiiller muhdisi olmayan hadislerdir. Dordiincii goriis ise Dirar
b. Amr (6l. 200/815 [?]) ve Hafs el-Ferd’e (6l. 204/820’den sonra) aittir.
Onlara gore failin kudreti sahasina (mahalline) giren miitevelled fiiller,
insanin kendi kudretiyle meydana gelirler. Insanin kudreti alanina
girmeyen fiiller ise sayet insanin iradesine uygun ise yine insanin
kudretiyle, uygun degil ise kudretinin disinda meydana gelmistir.*

Abdiilhamid Efendi’ye gore bu meselede Neccariyye diger Mu’tezili
gruplardan ayrilmaktadir. Sehristani'nin (61. 548/1153) bu gortisleri
nedeniyle onlar1 Mu'tezile’den saymadigimi belirten Abdiilhamid
Efendi'ye gore Neccariyye firkasi diger temel kelami meselelerde
Mu'tezile'nin goriisleriyle aym olsa da fiillerin yaratilmasi, istitaat maal
fiil ve insanin kendi fiillerini kesb etmesi konularinda Ehl-i Siinnet ile
ittifak halindedirler.*

Abdiilhamid Efendi’ye gore insan fiilleri konusunda iki zit kutba
savrulan Cebriyye’ye ve Mu'tezile’ye Ehl-i Stinnet ulemas: susturucu
burhanlarla gerekli cevaplar: vermislerdir. “Bu tartismalarin detaylarini
biz kelam kitaplarinda bulabiliriz” diyen Abdiilhamid Efendi, bu
delillerden ¢ok onemsedigi ve begendigi Hizir Bey’in® el-Kasidetii'n-

54 Ebii'l-Hasen Kadr'l-kudat Abdiilcebbar b. Ahmed b. Abdilcebbar el-Hemedani Kadi
Abdiilcebbar, Serhu’l-Usilli'l-hamse, thk. Abdilkerim Osman (Kahire: Mektebetii
Vehbe, 1996), 387.

%  bk. Harptti, es-Simtu’l- ‘abkari, 6, 10, 14-15, 20, 59, 83, 84, 142.

% Harpti, es-Simtu’l- ‘abkari, 14-15,17.

5% Hizir Bey, Eskisehir'e bagl Sivrihisar kazasinda 810 (1407) yilinda dogmustur.
Fahrettin er-Razi'nin kelam ekolinii devam ettiren alimlerden kabul edilir.

Aroa

Kaynaklarda onun ilmi sahsiyeti icin “ikinci Ibn Sind”, “ilim dagarcigr” ve “ilmin

Amasya Theology Journal, 19 (December 2022): 9-43



30 | E. BULUT/ Harputlu Abdiilhamit Hamdi Efendi'nin (1830-1902) Insan Fiilleri Meselesine Tliskin
Fikirleri ve Degerlendirilmesi

niiniyye’sinde yer alan delilin onlar icin yeterli cevap oldugunu soyler.
Buna gore Fatiha suresindeki “Yalniz sana ibadet eder ve yalniz senden yardim
dileriz.”® ayeti her iki ziimreye de cevaptir. Soyle ki; ayetin birinci
kisminda gegen “Yalniz sana ibadet ederiz” ifadesi Cebriyye’ye bir cevaptir.
Ciinki ibadet kulun kesbidir. Ayetin devami “yalniz senden yardim dileriz”
kismi ise Mu'tezile’'ye bir cevaptir. Zira bu ayet onlarin istitaat
konusundaki goriiglerine reddiyedir.>®

Abdiilhamid Efendi, Mu’tezile ve filozoflarin insan fiillerinin
gerceklesmesi konusundaki gortisleri arasinda bir karsilastirma yapar ve
her iki grubun da insana verilen kudretin mahltk oldugu hususunda
ittifak halinde olduklarimi belirtir. Mu'tezile, fiillerin gergeklesmesinde
sadece insanin kendi kudretinin miiessir oldugunu séylerken; filozoflarin
Allah’in insanda yarattign bir kudretle fiillerini gerceklestirdigini
diistindiiklerini bu anlamda iki grup arasinda bir fark gormedigini ifade
eder. Zira sonug itibariyle Mutezile de insandaki kudretin Allah
tarafindan yaratildigi konusunda ittifak halindedir.®

2.5. Es’ariligin Goriisii

Abdiilhamid Efendi’ye gore insan fiilleri meselesinde Es‘arilik iki
esas lizerine oturmustur. Birincisi, insanin vasitasiz olarak yaptig:
fiilleriyle, cansiz varliklardaki hissettigimiz tabii hareketlerin acik bir
sekilde birbirinden farkli oldugu; ikincisi ise Allah Teala’nin her seyin
yaraticis1 ve mensei oldugudur. Thtiyari fiillerde iradenin etkisi agik bir
sekilde goriilebilmektedir. Oysa cemadatin (cansiz varliklarin) tabii
hareketlerinde iradenin etkisi hissedilmemektedir.®*

alemi” (ilim diinyas1) lakaplar1 kullanilmistir. el-Kasidetii n-niiniyye Hizir Bey’in eserleri
igcinde en meshur olanidir. 105 beyitten meydana gelen kasidede kelam meseleleri
onemlerine gore bir veya birka¢ misrada ele alinmis ve Matiiridi ekolii ¢ergevesinde
islenmistir. Hizir Bey 863/14,59 yilinda vefat etmistir. (bk. Mustafa Said Yazicioglu,
“Hizir Bey”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998),
17/413-415.)

% el-Fatiha 1/4

%  Harptti, es-Simtu’l- ‘abkari, 10.

0 Harpati, es-Simtu’l- ‘abkari, 10.

o1 Harptti, es-Simtu’l- ‘abkari, 23.
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fradenin etkisini de Eg‘ariler insanin kendisine nispet etmekten
kaginmislardir. Ebu’l-Hasen el-Es‘ari (61. 324/935-36) ikisinin arasini cem
ederek su yargiya varmaktadir. Fiiller Allah'in kudretiyle
gerceklesmektedir. Kul ise bunu kesb etmektedir. Yani kul fiilini yapmaya
azmettiginde Allah Teald onu yaratmakta ve adaletini icra etmektedir.
Boylece insan yaraticisi olmasa da kendi fiilini var etmis gibi olmaktadir.®
Eg‘ari’ye gore insanin fiilleri Allah’m mahl{iku ve insanin kesbidir. Insanin
irade ve kudreti ise sebep durumundadir. Teklifin temel dayanagi kulun
kesbidir. Yani insann fiillerindeki 6zgtirliigii ve kesb edebilmesidir.®

Eg’ariligin ikinci teorisyeni Bakillani’ye gore insan fiillerinin hakiki
sebebi Allah’tir.* Adet yasasinca miisahede ettigimiz nedenler degildir.
Bununla Es‘ariler, insan fiillerindeki nedenselligi hakiki ve adet olmak
{izere ikiye ayirmistir. Insan fiilleri kadim ve hadis kudretin miigterek
etkisiyle gerceklesmektedir. Kadim kudret, fiillerin aslina; hadis kudret ise
fiillerin vasfina tesir eder. Fiillerin vasfi ise itibari olup taat ya da masiyet
olabilir. Ornegin yetimi terbiye maksadiyla veya yetime eziyet etmek
amaciyla tokat atmak gibi. Tokat atmak Allah’in kudretiyle
gerceklesmekte; tokatin etkisi olan taat ya da masiyet ise insanin kendi
kudretiyle gerceklesmektedir. Abdiilhamid Efendi aym goriisiin
Miisdyere’de® Matiiridiligin goriisii olarak dile getirildigini de belirtir.®

Eg'ariligin onemli isimlerinden Ebti Ishak el-Isferayini’ye (&l.
418/1027) gore de insan fiilleri Allah’in kadim kudreti ve insanin hadis
kudretiyle birlikte gerceklesmekte ve birlikte miiessir olmaktadirlar.®
Abdiilhamid Efendi Isferdyini ve Bakillani'nin, Allah’m ve insanin
kudretinin senkronize olarak fiil tizerinde etkili oldugu diisiincesinde

%2 Harptti, es-Simtu’l- ‘abkari, 23.

0 Harptti, es-Simtu’l- ‘abkari, 19-20.

¢ Eb Bekr Muhammed b. Tayyib b. Muhammed el-Basri Bakillani, Kitabii't-Temhid, thk.
Richard Yusuf Mekarisi el- Yestil (Beyrut: Mektebetii’s-Sarkiyye, 1957), 296.

6 bk. Kemaleddin Ibn Ebi Serif, el-Miisdmere bi-serhi’l-Miisdyere, thk. Mahmud Omer ed-
Dimyati (Beyrut: Darii'1-Kiitiibi’l-llmiyye, ts.), 103-104.

% Harptti, es-Simtu’l- ‘abkari, 13.

7 Harptti, es-Simtu’l- ‘abkari, 12.
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olduklarmi ileri siirerek bu meselede Matiiridi diistinceye yaklastiklarini
belirtir.®®

Abdiilhamid Efendi, insanin fiillerinin kendi kudreti ve iradesi ile
gerceklestigine dair Ciiveyni'den (6l. 478/1085) bir nakil bulundugunu
bunun da filozoflarin goriisleriyle ortiistiigiinii sdyleyenlere itiraz eder.
Bunun yanhs oldugunu zira Ciiveyni'nin Kitabii’l-Irsid’da® her seyin
yaraticisinin Allah oldugunu kaydettigini belirtir. Esasinda Ciiveyni'nin
bu meseleyi irdelerken filozoflarin goriislerini naklettigini bunun da
bazilar1 tarafindan Ciiveyni'nin kendi goriistiymiis gibi lanse edildigini
ifade eder.”

Es‘arilere gore insana verilen tek kudret, ayni anda iki zit fiile
elverisli degildir.” Aksi takdirde istitaat, fiille birlikte bulundugu icin iki
ziddin birlikteligi anlamina gelecektir. Bu da imkansizdir.”? Es’arilerin bu
diisiincesini yorumlayan Abdiilhamid Efendi, muhtemelen Es‘arilerin
kudret ile biitiin tesir sartlarim1 kendisinde toplayan kesreti (fiilin
gerceklesmesi igin biitlin sartlarin olusmast durumu) kastetmis
olabileceklerini; bu nedenle de kudretin fiille birlikte olmas1 gerektigini;
iki zit fiile birden taalluk etmesinin miimkiin olmadigmi diistinmiis
olabileceklerini soyler.”

Eg’arilere gore kesb, insana verilen irade ve kudretin fiillerin
yaratilmasinda etkisi olmadan nesne (makdr) ile birlikte bulunmasidir.
Bir bagka ifadeyle kesb, Allah’in fiilleri yaratmasi sirasinda insanda
yarattigl, ancak fiillerin isleyisinde degil; yaratilisinda higbir etkisi
olmayan irade ve kudrettir.” Dolayisiyla insana etki etmeyen irade ve
kudret verilmis olmaktadir. Su halde Es’arilere gore Allah insana etki etme

% Harptti, es-Simtu’l- ‘abkari, 13, 19-20.

® bk. Imamii'l-Haremeyn Ebii'l-Meali Riikniiddin Abdiilmelik b. Abdillah b. Ydsuf
Ciiveyni, el-Irsad ilé kavit: 'l-edilleti fi usitli’l-i ‘tikad, thk. Muhammed Yusuf Musa - Ali
Abdiilmiiim Abdiilhamid (Misir: Mektebetii’l-Hanci, 1369), 199.

70 Harpti, es-Simtu’l- ‘abkari, 11.

7t pk. Sa’diiddin Mes‘tid b. Fahriddin Omer b. Burhaniddin Abdilldh el-Herevi el-
Horasani et-Teftazani, Serhu'l- ‘Aka’id (b.y.: Haznedar Matbaasi, 1970), 120.

72 Harpti, es-Simtu’l- ‘abkari, 15.

78 Harpti, es-Simtu’'l- ‘abkari, 152.

74 Harpti, es-Simtu’l- ‘abkari, 66.
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glicli elinden alinmus bir irade ve kudret vermektedir. Allah’in yarattig:
tiille es zamanli olarak meydana geldiginden dolay1 biz onun etkili oldugu
yanilgisina diismekteyiz. Iste Es‘ariler bu anlayislariyla insanda herhangi
bir irade ve kudretin bulunmadigmni iddia eden cebri anlayisa
yaklagsmaktadirlar.® Bu nedenle Es‘arilige cebr-i mutavassita adi da
verilmigtir.”

Hasan Celebi'nin™ (61. 891/1486) naklettigine gore bazi alimler,
Es’ariligi salt cebriyye olarak da nitelendirmislerdir. Bunlara gore
kudretin varlig: fiildeki etkisiyle bilinir. Fiilde etkisi olmayan kudretin
varligindan s6z edilemez. Dolayisiyla Es‘arilik insanin kudretini yok
sayan cebriyyedir. Bu itiraza su sekilde cevap verilmistir: “Ihtiyari fiiller,
kudretin fiile tesir ettigine sahitlik etmese de iradeyle birlikte olan
kudretin varliina zorunlu olarak sahitlik eder.” Verilen bu cevaba
karsilik da su itiraz yapilmistir: “Bu sorunu ¢ozmez, aksine yukaridaki
itiraz1 gliclendirir. Ciinkii kudretin zorunlu olarak varlig: fiillerdeki
tesirinin varhigini da gerekli kilar. Ciinkii tesir onun lazimidir.” Bu
konudaki tartismalar1 nakleden Abdiilhamid Efendi, tercih edilen
goriistin Devvani'ye ait oldugunu belirtir. Devvani, Es‘ari’nin kudreti
miiessir ve kdsibe seklinde ikiye ayirdigii fiildeki tesirin kudretin
gostergesi olduguna dair goriislerin birinci kisma yani miiessir kudrete ait
oldugunu, Es’ari’nin savundugu kudretin ise ikincisi yani kasibe kudrete
ait oldugunu ifade eder.”

Abdiilhamid Efendi’ye gore insan fiillerinde mutlak mecbur olsaydi
teklif”® caiz olmazdi. Bilindigi gibi Es’ari diisiincede hiisiin ve kubuh akli

75 bk. Harptti, es-Simtu’l- ‘abkari, 3, 4, 5, 9, 11, 12, 15, 16.

76 bk. Harptti, es-Simtu’l- ‘abkari, 3, 4, 5, 9, 11, 12, 15, 16.

77" Hasan Celebi 840 (1436) yilinda Bursa’da dogmustur. Miinzevi hayati nedeniyle 6liim
tarihi kesin olarak tespit edilememistir. Hasan Celebi'nin Arap dili ve edebiyati,
mantik, kelam, tefsir, fikih ve ustilii konularinda eserler yazmistir. bk. Cemil Akpinar,
“Hasan GCelebi, Fenari”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1997).

78 Harpti, es-Simtu’l- ‘abkari, 50-51.

7 Insan fiilleri baglaminda mezhepler arasinda tartisilan 6nemli konulardan birisi de
teklif meselesidir. Teklif muhataba kiilfet yiiklemek anlamindadir. Ciircani, et-Ta rifit,
130. Abdiilhamid Efendi teklif meselesinde mezheplerin goriislerini su sekilde hiilasa
eder: “Mu’tezile teklif meselesini adalet ilkesiyle agiklamakta ve Allah’in insanlarmn
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degil naklidir. Mu'tezile teklif ile insanin fiillerinde mecbur olmasini
paradoks olarak niteler ve cebri diisiinceyi elestirir. Es’arilerin teklifi caiz
gormeleri aslinda onlarin insanin fiillerinde mecbur olmadiklarim
diisiindiiklerini hissettirmektedir.*® Cebriyye ve Es‘arilerin goriisleri
arasindaki fark; birincisinin insanin kudretini tamamen etkisiz oldugunu
sOyleyerek Allah’in kudretini hakim kilmasi, ikincisinin ise insanin
kudretinin etkisini ve iradesini olumsuzlamasidir.®

2.6. Matiiridiligin Goriisii

Abdiilhamid Efendi’ye gore her ne kadar Allah’in kudreti insan
fiillerinde miistakil ve belirleyici olsa da Allah Teala adetini ve hikmetini
icra etmektedir. SOyle ki; insanlar irade edip kudretlerini fiil ile
iliskilendirdikten sonra Allah Teala fiili yaratmaktadir. Bunun nedeni
diinyada giizel is yapanlar1 ahirette ddiillendirmek; kotii is yapanlari ise
cezalandirmaktir. Boylece sebep-sonug, mebde-mead diizene girmekte ve
bu durum Allah igin hiiccet haline gelmektedir. Adetullaha gore her ne
kadar insanin kudretinin fiilin tizerinde bir etkinligi olmasa da insanin
kudretinin irade ve tercihine gore fiille iliskilendirilmesi fiilin meydana
gelmesinde zorunlu illet olmasi sonucunu dogurmaktadir. Allah’a ait olan
etkin kudretin insanin kudreti {izerindeki deverani ve insanin fiiliyle
iliskilendirilmesi  nedeniyle insanin  kudretine  kudreti  kdsibe
denilmektedir.®

Ebu Hanife’den nakledildigine gore insana verilen kudret iman ve
kiiftir gibi iki zit fiili de yapabilmeye elverislidir. Bu konuda herhangi bir

yararina teklifte bulunmasi gerektigini dolayisiyla insanlarin giizel olan seylerle
miikellef kilinmas1 gerektigini, gii¢ yetirilemeyen seylerden insanin sorumlu
tutulmamasi gerektigini diistinmektedir. Matiiridiler gii¢ yetirilemeyenin teklifini caiz
gormezken buna karsin Es‘ariler gii¢ yetirilemeyenin teklifini caiz gérmiislerdir.
Eg’ariler Allah’a nisbetle insan fiillerinde hiistin ve kubuh olamayacagini, O’'na gore
her seyin giizel ve dogru olacagini, zira O’'nun her seyin maliki oldugunu, diledigini
diledigi sekilde yapacagini, O'nun hakkinda hicbir seyin vacip olamayacaginm
soyleyerek konuyu izah etmislerdir. Harptti, es-Simtu’l-‘abkari, 104-105; Golciik -
Toprak, Kelim, 246-251.

80 Harptti, es-Simtu’l- ‘abkari, 104, 105.

81 Harptti, es-Simtu’l- ‘abkari, 22.

82 Harptti, es-Simtu’l- ‘abkari, 25.
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ihtilaf yoktur. Ihtilafli husus, insana verilen kudretin nesnesi ile
iliskilendirilmesi noktasinda ortaya c¢ikmaktadir. Mu'tezile kudretle
insandaki kas giiciinii anlamus; fiilden 6nce bulunmasinin sart oldugunu
ve iki zit fiile taallukunun miimkiin oldugunu ileri stirmiistiir. Daha 6nce
de gectigi gibi Eg’ariler, insana verilen tek kudretin ayni1 anda iki zit fiile
elverisli olamayacag1 kanaatinde idiler.®

Matiiridi diisiincede Allah Tealad kullarin fiillerini bagka bir seyin
kendi kudretine katilmasina ihtiya¢ duymadan dogrudan yaratabilir.
Ancak hikmetinin geregi olarak adetini kullarina verdigi kudret
vasitastyla icra etmektedir. Insanin irade etmesi ve kendi kudretini fiiliyle
iliskilendirmesiyle yaratmaktadir ki yaptiklar1 iyi islere karsilik miikafati
hak etsinler ya da yaptiklar: kétiiliiklerin cezasini gorsiinler. Abdiilhamid
Efendi’ye gore Matiiridi diisiincede irade sahibi bir insanda doért unsur
etkin haldedir. Birincisi irade-i kiilliyyedir ki buna kasd: kiilli ad1 da verilir.
Insanda potansiyel olarak var olan, fiilin tercihi ya da terki olan her iki
tarafiyla da iligkilendirilen yetidir. Ikincisi ise tercihtir ki fiilin yalnizca tek
tarafiyla iliskilendirilir. Bunun yaratilmis oldugu hususunda mezheplerin
ittifaki vardir. Uglinciisti seldmeti esbab olarak adlandirdigimiz insanin
fiillerini yapabilecegi organlarnin saglam olmasi ve sartlarin elverigli
olmasi halidir. Dordiinciisii de irade-i ciiziyye, ihtiydri ciiziyye ya da kasd:
ciizi adin1 verdigimiz somut, muayyen ve ciizi bir fiile taalluk etmesinden
ibaret olan durumdur. Bunlarin hepsi Allah’in mahltkudur?®

Abdiilhamid Efendi'ye gore Matiiridi diisiincede kesb teorisinin
diger ismi irade-i cliziyyedir.*® Matiirilere gore kesb teorisi insanin
kudretini ve iradesini fiilde kullanmasi anlamina gelir. Bunun hemen
ardindan Allah Teala fiili yaratir. Bu yaratma ve yaratmanin konusu olan
makdir (nesne), iki kudretin tesiriyle meydana gelmis olmaktadir. Ancak
iki kudretin etki yonii farkhdir. Fiil Allah tarafindan yaratilir; insan
tarafindan ise kesb edilir. Abdiilhamid Efendi Matiridilerin bu
meseledeki goriisiinii ifade ettikten sonra Teftazani’nin de ayni kanaatte
oldugunu belirtir. Boylece Matiiridiligin goriisiiniin isabetli oldugunu

8  Harptti, es-Simtu’l- ‘abkari, 152.
8 Harptti, es-Simtu’l- ‘abkari, 26.
8 Harptti, es-Simtu’l- ‘abkari, 14, 33.
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belirtmis olur. Imam Matiiridi'ye gére kesb itibaridir ya da haldir. Insanin
ozgilir iradesiyle kendisinden sadir olur.®® Teklifin dayanag: olan irade-i
cliziyyeye, kasd-1 ciizl ve azm-i musammem (kesin ve kati karar) adlar1 da
verilir.?’

2.7. Matiiridi ve Es‘arilerin Goriislerinin Mukayesesi

Abdiilhamid Efendi, Matiiridilik ve Es‘arilik arasinda yaptig:
kargilastirma  sonucunda  Es’ari’nin  goriislerinin  onu  hakl
¢ikaramayacagini; bu meselede hak olan goriisiin Matiiridinin goriisii
oldugunu belirterek kendi tarafin1 ortaya koyar.®® Ciinkii Es’ari
diistincede fiil oncesinde oldugu kabul edilen zorunlu kasd ve bunlar
tizerine tertib edilen sevk, tasavvur, tasdik ve diger durumlarin tamami
Allah’in mahltkudur. Zerre miktar1 dahi insanin katkisiyla meydana
gelen bir seyin olmadigini sdylemektedir. Oyleyse iradesi olmayan bir
insan nasil fiillerinde 6zgiir olacaktir.®* Matiiridi diisiincede ise kul ile
kaim olan kudret, irade, aletler ve sartlarin gerceklesmesi harici islerden
kabul edilir ve kul bunlar1 kendi hadis kudretiyle icat eder. Buna azm-i
musammem adi verilir. Ancak azm-i musammem Allah’in yardimmdan
bagimsiz da degildir. Insan icat ettiinde once azm-i musammenmi,
akabinde de fiilini yaratir. Insan azm-i musammemi icat eder; Allah da fiili
yaratir.®® Abdiilhamid Efendi soyle bir 6rnekle konuyu izah eder: Es’ari’ye
gore insan, bir kimseyi oldiirmek isteyip de yakalanan kimse gibidir. O
kimse hiir degildir. Bu nedenle o kimse 6ldiirmekten vazgegcti denilemez.
Clinkii dis etkenden (Allah’in iradesi) otiirti onun dldiirmemesi vaciptir.
Matiiridi'ye gore ise bir kimseyi oldiirmek isteyen kimsenin kendisini
yakalatmasidir. Bu durumda o insan kendi iradesiyle yakalandig: icin
oldiirmekten vazgecti denilebilir.”*

Abdiilhamid Efendi, Es’ari’nin yasadig1 cografyada ehl-i bidat ve
Mu‘tezile mensuplart ile ¢ok yogun bir miicadele halinde olmas:
nedeniyle bu konuyu detayl1 bir sekilde tartigtigini, Matiiridi'nin ise insan

8  Harptti, es-Simtu’l- ‘abkari, 33.

8 Harptti, es-Simtu’l- ‘abkari, 25, 26, 33, 38.
8  bk. Harptti, es-Simtu’l- ‘abkari, 100-101.
8  Harptti, es-Simtu’l- ‘abkari, 101.

% Harptti, es-Simtu’l- ‘abkari, 32.

o Harpti, es-Simtu’l- ‘abkari, 103.
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fiilleri sorununu Es‘ari kadar detaylandirmadigini belirtir. Bu nedenle
Es‘ari alimlerine ait eserler bu konuyu ispatlamaya yonelik ileri siiriilen
delillerle doludur.*

Insan fiilleri meselesinde Bakillani’nin goriislerinin Matiiridi'nin
goriigleriyle benzerligi hususunda ise el-Isfahani’nin® (61. 749/1349)
tespitlerinin yerinde oldugunu belirterek kendisine katildigini belirtir.
Isfahani sunlari sdyler: “Ehl-i tahkik bu makamda cebr ve tefviz
olmadiginy, ikisi arasinda bir is oldugunu soylemistir ki hak olan goriis
budur.” Abdiilhamid Efendi, Isfahani'nin bu goriisiinii su sekilde aciklar:

“Allah Tealad insanda kudret ve iradeyi yaratir ve fiillere tesir edebilme
giicii verir. Dolayisiyla kudret ve irade kendi 6zleri itibariyle bagimsiz olarak tesir
edemezler. Onlarin tesiri Allah'in yaratmasi sayesinde gerceklesir. Allah Teala
biitiin varliklar: vasitali ya da vasitasiz yaratmaktadir. Vasita ve sebepler, 6zleri
itibariyle sonuglar iizerinde etkili olamazlar. Bilakis insanda yaratilan ihtiyari
fiillerin tesiriyle etkili olurlar.”%

Yazar buradan su sonuca gitmektedir: Insanin fiili, kudreti ve
ihtiyar1 Allah tarafindan yaratilmistir. Oyleyse kulun meydana getirdigi
tiil, Allah tarafindan vasitali olarak yaratilmistir.

Abdiilhamid Efendi'ye gore insan fiilleri konusunda Matiiridi ve
Es‘arilerin gortiisleri nettir. Matiiridilige gore insanin hadis kudreti
fiillerinde etkili, Es‘arilige gore ise etkisizdir. Bu nedenle Es’ari’nin
Cebriyyeci olarak suglandigini belirtir. Ciinkii “kudreti etkisiz saymakla
onu yok saymak aynidir” demislerdir. Ornegin Es’ari diisiinceye gore
iradeli bir hareket ile mesela titreyen bir hastanin iradesizce elinin titreme
hareketi farksizdir.*

Matiiridi goriisiin “her sey baslangici itibariyle Allah’a istinad eder”
seklindeki Eg’ari goriis ile uyum igerisinde oldugunu soyleyen
Abdiilhamid Efendi, bu kurali tanimayanlarin sadece yildizlara tapanlar,

%2 bk. Harptiti, es-Simtu’l- ‘abkari, 56-57.

%  Ebil’s-Sena Semsiiddin Mahmtid b. Abdirrahman b. Ahmed el-Isfahani (1. 749/1349).
Es’ari kelamasidir. (bk. Muhsin Demirci, “Isfahani, Mahmaid b. Abdurrahman”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 22/509-510.)

% Harptti, es-Simtu’l- ‘abkari, 29-30.

% Harptti, es-Simtu’l- ‘abkari, 21-22.
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diialistler (seneviyye), Nazzam, Belhi ve onlarin takipgileriyle Ciibbai ve
taraftarlar1 oldugunu ifade etmektedir.*

Kulun fiili yapan (muhassil) olarak isimlendirilmesi, fiilin mahalli
ve sebebi olmasi nedeniyledir.®” Matiiridiler, sartlar ve sebepler elverisli
olan fiil gergeklestiginde kulun kudretini gsart ve sebep olarak
isimlendirirler. Es’ariler ise sadece sart adini verirler.%®

Kul fiilleri meselesinde Ehl-i Stinnet'in iki kolu Eg‘arilik ve
Matiiridilik arasinda ittifak edilen konular oldugu gibi ihtilaf edilen
konular da vardir.® Abdiilhamid Efendi, serhinin son kisminda yapmis
oldugu degerlendirmede insan fiilleri konusunda Matiiridilerin ve
Es‘arilerin on bir meselede ittifak ettiklerini, sekizinde ise ihtilaf ettiklerini
belirterek bu meseleleri siralar. Abdiilhamid Efendi’nin yapmis oldugu bu
tespitleri Ozet olarak maddeler halinde vermenin yararli olacagini
diisiiniiyoruz.

2.7.1. ittifak Edilen Hususlar

1. Insan Allah'in kendisine yiikledigi sorumluluklarmi 6zgiir
iradesiyle yapabilen bir faildir.'®

2. Her iki mezhebe gore de insanin kesbi vardir. Kesb, insanin
fiillerinden sorumlu tutulmasinin nedenidir.

3. Insana Allah tarafindan verilen istitaat fiille birlikte yaratilir.

4. Istitdat zamansal acidan fiilden 6ncedir.

5. Istitaat filden &nce, fiille birlikte ya da fiilden sonra olabilir.
Insanin sorumlu tutulmasma dayanak teskil eden istitaat fiille birlikte
veya fiilden sonra var olan istitaattir.

% Harptti, es-Simtu’l- ‘abkari, 32.

7 Buna belagat ilminde mecazi miirsel ad1 verilir. Kur’an’da bir¢ok 6rnegi vardir. Mesela:
“Istersen orada bulundugumuz sehre (sehrin halkina) ve aralarinda geldigimiz kafileye de
(kafiledekilere) sor.” Yusuf 12/82

% Harptti, es-Simtu’l- ‘abkari, 34.

9 Abdiirrahim Seyhzade, Nazmii'l-ferd'id (Misir: Matbaatii’l-Edebiyye, 1317), 53-54.

100 Abdiilhamid Efendi, Es’arilerin goriisiinii izah ederken onlarin kulun kudretinin fiil
tizerinde etkisiz oldugunu savunduklarmi ve bu nedenle cebri bir anlayisa
yaklastiklarini ifade etmisti. Oysa burada onlarin insanin 6zgiir iradeye sahip olmasi
ve fiillerini 6zgiirce isleyen fail olmasindan bahsetmekte; bu konuda Matiiridiler ile
ittifak halinde olduklarindan s6z ederek celiskiye diismektedir.
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6. Insan, iradeli fiillerinin kasibi iken, Allah yaraticisidir.

7. Insan fiilleri meselesindeki isabetli goriis, selefin ortaya koydugu
tefviz ve cebr arasindaki orta yoldur. Yani insan fiillerinde 6zgiir olmakla
birlikte tam bagimsiz degildir.

8. Insann iradeli fiilleri de dahil her seyin yaraticist yalniz Allah'tir.

9. Insan hiir iradesiyle yaptig1 eylemlerinde sadece amil (fiili yapan)
ve kasibdir (kazanan).

10. Fail-i muhtar, kadir ve miirid isimleri kiyaslanmasi miimkiin
olmamakla birlikte hem Allah hem de insan hakkinda kullanilabilir.

11. Her iki mezhebe gore de kesb itibaridir. Yani dig diinyada varlig1
s0z konusu degildir. Matiiridiler kesb’i cliz-i irade ile ayni kabul
ederken;'® Eg‘ariler kulun kudret ve iradesinin senkronize bir sekilde
makdfra taalluku olarak anlamiglardir. Agiktir ki bu birliktelik tamamen
itibaridir.1%

2.7.2. ihtilaf Edilen Hususlar

1. Eg’ariler kesbi insan fiillerinin yaratilisinda etkili olmayan hadis
kudret ve iradesinin fiilin gerceklesmesiyle es zamanli yaratilmasi olarak
anlarken; Matiiridiler, insanin fiillerini yapmaya veya terk etmeye yonelik
kesin karar1 olarak anlamiglardir.

2. Eg’ariler, “insanin iradeli fiillerinin asillar1 ve vasiflari onun etki
alaninda degil, ilgi alanindadir” derken; Matiiridiler, fiillerin asillarinin
ilgi alaninda olmasa da vasiflarinin insan kudretinin ilgi alaninda
oldugunu soylemislerdir.

3. Eg’ariler, insan kudretinin fiillerle alakali oldugunu bilmek icin
onlarin yaratilisinda etkili olmasini gerekli gormezken; Matiiridiler ilginin
olmasi igin etkinin olmasini zorunlu goérmiislerdir.

4. Seyid Serif Ciircani (61. 816/1413) ve Amidi’ye (6l. 631/1233) gore
Es‘ariler, insanda yaratilmis olan irade ve kudretin fiillerin yaratilmasinda
etkisiz oldugunu kabul etmis olsalar da esasen irade ve kudret, fiili halk
edebilecek potansiyel giice sahiptir. Ancak Es‘arilerden nakledilen
megshur goriis, her iki halde de etkili olamayacag: seklindedir.

101 Abdiilhamid Efendi’nin bu tespiti de problemli goriinmektedir. Zira Matiiridi
terminolojide irade kesbin bir alt parcas1 kabul edilir. (bk. Yavuz, “Kesb”, 25/305.)
102 Harpti, es-Simtu’l- ‘abkari, 150-155.
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5. Eg’arilere gore insanin kudreti fiilin aslina ve vasfina miiessir
degildir. Matiiridilere gore ise fiilin aslina degil; vasfina miiessirdir.'%®

6. Egarilere gore irade-i cliziyyenin insanda ortaya ¢ikmasi Allah’mn
yaratmasi sayesindedir. Matiiridilere gore insana verilen iradenin
tercihinin bir sonucudur.

7. Eg'arilere gore insanda yaratilan kiilli ve cliz-i irade gergek varliga
sahiptir. Matiiridilere gore ise sadece ciiz-i irade gercek varliga sahip
degildir.

8. Eg'arilere gore Allah'm insanin fiillerinin aslini ve vasfim
yaratmasi igin irade ve kudretinin fiile yonelmesi sarttir. Matiiridiler ise
bu sart1 sadece fiillerin aslinin yaratilmasi ile ilgili kabul ederler.**

Sonug

Bu makalede Osmanlinin son donemlerinde yasamis degerli bir
alim olan Harput'lu Abdiilhamid Efendi'nin insan hiirriyeti konusundaki
goriiglerini kendisine ait olan gserhten stizerek arz etmeye calistik.
Harputlu'nun tasavvufi yonii agir basmakla birlikte yaptig1 agiklamalarda
son derece rasyonel bir yaklasim sergiledigi ve tasavvufi yorumlardan
uzak durdugu goriilmektedir. Onun Islam filozoflarinin goriiglerinin
saptirlldigin1  ifade ederek onlarn kendi eserlerinden Orneklerle
Gazzali'nin ithamlarma karsi savunu yapmasi onemlidir. Ehl-i Stinnet’in
yapmis oldugu ictihatlar1 6zellikle de Matiiridi yorumlari sahiplenmekte;
Cebriyye ve Mu'tezile'nin goriislerini ifrat ve tefrit goriisler olarak
nitelendirmektedir. Cebriyye’ye yaklastigini ileri siirdiigti Es’arilerin
goriislerini elestirerek basarisiz bulup Matiiridiligi éne ¢ikarmis olsa da
sonucta onlar1 da dogru kabul ettigi goriisiin igerisinde
degerlendirmektedir. Serhinin sonunda yapmis oldugu genel
degerlendirmede insan fiilleri konusunda dogru olan goriisiin selef-i
salihinin ve onlarm izini takip eden Es’ariyye ve Matiiridiyye ekollerinin
goriisii oldugunu ifade etmesi bu durumu 6zetlemektedir.

13 Bu meselede Es‘arilerin tamaminin ayni diislincede oldugunu sdylemek dogru
degildir. Nitekim daha 6nce gectigi {izere Abdiilhamid Hamdi Efendi'nin Bakillani ve
Isferayini gibi Es'ari kelamcilardan aktarmis oldugu veriler, onlarin Esari’den sonraki
donemlerde Matiiridi diisiinceye yaklasmis olduklarini gostermektedir.

104 Harpti, es-Simtu’l- ‘abkari, 155-158.
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Abdiilhamid Efendi'nin mezhepsel taassubun etkisinde kaldig1
sOylenebilir. Zira goriislerine bakildiginda Es’arilerin kesb teorisini derli
toplu bir sekilde net olarak ortaya koyamadig: gibi birbirini nakzeden
ifadeler kullandig1 goriilmektedir. Ayni sekilde Es’arilik ile Mattiridiligin
konuyla ilgili goriislerini mukayese ederken de daha Once bizzat
kendisinin tespit olarak verdigi bilgilerde de birbiriyle celisen hususlara
rastlamak miimkiindiir. Dolayisiyla Abdiilhamid Efendi’nin her ne kadar
klasik kelam kaynaklarma niifuz ettigi kabul edilse de objektif ve saglikli
bir analiz ortaya koydugunu séylemek zor goriinmektedir.

Toparlayacak olursak Abdiilhamid Efendi, Es’ari ve Matiiridi
ekollerin insan fiilleri konusunda cebr ve tefviz arasinda orta bir yol
tutmalarimi dogru bir tavir olarak degerlendirmistir. Soylememiz gereken
son bir husus ise Abdiilhamid Efendi'nin konuyla ilgili kiiltiirel mirasin
etkisinden kurtulamamasi, tekrara diismesi ve yeni bir seyler soylemekte
oldukga c¢ekinceli davranmasidir. Eserin orijinal diyebilecegimiz
yonlerinden birisi de konuyla ilgili ¢ok sayida kaynak isminin
zikredilmesidir.
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A Study on the Relationship between Perceived Stress, Life
Satisfaction, Psychological Resilience and Religious Coping Levels of
Pregnant Women

Abstract

Human beings go through various periods in their life journey, each with their
own characteristics. One of these periods is when women experience the
pregnancy process. Because pregnancy, which implies the transition to
motherhood, brings with it some changes physiologically, psychologically,
biologically, and socially. These changes require the pregnant woman to adapt.
However, this process of change and development can sometimes be painful and
stressful. Failure to effectively control and manage distressing factors can
negatively affect both the physical and psychological well-being of the expectant
mother and baby. Pregnant women are fed from various sources while trying to
cope with stress factors. One of these sources is religious references. In this
context, it is important to focus on both the evaluation of perceived stress and the
religious coping tendencies that may strengthen or weaken their life satisfaction
and psychological resilience in pregnant women. However, when the studies
carried out so far are examined, no research has been found to determine the role
of positive and negative religious coping in the context of perceived stress, life
satisfaction and psychological resilience in women during pregnancy.

This study aims to reveal the role of positive/negative religious coping in
perceived stress, life satisfaction and psychological resilience of women during
pregnancy. In addition, it is among the research objectives to determine how
demographic variables such as age, education level and trimester stage affect
perceived stress, life satisfaction, psychological resilience, and positive/negative
religious coping.

The research was conducted with the participation of 354 pregnant women who
came to the Gynecology and Childhood Unit of a health facility for their medical
appointments. Participants were selected mainly by haphazard sampling method,
but purposive sampling was also used because only women who were
experiencing a normal pregnancy process were included in the study. Personal
Information Form, Perceived Stress Scale, Religious Coping Scale, Life
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Satisfaction Scale and Brief Psychological Resilience Scale were administered to
the participants. Analyses of the obtained data were carried out via IBM SPSS
Statistics and Smart PLS Version 3.3.2 package software.

According to the research findings, the age factor, which is one of the socio-
demographic variables, does not have a statistically significant effect on perceived
stress, life satisfaction, psychological resilience, and positive/negative religious
coping in women during pregnancy. Educational status, which is another socio-
demographic variable, has a statistically significant effect only on perceived stress
level. In more detail, the perceived stress levels of graduate participants were
found to be lower than those of middle school and high school graduates. Another
variable examined was that the trimester stage only affected the negative religious
coping level with statistical significance. Accordingly, negative religious coping
levels of pregnant women in the third trimester, which represents the seventh,
eighth and ninth months of pregnancy, are higher than in the first and second
trimesters.

It was found that the perceived stress level during pregnancy had a statistically
significant negative effect on life satisfaction. However, perceived stress level
during pregnancy had no statistically significant effect on psychological
resilience.

It has been determined that the level of positive religious coping in women during
pregnancy has a statistically significant positive effect on life satisfaction. There
was no statistically significant effect of positive religious coping on perceived
stress and resilience. On the other hand, it was found that negative religious
coping decreased the psychological resilience of the pregnant women and
increased their perceived stress levels at a statistically significant level.
Keywords: Psychology of Religion, Pregnancy, Stress, Religious Coping, Life
Satisfaction, Psychological Resilience.

Gebelerin Algilanan Stres, Hayat Memnuniyeti, Psikolojik Dayaniklilik ve
Dini Basa Cikma Diizeyleri iliskisi Uzerine Bir Arastirma

Oz

1nsanoglu yasam yolculugunda kendine ait 6zellikleri olan gesitli donemlerden
ge¢mektedir. Bu donemlerden biri de kadinlarin gebelik siirecini tecriibe
etmesidir. Cilinkii annelige gecisi ifade eden gebelik, fizyolojik, psikolojik,
biyolojik ve sosyal boyutlara dair birtakim degisiklikleri beraberinde
getirmektedir. Bu degisimler, gebelik donemindeki kadinin uyum saglamasmi
gerektirmektedir. Yalniz, bu degisim ve gelisim siireci kimi zaman sancili olarak

Amasya flahiyat Dergisi, 19 (Aralik 2022): 44-83



S. KARAGOZ / A Study on the Relationship between Perceived Stress, Life Satisfaction,
Psychological Resilience and Religious Coping Levels of Pregnant Women | 47

stres verici Ozellikler tastyabilmektedir. Sikint1 verici faktorlerin etkili bicimde
kontrol edilememesi ve yonetilememesi anne aday1 ve bebegin hem fiziksel hem
psikolojik iyilik halini olumsuz yonde etkileyebilmektedir. Gebeler, s6z konusu
stres faktorleriyle basa ¢ikmaya calisirken pek ¢ok kaynaktan beslenmektedir. Bu
kaynaklardan birini de kisinin dini ve manevi referanslar1 olusturmaktadir. Bu
baglamda, gebelerin hem algilanan stres diizeylerini hem de hayat
memnuniyetlerini ve psikolojik dayarnikliliklarini gii¢lendiren ya da zayiflatan
ozellik tasiyabilecek dini basa ¢ikma egilimlerine odaklanmak ehemmiyet
kazanmaktadir. Fakat su ana dek literatiirde yer alan arastirmalar incelendiginde,
gebelik donemindeki kadinlarda algilanan stres, hayat memnuniyeti ve psikolojik
dayaniklilik baglaminda olumlu ve olumsuz dini basa ¢tkmanin roliinii tespit
etmeye yoOnelik bir arastirmaya heniiz rastlanmamaistir.

Bu arastirmada, gebelik donemindeki kadinlarda algilanan stres, hayat
memnuniyeti ve psikolojik dayaniklilikta olumlu ve olumsuz dini basa ¢ikmanin
roliiniin agiga c¢ikarilmasi amaglanmistir. Ayrica yas, egitim durumu ve hangi
trimesterde olundugu gibi kisisel 6zellikleri ifade eden degiskenlerin algilanan
stres, hayat memnuniyeti, psikolojik dayaniklilik ve olumlu ve olumsuz dini basa
¢ikmay1 nasil etkiledigini tespit etmek de arastirma amaclar1 arasinda yer
almaktadir.

Arastirmaya Bolu ilinde yer alan bir saglik tesisine bagli Kadin Dogum ve Cocuk
Unitesine tibbi randevulari igin gelen gebelik dénemindeki 354 kadin katilmistir.
Katilimcilara gelisigiizel (haphazard) ornekleme yontemiyle ulasilmistir. Ayrica
amagh Orneklemeye de basvurulmustur; c¢ilinkii normal gebelik siireci
deneyimleyen kadinlar arastirmaya dahil edilmistir. Katihimcilara Kisisel Bilgi
Formu, Algilanan Stres Olgegi, Dini Basa Cikma Olgegi, Hayat Memnuniyeti
Olgegi ve Kisa Psikolojik Saglamlik Olgegi uygulanmustir. Elde edilen verilere
analizler, IBM SPSS Statistics ve Smart PLS Version 3.3.2 paket yazilimi araciligiyla
gerceklestirilmistir.

Arastirma bulgularina gore, sosyo-demografik degiskenlerden yas faktorii,
gebelik donemindeki kadinlarda algilanan stres, hayat memnuniyeti, psikolojik
dayarukliik ve olumlu/olumsuz dini basa ¢ikma iizerinde istatiksel olarak
anlamlilik derecesinde bir etkiye sahip degildir. Diger bir sosyo-demografik
degisken olan egitim durumu yalnizca algilanan stres diizeyi {izerinde istatiksel
olarak anlamlilik derecesinde etkilidir. Daha detayli ifade edilecek olursa,
lisansiistii katilimcilarin algilanan stres diizeyleri ortaokul ve lise mezunlarina
gore daha diisiik tespit edilmistir. Incelenen diger bir degisken trimesterin sadece
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olumsuz dini basa ¢ikma diizeyini istatiksel olarak anlamlilik derecesinde
etkiledigi bulgulanmistir. Buna gore, gebeligin yedinci, sekizinci ve dokuzuncu
aylarmi temsil eden {igiincii trimesterde olan gebelerin olumsuz dini basa ¢ikma
diizeyleri birinci ve ikinci trimestere gore daha yiiksektir.

Gebelik doneminde algilanan stres diizeyinin hayat memnuniyetini istatiksel
olarak anlamlilik diizeyinde negatif yonde etkiledigi bulunmustur. Buna ragmen,
gebelik doneminde algilanan stres diizeyinin psikolojik dayamiklilik tizerinde
istatiksel olarak anlamlilik ifade eden bir etkisi goriilmemistir.

Gebelik donemindeki kadinlarda olumlu dini basa ¢ikma diizeyinin hayat
memnuniyetini istatiksel olarak anlamlilik derecesinde olumlu yonde etkiledigi
tespit edilmistir. Olumlu dini basa ¢ikmanin algilanan stres ve psikolojik
dayaniklilik iizerinde istatiksel olarak anlamlilik ifade eden bir etkisi tespit
edilememistir. Olumsuz dini basa ¢ikmanin ise istatiksel olarak anlamlilik
derecesinde gebelerin psikolojik dayanikliliklarini azalttig1 ve algilanan stres
diizeylerini artirdig1 bulgulanmuistir.

Anahtar Kelimeler: Din Psikolojisi, Gebelik, Stres, Dini Basa Cikma, Hayat
Memnuniyeti, Psikolojik Dayaniklilik.

Giris

Gebelik, bir kadinin yasam siirecinde kendine ait 6zellikleri olan
annelige gecis donemini ifade etmektedir. Bu donemde fizyolojik,
psikolojik, biyolojik ve sosyal degisimler kendiliginden meydana
gelmekte ve uyum saglamay1 gerektirmektedir (Uzar Ozgetin - Erkan,
2019, 1018; Leifer, 1980, 754; Daglar - Nur, 2014, 430). Degisim ve
gereksinimleri iceren bu uyum siireci zaman zaman stres verici
olabilmektedir (O’Keane - Marsh, 2007, 1003). Stres verici faktorlerin
varlig1 ve bunlarin etkili bicimde yonetilememesi hem anne adaymnin ve
fetiisiin iyilik halini olumsuz yonde etkilemekte (Corno vd., 2018, 2) hem
gebelik sonrasinda goriilebilecek  postpartum  depresyon  riskini
artirmaktadir (Xian vd., 2019, 293). Dolayisiyla, bu riskleri azaltabilecek
veya yok edebilecek stratejiler gelistirmek onem kazanmaktadir. Dini ve
manevi basa ¢ikma gebelik stresini yonetmede etkili bir unsur olabilir
(Dolatian vd., 2017, 2268). Anne adaylari, din ve maneviyattan gii¢ alarak
tehdit edici durumlar1 kontrol altina alabilir, siikinetlerini koruyabilir ve
yasama dair amag ve anlamlilik elde edebilir (Lucero vd., 2013, 310). Bu
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dogrultuda denilebilir ki, dini ve manevi sistemler aciy1 azaltmanin
otesine gecerek gebelik donemindeki kadinlarin genel mutluluk hallerine
ve hayat memnuniyetlerine katki saglayabilir (Miller - Kelley, 2013, 343-
376). Dini ve manevi basa ¢ikma stratejilerine bagsvurmak gebelerin hayat
memnuniyetlerini artirdi§i gibi psikolojik dayanikliliklarmi da
gliclendirebilir; boylece gebeler stresin olumsuz etkileriyle daha giiglii
basa cikabilir.

1. Kavramsal Cerceve

Bireyin psikolojik ve fiziksel biitiinliigiinii tehdit eden ve ona
meydan okuyan olay veya durumlara verilen tepki stres olarak
tanimlanmaktadir (Feldman, 1996, 500). Yasamda, bir¢ok olay stres verici
olabilir. Savaslar, niikleer kazalar, depremler, evlenmek, bosanmak veya
mesai arkadaglariyla tartismak gibi giicliikler strese neden olabilir
(Atkinson vd., 2006, 490). Stres faktorlerine maruz kalma ve bu faktorlere
verilen tepkiler sadece o an sikinti yasamanin 6tesinde uzun vadede
kronik hastaliklarin gelismesine zemin hazirlayabilir. Bu hastaliklar, kalp
rahatsizliklari, tansiyon problemleri, bas agrilar1 gibi fiziksel nitelikte
olabilecegi gibi; kaygi, depresyon ve yasamdan alinan zevkin azalmasi
gibi psikolojik 6zellikte de olabilir (Baltas - Baltag, 2008, 30-31).

Her bireyin tecriibe ettigi stresin kendi yasamsal Ozellikleri
baglaminda oldugunu soylemek miimkiindiir (Hisli Sahin, 1998, 1). Bu
dogrultuda, gebelik donemindeki kadinlarin yasadigi stres faktorleri
arasinda maddi sorunlar, kisileraras: iligkiler, ailevi sorumluluklar yer
almaktadir (Flanagan, 2017, 10). Ayrica igsizlik, sosyal destek eksikligi, ev
i¢i siddet, madde kullanim1 ve psikopatolojik hastalik dykiilerinin varligi
(Xian vd., 2019, 292-293), uyku sorunlari, atistirmalik tiiketimi, kilo alim1
(Eichler vd., 2019, 1), istenmeyen veya planlanmayan gebelik, dogum
aninda yasanacak agriyr diistinme, vaktinde saglik kurulusuna
ulasamama, cerrahi islemin giindeme gelmesi, dogum siiresinin net
olmayis1 (Uysal Tepebas, 2019, 66), diisiik ya da kiirtaj deneyimi, cinsel
istismar Oykiisii, kotiimser bakis agis1 (Kiilgiir, 2016, 6) gibi unsurlar da bu
siirecte strese neden olmaktadir. Bu stres verici unsurlarin yaninda,
gebelik siirecinin her ti¢ aylik donemini ifade eden kagmnci trimesterde
olundugu da psikolojik saglikta etkilidir. Birinci trimesterde yorgunluk,
bitkinlik, mide bulantilar1 ve annelige hazir olmama gibi uyum zorluklar:
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hakimdir. Tkinci trimesterde anne aday giiciinii toplamaktadir. Ugiincii
trimesterde ise dogumun nasil gerceklesecegi ve bebegin saghgiyla ilgili
endiseler giindemdedir (Kiilgtir, 2016, 4-5).

Gebelik dénemi boyunca deneyimlenen stres hem anne aday1 hem
bebek i¢in tehlike kaynagidir. Nitekim, bu esnada kortizol, adrenalin ve
noradrenalin  hormonlarinin salgilanma diizeylerinde artis meydana
gelmektedir (Akin, 2018, 8). Bu artisla anne adayinda depresyon, kaygy,
ofkelenme ve huzursuzlugun tetiklenme riski olusmaktadir. Ayrica,
salgilanan bu hormonlar, fetiisiin gelisimini de olumsuz yonde
etkilemektedir (Cosar Cetin vd., 2017, 127).

Gebelik siirecinde tecriibe edilen stresin, anne aday1 ve bebeginin
saglik durumuyla yakindan iligkili olmasi ve gelecek siirecte olumsuz
etkilerinin devam etmesi nedeniyle, tizerinde durulmasi ©nem
tasimaktadir. Bu siirecin en saglikli sekilde devam ettirilebilmesi, anne
adayinin sikintilarla basa ¢itkma kaynaklariyla dogrudan iligkilidir. Anne
adaymin sikintilarmin farkinda olmasi, daha 6nce kullandig: basa ¢cikma
yonelimleri ve sosyal destek sistemlerinin durumu, siiregteki sorunlarla
basa ¢ikmada onem tagimaktadir. Bu baglamda denilebilir ki, gebelik
donemindeki kadmin psikolojik yapisi, gebelikle ilgili duygu, diistince ve
beklentileri, iyimser bakis agisina sahip olusu, sorun ¢ézme becerisi ve
uygun sosyal destek mekanizmalarmi devreye sokmasi gebelik stresiyle
etkin basa ¢ikabilmesinde rol oynamaktadir (Kiilgtir, 2016, 10).
Dolayisiyla, anne adaymin stresle basa ¢ikmasinda bilissel, duygusal ve
davranigsal yaklagimlar1 6n plana ¢itkmaktadir ve bu yaklagimlarin niteligi
onem kazanmaktadir. Anne adaymin yasadig: zorluklara yiikledigi anlam
ve bunlarla bas etme tarzi onun hayat memnuniyeti ve psikolojik
dayanikliligiyla yakindan iligkilidir.

Hayat memnuniyeti, “bireyin yasami hakkindaki
degerlendirmelerini ifade etmektedir. ‘“Yasamim doyum vericidir’
ciimlesiyle Orneklendirilebilecek iyi olmanin biligsel boyutunu temsil
etmektedir” (Diener, 2012, 590). Bireyin simdiki, ge¢mis ve gelecege dair
memnuniyetini, hayatinda yer verdigi kimi hususlar1 degistirip
degistirmeme istegini (Diener vd., 1999, 277), 6zlem, hayal ve istekleriyle
arasinda ne kadar uzak ya da yakin mesafe oldugunu (Pethtel - Chen,
2010, 725) kapsamaktadir. Bireyin hayat memnuniyetinde fiziksel,
duygusal ve zihinsel saglik, psikolojik iyi olma hali, iletisim kurabilme,
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sosyal iligkilerde derinlesebilme (Kermen vd., 2016, 22), hedefler, kiiltiirel
ogeler, basa ¢ikma becerileri (Yoon - Lee, 2010, 94) gibi faktorler rol
oynamaktadir. Hayat memnuniyetinin, iyi olma halinin diger bir bileseni
olan olumlu ve olumsuz duygulanimlarla da dogrudan iligkisi vardir;
¢linkii birey hayat memnuniyeti yargilamasin olustururken tecriibe ettigi
olumlu ve olumsuz durumlari animsamaktadir (Schimmack vd., 2002,
583). Hayat memnuniyeti, is, ailevi veya sosyal iligkiler ve maddi gelir gibi
bireyin yasaminin spesifik alanlariyla dogrudan iligkilidir (Lorie -
Lyubomirsky, 2001, 4). Gebelik siireci incelendiginde, kadmnlarin bu
doneme has cesitli sorunlarla karsilasmasi hayat memnuniyetlerinin
etkilenmesine neden olabilmektedir. Anne adaylarinda meydana gelen
tiziksel belirtiler, yorgunluk, sinirli yasam alani ve duygularin degisimi
hayat memnuniyetlerini etkilemektedir (Ozhiiner - Celik, 2019, 40). Daha
oncesinde de ifade edildigi iizere, ailevi sorumluluklar, uyku sorunlari,
kilo alimi, doguma dair endiseler, maddi sikintilar, is durumu ya da
yeterli bir anne olunup/olunamayacagina dair diisiinceler, anne
adaylarmin hayat memnuniyetlerini etkileyebilir.

Stres faktorleri ve yasamdaki iyilik halinin devamliligiyla yakindan
iligkili bir diger kavram ise psikolojik dayaniklhiliktir. Kavramin, psikoloji,
psikiyatri, sosyoloji, biyoloji ve norobilim gibi farkli disiplinlerce
calisildigr goriilmektedir. Bu cesitlilik kavramsal tanimda ortaklik
saglanmasinm1 zorlastirmaktadir (Herrman vd., 2011, 259). Bu giigliige
ragmen, psikoloji ¢atis1 altinda psikolojik dayaniklilik, yeni ortaya ¢ikan,
zorlayict ve degisen durumlara tepki verirken esneklik gosterebilme ve
olumsuz duygusal tecriibelerden siyrilip toparlanabilme giicii olarak
tanimlanmaktadir (Tekin, 2014, 115-116). Burada iki temel asama
goriilmektedir. Birinci asamada, birey sikintii bir durumla
kargilagmalidir; ikinci asamada ise bu sikintii duruma uyum
saglayabilmelidir (Kizil, 2016, 204). Psikolojik dayaniklilikla dogrudan
iligkili olarak risk ve koruyucu faktorler bulunmaktadir (Vella - Pai, 2019,
235). Koruyucu faktorler, giicliigiin etkisini azaltan, degisime uyumu
kolaylastiran ve kisinin yeterliligini destekleyen durumlardir (Gizir, 2007,
117). I¢ kontrol mekanizmasi, 6z saygi, iyimserlik, sosyal uyum,
maneviyat, umut, disadoniikliik gibi o6zellikler koruyucu faktorlerdir
(Herrman vd., 2011, 260). Uyumu zorlastiran risk faktorleri ise maddi
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kisithiliklar, anne-baba egitiminin yetersizligi, bosanma ve istismar gibi
hususlardan meydana gelmektedir (Tekin, 2014, 116). Dolayisiyla,
psikolojik dayanikliligin etkilesimli bir siire¢ oldugu disiiniilebilir.
Ciinki karsilagilan bir kriz durumu, sorunlarla basa ¢ikmayi kolaylastiran
kisilik ozellikleri, bas etme becerileri ve bireyin zayif yanlar1 bir biitiin
halinde stirece dahil olmaktadir (Uysal vd., 2017, 142). Bu baglamda
denilebilir ki, gebelik siirecindeki degisimlere ve zorluklara uyum
saglayabilme ve cesitli sikintilarin {istesinden gelebilme hem anne
adayimnin hem bebegin saglig1 i¢in 6nem tasimaktadir (Rini vd., 1999, 333).
Psikolojik dayanikliligin yiiksek olusu anne adaylarmin fiziksel ve
psikolojik agidan daha saglikli bir siireg tecriibe etmelerini saglayabilir.

Anne adaylarinin gebelik donemi stresiyle daha iyi basa
cikabilmesinde, hayat memnuniyeti ve psikolojik dayanikliliklarimi
gliclendirmede etkili faktorlerden biri de dini kaynaklar olabilir. Clinkii
dini ve manevi unsurlar, ¢ogu zaman stresli durumlarda destekleyici,
kolaylastirict ve koruyucu bir vazife tistlenmektedir (Bjorck - Thurman,
2007, 159; Levin, 2010, 102) ve zor kosullara uyumu saglamaktadir
(Koenig, 2013, 278). Din, bireye stresli yasam olaylarini anlamlandirmak,
siirecin zorluklariyla basa ¢ikilmasinda rehberlik etmek, destek olmak,
umudu beslemek (Pargament vd., 1988, 91), teselli ve rahatlik vermek
(Koenig - Al-Shohaib, 2021, 70) gibi fonksiyonlar sunmaktadir.
Dolayisiyla, dini sistemler bireylerin yagsamdaki zorluklarla basa
¢itkmalarinda gormezden gelinemeyecek bir isleve sahiptir (Hathaway -
Pargament, 1991, 65). Dinin, hayata anlam katan, kimlik duygusu veren
ve basa c¢kma siireglerinde rol oynayan Ozellikleri psikolojik
dayanikliligin artmasina katkida bulunmaktadir. Boylece psikolojik
saglig1 besleyerek iyi olma halini ve hayat memnuniyetini olumlu yonde
etkilemektedir (Ayten, 2018, 116). Ozellikle namaz kilmak, orug tutmak,
sabir ve azim gostermek, Allah’a tevekkiil etmek, teslim olmak, ihsanda
bulunmak ve dua etmek gibi dini davranis ve inanclar bireyin hayattaki
memnuniyetini artirirken bireyi stresten koruyucu bir rol iistlenebilir
(Salarifer vd., 2014, 296).

Dinin, stres verici yasam olaylarindaki fonksiyonundan
bahsederken siiphesiz niteligine odaklanmak gerekmektedir. Soyle ki;
dini basa ¢ikma, dinin stres verici yasam olaylariyla bas etme siirecinin ne
kadar pargasi olduguyla ifade ediliyor olsa da dinin basa ¢ikma ile nasil
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bir iligkisinin oldugunu ayirt etmek de onem tasimaktadir (Pargament vd.,
2013, 382; Yapici, 2007, 94). Tercih edilen dini basa ¢ikma stratejisi, bireyin
psikolojik saghigma olumlu katkida bulunabilecegi gibi zarar verici de
olabilir. Literatiirde bu durum, olumlu dini basa ¢itkma ve olumsuz dini
basa ¢ikma olarak simniflandirilarak ele alinmaktadir. Yaraticiyla giivenli
bir iliskinin ve digerleriyle manevi baglanmishgmn (Pargament vd., 2013,
386) esas oldugu olumlu dini basa ¢tkmada, kisi yasadig1 rahatsizlik verici
durumu hayra yorar, yaraticiyr destekleyici bir isbirlikci olarak algilar,
dini ritiiellere devam eder, yaraticiya inanir ve O'nu sever, manevi destek
arayisinda bulunur ve dua eder (Abdul Rashid vd., 2021, 151). Olumsuz
dini basa ¢ikmada ise yaraticiyla giivensiz bir iligki olup diger insanlarla
uyumsuz iliskiler hakimdir. Yaratici tarafindan cezalandirilma, manevi
hosnutsuzluk ya da yasanilan durumu seytanla iliskilendirme s6z
konusudur (Ayten, 2012, 69-70). Olumlu dini basa ¢ikma yaklasimi,
psikolojik direnci ve iyilik halini destekler (Tarakeshwar vd., 2006, 647;
Pargament, 1992, 505), yasamdan alinan doyumu artirir, fiziksel saglig
gliclendirir ve depresyon, kaygi, umutsuzluk veya stres gibi olumsuz
durumlardan korur (Pargament, 2013, 386). Olumsuz dini basa ¢ikma
yaklasimi ise yiiksek diizey depresyon, kaygi bozukluklar1 (Alan vd.,
2005, 1196), travma sonrasi stres bozuklugu ve manevi hasar gibi olumsuz
psikolojik sonuglarla yakindan iligkilidir (Pargament vd., 2013, 386).
Buradan hareketle, kisaca ifade etmek gerekirse, gebelik donemi saghg:
tizerinde calisirken anne adaylarinin dini ve manevi egilimlerinin
ozelligine ve etkilesimine odaklanmak gerekmektedir.

Literatiir incelendiginde, yurt disinda ve iilkemizde gebelik donemi
stresinin ele alindig gesitli arastirmalara rastlanmaktadur. @rnegin, Xian
ve digerleri (2019, 292) Cin’de yasayan 1220 gebelik donemindeki kadinla
gerceklestirdikleri arastirmada stres, kaygi ve depresyon diizeylerini
incelemistir. Karatas Baran ve digerleri (2010, 170) de riskli olan ve
olmayan gebelerin stres diizeyini incelemistir.

Aragtirmanin degiskenlerinden olan psikolojik dayaniklilik ve hayat
memnuniyeti baglaminda, gebelerle cesitli ¢alismalar gerceklestirildigi
goriilmektedir. Uzar Ozcetin ve Erkan (2019, 1025) yiiksek risk tasryan
gebelerde psikolojik dayaniklilik, stres ve psiko-sosyal saglik iligkisini
incelemistir. Amerika’da yasayan kadinlarla yapilan diger bir arastirmada
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gebelik ile hayat memnuniyeti iligkisi ele alinmistir (Hagstrom - Wu, 2016,
507).

Gebelik donemindeki kadinlarda, maneviyat ve dini basa ¢ikma
konularinda gerceklestirilen arastirmalarin her gecen giin arttigina sahit
olunmaktadir (Kilig, 2019, 1-3; Buldur, 2020, 1-3; Giigen, 2019, 4-5; O’leary
vd., 2016, 665; Corno vd., 2018, 1; Lucero vd., 2013, 309; Hamilton - Lobel,
2008, 97; Dolatian vd., 2017, 2267). Omegin, Puente ve digerleri (2015,
1608) normal gebelik siireci geciren 285 kadinla dini basa ¢ikma ile kontrol
odag1 iliskisini ele almistir. Gebelik donemindeki 130 kadinla
gerceklestirilen nitel yontemli bir diger arastirmada, katihmcilara
maneviyatin gebeligi nasil etkiledigi sorusu yoneltilmistir (Jesse vd., 2007,
151). Basar (2022, 48) ise gebelik donemindeki kadinlara deger odakl
manevi bakim programi uygulamistir. Gergeklestirilen faaliyetin
neticesinde deney grubunun Tanr1 algis1 ve dini basa ¢ikma puanlarinda
anlamli farklilik tespit edilmistir.

1.1. Amac ve Onem

Gebelik siireci, anne aday1 icin keyif verici olmakla beraber stres,
kaygi, depresyon ya da travma sonrasi stres bozuklugu gibi psikolojik
rahatsizliklara da neden olabilmektedir. Literatiirde gergeklestirilen
aragtirmalar ~ daha  ziyade  gebelik donemi  depresyonuna
odaklanmaktadir. Bunun neticesinde de bu dénemdeki stresin niteligini
tanimlamak zorlagsmaktadir (Chow wvd., 2019, 198). Ayrica, gebelik
doénemine iligskin gergeklestirilen arastirmalarin daha ziyade riskli gebeler
tizerinde yogunlastig1 ifade edilmekte (Puente vd., 2015, 1599); bu da
normal  gebelik  yasayan  kadinlarin  durumunu  anlamay:
gliclestirmektedir. Dolayisiyla bu arastirma, normal gebelik donemindeki
kadinlarda stres diizeyini, hayat memnuniyetini, psikolojik dayaniklilik
durumunu ve olumlu-olumsuz dini basa ¢tkma stratejilerine bagvurma
sikliklarin1 agiga ¢ikarma agisindan 6nem tasimaktadir. Bunun yaninda
olumlu-olumsuz dini basa ¢itkmanin algilanan stres, hayat memnuniyeti
ve psikolojik dayaniklilikla etkilesimini kesfetmeye calistig1 icin de
mithimdir. Boylece, dogum oncesi siirecteki psikolojik iyilik haline
yonelik akademik ve sahadaki ¢alismalara katki sunmasi beklenmektedir.
Daha acik bir ifadeyle, bu arastirma din psikolojisi, klinik psikoloji, saglik
psikolojisi, manevi danigsmanlik ve rehberlik gibi alanlara katk:
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sunabilecegi gibi gebelere yonelik halk saghgr politikalarinin
planlanmasina da katki saglayabilir.

Gergeklestirilen arastirmalar incelendiginde, gebelik donemindeki
kadinlarda algilanan stres, hayat memnuniyeti ve psikolojik dayaniklilik
baglaminda olumlu ve olumsuz dini basa ¢itkma tutumlarini inceleyen
miistakil bir ¢alisma heniiz goriilmemistir. Bu dogrultuda, bu ¢alismada
gebelerde algilanan stres, hayat memnuniyeti ve psikolojik dayaniklilikta,
olumlu/olumsuz dini basa ¢ikmanin roliintin agga ¢ikarilmasi
amaglanmistir. Ayrica gesitli demografik degiskenlerin etkisini tespit
etmek de arastirma amaclari igerisinde yer almaktadir.

1.2. Hipotezler

lgili literatiir incelenerek ve aragtirmanin konu ve amaglari goz
ontinde bulundurularak asagida yer alan hipotezler olusturulmustur.

Hi. Gebelik dénemi kadinlarda, yasa gore algilanan stres, hayat
memnuniyeti, psikolojik dayaniklilik ve olumlu-olumsuz dini basa ¢ikma
farklilasmaktadir.

Hia. Yasa gore algilanan stres farklilasmaktadir.

Hiv. Yaga gore hayat memnuniyeti farklilagmaktadir.

Hic. Yasa gore psikolojik dayaniklilik farklilasmaktadir.

Hia. Yasa gore olumlu dini basa ¢tkma farklilasmaktadir.

Hie. Yasa gore olumsuz dini basa ¢ikma farklilagsmaktadir.

H:. Gebelik donemi kadinlarda, egitim durumuna gore algilanan
stres, hayat memnuniyeti, psikolojik dayaniklilik ve olumlu-olumsuz dini
basa ¢ikma farklilasmaktadir.

Hz.. Egitim durumuna gore algilanan stres farklilasmaktadir.

Hop. Egitim durumuna gore hayat memnuniyeti farklilasmaktadir.

Hz.  Egitim  durumuna  gore  psikolojik  dayaniklilik
farklilasmaktadir.

Hx. Egitim durumuna gore olumlu dini basa ¢ikma
farklilagsmaktadir.

Hze. Egitim durumuna gore olumsuz dini basa ¢ikma
farklilagsmaktadir.
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Hs. Gebelik donemi kadinlarda, trimestere gore algilanan stres,
hayat memnuniyeti, psikolojik dayaniklilik ve olumlu-olumsuz dini basa
¢ikma farklilagsmaktadir.

Hza. Trimestere gore algilanan stres farklilasmaktadir.

Hab. Trimestere gore hayat memnuniyeti farklilasmaktadir.

Hse. Trimestere gore psikolojik dayaniklilik farklilasmaktadir.

Hza. Trimestere gore olumlu dini basa ¢ikma farklilasmaktadir.

Hz.. Trimestere gore olumsuz dini basa ¢ikma farklilasmaktadir.

Ha. Gebelik donemi kadinlarda, olumlu dini basa ¢ikma hayat
memnuniyetini, psikolojik dayaniklili1 ve algilanan stresi etkilemektedir.

Haa. Olumlu dini basa ¢ikma hayat memnuniyetini olumlu yonde
etkilemektedir.

Ha. Olumlu dini basa ¢ikma psikolojik dayanikliligi olumlu yonde
etkilemektedir.

Hi. Olumlu dini basa ¢ikma algilanan stresi olumsuz yonde
etkilemektedir.

Hs. Gebelik donemi kadinlarda olumsuz dini basa ¢ikma hayat
memnuniyetini, psikolojik dayaniklili1 ve algilanan stresi etkilemektedir.

Hsa. Olumsuz dini basa ¢ikma hayat memnuniyetini olumsuz yonde
etkilemektedir.

Hsb. Olumsuz dini basa ¢ikma psikolojik dayanikliligi olumsuz
yonde etkilemektedir.

Hs.. Olumsuz dini bagsa ¢ikma algilanan stresi olumlu yonde
etkilemektedir.

He. Gebelik donemi kadinlarda algilanan stres hayat memnuniyeti
ve psikolojik dayaniklilig: etkilemektedir.

2. Yontem

2.1. Calisma Grubu

Arastirmaya Bolu ilinde bulunan bir saglk tesisine bagli Kadin
Dogum ve Cocuk Unitesine tibbi randevulari icin gelen gebelik
donemindeki 354 kadin katilmistir. Katilimcilara gelisigiizel (haphazard)
Oornekleme yontemiyle ulasilmistir. Ayrica amagh oOrneklemeye de
basvurulmustur; ¢linkii normal gebelik siireci yasayan kadinlar ¢calismaya
dahil edilmistir. Katilimcilarin %19.8'i (N=70) 24 yas ve alti, %44.4t
(N=157) 25-29 yas, %24.6's1 (N=87) 30-34 yas araliginda iken %11.3"i
(N=40) 35 yas ve flizerindedir. Egitim durumu agisindan katilimcilarin
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%3.7’si (N=13) ilkokul, %9.9'u (N=35) ortaokul, %34.5"1 (N=122) lise, %46's1
(N=163) iiniversite ve %5.9'u (N=21) lisansiistii mezunudur. Ayrica
¢alismaya dahil olan kadimnlarin %7.9'u (N=28) birinci trimester, %26.8'i
(N=95) ikinci trimester ve %65.3"i (N=231) {iglincii trimester doneminde
bulunmaktadir.

2.2. Ol¢me Araclart

Kisisel Bilgi Formu: Gebelik donemindeki katilimcilara sunulan bu
formda, yas, egitim durumu, gebeligin kaginci doneminde olduklar1 ve
herhangi bir tibbi rahatsizlik yasayip yasamadiklar1 gibi tanimlayic
Ozellikte sorular bulunmaktadir.

Algilanan Stres Olgegi (ASO): Cohen ve digerleri (1983, 385-396)
tarafindan gelistirilen bu 6lgek, 10 maddeden olusmaktadir ve 571i Likert
tipindedir. 14 maddelik uzun formun yaninda 10 ve 4 maddelik kisa
formlar1 da bulunmaktadir. Olgekten alinan puanin artmasi algilanan
stres diizeyinin de artmasi anlamini tagimaktadir. 4, 5, 7, ve 8. maddeler
ters kodlanmaktadir. Eskin ve digerleri (2013, 132-140) tarafindan Tiirkiye
ornekleminde gegerlik ve giivenirlik galismasi yapilan ASO-10'nun ig
tutarhilik katsayis1 ,82; test-tekrar test giivenirlik kat sayis1 ise ,88
bulgulanmuistir.

Dini Basa Cikma Olgegi (DBCO): Pargament ve digerleri (2000, 519-
543) tarafindan gelistirilen bu 6lgegin Tiirkgeye uyarlamas: Ayten (2012,
29-32) tarafindan gergeklestirilmistir. Olgegin, (KMO) degeri ,799;
Bartletts’s Test of Sphericity degeri ise x> = 1976,212; p=,000"dir. Bu
dogrultuda, 33 maddeli dlgek olusturulmustur. Batan (2016) da yetiskin
bireylerle yaptig1 arastirmada soru sayisini 26’ya indirerek; KMO degerini
,903; x2degerini ise 7407,290 (p=,000) olarak tespit etmistir. Bu arastirmada,
Batan'm (2016, 107) giivenirlik ve gegerlik ol¢limlerini gerceklestirdigi 26
soruluk hali kullanilmistir.

Hayat Memnuniyeti Olgegi (HMO): Diener ve digerleri (1985, 71-75)
tarafindan gelistirilen bu 6lgegin Tiirkgeye uyarlamasi Ayten (2012, 32-33)
tarafindan gergeklestirilmistir. 5 maddeden olusan 7’li Likert tipinde bir
Olcektir. Tek boyuttan olusan 6lgegin (KMO) degeri ,81; Bartletts’s Test of
Sphericity degeri ise (x2=323,367; p=,000) olarak bulgulanmistir. Olgekten
alman ortalamanin artmasi hayat memnuniyetinden ytikseklige; azalmasi
ise hayat memnuniyetinden diisiikliige isaret etmektedir.

Amasya Theology Journal, 19 (December 2022): 44-83



58 | S. KARAGOZ / Gebelerin Algilanan Stres, Hayat Memnuniyeti, Psikolojik Dayaniklilik ve Dini
Basa Cikma Diizeyleri [liskisi Uzerine Bir Arastirma

Kisa Psikolojik Saglamlik Olgegi (KPSO): Smith ve digerleri (2008, 194-
200) tarafindan gelistirilen 6lgegin kiiltiirel uyarlamas1 Dogan (2015, 93-
102) tarafindan yapilmistir. 295 tiniversite 0grencisi tizerinde arastirmayi
gerceklestiren Dogan (2015, 93-102) olgegin i¢ tutarlik katsayisimi ,83
olarak bulgulamigtir. Olgek, tek faktdrlii yapiya sahip olup 2, 4 ve 6.
maddeler ters kodlanma 6zelligine sahiptir.

2.3. Verilerin Toplanmas: ve Istatiksel Analizi

Arastirma verileri, 2021 yilinin Mayis-Ekim aylar1 arasinda Bolu
ilinde yer alan saglik tesisine bagli Kadin Dogum ve Cocuk Unitesi olarak
hizmet sunan birime, tibbi randevu icin gelen gebelere anket formu
verilerek elden temin edilmistir. Arastirma icin BAIBU Sosyal Bilimlerde
Insan Aragtirmalar Etik Kurulu'ndan ve Bolu 11 Saglik Miidiirliigii'nden
gerekli izinler alinmistir. Arastirma bulgular 11 Saghk Miidiirliigiine
sunularak yayinlanabilecegine iliskin izin alinmistir. Arastirmada elde
edilen verilere iliskin analizler IBM SPSS Statistics ve Smart PLS Version
3.3.2 paket yaziliminda yapilmistir. Arastirmanin hipotezlerini test etmek
amaciyla Sekil 1’de verilen yapisal esitlik modeli yas, egitim durumu,
trimester, genel algilanan stres, hayat memnuniyeti, psikolojik
dayaniklilik ve olumlu/olumsuz dini basa ¢itkma degiskenleri kullanilarak
tasarlanmistir.

Smart PLS 3 programi araciligiyla faktor analizi ve yol analizi
kullanilarak gegerlik ve giivenirlik ¢alismalar1 gergeklestirilmistir. Yol
analizi, kismi en az kareler yapisal esitlik modellemesi (PLS-SEM)
kullanilarak uygulanmistir. Modellerde Cronbach Alpha (CA) ve Kompozit
Giuvenilirlik degerlerine gore model giivenirlik, Fornell-Larcker kriterine
gore ayrisma gegerligi ve agiklanan ortalama varyans (AVE) degerlerine
gore yapisal gecerlik kriterleri aranmistir. Gegerlik ve giivenirlik
kriterlerinin yan1 sira varyans artirict faktor (VIF) degerleri de analiz
edilerek esdogrusallik problemi olmadig tespit edilmistir. Tahmini
standart hata degerlerini, t-istatistiklerini ve giiven araliklarmi
hesaplamak amaciyla parametrik olmayan yeniden Orneklemeye
(bootstrapping) basvurularak 5000 alt Orneklem ve 300 maksimum
yinelemeye yer verilmistir. Gruplarin érneklem biiyiikliigiiniin en az 30
ve lizerinde olmast ve her bir grubun normal dagilima uygun olup
olmadig (Siimbiiloglu ve Stimbiiloglu, 2017, 58) kontrol edilmistir ve bu
varsayimlarin  saglanamadigr tespit edilmistir. Bu dogrultuda,
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kargilagtirmalar parametrik olmayan testler kapsaminda yer alan Kruskal
Wallis ve Dunn’s Post Hoc analizleri ile gerceklestirilmistir.

3. Bulgular

3.1. Modelin Gegerlik ve Giivenirlik Analizleri

Yas, egitim durumu, trimester, genel algilanan stres, hayat
memnuniyeti, psikolojik dayaniklilik ve olumlu/olumsuz dini basa ¢tkma
degiskenleriyle olusturulan yapisal esitlik modeli Sekil 1’de gosterilmistir.
Modelin gecerlik ve giivenirlik bulgulari ise Tablo 1, Tablo 2 ve Tablo 3’te
sunulmustur.

Sekil 1: Arastirma Modelinin SmartPLS Goriiniimii
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Tablo 1: Modelin Giivenirlik ve Gegerlik Degerleri

Degisken Madde Yiikler p CA CR AVE
Algilanan AS1 ,800 ,000 ,954 ,96 ,706
Stres AS2 ,852 ,000

AS3 ,839 ,000

AS4 ,808 ,000

AS5 ,838 ,000

AS6 ,862 ,000

AS7 ,844 ,000

AS8 ,826 ,000

AS9 ,860 ,000

AS10 ,872 ,000
Olumlu Dini DBC1 ,544 ,000 ,948 ,954 ,54
Basa Cikma DBC2 ,617 ,000

DBC3 ,753 ,000

DBC4 ,795 ,000

DBC5 ,756 ,000

DBC6 ,780 ,000

DBC7 ,677 ,000

DBC8 774 ,000

DBC9 ,775 ,000

DBC10 ,769 ,000

DBC11 ,809 ,000

DBC12 ,811 ,000

DBC13 ,767 ,000

DBC14 ,850 ,000

DBC15 ,815 ,000

DBC16 ,768 ,000

DBC17 ,593 ,000

DBC18 434 ,000
Olumsuz DBC19 ,748 ,000 ,901 92 ,59
Dini DBC20 ,818 ,000
Basa Cikma DBC21 ,789 ,000

DB(C22 ,617 ,000

DB(C23 ,708 ,000

DBC24 ,809 ,000

DB(C25 ,821 ,000

DB(C26 ,813 ,000
Hayat HM1 ,859 ,000 ,894 ,922 ,702
Memnuniyeti HM?2 ,847 ,000
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HM3 ,793 ,000

HM4 ,835 ,000

HM5 ,853 ,000
Psikolojik PD1 ,835 ,000 ,932 ,945 ,743
Dayaniklilik  PD2 ,852 ,000

PD3 ,886 ,000

PD4 ,839 ,000

PD5 ,868 ,000

PD6 ,890 ,000

Yapisal giivenilirligi test etmek amaciyla, 6ncelikli olarak Cronbach
Alpha (CA) degerlerine ve degiskenlerin Bilesik Giivenilirlik (CR)
degerlerine bakilmistir. Bu degerler, modelin i¢ tutarlili§i ve bilesik
glvenilirligi hakkinda bilgi vermektedir. CA degeri, ,5in altinda olan
olgekler giivenilir kabul edilmemektedir (George - Mallery, 2003).
Givenilirlik kriterini karsilamak i¢in CR degerlerinin de ,70’in {izerinde
olmas1 sarttir (Hair vd. 1998, 385). Ayrica, yakinsak gecerliligin
saglanmas1 icin acgiklanan ortalama varyans (AVE) degerleri ,40'in
tizerinde olmalidir (Hair vd., 2017, 138). Bu dogrultuda, Tablo 1’de ifade
edilen bulgulara gore, boyutlarmn i¢ tutarliliklarmin “miikemmel” ve “iyi”
diizeylerinde degistigi sOylenebilir. Bilesik giivenilirlik ve yakinsak
gegerlilik kriterleri de giiglii bir sekilde karsilanmaktadar.

Model gecerliligi i¢in incelenmesi gereken bir diger husus faktor
yiikleridir. Dogrulayic1 faktor analizi neticesinde, 6gelerin faktor yiikleri
en az ,30 ve iizerinde seyretmelidir (Holmes Smith, 2001, 143). Bunun
yaninda, modelde bulunan her bir 6genin en az ,05 6nem diizeyinde
istatiksel olarak anlamli olmasi gerekmektedir. Modeldeki faktor
ylklerinin anlam istatistikleri sirasiyla Tablo 1’de verilmistir. Faktor
ytiikleri ,43 ile ,89 arasinda degismektedir. Ayrica tiim faktor yiikleri ,05
seviyesinde anlamlidir. Ayrisma gegerliligi ve esdogrusallik kriterleri ise
sirasiyla Tablo 2 ve Tablo 3’te incelenmistir.
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Tablo 2: Ayrisma Gegerliligi

Fornell-Larcker Kriteri

Algilanan Hayat Olumlu Olumsuz  Psikolojik
Stres Memn. Dini Basa Dini Basa Dayaniklilik
Cikma Cikma
Algilanan Stres ,84
Hayat Memn. -,286 ,838
Olumlu Dini
Basa Cikma -,055 411 ,735
Olumsuz Dini
Basa Cikma ,178 - 171 -,466 ,768
Psikolojik
Dayaniklilik -, 144 ,335 ,156 -,291 ,862

Ayrigsma gegerliliginin saglanabilmesi i¢cin modelde bulunan her bir

degiskenin

AVE'nin

karekokinin

degiskenler

arasindaki

korelasyonlardan daha biiyiik olmasi sarttir (Fornell - Lacker, 1981, 39-50).
AVE degerlerinin karekok degerleri Tablo 2’de capraz ve kalin font ile
gosterilmistir. Elde edilen degerler, satir ve stitunlardaki tiim korelasyon
degerlerinden daha biiyiik oldugu igin ayrik gegerliligin saglandig ifade

edilebilir.
Tablo 3: Esdogrusallik
i¢ VIF
Hayat Psikolojik Algilanan  Olumlu  Olumsuz
Memnuniyeti Dayaniklilik Stres Dini Basa Dini Baga
Cikma Cikma
Algilanan Stres 1,066 1,066
Olumlu Dini 1,28 1,28 1,279
Basa Cikma
Olumsuz Dini 1,34 1,34 1,315
Basa Cikma
Trimester 1,039 1,039 1,032 1,017 1,017
Yas 1,04 1,04 1,04 1,029 1,029
Egitim 1,068 1,068 1,042 1,012 1,012
Durumu
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Modelin ¢oklu esdogrusallik sorununu engellemek igin VIF
degerlerinin besten az olmasi zorunludur (Pallant, 2016, 176). VIF, iki
degisken arasinda 1,03-1,32 arasinda degismektedir. Dolayisiyla, modelde
¢oklu esdogrusallik problemi yoktur. Tiim bu bulgular dogrultusunda
denilebilir ki, modelin giivenirli§i ve yapisal gecerliligi saglanmustir.
Modelden elde edilecek tiim sonuglar gegerli ve giivenilir olacaktir.

3.2. Arastirmanin Hipotezlerine Iliskin Analizler

Ornekleme grubunun dlgek puanlarina iligskin temel tanimlayici
istatistikler verilmis (bk. Tablo 4); daha sonra yapisal esitlik modelinden
elde edilen bulgular sunulmustur (bk. Tablo 5).

Tablo 4: Katilimcilarin Algilanan Stres, Hayat Memnuniyeti, Psikolojik Saglamlik,

Dini Baga Cikma Diizeylerini Gosteren Ortalama Puanlar

N=354 Ort. SS

Olgek Algilanan Stres (5'li Likert) 3,405 ,887

Puanlan Hayat Memnuniyeti (7’1i Likert) 4,076 1,062
Psikolojik Saglamlik (5'1i Likert) 2,761 1,010
Olumlu Dini Basa Cikma (5°1li Likert) 4,372 ,525
Olumsuz Dini Baga Cikma (5'li Likert) 1,705 ,664

Tablo 4'te yer alan Ornekleme grubuna ait Olgek puanlar
incelendiginde, gebelik donemindeki kadinlarin algilanan stres diizeyleri
ortalamasinin (3,405), hayat memnuniyeti ortalamasinin (4,076), psikolojik
saglamlik ortalamasinin (2,761), olumlu dini basa ¢tkma ortalamasimnin
(4,372) ve olumsuz dini basa ¢ikma ortalamasmin (1,705) oldugu
goriilmektedir. Bu dogrultuda, gebelik donemindeki kadinlarin algilanan
stres diizeylerinin ortanin {istii, hayat memnuniyeti diizeylerinin ortanin
ustli, psikolojik saglamlik diizeylerinin orta, olumlu dini basa ¢ikma
diizeylerinin yiiksek ve olumsuz dini basa ¢ikma diizeylerinin ortanin alt1
oldugu ifade edilebilir (bk. Tablo 4).
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Tablo 5: Yapisal Esitlik Modeli Analiz Sonuglar1

B t P
Yas
Olumlu Dini Baga Cikma -,096 1,827 ,068
Olumsuz Dini Basa Cikma ,069 1,167 ,243
Hayat Memnuniyeti ,012 ,247 ,805
Psikolojik Dayaniklilik ,012 ,223 ,824
Algilanan Stres -,003 ,051 ,959
Egitim Durumu
Olumlu Dini Basa Cikma ,052 ,893 ,372
Olumsuz Dini Basa Cikma -, 166 2,778 ,005*
Hayat Memnuniyeti ,076 1,424 ,154
Psikolojik Dayaniklilik ,035 ,668 ,504
Algilanan Stres -, 159 3,059 ,002*
Trimester
Olumlu Dini Bagsa Cikma -,073 1,246 ,213
Olumsuz Dini Baga Cikma ,116 2,061 ,039*
Hayat Memnuniyeti ,013 ,256 ,798
Psikolojik Dayaniklilik -,010 ,196 ,845
Algilanan Stres ,079 1,545 ,122
Olumlu Dini Basa Cikma
Hayat Memnuniyeti 441 10,084 ,000*
Psikolojik Dayaniklilik ,029 ,612 ,541
Algilanan Stres ,038 ,739 ,460
Olumsuz Dini Basa Cikma
Hayat Memnuniyeti ,093 1,834 ,067
Psikolojik Dayaniklilik -,252 4,657 ,000*
Algilanan Stres ,154 2,773 ,006*
Algilanan Stres
Hayat Memnuniyeti -,263 5,366 ,000*
Psikolojik Dayaniklilik -,085 1,368 171

*,05 seviyesinde anlamli p degeri
Tablo 5 incelendiginde, olumlu dini basa ¢ikmanin hayat
memnuniyeti {izerinde istatistiksel olarak anlamli ve pozitif bir etkisinin
oldugu goriilmektedir (8=441, p=,000). Diger yandan algilanan stres ve
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psikolojik dayaniklilik {izerinde herhangi bir etkisi tespit edilmemistir
(p>05). Dolayisiyla  Hsa  desteklenmekteyken; Haw  ve  Haic
desteklenmemektedir.

Olumsuz dini basa ¢ikmanin, algilanan stres {izerinde istatistiksel
olarak anlamli ve pozitif bir etkisinin oldugu goriilmektedir (=154,
p=.006). Ayrica, olumsuz dini bagsa g¢ikmanin psikolojik dayaniklilik
tizerinde de istatiksel olarak anlamli ve negatif bir etkisi oldugu
gozlenmektedir (3=-,252, p=,000). Diger yandan olumsuz dini basa
¢tkmanin hayat memnuniyeti {izerinde herhangi bir etkisi tespit
edilmemistir (=093, p=067). Bu bulgulara gore, Hs. ve Hsb
desteklenmekle beraber; Hs. desteklenmemektedir.

Algilanan stresin, hayat memnuniyeti iizerinde istatiksel olarak
anlamli ve negatif bir etkisi oldugu goriilmektedir (3=-,263, p=000).
Bunun yaninda, algilanan stresin psikolojik dayaniklilik {izerinde
herhangi bir etkisi bulgulanmamustir (p>,05). Bu bulgular dogrultusunda,
Hé hipotezinin birinci kismi1 kabul edilirken; ikinci kisminin reddedildigi
sOylenebilir.

Demografik degiskenlerin arastirmada incelenen fenomenler
tizerindeki etkileri incelendigindeyse, yas degiskeninin algilanan stres,
hayat memnuniyeti, psikolojik dayaniklilik ve olumlu-olumsuz dini basa
¢ikma tizerinde herhangi bir etkisi tespit edilmemistir (p>,05). Dolayisiyla,
H: hipotezi tiim alt hipotezleriyle bulgularca reddedilmistir.

Modeldeki diger demografik degisken olan egitim durumunun
algilanan stres tizerinde istatiksel olarak anlamli ve negatif bir etkisinin
oldugu goriilmektedir (B=-,159, p=,002). Ayrica, egitim durumunun
katilimcilarin olumsuz dini basa ¢ikma seviyeleri {izerinde de istatiksel
olarak anlamli ve negatif bir etkisinin oldugu tespit edilmistir ((3=-,166,
p=,005). Egitim seviyesi degiskenine dair bu etkiler, egitim gruplarina
coklu ve ikili hipotez testleri uygulanarak tekrar analiz edilmistir (bk.
Tablo 7). Diger yandan, egitim durumunun hayat memnuniyeti, psikolojik
dayaniklihik ve olumlu dini basa ¢ikma iizerinde istatiksel olarak
anlamlilik ifade eden herhangi bir etkisi tespit edilmemistir (p>,05).

Modele dahil edilen, hamilelik silirecine ait olan trimester
degiskeninin ise algilanan stres, hayat memnuniyeti, psikolojik
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dayaniklilik ve olumlu dini basa ¢ikma tizerinde herhangi bir etkisi tespit
edilmemistir (p>,05).
Tablo 6: Etki Biiyiikliikleri
Algilanan Hayat Olumlu Dini Olumsuz Dini Psikolojik
Stres Mem. Basa Cikma Basa Cikma  Dayaniklilik

Aciklayic1 Degisken f2
Algilanan Stres ,087 ,007
Egitim Durumu ,026 ,007 ,003 ,029 ,001
Olumlu Dini ,001 ,202 ,001
Basa Cikma
Olumsuz Dini  ,019 ,009 ,052
Basa Cikma
Trimester ,006 ,000 ,005 ,014 ,000
Yasg ,000 ,000 ,009 ,005 ,000
Diizeltilmis R?
,048 ,236 ,006 ,033 ,076

Modelin diizeltilmis R? degerleri; hayat memnuniyeti igin ,236,
psikolojik dayaniklilik i¢in ,076, algilanan stres i¢in ,048, olumlu dini basa
¢ikma i¢in ,006 ve son olarak olumsuz dini basa ¢ikma iginse ,033 olarak
hesaplanmistir. Buna gore model; hayat memnuniyetindeki degisimlerin
(varyansm) %24’tinii, psikolojik dayaniklhiliktaki degisimlerin %8’ini,
algilanan stresteki degisimlerin %5’ini, olumsuz dini basa ¢ikmadaki
degisimin %3’iinii, olumlu dini basa ¢ikmadaki degisimin ise yaklagimin
ise yaklasik %1’ini agiklayabilmektedir. Model, agiklayicilik anlaminda en
biiylik basariyr hayat memnuniyeti icin gostermekle birlikte, hayat
memnuniyeti tizerindeki agiklayiciligin biiyiik kismi olumlu dini basa
cikmaya aittir. Modelde anlamli oldugu gortilen diger iligkilere ait etki
biiytikliiklerinin ,09 ve ,01 arasinda degistigi; dolayisiyla iliski giiclerinin
diisiik seviyede oldugu soylenebilir.

Tablo 7: Egitim ve Trimester Gruplar1 Arasinda Algilanan Stres ve Olumsuz Dini

Basa Cikma Puan Ortalamalarinin Kargilagtirilmasi

Bagiml Grup N M SS Sira Dunn’s Post
Degisken Ort. X322 P Hoc?
Algilanan flkokul ® 13 344 )77 174,85

Stres Ortaokul @35 3,60 ,81 197,36 2-5

Lise ® 122 358 ,84 198,65 16,077 ,003* 3-5

Amasya flahiyat Dergisi, 19 (Aralik 2022): 44-83



S. KARAGOZ / A Study on the Relationship between Perceived Stress, Life Satisfaction,
Psychological Resilience and Religious Coping Levels of Pregnant Women | 67

Univ.® 163 3,32 ,88 165,30
Lusti® 21 2,73 1,03 117,86
Olumsuz  flkokul ® 13 225 1,00 241,15

Dini Ortaokul @35 1,76 ,80 179,16
Basa Lise ® 122 1,73  ,65 181,46 8,407 ,078 -
Cikma Univ.® 163 1,67 61 174,01

Listi ® 21 1,45 ,50 139,43
Olumsuz 1.Tri. ® 28 1,75 ,81 178,63
Dini Basa 2.Tri.® 95 1,52 ,60 146,84 12,092 ,002* 2-3
Cikma 3.Tri. ® 231 1,78 ,66 189,97
a. Kruskall Wallis Testi
b. p degerleri, ¢oklu testler i¢cin Bonferroni diizeltmesi ile ayarlanmustir.
*,05 diizeyinde anlamli p degeri

Kruskal Wallis analizi sonuglarma gore, 5 egitim grubu arasinda
algilanan stres sira ortalamalar1 agisindan istatiksel olarak anlamli bir fark
vardir (x>=16,077, p=,003). Yapilan ikili karsilastirmalar sonucunda,
lisanstistii mezunu katilimcilarin stres seviyesine ait sira ortalamasmin
(117,86), ortaokul mezunlarina gore (197,36) ve lise mezunlarina gore
(198,65) daha diisiik oldugu tespit edilmistir. Diger ikili karsilastirmalarla
gruplar arasinda istatiksel olarak anlamli bir fark tespit edilmemistir
(p>,05).

Egitim gruplari arasinda, olumsuz dini basa ¢tkma sira ortalamalar:
agisindan istatiksel olarak anlamli bir fark goriilmemektedir (x2=12,092,
p=,078). Her ne kadar PLS-SEM modeli sonucunda iki degisken arasinda
bir iligki tespit edilmis ise de bu durum hipotez testleri ile desteklenmedigi
i¢in egitim seviyesinin olumsuz dini basa ¢ikmay1 yordadig1 sdylenemez.
Bu bulgular dogrultusunda denilebilir ki, Hx kabul edilirken; Ha
hipotezinin diger alt hipotezleri reddedilmistir.

Trimester gruplar1 arasinda, olumsuz dini bagsa ¢kma sira
ortalamalar1 agisindan istatiksel olarak anlaml bir fark tespit edilmistir
(x>=12,092, p=,002). Yapilan ikili karsilastirmalar sonucunda, 3. trimester
doneminde olan gebelerin olumsuz dini basa gikma seviyesine ait sira
ortalamasinin (189,97), 2. trimester doneminde bulunan gebelere oranla
(146,84) daha yiiksek seviyede oldugu goriilmektedir. Diger ikili
kargilagtirmalar gruplar arasinda, istatiksel olarak anlaml bir fark elde
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edilmemistir (p>,05). Buna gore, Hse alt hipotezi kabul edilirken; Hsa, Has,
Hsc ve Hsa reddedilmistir.

4. Tartisma

Aragtirma, gebelik siirecinde olan kadinlarin algilanan stres, hayat
memnuniyeti, psikolojik dayaniklilik, dini basa ¢ikma, yas, egitim
durumu ve trimester donemleri etkilesimini konu edinmistir. Bu
dogrultuda, arastirmaya gebelik donemindeki 354 kadin katilmisgtir.

Arastirmada, ilk olarak gebelik donemindeki kadinlarin yaslariin
algilanan stres, hayat memnuniyeti, psikolojik dayaniklihk ve olumlu-
olumsuz dini basa ¢ikma tizerindeki etkisi incelenmis ve istatiksel olarak
anlamli farklilik tespit edilmemistir. Yas faktoriiniin gebelik doneminde,
stres diizeyine istatiksel olarak anlamlilik diizeyinde bir etkisinin
olmadigina dair gesitli arastirmalara literatiirde rastlanmaktadir (Giigen,
2019, 62; Ozsahin vd., 2018, 34-46; Akpinar, 2018, 31). Ornegin, Boybay
Koyuncu (2013, 26) tarafindan son trimesterde olan gebelerle
gerceklestirilen arastirmada stres diizeyinde yasa gore istatiksel agidan
anlamli bir farklilik tespit edilmemistir. Benzer sekilde, gebelik
doneminde yasin hayat memnuniyeti ve psikolojik dayaniklilik diizeyine
istatiksel olarak anlamli farkliik diizeyinde etki etmedigine dair alan
yazinda cesitli arastirma bulgular1 yer almaktadir (Ozcelik, 2010, 57;
Akpmar, 2018, 34; Uysal Tepebas, 2019, 104). Gebelik doneminde baglayan
yakinmalarin hayat memnuniyetine etkisini inceleyen Aksoy ve digerleri
(2018, 175), 18-34 yas grubu ile 35 yas ve iizeri arasinda istatiksel olarak
anlamli bir farklilik tespit etmemistir. Bu bulgulara paralel olarak, gebelik
doneminde yasin psikolojik dayaniklilik izerinde istatiksel olarak anlamh
bir farkliliga yol agmadigini tespit eden arastirmalar mevcuttur (Polat
Baspmar, 2021, 46; Yalmiz Dilcen vd., 2021, 161-170). Ornegin, Yalniz
Dilcen ve digerleri (2021) gebelikte sigara kullanimmnin psikolojik
dayaniklilikla iligkisini inceledikleri arastirmanin neticesinde yasa gore
psikolojik dayanikliligin anlamli farkliik gostermedigini bulgulamistir.
Bu ve diger arastirma bulgularindan yola ¢ikarak denilebilir ki, yetiskinlik
doneminin ilk yillarinda gebelik siirecini tecriibe etmekle ilerleyen
yillarinda tecriibe etmek hususunda, genel psikolojik iyilik hali bakimdan
onemli bir farklilik goriilmemektedir.

Arastirmada, gebelik donemindeki kadmnlarda, egitim durumuna
gore algilanan stres, hayat memnuniyeti, psikolojik dayaniklihk ve
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olumlu-olumsuz dini basa ¢ikma iliskisi ele almmustir. Tlk olarak egitim
durumunun, algilanan stres diizeyini istatiksel olarak anlamli diizeyde
etkiledigi goriilmektedir. Daha agik bir ifadeyle, lisanstistii seviyesindeki
katilimalarin  algilanan stres diizeylerinin ilkokul ve ortaokul
seviyesindekilerden istatiksel olarak anlamlilik ifade edecek bicimde daha
diisiik oldugu gozlenmektedir. Uzar Ozgetin ve Erkan (2019, 1022)
tarafindan yiiksek riskli gebelerle gergeklestirilen arastirmanin
neticesinde de ortaokul ve alt1 egitim diizeyine sahip olanlarin lise ve
tizerine gore daha fazla stres tecriibe ettigi bulgulanmistir. Diger yandan,
egitim durumunun hayat memnuniyetine istatiksel olarak anlamlilik
diizeyinde bir etkisi bulunmadig1 tespit edilmistir. Bu baglamda, alan
yazinda yer alan calismalarin cesitlilik gosterdigine rastlanmaktadir.
Ornegin, Aksiit Akcay (2012, 51) gebelerin dogum &ncesi bakim alma
durumuyla yasam kalitesi arasindaki iligkiyi irdeledigi aragtirmada
gebelerin egitim diizeyleri arttik¢a yasam kalitesi puanlarmin da arttigim
bulgulamistir. Ozgelik (2010, 57) ise gebelikte yasanan saglik sorunlarinin
yasam Kkalitesiyle iligkisini inceledigi arastirmada egitim durumunun
yasam Kkalitesi diizeyini farklilastirmadigini ifade etmistir. Aksoy (2018,
175) da egitim durumuna gore yasam Kkalitesinde anlamli diizeyde
farklilasma olmadigini tespit etmistir. Hayat memnuniyetine benzer
sekilde, egitim durumunun psikolojik dayaniklilik {izerindeki etkisi
istatiksel olarak anlamli bir farklilik gostermemektedir. Yalniz Dilcen ve
digerlerinin (2021, 165) de gebelikte sigara kullaniminin psikolojik
dayaniklilikla iliskisini ele aldiklari galismada, katilimcilarin psikolojik
dayaniklihik diizeyleri egitim durumuna gore anlamli farklhilik
gostermemigtir. Bir diger irdelenen iligki olan egitim durumu ile dini baga
¢ikma arasinda, istatiksel olarak anlamlilik diizeyinde bir farklilik tespit
edilmemistir. Buna ragmen, Giigen (2019, 71) tarafindan gebelik
siirecindeki kadinlarla gergeklestirilen ¢alismada manevi basa ¢ikma ile
egitim durumu arasinda anlamh diizeyde iliski tespit edilmistir. Buna
gore, lisans ve lisansiistii diizeyinde olanlarin lise mezunu olanlara gore
manevi basa ¢ikma ortalamalar1 daha yiiksektir. Arastirma bulgular1
farklilik gostermekle beraber, bu bulgulardan yola ¢ikarak denilebilir ki,
egitim diizeyi arttikca stres yoOnetimi daha basarili olmakta, hayat
memnuniyeti ve psikolojik dayaniklilik artmakta; ayrica egitim diizeyi
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daha yiiksek olan gebeler, yasamlarindaki stres verici faktorlerle
miicadele ederken maneviyatlarindan gii¢ almaktadir.

Diger bir degisken olan trimesterin yalmizca olumsuz dini basa
c¢ikmay1 istatiksel olarak anlamli farklilik diizeyinde etkiledigi tespit
edilmistir. Buna gore, tiglincii trimesterde olan gebelerin olumsuz dini
basa ¢ikma seviyeleri ikinci donemdekilere oranla daha ytiiksektir. Uctincii
trimesterde olumsuz dini basa ¢ikma sikliginin artmasi, bu dénemde
anksiyete ve depresyon belirtilerinin artis gostermesiyle iligkili olabilir
(Daglar - Nur, 2014, 430). Nitekim, olumsuz dini basa ¢ikma ile depresyon
ve kaygi belirtileri arasinda pozitif yonli iliski (Ayten, 2018, 15)
olabilecegi ifade edilmektedir.

Algilanan stresin, hayat memnuniyeti iizerinde istatiksel olarak
anlamli ve negatif bir etkisi oldugu goriilmektedir. Gebelik déneminde
rastlanan uyku sorunlari, kilo alimi, fiziksel hareketin kisitlanmasi,
beslenme diizenindeki degisiklikler stres diizeyini artirabilmektedir
(Eichler vd., 2019, 1). Bu durum da anne adaylarmin olumlu ve olumsuz
duygulanimlarini  etkileyebilir; ayrica idealize ederek wulasmay:
hedefledikleri yasamdan uzaklastiklarin1  distindiirterek  hayat
memnuniyetlerinin diismesine neden olabilir. Bu baglamda, Diinya Saghk
Orgiitii'niin (2006, 1) “sagligi, yalmzca bir hastalik ya da sakatligin
bulunmayis1 degil; insana ait tiim boyutlarda iyilik halinin olmas:
gerektigi” seklindeki tanimina deginmek gerekmektedir. Bu dogrultuda
denilebilir ki, gebelik donemindeki kadinlarin hayat memnuniyetini
etkileyen stres faktorlerinin tespit edilmesi, gebelerin bu stres faktorlerini
nasil algiladiklarmin tanimlanmasi ve yonetiminin kontrol altina alinmas:
genel iyilik hallerinin gliclenmesini saglayacaktir. Bu hususun
gerekliligine dikkat ceken cesitli arastirma bulgularina rastlamak da
miimkiindiir. Ornegin, Aksoy ve digerleri (2018, 175) gebelik
donemindeki yakinmalarin yasam kalitesine etkisini incelemis ve stres alt
boyutuyla yasam kalitesi arasinda negatif yonlii iligki tespit etmistir.
Benzer sekilde, Akpinar (2018, 37) da gergeklestirdigi arastirmada, gebelik
yakinmalar1 arttik¢a olumsuz duygulanimlarin arttigini tespit etmistir.
Bunun neticesinde de gebelik siirecinde ortaya gikan yakinmalarin giinliik
yasam aktivitelerinin  gergeklestirilmesini engelleyerek olumsuz
duygulanimlarin artabilecegini ifade etmistir. Diger yandan, Park ve
digerleri (1997, 584) gebelik doneminde olumlu bakis agisna sahip
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olmanin psikolojik uyumu kolaylastirdigini ifade etmistir. Gebelerin hem
olumlu duygulanimlarinin hem de siirecteki tecriibelerine ve gelecege
bilissel ~olarak iyimser bakabilmelerinin  desteklenmesi hayat
memnuniyetlerini artirabilir.

Bu arastirmada, algilanan stresin psikolojik dayaniklilik {izerinde
istatiksel olarak anlamlilik diizeyinde bir etkisi tespit edilmemistir. Bu
durum, yasamlarina giren stres faktorlerine ragmen gebelik donemindeki
kadinlarin siirece biiylik Olgiide uyum saglayabildikleri seklinde
yorumlanabilir. Bununla beraber, katilimcilarin psikolojik dayaniklilik
genel ortalamalarnin  orta diizeyde oldugu disiiniildiigiinde
desteklenmeye ve giiclendirilmeye ihtiyaclarinin oldugu da soylenebilir.
Diger yandan, Uzar Ozgetin ve Erkan (2019, 1025) yiiksek riskli gebelerde
algilanan stres ile psikolojik dayaniklilik iligkisini irdeledigi arastirmada,
psikolojik dayanikliligin algilanan stres iizerinde etkili oldugunu tespit
etmigtir. Boylece, psikolojik saglamlik diizeyi artirildiginda stres
diizeyinin de diisebilecegi sonucuna ulasilmistir. Yilmaz ve Sahin (2019,
200) de prenatal (gebelik stireci) sikint1 diizeyi ile psikolojik dayaniklilik
arasinda negatif yonlii zayif bir iliski bulmustur. Gebelik donemindeki
kadinlarin psikolojik dayanikliliklarmin artmasiyla ailevi ve sosyal
iligkileri giiclenebilir, 6z yeterlilik ve 6z saygilar1 artabilir, problem ¢6zme
becerileri islevsel hale gelebilir ve duygularin kontrolii kolaylasabilir.
Tiim bunlardan hareketle denilebilir ki, gebelik donemi kadinlarda gerek
hayat memnuniyetinin gerek psikolojik dayanikliligin giiglendirilmesinde
ve stres diizeyinin kontrol altina alimmasinda girisimsel miidahaleler
faydali olabilir. Sunulabilecek destek faaliyetlerinin ise gebelerin
ihtiyaglarina yonelik oldukg¢a genis kapsamli olmasi 6nem tagimaktadur.
Nitekim giinliik fiziksel aktivitelerin yonetiminden dogum eylemine
degin rehberlik ve danismanlig1 icermesi gerekebilir.

Gebelik doneminde olumlu dini basa ¢kma stratejilerine
bagvurmanin hayat memnuniyetini istatiksel olarak anlamlilik diizeyinde
olumlu yonde etkiledigi gozlenmektedir. Bunun yaninda, olumlu dini
basa ¢ikma stratejilerine basvurmanin algilanan stresi azaltmada ya da
psikolojik dayanikliligr giiglendirmede istatiksel olarak anlamlilik
derecesinde herhangi bir etkisinin olmadig goriilmektedir. Bu baglamda,
herhangi bir sikintiyla karsilasan gebelerin, bu durumu Allah’tan gelen bir
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imtihan araci, sabir vesilesi ya da bir hikmet arayisi seklinde
degerlendirmelerinin hayat memnuniyetlerinin artmasma katkida
bulundugu ifade edilebilir. Boyle bir perspektife sahip olmak,
yasananlarin gegici oldugu diisiincesini 6n plana ¢ikarak gelecege umutlu
ve iyimser bakabilmeye yardimci olabilir. Ayrica dua etmek, Allah’in
varligini hissetmek ve yasama dair yeni amaglar edinmeye ¢alismak da
gebelerin yaraticiya ve yasama olan bagliliklarini artirarak hayattaki
memnuniyetlerini gii¢lendirebilir. Katilimcilarm, olumlu dini basa ¢ikma
alt boyutundan aldigi puanlarin yiiksekligi de goz Oniinde
bulunduruldugunda, gebelik siirecinde kadinlarin olumlu dini ve manevi
basa c¢kma stratejilerine bagvurma tecriibelerinin  yogunlastig:
gozlenmektedir. Ornegin, Kilig (2019, iv) gebelik siirecinde dini ve manevi
yasamu inceledigi nitel arastirmada, bu siiregte tevekkiil ve tefekkiir gibi
duygularm; ayrica dua etme, Kur'an okuma, namaz kilma gibi
etkinliklerin arttigini tespit etmistir. Jesse ve digerleri (2007, 151) de 130
gebe kadmla niteliksel desende gergeklestirdigi arastirmada,
katimcilardan %47'sinin maneviyatin gebelik siirecini olumlu y6nde
etkiledigini ifade ettikleri bulgusuna ulasmistir. Olumlu etkilendiklerini
ifade eden gruba gore maneviyat, destek, liituf, yaraticiyla iletisim, gliven
gibi hususlarda kendilerine iyi gelmektedir. Giigen (2019, 78) de gebelik
siirecindeki kadinlarda manevi iyi olus ile hayat memnuniyetini irdeledigi
arastirmada  gebelerin  maneviyat  puanlar1  artttkga  hayat
memnuniyetlerinin de arttif1 sonucuna ulagsmistir. O’leary ve digerleri
(2016, 665) ise bu siirecte siikretmenin hayat memnuniyeti ve gebelik
moralini yiiksek tutmayla iligkili oldugunu bulmustur. Bu arastirma
bulgularindan yola ¢ikarak denilebilir ki, gebelik donemindeki kadinlarda
maneviyat normal zamanlara gore daha onemli hale gelmektedir. Bu
durum, onlarin yaraticiyla, kendileriyle ve bebekle iligski kurma bi¢imine
yansimaktadir. Manevi boyutta artan olumlu duygulanimlar, diistinceler
ve davramglar hayat memnuniyetlerinin artmasina  katkida
bulunmaktadir.

Basa gelen zorluklarin olgunlagtiracagina inanmak, yaraticidan af
dilemek veya dua etmek gibi olumlu dini basa ¢ikma stratejileri gebe
kadinlarin  algiladiklar1 ~ stresi  ve  psikolojik  dayanikliliklarmi
etkilememektedir. ~ Bu  baglamda, literatiirde  gercgeklestirilen
arastirmalarin heniiz oldukga kisitli olduguna rastlanmaktadir. Ornegin,
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Puente ve digerleri (2015, 1608) normal gebelik siireci tecriibe eden
kadinlarla gerceklestirdikleri arastirmada dini basa c¢ikmanmn normal
gebelikte seyrek basvurulan bir yontem oldugunu ifade etmistir. Dolatian
ve digerleri (2017, 2267) ise 450 gebe ile yaptiklar1 arastirmada
maneviyatin gebelik dénemi stresini azaltmada etkili oldugu sonucuna
ulagmustir. Bunlarin yaninda, Price ve digerleri (2007, 63) yiiksek riskli
gebelerin manevi deneyimlerini tespit etmek igin yari-yapilandirilmig
goriismeler gerceklestirmistir. Bu dogrultuda, maneviyatin yiiksek riskli
gebelerin ve ailelerinin zorluklarla basa ¢ikmalarinda kolaylastirict
oldugu neticesine varmiglardir.

Gebelerin bagvurdugu olumsuz dini basa ¢ikma stratejileri algilanan
stresi artirirken psikolojik dayanikliligi azaltmakta hayat memnuniyetini
ise etkilememektedir. Olumsuz dini basa ¢kma stratejilerinin
¢ekirdeginde yer alan dinin negatif yonlii etkisini hissetmenin (Yapici -
Doganay, 2019, 109) gebelerin psikolojik saghgmi etkiledigi ifade
edilebilir. Ornegin, gebelerin Yaratici tarafindan cezalandirildiklarini
diistinmeleri, sugluluk hisleri, din kardeslerinin kendilerine yardimci
olmadigina inanmalar;, dualarmin kabul olmadigr diisiinceleri,
umutsuzluk ve yalnizhik duygularma zemin hazirlayabilir. Bu durum da
onlarn hem psikolojik dayanikliliklarini azaltabilir hem de stres
faktorlerinden daha fazla etkilenmelerine neden olabilir. Bu baglamda,
alan yazin incelendiginde manevi iyilik halinin gebelik donemi psikolojik
durumuyla iliskisine dair daha fazla arastirmaya rastlansa da bu siiregteki
olumsuz dini ve manevi basa ¢ikma stratejilerinin etkisine iliskin
neredeyse hi¢ arastirmaya rastlanmamaktadir. Yalnizca, Lucero ve
digerlerinin (2013, 309) dini ve manevi basa ¢ikma ile gebelik stireci,
bireysel uyum ve evlilik uyumu arasindaki iliskiyi inceledikleri ¢alisma
ornek olarak gosterilebilir. Bu arastirmanin neticesinde, anne
adaylarindaki olumsuz dini ve manevi basa ¢tkmanin gebelik siirecinden
daha az doyum almaya neden oldugu sonucuna ulasilmistir.

Sonug¢

Gebelik donemindeki kadinlarda algilanan stres, hayat
memnuniyeti, psikolojik dayaniklilik ve olumlu/olumsuz dini basa ¢ikma
arasindaki etkilesim bu arastirmada incelenmistir. Bunun yaninda, s6z
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konusu degiskenlerin yas, egitim durumu ve iginde bulunulan trimester
doneminden etkilenip etkilenmedikleri de ele almmustir.

Arastirma bulgular1 gostermektedir ki, yas faktorii gebelik
donemindeki kadinlarda algilanan stres, hayat memnuniyeti, psikolojik
dayaniklilik ve olumlu/olumsuz dini basa ¢ikma {izerinde istatiksel olarak
anlamlilik derecesinde etkiye sahip degildir. 20'li yaglarin ilk yillarinda
gebelik siirecini yasamakla 30'lu yaslarm son yillarinda gebelik siirecini
yasamak genel psikolojik saglik durumunu mithim diizeyde etkilemiyor
denilebilir.

Egitim durumunun algilanan stres, hayat memnuniyeti, psikolojik
dayaniklilik ve olumlu/olumsuz dini basa ¢ikma {izerindeki etkisinin
incelenmesi neticesinde, egitim durumunun yalnizca algilanan stres
diizeyini istatiksel olarak anlamlilik diizeyinde etkiledigine ulasilmistir.
Bu bulgu dogrultusunda, egitim diizeyi arttikca gebelik donemindeki
kadinlarin giinliik yasamlarindaki stres verici faktorleri daha etkili
yonetebildikleri ve kontrol altinda alabildikleri sdylenebilir. Bu durum,
egitim diizeyi diisiik olan gebelerin risk altinda olduguna isaret
etmektedir. Ozellikle, bu grup igin destekleyici programlara agirlik
verilebilir.

Incelenen diger bir degisken olan trimesterin, yalnizca olumsuz dini
basa ¢itkma diizeyini istatiksel olarak anlamlilik diizeyinde etkiledigi
bulgulanmuistir. Uciincii trimesterde olan gebelerin olumsuz dini basa
cikma diizeyleri yiiksektir. Anne adaylarinin gebeligin 7. ayindan itibaren
olumsuz dini baga ¢itkma yontemlerine yonelebilecegi tespit edilmistir.
Bunun neticesinde, gebelerin algilanan stres diizeyleri artabilir ve
psikolojik iyilik halleri zarar gorebilir. Bu bulgu da diger bir risk grubuna
isaret etmektedir.

Gebelik doneminde algilanan stres diizeyinin hayat memnuniyetini
istatiksel olarak anlamliik diizeyinde negatif yonli etkiledigi
goriilmektedir. Diger yandan, gebelik doneminde algilanan stres
diizeyinin psikolojik dayaniklilik iizerinde istatiksel olarak anlamlilik
ifade eden bir etkisi tespit edilmemistir.

Gebelik doneminde olumlu dini basa ¢ikma stratejilerine bagvurma
sikligmin yalnizca hayat memnuniyetini istatiksel olarak anlamlilik
derecesinde olumlu yonde etkiledigi gozlenmistir. Dua etmek, yaraticinin
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varligini hissetmek ve tefekkiir etmek gibi manevi iyilik halini besleyen
tecriibelerin gebelerin hayat memnuniyetini giiclendirdigi ifade edilebilir.

Gebelik doneminde dualarin kabul olmadigini diisiinme, Yaratici
tarafindan yalniz birakildigina inanma ya da cezalandirildigini diisiinme
gibi olumsuz dini basa ¢ikma stratejilerinin ise istatiksel olarak anlamlilik
diizeyinde gebelerin psikolojik dayanikhiliklarini azalttigr ve algilanan
stres diizeylerini artirdig1 bulgulanmistir. Son olarak, elde edilen tiim bu
bulgulardan yola ¢ikarak asagidaki onerilerde bulunulabilir:

1. Egitim diizeyi diisiik olan gebelere yonelik stres yonetimi tizerine
danismanlik ve rehberlik faaliyetleri sunulabilir.

2. Uclincii trimesterdeki gebelerin olumsuz dini basa ¢ikma
stratejilerine bagvurma sikliginin artmasindan hareketle bu donemdeki
gebelerle derinlemesine nitel arastirmalar yapilabilir. Boylece destekleyici
programlar hazirlanabilir.

3. Olumlu dini basa ¢tkma stratejilerinin yer aldig: bireysel ya da
grupla danismanlik ve rehberlik faaliyetleri sunularak gebelerin hayat
memnuniyetleri gliglendirilebilir.

4. Gebelik doneminin tiim trimesterlerinde bulunan kadinlarla
basvurduklar1 olumsuz dini basa ¢ikma stratejilerine yonelik nitel
arastirmalar gergeklestirilebilir. Bir adim 6teye gecilerek, bilissel semalar1
yeniden yapilandirmaya ve baglanma stillerini giiglendirmeye yonelik
miidahaleler gerceklestirilebilir.

5. Girisimsel miidahaleler deneysel formda gerceklestirilerek
etkililigi test edilebilir.
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The Effect of Mir Hamza Nigari on the Migration Process of Karakoyunlu and
Karapapak Azerbaijani Turks who migrated from Azerbaijan to Amasya: An
Evaluation from the Perspective of Socio-History

Abstract

Amasya is an important immigrant city where many religious and ethnic
elements from different geographies migrated throughout its ancient history and
where religious and cultural pluralism was experienced. One of the geographies
where this city received a significant amount of immigration is the Caucasus. It
has been seen that various Turkish tribes, Turkish crews, well-known
personalities and especially mystics settled in Amasya and its surroundings from
Khorasan, Khwarezm, Iran and mostly Azerbaijan geography, starting from
490/1097 A.H. One of the well-known Sufis who settled in this city is Mir Hamza
Nigari, who migrated to Amasya in 1866. The known Turkish tribes are the
Karakoyunlu Azerbaijani Turks and Karapapak Azerbaijani Turks who
recognised this city and migrated through Nigari. Migration of Karakoyunlu-
Karapapak Azerbaijani Turkish Crews from West/West Azerbaijan, their
historical ancestral homeland, to Amasya and its surroundings started after 1880,
intensified from 1890, reached its peak between 1896-1901, decreased after 1901
and gradually continued towards the end of the Second World War. In this
context, the aim of the study is to trace the migration of the Karapapak-
Karakoyunlu Azerbaijani Turks, who had to migrate from the historical
West/West Azerbaijan geography to Anatolia, especially Amasya and its
surroundings, and the reasons for their preference for the region; the aim is to
reveal the role/effect of Mir Hamza Nigari within the motives in question.

The Caucasian peoples faced the danger of completely losing their independence,
culture and beliefs when Tsarist Russia turned to the Caucasus from the 16th
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century and started to implement its occupation and imperialist policies in the
region. Against this danger, Gazavat/Muridism freedom struggle was started in
the style of the Kuva-i Milliye units established in Anatolia under the leadership
of the influential leaders of the wise men raised by the Halidiya branch of the
Nagshbandi and the folk heroes of the region. Mir Hamza Nigari is one of the
leaders of the Halidiya who took place in the Gazavat movement. In this context,
the study is expected to realize Nigari and his followers taking part in the Gazavat
movement of some Karakoyunlu and Karapapak Azerbaijani Turks and to give
an opportunity to understand the issue of triggering-starting the migration to
Amasya. As far as it can be researched, it is seen that there are almost no studies
in the literature that reveal the place of Mir Hamza Nigari and the reasons for
choosing the region among the reasons for the forced migration of Karakoyunlu-
Karapapak Turkish crew from Azerbaijan to Amasya region. Therefore, it can be
said that the study will make an original contribution to the field in this regard.
The research was designed with a case study, which is one of the qualitative
research methods. The sample of the study consists of twenty-four people over
the age of 50 who are the children of those who migrated from the Kazakh-
Borcali-Dilican settlements of Garbi/Western Azerbaijan to the Amasya and Baku
regions. Snowball (chain) sampling method was used to determine the
participants. The data obtained through the semi-structured interview technique
were analyzed with the descriptive method.

As a result of the research, it can be said that the ancestors of the Karakoyunlu-
Karapapak Azerbaijani Turks, who migrated to Amasya, probably
supported/participated in the Gazavat emancipation struggle of Nigari in the
Caucasus and Anatolia, together with the local people. However, it has been
understood from the literature and the interviewees about the researched
community that it is not possible to identify any group or person who participated
in the Gazavat movement. Despite this, the struggle for emancipation caused
Nigari to migrate to Amasya with his family, loved ones and adherents. In
addition, it can be said that some Karakoyunlu-Karapapak Azerbaijani Turks
started the migration to Amasya and its surroundings with Nigari's
permission/authorization, and they chose Amasya, Nigari's last residence, as their
final homeland because of their devotion to Nigari and their desire to live in the
place where he lived. However, it is not claimed that all of these communities
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who migrated to Amasya and its surroundings were followers, adherents or
admirers of Nigari. When Nigari's followers visited him in Amasya as pioneers
and returned to their homeland, they explained and introduced Amasya to the
people of the region. In addition, the people of the region heard that the pioneers
from their own region migrated to Amasya. In this way, the people of the region
got to know Amasya and came to the conclusion that it was a suitable place to
settle. The local people, who were already overwhelmed by the Russian
occupation and imperialism, who were seeking freedom, who were not followers
or adherents of Nigari, started to migrate to Amasya and its surroundings.
Finally, Mir Hamza Nigari's migration to Anatolia and settling in Amasya
triggered the migration of Karakoyunlu-Karapapak Azerbaijani Turks to the
Amasya region and caused them to prefer Amasya and its surroundings for their
homeland.

Keywords: Sociology of Religion, Forced migration, Gazavat/Muridism, Mir
Hamza Nigari, Karakoyunlu and Karapapak Azerbaijani Turks

Mir Hamza Nigari’'nin Azerbaycan’dan Amasya’ya Gogen Karakoyunlu ve
Karapapak Azerbaycan Tiirklerinin Go¢ Siireclerine Etkisi: Sosyo-Tarih
Perspektifinden Bir Degerlendirme

Oz

Amasya, kadim tarihi boyunca farkli cografyalardan bir¢ok dini ve etnik unsurun
gog ettigi, dini ve kiiltiirel cogulculugun yasandigi 6nemli bir muhacir sehridir.
Bu sehrin 6nemli miktarda gog aldig1 cografyalardan biri de Kafkasya’'dir. H.
490/1097’den itibaren Horasan, Harezm, Iran ve biiyiik oranda Azerbaycan
cografyasindan Amasya ve gevresine cesitli Tiirk obalarmnin, Tiirk tayfalarmin,
taninmus sahsiyetlerin ve o6zellikle mutasavviflarin yerlestigi goriilmiistiir. Bu
sehre yerlesen taninmis mutasavviflardan biri de 1866’da Amasya’ya hicret eden
Mir Hamza Nigari’dir. Bilinen Tiirk obalar1 ise Nigari vasitasiyla bu sehri taniyan
ve go¢ eden Karakoyunlu Azerbaycan Tiirkleri ve Karapapak Azerbaycan
Tiirkleridir. Karakoyunlu-Karapapak Azerbaycan Tiirk Tayfalarmin tarihi ata
yurtlar1 olan Bati/Garbi Azerbaycan’dan Amasya ve cevresine gogleri 1880
yilindan sonra baslamis, 1890’dan itibaren yogunlasmis, 1896-1901 arasinda
zirveye ulagmis, 1901’den sonra azalarak, peyderpey Ikinci Diinya Savasi yillari
sonuna kadar siirmiistiir. Bu baglamda calismanin amaci, tarihi Bati/Garbi
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Azerbaycan cografyasindan Anadolu’ya, Ozellikle Amasya ve cevresine gog
etmek zorunda kalan Karapapak-Karakoyunlu Azerbaycan Tiirklerinin bu
bélgeye gociiniin ve yurtlanmak icin bolgeyi tercih nedenlerinin izini siirmek; s6z
konusu saikler i¢inde, Mir Hamza Nigari'nin roliinii/etkisini ortaya koymaktr.
Carlik Rusya’nin 16. asirdan itibaren Kafkasya’ya yonelip, bolgede isgal ve
emperyalist politikalarin1 uygulamaya baslamasi iizerine Kafkas halklar:
bagimsizliklarini, kiiltiirlerini ve inanglarimi tiimiiyle yitirme tehlikesiyle karsi
karsiya kalmislardir. Bu tehlikeye karsi Naksibendiligin Halidiyye kolunun
yetistirdigi kamil insanlarin niifuzlu liderleri ve bolgenin halk kahramanlar
liderliginde Anadolu’da kurulan Kuva-i Milliye birlikleri tarzinda
Gazavat/Miiridizm 6zgiirlitk/azatlik miicadelesi baglatilmigtir. Mir Hamza Nigari
de Gazavat hareketinde yerini alan Halidiyye liderlerinden biridir. Bu ¢ergevede
calismadan, Nigari’nin ve baglilarinin, bir kissm Karakoyunlu ve Karapapak
Azerbaycan Tiirklerinin Gazavat hareketinde yerini almasi ve hareketin
Amasya’'ya gogli tetiklemesi-baslatmasi hususunu anlama firsati vermesi
beklenmektedir.  Arastirilabildigi  kadariyla alanyazinda, Azerbaycan
cografyasindan Amasya bolgesine yapilan Karakoyunlu-Karapapak Tiirk
Tayfalarinin zorunlu go¢ nedenleri arasinda Mir Hamza Nigari'nin yerini ve
bolgeyi tercih sebeplerini ortaya koyan calismalarin hemen hemen yok
denebilecek boyutta oldugu goriilmektedir. Dolayistyla ¢alismanin, bu hususta
alana 6zgiin boyutta bir katki saglayacagi soylenebilir.

Arastirma, nitel arastirma yontemlerinden durum calismasi ile desenlenmistir.
Calismanin Orneklemini, Garbi/Batt Azerbaycan'in Kazak-Borgali-Dilican
yerlesim birimleri ve gevresinden Amasya ve Bakii bolgesine go¢ edenlerin
cocuklar1 olan 50 yas {istli yirmi dort kisi olusturmaktadir. Katihmcilarin
belirlenmesinde kartopu (zincir) Ornekleme yontemi kullamilmistir. Yari
yapilandirilmis goriisme teknigi yoluyla elde edilen veriler betimsel yontemle
analiz edilmistir.

Aragtirma sonucunda, Nigari'nin Kafkasya’da ve Anadolu’da verdigi Gazavat
ozgilirlitk/azatlik miicadelesine Amasya’'ya gocen Karakoyunlu-Karapapak
Azerbaycan Tiirklerinin atalarinin, muhtemelen yo6re halk: ile birlikte destek
verdikleri/katildiklar1 sOylenebilir. Ancak alanyazindan ve goriisme yapilan
kisilerden s6z konusu arastirilan topluluk hakkinda, Gazavat hareketine katilmis
herhangi bir grup veya kisi ismi tespit etmenin miimkiin olmadig1 anlasilmstir.
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Buna ragmen azatlik miicadelesi, Nigari'nin ailesi, sevenleri ve baglilariyla
birlikte Amasya’ya go¢ etmesine neden olmustur. Ayrica Nigari'ye baglilig: ve
miiridi olmalarindan 6tiirii onun yasadig1 yerde yasamak istemeleri nedeniyle bir
kisim Karakoyunlu-Karapapak Azerbaycan Tiirkiiniin Nigari'nin izni/icazeti ile
Amasya ve cevresine gocli baslattiklar;, Nigari’'nin de son ikametgahi olan
Amasya’yr nihai yurtlar1 olarak sectikleri sOylenebilir. Ancak Amasya ve
cevresine go¢ eden bu topluluklarin tamaminin Nigari'nin miiridi, baglhlar1 veya
sevenleri oldugu iddia edilmemektedir. Nigari'nin miirit ve baglhlari, 6ncii olarak
Amasya’da kendisini ziyaret edip yurtlarina dondiiklerinde, Amasya’y1 bolge
halkina anlatmislar, tanitmislardir. Ayrica bolge halki, kendi bolgesinden olan bu
onciilerin Amasya’ya gog ettiklerini duymustur. Bu sekilde bolge halk:
Amasya’y1r tanimis ve yurtlanmak igin elverisli bir yer olduguna kanaat
getirmistir. Zaten Rus isgal ve emperyalizminden bunalan ve 6zgiirliik/azatlik
arayan, Nigarinin miiridi ve baglhlar1 olmayan yore halki da Amasya ve
cevresine go¢ etmeye baslamistir. Nihayetinde Mir Hamza Nigari’nin
Anadolu’ya hicret ederek Amasya’ya yerlesmesi, Karakoyunlu-Karapapak
Azerbaycan Tiirklerinin Amasya bolgesine gogtiinii tetiklemis ve yurtlanmak i¢in
Amasya ve gevresini tercih etmelerine neden olmustur.

Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, Zorunlu gog¢, Gazavat/Miiridizm, Mir
Hamza Nigari, Karakoyunlu ve Karapapak Azerbaycan Tiirkleri.

Giris

Klise deyimi ile “tek millet iki devlet” olan Tiirkiye ile Azerbaycan
arasinda ok giiclii kiiltiirel, etnik ve tarihi baglar mevcuttur. Iki toplum
arasinda bilinen ve kabullenilen, kiiltiir ve medeniyetimizin esasin
meydana getiren tarihi kisilikler bulunmaktadir. Cok sevilmis ve her iki
topluluk tarafindan benimsenmis olan bu kisilerden en meshurlar1 olarak
Dede Korkut, Yunus Emre, Fuzuli, Nasreddin Hoca, Kéroglu gibi isimler
sayilabilir. Bu sahsiyetler arasina 19. ytizyilda Azerbaycan cografyasindan
Anadolu’ya ve son ikametgahi olan Amasya’ya hicret eden mutasavvif ve
sair kisiligiyle bilinen Seyyid Mir Hamza Nigari Karabagi'yi de ilave
etmek gerekir.
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Alanyazin incelendiginde H. 490/1097'den itibaren Horasan,
Harezm, Iran ve biiyiikk oranda Azerbaycan cografyasindan Amasya
bolgesine gesitli Tiirk obalarinin, tayfalarinin, taninmis sahsiyetlerin ve
ozellikle mutasavviflarin yerlestigi goriilmiistiir. Bu yurtlanmalar
Amasya bolgesinin, Azerbaycan Tiirkleri arasinda bilinmesini/tercih
edilmesini saglamistir. Amasya bolgesinde, Azerbaycan Tiirk obalarindan
ve bilinen sahsiyetlerden olusan 6nemli bir Azerbaycan Tiirk niifusu
olusmustur. Bilinen sahsiyetlere 6rnek vermek gerekirse: Kubali Seyh,
Cemaleddin Hiiseyin b. Muhammed el-Fergani el-Kubavi, Es-Seyh
Alaeddin Ali Sirvani (8. 1398) sayilabilir. Ozellikle de 1827'de Amasya’ya
hicret ederek, Amasya’da yurtlanan Ismail Siraceddin Sirvani, ailesi,
miiritleri ve bagllari, bolgede Azerbaycan Tiirk niifusunun artmasinda
etkili olmustur. (Yasar, 1986, 1/15, 39, 126, 157, 207, 228, 263, 285-286;
Altunbas, 2004, 567; Ayar ve Ozel, 2014, 193-194). So6z konusu
mutasavviflarin, ailelerinin, miiritlerinin, baghlarinin yani sira; go¢ edilen
bolgelerdeki diger ahali arasinda da Amasya bolgesinin taninmasi
saglanmistir. Boylece Amasya bolgesi Azerbaycan cografyasindan gog
edenler igin bir ¢ekim ve cazibe merkezi haline gelmis, bolgede gog
yogunlugu artmigtir.

Ruslar tarafindan, Karabag'da Miiridizm’i yayma kapsaminda
faaliyetler yiiriittiigli miinasebetiyle Mir Hamza Nigari'nin yakalanip
siirgiin edilmesi hitkmii verilmistir. Nigari’de bolgeden kacarak Kazak
bolgesine siginmustir. Bolgede bir yil kalmistir. Kazak, Dilican, Borgali
bolgesinde Naksibendilik ve Gazavat tebligi yapmistir. (Istanbuli, 2007,
101-102; Umudlu, 2007, 101-102; qullmg (Ozklllng), 2013, 39, 66-67;
9rogul, 2018, 313). Kazak Kazasi Dilican Nahiyesi Karakoyunlu Deresi
bolgesinde yurtlanan Karakoyunlu Azerbaycan Tiirk Tayfalarindan ve
Kazak, Borcali bdlgesinde yurtlanan Karapapak Azerbaycan Tiirk
Tayfalarindan epeyce miiridi, baghlari ve sevenleri olmustur. Kirim
Savasi’'ndan (1853-1856) sonra gizlice 1866’da ailesi ve baglilariyla beraber
Amasya'ya hicret etmek mecburiyetinde kalmistir. (9rogul, 2018, 313-314;
Yasar, 2013, 9/109). Karakoyunlu Azerbaycan Tiirk Tayfalarmin Amasya
bolgesine goglerinin de 1880 yilindan sonra bagladigi, 1890’dan itibaren
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yogunlastigi, 1896-1901 arasinda zirveye ulastigl, 1901’den sonra azalarak,
peyderpey Ikinci Diinya Savasi yillar1 sonuna kadar siirdiigii
bilinmektedir. (Karabag, 2021, 49, 53, 63-65). Hem ata yurtlar1 olan Kazak-
Borgali bolgesinde hem de gog¢ ederek yerlestikleri Amasya bolgesinde
Karakoyunlu Azerbaycan Tiirk Tayfalariyla i¢ ice yasayan Karapapak
Azerbaycan Tiirk Tayfalarinin goglerinin de Karakoyunlu Azerbaycan
Tiirk Tayfalarinin goglerinin yasandigi donmelerde gerceklestigi ifade
edilmektedir. (Karabag, 2021, 63-65; Kayihan, Giingdr, Yildirim, vd.,
Kisisel Gortisme, Temmuz 2019; Haziran 2022).

Yukarida bahsedilen hususlar sonucunda Amasya bdlgesinde
yurtlanan Karakoyunlu-Karapapak Azerbaycan Tiirk Tayfalarmimn
Anadolu’ya zorunlu gogiine ve yurtlanmak icin Amasya bolgesini tercih
etmesine neden olan sebepler arasma; Azerbaycan cografyasindan
Amasya’ya gogen Tiirk obalarimmin, meshur sahsiyetlerin, taninmis
mutasavviflarin ve 6zellikle bu mutasavviflardan Mir Hamza Nigari'nin
ailesi, miiritleri ve baghlarinin rolii var midir? Eger varsa bu rol ne
orandadir? Nigari'nin, Anadolu’ya hicretine neden olan Ruslara karsi
verdigi Gazavat azatlik hareketinde arastirma grubunun atalari, onun ile
beraber miicadele etmis midir? Bu gibi sorulara ¢6ziim arama amact
zemininde yogunlasan ¢alismanin sosyolojik bakis ac¢isindan konunun
arastirilmasi, ¢alismanin problemini tegkil etmektedir. Bu konu
arastirtirken, Mir Hamza Nigari'nin Anadolu’ya hicreti, Amasya
bolgesine yerlesmesi zemininde kisa hayat hikayesi, hicretine neden olan
Ruslara karg1 verdigi Gazavat azatlik hareketindeki rolii, etkinligi ve bu
harekette arastirma grubunun onun ile beraber miicadele edip-etmedigi
tetkik edilecektir. Ayrica arastirma grubunun Anadolu’ya goglerinde ve
yurtlanmak i¢in Amasya bolgesini tercih etmelerinde Nigari'nin roliiniin,
ilerleyen boliimlerde konu olarak irdelenmeye calisilacagi soylenebilir.
Arastirmanin 6nemine ve alana yaptig1 katkiya deginildikten sonra, Mir
Hamza Nigari'nin Anadolu’ya hicreti, Amasya bolgesine yerlesmesi
zemininde kisa hayat hikayesi ile konuya devam edilecektir.

Tiirkiye ile Azerbaycan arasinda ¢ok giiglii kiiltiirel, etnik ve tarihi
baglar mevcuttur. Kardes {ilkeler arasindaki baglarin gii¢clenerek devam
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etmesinde, her ki toplum tarafindan da bilinen ve kabullenilen tarihi
kisiliklerin katkisini sunmak O©nem arz etmektedir. Azerbaycan
cografyasindan Anadolu cografyasina, ozellikle de Amasya bolgesine
yapilan goglerin tarihsel siirecini betimlemek, Anadolu Kurtulus
Savasinda Osmanli ordusunun hiikiimsiiz kilindig1 zeminde, Anadolu
Tiirk halk: tarafindan bolgesel bir sekilde teskil edilen Kuva-i Milliye
birlikleri tarzinda sekillenen Kafkas Gazavat azatlik hareketinde Mir
Hamza Nigari'nin ve baglilarinin roliiniin ortaya konulmasi énemlidir.
Ayrica sO0z konusu azathk hareketinde Azerbaycan ve Anadolu
cografyasindaki bolge halkinin ve Karakoyunlu-Karapapak Tiirk
Tayfalarmin roliiniin ve Anadolu’ya hicretlerine sebep olma hususunun
aragtirilmast  miihimdir. Bilhassa Karakoyunlu-Karapapak Tiirk
Tayfalarinin yurtlanmak icin Amasya bolgesine hicret nedenleri arasinda
Mir Hamza Nigari'nin paymnin ve gog¢ karar1 alinmasindaki icazetinin
aydinlatilmasi agisindan yararli olabilecegi ifade edilebilir. Bu baglamda
ifade edilen hususlarin arastirilarak ortaya konulmas: yoniinden
calismanin alana katki yapmasi beklenmektedir. Kaldi ki s6z konusu
hususlarda alanyazinda yapilan ¢alismalarin ne kadar yeterli oldugu
tartisilabilir.  Aragtirabildigi kadariyla alanyazinda, Azerbaycan
cografyasindan Amasya bolgesine yapilan Karakoyunlu-Karapapak Tiirk
Tayfalarinin zorunlu go¢ nedenleri arasinda Mir Hamza Nigari'nin yerini
ve bolgeyi tercih sebeplerini ortaya koyan ¢alismalarin hemen hemen yok
denebilecek boyutta oldugu goriilmektedir. Dolayisiyla ¢alismanin bu
hususta alana 6zgiin boyutta bir katki yapabilecegi soylenebilir.

1. Mir Hamza Nigari'nin Anadolu’ya Hicreti, Amasya Bolgesine
Yerlesmesi Zemininde Kisa Hayat Hikayesi

Kaynaklarin farkl tarihler sunmasi dolayisiyla Nigari'nin dogumu
konusunda kesin bir tarih verilememektedir. Seksen yasini ge¢mis olarak
vefat ettigi temel alindiginda onun, muhtemelen 1805te! Karabag'in

! Bazi kaynaklarda dogumu 1797, 1798 olarak kaydedilmektedir. bk. Azarbaycan Milli
Elmlor Akademiyasi M. Fiizuli Adina Slyazmalar Institutu (AMEA), Mir Hamza Seyid
Nigari Divan (Baki: Elm va Tahsil, 2010), 4; Mirzade Mustafa Fahreddin Agabali, Hiima-
yi ars—Qarabagl Seyx Homza Nigdri'nin Monakibndmasi, haz. Mehmet Rihtim. Azerbaycan
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Perkiisad/Bergiisat kasabasmin Cicimli/Cejimli/Cijimli koyiinde diinyaya
geldigi sOylenebilir. Babasi Emir Pasa, Nigari dokuz aylikken sehit
edilmis, onu annesi “Kiz Hanim” olarak da bilinen Hayrunnisa Hanim
biliytitmiistiir. Nigari, on bes yasina kadar hayatini oyun ve eglence
icerisinde gegirmistir. Manevi terbiyesi hususunda gayret eden, egitim ve
Ogretimi igin ¢alisan annesinin ilme yonelmesi konusundaki sitem dolu
uyarisi iizerine, Karakas'ta mesk{in olan Mahmud Efendi'nin derslerine
katilmigtir. Birkag sene sonra da Seki kasabasi Dehne koyiinde yasayan
Sikest Abdullah Efendi’den ders almugtir. Ilimde ileri bir seviyeye
ylikselen Nigari, devrin ileri gelen alimlerinden biri olmus ve ilmi
anlamda {stiin bir seviyeye ulasmistir. Dokuz yasinda, riiyasinda
Karabag hanedanindan “Nigar Hanim” isimli bir kadini gormiistiir. On
yil sonra ilim yolundaki bir seyahati sirasinda Nigar Hanim ile karsilasmig
ve ona ilahi bir agk ile baglanmistir. Agdam Terter’deki Karakas koyiinde
ilim tahsil ederken ondan ¢ok yardim gormistiir. (AMEA, 2010, 3-4;
Agabali, 2015, 43, 49-50; Kafkasyali, 2002, 205; Kogerli, 2005, 2/151-152;
Bilgin, 2007, 85).

Mir Hamza Nigari, dini ilimlerde s6z sahibi olup, belirli bir asamay1
kat ettikten sonra maneviyata meyletmistir. Bu maksat ile devrin taninmis
mutasavvift Mevlana Halid-i Bagdadi'den (6.1242-1243/1827) manevi bir
egitim alma istegiyle Harput’a gitmistir. Fakat Bagdadi'nin vefatini
dgrenince onun halifelerinden olan ve Sivas’ta bu gorevi siirdiiren Ismail
Sirvani'ye baglanmistir. Hac gorevini yaptiktan bir yil sonra Sirvani’den
hilafet alarak memleketi Berde ve Bergilisad’a donmiis, Sirvani'nin
gorevini devam ettiren en meshur halifesi olmustur. Burada hem
Naksibendilik tebligi yapmis hem de Ruslar’a karsi verilen
bagimsizlik/azatlik hareketinde ©6n saflarda miicadele etmistir.
(1bm'ilemin, 1969, 2/1200; Cinar, 2008, 405; Kafkasyali, 2002, 205; Kogerli,
2005, 2/151; AMEA, 2010, 4-5; Agabali, 2015, 48-51, 70-71, 76).

Tiirkcesine gev. Faride Oliyeva (Qafqaz Universiteti Qafqaz Arasdirmalar Institutu,
2015), 43.
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Mir Hamza Nigari, tasavvufi anlayismi Anadolu cografyasmnin
tamamina teblig etmek gorevi tistlenmis, bu maksatla tig sene Erzurum’da
kalarak faaliyetlerini siirdiirmiistiir. Istanbul’a yaptig1 bir ziyarette de
ayni amaca yonelik teblig etme firsati bulmustur. Sonra Amasya’ya
yerlesmis ve bu bolgede etkili tebligde bulunmustur. Bolgedeki
faaliyetleri bazi kesimleri rahatsiz etmis, Osmanli Payitahtinin emriyle
Harput'a gonderilmistir. Vefat ettigi Harput'ta da teblig faaliyetlerine
devam etmis ve kendisine baghlar edinmistir. Harput'ta 17 Muharrem
1304/16 Ekim 1886'da vefat etmistir. Vasiyeti dogrultusunda naasi
sevenleri tarafindan Amasya’ya gotiiriilmiis ve buraya defnedilmistir.
(ibnﬁlemin, 1969, 2/1201; Kafkasyali, 2002, 2005; AMEA, 2010, 7-8;
Agabali, 2015, 82-87, 241-246, 256-257; Olcay, 2017, 130).

2. ismail Siraceddin Sirvani ve Miiridizm

Mir Hamza Nigari'nin tasavvufi alandaki miirsidi Ismail Siraceddin
Sirvani, diinyevi ilimleri tahsil ettikten sonra manevi alanda merhale kat
etmek icin Abdullah ed-Dihlevi'yi (6.1227-1228/1813) miirsid edinmek
isterken, manevi bir isaretle Mevlana Halid-i Bagdadi'ye baglanmustir.
Bagdadi’den hilafet aldiktan sonra memleketi Sirvan’a halife tayin
edilmistir. Dokuz y1l memleketinde halkin yogun ilgisi zemininde manevi
teblig faaliyetlerinde bulunmustur. Sirvan’in Ruslar tarafindan isgali
tizerine Ahiska’ya, buradan Amasya’ya hicret etmistir. Amasya’da dort
yillik ikametinden sonra Sivas’a gitmis, burada dokuz yil kaldiktan sonra
tekrar Amasya’ya donmiistiir. Son ikametgahi olan Amasya’da 1853
yilinda vefat etmistir. (1bniilemin, 1982, 1/436; Ozklhng, 2013, 34; Rihtim —
Xalilli, 2011, 57, 63, 67, 69, 71-74; Olcay, 2002, 45).

Ismail Siraceddin Sirvani'nin onciiliigiinii yaptigi ve fetvasm
verdigi “Gazavat/Miridizm Azathk Hareketi”, Rusya'nin Kafkasya
cografyasindaki isgal, somiirge, asimilasyon ve soykirim politikalarini
uygulamaya baslamasi tizerine Kafkas halklar: tarafindan verilmis olan
direnis destaninin adidir. Bu dini-politik miicadelede miirit ve dervislerin
sayist ¢ok fazla oldugu igin Ruslar “Miiridizm” olarak isimlendirmistir.
Bolge halki ve kahramanlar tarafindan “Gazavat” adiyla anilagelmistir.
Rus emperyalizmine kars1 direnisi Naksibendiligin Halidiye kolu seyhleri
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organize etmis ve siirdiirmiiglerdir. Bunun yaninda miicadeleyi, esareti ve
emperyalizmi kabullenemeyen tarikat mensubu olsun ya da olmasin yore
halki da desteklemis ve direnise katilmistir. Tarikattaki miirside siki
itaat/baglhlik &gretisi, miicadeleye ayr bir disiplin katmistir. (Ozkiling,
2013, 36-37, Temizkan, 2010, 85-87; Uludag, 2006, 50).

Kafkas halklari, Kiiglik Kaynarca Antlasmasiyla gii¢ sartlar altina
sokulmus ve durumlari unutulmustu. Daha sonra gerceklesecek olan
Tirkmengay antlasmasi ile Tiirkmengay'in kuzeyinde kalan Kafkas
cografyasinin tamami ve bolge halklar1 Rus egemenligine girmisti. Tiim
bunlara mukavemet edecek milli bir ordu da bulunmuyordu. Bu
cercevede s0z konusu sebepler, bagimsizlik/azathik igin bolge halklarinin
(Anadolu kurulus hareketindeki Kuva-i Milliye tarzi, benzeri) harekete
gecmesine neden olmustur. Yaklasik bir asir devam edecek olan hareket
siireci, ilk olarak Imam Mansur’'un Rus Emperyalizmi'ne kars1 cihat ilan
etmesiyle baglamistir. Cihat, Imam Mansur'un liderliginde takriben
dokuz yil devam etmistir. Imam Mansur, Cegenistan’dan Kumuk
bozkirlarina kadar tiim Kuzey Kafkasya'nin birligini saglamistir. Ama
1791 yilinda esir diismesi, iki sene sonra da vefat etmesi nedeniyle
Gazavat Azatlik Hareketi kesintiye ugramistir. (Bennigsen - Lemercier-
Quelquejay, 1988, 94-95; Uludag, 2006, 50).

Uzun yillar ara verildikten sonra Gazavat, Ismail Siraceddin Sirvani
ve miiritleri tarafindan yeniden canlandirilmistir. Has Muhammed ve
Sirvani'den icazet alan Muhammed Feragi/Yeragi, hareketin kaybettigi
etkinligini yeniden kazanmasi zemininde fikri ve felsefi yonden 6nemli
katkilarda bulunmustur. Feragi/Yeragi'nin halifesi olarak Kafkasya’'da
imam secilen Gazi Muhammed’in de bu cografyanin bagimsizlik
miicadelesine etkin katkisi olmustur. (Ozkiling, 2013, 37; Temizkan, 2010,
87; AMEA, 2010, 6; Bennigsen - Lemercier-Quelquejay, 1988, 95-96; Rihtim
— Xalilli, 2011, 67).

Gazi Muhammed’den sonra imam segilen Imam Hamzat, koy koy,
gezerek Gazavat konusunda, halki bilinglendirerek miicadeleye
hazirlamigtir. Ondan sonra hareketin yiikiimliiliigtinii alan Seyh Samil,
Gazavat't zirveye tasimis, uzun miicadelelerden sonra Gunup
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savunmasinda gesitli sebeplerden dolay1 teslim olmas ile miicadelesi sona
ermistir. (Uludag, 2006, 50-51; AMEA, 2010, 6).

Gazavat Azatlik Hareketi, Rus hegemonyasina ve emperyalizmine
kars1 verilen dini, milli ve kiiltiirel azatlik/6zgiirliik, bagimsizlik ve vatan
miicadelesi seklinde betimlenebilir. Yerkiirenin en stratejik yerlerinden
biri olan Kafkasya'da, harekete adini veren sifilerin liderliginde
gerceklesen bu direnis hareketinin verdigi en 6nemli mesaj; ahiret alemini
elde etmek i¢in diinya hayatina da ¢ok énem verilmesinin gerekliligidir.
Bu bakis agis1 stifilerin diinya hayatini da onemsediginin en giizel
misallerinden biridir. Bu miicadeleleri ile zillet ve esaret altinda yasamak
yerine insan onuruna yakisan hiir bir hayati sectiklerini ve bunun
savasimuni  verdiklerini gostermislerdir. Bu amag¢ ugrunda Hz.
Peygamber (s.a.v)'in 6rnekligi zemininde siirgiin, hicret ve hatta dlimii
goze alarak sanli bir miicadele 6rnegi sergiledikleri ifade edilebilir.

Bu kutlu hareketin temsilcilerinden biri de arastirmaya konu olan
Mir Hamza Nigari’'dir. Nigari, Kafkasya ve Dogu Anadolu’da Rus
emperyalizmine kas1 miicadelesiyle taninmustir. O, Kirim Harbi sirasinda
Ruslarin Anadolu’daki isgalini Erzurum’a kadar siirdiirmesi {izerine
miiritleri, baglhlar1 ve sevenleri ile birlikte goniillii bir birlik olusturarak,
Osmanli Ordusuna katilmis ve takriben ti¢ y1l bu cephede (Dogu Cephesi)
savagsmistir. Bu durum, Nigari'nin Kafkas halklarina 6zgii Gazavat
hareketini, Anadolu’da da siirdiirmesinin gostergesidir. Onun bu
miicadelesi, Seyhi Ismail Siracettin Sirvand, Seyh $amil ve hareketin diger
liderleri gibi; ozgiirliigli, bagimsizlik askini, vatan ve millet-immet
sevgisini ortaya koymast agisindan ¢ok Onemlidir. Bu bakimdan
Nigari'nin Gazavat miicadelesini daha detayli anlatmak Onem arz
etmektedir. (Kafkasyali, 2002, 205; Ibniilemin, 1969, 2/1200; AMEA, 2010,
6; Ozkiling, 2013, 4-48).

3. Mir Hamza Nigari ve Gazavat/Miiridizm

Carlik Rusya, Kafkas ve Azerbaycan cografyasinda emperyalizm
politikalarin1 uygulamaya engel olarak, bolgenin niifuzlu alim ve
miirsitlerini potansiyel bir tehlike olarak goriiyordu. Zira onlarin halk
tizerinde ¢ok etkili olduklarini biliyordu. S6z konusu nedenlerle onlari,
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cesitli bahaneler ileri siirerek, tutuklayip hapse veya Sibirya’ya siirgiine
gonderiyordu. Car yOnetimi tarafindan, Gazavat/Miiridizm hareketine
“Cihat” fetvasini veren ve halifeleri vasitasiyla miicadeleyi organize eden
Ismail Siraceddin Sirvani hakkinda da boyle bir karar alinmigti. Bu karar
neticesinde Sirvani Ahiska’ya, buradan da Amasya’ya hicret etmek
mecburiyetinde kalmisti. (AMEA, 2010, 6; Rithtim - Xalilli, 2011, 67, 73-74).
Ayni durumu Ismail Sirvani halifesi Mir Hamza Nigari de yasayacaktir.

Mir Hamza Nigari, hac ziyareti doniistinde Sirvani’den hilafetini
elde eder. Sirvani tarafindan dogum yeri olan Karabag bdlgesinde ve
ozellikle Bergiisat ve c¢evresinde tarikatin Ogretisini yaymak igin
gorevlendirilir. Boylece 1840-1841’inci yillarda yeniden dogdugu koyii
olan Cicimli'ye doner. Hem diinyevi ve hem de tarikat egitimi-0gretimi
vermesiyle Karabag bélgesinde {inii yayilir. Idarecileri, bilginleri ve halki
etkiler. Binlercesini kendine baglar. Onun aksiyoner kisiligi zemininde,
Rus emperyalizmine kars1 miirsidinden ve Naksibendi/Halidiye kolunun
surdiirdiigti Gazavat hareketinden tevariis eden faaliyetlerini de gizliden
gizliye yoreye tagir. Nigari'nin s6z konusu iinii ve faaliyetlerinden, halk
tizerindeki etkisinden rahatsiz olan; Seyh Samil direnis tecriibesinden de
ders alan Ruslar, siki tedbirlere bagvurarak onu takibe alir. (Agabali, 2015,
51-52, 70; AMEA, 2010, 6).

Nigari ve diger baz ileri gelen kisiler, Kafkas ve Azerbaycan
cografyasinin Rus hegemonyasindan kurtulusu igin ¢areler aramaktadir.
Bu baglamda Susa’da; Karabag'dan kendisinin, $Seki'den Ahmet
Efendi'nin ve Dagistan Lezgi hanedanligindan Hasan Han'in katildig1 bir
toplant1 diizenlenir. Toplantida: Hristiyan bir idarenin yonetiminde
yasamanin, Yahudi ve Hristiyanlar1 dost edinmenin (Kur’an-1 Kerim
Meali, 2011, el-Maide 5/51) kabullenilemeyecegi kararina varilir. Bu
cercevede Osmanli ile Ruslar arasinda bir catisma ¢iktigi zaman,
Karabag’da Nigari, Seki'de Ahmet Efendi ve Dagistan’da Hasan Han
liderliginde isyan baslatilacagi karar1 almir. Bu hususta Kars
mutasarrifina imzali mektup yazilir. Mektubu gotiiren Nigari'nin iki
miiridi (Molla Resul ve Abdiirrahim), Ruslara ihbar edilmesi sonucunda
Revan’da yakalanir. Bu olay iizerine ve Karabag'da Miiridizm’i yaydigs,
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Seyh Samil’in taraftar1 oldugu gibi gerekgelerle Rus yonetimi tarafindan
yakalanip siirgiin edilmesine karar verilir. Nigari, yakalanmasi igin Rus
gorevlileri tarafindan siirekli takibe alinir. Rus y&netiminin s6z konusu
kararlar1 {izerine Nigari, bolgedeki akrabalari, miiritleri ve baghlarinin
(Sefer Bey gibi) yardiminmi alarak yer degistirmek suretiyle devamh
gizlenir. (Agabali, 2015, 70-73).

Ruslarin siirekli takibi ve yer degistirme sonucunda Nigari, bir siire
Kubatli’da ve Kazak bolgesinde kalir. Kazak bolgesinde, Kazak kazasinin
Hanliklar koyiinde, aymi ideali paylastigi dostu olan Allahyar Aga
Dilbazi'de bir yil misafir olarak kalir. Kazak-Borgali ve Kazak-Dilican
bolgelerinde Naksibendilik tebligi yapar. (istanbuli, 2007, 101-102; AMEA,
2010, 5; Umudlu, 2007, 101-102; Ozkiling, 2013, 39, 66-67; Orogul, 2018,
313). Bu nazariye atadig1 Dilbazi ailesi (Allahyar Aga Dilbazi, Allahyar'in
oglu Hac1 Rahim Aga Dilbazi ve Hact Rahim Aga Dilbazi'nin oglu Cemal
Aga Dilbazi) ve Kazah Aslanbeyli Koylinden Hact Mahmut Efendi
ardicillar1 tarafindan stirdiriliir. (Umudlu, 2007, 101-102). Bélgenin
Kazak ve Kazak-Borcali kisimlar1 Azerbaycan Karapapak Tiirk
Terekemelerinin, Kazak-Dilican bolgesi ve Dilican Karakoyunlu Deresi
yoresi ise Karapapak ve Karakoyunlu Azerbaycan Tiirk Tayfalarmin
yogunlukta yurtlandigr bolgelerdir. Nigari, bu bolgelerde yasayan
Azerbaycan Karapapak ve Karakoyunlu Tiirk Tayfalarindan bir hayli
miirit ve baghlar edinmistir.

Nigari, Ruslarin siki takipleri sonucunda Azerbaycan cografyasinda
kalamayacagmi anladigindan dolay1 Giiney Azerbaycan-iran iizerinden
Anadolu’ya ge¢meye karar verir. Once gizlice Giiney Azerbaycan-iran’a
gegcer. Bolgenin Culfa, Tebriz, Hoy, Salmas ve Rumiye kentlerinde kalir.
Fakat Iran yonetiminin tutuklama ve Rus yonetimine teslim etme
girisimleri dolayisiyla; cevresinin Osmanli’da bulunmasi ve Kirim
Savasinin ¢ikmasi nedeniyle 1853’de Dogubayazit'tan Kars-Erzurum’a
(Anadolu’ya) geger. (Agabali, 2015, 76; Ozkiling, 2013, 46).

Kirrm Savasi esnasinda (1853-1856) miiritleri, baglilar1 ve
sevenlerinden olusan goniillii bir birlik kurarak, Osmanli ordusu
saflarinda; 4. Orduya bagli “Kafkasya Soylularindan Olusan Kafkasya
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Goniillii  Stivari  Alay1”’nin  komutasindan sorumlu olarak savagir.
(Agabali, 2015, 77). Bu tesebbiis, yigit ve aksiyoner bir kisilige sahip olan
Nigari‘'nin, miirsidi Ismail Siraceddin Sirvani, Gazavat: zirveye tasiyan
Seyh Samil ve diger Halidi seyh ve miiritleri gibi azat ve bagimsiz bir
vatan ugrunda canmi ortaya koydugunu gostermesi bakimindan
onemlidir.

Nigari, sonraki yillarda gesitli nedenler ile (saghk durumu gibi)
kendisinin bizzat katilamadigi Gazavat cihat hareketine mdiiritleri ve
baglhlarimi organize edip gondererek destegini vermistir. Zira 93 harbi
olarak bilinen 1877-1878 Osmanli-Rus savasinda, Ruslarin Erzurum’a
kadar ilerlemesi {izerine Osmanli yonetimi tarafindan miiritleriyle
beraber savasa destek vermesi istenir. Nigari saglik durumunu gerekge
gostererek Osmanli yonetimine kendisinin yerine, Seyh Samil’in oglunun
gorevlendirilmesini Onermistir. Boylece kendisi katilamasa da
miiritlerinin ve baghlarinin Seyh Samil’in oglunun komutasinda Osmanl
Ordusu saflarinda Ruslara karsi savagmasini saglamistir. (Altunbas, 2004,
2/566).

4. Aragtirmanin Yontemi

Bu arastirmada nitel arastirma yonteminden durum c¢alismasi
deseni kullanilmistir. Durum ¢alismasi; fert, kurum, grup, ortam
¢alismalarinda bilimsel sorularin cevaplarinin arastirilmasinda ve belirli
bir duruma iliskin sonuglar ¢ikarilmasinda 6nemli bir yaklagimdir. Bir
veya birden fazla olaymn, durumun, ortamin veya birbirine bagh
sistemlerin ve kategorilerin derinlemesine arastirildi1 bir desendir.
(Yildirim ve Simsek, 2005, 77).

4.1. Calisma Grubu

Karakoyunlu-Karapapak = Azerbaycan  Tiirk  Tayfalarinin
Anadolu’ya gociinde ve yurtlanmak igin Amasya bolgesini tercih
etmesinde Nigari'nin etkisi hususunda bilgi sahibi kisiler, arastirmanin
¢alisma grubunu olusturmaktadir. Arastirmanin katilimcilari, Amasya ve
Bakii bolgesine goc¢ edenlerin ¢ocuklar1 olan yirmi dort kisidir.
Katilimcilarin  belirlenmesinde kartopu (zincir) Ornekleme yontemi
kullanilmistir. Kartopu (zincir) 6rneklemde, arastirma konusuyla ilgili en
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cok bilgi sahibi kisiler ornekleme almir. Arastirma problemiyle ilgili
zengin bilgi kaynag: olabilecek kisi veya durumlarin tespit edilmesinde
kartopu 6rnekleme yonteminin etkili oldugu ifade edilebilir. Amag, daha
zengin bilgi kaynagina erismektir. (Glesne, 2015, 61; Yildirim ve Simsek,
2013, 111-112; Balci, 2005, 90).

Aragtirma icin ilk 6nce ¢alisma problemleriyle ilgili Amasya ve Bakii
bolgelerindeki en zengin bilgi sahibi kisiler arastirilarak tespit edilmistir.
Ciinkii incelenen topluluk olan Karapapak Azerbaycan Tiirkleri, tarihi
Garbi/Bati Azerbaycan’in Kazak (Giiniimiizdeki Azerbaycan smurlar
icindedir.) ve Kazak-Borcali (Glintimiizdeki Giircistan sinirlari iginde
kalmigtir.) bolgesinden; Karakoyunlu Azerbaycan Tiirkleri ise Kazak
kazas1 Dilican (Giliniimiizdeki Ermenistan smirlari iginde kalmistir.)
nahiyesi bolgesinden Tiirkiye/Amasya bolgesine yogun olarak 1890-1901
yillar1 arasinda zorunlu goc¢ etmistir. Kazak-Dilican’da kalan
akrabalarmin tamami ise 1988 yilinda Ermenistan yonetimi tarafindan
gluniimiizdeki Azerbaycan’a simir dis1 edilmis ve geneli Bakii bolgesine
yerlesmistir. (Karabag, 2021, 81-83). Calisma grubundaki katilimcilara
iliskin demografik bilgiler asagida Tablo 1 de verilmistir.

Tablo 1’deki katilimcilara iliskin demografik veriler incelendiginde,
Amasya evreninden on alti, Bakii evrenden sekiz kisi olmak tizere toplam
yirmi dort kisi Orneklem olarak belirlenmistir. Amasya evreni
katilimcilarinin tamami 50 iistii yas grubundandir. Zira ¢alisma “tarihi
go¢” oldugundan dolayr konu hakkinda giiniimiizde yasayan en yagh
kisilerden bilgilenmek gerekiyordu. Bu konuda 6zellikle yontem geregi
gocli yasayanlardan, go¢ hikayesini dinleyen kusaklardan veriler
alinmaya cahsilmistir. Dolayisiyla kisisel goriisme yapilan Kkisiler
genellikle gocii yasayanlardan dinleyen ilk kusaktir. Bir kisi okuryazar,
dokuz kisi ilkokul, iki kisi lise, ti¢ kisi lisans ve iki kisi de doktora
(Profesor) diizeyinde egitimlilerdir. Bakii evreni katiimcalarmin da
tamami 50 iistli yas grubundandir. Bir kisi lise, ti¢ kisi lisans, bir kisi
yliksek lisans ve ii¢ kisi doktora diizeyinde egitimlilerdir. Ayrica ¢calisma
grubunu gesitli meslek dallarinda (Ciftgi, is¢i, avukat, kamu y0Oneticisi, is
adamy, egitimci, sivil toplum Orgiitii baskani, akademisyen) ¢calisan kisiler
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olusturmaktadr.
Tablo 1: Katilimcilara Iliskin Demografik Veriler
Amasya Bakii
Katilma  YasEgitim  Meslek Katilimc1 YasEgitim Meslek
Ibrahim 87 Profesor Akademisyen/Oktay Pasayev 88 DoktoraMemur
Yildirim
Orhan 82 Lisans Avukat Memis 88 Lise Emekli
Kayihan Mustafayev
Omer Sar 88 OkuryazarCiftci Mehmet Ergen 87 DoktoraVeteriner
Kerem Ergiin 76 Ilkokul  Cift¢i/Emekli [Hakverdi 70 Lisans Emekli
Mustafayev
Omer Bolat 71 Lisans IIMudirt  [Mahir Alivev 60 Lisans Is adami
Rasim Basg 83 Ilkokul  Is¢i/Emekli [Rizvan Talibov 51 Y. Dernek
Lisans Bsk.

Seyit Aydin 62 Profesor Akademisyen[Elgin Qurbanov 50 Lisans Isci
Muzaffer 72 Ilkokul  Emekli/Ciftci [Yasemen 50 Doktora Yazar
Glngor Qaraqoyunlu
IS(akir 75 Ilkokul  Emekli/Ciftgi

arabag
Ahmet 53 Lisans Avukat
Avyranci
Avyse 65 Lise Memur/Emk.
Yl}llghrlm
IThami Yildiz 61 Lise Ciftci/Emekli
Mahmut Sar1 73 Ilkokul  Ciftci/Emekli
Izzet Soykan 90 Ilkokul  Emekli/Esnaf
Nadir Demir 65 Ilkokul  Cift¢i
Raif Arslan 67 Ilkokul  Ciftci
Ismail 90 Ilkokul  EsnafEmekli
Temizisler

4.2. Veri Toplama Araci

Aragtirmanin verileri yar1 yapilandirilmig goriisme formu ile
toplanmigtir. Ilgili literatiir tarandiktan sonra goriisme sorulari
hazirlanmistir. Gortisme formundaki her bir soru i¢in alternatif sorular ve
sondalar olusturulmustur. Hazirlanan sorular ile ilgili alan uzmanlarinin
goriislerine basvurulmus, alinan geri bildirimler sonucunda goriisme
formunun son sekli verilmistir. Arastirmanin katilimcilarindan harig,
Amasya bolgesinde ti¢ katilimc1 Bakii bolgesinde iki katilimar ile pilot
uygulama yapilmistir. Katilmcilara sorulan sorular: a) Mir Hamza
Nigari’nin miiritleri, baghlar1 ve yore halkindan olusturdugu goniillii
birligi ile Karabag, Kazak-Borcali-Dilican bdlgesinde ve Anadolu’ya
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hicretinden sonra Kirim Harbinde, Osmanli Ordusu saflarinda Ruslara
kars1 verdigi Gazavat miicadelesinde, atalarmnizdan (Karakoyunlu-
Karapapak Azerbaycan Tiirklerinden) miicadele eden duyduklariniz,
bildikleriniz var m1? Varsa hikayesini anlatabilir misiniz? b) Atalarimizin
Kazak-Borcali-Dilican bolgesinden Amasya’ya yaptiklar1 go¢iin nedenleri
arasinda Gazavat miicadelesinin, Mir Hamza Nigari'nin herhangi bir
etkisinin  oldugunu, ondan go¢ i¢in izin/icazet aldiklarini
diistintiyor/biliyor musunuz? Eger alindigini biliyorsaniz nigin
Nigari’den alindigini, nasil-nerede alindigini, kimler oldugunu ve
hikdyesini anlatabilir ~misiniz? c)Atalariizin Anadolu’ya gocii
gerceklestirirken yerlesmek i¢cin neden Amasya bolgesini tercih ettiklerini,
bu tercihte Nigarinin etkisi oldugunu diisiinliyor musunuz? Eger
diisiiniiyorsaniz neden?

4.3. Verilerin Analizi

Saha verisi toplamak iizere, Kirikkale Universitesi Sosyal ve Beseri
Bilimler Arastirmalar1 Etik Kurulunun 23.05.2022 tarih ve 05 nolu
oturumu ile onay alindiktan sonra gortismelerin geneli gerceklestirilerek
veri toplama ¢alismasi yapilmistir. Her bir goriisme yaklasik yirmi veya
otuz dakika stirmiistiir. Katiimcilara arastirma ile ilgili bilgiler verildikten
sonra goriismeler gerceklestirilmistir. Verecekleri malumatlarin arastirma
kapsaminda kullanilacag1 agiklanmistir. Toplanan veriler tarihi gog ile
ilgili bilgiler oldugundan dolay1, goriismeciler verdikleri bilgilerin kendi
kimlikleri (Ad1 Soyads) ile kayitlara gegmesini istemiglerdir. Dolayisiyla
goriismecilerin kimlikleri gizli tutulmamistir. Veriler analiz edilirken
katilimcilara rumuzlar verilmemistir. Gorlismeden elde edilen verilerin
¢oztimlemelerinin, teyit amagh kendileri ile paylasilacag ifade edilmistir.

Arastirmada nitel analiz yontemlerinden betimsel analiz
kullanilmigtir. Betimsel analiz, nitel ¢oziimlemelerde verilerin orijinal
sekillerine bagli kalmarak, goriismecilerin ifade ettiklerinden,
yazdiklarindan ve dokiimanlarin muhtevalarindan dogrudan alintilar
yapilarak, betimsel bir yaklasimla verilerin ortaya konulmas, agiklayici ve
betimleyici analiz yapilmasidir. (Yildirirm ve S$imgek, 2005, 224-226;
Altunusik vd., 2010, 322). Arastirmada ses kayit aygiti ile kaydedilen
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goriismeler, ses dosyasi olarak bilgisayara aktarilmistir. Not tutularak da
gerceklestirilen goriigsme siireci ve bilgisayardaki ses dosyalari aragtirmaci
tarafindan dinlenerek oldugu sekliyle yaziya dokiilmiis ve desifre edilme
siireci baglamistir. Yazili dokiimanin ¢éztimlenmesi icin de ilgili literatiir
goz onlinde bulundurularak okunmustur. Bu siiregte goriismecilerin
sozlii anlatimlarmin betimsel analizinde, Once c¢alismanin kavramsal
cercevesi dahilindeki kategorilerden faydalanilarak, veri analizi i¢in bir
gergeve olusturulmustur. Goriismeci tarafindan, ifadelerin  bu
kategorilerin altimindaki hangi konulara konulacagi tespit edilmis;
goriismeci ifadeleri okunmus, diizenlenmis ve islenmistir. Bulgular
betimlenmis ve tanimlanmis, gerekli yerlerde dogrudan alintilar yapilmis
ve tanimlanan bulgular yorumlanmas, bir anlamda betimlenmistir.

Goriigsmecilerin betimlenen ifadeleri arastirmaya yansitilirken, su
sekilde alintilama yontemleri kullamilmistir. Goriismecilerin ismi ve
goriisme tarihi (Mahir Oliyav, Kisisel Gortisme, Haziran 2022); ayni
goriigsmeci ile iki farkl tarihlerde goriisme yapilmis ise her iki goriismenin
de tarihi (Mahir Sliyav, Kisisel Goriisme, Nisan 2019; Haziran 2022)
belirtilerek goriismecinin ifadeleri ortaya konulmustur.

5. Bulgular ve Tartisma

5.1. Mir Hamza Nigari ve Karakoyunlu-Karapapak
Azerbaycan  Tiirk  Tayfalarinin  Gazavat/Miiridizm  Azathik
Hareketindeki Yeri

Alanyazindan anlasildigina gore, Mir Hamza Nigari de
Gazavat/Miiridizm  azatllk hareketinde yerini alan Halidiyye
liderlerinden biridir. Bu baglamda calismada, Mir Hamza Nigari'nin
miiridi, baglis1 ve seveni olarak Amasya’ya gogen bir kissm Karakoyunlu-
Karapapak Azerbaycan Tiirk Tayfalarinin Kafkasya’da ve Anadolu’da
Miiridizm/Gazavat Ozgiirliik/azatllk miicadelesine katildiklar1 veya
katilmadiklar: aragtirilmistir. Eger miicadeleye katilmislar ise ne zaman,
hangi bolgede, ne oranda, nasil bir katk: yaptiklarinin ortaya konulmasi
amaglanmistir.

Calismada yapilan alanyazin arastirmasinda Kazak-Bor¢ali ve
Kazak-Dilican bolgesinden Amasya’ya go¢ eden bir kisim Karapapak-
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Karakoyunlu Azerbaycan Tiirk Tayfalarinin Gazavat miicadelesine
katkilar1 konusunda herhangi bir ibareye rastlanilmamistir. Gazavat
miicadelesi konusunda bir¢ok alanyazin bulunmaktadir. Ancak bu
konudaki alanyazinda genellikle miicadelenin liderleri, tarihleri, yapildig:
cografi bolge, Karapapak, Kumuk, Lezgi gibi genel adlar kullanilmakta ve
genel bilgiler verilmektedir. Ayrintili olarak bélgelerin sehir ve kirsal
yerlesim birimlerinde yasayan Tiirk kabile, asiret, oba, boy, tayfa
ibarelerine ya hig rastlanilmamakta veya c¢ok az rastlanilmaktadir. Halid1
miirsitlerinin bolge halkini bilinglendirmek ve miicadeleye katilmasmi
saglamak icin kaza kaza, koy koy gezdikleri anlagilmaktadir. Ancak
gezdikleri bu koy ve kazalardan miicadeleye ne kadar katilim oldugu
konusunda bilgiler yer almamaktadir. Karakoyunlular ve Karapapaklar
Kafkas cografyasinin cesitli bolgelerinde yurtlanmaktadir. Alanyazinda
da Kumuk, Karapapak genel ismi altinda miicadeleye katildiklar
belirtilmekte, ama bunlarin ne kadarinin Kazak-Bor¢ali ve Kazak-Dilican
Karapapak-Karakoyunlu Tiirkleri oldugu belirtilmemekte, dolayisiyla bu
konuda herhangi bir tespitin yapilmasi miimkiin goriilememektedir.
Dolayisiyla arastirma konusu olan Karakoyunlu-Karapapak Azerbaycan
Tiirk Tayfalarinin, Kafkas bolgesinde genel Karapapak ismi iginde
miindemi¢ oldugu, bu baglamda Gazavat miicadelesi iginde yer
alabilecekleri soylenebilir.

Konu hakkinda Bakii ve Amasya bolgesinde kaynak kisiler ile
miilakatlar yapilmis, goriisme yapilan kisiler, bu konuda su ifadelerde
bulunmuglardir:

Kerem Ergiin, “Sordugunuz konu hakkinda, bizim dedelerimizden
atalarimizdan Seyh Samil’in, Hazret Pir'in (Nigari) birliginde Ruslara
karst savasanlari isitmedim. Ama atalarimdan (babamin dedesi) olan
Kagak Kerem’in,? amcazadeleri ve yOredeki birkag yigit ile Rus baski ve
zulmiine kargsi daglarda yasayarak nasil miicadele verdigini soyle
anlatabilirim (Ergtin, Kisisel Goriisme, Haziran 2022):

2 Elbrus Hacily, babasi ile Kagak Kerem'in karsilastig1 bir an1 anlatmaktadir. bk. Elburus
Hacili (Qaraqoyunlu), Oguz Yurdum Qaragaya (Baki: Zerdabi, 2015), 113.
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“Kagak Kerem, Koroglu misali daglarda yalniz yasamis, zulme karsi mazlumu,

kimsesizi himaye etmis, Ermeni ve Rus zulmiine kars1 o yére halkini korumustur.

Uzun zaman devam eden miicadelesiyle Ruslar1 yildirmistir. Sonugta Ruslarin o

yorede bulunan ajanlar: tarafindan gizlendigi dagdaki yeri belirlenmistir. Bir Rus

miifrezesi tarafindan gizli bir gece operasyonu ile dagda saklandig: yerin gevresi
kusatilarak, uyku halinde iken yakalanmus, Tiflis’te mahkemeye ¢ikartilarak idam
karar1 verilmistir”.

Kerem Ergiin’lin, atas1 Kagak Kerem’in verdigi miicadele ile ilgili
anlatis1  soyle  degerlendirilebilir. ~ Miiridizm/Gazavat  azathk
miicadelesinin verildigi yillarda, bu miicadele anlayisindan tezahiir eden,
genellikle halk kahramanlari liderliginde o bolgede yasayanlarin destek
verdigi diizlemde ortaya ¢ikan ve Anadolu Kurtulus Savasinda olusan
Kuva-i Milliye timleri bigiminde gelisen bir savasim da basladi. Kafkas
bolgesinde bu tiirden bir¢ok (Karabag'da Siilleyman, Zengezur'da Nebi,
Gence’de Deli Ali, Dilican’da Kagak Kerem, Tiflis'te Mihrali Bey ve
yazilmayan ¢ok sayida halk kahramanlar1 liderliginde) halk
ayaklanmalar1 baslamistir. (Yeniaras, 1994, 55-56). Kagak Kerem’in Rus
Baski ve emperyalizmine kars1 verdigi miicadele bu zeminde anlagilabilir.
Zira Kagak Kerem'in alanyazinda ve kisisel goriisme sonuglarinda,
Naksibendilik ile ilgili herhangi bir baglantisina rastlanilamadig:
soylenebilir.

Omer Sar, cocukluk ve genclik yillarinda kdy meydaninda
biliyiiklerden dinledigini soyle aktarmaktadir: “Orada stirekli sikinti
¢ekmisler. Ruslar kara/siyah arabalarla gece gelip sikint1 ¢ikaracak olan
yigitleri, cevanlari/gengleri, koytin ileri gelenlerini alip gotiirtiyorlarmus.
Geri donenler olmuyormus. Cok kayip vermisler. Buna direnenler
oluyormus. Ama Hazret Pir'in (Nigarl) birliginde savasanlari
duymadim”. (Sar, Kisisel Goriisme, Temmuz, 2019). Memis Mustafayev
(Kisisel Gortisme, Nisan 2019):

“...Rus’un baskist var. Kur’an okumak yok. Camilere sinirlamalar getirilmis. Bu

sekilde cesitli baskilar yapiyorlarmis. Bizimkiler de, Rus’un rejimi, baskis: altinda

yasamaktansa 6lmek daha iyidir demisler... Kagak Kerem gibi daga cikanlar

olmus... Rus zulmiine karst boyle durumlar yasanmis. Ama bahsettiginiz Seyh
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Samil, Nigari miicadelesinde bizim tayfadan bulunan var miydi? Yok muydu? Ben

aile biiyiiklerimden bu tiir seyler duymadim”.

Mabhir Sliyev (Kisisel Goriisme, Haziran, 2022):

“Bahsettiginiz, Kafkaslar'da, Azerbaycan’da Ismail Sirvaninin gaza fetvasini

verdigi Yereglh Mehemmet, Seyh Samil gibi Naksibendiligin Halidiyye kolunun

seyhlerinin onciiliigiinde verilen azatlik miicadelesini biliyorum. Bu harekette

Hamza Nigari'nin, Karabag ve Kazak bolgesinde halka Naksibendilik ve

Miiridizm/azathik tebligi ve organizasyonlart yaptigini, bu sebeple Ruslarin

takibine ugrayarak Iran tizerinden Osmanli’ya hicretini, Osmanli Ordusuna

goniillii birligi ile katilarak, savastigini biliyorum. Ama bizim tayfadan azatlik

hareketinde Nigari ile birlikte miicadele vereni isim olarak duymadim. Ciinkii o

yillar bizim babalarimizin, dedelerimizin bilecegi yillardan ¢ok o6tedir. 1830'1u,

1840’11, 1850°'li yillar hakkinda bizim tayfa ile ilgili malumatlar pek yoktur.

Muhtemelen o yillarda yore halki ile birlikte azatlik hareketine katilanlar olmustur,

ama bu Kkatilanlarin kim oldugu, sayisi konusunda malumatlarin o giiniin

sartlarinda bizim babalarimiza, dedelerimize kadar wulasmasi mumkiin
olamamuigtir”.

Amasya ve Bakii bolgelerinde yasayan Karakoyunlu-Karapapak
Tiirk Tayfalarindan olan, bu gibi konularda s6z konusu toplumda
tanman, gog konusunda bilgi sahibi olan toplum 6nderi, dernek baskamn
ve aksakalli kisiler ile yapilan goriismelerden su kanaate varilmistir (Sar,
Kisisel Goriisme, Temmuz, 2019; M. Mustafayev, Kisisel Goriisme, Nisan
2019; Yildirim, Aydm, Ergiin, Kayihan, Bolat, Sari, Karabag, Oliyev,
Pasayev, Talibov, Qurbanov, Qaraqoyunlu, Ergen, Kisisel Goriisme,
Haziran 2022): Karakoyunlu-Karapapak Azerbaycan Tiirk Tayfalarinin
yore halk: ile birlikte Rus emperyalizmine kars1 biiyiik bir miicadele
verdikleri, yine muhtemelen yore halki ile birlikte Gazavat azatlik
hareketine destek verdikleri, Seyh Samil, Mir Hamza Nigari gibi Halid1
seyhlerinin miicadelelerine biiylik olasilikla katildiklar1 sodylenebilir.
Ancak tiim goriismeciler aile biiyiiklerinden veya bu toplumun ileri
gelenlerinden Mir Hamza Nigari'nin Kafkas ve Anadolu cografyasinda
verdigi Miiridizm/Gazavat azatlik hareketine muhtemelen yo6re halki ile
birlikte destek vermis, katilmis olabileceklerini ifade etmislerdir. Ancak
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miicadeleye katilmis olabilecek Karakoyunlu-Karapapak Azerbaycan
Tiirk Tayfalarindan olanlarin, kisi veya grup adi ile sdylemenin miimkiin
olamayacagini; zira harekete kisi veya grup ismi olarak katilmig
olabilecekleri duymadiklarini, bu konuda herhangi bir malumatlar
olmadiklarin1 beyan etmislerdir. Ayrica Gazavat miicadelesinin verildigi
ve Ozellikle yogunlastig1 1830-1855 arasi tarihlerin, o giinkii sartlarda uzak
tarihler oldugunu, bu tarihler ile ilgili malumatlarin tevatiir yoluyla
kendilerine kadar kisi veya grup ismi olarak ulasmasmin pek miimkiin
olamayacagini ifade etmislerdir. Bunun yaninda halk kahramani Kéroglu
ornegi, Kagak Kerem gibi bir veya birkag kisiden olusan gruplar seklinde
dini ve toplumsal hayatlarina yapilan Rus baski, zulim ve
emperyalizmine kags1 azatlik miicadeleleri verildigini sdylemislerdir.

5.2. Mir Hamza Nigari'nin Karakoyunlu-Karapapak Azerbaycan
Tiirk Tayfalarinin Amasya Bolgesine Yaptiklar1 Go¢ Siirecindeki Etkisi

Kafkas halklarmin Carlik Rusya’ya kars: verdikleri Gazavat azatlik
hareketine liderlik yapan Naksibendiligin Halidiyye koluna bagh kamil
insanlarin etkili liderleri i¢inde Sirvani'nin Halifesi Mir Hamza Nigari'nin
de 6zgiin bir yeri oldugu belirtilmisti. Nigari'nin Rus yonetimi tarafindan,
Karabag’da Miiridizm’i yaydigi, Seyh Samil’in taraftar1 oldugu gibi
nedenlerle tutuklamip siirgiin edilmesi igin takibat baslatilmisti.
Dolayisiyla Karabag'dan gizlice kagarak Kazak kazasmnin Hanliklar
koytindeki ayni ideali paylasan dostu Allahyar Aga Dilbazinin yaninda
misafir olarak yaklasik bir yil kalmis, Kazak bolgesinde Gazavat ve
Naksibendilik nazariyesi yaymuist. (istanbuli, 2007, 101-102; Umudly,
2007, 101-102; Ozklllng, 2013, 39, 66-67; Orogul, 2018, 313). Kazak-Borg¢al
ve Kazak-Dilican bolgesinde yogunlukta yurtlanan Karakoyunlu-
Karapapak Tiirk Tayfalarindan ¢ok sayida miirit ve baglilar edinmisti.
Nigari 1853-1856 Osmanli-Rus savasinda gizlice Anadolu’ya hicret ederek
Erzurum-Kars cephesinde goniillii birligi ile Osmanli ordusu saflarinda
Ruslara karsi savasmisti. Sonra temelli olarak ailesi ve yakin gevresi ile
birlikte 1866’da Amasya'ya yerlesmisti. (Qrogul, 2018, 313-314; Agabali,
2015, 87). Nigari'nin Azerbaycan cografyasindan Anadolu’ya hicretinden
sonra onun arkasindan, s6z konusu cografyanin sehir ve kdylerinden ona
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baglanan kisi ve agiretlerden yaklasik yirmi-otuz bin sayida topluluk,
takriben kirk-elli yi1l kadar siiren gog¢ silirecinde Anadolu’ya gelmistir.
Bunlarin biiyiik bir boliimii de Amasya ve cevresine yerlestigi, (Ayar ve
Ozel, 2014, 195) ¢alismanin buraya kadar olan béliimlerinde ifade
edilmigtir.

Mir Hamza Nigari'nin Amasya’ya hicret nedeninin altinda yatan
asil sebebin de Gazavat azatllk miicadelesi sonucunda bolgenin Rus
hegemonyasindan kurtulusunun imkansizligin1  gorerek umudunu
yitirmesi oldugu ifade edilebilir. Bu husus, Osmanli’ya hicret etme karar1
alma konusunda mdiritlerine (Karakoyunlu Deresi kdylerinden miiritleri
olan Hac1 Resul, Hact Memis, Hac1 Celil, Hac1 Hetem) sdyledigi ve bunun
yaninda miiritlerinin de hicretine zzimnen izin/icazet verdigi ctimlesinden
anlasilmaktadir. Nigari'nin bu ciimlesini, kaymn pederi Hacit Resul’den
duyan Ayse Ayranci, torunu Ahmet Ayranci’'ya® soyle aktarmistir: “Haci
Resul! Bu memleketin istikbali yoktur, Osmanli’ya go¢gmek lazimdir”.
(Ayrancy, Kisisel Gortisme, Subat 2020; Haziran 2022).

Karakoyunlu Deresi Baryabad koyilinde diinyaya gelen Mahir
Oliyev, Karakoyunlu Azerbaycan Tiirk Tayfalarindan bir boliimiiniin
Nigari'ye bagliligi nedeniyle gerceklestirdikleri gogleri soyle
anlatmaktadir (Sliyev, Kisisel Goriisme, Nisan 2019; Haziran 2022):

“Nigari, Rus isgaline ve emperyalizmine karsi bagimsizlik miicadelesi vermek igin

bolge halklarimi bilinglendirme, birlestirme ve Gazavati/cihad: siirdiirme

eylemlerine karsi siirekli Ruslarin takibine ugruyordu. Bunun yaninda ahali

3 Ahmet Ayranci, bu tiir konulardaki bilgileri babaannesinden dinledigini sdylemis ve
babaannesi hakkinda su bilgileri vermistir: “Babaannem yiiz yasindan fazla yasamais,
1989 yilinda vefat etmistir. Evin biiyiik gelini olarak kaympederi Hac1 Resul’e otuz yil
hizmet etmistir. Abdest suyu vererek abdest almasmna yardim ettigi anlarda,
kaymnpederi kendisiyle sohbet edermis. Bu sohbetlerinde, Harput’a giderek, orda nasil
irtikdba girdikleri, nasil zikir g¢ektikleri, Nigari'nin kendilerine yaptig1 tavsiyeleri,
sohbetleri; ayrica nasil go¢ karar1 aldiklari, gog¢ hikayeleri gibi bir¢ok konulardan
bahsedermis”. (Ayranci, Kisisel Goriisme, Subat 2020; Haziran 2022). Ayrica A.
Ayranci aragtirmacinin yakimidir (kuzen). Dolayisiyla arastirmaci da babaanneden bu
anlatilanlar1 dinlemistir.

Amasya Ilahiyat Dergisi, 19 (Aralik 2022): 84-118



4

R. KARABAG / The Effect of Mir Hamza Nigari on the Migration Process of Karakoyunlu
and Karapapak Azerbaijani Turks who migrated from Azerbaijan to Amasya: An Evaluation from
the Perspective of Socio-History| 109

arasinda da “Milli Azatlik” hareketi baslamisti. Bu takiplerden birinde Gence
Guberniyas1 Kazak Kazasi* Hanliklar kdyiinde bey soyu olan Dilbaziler’e sigind1.
Yaklagsik bir y1l bu bolgede misafir olarak kaldi. Ayrica Kazak’in Dilican nahiyesi
Karakoyunlu Dersi bolgesinde de tanindi. Miiritleri, baglilar1 ve sevenleri® oldu.
Bilhassa Karakoyunlu Deresi bolgesinde konuslanan koylerde yasayan
Karakoyunlu Azerbaycan Tiirk Tayfalarindan olan miiritleri arasinda, Salah
koytinden Hac1 Resul®, Caykent koyiinden Hac1 Hetem ve Haci Celil, Giivergin
koytinden Haci Memis 6n plana ¢ikmiglardi. 1866 yilinda Amasya’ya yerlesen
Hamza Nigari'yi sz konusu dort miirit 1869 yilinda Amasya’da ilk defa ziyaret
etmistir. Sonra ziyaretler peyderpey farkli yillarda devam etmistir. Dort miiridin

Mayis 1885 yilinda Harput'a siirgiin edilen Nigarl'yi Harput'ta son defa ziyaret

Nigari, Rus yonetimi tarafindan tutuklanmasi ve hapsedilmesi ya da siirgiin edilmesi
i¢in baslatti1 takipten gizlice kagarak Kazak kazasina gelmistir. Yaklasik bir sene
bolgede kalarak Naksibendi nazariyesi ve irsat faaliyetlerini devam ettirmistir. Bilhassa
bu bolgedeki Siinni mezhebine mensup insanlarin yasadig1 yerlerde taninmis ve derin
kok salmistir. Bakiniz: Hiiseyin Yasari Hulusi Istanbuli, Nicati-abadiyya, haz. Ismail
Umudlu (Bak1:” Apostroff” MMC, 2016), 10; Ismail Umudlu, Dilbaziler Tarixi-Biyoqrafik
Arasdirma (Bak:: “Obilov, Zeynalovvas ogullar1” Nesriyyat-poliqrafiya, 2007), 101-102.
Mir Hamza Nigari bir siire Kazak (Qazax) bolgesinin Xanliglar (Hanliklar) ve
Aslanbeyli kdylerinde kalmistir. bk. Ahmet Ozkiling, Miirsidi Ask Olan Arif Seyyid
Nigari Hayati, Eserleri ve Diigiinceleri (istanbul: Secil Ofset, 2013), 39.

Mir Hamza Nigari, Azerbaycan Karapapak (Terekeme) ve Karakoyunlu Tiirk
Tayfalarini etkiledi. Hem hayatta iken hem de vefatindan sonra bu Tiirklerden olusan
cok say1da (otuz bin civarinda) miirit ve baglilari, onun izinden gitmistir. bk. Ozkiling,
Miirsidi Ask Olan Arif, 66-67

Aslinda Haca Resul’iin  Nigarl ile tanismasinin daha Oncelere dayandigt
soylenmektedir. Bu konuda 70 yasindaki Hakverdi Mustafayev ve 88 yasindaki abisi
Oktay Pasayev; hem amcalar1 Coban’dan, hem de babalar1 Mahmut Mustafayev’dan,
Mustafayev’in de babasi Pasa’dan (Pasa, Hact Resul’iin kardesi Mustafa’nin ogludur.)
duyduklar1 su bilgiyi aktarmaktadirlar: “Haci Resul’'un, Mir Hamza Nigari ile
Mekke’de hac gorevlerini eda ettikleri zaman tanmistiklarini aile biiyiiklerimizden
duymustuk”. (Hakverdi Abdullayev ve Oktay Pasayev, Kisisel Goriisme, Nisan 2019,
Haziran 2022). Aym bilgiyi Hac1 Resul'un Amasya/Suluova ilgesi Ayranci kdyiinden
olan torunu Ahmet Ayranci da teyit etmektedir (Ayranci, Kisisel Goriisme, Haziran
2022).

Amasya Theology Journal, 19 (December 2022): 84-118



110 | R. KARABAG / Mir Hamza Nigari'nin Azerbaycan’dan Amasya’ya Gogen Karakoyunlu ve
Karapapak Azerbaycan Tiirklerinin Go¢ Siireglerine Etkisi: Sosyo-Tarih Perspektifinden Bir
Degerlendirme

etmislerdir. Bu ziyarette onlara, Nigari'nin Tiirkiye'ye go¢ i¢in icazet/miisaade

vermesinden sonra Amasya’ya go¢ etmigslerdir. Karakoyunlu Tiirk Tayfalar1

arasinda 1880’li yillarda baslayan gog, bu tarihten sonra ivme kazanmistir”.

Bu konuda Seyit Aydm, (Kisisel Gorlisme, Haziran 2022) annesi,
babasi Muharrem ve dedesi Yusuf'tan dinlediklerini soyle aktarmaktadir:

“Yusuf dedemim babasi olan ishak dedem, Nigari Hazretlerinin ¢ok yakin, ona

tutkunluk derecesinde bagli olan miiritlerinden birisiymis. Hatta ailemizden

bazilar1 Nigari'nin halifesi oldugunu soyliiyor ama ben o kanaatte degilim. Ciinkii
bu konuya dair herhangi bir kanit/kaynak bulamadim. Nihayetinde Ishak dedem,

Nigari'ye olan bu tutkunlugu ve baghgindan dolay1 Kazak-Dilican Karakoyunlu

Deresi Golkent koyiinden onun yasadig1 Amasya’ya hicret/go¢ etmistir. Nigari'nin

Harput'ta siirgiin olarak yasadig1 yilda (1886) onun vefatindan bir hafta 6nce, aile

iiyelerinin muhalefeti ve yol ihtiyaglarini elinden almalarina ragmen Amasya’dan

yaya olarak Harput'ta gidip, Ona olan son ziyaretini yapmistir. Bu ziyarette Nigar{,

Ishak dedeme vefat edecegini ima ederek, “on giine kadar kendisinin de Amasya’ya

donecegini” sdylemistir. Dedem ziyaretten dondiikten on giin sonra da Nigari vefat

etmistir”.

Omer Bolat ise, gd¢ oncesi Karakoyunlu Deresi bolgesinden
Nigari'ye bagli olan birka¢ kisinin Oncii olarak Amasya’ya ziyarete
geldiklerini, bu sehri gezdiklerini ve begendiklerini sdylemistir. Zira
gelenlerin yemek igin siit aldiklarini, doyduktan sonra kalanini
sattiklarini, dolayisiyla burayi ¢cok bereketli bulduklarini ve Nigari'nin de
bu sehirde yasamasimin tesviki ile go¢ karar1 aldiklarmi ifade etmistir.
Ayrica Seyyid Nigarl Hazretleri'nin Azerbaycan’dan Tiirkiye/Amasya’ya
gelip, bu sehre yerlestikten sonra: “Beni arayan Amasya’ya gelsin!”,
dedigini, bu s6z tizerine ise bir boliim Karakoyunlu Tiirk ahalisinin
Amasya’ya goctiigiinii de (Bolat, Kisisel Goriisme, Subat 2020; Haziran
2022) sozlerine eklemistir.

Nigari her ne kadar Amasya’da yasasa da hem sagliginda hem de
vefatindan sonra gerek Karabag, gerekse Kazak bolgesindeki etkisini ve
irsat faaliyetlerini, bdlgeye Amasya’dan tayin ederek gonderdigi
miritleri/halifeleri araciligiyla da devam ettirmistir. Bunlardan biri,
Amasya’da Nigari'nin egitiminden gecen Kazak Aslanbeyli koyiinden
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Kazak Seyhi Hact Mahmut Efendi’dir. Kazak, Karayazi, Borgali, Agbaba,
Dilican-Karakoyunlu Deresi” gibi bolgelerde irsat ¢alismalar: yapmis ve
Ruslarin isgal ve emperyalizmine direnisi® stirdtirmiistiir. Ogullar1 Veyis,
Mehmet ve Ahmet Efendileri 6grenim almalari ve yerlesmeleri icin
Amasya’ya gog ettirerek’ Karapapak-Karakoyunlu Tiirk Tayfalarmnmn
gociine de hiz kazandirmistir. Giintimiizde Hact Mahmut Efendinin
torunlari, Kayihan ve Karan soyad: ile Amasya’da yurtlanmaktadirlar.
(Kayihan, Kisisel Gortisme, Temmuz 2019; Haziran 2022). Ikincisi,
Nigari'nin halifesi makamindaki miiridi Hiiseyin Yesari Hulusi
Istanbuli’dir.® 1880'li yillardan itibaren Nigarinin gdrevlendirmesiyle
gesitli zamanlarda Nigari'nin 0gretisini slirdiirmek, irsat faaliyetlerinde
bulunmak i¢in bolgeye (Karabag, Kazak ve Dilican-Karakoyunlu deresi)
geliyordu. Ayrica 1880°li yillarda, Kazak-Dilican Karakoyunlu
Deresindeki koylerde yurtlanan ve Nigari'nin de miiritleri olan Haci
Resul, Hac1 Hetem ve Haci Memis tarafindan davet edilmis,! bir yaz
mevsimini bu bolgede gecirerek irsat faaliyetlerinde bulunmustur.
Istanbuli, Karakoyunlu Tiirk Tayfalar1 arasinda irsat calismasi yapmanin

7 O donemler Kazak, Borgali, Signak gibi komsu kazalardaki tarikat hizmetlerinden Haci
Mahmut Karanizade sorumlu idi. bk. Istanbuli, Nicati-Obadiyya., 9.

Hac1 Mahmut Efendi Karanizade'nin Kazak bolgesine halife tayin edilmesi, bolgenin
halifesi olan Haci Rahim Aga Vahidi Dilbazi'nin 1874’de vefat etmesinden sonra
olmustur. bk. Umudlu, Dilbaziler Tarixi, 104.

8§ Ismail Sirvani ve halifesi Hamza Nigari’nin isaretlerine uyan... Kazahi Seyh Haci
Mahmut gibi ulvi sahsiyetlerden olan 40-50 kadar halifeleri, direnisleriyle cesaret
timsali olmuslardi. bk. Ali Riza Ayar - Recep Orhan Ozel, “Osman Fevzi Olcay’'in
“Menakib-I Mir Hamza Nigari” adli risalesi”, Amasya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 3 (2014), 193-194.

Hac1 Mahmut Efendi Seyh Samil’e ve hareketine destek verdigi igin takibe ugramas,
sonralari bu takip kaldirilmistir. bk. Umudlu, Dilbaziler Tarixi, 105.

9 bk. Umudlu, Dilbaziler Tarixi, 105.

10 Hiiseyin Yesari Hulusi Istanbuli, Nigari'nin halifesi makaminda, niifuzlu ve meshur
miiritlerinden biri idi. Ayrica Cemal Aga “Divan-1 Fesahatinde, Nigari'nin sira ile dort
halifesini sayarken, dérdiincii sirada Hiiseyin Hulusi Istanbuli’yi saymaktadir. bk.
Istanbuli, Nicati-abadiyys, 10-11; Umudlu, Dilbaziler Tarixi, 104, 143.

11 bk. Umudlu, Dilbaziler Tarixi, 144.
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yaninda, Nigari'nin Anadolu’ya go¢ etmek icin icazet verdigini teblig
etmis ve 1880li yillarda go¢ baslamistir. Bunun yaninda yukarida Mahir
Oliyev’in ifade ettigi gibi Nigari'nin dort miiridinin (Hac1 Resul, Hac
Memis, Hac1 Hetem ve Haci Celil'?), 1885’te [Nigari Harput'ta yaklasik bir
yil kaldigindan dolayr bu tarih verilmistir. (Agabali, 2015, 245, 260)]
Nigari'ye gerceklestirdikleri Harput ziyaretinde, onun verdigi icazet/izin
ile Amasya’ya goc ettigi belirtilmisti. Boylece bu tarihten sonra
Karakoyunlu Tayfalar1 arasinda go¢ yogunluk kazanmaya baslamistir.
(Sliyev, Kisisel Goriisme, Nisan 2019, Haziran 2022; Istanbuli, 2016, 10-
14).

Miilakat yapilan bazi goriismeciler go¢ nedenleri konusunda aile
biliyiiklerinden (dede-nine), kdy oda ve meydanindaki ileri gelen
sahsiyetlerden dinlediklerini aktarir iken, asil neden olan Rus isgali, baski
ve emperyalizminden s6z ettikten sonra Mir Hamza Nigari'nin etkisi
konusunda asagida su ifadelerde bulunmuslardar:

flhami Yildiz: “... Nihayetinde Mir Hamza Nigari'nin de Amasya’da
oldugunu bilmektedirler. Dolayisiyla son careyi go¢cmekte bulmuslar,
boylece Amasya yollarina diismiislerdir”. (Yildiz Kisisel Gortisme,
Haziran 2022). Nadir Demir ve Raif Arslan da Ilhami Yildiz'in sézlerine
benzer ifadelerde bulunmusglardir. (Demir ve Arslan, Kisisel Goriisme,
Haziran 2022).

Gog ettiginde 7 yasinda olan ve 93 yasinda vefat eden dedesi
Osman’dan dinledigini, 72 yasindaki Muzaffer Giingér soyle

12 Hiimayi Arg'm miiellifi Mirzade Mustafa Fahrettin Agbali, eserini yazmasinin birinci
sebebi olarak, su nedeni gostermektedir. Rusya’nin (o zamanlarda Car Rusya
egemenliginde bulunan Kuzey Bat1 Azerbaycan’1 kastederek) Ahistafa (Karakoyunlu
Deresi bolgesi resmi olarak Kazak’a baglidir. Bunun yaninda istasyonu Kazak
yakininda bulunan Ahistafa’dir.) kazasma bagli Karakoyunlu asiretinden Haci Celil
adli zatin Mustafa isimli ogluna verdigi bir sozii gostermektedir: Mustafa'nin
kendisine, babasi Haci Celil'in Mir Hamza Nigari igin Amasya’ya hicret ettigini,
yazacag1 kitabin bir kdsesine bunu (babasinin gociinii ve nedenini) yazmasim rica
ettigini sdylemektedir. Kitab1 yazdig1 takdirde de her tiirlii maddi (kitabin basim-yayin
masraflarini) ve manevi yardimda bulunacagini sdyleyerek, kendisini siirekli kitab:
yazmaya razi ve tesvik etmeye calistigini belirtmektedir. bk. Agbali, Hiimayi Ors, 27,39.
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“"

aktarmaktadir: “... Seyh Hamza'y1 (Nigari) Ruslar hapse atmaya
calisiyorlar. O da Amasya’ya go¢miis. Dolayisiyla bizimkiler de Seyh
Hamza'min Amasya’ya goctiiglinii biliyorlar... O burada (Amasya’da)
diye go¢miisler”. (Giingor, Kisisel Goriisme, Haziran, 2022).

Tirkiye'ye gog ettiginde 15 yasinda olan ve 105 yagina kadar
yasayan Kurban dayisindan dinledigini 86 yasindaki Rasim Bas soyle
ifade etmistir: “... Kagmiglar Amasya’ya. Niye Amasya? Biliyorlar ki
Hazret Pir (Nigari) de orada... Bazilar1 onun miiridi. Onunla Amasya’da
yasamak istiyorlar”. (Bas, Kisisel Gortisme, Haziran 2022).

[smail Temizisler bu konuda babaannesinden dinledigini soyle
aktarmaktadir: “Bizimkiler (Karakoyunlu Azerbaycan Tiirkleri) Hazreti
Pir'e (Nigari'ye) ¢ok baglilarmis. Amasya’da onun dergahina gitmek,
onunla birlikte yasamak istemisler. Bundan dolayr Amasya’y1 se¢misler”.
(Temizisler, Kisisel Gortisme, Haziran 2022).

Mahmut Sar1 (Kisisel Goriisme, Haziran 2022):

“Seyh Hamza Hazretlerinin Hact Mahmut Efendi, Hac1 Resul gibi miiritleri varmas.

Bizimkiler daha memlekette (Kazak kazas1 Dilican nahiyesi Karakoyunlu Deresi

bolgesinde) iken Seyh Hamza Hazretlerine baghliklar1 var. Onun Allah dostu

oldugunu biliyorlar. Onun Amasya’ya goctiigiinii ve orada yasadigimi da
biliyorlarmuis. Ciinkii memleketten Amasya’ya gelip gidiyorlarmis. Gelip gidenden
haber aliyorlarmis. Onun ¢evresinde toplanmak isteyen miiritleri, baglilari, boylece

Amasya’ya gogmiisler”.

Glintimiizde Amasya’da yasayan Hact Mahmut Efendinin
torunlarindan Orhan Kayithan, Ahmet Ozkiling’a (2013: 54) verdigi
miilakatta Nigarl'yi kastederek: “... Kendilerinin (Karakoyunlu-
Karapapak Azerbaycan Tiirkleri) Amasya’ya gelmesine sebep olan ve ¢ok
sey borclu olduklar1 biiyiik bir sahsiyet olarak kabul etmektedirler.
Topluluk i¢inde hep saygiyla anilir, ‘Hazret-i Pir Dedemiz’ gibi sifatlarla
anilird1” seklinde ifadelerde bulunmustur. Orhan Kayihan, hem bu
¢alisma igin ve hem de arastirmacinin diger bazi galismalar: igin yapilan
kisisel gortismelerde de benzer ifadeleri kullanmistir. (Kayihan, Kisisel
Goriisme, Temmuz 2019, Haziran 2022).
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Karakoyunlu-Karapapak Azerbaycan Tiirk Tayfalarimin bir
kisminin Nigari'ye baglhili$1 ve miiridi olmalar1 nedeniyle onun yasadig:
yerde yasamak istemelerinden dolayr Amasya bolgesine goc ettikleri
sOylenebilir. Ancak bu topluluklarin tamaminin Nigari’'nin miiridi,
baglilar1 veya sevenleri oldugu iddia edilmemektedir. Nigari'nin baglh ve
miiritlerinin 6ncii olarak Amasya’ya gelerek Nigari'yi ziyaret edip
dondiiklerinde Amasya’y1 bolge halkina anlatmiglar ve tanitmuglardir.
Ayni zamanda kendi bolgesinden olan Nigari'nin miirit ve baglilarmin
Amasya’ya gog¢ ettiklerini duymuslardir. Bu sekilde bolge halk:
Amasya’y1 bilmisler ve tanimislardir. Bu baglamda Nigari'nin miiridi ve
baglis1 olmayanlarin, bolgeye gog karar alarak goctiikleri ifade edilebilir.
Aslinda bolge topluluklarimin bolgeden gogiiniin altinda yatan temel
nedenin ve hatta Nigari'nin Anadolu/Amasya’ya gocliniin temel
nedeninin, bolgedeki Rus isgali ve emperyalizminin oldugu da ifade
edilmisti. Bu konuda Ibrahim Yildirim (Kisisel Goriisme, Temmuz 2019,
Haziran 2022) su nedenleri siralamaktadir:

“Nigarl’'ye kendini adamis birkag¢ aile (Hact Resul gibi) var. Onlar Nigari'ye
baghligi, miridi olmalar1 nedeniyle go6¢ etmigler. Aym zamanda
“Nigari'ye/tarikata mensuplar, fakat tarikatin ne oldugunu g¢ok da bilmiyor,
egitimsizler; bunlar da go¢ ediyor. Fakat Nigari'ye baglilig1 ya da miiridi oldugu
icin go¢ etmiyor; benden Oncekiler Amasya’ya goctii, Hz. Pir (Nigari) de
oradaymis, diye go¢ ediyorlar. Bunun yaninda bizim kdyden sunlar, su kdyden
bunlar goctii. Nereye goctii? Amasya’ya. Goctiikleri yer iyiymis, biz de gogelim,
diye (Aslan Ali siilalesi gibi) gog edenler de var”.

Sonug

Alanyazin tarama sonuglarindan anlagildigina goére Mir Hamza
Nigari de Gazavat/Miiridizm azatlik hareketinde yerini alan Halidiyye
liderlerinden biridir. Yine alanyazinda Kazak-Borgali, Kazak-Dilican
bolgesinden Amasya’ya go¢ eden Karapapak-Karakoyunlu Azerbaycan
Tirk Tayfalarinin ve atalarmin Gazavat miicadelesine katkilar:
konusunda herhangi bir ciimleye rastlanilmamistir. Zira bu konudaki
alanyazinda genellikle miicadelenin tarihleri, liderleri, cografi bolgesi;
katilanlar hususunda Karapapak, Kumuk, Lezgi gibi genel adlar
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kullanilmakta, ayrintili olarak bolgelerin sehir ve kirsal yerlesim
birimlerinde yasayan Tiirk kabile, asiret, oba, boy, tayfa ibarelerine
rastlanilmamaktadir. Bu baglamda arastirma konusu olan Karakoyunlu-
Karapapak Azerbaycan Tiirk Tayfalarmmin, Kafkas bolgesinde genel
Karapapak ismi igcinde miindemic oldugu, bu baglamda Gazavat
miicadelesi icinde yer alabilecekleri sdylenebilir.

Alan arastirmasi sonucunda ise Karakoyunlu-Karapapak
Azerbaycan Tiirk Tayfalarmin muhtemelen yore halki ile birlikte
Halidiyye Seyhlerinin liderliginde Rus isgal ve emperyalizmine karsi
Gazavat/Miiridizm azathik hareketine destek verdikleri, biiyiik olasilikla
Seyh Samil, Mir Hamza Nigari gibi Halidiyye Seyhlerinin destansi
miicadelelerine katildiklar1 sodylenebilir. Ancak Amasya ve Bakii
bolgesinde miilakat yapilan tiim goriismecilerin beyanlarina gore:
Nigari'nin Kafkas ve Anadolu cografyasinda verdigi Miiridizm/Gazavat
azathk hareketine katilmis olabilecek  Karakoyunlu-Karapapak
Azerbaycan Tiirk Tayfalarindan olanlari, kisi veya grup adi ile
sOylemelerinin miimkiin olamayacagr gorilmistir. Zira aile
biiyiiklerinden ya da bu toplumun ileri gelenlerinden, harekete kisi veya
grup ismi olarak katilmis olabilecekleri duymadiklari, bu konuda
herhangi bir malumatlarinin olmadigr anlasilmistir. Aymi zamanda
Gazavat miicadelesinin verildigi ve 6zellikle miicadelenin yogunlastig1
1830-1855 arasi tarihlerin, o zamanki sartlarda ¢ok uzak tarihler oldugu,
bu tarihler ile ilgili bilgilerin sahis veya grup adi olarak tevatiir yoluyla
kendilerine kadar wulagsmasmin miimkiin olamayacagl sonucuna
varilmigtir. Bunun yaninda halk kahramani Kéroglu, Mihrali Bey 6rnegi
Kagak Kerem gibi bir veya birkag kisiden olusan gruplar seklinde dini ve
toplumsal hayatlarma yapilan Rus baski, zuliim ve emperyalizmine kas:
azatlik miicadelelerinin verildigi ifade edilebilir.

Rus isgal ve emperyalizmine kars1 baslayan Miiridizm/Gazavat'in
fetvasini  vermesi nedeniyle Ruslar tarafindan siirgiine/hapse
gonderilmesi icin takibe alinan Ismail Siracettin Sirvani, miiritleri ve
baghlar1 tarafindan Anadolu’ya kagirilmig, nihayetinde Sirvani
Amasya’ya hicret edip yerlesmistir. Ardicili/halifesi olan Mir Hamza
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Nigari de ayn1 nedenler ile Amasya’ya hicret ederek yerlesmistir. Nigari,
Kuzey ve Bati Azerbaycan’da, bilhassa Kazak bolgesinde kaldig:
donemde, O'na manevi olarak baglanan, miirit ve seveni olan
Karakoyunlu-Karapapak Azerbaycan Tiirk Tayfalarimin da bir kisminin
Amasya’ya go¢ etmesine neden olmustur. Zira Nigari'ye tutkulu bir
sekilde bagli olan miiritleri ve sevenleri, onunla birlikte yasayabilecegi ve
vefatindan sonra onun kabrini ziyaret edebilecegi bir mekanda yasamak
istemeleri nedeniyle akin akin Amasya bolgesine go¢ etmislerdir.

Nigari'nin miiridi ve baglis1 olmayan Karakoyunlu-Karapapak
Azerbaycan Tiirk Tayfalari, Nigari baglilar1 ve miiritlerinin Amasya’da
Nigari'yi ziyaret edip dondiiklerinde Amasya’y1 anlatmalari/tamitmalari
dolayisiyla yurtlanmak icin bolgenin elverigli oldugunu 6grenmislerdir.
Nigari baglilar1 ve miiritlerinin 6ncii olarak Amasya’ya gog ettiklerini
duyduklarinda, zaten Rus isgal ve emperyalizminden bunalan ve azatlik
arayan yore halki icin gogmek ve yurtlanmak nedeniyle Amasya bolgesini
se¢mek tetikleyici ve tegvik edici bir sebep olmustur. Boylece yore halki,
koylerinden, yoOresinden Amasya'ya go¢ eden akrabalarinn,
komsgularmin, tamidiklarinimn gogtiikleri Amasya bolgesine gocmek igin
g0¢ yolarmna diiserek, gocii gergeklestirmislerdir. Nihayetinde Mir Hamza
Nigari'nin Anadolu’ya hicret ederek Amasya’ya yerlesmesi,
Karakoyunlu-Karapapak Azerbaycan Tiirklerinin Amasya bdlgesine
goclinti tetiklemis ve yurtlanmak igin Amasya ve gevresini tercih
etmelerine neden olmustur.

Bu calismadan bagka yiiriitiilecek ¢alismalarla, arastirma yeterliligi
konusunda tartisma zemini olusturan Azerbaycan cografyasindan
Anadolu cografyasina gergeklestirilen goglerin nedenlilerinin ve 6zellikle
arka planinin aydinlatilmas: konusunda yeterli diizeyde arastirmanin
yapilmasinin biiyiik 6nem arz ettigi ifade edilebilir. Boylelikle yerel ve
global diizeyde problem olan go¢ konusunda tarihi dersler ¢ikartilarak,
glintimiizdeki ulusal ve wuluslararast problemlere ¢6ziim sunma
noktasinda ek katkilar sunulabilir.
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The Problem of Reference in Religious Language
Abstract
The problem of reference, which is discussed in the framework of how singular
terms refer and the conditions under which a successful reference is achieved in
the philosophy of language, differs from the problem of the meaning of religious
and metaphysical expressions in religious language. The issue of reference in
religious language is discussed within the framework of which theory will explain
the reference of religious and metaphysical expressions in general, especially
which approach provides the reference of the term “God”, and whether the theory
is consistent in terms of theism. The contribution of the theory to theological
problems and practical religious life is an essential criterion in terms of which
theory will be taken as the basis in the reference of the term “God”. In addition,
some requirements have been developed for successful reference in religious
language.
According to accessibility, users of the term “God” should be easily able to
efficiently apply the rules of successful reference required by theory. According
to the scope, which is the second criterion, religious language users should be able
to co-refer to the term “God”. Therefore, it can be said that the theory that
provides wider co-reference in terms of religious language is successful.
Regarding the literature, two theories come to the fore in religious language: the
descriptive theory and the causal theory of reference. Applying the theories above
to religious language, especially to the term “God”, is a highly controversial issue.
It is possible to talk about these theories' philosophically consistent and
inconsistent aspects, the possibilities they provide for the problem of reference, or
the problems they cause.
According to the descriptive theory, which claims that name refers to object with
which compatible with the description, the term “God” is synonymous with the
description of "the one and perfect creator of all that exists" and refers to through
this description. It is possible to say that in the history of philosophy, philosophers
have descriptively considered the term “God”. According to the causal theory of
reference which claims that the referent is determined by the initial baptism and
reaches subsequent users through the causal-historical chain, God is a rigid
designator. If the causal theory of reference is taken as a basis in the reference of
the term “God”, the name-referent relationship and how the connection between
the causal-historical chain and the referent will be provided are the main points
need to be explained.
In this study, the causal theory of reference will be examined about the problem
of reference in religious language. For this reason, the claims of Richard B. Miller
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who was the first to apply a causal reference to religious language, William P.
Alston who developed the theory in religious language, Jerome I. Gellman who
added new dimensions to the theory and made it more coherent for theism, and
Meghan Sullivan who associates the theory with semantic hiddenness and adds
a theological dimension will be discussed in our study. In addition, the
consequences of the problem of reference to God on religious pluralism will be
discussed.

It is noteworthy that Miller, who applied the theory to the religious language for
the first time, did not address the problem that the term's referent cannot be
empirically determined. In addition, it is possible to say that Gellman, one of the
philosophers who applied causal reference to the religious language, developed
the theory, made it more suitable for religious language, and met the criticisms
against it. Gellman's understanding of multiple causal references, which includes
direct, indirect, and deferred aspects for successful reference, is important
because it contains the possibility that God may be called eschatological in the
future. While the inability to determine the term’s referent until Gellman guided
the discussions on the problem of reference, the problematic aspects of the causal
chain in terms of theism came to the fore with the concept of semantic
vulnerability that Sullivan added to the literature. In addition, Sullivan differs
from other thinkers who advocate causal reference with the problem of semantic
hiddenness and the solution she proposes. With this solution, it’s possible to say
that Sullivan added a theological link to her theory of causal reference. In
addition, the most striking result of the causal reference theory is that it forms the
basis for religious pluralism. While Miller and Alston support Hickian pluralism,
Sullivan has a more complete understanding of pluralism compared to Hick.
While the emergence of different religions in Hick's pluralism stems from the
limitation of human perception, Sullivan explains different religions by revealing
God himself in different ways.

Key Words: Analytic Philosophy of Religion, God, Rigid Designator, the Casual
Theory of Reference, Semantic Hiddenness, Religious Pluralism

Din Dilinde Génderim Problemi
Oz
Dil felsefesinde tekil terimlerin nasil gonderimde bulundugu ve basarili bir
gonderimin hangi sartlarda saglandig1 c¢ercevesinde tartisilan gonderim
problemi, din dilinde dini ve metafizik ifadelerin anlamliligi probleminden
ayrilmaktadir. Din dilinde gonderim problemi, genelde dini ve metafizik
ifadelerin gonderiminin hangi teoriyle agiklanacagi 6zelde ise Tanri teriminin
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gonderimini hangi teorinin sagladig1 ve teorinin teizm acisindan tutarli olup
olmadig1 cercevesinde tartisiimaktadir. Tanri teriminin gonderiminde hangi
teorinin esas alinacag konusunda, teorinin teolojik problemlere ve pratik dini
hayata katkis1 6nemli bir kistastir. Ayrica din dilinde basarili génderim igin
birtakim kistaslar gelistirilmistir.

Erisilebilirlige gore, Tanr1 teriminin kullanicilar teorinin gerektirdigi basarili
gonderim kurallarini kolaylikla saglayabilmelidir. Ikinci kistas olan kapsama
gore din dili kullanicilari, Tanri terimiyle es-gonderimi saglayabilmelidir.
Dolayisiyla din dili agisindan daha genis es-gonderimi saglayan teorinin basarili
oldugu soylenebilir. Literatiirde din dilinde betimleyici gonderim teorisi ve
nedensel gonderim teorisi olmak iizere iki teori 6n plana ¢ikmaktadir. S6zii edilen
teorilerin din diline 6zellikle de Tanr1 terimine uygulanmasi oldukga tartismali
bir konudur. Bu teorilerin felsefi agidan tutarli ve tutarsiz yanlarindan, génderim
problemi i¢in sagladigi imkanlardan yahut yol agtig1 sorunlardan bahsetmek
miimkiindiir.

Adin betimle uyumlu oldugu nesneye gonderim yaptigini iddia eden betimleyici
teoriye gore Tanri terimi “var olan her seyin tek ve miikemmel yaraticis1”
betimiyle es anlamli olup bu betim vasitasiyla gonderimi saglanir. Felsefe
tarihinde ise filozoflarin Tanri terimini betimleyici ¢izgide ele aldiklarin:
sOylemek miimkiindiir. Gondergenin ilk adlandirmayla belirlenip sonraki
kullanicilara nedensel-tarihsel zincir yoluyla ulastigini iddia eden nedensel
gonderim teorisine gore Tanri terimi kat1 belirticidir. Tanri teriminin
gonderiminde nedensel gonderim teorisinin esas almmasi durumunda, ad-
gonderge iliskisi ve nedensel-tarihsel zincirle gondergenin baglantisinin nasil
saglanacag1 hususlari ise izah edilmesi gereken temel noktalardir.

Bu ¢alismada din dilinde gonderim problemine iliskin olarak nedensel gonderim
teorisi incelenecektir. Bu sebeple, calismamizda nedensel gonderimi din diline
uygulayan ilk kisi olarak Richard B. Miller'in, din dilinde teoriyi gelistiren
William P. Alston’in, teoriye yeni boyutlar ekleyerek teizm igin daha tutarl hale
getiren Jerome I. Gellman'in ve teoriyi semantik gizlilikle iliskilendirip teolojik
halka ekleyen Meghan Sullivan'in iddialarina yer verilecektir. Ayrica Tanri
teriminin gonderimi probleminin dini ¢ogulculuga dair sonuglari ele almacaktir.
Teoriyi ilk kez din diline uygulayan Miller'in terimin géndergesinin empirik yolla
belirlenememesi problemine deginmemesi dikkat ¢eken bir husustur. Ayrica
nedensel gonderimi din diline uygulayan filozoflardan Gellman’'in teoriyi
gelistirerek din diline daha uygun hale getirdigini ve teorinin din dilinde esas
alinmasina yonelik elestirileri karsiladigini séylemek miimkiindiir. Gellman’in
basarili bir gonderim i¢in dogrudan, dolayli ve ertelenmis vegheleri ihtiva eden
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¢oklu nedensel gonderim anlayisi, Tanri’min gelecekte eskatolojik olarak
adlandirilabilecegi ihtimalini icermesi agisindan Onemlidir. Gellman’a kadar
terimin gondergesinin belirlenememesi gonderim problemindeki tartismalara
yon verirken Sullivan’in literatiire ekledigi semantik savunmasizlik kavramiyla
birlikte nedensel zincirin teizm agisindan problemli yonleri giindeme gelmistir.
Ayrica Sullivan, semantik gizlilik problemi ve ileri stirdiigii ¢dzlimiiyle nedensel
gonderimi savunan diger diisiiniirlerden farklilagsmaktadir. Bu ¢oziimdiiyle
Sullivan’in nedensel gonderim teorisine teolojik halka ekledigini sdylemek
miimkiindiir. Ayrica nedensel gonderim teorisinin en c¢arpici sonucu dini
¢ogulculuk icin bir temel teskil etmesidir. Miller ve Alston’in Hick¢i ¢ogulculugu
desteklerken Sullivan ise Hick’e kiyasla daha tekmil bir ¢ogulculuk anlayisina
sahiptir. Hick’in ¢ogulculugunda farkli dinlerin ortaya ¢ikisi insan algisinin
smirliigindan kaynaklanirken, Sullivan farkli dinleri Tanri'min kendisini farkl
sekillerde ifsa etmesiyle agiklamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Analitik Din Felsefesi, Tanri, Kati Belirtici, Nedensel
Gonderim Teorisi, Semantik Gizlilik, Dini Cogulculuk

Giris

Analitik din felsefesi “Tanr1 var midir?” sorusunu “Tanri terimi
herhangi bir gonderimde bulunur mu?” sorusuna doniistiirerek din
dilinde gonderim problemi (the problem of reference) olarak ifade edilen
tartismalar1 baslatmistir. Din dilinde gonderim problemi, dini ve
metafizik Onermelerin anlamhilig1 probleminden ayrilarak, genelde dini
ve metafizik ifadelerin basarili gonderiminin hangi gonderim teorisi ile
agiklanabilecegi, din dilinde basarili ve basarisiz gonderim ayriminin
imkani,! 6zelde ise “Tanr1” teriminin gonderim ifadesi (referring expression)
olarak nasil bir igleve sahip oldugu, s6z konusu terimin gonderiminin
hangi teoriyle agiklanacag1 ve bu teorinin teizm agisindan tutarli olup
olmadig: cergevesinde tartisilmaktadir. Tanr: terimi hakkindaki semantik
teori ne olmalidir? Tanr terimi gonderimsel olarak kullanildiginda, Tanr1
gercekte nasil Dbelirlenir? Ya da diger agidan Tanri terimini
kullandigimizda gonderimde bulundugumuz varlik nedir? Tann
teriminin gondergesini empirik yolla belirlemek miimkiin miidiir? Bu
sorular cevaplanmasi gereken sorulardir.

1 James F. Harris, Analytic Philosophy of Religion (London: Kluwer Academic Publishers,

2002), 70.
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Din dilinde hangi gonderim teorisinin esas alinacag1 konusunda,
teorinin teolojik problemlere ve pratik dini hayata etkisi onemli bir
kistastir. Tanr1 hakkinda, sadece O’'nun hakkinda bilgi sahibi olmak ve bu
bilgiyi bagkalarina 0Ogretmek igin degil, aym1 zamanda Tanri'ya
yakinlagsmak, O'na kars: gorevlerimizi yerine getirmek igin de konusma
bigimimize dikkat etmek gerekir.

Hugh Burling, din dilinde gonderim problemine iliskin olarak
ortaya konan teorilerin basarili sayilip sayilmayacagi hususunda iki kistas
one siirmektedir. Bu kistaslardan ilki erisilebilirlik (accessebilitiy), Tanr1
terimini kullananlarm, teorinin gerektirdigi bagarili gonderim kurallarinm
nasil kolaylikla saglayabilecegine iliskindir. Teistik din dilinin en énemli
ozelligi, herhangi bir egitim gerektirmeden herkesge basarili bir sekilde
kullanilabilmesidir. Dolayisiyla Tanri terimi aracilifiyla Tanr1’ya basarili
bir gonderim ya da O'nu adlandirma kolay olmali, diger bir ifadeyle Tanr1
terimi ile Tanr dilsel olarak kolay erisilebilir olmalidir.? Burada erisim
kolayligindan kastedilen sey, kisinin Tanr terimini anlamada ya da
kullanmasinda karmagik kavramlara ihtiyagc duymadan sozii edilen
terimle Tanr1'ya basarili bir gonderimde bulunabilmesidir.

Burling’in ikinci kistas1 kapsam (scope) ise, teistik din dili
kullanicilarinin, her ne kadar Tanri’'min dogas: hakkinda ihtilafa diisseler
de, Tanr1 terimini kullandiklarinda es-gonderimi (co-referring)
saglayabilmelerine iligkindir. Bu anlamda herhangi bir génderim teorisi,
din dili agisindan daha genis es-gonderim kapsamini saglarsa teorinin
daha basarili oldugunu sodylemek miimkiindiir. Burling, teistik din
dilindeki es gonderim meselesinin iki veghesi oldugunu distiniir:
Birincisi, teolojik ve dini ihtilaflarda kullanilan agik dildir. Din dilinde es-
gonderim saglanmasi halinde ortaya ¢ikan ihtilaflar, ayn1 varligin farkl
dogas1 hakkinda olur. Aksi halde, ihtilaflarin daha fazla olmasi ve farkl
sekillerde ele alinmasi gerekirdi.? Es-gonderim hususunun diger vechesi,
Tanr1 teriminin diller arasi gevrilebilirligine iliskindir. Tanr1 terimi ve
cevirileri, ayn1 varliga gonderimde bulunuyorsa ve zihnimiz bu varlik ve
diger seyler arasinda bir ayrim yapiyorsa, Tanri teriminin diller arasi

2 Hugh Burling, “The Reference of ‘God’ Revisited”, Faith and Philosophy: Journal of the
Society of Christian Philosophers 36/3 (2019), 347.
3 Burling, “The Reference of ‘God” Revisited”, 348.
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cevirisi kolay olacaktir. Ancak genellikle terimler es-gonderim yani ortak
gonderge olmadan diger dile cevrilir.

Tanr1 teriminin gonderimine dair ortaya konan her bir teorinin
felsefi agidan tutarl ve tutarsiz yanlarindan, felsefi problemlerin ¢oziimii
icin sagladig1 imkanlardan ya da yol actigi sorunlardan soz etmek
miimkiindiir. Bu ¢alisma, din dilinde gonderim problemine iligkin olarak
nedensel gonderim teorisini ele alacaktir. Bu sebeple nedensel gonderimi
din diline uygulayan ilk isim Richard B. Miller’in, teoriyi din dilinde
gelistiren William P. Alston’in (61.2009), teoriye yeni boyutlar ekleyerek
teizm icin daha tutarli hale getiren Jerome I. Gellman’in ve nedensel
gonderimi semantik gizlilikle iliskilendirip teolojik halka ekleyen Meghan
Sullivan’in iddialarina yer verilecektir. Bu filozoflarin Tanri teriminin
gondergesinin belirlenmesine dair iddialari, nedensel-tarihsel zincirin
teizm i¢in sorunlu olabilecek kisimlari ve teorinin dini ¢ogulculuga iliskin
sonuglar1 incelenecektir. Tiirkge literatiirde din dilinde gonderim
problemine iliskin Alston’in iddialarimi inceleyen yalnizca bir makale
bulunmaktadir.* Calismamizin din dilinde nedensel gonderimi savunan
diger filozoflar1 ele almasi ve teorinin dini ¢ogulculuga iliskin sonuglarimni
incelemesi yoniiyle literatiire katki yapacagini diistinmekteyiz.

1. Gonderim Problemi

Esasinda gonderim problemi, dil felsefesindeki 6zel adlar ve
gonderim probleminden kaynaklanmaktadir. Dil felsefesinde gonderim
problemine iliskin olarak temelde iki teoriden s6z edilebilir. Bunlardan
ilki, Gottlob Frege (61.1925) ve Bertrand Russell'm (61.1970) ileri stirdtigti
betimleyici gonderim teorisidir. Bu teoriye gore Ozel adlar, belirli
betimlerin (definite description) kisaltmas1 olup, goéndergenin (referent)
belirlenmesi ve gonderimin sabitlenmesi (fixing reference) belirli betimler
yoluyla gerceklesmektedir.> Ayrica bu teoriye gore 6zel adlarin semantik
icerige sahip oldugu soylenebilir. Ikinci olarak Saul A. Kripke (6l. 2022) ve
Keith S. Donnellan'nin (6l. 2015) gelistirdigi nedensel gonderim teorisi

4 M. Sait Regber, “'Tanr1” Teriminin Anlam ve Referans1”, Felsefe Diinyas1 32/2 (2000),
49-66.

5 Colin McGinn, Philosophy of Language (Cambridge: MIT Press, 2015), 38; Gottlob Frege,
“Sense and Reference”, The Philosophical Review 57/3 (1948), 209-230; Bertrand Russell,
“Description”, Meaning and Reference, ed. A'W. Moore (New York: Oxford University
Press, 1993).
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(the casual theory of reference) zikredilebilir. Nedensel gonderim teorisine
gore tekil terimler ya da 6zel adlar, gondergeye nedensel-tarihsel zincir
vasitastyla gonderimde bulunur. Bu durumda basarili bir gonderim igin
belirli betimlere gerek yoktur. Zira betimler gonderge hakkinda yanlis
olsa bile gonderim basarili olur. Ciinkii gonderim ilk adlandirma ve
nedensel-tarihsel zincir vasitasiyla saglanir.® Nedensel gonderim teorisi ile
betimleyici teori arasindaki temel fark, nedensel teorinin bir bireye
yapilan gonderimin o birey hakkindaki biitiin betimler yanlis olsa dahi
gonderimin basarili olacagina dair iddiasidir. Bu durumun sebebi bireye
atfedilen 6zelliklerin ya da bireyi tanimlayan betimlerin ¢ogunun olumsal
olmasidir.”

Betimleyici gonderim teorisinin ve nedensel gonderim teorisinin
din diline 6zellikle de “Tanr1” terimine uygulanmasi oldukga tartismali
bir konudur. Ozel adlar1 betimlerin kisaltmasi olarak goren betimleyici
teoriye gore “Tanr1” terimi, “var olan her seyin tek ve miikemmel
yaraticis1” anlaminda bir kavram olarak ele alinir® ve gondergesi betimler
vasitasiyla belirlenir. Diisiince tarihine bakildiginda, Tanr teriminin
filozoflarca ¢ogunlukla betimleyici c¢izgide ele alindigini soylemek
miimkiindiir® Gellman, filozoflarin Tanri terimini betimleyici cizgide
diisiinmelerinin sebebinin, Tanr1 kelimesi kullanildiginda, kisinin
zihninde belirli bir varliga referansta bulunamadigini ve dolayisiyla Tanr1
kelimesinin kat: belirtici (rigid designator)!® olarak kullanilamamasi
oldugunu ifade eder."" Ayrica analitik din filozoflarindan James F. Harris,
betimleyici teorinin din dili i¢in daha tutarli oldugunu iddia ederek Tanr1

¢ Saul A. Kripke, Adlandirma ve Zorunluluk, cev. Berat Agil (Istanbul: Litera Yayincilik,
2005).

7 James F. Harris, “The Casual Theory of Reference and Religious Language”,
International Journal for Philosophy of Religion 29/2 (1991), 77.

8 Tanr teriminin 6zel ad olamayacagt ve dolayisiyla tiimel bir kavram oldugu
yoniindeki iddia icin bk. M. Sait Recber, “Tanr1’ Terimi Uzerine”, Felsefe Diinyas: 31/1
(2000), 65-79.

° Richard B. Miller, “The Reference of ‘God’”, Faith and Philosophy 3/1 (January 1986), 10.

10 Kat1 belirtici, adlandiranin “aklindaki” belirli bir nesneyi adlandirmasi, gergek
diinyada ya da nesnenin var oldugu tiim olgu-karsiti durumlarda, s6z konusu
nesnenin hangi betimlerle uyumlu olduguna bakilmaksizin adin nesneye génderimde
bulunmasi durumudur.

11 Jerome I. Gellman, “Naming and Naming God”, Religious Studies 29/2 (1993), 214.
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teriminin gonderimini betimleyici teori ile agiklamanin daha iyi olacaginm
ifade etmektedir.'?

William P. Alston ve Meghan Sullivan ise nedensel gonderim
teorisinin Tanr1 teriminin gonderimini basaril1 bir sekilde agikladigin ileri
siirerler ve betimleyici teoriyi bircok acidan yetersiz goriirler.’> Tanr1
teriminin gonderiminde nedensel gonderim teorisinin esas alinmasi
durumunda “Tanr1” terimi kati belirtici olup terimin gondergesi ilk
adlandirma ve nedensel zincir vasitasiyla belirlenmektedir. Tanri
teriminin gonderiminde bu teoriyi savunan diisiiniirlerin ad-gonderge
iliskisinin nasil saglanacagi ve nedensel-tarihsel zincirin gondergeyle
baglantisinin nasil kurulacagir hususlari izah etmeleri gereken temel
meselelerdir. Buna ek olarak Tanri teriminin gonderimine iliskin bu
tartismalar, dini ¢ogulculuk tartismalarma da yol agmaktadir. Ozel

12 Harris, “The Casual Theory of Reference and Religious Language”, 81.

13 Alston’a gore betimleyici teorinin belirsiz yonlerinden ilki, basarih bir génderimi
saglayan ve gondergeyi belirleyen 6nemli betimin hangisi oldugudur. Bir¢ok durumda
konusan, gondergeyle uyumlu olduguna inandig1 bir¢ok betim sayabilir. Ancak bu
betimlerden hangisiyle gonderimin basarili oldugu hususu belirsizdir. Bir kimse Tanr1
hakkinda hangisinin primus inter pares (lat. emsallerinin birincisi) oldugunun
belirlenmedigi bir¢ok betime sahip olabilir. Ancak gonderimde hangi betimin daha
temel oldugu konusu muglaktir. Betimleyici teorinin muglak biraktigi hususlardan bir
digeri, betimlerin gonderimi saglamada nasil bir islevi oldugudur. Ister tek bir betim
ister betimler toplulugu agisindan diisiinelim, konusan kisi, bunlarin higbiriyle bilingli
bir sekilde referans dongiisiinii saglamaz. Ayrica, konusan kisinin zihninde betimler
olsa ve betimleri bilingli kullansa dahi bu betimlerle uyumlu olan nesneye génderimin
nasil saglandig1 hususu hala agiklanmaya muhtag goziikmektedir. William P. Alston,
“Referring to God”, International Journal for Philosophy of Religion 24/3 (1988), 114-115.
Sullivan’a gore ise betimleyici teori, dinler-aras1 tartismayr imkansiz hale
getirmektedir. Her dinin ilahi varliga atfettigi niteliklerin farkli oldugu g6z oniine
alindiginda ve betimleyici gonderimin esas alinmasi durumunda her dinin inang objesi
farklilasacaktir. Dinler-aras tartisma ise ancak ayni varliga inanildiginda anlamli hale
gelir. Tkinci olarak betimleyici gonderim teorisi ¢ocuklarm ve teolojik bilgiye sahip
olmayan insanlarin Tanri hakkinda konusmasmi ve O’nunla iletisime ge¢mesini
imkansiz kilmaktadir. Ugiincii olarak Sullivan, betimleyici teoriyi apofatizmin bazi
bigimlerini igermemesi nedeniyle problemli bulur. Meghan Sullivan, “The Semantic
Problem of Divine Hiddenness”, Hidden Divinity and Religious Belief: New Perspective,
ed. Eleonore Stump-Adam Green (Cambridge: Cambridge University Press, 2016), 40-
41. Ayrica Kripke'nin betimleyici teoriye yonelik itirazlari i¢in bk. Kripke, Adlandirma
ve Zorunluluk, 73, 109-111.
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adlarin gonderiminde nedensel gonderim teorisini temel alirsak, ¢atisan
teolojilere ve farkli inanclara sahip insanlarin yine de ayni ilahi varhiga
ibadet edeceklerini gormek daha kolaydir.* Bu gercevede nedensel
gonderim teorisi ve betimleyici teorinin farkliliklarinin dini ¢ogulculuk
problemine yonelik 6nemli sonuglar1 oldugunu sdylemek miimkiindiir.

2. Ad-Goénderge Iliskisi

Nedensel gonderim teorisinin Tanr1 terimine uygulanmasinda en
kritik husus, ad-gonderge iligskisinin nasil kurulacagidir. Ad-gonderge
iligkisinin iki vechesi oldugunu soylenebilir. Birincisi, adlandirici ile
gonderge arasindaki ilk baglantinin kuruldugu ilk adlandirma
seremonisidir. Nedensel gonderim teorisini savunan diisiiniirlerden
Kripke, ilk adlandirma esnasinda gondergenin gdsterim yoluyla
belirlendigini iddia etmektedir.’® Donnellan’a gore ise gonderim,
konusanin yakin ¢evresinde fiziksel olarak mevcut olan nesnelere
dogrudan gonderimidir. Gonderimin gerceklestigi kosullar, sezgiseldir
ancak tam olarak ne olduklarini belirlemek zordur. Din dilinde nedensel
gonderimi savunan disiiniirlerin izah etmesi gereken temel nokta, ilk
adlandirmada ad-gonderge baglantisinin nasil saglandigi hususudur.
Burada karsilasilan esas zorluk, Tanri teriminin gondergesinin dogatistii
bir varlik olmasi1 hasebiyle gondergenin empirik yolla belirlenememesidir.

Ad-gonderge iligkisinin  ikinci vechesi ise, admin sonraki
kullanicilarinin géndergeyle baglantisinin nasil saglanacagi hususudur.
Nedensel gonderim teorisine gore bu iliski nedensel-tarihsel zincir
vasitasiyla saglanmaktadir. Kripke'ye gore nedensel-tarihsel zincir, ad
koyucudan sonra adin kisiden kisiye, halkadan halkaya ge¢mesiyle
olusur. Nedensel zincir vasitasiyla gondergenin belirlenmesi icin zincirin
sonundaki kisinin, kendisinden adi 6grendigi kimseninkiyle aym
gondergeye gonderimde bulunmaya niyet etmesi gerekir.'"® Tanri
teriminin gonderimi diistintildiigiinde ise nedensel zincirde olusabilecek

14 Peter Byrne, “Theology and Religious Language”, Routledge Companion to Philosophy of
Religion, ed. Chad Meister-Paul Copan (Newyork: Routledge, 2010), 548.

15 Kripke gosterim yoluyla géndergenin/nesnenin belirlenmesini agiklarken Hesperus
(Aksam Yildiz1) Ornegini verir. Bir kisi gokyiiziinde Veniis'ii gosterip “Buna Hesperus
diyorum” veya “Bunun ad1 Hesperus olsun” dediginde bu g6k cismine bir ad verilmis
olur. Boylece ilk adlandirma gergeklesir, ad ile gonderge arasinda iliski saglanir. bk.
Kripke, Adlandirma ve Zorunluluk, 119-120.

16 Kripke, Adlandirma ve Zorunluluk, 120.
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kopmalar yahut semantik kaymalar nedensel gonderimi din dili agisindan
problemli hale getirmektedir. Cagdas din felsefesinde nedensel gonderimi
savunan disiiniirler ise ad ile gonderge arasinda iliskinin nasil
kurulacagina dair farkhh izahlar yapmakta, olusabilecek problemlere
¢ozlimler getirmekte ve bazi elestirilere maruz kalmaktadirlar.

2.1. ilk Adlandirmada Gondergenin Belirlenmesi

Tanr1 teriminin gonderimine dair ilk calisma olan The Reference of
‘God’ isimli makalede Miller, nedensel gonderim teorisinin Donnellan’in
gelistirdigi seklini esas almaktadir.’® Nedensel gonderim teorisini din
diline uygulayan Miller makalesinde nedensel-tarihsel zincir yoluyla
olusabilecek problemlere odaklanmigtir. Ancak Miller'in ad-gonderge
iliskisinde gondergenin ilk adlandirmada nasil belirlenecegi konusuna
deginmedigi dikkat cekmektedir.

Nedensel gonderimin Kripkeci versiyonunu temel alan Alston ise
Tanr1 teriminin gonderiminde dogrudan gonderimin® daha temel
oldugunu ve ad-gonderge iligkisinin, ilk adlandirma sirasinda gdsterim
(ostension) vasitasi ile saglandigini iddia etmektedir. Alston’a gore
dogrudan gonderim, kisinin Tanri’y1 algilamasi ve bu deneyimde
karsilastig1 seye “Tanr1” adini vermesiyle gergeklesir.’® Bu yoniiyle
nedensel zincirin onciiliintin Tanr1'y1 algilamasiyla bagladigini sdylemek
miimkiindiir. Burada Alston, hem Kripkenin anlatiminda kapali olmas:
hem de din dilinde kullanimi bir anlamda tartismali olmas: hasebiyle
gosterim meselesini agiklamaya calismaktadir. “Gosterme, isaret etme ve
teshir etme eylemi ya da siireci”? anlamina gelen gosterim, literal
anlamda ele alindiginda Tanri'ya gonderim igin uygun degildir. Bu
hususta Alston’in gosterimi Tanr1'nin algilanmas: yahut diger bir ifadeyle
dini tecriibe olarak ele aldigmi sodylemek miimkiindiir. Alston'mn
diisiincesini bir biitiin olarak inceledigimizde dogrudan gonderim

17 Miller, “The Reference of ‘God’”,

18 Miller, “The Reference of ‘God’”, 5.

Alston, Tanr teriminin analizinde Kripke'nin gelistirdigi nedensel gonderim teorisini
esas almakta, ancak Kripkeci gonderim teorisini “dogrudan gonderim” (direct
reference) olarak adlandirmay tercih etmektedir. Bu sebeple makalenin devaminda
Alston'in goriislerinden bahsedildiginde dogrudan gonderim ifadesini kullanmay1
tercih ettik.

1% Alston, “Referring to God”, 119.

20 Merriam-Webster.com Dictionary, “Ostension,” (Erisim 2 Aralik 2021).
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teorisinde gosterimi Tanri'min duyusal olmayan algisi?! olarak anlamak
miimkiindiir. Bu hususta Gellman da algiy1 sadece duyularla sinirlamanin
gereksiz kisitlayict oldugunu iddia ederek Tanri’'min duyusal olmayan
algisin1 miimkiin gormektedir.?

Gosterim ve Tanrimin algilanmasma iliskin olarak Alston’in
dogrudan gonderim teorisine yonelik en ciddi elestiriler, Richard Gale ve
Harris tarafindan getirilmistir. Gale; dogrudan gonderimin Tanr1 terimi
i¢in uygun olmadigini, Tanri’'min dogatistii bir varlik olmasi hasebiyle ilk
adlandirma ve gosterimin gerceklesmesinin zor oldugunu iddia eder.
Dini tecriibeye dayanarak gosterimin gerceklesecegi iddiasi, Gale’e gore
dini tecriibenin biligselligini gerektirmektedir. Bu gereklilik ise dogrudan
gonderimin zayifligini gostermektedir.

Gale’in bu iddialariyla hem Tanri algisim1i hem de dogrudan
gonderimin imkanini engellediginden emin oldugunu sdyleyebiliriz.
Kanaatimizce Gale’in elegtirilerinin Tanri'ya gonderimin kavramsal
tutarhilifina olumsuz bir etkisi oldugunu sodylemek miimkiin
goziikmemektedir. Ciinkii sz konusu elestiriler temelde dini tecriibeye,
Alston’in ifadesiyle Tanr1'nin algilanmasina yonelik olup, dini tecriibenin

21 Alston Tanrimin algillanmasi hususunu Perceiving God: Epistemology of Religious
Experince adl1 eserinde Gériinme Teorisi (ing. Theory of Appearing) adini verdigi algi
teorisi 1s1g1nda aciklamaktadir. Bu teoriye gore bir nesneyi algilamak, nesnenin kendini
bir kimseye sunmasi ya da nesnenin kisinin huzurunda bulunmasidir ve nesnenin
6znenin farkindaligina verili olmasi nesnenin algilanmasi icin gerekli ve yeterlidir. Bu
durum 6zne agisindan dogrudan bir farkindalik nesne agisindan ise huzurda bulunma,
verili olma ve goriinme olarak adlandirilabilir. William P. Alston, Perceiving God:
Epistemology of Religious Experince (Ithaca and London: Cornell University Press, 1991),
37. Ayrica bk. Ferhat Akdemir, “Tanr Inancinin  Temellendirilmesi ve William
Alston’m Algi Tecriibesi”, Ondokuz Mays Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 22 (2006),
167-178.

2 Gellman, “Naming, and Namig God”, 215.

2 Richard M. Gale, On the Nature and Existence of God (New York: Cambridge University
Press, 1991), 7. Gale, Alston’in Perceiving God kitabina yazdig kritiginde herhangi bir
deneyimin algisal olmasi i¢in metafizik ve epistemolojik olmak iizere iki sart1 yerine
getirmesi gerektigini ve Tanr1 algisinin bu sartlar1 yerine getiremedigini iddia ederek
Alston’t elestirir. Daha ayrintili bilgi igin bk. Richard Gale, “Why Alston’s Mystical
Doxastic Practice is Subjective”, Philosophy and Phenomenological Research 54/4 (1994),
869-865.
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epistemolojik degerine iligkindir. Dini tecriibenin epistemik degeri ise
nedensel gonderimin gerceklesmesine dogrudan etki etmemektedir.

Tanrimin algillanmasma dair Harris de 06znel bir deneyime
dayanarak gondergenin belirlenmesinden dolay1 dogrudan gonderimin
epistemolojik olarak agmazda oldugunu ileri siirer. Ciinkii digsal kistasin
olmadig1 durumlarda deneyimin dogru ya da yanlhs oldugunu belirlemek
imkansiz hale gelmektedir.* Ayrica Harris, gonderim ediminde adla
baglantili bir varlik oldugunu belirleme ile gondergenin hangi birey
oldugunu belirleme arasindaki ayrima dikkat c¢ekerek Alston’in
temellendirdigi  sekliyle = dogrudan  gonderimin  gondergeyi
bireylestiremedigini (individuating) iddia eder. Buna gore dogrudan
gonderimde dini deneyimle gonderge belirlenir. Bu nokta dindar insanlar
agisindan teorinin en 6nemli kismidir. Ancak gondergenin bireysellesmesi
-x degil de y oldugunun belirlenmesi- i¢in gondergenin tanimlandig:
betimlerin zikredilmesi gerekmektedir. Harris’e gore ise dini deneyimin
sagladig1 betimler gondergeyi bireylestirmez.?

Ad-gonderge iliskisinde ilk  adlandirmada = gondergenin
belirlenmesine iligkin ikinci goriis Jerome I. Gellman’a aittir. Gellman
ihtilafli olmasi1 ve Tanr1'nin adlandirilmasinda énemli olmasi sebebiyle ilk
adlandirma kosullar1 ve gonderimi sabitleme eylemine dair agiklamalarda
bulunmaktadir. Naming, Naming God isimli makalesinde ilk adlandirmada
gosterim, alg1 ve isaret etmenin gereklili§ine dair goriisleri inceledikten
sonra Gellman, ad kati belirtici oldugunda gondergenin algilanmasini
yahut gosteriminin  gerekliligini reddederek, ilk adlandirmada
gondergenin belirlenmesi ve gonderimin sabitlenmesinin, nedensel
gonderim teorisine gore adin sonraki kullanicilarinin génderimi sabitleme
olayindan farkli olmadigimi iddia etmektedir.?> Buna gore nedensel
zincirin bagindaki kisi, tipki zincirin son halkasindaki kimse gibi
gondergeye dair algi, temsil ve gosterime sahip olmamasina ragmen,
onceden kurulmus génderim pratigi ve nedensel zincir vasitasiyla bagarili
bir gonderimde bulunabilir.

24 Harris, “The Casual Theory of Reference and Religious Language”, 84.

% James F. Harris, “Individuating Gods”, International Journal for Philosophy of Religion
40/1 (1996), 7-8.

% Gellman, “Naming, and Namig God”, 200-201.
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Gellman, bu durumun ilk adlandirmada da gegerli olabilecegini
gostermeye calisir: Kat1 belirtici olan adlarin ilk adlandirmalars,
gonderimde bulunma niyetiyle nesne belirlenince basarili olur. Burada
nesnenin/gondergenin  belirlenmesi i¢in, adlandirma eyleminin
gondergede sona erecek ya da gondergeye yonlendirecek bir yol olmasi
yeterlidir. Bu yolun, nesnenin mevcudiyetini, simdi ya da gegmis algisin,
gosterimini ihtiva etmesi gerekli degildir. Nesnenin algilanmasmdan ya
da gosterilmesinden bagimsiz olarak adlandiricidan gondergeye giden bir
yol gonderimi saglayacaktir. Gellman, kat1 gonderimi saglayan bu yolun
nedensel, metafiziksel yahut bagka herhangi bir sekilde olabilecegine ve
zincirin halkalar1 arasinda gercek bir baglantinin gerekli olmadigina dikkat
cekmektedir. Ona gore sadece adlandiricidan nesneye giden bir yolun
olmasy, nesnenin yolun sonunda olmasi ve yolun nesneye varmasi basarili
bir gonderim icin yeterli ve gereklidir. Gellman basarili gonderimin
saglanmasi i¢in gerekli olan diger sartin adlandiricinin yolun farkindalig:
oldugunu soyler.?

Gellman gondergenin ge¢mis, gelecek ya da simdiki zamanda hig
algilanmadig1 durumlarda da kati gonderimin basarili olabilecegini ileri
siirmektedir. Adlandiriaadan gondergeye giden bir yolun olmasi ve
adlandiricinin bu yolla gonderimde bulunmaya niyet ettigi miiddetge
gonderim basarili olacaktir. Bu duruma Ornek olarak Gellman sunu
soyler: “Bilim insanimin laboratuvarda arastirma yaparken reaksiyon
gozledigini, hi¢ kimsenin reaksiyonun aktive edici etken maddesini
gozlemlemedigini ancak bilim insaninin bunun igin bir yol aradigin
varsayalim. Bilim insani, bu etken maddeye A adini versin. Betimleyici
teori agisindan burada A adinin kullanimi “X reaksiyonundaki aktive edici
etken madde’nin es anlamlisidir. Ancak dogrudan gonderim teorisi
bunun aksini sdyler: Bilim insaninin gozlemledigi reaksiyon yolundan
geriye giderek so6zii edilen maddeye basarii bir gonderimde
bulunulabilir.”?8

Gellman’in ilk adlandirma sirasinda gondergeyi belirlemek icin
adlandiricindan gondergeye giden bir yolun yeterli olacagl yoniindeki
iddiasi, din dilinde nedensel gonderim teorisinin kullanim i¢in oldukga
onemlidir. Zira Gellman’in ileri siirdiigii sartlarin, nedensel gonderim

% Gellman, “Naming, and Namig God”, 201, 202, 203.
2 Gellman, “Naming, and Namig God”, 206.
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teorisini din diline daha uygun hale getirdigini sdylemek miimkiindiir.
Ciinkii Gellman'in ¢6ziimii, gondergenin belirlenmesi igin algi, gosterim
yahut dini tecriibeye gerek kalmadan gonderimin sabitlenmesine imkan
tanimaktadir.

Gellman, alg1 yahut gosterimin olmadig1 durumlarda basarili ilk
adlandirmay1 orneklendirerek agiklar. Adlandirma gerceklesmeden 6nce
gondergenin algilanmasi durumunu 6rneklendirdikten? sonra Gellman,
gonderimin bagarili sayilmas: i¢in adlandiricidan gondergeye giden bir
yolun gerekli ve yeterli oldugunu ve algilama yahut gosterimin olmadig:
durumlarda da gonderimin basarili oldugunu gostermeye calisir. Verdigi
ornekler gonderge ge¢miste bir zamanda deneyime verili oldugu yahut
adlandiricinin ya da zincirdeki diger kimselerin gondergeyi algiladigi
durumlardar.

Ancak bunlara ek olarak Gellman, adlandiricidan gondergeye giden
yolun simdi, ge¢miste olmakla birlikte gelecekte de olabilecegini iddia
eder. Hi¢ kimsenin deneyimlemedigi bir nesneye gonderimde bulunmak
icin bir ad kullanildigini varsayalim. Ancak gelecekte gonderim yolunun
gondergenin dogrudan deneyimine ulasacagini biliyoruz. Burada
Gellman’a gore gonderim yolu tipki ge¢miste ilk adlandirmaya varmasi
gibi gelecekteki gondergenin deneyimine kadar uzanacaktir. Gonderim
acgisindan bakarsak, yolun gecmiste yahut gelecekte olmasi arasinda bir
fark yoktur.®

Gellman, genel adlarin gonderiminde agikladigr gibi inanan
kimseden Tanri'ya giden gonderim yolunun, geg¢miste olan yerlesik
gonderim zinciri olabilecegi gibi gelecekte ertelenmis zincir olabilecegini
ifade eder.® Adlandiricdan gondergeye giden yolun, ge¢miste, simdi
yahut gelecekte kurulmasmin gonderimin sabitlenmesine bir etkisinin
olmamast durumunun, din dili i¢in 6nemi Tanr1'nin gelecekte eskatolojik
olarak adlandirilabilecegi ihtimalini ihtiva etmesidir. Bu durumda

2 Odadan yeni ¢gikmis bir kimsenin yeni bir adla anildig1 durumu diistinelim. Adlandirici
ile gonderge arasindaki baglanti, s6z konusu kimsenin odada bulundugu anin
zihindeki temsili ile kurulmaktadir. Bu durumda goéndergeye giden yolun saglanmast,
temsilin gondergeye atfedilmesidir. Dolayisiyla bu temsil gonderim yolunu baslatir ve
agik bir sekilde goriildiigii tizere, gondergeye dair betimler hakkinda yanilma olsa bile
gonderim basarilidir. Gellman, “Naming, and Namig God”, 203.

% Gellman, “Naming, and Namig God”, 205.

31 Gellman, “Naming, and Namig God”, 215.
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Tanri'nin algilanmasi yahut dini tecriibeye yonelik elestirilerin nedensel
gonderimin din dilinde gecerlili§i acisindan 6neminin kalmadigini
sOylemek miimkiindiir.

Gellman ilk adlandirma sirasinda gondergeyle/nesneyle kurulan
yahut kurulmayan yol ekseninde gonderimi; dogrudan, dolayli ve
ertelenmis olmak tizere ii¢ kisma ayirir. Buna gore dogrudan gonderim,
ilk adlandirma sirasinda nesnenin deneyime verili oldugu ve algilama
yahut gosterimin gergeklestigi durumlardir. Dolayli gonderim, ilk
adlandirmada nesnenin deneyime sunulu olmadig1 ancak diger
zamanlarda adlandiric1 yahut digerlerinin nesneyle uygun iliskide oldugu
durumlardir. Ertelenmis gonderim ise, ne adlandiriciya ne de
adlandiricidan nesneye giden yoldaki diger kisilerin deneyimine
sunulmus bir nesnenin olmadigr durumlardir.®> Tanr teriminin
gonderimini Gellman agisindan belirleyecek olursak, dolayli gonderim
taniminin yerinde olacagi kanaatindeyiz.

Gellman Tanr teriminin gonderimini nedensel gonderim teorisiyle
agiklamakla birlikte, Tanr1 teriminin semantik igeriginin de oldugunu
iddia ederek® nedensel gonderimi din diline uygulayan diger
diisiiniirlerden ayrilmaktadir. Ayrica Gellman bu iddiasiyla Harris'in
nedensel gonderimin betimleri dnemsiz addederek teizmi muhtevasiz
birakti$1 yoniindeki elestirisini de karsilamig bulunmaktadir.

Gellman’in ilk adlandirmada ad-gonderge iliskisinin nasil
kurulacagina dair getirdigi yapic1 ¢éztimlerin en énemli noktasi, basarili
gonderim ic¢in dogrudan, dolayli ve ertelenmis vecheleri ihtiva eden
genisletilmis nedensel gonderim anlayisinin ¢oklu “yollara” yaptigi
vurgudur. Bu ¢oklu gonderim yollar1 kutsal metin yorumundan, ilahi
miitkemmellik {izerine diistinceden, dini tecriibeden kaynaklanan farkl
teolojik agiklamalari ele almak igin tam olarak ihtiya¢ duyulan seydir.3

%2 Gellman, “Naming, and Namig God”, 206.

3 Gellman, adlarin semantigi ile pragmatikleri arasinda bir ayrima giderek, bir adin
gonderiminin saglanmasini adin pragmatik boyutunu, adin betimsel igeriklerinin de
semantik boyutunu olusturdugunu soéyler. Dolayisiyla bir adin génderimi nedensel
gonderim teorisiyle agiklanabilirken ayni zamanda betimsel bir icerigi oldugu da
sOylenebilir. Gellman Tanr1 terimini de bu sekilde ele almaktadir. Gellman, “Naming,
and Namig God”, 197-198.

3 Cass Fisher, “Religion without God? Approaches to Theological Reference in Modern
and Contemporary Jewish Thought”, Religions 10/1- 62 (2019), 21.
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Meghan Sullivan ise Tanr1 teriminin gonderimiyle ilgili olarak kendi
teorisinin, dinler arasi tartismaya/diyaloga imkan veren, Tanr1'nin dogasi
hakkindaki betimlerde yanilmay1 anlamlandirabilen, daha az bilissel olan
bir teori ortaya koymay:r amaglamaktadir. Yahut diger bir ifadeyle
zikredilen hususlar1 agiklayan bir teorinin daha uygun olacagmi ifade
etmektedir. Kripke'nin nedensel gonderim teorisinin bir versiyonunu
olarak “riayet yoluyla gonderim” (reference by deference) olarak
adlandirdig: teorisini ortaya koymaya calisir. Riayet yoluyla gonderim
teorisini su sekilde aciklar:

“N’ ad1, konusanm ‘S” dilindeki bir nesneye ‘0’ gonderimde bulunur, ¢iinkii (i) S, baska

bir konusan (veya konusanlar) icin kelimenin gondergesi ne olursa olsun ona riayet etme

niyetindedir ve (ii) S, o nesnesinin dogrudan adlandirilmasiyla (alg1 ya da gdsterim

vasitasiyla) veya ‘0o’ hakkinda basarili bir belirli betimlemeyle sona eren riayete dayali
nedensel gonderim zincirinde durmaktadir.”3

Alintidan da anlagilacagi tizere yeni bir ad 6grendigimizde ve bu ad1
ogrendigimiz kisiyle tam olarak ayni sekilde kullanarak gonderimde
bulunursak, riayet ederek génderimde bulunmus oluruz. Riayet yoluyla
gonderimin en onemli sonucu, konusanin nesneye gonderimde bulunmak
icin adlandirilan nesne hakkinda 6nemli bir sey bilmemesidir. Hatta buna
gore konusan nesne hakkinda kokten farkli inanglara yahut bilgilere sahip
olabilir. Sullivan bu durumu Neil Young 6rnegi ile agiklar. Buna gore, Neil
Young adinda bir halk sanatgisindan bahsedildigini varsayalim. Sarkici
hakkinda higbir bilgiye sahip olmadan ona Neil adiyla basarili bir
gonderimde bulunurum. Daha sonra “Sweet Alabama” sarkismni yazanin
Neil olduguna dair yanhs bir bilgi ediniyorum. Bu durumda betimleyici
teoriyi esas alarak gonderimde bulunsaydim Neil adiyla Neil'e
gonderimde bulunmazdim. Ancak riayete dayali gonderimle referansta
bulunma niyetinde oldugum ve ad1 6grendigim kisi nedensel zincirin bir
parcastysa gonderim basarili olur.%

Sullivian riayet yoluyla gonderim teorisinin Tanri'ya basarili bir
gonderimi kolaylikla sagladigini ileri slirmektedir. Buna gore riayet
yoluyla gonderimde ‘Tanri’nin egsiz tanimina ihtiyag duyulmaz. Ayrica
cocuklarin ve teolojik acidan bilgisiz insanlarin da génderimde bulunan
diger insanlara riayet ederek basarili bir gonderimde bulunabilir. Ayni

35 Sullivan, “The Semantic Problem of Divine Hiddenness”, 42.
3 Sullivan, “The Semantic Problem of Divine Hiddenness”, 42.
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sekilde farkli dini geleneklere bagl insanlar, aym ilahi varliktan gelen
nedensel zincirlere riayet etmesi durumunda ayn Tanr1'ya gonderimde
bulunurlar.?

Riayet yoluyla gonderim teorisini inceledigimizde Sullivian'in ilk
adlandirmada ad-gonderge iligskisini nedensel zincir vasitasiyla
sagladigini gormekteyiz. Bu agidan baktigimizda Sullivian’in ad génderge
iliskisini saglamada Gellman'la benzer yaklasim benimsedigi dikkat
¢cekmektedir. Ayrica Sullivian nedensel zincirin onciiliintin Tanr1’y1
dogrudan adlandirmasmin (direct baptism) bir anlamda imkansiz
oldugunu iddia eder. Ciinkii ona gore Tanr1 deneyimsel olarak gizlidir.
Bununla birlikte Sullivian ildhi olami1 adlandirmanin Tanri-insan
arasindaki simir1 astigmi ve dolayisiyla teolojik takaddiimii tersine
cevirdigi igin rahatsiz edici bulmaktadir.®® Burada 6zellikle Sullivian'm ilk
adlandirmada gondergenin dini tecriibe yahut Tanri’'nin algilanmasiyla
saglandigini iddia eden Alston’1 elestirdigi dikkat ¢gekmektedir.

2.2. Nedensel-Tarihsel Zincirdeki Problemler

Nedensel gonderim teorisine gore, adin sonraki kullanicilar:
agisindan ad-gonderge baglantisi ve gonderimi sabitleme, nedensel-
tarihsel zincir vasitasi ile saglanmaktadir. Buna gore ilk adlandirmada ad-
gonderge iliskisi, algi, gosterim yahut bagka yollarla kurulduktan sonra,
adin sonraki kullanicilari, adlandiricinin adi kullanmasi ve diger insanlara
aktarmasiyla olusan nedensel-tarihsel zincir vasitasiyla gondergeye
ulagmaktadir. Adin sonraki kullanicilariyla gondergenin baglantismi
saglayan nedensel zincirde olusabilecek kopmalar yahut engeller, teorinin
din diline 6zellikle de Tanr1 terimine uygulanmasinda olumsuz sonuglar
ortaya ¢ikarabilir. Bununla birlikte nedensel zincirin dini yasanti icin
olumlu bir vechesi oldugu da soylenebilir.

Nedensel zincirin teizm ve dindarlar icin olumlu yo6nlerine
odaklanan Alston, nedensel zincirin Oncilint, algilanan varliga
odaklanarak, kendisi i¢in gonderimi sabitleyen ilk kisi olarak diistiniir.
Nedensel zincirin Onciiliiniin gonderimde bulundugu varlikla diger
kisiler arasindaki iletisim ya da dini terminolojiyle ifade edersek nedensel
zincirin onciilii olan peygamberlerin gonderimde bulundugu varlikla
dindar insanlar arasindaki baglantiy1 Alston’a gore nedensel-tarihsel

37 Sullivan, “The Semantic Problem of Divine Hiddenness”, 43.
38  Sullivan, “The Semantic Problem of Divine Hiddenness”, 38.
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zincir saglamaktadir. Alston, dini cemaatin {iyelerinin ve dini cemaatin
toplu ibadetlerinin nedensel zincirin halkalar: oldugunu iddia etmektedir.
Alston bu hususu makalesinde sdyle anlatir:
“Surast acik ki biz, en azindan bir¢ogumuz, Tanri'yla ve Tanri hakkinda konusma
pratigimizde dahil olmak {izere dinimizi toplumla elde ederiz. Dini kendi kendimize akil
etmedik, ne de birqogumuz Tanr1’dan 6zel bir vahiy almadik... Muhakkak ki bu nokta
bizzat betimleyici teoriyi elemez. Ciinkii hala toplumun belirli betimler saglayarak bizi
gonderim pratigine baglattig1 ihtimali s6z konusudur. Siiphesiz boyle betimleri normal
dini egitimde aliyoruz. Ancak ilk olarak Tanri'ya gonderimde bulunmay: ibadet, dua,
giinah ¢ikarma ve sakramentlere (Tanr1'ya dua ederken O'nu 6verken vb.) maruz kalarak
ogreniyoruz. Ibadetleri nasil yapacagimiza dair talimatlar aliyoruz. [[badetleri] yapmaya
tesvik ediliyoruz. Tiim bunlarin bir sonucu olarak bu dini pratiklere “kapiliyoruz”.

“Yaparak/eyleyerek” Tanr1’yla temasa gecmenin veya birlik olmanin nasil bir sey oldugunu

ogrendik. [Dini] pratiklere baslatilarak, dini cemaatteki seleflerimizin génderimde

bulundugu ibadet nesnesine, Tanri'ya gonderimin alt pratiklerini 6greniyoruz. i§ler
yolunda giderse, aktarim zincirleri igin bagka baslangic saglamak adina Tanr1'yla ilk elden
deneyimsel bir baglanti kurariz.”%

Almtidan da anlagilacag tizere kisi Tanr1'y1 deneyimlemeden yahut
algilamadan dua ederek, ayinlere katilarak ya da diger bir deyisle dini
pratikleri uygulayarak Tanr1 hakkinda konugsmanin ne anlama geldigini
bilir ve Tanr1'ya basarili bir génderimde bulunur. Ciinkii kisi dini cemaat
aracilifiyla kendisine aktarilan gonderim belirleme pratigine sahip olur.
Ayrica kisi, Alston’in ifadesiyle daha sonra Tanr1'yla ilk elden deneyimsel
bir tanisiklik edinirse o zaman “Tanr1” admi kendisi igin Tanri'ya
baglayabilir. Boylece yeni nedensel-tarihsel zincir baslangici olusur. Bu
agidan bakildiginda nedensel zincir, ibadetlerde dahil olmak {izere dini
yasantty1 onemli bir konuma getirerek teolojik bilgiye —Tanr1 hakkinda
betimlere- sahip olmadan da Tanrr'yla iletisimi miimkiin hale
getirmektedir. Dolayisiyla dogrudan gonderimin din dilinde 6ncelikli
konumda olmasi, Alston’in tabiriyle “bilgili ve haysiyetli kisilerin yaninda
zayif ve tahsil gormemis kisilerin de”# Tanr1'ya bagarili bir gonderimde
bulunmasina dair bir giivence vermektedir. Buna gore bir kimse Tanr1
hakkindaki teolojik betimleri anlamaya ihtiyag duymaz. Birinin

% Alston, “Referring to God”, 119.
4 Alston, “Referring to God”, 126.
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deneyimine baglanarak ya da dini cemaatteki gonderim pratiklerini
kullanarak basaril1 bir gonderimde bulunur.

Alintida dikkat ¢eken husus Alston’in nedensel-tarihsel zinciri dini
yasant1 igin 6nemli bir yerde gormesidir. Dogrudan gonderim teorisinde
basarili gonderimi saglamak icin nedensel zincirin ilk halkasina ulasan
tarihi stire¢ gerekliligi, Alston agisindan dinin tarihini vermektedir. Bu
agidan bakildiginda Alston’in dogrudan gonderimi temel kabul etmesinin
sebebi, sadece gonderim problemini ¢ozmesi degil, ayn1 zamanda
nedensel zincirin dini yasant: i¢in de 6nemli bir konumda olmasidir.

Alston’in nedensel-tarihsel zincirde ibadetlere vurgu yaparak
betimleri 6nemsiz olarak nitelemesi, teizmi igeriginden yoksun birakir ve
dolayisiyla boyle bir gonderim teorisinin teolojik olarak muhtevasiz
oldugu soylenebilir. Bu hususla iligkili olarak Harris, nedensel-tarihsel
zincirin sadece ilk adlandirmaya ulasmak igin gerekli olmasi1 ve betimsel
icerigin hicbir zaman 6nemli olmamasi hasebiyle dogrudan gonderimin
teizm igin ciddi bir problem oldugunu iddia etmektedir. Ayrica Harris,
dinin tarihsel gegerliligi icin betimsel anlatimin 6nemine dikkat cekerek,
Alston'in iddia ettigi gibi dogrudan gonderimin dinin tarihini vermesi,
esasinda tam da Alston’in kars1 ¢ikti$1 husus oldugunu ileri siirmektedir.
Harris bu durumu Musa 0rnegi tizerinden agiklar: Dogrudan gonderime
gore Kutsal kitapta gecen Musa hakkindaki betimler yanhs dahi olsa Musa
admin gonderimi basarilidir. Ancak dinin tarihsel gegerliligi agisindan
bakilacak olursa dogrudan gonderimin Onemsiz olarak gordiigti bu
betimler oldukca 6nemlidir ve dinin gecerliligini saglar. Dinin tarihsel
gecerliligine iliskin olarak Harris, bunu betimleyici teorinin sagladigmi
iddia eder. Ona gore Musa adinin gondergesini belirlemede Kutsal kitapta
gecen betimlere dayanan bir teori, bu betimleri 6nemsiz goren bir teoriden
daha iyidir.#!

Adin kisiler arasi aktariminmi saglayan nedensel zincirdeki olasi
kopmalar yahut gercek gondergeyle nedensel zincir arasinda olusabilecek
engeller Tanr1 teriminin gonderimini basarisiz kilar. Nedensel zincirin
muhtemel olumsuz sonuglarim ilk olarak Miller ele almaktadir. Miller,
nedensel gonderimin hangi durumlarda basarisiz olacagl tizerine
yogunlasir ve nedensel gonderimin basarisiz olmas: durumunun din
elestirilerinin lehine sonuglanacagini ifade eder. Nedensel gonderim,

4 Harris, “The Casual Theory of Reference and Religious Language”, 79-81.
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uygun nedensel siirecgler saglandigr siirece gonderge hakkindaki
betimlerin yanlisligit durumundan etkilenmez ve basarili olur. Ancak
nedensel zincirde kopmalar olmas: halinde gonderim basarisiz olur.

Miller bu hususta Donnellan’in R kuralini*? Tanri terimine uygular
ve su sonuca varir: “Tanr1 terimi bir bireye gonderimde bulunma niyetiyle
yiiklem ctimlelerinde 6zel ad olarak kullanilirsa, “Tanr1 yoktur’ ifadesi
ancak ve ancak bu kullanimlarin tarihi bir blocka ulasiyorsa dogrudur.”+
Miller'e gore Feuerbach, Nietzsche, Freud ve Marx gibi teizm
elegtirmenleri, farkinda olmadan ‘Tanri’ 06zel adinin kullaniminda
nedensel gonderim teorisi oldugunu varsayarlar. Buna gore Tanr1 adinin
tim gonderim zincirleri, konusanin ig¢sel durumlarmin yanhs
tanimlanmasiyla sona eriyorsa, “Tanr1” adiyla higbir gonderge
belirlenmedigi acgiktir. Diger bir deyisle, Tanri teriminin nedensel
zincirinde 6dipal durumlar bir block olusturur ve bunun neticesi aslinda
Tanr1'nin var olmadigidir.*

Miller, nedensel-tarihsel zincirde olusan blockun “Tanr1” teriminin
gonderimini basarisiz kilacagi yoniindeki iddianin yanlis oldugunu ileri
siirmektedir. Zira Yahudi-Hiristiyan gelenegi, Tanri’'nin peygamberler
disinda bir¢ok insanla karsilagtigi durumlarla doludur. Bu duruma
gecmis haricinde bugiin de bir¢ok insanin Tanri'yla karsilastigi ya da
Tanri'y1 tecriibe ettigi de eklenebilir. Bu durumda Tanri'ya ulasan
nedensel zincirlerin bir ya da birkag tecriibede birlesmesi halinde Tanr1'ya
giden zincirde bir block oldugunu iddia etmek daha anlasilir olacaktir.
Ancak ifade etigimiz gibi ge¢misten giliniimiize kadar peygamberler
disinda bir¢ok insanin Tanr1’yla bir tecriibesi oldugu ve dolayisiyla sayisiz
nedensel zincir oldugu disiiniiliirse nedensel gonderimin teizmin
natiiralistik elestirisini hakli ¢ikarmasi ya da kanitlamasinin bir noktada

4 Donnellan R kuralini su sekilde ifade eder: “N, bazi bireylere gonderimde bulunma
niyetiyle, yiiklem ifadelerinde kullanilmis 6zel bir ad ise, o zaman ‘N yoktur” ifadesi,
ancak ve ancak bu kullanimlarin ge¢misi bir blockta bitiyorsa dogrudur.” bk. Keith S.
Donnellan, “Speaking of Nothing”, The Philosophical Review 83/1 (1974), 25. R kuralinda
gecen block kavramini ise Donnellan su sekilde tanimlar: “Bir adin (génderim niyetiyle)
kullaniminin tarihsel aciklamasi [nedensel zinciri] herhangi bir goéndergenin
tanimlanmasin1 engelleyecek olaylarla bitmesine block diyecegim.” bk. Donnellan,
“Speaking of Nothing”, 23.

4 Miller, “The Reference of ‘God’”, 8-9.

4 Miller, “The Reference of “God’”, 9.
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imkansiz oldugu soylenebilir. Zira Tanri'ya yapilan tim dogrudan
gonderimlerin kusurlu ya da blocktan kaynaklandigini gostermek
gerekecektir. Ancak Tanri'ya ulasan bir¢ok nedensel zincir olmasi
Sullivan’in isaret ettigi baska semantik problemleri beraberinde
getirmektedir. Sonug olarak Miller, Nietzsche ve Marx’da oldugu gibi dini
tecriibeyi dikkatle arastirarak sosyolojik ve ekonomik agiklamalarla
ortaya konan din elestirisi esasinda tiim dogrudan gonderim iddialarinm
acgiklamakta basarisiz oldugunu sdylemektedir.*

Miller teizm elestirileri arasinda bir ayrima giderek Marx, Nietzsche
ve Freud'un elegtirilerini ayr1 kategorilerde degerlendirmektedir. Bu
anlamda Marx ve Nietzsche'nin elestirilerine kiyasla Freud un psikolojiye
dayanan natiiralisttik acgiklamalariin din igin en ciddi elestiri oldugu
goriistindedir. Miller, Freud un elegtirisine cevaben dini tecriibenin tek tip
psisik nedeni olamayacagini ve dini tecriibenin gesitligine dikkat ¢cekerek
nedensel gonderimin gerceklesebilecegini ileri siirer. Nihai olarak Miller,
Freud, Marx, Nietzsche gibi filozoflarin teizmin natiiralistik temellerine
iliskin elestirilerinin kavramsal olarak “Tanri”nin gonderimine yonelik
iddialar: ¢iiriitebilecegini, ancak pratikte dini tecriibenin cesitliligi goz
oniine alindiginda Tanri'ya gonderimin hala miimkiin oldugunu ileri
siirmektedir. Ona gore boyle bir elestirinin hakli olabilmesi i¢in, dini
tecriibenin gesitliligini kabul ederek dogalci agiklamalarda bulunmasi
gerekir.4

2.2.1. Semantik Gizlilik Problemi

Miller nedensel zincirdeki muhtemel blocklara odaklanirken
Meghan Sullivan ise nedensel zincirde olusabilecek kopmalarin teizm
agisindan daha ciddi sonuglar: olduguna dikkat ¢ekmektedir. Ona gore
nedensel zincirin kesintiye ugramasmnin ve ad-gonderge iligkisinin
bozulmasinin {i¢ sekli vardir: Semantik kirilma (semantic break), gelecek
nesildeki konusanlarin adi kullanmay1 birakmasiyla meydana
gelmektedir. Yeterince uzun bir bosluk olusursa ad ile gonderge
arasindaki baglanti kopmus olur.#” Bu durumu bir 6rnek {izerinden
acitklamak gerekirse, Ahmet adinda bir ¢ocugun diinyaya geldigini
varsayalim. Ahmet’in yasadig1 bolgede savas ¢ikmig, biitiin yasayanlar

45 Miller, “The Reference of ‘God’”, 12.
46 Miller, “The Reference of ‘God’”, 13.
47 Sullivan, “The Semantic Problem of Divine Hiddenness”, 44.

Amasya lahiyat Dergisi, 19 (Aralik 2022): 119-149




M. YAVUZ / The Problem of Reference in Religious Language | 141

olmiis ve savas sebebiyle biitiin niifus kayitlar1 yanmistir. Boylece Ahmet
ad1 tarihe karismis olur. Ancak Ahmet’in cesedini bulup ona yeniden
Ahmet ad1 verilse bu adlandirma yeni bir nedensel zincir baglatir. Ahmet
adina dair ilk nedensel zincir artik kirilmistir.

Tkincisi semantik kayma (semantic shift), rakip nedensel zincir ya da
zincirler lengiiistik topluluga girdiginde, konusanlarin yeni nedensel
zinciri kullanmalar1 durumunda ortaya ¢ikar. Yahut bagka bir ifadeyle ad-
gonderge iligkisinin, adin farkli bir gondergeye varan yeni nedensel
zincire takilmasi neticesinde bozulmasidir.*® Sullivian semantik kaymay1
aciklamak tizere Kripke'nin Madagaskar Ornegini kullanir. Buna gore
denizci Marco Polo, Afrikanin bir bolgesine Madagaskar adini verdi. Bu
bilgi diger denizcilerle de paylasilir. Netice itibariyle Madagaskar artik
Afrika'nin bir bolgesinin ad1 olur.#

Ad-gonderge iliskisini kesintiye ugratan son sebep ise semantik
kirliliktir. Semantik kirlilik (semantic pollution), lengiiistik topluluga ada
iliskin birden fazla nedensel zincirin girmesi ve konusanlarin ayrim
gozetmeksizin farkli zincirlere riayet etmeleri durumudur. Buna gore ad-
gonderge iligkisinde farkli nedensel zincirlerin baskin hale gelmesiyle ad
ile orijinal gonderge arasindaki baglant1 belirsizlesir ve bozulur. Boylece
ad, belirli bir varliga gonderim yapmay1 birakir. Sullivian, bu durumu
orneklemek icin ise Kral Arthur hikayesinden bahseder. Buna gore 6.yyda
yasamus bir askerin adi Arthur’dur. Ancak Arthur'un basarilar arttikca
onu anlatan hikayeler gelisir ve bu hikayeler gercek yahut efsanevi baska
askerlerin hikayeleri ile birlesir. Netice itibariyle, cagdas donemde Kral
Arthur ifadesi kullamilsa da 6.yy da yasamus askere gonderimde
bulunmaz. Zira nedensel zincirler karismistir.*® Sonug¢ olarak ilk
adlandirmanin zaman itibariyle eski ve lengtiistik topluluklarin oldukga
gesitli olmasi durumu nedensel zincirde semantik bozulmalarin
gerceklesme olasiligin1 artirmaktadir. Zira zamansal olarak uzaklik
nedensel zincirde degisime acgik daha fazla halka oldugu ve lengiiistik
topluluktaki cesitlilik ise daha fazla rakip nedensel zincirin topluluga
girebilecegi anlamina gelir. Bu sebeplerden dolay: Sullivian ilahi adlarin

48 Sullivan, “The Semantic Problem of Divine Hiddenness”, 44.
4 Kripke, Adlandirma ve Zorunluluk, 194-195.
50 Sullivan, “The Semantic Problem of Divine Hiddenness”, 44-45.
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semantik olarak savunmasiz (semantically vulnerable) oldugunu ifade
eder.%!

Peki, nedensel zincirde kopmalar meydana getiren bu durumlarin
Tanri teriminin gonderimi probleminde konumu nedir? Sullivan semantik
kayma ve semantik kirliligin burada kritik ©Onemde oldugunu
diistinmektedir. T1ahi adlar sz konusu olunca rakip nedensel zincirlerin
olamayacag diisiiniilmekle birlikte bu durum tarihsel ve sosyal agidan
bakildiginda imkansiz goziikmektedir. Zira dini gelenekler, binlerce yillik
gecmise sahip olmalar1 hasebiyle bir¢ok nedensel zincir olusturmaktadir.
Bu noktada bir¢ok nedensel zincir olmasina ragmen semantik kayma ve
kirlilik olmadan her zincirin sonunda Tanri'ya ulastigini nasil izah
edilecegi onemli bir sorun olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Sullivian bu
problemi semantik gizlilik sorunu (semantic hiddenness) olarak adlandirir.
Semantik gizlilik sorununun ¢oziimii olarak ortaya konacak her bir
teorinin dinler-arasi tartismaya imkan saglamasi ve lengiiistik toplulukta
rakip nedensel zincirlerin sebep olacagi semantik kirligi ve kaymayi
gecersiz kilmasi gibi 6nemli kistaslar1 saglamasi gerekmektedir.

Sullivan bu probleme iligkin iki yanittan s6z eder. Bunlardan ilki
dini ¢ogulculuga da kap aralayan ortak kaynak yanitidir (common source
responce). Tanri, farkli toplumlardaki farkli dinlerin yahut inang
sistemlerinin ortak kaynagi olabilir. Burada bir¢ok nedensel zincir,
semantik kayma yahut semantik kirlilige yol agmadan ayn1 gondergeye
varabilir. Sullivan bu durumu izah ederken James Bond 6rnegini verir.
Buna gore bazi kimseler James’in bir ajan, bazilar1 hirsiz ve digerleri de is
adami olduguna inandilar. Ancak her ii¢ durumda da James Bond her bir
gonderim zincirinin kaynag1 oldugu igin, herkes ortak ayn1 gondergeye
gonderimde bulunmaktadir.®

Semantik gizlilik problemine iliskin ikinci goriis, tecrit edilmis riayet
yanitidir (quarantined deference response). Buna gore, dini cemaatler
peygamberlerin dini tecriibesine dayanarak gonderim zincirini belirler.
Yahut diger bir deyisle tecrit edilmis riayet yamti, dini tanukliga (religious
testimony) dayanarak gonderimin sabitlenip nedensel zincirde
olusabilecek semantik kayma yahut kirliligin engellenmesidir. Tecrit
edilmis riayet yanitini1 savunanlar, kisinin belirledigi riayet zinciri

51 Sullivan, “The Semantic Problem of Divine Hiddenness”, 45.
52 Sullivan, “The Semantic Problem of Divine Hiddenness”, 47.
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disindaki zincirler ya da dini gelenekler, Tanr1 hakkinda herhangi bir
taniklik saglamaz. Her dinin miintesibinin kendi peygamberinin dini
tecriibesine dayandig1 goriisti dikkate alindiginda, tecrit edilmis riayet
goriistiniin ~ dinler-aras1 diyalogu ortadan kaldirdigini  sdylemek
miimkiindiir.’

Sullivan, semantik gizlilik problemine iliskin kendi ¢éziimiiniin
semantik ilham yamt (semantic inspiration responce) oldugunu iddia eder.
Semantik ilham yanitina gore, Tanr1 Kutsal Ruh araciligiyla ilahi isimlerin
nedensel zincirinde bir kopma ya da kirilmay1 engelleyerek koruma altina
alir. Sullivan bu durumun sadece Hiristiyanlikta degil, fakli dini
geleneklerde de oldugunu ifade eder.>* Bu ¢oziimiiyle Sullivan, nedensel
zincire ‘teolojik” halka ekleyerek nedensel gonderim teorisini din diline
uygulayan diger diistiniirlerden ayrilmaktadir.

3. Dini Cogulculuk ve Gonderim

Din dilinde nedensel gonderim teorisinin yahut betimleyici teorinin
esas alinmasinin dinlerin ¢oklugu problemine iliskin 6nemli sonuglari
vardir. Gonderimin betimler vasitasiyla saglandigini ve betimlerin
gonderge hakkinda dogru olmasi gerektigini ileri siiren betimleyici
teorinin din dilinde temele alinmasi durumunda dini dislayicilik
giindeme gelmektedir. Sayet kisinin dini sdylemlerindeki gondergesi,
Tanr1 hakkinda sahip oldugu betimlerle belirlenirse, Hindu, Budist,
Miisliman ve Hiristiyanlarin ayni varliga ibadet ettigini sdylemek
miimkiin degildir. Anlam ve betime dayanan betimleyici teoriye gore,
herhangi bir dini gelenegin basarili gonderimde bulunmas: durumunda,
diger dini gelenekler ise yanlis olarak nitelendirilir. Bu yoniiyle
betimleyici teori, hem farkli dinlerde ortak gondergeyi saglayacak hem de
agikca tanimlayacak sekilde betim bulmakta zorlanir.>

Ancak din dilinde nedensel gonderimin esas olmasi ve “Tanr1”
teriminin gonderimini saglamasi, dini g¢ogulculuk ic¢in iimit verici
goziikmektedir. Ciinkii betimler gonderge hakkinda yanlis olsa bile
nedensel gonderim teorisi farkli gonderim ifadelerinin ayni varhiga

5 Sullivan, “The Semantic Problem of Divine Hiddenness”, 48-49.

54 Sullivan, “The Semantic Problem of Divine Hiddenness”, 49.

% Peter Byrne, Prolegomena to Religious Pluralism: Reference and Realism in Religion
(London: Macmillan Press, 1995), 35; Harris, Analytic Philosophy of Religion, 393.
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gonderimde bulunmalarina olanak saglar.> Nitekim Miller makalesinde
nedensel gonderimin bu sonucunu din felsefesi igin pozitif bir deger
olarak ele alir. Her ne kadar nedensel gonderim fikri teizm aleyhine
natiiralistik argtimanlar giiglendirse de dinlerin ¢oklugu problemine de
bir anlamda agiklama getirir. Buna gore nedensel gonderim teorisi, farkh
dinlerin ilahlar1 i¢in kullanilan adlarin esasinda ayni varhigin farkh
adlandirmalari oldugunu iddia etmemizi miimkiin kilmaktadir. Dinlerin
inang objelerinin dogas1 hakkinda ciddi inang farkliliklar: olsa bile, Allah,
Yahve, Isa Mesih ayn1 varligin farkl isimleri olabilir. Bu durum teolojik
farklihklar1 gormezden gelmemizi gerektirmez. Ciinkii O’'nun dogasi
hakkindaki betimler, gonderimi saglamasa da hala Onemini
korumaktadir.”

Nedensel gonderimin Kripkeci versiyonunu savunan Alston da
nedensel gonderimin dini ¢ogulculuga kapi araladigini ileri siirmektedir.
Alston’a gore gonderim betimlerden ziyade gonderim pratikleriyle
saglaniyorsa tek Tanr1'yla deneyimsel iliskiden kaynaklanan bir gonderge
oldugu sdylenebilir. Yine bu durumla baglantili olarak, Alston dogrudan
gonderimin sadece dini ¢ogulculuga degil, ayn1 zamanda herhangi bir
dindeki teolojik goriis farkliliklarini da ortadan kaldirmaya zemin
hazirladigini iddia etmektedir. Alston 6zellikle Hiristiyanlik igerisindeki
farkliliklara dikkat gekerek Tillich¢i ya da fundamentalistler gibi farkh
teolojik gruplarin, Tanr1 hakkinda kokten farkl diisiincelere sahip olsalar
da dogrudan gonderim sayesinde tek ve dogru Tanr1'ya ibadet edebilir
olacaklarini ifade etmektedir.’*® Bu hususlarin dini hayat i¢in olumlu
etkileri oldugunu sdylemek miimkiindtir.

Farkli dinlerin ayni ilahi varliga gonderimde bulunmasi, o varligin
nitelikleri/6zellikleri hakkinda tam bir anlagma gerektirmemektedir. Aksi
takdirde iki insanin ayni nesne hakkinda farkl goriislere sahip oldugunu
da kabul etmememiz gerekirdi. Bununla birlikte ortak gonderge
varsayimi, ilahi varligin farkli dogalari oldugunu, dinlerin ve dini
geleneklerin aralarinda gergek farkliliklar oldugunu kabul etmelidir.
Nedensel gonderim neticesinde ileri stiriilen ¢ogulcu tez, bu tiir

% Harris, Analytic Philosophy of Religion, 395.
57 Miller, “The Reference of ‘God’”, 13-14.
% Alston, “Referring to God”, 126-127.

Amasya lahiyat Dergisi, 19 (Aralik 2022): 119-149




M. YAVUZ / The Problem of Reference in Religious Language | 145

farkliliklarin olmadigmi degil, bu farkhiliklarin gonderimi belirlemede
etkili olmadigini iddia eder.

Din dilinde nedensel gonderimin bir sonucu olarak dini
¢ogulculugu savunanlarin en énemli argiimani, her dini gelenegin kendi
icerisinde Tanr1'nin nitelikleri konusunda farklilastig1 iddiasidur. Ornegin
Hristiyanligin Tanr’sinin  dogas1 konusunda aralarinda farkliliklar
olmasma ragmen, Hiristiyan kabul edilen bircok mezhep vardir.
Dolayisiyla kisinin sadece kendisinin miintesibi oldugu mezhebin
Hiristiyanligin Tanr1’sina bagarili bir sekilde gonderimde bulundugunu
iddia etmesi imkansizdir.® Ayrica Meghan Sullivan, Yahudilerin,
Hiristiyanlarin ve Miisliimanlarin Tanri'nin dogas1 iizerinde esasl bir
anlagsmazlik i¢inde olmalar1 hakikatinin, onlarin tartismalarinda atifta
bulunulan varligin ayni oldugunu gosterdigini savunmaktadir. Teslis
doktrini {izerinde Miisliimanlar ve Hiristiyanlar arasindaki tartismanin
asli olmas: i¢in “Tanr1 ve Allah'in aynm1 varliga atifta bulunmas:
gerektigini” iddia etmektedir.®

Miller ve Alston'in nedensel gonderim teorisini din diline
uygulamasiyla Hick’in dini cogulculugunu destekledigini sdylemek
miimkiindiir. Ancak Sullivan, Hick’in her dinin ayni ilahi gerceklige
ibadet ettigini ancak din miintesiplerinin ilahi gercekligi farkl sekillerde
algiladigina dayanan teorisinin iki yonden sakincali oldugunu iddia
etmektedir. Ilk olarak, Hick’in teorisi agir1 apofatizmi gerektirdiginden
Tanr1 hakkinda bazi iddialarin dogru olmasini diisiinen teistler i¢in kabul
edilebilir degildir. Ikinci olarak Sullivan’m ilahi adlarin semantigi icin
gerekli gordiigii dinler aras1 tartismaya/diyaloga engel teskil ettigi icin de
tercih edilemez.%!

Sullivan Hickgi teolojiye kiyasla daha tekmil bir teolojik goriis ileri
siirebilecegini ifade eder. Bu teolojik goriise gore, Tanr1 kendini farkh dini
geleneklere farkh sekillerde ifsa eder. Hick’in teorisinde farkli dinlerin
ortaya cikisi insanin algilarmin siirli olmasindan kaynaklanirken burada

% Byrne, Prolegomena to Religious Pluralism, 34.

%  Meghan Sullivan, “Semantics for Blasphemy”, Oxford Studies in Philosohy of Religion, ed.
Jonathan L. Kvanvig (Oxford: Oxford University Press, 2012),163; Sullivan, “The
Semantic Problem of Divine Hiddenness”, 4/40.

61 Sullivan, “The Semantic Problem of Divine Hiddenness”, 47-48.
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Tanr1 kendini farkli sekillerde sunmaktadir. Bu anlayis ise dinler-arasi
tartismay1 miimkiin kilmaktadir.

Harris nedensel gonderimi dikkate alarak farkli dinlere mensup
insanlarin farkli gonderim ifadeleriyle aymi ilahi varliga atifta
bulunduguna iliskin iddiay1r tek gonderge hipotezi (single referent
hypothesis) olarak adlandirir ve bu hipotezi iki nedenden dolay1 sorunlu
bulur. Birincisi ne tiir bir delilin bu hipotezi dogrulayacagmi anlamak
zordur. Tkincisi, bizzat bu hipotezi anlamak zordur.® Harris tek gonderge
hipotezine iliskin farkli din adamlarmin kullandigi dini gonderim
ifadelerinin gesitliligine dair birgok kanit olabilecegini, ancak bu ifadelerin
ayni ilahi varliga gonderimde bulunduguna dair kanitin olmadigini iddia
eder. Ayrica Tanri'nin bireylestirilemeyecegi yoniindeki iddiasini farkl
gonderim ifadelerinin ayni1 varliga atifta bulunamayacagina delil olarak
zikretmektedir. Cilinkii herhangi bir dini gonderim ifadesinin
gondergesini bireylestiremeyecegimiz icin tiimiiniin tek bir bireyi
tanimladigini belirlemenin imkan yoktur. Bu acidan bakildiginda sadece
nedensel gonderim teorisi degil, ayn1 zamanda betimleyici gonderim
teorisi de tek gonderge hipotezini gergeklestirmez. Zira betimleyici teoriye
gore gonderge betimleri egsiz bir sekilde karsilamasi gerektiginden dini
gonderim ifadelerinin gondergelerini bire indirmek imkansiz
goziikmektedir. Ayrica farkli nedensel zincirlerin ayni gondergede
sonlandigini gostermenin pratik agidan imkansiz olmasi hasebiyle
nedensel gonderim teorisinin de tek gonderge hipotezini
destekleyemeyecegi soylenebilir.c?

Sonug ve Degerlendirme

Tanr1 teriminin betimsel igeriginin oldugunu iddia eden klasik
betimleyici teorinin aksine, nedensel gonderim teorisine gore Tanri
teriminin gonderiminde betimsel muhteva 6nemli degildir ve gonderge
ilk adlandirma ile belirlenip ad, sonraki kullanicilara da nedensel-tarihsel
zincir vasitastyla ulasir. Tanri teriminin gonderimi problemini literatiirde
ilk kez alan Miller'in makalesinde dikkat c¢eken husus, terimin
gondergesinin ilk adlandirmada nasil belirlenecegi problemini ele
almamasidir. Miller, ilk adlandirmada gondergenin belirlenmesinde
ziyade nedensel-tarihsel zincirde olusabilecek kopmalara odaklanarak

02 Harris, “Individuating Gods”, 15.
0 Harris, “Individuating Gods”, 16.
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teorinin teizm aleyhine goriinmesini engellemeye calismistir. [lk
adlandirmada gondergenin belirlenmesine dair goriisleri inceledigimizde
ise Gellman'in gelistirdigi ¢oziim dikkate degerdir. Zira Gellman’in ileri
siirdiigili sartlarin, nedensel génderim teorisini din diline daha uygun hale
getirdigini soylemek miimkiindiir. Ciinkii Gellman’in adlandiricindan
gondergeye giden bir yolun yeterli olacagi yoniindeki iddiasi,
gondergenin belirlenmesi i¢in algi, gosterim yahut dini tecriibeye gerek
kalmadan gonderimin sabitlenmesini saglamaktadir. Bu durum ise dini
tecriibenin bilisselligi ile ilgili elestirilere kars: teoriyi korumaktadir.

Ayrica Gellman’in gondergenin empirik yolla belirlenememesi
problemine iligkin olarak ortaya koydugu yapic ¢oziimlerin en 6nemli
noktasi, basarili génderim i¢in dogrudan, dolayli ve ertelenmis vecheleri
ihtiva eden genisletilmis nedensel gonderim anlayisinin ¢oklu “yollara”
yaptig1 vurgudur. Gonderimi saglayan ¢oklu yollarin varligi, Tanri'nin
gelecekte eskatolojik olarak adlandirilabilecegi ihtimalini ihtiva etmesi
bakimindan teizm i¢in Onemlidir. Kanaatimizce Gellman’t nedensel
gonderimi savunan diger diisiiniirlerden ayiran en 6nemli nokta, Tanr1
teriminin pragmatigi ve semantigi arasinda yaptig1 ayrimdir. Buna gore
terimin semantik bir igeriginin de oldugunu ileri siirerek teorinin betimleri
Oonemsiz addederek teizmin teolojik muhtevasini bosalttig1 yoniindeki
elestiriyi de gecersiz kilmaktadir.

Nedensel gonderim teorisinin teizm agisindan onemli kismu
nedensel-tarihsel zincirdir. Nedensel zincir, ibadetlerde dahil olmak tizere
dini yasantiyr onemli bir konuma getirerek teolojik bilgiye -Tanr1
hakkinda betimlere- sahip olmadan da Tanrr'yla iletisimi miimkiin hale
getirmektedir. Alston’in tabiriyle “bilgili ve haysiyetli kisilerin yaninda
zayif ve tahsil gormemis kisilerin de” Tanr1'ya basarili bir gonderimde
bulunmasimi saglamaktadir. Ancak Sullivanin literatiire ekledigi
semantik savunmasizlik kavramiyla birlikte nedensel zincirin teist ve
dindarlar agisindan problemli yonleri glindeme gelmistir. Ayrica Sullivan,
semantik gizlilik problemi ve ileri siirdiigii ¢oziimiiyle nedensel
gonderimi savunan diger disiiniirlerden farklilasmaktadir. Bu
¢oziimiiyle Sullivan’m, nedensel zincire teolojik bir halka ekledigini
soylemek miimkiindiir.

Netice olarak nedensel gonderimin en carpict sonucunun dini
cogulculuga temel tegkil etmesi oldugu soylenebilir. Miller ve Alston
Hick’'in dini ¢ogulculugunu desteklerken Sullivan Hickgi ¢ogulculuga
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kiyasla daha tekmil bir goriis siirdiigti soylenebilir. Hick’in
cogulculugunda farkli dinlerin ortaya c¢ikisi, insan algisinin simirl
olusuyla agiklanirken Sullivan bu farkin Tanrinin kendisini farkh
sekillerde ifsa etmesiyle agiklamaktadir.
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A Semantic Examination of “L;T;” and “;” Verbs of Quranic Forms of Address

Abstract

The Qur'an is the last message for humanity, in other words, the last address.
Intelligence, on the other hand, is one of the blessings that Allah has given to
human beings through the book and the prophet so that they can understand the
reason for their existence and enlighten their way. In this study, some addressing
expressions in the Qur'an were briefly discussed, and the verbs i, and %, which

point to reasoning and lead people to think and reason, were evaluated in the
context of addressing patterns aimed at providing a religious imagination. Their
differences in recitation, usage patterns, separate emphases, differences between
them, and their basic messages were identified.

Addresses in the Qur'an differ in terms of both the wording used, meaning and
audience. Addressing words "43 i ¢ specifically addressing to the Prophet, " ¢
0 @' addressing to humanity in a more general sense, and “wU) J&i g7
addressing to Ahl al-Kitab, taking into account a more limited audience, are used.
On the other hand, there are also addressing words/compositions such as **,” 5 {i

4, o766
0 J)'

and “Ogk% Y6 that are not directly regarded as addressing words in terms

of wording but lead people to reason, think and take a lesson in terms of the
reason for their use and the nature of the verses beginning with these words.

Although the compositions of address were discussed in the context of their usage
style, nature and context in this study, they were also evaluated in terms of
recitation since it is our special interest. When viewed from the aspect of
recitation, the fact that there are different reading possibilities in terms of
recitation has also affected the meaning, and has gained a depth of meaning
“looking, as if you are watching directly, rather than seeing", as Zemahseri states.
The combinations “; #” and “23i” discussed in this study mean “have you seen?

and “don't you see”, respectively. However, their emphasis in the verses in which
they are used as addressing words has a deeper meaning. In other words, when
we look at both the verses in which they are used in the Qur'an and the
interpretations of the commentators on the nature of these verses, it is emphasized
that “it is necessary to realize the power and might of Allah, reflect on the
miraculous creation of blessings, notice the divine power behind extraordinary
incidents, witness that all creatures act in accordance with the purpose of their
creation, and think of natural events as a lesson”. However, in the same verses, it
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is seen that there is an emphasis on irresponsibility, the sad ends of the
unbelievers and ungrateful people in this world and in the afterlife, the need to
observe the state of mind of people who have distorted their religion with a
hypocritical attitude and inviting all people to think about the reasons for the
destruction of the past tribes.

“ L has meanings such as “to look, looking, understanding, to see with the eye

of the heart, to think and to see”. However, when we look at its usage in the
Qur'an, it is seen that it means “to be surprised, to notice and see, to feel the truth
with all its clarity, and to lead somebody to think on the work and feel the power
of its influence”. In addition, it is seen that there are warnings for those who do
not consider the situation of their antecedents as a lesson and who do not search
for the right way, pointing out the helplessness of human beings, their helpless
gaze, the fact that people are given a respite and if there is no reasoning, a bad
end will come. This combination is also used in different meanings such as not
seeing how painful it is to fall into a disreputable position, insisting in swearing
and not seeing the truth, waiting unconsciously or simply becoming insensitive.
It also means in the Qur'an as not using one's mind and missing opportunities,
not considering the creation of the earth and sky, and not understanding the
importance of having happiness as a result of thinking and awareness.

Another point that draws attention in the use of the two verbs discussed in the
verses is that polytheists, hypocrites, idolaters and the People of the Book are
addressed, by mentioning that they were punished due to their mistakes they
made in the historical process and, although they were warned by Allah, their
stubbornness, turning away from the right way, not reasoning and making fun of
warnings. On the other hand, when Muslims are addressed in the addressing
compositions, what the previous people were warned about, how they were
warned, what they were punished with are exemplified, and it is emphasized that
it is necessary to take lessons from these results. In other words, Muslims are
warned not to face the same punishment both in this world and in the afterlife by
repeating the mistakes of the previous ones.

It was determined that the compositions of “; i, “&i” and “oyki Y& invite
people to reason out the importance of the Qur'an even in the addressing patterns.
In addition, while emphases such as warning, notice and taking lessons stand out
in the use of verb “ul,”, a harsher, threatening and punitive emphasis is observed

in the use of the verb " L".

Key Words: Tafsir, Quranic forms of address, Recitation, Meaning-Science and
Reasoning.
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P/

Kuran'daki Hitap Sekillerinden “«k” ve “ %5 Fiillerine Anlamsal Bakis

Oz

Kur’an, Allah’in insanoglu i¢in gondermis oldugu son mesaj, bir baska ifadeyle
son hitaptir. Akil ise Allah’in, insanogluna varlik gerekgesini anlasin ve yolunu
aydinlatsin diye kitap ve peygamber ile verdigi nimetlerinden biridir. Bu
calismada Kur'an’da gecen bazi hitap sekilleri kisaca ele alinmis ve insanlar1

diistinmeye ve akletmeye yonlendiren “l,” ve “ L fiilleri, dini bir tasavvur

kazandirmaya yonelik hitap sekilleri baglaminda degerlendirilmistir. Bu fiillerin
kiraat farkliliklari, kullanim seyirleri, vurgulari, baglamlari, mahiyetleri ve
aralarindaki farklar tespit edilmistir.

Kur'an’daki hitaplar hem kullanilan lafiz hem mana hem de muhatap kitlesi
olarak farklilik arz ederler. Ozel olarak Hz. Peygamber’e yonelik “24) & ¢”, daha

genel anlamda insanliga hitaben “’&\ &l ¢” ve daha smurh bir kitleyi dikkate
alarak Ehl-i Kitab’a, “g\i/ﬁ' (&1 67 seklinde hitap sozciikleri kullanilmaktadir.
Bununla birlikte, “7 {1, “&3i” ve “Oobl Y& gibi lafiz agisindan direkt hitap
sozcligii olarak goriinmese de kullanilma gerekgesi ve basinda bulundugu
ayetlerdeki mahiyet acisindan insanlar1 akletmeye, diisiinmeye ve ibret almaya
yonlendiren hitap sozciikleri/terkipleri de vardir.

Hitap terkipleri bu calismada genel olarak kullanim {islubu, mahiyeti ve baglami1
cercevesinde ele alinmis olsa da 0Ozel ilgi alamimiz olmasi nedeniyle kiraat
acgisindan da degerlendirilmistir. Kiraat yonii ile bakildigi zaman, kiraat agisindan
farkli okuma imkanlar1 olmasi, anlama da etki etmis ve Zemahseri'nin de ifade
ettigi {izere “bakmak, gormekten 6te sanki dogrudan izliyormussun gibi” bir
anlam derinligi de kazanmustir.

3

Bu calismada ele alinan “; {I”" ve “&3fi” terkiplerinin anlami, “gérdiin mii?” ve
“goérmez misin”, seklindedir. Ancak hitap s6zciigli olarak kullanildiklar
ayetlerdeki vurgular: daha derinlikli manaya matuf bir durum arz ederler. $oyle
ki, gerek Kur'an'da kullanildiklar1 ayetler gerek bu ayetlerin mahiyetine dair
miifessirlerin degerlendirmelerine bakildig1 zaman; “ibret, imtihan, sorumluluk,

Allah’in giicli ve kudretini fark etmek, nimetlerin mucizevi yaratilis1 {izerine
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diisiinmek, olagan disi olaylarin arkasindaki ilahil giicii fark etmek, biitiin
mahlukatin yaratilis gayesine uygun hareket etti§ine sahitlik etmek, tabiat
olaylar iizerine nazar-1 ibret ile diisiinmek gerektigine vurgu yapilmaktadir.”
Ancak ayni ayetlerde, sorumsuzluklara, inkarci ve nankorlerin diinya ve
ahiretteki hazin sonlarina, miinafik¢a tutum ile dinlerini tahrif etmis insanlarin
nasil bir halet-i ruhiye igesinde olduklarini iyi gozlemlemek gerektigine ve gecmis
kavimlerin helak edilme gerekgeleri {izerine diisiinmeye de biitiin insanlar1 davet
etme vurgusunun oldugu goriilmektedir.

“ 5" kelimesinin bakti, bakis, anlayis, kalp gozii ile gordii, tedebbiir etti ve

gormek seklinde anlamlar1 vardir. Fakat Kur’an’daki kullanimina bakildiginda;
sasip kalmak, fark etmek ve gormek, hakikati biitiin netligi ile hissetmek,
diislinmeye, eser iizerine diisiinerek bunun miiessirinin kudretini hissetmeye
sevk etmek oldugu goriiliir. Ayrica kendilerinden dncekilerin durumuna ibret
nazar1 ile bakmamak, hidayete yo6nelmemek, insanoglunun c¢aresizligini,
caresizce bakisini, insana miihlet verildigini, akletme olmayinca kotii sonun
gelecegini isaret ederek ikaz gibi vurgularin oldugu goriliir. Bu terkip, itibarsiz
bir pozisyona diismenin nasil ac1 bir durum oldugunu, kiifiirde inat edip hakikati
gormemek, suursuzca ya da salt beklemek ve duyarsizlasmak gibi farkl
anlamlarda da kullanilmaktadir. Kur’an’da, aklin1 kullanmayip elindeki firsatlar:
kagirmak, arz ve semanin yaratilisina bakip akletmemek, diisiinmenin ve
farkindaligin bir sonucu olarak saadetini yasamanin onemini anlayamamak
seklinde de gegmektedir.

Ele alinan iki fiilin ayetlerdeki kullaniminda dikkat ¢eken bir baska hususta
Miigriklerin, Miinafiklarin, Putperestlerin ve Ehl-i Kitab’mn muhatap alindig:
yerlerde, onlarin tarihi siiregte yaptiklar: yanlslar, Allah tarafindan uyarilmalar:
ve biitlin bu uyarilara karsilik inat etmeleri, yiiz ¢evirmeleri, akletmemeleri ve
alaya almalar1 nedeniyle cezalandirilmis olduklarindan bahsedilmesidir. Buna
karsin hitap terkiplerinde Miisliimanlar muhatap alindig1 zaman ise 6ncekilerin
uyartlmis olduklar1 seylerin neler oldugu, nasil wuyarildiklari, nelerle
cezalandirildiklart 6rneklendirilmekte ve bu sonuglar ytiiziinden ibret nazar ile
bakip ders almak gerektigi vurgulanmaktadir. Yani Miisliimanlar akletmek,
diistinmek ve oncekilerin hatalarini tekrar edip ayni ceza ile hem diinya da hem
de ahirette karsilasmamalar1 hususunda uyarilmaktadirlar.

“sl)” ve “ L7 fiillerinin Kur’an’da hitap terkibi seklinde gectigi ayetlere bakildig:
zaman, Kur’an’in mahiyet acisindan hitap sekillerinde dahi insanlar1 akletmeye

davet ettigi tespit edilmistir. Ayrica “l,” fiilinin gegtigi yerlerde, ikaz, uyary, ibret
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gibi vurgular 6ne c¢ikarken “ L5” fiilinde daha sert, tehditkar ve cezalandiric bir

vurgu oldugu gozlemlenmistir.
Anahtar Kelimeler: Tefsir, Hitap Sekilleri, Kiraat, Anlam-Bilim, Akli Cikarim.

Giris

Insanlik tarihinde ilahi hitabin insanlarinin hayatmna iletildigi
donemlerde o donemin one ¢ikan ozelligine gore Yiice Allah, ilgili
topluma mucizeler gondermistir. Kur’an'in indigi dénemde siir, edebiyat
ve hitabet one c¢ikmakta ve toplum ciddi anlamda bunlarla mesgul
olmaktaydi. Bundan dolay1 Kur’an’in hem lafiz hem de mahiyet itibariyle
essiz bir hitap oldugu goriilmektedir.

Kur’an’m niizul sirast dikkate alindiginda hitap sozciigii ile nazil
olan ilk ayet “Ey insanlar!”! seklinde baslamaktadir.? Kur’an’in hitap
ciimleleri ayn1 zamanda onun mahiyetini de bize ifade eden bir igerik arz
eder. Inananlara, gayr-i miislimlere, kadinlara, erkeklere ve Hz.
Peygamber’in sahsina yonelik hitaplar, ilgili satirlarin altinda o konu ile
ilgili soylenecek mesaji vermekte ve ayni zamanda da okuyani
diistinmeye de sevk etmektedir.?

Kur’an’daki hitap lafzi ile ayetin son kelimesi arasindaki baglanti ve
arada verilen mesaj da ¢ok onemlidir. Ornegin; Hucurat stiresi 12. ayet,
“Ey Iman Edenler!” seklinde baslayip zandan sakinilmasini ve zannin
biiyiik bir giinah oldugu ifade ettikten sonra, Yiice Allah'mn “et-Tevvab”
ve “er-Rahim” ismi celali ile bitmektedir. Bu hitap sozciigii, hem hitap
lafz1 hem ayetin mahiyeti hem de ayetin sonundaki Esma-i Hiisna'nin
manasi olarak birbiri ile uyumlu; hitap, muhatap ve verilmek istenen son

1 el-A'raf 7/158.

2 Enver Bayram, “Kur’an’da Gegen ‘Ey Insanlar’ ve ‘Ey Iman Edenler’ Hitaplariyla
Baslayan Ayetler Arasinda Bir Mukayese”, Gaziosmanpasa Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 5/1(2017), 166.

3 Abdullah Temizkan, ”Ayet Sonlarinda Yer Alan Esma-i Hiisna’da Takdim ve Te hir”,
Uluslararast Sosyal Bilimler Kongresi, ed. Mehmet Bilen (Diyarbakir: Sarkiyat Bilim ve
Hikmet Vakfi Yayini, 2017), 1/517.
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mesaj ile dikkat gekicidir.* Bir baska ornek olarak da $tra stiresi 28. ayet
verilebilir.> Kuraklik, yoksulluk ve yoksunluktan sonra Yiice Allah'in,
yagmuru bir rahmet/nimet olarak indirdigi ve onunla insanlarin
ihtiyaglarmin  giderildigi ifade edilmektedir. Ayetin sonu Esma-i
Hiisna’dan “el-Veli” ve “el-Hamid” seklinde bitmekte ve ayetin ig
kontekstine uygun olarak insanlarin zor giiniinde gercek dostunun Yiice
Allah oldugu, birilerini Ovecek, dayanacak, giivenecek ve bir sey
isteyeceklerse bunun da gercek anlamda Yiice Allah’tan istenmesi
gerektigini vurgulamaktadir.

“&177 ve k8 fiilleri kok anlamlari itibariyla bakmak, gormek, ibret
nazar ile diisinmek, kalp ile bilmek ve idrak etmek gibi anlamlar:
karsilamaktadir. Kur’an’daki anlam seyrine bakildig1 zaman her iki fiilden
tiiretilen terkiplerde kok anlamu ile iligkili olarak; bakmak, gormek, nazar
etmek, kalp ile idrak etmek ve asagida ifade edildigi {izere en temel
vurgusu ile akletmek anlamlarinda aymi zamanda bir hitap sozciigii
olarak da kullanilmiglardir.

Bu ¢alismada ele alinan temel hitap kavramlar1 da yukarida isaret
edildigi gibi salt hitap climleleri olmayip ayn1 zamanda okuyan her insan,
ilgili ayet/stire ile onun mahiyetini diisiinmeye, anlamaya ve lafizdan 6te
daha derinlikli bir bakis agisina sevk etmeye yoneliktir.

4 Mehmet Altin, Esmd-i Hiisndnin Semantik Tahlili ve Gegtigi Ayetlerle Tlgisi (Van: Yiiztincii
Yil Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2015), 228

5 eg-Stra 42/28.

6 Altin, Esmd-i Hiisndnmin Semantik Tahlili ve Gegtigi Ayetlerle flgisi, 226; Rahmetullah Uzun
— Ugur Keskin, “Stira Stiresi Ornekleminde Kur’an’da Belagat”, Batman Akademi Dergisi
5/1 (2021), 163.

7 Halil b. Ahmed, Kitébii'l-‘ayn, thk. Mehdi’l Mahz{imi ve Ibrahim Samurai Cilt 8 (Daru
Mektebeti’l-Hilal, 1431), 8/306-309; Ebti Ca’fer Muhammed b. Cerir Taberi, el-Camiu’'l-
beyan fi te’vili’l-Kur’dn, thk. Ahmed Muhammed Sakir, Cilt 24 (Miiessetii'r-Risale, 2001),
2/239, 240; Eb(i Nasr Ismail b. HammaAd el-Cevherd, Tdcii ‘I-luga ve sthihu’'l-arabiyye, thk.
Ahmed Abdul Gafur Attar 2 Cilt (Beyrut: Daru’l-Ilm lilmelayin, 1987), 6/2347; Ragib el-
Isfahani, el-Miifredat fi garibi’l-Kur’an, thk. Safvan Adnan ed-Davédi (Beyrut: Daru’l-
Kalem Daru’s-Samiyye, 1991), 375.

8 Halil b. Ahmed, Kitabii'l-'ayn, 8/154; Cevheri, Tdcii’l-luga, 2/830; ibrahim Mustafa vd.,
el-Mu’cemii’l-vasit, nsr. Mecmiiat’l-Liigati’'l-Arabiyyeti (Misir: Darii'd-Da’vet, ts.),
1/931.
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1. Kur’an’da Hitap Sekilleri

Hitabet; bir amaci izah etmek, bir fikri ifade etmek, nasihat etmek,
bir diislinceyi savunmak ve muhatap kitleyi bir eyleme cagirmak gibi
amaglarla yapilan konusmadir.® Kur'an'mm bizzat kendisi Allah'in
insanliga bir hitabidir. Bu baglamda pek ¢ok ayet ve stire 6zel bir hitap
sozctigii/kelimesi ya da kavrami ile baglamaktadir. Kur'anin lafzi
hitaplar1 hem farkl sekillerde olup hem de belli bir anlam icermektedir.
Ornegin; Hz. Peygamber’e hitap eden ayetlerde onun mizaci dikkate
almmustir. Hz. Peygamber miilayim bir karaktere sahip oldugundan’®,
hem Hz. Peygamber’in karakteri hem de Mekki ve Medeni ayetlerde hitap
ciimlelerinde dénemin dini, sosyal ve kiiltiirel yapis1 dikkate alinmis bir
husustur. Bu baglamda MekKki stirelerde “Ey [nsanlar!”, Medeni stirelerde
ise “Ey Iman Edenler!” seklinde hitap ciimleleri 6n plana gikmaktadir.!!

Direkt Hz. Peygamber’e hitaben kullanilan ayetlerin mahiyetinde
ise; seslenme, bilgilendirme,’? dikkat ¢ekme,' tavsiye,'* emir,® teselli,*

9 Mahmut Kaya, “Hitabet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1998), 18/156-158; Ahmet Kog, “Dini Heti@im Baglaminda Kur'an'da “Kavl”
(S0z) Cesitleri”, Diyanet ilmi Dergi 44/4 (Ekim-Kasim-Aralik 2008), 32; Mustafa Kara,
Kur’an ve Siinnet Ekseninde Hitabet ve Mesleki Uygulama, (Samsun: Universite Yaymlari,
2020), 29-34.

10 Fazlu'r-Rahman, Ana Konulariyla Kur’an (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 1996), 154.

1 Bayram, “Kur’an’da Gegen “Ey Insanlar” ve “Ey Iman Edenler” Hitaplariyla Baglayan
Ayetler Arasinda Bir Mukayese”, 163-164; Ahmet Seving, “Kur’an’da Hitap Sekilleri ve
Miiddessir Stresinde Yer Alan Hitaplarin Tahlili”, Giimiishane Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 5/9 (2016), 135-140.

12 el-Kasas 28/56; el-Ahzab 33/50.

13 Al- Imran 3/159.

14 el-Kalem 68/48-52; el-Miizzemmil 73/10, 11.

15 el-Alak 96/1; el-Hicr 15/94; el-Maide 5/67.

16 el-Araf 7/2-3; en-Neml 27/70; Yasin 36/76; el-In@iréh 94/1-8; ed-Duha 94/1-11.
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elestiri, hatirlatma,'” uyary,'® tehdit" ve yonlendirme? seklinde ifadelerin
oldugu goriilmektedir.?!

Kur’an’da diger peygamberlere isimleri ile hitap edildigi halde Hz.
Peygamber’e, risalet ve niibiivvet vasfi ile hitap edilmekte,? onun 6zel
ismi olan Muhammed?® ve Ahmed?* adlar1 ile kendisine direkt hitap
edilmemektedir.”® Hz. Peygamber’e Mekki stirelerde “Ey Rasiil!”, Medeni
strelerde ise “Ey Nebi!” seklinde hitap edildigi goriilmektedir. Ayrica “:4:
de ki”, "+ }T\: gOrmedin mi?”, "3 gordiin mii?”, “5 b3 S8 bakmazlar mi?”,
“15 {i: gormezler mi?”% vb. seklinde pek ¢ok hitap sekli Kur’an’da oniimiize
¢ikmaktadir. Hitap sozciikleri giinliik kullanimlarda bile seslenme, ikaz,
uyarma, yonlendirme, ¢agri, tehdit ve davet etme gibi durumlar igin
kullanilmaktadar.

Bu hitap sekilleri bir biitiin olarak degerlendirilebilecegi gibi her
birisi ayr1 ayr1 da calisilabilir. Ancak bu arastirmada kavramlardan sadece
iki tanesinin Kur’an’da nasil gectigi, baglami, vurgusu ve hem agik hem
de isareten mana yonii lizerinde durulacaktir. Ayrica Kur’anm her bir
lafzinin diistinmeye, akletmeye, bilingli bir tutum ile dini yasamaya sevk
ettigi ve onun hitap sozciiklerinin bile akli ¢ikarima isaret ettigi ifade
edilmeye calisilacaktir.

Bu calismada sadece “si)” ve “ k" fiilleri ile ilgili hitap sekilleri ve
bunlarin anlamsal boyutu ve akli ¢ikarima isaret eden yonleri ele
almacaktir.

17 en-Nisa 4/113; el-Ahzab 33/37; el-Miiddessir 74/1-5.

18 er-Ra‘d 13/37-38; el-Abese 80/1-10.

v el-Isra 17/73-78, 86.

20 e]-Hicr 15/94-99; er-Rtim 30/52-53.

2L M. Fatih Kesler, “Kur’an-1 Kerim’de Hz. Peygamber’e Hitaplar 17, Ankara Universitesi
fluhiyat Fakiiltesi Dergisi 42/2 (2002), 95, 101, 111; M. Fatih Kesler, “Kur’an-1 Kerim’de
Hz. Peygamber’e Hitaplar 11”7, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 45/1 (2003),
19-39.

2 Miicteba Ugur, “Kur’an-1 Kerim ve Hadislerde Hz. Peygamber’e Hitap Sekilleri”,
Diyanet Isleri Bagkanligi Dergisi 8/2 (Mart-Nisan, ts.), 71-72.

3 Al imran 3/144; el-Ahzab 33/40; Muhammed 47/2; el-Fetih 48/29.

2 es-Saf 61/6.

%5 Mesut Okumus, “Mekki Siire ve Ayetlerde Hz. Peygamber'e Yénelik Hitaplar”, Kur'an
Niizuliiniin Mekke Dénemi, ed. Mesut Okumus (Corum: Corum Belediyesi Kiiltiir
Yayinlar, 2013), 311, 312.

26 e]l-En’am 6/6; el-Araf 7/148; el-Nahl 16/79; en-Neml 27/86; Yasin 36/31.
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2. Kur’an’da Akli Cikarima Isaret Eden Hitap Sekilleri

Kur’an’daki hitap sozcliklerinin muhatabs, 6zel anlamda lafiz kimin
icin kullanildiysa o olmakla birlikte, genel anlamda inananlar hatta
Kur'an’in evrensel mesaji geregi biitlin insanlardir. Bu lafizlarin
kullanildigr ayette o6zel bir i¢ baglami olmakla birlikte Kur’an'in
bitinliigii dikkate alindiginda farkli dig baglamlari, mana diizeyleri,
isticvab (soru-cevap) metodu gibi iislup renkliligi ve beyan tistiinliikleri
de gozlemlenmektedir.

2. 1. Hitap Sekillerinin Kiraat A¢isindan Degerlendirilmesi

Bu calismada ele alinan hitap terkiplerinin kiraatte usul agisindan
farklihk arz edip etmedigi ya da fersi olarak okuyus farkliliklar1 ve bu
durumun manaya etkisinin olup olmamas: tarafimizca ayr1 bir merak
konusudur.

31" ifadesini kiraati agere imamlary,? 5 1%, Ebti Abdurrahman
es-Siilemi cezm eden amilin etkisine daha belirgin vurgu yapabilmek icin
Ra'nin siikunu ile “3 {7 seklinde okumustur. Bu okuyusta,
Zemahseri'nin de Fil stiresi ilk ayette dikkat ¢ektigi iizere mana su sekilde
belirmistir: Sen, Allah’in Habeslilere yaptiginin izlerini goriip buna dair
haberleri tevatiir yoluyla isittin ya; iste bu, senin i¢in bu olay1 dogrudan
izleme yerine ge¢mistir. O zaman bu terkip ile aslinda bilmek, kalben
mutmain olmak gozle miisahade edercesine kabul etmek anlamlarina dair
bir vurgu yapildig: goriilmektedir.*

27 Kiraat-1 Asere: Meshur kiraati seb‘adaki imamlara EbG Ca’fer Yezid b. El-Ka’ka (6l.
128/745), Ebti Muhammed Ya’kub b. Ishak b. Yezid (1. 205/820) ve Ebti Muhammed
Halef b. Hisam b. Sa’leb (6. 129/746)in ilave edilmesi meydana gelen kiraat
kavramudir. Nihat Temel, Kiraat ve Tecvid Istilahlar: (istanbul: [FAV Yayinlari, 2020),
103; Yavuz Firat, Tecvid ve Kirdat [lmi Terimleri Sozliigii (1stanbu1: Haciveyiszade ilim ve
Kiltiir Vakfi Yaymlari, 2018), 169.

2 Eb{i Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubi, el-Cidmi ‘ li-ahkimi’l-
Kur’an, thk. Ahmed Berdini ve [brahim Adfis, 9 Cilt (Kahire: Daru’l-Kiitiibi'l-Misriyye,
1964), 3/230.

» EbG Hayyan el-Endiiliisi, el-Bahru'l-muhit fi't-tefsir, thk. Sitdki Muhammed Cemil, 10
Cilt (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1999), 2/560; Kurtubi, el-Cdmi , 3/230.

% Ebii'l-Kasim Mahm{id b. Omer b. Muhammed ez-Zemahseri, el-Kessif, Cilt 4 (Beyrfit:
Daru’l-Kitabil Arabi, 1986), 4/799; Ebli'l-Feth Osman bin Cinni, el-Muhteseb fi tebyini
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“&h” terkibi Kur'an'in tamaminda ya “&35” ya “3561” ya da "(iibibi”
seklinde okunmaktadir.?* Nafi, Kalun, Vers ve Ebi Ca’fer tarafindan ikinci
hemzenin teshiliyle 7 a3532 Kisal ise hemzesiz olarak “&s,l”, digerleri ise
hemze ile “=35” seklinde okumusglardir.®® Vers, Ezrak tarikiyle iki sakinde
med yapip hemzeyi elif'e doniistiirerek “cui” seklinde okumustur.
Ancak bu okuyuslarda mana farkliligina taalluk edecek olan bir durum
s0z konusu degildir.

“09,k” fiili Kur’an’da 102 yerde ¢ok farkl sekillerde ge¢mektedir. Bu
calismada sadece “uski” seklindeki sekli ele alindigindan dolay1 bu
okuyustaki farkliliklara deginilecektir. “0sk2” kelimesini Hamza ve Kisal
“ gl ”;L’jg” ile, digerleri ise “5 s seklinde ”;L?J\g” ile okumuslardir.?
Ancak diger kiraat imamlarindan farkli okuyus sekli ve anlama etkisi olan
farkli bir izah bulunmamaktadir.

2. 2. Hitap Sekillerine Anlamsal Bakis

2.2.1. 54"

Kur'an’da akletmeye yorumlanabilecek pek ¢ok sozciik, kelime,
kavram veya ifade vardir. Bunlardan birisi de “7 {” terkibi seklinde
kullanilan ifadedir. “Gérmez misin” anlamindaki bu terkip ile Kur’an'in
butiiniinde asil kastedilen; bilmek, ilim sahibi olmak ve idrak etmektir.

Lafzi olarak gormek fiili ile ifade edilen bu terkibin asil manasi
bilmeye vurgu yapmaktir. Bu baglamda bilmek ile rii’yet arasinda soyle
bir iligski vardir. Rii’yet sadece var olan bir sey i¢in kullanilir. Rii’yet ile
elde edilen bilgi simirl1 bir seye ya da bir unsura aittir. Liigatte rii’yet-ilim-
bilmek iligkisi baglaminda ti¢ kullanim goze g¢arpmaktadir. Birincisi,

vuctihi sevdzi’l-kirddti ve’l-izahi anhd, thk. Muhammed Abdulkadir Ata, 2 Cilt (Beyrt:
Daru’l-Kiitubil Hmiyye, 1998), 1/220; Ebii’l-Kasim Ydsuf b. All b. Ciibare el-Hiizelj, el-
Kamil fi'l-kirddti ve’l-erbaini’z-zditedi aleynd, thk. Cemal b. Seyyid b. Rifai’s-Sahid (b.y.:
Miiessesetii’s-Sema ve’t-Tevzii ve'n-Nesr, 2007), 506.

31 Ebii'l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ali b. Ytsuf el-
Cezeri, en-Negr fi'l-kird’dti’l-‘asr, thk. Ali Muhammed Dabba’, 2 Cilt (Beyrft: el-
Matbaatu’t-Ticariyyetii’'l-Kiibra, 2010), 1/454.

%2 Ahmed b. Muhammed Dimyati, ithafu fudelai’l-beger fi'l-kiraati’l-erbe’ate ager, thk.
Enes Mihra (Liibnan: Déru’l-Kiitubu’l-ilmiyye, 2006), 369.

% Ibn Haleveyh el-Isbahani, ['rdbii kirditi’s-seb’ ve ilelihd, (Beyriit: Daru’l-Kiitubi’l-Ilmiyye,
2006), 547.

%  Dimyati, ithafu fudelai’l-beger fi'l-kiraati’l-erbe’ate ager, 602.

35 1bn Haleveyh, ['rdbii kirddti’s-seb’ ve ilelihd, 109.
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Me'aric® stiresinde gectigi tizere “ilim”, ikincisi, ayn1 sirede ki 6. ayette®
“zann” ve {iglincli ise “gdzlin gormesi” anlamindaki “gercek gormek”
anlamindadir.®® Bu kullanimlarina bakildigr zaman rii’yetin “bakmak,
gormek, zann etmek ve daha sonrasinda kisiyi derinlemesine bilmeye
gotiiren bir fonksiyon” ifade ettigi goriilmektedir. Bu sozciikteki “i”
hemze-i istitham olan, “mi” ve “mu” anlamina gelen eliftir.® “{” muzari
fiilin bagmna gelen ve anlamini olumsuz maziye geviren bir edattir. “3” ise
muzari fiil olup “gériiyor” anlamina gelmektedir. Kelimenin asl “s;
seklindedir. Araplar sondaki hemzeyi terk edip kelimeyi bu sekilde
kullanmaktadirlar.#* Ancak bu ti¢ harf/kelime/fiil bir araya geldigi zaman
“gormez misin?”, “gérmedin mi” seklinde anlam ortaya ¢ikmaktadir. Bu
ii¢ bilesene bakildig1 zaman bu terkibin soru ile baslamasi, olumsuzluk
edatr ile dikkat cekilmesi ve gormek fiili ile biitiinliigi tamamlamasi
agisindan sonu¢ olarak diistinmeye, akletmeye ve akli c¢ikarimda
bulunmaya vurgu yapildig: ifade edilebilir.

"5 ;TT”, dilimizde ‘taaccub’ ve “takrir’ i¢in de kullanilir. “Gérmedin
mi? adeta goriircesine bilmedin mi? Bilgin, irfanin, zaten malum olan bu
seye yetismedi mi? Cok ilging! Hayir hayir sen onu mutlaka bilirsin”
seklinde anlamlar: karsilamaktadir.#! Bu hitap aslinda temel vurgu olarak
“bilmek”, “bil” seklinde ifade edilmektedir. Bunun yani sira “gérmek”
anlamina gelir ki, gormekten kasit “kalp yoniinden gormek, idrak etmek”

seklindedir. Hz. Peygamber’in sahsinda “bizzat gormese (ler)de iste

% el-Me‘aric 70/7 “ .3 45 : Biz ise onu yakin gormekteyiz.”

7 el-Me‘aric 70/6 “ xs fit: i1 Dogrusu onlar o azabi ihtimalden uzak gériiyorlar.”

3 Ebt Hilal el-Askerd, el-Furilq fi'l-Luga, gev. Veysel Akdogan (Istanbul: Isaret Yaynlari,
2009), 119-121.

% Istifham: Sozii daha carpici kilmak icin kullanilan bir gesit sanattir. Dort kisma ayrilir.
inkari, olumsuzluk anlamiu vurgulamak; Taacciib, hayret, sasir(t)ma bildirmek;
Takrir, ikrara davet ve itirafa c¢agr;; Tevbih ise kinamak anlamlarinda
kullanilmaktadir. Muhsin Demirci, Tefsir Terimleri Sizliigii (Istanbul: M.U. flahiyat
Fakiiltesi Yayinlari, 2011), 130, 131.

4  Ebi ishak ibrahim b. es-Seri b. Sehl ez-Zeccic el-Bagdadi, Me ‘ini’l-Kur'dn ve i ‘ribiih,
thk. Abdulcelil Selebi, Cilt 5 (Beyrit: Alimu’l-Kutub, 1988), 1/332.

41 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (istanbul, Azim Dagitim, ts.),
2/133.
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bunlarin bilgisi sana gelip ulasti” vurgusudur. Ayrica saskinlik anlamina
gelmekte, suna suna sasmaz misin? anlaminda da kullanilmaktadir.#
Bununla da kastedilen seyin agik, kesin ve net olduguna vurgu
yapilmaktir. Buna dair verilecek bilgiler gozle gormek kadar kesin ve
nettir¥® Ayrica verilen bilgi, karsilastigi sey ya da ge¢miste yasanilip
kendisine yeni iletilen {izerine diislinmek, isaret edilen sey hakkinda
diisiinceyi yenileyerek bakmak, yine Arapgadaki kullanimi dikkate
alininca once haber, sonra bilgi ve sonra da tizerine diisiinmek vurgusu
oldugu goriiliir.*# Bir baska degerlendirmede kalbin gérmesi anlamina
gelmektedir. Ayrica bu hitap zahirde Hz. Peygamber’e yonelik olsa da
temelde kastedilen, biitiin insanlar ve Ozelde de Mislimanlardir.4
Bunlarin disinda tesvik etmek mahiyetinde soziin baslangicinda,
sorumluluklar1 ve tedbiri vurgulamak igin kullanilan ciimlelerde, gozle
gormese de kendisine bilgi verilen kisinin sasmasi ya da sasirtilmasi
vurgusu ve olumsuz soru formatmnin baginda kesinligini vurgulamak icin
de* kullanilmaktadir.#”

Bu terkip Kur'an’da 31 yerde ge¢mektedir.®® Bu ayetlerin gectigi
yerlerdeki temel mesaji su sekilde 6zetlemek miimkiindiir:

4 Taberi, el-Camiu’l-beyin, 4/413, 435, 567; 13/668; ez-Zeccac el-Bagdadi, Me ‘dni’l-Kur in
ve i ‘rdbiih, 1/332; Eb(i Abdillah (Ebii’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn
er-Razi, Mefitihu’l-gayb, 10 Cilt (BeyrGt: Daru ihyéu't—Tﬁrésﬁ’l—Arabi, 1420), 6/495;
Zemahseri, el-Kessdf, 1/290; Ebii’l-Berekat en-Nesefl, Meddrikii't-tenzil ve hakaiku't-te’vil,
thk. Yusuf Ali Bedivi, Cilt 3 (Beyrfit: Daru’l-Kelimi’d-Dayyib, 1998), 1/201; Ismail Hakki
Bursevi, Rithu'l-Beydn, (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 1/377.

4 Allame Muhammed Hiiseyin, Tabatabai, el-Mizdn fi tefsir’il-Kur’dn, 20 Cilt (b.y.:
Mensurat-ii Cemaati’l-Miiderrisin fi Havzati’l—ilmiyyeti fi Kismi'l-Mukaddeseti, ts.),
2/278.

4 Eb( Manstir Muhammed b. Muhammed b. Mahmiid el-Matiiridi, Te vildtii’l-Kur dn,
thk. Mecdi Basliim Cilt 10 (Beyrdt: Daru’l-Kutubi'l-Ilmiyye, 2005), 2/217.

45 fbn Atiyye el-Endiiliisi, el-Muharrerii’l-veciz fi tefsiri'l-kitdbi'l- ‘aziz, thk. Abdusselam
Abdussafi’ Muhammed, Cilt 6 (Beyrt: Déru’l—Kutubi'l—Hmiyye, 2000), 1/327;
Fahreddin er-Razi, Mefitihu'l-gayb, 6/495.

46 el-Bakara 2/106; el-in@irah 94/1.

¥ Muhammed Tahir Ibn A§ﬁr, et-Tahrir wve't-tenvir, Cilt 30 (Tunus: ed-Daru’t-
Tunusiyyetii, 1984), 2/475-477.

48 el-Bakara 2/243, 246, 258; Al-i imran 3/23; en-Nisa 4/44, 49, 51, 60, 77; Ibrahim 14/19, 24,
28; Meryem 19/83; el-Hac 22/18, 63, 65; en-Ntr 24/41, 43; el-Furkan 25/45; es-Suara
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Bu ayetlerde; bir temsil tizerinden ibret almak?®, ilahi imtihana
dikkat cekmek®, din adamlar1 ve/veya toplumun 6niinde olan insanlarin
geligkili durumlarina ve sorum(suz)luluklarina vurgu yapmak®', imanlar1
ile olan imtihan1 kaybedenlerin hazin sonlar iizerine diisiinmeye sevk
etmek?®, biitiin mahltikatin ilahi imtihana tabi tutuldugunu belirtmek?®,
inkarcilarin diinyada yapip ettikleriyle ahirette nasil bir son ile
karsilasacaklarma dair ikazlara yer verildigine rastlanilmaktadir.>

Ayrica Yiice Allah’in kudretine®, nimetlerin miicizevi yaratiligina®,
olagan gibi goriilen pek ¢ok olaymn arkasinda bir kudretin olduguna?,
akilsiz varliklarin bile Allah’in kudretine ve nimetine dair kendi lisanlar
ile nasil tesbih ettiklerini idrak etmek gerektigine®, tabiat olaylarinin
gerceklesmesindeki mucizevi yoniine® ve Allah'in ilmine simir
bulunmadig1 gercegine®® vurgu yapilmaktadir. ifade edilebilecek diger
birka¢ husus da Miinafiklarin ve Yahudilerin tutumlarina dikkat etmek
gerektigi®,, Miisliimanlarin nifak ve fitne eylemlerine karsin teyakkuzda
olmalarma® ve geg¢mis kavimlerin azgmliklar1 yiiziinden nasil helak
edildiklerine® ibret nazari ile bakmay1 salik vermektedir.

26/225; Lokman 31/29, 31; el-Fatir 35/27; ez-Zimer 39/21; el-Gafir 40/69; el-Miicadele
58/7, 8, 14; el-Hagr 59/11; el-Fecr 89/6; el-Fil 105/1.

19 el-Bakara 2/243, 246; Ibrahim 14/24.

50 el-Bakara 2/258; Ibrahim 14/28.

51 Al- imran 3/23; en-Nisa 4/44, 49, 51, 60; eg-Suara 26/225.

52 en-Nisa 4/77; Meryem 19/83.

5 el-Hac 22/18.

54 el-Miimin 40/69.

5 {brahim 14/23.

5 el-Hac 22/63; Lokman 31/20; el-Fatir 35/27; ez-Ziimer 39/21; Nth 71/15.

57 el-Hac 22/65; Lokman 31/29, 31; el-Fil 105/1.

5 en-Nir 24/41.

59 en-Nr 24/43; el-Furkan 25/45.

60 el-Miicadele 58/7.

61 el-Miicadele 58/8.

62 el-Miicadele 58/14; el-Hagr 59/11.

0 el-Fecr 89/6.
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2.2.2, “e”

Kelimenin asil yapist “i” olmakla birlikte “cf” seklinde
kisaltilmis; goziinii dikip g6z bebeklerini hareket ettirmeksizin bakmak,
fiziksel olarak goz ile ya da kalp gozii ile bakmak, bulutlar1 ya da serab1
gormek anlamlari verilmektedir. Gortisleri cemetmek, daginik fikirlerden,
saskinliktan kurtulmak ve bir kanaate varmak gibi anlamlar1 da vardir.*
Ruhun giiciine gore goriineni algilamaktir. Bu ya olup biteni hissetmek®
ya hayal giicii ile® ya tefekkiir®” ya da akil® ile bilmektir. Tembih etmek,
goziin gordigii sekilde inanmak, goriisiin sekillenmesinde diistinceler
arasindaki egilim® gibi anlamlar verilmektedir.

Bu hitap sozciigii Kur'an’da 23 yerde ge¢mektedir.”? Kullanildig:
ayetlere bakildigr zaman, mesaj ve mahiyet agisindan genel basliklar:
sOyle siralanabilir:

“&5” terkibi ile tehdit, diistinme”!, kinama??, inkarcilarin siiphe ve
tereddiitlerine karsilik olaganiistii bir tehdit” ile uyarildiklar1 goriiliir.
Sahip olunan nimetlerden yoksun kalinca nimeti verenin kim oldugunun
diisiintilmesi’#, mutlak Hakim'in Yiice Allah oldugu, insanlarin aciz
oldugu” ve Allah’a saygisizhigin ve isyankarhigin seytan kaynakl
oldugu” ikaz1 yapilmaktadir.

“

6 Halil b. Ahmed, Kitibii’l- ‘ayn, 8/306-309; Taberi, el-Camiu’l-beyin, 2/239, 240; Cevheri,
Tacii’l-luga, 6/2347.

65 et-Tekasur 102/6,7.

6 el-Enfal 8/50.

67 el-Enfal 8/48.

68 en-Necm 53/11,13.

0 el-Isfahani, el-Miifredit, 375.

70 el-En’an 6/40, 46, 47; Yunus 10/50, 59; H(d 11/28, 63, 88; el-isra 17/62; el-Kehf 18/63; el-
Furkan 25/43; el-Kasas 28/71, 72; el-Fatir 35/40; el-Fussilet 41/52; el-Ahkaf 46/4, 10; el-
Miilk 67/28, 30; el-Alak 96/9, 11, 13; el-Matn 107/1.

71 el-En’an 6/40, 47; Yunus 10/50; el-Kasas 28/71, 72; el-Fatir 35/40; el-Ahkaf 46/10; el-Miilk
67/28.

72 el-Maun 107/1.

73 Had 11/28.

74 el-En’an 6/46.

75 Yunus 10/59; el-Kehf 18/63; el-Miilk 67/30.

7 el-Isra 17/62.
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Peygamberlerin teblig gorevini yaparlarken hak din konusunda akli
ve nakli delillere sahip olduklarmna”, heva ve heveslerine diiskiin
olanlarin sadece bedensel zevklerini, gegici arzularim1 ve basit
menfaatlerini dikkate aldiklarma’, inang zafiyetinin, olumsuz yargilarin
ve tutumlarin bilgi ve kanita dayanmadigma”; dinin toplumsal diizeni
iyilik, hak ve adalet ilkeleri gercevesinde insa etme islevine ragmen bunu
engellemek isteyen biitiin zalimlerin kotii bir son ile karsilasacaklarina ve
biitlin toplumlarmn onlara karsi daima uyarildigmna® dair vurgularin
oldugu soylenebilir.

Yukaridaki ayetler birlikte ele alindiginda “7 1”7 ve
terkipleriyle “ibret, imtihan, sorumluluk, Allah’in giicii ve kudretini fark
etme, nimetlerin mucizevi yaratilisi tizerine diisiinme, olagan dist
olaylarin arkasindaki ilahi giicii fark etme, biitlin mahlukatin yaratilis
gayesine uygun hareket ettigine sahitlik etme, tabiat olaylar1 iizerine
nazar-1ibret ile diisiinmek gerektigine vurgu yapilmaktadir.” Ancak ayni
ayetlerde, sorumsuzluklara, inkarci ve nankérlerin diinya ve ahiretteki
hazin sonlarina, miinafik¢a tutum ile dinlerini tahrif etmis insanlarin nasil
bir halet-i ruhiye icesinde olduklarini iyi gozlemlemek gerektigine ve
gecmis kavimlerin helak edilme gerekgeleri tizerine diisiinmeye biitiin
insanlar1 davet ettigi de goriilmektedir.

2.2.3. "

Kelime anlami olarak, “bakti, bakis, goriintii, anlays, teori, kontrol,
kalp gozii ile diislindii, tedebbiir etti, diisiindii, kitaba bakti, gorme ve
gorlis” gibi anlamlara gelmektedir.®! Bir seyi kendisi ve bagka bir sey
bakimindan bilme arzusu, goz ya da fikir yoluyla kavranmasidir.®? Bir
seye iltifat etmek, yoOniinii ¢evirmek, Onem verdigi seyi gozden

1

//::"2’5‘

77 Had 11/63, 88.

78 el-Furkan 25/43.

79 el-Fussilet 41/52; el-Ahkaf 46/4, 10.

80 el-Alak 96/9, 11, 13.

81 Halil b. Ahmed, Kitdbii'l- ‘ayn, 8/154; Cevheri, Tdcii'l-luga, 2/830; Ibrahim Mustafa vd.,
el-Mu’cemii’l-vasit, 1/931.

82 el-Askeri, el-Furiiq fi'l-Luga, 86.
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kagirmamak®, inceleme ve tefekkiir etmek kasti ile goziin bir seye
meyletmesi, istiyakla takip etmesi ve beklemesi, mahlukatin
yaratilisindaki hikmeti gormesi igin tesvik edilmesi ve dikkat ¢ekilmesi
gibi farkli anlamlarda kullanilmaktadir.®

Nazar ile baz1 kavramlar arasindaki iliski, yukarida ifade edilen
lafizdan manaya, lafizdan akli ¢ikarima ulasmay1 ifade etmesi agisindan
onemlidir. Ornegin; “nazar” ve “istidlal” kavramlar1 bu cergevede ele
almabilir. Soyle ki, istidlal bir seyi bagka bir sey ile yani goz gibi bir araci
ile bilmektir. Nazar ise bir seyi hem kendisi hem de baska bir sey ile
bilmektir. Bu durumda nazar, bir seyin goz ve diisiince ile bilinmesi
seklinde tanimlaninca insan igin akli ¢ikarima isaret eden bir husus
olmaktadir. Yine bu durumda gozle nazar, gozii goriilene, kalp ile nazar
ise fikri, diistinceyi diisliniilene ¢evirmektir.®

Nazar'in diger farkli kavramlarla iliskisi de dikkat g¢ekicidir.
Ornegin; “+|36/teemmil, kelimesi Kur’an’da agik bir sekilde ge¢gmez. Ancak
“teemmdiil” kelimesi, “sebat etme, amag¢ edinme manasinda 6giit alma ve
ders c¢ikarma diislincesi ile yasadigi hayati iyice anlamlandirma”
manasina gelmektedir. Teemmtdil, bir bagka ifadeyle diisiincenin harekete
gecirilmesi eylemidir. Nazar ile iligkisi ¢ercevesinde tanimlanacak olursa,
talep edilen seyin 6grenilmesinin umut edildigi bakis agisidir.®® Nazar ile
rii'yet arasindaki iligski de ise; “nazar”, bir seyin ortaya ¢itkmasini arzu
etmek diisiincesi ile bakmaktir ki Allah’in kullarina “rahmeti ile nazar”
etmesi, onlarda muradimna uygun fiillerini gérme beklentisi yani onlar1
gozetmesidir. Nazar, gorme duyusu sayesinde idrake ulasma ve bir seyin
ortaya ¢ikmasmi arzu etmedir. Halbuki “rii’yet”, goriilen seyin idrak
edilmesidir. Bu durumda goz arag; nazar ile kalbe, manaya ve diisiinceye
ulagmak ise asil amagtir.” Ragib el-Isfehani Tefsiru'r-Ragib el-Isfahdni adh
eserinde “nazar”, “rii'yet” ve “basar” kavrammi birlikte ele almis ve
aralarindaki iliskiye isaret etmistir.s

8  Halil b. Ahmed, Kitdbii'l- ‘ayn, 8/154,155.

8 Cevheri, Tdcii'l-luga, 2/830,831; Ragib el-isfahani, el-Miifredit fi garibi’l-Kur’an, 812-814.

8 el-Askerd, el-Furiiq fi'l-Luga, 87.

8 el-Askeri, el-Furilq fi'l-Luga, 87.

87 el-Askerd, el-Furilg fi'l-Luga, 88-89.

8  Yakup Kochan, Ragib el-Isfahini’'nin Tefsirinde Yakin Anlamli Kelimeler ve Niianslari
(Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans, 2022), 83.
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Bu fiil Kur’an’da farkli kaliplarda gelmektedir. 554 S6” bakmazlar
m1?  “0yks”so bakiyordunuz, “z.2t”"* bekliyorlar, “t* La791 bizi gozet,
“5y5379 bakilmak, “° G779 ya da “ datyros “o b7 367 % bir bakin”
seklinde anlam verilen ifade, Kur'an'da daha cok, “;x” bakti% seklinde
gecmektedir.

Kur’an’da farkli kelime kaliplar1 seklinde 116 yerde bulunmaktadar.
Bu fiilin Kur’an’daki anlam seyri ele alindiginda ¢ok farkli vurgularmn
oldugu goriilmektedir. Ayetlerdeki vurgusuna bakildiginda salt grmek
anlamindan, diisiinmeye, akletmeye, gozlerin, diistincelerin ve akillarin
caresiz kalmasma kadar c¢ok farkli anlamlarina sahit olunmaktadir.
Ornegin; diisinmeye sevk etmek” eser {izerine diisiinerek bunun
miiessirinin kudretini hissetmek,% donemin ve kendilerinden dncekilerin
durumuna ibret nazamn ile bakmamak,” hidayete yonelmemek.!%
insanoglunun caresizligini,'® caresizce bakigini, > insana miihlet

8  el-Bakara 2/50, 55; Al-i imran 3/143; el-Araf 7/195; Yunus 10/71; Had 11/55; el-Vakia
56/95.

% el-Bakara 2/69; el-Araf 7/108; el-Hicr 15/16; es-Suara 26/33; el-Ahzab 33/53.

91  el-Bakara 2/104; en-Nisa 4/46.

92 el-Bakara 2/162, 210; Al-i imran 3/88; el-En’am 6/8; el- A’raf 7/53, 198; el-Enfal 8/6;
Yunus 10/102; en-Nahl 16/33, 85; el-Enbiya 21/40; es-Secde 32/29; el-Ahzab 33/19; el-
Fatir 35/43; Yasin 36/49; es-Saffat 37/19; ez-Ziuimer 39/68; es-Stira 42/45; ez-Zuhrif 43/66;
Muhammed 47/20; ez-Zariyat 51/44; el-Mutaffifin 83/23; el—éé@iye 88/17.

9% el-Bakara 2/259.

% el-Gasiye 88/17.

95 Al- imran 3/137; en-Nahl 16/36; en-Neml 27/69; el-Ankebtit 29/20; er-Rim 30/42.

% et-Tevbe 9/127; Muhammed 47/20; el-Miiddessir 74/21.

97 el-Maide 5/75; el-En’am 6/65; el-Araf 7/86, 103, 143, 185; el-Furkan 25/9; en-Neml 27/33;
el-Ankebit 29/20; es-Saffat 37/88; el-Hagr 59/18.

% el-En’an 6/99; er-Rim 30/50; Abese 80/24; et-Tarik 86/5; el—éé§iye 88/17.

% Yunus 10/39, 73, 101; Yusuf 12/109; en-Nahl 16/36; el-Isra 17/21; el-Kasas 28/40; er-RGim
30/9, 42; el-Fatir 35/44; el-Miimin 40/21, 82; ez-Zuhruf 43/25; Muhammed 47/10.

100 Yunus 10/43.

101 e]-Bakara 2/165.

102 e]-Bakara 2/50, 55; el-Ahzab 33/19; es-Saffat 37/19; es-Stira 42/45; Muhammed 47/20; ez-
Zariyat 51/44; el-Vakia 56/84.
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verildigini,'®® akletme olmayinca kotii sonun gelecegini,'** gelecekte daha
hayirl sonuglari olacag 6n goriisii ile beklemek gerektigini,'® itibarsiz bir
pozisyona diismenin nasil act bir durum oldugunu ifade eder.'% Kiifiirde
inat edip hakikati gormemek,'”” suursuzca ya da salt beklemek,!%
duyarsizlasmak,'” sasip kalmak, fark etmek ve gormek, ' hakikati biitiin
netligi ile hissetmek,!"! aklin1 kullanmay1p elindeki firsatlar1 kagirmak,''?
arz ve semanin yaratilisina bakip akletmemek,'® diisiinmenin ve
farkindaligin = bir sonucu olarak saadetini yasamanin Onemini
anlayamamak'* gibi anlamlarda da ge¢mektedir.

3. Hitap Sekillerinin Gegtigi Ayetlerin Mahiyeti, Baglami ve
Mubhataplan

Bu calismada ele alinan hitap sekilleri Kur'an’da farkli muhatap
kitlelerine yonelik mahiyete ve baglama sahiptirler. Daha ¢ok miigriklerin,
miinafiklarin ve ehl-i kitabin direkt muhatap alindig1 ayetlerde, inang ve
amel boyutunda yapilan yanlslar vurgulanmakta, Miisliimanlara da bu
yanlis davraniglari fark etmeleri, gérmeleri, tizerine diistinmeleri ve aym
hatalar1 yapmamalari i¢in akletmeleri tavsiye edilmektedir.

3.1. “sl)” Fiilinin Mahiyeti, Baglami ve Muhataplar1

“o” fiili hitap terkibi seklinde Kur'an’da farkli sekillerde
ge¢mektedir. Ancak bu ¢alismada sadece “; 1”7 ve formlar1
tizerinden degerlendirme yapilacaktir.

I

“\/:A;/B'

18 e]-Bakara 2/104; en-Nisa 4/46; el-En’an 6/8; el A’raf 7/14, 15; el-A’raf 7/129, 195; Yunus
10/71; Had 11/55; el-Hicr 15/8, 36, 37; en-Nahl 16/85; el-Enbiya 21/40; es-Suara 26/203;
es-Secde 32/29; es-Sad 38/79, 80.

104 ¢]-Bakara 2/210; Al-i Imran 3/137; el-En’am 6/11; en-Neml 27/69.

105 e]-Bakara 2/280.

106 Al-i imran 3/77, 88.

107 e]-En’am 6/158; en-Nahl 16/33; en-Neml 27/14.

108 el-A’raf 7/53; el-Fatir 35/43; Yasin 36/49; es-Sad 38/15; ez-Zuhruf 43/66; Muhammed
47/10.

109 e]-Araf 7/198; el-Enfal 8/6; et-Tevbe 9/127.

10 g]-Bakara 2/259; en-Nisa 4/50; el-En’aAm 6/24, 46; el-Araf 7/53; Yunus 10/14; el-Isra 17/48;
Kehf 18/19; Taha 20/97; el-Hac 22/15; en-Neml 27/27, 28, 41, 51; es-Saffat 37/73, 102; ez-
Ziumer 39/68; el-Hadid 57/13; el-Miiddessir 74/21; en-Nebe 78/40.

ut Al imran 3/143.

112 ed-Duhan 44/29.

13 e]-Kaf 50/6.

114 e]-Mutaffifin 83/23, 35.
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“31” yani “Gérmez misin/ farkinda degil misin, goriiyorsun degil
mi?” terkibi, Kur’an’da sadece bu sekilde 33 ayette gegmektedir. Bu terkip
ile insanin diislincesine, bilgisine ve dngoriisiine hitap eden deliller ortaya
konmaktadir. Yiice Allah'in giiciine ve kudretine isaret eden diizenden,
bu diizeni insa eden, tasarlayan ve siirekliligini temin eden ilahi
yasalardan misaller verilmekte; verilen bu 6rneklerle, Kur’an’in en temel
amacinin Allah’a inanmak ve bu inancin sonucu olarak kurtulus yoluna
erismeye cagirmak oldugu ifade edilmektedir.

“&55” “Ne dersiniz/ Soyler misiniz?/ Bir de sOyle diistiniin” seklinde
anlamlar verilebilen terkip ise Kur’an’da 23 yerde gecmektedir. “Gordiin
mii?” sorusu ile; sasilacak bir tutumdan s6z edilecegine, bir konuda ikaz
yapilacagina, ikaz ve uyarilar dikkate alinmaz ise cezanin gelecegine ve
gecmis kavimlerden bu cergevede verilen uyarilari umursamayanlarin
hazin sonlarina vurgu yapilmaktadir.

3. 1. 1. Muhatab1 Putperestler, Miisrikler, Miinafiklar ve Ehl-i
Kitap Olan Ayetler

Mukaddes degerler ugrunda ¢alismanin ve canini vermenin dolayl
olarak ele alindig1 en-Nisa stiresi 3/77. ayette; “Kendilerine, “Elinizi savastan
cekin, namazi kilin ve zekdti verin” denilen kimseleri gormedin mi? Sonra onlara
savas farz kiliminca bir de gordiin ki, iclerinden bir grup Allah’tan korkar gibi,
hatta daha fazla bir korkuyla insanlardan korkuyorlar da, “Rabbimiz! Savag: bize
nigin yazdin, bizi yakin bir siireye kadar geri biraksan olmaz miydi?” diyorlar.
Onlara de ki: “Diinya menfaati 6nemsizdir, Allah’tan korkanlar igin dhiret daha
hayirlidir ve size zerre kadar haksizlik edilmez.” sorumlulukla ytizlesenlerin -
Ozellikle miinafiklarin- is basa diisince kacis tutumlarma, bir hususu
konusmak ile yasamanin ¢ok farkli seyler oldugu celiskisine
deginilmektedir.!®

Ehl-i Kitabin muhatap alindig1 ayetlerde® onlarin hayat hikayeleri,
ibretlik durumlari, ne kadar hayret verici bir duruma diistiikleri ve 6len

115 en-Nisa 4/77; Matiiridi, Te vildtii’l-Kur dn,3/259-263; Zemahseri, el-Kessif,1/545; ibn
A@ﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir, 5/124-128; izzet Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis,8/170-174.

16 Al-i imran 3/65, 71, 98, 99; en-Nisa 4/171 “Ey Ehl-i kitap! Dininizde asirt gitmeyin ve Allah
hakkinda, gercek olandan baskasini séylemeyin. Meryem oglu Isd Mesih ancak Allah'in elgisidir,
Allah'in Meryem’e ulastirdigr kelimesidir ve O’ndan bir ruhtur. Su halde Allah’a ve
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bir kavmin, Allah’in dilemesi ile yeniden canlanmasi bir mucize olarak
orneklendirilmektedir.!”

Nemrut'un yapip ettikleri ve karsilastigi sonuca deginilmistir.s
iktidar ve giici elinde bulunduranlarin, eger bu giigten/kudretten
zehirlenirlerse zalime doniisecekleri, zulim ve sapikligi karakteristik
ozellikleri haline getirebilecekleri “; (I terkibi ile ifade edilmektedir.!
Ayrica bu ayet; hata/kusur, batili tercih, taassup, kibir disinda inang ve
itikat konusunda tartismanin caiz olduguna da delil olarak kabul
edilmistir.120

Yahudi ve Hiristiyanlar direkt muhatap alinmakla birlikte, hak
yoldan uzaklasmis, ancak yasadiklari toplumlara oOnciiliik eden din
adamlar1 uyarilmaktadir. Bu din adamlari, kendilerine hak ve son din
gonderildigi halde ondan yiiz gevirdikleri, buna karsin dalmis olduklar:
diinyalik  konforu savunmaya c¢alistiklari, sapkinligi sahiplenip
kendilerini takip edenleri yoldan cikardiklar ibretlik bir durum olarak
ifade edilmektedir.’?! Ayrica ayet-i kerime bu nahos, ahlak yoksunu,
ikiytizliiliige isaret eden, Yahudi ve Hiristiyanlarin kutsal kitaplarina da
aykiri olan tutumu yermektedir.122

[slam ahlakinda kisinin kendisini soz ile tezkiye etmesi, 6vmesi ve
yliceltmesi dogru bulunmayan bir davranistir. Halbuki Yahudiler

peygamberlerine iman edin, “(Tanr) iictiir” demeyin, bundan vazgecin, hakkinizda hayirli olan
budur. Allah ancak bir tek iléhtir. O, cocugu olmaktan miinezzehtir, goklerde ve yerde ne varsa
hepsi O'nundur. Giivenmek ve dayanmak icin Allah yeter.”

17 ez-Zemahseri, el-Kessif 1/290; Kurtubi, el-Ciami ', 3/230.

118 Zemahserd, el-Kessdf, 1/305-308;

19 el-Bakara 2/258 “Allah’in kendisine verdigi iktidara dayanarak rabbi hakkinda Ibrahim ile
tartismaya giren kimseyi gormedin mi? Ibrahim “Rabbim hayat veren ve dldiirendir” deyince
o, “Hayat veren ve dldiiren benim” dedi. Ibrdhim “Allah giinesi dogudan getirmektedir, hadi
sen de onu batidan getir” dedi. Bunun iizerine inkdrct ne diyecegini bilemedi. Allah zalimler
topluluguna rehberlik etmez.”; Taberl, el-Camiu’l-beyin, 5/437; izzet Derveze, et-Tefstru'l-
Huadis, 6/472-474.

120 fbn Ag,ﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir, 3/34.

121 Al-i Imran 3/23; en-Nisa 4/44, 49; Taberi, el-Camiu ‘I-beydn, 6/288-292; Kurtubi, el-Cami’,
4/50-51; izzet Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, 3/133-136; ibn A@ﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir, 3/208-
211.

122 en-Nisa 4/51; Taberi, el-Cimiu'l-beyin, 8/466, Matiiridi, Te vilatii’l-Kur'dn, 3/207;
Zemabhseri, el-Kessif, 1/521; izzet Derveze, et-Tefstru’l-Hadis, 8/137; ibn Agﬁr, et-Tahrir
ve’t-tenvir,5/85-87.
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kendilerini seckin,'?* Allah’in 6zel dostlar1** ve ceza cekmeyecek topluluk
olduklarmmi iddia etmektedirler. Bunun aksine,'? onlarin kahredici bir
yergiye muhatap olduklar1 ve bunun ibretle bakilas: bir vehim oldugu
vurgulanmaktadir.126

Inanmadig1 halde diinyalik menfaat igin miinafikca bir tutum
sergileyenlerin olacagina isaret edilmektedir. Bu durumun insani nasil
savurdugu, yaradilisini unutan insanin asil yaratana degil kendisi gibi bir
mahluka siginma psikolojisine; Yahudi ve Miinafiklarin yalanc
olduklarina ve seytani karakter bozukluklarina dikkat ¢ekilmektedir.!?”

Inkaralik, akilsizlik, cahillik ve sorumsuzluk ornegi sergileyen
Miisrikler, hayati bir konuyu basit ve seviyesizce hafife almaktadirlar.
Yasadiklar1 diinyada ahireti yok saymakta, ahirette ac1 ve kaginilmaz bir
son ile karsilagtiklarinda caresizlik, sagkinlik, mahcubiyet, biiyiik bir ac1
ve korku yasayacaklari, yaptiklarmna karsilik pisman olduklarimi ifade
etmeye takatlerinin olamayacag ikaz1 yapilmaktadir.!?

Putperestlerin keyfi olarak bazi riziklar1 haram saymalarina karsilik,
rizik hususunda helal-haram bilincine, “Allah adina hiikiim koymak”
yetkisinin kullarda olmadigina dair uyar1 yapildig1 goriilmektedir.'?
Allah’in rahmetinin idrak edilememesi, tevhit inanc ve hak dinin
ilkelerini idrak etmede akli ve nakli delillere ragmen, nankorliigiin yaman

123 Maide 5/18; Taberd, el-Camiu’l-beyin, 10/152; Zemahseri, el-Kessdf, 1/618.

124 Cuma 62/6; Izzet Derveze, et-Tefstru’l-Hadis, 7/331-334; ibn Agﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir,
28/215-217.

125 e]-Bakara 2/80.

126 en-Nisa 4/49; Matiirddi, Te vilatii’l-Kur dn, 3/204-207; Kurtubi, el-Cémi‘, 5/241-246; Ibn
A@ﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir, 5/84-87; izzet Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, 8/136-145.

127 en-Nisa 4/60; el-Miicadele 58/14; el-Hasr 59/11; Taberi, el-Cimiu’l-beyin, 23/289-290;
Zemahseri, el-Kessdf, 4/506; Razi, Mefatihu’l-gayb, 29/509; ibn A@ﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir,
28/98-100.

128 Y{inus 10/50; Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileymin, 2/299; Taberd, el-Ciamiu’l-
beyan, 15/101; Matiridi, Te vilatii’l-Kur dn, 6/50.

129 Yhinus 10/59; el-Miilk 67/30; Taberi, el-Camiu’l-beydn, 15/111-113; Mattiridi, Te vilatii’l-
Kur’én, 6/56-57; Izzet Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, 3/481; ibn A§ﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir,
11/207-210.
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celiskisine'®, peygamberlerin mucizeleri gostermek sureti ile kavimlerini
hak yola davet ¢abalarina dikkat ¢ekilmektedir.'*!

Seytanin temsil ettigi duygu ve diislinceler ifade edilip, diinyanin
bir imtihan yeri oldugunu, insanin bile bile giinaha diismesi hususunda
seytanin roliiniin farkinda olunmasi gerektigi vurgulanmaktadir.!3?

Mekkeli putperestlerin zihin yapisini elestiren ayetler, insanligin
genel bir zaafina isaret etmektedir. Soyle ki insanligin en temel problemi,
bedensel hazlarini, maddi beklentilerini, makam ve mevki hirslarini tercih
edip akil, bilgi ve irfanin aydinlik yolunu, sahih itikat ve saglikli
diistinceyi, ilahi adalet kurallarina gore karar verip hayatlarmi bu 6lgiilere
gore yasamaktan imtina etmeleridir.’*® Bu durum Kur’anin biitiintinde
israrla hatirlatilmakta ve insan igin akil-arzu ve akil-ihtiras arasindaki
denge hususunda uyar1 yapilmaktadir.

Tevhidi anlayis1 tesis edebilmek icin yaratiistaki mucizeyi
gormenin onemine dikkat gekiliyor. Mahlukatin iizerinde tasarrufta
bulunabilmek, onun ilk ve egsiz yaratilis ve olusumuna en ufak etkide
bulunmanin imkansizligl vurgulaniyor. Ve bu baglamda sirk kosanlarin
ve puta tapanlarin yeryiiziinde kendi inandiklar1 putlarinin neyi
yarattiklarini sorgulamasi isteniyor.'3

Miigriklere hitaben, hayat: da 6liimii de var edenin Allah oldugu,
yeryiiziinde Allah’in temsilcisi olarak peygamberin hak davay:
anlatmasina karsilik ilahi iradenin gayesinin gergeklesecegi ve insanlarin
kurtulusunun buna inanmaktan gectigi soyleniyor.!3

flahi kurallar toplumsal yasamda iyiligi gozetirler. Her hakki
sahibine teslim edip adalet ilkelerini mutlak uygulayarak toplumu
sekillendirmek isterler. Buna karsilik zalimler, miisrikler ve bitin

150 Had 11/28; Matiiridi, Te vildti’l-Kur'dn, 6/121-122; Zemahseri, el-Kessdf, 2/389-391;
Kurtubi, el-Cémi‘ 9/25-27; izzet Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, 3/528-529; ibn Agﬁr, et-
Tahrir ve't-tenvir, 12/50-53.

181 HGd 11/17, 63, 88.

132 e]-[sra 17/62; el-Kehf 18/63; Taberi, el-Cimiu ‘I-beydn, 17/488-489; Matiiridi, Te vildtii’l-
Kur’én, 7/75-76; izzet Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, 3/405.

135 el-Furkan 25/43; el-Fatir 35/40; el-Fussilet 41/52; Matiiridi, Te vilitii’l-Kur dn, 8/28-29;
Zemahser, el-Kessif, 3/282; Razi, Mefatihu’l-gayb, 24/461463; Kurtubi, el-Cimi ', 13/35-36.

134 el-Ahkaf 46/4,10.

135 e]-Miilk 67/28.

Amasya Theology Journal, 19 (December 2022): 150-183



173 | I. CELIK / Kuran'daki Hitap Sekillerinden “&l ve ;5" Fiillerine Anlamsal Bakis

zorbalar bu ideal durumu elestirip insanlig ifsad etmek icin ugrasirlar.
Kur’an’da bu konudaki ayetlerde sembol isim Ebu Cehildir.13

3. 1. 2. Muhatab1 Hz. Peygamber ve Miisliimanlar Olan Ayetler

brahim siresi 14/24. ayette, “Allah'in nasil bir misal getirdigini
gormedin mi? Giizel sozii, kokii sabit, dallari gokte olan giizel bir agaca benzetti.”
ifadesi ile bakiglar1 giizel s6ze yonlendirme ve diisiinmeye sevk etme
vardir. Bu durumda akil, saglam inang, peygamberlik, vahiy ve kelime-i
tevhit ile oriilii diisiince, s6z ve eylemlerin, yeryiiziinde sonradan
olusturulmus biitiin kotii s6z, duygu ve fiiller i¢in ¢6ziim oldugu 6rnek
gosterilmektedir.!s”

Dikkatlerin bir yandan tabiatin jhtisamina diger taraftan da bu egsiz
tezahiirin tek kaynaktan meydana geldigine isaret eden ayetlerde;'*
farkli renklerin varligina, cesitli tiirlere agirlik verildigine, onlarin
bicimsel, renksel ve gorsel mucizeligine isaret edilirken asil goriilmesi,
idrak edilmesi ve akledilmesi gereken hususun bunlarin arkasindaki bu
cesitliligi saglayan irade ve giiciin oldugu ifade edilmektedir.'

Hz. Peygamber’e hitaben, yaptiklari zalimliklerin ebedi devam
edecegini sanan ve kendilerinin bertaraf edilmesinin imkansiz oldugunu
vehmeden inkarcillara cevap verilmekte, gokleri, yeri ve arasindaki
varliklar1 hikmetli olarak yaratmis olan Yiice Allah'in, diledigini
yapabilecegi, zalimleri, inkarcilar1 yok edebilecegi, yerlerine baska

136 el-Alak 96/9,11,13; Taberi, el-Cimiu’l-beydn, 24/523; Matiridi, Te vilatii’l-Kur dn, 10/579-
580; Zemahseri, el-Kessdf, 4/777; ibn A§ﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir, 30/447-449; Tzzet
Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, 1/318-322.

137 {brahim 14/24; Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileymadn, 2/404-408; Taber, el-

Camiu’l-beyin, 16/566-570; Matiiridi, Te vilatii’l-Kur dn, 6/387-388.

el-Fatir 35/27 “Allah’mn gokten su indirdigini gormez misin? Sonra onunla renkleri ve gesitleri

farkly diriinler ¢ikardik. Daglarin da farkli renklerde; beyaz, kirmizi, simsiyah yollari, kisimlar

vardir.”; ez-Ziimer 39/21 “Gormedin mi Allah’in gokten su indirip onu yerdeki kaynaklara
akittigimi? Sonra onunla degisik renklerde iiriinler bitirir, sonra bu bitkiler gelisip olgunlagir;
ardindan onun sarardiimi goriirsiin, sonunda Allah onu kirilyp ufalannus hale getirir.

Kuskusuz bunda akil iz'an sahipleri i¢in bir ders vardir.”

199 Taberi, el-Camiu’l-beydn, 20/461-463;, Matiiridi, Te vildtii’l-Kur'dn, 8/483-485; izzet
Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis,3/120-121.

13

»
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toplumlar1 getirebilecegi seklindeki hiikiimranligi ve kudreti ifade
edilmektedir.'4

Miigriklerin, inkarcilarin, putperestlerin ve zalimlerin sembolik
olarak ele alindigi ayetlerin muhataplar1 ¢ok dikkat cekicidir. Bu
vurgulara karsilik, Hz. Peygamber’e hitaben, ytlice Kur’an'in ilahi kelam
oldugu, Hz. Peygamber’in de son ve gercek peygamber oldugu tizerine
deliller siralanmakta ve ozellikle ele aldigimiz terkipler bu ayetlerin
basinda kullanilmaktadir.

Miisliimanlar1 savasa hazirlamak i¢gin tesvik edip,'*! daha 6nce bu
konuda geri adim atan kavimlerin agir bir imtihana tabi tutulduklari,
Miisliimanlar muhatap alimip Israil ogullar1 {izerinden ikaz
edilmektedir.2 Israil ogullarmin savastan kagmalari ve yaptiklari
zultimleri neticesinde baslarma nelerin geldigi, diisman tarafindan
maglup edilmis bir kavmin cezalandirilmas: ve bunun ibret alinmasi
gereken bir durum oldugu gosterilmektedir.!3

Toplumsal eylemlere yonelik insani iligskilerde, hak arayisinda
hakem tayin etmede Yiice Allah’in ve Resuliiniin yolunun takip edilmesi
gerektigi ifade edilirken, Tagut ve Seytan Orneklemi ile Yahudi
toplumunda var olan bozuk inang elestirilmektedir.!4

140 fbrahim 14/19; Ebir'l-Hasen Mukatil b. Siileyman b. Besir el-Ezd1 el-Belhi, et-Tefsirii’l-
kebir/Tefsiru Mukatil b. Siileymén, thk. Abdullah Mahmut Sehhate (Beyrut: Dari Thyai't-
Tiiras, 2002), 2/402-404; ibn Astr, et-Tahrir ve't-tenvir, 13/213-215; izzet Derveze, et-
Tefsiru’l-Hadis,5/266-267 .

141 Taberd, el-CAmiu’l-beydn, 5/278, 279; Muhammed zzet Derveze, et-Tefstru’l-Hadis, Cilt 10
(Kahire: Daru Thyai Kiitiibi'l-Arabi, 1383), 6/455.

142 el-Bakara 2/243 “Sayica binleri bulduklart halde 6liim korkusuyla yurtlarindan ¢ikanlar
gormedin mi? Bunun iizerine Allah onlara “6liin!” dedi. Sonra kendilerine hayat verdi.
Stiphesiz Allah’mn insanlar iizerinde biiyiik liituflart vardir ama insanlarin cogu siikretmezler.”

1 el-Bakara 2/246 “Miisd’dan sonra Isrdilogullar’mn ileri gelenlerini gormedin mi?
Peygamberlerinden birine “Bize bir hiikiimdar gonder de Allah yolunda savagalim” dediklerinde
o, “Uzerinize savas farz kilndiginda savagmayacagmizdan korkarim” cevabini verdi.
“Yurtlarmmizdan ve cocuklarimizdan uzaklastirildiimiz halde Allah yolunda savagmayip da ne
yapacagiz?” dediler. Uzerlerine savas farz kiliminca da, iclerinden azi miistesna, yiiz
ceviriverdiler. Allah zalimleri iyi bilmektedir”; ez-Zemahseri, el-Kessdf, 1/290; Kurtubi, el-
Cami', 3/245.

144 en-Nisa 4/60; Izzet Derveze, et-Tefstru’l-Hadis, 8/157-158; ibn Ag,ﬁr, et-Tahrir ve't-
tenvir,5/102-106.
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Saskinlik ve yalan unsuruna,'¥® temel inang ve ahlak ilkelerine,
toplumsal huzur, bireyler aras1 sevgi ve sayginin korunup gelistirilmesine
yonelik ikazlar, egitime yoOnelik prensipler, toplumsal tutuma dair
kaideler ve etkili nasihatler ile buna zarar veren dedikodu gibi zaaflara'4
ve kullarin denetim altinda olduguna deginilmektedir.!#

Insan ve diger mahlikat icin en hayati olan suyu da Allah’in bir
nimet olarak indirdigi, yeryliziindeki canlilarin insanin hizmetine
verildigi, bunlarin kendi lisanlari ile Allah’1 tesbih ettigi ifade ediliyor.4s
Kevni olaylarin olusumu, stirekliligi ve aksamamasina dikkat cekilerek,
bunlarin Allah’in murads, yaratmasi, kudreti, hikmeti ve kainata koydugu
kurallar cercevesinde olup bittigi bildiriliyor.!* “Goérmiiyor musun?”
sorusuyla, bizim i¢in normal ya da siradan gibi goriinen olaylara karsilik,
onlarin arkasindaki ytice giicii, kudreti fark etmek ve ge¢mis kavimlerin
ibret alinasi yonlerine de dikkat ¢ekiliyor.!>

Allah’in  nimetlerine karsilhik, bunlari unutan insanoglunun
nankorce eylemlere girisebilecegi, yaratilis gerekgesini unutan insanin
durumunun ibretle bakilacak bir goriintii olduguna'>! ve bu imtihan icin
seytanlarin inkarcilarin iizerine salindigina dikkat cekilmektedir.152

“3 1" terkibinin en dikkat ¢eken ayetlerinden birisi de kainattaki
mecburi itaat yasalari uyarinca Allah’a kosulsuz itaat eden varliklara
kargilik, insanlarin imtihan geregi oOzgiir diisiinceleriyle bas basa

145 es-Suara 26/225; Taberi, el-Camiu’l-beyin, 19/417-420; izzet Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis,
3/275-276; ibn A@ﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir,19/208-209.

146 e]-Miicadele 58/7.

47 Taberi, el-Cdmiu’l-beydn, 23/237-239; Kurtubi, el-Cimi, 17/291-294; [zzet Derveze, et-
Tefsiru’l-Hadis, 8/482-486; ibn A§ﬁr, et-Tahrir ve’t-tenvir,28/28-32.

148 e]-Hac 22/63,65; en-Ntir 24/41.

149 en-Nir 24/43; el-Furkan 25/45; Lokman 31/29, 31; Nuh 71/15; el-éé@iye 88/17; Mukatil
b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 3/438; Mattiridi, Te vilatii’l-Kur dn, 8/318-321;
Izzet Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis,4/257-260; ibn Ag,ﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir,21/184-186.

150 e]-Fecr 89/6; el-Fil 105/1; Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileymin, 4/847-848,;
Taberi, el-Cimiu’l-beyin, 24/605-612; Razi, Mefatihu’'l-gayb, 32/288-290; ibn A@ﬁr, et-
Tahrir ve't-tenvir, 30/543-548.

151 fhrahim 14/28; Lokman 31/20; el-Mii’min 40/69.

152 Meryem 19/83.
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kalacaklarinin ifade edildigi durumlardir. Ancak ozgiir diisiinceleri
neticesinde insanlarin topyeki(in boyun egmesi gerekirken boyle bir
psikoloji iginde olmadiklar: ifade edilmektedir.!>

Ayetlere bakildig1 zaman “; §” ile baglayan yerlerde; zalim, kafir,
miisrik, miinafik, putperest ve seytan gibi baz1 isimlerin; nankdor, inat,
ibret ve ikaz gibi baz1 kelimelerin 6n plana cikarildig1 goriilmektedir. Bu
kelimelere karsilik akil, diisiinme, insanin ve semanin yaratilmasi, akil
sahibi olmayan biitiin mahlukatin Allah’in yaratma gerekgesine hizmet
ettikleri; glines, ay, yildizlar, daglar, agaglar, hayvanlar ve bunlarin insan
icin ne ifade etmesi gerektigine isaret ediliyor.

Allah’in sinirsiz hitkiimranhgina, kudretine, azap ve kiyamete!*,
insanin diinyadaki idrak ve kabul melekesini ifade eden basiret ve kalbi
kendisine verenin Allah olduguna, bunu bagka hicbir varligin temin
edemeyecegine dair deliller ortaya konulmaktadir.'®

Baz1 yerlerde ise insanin en naif duygular1 olan sevgi, sayg: ve
digerkamliga isaret edilir. Bu duygulardan yoksun olmanin en belirgin
gostergeleri kaba, sert ve haksiz tutum sergilemektir. Tahkir ve kinama ile
bu eylemlerin Allah’in nezdinde en ¢irkin davraniglar olduguna, aslinda
bu duygularin altinda yatan gergek nedenin, dini, Allah’in buyruklarmi
yahut ahireti inkar etmek oldugu ifade edilmektedir.!

Bu terkibin kullanildig1 yerlerde de one ¢ikan uyarici kelimeler;
azap, kiyamet, gece ya da giindiiz gelen bir ceza, inkar, seytanin
ayartmasi, zalim toplum, giinahkarlar, seytani arzularmni ilah edinenler,
Allah’in disinda sirk kosulanlar, zalimler, sirk, put, Yahudi ve zalimligiyle
one c¢ikmis tarihteki sembol isimler oldugu goriilmektedir. Ayrica
basiretin kapanmasi, kalplerin miihiirlenmesi, yiiz cevirme, rahmeti idrak
edememek, cehalet, mal ve makama diiskiinliik ve yaratilistaki mucize
tizerine diisiinememek gibi dikkat ¢ekici fiiller ele alinmaktadir.

153 e]-Hac 22/18.

154 e]-En'am 6/40; el-Kasas 28/71, 72; el-Miilk 67/30.

155 el-En'am 6/46, 47; Taberd, el-Cimiu’l-beyin, 11/365-369; Matiirid1, Te vildtii’l-Kur 'dn, 4/87;
Zemahser, el-Kessif, 2/24; izzet Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, 4/92-93.

1% e]-Matin 107/1; Mukatil b. Stileyman, Tefstru Mukatil b. Siileymin, 4/869-873; Taberi, el-
Camiu’l-beyidn, 24/629-642; Matiiridi, Te vildtii’l-Kur dn, 10/622-624; Zemahseri, el-Kessdf,
4/803-806; Kurtubi, el-Cami , 20/10-216; ibn Agﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir, 30/564-566; izzet
Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, 2/18-22.
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3. 2. “ " Fiilinin Mahiyeti, Baglami ve Muhataplar:

Bu fiil farkli formlarda Kur’an’da 102 ayette ge¢mektedir. Ancak
¢alismamizin gergevesini de dikkate alarak 25 yerde en ¢ok gegtigi “0s k"
sekli olan ayetler ele almip bunlar iizerinden bir degerlendirme
yapilacaktir.

3. 2. 1. Muhatab1 Miisrikler, Miinafiklar ve Ehl-i Kitap Olan
Ayetler

En’am siresi 6/8. ayetlerde, “Ona bir melek indirilseydi ya!” dediler.
Eger biz bir melek indirseydik elbette is bitirilmig olur, artik kendilerine miihlet
verilmezdi” seklinde ge¢mekte ve miisriklerin Hz. Peygamber’e gelen
vahyi inandirict bulmadiklari, kendileri gibi bir insamin peygamber
olabilecegini kabullenememeleri dile getirilmektedir. Aslinda onlarm
gercek maksatlar1 sirf inat ve saplantilarindan dolay: bagka bir istekte
bulunup -Islam’mn gergek din oldugunu ortaya koyan net deliller ortada
iken- Allah Resuliinii zorda birakmaktir.’ Halbuki iman etmek
kendilerine verilmis bir firsat iken bunu degerlendirmeyen inkarcilar, bu
gafil, inatg1 ve nankdrce tutumlarindan dolay1 uyarilmaktadirlar's flgili
ayetlerde inkar edip kiifrii ile 6len insanlarin ahiretteki hazin sonunun
resmi ¢izilmekte'®, inkarcilarin yaptiklarina karsilik Allah’in hitkmiiniin
ya da azabinin gelmesini beklemeleri gerektigi vurgulanmakta'® ve ceza
ile karsi karsiya kaldiklarinda asla affedilmeyecekleri ifade
edilmektedir.'¢!

Kur’an’da miisriklerle ilgili hiikiimler ¢ok agik bir sekilde ifade
edilip ortaya konulmus olmasma ragmen onlar, iman edip kitabmn

157 el-En‘an 6/8, 158; Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 1/551; Taberl, el-
Camiu’l-beydn, 11/266-269; Matiridi, Te vildtii'l-Kur'dn, 4/25-28; izzet Derveze, et-
Tefsiru’l-Hadis, 4/67-69.

158 en-Nahl 16/33; Matiiridi, Te vildtii’l-Kur'dn, 6/499-500; Zemahseri, el-Kessif, 2/603;
Kurtubi, el-Ciami , 10/102; Ibn A§ﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir, 14/145.

159 e]-Bakara 2/162; Ali imran 3/88; Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 1/288;
Taberd, el-Camiu’l-beyidn, 6/572-577; Zemahseri, el-Kessdf, 1/381-382.

160 e]-Bakara 2/210.

161 en-Nahl 16/85; Razi, Mefatihu'l-gayb, 20/255; Kurtubi, el-Cimi’, 10/162; ibn A@ﬁr, et-
Tahrir ve't-tenvir, 14/245-246.
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hiikiimlerini yasamak yerine, Kur’an’in ahirette vuku bulacagini soyledigi
odiil veya cezalarin gerceklesmesinden tereddiit ediyorlar.’> Onlar
hakikate kor, birtakim nesnelere tanrilik vasfi yiikleyerek putlastirip
bunlardan medet uman zelil bir durumdadirlar.’®® flahi kurallarin
gerceklesmesini akil edemeyip bunlar hakkinda anlamsizca tartigirlar.!¢4
Bu tutumlari sonucu ceza ile karsi karsiya kalindiklarinda cgaresiz
olacaklar1 ve yapacak bir sey kalmayinca sert, sedid bir sekilde kesin
cezalandirilacaklar: ifade ediliyor.16>

Miigriklerin/Miinafiklarin 6liim psikolojileri ve hakikat karsisindaki
tavirlari ortaya konulmaktadir. inkar ettiklerinden dolay1 savagmaktan ve
oldiirtilmekten fazlaca korktuklari, savas yapilip sonucunda basar: elde
edildigi durumlarda ise basarida paylar1 varmisgasina sdz etmeye ve
diinyalik elde etmeye kalkisma cabalari, anlamsiz bir vehim olarak
soylenmektedir.'®® Bunun yaninda ilgili ayetlerde Allah’in yasalarmin
kendileri i¢in degistirmesini istemektedirler ki bu asla miimkiin degildir.
Bu beklentilerinin stinnetullaha aykir1 oldugu,'*” uyarilara ragmen
inkarlarindan vaz ge¢mediklerinde kendilerini korkung¢ bir cezanin
bekledigi;'*® yildirimin ¢arpmasi,'® Oldiikten sonra dirilmenin hak
oldugunu gorecekleri,'”® kiyamet sonrasi yasayacaklari zillet ve
kendilerini ziyan etmelerinden dolay1 karsilasacaklari aci manzara'”!
resmedilmektedir.

162 e]l-A'raf 7/53.

163 el-A'raf 7/198; Matiiridi, Te vildtii’l-Kur dn, 5/118-119; Zemahserl, el-Kessif, 2/189; izzet
Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, 2/545-547.

164 e]l-Enfal 8/6.

165 el-Enbiya 21/40; es-Secde 32/29; Matiiridi, Te vilatii'l-Kur 'dn, 8/345; Zemahseri, el-Kessdf,
3/517; Kurtubi, el-Cimi ‘, 14/111; ibn A§ﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir, 21/242-244.

166 el-Ahzab 33/19; Muhammed 47/20; Taberi, el-Camiu'l-beyin, 20/230-237; Matiiridi,
Te vilatii'I-Kur 'én,8/366-369; Kurtubi, el-Cami‘, 14/152-154; izzet Derveze, et-Tefsiru’'l-
Hadis, 7/360-366; Ibn A@ﬁr, et-Tahrir ve’t-tenvir, 21/293-298.

167 el-Fatir 35/43.

168 Yasin 35/49; es-Saffat 37/19; ez-Ziimer 39/68; ez-Zuhruf 43/66; Muhammed 47/18.

169 ez-Zariyat 51/44.

170 el-Gasiye 88/17.

71 es-Stira 42/45; Taberd, el-Camiu’l-beydn, 21/552-554; Matiiridi, Te vildtii’l-Kur dn, 9/136-
138; Zemahseri, el-Kessdf, 4/231; ibn A§ﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir, 25/125-129.
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Bu fiil sadece Mutaffifin siiresinde inananlarmn cennette
karisilacaklart nimetler somut Ornekler tizerinden tasvir edilirlerken
olumlu anlamda kullanilmaktadir.172

Bu fiilin gectigi ayetlerde one gikan kelimeler ise; ansizin cezanin
gelecegi, bliyiikliik taslamak, birbirleriyle ugrasmak, saskina geviren
azap, Olim korkusu, korkung bir ses, gozleri kaymak, hiikiim giinii,
diinya hayatina esir olmak, kendi aralarinda kavga ¢ikarmak, ahiretin
varligini ve oldiikten sonra dirilme olup olmayacagin tartismak, hakikat
ortada oldugu halde bu hakikati ifade edenlere karsi miicadele vermeye
calismak, korkudan diisiip 6lecek gibi olmak, yildirimin yakalamasi gibi
olumsuz fiillerin yani sira; rahmeti, miijdeyi ve kurtulusu ifade eden ve
sadece bir stirede gegcen yagmur yiikli bulut seklinde vurgular
gortilmektedir.

Sonug

Kur’an; mushaf-1 serifi, lafzi, okunmasi, mahiyeti ve mesajlar1 ile
Miisliimanlar tarafindan hem sayg gosterilen hem de merakla okunan
kutsal kitaptir. Onunla ilgili pek ¢ok arastirma yapilmis ve yapilmaya da
devam etmektedir. Bu ¢alismada ise Kur’an’in sadece iki kelimesi olan
“&l” ve “ w” fiilleri ele alinmistir. Bu fiillerin Kur’an’da hitap sozctigii
olarak kullanilmalar1 ve basinda bulunduklar1 ayetlerin nasil bir anlam
barmndirdig: gibi konular ortaya konulmaya calisilmastir.

Bu terkiplerin gectigi ayetler biitiin olarak degerlendirildiginde;
tevhide, Allah'm kudretine vurgu yapildig1 goriilmiistiir. Buna karsilik
insanlarin heva ve hevesleri yiiziinden yaratilis gerekgelerinden
uzaklastiklar1 ve hem diinyalarini hem de ahiretlerini ziyana ugrattiklar
ifade edilmistir. Ayrica insanlarin dikkatini ¢ekmek igin azap, kiyamet,
ceza vb. ifadelerle uyarildiklar: goriilmektedir.

Ayetlerde; Allah’'in iradesi, giicli, kuvveti ve kudretinin kainat
tizerindeki mutlak ve sonsuz hiikiimranhgina dikkat ¢ekilmenin yani sira;
ilahi kudretin insanin mana diinyasma yiikselisindeki tesirine atifta

172 el-Mutaffifin 83/23, 35; Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileymin, 4/624; Taberd,
el-Camiu’l-beydn, 24/295-298; Matiiridi, Te vildtii’'l-Kur ‘dn, 10/468; Zemahseri, el-Kessif,
4/723; Razi, Mefitihu’l-gayb, 31/91-92; ibn A§ﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir, 30/209; izzet
Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, 5/511-512.
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bulundugu ve bunlar ile akil arasinda iliski kurulmasi gerektiginin
vurgulanmuistir.

“sl” ve “Lk” kavramlarinin Kur'an'da gectigi yerler dikkate
alindiginda “«l)” ve “ " fiillerinden “l,” fiili ile uyar, ikaz, imana davet,
vb. seklinde daha miilayim bir yaklasim goriiliirken; “ k" fiilinin
bulundugu ayetlerde daha sert bir iislup, ceza ve affediciligin olmayacag:
bir vurgu 6ne cikti1 gozlemlenmistir.

“ol” ve “Lk” fiilleri ile Once ikaz, sonra ge¢mis kavimlerin
durumlarina dikkat c¢ekme, baslarma gelecek muhtemel cezalar
konusunda uyar1 ve en sonunda ise mutlak cezanin ifade edilmesi
seklinde bir metodun varlig1 gozlemlenmistir.

“sl” ile ifade edilen ayetlerde kiyamet ya da birey bazinda
diisiiniildiiglinde insanin 6liimii 6ncesinde daha hayatta iken, akli ve
iradesi elindeyken kendisine yapilan uyarilari, “ " fiili ile ise kiyamet
aninda ya da kisiyi 6liim yakaladig1 andaki caresizligi ve basma gelecek
durumlari anlatan durumlarin anlatildig: fark edilmistir.

Ayrica “sl” ve “k”, “beklemek” anlaminda alindigi zaman
Kur’an’daki kullanimimnin ¢ok farkli oldugu gozlemlenmistir. $S6yle ki, kisi
once sezer, algilar, bakar ve goriir daha sonra bu fiilin sonucu olarak sasar,
bekler ya da inat eder, tepki gosterir, reddeder ya da kabul eder. Bu
fiillerin baginda bulundugu ayetlerin genelinde de bdylesi bir durumun
varlig1 goriilmiis, yani fiillerin anlam yapismma uygun durumunun
Kur’an’daki gectigi ayetlerde de siirdiirtildiigii tespit edilmistir.
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The Babism/Bahaism Movement According to Mehmet Raif Ogan and Some
of His Critics on this Movement

Abstract

In this article, Mehmet Raif Ogan’s views on Babism and Bahaism movement and
some of his criticisms towards the movement are discussed. Mehmet Raif Ogan is
not a scholar of Islamic heresiography, but he is an intellectual who draws
attention with his views on sects. Mehmet Raif Ogan, who lived in the first period
of the last Republic of the Ottoman Empire, is known for his writings and views
on religious and national matters. In his writings, he included religious and
political sects such as Babi, Bahai, Qadianism, Shia, Batini and Ahl al-Sunnah.
Babism and Bahaism movement, which is one of the sects in question, attracted
the attention of Ogan at a time when he was attempting to spread in Anatolia.
Therefore, Ogan concentrated on Babism and Bahaism in his studies. In this
context, he wrote many articles in order to protect the Muslim people, especially
the youth, from their harmful thoughts and to reveal their true aspects, that the
movement in question had no ties to Islamic sects, that it was actually a perverted
sect. Ogan's studies on sects are generally published in the journals of the Islamic
World and Sebiliiresad, which have religious, scientific and literary characteristics.
His studies on Babism and Bahaism; His articles titled "Bahaism", "Bahaism is a
Secret Organization” and "Bahaiyye's Attacks on the Religion of Islam" were
published in the journal of the Islamic World under the title "Babiyye from
Perverted Sects and the Religion of Bahd'iyya", in the journal Sebilurreshad. In
these studies, Ogan tried to explain Bahd'iness based on historical documents and
his own Arabic and Persian sources.

Sheikh Isa, who has an important role in the birth and formation process of the
sect in his published research on Ogan, Babism and Bahaism, and who he
described as a Russian agent at the same time, Bab Mirza Ali Muhammed Shirazi,
known as the founder of the Sheikhiyya Sect, provided important information on
Babism, Zerrintac, one of the apostles of the Bab, and the views of the movement.
In this context, Ogan talked about the background of the history of Babism and
Bahaism, the formation of the sect, important personalities and views, and the
damage it caused to Islam and Muslims. On the other hand, Ogan, in his
researches gave information about Babism and Baha'i's Mahdism, prophethood,
divinity of Baha'u'llah, his works called Kitab al-Beyan and Kitab al-Akdes, which
they believed to be sacred, his views on religions and their activities in Turkey
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showed. At the same time, he tried to prove, with documents, his views that this
movement was a non-Islamic perverted sect or a superstitious religion.

Ogan, who made some important criticisms while expressing his views about the
Babis and Baha'is, said that Babism was not an invention of Iran; He claimed that
this movement was created by colonial states like Russia for political reasons. In
fact, Ogan claimed that not only Babism and Bahaism, but also Qadianism, which
he claims was founded by the British, was supported by states with secret
ambitions in Islamic countries in order to disrupt the unity and solidarity of
Muslims and to maintain their captivity.

Ogan saw Babism and Baha'iism as a new superstitious religious movement that
had nothing to do with Islamic sects, harmed Islam, and fed from non-Muslim
resources. Because, according to Ogan, Baha'is is an organization that breaks all
allegiance with Islam, harms Islam, receives support from foreign politics and
influence, and is founded on the principles of Communism. Ogan even claimed
that Ahl as-Sunnah and Shia are in agreement on the issue that Baha'i is a non-
Islamic organization.

As aresult, it has been understood that Ogan made a detailed research on Babism
and Bahaism in his studies and he had a significant accumulation in this regard.
It is possible to say that Ogan, who is not a a scholar of Islamic heresiography,
made great contributions to this field with his writings on Babism and Bahaism,
like a scholar of Islamic heresiography.

Keywords: Islamic heresiography, Baha'ism, Babism, Bab, Shaykhism.

Mehmet Réif Ogan’a Goére Babilik/Bahailik Hareketi ve Bu Harekete
Yonelttigi Baz1 Tenkitleri

Oz

Bu makalede, Mehmet Raif Ogan’in Babilik ve Bahailik hareketi ile ilgili
goriislerine ve harekete yonelttigi bazi tenkitlere yer verilmistir. Mehmet Raif
Ogan, bir Mezhepler Tarihgisi degildir ancak mezhepler konusunda birtakim
goriisleri ile dikkat ¢eken bir fikir adamidir. Osmanli’nin son Cumhuriyet’in ilk
doneminde yasayan Mehmet Raif Ogan, dini ve milli konulardaki yazilar1 ve
gorigleri ile tanmmustir. O, yazilarinda Babilik, Bahailik, Kadiyanilik, $ia,
Batinilik ve Ehl-i Stinnet gibi itikadi ve siyasi mezheplere yer vermistir. S6z
konusu mezheplerden Babilik ve Bahailik hareketi Anadolu’da yayilma
girisiminde bulundugu bir dénemde Ogan’in dikkatini ¢ekmistir. Dolayisiyla
Ogan, ¢calismalarinda Babilik ve Bahailik {izerine yogunlasmistir. Bu baglamda o,
s6z konusu hareketin Islam mezhepleri ile hicbir bagimin bulunmadigin, gergekte
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sapik bir mezhep oldugunu, Miisliiman halki 6zellikle de gengleri onlarin zararl
diisiincelerinden korumak ve gercek yonlerini ortaya koymak amaciyla bir¢ok
makale kaleme almigtir. Ogan’in mezheplere yonelik ¢alismalari, genellikle dini,
ilmi ve edebi hiiviyete sahip olan Isldm Diinyast ile Sebiliiresid dergilerinde yer
almaktadir. Babilik ve Bahailik ile ilgili arastirmalar;; “Sapik Mezheplerden
Babiyye ve Bahaiyye Dini” baghg1 altinda Isldm Diinyas: dergisinde, “Bahailik”,
“Bahailik Gizli Bir Tesekkiildiir” ve “Bahaiyye’nin Islam Dinine Hiicumlar1”
baghkli makaleleri ise Sebiliirresid mecmuasinda yayimlanmistir. S6z konusu
calismalarda Ogan, Bahailigi tarihi vesikalara ve kendi Arapca ve Farsca
kaynaklarina dayanarak anlatmaya galismistir.

Ogan, Babilik ve Bahailik ile ilgili yayimlanan arastirmalarinda mezhebin dogusu
ve tesekkiilii siirecinde 6nemli bir aktor olan ve ayni1 zamanda Rus ajami olarak
nitelendirdigi Seyh Isa, Seyhiyye Tarikati, Babiligin kurucusu olarak bilinen Bab
Mirza Ali Muhammed Sirazi, Bab’in havarilerinden Zerrintac ve hareketin
goriisleri hakkinda 6nemli malumat sunmustur. Bu baglamda Ogan, Babilik ve
Bahailik tarihinin arka planindan, mezhebin tesekkiiliinden, Onemli
sahsiyetlerinden ve goriislerinden, Islim’a ve Miisliimanlara verdigi zararlardan
bahsetmistir. Diger taraftan Ogan, arastirmalarinda Babilik ve Bahailigin
mehdilik, hatm-i niibiivvet, Bahaullah'in ultihiyeti, kutsal olduklarina inandiklar
Kitabii’l-Beydan ve Kitdbii’l-Akdes isimli eserleri, dinler ile ilgili goriisleri ve
Tiirkiye’deki faaliyetlerine dair bilgiler vererek diisiincelerini ortaya koymustur.
Aymi zamanda o, bu hareketin Islam dis1 sapik bir mezhep veya batil bir din
olduguna dair goriislerini belgelerle ispatlamaya calismistir.

Babiler ve Bahailer hakkinda goriislerini ortaya koyarken 6nemli bazi tenkitlerde
bulunan Ogan, Babiligin [ran’m icadi olmadigini; bu hareketin, Rusya gibi
somiirgeci devletler tarafindan siyasi sebeplerle olusturuldugunu iddia etmistir.
Hatta Ogan, sadece Babilik ve Bahailigin degil ayni1 zamanda Ingilizler tarafindan
kuruldugunu iddia ettigi Kadiyaniligin de Islam {ilkelerinde gizli emelleri olan
devletler tarafindan Miisliimanlarin birlik ve beraberligini bozmak, esaret
durumlarini devam ettirmek amaciyla desteklendigi iddiasinda bulunmustur.
Ogan, Babilik ve Bahailigi Islam mezhepleriyle alakasi olmayan, Islam’a zarar
veren, Gayr-i Miislim unsurlardan beslenen yeni batil bir dini hareket olarak
gormiistiir. Clinkii Ogan’a gore Bahailik, Islam ile her tiirlii baghligini koparan,
[slim’a zarar veren, yabanci siyaset ve niifuzundan destek alan, Komiinizm
prensipleri iizerine kurulan bir tesekkiildiir. Hatta Ogan, Bahailigin Islam dis1 bir
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tesekkiil oldugu hususunda Ehl-i Siinnet ve Sia’nin ittifak halinde oldugunu ileri
sturmistir.

Sonug itibariyle Ogan’in ¢alismalarinda Babilik ve Bahailik hakkinda detayl bir
aragstirma yaptig1 ve bu hususta kayda deger bir birikimi oldugu anlasilmistir.
Mezhepler Tarihgisi olmayan Ogan’in bir Mezhepler Tarihgisi gibi Babilik ve
Bahailik hakkindaki yazilari ile bu alana ¢ok biiytik katkilar1 oldugunu sdylemek
mimkiindiir.

Anahtar Kelimeler: Mezhepler Tarihi, Bahailik, Babilik, Bab, Seyhilik.

Giris

Osmanli’dan Cumhuriyet’e gecis doneminde yasayan Mehmet Raif
Ogan (1887-1976), dini ve milli konulardaki yazilar1 ve goriisleri ile
taninan bir diisiince adamidir. Seyhiilislam Misa Kazim Efendi (6.
1339/1920) ve Izmirli Ismail Hakki (1869-1946) gibi doneminin 6nemli
alimlerinden dini ilimler konusunda dersler alarak kendisini yetistirdi.
Arapca, Farsca ve Fransizcay1 ¢ok iyi bilen Ogan, Tiirk I[zciler Birligi, Izci
Gazetesi ile Islam Diinyast dergilerini yayimladi. Ayrica Sebiliirresad, Islim,
Tiirk Yurdu, Biiyiik Dogu, Hakkdniyet gibi Islamc1 mecmualarla birgok
gazetede dini ve fikri yazilar kaleme aldi. Ogan’in ¢ikardigr dergilerin
gayesi, Islam dininin gelismeye engel olmayan bir din oldugunu
vurgulamak; aksine onun, calismayi, medeniyeti, ahlaki destekleyen
ustiin bir din oldugunu anlatmak; Islam diinyasindan haberler vermek,
Islam dinine ve milli degerlere aciktan veya gizlice saldiran sahis veya
kurumlara cevap vermektir.' Ogan’in yayimlanmis bir¢ok c¢aligmast
bulunmaktadir. Onun c¢alismalar1 genellikle, Babilik, Bahailik,
Kadiyanilik, $ia, Batinilik ve Ehl-i Stinnet gibi itikadi ve siyasi mezhepler
{izerinedir. Buna ilaveten o, Islam’da mezhep ayrliklar1 ve kelam
miinakasalar1 gibi tartisma konulari tizerinde de ¢calismalar yiiriitmiistiir.

Ogan’a gore, Kelam ve Islam Mezhepleri Tarihgileri Babilik ve
Bahailik hareketiyle ilgili bircok kitap kaleme almiglar ancak bunlar,

! Mehmet Raif Ogan'in hayat: ve eserleri hakkinda bk. Mustafa fsmet Uzun, “Mehmet
Raif Ogan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi 33/318-319 (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2007), 318-319.
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Tiirk¢e yazilmadigindan o donemde Anadolu halki bu tiir zararh
diislincelerden yeterince haberdar olamamistir. Ogan, fran’da ortaya
cikarak bolgede yayilan Bahailigin Tiirkiye’de de kendisine taraftar
toplayarak faaliyetlerde bulunduguna dikkat ¢ekmistir. O, Bahailigin
agina diisenleri kurtarmayi;, heniiz bu tehlikeye bulasmayanlar1 da
uyarmay1 kendisine vazife olarak gormiistiir. Ayrica Ogan, asri bir din ve
hurafi bir nazariye olarak gordiigii Bahailigin, Tiirkiye’de yayilmasina
firsat verilmemesi gerektiginin altini ¢izmisgtir.?

1. Ogan’a Gore Babilik ve Bahailigin Dogusu ve Tesekkiilii

19. yiizyilda Iran’da Isnaageriyye’ye mensup Mirza Ali Muhammed,
Batiniye'nin bazi asir1 goriisleri ile Sebeiyye’nin hull inancinin
karisimindan olusan bir diislince sistemi kurdu. Bu diisiince sistemi,
Seyhilikten tiireyerek ortaya ¢ikan Babiligin devami olarak kabul edildi.
Baska bir ifade ile sdylemek gerekirse bu hareket Babilik ile baglayan,
Bahailik adiyla devam eden ¢agdas itikadi bir mezheptir.?

Bahailik hareketinin ingilizleri ve Ruslar1 sevdirmek, ecnebileri iyi
gostermek esasina dayanan belli bir plan gercevesinde olusturuldugu
iddia edilmektedir. * Bu hareketi yabanc {ilkelerin Miisliimanlar
arasindaki kesif kolu olarak gorenler, ayn1 zamanda, Ismaililik ve Siilikle
bu hareketin arasinda bir bag oldugunu da diisiinmektedir.” Konuyu
farkli degerlendiren Ogan’in tespitlerine gore Bahailik, yabancilar
tarafindan kurulmus bir harekettir. Bahailigin Babilikten, Babiligin de
[ran’dan gktigmi sdyleyen Ogan, Babiligin esasinda Iran mengeli
olmadigini, bu hareketin yabancilar tarafindan siyasi amagla
olusturuldugunu iddia etmistir.® Bunlara hari¢ten Moskoflarin katildigini

2 Mehmet Raif Ogan, “Babiyye ve Bahaiyye Dini I”, Islém Diinyasi, 2/33 (7 Kasim 1952),
5.

Sabri Hizmetli, “itikadi islam Mezheplerinin Ortaya Cikis Sebepleri ve Babilik-
Bahailik”, Islam’da Insan Modeli ve Hz. Peygamber Ornegi [Kutlu Dogum Haftasi: 1993],
(Ankara: 1995), 219.

Muhsin Abdiilhamid, Islém’a Yonelen Yikict Hareketler (Babilik ve Bahailigin I¢yiizii), cev.
M. Saim Yeprem - Hasan Giile¢ (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yaynlari, 1986), 33.
Siileyman Derin, Ingiliz Oryantalizmi ve Tasavouf (Istanbul: Kiire Yayimlari 2006), 161.
Hatta Ogan'in iddialarna gore Babiler, Ermeniler tarafindan desteklenmistir. Bk.
Ogan, “Babiyye ve Bahaiyye Dini X", Isldm Diinyasi, 3/55 (10 Nisan 1953), 14-15; Ingiliz
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sOyleyerek de bu iddiasin1 desteklemektedir. Ogan’a gore Babilik, Mirza
Ali Muhammed adinda geng ve yakisikli bir akil hastasi tarafindan fran’in
birligini parcalamak ve dini istismar etmek gayesiyle kurulmustur.’
Dolayisiyla Ogan, Babilikten ayrilan Bahailigi, Islam mezheplerinden
saymamig; onu, Islam ile hicbir bagi olmayan, yabanci siyaset ve
niifuzundan kuvvet alarak kurulmus yeni batil bir dini tesekkiil olarak
gérmiistiir. Ogan’a gore, Bahailigin Islam disi bir tegekkiil oldugu
hususunda Ehl-i Stinnet ve Sia ittifak halindedir.®

Ogan’a gore Babilik/Bahailik, felsefi goriislerin Miisliimanlar
arasinda yayilmasindan ve bazi kavimlerin Miisliiman olmalarina ragmen
eski din ve geleneklerine duyduklar1 6zlemin ortaya ¢ikardig1 karma bir
harekettir. Bunlar, eski gelenek ve adetlerine Islami sekiller vermek
suretiyle kendilerine yeni bir siyasi hakimiyet kurmak; Miisliimanlar
tizerinde itikadi birtakim sapmalar ortaya cikararak onlar iizerinde
manevi bir niifuz elde etmek amaciyla zuhur etmistir. Onlar, doguslarina
yardimci olan gizli ecnebi ellerin ve sOmiirgecilerin himayesi ile de
varliklarin1  stirdiirmiiglerdir. ° Ogan’a gore Babiligin dogusu ve
yayillmasinda Seyh Isa, Mirza Ali Muhammed, Zerrintac gibi isimlerin ve
Seyhilik tarikatinin 6nemli tesirleri s6z konusudur.

1.1. Seyh isa

Ogan’in tespitlerine gore Kadiyanilik gibi Babilik ve Bahailik de gizli
emelleri olan somiirgeci devletler tarafindan kurulmus ve onlarin
destegiyle varliklarim1 siirdiirmiislerdir. Kadiyanilik, Hindistan'da
Ingilizler tarafindan kuruldugu ve yayildigi gibi Babilik/Bahailik de
Miisliimanlarin  din birligi ve baghliklarin1 koparmak ve esaret
durumlarin1 devam ettirmek i¢in Ruslar tarafindan Moskof politikasinin
tahriki ile kurulmustur. Ogan, Carlik doneminde Tiirkistan bolgelerinde,
Kafkas ve Azerbaycan’da Islam medreselerinin kapatildigini, cami ve

ve Rus liderlerin Bahailerin Islam iilkelerinde yikici faaliyette bulunmalar1 hususunda
onlan tesvik ettigi belirtilir. Bk. Haci Cicek, “Bahailik, Bahailigin Goriigleri, Islam
Diistincesindeki Yeri ve Ona Dair Baz1 Yorumlar”, Kilis 7 Aralik Universitesi flahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 3/6 (2017), 143.

7 Mehmet Raif Ogan, “Bahailik”, Sebiliirresid, 9/208 (Kasim 1955), 122.

8  Ogan, “Bahailik”, 124.

®  Mehmet Raif Ogan, “Babiyye ve Bahaiyye Dini 1", Isldm Diinyast, 2/36 (28 Kasim 1952),
15.
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mescitlerin yikilarak Miisliiman Tiirklere baski uygulandigini ancak aym
donemde Tiirkistan'in  Agkabat sehrindeki Bahai mabetlerine
dokunulmadigmi sdyleyerek Babiligin kurulusunda Moskof parmagina
dikkat cekmigtir.*°

Ogan’in iddiasma gore, Rus gizli tegkilatindan Farsgay: iyi bilen
Miisliiman goériintimlii bir ajan, Kafkas yoluyla Iran’a sizmis; Siiler
arasinda bir tefrika gikararak Rusya’'nin Iran’a miidahale etmesi igin
uygun bir zemin hazirlamistir. Seyh Isa adiyla sdhret bulan bu Rus ajan,
sakall, sarig1, sirtindaki abasi ve elindeki tespihiyle Isfahan ve Siraz gibi
belli bagh biiyiik sehirlerde camileri gezerek etkileyici konusmalarla
halkin dikkatini ¢ekmis ve etrafinda ciddi bir kitle olusturmustur.
Ardindan, Babiligi kuracak olan Sirazli Seyh Mirza Ali Muhammed’i
kesfetmis ve onu kendi maksatlarina alet etmistir. Bu Rus ajani, Mirza Ali
Muhammed’e biat almig ve onu destekler gibi goriinmiistiir. Daha sonra,
Suphi Ezel lakapli Mirza Yahya en-Nfri (6. 1330/1912) ve Mirza Hiiseyin
Ali en-Nuari (6. 1309/1892) adinda iki kardes ona biat ederek Kazvin'e
gelmislerdir. Burada, Kurretii'l-Ayn lakabiyla tanman Zerrintac (0.
1268/1852) adinda bir kadin onlara katilarak Babiligi kurmuslardir.™

Ogan’in iddiasma gore Seyh Isa, gizliden gizliye Babileri tahrik
ederek Rusya'nin onlar1 silahlandirmasini saglamistir. Babilerin daha
sonra Kazvin ve Zencan bolgesinde Iran askerleriyle silahli miicadeleye
girmesi onun bu iddiasim1 desteklemistir. Seyh [sa, camilerde ve
mescitlerde bes vakit namaz kilarak gizliden gizliye halki Iran devletine
kars1 isyana tegvik etmistir.’? Rus parasi ve silahlar Siileri ikiye bolerek
bir i¢ cekismeye sebep olmustur. Ogan, Rus ajam Seyh Isa’nin Iran’daki
olaylardan sonra sirra kadem bastigini; onun nereye gittigine dair ne
Babiyye tarihinde ne de diger kaynaklarda herhangi bir bilgiye
ulagsamadigini belirtmektedir.®

10 Ogan, “Babiyye ve Bahaiyye Dini III”, 15.

Ogan, “Babiyye ve Bahaiyye Dini III”, 15-16.
Ogan, “Babiyye ve Bahaiyye Dini III”, 16.
13 Ogan, “Bahailik”, 125.

11
12
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1. 2. Seyhiyye Tarikat1

Babilik ve Bahailigin temelini, Sii-imamiyye’de “Beklenen Mehd
anlayis1 ile bu anlayisin devamu olarak zuhur eden ve “Seyhilik” diye
adlandirilan tasavvufi diisiince olusturmaktadir.’ Seyh Ahmet el-Ahsal
(6. 1241/1826) tarafindan kurulan, 6grencisi Kazim Resti (6. 1259/1843)
aracihigiyla yayilan ve 19. yiizyilda Iran ve Irak’ta etkili olan Seyhilik,
Babilik icin gecis gorevi goren bir harekettir.® Aslinda bu hareket, Sii-
Imamiyye’de Gaybet-i Kiibra déneminde, on ikinci imam olarak kabul
edilen Muhammed el-Mehdi (260/874) ile baglanti kurmak igin ona
agilacak kap1 yani bab anlaminda ve ayni1 zamanda imamlarin nurunu
yansitacak bir kamil $ii’nin varlig1 esasina dayanmaktadir.'®

Seyhiyye, Sia igerisinde bir diistince ekolii olarak ortaya ¢ikmis olup
Sii-Isnaaseriyye’nin dini doktrin ve usulii konularinda farkli diisiinceler
ileri siirenler tarafindan olusturulmustur. O donemde S$ii toplumda ve
Resti’de; On ikinci Imam Muhammed el-Mehdi'nin gaybeti {izerinden
yaklasik bin y1l gegmesinden hareketle Yahudi ve Hiristiyanlarda goriilen
milenyum anlayist ve mehdinin zuhuru diistincesi goriilmektedir. Rest],
beklenen Mehdinin aralarinda oldugunu ve kendisinin 6liimiinden sonra
zuhur edecegini soOylemistir. Hatta “Bu zat aramizdadir, goziiniizle
kendisini goriiyor fakat tanimiyorsunuz” diyerek talebelerini, beklenen
zuhura hazirlamigtir.”” Bu yaklagim, daha sonralar1 Babiligin kurucusu
olarak ortaya ¢ikacak olan Mirza Ali Muhammed’in, zuhuruna hazirlik
olarak goriilmiistiir.”® Nitekim bir stire sonra Resti’nin emriyle Mirza Ali
Muhammed kendisini, “Babii’l-mehdi” olarak ilan etmis, ** kaybolan

~rr
1

14 Metin Bozkus, “Bahailigin Arka Plani ve Soylemleri Uzerine Bir Degerlendirme (Sivas

Ornegi), Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/2 (Sivas 2002), 140.

Bozkus, “Bahailigin Arka Plani ve Sdylemleri Uzerine bir Degerlendirme”, 141.

1 Ethem Ruhi Figlaly, Babilik ve Bahdilik (Ankara: TDV Yayinlari, 1994), 4.

17" Muhammed Zerendi, Nebil Tarihi, cev. Minu Derahsan Sabit (Ankara: Basnur Matbaasi,
1973), 13-14.

18 Mustafa Oz, “Seyhiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, 39/84-86 (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2010), 85; Saffet Sarikaya, Islim Diisiince Tarihinde Mezhepler (Istanbul:
Ragbet Yayinlari, 2013), 223.

19 ismail Hakki izmirli, Yeni [lm-i Keldm (Istanbul: 1341), 175.
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imam adina konusan tek kisinin ve ona agilan tek Bab"in kendisi oldugunu
sOylemigtir.?

Ogan ise Moskof Inteligens Servisini Babiligin ortaya cikisinda
harici tesir olarak telakki etmis; Rus ajanlarinin kontroliinde hareket eden
Seyhiyye tarikatin1 da dahili tesir olarak goérmiistiir.”* O, Babiyye ve
Bahaiyye'nin $il bir tarikat olan Seyhiyye ile yakin baglar1 oldugu
diisiincesindedir. Isnaaseriyye’den ayrilan bu tarikati, eski Yunan felsefesi
ile tasavvufun karisimindan olusan batil bir hareket olarak gormektedir.
Dahasi o, Bahaiyye'nin Seyhiyye gibi bir Sii tarikattan feyz aldigini hem
Bab’m hem de Baha'nin insan1 kamil ve hakikat anlamina gelen “Nokta”
tabirini istismar ettigini sdylemistir.?

Mirza Ali Muhammed, imémiyye’nin mehdilik anlayisini batini
yorumlarla farkli bir sekle sokan Seyhiyye tarikatindan etkilenerek Seyh
[sa’nin da destegiyle énce kendisinin Bab sonra da Mehdi oldugunu ilan
etmistir. Mirza Ali Muhammed, Kur'ant nesheden yeni bir seriat
getirdigini, Miisliiman, Yahudi ve Hiristiyanlarin tamaminin bu seriat ve
fikhina uymalar: gerektigini soyleyerek Bahauddin adini almistir. Ogan’in
nazarinda bu zat, daha da ileri giderek mehdi ve nebiliginin 6tesinde
kendisini ilah olarak ilan etmistir. Ogan’a gore, temeli Batinilige dayanan
uydurma nazariyeler, tefsirler, sapik teviller ve tahriflerle kurulan
Ahsaiyye tarikatindan Seyhiyye, Seyhiyye’den de Babilik zuhur etmistir.®

1. 3. Bab Mirza Ali Muhammed Sirazi

Babiligin kurucusu Mirza Ali Muhammed Sirazi, 1818 tarihinde
Siraz’da dogmustur.”® Kiiciik yaslarda iken Kazim Resti'nin talebesi Seyh

20 Myhammed Eb{i Zehre, Islém’da Siyast [tikadi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, gev. Abdiilkadir

Sener - Hasan Karakaya (istanbul: Hisar Yaymevi, 1970), 264. Figlali, Babilik ve Bahdilik,

16; Hizmetli, “Itikadi islam Mezheplerinin Ortaya Cikis Sebepleri ve Babilik-Bahailik”,

219.

Ogan, “Babiyye ve Bahaiyye Dini III”, 16.

22 Mehmet Raif Ogan, “Bahailik”, Sebiliirresid, 9/209 (Kasim 1955), 140-141.

2 Mehmet Raif Ogan, “Babiyye ve Bahaiyye Dini IV”, Isldm Diinyast, 2/37 (5 Aralik 1952),
10-11.

24 Ethem Ruhi Figlali, “Bahailik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, 4/464-467
(Istanbul: TDV Yaynlari, 1991), 465.

21
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Muhammed tarafindan yetistirilmistir. * Seyh Muhammed’in onun
hakkinda, “Bu c¢ocukta gordiigiim kudret ancak Hz. Mehdi'de
bulunabilir” dedigi nakledilmektedir.? Talebelerine ve yakin gevresine
Mehdi'nin vasiflarini bildiren Kazim Resti, Mehdi'nin davetini ilan etmesi
durumunda hemen ona iman etmeleri gerektigini soylemistir.”’

Mirza Ali Muhammed, Yahudi ve Hiristiyanlardaki binyil inancir
Sia’nin on iki imam anlayisina uyarlamistir. Ona gore Mehdi'ye agilan
kapmin agilmast Mehdi'nin kaybindan binyil sonra gerceklesecektir. Iste
bu tarih Mirza Ali Muhammed’in kendisinin “Bab” oldugunu ilan ettigi
tarihe tekabiil etmektedir.?® Dolayisiyla Kazim Resti'nin Ogretileri ile
yetisen Mirza Ali Muhammed, 19. yiizyin ortalarinda Iran’da, 6nce
kendisini Tanriya agilan kapi anlamima gelen Bab, sonra da beklenen
Mehdi olarak ilan etmistir. Daha sonra da “Kitibii’l-Beydn” adinda yeni bir
mukaddes kitabin kendisine indirildigini, biitiin insanlara gonderilmis bir
peygamber oldugunu ve getirdigi yeni dinin Tevrat, Incil ve Kur’an’1 nesh
ettigini ileri stirmiistiir.® Mirza Ali Muhammed, mehdi ve nebiligini ilan
ettikten sonra daha da ileri giderek Allah’in onun sahsinda temessiil
ettigini gostermek i¢in “Nokta” ve “Halikulhak” unvanlarmi kullanmaistir.
Onun bu son cikist Iran Sahinsahlig1 tarafindan idam edilmesiyle
sonuglansa da Ogan’in ifadesiyle, “ektigi fesat tohumlarmin zehirli
mahsuller vermesi 6nlenememistir.”3°

[ran toplumunun huzur ve giiven ortamini zedeleyen Babiler, Iran
hiikiimetinin basina da bela olmuslardir. Baz1 bolgelerdeki isyanlarinda
kan dokiilmesi tizerine Mirza Ali Muhammed yakalanarak hapsedilmis,
on sekiz ay hapis yattiktan sonra $il ulemas1 onu yargilamistir. Ulema
mehdilik, nebilik ve velilik iddiasinda bulunan Bab’a, mucize ve
kerametlerini ispatlamasi igin firsat vermis; doktorlarin romatizma
hastaligim iyilestirmekten aciz kaldigi Iran Sahi'ni iyilestirmesi halinde

% Abdiirrezzak b. Seyyid Mehdi b. Sadik el-Hasend, el-Babiyyiin ve’l-Bahdiyyiin fi Hazirihim
ve Mazihim (Sayda: Matba’atii’l-irfan, 1969), 7.

26 7Zerendi, Nebil Tarihi, 33.

27 Abdiilhamid, Isldm’a Yénelen Yikici Hareketler, 65.

2 Tgnaz Goldziher, el-Akidetu ve’s-Seriatu fi'l-Islim, cev. M. Y{isuf Miisa vd. (Misir: Darii’l-

Kitab, 3. bs. trz), 271.

Ogan, “Babiyye ve Bahaiyye Dini 1”7, 5.

Ogan, “Babiyye ve Bahaiyye Dini 17, 5-6.

29
30
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iddialarinin gergek olduguna hitkmedeceklerini bildirmis** ancak o, boyle
bir seyin miimkiin olamayacagmi soylemistir. Bunun {izerine ulema
Mirza Ali Muhammed’in bunak, cahil ve batil bir maceraci olduguna;
onun, mucize ve keramet gostermek bir yana ilmi anlamda da onda higbir
seyin olmadigina®® dalalete ve kiifre dustigtine hitkmetmisler, katlinin
vacip olduguna karar vererek idam etmiglerdir.*

Ogan, Bahailerin kendi kaynaklarinda Mirza Ali Muhammed ile
ilgili celigkili bilgiler verdiklerini tespit ettigini belirtmistir. Mesela onlar
bazi kaynaklarinda Mirza Ali Muhammed’in [ran asilli oldugunu,
Farscadan bagka bir dil bilmedigini, hi¢bir ilim tahsil etmedigini,
dolayisiyla Hz. Muhammed gibi iimmi oldugunu belirtirlerken bagka bir
kaynakta onun gengliinde Arapca Ogrendigine dair bilgiler
vermiglerdir.?*

1. 4. Bab Mirza Ali Muhammed’in Havarilerinden Biri Olan
Zerrintac

Babiler, Hz. Isa’nin on iki havarisinden esinlenerek Bab’in on sekiz
havarisi olduguna inanmaktadirlar. Bab ile birlikte on dokuz havarinin
varligma inanan Babilere gore on dokuz rakami kutsaldir. Onlar bu
havarileri ebced hesabiyla on sekiz olan “Hay” kelimesi ile de remz
ederler. Albisrevi, Zerrintac, Zencani bunlardan bazilaridir. *> Ogan,
bunlar1 Bab’in yardimcilar: ve ihtilalciler olarak nitelemektedir. Ciinkii
bunlar Iran bélgesinde Babilik adina ihtilal yaparak hiikiimeti uzun siire

31 Mehmet Raif Ogan, “Babiyye ve Bahaiyye Dini XI1”, Isldm Diinyast, 3/59 (8 May1s 1953),

5.

Sit Ulema'nin Bab’a yonettigi sorular ve Bab’in verdigi cevaplar hakkinda bk. Mehmet

Raif Ogan, “Babiyye ve Bahaiyye Dini”, Islim Diinyasi, 3/56 (17 Nisan 1953),15-16.

3 Bab’in idam karar1 hakkinda bk. Mehmet Raif Ogan, “Babiyye ve Bahaiyye Dini XIII”,
Islam Diinyast, 3/62 (29 May1s 1953), 15-16.

3% Mehmet Raif Ogan, “Babiyye ve Bahaiyye Dini IX”, Isldm Diinyast, 2/48 (20 Subat 1953),

6-7.

Diger havarilerin isimleri hakkinda bk. Mehmet Raif Ogan, “Béabiyye ve Bahaiyye

Dini”, Isldm Diinyasi, 4/81 (8 Ocak 1954), 7-8; Zerendi, Nebil Tarihi, 32-36.

32

35
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ugrastirmislar ve hem [ran halkinin hem de Béabilerin 6liimiine sebep
olmusglardir.?®

Ogan, Babilik adma ihtilal yaparak Iran hiikiimetini uzun siire
ugrastiran Babilerin bazi havarilerinden detayli bilgiler vermektedir.?’
Tahire ve Kurretii'l-Ayn adiyla meshur olan bu havarilerden birisi de
Zerrintac’dir. Kaynaklar onun kiiciik yasta iken Ahmed Ahsai'nin
eserlerine ilgi duydugunu, ondan sonra Kazim Resti ile yazistigini, onunla
bulusmak igin evini terk ederek Kerbeld'ya gittigini ve Mirza Ali
Muhammed’in  zuhurunu ilan etmesiyle de ona baglandigmi
nakletmektedir.*®

Ogan’in belirttigine gore hafiz olan ve dini ilimlerde kendisini
yetistiren Zerrintac, kuvvetli bir sairdir. Ayrica o, sozleriyle insanlari
oliime siiriikleyecek kadar da iyi bir hatiptir. Ogan’a gore, Zerrintac, son
derece zeki, alim, mitkemmel bir sair ve hatip gibi goriinse de aslinda
normal birisi degildir. Beden olarak sihhatli olsa da hasta ve sapik ruhlu
bir yapiya sahiptir. Kerbela’da kaldigi donemlerde Mirza Ali
Muhammed’in zuhurunu O6grenmistir. Zerrintac, Bab’it ve seriatini
tanimadan ona sevgi beslemis hatta onu gorenlerden daha fazla ona
baglanmis, daha sonra da Bab’in en 6nemli davetgisi olmustur. Siirleri ve
sOzleriyle Babileri kendisine baglamistir. Babiligi kabul etmeyen herkesin
oldiirtilmesi gerektigini savunmus ve taraftar toplamaya calismistir.
Kisacast Ogan, onu dini ve devleti devirmeye calisan fettan bir kadin
olarak tanimlamistir.*® O, Babiligin yayilmasinda biiyiik rol oynamis olsa
da neticede Tahran kalesinin tizerinde diri diri yakilmistir.*° Bu olaydan

36 Mehmet Raif Ogan, “Babiyye ve Bahaiyye Dini”, Isldm Diinyast, 3/71 (21 Agustos 1953),
13-14.

37 bk. Mehmet Raif Ogan, “Babiyye ve Bahaiyye Dini”, Islim Diinyasi, 4/76 (30 Ekim 1953),
14-16; Ogan, “Babiyye ve Bahaiyye Dini”, Islim Diinyast, 3/71 (21 Agustos 1953), 13-14;
Mehmet Raif Ogan, “Babiyye ve Bahaiyye Dini”, Isldm Diinyast, 3/73 (18 Eyliil 1953), 4-
5.

38 Zerendi, Nebil Tarihi, 36.

3 Ogan, “Babiyye ve Bahaiyye Dini”, Isldm Diinyasi, 4/76 (30 Ekim 1953), 14-16.

40 Thsan Mahvi, “Babilik”, Mahfil 2/23 (1340/1922), 205.
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sonra Nasiriiddin Sah (6. 1313/1896), onlarla uzun siire miicadele etmis
ancak Babilerin bir suikasti sonucu dldiriilmustir.*

1. 5. Mirza Ali Muhammed ve Zerrintac Sonrasi Babiler ve
Bahailer

Mirza Ali Muhammed ve Zerrintac’in idamlarindan sonra Babiligin
davetini Suphi Ezel adiyla taninan Mirza Yahya Nuri ile Bahaullah adiyla
bilinen agabeyi Mirza Hiiseyin Ali siirdiirdiiler. Bu iki kardes can
giivenligi endigesiyle Iran’dan Bagdat'a kactilar.*? Ogan’in tespitlerine
gore burada Mirza Hiiseyin Ali, $Sia'nin gaib imam ve masum inancini
kullanarak halki aldatmaya kalkisti. Hasan Sabbah'm (6. 518/1124),
Batiniyye Ismailiyye davetini gizlenmis imam olan Nizar adina yaptig
gibi Suphi Ezel de halktan gizlendi; onun yerine kardesi Mirza Hiiseyin
Ali halkin i¢inde yasayarak kardesi adina davette bulundu.*

Donemin Iran yénetimi, bu iki kardesin Bagdat'ta Siiler ve Siinniler
i¢in tehlike olusturduklarin ileri siirerek Osmanl Padisahindan yardim
istemesi {izerine onlar Istanbul’a getirildiler. Buradan da Edirne’ye siirgiin
edildiler. Edirne’de Babilik doktrinini yayarlarken iki kardes arasinda
liderlik anlasmazlig1 ¢ikti ve boylece Babiyye ikiye ayrilmis oldu. Burada
Bahaullah, Babilik icerisinde yeni iddialarda bulunarak ayr1 bir firkalasma
siirecini baslattr. Ozellikle, Mirza Ali Muhammed’in 6nceden haber
verdigi “Allah’in ortaya ¢ikaracagl zat'mn” (men yuzhiruhullah’'in) kendisi
oldugunu ilan etti.**

Bu stiregten sonra Suphi Ezel (6. 1330/1912) taraftarlarina Ezeliyye,
Abdiilbaha’ya (6. 1339/1921) uyanlara ise Bahaiyye ismi verilse de Ogan’a

4 Genis bilgi igin bk. Siileyman Cam, “fhsan Mahvi'nin Mahfil Mecmuasmdaki

Makaleleri Baglaminda Babilik ve Bahailik”, Kocatepe Islami Tlimler Dergisi, 4/2 (Aralik

2021), 355-357.

Hasan Muhammed Eyyfb, Tebsitu'l-Akdidi’l-Islimiyye (Beyrut: Daru'n-Nedve el-

Cedide, 1983), 307; Sarikaya, Islam Diisiince Tarihinde Mezhepler, 225; Abdulkadir Seybe

el-Hamd, el-Bahdiyye [hdd Matdya el-Istimdr ve’s-Sahyiniyye (Medinetu’l-Munevvere: el-

Cémiatu’l-islémiyye, 1974), 22.

Ogan, “Babiyye ve Bahaiyye Dini 1", 6.

44 Sevki Efendi, Bahdi Dininin I. Yiizyili, gev. Suna Bozkir (istanbul: Baha Yayinlari, 1995),
154.

42

43

Amasya Ilahiyat Dergisi, 19 (Aralik 2022): 184--219



S. CAM / The Babism/Bahaism Movement According to Mehmet Raif Ogan and Some of His Critics
on this Movement | 198

gore, her ikisi de Babiyye catis1 altinda toplanmistir. Babiler, Stinniler igin
tehlike olusturmaya devam edince Sultan Abdiilaziz (6. 1241/1876)'in
hazirladig1 fermanla, Suphi Ezel Kibris’a; Abdiilbaha ise taraftarlariyla
birlikte Akka’ya siirgiin edilmistir.** Suphi Ezel’in zamanla Kibris'ta giig
kaybetmesi {izerine taraftarlari, Akka’daki Bahaullah’in saflarma
katilarak buradaki Bahailige gii¢ kazandirmiglardir. Baha, sohretinin
yayildigini ve taraftarlarmnin gogaldigini goriince Kur’an’dan, Incil’den ve
kutsal kitap olarak gordiigii Kitabu'l-Akdes'ten *° deliller getirerek
kendisinin mesihligini, rububiyet ve ul{thiyetini ilan etmistir.*’

Kisaca sdylemek gerekirse goriisleriyle Sit din adamlarinin siddetli
tepkisine maruz kalan Mirza Ali Muhammed’in 6ldiiriilmesinden sonra
Babilik, iki tivey kardesin liderlik miicadelesi neticesinde, Ezeliler tarih
sahnesinden silinmistir. Ancak Bahaullah, sagliginda Amerika’ya hatipler
ve vaizler gondererek mezhebini orada nesretmeye calismis ve kendisine
pek cok taraftar toplamay: basarmustir.”® Boylece Babilik, Bahailik adiyla
once Abdiilbaha, daha sonra da biiyiik torunu Sevki Rabbani Efendi (0.
1376/1957) vasitasiyla giiniimiize kadar {ilkemizde ve diinyada yayilmaya
devam etmistir.*

2. Ogan’a gore Babilik/Bahailik

2.1.Babilik/Bahailik Komiinizm Prensipleri Uzerine Kurulmustur

Babilik ve Bahailigi komiinizm ilkeleri iizerine kuruldugunu
savunan Ogan, uzun yillar mezhepler iizerinde arastirmalar yapan birisi
olarak onlar1 Islam mezheplerinden saymadig1 gibi gali firkalardan biri
olarak da tantmamis, hepsinden ayr1 bagh basina yeni bir tesekkiil olarak
gormiistiir. O, Babilik ve Bahailigi; eski Yunan felsefesinden, din adina

% Ogan, “Babiyye ve Bahaiyye Dini 17, 6-7.

4 Kitabu'l-Akdes hakkinda bk. Ethem Ruhi Figlal - Ramazan Simsek, “Bahailik ve

Kitabu'l-Akdes”, e-makildt Mezhep Arastirmalari, 3/2 (Gliz 2010), 7-144.

Baha'nin Mesihligini, Rububiyet ve Uldihiyetini ilan ederken Kur’an’dan delil olarak

kullandig1 ayetler sunlardir: Fecr 89/22, Bakara 2/210, Nisa 4/163, Hicr 15/9. Bk. Mehmet

Raif Ogan, “Babiyye ve Bahaiyye Dini 117, Isldm Diinyasi, 2/34 (14 Kasim 1952), 8-9.

% Edhem Nejad, “Amerika’da Miisliimanlar-1”, Sirdtimiistkim, IV/82 (17 Mart 1326), 66;
Fazlurrahman, Islim, trc. Mehmed Dag-Mehmed Aydin, (1stanbu1: Selcuk Yaynlari,
1993), 250; CL Huart, “Babiler”, Islém Ansiklopedisi, 11 (Istanbul: Milli Egitim Basimevi,
1997), 180;

Sarikaya, Isldm Diisiince Tarihinde Mezhepler, 226-227.
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diinya tizerinde ne varsa hepsinin en uydurma taraflarindan, ayetlerin
yanlis tevilinden, mevzu hadislerden, tasavvuf felsefesinin islerine gelen
yonlerinden faydalanip hepsini kendi gayelerine gore tahrif eden bir
olusum olarak tanimlar. Ogan’in iddiasina gore Bahailer kendilerini
umumi bir insanlik dini olarak tanitir.*® Ancak Ogan Bahailigi, kendi
kaynaklarindan hareketle milliyet, vatan, vatan miidafaasi, millet
bagliligi, duygu ve kuvvetlerini yok etmeyi amag edinen, din perdesi ile
maskelenmis, yeni tabirlerle dini istismar eden bir nevi komiinistlik olarak
goriir. Diger taraftan Ogan’a gore Bahailik; hilekar, bozguncu, yikici,
korkung, gizli, batil bir dini harekettir.>*

Ogan, Bahailigin, komiinistligin milletlerdeki vatan sevgisi ve
baghligini, savunma giictinii bir din talimi olarak nasil mahvetmeye
calistigini Orneklerle anlatir. Bahailere gore diinyanin her tarafi vatan
olarak goriildiigii icin Baha tarafindan Islam’daki cihat hitkmii kaldirilmas
boylece vatan miidafaas: ve cihat engellenmistir. Ogan’a gore Bahailikten
baska herhangi bir dinde goriilmeyen bodyle bir anlayis, Komiinizm
diisiincesinin faydasmadir. Yine Bahailerin diinya iizerinde konusulan
biitiin dilleri ortadan kaldirip yeni bir dil olusturmak istemeleri,
Komiinistlerin hesabmma uygun gelmektedir. Komiinistler, Rusganin
biitiin dillerden tistiin olduguna inandiklarindan idareleri altindaki gesitli
milletlerin dillerini Rus alfabesiyle yazmalarini zorunlu kilmiglar ve
boylece Rusgayr onlara umumi bir dil yapmislardir. Ogan, Bahailerin
Ruslarin bunu Baha'nin emriyle yaptiklarina inandiklarimni belirtir. Yine
ona gore Bahailerin bulunduklar: iilkelerin devletine bagli kalmalars,
komtinistlerin isine yaramaktadir.*

Ogan’a gore Bahailik, somiirge siyaseti giidenlerin hesaplarina
uygun diismektedir. Bundan dolay1 Ogan’in ifadesiyle kizil komiinistler,
Tirkistan'm Rusya’min eline ge¢mesi icin Tiirkistan bolgesindeki
Miisliimanlara din 6zgiirliigii ve yasama hakk: tanimazken Tagkent teki
Bahai mabetlerine dokunmadiklar1 gibi bilakis korumuslardir. Ciinkii
Bahailigin, diinya barisi ve milletler arasi kardeglik maskesi altinda

0 Ogan, “Bahailik”, Sebiliirresid, 9/208 (Kastm 1955), 122.
1 Ogan, “Bahailik”, 121.
52 Mehmet Raif Ogan, “Babiyye ve Bahaiyye Dini”, Islim Diinyast, 4/82 (22 Ocak 1954), 5.
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milliyet ve vatana baglilif1 dini prensiplere biiriinerek yikmak istemesi
kizil komtinistler igin bir propaganda vasitast olmustur.*® Ona gore
Bahailer, Ruslarin Tiirkistan'1 ele gecirmeleri i¢in ¢ikar dilini kullanarak
onlar1 goklere cikarirken Miisliiman Tiirklere vahsi diyecek kadar
Islam’dan uzaklagmislar, mazlumu zalim, gaddari ise adil gérmiislerdir.
Kisacas1 Miisliimanlar1 din, vatan ve milliyet baghligindan ayirarak
somiirgecilerin usag1 haline sokmak istemislerdir.>

Ogan, Moskoflarin basta Islam olmak {izere biitiin dinlerle amansiz
bir miicadele verdigi donemde Bahaileri ve mabetlerini korumasimi dikkat
¢ekici olarak gormekte ve bu durumu soyle agiklamaktadir:

“Bahai dini Islam olarak goriintirler. Stinni ile Stinni, $ii ile Sii, miinevver ile felsefi meslek,

Ozetle her sahsin gidisine ve inamgina uygun gelecek sekilde gériinmeyi bilirler ve boyle

baglayarak Komiinistligin hesabma ¢ok uyan olan dini usul ve faaliyeti asilarlar.

Bahailikte vatan diye muayyen bir bolge yoktur. Onlara gore vatan; diinyadir. Milliyet

diye miisahhas bir topluluk mevzu bahis degildir. Bahai her millettenmis gibi goriiniir

ama gergekte hi¢birinden degildir. Vatan miidafaasi, millet ve milliyet baglilig1 yoktur.

Yani tam kizil komiinistligin arayip da bulamadig: bir batil dindir.”%

Ayrica Ogan, Bahailerin uyguladiklar1 siyasi metodu Masonlarin
metotlarma benzetmektedir. Ona gore Bahailer, Masonlar gibi din
sahiplerinin imanlarma dogrudan saldirmazlar, Bahailigin biitiin dinlere
hiirmetkar olmasindan baglayarak dalalet usullerini yavas yavas
asilamaya caligirlar. Yahudi, Hiristiyan ve Miisliimanlardan gafil olanlari,
Bahailikte miisamahakar bir insanlik dinine kavusacaklarina
inandirirlar.*® Clinkii onlara gore Bahailigin amaci, dinler arasindaki
ayrili$1 kaldirarak insanlarin birbirleriyle ¢atismalarma son vermek ve
diinyay1 baris ve huzura kavusturmaktir. * Ogan, Bahailerin bu
amagclarmin aksine sapkin Batini firkalardan, Yunan, Budist ve Yahudi din
ve felsefesinin hurafe ve batil inanglarindan miitesekkil bir inang sistemi

3 Mehmet Raif Ogan, “Babiyye ve Bahaiyye Dini”, Islim Diinyasi, 4/79 (11 Aralik 1953),

6.

Ogan, “Babiyye ve Bahaiyye Dini”, 6-7.

55 Mehmet Raif Ogan, “Babiyye ve Bahaiyye Dini”, Islim Diinyast, 4/82 (22 Ocak 1954), 4.

% Mehmet Raif Ogan, “Babiyye ve Bahaiyye Dini”, Islim Diinyasi, 4/80 (25 Aralik 1953),
16.

57 Mehmet Raif Ogan, “Babiyye ve Bahaiyye Dini”, Islim Diinyas, 4/79 (11 Aralik 1953),
6.

54
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olusturmakla tefrika cikarttiklarina ve dolayisiyla da Islam’dan
ayrildiklarina hitkmetmektedir.*®

Ogan’a gore Bahailerin gergek amaglar:1 Miisliimanlarmn giiciinii ve
vatanperverlik duygusunu zayiflatmak, Milliyetgilik yerine sosyalizmin
akidesini yaymaktir.®® Hatta Ogan, Bahailigi, yaygin kolera mikrobuna
benzetmekte ve bu mikroptan daha tehlikeli olarak gormektedir. Ona gore
bu hareket, Miisliimanlarin kalplerinde stipheler uyandirmakta, imana
baglhiliklarini zayiflatmakta, hatta imanin yerini hurafeler ve batil inanglar
almaktadir. Islam cografyasinda ortaya ¢ikan bu hareket, Islam ad1 altinda
faaliyetlerde bulunsa da gergekleri gizleyerek Islam’a zarar vermektedir.*

2. 2. Babilik ve Bahailik Batil Bir Dindir

[slam cografyasinda Babilik ve Bahailik, Islam inang esaslarina
aykir1 bazi1 goriisleri nedeniyle Miisliiman kiiltiiriinden dogan fakat
Islam’in temel ilkelerinden ayrilan bir hareket olarak tanimlanirken
mezhep taraftarlar1 Babilik ve Bahailigi yeni bir din olarak gormiisler ve
bunu ispatlamak igin miicadele vermislerdir.®* Hatta Bahailigin evrensel
bir din oldugunu, biitiin dinleri ve uluslar birlestirdigini iddia
etmislerdir.® Muhaliflerin nazarinda Bahailer, kendilerini yeni bir din
olarak gorseler de ortaya yeni bir sey koyamamislar, Islam ile higbir
alakasi olmayan hatta taban tabana zit olan Sabiilerin, Zerdiistlerin ve
Hiristiyanlarin inanislarini tevil ederek almiglardir.®

Tirkiye'nin muhtelif yerlerinde propaganda yapan * Bahailer
hakkinda bir¢ok goriisler ileri siirtilmiistiir. Baz1 yazarlar Bahailigi bir din
olarak kabul ederken bazilar1 da aksini iddia etmistir. Ornegin dénemin
aydinlarindan biri olarak bilinen Abdullah Cevdet (6. 1350/1932),

8 Ogan, “Babiyye ve Bahaiyye Dini”, 6.

Ogan, “Babiyye ve Bahaiyye Dini II”, 9.

Ogan, “Babiyye ve Bahaiyye Dini 1”, 5.

Albayrak vd. “Anadolu’da Bahai Faaliyetlerinin Tarihsel Bir Yansimasi: Emin Ali'nin

“Bah4l Hareketi Hakkinda Ilmi Bir Tetebbu” Adl Makalesi”, 561.

62 Muhammed Ebti Zehre, Isldm’da Itikidi, Siyasi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, gev. Sibgatullah
Kaya (Istanbul: Celik Yayievi, 2018), 246.

63 Osman Ergin, “Bahailerin I¢ Yiizii”, Sebiliirresid, 9/203 (Agustos 1955), 42.

64 Filibeli Ahmed Hilmi, Isldm Tarihi, sad. Ziya Nur Aksun (istanbul: Otiiken Yayinlari,

2006), 1/81.

59
60
61
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Bahailigin yeni bir din oldugunu savunurken® yine dénemin Islamci
yazarlarindan bagta Tahirtilmevlevi (6. 1370/1951) olmak {izere bircogu
buna kargi cikarak Bahailigin Islam’la higbir alakasi olmadigi ve Islam
dininin son din oldugu vurgusunu yapmuistir.®® Bagka bir goriise gore ise
Babilik, ilk ¢ikti§1 donemlerde dini bir hiiviyette iken daha sonralari siyasi
bir parti haline dontismustiir.*’

Bahailerin asir1 batini yorumlarma dikkat ¢eken Ogan, onlarin
yorumlarmi batil, tutarsiz, sapikca bir tavir olarak gorerek Batinilere
benzetmektedir.®® Zerkani de Ogan gibi Batinilikte yorum ve tevilin sinir1
olmadig gibi Bahaililikte de bulunmadigini, onlarin da akil ve vahiyle hig
alakas1 olmayan tutarsiz yorumlar1 oldugunu sdyler.®

Ogan’a gore goriisleri itibariyle Islam kiiltiiriine dayanan ancak
Islam dairesinin disinda bir mezhep olarak kabul edilen Babilik ve
Bahailik tamamen uydurma ve hurafelerden olusan batil bir dindir ve o
bunu da vesikalariyla ispatlamaya ¢aligmigtir.”

Diger taraftan Ogan, Bahaullah’; “Bugiin, size dininizi ikmal ettim,
{izerinize olan nimetimi tamamladim, din olarak sizin icin Islam’1 sectim”
mealindeki Maide stiresi 3. ayetin icerigine bakmadan Bahailigin yeni bir
din oldugunu iddia etmekle elestirmektedir. Ciinkii bu ayetin mealine
gore Islam dini son din olup ondan sonra ne bir din ne de bir peygamber
gonderilmeyecektir. Dolayisiyla Ogan, bu ayetin ziddini kabul etmenin
miimkiin olamayacagindan hareketle s6z konusu ayetin hiikmiine
uymayan Bahaullah’1 Islim’dan sonra yeni bir din ihdas etmekle
suglamigtir.”

Ayrica Ogan, Anadolu’daki Bahaileri kanuni olmayan gizli bir dini
cemiyet olarak gormekte ve kanunlara gore ise gizli bir dini cemiyet
kurmanin su¢ oldugunu sdylemektedir. Ogan’in arastirmalarina gore

85 Abdullah Cevdet, “Mezheb-i Bahaullah-Din-i Umem”, Ictihad, 144 (1 Mart 1922), 3015.

8  Tahirii'l-Mevlevi,“Beni Kureyza Meselesi”, Mahfil, 2/22 (1340), 168-172.

67 Huart, “Babiler”, Islim Ansiklopedisi, 11/179-180.

68  (QOgan, “Babiyye ve Bahaiyye Dini”, Islim Diinyast, 4/81 (8 Ocak 1954), 7-8.

 Muhammed Abdiilazim Zerkani, Menahilii'l-Irfan fi Ulumi’l-Kur’an (Kahire: Daru
Thyai’l-Kiitiibi'l-Arabiyye, ts), 1/543.

® Ogan, “Babiyye ve Bahaiyye Dini 1", Isldm Diinyast, 2/36 (28 Kasim 1952), 15-16.

7t Mehmet Raif Ogan, “Bahaiyye'nin Islam Dinine Hiicumlar1”, Sebiliirresid, 10/226
(Agustos 1956), 8.
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Anadolu’daki Bahai toplulugu; egitim, adap ve erkanlarini ileri siirerek
kendilerini herhangi bir dinin mezhebi, tarikati veya cemiyeti degil
bagimsiz ve evrensel bir din olarak tanimlamislardir.”” Ogan, Bahailigin
temelinde gizlilik oldugunu, devlet tarafindan taninan bir din olmadig:
gibi taninmis dinler arasinda bulunmayi talep edemeyecekleri icin de
kutsal saydiklar1 Kitabii’l-Beyin ve Kitdbii'l-Akdes adli kitaplarin
gizlendigini, bu kitaplarin sadece Bahailerde bulunabilecegini ve haricte
bulmanin miimkiin olmadigini belirtir.”

Ogan, Bahaileri Batinilerin en sonuncusu olarak tanitmaktadir. Baha
veya Bahaullah'in ilah olduguna iman eden Babiler ve Bahailer, onun
Kur’an hiikiimlerini neshetti§ine, yerine kendi seriatlarmi getirdigine
inanirlar. Buna inanmayanlari, Bab’in seriati ve hiikiimleriyle amel
eylemeyenleri kafir, miisrik ve cehennemlik olarak goriirler. Kendilerini
ve dinlerini saklayarak Bahai degil Miisliiman olduklarini soylerler.
Ogan’in verdigi bilgilere gore bu tiir inanci dogru bulmayan Abbas,
babas1 Baha'nin tekfirci goriislerine muhalefet ederek yontem degistirmis,
hi¢ kimseye kafir denemeyecegini, Bahaullah’m ismini duymayan bir
kimsenin bile Bahai olarak dogdugunu ve Bahai oldugunu savunmustur.
Buna gore Miisliiman, Yahudi ve Hiristiyan kendi dininden dénmeden
Bahai olabilmektedir. Ogan, onlarin bu yaklasimin insanlar1 Bahai
yapmak igin seytanca kurulmus bir tuzak olarak degerlendirmektedir.”

Ogan’in naklettiklerine gére Baha'nin ulGihiyetinden sonra en biiyiik
oglu Abbas Efendi, Hiristiyanlara Hz. Isa’nin ultihiyetine inanmalar1
gerektigini ve kendisinin de bunu kabul ettigini sdylemistir. Hatta o,
mezhepdaglarina kendisinin de Isa gibi ultihiyet payesine ulagtigimni ileri
stirmtistiir.”> Ogan’a gore ultihiyet mertebesine ulastigini sdyleyen Abbas
Efendi, bir ilah degil ancak sozleri tesirli onemli bir siyasi sahsiyettir. Ayni
zamanda herkesin gonliinii kazanacak kadar mahir birisidir. Kendisini
Siinnilerin ve Siilerin sevmesi i¢in her tiirlii yolu denmistir. Siinnilere;

72 Mehmet Raif Ogan, “Bahailik Gizli Bir Tegekkiildiir”, Sebiliirresad 12/285 (Ocak 1959),
148-149.

3 Ogan, “Bahailik Gizli Bir Tegekkiildiir”, 148.

74 QOgan, “Babiyye ve Bahaiyye Dini”, Isldm Diinyas, 4/80 (25 Aralik 1953), 16.

75 Ogan, “Babiyye ve Bahaiyye Dini”, 15.
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“Sia’daki taassubu ve Stinni diismanhigini” kaldirmaya, Siilere ise “$iiligin
hakikatlerini Siinnilere asilamaya” calistigini sOylemistir. Genellikle
camiye devam etmenin ve cemaatle namaz kilmanin yaninda tamamen
isméﬂiyye, Karamita, Diirziyye, Nusayriyye gibi Batiniyye firkalarinin
gizli davet metotlarmi uygulamigtir.”®

Babiler ve Bahailer, herhangi bir dinin tarikati veya mezhebi olarak
gosterilmeyi hicbir zaman kabul etmemisler, kendi inang doktrinlerini
olusturmalarinin  ardindan din hiiviyeti kazandiklarmni 1srarla
vurgulamiglardir.”” Ancak onlar miistakil bir din olarak goriilmekten
ziyade ig¢inden ¢iktiklar1 dinin bir tarikat1 veya mezhebi olarak taninmis
ve “Yeni Dini Hareketler” adiyla nitelendirilmistir.”® Sapolyo’ya gore de
aslinda Bahailik, “Her tiirlii dini, milli, 1rki, vatan, vs. taassuplarin terk
edilmesi” prensibiyle, enternasyonalist bir diisiinceyi savunmaktadir.”

3. Ogan’in Babilik/Bahailik Hareketine Yonelik Baz1 Tenkitleri

3. 1. Bab Mirza Ali Muhammed’in Mehdiligine Dair Tenkitleri

Ehl-i Stinnet ve $ia arasinda ahir zamanda bir mehdinin gelecegi
hususunda ittifak olsa da zatin teshis ve tayini hususunda ihtilaf vardir.
Ogan, Kur’an’da Miisliimanlarin bekledigi mehdi hakkinda acgik bir
nassin olmadigina, Tbn Mace (6. 273/887), Ebti David (6. 275/889) ve
Tirmizi (6. 279/892) gibi hadis kaynaklarinda gecen mehdilikle ilgili
rivayetlerin ise zayif ve mevzu olduguna inanir.*

Babiler, mehdinin doguda zuhur edecegi beklentisinden yola
cikarak yeni bir seriat getiren Bab’in da doguda ortaya ¢itkmasindan dolay1
onun mehdi oldugunu ispat etmeye kalkismislardir. Bab’1 uydurma bir
mehdi olarak niteleyen Ogan, her dogudan zuhur edenin mehdi
olamayacagindan hareketle Bab’in bir yalanci oldugunu soylemistir.
Ogan, Bab ve Bahai'nin mehdiligini iddia eden Babiler ve Bahailere cevap
vererek onlarin asla mehdi olmayacaklarini ispatlamaya galisir. Ogan’a

76 QOgan, “Babiyye ve Bahaiyye Dini”, 15.

77 Ali Rafet Ozkan, Kiwyamet Tarikatlary, Yeni Dini Hareketler (istanbulz 1IQ Kiiltiir Sanat
Yayincilik, 2006), 19-23.

78 Ogzkan, Kwyamet Tarikatlari; Yeni Dini Hareketler, 14.

7 k. Enver Behnan Sapolyo, Mezhepler ve Tarikatlar Tarihi (istanbulz Elif Kitabevi, 2004),
489.

8 Mehmet Raif Ogan, “Babiyye ve Bahaiyye Dini X", Islim Diinyast, 3/49 (27 Subat 1953),
12.
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gore mehdi hakkindaki rivayetlerin en zayifi dahi mevsuk sayilsa Bab'm
mehdi olarak taninmasina imkan yoktur. Oncelikle Bab, Siilikten ayrildig
icin onlar tarafindan miirtet ve kafir sayilmasiyla mehdilik iddias1 bosa
¢itkmaktadir. Ayrica Ogan, Bab’in mehdi olmadigina dair deliller ileri
stirmektedir. Bu delilleri bir kismin1 su sekilde 6zetlemek miimkiindiir:
Islam mezheplerinin hemen hepsinde mehdiyle ilgili haberlerde onun
Ehl-i Beyt soyundan olacag1 hususunda ittifak vardir. Dolayisiyla Ehl-i
Beyt soyundan gelmeyen Bab’mn mehdi olmasi s6z konusu degildir.
Beklenen mehdi niibiivvet ve risalet davasina kalkismayacagina gore Bab,
once mehdi, sonra niibiivvet ve risaletini en son olarak da ulGhiyetini
iddia etmis olmasiyla da mehdi olamayacag: gibi ileri stirdiigl
iddialardan dolay1 kafir olmustur. Mehdi Allah’in kullarindan biri
olacagina gore Mirza Ali Muhammed kendisinin ilah oldugunu
sOylemesiyle sirke girmis mehdi degil de miisrik olmustur.®

Ogan’a gore Bahailer, Bab ve Baha'nin Siinni ve Sii kaynaklardan
gelen bazi hadis ve haberleri uydurma te’viller yaparak mehdi oldugunu
iddia etmislerdir. ® Babiyye ve Bahalyye alimleri, Bab Mirza Ali
Muhammed’in mehdiligini ispatlamak # ve $ia’y1 kandirmak igin
Imamiyye’ye gore muteber kabul edilen usul kitaplarindaki rivayetleri ve
haberleri tahrif etmislerdir.® Hatta sadece Sii kaynaklarla yetinmeyip
[bnii’l-Arabi (6. 638/1240) ve Sa’rani (6. 973/1565) gibi baz1 alimlerin ve
mutasavviflarin  kitaplarindaki rivayetleri de Bab’'in mehdiligine

81 Ogan’in Bab Mirza Ali Muhammed’in Mehdi olmadigina dair ileri stirdiigii deliller

hakkinda bk. Ogan, “Babiyye ve Bahaiyye Dini X", Islam Diinyast, 3/49 (27 Subat 1953),
12-14.

Ogan, “Babiyye ve Bahaiyye Dini IX”, 6-7.

Babilerin ve Bahailerin Mirza Ali Muhammed’in Mehdi oldugunu ispatlamak igin
kullandig1 delillere bk: Ogan, “Babiyye ve Bahaiyye Dini”, Islim Diinyast, 2/41 (2 Ocak
1953), 11-12; Ogan, “Babiyye ve Bahaiyye Dini VII”, islam Diinyas1, 2/43 (16 Ocak 1953),
4-5.

8  Mehmet Raif Ogan, “Babiyye ve Bahaiyye Dini”, Isldm Diinyasi, 2/41 (2 Ocak 1953), 12

82
83
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yorumlamislardir.®> Oysa Ogan’a gore mehdi olarak gordiikleri Mirza Ali
Muhammed bir yalancidir.®

3. 2. Hatm-i Niibiivvet Anlayislarina Yonelik Tenkitleri

Mirza Ali Muhammed, kendisinin ge¢mis biitiin peygamberlerin
temsilcisi oldugunu ve tiim ilahi risaletlerin kendisinde toplandigimni
savunmustur.”’ Bundan dolay1 Islam dininin lagvedildigini iddia eden
Babiler ve Bahailer, 1848 yilinda Bedes’te yaptiklar: bir toplantida diinya
ve insan tekdmdiiliiniin son olmadig1 gibi peygamberligin de sonu
olmadigin ileri siirerek Hz. Muhammed’in son peygamber olusunu da
inkar etmislerdir.®® Ciinkii onlara gore Hz. Muhammed’in “hatemii'n-
nebiyyin” olmas: Allah’in ondan sonra yeni resuller gondermesini
engellememektedir. # Babiligin ardindan hatm-i niibiivvet meselesini
yeniden gilindeme tasiyan Bahailer, Mirza Hiiseyin Ali'yi Allah’in
kendisine huldll ettigi iddiasiyla ilah, oglu Abbas Efendi’yi de resul olarak
kabul etmiglerdir.*

Bahailere gore Ahzab siiresi 40. ayetinde gecen “hatemii'n-
nebiyyin” ifadesinden maksat; Hz. Muhammed, resullerin sonuncusu
degil nebilerin sonuncusudur. Dolayisiyla onlar niibiivvet ile risaleti ayr1
sey olarak gormektedirler. Onlara gore Hz. Muhammed’i peygamberlerin
sonuncusu olarak goren ve ondan sonra bir peygamberin gelmeyecegine
inanan Miisliimanlar yanlisa diismiislerdir. Ciinkii Kur’an’da gegen
“hatemii’'n-nebiyyin” ifadesi niibiivvetin sona erdigi risaletin ise sona
ermedigine delalet etmektedir. Dolayisiyla risalet yoniiyle Hz.
Muhammed’den sonra onun seriatin1 tamamlayan, kemale ulastiran,
teblig ve tebsir eden 6nce Bab sonra ise Bahaullah olmustur. Ogan, Babiler
ve Bahaileri tenkit ederek bu konudaki goriislerini bir safsataya
benzetmekte ve sozlerinin ise sabun koptigii kadar bir degeri olmadigin

8 Bu yorumlar hakkinda bk. Ogan, “Babiyye ve Bahaiyye Dini VII”, Isldm Diinyast, 2/43

(16 Ocak 1953), 4-5.

8 (QOgan, “Babiyye ve Bahaiyye Dini VII”, Isldm Diinyasi, 2/43 (16 Ocak 1953), 4.

87 EbG Zehre, Mezhepler Tarihi, 243.

88 Ogan, “Bahaiyye’nin islam Dinine Hiicumlar1”, 5; Eb(i Zehre, Mezhepler Tarihi, 244;
Figlali, Babilik ve Bahdilik, 31-33.

89 Figlali, “Bahailik”, 467; Metin Yurdagiir, “Islam Diislince Tarihinde Hatm-i Niibiivvet
Diistincesi”, Marmara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 13-14-15 (1997), 310.

% Ergin, “Bahailigin Igyiizii”, Sebiliirresid, 9/205 (Eyliil 1955), 76-77.
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belirtmektedir. Hatta Bahaullah’t Islam usul ilmini, beseri ilimlerin
metotlarmni ve mantig1 bilmemekle suglamaktadir.®

Ogan, Bahailerin risalet yoniiyle peygamberligin son bulmadig:
yoniindeki iddialarina “am” ve “has” gibi ilmi tabirleri aciklayarak cevap
vermeye calismistir. Ogan’a gore niibiivvet ve risaletin gayesinin ayni
ancak bu gayeyi gergeklestirecek kisinin sifatlar1 ve dereceleri ise ayridir.
Dolayisiyla nebi lafzi siga ve mana yoniiyle ¢ogunlugun biitiin fertlerini
kapsadigindan dolay1 “am”, resul kavrami ise “has” dir. Bu ytizden “has”
olan resul kavrami “am” olan nebi kavramu icinde degerlendirilmelidir.
Buna gore bir peygamberin resul olup da nebi olamamasi s6z konusu
degildir. Resul olup da nebi olmazsa vahyi anlatacak bagkalaridir gibi bir
anlam ortaya c¢kmaktadir. O halde resulde niibiivvet sifatinin
gerceklesmesi ilk sarttir. Bu ilk sartin ortadan kalmasi durumunda ikinci
sart da gegersiz olur. Ogan’a gore Ahzab siresi 40. ayette eger resullerin
sonuncusudur buyrulmus olsayd: 6nceki zamanlarda oldugu gibi bagka
nebilerin gelmesi ihtimalini kaldirmis olmazdi. Ancak nebilerin
sonuncusudur buyrulunca artik bagka bir peygamberin gelmeyecegi
manas! agik¢a ortaya ¢ikmaktadir. Buradan hareketle Ogan, Bahailerin
niibiivvetin sona erdigini ancak risaletin devam ettigine dair bir goriisii
savunamayacaklarini soylemektedir. Ciinkii ona gore niiblivvetin
risaletten ayrilmasi gerekir ki bir karine olmadigindan bu da miimkiin
degildir.”” Kisacast Ogan, Hz. Muhammed’in nebilerin ve nebi tabirinin
umumiyeti i¢inde dahil olan resullerin sonuncusu oldugunu belirterek
Bahailerin iddialarini reddetmistir.

3. 3. Bahaullah’in Uliihiyetine Yonelik Tenkitleri

Bahaullah, peygamberlerin beseri ve ilahi olmak tizere iki sifati
oldugunu kabul eder. Beseri vasfiyla yer, icer, uyur, hastalanir ve oliir.
[1ahi vasfiyla ise o bir anlamda tanrr’dir. Onunla konusuldugu zaman
tanr ile konusulmus, ona secde edildigi zaman da tanri’ya secde edilmis
sayilir. Bahailer’e gore Hz. Adem’den bu yana gelip gecmis biitiin nebiler
ve resuller, sadece “Tanri zuhuru” olan Baha’y1 miijdelemek igin

%1 Ogan, “Bahaiyye’nin Islam Dinine Hiicumlar1”, 7.
92 Ogan, “Bahaiyye'nin Islam Dinine Hiicumlar1”, 8.
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gonderilmiglerdir.”® Boylece Bahaullah, kendisinin ilah oldugunu iddia
etmistir.*

Ogan’in agiklamalarina gore Bahaullah, ulihiyetini ilan ederken
Kur'an’dan bazi ayetleri tevil ederek delillendirmeye calisti. Ornegin
Bahaullah, “Melekler sira sira dizilip, Rabbinin buyrugu gelince”
mealindeki Fecr stiresi 22. ayetini “Rab Baha'nin cemaati oniine ¢ikmas1”
manasinda oldugunu soyledi. Ayrica Bakara stiresi 210. ayette gegen
“flah” ve “Rab”dan maksadin Baha oldugunu iddia etti. Bunlara ilaveten
Nisa stiresi 163. ayet ile Hicr stiresi 9. Ayetleri onun ulthiyetine delil
olarak yorumladi.®® Ayrica Bahaullah, kutsal kitap olarak kabul ettikleri
Kitabii’l-Akdes’den Orneklerle ulGihiyetini ispatlamaya c¢alismigtir. Ogan,
Kitabii'l-Akdes’de Bahaullah’dan bagka ilahin olmadigi ve onun
buyruklarna uyulmas: gerektigine dair ciimlelerin bulundugunu ve
ayrica Bab tarafindan 6nceden Bahaullah’in ultthiyetinin miijdelendigini
bildirmistir.”® Ogan gibi Muhammed Resit Riza da Bahailigi, Bahaullah'in
ultihiyetini kabul eden ve Islam’in biitiin yonlerini ortadan kaldirma ya
da en azindan tahrif etmeye calisan bir hareket olduguna inanmaktadir.”’

Ogan, Babilerin ve Bahailerin islerine gelince kendilerini teseyyu’
ehli olduklarini ancak Isnaageriyye'nin mezhep usullerine ve fikhina
uymadiklarmi, hesaplarina gelenleri alip amaglarina uygun bir sekilde
tahrif ettiklerini soyler. Ayni sekilde tasavvufun ogretilerine basvurarak
Baha'nin bedeninde ulithiyetin hulul ve tecelli ettigini ileri siirerek sapik
tevillerle ugrastiklarin1 anlatir. ® Aslinda Bahailer, Bahaullah't ilah,
Abdiilbaha’y1 da Mesih olarak gormekle onu Sen Pol mertebesine
ylikseltmislerdir. Dolayisiyla Ogan’a gore onlar Abdiilbaha’y:
Bahaullah'n  oglu olarak gostermekle de Hz. Isa konumuna
gkarmiglardir.®

9 Figlah, “Bahailik”, 466.

%  Ogan, “Babiyye ve Bahaiyye Dini”, Islim Diinyast, 4/80 (25 Aralik 1953), 15. Muhammed
Ebt Zehre, Mezhepler Tarihi, 245.

% Ogan, “Babiyye ve Bahaiyye Dini I1”, Isldm Diinyas: 2/34 (14 Kasim 1952), 8.

% (Ogan, “Bébiyye ve Bahaiyye Dini 117, 8-9.

9 Muhammed Resid Riza, Resdilu’s-Siinne (Kahire: Daru’l-Menar, 1947), 13.

% QOgan, “Bahailik”, Sebiliirresid, 9/209 (Kasim 1955),142.

9 Osman Ergin, “Sapik Firkalar: Bahailigin R;yflzii”, Sebiliirresid, 9/208 (Kasim 1955), 117.
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Ogan, Bahaullah'nin ulihiyetiyle ilgili ileri siirdiigii iddialarin
kendisi tarafindan uyduruldugunu soyleyerek kabul etmemis ve bu
iddialar1 sirk, kiifiir ve dalalet olarak yorumlamistir. Hatta Bahaullahi
miirted bozuntusu olarak nitelemistir. ' Ogan, peygamberligini ve
ilahligini ilan eden Baha’y1 yalanci peygamber Mukanna’ el-Horasani'ye
(6. 161/778) benzetmis ve onu maskeli bir biiyticti olarak tanitmigtir.*™

3. 4. Kitabii’l-Beyin ve Kitdbii’l-Akdes Adl1 Eserlerine Yonelik
Tenkitleri

Kazim Resti'nin Ogretileri ile yetisen Mirza Ali Muhammed, 19.
ylizyilin ortalarinda Iran’da, 6nce kendisini Tanriya agilan kap1 anlamina
gelen Bab, sonra beklenen mehdi oldugu iddiasinda bulunmustur. Daha
sonra kendisine Kitdbii'l-Beyin adinda yeni bir mukaddes kitap
indirildigini, biitiin insanlara gonderilmis bir peygamber oldugunu ve
getirdigi yeni dinin Tevrat, Incil ve Kur'ani nesh eyledigini ilan
etmistir.!? Dolayisiyla o, Islam dininin emir ve yasaklarmin kaldirildigin
ve Kitibii'l-Beyin ile yeni hiikiimlerin getirildigi iddiasinda bulunmustur.
Bu husustan hareketle Kitibii’l-Beydn'm Kur’an’dan tstiin oldugunu ve
hatta insanoglunun onun bir tek harfinin bile benzerini getirmeye giig
yetiremeyecegini soylemistir.'®

Ogan, Bahailerin semavi kitap olarak tanittiklar: Kitdbii'l-Beyin adli
eserle ilgili olarak onlarin, Mirza Ali Muhammed’in uliihiyeti tarafindan
insanliga gonderilmis siiphe tasimayan bir hazine oldugunu iddia
ettiklerini nakleder. Ogan’in belirttigine gore Mirza Ali Muhammed,
Rahman stiresi birinci ayette gecen Kitibii'l-Beydn kelimesinden maksadin
Kur’an’1t nesh eden ve kendisine indirilen Kitdbii’l-Beyin adh kitap
oldugunu iddia etmistir. Ancak Ogan’a gore ayette gecen “Beyan”
kelimesinin Bab’in iddiasiyla higbir alakasi bulunmamaktadir. Onun
Kur’an’1 nesheylemek iizere indirildigini iddia ettigi Kitabii’l-Beyin adl
kitap, Arapca ve Farsga ciimleler ile iraptan mahrum bozuk ibarelerden
olusan uydurma bir kitaptir. Bu kitap sarki soyler gibi okunmaktadir.

100 Ogan, “Babiyye ve Bahaiyye Dini 11", Isldm Diinyast 2/34 (14 Kasim 1952), 9.
101 Ogan, “Bahaiyye’nin Islam Dinine Hiicumlar1”, 8.

102 Ogan, “Babiyye ve Bahaiyye Dini I”, 5.

103 Figlali, “Bahailik”, 464.
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Ayni zamanda Ogan, Bab’a irab’in neden bozuk oldugu sorulunca:
“Harfler ve kelimeler ¢ok eski zamanlarda isyan ettiler” seklinde cevap
verdigini nakletmektedir.’®*

Ogan’in belirttigine gore Mirza Ali Muhammed, bununla da
yetinmeyip “Benim Kur'anim yani “Beydn”tm Muhammed’in
Kur’an'm’dan efdal oldugu gibi ben kendim de Muhammed’den efdalim”
dedigini ve ondan {stiin oldugunu iddia etmistir. ' Mirza Ali
Muhammed tarafindan yazildig: iddia edilen Kitdbii’l-Beyin adli eserin
gercekte sagma sapan, melez ve onun kadar ibaresi bozuk bagka bir kitap
gormedigini soyleyen Ogan, Mirza Ali Muhammed’in Hicr stiresi 10. ayet
ile Nahl stiresi 44. ayette gecen “Zikir” kelimesinden maksadin kendisi
oldugunu iddia ettigini aktarmaktadir.'®® Ayrica Kitdbii'l-Beyin adli eserin,
Seyyid Hasan ve Seyyid Hiiseyin kardesler tarafindan yazildig: ve tedvin
edildigi ileri stirtilmiistiir.*”’

Her ne kadar Mirza Ali Muhammed, Kitdbii'l-Beyin adli kitabin
kendisine indirildigini iddia etmis olsa da Ogan’in tespitlerine gore o,
Kerbela’da oldugu yillarda ilk olarak er-Risdletii’l-adliyye fi'l-ferdizi’l-
Islamiyye adl kitab telif etmis, daha sonra Busir sehrinde Babilerin dini
akidelerini ve yeni seriatin hiikiimlerini iceren Kitabii’l-Beyin adl eseri
bizzat kendisi yazmustir.'®® Diger taraftan Nasiriiddin Sah doneminde Bab
yakalandiginda onu yargilayan Sii ulema Kitdbii’l-Beydn'in igindeki ibare
ve manalara bakarak, Kur’an ayetleri ve diger semavi kitaplarin iislubuna
benzetilmek {izere ugrasilip Bab tarafindan yazildigimi ifade etmistir.
Ogan’in belirttigine gore Kitdbii’l-Beyin'in fesahat ve belagat agisindan en
tistlin oldugunu sdyleyen Bab’a sarf, nahiv, meani, beyan, bedi’, mantik
gibi ilimlerle ilgili baz1 sorular sorulmus ancak Bab bunlarin higbirine
cevap verememistir.'® Ne var ki onlar ilah olarak gordiikleri Bahaullah'in
soziinii Allah kelami Kitdbii’l-Beydn adl1 kitab1 da Kur’an gibi semavi bir
kitap olarak kabul etmislerdir.

104 Ogan, “Babiyye ve Bahaiyye Dini 1”, 4.

105 Ogan, “Babiyye ve Bahaiyye Dini V”, Islim Diinyasi, 2/39 (19 Arahik 1952), 4-5.
196 Ogan, “Bébiyye ve Bahaiyye Dini V”, 5.

107 fhsan Mahvi, “Babilik”, Mahfil 2/24 (1340/1922), 233.

108 Ogan, “Babiyye ve Bahaiyye Dini V”, Islim Diinyasi, 2/39 (19 Aralik 1952), 5.
109 Ogan, “Babiyye ve Bahaiyye Dini XII”, 4.
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Mirza Ali Muhammed’den sonra Bahaullah da ayni sekilde vahiy
kapisinin higbir dénem kapanmayacagini savunarak Kitabii'l-Akdes adli
kutsal kitabin kendisine vahyedildigi iddiasinda bulunmustur. Hatta
Bahaullah bu kitabin “kadim” yani Oncesiz oldugunu sdylemistir. !
Boylece Bahaullah, Bahai inancinin, tiim diinya milletleri tarafindan kabul
edilmesi gerektigini One siirmeye calismistir. Aslinda Bahaullah bu
iddiasiyla Hz. Muhammed’in son peygamber ve Islam’m da son din
oldugunu reddetmektedir.

Ogan, yukarida belirtildigi tizere Mirza Ali Muhammed’in Kitabii'l-
Beyin1 elestirdigi gibi Bahaullah'mn Kitdbii'l-Akdes’ini de tenkit etmistir.
Ogan’a gore Kitabii'l-Beydn gibi Kitdbii’l-Akdes de Arapca ve Farsca
karisimi uydurma ayet ve stirelerden olusmustur. Ciinkii Ogan’in
tespitlerine gore Bahaullah'mn Arapgay1 bilmesi miimkiin olmadig1 gibi
yazabilmesi bile s6z konusu degildir. Dolayisiyla Kitabii’l-Akdes,
Bahaullah'in Arapga ile Farscay1 karistirip bilmece gibi sozleri ve felsefe
ile tasavvufun mezcedilmesi sonucu olugsmus bir uydurma kitaptir.***

3.5. Bahailerin Dinler Hakkindaki Goriislerine Yonelik Tenkitleri

Bahailerin kendi kaynaklarindan hareketle dinler hakkindaki
goriislerini aciklayan Ogan, onlarin Baha'nin zuhur ettigi zamanda diinya
tizerinde Budizm, Brahmanizm, Fetisizm, Zerdistlilk, Yahudilik,
Huristiyanlik ve Islamiyet gibi toplam yedi dinin varligini kabul ettiklerini
belirtmektedir. Bahailere gore bu dinler arasinda bir¢ok mezhepler zuhur
etmistir. Mesela Islam dini arasinda Sia, Sunnilik, Havaric, Gulat ve
Vehhabilik gibi mezheplerin ortaya giktigini ve bu mezheplerin her birinin
ayr1 kollara ayrildiklarini sdylerler. Ayni sekilde Hiristiyanlarin Katolik,
Ortodoks ve Protestanlik gibi mezheplere ayrildiklarini, Yahudilik ve
Hint dinlerinde de benzer ayriliklarin yasandigini, bunlarin her birinin
kendi mezheplerinin dogru digerlerininkini ise batil saydiklarin ileri
siirerler. Bu ayrismanin diinya barisina zarar verdigini diisiinen Bahailer
bdyle bir zamanda Bahaullah’m zuhuruyla biitiin dinlerin hiikiimlerini
yitirdigine, biiylik bir mucize olarak Bahailigin biitiin dinlerin yerini

10 Eb{i Zehre, Mezhepler Tarihi, 245.
111 Ogan, “Bahaiyye’nin Islam Dinine Hiicumlar1”, 8.
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aldigina ve boylece dinler arasindaki ihtilaflarin ortadan kalkmasiyla
huzurun saglandigina inanmaktadirlar.'?

Ogan, Bahailerin dinler hakkinda verdigi baz: bilgilerin yanhs ve
tarihi olaylarla higbir gergekligi olmadigina dikkat ¢eker. Mesela Bahailer,
Ibrahim Peygamberin dininin Zerdiistliik, ona génderilen kitabin da yirmi
bir sayfadan olusan Zend-Avesta olduguna inaniyorlar."* Ogan, onlarin
bu inanglarinin gergegi yansitmadigini tamamiyla yalan ve yanls
oldugunu belirtir. Diger taraftan Ibrahim Peygamberin Zerdiist oldugunu
iddia eden Bahailerin aksine onun Zerdiist olmadig1 gibi tevhit dininin
peygamberi oldugunu savunur. Ayrica ona nazil olan semavi suhuflarin
da Zend-Avesta olmadigmin altini c¢izer. Yine Ogan, Bahailerin
Peygamberimiz Hz. Muhammed'i Islam dinini Sarii olarak
gostermelerine kars1 g¢ikar. Dinin $ari'i'nin  Allah oldugunu ve
peygamberimizin ise dinin besiri, neziri ve muallimi oldugunu sdyleyerek
Bahailerin verdigi bu yanhs bilgileri reddeder."

Bahailerin bazi eserlerinde Hz. Musa’ya gonderilen Yahudiligin son
din ve Musa’'nin da son peygamber oldugu iddia edilmektedir. Ogan,
onlarin bu iddialarma karsi ¢ikarak bunun tamamen asilsiz oldugunu
belirtmektedir. Hatta Bahailerin niibiivvet anlayislar1 hususunda
eserlerinde geliskili bilgilerin varligina isaret eden Ogan, Yahudiligin son
din ve Hz. Musa'nin da son peygamber olmadigini savunan Bab'in kendi
eseri olan Kitdbii’l-Beyin’dan ornek gostererek delillendirir. Ogan,
Tevrat'ta Yahudiligin son din ve Hz. Musa'nin ise son peygamber
olduguna dair higbir ayetin olmadigini bildirir ve gerek Yahudilerin ve
gerekse de Bahailerin iddialarmin delile dayanmayan kuru bir iddiadan
ibaret oldugunu soyler.'*

Ogan’a gore Bahailer, Bahailigin biitiin dinleri kemale erdirip
insanligin miisterek dini oldugunu iddia etmis, “Milli vatan yoktur, biitiin
diinya her insanin vatanidir” diyerek kizil komiinistlik doktrinlerini din

12 Ogan, “Babiyye ve Bahaiyye Dini”, Isldm Diinyast, 4/78 (27 Kasim 1953), 10-11.

113 Zerdiistlerin kutsal kitap olarak gordiigii Avesta hakkinda genis bilgi igin bk. Nimet
Yildirim, “Zerdiist'iin Kutsal Kitab1 Avesta”, Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi
Sarkiyat Mecmuas: 18 (2011/1), 147-170.

114 Ogan, “Babiyye ve Bahaiyye Dini”, Isldm Diinyast, 4/78 (27 Kasim 1953), 11.

115 Ogan, “Bahaiyye’nin Islam Dinine Hiicumlar1”, Sebiliirresid, 10/226 (Agustos 1956), 5-
6.
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adi1 altinda empoze etmislerdir. Hatta ibadetlerin erkan, adap ve
vakitlerinden tutun da senenin aylari, giinleri, adlar1 ve sayisina kadar
birgok seyi degistirmislerdir.'*®

3. 6. Tiirkiye’de Bahailik Faaliyetlerine Yonelik Tenkitleri

Bahailerin Anadolu’da gostermis olduklari faaliyetler donemin
medyasinda giindem olmus ve tartisilmistir. Ogan, Bahailigin, doneminin
mevcut kanunlarina gore hukuki ve kanuni bir sifata haiz olmadigin,
Miisliimanlar arasinda zuhur etmeyen ancak gizli olarak aralarina
sokulan ve yayilan, tamamen yurtdisi1 kaynakli, Milliyetcilik dis1 sapik bir
hareket oldugunu soylemektedir. Ayrica o donemlerde Tiirkiye'de
Bahailige kars1 miisamaha gosteren bazi aydinlari da tenkit etmektedir.
Hatta onlar1 bizzat Bahailerin nesrettikleri kendi orijinal Arapgca ve Farsca
kaynaklari incelemeden tanimalari nedeniyle de elestirmektedir."*’

Sebiliirresid dergisinin Ekim 1955 tarihli 206. sayisinda, imam hatip
okullarinda okuyan baz1 Ogrencilerin Vatan gazetesine yaptiklar
acgiklamalara istinaden Batini ve Komiinizm akidesine sahip sapik bir firka
olan Bahaileri takdir ettikleri bildirilmistir. Dolayisiyla dénemin
basminda ogrencilerin bu tiir zararhh disiinceleri nereden aldiklar:
tartisma konusu olmustur.*® Diger taraftan Bahailik propagandasmnin
okullarda ve 6zellikle de din egitimi veren baz1 imam-hatip okullarinda
yer bulmas: ve zararh tesirleri goriiliince bu doktrinin hakiki mahiyeti
belirtilmek istenmistir. Dolayisiyla Ogan, basinda yer alan bazi imam-
hatip 6grencilerinin Bahailigi asrin ihtiyaglarina en uygun bulduklarina
dair haberler ile bir kisim matbaada Tiirkce Bahaiyye propaganda
kitaplarinin yayinlanmasina ve onlarin komiinizmle baglantilarina dikkat
¢ekmis ve bunlarin nedenlerini sorgulamistir. Ogan’a gore Bahailigin
imam-hatip Ogrencileri arasinda yayildigi haberleri eger dogruysa bu
durum onlarmn ne kadar ¢ok yayildig1 anlamina gelmektedir. Ancak Ogan,
Bahailigin nerelerde ne sekilde yayildigi, onlara inananlarin kimler ve
sayilarinin kag kisi oldugu hususunda kesin bir bilgiye sahip olmadigimni

116 Ogan, “Bahaiyye'nin Islam Dinine Hiicumlar1”, 5.
117 Ogan, “Bahailik Gizli Bir Tesekkiildiir”, 147.
118 Ogan, “Bahailik”, Sebiliirresad, 9/206 (Ekim 1955), 96.
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ayrica belirtmektedir. **° Dolayisiyla Bahailigin o doénem itibariyle
yiikselise gecmesi hatta Anadolu’da bile yayilma imkani bulmus olmasi,
bir tehdit olarak algilanmasina ve dnlemini almaya yonelik faaliyetlere
girisilmesine yol acti$1 goziikmektedir. Ogan’mn Babilik/Bahailik hakkinda
arastirma yapma gerekgesi bile s6z konusu tehdit algis: sayilabilir.**

Sonug

Calismalarinda Babilik/Bahailik, Kadiyanilik, $iilik, Batinilik ve Ehl-
i Siinnet gibi siyasi ve itikadi mezheplere yer veren Ogan, Osmanli’dan
Cumbhuriyet'e gecis siirecinde yasamis bir diisiince adamidir. Ogan’imn,
yikict ve sapik bir mezhep olarak nitelendirdigi Babilerin/Bahailerin
Tiirkiye’deki propagandalariyla ilgili matbuatta ortaya ¢ikan haberler
tizerine Anadolu halkim1 ozellikle de gengleri onlarin zararh
diisiincelerinden korumak ve gercek yonlerini ortaya ¢ikarmak amaciyla
arastirmalar yapti1 goriilmektedir.

Ogan, Babilik ve Bahailigin dogusu siirecinde Rus ajan1 Seyh Isa’nin,
onemli bir faktor oldugunu iddia etmektedir. O, Babiligin iran’in milli bir
icad1 olmadigin1 bagta Rusya olmak tizere gizli emelleri olan sémiirgeci
devletler tarafindan siyaseten tesekkiil ettigine inanmaktadir. Ogan’in
aragtirmalarinda Babiligin; siyaset geregi Iran’in birligini bozmak ve
ihtilallerle dini istismar etmek amaciyla Rus ajani Seyh Isa tarafindan
Sirazli Mirza Ali Muhammed adinda bir akil hastasinin kullanilmasi
sonucu kuruldugu sonucuna vardig: anlagilmaktadir.

Ogan, Babiligin devami olan Bahailikle ilgili olarak; Islam
mezheplerinden olmayan, Islam ile her tiirlii bagliligin1 koparan ancak
I[slam’a zarar veren, yabanci siyaset ve niifuzundan destek alan,
Komiinizm prensipleri tizerine kurulmus, yeni batil bir dini hareket
oldugunu delilleriyle ortaya koymaya calismistir. Diger taraftan Ogan’in
arastirmalarinda Babilik ve Bahailigin mehdilik, hatm-i niibiivvet,
Bahaullah'in ultihiyeti, kutsal olduklarina inandiklar1 Kitabii'l-Beyin ve

19 Ogan, “Bahailik”, Sebiliirresid, 9/208 (Kasim 1955), 121.

120 yiikselige gecen sapkin algisinin muhalif mezheplere ynelik séylemi nasil etkiledigi
konusunda genis malumat igin bk. Umit Toru, “Es‘arilik-Hanbelilik Farklilasmasimun
Toplumsal Yansimalar1”, Cumhuriyet flahiyat Dergisi 22/1 (2018), 259-292; a.mlf., “Es‘ari
Gelenegin Ismaililik Soylemi ve Sosyo-Politik Temelleri (Bagdadi Ornegi)”, Ondokuz
Mayss Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 48 (2020), 363-369.
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Kitabii'l-Akdes isimli eserleri, dinler ile ilgili goriisleri ve Tiirkiye’deki
faaliyetlerine dair elestiriler yonelttigi tespit edilmistir. Ayrica uzun siire
mezhepler f{izerine galigmalar yapan Ogan'mn, 19. yiizyilda Islam
cografyasinda zuhur eden Kadiyanilik, Babilik/Bahailik gibi mezheplerin
Islam iilkelerinde gizli emelleri olan yabanci iilkeler tarafindan
desteklendigi iddiasinda bulundugu goriilmiistiir. Dolayisiyla Bahailigin
sosyo-politik hayatta yiikselisinin ona yonelik algiy1 ve soylemi etkiledigi
de anlasilmaktadir. Yiikselise gecen sapkin algisi, onun hakkindaki
sOylemin sertlesmesine, asir1 gruplarla iligkilendirilmesine ve sosyal
mesafe konulmasinin tavsiye edilmesine yol agmstir.

Ogan’in calismalarinda onun Babilik ve Bahailik hakkinda detayl
bir arastirma yaptigr ve bu hususta kayda deger bir birikimi oldugu
anlasilmistir. Mezhepler tarihgisi olmamasina ragmen Ogan’in bir
Mezhepler tarihgisi gibi Babilik ve Bahailik hakkindaki yazilan ile bu
alana ¢ok biiyiik katki sagladigr kuskusuzdur. Diger taraftan Ogan’in
¢alismalarindan Babilik ve Bahailik gibi Islam’a zarar veren yikici
mezheplere kars1 Stinni diisiinceyi benimsedigini ve Ehl-i Stinnet inancin
savundugunu sdylemek miimkiindiir.
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A Morphological and Semantical Analysis on the Root Word Q-D-M (¢ ¢ <3)

Abstract

Words, like a living organism, are in a dynamic state which contain features
such as birth, development, change and weakening. The fact that words and
concepts gain new meanings according to time and space, their meanings
change and undergo changes such as expansion, contraction, in fact, stand
parallel with the principle of change of nature. As a matter of fact, a word used
in a certain sense at a certain time can be used in another sense at another time.
And it can even have an opposite meaning. In addition, many factors such as
religion, thought, profession, technology have caused the words to be used to
convey different meanings from their lexical ones. For example, after the divine
revelation was delivered to people, most of the words stated in Qur'an were
known in the period of Ignorance, but due to the semantic changes and
transformations they underwent because of the context in which these word
were revealed, there has become many words such as salah, savm, zakat, jihad,
heaven, hell, afterlife, wajib, haram, makruh, fard that gained new
terminological meanings pertaining to Religion. In the ongoing process, there
were also concepts that are termed in different Islamic sciences after Qur’an
within the scope of Qur’an studies. According to that, in this study, the concept
and semantic adventure of k-d-m rooted words, which form the root letters of
Almighty Allah’s name al-Mukaddim and the adjective al-Kidem are discussed
while the linguistic and historical semantics are explored. After revealing the
etymological, morphological, lexical and terminological meanings of the words
derived from this root word, their usage in the Ignorance and Islamic periods,
the terminology in Islamic sciences and in certain fields today were analyzed
chronologically. The meanings that these words point to and acquired in the
Qur'an and hadiths during the revelation period were examined. Firstly
dictionaries, poetry divans of the Ignorance period, poetry magazines, works
focusing on Arabic proverbs, and secondly the basic sources of other Islamic
sciences, especially tafsir and hadith sources, were scanned to approach q-d-m
rooted words. The basic meanings of the words derived from the root word, the
meanings they gained according to periods and sciences, and the meaning
changes they underwent were revealed. It has been observed that k-d-m rooted
terms used in many branches of science, from music to rhetoric, from logic to
Islamic law, sometimes expanded and sometimes collapsed into new meanings
different from their lexical meaning. This study is important in terms of seeing
both the meaning of the word in periods and the different meanings it has
acquired in various sciences. At the end of the study, it was seen that the main
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meanings of the root word k-d-m are “to come, to move forward, foot and the old".
With different derivatives of the root, it has been determined that this word has
many meanings such as "to come first, to advance, to advance, to be brave, to leap
forward, to arrive, to reach, to be present, to come, to tend, to mean, to wear out, to stay
out of date, to go over a long time, to present, to offer, to offer, to bring forward, to put
forward, to advance, to advance”. Again, one of the results obtained in the study is
that k-d-m rooted words in Qur’an are used generally within the framework of
their lexical meaning. However, it has been understood that some words are
given different meanings depending on the context. Because it is attributed to
Allah, al-Mukaddim, one of the names of Allah, has gained more extensive and
essential meanings such as “putting forward the thing that should be put forward,
according to Allah’s own will and choice, by law or de facto, bringing beings closer to
Himself, and giving lofty ranks”. The word “kidem” from the same root is used as
an attribute of Allah. Again, when it is used as an attribute of Allah, there is an
expansion in the meaning of the word, and it gains a meaning as “Allah’s
existence has no beginning and exists without the need for anyone else”. It is revealed
that the compound formed by the root k-d-m with other words also reveals
terms in various fields apart from its lexical meaning. As a matter of fact,
"Mukaddime" is used both for “the first pages of the book, which give summary
information about the content, purpose of writing, style, preface, and introduction” and
for each of the propositions from which conclusions are drawn in the giyas in
logic.

Keywords: Arabic, Semantic, Q-d-m Root, Qur’an, al-Muqaddim, al-Qidem.

K-D-M (¢ ¢ «3) Kokii Uzerine Morfolojik ve Semantik Bir inceleme

Oz

Kelimeler de tipki canli bir organizma gibi dogma, gelisme, degisme, zayiflama
gibi ozelliklerle bir hareketlilik icerisindedirler. Zaman ve mekana gore kelime
ve kavramlarin yeni anlam kazanmasi, anlamlarinin degismesi, genislemesi,
daralmas: gibi degisikliklere ugramasi, aslinda tabiatin degisim ilkesiyle
paralellik arz etmektedir. Nitekim belirli bir zamanda belirli bir anlamda
kullanilan  bir  kelime, bagka bir zamanda bagka bir anlamda
kullanilabilmektedir. Hatta zit bir anlam dahi kazanabilmektedir. Bunun yamn
sira din, diisiince, meslek, teknoloji gibi pek c¢ok husus kelimelerin sozlitk
anlami disinda terim olarak bagka anlam cercevelerinde degerlendirilmesine
sebep olmustur. S6z gelimi ilahi vahyin insanlara ulastirilmasindan sonra,
Kur’an kelimelerinin biiyiik ¢cogunlugu Cahiliye déneminde bilinmekle birlikte
salat, savm, zekat, cihad, cennet, cehennem, ahiret, vacip, haram, mekruh, farz
gibi baglama gore ugradiklar: anlamsal degisim ve doniisiime bagh olarak dini
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birer terim haline gelen kelimelerin sayis1 da pek ¢oktur. Devam eden siiregte
Kur'an’dan sonra Kur'an calismalar1 kapsaminda farkh Islami ilimlerde
terimlesen kavramlar da vardir. Bu dogrultuda bu ¢alismada Yiice Allah'in el-
Mukaddim ismi ile el- Kidem sifatinin da kok harflerini olusturan k-d-m kokli
kelimelerin kavram ve anlam seriiveni ele alinmis, dilbilimsel ve tarihsel
semantigi arastirilmistir. Bu kokteki kelimelerin etimolojisi, morfolojisi, liigat ve
istilah anlamlar1 ortaya konduktan sonra kronolojik olarak Cahiliye ve Islam
donemlerinde kullanim durumlar, islami ilimlerde ve glinimiizde belirli
alanlarda terimlesme durumu incelenmistir. S6z konusu kelimelerin niizul
doneminde Kur’an ve hadislerde kullanildiklar1 ve edindikleri anlamlar
irdelenmistir. K-d-m koklii kelimeler ele alinirken ilk olarak sozliikler, Cahiliye
donemi siir divanlari, siir mecmualari, Arap atasdzlerini ele alan eserler ile basta
tefsir ve hadis kaynaklari olmak {izere diger Islami ilimlerin temel kaynaklari
taranmistir. S6z konusu kokteki kelimelerin temel anlamlari, dénemlere ve
ilimlere gore kazandiklar1 anlamlar, gecirdigi anlam degisikleri ortaya
konmustur. Musikiden belagata, mantiktan Islam hukukuna kadar bircok ilim
dalinda kullanilan k-d-m koklii terimlerde, kelimenin sozliik anlamina gore
bazen genisleme bazen de smirhilik kazandig1 goriilmiistiir. Bu ¢alisma hem
donemlere gore kelimenin anlam durumunu hem de mubhtelif ilimlerde edindigi
farkli anlamlar1 gormek agisindan énem arz etmektedir. Calismanin sonunda k-
d-m kokiiniin esas anlamlarimun “gelmek, ilerlemek, ayak, eski” oldugu
goriilmiistiir. Kokiin farkl tiirevleriyle birlikte ihtiva ettigi anlamlarin ise “dnce
gelmek, one gecmek, ilerlemek, cesur olmak, atilmak, varmak, ulasmak, hazir bulunmak,
gelmek, yonelmek, kastetmek, eskimek, eskide kalmak, iizerinden uzun zaman gegmek,
takdim etmek, sunmak, teklif etmek, one almak, one siirmek, ilerlemek, 6ne ge¢cmek” gibi
manalar oldugu tespit edilmistir. Yine ¢alismada elde edilen sonuglardan biri, k-
d-m koklii kelimelerin Kur’an’daki kullanimlarmin genellikle s6zliik anlami
cercevesinde oldugudur. Ancak bazi kelimelere baglama gore farkli anlamlarin
da verildigi anlasilmistir. Allah’in isimlerinden biri olarak el-Mukaddim’in
“Allah’m kendi irade ve tercihine gore hiikmen veya fiilen éne gecirilmesi gereken seyi
one geciren, varliklar1 kendine yaklastiran, yiice riitbeler veren” manasinda Allah’a
nispet edilmesi kelimeye genis ve mutlakiyet kazandirmistir. Ayni kokten
kidem kelimesi ise Allah’in bir sifat1 olarak kullanilmistir. Yine Allah’in bir sifati
olarak kullanildiginda kelimenin anlaminda bir genisleme s6z konusu olup
“Allah’in varliimin baslangicinin bulunmamas: ve baskasina ihtiyag duymaksizin var
olmasi” seklinde bir mana kazanmistir. K-d-m kokiiniin baska kelimelerle
olusturdugu terkip, sozlitk anlami disinda mubhtelif alanlarda terimler de ortaya
cikardigr goriilmiistiir. Nitekim “Mukaddime” kitap i¢in “kitabin icerigi, yazilis
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amact, iislubu hakkinda Ozet bilgiler veren ilk sayfalari, 6nséz, mukaddime”, mantikta
kiyasta kendilerinden sonucun ¢ikarildigi Onermelerden her biri igin
kullanilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Arapca, Semantik, K-d-m Kokii, Kur'an, el-Mukaddim, el-
Kidem.

Giris

Kelime ve kavramlarin etimolojisini ve anlam gergevesini ortaya
koymak, ciimlelerin daha iyi anlasilmasimi saglayacaktir. Buradan
hareketle kelimelerin temel anlamlarini dogru bir sekilde anlay1p iginde
dogup biiyiidiigii seriiveni takip ederek kazandiklari yeni ve yan
anlamlar1 ortaya koymak igin yapilan calismalar kelimelerin anlam
gercevesini yansitmasi agisindan Onem arz etmektedir. Bu manada
anlambilim denilen semantik bilim alani, anlamlar1 incelemekte,
kavramlarm anlamlarini dilbilimsel, felsefi ya da mantiksal agilardan ele
almaktadir. Bu yonlerle ele alinan kelimelerin temel anlamlar
belirtildikten sonra zaman igerisinde kazanilan yan anlam, anlamda
genisleme, daralma, bagka kelimelerle anlam iligkisi ortaya konmaktadir.
Nitekim Ragip el-Isfahani (6l. 502/1108) de bu yonde yaptig
calismasinda bu hususa dikkat ¢ekmistir:

“Kur’an ilimlerinden 6ncelikli olarak mesgul olunmasi ve incelenmesi gereken ilimler,
lafz1 ilimlerdir. Lafizlarla alakal1 ilimlerden de ilgili lafizlarin kék mana ve istikakini
tahkik etmektir. Kur’an kelimelerinin kok manalarinin bilinmesi, bir bina ingasinda
basta gelen malzeme olan tugla ve kerpi¢ gibi, ehemmiyet arz etmektedir. Bu lafizlarla
ilgili bilgi sahibi olmanin ve kok manalari bilmenin faydasi, sadece Kur’an ilimlerine
o6zgii degil, biitiin Islam{ ilimlere samildir.”!

Bu calismada k-d-m kokiinden tiireyen kelimelerin etimolojik ve
anlamsal yonleri ele alinmis, Cahiliye doneminden giliniimiize kadar
genel kullanim durumu Orneklerle ortaya konmustur. Hem kokiin
sozlitk ve terim anlamlar1 hem de baska kelimelerle olusturdugu
terkiplerde edindigi anlamlar irdelenmistir.

1 Ragib el-Isfahani, Mufreddtu elfizi’l-Kur'an, thk. Safvan ‘Adnan Dav{idi (Dimagk:
Daru’l-kalem, 2009), 54-55. Ayrica bk. Mustafa Keskin, “Kur’an’da “hkm” Kokiinden
Tiireyen Keliemelerin Semantik Tahlili”, Kilis 7 Aralik Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 5/2 (2018), 434.
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1. Etimolojik ve Morfolojik A¢idan K-D-M Kokii ve Bu Kokiin
Sozliikk Anlamlar:

K-d-m kokii, sarf ilminde fiillerin yap1 kategorisini gOsteren
baplardan bir¢ogunda kullanilmaktadir. Nitekim #3% — 7% olarak siilasi
miicerredin birinci babinda “dnce gelmek, one gecmek, ilerlemek, cesur olmak,
atilmak” manalarinda kullanilip masdar1 2% veya % kaliplarinda
gelmektedir. #3& — 78 olarak dordiincii baptan “varmak, ulasmak, hazir
bulunmak, gelmek, yonelmek, kastetmek” gibi manalarda kullanilmaktadir.
Fiilin bu baptaki masdar1 oL ya da birinci bapta oldugu gibi »i
seklinde gelmektedir. 1% — 33 yapisiyla besinci bapta ise “eskimek, eskide
kalmak, tizerinden uzun zaman gegmek” manalarina gelmektedir. Bu babin
masdari ise (3 ya da s sekillerinde kullanilmaktadir. Bir hurma gesidi
olarak #3i. ve kirmizi renkli bir elbise ¢esidi olarak % kelimeleri de k-d-m
koklii kelimelerdir.?

Tefil babindan k-d-m koklii +% fiili “takdim etmek, sunmak, teklif
etmek, one almak, one siirmek” gibi anlamlarda kullanilmaktadir. Ayni
kokten if'al babindan 3, ifti‘dl babindan i3, tefe’“ul babindan 33 ve
istif'al babinda 3:z fiilleri “ilerlemek, dne gegmek” olarak ayni manada
kullanilmaktadirlar.® Tefaul babindan & kalibinda ise besinci baptan
“eskimek, iizerinden wuzun zaman ge¢mek, zaman asgmuna ugramak”
manasindaki #% ile ayni anlamda kullanilmaktadir.*

K-d-m kokli isimlerden (% “ayak, yigit, insamin yaptig iyilik veya
kotiliik”, 335 “onde giden”, »36 “gelen”, #3 “melik, onder, on”, e2& “takdim
etmek”, e85 “eski, kadim”, »33 ve #la3 “bir seyin basi, 6nii”, »33 “uzun zaman”
manasinda kullanilmaktadir. ;3 kelimesi, oyma ve kesmeye yarayan alet
olarak keser manasinda kullanilirken, & 6n séz ve alin, % ise
yolculuktan donmek i¢in kullanilmaktadir. Bunun yaninda .5 ya da ».8

2 Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitibu’'l- ‘Ayn, thk. ‘Abdulhamid Hindavi (Beyrut: Daru’l-
Kutubi’l—‘ilmiyye, 2003), “kdm”, 3/366-367; Muhammed b. Ahmed el-Ezher],
Tehzibu’'l-luga, thk. Ya'kib, ‘Abdunnebi (Kahire: ed-Daru’l-Misriyye, ts.), “kdm”, 9/45-
50; Ebu’l-Hasen Ahmed Ibn Faris, Mu ‘cemu mekdyisi’l-luga, thk. ‘Abdusselam
Muhammed Harhn, Daru’l-fikr, “kdm”, 5/65; Ebu’l-Fadl Cemaluddin Muhammed b.
Mukrim Ibn Manzir el-Fariki, Lisénu’l- ‘Arab (Beyrut: Daru Sadir, ts.), “kdm”, 12/465-
472.

3 ibn Manzir, “kdm”, 12/467.

4 Muhammed Murtaza ez-Zebidi, Tacu’l-‘arils min cevdhiri’l-kamiis, thk. ‘Abdulkerim el-
‘Azbavi (Kuveyt: y.y., 2000), 33/238.
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kelimesi “kalin ve sert tas” manasinda kullanilmistir. Savasta cesur ve
atilgan kisi ise #l42. kalibiyla ifade edilmistir.?

K-d-m koklii kelimelerin, yukarida zikredilen sozliik anlamlarinin
yaninda terkipteki kullanim durumu ya da ciimledeki baglamina gore
farkli anlamlara geldigi de goriilmektedir. Ornegin oLyl 426 (insanin bas
taraf1) terkibinde .-t kelimesi kafa, bas demektir. &.1d1 &5 _:s : “Falan
sahis seref ve fazilette Onde gitti.” ctimlesindeki k-d-m koklii &)
kelimesi geref ve fazilet manasina gelirken, £.2531 338 Jas: “kavim, ilerledi.”
climlesinde ise ilerlemek anlamina gelmektedir. 33 o3 X 034 : “Falanin
falana bir iyiligi, yarar: oldu.” ifadesinde 3 kelimesi destek, gii¢, fayda ve
mecazen el manasindadir. @28 21,30 Jei Wi “Ondekiler arkada gizlenenler
gibi degildir.” atasoziinde k-d-m koklii ¢\ kelimesi “Onden devam edenler,
onde olanlar, 6n taraftakiler” anlamimdadir. A || KH #23: “Falan salus falan ige
niyetlendi.” ctimlesinde 7. fiilinin amag, niyet manasinda kullanimi s6z
konusu iken ayni ctimlede & ile birlikte kullanilmasinda ciimleye
yonelme manasimi katmustir.b i e 38t “Kusura riza gosterdi”
ciimlesindeki k-d-m koklii kelime climleye riza gostermek manasini
katmugtir.”

2. K-D-M Kokiiniin Es-Yakin ve Zit Anlamlilar

K-d-m koki, i¢inde bulundugu baglama gore bir¢ok kelimeyle es
ya da yakin anlam durumuna sahip iken ayni sekilde bir¢ok kelimeyle
de zit anlam iligkisi igerisindedir.

2.1. Es ve Yakin Anlamlilar1

“Eskimek, eskide kalmak, iizerinden uzun zaman ge¢mek” manalarmda
kullanilan 3% fiilinin mastar1 olarak «x (eski, kadim) kelimesinin es ve
yakin anlamlilar: olarak basta s+ olmak tizere &y (ol (Al (A gt IS
&b Ju gibi kelimeler kullanilmaktadir.® “Gelmek, hazir bulunmak”
manalarinda kullanilan 76 fiilinin es anlamlilar1 olarak jas b il
fiilleri kullanilmaktadir.® Ciimledeki durumuna ve beraberinde
kullanuldig1 cer harfine gore bu anlama yakin kullanilan kelimeler ise

Ezheri, “kdm”, 9/45-50.

fbn Manzfir, “kdm”, 12/465-472.

el-Muncid, “kdm” 614.

el-Mu’cemu’l-vasit (Kahire: Mektebetu’s-sur(iki’d-duveliyye, 2004), “bly” 71, “byt” 78,
“tld” 86, “hlk” 252, “drs” 279, “rss” 328, “shk” 420, “slf” 443-444, “*atk” 582, “gbr” 642.
9 bk. Ibn Manzir, “cy’e” 1/51, “hdr” 4/196, “kbl” 11/540; el-Mu‘cemu’l-vasit, “ety”, 1/5.

® N o«
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coktur. 2 35 X5 o i b ey bunlardan bazilaridir. “Ayak”
anlamindaki 3 kelimesinin eg anlamu ise 13,’dur.1°

2.2. Z1t Anlamlhilan

“Eskidi, eskide kald1” anlamindaki 3% fiilinin zit anlamlilar1 “yeni
olmak” manasindaki &is ve isi gibi fiilllerdir. Ay fiilden tiiretilmis
olan ve “eski, ge¢mis, ge¢mis zaman” manalarin ifade eden ¢4 ve 1
kelimelerinin zidd1 ise “yeni” manasinda ¢..3 kelimesi kullanilmaktadir.
“Geldi, ulast?” manasindaki 3. fiilinin zit anlamhis1 “geri dondii, gitti, go¢
etti, ayrildi” gibi anlamlar igeren Gl ;;37 Eh P Ble (Gab Bl (155 (LS
35 e gibi bircok kelime kullanilmaktadir. “One almak, one siirmek”
anlamindaki «45 kelimesinin zidd1 “ertelemek, tecil etmek” manasindaki
b)) ‘J,,.u ‘ ;v-b kelimeleridir.1!

3. Cahiliye Siirinde K-D-M Kokii

Arapca kelime ve kavramlarin morfolojik ve anlam yonlerini
ortaya koyma agisindan sozliik ¢alismalarinda giivenilir bir kaynak
olarak kadim Arap siirinden yogun bir sekilde yararlanilmistir. Cilinkii
kadim Arap siiri, Araplarin tarihi, edebi, kiiltiirel ve ilmi sicil kayd:
olmasinin yaninda zengin bir servet barindirmaktadir.’? Nitekim kadim
Arap siiri gerek Arap liigat calismalarinda kaleme alinmig monografik
calismalarda gerekse Arap dilinin tam sozliik ¢alisgmalarinda yogun
bigimde sahid olarak kullanilmistir. Bu dogrultuda herhangi bir Arapga
kelimenin etimolojik, morfolojik ya da semantik agidan ele alinmasinda
Kur’an oncesi kadim Arap siirine basvurmak o kelimenin daha dogru
anlagilmasinda 6nem arz etmektedir.

Cahiliye doneminde k-d-m koklii kelimelerin kullanim alaninda
cesitlilik olsa da genellikle “ayak, eski, 6n, oncti, ilerlemek, keser” gibi
anlamlarda kullanilmistir. Bunlar genellikle yukarida zikredilen
kelimenin temel anlamlarinda bir kullanim s6z konusu iken bazen 6zel
yer isimleri olarak da karsimiza c¢ikmaktadir. Ornegin Imruulkays (61.
540) agagidaki beytinde k-d-m kokli ».81 kelimesini 3 kelimesiyle
birlikte 6zel bir dag ismi manasinda kullanmistir: [el-Kamil]

10 pk. ibn Manzir, “vsl”, 11/726; el-Mu’cemu’l-vasit, “rcl” 332, “zvr” 406, “sdr 509, “zhr”
578, “gsy” 653, “vid” 1045, “vfy” 1047, “vsl” 1027.

1 bk. ibn Manzir, 1/83, 393, 2/131-132, 3/315, 4/12, 269, 368, 5/8, 9/189, 11/11, 276-277,
13/270, 15/283, 414; el-Mu‘cemu’l-vasit, 109, 380.

12 ibn Kuteybe, es-Si‘r ve’s-su’ard, thk: Ahmed Muhammed $akir (Kahire: Daru’l-ma‘arif,
ts.), 1/59-60.
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A6 (53 Lot ilasd — gl Lz Sl )

“Suham’da  ‘Amameteyn’de ve Zi Akdam dagimin ydylusznda
konakladigim bu diyarlar kimindir? "

Imruulkays, aralarinda bir akrabalik bagi bulunan Subey” b. ‘Avf
ile arasmin agilmasi ve Subey’’in onu kinamasi tizerine, bir siir yazmaistir.
Siirde gegen bu beyitte yer alan mekanlar Giiney Necid bolgesinde yer
alip'* k-d-m koklii Zt Akdam da bir dag ismi olarak kullanilmigtir.’>

Imruulkays, Sa’d b. ed-Dabab adinda bir dostuna hitaben yazdig1®
siirde k-d-m koklii .8 kelimesini kullanmistir: [el-Kamil]

LA At el 33 - 0 b B2 36 J6f s

“(Soylediklerim) sana ulast: mi? (Seninle) kadim bir dostluga sahip, ozel
sirlart olan biri konusuyor.”"”

Sair burada dostuna, sirdaglik derecesine ulasmis kadim
dostlugunu hatirlatirken sevgisinin eskilere dayandigini ifade etmek icin
23 33 sifat tamlamasini kullanmustir. Tamlamada gegen k-d-m koklii «.8
kelimesi, kelimenin sozliikteki temel anlamlarindan olan “eski, kadim”
manasinda kullanmistir.

Muallaka sairlerinden Tarafe b. el-“Abd’e (6l. 564) ait asagidaki
beyitte gegen k-d-m koklii 236 kelimesi emir fiil olarak “dne almak, takdim
etmek, ilerletmek” manasinda kullanilmigtir: [el-Medid]

B Sl sl e — 180 4 L )
i fis ot g S Y J
ME S ol 55 - g sy 5 8

“Savagt tekrar baslatirsamz biz de meshur hicivlerle savasi baslatiriz.

Ve her seyi yakip kiile ceviren biiyiik bir orduyla birbirini izleyen savas
baslatiriz.

Atlara seslenir: “Ilerle! Engelle! Hiicum et!” Yigitleri sayisiz bir birlik.”™

13 hnruulkays, Divinu imriilkays, thk: Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim (Kahire: Daru’l-
ma‘arif, 1990), 114.

14 http://www.alrahlat.com/vb/showthread.php?t=22385 (erisim tarihi: 28.02.2022, saat
09:40)

15 Imruulkays, Divin, 114.

16 Usame Salahuddin Muneymine, Serhu Divini fmriill(ays, thk. Hasen es-Sendiibi
(Beyrut: Daru ihyai’l-"ultim, 1990), 191.

17 hnruulkays, Divin, 204.

18 E'lem es-Sentemeri, Divdnu Tarafe b. el-’Abd Serhu’l-E’lem es-Sentemeri, thk: Durriyye
el-Hatib - Lutfi es-Sakkal (Beyrut: el-Muessestu’l-" Arabiyye, 2000), 87.
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Cahiliye donemi sairlerinden Murakkis el-Asgar'in (6l. 570)
asagidaki beyitlerinde gecen k-d-m koklii «% kelimesi eski, ¢4 kelimesi
ise yontma aleti olarak keser manasinda kullanilmisgtir:

8 AGly GEERE |- 34 L Bse Y
RABL e B gl e - el L BYE g

“lbnetu ‘Aclén’n bu sahada uzun bir zaman gecmesine ragmen
silinmeyen kalintilar1 vardir.

Ey Ibneti ‘Aclan, musibetlere keserin oymast gibi nasil da sabretmisim!”"

Murakkis bu beyitlerinde sevgilisi Bint ‘Aclan'nin yurdundan
kalan kalintilarin yaninda durmus ve onunla gegirdigi glinleri anmistir.?
Uzun bir zaman ge¢mesine ragmen kalintilarin silinmedigini belirtmekle,
sevgiliye duyulan askin hala devam ettigini ifade etmek istemistir.
Kayay1 keserle yontma zorlugunu dile getirerek sevgiliye kavusmak igin
basma gelen musibet ve talihsizliklere kars: biiytik bir sabir gosterdigini
vurgulamistir.

Cahiliye doneminde, siirlerinde k-d-m koklii kelimelere sikca
rastlanan sairlerden biri de A’sa’dir (6l. 7/629). Onun beyitleri, soz
konusu kdkiin farkli birgok tiirevini ihtiva etmektedir. Ornegin agagidaki
beyitlerde k-d-m kokiinden gelen fiilin tefe’ul babindan (i emir fiili yer
almaktadir: [et-Tavil]

ol il St sy s — 4 pla ALk 9T, Ly
A i eab —Ge S LB 2 L

“(“Umeyr) beni karsisinda gordiigiinde okunu saklar, sirtimi cevirdigimde
ise beni ok ile arkamdan vurur.

Halbuki (Ey ‘Umeyr!) senin icinde alevlenen seni tahrik eden bir
diismanliktan baska hicbir sucum yoktur. Diismanli§in ister hemen goster ister
sonra (istedigini yap).”*!

A’sa, bu beyitlerinde hicvettigi kisinin kendisine karsi besledigi
diismanlig: yiiziine kars: gizledigi ama arkasindan bunu her firsatta dile
getirdigini belirtmektedir. Burada kullandig1 k-d-m koklii 315 emir fiili,
“one almak, ilerletmek” anlamindadir. Sair, bu kelimeyi zit anlamlisi ;,;-itz.:j
fiilini ayn1 beyitte kullanarak bedi ilminde #:bak sanatini icra etmistir.

19 ‘Amr b. Harmele el-Murakkis el-Asgar, Divinu’l-Murakkiseyn, thk. Karin Sadir
(Beyrut: Daru Sadir, 1998), 94-95.

20 Murakkis el-Asgar, Divinu’l-Murakkiseyn, 94.

21 Zebidi, Tdcu'l-‘ariis, 32/485.

Amasya flahiyat Dergisi, 19 (Aralik 2022): 220-243



H. AKCAY / A Morphological and Semantical Analysis on the Root Word Q-D-M ( «> «3) | 230
A’sa, asagidaki beyitlerde ise k-d-m koklii 36 kelimesinin ¢ogulu
s ile paie kelimesinin ¢ogulu psts kelimelerini “bas, kafa” manasinda
kullanirken .33 kelimesini on taraf manasmda kullanmlgtlr [et-Tavil]
BRI ElST e Bad = a2y 2 e Gl
("“J'“‘J‘ Ju)\JJ’ ;),,JH.@..LC uww;f-jhuwum
RSN RONC SNt &l e &l
“Oklarm ardinda bir durus ve altlarinda atlar. Baslar da omuza cekilmis.
Bir azar igsittiklerinde, sik ormanlarin aslanlarimin bulundugu on kisma
atilirlar.
Siz her sene éldiiriin biz de diyet ddeyelim! Iste budur saglari agartan.”?
Yine, A’sa, Kays b. Ma’diyekrib’i methettigi bir siirinde gelmek,
varmak manalarinda »& fiilini kullanmistir: [el-Mutekarib]

of 7

FRER AN A o= b AT a5
vl_cq\u.l.cw vfwuf,.v}:p)‘(\
26 5 481 F 8 — i B0 s LS

“O giizel kadini terk mi edersin yoksa hala ziyaret mi edersin? Yoksa ip
mi cilizdr da koptu?

Ya da sabretmek mi daha akillica? Kisi bunu bilirse faydasini gorecektir.

Nitekim dogruyu buldugu halde tereddiitte olan birini muhakkak
Qoriirsiin: isin hakikatini 6grenip vazgeger ya da razi olur geri doner.”*

Sair, siirine kendisinden ayrilan mahbubesini zikrederek
baglamistir. Ancak kendisi alakay1r koparip koparmama hususunda
tereddiit igerisindedir. Sevgilisi konusunda her seyin farkinda olsa da
s0z geciremedigi agki yiiziinden, bile bile hataya raz1 olmak ya da ilgiyi
tamamen kesmeye karar verememistir. Sairin kullandigi k-d-m kokli
kelime 7.5 mazi fiili olup siirin vezni i¢in sonu cezimli yapilmistir.

Yine Muallaka sairlerinden Lebid b. Rebi‘a’ya (6l. 40/660) ait
asagidaki beyitlerde k-d-m koklii ¢33 kelimesini “dne almak, ilerletmek”,
\»\ﬁ kelimesini ise “ayaklar” manasmda kullamlmlgtlr [el-Kamil]

L3 u}j& & 13) s — Bl L] L@,«.uj 6“"‘9
sl Leolys ol i - Gt 0oy slas b

“(Disisini) Oniine alarak gegip gitti (yaban ayqiry). Zaten onun ddetidir,
disisi yoldan ayrilinca onu alp one katmak.”

“Boyunlar1 kalindir, kinden tehdit ederler birbirlerini. Suretleri sanki
Bedi’deki sabit ayakli cinlerdir.”**

2 Meymfin b. Kays el-A’sa, Divinu’l-A’sa’l-kebir (b.y.: Mektebetu’l-adab, ts.), 77, 78, 89.
% A’sa, Divdnu'l-A’sa’l-kebir, 35.
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Lebid, disi ve erkek yaban esek ciftinin ¢6ldeki hareketlerini tasvir
ettigi ilk beyitte k-d-m koklii o kelimesini 31 mazi fiilinin mastart
olarak “6ne almak, one katmak, ileri almak, ilerletmek” manalarinda
kullanmistir. Diismanlari, cinlere benzeyen ¢irkin surathlar olarak tasvir
ettigi ve kahramanhgmi dile getirdigi diger beyitte ise “ayak”
manasindaki »3 kelimesinin gogulu olarak »3f kelimesini kullanmustir.

Lebid kendini ve kavmini comert ve kahraman olarak niteledigi bir
siirinin asagidaki beytinde k-d-m koklii iki kelimeyi eski/kadim, ge¢mis
zaman manasinda kullanmistir: [el-Vafir]

e G B L S s Sl i By

“Mazimiz Ovgiiyle amlirsa, eskileri hi¢ de aratmayan kerim insanlar
goriirsiin.”>

Buna gore k-d-m maddesi, Cahiliye donemi siirlerinde fiil ve isim
formlariyla birden fazla manalariyla ¢okga kullanilan kelime koklerinden
biridir. Nitekim klasik ya da yeni sozliikler de s6z konusu kokiin
tiirevlerini ortaya koyarken Cahiliye siirindeki kullanimlara sikga
miiracaat etmislerdir. Bu dogrultuda Cahlhye donemi siirler 4 kokii
agisindan tarandlgmda 230 c(-u $35 ‘6» $38 A8 gibi mazi ve emir fiil
kaliplar1 ile 3% sl Galin 313 c((‘Uﬁ' iz) #8 el gibi isim formlarinda
kullanimlara rastlanmaktadir.

4. Kur’an’da K-D-M Kokii

Kur’an’da otuz besi fiil, on ticli isim kalibiyla olmak tizere toplam
kirk sekiz yerde k-d-m koklii kelime geg¢mektedir. Fiillerin bir tanesi
“Once gelmek, one gecmek, ilerlemek” manalarindaki 3% — 73 olarak siilasi
miicerredin birinci babinda kullanilmigtir.?6 Diger bir tanesi i — 5
vezninde siilasi miicerredin dordiincii babinda kullanilmis olup “varmak,
gelmek, yonelmek, kastetmek” gibi anlamlar1 ifade etmektedir.?”

Yirmi yedi yerde “takdim etmek, sunmak, teklif etmek, one almak, dne
siirmek, one gecirmek” manalarinda tef‘il babindan kullanilmis olup
muhtelif sahis cekimlerinde mazi, muzari ve emri- hazirin (33, 3%, 38)

2 Lebid b. Rabi'a, Serhu Divini Lebid b. Rabi‘a el-’Amiri, thk. Thsan ‘Abbas, Vizaretu'l-
irsad ve'l-enba’ (Beyrut: Daru’l-ma‘rife, 2004), 110, 115.

% Lebid b. Rabi‘a, Serhu Divdni Lebid, 106. Lebid’in siirleri i¢in ayrica bk. Abdurrahman
Ozdemir, Eski Arap Siirinin Zirve Isimlerinden Biri Lebid b. Rabia el-Amiri ve Divani,
(Ankara: Arastirma Yayinlari, 2007).

2% bk. Had 11/98.

2 bk. el-Furkan 25/23.
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her iig fiil kalibiyla gegmektedir.2s Tki surede “ilerlemek” anlamindaki
tefe”ul babindan 3% ve 35 seklinde gegerken dort yerde ise yine ayni
anlamda istif’al babindan oy ve Osuins sekillerinde gegmektedir.??
Isim olarak ise sekiz yerde “ayak” manasinda kullanilan Ei\é kelimesi ve
(;ogulu olan »3f olarak gecerken® bes yerde “eski, gecmis” manasindaki
€53, 233 ve puiins formlarinda gegmektedir.! Ortak anlam gruplarindan her
biri i¢in birkag 6rnegi ele almak yeterli olacaktir.

4.1. Once Gelmek, ilerlemek, Gelip Gecmek, Eski, Gecmis

Bu anlamda k-d-m koklii kelimelerden biri Kur'an’da Had suresi
98. ayette 2 @w — ¢4 sigasinda gegmektedlr

{34554 wj‘ s 3l wgd sy w8 sl) “Firavun, kiyamet giiniinde
kavminin Oniine gececek ve onlari atese gotiirecektir. Ne kotii varis yeridir
orast!”

Yiice Allah Hz. Musa'nin mucizelerle ve apagik delillerle Firavun’'a
ve adamlarma gonderildigini belirttikten sonra bu ayette Firavunun
kendi kavminin oOniine diiserek onlar1 atese gotiirecegini, dolayisiyla
atese gitmede Onciilitk yapacagimi vurgulamistir. Ayette gecen k-d-m
koklui #4% fiili bir kimsenin bir seyin Oniine ge¢mek, Oniine diismek
manasinda kullanmilmigtir> Bu da kelimenin sozlitk anlaminda bir
kullanimdir. Aym anlamda Fetih suresinde Yiice Allah Peygamberimize
hitaben {526 L3 &35 5 338 G % &0 554} “Ta ki Allah, senin gecmis ve gelecek
gunahzm bag1§la5m (el-Fetih 48/2) buyurdugu ayet ile Miiddessir suresi {
Al g O iS5l od) - ,MU i - )&M iy m} “(Cehennem) icinizden ileri
gecmek yahut geri kalmak isteyenler icin en biiyiik uyaricidir.” (el-Muddessir
74/35-37) ayetlerinde gecen k-d-m koklii 3% ve ik kelimeleri, sozliik

2 bu yerler igin bk. el-Bakara 2/95, 110, 223; Al-i “Imran 3/182; en-Nis4’ 4/62; el-En‘Am
5/70; el-Enfal 8/51; Ytsuf 12/48; el-Kehf 18/57; el-Hacc 22/10; el-Kasas 28/47; er-Riim
30/36; Yasin 36/12; es-Sad 38/60; 61; es-Su’ard’ 42/48; el-Hucurat 49/1; el-Kaf 50/28; el-
Mucadele 58/12, 13; el-Hasr 59/18, 24; el-Cumu’a 62/7; el-Muzzemmil 73/20; el-Kiyame
75/13; en-Nebe’ 78/40; el-Infitar 82/5.

2 Bu yerler icin bk. el-A‘raf 7/34; Y{inus 10/49; en-Nahl 16/61; Sebe’ 34/30; el-Feth 48/2;
el-Muddessir 74/37.

%0 Bu yerler igin bk. el-Bakara 2/250; Al-i ‘Imran 3/147; el-Enfal 8/11; Y{inus 10/2; en-Nahl
16/94; Fussilet 41/29; Muhammed 47/7; er-Rahman 55/41.

31 Bu yerler icin bk. Yasuf 12/95, el-Hicr 15/24, es-Su’ara’ 26/76, Yasin 36/39, el-Ahkaf
46/11.

%2 Ayetin tefsiri i¢in bk. Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tefsiru’t-Taberi Cami‘ul-beydn ‘an
te’vili ayi’l-Kur'dn, thk. “Abdullah b. “Abdilmuhsin et-Turki (Kahire: Daru Hicr, 2001),
561-563.
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anlami gergevesinde “Onceden gecmek, gelip gecmek, ileri gitmek, dne almak”
manasindadir. A‘raf 34,3 Y(nus 49,3 Nahl 61% ile Sebe suresi 30.3¢
ayetlerde yer alan k-d-m koklii &saiid ve Osuiis kelimeleri de bu
manada kullanilmiglardir.

Hicr 24%, Su’ara 76%, Yasin 39% ve Ahkaf 11.% ayetlerde gecen k-d-
m koklii »38Y (e3) ve paiini) kelimeleri “eski, kadim, ge¢mis” anlaminda
kullanilmistir.

Yiinus suresi {155 & 3lp 38 4 152l du\l\ A3} “Ta ki Allah, senin gecmis
ve gelecek giinalimi bagislasin.” (YGnus 10/2) ayetinde gegen s, i
tamlamasindaki k-d-m kokli kelime, “0nde olma, one gegme” manasinda
olup 33~ kelimesiyle olusturdugu terkip “dogruluk makami, énemli makam,
yiiksek mevki, giizel miikdfat, salih amel, ibadet, saadet, Peygamberimizin
(s.a.v.) sefaati” seklinde tefsir edilmistir.! Serde 6n plana ¢ikma durumu
s0z konusu oldugunda ise & 33 terkibi kullanilir.#?

Miifessirler, Miiddessir suresinde gegen 3% kelimesini “Allah’a
itaat ve ibadet konusunda ileri gitmek”; kelimenin zidd1 olan ;2% kelimesini
ise “Allah’a isyanda, giinah islemede geri kalmak” seklinde agiklamislardir.+

B ik Yy Bl byl ¥ ,é,u % 56} “Onlarin eceli geldi mi, ne bir an geri kalabilirler, ne de
one gecebilirler.” (A'raf 7/34).

3 (ki Vs el bgsling S ré*"“ ¢z 13} “Onlarin eceli geldi mi, ne bir an geri kalabilirler ne de
one gecebilirler.” (YGnus 10/49).

B | fhmh Gale A5 \&M Geadind)) Gae 35} “Andolsun biz, sizden dnce gelip gecenleri de biliriz,
sonraya kalanlar1 da.” (Nahl 16/61).

36 Gk Ny el 4 Ogsled ¥ oy S 80 ) “De ki: “Sizin icin belirlenen bir giin vardir ki,
ondan ne bir saat geri kalabilirsiniz, ne de ileri gegebilirsiniz.”” (Sebe” 34/30).

7 {pp b w3y 18 sl @i 385} “Andolsun biz, sizden dnce gelip gegenleri de biliriz,
sonraya kalanlar da.” (Hicr 15/24).

38 {o.389 246k 151} “Sizin ve gegmis atalariniz” (Su’ara 26/76).

3 {edh 0880856 &5 J 6% 523 | “Ayin dolagimu igin de konak yerleri (evreler) belirledik.
Nihayet o, egrilmis kuru hurma dal gibi olur.” (Yasin 36/39).

40 26 310 50,425 } ““Bu eski bir uydurmadir” diyecekler.” (Ahkaf 46/11).

4 bk. Taberi, Tefsiru't-Taberi, 12/108-111; Ebi ‘Abdilldh Muhammed b. Ahmed el-
Kurtubi, el-Cami’ li ahkdmi’l-Kur’dn, thk. ‘Abdullah b. “Abdilmuhsin et-Turki (Beyrut:
Muessesetu’r-Risale, 2006), 10/449-451.

2 Seyyid Serif el-Curcani, Mu'cemu’t-Ta'rifit, thk. Muhammed Siddik el-Minsavi
(Kahire: Daru’l-fadile, ts.), 145 (1348).

4 bk. Taberi, Tefstru't-Taberi, 23/446-447.
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4.2. Varmak, Gelmek, Yonelmek, Kastetmek

Furkan suresi {545 15 sulasd Jos G Whe G ) &8s} “Onlarin yaptiklar:
biitiin amellerine yoneldik ve onlart dagilmis zerreciklere cevirdik.” (el-Furkan
25/23) ayetinde gegen k-d-m koklii .S kelimesi sozliik anlami
cercevesinde, devaminda gelen | harfiyle birlikte yonelme, kastetme,
varma gibi anlamlar ifade etmektedir.*

Yiice Allah’a gore miimin veya kafir herkesin diinyada yaptig:
islerinin deger kazanmasi igin Oncelikle Allah’a iman etmis olmasi
gerekmektedir.#> Ayrica Allah katinda bir miikafatinin olmas i¢in kisinin
yaptig1 isleri Allah rizasini gozeterek yapmasi gerekmektedir.* Buna
gore gosteris, sadece diinyevi ¢ikar, makam mevki, gurur gibi Allah
rizasindan uzak gayelerle yapilan isler, Allah katinda makbul olmayip
ahirette bir karsilig1 olmayacak ve riizgarin savurdugu toz gibi sahibine
fayda vermeyecektir. Miisrikler de sila-i rahim, misafirlere ikram, esirlere
iyilik, kimsesizlere yardim gibi yaptiklar1 iyilikleri siralayip cennete
bunlarla gireceklerini iddia ettiklerinde, isyan eden bir giiruha sultanin
gelip her seylerini dagitmasi gibi Yiice Allah da miigriklerin iyilik bile
olsa iman etmeden yaptiklari islere yonelip darmadagin edecektir.”

4.3. Takdim Etmek, One Almak

Kur’an’da bu manada yirmi yedi yerde J»¥ (tef'il) babinda % ve
tirevleri seklinde k-d-m koklii kelime yer almistir.#® Bu kaliptaki
kelimeler ciimleye sozlitk manasi gercevesinde “Onceden yapmak/islemek,
onceden hazirlamak, one almak, one siirmek” manasini katmistir. Ancak
climlenin baglamina gore bagka anlamlar kastedilebilmektedir. Ornegin
G0 3 G b 855 106 W 135 14 5 106 (60) 3530 58 T 6238 121 30 s ¥ A1 o 106
“Onlar da derler ki, “Hayir, size rahat ve huzur olmasin. Bu cehennemi bizim
oniimiize siz siirdiiniiz. Orast ne kitii durak yeridir!” der. Ey Rabbimiz! Bize

4 Ayetin tefsiri i¢in bk. Taber, Tefsiru’t-Taberi, 430-431.

4 bk, ‘Al-i ‘Imran 3/91.

4 bk. el-Muddesir 74/6.

47 Ayetin tefsiri i¢in ayrica bk. Carulldh Ebu’l-Kasim Mahmiid b. “Umer ez-Zemahseri,
el-Kessif, thk. “Adil Ahmed ‘Abdulmevcid, ‘Ali Muhammed Mu’'aavvad (Riyad:
Mektebetu’l-' Abikan, 1998), 4/343.

4 Kur’'an’da gecen bu kaliptaki kelimeler, sure ve ayet numaralariyla birlikte sunlardir:
#3 (38/61, 75/13), &ss (2/95, 3/182, 4/62, 5/80, 8/51, 18/57, 22/10, 28/47, 30/36, 42/48,
59/18, 62/7, 78/40, 82/5), &% (49/24, 50/28), % (12/48, 38/60), 13 (36/12), 3% (2/110,
49/1, 58/13, 73/20), 153 (2/223, 58/12).
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bunu takdim edenin atesteki azabinmi kat kat artir” derler.” (es-Sad 38/61)
Ayetinde k-d-m koklii :% kelimesi, “takdim etmek, 6ne siirmek” manasinda
olup “sebep olmak, basa getirmek” manasi kastedilmistir. Ayetler, diinya
hayatinda kafirler ile onlarin kiifre girmesine sebep olan liderleri
arasinda ahiretteki sorgulama sirasinda cereyan eden cekismeyi gozler
oniine sermektedir. Kiifiir kitlesi, cehenneme girmelerine sebep olan
onderlerinin daha cetin bir azap gormelerini istemektedirler. Ciinkii
onderleri onlar1 diinyada her tiirlii kétiiliige sevk etmis onlara her tiirlii
harami giizel gostermis ve onlar da iradelerini bu kotiiliiklere tabi
olmakta kullanmisglardir.

4.4. Ayak

Kur'an’da “ayak” manasinda k-d-m koklii kelime bir yerde tekil
(+39), alt1 yerde ise cogul olarak (».57) gecmistir. Rahman suresi 41. ayette
ahiret giliniinde suglularin simalarindan taninacag1 ve pergemlerinden ve
ayaklarindan yakalanarak cehenneme atilacaklar1 ifade edilirken
kullanilan k-d-m koklii (.60 kelimesi “ayaklar” manasinda kullanilmigtir.#
Fussilet 29. ayette gecen ;.51 kelimesi de bu manadadir. Ayette kafirler,
Yiice Allah’tan dogru yola girmelerine engel olan ya da kendilerini
dogru yoldan saptiran kimseleri gostermelerini istemislerdir. Bunu
onlar1 en asag1 mertebeye insinler diye ayaklari altina almak igin
istemektedirler.

Bakara 2/250,% Al-i ‘Imran 3/1475 Enfal 8/112 ve Muhammed
47/7% ayetlerinde gegen k-d-m koklii (%1 kelimesi, beraberinde kullanilan
sabit kilma anlamindaki <3 koklii kelimelerle “ayaklarin sabit kilinmasi”
seklinde bir tabir olusturmaktadir. Bu da miiminlerin ayaklarmin savasta
[slam ve iman iizere, sirat kopriisiinde sabit kilinmasi, kalplerine giiven
ve kuvvet verilmesi, savasta kendilerine zafer ve destek verilmesi
seklinde agiklanmistir.>*

49 Kurtubi, el-Cami’ li ahkidmi’l-Kur’dn, 20/146-147.

%0 {uwidl 2535} “Ve ayaklarimizi saglam bastir” (el-Bakara 2/250).

5t {widdl &35} “Ve ayaklarimizi saglam bastir” (Al-i ‘Imran 3/147).

%2 {13 4 es#) “e ayaklarinizi saglam bastirmak igin” (el-Enfal 8/11).

58 i o il A gkl o)) “Eger siz Allah’a yardim ederseniz (emrini tutar, dinini
uygularsaniz), O da size yardim eder ve ayaklarinizi saglam bastirir.” (Muhammed
47/7).

% Dbk. Taberl, Tefsiru’t-Taberi, 4/497, 6/121; Kurtubi, el-Cami’ li ahkdmi’l-Kur'dn, 19/253-254,
9/466.
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5. Allah’in Bir Ismi Olarak el-Mukaddim

Allah’in yiice isimlerinden biri olarak el-Mukaddim de k-d-m
koklii olup tefil babindan tiiremis ism-i fail kalibindadir. Kaynaklarda
daha ¢ok Allah'in “Geriye birakan, geride tutan, erteleyen” anlamindaki el-
Muahhir ismiyle birlikte zikredilmistir. Islam ulemasi el-Mukaddim
ismini “Allah’in kendi irade ve tercihine gore hiikmen veya fiilen One
gecirilmesi gereken seyi one geciren, varliklar: kendine yaklastiran, yiice riitbeler
veren” seklinde agiklamiglardir.®® Bu dogrultuda kelimenin kullanimi
sozliikk anlami cergevesinde olsa da Allah’a nisbet edildiginde bir
mutlakiyet kazanmaktadir. Nitekim burada 6ne alma, yiiceltme insan
gliciiniin otesinde her seydedir.

6. Allah’in Bir Sifat1 Olarak Kidem/Kadim

Sozlik anlami “eskimek, eskide kalmak, varli§imin iizerinden uzun
zaman gegmek” olan k-d-m koklii kidem kelimesi Allah'in bir sifati olarak
da kullanilmaktadir. Allah’in bir sifat1 olarak kullanildiginda kelimenin
anlaminda bir genisleme s6z konusu olup “Allah’in  varli§imin
baslangicimin  bulunmamas: ve bagkasina ihtiya¢ duymaksizin var olmast”
seklinde tarif edilmektedir. Kidem sifati, Yiice Allah’in sadece zatina
yonelik ve O'nun diginda baska bir varhiga verilmesi miimkiin ve caiz
olmayan selbi sifatlardandir. Bu sifata gore Yiice Allah'mn baslangic
yoktur. Allah ezelidir ve varliginin evveli yoktur. O, sonradan var olan
bir varlik degildir. Baz1 kaynaklar kidem kelimesinin yerine ayni anlami
ifade etmek icin kadim kelimesini kullanmiglardir.

7. Hadislerde K-D-M Kokii

Hadislerde k-d-m kokiintin pek ¢ok tiirevine rastlamak
miumkiindiir. Ancak bunlarin sodzliik anlami disinda bir manada

5% Eb( ishak ibrahim ez-Zeccac, Tefstru esmd ‘illdhi’l-husnd, thk. Ahmed Ytsuf ed-Dakkak
(Beyrut: Daru'l-Me'mftin, 1979),59; Ebti Bekr Ahmed el-Beyhaki, Kitdbu esmdillihi’l-
husnd ve sifatihi (el-Esmd’ ve’s-sifit), thk. Muhammed Muhibbuddin Ebh Zeyd (b.y.:
Daru’s-suhedd’, ts.), 302-304; Ebi Hamid Muhammed el-Gazali, el-Maksadu’l-esnd fi
serhi me‘dni esmdilldhi’l-husnd (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2003), 134-135; Bekir
Topaloglu, “Mukaddim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi, 2020), 31/114-115.

5% Kadi ‘Abdulcebbar, Serhu’l-Usilli’l-hamse, thk. ‘Abdulkerim ‘Usman (Mektebetu
Vehbe), 181-182; Sa’duddin et-Teftazani, Serhu’l-‘akdidi'n-Nesefiyye, thk. Ahmed Hicazi
es-Sakka (Kahire: Mektebetu'l-kulliyyati’l-Ezheriyye, 1987), 30; Yusuf Sevki Yavuz,
“Kidem”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi,
2020), 25/394.
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kullanilmasi s6z konusu degildir. Nitekim asagida verilen bazi hadis
orneklerinde gecen k-d-m koklii kelimelerde bu durum agikga
goriilmektedir:

8 e i 5 Ju i e e gt o 238 5 48 8 ST 2 “Cahiliye doneminde
kan ve mal davas1 gibi her tiirlii intikam kavgast ayaklarimin altindadir.”>”

AR ‘;fw st I ,ww sl Ge sE08y (el 5 288 : “Hos geldiniz!
Kiiciik cihattan biiyiik cihada geldiniz. Bu, kulun kendi hevasiyla cihadidr.”

) O G e wlhllg (o S agdss cladll Ay ST 06 Dl g3 1) O
“Peygamberimiz (s.a.v.) camiye girdigi vakit soyle derdi: kovulmus seytandan
Yiice Allah’a, O'nun kerim wvechine ve O’nun kadim hiikiimranhgina
si§inirim.”

7. Muhtelif Alanlarda Terim Olarak K-D-M Kokii

K-d-m kokli kelimelerin ister tek basma ister tamlama seklinde
bir¢ok alanda terim haline gelmis kullanimlarma rastlanabilmektedir. Bu
kelimelerin baginda %34 (Mukaddime) gelmektedir. Sozlikte “takdim
etmek, sunmak, teklif etmek, one almak, one siirmek, vermek” manalarma
gelen &Y, ta-i marbuta alarak bir¢ok alanda terim olarak
kullanilmaktadir. @rnegin kitap igin %334 kavramu “kitabin icerigi, yazilis
amaci, iislubu hakkinda ozet bilgiler veren ilk sayfalari, onsoz, mukaddime”
manalarinda  kullanilirken® bir mantik terimi olarak kiyasta
kendilerinden sonucun ¢ikarildigi Onermelerden her Dbiri igin
kullanilmaktadir.! Bir ordu terimi olarak »i% kavrami, yarbay ya da
binbas1 igin, #iill kelimesi de ordunun savas sirasinda énde bulunan
birliklerin ad1 olarak kullanilirken c:s #32 terkibi burnun on kismi, i
4 tamlamasi ise ordunun oncti ve kesgif kuvvetleri igin
kullanilmaktadir.®?

K-d-m koklii terimler Islam hukukunda da mevcuttur. Oregin &=
53 tamlamasi, ikindi ya da yatst namazini 6nceki namazin vaktine

7 Ebti David, Diyat 24 (No. D258); Ibn Mace, Diydt, 5 (No. IM2628).

% ‘Alauddin ‘All el-Muttaki el-Hindi, Kenzu'l-‘ummal fi suneni’l-akvili ve'l-efdl (b.y.:
Muessesetu’r-risale, 1985),4/432 (11260).

% Ebt David, Kitdbu’s-salit, (No. 466).

60 Curcani, Mu cemu’t-Ta‘rifdt, 190 (1778).

o1 Curcani, Mu'‘cemu’t-Ta'rifdt, s. 189-190 (1777); Ali Durusoy, “Kiyas”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2020), 25/525.

02 el-Mu’‘cemu’l-vasit, 720; Cubran Mes'id, er-Rdid (Beyrut: Daru’l-Tlm li'l-melayin,
1992),759.
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oncelemeyi ifade ederken®® 33 $3&, davanin {izerinden uzun zaman
gecmesi, davada zaman asimi anlamina gelmektedir.® < Js&1 (Kavl-i
kadim) kavrami, Imam Safii'nin, Irak’tan Misir'a gectikten sonra eski
fikhi goriislerinin bir kismini tekrar gézden gegirdigi ve yeniden ortaya
koydugu gortislerin eski olanlar1 icin kullanilmistir. Yeni goriisleri icin
ise .t J,3 (kavl-i cedid) kavrami kullanilmistir.s »i3 (kadem) kavrami
ise bir ayak olarak dort kabza veya yarim arsin ya da 12 parmak
degerinde bir serl Olgii birimi (31,104 ya da 30.8 cm) olarak
gecmektedir.® Bunun yaminda 36 391 tabiri, esitler arasinda bir tercih
sebebi olarak Oncelige sahip olmay: ifade eden bir terimdir. Buna gore
mescid, pazar yeri, toplu tasima gibi yer ve araclarda yer tutmada
oncelik onceden gelenindir. Mehrin gerdege girilmeden once verilen
kismi anlaminda 3\i%) 43359 kamuya zarar vermedikge bulundugu hal
tizere birakilan ve evvelini bilenin olmadig: sey anlaminda <3, Osmanl
doneminde oOzellikle 17. Yiizyildan itibaren bir vilayete tayin olan
valilerin halktan kanunsuz olarak aldiklar1 ve II. Mahmud zamaninda
kaldirilan bir vergi cesidi olarak :,4& (Kud@imiye)® kavramlar: da Islam
hukuku terimleri olarak kullanilmigtir.

253 kavrami da k-d-m koklii olup ctimlede hakki tehir olan 6genin
Oone alinmasmi ifade eden bir Arap dili ve belagati kavramidir.®
Musikide bestenin ilk nagmeleri igin kullanilan .4 4344, bagin 6n kismu

0 Ebl Zekeriyya Muhyuddin b. Seref en-Nevevi, Kitdbu'l-Mecmil’ Serhu’l-Muhezzeb, thk.
Muhammed Necib (Cidde: Mektebetu'l-irsad, ts.), 3/37.

6 Muhammed Revvas Kal'aci, Fikih Lugati, ¢ev. Ayhan Ak (1stanbu1: Ocak Yayinlari,
2012), 91.

% bk. Seyyid Muhammed Musevi, Leyla Semeni, Meryem Hadimi, “Nezratun
hadisetun ile’l-kadim ve’l-cedid fi'l-mecal’l-fikhi ve’l-mezhebi’s-Safi‘1”, Afdl{u’l—
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(@lin) ig¢in kullanilan & &3 kavramlart da k-d-m  kokla  bir
kelimelerdir.” /

Sonug¢

Canli bir varlik olarak insanoglu yasadigi siirece bir degisim
icindedir. Buna paralel olarak insanoglunun kullandig1 kavramlar da bu
ozelliktedir. K-d-m kokii iizerine yapilan bu ¢alisma da bu hususu ele
almistir. Calismada k-d-m kokiiniin tarihten giiniimiize kullanimi, bu
kullanimin seyir durumu ortaya konmustur. Buna gore s6z konusu
kokiin esas anlamlar1 oldugu ve bu anlamlarin etrafinda gelisen,
genisleyen ve degisim gosteren farkli anlamlar ortaya cktig:
gortilmiistiir. Calismada elde edilen sonuglara gore k-d-m kokiiniin esas
anlamlar1 “gelmek, ilerlemek, ayak, eski”dir. Kokiin farkh tiirevleriyle
birlikte ihtiva ettigi anlamlar “once gelmek, one gecmek, ilerlemek, cesur
olmak, atilmak, varmak, ulagmak, hazir bulunmak, gelmek, yonelmek, kastetmek,
eskimek, eskide kalmak, iizerinden uzun zaman gecmek, takdim etmek, sunmak,
teklif etmek, one almak, one siirmek, ilerlemek, one gecmek” gibi manalardar.

K-d-m koklii kelimelerin Kur’an’daki kullanimlar1 genellikle sozliik
anlam1 cergevesindedir. Ancak bazi kelimelere baglama gore ya da
mecazen farkli anlamlarda verilmistir. Ornegin “ayak, énde olma”
anlamina gelen »% kelimesinin 8- kelimesiyle birlikte olusturdugu »i
dip terkibi “dogruluk makami, onemli makam, yiiksek mevki, giizel
miikafat, salih amel, ibadet, saadet, Peygamberimizin (s.a.v.) sefaati”
seklinde tefsir edilmistir.

Hadislerde k-d-m kokiiniin pek cok tiirevine rastlamakla birlikte
bunlarin sozlitk anlami disinda bir manada kullanilmasi s6z konusu
degildir.

Allah’mm yiice isimlerinden biri olarak el-Mukaddim de k-d-m
kokliidiir. Ismin “Allah’in kendi irade ve tercihine gore hiikmen veya fiilen ine
gecirilmesi gereken seyi one geciren, varliklar: kendine yaklastiran, yiice riitbeler
veren” manasinda Allah’a nispet edilmesi kelimeye genis ve mutlakiyeti
haiz bir anlam gercevesi kazandirmistir. Ayni kokten kidem kelimesi ise
Allah’m bir sifati olarak kullanilmistir. Yine Allah’in bir sifati olarak
kullanildiginda kelimenin anlaminda bir genisleme s6z konusu olup
“Allah'in  varhigmin  baglangicimin  bulunmamas:  ve bagskasina  ihtiyag
duymaksizin var olmas” seklinde bir mana kazanmigtir. Buna gére Islami
inang, kelimenin anlam gergevesine genislik katmaistir.

70 Cubran Mes'td, er-Rdid, 759.
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K-d-m kokiiniin bagka kelimelerle olusturdugu terkip, sozlik
anlami disinda mubhtelif alanlarda terimler de ortaya c¢ikardigi gibi
cumleye “destek, giic, fayda, riza gostermek, amag, niyet, yonelme” seklinde
farkli manalar da katmigtir. Nitekim 33 (Mukaddime) kitap igin “kitabin
icerigi, yazilis amaci, tislubu hakkinda Ozet bilgiler veren ilk sayfalari, 6nsoz,
mukaddime”, mantikta kiyasta kendilerinden sonucun ¢ikarildig:
onermelerden her biri icin kullanilmaktadir. Bunun yaninda bir ordu
terimi olarak »3 kavrami, yarbay ya da binbagi igin, #3i kelimesi de
ordunun savag sirasinda o©Onde bulunan birliklerin adi olarak
kullamlirken o2 1% terkibi burnun 6n kismi, 3 4% tamlamast ise
ordunun oncii ve kesif kuvvetleri i¢in kullanilmaktadir. Yine fikihta &
€23 tamlamasi, ikindi ya da yatst namazimi 6nceki namazin vaktine
oncelemeyi ifade ederken 34 ##, davanin {izerinden uzun zaman
gegmesi, davada zaman asimi anlamina gelmektedir. Ayrica & Ji
(Kavl-i kadim) kavrami, Imam Safii'nin, Irak’tan Misir’a gectikten sonra
eski fikhi gortislerinin bir kismini tekrar gozden gecirdigi ve yeniden
ortaya koydugu goriislerin eski olanlari i¢in kullanilmigtir. »i3 (kadem)
kavramui ise bir ayak olarak dort kabza veya yarim arsin ya da 12 parmak
degerinde bir ser'1 6l¢ii birimi (31,104 ya da 30.8 cm) olarak ge¢mektedir.
#3896 »38Y1 tabiri, esitler arasinda bir tercih sebebi olarak éncelige sahip
olmayi ifade eden bir terimdir. Mehrin gerdege girilmeden once verilen
kismi anlaminda éika 3%, kamuya zarar vermedikge bulundugu hal
tizere birakilan ve evvelini bilenin olmadig1 sey anlaminda «.4, Osmanl
donemi 17. yy’da itibaren bir vilayete tayin olan valilerin halktan
kanunsuz olarak aldiklar1 bir vergi cesidi olarak .44 (Kudimiye)
kavramlar1 da Islam hukuku terimleri olarak kullanilmistir. Ciimlede
hakki tehir olan 6genin one almmmasin ifade eden ¢33 kelimesi de bir
Arap dili ve belagati belagat kavramidir. Musikide bestenin ilk
nagmeleri i¢in kullanilan £i..s4 &334, bagin 6n kismui (alin) i¢in kullanilan
jjl\ 432 terimleri de k-d-m koklii bir kelimelerdir.
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Moral Foundations of Pragmatism and Its Evaluation in Terms of Moral
Education

Abstract

Ethics, which we can say that it is directly related to what people do, is based on
different understandings in the literature of philosophy. These justifications are
sometimes expressed by the 'good-bad' understandings independent of people,
and sometimes by the world of values connected to human beings. While man
divides what is happening around him into two parts as the factual world and the
world of values, morality has become the central position of the world of values.
In teaching, where theory and practice go hand in hand, it is seen that practices
that are not guided by theory do not reach the goal. Teaching, which is a moral
investment, requires carefull synthesis of theory and practice. In the last century,
it is seen that the pragmatic theory has increased its influence in the scientific
world. An application-centered approach to human knowledge, behavior, and
social phenomena, pragmatism claims that there is no distinction between facts
and values and knowledge and beliefs. In the research, it has been discussed what
the moral understanding based on pragmatism is based on the principle of utility
and what kind of reflections this understanding has on moral education and
training. In this context, it has been revealed that according to pragmatism, reality
is not something static and unchanging, but something dynamic and constantly
changing. Pragmatist moral education attaches importance to meeting the
interests and needs of the child by drawing attention to the present and social
aspect of the child, emphasizing the student's individual construction process,
productivity and creativity. However, pragmatists try to put forward an ethics of
value judgments based on developmental and social psychology. The
pragmatists, who believe that moral education can only be built with individual
practices, are against the essentialist education approach, which aims only to
prepare the student for the future by denying the needs that the student needs
today. In pragmatist moral education, the programs should be raised to the level
where the student not only learns at the level of knowledge, but also can reason.
In addition, importance should be given to the affective development of the
student, and necessary arrangements should be made to increase his moral
sensitivity. In this way, morality will manifest itself in the form of concrete
behaviors, and students will gain the habit of classifying and evaluating facts
according to a value criterion. The purpose of pragmatist teaching is to provide
an environment for the child to identify and enforce their own choices and subject
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them to a final evaluation. The research revealed that ethical knowledge in
pragmatism is seen as a product of knowledge, judgment and sensitivity. In
addition, it can be said that pragmatists do not go beyond European thought
geographically while limiting and addressing their moral understanding, and
they evaluate the historical development only through the history of European
thought. In addition, pragmatists base knowledge, truth, truth and reality only on
experience, accept it as an invention and base reality on utility; negatively affected
the efforts to reach the universal truth and opened the door to the thought that
was dragged into relativity day by day. The phenomenon of student-centered
learning by directly experimenting and experiencing, put forward by pragmatists,
has been positively received by many thinkers. However, the fact that pragmatists
prioritize scientific method, change and relativity and reject absolute truths is the
focus of criticism directed at them. Considering the answers given by pragmatism
to moral problems as a whole, it is seen that there are many aspects of his thought
that are open to criticism. In the article, in which data sets and text analysis
method, which are qualitative research methods, are used, it has been revealed
that learning through experienc