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2021 yilinda TR DIizZIN taranma kriterleri kapsaminda Folklor Akademi Dergisi’ne
gonderilecek anket, miilakat, gézlem gibi nitel/nicel arastirma yontemleri ¢ergevesinde yazilan
saha arastirmasi/derleme vb. akademik ve bilimsel c¢alismalar icin ETIK KURUL BELGESI
istenmektedir.

Bu dogrultuda Etik Kurul izni gerektiren arastirmalar asagidaki gibidir.

*Anket, milakat, odak grup c¢alismasi, gozlem, deney, gorisme teknikleri kullanilarak
katihmcilardan veri toplanmasini gerektiren nitel ya da nicel yaklasimlarla yiratilen her tirli
arastirma

*Insan ve hayvanlarin (materyal/veriler dahil) deneysel ya da diger bilimsel amaclarla
kullaniimasi,

*Insanlar Gizerinde yapilan klinik arastirmalar,

*Hayvanlar tzerinde yapilan arastirmalar,

*Kisisel verilerin korunmasi kanunu geregince retrospektif calismalar,
Ayrica

e Olgu sunumlarinda “Aydinlatilmis onam formu”nun alindiginin belirtilmesi,

e Baskalarina ait 6lcek, anket, fotograflarin kullanimi i¢in sahiplerinden izin alinmasi ve
belirtilmesi,

e Kullanilan fikir ve sanat eserleriicin telif haklari dizenlemelerine uyuldugunun belirtilmesi
gerekmektedir.
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Folklor Akademi Dergisi, dort ayda bir elektronik ortamda yayimlanan uluslararasi ve hakemli bir
dergidir. Dergide yayimlanan yazilarin sorumlulugu yazarina ait olup yayin haklari ise Folklor
Akademi Dergisi’ne aittir. Yayincinin yazili izin belgesi olmaksizin dergide yayimlanan yazilarin bir
kismi ya da tamami basilamaz ve ¢ogaltilamaz. Yayin kurulu dergiye gonderilen yazilari yayinlayip
yayinlamama hakkina sahiptir.
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EDITORDEN

Kiymetli okur,

Dergimizin (FAD) 2022 yilinin {igiincii ve son sayis1 (Aralik) ile karsinizdayiz. Bu sayimizla
sizlerle tekrar bulugsmanin mutlulugunu yasiyoruz. 2018 yilinda yayin hayatina baglayan Dergimiz,
sizlerin destegiyle her gegen giin biiylimekte ve alaninda tercih edilen, ragbet gosterilen bir dergi
haline gelmektedir. Gordiigiimiiz ilginin bir tezahiiriidiir ki bu sayimizda, hakemlerimizin
onayindan ge¢cmis ve yayimlanmasi uygun bulunmus 31 ¢alisma mevcuttur. 1 kitap incelemesi, 1
ceviri, 1 tez 6zeti ve 28 arastirma makalesi olarak yayimlanan ve kendi alanlarina kiymetli katkilar
olan ¢alismalari ilgilerinize ve istifadelerinize sunmaktan onur duyuyoruz.

Aralik sayimizin ilk ¢alismasinda, Tiirkiye’nin farkli sehirlerinden ve ¢esitli iilkelerden
folklorik bebekler tizerinde nitel bir analiz yapilmis olup s6z konusu bebeklerin birtakim semboller
icerdigi ve etnik/yerel unsurlardan izler tasidigi saptanmistir. Sayimizin ikinci makalesinde ise
Bitlis’teki biiryancilik faaliyeti, meslek folkloru kapsaminda ele alinmig ve bu meslekle ilgili
geleneksel unsurlarin tahlili yapilmigtir. Dergimizin bu sayisinda yer alan iigiincii yazi,
Halkbilimsel Metaetik Kuram: dogrultusunda Adaletli Olmak degerini islemekte; ayni zamanda
Tiirk halk felsefesinin metaetiksel ¢oziimlemesi noktasinda Ornek bir calisma olmayi
amaglamaktadir. Sayimmizda, Cemisgezek yoresine ait masallarda bulunan olumsuz tiplerin
irdelendigi makale ise dordiincii yazi olarak yer almaktadir. Bu makalede, s6z konusu masallar
arketipsel bir inceleme ile analiz edilmektedir. Sayimizin besinci makalesinde ise gegis
donemlerinden biri olan evlenme geleneklerinin COVID-19 salginindan etkilenip etkilenmedigi
sorgulanmistir. Makale, kiiresel salginin etkili oldugu donemlerde geleneksel uygulamalarda
meydana gelen degisimlere dikkati gekmektedir. Altinct makalemizde ise kiiltiirel unsurlardan biri
olan kadin giyimi, Kirgiz sahasi kapsaminda ele alinmistir. Calismada Kirgiz kadininin bas giyimi,
dis giyimi, slis esyalar1 birer gosterge olarak degerlendirilmis ve bu gostergeler 3’1 gdsterge
ogeleri ile agiklanmaya calisilmistir. Karagéz oyunlarinin islevsel analizinin yapildigi yedinci
makalede ise Bascom’un modeli temel alinarak oyunlarin birden fazla fonksiyon iistlendigi tespit
edilmistir. Islev konusunu ele alan bir baska makale ise sekizinci yazidir. Bu ¢alismada, evlilikle
ilgili Ozbek sahasina ait halk inanislar1 islevsel agidan incelenmistir. Saymmizin dokuzuncu
makalesinde Asik Veysel tiirkiileri ele alimmustir. S6z ve miizigi ozana ait olan ve émiir temasini
iceren tiirkiilerden hareketle bu calismada, Asik Veysel’in eserlerinde iyiye ve giizel vurgu
yapildig1 tespit edilmistir. Billur Késk Masallarindan biri olan Mercaz Kiz masalinin epik yasalar
baglaminda incelendigi calisma ise sayimizin onuncu makalesini olusturmaktadir.

Saymmizin on birinci makalesinde 334 Tiirk atasozii ¢ocuk ve cocukluk baglaminda ele
alinmistir. Atasozleri; aile, sosyal yasam, ayrimcilik ve kisisel yasam baglaminda analiz edilmistir.
On ikinci makale ise halk anlatilarinda ¢okga karsilasilan insan/hayvan diriltme motifinin kutsal
kitaplardan menkibelere olan yolculugu ele alinmaktadir. Masal mukayesesine dayanan on tli¢iincti
calismada ise Tirk ve Rus masallari, anlati kahramaninin olaganiistii yardimcilari baglaminda
incelenmektedir. On dordiincii ¢alisma, Dede Korkut Hikayelerinden biri olan Kazan Bey Oglu
Uruz anlatisinin dijital bir oyun olarak ortaya ¢ikmasi ve bu tezahiir sonrasinda yeni bir anlatiya
dontigmesi ele alinmaktadir. Caligsma, kiiltlir endiistrisi bakimindan dikkate deger incelemeler
sunmaktadir. Masal konusuyla ilgili bir diger ¢alismamiz ise on besinci makaledir. Bu calisma,
Esit Masallar projesi kapsaminda ele alinan masallarin, toplumsal cinsiyet rollerinin yeniden
ingasinda 6nemli bir iglevi olduguna vurgu yapmaktadir. On altincit makalede ise Billur Kalp ve



Diplomali Kiz adl1 eserlerde gegen ¢igeklerin sembol dili agiklanmis; niyet kartlarindan fal bakma
epizodu ele alinmigtir. Sayimizin on yedinci makalesi arketipsel incelemelerde bulunan bir
makaledir. Calismada, Viy ve Caz: Nene adli ykiilerde yer alan cadi figiirli anne arketipi iizerinden
mukayeseli bir incelemeye tabi tutulmustur. On sekizinci ¢alismada, Nasreddin Hoca ve Cimri
Komgsusu adli 6ykii, ¢ocuk edebiyatini yapilandiran temel 6geler kapsaminda ele alinmais; ayrica
Oykiiniin cocuga gorelik 6zelliklerine uygun olup olmadigi irdelenmistir. 1925 yilinda yedi say1
yayimlamis yerel bir dergi olan Altin Isik’1 ele alan on dokuzuncu makale, s6z konusu dergi
hakkinda ayrintili bilgiler vermesi, ¢esitli basliklarla incelenmesi ve kronolojik dizinini aktarmast
acisindan oldukga 6nemlidir. Sayimizin yirminci ¢alismasi ise Refik Halid Karay’in eserlerindeki
lakaplar tizerinedir. Gurbet Hikayeleri ile Memleket Hikdyeleri adli eserlerdeki lakaplarin ele
alindig1 makalede, lakaplarin ve bu gelenegin islevleri irdelenmis ve baglamsal a¢idan karakter
analizi yapilmstir.

Saymmizda yer alan iki Ingilizce galismanin ilkinde, Goodbye Christopher Robin adli film
analiz edilirken diger makalede ise Perihan Magden’in ¢evirilerindeki bigemi ele alinmaktadir.
Saymuzin yirmi {¢linci makalesinde, Tiirkiye Tiirkcesindeki atasozleri say1 esdizimliligi
baglaminda ele alinmis ve bunun atasézlerinde g¢esitli islevlerle gerceklestirmek {izere
kurgulandigi tespit edilmistir. Yirmi dordiinci makalede ise Niloya Ornekleminde, ¢izgi
filmlerdeki sarkilarin degerler aktarimindaki rolii tartisilmigtir. Yirmi besinci makale ise
hududnamelerin tezyini agidan incelenerek kullanilan renk, motif ve kompozisyon 6zelliklerinin
belirlenmesi, eserlerin ¢izimlerinin yapilmasi ve bu dogrultuda ait oldugu donemin bezeme
anlayisina iliskin bilgi verilmesini amaglamaktadir. Yirmi altinci makalede, Tiirk Patent Enstitiisii
tarafindan tescillenerek mahreg isareti almis Bayat Tiirkmen kilimleri tasarim ilkelerinden tekrar,
ritim, zithk, denge, egemenlik-vurgu, birlik-biitiinliik, ¢esitlilik, armoni-uyum ve oran-oranti
ilkeleri acisindan degerlendirilmistir. Sayimizin yirmi yedinci makalesi, "Sacide Nine'nin Sihirli
Bastonu" adli miizikal tiyatro eseri hazirlik asamalari ve bestelenme siirecleri kapsaminda
incelenmistir. Tez Ozeti niteliginde olan yirmi sekizinci makalede Tatar, Baskurt ve Cuvas
destanlarindaki hayvanlar ve islevleri ele alinmistir. Kazak Tiirkgesiyle kaleme alinmig yirmi
dokuzuncu ¢alismada ise Tiirk destanlarindaki ¢ok esliligin sanatsal temelleri iizerine yogunlasan
bir inceleme sdz konusu olup Kazak, Kirgiz, Ozbek boylarmin destanlar1 ele almmustir. Bir geviri
makalesi olan otuzuncu ¢alisma ise Arap ve Islam kiiltiiriiniin ortaya cikardig: baz siir tiirlerinin
Orta Avrupa sahasindaki provensal siire olan katkisini ve etkisini arastirmaya yoneliktir.
Sayimizin son makalesi ise bir yayin kritigidir. Calismada Mahmut Kaplan’in Divan Siirinde Askin
Renkleri isimli kitabi ¢esitli agilardan tanitilmis ve elestirilmistir.

Folklor Akademi Dergisi, gonderilen tiim ¢alismalar titizlikle inceleyen ve kor hakemlik
sistemi ile degerlendirmeye alan, dort ayda bir (yilda ii¢ sayi, Nisan-Agustos-Aralik aylari)
yayimlanan uluslararasi bir dergidir. Sayimiza akademik caligmalar1 ile katkida bulunan
yazarlarimiza ve hakemlik yapan aragtirmacilarimiza siikranlarimizi iletiriz. Dergimizi, siz degerli
okurlarimizin istifadelerine sunar; yeni yilin mutluluk ve saglik getirmesini temenni ederiz.
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Folklor Akademi Dergisi
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FOLKLORIK KIYAFETLI BEBEKLER UZERINE NiTEL BiR
CALISMA

Ozlem BAS™ & Fahri TEMIZYUREK"™ & Ozkul COBANOGLU™

Oz

Bu calisma koleksiyon nesnesi olarak biriktirilmis ¢esitli Tiirk ve diinya kiiltiirii imajlari olan folklorik kiyafetli
yapma bebeklerin alan yazinda yer almasi agisindan onem teskil etmektedir. Okuyucular farkli iilkelerdeki ve
Tirkiye’nin farkli bdlgelerindeki bebeklerin fotograflarini inceleyerek folklorik kiyafetler hakkinda fikir sahibi
olabileceklerdir. Gerek turizm gerek de kiiltiirel diplomasi nesnesi olarak yapma bebeklere dikkat ¢gekmeyi amaclayan
aragtirma nitel aragtirma deseninde dokiiman incelemesidir. Arastirmanin veri kaynaklarini diinyanin ¢esitli iilkeleri ile
Tiirkiye’de farkli sehirlerden temin edilmis folklorik kiyafetli 70 adet bebek olusturmaktadir. Olgiit rnekleme esas
alinarak olusturan veri kaynaklarinda 6l¢iit, bebeklerin yapildiklar1 cografyaya 6zgii kiyafetler giydirilmis olmasidir.
Veri kaynagi olan bebeklerin 26 tanesi Tiirk, 44 tanesi yabancidir. Bebekler, Avrupa cografi ve kiiltiirel bolgesi, Balkan
cografi ve kiiltiirel bolgesi, Asya cografi ve kiiltiirel bolgesi ile Amerika cografi ve kiiltiirel bolgesi olmak tizere dort
kategoride incelenmis ve farkli adlandirmalarla kodlanmigtir. Arastirma sonuglarina gére bebekler temin edildikleri
cografi bdlgenin yasam kiiltiirii hakkinda bilgiler vermektedir. Bu arastirmada irlandali Amy bebegin gozlerinin agilir
kapanir olmasi, Leyla Hanim’1n yetigkin gériiniimiine ve kiyafetlerine ragmen Bahar bebegin daha ¢ocuksu goriiniimii
ve Huysuz Virjin kod isimli bebegin yiiz ifadesi bu porselen bebekleri birbirinden ayristiran 6zelliklerdir. Bu dogrultuda
yapildig1 ylizyilin temel sanat akimlarinin ve modasinin etkisiyle porselen bebeklerin bazilari yetigkin temsilinde
bazilart ise ¢ocuksu niteliktedir ayrica Huysuz Virjin bebeginin asik suratli olmasimin temel sebebi karakter bebegi
olarak degerlendirilmesiyle agiklanabilir. Porselen olmayan diinya bebeklerine bakildiginda, kategorilerine gére hangi
cografyadan temin edilmisse o bolgede yasayan uluslarin etnik kimliklerini temsil edici fiziksel 6zellikler (gozler, ten
rengi, sa¢ rengi vb.) ve kiiltiirel simgeler bulunan kiyafetler goriilmektedir. Bebekler kendi tarihinin modasini gerek sag
gerek de kiyafetlerle temsil etmektedir. Folklorik Tiirk bebeklerinde bas baglama sosyal statiiyle ilgili 6nemli veriler
sunar. Bag baglama farkli bir tipi Bulgar Giilii kodlu Balkan kokenli bebekte de goriillmektedir. Bu detay Bulgaristan’da
var olan Tiirk ve Miisliiman kiiltiirliniin etkisini diisiindiirse de bu bebekteki bag baglama stili Miisliiman kadinlara 6zgii
degildir. Anadolu kadinmin kiyafetinin en ihtisamli bolimii olan bas siislemesinin giizel 6rnekleri biitiin yoresel
kiyafetli bebeklerimizde goriilmektedir. Avrupa’daki porselen bebeklerin muadili olabilecek kadar el emegi isteyen bir
bebek tiirii de Tiirkiye’de kitre bebektir. Kitre bebegin yiizii 6zel bir malzemeden yapilmis olmakla birlikte plastikten
daha kaliteli bir ham madde sunar.
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A QUALITATIVE STUDY ON DOLLS IN FOLKLORIC DRESSES

Abstract

This study is important in terms of including the dolls in folkloric dresses, which are various Turkish and world
culture images collected as objects of collection, in the literature. Readers will be able to have an idea about folkloric
dresses by examining the photographs of dolls from different countries and from different regions of Turkey. The
current study aiming to draw attention to dolls as objects of both tourism and cultural diplomacy employed the document
analysis, one of the qualitative research designs. The data sources of the study consist of 70 dolls in folkloric dresses,
which were obtained from different cities in Turkey and different countries of the world. In the data sources constructed
on the basis criterion sampling, the criterion is that the dolls are dressed in clothes specific to the geography in which
they were made. Of the dolls, which are the data sources of the current study, 26 are from Turkey and 44 are from
abroad. The dolls were examined in four categories as European geographical and cultural region, Balkan geographical
and cultural region, Asian geographical and cultural region and American geographical and cultural region and coded
with different namings. The results of the study give information about the dolls and the life culture of the geographical
region they are obtained from. In this study, some features that distinguish these porcelain dolls from each other were
found such as opening and closing eyes of the Irish doll Amy, the more childlike look of the doll Bahar despite the
adult look of the doll Leyla Hanim and the facial expression of the baby named Huysuz Virjin. In this connection, with
the influence of the basic art movements and fashion of the century in which they were made, some of the porcelain
dolls are in adult look and some are more childlike and the main reason why the doll Huysuz Virjin is sullen can be
explained by its being a character doll. When the non-porcelain world dolls are examined, it is seen that they are dressed
in clothes with physiological features (eyes, skin colour, hair colour, etc.) and cultural symbols representing the ethnic
identities of the nations living in that region. Dolls represent the fashion of their own history, both with hair and clothes.
Head scarves worn by folkloric Turkish dolls provide important data on social status. A differently tied headscarf is
also seen in the Balkan origin doll coded as Bulgar Giilii. Although this detail suggests the influence of Turkish and
Muslim culture in Bulgaria, the headscarf tying style in this doll is different from the ones used by Muslim women.
Beautiful examples of head ornamentation, which is the most magnificent part of the Anatolian woman’s dress, can be
seen in all our dolls in local clothes. Another type of doll that requires as much hand labour as porcelain dolls in Europe
is the kitre doll in Turkey. The face of the Kitre doll is made of a special material which is of higher quality than plastic.

Keywords: Folkloric doll, porcelain doll, kitre doll, Turkish and world culture
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Folklorik Kiyafetli Bebekler Uzerine Nitel Bir Calisma

Giris

Glintimiizde oyuncak bebek sadece oynamak icin kullanilma amacinin 6tesine gecerek onemli bir
turizm ve koleksiyon nesnesi olmustur. Bir oyuncak bebek dikkatli incelendiginde toplumun inang sistemi,
kiiltiirti, sosyoekonomik durumu hakkinda bilgi sahibi olmamiz1 saglayan kiiltiirel bir bellek olma 6zelligi
tagtyabilmektedir (Giiven, 2018). Folklorik kiyafetli yapma bebekler, el yapimi ya da hazir plastik bebeklere
geleneksel giysilerin giydirilmesi ile olusturulan kiiltlir iiriinleridir (Sakin 2016). Her toplum kiiltiirel
simgelerini nesilden nesile aktararak varligini devam ettirir. Yasanilan cografya kiiltiirel 6gelerin ortaya
¢ikmasinda dogrudan etkiye sahiptir. Bunu gerek o iilkenin mimarisi, gerek giyim tarzi gerekse yasam
tarzindan gozlemleyebilmekteyiz. Kiiltiirel kiyafetler giydirilmis bebekler hem bir turizm nesnesi hem de
tim diinyada son zamanlarda biiyilk moda akimi haline gelen sanatsal bebeklerin tasariminda orijinal
ornekler sunmaktadir.

Tarihte ilkel toplumlarda oyuncak bebekler, bir bilyii araci olarak goriilmiis ve insan ruhunu sembolize
ettigi diisliniilmiistiir. Kiiltiirel ve toplumsal bir¢ok 6geyi icerisinde barindiran oyuncak bebeklerin ait oldugu
sosyal toplulugun giinliik yasamina dair bir¢ok bilgiyi barindirdig1 anlasilmaktadir (Giiven, 2018). Eski
Yunan ve Roma medeniyetinde evlenme yasina gelen kizlar, yapma bebeklerini tapinaklara birakarak daha
fazla cocuksu seylere ilgi duymadiklarini topluma bu yolla iletmekteydiler. Ayrica yapilan kazilar sonucu,
oyuncaklar1 6len ¢ocuklarla birlikte gdmme gelenegi bir¢ok kiiltiirde goriilmektedir (Aktaran, Begic, 2016).
Kizilderili bebekler ¢ocuklara bazi spiritiiel dgeleri 6gretmek amaciyla hediye edilirken Japon kiiltiiriinde
bebekler bir oyun nesnesinden ¢ok, festival figiirii olarak yer edinir. Avrupa'da ise bebekler kimi zaman bir
oyuncak kimi zamansa yetigkinlere hitap eden birer koleksiyon nesnesi olarak kullanilmaktadir (Manav, 2020).

Oyuncakgeilik, diinyada biiyiik oranda zanaat gelenegine dayali olarak geligmistir. Soylu ve varlikli
ailelerin ¢ocuklar1 igin yapilan oyuncaklar, zaman i¢inde sosyal degisim ve endiistriyel gelisimle seri
iiretilen, kolay erisilebilen bir hal almistir (Akbulut, 2009). Oyuncak bebeklere ve bebek evlerine iligkin
diinyadaki miize sayisinda da énemli bir artis vardir. Oncelikle ABD’de sayilari artan bu miizelere Ingiltere,
Fransa ve Almanya’da da rastlanmaktadir (Karadeniz ve Atar, 2017).  Genel olarak, bebeklerle ilgili
arastirmalar moda bebekler etrafinda toplanmistir. Ozellikle Barbie bebekleri hakkinda pek ¢ok yazi yazilmig
ve bir¢ok agidan bu bebekler analiz edilmistir (Acosta-Alzuru, 1999: 14). Kuzey Amerika imgelerinin ve
tiriinlerinin ulus 6tesi metalara doniismesi ve kiiresellesme siirecinde diinya ¢apinda dolasimi, kiiltiirlerin
homojenlesmesine iligskin endiseleri artirmistir (Macdougall, 2003). Kiiresellesme, kiiltiirel emperyalizm ve
turistiklesme gibi etkenler, kiiltlirel mirasin yok olma tehlikesini ortaya ¢ikarmistir (Yanar ve Karadeniz,
2020). Her biri kendi tilkesi i¢in kiiltiirel miras dgeleri tagtyan oyuncak bebekler ayni zamanda diinya tarihi
hakkinda da birtakim bilgiler vermektedir. Manav (2020: 14-22) tarihte oyuncak bebek kiiltiiriiniin gelisimini
su sekilde 6zetlemektedir:

Tarihte ilk oyuncaklara Misir’da rastlanmasi gibi bilinen ilk bebekler de bu kiiltiire aittir. 14. ylizyilin
baslarinda, “fashion doll” adi verilen bebekler donemin moda anlayigini yansitan, gocuk oyuncagi
olmaktan ¢ikip yetiskinlerin ilgi alanina girebilmis bebekler olmuslardir. Ahsap kullanilarak Rusya’da
Matruskalar, Uzakdogu’da ise Kokeshi bebekleri iiretilmis ve kiiltiirel 6zelliklerini yitirmeden giiniimiize
kadar gelebilmislerdir. 18. ylizyilda gocuklar yetigkinlerin kiigiik birer kopyasi gibi giydirildigi i¢in
bebeklerin giyiminde de bu 6zellik goze garpmaktadir. Oyuncak bebekler her daim var olmalarina
ragmen bebeklerin asil kendine ait bir diinyasinin oldugu dénem 19. yiizyilda baslamaktadir. O zamana
dek yetiskinlerin kopyalart gibi giydirilen oyuncak bebeklerin yanina bebek figiirleri (baby doll) de
eklenmistir. Unlii oyuncak firmasi Mattel, “Baby Pattaburp” adiyla 1964’te piyasaya ¢ikardig1 oyuncak
bebekle “baby doll”un ilk érneklerini modernize etmistir. 20. yiizyilin getirdigi teknik gelismeler tipki
bu bebekte de oldugu gibi plastik kullanimiyla goze ¢arpmaktadir. Bdylece zanaatkarlar/oyuncakgilar,
dayanikli bir malzeme edinmislerdir. Uzun siiren bir ugras sonucunda, ikonik bebek Barbie 1960 yilinda
uretilebilmis, ilk reklam filminin sonunda bir gelinlik ile gosterilmis ve uzun yillar boyunca biiyiik ilgi
gormistiir. 60’larda Barbie, erkek ¢ocuklar ile esit firsata sahip olabilecekleri bir ¢ok is kiyafeti ile
piyasaya siriilmiis, gelen istekler iizerine erkek Ken bebek iretilmigtir. 2000’lerde oyuncak bebek
denildiginde akla ilk gelen &rneklerden olan Barbie, zamanla yeni viicut 6lgiileri, sa¢ ve ten renklerine
kavusmustur.
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Kiiltiir nesnesi olarak bebek yapiminin tarihine bakildiginda 6zellikle yiizyillar boyunca yapim
malzemelerinin gelistirilmesi ve moda akimlarindan etkilenerek bu bebeklerin giydirilmeleri s6z konusudur.
Aslinda folklorik kiyafetler giydirilmis bebekler, kiiltiirel diplomasi alaninda iilkeleri temsil eden ¢ekici bir
turizm nesnesi haline doniligmiistiir. Kiiltiirel diplomasi, sanat, bilim, egitim, teknik gibi alanlarda iilkelerin
itibarini artirmak ve ortakliklar kurmak amaciyla kiiltiirel 6gelerin sunumu olarak tanimlanabilir (Yagmurlu,
2019). Japonya’da mart ayinda kutlanan bebek festivali Hinamatsuri, bu kiiltiirel yansimanin 6énemli bir
ornegidir. Festival kiz ¢ocuklarina atfedilmistir (Manav, 2020). Eski Tiirklerde bebeklerle ilgili kiiltiirel
unsurlara bakildiginda Tiirklerin varolusundan bu yana el yapim1 bebekler tirettikleri anlagilmaktadir. Begig
(2016) Tiirklerin Orta Asya’da oyuncak bebek yaptiklar1 ancak sonrasinda Islamiyet’in etkisiyle bu
gelenegin azaldigim; Selguklu ve Osmanl Imparatorluklar1 déneminde kiigiik zanaat ustalar1 tarafindan
stirdiriildiigiinii, Divanii Ligat-it Tiirk’te yer alan “kudhurguk” kelimesinin de “kiz g¢ocuklarin insan
suretinde yaparak oynadiklari “bebek, kukla” tamimi, el yapmmi bebeklerin Islamiyet sonrasinda da
kullanildigini aktarmaktadir. Ote yandan giiniimiizde az da olsa Anadolunun bircok yerinde anneler
cocuklart i¢in elinin altinda bulunan malzemelerden bez bebek yapmayi siirdiirmektedir. Anadolu’nun birgok
yerinde el yapimi bebekler yoresel giysiler giydirilerek hediyelik esya olarak pazarlanmaya baglanmistir.
Bdylece el yapimi bebekler unutulmamis ve Tiirk kiiltiir zenginligi tanitilmistir.

Sakin (2016) hammadde ve artik parcalarin yorenin giyim sekline gbére ana hatlarda ve genel
goriiniisiine sadik kalinarak hazirlanmastyla koleksiyonculara hitap eden teknikle yapilmis folklorik Tiirk
bebeklerini su sekilde siniflamigtir:

1. Kitre bebek

Elif bebek

Kayseri Yesilhisar Soganli Bebegi
Adiyaman Besi bebegi

Mugla Comakdag bez bebekleri
Yoresel kiyafetli tag bebekler
Ardahan Damal bebegi

Bursa Keles bebegi

© © N o g kM wDN

Kars Kagizman bebegi
10. Kastamonu Azdayav bebegi
11. Diger folklorik bebekler

Bu galigma koleksiyon nesnesi olarak biriktirilmis ¢esitli Tiirk ve diinya kiiltiirii imajlar1 olan folklorik
kiyafetli yapma bebeklerin bilimsel bir g¢alisma ile incelenmesi agisindan &nem teskil etmektedir.
Okuyucular farkl iilkelerdeki ve Tiirkiye’nin farkli bdlgelerindeki bebeklerin fotograflarini inceleyerek
folklorik kiyafetler hakkinda fikir sahibi olabileceklerdir. Gerek turizm gerek de kiiltiirel diplomasi nesnesi
olarak yapma bebeklere dikkat ¢ekmeyi amaglayan arastirmanin problem ciimlesi “Folklorik kiyafetler
giydirilmis yapma bebeklerin 6zellikleri nedir?” sorusudur. Arastirmanin alt problemleri su sekildedir:

1. Diinyada folklorik kiyafetler giydirilmis yapma bebeklerin tagidiklar1 6zellikler nelerdir?
2. Tirkiye’de folklorik kiyafetler giydirilmis yapma bebeklerin tasidiklar1 6zellikler nelerdir?
YONTEM
Arastirma Deseni

Bu aragtirma nitel aragtirma modelinde dokiiman incelemesidir. Bu aragtirmada yazili materyaller
disinda kalan tarihsel ve kiiltiirel dokiimanlar yoluyla veriler elde edilmistir. Diger dokiiman tiirleri iginde
ele alinabilecek olan kiiltiirel kiyafetler giydirilmis oyuncak bebeklerin fotograflar1 verilerin sunumunda

542



Folklorik Kiyafetli Bebekler Uzerine Nitel Bir Calisma

kullanilmigtir. Fotograflarin arastirmacilara sundugu birka¢ onemli avantaj vardir. Hem sdzel olmayan
davranislarin incelenmesi bakimindan hem de baska arastirmacilar tarafindan ¢alismanin farkli agilardan
tekrar edebilmesi agisindan kiymetli veriler sunar (Yildirim ve Simsek, 2021).

Veri Kaynaklari

Arastirmanin veri kaynaklarini diinyanin gesitli iilkeleri ile Tiirkiye’de farkli sehirlerden temin edilmis
folklorik kiyafetli 70 adet bebek olusturmaktadir. Veri kaynaklar1 arastirmacilarin kisisel arsivinde yer
almaktadir ayrica fotograflari ¢ekilmis ve dijital ortama da gorsel olarak aktariimistir. Olgiit drnekleme esas
alinarak olusturan veri kaynaklarinda 6lgiit, bebeklerin yapildiklar1 cografyaya 6zgii kiyafetler giydirilmis
olmasidir. Veri kaynagi olan bebeklerin 26 tanesi Tiirk yapimi olup 44 tanesi yabanci yapimidir. Tablo 1’de
bebeklerin temin edildigi iilke, bebegin isimlendirilmesinde o iilkelerde yaygin kullanilan isimler veya

Tiirkce baglantili isimler yoluyla kodlamalar yer almaktadir.

Tablo 1. Veri Kaynaklarinin Kodlanmasi

Bebek Tiirii Kod Adi

1 Yunanistan Ampia
2 Yunanistan Veniis
3 Yunanistan Adalet
4 Tiirkiye Sarikiz
5 Yunanistan Nikh
6 Cin Gokkusagi
7 Italya Ediyone — Biidiiyone
8 Gliney Afrika Rahip Tutu’nun Kizi
9 Bulgaristan Omurtak Bebek
10 Macaristan Hun Giilii (Giilhun)
11 Hollanda Hollanda Cakir1
12 Rusya Boriigiller
13 Tiirkiye / Karadeniz Finduk Hanim
14 Tiirkiye / Ozbekistan Nasreddin Hoca
15 Tiirkiye Sat1 Kadin
16 Tiirkiye Damal Bebek
17 Ispanya Mavis
18 Slovakya Slovak Giizeli
19 ABD Novaho (Ceroki Cocuk)
20 Mogolistan Ulan (Hanim) Ve Batur (Yigit)
21 Tiirkiye / Turistik Esya Asos Kizi
22 Irlanda Irlandali Emi
23 Tiirkiye / Otantik Kocange Bebek
24 Tiirkiye / Bez Bebek (Giil+ Sen) Bebek
25 Balkanlar Paprika (Biber) Bebek
26 Tiirkiye / Kirgizistan Kirgi1z Kizi
27 ABD Diisgen Bebek
28 ABD Kovbhoy Bebek
29- Tiirkiye / Kitre Bebek Halile ve Ibrahim
30

31
32 Tiirkiye
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33 Kayseri Yesilhisar Soganli Yeliz Bebek — Ediz Bebek
34 Bebekleri
35

36

37 Tiirkiye Nevsehirli Sultan Gelin

38 Avrupa Ip Askili Kuklalar — Hasan Kukla
ve Kuklaci Giizeli

39 Tiirkiye Temel Bebek

40 Belgika Niko Ve Marie

41 Bulgaristan Bulgar Giili

42 Portekiz Qui Qui

43 Cek Cumbhuriyeti Prag Kuklasi

44 Rusya Belarus Matrugkasi

45 ABD Wiat Disney Sindirellasi

46 Tiirkiye Belkiz Kaynana- Haci Gelin —

Kutnu Teyze Ugliisii

47 Tiirkiye Pamuk Ana

48 Tiirkiye Safranbolu Yoriigi

49 Gilircistan Kafkas Giizeli

50 Almanya Alman Kardesler

51 Cek Cumhuriyeti Cekyali Eliska

52 Portekiz Porto Bebek

53 Estonya-Letonya Hofman Kizi

54 Balkan Sengiil Bebek

55 ABD Cristmas Cini

56 ABD Ponpon Bebek

57 Tiirkiye / Bez Bebek Umut Bebek

58 Portekiz Amirigumi (T1g ve Sis Ile
Yapilmis) Bebek

59 Tiirkiye Aski Bebek

60 Tiirkiye Sekerpare Bebek

61 Almanya Bahar Bebek

62 Ozbekistan Ozbek Bebek

63 Yugoslavya Is1l ve Ufuk

64 Avrupa Leyla Bebek

65 Avrupa Huysuz Virjin (Karakter Bebegi)

66 ABD Pueblolu Anita

67 Tiirkiye Emete Teyze

68 Brezilya Riolu Jale

69 Tayland Padaung Kabile Bebegi

70 Kiiba Dansg¢1 Bebekler

Verilerin Toplanmasi ve Analizi

Arastirmanin analiz birimi olan dokiimanlar folklorik kiyafetler giydirilmis oyuncak bebeklerin
fotograflaridir. Bu bebeklerin toplanmasi arastirmacilar tarafindan olusturulan kisisel koleksiyona bagh
olarak yaklagik yirmi yil siirmiistiir. Yillar i¢inde arastirmacilarin gesitli iilkelere ziyaretleri ve ilgisi
dogrultusunda biriken veriler dncelikle kodlanmistir. Kodlama isleminde bebeklerin temsil ettigi kiiltiirle
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baglantili veya o iilkeyi simgeleyen bir karakterle iliskili olan bir adlandirma yapilmistir. Verilerin analizinde
timevarimc1 analiz yontemi kullanilmigtir. Tiimevarimci analizde temel amag, toplanan verileri
aciklayabilecek kavramlara ve iliskilere ulasmaktir (Yildirim ve Simsek, 2021: 249). Bu baglamda veriler
aragtirmanin alt problemleri kapsaminda Tiirkiye’den temin edilen bebekler ve diinyanin farkl tilkelerinden
temin edilen bebekler olarak ikiye ayrilmistir. Arastirmada Tiirk Halk Bilimi alaninda bir profesor doktor ve
Tirk¢e egitimi alaninda bir profesér doktordan uzman goriisic alinmistir. Uzmanlar bebeklerin otantik
ozelliklerinden kisisel anlamlar ¢ikarmanin da 6nemi lizerinde durarak 6zellikle kiyafetler ve iilke bayraklari
arasindaki renge dikkat ¢ekmiglerdir.

Arastirmada inandiricilik saglamak amaciyla derinlik odakli veri toplama stratejisi kullanilmaistir.
Bunun i¢in uzun yillar ve farkli kiiltiirlerle aragtirmacilarin etkilesimini saglayacak bir birikimle koleksiyon
olusturulmustur. Arastirmada aktarilabilirlik saglamak i¢in amagh 6rnekleme yapilmis, kiiltiirel kiyafetler
giydirilmeyen oyuncak bebekler veri kaynaklarindan ¢ikarilmistir. Calismada tutarlilik incelemesi yapmak
amagh Tiirk Halk Biliminden bir profesdr doktor bulgulari kontrol etmistir. Ayrica teyit edilebilirlik
acisindan bebeklerin kendileri kisisel argivde olup fotograflar1 isteyen arastirmacilarla paylasilmak iizere
dijital olarak arsivlenmistir.

BULGULAR

Bu béliimde aragtirmanin alt problemleri kapsaminda verilerin analizinden elde edilen bulgulara yer
verilmigtir. Incelenen dokiimanlar fotograflar olarak sunulmustur.

Arastirmanin birinci alt problemi “Diinyada folklorik kiyafetler giydirilmis yapma bebeklerin
tagidiklar1 6zellikler nelerdir ?” sorusuna cevap aramak i¢in veri kaynaklar1 cografi ve kiiltiirel bolgeler
kategorilerine ayrilarak gruplandirilmastir.

1. Avrupa Cografi ve Kiiltiirel Bolgesi

Bu bagslik altinda Avrupa’daki gesitli iilkelerden temin edilmis yapma bebeklere yer verilmistir.

[Foto. 01] Ediyone Biidiiyone [Foto. 02] Hollanda Cakir1 [Foto. 03] Flemenko Bebek

Avrupa bebeklerinin ¢ogunun porselen olmasi cografya ve bebek yapim malzemesi arasindaki iliskiyi
ortaya koymaktadir. Foto 01 Italyan kadin ve erkek figiirlerinin kiyafetleri de iilkenin bayrak renkleriyle
uyumludur. Kadin figiiriin sa¢ modeli Avrupa’ya 6zgii 6nden ayrilmig doneminin sa¢ modelidir. Hollanda
Cakar kodlu bebegin tipik 6zelligi kafasinin ve kollariin porselen olmasinin yani sira Hollanda ayakkabilart
dikkati ¢eker. Yerel islemelerin bulundugu kiyafetler de iilkeye 6zgi islemeleri igermektedir. Flemenko dans
bebegi tipik kirmiz1 yerel kiyafetler giydirilmis ve dans figliriyle temsil edilmistir.
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[Foto. 04] irlandali Amy [Foto. 05] Alman Kardesler [Foto. 06] Qui Qui

Irlanda’ya 6zgii Amy bebek, koleksiyonerler igin iiretilmistir ve bu amagla bebek hazirlayan bir
firmanin etiketini tagimaktadir. Ayrica Irlandali Amy bebegin gozlerinin acilip kapanmasi porselen
bebeklerin biraz daha ilerlemis versiyonuna ornek teskil etmektedir. Diger kiiciik boyutlu Alman porselen
bebeklerin de boyutlar1 kii¢iik olmasina ragmen kiyafetlerindeki detaylariyla titizlikle hazirlanmig oldugu
dikkati ¢eker. Bu bebekler Almanya’da oldukga yaygindir. Foto 06’da Portekiz’in {inlii animasyon bebegi
Qui Qui yer almaktadir.

[

[Foto. 07] Hofmann Kiz1 [Foto. 08] Bahar Bebek [Foto. 09] Leyla Hanim [Foto. 10] Huysuz Virjin

Edeltraut Hofmann Almanya’da orijinal el yapimi1 bebeklerin markasi olarak ¢ok iinliidiir. Foto 07
Hofmann Kiz1 bu markadan adini alarak kodlanmistir. Foto 07, 08, 09 ve 10°daki bebeklerin hepsi porselen
olmasina ragmen Ozellikler ve kiyafetleri bakimindan farkliliklar vardir. Foto 07 kat kat giydirilmis folklorik
bir bebek iken Foto 08’deki Bahar bebegin ¢ocuksu goriiniimiiniin daha 6n planda oldugu, kiyafetleri ve yiiz
ifadesinden anlagilmaktadir. Foto 09’daki porselen bebek hem biiyiik boyutlu olmasi hem de bir yetigkin gibi
giydirilmis olmasi sebebiyle digerlerinden ayrilmaktadir. Foto 11°deki Huysuz Virjin isimli bebek ise yiiz
ifadesinin mutsuz olmasindan dolay1 yazarlar tarafindan bu sekilde kodlanmigtir. Foto 09 tiim detaylariyla
idealize ve yetiskin gériiniimiiniin bebege yansitilmasi bakimindan digerlerinden ayrilmaktadir.
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[Foto. 11] Cekyal1 Elisa [Foto. 12] Prag Kuklas1 [Foto. 11] Yugoslav Kardesler(Isil ve Ufuk)

Foto 11 Cek Cumhuriyeti’ne 6zgii yerel kiyafetler giydirilmis plastik bir bebektir. Yine Prag bolgesine
0zgli el kuklalar1 da o bolgeye yonelik hem turistik hem de otantik bebektir. Foto 11°de Yugoslavya’nin
geleneksel kiyafetleri giydirilmis bebekler goriilmektedir.

2. Balkan Cografi ve Kiiltiirel Bolgesi

Balkan cografyasi birbirine yakin kiiltiirlerin yer aldigi bir bolgedir. Bu bdlgeden elde edilen
bebeklerin yerel kiyafetlerindeki benzerlikler dikkati ¢eker. Tiirkiye Bat1 Trakya ile Balkan cografyasi
igerisinde yer almaktadir ancak arastirmanin alt problemlerinde yer alan tasnif geregi bu boliimde
Tiirkiye’den bebek 6rnegi yer almamustir.

[Foto. 12] Ampia [Foto. 13] Veniis [Foto. 14] Adalet [Foto. 15] Nikh

Yunan mitolojik biblolari: Beyaz tastan yapilma bebeklerin turistik biblo olma &zellikleri yaninda
renkli kiyafetleri ile dikkat ¢eker.

[Foto. 16] Slovak Giizeli. [Foto. 17] Paprika (Biber) Bebekleri
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Foto 16°daki Slovak Giizeli ile Edeltraut Hofmann orijinal el yapimi bebeklerin markasi porselen
bebekte yine kendini gostermektedir. Paprika yani biber bebekler ise Macaristan’dan temin edilmis olup
Balkan cografyasindaki {ilkelere mal olmustur.

[Foto. 18] Bulgar Giilii. [Foto. 19] Sengiil Bebek [Foto. 20] Giilhun

Foto 18, 19, 20°deki bebekler yapim malzemeleri bakimindan farklilik gosterse de Balkan
kiiltiirtindeki bebeklerin etek iistii onliiklerini, dokuma ve islemelerini, etek ve yelek kombinlerinin ortak
ozelliklerini sergilemektedir.

3. Asya Cografi ve Kiiltiirel Bolgesi

[Foto. 21] Borigiller

Ruslarin matruska bebekleri biitiin diinyada bilinen ve yaygin talep goren bir bebek tipidir. I¢ ice
gecmis ahsap oyma kutulara hazirlanan Borigiller bebekleri sarigin mavi gozlii tasvirleriyle Rus irkini
yansitmaktadir.
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[Foto. 22] Mogolistan Ulan ve Batur  [Foto. 24] Padong Bebek  [Foto. 25] Giircistan Kafkas Giizeli

[Foto. 23] Ozbek Hamim [Foto. 24] Gokkusagi Bebek

Asya cografi bolgesinden Foto 22 Mogolistan’dan Ulan (Hanim) ve Batur (Yigit) bebekleri Cin’in
iinlii Kokeshi bebeklerini andirmaktadir. Ahsap malzemeden yapilmis kiigiik bebeklerin yiiz hatlar1 da yine
Mogol 1rkini temsil etmektedir. Foto 23’te Ozbekistan’a ait bebekte ise, basinda geleneksel Ozbek bashig
doppi ve bolgeye 6zgii renkli kumasglar dikkati ¢eker. Cinli kadinlarin kiyafetlerini sembolize eden Foto
24’teki bebegin sirtinda kiiciik bir bebek daha vardir. Ayni detay Tayland bebeginin kucagindaki ¢cocugunda
da goriilmektedir. Boyunlarina taktigi metal halkalartyla {inlii Padong kabilesinden adini almistir. Kafkas
bolgesindeki halklarn kiyafetlerini giymis olan Foto 25°teki bebek ise Giircistan’dan temin edilmistir.

4. Amerika Cografi ve Kiiltiirel Bolgesi

[Foto. 25] Ceroki Cocuk [Foto. 26] Diisgen Bebek [Foto. 27] Kovboy Bebek
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[Foto. 28] Puebololu Anita [Foto. 29] Yilbasi Cini [Foto. 30] Ponpon Kiz

Amerika cografi ve kiiltiirel bolgesine ait bebeklerde 6zellikle Foto 25, 26, 28 yerli Amerikali halklar
sembolize eder. Burada bebeklerin ten renginin de degistigini gormekteyiz. Ozellikle Kizilderili bebeklerin
kiyafetlerindeki tliyler de o kiiltiirdeki bebeklerin mistik 6zelliklerine vurgu yapmaktadir. Modern ¢ag
Amerikan bebekleri ise Foto 29’da Yilbast Cin’i geleneksellesmis olmakla birlikte, taraftar bebegi de Foto
30 Ponpon Kiz ile Atlanta’dan temin edilmistir.

Arastirmanin ikinci alt problemi “Tiirkiye’de folklorik kiyafetler giydirilmis yapma bebeklerin
tasidiklar1 6zellikler nelerdir? ” sorusuna cevap aramak icin veri kaynaklar1 yapilis malzemelerine gore
kategorilere ayrilmistir. Buna gore yedi farkli kategoride (tas bebekler, turistik biblo bebekler, Damal bebek,
otantik el yapimi bebekler, bez bebekler, kitre bebekler, Kayseri Yesilhisar Soganli bebekleri) toplam 26
bebek incelenmistir. Benzer 6zellikler gdsteren bebeklerden sadece biri bulgular béliimiinde yer almustir.

Tas Bebekler

[Foto. 31] Nasreddin Hoca [Foto. 32] Sat1 Kadin

Foto 30 ve 31’de tas lizerine boyama yontemiyle yapilmis geleneksel bebekler yer almaktadir.
Nasreddin Hoca hem Tiirklerin hem de Ozbeklerin dnemli simgesidir. Tas bebeklerin kiyafetlerindeki
aksesuarlar ve renkler g6z kamastirmaktadir. Sati Kadin’in bag baglama bigimi Anadolu’nun geleneksel bag
baglama bigimini temsil etmektedir.
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Turistik Biblo Bebekler

[Foto. 33] Sar1 Kiz [Foto. 34] Asos Giilii

Ege bolgesinde Kaz Daglari’nda iinlii Sarikiz Efsanesi’nin biblosu ayni zamanda turistik 6zellik
tasimaktadir. Ayni bolge Asos civarindan temin edilen Asos Giilli isimli biblo bebek de incelendiginde
ikisinin de elinde su tasidig1 ve uzun kiyafetler giydigi goriilmektedir. Foto 33 Tipik Anadolu insanini
yansitirken Foto 34 ise eski ¢caglardaki bayan figiiriinii yansitmaktadir.

Damal Bebek

[Foto. 35] Damal Bebek

Ardahan’a ait Damal bebekler 6zellikle kiyafetlerin simgeledigi 6zelliklerle o bolgenin kadinlarinin
sosyal durumlar1 hakkinda bilgi verir. Kiyafetler renkli ve canli ise kadinin bekar oldugu diisiiniilmelidir.
Ayrica bas baglama bigimleri de bebegin medeni durumunu simgeler. Foto 35°te goriilen bebekte beyaz
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yazma olmadig i¢in bekar oldugu sdylenebilir. Bebegin kalin ¢oraplar1 da cografi bolgedeki iklimin sert
oldugunu vurgulamaktadir.

Dogal Malzemeden Yapilmis Bebekler

[Foto. 36] Kogange Bebek

Foto 36’daki Kogange bebekler el emegi olup tamamen misir kocanindan yapilmastir.

Kitre Bebekler Kayseri Yesilhisar Soganh Bez Bebekleri

[Foto. 37] Halile ve Ibrahim [Foto. 38] Yeliz Bebek

Foto 37°de Dogu Anadolu Bolgesine 6zgii kiyafetler giydirilmis kitre bebekler yer almaktadir. Kitre
bebek yapimi oldukga 6zen gerektiren ve zaman alan bir malzeme olup el is¢iliginde geleneksel bebeklerin
en Onemlilerindendir. Yeliz Bebek kod isimli bebekler Kayseri Yesilhisar Soganli Bez Bebekleri olarak
bilinir. Yore halki artik malzemelerden bu tip bebekler yapar, bebeklerin yiizii sise kapagindan olusturulur.

(e




Folklorik Kiyafetli Bebekler Uzerine Nitel Bir Calisma

Diger Geleneksel Bebekler

[Foto. 39] Nevsehirli Sultan Gelin [Foto. 40] Belkis Kaynana- Hac1 Gelin — Kutnu Teyze Ucgliisii [Foto. 41] Safranbolu Yorigi

Foto 39°da yer alan Nevsehirli Sultan Gelin kod isimli bebegin gelinlik kiyafeti iizerinde pullar ve
islemeler bulunmaktadir. Her iki elindeki bebek figiirleri dogurganligi temsil etmektedir. Foto 40 ise
geleneksel Anadolu kiyafetleri giymis kadinlar1 temsil eden Adiyaman Besi bebeklerindendir. Foto 41°deki
Safranbolu Yorigi kod isimli bebek ise daha ¢ok geleneksel Elif bebek formuna benzetilebilir.

Sonug, Tartisma ve Oneriler

Bu boéliimde arastirma bulgularindan elde edilen sonuglar biitiinciil olarak tartisilacaktir. Alan yazin
taramas1 sonucu dogrudan konuyla ilgili bir aragtirmaya rastlanmamig olup folklorik bebeklerle ilgili
arastirmalarin sonuglarindan yararlanilmaya calisilmistir.

Diinya bebekleri arasinda Avrupa cografi ve kiiltiirel bolgesindeki porselen bebekler ¢esitlilik
gostermektedir. Bu arastirmada Irlandali Amy bebegin gézlerinin agilir kapanir olmasi, Leyla Hanim’in
yetiskin goriiniimiine kiyafetlerine ragmen Bahar bebegin daha ¢ocuksu goriiniimii ve Huysuz Virjin kod
isimli bebegin yiiz ifadesi bu porselen bebekleri birbirinden ayristiran oOzelliklerdir. 19. yy sanat
akimlarindaki estetik anlayisi porselen bebeklere de yansimis, modanin temsili ve bir sanat nesnesi
olabilecek kadar giizel bebekler iiretilmistir. Bu bebeklerde cocuk figiiriniin kullanimi 20. yy’da
yaygilagmistir. Almanya’nin porselen bebek diinyasina kattig1 yeniliklerden biri de “karakter bebekleri”
olarak tanmimlanan yiiz ifadeleri olan bebeklerdir (Manav, 2020: 49-50). Bu dogrultuda yapildig: yiizyilin
temel sanat akimlarinin ve modasinin etkisiyle porselen bebeklerin bazilar1 yetigkin temsilinde bazilari ise
cocuksu niteliktedir ayrica Huysuz Virjin bebeginin asik suratli olmasinin temel sebebi karakter bebegi
olarak degerlendirilmesiyle agiklanabilir. Porselen olmayan diinya bebeklerine bakildiginda, kategorilerine
gore hangi cografyadan temin edilmigse o bolgede yasayan uluslarin etnik kimliklerini temsil edici fiziksel
ozellikler (gozler, ten rengi, sac rengi vb.) ve kiiltiirel simgeler bulunan kiyafetler goriilmektedir. Bebekler
kendi tarihinin modasini gerek sa¢ gerek de kiyafetlerle temsil etmektedir.

Folklorik Tiirk bebeklerinde bas baglama sosyal statiiyle ilgili nemli veriler sunar. Bag baglamanin
farkli bir tipi Bulgar Giilii kodlu Balkan kdkenli bebekte de goriilmektedir. Bu detay Bulgaristan’da var olan
Tiirk ve Miisliiman kiiltiirintin etkisini diislindiirse de bu bebekteki bas baglama stili Miisliiman kadinlara
0zgil degildir. Anadolu kadiinin kiyafetinin en ihtisamli boliimii olan bas siislemesinin giizel 6rneklerini
biitiin yoresel kiyafetli bebeklerimizde goriilmektedir. Ozellikle Bursa Keles bebeginin boncuk islemeli fesi
ve Ardahan Damal bebeginin boncuk 6rme ve isleme detaylar1 olan bashig dikkat ¢ekicidir. Bebeklerin
kiyafetleri bolgenin iklim kosullari, kiiltiirel faaliyetleri (dans, yemek vb.) hakkinda ipuglar1 verir. Anadolu
insaninin giyim tarzini yansitan yoresel kumasglar kullanilarak ve aslina sadik kaliarak yapilan bu bebekler,
yapildiklar1 malzemenin ya da yapildig1 yorenin adi ile adlandirilirlar. (Sakin, 2016: 200). Avrupa’daki
porselen bebeklerin muadili olabilecek kadar el emegi isteyen bir bebek tiirii de Tiirkiye’de kitre bebektir.
Kitre bebegin yiizii 6zel bir malzemeden yapilmis olmakla birlikte plastikten daha kaliteli bir ham madde
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sunar. Manav (2020: 82) Tiirkiye’de bebek kiiltliriinde bez bebeklerin yaninda kitre bebeklerden de s6z
etmek gerektigini ve kitre bebeklerin yapiminda temel malzemelerin, pamuk ve kitre oldugunu agiklar. Bu

0zel yapim teknigi kitre bebegin ne kadar emek gerektirdigini gostermektedir.

Hem Tirk folklorik

bebeklerinde (Nevsehirli Sultan Gelin) hem de diinya bebeklerinde (Gokkusagi Bebek ve Padong Bebek)
anne bebek seklinde dogurganligin simgesi kiiciik bebekler kimi zaman kucakta kimi zaman sirtta yer
almaktadir.

Bu aragtirmada ortaya konan kategori ve kodlar, kisisel arsivlerle olusturmus veri kaynaklar ile

sinirhidir. Bu nedenle Tiirk ve diinya bebekleri ile ilgili bir genelleme yapmak miimkiin degildir. Ancak
arastirmada elde edilen sonuglardan yola ¢ikarak asagidaki oneriler sunulabilir:
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o Tiirk folklorik bebeklerinde baglik ve bas baglama konulu bir aragtirma yapilabilir.

o Elif bebek ve Barbie bebek lizerine karsilagtirmali bir ¢calisma yapilarak kiiltiir endiistrisi
tizerine galigilabilir.

e Tiirk ve diinya bebeklerindeki takilar ve kiyafet motiflerinin 6rtiik anlamlar1 iizerine arastirma
yapilabilir.

e Bebek yapiminda malzemenin etkisi iizerine bir arastirma yapilabilir.
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Oguz DOGAN™

Oz

Ortak yagam alanina katilan canlilarin varliklarini siirdiirebilmeleri igin yerine getirmesi gereken basat kosul
beslenmedir. Bilince sahip olmasindan otiirii diger canlilardan ayrilan insan, beslenme eylemine farkli anlamlar
yiikleyerek onu kiiltiirel alana tagimistir. S6z konusu kiiltiirel alanda gelisen beslenme anlayist yeni olgularin ve
olaylarin ortaya ¢ikmasina da zemin hazirlamistir. Biling diizeyine erigsen insanligin besin maddelerini ¢esitli islem ve
yontemlerden gecirerek yeme aliskanliklarini doéniistiirmesi de bu siireci hizlandirmigtir. Yeme aligkanliklarimin
gelismesiyle birlikte sosyal yasamda beliren alanlardan biri de mesleklerdir. Farkli besin maddelerini kendilerine 6zgii
yontemlerle pisiren veya bunlari isleyen meslek gruplari zamanla toplumsal yagsamin énemli bir pargasi haline gelmistir.
Bu caligma kapsaminda geleneksel olarak varligini siirdiiren biiryanciligin sozli kiiltiir i¢erisindeki yeri belirlenmeye
ve meslek folkloru agisindan énemi ortaya ¢ikarilmaya galisilmistir. Meslege bagli olarak sozIi kiiltiir icerisinde var
olan anlatilar, halk inaniglari, dua, adak, kurban vs. gibi unsurlardaki kiiltiirel degerlerin toplumsal bellek bakimindan
yerinin de belirlenmesi amaglanmustir. Bitlis ilinde isyeri bulunan ve aktif olarak biiryancilik meslegini icra eden kaynak
kisilerle gerceklestirilen goriismeler sonucu elde edilen bilgilerden hareketle, biiryanin tarihsel gelisimi, folklorik
acidan degeri ve toplumsal yasam agisindan 6nemi incelenmeye ¢alisilmistir. Bunlarin diginda geleneksel usullerle
devam ettirilen meslegin son zamanlarda yasadigi sikintilara da deginilmistir. Ayrica meslegin geleneksel baglamindan
uzaklagmamasi ve kendini gelecege 6zglin yapisiyla aktarabilmesi i¢in biiryan ustalarinin goériislerine yer verilmistir.
Bunun diginda yoredeki sozlii kiiltiir iirtinlerine yansiyan meslekle alakali unsurlar da tespit edilerek kayit altina
alinmistir. Boylece bu geleneksel meslegin goriiniirligiiniin artirllmas: diisiiniilmektedir. Nitekim meslek folkloru
kapsaminda incelenen biiryanciligin kendi igerisinde bazi mesleki normlar tagidigi da goriilmiistiir. S6zIi kiiltiir iirtinleri
iizerinden toplumsal yasamda yaptirim giiciinii yerine getiren bu normlarin c¢alismayla tespit edilmesi de
gerceklestirilmesi diisiiniilen diger durumlardandir.Bu diisiincelerden hareketle yapilan saha ¢alismasi sonucu kaynak
kisilerden derlenen sozlii kiiltiir unsurlartyla meslegin kaybolmaya yiiz tutmasinin 6niine gecilmeye ¢alisilmistir. Zira
son yillarda ticari kaygilarla meslegin geleneksel yapisindan koptugu goriilmektedir. Bahsi gecen durumlar ¢alismanin
yapilmasini gerekli hale getirmistir.

Anahtar Kelimeler: Yemek, Biiryancilik, Meslek Folkloru, Gelenek, Kiiltiir

* Bu ¢aligma, I§dir Universitesi Bilimsel Arastirma ve Yayin Etik Kurulu’nun 30.06.2022 tarihli toplantisinda alinan 2022/11 sayili
kararina gore etik kurul onayina sahiptir.

** Dr. Ogr. Uyesi, Igdir Universitesi, Fen- Edebiyat Fakiiltesi, Tiirk Dili ve Edebiyati Boliimii, Igdir/Tiirkiye,
doganoguz32@gmail.com, ORCID:0000-0002-7752-8378.
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BURYAN COOKERY WITHIN THE SCOPE OF OCCUPATION FOLKLORE
(BITLIS SAMPLE)

Abstract

The predominant condition that the living things participating in the common habitat must fulfil in order to
continue their existence is nutrition. The human being, separated from other living things because of his/her
consciousness, has given different meanings to the act of feeding and carried it to the cultural field. The understanding
of nutrition that has developed in the cultural field in question has also prepared the ground for the emergence of new
facts and events. The transformation of the eating habits of humanity, which has reached the levelof consciousness, by
passing the nutrients through various processes and methods has also accelerated this process. With the development
of eating habits, one of the fields that appear in social life is occupations. Occupational groups that cook or process
different nutrients with their own unique methods have become an important part of social life over time. This study
aims to determine the place of traditional Buryan Cookery in oral culture and to reveal its importance in terms of
professional folklore. It is aimed to determine the place of cultural values in the elements such as narratives, folk beliefs,
prayer, sacrifice, and sacrifice that continue their existence in oral culture depending on the profession in terms of social
memory.Based on the information obtained as a result of the interviews with the source people who have workplaces
in the province of Bitlis and actively practice the profession of making Buryan Cookery, it has been tried to examine
the historical development of Buryan, its value in folkloric terms and its importance in terms of social life. Apart from
these, the recent problems of this traditionally continued profession have also been mentioned. In addition, the views
of the buryan chefs are included in order not to move away from the traditional context of the profession and to transfer
itself to the future with its original structure. Apart from this, the elements related to the profession reflected in the oral
culture products in the region were also determined and recorded. Thus, it is thought to increase the visibility of this
traditional profession. As a matter of fact, it has been seen that buryan cookery which is examined within the scope of
professional folklore, has some professional norms within itself. The determination of these norms, which fulfil the
power of sanction in social life through oral cultural products, is another situation that is considered to be realized.
Based on these thoughts, it was tried to prevent the profession from disappearing with the oral culture elements
compiled from the source people as a result of the field study. Because in recent years, it is seen that the profession
has broken away from its traditionalstructure due to commercial concerns. The aforementioned problems made it
necessary to carry out the study.

Keywords: Food, Buryan Cookery, Occupational Folklore, Tradition, Culture
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Giris

Insaninin yasamin siirdiirebilmesi igin temel ihtiyaglarinin baginda beslenme gelmektedir. Beslenme
siireciyle birlikte insan metabolizmasinin, enerji ve besin ihtiyact karsilanmaktadir. Fakat bu asamada
enerjinin saglanmasi i¢in gerekli besinlerin temini, bunlarin insanin tiiketimine uygun hale getirilmesi ve
tilketim davraniglari, beslenmeyi salt biyolojik bir eylem olmaktan uzaklastirarak onu kiiltiirel bir olguya
doniistiirmektedir (Beserli, 2010: 159) Bu dogrultuda Judith Goode, yemegi insan i¢in biyolojik olarak
hayatta kalmanin temel ihtiyaci olmasinin yaninda daha ¢ok anlamin kompleks sistemlerini belirginlestiren
kiiltiirel bir alan olarak tanimlamaktadir. Aragtirmaci ayrica yemegin fizyolojik bir ihtiya¢ olmasindan ziyade
diisiinme siirecine de iyi geldigini savunmaktadir. Nitekim yemek, fiziksel agidan beslenme i¢in kullanilirken
ayni zamanda entelektiiel varolusun onemli yonlerinden metaforik olarak bahsedilirken de kullanilir.
Beslenmenin biitiin bu essiz birlesik dogasi, yeme eylemini 6nemli bir kutsal ve sosyal sembol haline
getirmektedir. Zira yemek hazirlanirken; kullanilan hazirlama geregleri, pisirme yontemleri ve yapilanlar da
sosyal ve kiiltiirel mesajlarin aktarilmasini saglamaktadir (Goode, 2015: 390). Toplumsal yasamin ayrilmaz
bir pargasi olan yemegin hazirlik agsamasi farkli eylem, kural ve dgretiler de barindirmaktadir. Zamanla
sistematik hale gelen pisirme islemi kullanilan farkli tekniklerle kendi igerisinde yeni meslek gruplarinin
ortaya ¢cikmasini olagan bir siirece getirmistir. Mesleklerde artan cesitlilik ve karmasiklik, kirsaldan sehirlere
olan gdclin artmast, halkbilimcilerin de degirmen ve fabrika 6rneginde oldugu gibi mesleki bilgileri kapsayan
aragtirmalarini arttirmaya baglamasma neden olmustur. Bu dogrultuda yapilan ¢aligmalar mesleklerdeki
teknikler, sozlii ifadeler ve calisma gelenekleri halkbilimcilerin mesleki folklor olarak adlandirdig1 ¢alisma
alanin1 olusturmaktadir (McCarl, 2022: 621). Karatas, hekimligi meslek folkloru baglaminda inceledigi
calismasinda meslek folkloru igin:

“Aym1 meslek grubuna mensup bireyler tarafindan is ¢evresinde yaratilmis tim anlamli kiiltiirel
olusumlar1 ifade etmektedir. Is yerlerinde olusan 6zel bir dilin, diisiincelerin, adetlerin, inanglarm,
sembollerin ve aletlerin ve benzeri unsurlarin meslek mensuplari tarafindan anlasilmasi meslek folkloru
¢aligmalarinin ¢ikis noktasini olusturmustur.” (Karatas, 2017: 45)

diyerek calisma konusunun alanina ve ortaya ¢ikis noktasina dikkat ¢ekmektedir. Calisma alani
isyerlerinde kullanilan 6zel bir dil, giyim tarzi, inang, sembol ve is i¢in gerekli aletlerin iiretilip kullanilmasi
ve biitiin bunlarin sadece o meslege mensup kisiler tarafindan anlasilmasidir. Bu ¢aligma alaninin igerisinde
anlatilar, siirler, fikralar, isyerindeki kutlamalar ve kabul torenleri yer almaktadir (Duymaz- Sahin, 2010:
105). Meslek ¢esitliligi agisindan zengin bir yapiya sahip olan Anadolu’da mesleklerin kendi igerisinde var
ettigi ve odaginda folklorik 6gelerin oldugu is kollarin1 gérmek miimkiindiir. Geleneksel yontem ve meslek
Ogretileriyle giliniimiize kadar ulasan biiryancilik tasidigi folklorik degerlerle meslek folkloru baglaminda
incelemeyi gerektirmektedir. Bitlis’te kiiltiirel baglam i¢inde varligini siirdiiren biiryancilik, nesiller boyunca usta-
cirak iligkisi halinde geligmistir. Meslegin etrafinda tesekkiil eden anlati, tiirkii, halk siiri, mani, atasdzii, bilmece
vs. gibi tiirler de biiryanin toplumsal bellek ve yasanmishigindaki yerini gosteren diger durumlardandir. Nitekim
yemek aligkanliklar1 ve mutfak kiiltiiri bireylerin yasadiklar1 cografya ile uyumlu olarak ortaya koyduklari
bitkisel ve hayvansal iiriinleri isleme ve tiikketme bigimlerini kapsamaktadir. Bu siire¢ ayn1 zamanda toplumun
degerler sistemine bagli olarak gergeklestirdigi bir iiretim seklidir. Yemegi kiiltiirel bir unsur haline doniistiiren
nokta da s6zii edilen bu durumdur. Halihazirda nelerin besin olup olmayacagini da belirleyen kiiltiir oldugundan
pisirilme bi¢imleri ve sunumlar1 da ayni sekilde dnemlidir (Besirli, 2017:193).

Biiryan yemeginin ve biiryanciligin meslek folkloru agisindan bir diger 6nemli noktasi tarihi
geemisidir. Nitekim biiryanla alakali bilgi edinilen kaynaklarm basinda Kaygusuz Abdal’a bagl olarak
anlatilan menkibeler gelmektedir. Bu menkibelerden birine gore Kaygusuz, Misir’a gitmek i¢in seyhi olan
Abdal Musa’dan miisaade isteyerek kirk neferiyle edilen giilbanklardan sonra yola ¢ikar. Sabah oldugunda
bir koyun Kesilir ve soyiis edilerek kirmizi biiryan kebabi seklinde pisirilir. Pisirilen biiryan birkag ekmekle
Kaygusuz Abdal’a verilir (Gaybi, 2021: 37). Ayrica Kaygusuz Abdal’in “Saray-Name” adli eserinde de
biiryanla alakali gesitli bilgilere rastlanilmaktadir. Kaygusuz, bu eserinde cihani bir saraya benzeterek
icerisinde yasayan insanlarin farkli iglere dalip yaraticiyr unuttugundan sikayet etmektedir. Eserin bir
bdliimiinde saraya benzettigi cihani anlatirken “ags¢ilar kuzuyu biiryana assinlar” diyerek hem biiryana hem
de biiryanin pisirilme yontemine deginmektedir (Gaybi, 2021: 142).
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Evliya Celebi’nin Seyahatname adli eserinin dérdiincii cildi, 1655 yilinda Van’a dogru olan yolculukla
baglamaktadir. Evliya Celebi, Van vilayetine vali olarak atamasi yapilan Melek Ahmet Pasa’yla birlikte bu
yolculuga ¢ikar ve yol giizergdhinda pek ¢ok vilayet ve kazaya ugrar. Bitlis’e gelen seyyah yorenin
toplumsal, siyasi ve etnografik yapisi hakkinda ¢ok zengin bilgiler verir. Bitlis’te yonetici konumunda olan
Abdal Han’m misafiri olunur. Bitlis’e gelen Melek Ahmed Pasa’ya verilen ziyafet anlatilirken siralanan
yemekler igerisinde biiryandan “diizdeh biiryan pilav” olarak bahsedilmektedir (Yerasimos, 2019: 21).
Evliya Celebi (2001: 349), eserin baska bir boliimiinde de Bitlis sehri tarafindan gelen kisilerin baslarinda
tagidiklar1 kaselerde yer alan yemeklerle kurdugu sofrada bulunan biiryanin lezzetinden ayrica

bahsetmektedir.
Meslek Folkloru Kapsaminda Biiryanciik

Biiryanciligin odagini olusturan durum yoérede sozlii kiiltiir icerisinde yasayan folklorik unsurlardir.
Halk takvimine gore belirlenen is akisiyla biiryancilik; yapisinda ayrica efsane, mani, inanis, tiirkii, adak-
kurban ve bazi kiilt inaniglarin1 da barindirmaktadir. Bunlar da meslek temsilcilerinin etrafinda birlestigi
ortak degerlerdendir. Bunun yaninda biiryancilik geleneksel meslek kategorisinde degerlendirilebilecek
caligma alanlarindandir. Yolcu (2014; 1), geleneksel meslek kavramini; gegmisten beri yasayagelen, halk
estetigini triinlere yansitan, geleneksel yollarla ¢irak yetistiren, el sanatlariyla iliskili meslekler olarak
aciklamaktadir. Arastirmaci, geleneksel mesleklerde endiistriyel tiretim kosullarindan ziyade basit el aletleri
ve Kol giiciiniin 6n plana ¢iktigini ayrica insanlarin ihtiyaglari dogrultusunda ortaya ¢ikan bu mesleklerin
O0grenme siireclerinin halk kiiltlirlinlin yarattig1 bilgilerle insa edildigini belirtmektedir. Halk kiiltiiriiyle
sekillenen biiryanciligin ortaya ¢ikisi ve adlandirilmasi yorede insanlar arasinda anlatilan tarihi efsanelere
dayandirilmaktadir. Kaynak Kisilerin biilyiiklerinden duyduklari anlatilarm ilki IV. Murad’in Safevi devleti
tizerine sefere ¢ikarken Bitlis’te karsilastigi cobanin ikram ettigi yemegi begenmesi tizerinedir:

“I'V. Murat, Safevi seferi sirasinda siiriisiinii otlatan bir ¢obanla karsilasir. Coban, padisahla karsilaginca
ona ikramda bulunmak ister. Yoresinin en iyi yemeklerinden biri olarak diistindiigii biiryan1 yapmaya
karar verir. Kazdig1 kuyuya hayvani kesip koyan ¢oban, bu sayede pisirdigi biiryan1 da padisaha ikram
eder. Yedigi yemekten keyif alan IV. Murad, bdylece yemegi merak etmeye baslar. Bunun izerine
padisah yedigi etin, hayvanin neresinden oldugunu sorar. Coban, padisahim bu hayvamin biiryanidir
(ustalarin d6s dedigi yer) diye cevap verince yemegin ad1 biiryan olarak kalir” (KK. 1).

Yoredeki s6zli kiiltiir igerisinde var olan ve ¢alismanin kaynak kisilerini olusturan biiryan ustalarinin
da bildigi bir diger anlati da Evliya Celebi ile ilgili olan rivayettir. Bu anlatida ise Evliya Celebi’nin yaninda
bir toplulukla Bitlis’e geldiginden bahsedilmektedir. Halk, ikram edecegi yemek konusunda arayiglara
girdigi anda yemegin ortaya ¢iktig1 sdylenmektedir:

“Evliya Celebi, Bitlis’e yaninda kalabalik bir ekiple gelir. Gelen kisiler ilk olarak kaleye ¢ikar. O sirada
halk, Evliya Celebi ve gelen misafirleri en iyi sekilde agirlama telagina diiser. Halk, ne yemek yapalim
derdine diistiiginde ¢obanin biri hemen bir kuyu kazip yan1 baginda hayvani keser. Kazdigi kuyunun
icerisinde ates yakan g¢oban, hayvami kuyunun igerisinde pisirir ve misafirlere ikram eder. Evliya
Celebi’ye yedigi etin tad1 ¢ok giizel gelir. Bu yemegin adina biiryan ad1 verilir ve giiniimiize kadar ulasir”
(KK. 2).

Halk arasinda anlatilan efsanelerden birinde de dagda hayvanlarini otlatan ¢obanin acikmasi ve
yaninda yiyecek bulunmamasindan dolay: siiriideki bir hayvani kesip ac¢tigi kuyuda pisirmesiyle biiryanin
ortaya ¢iktigindan bahsedilmektedir:

“Cobanin biri siiriisiinii otlatirken ¢ok aciktigini hisseder. Ac¢ligina ¢are aramaya baglar. Son olarak aklina
stiriiden bir keciyi kesip yemek gelir. Siiriiden ayirdigi kegiyi kesen goban ayrica bir kuyu kazipicerisinde
ates yakar. Kestigi hayvani pigirmek i¢in atese koydugunda mal sahibinin kendine dogru geldigini gortir.
Hemencecik pismekte olan etin iizerini toprak ve ¢amurla kapatir. Mal sahibi, hayvanlar1 sayinca eksik
oldugunu fark eder. Bunun {izerine ¢oban, sugunu itiraf eder. Mal sahibi, kesilen kegiyi ararken ¢oban,
“Obiiryanda, obiliryanda” demeye baslar. Kapatilan kuyu agildiginda etin,topragin altinda iyice pistigi
goriiliir. Mal sahibi, gobani affettikten sonra pisen eti birlikte yemeye baslarlar. Bu yemegin tadi ylesine
giizeldir ki kisa siirede insanlar arasinda yayilir ve ad1 biiryan olarak kalir” (KK 4.)
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Anadolu’da meslek gruplarinin ortak inaniglar paydasinda birlestigi goriilmektedir. Bu inaniglardan
biri de geleneksel mesleklerde siklikla karsilasilan “meslek piri” inancidir. (Duymaz- Sahin, 2010: 107).
Biiryan ustalari, anlatilardan hareketle meslek piri olarak ¢obanlart gérmektedir. Cobanlik mesleginin
zorluklart g6z 6niine alindiginda hayvanlarla uzun mesafeler aldiklar1 ve zaman gegirdikleri bilinmektedir.
Cogu zaman yiyecegi biten cobanlarin agliklarimi gidermek igin farkli yollara bagvurduklar1 da
bilinmektedir. Baz1 durumlarda erzakin kaybolmasi veya bozulmasi da meslegin dezavantajlarindandir. S6zii
edilen durumlardan dolayi ¢obanlar, yeme-igme noktasinda kisitli imkéanlara sahiptir. Biiryan hazirlanirken
sadece kaya tuzu ve etin kullanilmas1 kaynak kisilerin goriislerinin ortaya ¢ikis noktasini olusturmaktadir.

Yukarida da belirtildigi {izere biiryan yapilirken herhangi bir katki maddesi kullanilmamaktadir. Taze
kesim yapilan hayvan 6nce yikanmakta daha sonra kaya tuzu dokiilerek tandira birakilmaktadir. Tuz,
biiryancilik agisindan temel unsurlardan biridir. Biiryanci Serkan Usta, tuzun biiryan agisindan dnemi igin
sunlar1 soylemektedir:

“Biiryan1 yediginizde lezzet almaniz gerekir. Eskiden insanlar biiryan yedikten sonra agizlarini bile
yikamazdi, yediklerinin tadi ge¢mesin diye. Biiryan edilecek erkek ke¢i, tuz yemelidir ve dogada
gezmelidir. Besi hayvanindan biiryan olmaz ¢iinkii tat alamazsiniz. Hayvan tuz yedik¢e derisi acilir ve
viicudu yaglanir. O yag biiryana asil lezzeti verir. Hatta biiryan tandira atildiginda ipte onu tutmak zordur.
Ama besi etine ip atmaya bile gerek kalmaz” (KK. 6).

So6zii edilen bu diisiincenin yansimasini gelenek baglaminda sdylenen manide de gérmek miimkiindiir:
Dagdan indirdim kuzi

Kuziye verdim tuzi

Male temah etmeyin

Yigide verin kizi (Celebi, 1999: 84)

Foto 1. Biiryan ve Avsor Corbasi

Yorenin 6nemli halk sairlerinden biri olan M. Celal Saydam’a ait “Tandira Ver Biiryani” adli eser
bestelenip insanlar arasinda bilinen bir tiirkii konumuna erigmistir. Bliryan ustalarinin da is yogunlugunda
yoreye ait bir ezgiyle sdyledigi tiirkii, biiryan etrafinda gelisen kiiltiirel alan1 gostermesi agisindan oldukca
dikkat ¢ekicidir.
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Giderem Urfa iisti Tandira ver biiryani
Yolum Bitlis’e diistii. Cagirin gelsin yari
Merkava’dan su igtim, Optiim sol yanagini,
O yar aklima diistii Kiismiis oteki yani.

Nemrut’un bas1 duman,
Dumanda halim yaman.

Sevdim Koger kizini,

Anas1 vermez aman (KK.2)

Foto 2. : Kiiltiir turizmi kapsaminda yoreye gelen turistlere biiryanin tanitilmasi

Kiiltiirel yasamin ¢iktilarindan olan yemekler, birer toplumsal simge konumundadir. Bu gibi
toplumsal simgeler bir bakima sosyallesme siirecindeki kazanimlardir. S6zii edilen bu kazanimlar da
toplumlarin kiiltiirel kimliginin 6nemli gostergelerindendir (Besirli, 2010: 168). Zira biiryan yemegi ve
biiryancilik meslegi de Bitlis iliyle dzdeslesmistir. Bu toplumsal aidiyeti halk siirlerinde de gdrmek
miimkiindiir. Yoredeki insanlarin kiiltiirel 6zelliklerinden bahsederken ilk olarak degindikleri unsur biiryan
yemegidir. Yemegin Tiirk Patent Kurumu tarafindan “Bitlis Biiryan Kebab1” olarak 26. 01. 2021 tarihinde
tescillenmesi de (Tiirk Patent Enstitiisii, 2021) yore insaninin biiryana karsi hissettigi aidiyet bagini mesru
zemine oturtma girisiminin bir sonucudur.

Her avluda vardir bir tandir. Sen tanit ki biryani

Biryan yiizyillardir vardir. Yesin bakan, basbakani

Yemeklere hiitkiimdardir. Hem tanit hem &ziin tani.

Bas misafire ikramdr. Bitlis’in biryan kebabi.

Bitlis’in biryan kebabi. Bizimdir biryan kebabi (Tiyersan, 2005: 167)
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Meslegin ana unsurlarindan biri de yemegin buharla pisirildigi alan olan tandirdir. Ustalar, is
ortamindayken zamanlarmin biiyiikk bir boliimiinii tandirin basinda gecirmektedir. Meslekle alakali is
kazalariin en ¢ok gerceklestigi alan tandir ve gevresidir. Hemen hemen biitlin ustalarin tandirla alakali
olarak yasadigi bir is kazasi olmustur. Biiryancilarin en biiyiik korkularinin baginda hayvani tandira asarken
atesin icerisine diigsiirmesi gelmektedir. Zira tandirin i¢i yanan kézden dolay: oldukea tehlikelidir. Tandirin
icerisine biiryan edilecek hayvanin diismesi veya herhangi bir nesnenin diismesiyle yok olmasian
meselesidir. Hatta 6yle ki tandir, bu distinceler dogrultusunda “Agzi agoh alemet, dibi kizil kiyamet” olarak
yoredeki bilmece gelenegi igerisinde kullanilmaktadir.

Usta- Cirak Gelenegi

Is ortaminin ilk olarak deneyimlendigi dénemler farkli meslek gruplarinda ise yeni baslayan kisiler
acisindan zorlu zamanlardir. Nitekim adim atilan meslekle ilgili yontem, davranig ve terimleri 6grenmeye
calismak ve onlar1 benimsemek oldukg¢a sabir gerektiren bir siiregtir. Meslek folkloru agisindan 6nemli
olan bu asamada usta; cirak olarak alacagi kisiyi tartmak ve sinamak icin g¢esitli geleneksel yontemlere
bagvurur (McCarl, 2021: 622). Biiryancilik da usta- girak iligkisi {izerinden ilerleyen bir meslektir. Diger
geleneksel meslek gruplarina gore ¢iraklik siiresinin daha uzun oldugu da kaynak kisilerden derlenen
bilgilerdendir. Biiryan ustalar1 yanlaria alacaklar ¢irak adayini sinavdan gecirmek i¢in gece saat 01:00°de
tandir1 yakmaya gondermektedir. Boylece ¢irak alinmasi diistiniilen kisginin diizen anlayis1 ve isin listesinden
gelebilme kabiliyeti dl¢iilmeye ¢alisilmaktadir (KK. 3). Hatta bazi kaynak kisiler ayni zamanda babalar1
olan ustalar1 tarafindan da sinamaya tabi tutulmustur. Boylece ilerde meslegi teslim almasi beklenen kisinin
sergiledigi tutum ve ise olan yatkinligi izlenim edilmektedir. Biiryan ustalar1 meslege adim attigi ilk giinleri
su sekilde anlatir:

“Meslege 28 sene once gocukluk yaslarinda igyerindeki ayak islerini yaparak bagladim. Ayni zamanda
babam olan Medeni Ozdemir, beni yetistirdi. Medeni Usta, gece diikkana giderken kardeslerimle birlikte
beni de gétiiriirdii. Islerimizi siirekli takip ederdi, bigak tutmamizi ve eti nasil hazirladigimiz1 siirekli
olarak gozlemlerdi. Bu takip isi tam olarak 3 yil siirdii. Bendeki yetenegi gérmiis olacak ki ustaligi bana
devretti ve ocagi bana birakt” (KK. 6).

“Onceleri isyerine gelen miisterilere su veriyordum. Vahit Usta, bir giin beni ¢agirip; artik masa silmeyi,
buyur ¢ekmeyi birak. Senin bigak tutma zamanin geldi, dedikten sonra yaninda usta olarak ¢alistirmaya
basladi. 18 senedir meslekteyim fakat hala bile kendimi usta olarak kabul etmiyorum. Ciinkii uzun yillar
bu isin cilesini ¢ekmek gerekiyor. Ben cocuklugumu ve hayatimi bu meslege verdim. iki biiryan eti
dogramakla maalesef usta olunmuyor” (KK.3).

“35 sene dnce beni yanina alip calistiran ve bana el veren kisi Azmi Usta’dir. Ilk ise basladigimda bulagik
yikiyordum. Daha sonra geceleri diikkana gelmeye basladim. Gece gelmeleriyle birlikte 6 yil siiren
¢iraklik donemim basladi. Ciraklik donemi oldukga sabir istemektedir. Eger sabir gdstermezseniz
meslekte asla basarili olamazsimiz” (KK.7).

Bir faaliyetin meslek kabul edilebilmesi i¢in iiyelerinin o meslege dahil olmadan 6nce bir siire
egitilmeleri gerekir (Abali, 2014: 119). Biiryancilar meslege ilk adimini attiginda daha ¢ok arka planda yer
alan isleri yapmaktadir ve bu isleri yaparken ustalarini takip ederek onlardan meslegin 6zel bilgilerini
o0grenmeye calismaktadirlar. “Mevcut mesleki bilgi, cogu zaman ge¢misteki mesleki tecriibeler iizerine insa
edilir. Meslegin katilimcist meslege dahil oldugu andan itibaren mesleki teknikleri ogrenmeye bagslar ve
olusan birikim sonraki mesleki uygulamalarda tecriibe olarak ortaya ¢ikar” (Aga, 2015: 47). Biiryanci
adaylari, ustay1r gozlemlemekle gecen uzun ¢iraklik doneminden sonra bir ilist kademe olan kalfaliga
erismektedir. Adaylar, kalfalik doneminde ustalarini gézlem neticesinde 6grendigi mesleki bilgileri bu
asamada pratik olarak uygulamaya girismektedir. Meslekteki ustalarin sahip olmasi gereken 6zelliklerin
basinda giiler yiizlii olma ve gelen misteriyi tanimasi gelir. Biiryancilarin meslekleri geregi birka¢ defa
isyerine gelen kisiyi hemen tanimalar1 gerekir. Her bir miisterinin ayr1 ayr bliryani nasil tiikettigi ustalarin
belleklerinde yer almasi gereken onemli bilgilerdendir (KK. 4). Bunun disinda ge¢mis tecriibeler
dogrultusunda biiryan etinin pisip pismedigi, hayvanin tandira diismemesi, miisteriye sunulan etin sicakligi
ve soguklugu da meslekte dikkat edilmesi gereken diger hususlardandir. Biiryan ustasinin hayatinin
merkezinde sadece et olmalidir. Aklinda bagka sey olan kisilerin bu iste basariya ulasamayacagi tecriibe ile
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sabittir (KK. 7). Kiiltiirel sahne olarak degerlendirilebilecek zamanlarda ¢iraklarin, ustalarinin ge¢mis
deneyimlerinden veya biiyiiklerinden duydugu meslekle alakali incelikleri 6grenip uygulamaya c¢alistigi
goriilmektedir. Nitekim meslek folkloru ayn1 zamanda is alan1 etrafinda sekillenen geleneksel uygulamalari
da kapsamaktadir (Fedakar ve Derdicok, 2016: 98). Eski kugagin yasayan son temsilcilerinden olan Biiryanci
Azmi, meslek igerisinde ustalarindan 6grendigi geleneksel uygulamalardan birini $dyle anlatmaktadir:
“Bizler eskiden biiryani servise hazirlarken ¢ok fazla bigak kullanmazdik. Eti, elimizle didiklerdik. Ciinkii et
ne kadar piserse pissin, bicagin temas ettigi et sertlesmeye baglar. Bilindigi iizere sertlesen et lezzetini ve
tadw yitirir’ (KK.1).

McCral(2021: 622), meslek kiiltiiriindeki performansi belgelemenin iyi yollarindan biri olarak kiiltiirel
sahneleri gostermektedir. Arastirmaci kiiltlirel sahneyi de; kiiltiirel bilginin ya da folklorun bazi y6nlerinin
birkag kisi tarafindan paylasildig: tekrarlayici sosyal bir mekan olarak tanimlamaktadir. Geleneksel anlamda
meslegin siirdiiriildiigii Bitlis ilinde biiryan ustalarinin igyerleri ya birbirine karsilikli ya da ¢ok yakin
mesafelerde yer almaktadir. ilgelerde yer alan biiryan ustalar1 da merkezdeki ustalardan el alip is hayatina
atildigindan, meslek igerisinde birbirlerini tanimaktadirlar. Yoredeki ustalarin gesitli zamanlarda bir araya
geldigi ve dayanigsma iginde oldugu bilinmektedir. Boylesi zamanlar “kiiltiirel sahne” olusturmasi agisindan
oldukca onemlidir. Ciraklik siireci olduk¢a uzun olan biiryancilik mesleginde usta konuma yeni erisen
kisiler, meslegin biiyiiklerine saygi duymaktadir. Meslek biiyiligli olarak kabul edilen ustalarin, isini
begendigi cirak adaylarindan gesitli ortamlarda bahsetmesi de bir diger énemli olaydir. Aym meslegi
yapmalarina ragmen her ustanin kendine has bir teknigi ve bakis acist bulunmaktadir. Hatta baz1 ustalarin
dedelerinden 6grendigi ve yakin ¢evresinden dahi sakladigi meslek sirlar1 da vardir (KK. 1). Biiryancilikta
birden fazla ¢iragin bir ustanin yaninda yer almasi nedeniyle i ortami1 dogal olarak birer kiiltiirel sahne
konumunu almaktadir. Nesim Usta, Bitlis’teki 6nemli iki ustanin yaninda ise basladigindan bahsetmektedir.
Bu ustalardan biri babas1 Mubhittin Usta, bir digeri de amcas1 olan Vahit Usta’dir. Iki ustamn elinin altinda
diger ciraklarla birlikte ¢alismak ve mesleki ayrintilar1 6grenmenin oldukga yararli olduguna deginmektedir.
Boylesi ortamlar isin tekrar edilebildigi ve ¢iraklarin statii atlamak igin siirekli rekabet igerisinde oldugu
caligma alanlaridir (KK. 2).

Biiryanciligin tarihi diizlemde incelenmesi durumunda, kadim bir gelenek neticesinde ortaya ¢iktigi
anlagilacaktir. Biiryanct Azmi, usta- cirak iligkisi igerisinde ilerleyen meslek yasantisindan soyle
bahsetmektedir:

“122 senedir dedelerimizden kalan bu meslegi yapmaktayiz. Bu bir bakima geleneksel diizeni olan ve
boylece ilerleyen bir meslektir. Nuri ve Ibrahim adli dedelerimizden meslegi alarak bugiinlere getirdik.
Bizim meslegimiz usta- ¢irak iliskisi icerisinde ilerler. Dedelerim Haci Fettullah Kazanci adindaki
ustadan aldiklart ocakta devam ettiler. Bizler de o ocagin temsilcileri olarak sirrimizi devam
ettirmekteyiz. Devraldigimiz ocakta bizler tgiincii kusagiz. Ben 6 yasindan itibaren biiryancilik
meslegiyle ugrastyorum. Su anda meslegi ben ve oglum Ibrahim siirdiirmektedir. Oglum ibrahim
yanimda ¢irak olarak bagladi. Benden sonra bayragi teslim alacak kisi de insallah kendisi olacaktir.
Oglumdan bagka {i¢ ayr1 ¢iragim daha bulunmaktadir. Bunlar Sadullah, Naif ve Mikail’dir. Bahsettigim
bu kisiler 27 yildir araliksiz olarak benim yanimda ¢aligmaktadirlar” (KK. 1).

Biiryancilik, usta- cirak iligkisi halinde ilerlediginden dolayr meslegin siirdiiriilebilirligi ciraklara
baglidir. Ustalarin tamami ¢irak bulamadiklarindan meslegin yakin gelecekte unutulacagini dile
getirmektedirler. Eski kusak ustalarin yasayan temsilcilerinden olan Azmi Usta, Bitlis’te bulunan belli bash
ustalarin  6lmesi durumunda meslegin ele ayaga diisecegini belirtmektedir. S6z konusu durumun
gerceklesmesi halinde biiryanciligin meslek olma 6zelliginin ortadan kaybolacagini sdylemektedir. Cilinkii
0, bu ustalarin arkasindan gelecek ve yerini dolduracak kimselerin yetismedigini diisiinmektedir (KK.1).
Nesim Usta da kendilerinin son nesil oldugunu dile getirmektedir. Meslek yasaminda 30 seneyi
doldurdugunu belirten usta, yetistirmeye calistig1 Volkan ve Gokhan adli ¢iraklartyla meslegin gelecegine
katki sunmaya c¢aligsmaktadir. Kendilerinden sonra biiryanciligin kiiltiirel bir deger olmaktan ¢ikacagini ve
ticari bir ugras haline gelecegini sdylemektedir. Olasi tehlikelerin Oniine gegmek igin il halk egitim
merkezinde kurslarin agilmasi ve orada biiryan ustalarmin 6gretici olarak meslegi anlatmas1 gerektigini
onermektedir (KK.2).
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Biiryancilar, yoreden kisilerin meslegi artik tercih etmemesi ve ¢irak bulunamamasimi geleneksel
baglamdan uzaklasan usta- cirak gelenegine dayandirmaktadir. Ustalar kendilerinin uzun yillar c¢iraklik
yaptiklarin1 ve sikintilara sabrederek meslegi kavradiklarini dile getirmektedir. Biiryancilar, gliniimiizde
insanlarin sikintiya gelemedigini ve meslegi 6grenmek igin fedakarliktan kagindiklarini sdylemektedir.
Biiryanct Serkan Usta, kimsenin her gece uykusundan feragat edip biiryana gelmek istemedigini
belirtmektedir. Meslegin zorluklarindan bahsederken ¢alisma saatlerinden dolay1 arkadaslariin diigiiniine
bile gidemedigini dile getirmektedir. Cirak bulamamasini ve ¢iraginin olmamasini sézi edilen durumlara

dayandirmaktadir (KK. 6).

Adi Ustast Crraklari Meslek Isletme Ad1
Deneyimi
Azmi Baydur Ibrahim Ibrahim Baydur, 55 yil Biiryanct Azmi
Baydur Nuri |Sadullah Giiltekin, Naif]
Baydur Ozalp, Mikail Egri
Nesim Ekin Muhittin Ekin Volkan- Gokhan 30 y1l Biiryanci Mubhittin
Erhan Kaya Medeni Kaya - 17 yil Canimsin Meltem Biiryan
Zennur Aslanhan | Azmi Baydur - 35 yil Tarihi Bitlis Biiryancisi
Serkan Ozdemir Medeni - 28 yil Pinar Biiryan
Ozdemir
Ergin Ekin Vahit EKin - 18 yil Biiryanci Vahit
Nurettin Yaprak Medeni - 30 y1l Mermut Biiryan
Ozdemir

Tablo 1: Yorede bulunan Biiryan Ustalarinin mesleki bilgileri

Herhangi bir meslegi icrd etmenin tek amaci maddi ¢ikar elde etmek degildir. Yapilan is sonucunda
kigi, paranin disinda statli, sosyal ortam ve yasama getirdigi diizen gibi farkli tlkiilere ulagmay1
hedefleyebilir (Karatag, 2017: 13). Bu baglamda Bitlis ilinde geleneksel usullerle meslegini icra eden

biiryancilarin tek amacinin maddi kazanim olmadig goriilmektedir. Kaynak kisilerden biri olan Azmi Usta

da mesleginde buldugu anlami sdyle anlatmaktadir:

“Bu meslegin insani tatmin ve mutlu eden bir yani vardir. Biiryan yedikten sonra misafir igyerinden ¢ikar.
Benim yerim siirekli olarak igyerimin 6niidiir. Her miisterime yemegin tadini ve yapilan hizmeti sorarim.
Aldigim cevaplar beni olduk¢a mutlu eder. Bu yasa kadar beni hayata baglayan da bunlardir. Memnun
ayrilan miisterinin bana verdigi mutlulugun karsilig1 parayla kesinlikle dlgiilemez. Ustalarimdan aldigim
en 6nemli nasihat; miigterinin baginizin tact oldugudur ve her miisteriyi ditkkkaniniza degil evinize konuk
ettiginiz hassasiyetiyle davranmamizdir. Iste biiryan1 lezzetli kilan énemli bir diger adim da budur”

(KK.1).

Tandirdan ¢ikarilip miisteriye satilan biiryan eti tartilmamaktadir. Siparis alinan biiryan eti, usta
tarafindan g6z karar1 servis tabagina birakilmaktadir. Buradaki goz karar1 6l¢iisii de daha ¢ok miisterinin
lehine olacak sekilde belirlenmektedir. Biiryanci Nesim Usta’da icra ettigi meslekten beklentisini ve meslege
yikledigi anlami su sekilde agiklamaktadir:
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“Gecmise baktigimizda biiryanin Bitlis’te ortaya c¢iktig1 goriilecektir. Bizler hep bu anlayis ve kiiltiir
icerisinde yetistirildik. Ayn1 zamanda ustam olan babam, islerin ugurlu ve bereketli gitmesi igin siirekli
olarak “dogru yolu tutun” derdi. Zira biiryani1 kesip tabaklara koyarken eliniz hep ayni 6l¢iide ve bol
olsun demistir. Bu anlayis bizim meslegimizin genelinde vardir. Bitlis’te higbir biiryancida etin
tartildigini géremezsiniz. Kravatli da, kravatsiz da gelse bizim dikkkdnimizda aym ilgiyi goriir. Bu
meslegin hizmet anlayisinda ayrimeilik yoktur” (KK. 2).

Biiryamin Yapihs

Biiryancilik ¢aligma saatleri agisindan oldukga fedakarlik isteyen bir meslek konumundadir. Biiryani
hazirlamak igin gece saat 01:00°de isyerine gelinmesi gerekmektedir. Gece baslayan galigma, aksam saat
18°de biter ve isyeri ancak bu saatten sonra kapatilabilmektedir. Biitiin biiryancilarin diikkanlar1 gece 1°’den
aksam 18’e kadar agiktir. Is yeri acildiginda ilk olarak ocak yakilmaktadir. Yorede yetistirilen ve bir yasini
doldurmamis “heviir” ad1 verilen erkek kegiler biiryanin ana unsurudur. Ana unsur olan bu erkek kegiler bir
yasini doldurmadan 6nce hadim edilmektedir. Ciinkii biiryan edilecek keginin ¢iftlesmemesi gerekmektedir.
Béylece hem etin kirmizilasmasinin hem de kartlasmasini oniine gecilmektedir. Iste biitiin bu olumsuzluklarin
Oniine gegmek icin keci hadim edilerek ¢iftlesmesi engellenmektedir. Bu sekilde muhafaza edilen hayvanin eti
daha lezzetli olmaktadir. Bu islemler yapilirken geleneksel (halk) takvime dikkat edilmektedir.

Erkek kecinin eti, i¢ organlarinin tamami alimmis halde is yerine getirilmektedir. Et yikanip 1 saat
boyunca legenlerde bekletilmekte ve bu bekletme siirecinde etin biitlin kanlar1 kendiliginden
temizlenmektedir. Bu islemde kesilip asilmis hayvanin altina konan legendeki kan 5- 6 defa
degistirilmektedir. Kani ¢ekilen etler tandira indirilmek {izere hazirlanmaktadir. Tandirin altinda su tagarlar
yer almaktadir. Bu tagarlarin (kova) bakirdan yapilmasi gerekmektedir. Bunun igerisine belli bir miktarda
su konulmaktadir. Icerisinde koz atesin oldugu tandira etler birakilmaktadir. Tandirda bulunan ve “Kiilve”
adi1 verilen havalandirmanin agzi kapatilmaktadir. Kiilve kapatildiktan sonra su kaynamaya baglamaktadir.
Et, tandira atilmadan 6nce sadece kaya tuzu ile terbiye edilmektedir. Kaya tuzundan baska herhangi bir sey
kullanilmamaktadir. Kaya tuzuyla yikanan etler, koprii yapildiktan sonra tandirm zemininde bulunan
kovalara temas etmeyecek sekilde asilmaktadir. Etler, asildiktan sonra tandirin agzi1 yoreye has kirmizi toprak
ve suyla yogrularak kapatilmaktadir. Tandirdaki yiiksek sicakliktan kaynaklanan buhar ile et yaklasik iki
saat pigirilmeye birakilmaktadir. Siire dolduktan sonra tandirin agz1 dua esliginde agilmaktadir.

Tandir agildiktan sonra asir1 bir buharlagsmayla karsilagilmaktadir. Tandirin igindeki taslar, buhari
emici Ozellige sahiptir. Taglar buhar1 emer, boylece siirekli olarak sicak kalmis olur. Su da sicagin etkisiyle
buharlagma siirecini devam ettirir. Aksam, son servise kadar bir sicak, bir soguk biiryan ikram edilmeye
devam edilmektedir. Biiryan bittikten sonra kalan kemikler atilmaktadir. Pigen etten kalan et suyuyla avsor
corbasi yapilmaktadir. Biiryanciligin kendi igerisinde 6nemli normlar1 vardir. Bu normlara goére biiryan
ogleden sonra en ge¢ saat 15:00’¢ kadar servis edilir. Biiryan belirtilen saatten sonra higbir ocakta
bulundurulmaz. Mesleki norm olarak kabul edilebilecek bu durum giiniimiize kadar ulasmustir.

Biiryamin Halk Takvimine Gore Yapilmasi

Biiryancilik faaliyetleri yakin donemlere kadar halk takvimine bagli olarak gergeklestirilmistir. Ticari
kaygilardan dolay1 bu takvime uyulmamaya baslanmistir. Fakat hemen hemen tiim biiryan ustalar kig
aylarinda yenilecek etin ¢ok lezzetli olmadigin rahatlikla dile getirmektedir. Biiryanc1t Azmi, yakin zamana
kadar biiryancilik faaliyetlerine Haziran aymin ortalarinda bagladiklarini sdylemektedir. Bitlis’in merkez
mabhallelerinden biri olan Tahsut’ta Giilyaz (kiraz) olgunlagmaya bagladiginda biiryan sezonu agilmaktadir.
Halk arasinda “Giilyaz dalda Biiryan tandirda” denilerek biiryan zamani kutlanmaya baslanilmaktadir.
Biiryancilik agisindan sezon bu déonemde baslamis olmaktadir (KK.1).

Biiryancilik faaliyetlerinin sona erdigi sezon da yine halk takvimine bagli olarak belirlenmistir. Eski
donemlerden itibaren mese agacinin yapraklarimi dokmesiyle birlikte ocaga artik biiryan atilmamaktadir. Bu
donem de yaklasik olarak kasim aymin ortalarina denk gelmektedir (KK. 2). Fakat yine ayn ticari kaygilardan
dolay1 geleneksel olarak yiiriitiilen takvim terk edilmeye baslanmustir. Zira bahsedilen zamanlar diginda kalan ya
da kisin yenilen biiryanmn pek tadi yoktur. Ornegin haziran, temmuz, agustos ve eyliilde yediginiz biiryanla kis
aylarinda yediginiz biiryan arasinda lezzet agismdan biiyiik bir fark bulunmaktadir (KK. 2).
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Biiryanin sezonu bir bakima yapilan isin degerini de arttirmaktadir. Biiryan yemek icin bekleyen
insanlar kis aylarinin ge¢mesini ve kirazlarin olgunlasmasini beklemektedir. Bu durum insanlarin biiryana
olan hasretini de arttirmaktadir. Biiryan sezonu disinda yorede doner veya sulu yemek isi yapilmaktadir (KK.
5). Nesim Usta, yorede yapilan biiryanciligin farkli yonlerine dikkat ¢ekmektedir. Ona gére sehrin sahip
oldugu tarihsel ve kiiltiirel doku ¢ok onemlidir. Burada yapilan biiryandan alinan tat baska hicbir yerde
bulunmamaktadir. Ciinkii biiryan1 mesleki kurallar igerisinde yerine getiren son temsilciler bu ydrede
yasamakta Ve meslegi stirdirmektedir. Nesim Usta, son kusak esnafin meslegi birakmasi durumunda
geleneksel biiryanciligin sonunun gelecegini dile getirmektedir. Nitekim yavas yavas mesleki normlar ve
etik degerler unutulup artik biiryancilik ticari kaygilarla yiiriitiilmeye baslanmustir. insanlar daha fazla para
kazanmak i¢in meslegi farklilastirmistir. Meslek boylece kiiltiirel olmaktan uzaklagmaktadir (KK. 2).

Dua/ Adak/ Kurban

Biiryan ayn1 zamanda adak ve kurban maksadiyla da kullanilan bir yemektir. Biiryan mevsimi
acilmadan 6nce ¢ocuk esirgeme kurumlarina, vakiflara, Kuran kurslarina ve maddi durumu kétii olan kisilere
biiryan yapilarak dagitilmaktadir. Bu eylem sezon boyunca yapilacak biiryancilik faaliyetine sunulan adaktir.
Yerine getirilen adaklar ile igyerine bolluk, bereket gelecegine ve olasi is kazalarinin Oniine gegilecegine
inanilmaktadir. Adak maksadiyla hazirlanan bu biiryandan ticari amagli kimseye verilmemekte ve
yedirilmemektedir (KK.1). Ulkenin farkli sehirlerinde yasayan Bitlisliler adak veya kurbanlarmi bazen
biiryan iizerinden yerine getirmektedir. Biiryanc1 Zennur Usta: “Istanbul’dan bir miisterimiz arayarak
adagimin kesilmesini ve 6 adet hayvan: biiryan ederek Tatvan il¢esinde bulunan égrenci yurduna verilmesini
istedi. Bizler de boylesi islere katki saglamak i¢in kar paymi almayiz.” (KK. 7). Ayrica adak/kurban
diistincesiyle baz1 ustalar ¢evrelerinde belirledikleri engelli ve yoksul insanlara giinliik biiryan etinden pay
vermektedir. Biiryan ustalart c¢ocuklarina yedirmedikleri yemegi misterilerine asla vermediklerini
sdylemektedir. Isyerinde ¢alisirken yaraticinin rizasini kazanmak ustalarin ncelikli hedefidir. Bu dogrultuda
yapilan adak ve kurbanlarin yani sira ise dualarla baglanmaya ehemmiyet gosterilmektedir. Gece saatlerinde
isyerinin kapisi “Ya Allah Ya Bismillah”, “Ya Allah Ya Bismillah, Halil Ibrahim’in bereketi olsun” veya
“Hayirl bir rizik teslim et” (KK. 6, KK.7) denilerek agilmaktadir. Ustalar, igyeri agilirken dua edilmediginde
islerin zorlagacagina ve bereketin kendilerine ugramayacagina inanmaktadir (KK. 3). Biiryan tandira
atilirken salavat ve besmele getirilmektedir. Ayrica bolluk ve bereket getirmesi amaciyla ti¢ Kulhii bir Elham
okunmaktadir. Biiryan ocaktan ¢ikarilirken yine besmele ¢ekilmektedir (KK.1).

Bazi ustalar da meslegi kendilerine 6greten ustalarinin hayrin1 devam ettirmek i¢in adak vermeye
calismaktadir. Ustasinin biraktigi miras sayesinde evine ekmek gotiirdiigiinii diisiinen biiryancilar yoksullara
giinliik pigirdikleri etten pay vermektedir. Biiryancilar boylece ustalarinin hayir defterini, meslek hayatlari
devam ettikge agik tutmaya calistiklarini sdylemektedir (KK. 6). Biiryan, tandirdan ¢ikarildiginda bigak
atilmadan once besmele ¢ekilmektedir. ilk gelen miisteri yemegini yiyip ¢iktiktan sonra “siftah senden
bereketi Allah’tan” denilmektedir. Bazi durumlarda ilk gelen miisteriden alinan para,igyerinin esigine
birakilmaktadir. Giin sonunda “bugiin de rizkimiz ¢ikt1” diyerek diikkan kapatilmaktadir (KK. 7, KK. 6).

Meslege Ait Terimler

Meslege ait terimler, resmi olmayan adlar ve jargonlardan olusan bir meslek dili, meslek kiiltiiriini
tanimlamada oldukga avantajlidir (McCarl, 2021: 624). Bu baglamda biiryancilik meslegi igerisinde de
gelisen bir meslek dilinden bahsetmek miimkiindiir. Meslege has terim ve nesneler yalnizca bu isle ugragsan
kisiler tarafindan bilinmektedir. Bu terimler biiryancilarin kendilerine has kiiltiirel yapisinida yansitan
diizeydedir.

Serah: Biiryan etinin yag kismidir. Bu yag miisterinin talebi dogrultusunda et ile birlikte ikram edilir.
Ustalarin 6nemli tavsiyelerinin basinda eti, serah ile yemek gelir. Serah terimi ustalar ve meslekle ugrasan
kisiler tarafindan kullanilan bir terimdir.

Heviir: Ustalarin biiryanda kullandig1 bir yagini1 doldurmamis erkek keciye meslek igerisinde verilen
isimdir. Hadim edilerek ¢iftlesmesi engellenir.
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Avsor: Biiryandan kalan et suyu ile hazirlanan corbadir. Icerisinde kiiciik et pargalar1 da
bulunmaktadir. Corbanin servisi, meslegin kurallar1 6l¢iisiinde yapilmaktadir ve bu servis sabah saat
05:00’te baslar. Bu siireden 4 saat sonra avsor ¢orbasinin servisi tamamlanir. Belirtilen saatler disinda
yorede avsor servisi yapilmasi olanaksizdir.

Kiilve: Tandirda havalandirmay1 saglayan alete verilen isimdir. Bu alet yardimiyla tandirin
igerisindeki hava tahliye edilir. Pisirme stiresince terziden alinan bez pargasiyla buranin agzi kapali tutulur.

Tagar: Tandirin tabanma birakilan su kovasidir. Bu kova bakirdan yapilmaktadir. Hem
dayanikliligindan hem de ete vermis oldugu lezzetten Gtiirii bakir kova tercih edilmektedir. Bakirda pisen
yemek ve bakirin iginde kaynayan et suyunun lezzeti oldukca fazladir. Tagarlar 2 adet olmak zorundadir.

Sis veya kanca: Biiryanin tandira indirilmeden once asildigi demirden yapilmis olan ve pisirme
stiresinceeti tutan demire verilen isimdir.

Baglama: Daha cok c¢elikten yapilan ve biiryan edilen hayvanin etrafina sarilarak pisirme esnasinda
etin tandira diismesini engelleyen ince teldir. Bazi biiryancilarin sicaga karsi dayanikli kalin ipler de
kullandig1 goriilmistiir.

Koprii: Tandirin iizerinde yer alan ve bir ucundan diger ucuna dogru uzatilan uzun ince demirdir.
Kancalar bu demire takilarak et, tandirdan asagiya dogru sarkitilir.

Ceper: Biiryan etini pisirmek i¢in kullanilan aga¢ veya odunlara meslek igerisinde verilen isimdir.
Daha ¢ok ince mese ve kavak dallarindan olusmaktadir. Tandirin ilk seferde tavini alip 1sinmasi i¢in 30 bag
yani 1 part ¢eperin yakilmasi gerekir. Bu ¢eper de kavagin veya mese agacinin dallarindan olusmak
zorundadir.

Sonuc¢

Dogayla gelistirdigi iligki neticesinde iretim faaliyetlerine girisen bireyin kendine 0Ozellik
kazandirmasi igerisine girdigi kiiltiirel etkinliklerle miimkiin olmustur. Temel ihtiyaci olan bir eylemi,
kiiltiirel degerleriyle doniigiime sokarak farkli olgularin ortaya ¢ikmasini saglayan insanlik, varlik alanini
genisletmistir. Cografyaya gore farkliliklar gosteren besin maddeleri bireylerin yasam aligkanliklar
Olciisiinde ¢esitli pisirme ve isleme siireglerine tabi tutulmustur. Boylelikle yeme aliskanliklariyla alakali
yeni alanlar da ortaya cikmistir. Bu alanlardan biri de mesleklerdir. Biiryancilik da sozii edilen
mesleklerdendir. Gegmisi eskilere dayanan biiryancilik, usta- ¢irak iliskisi dahilinde kendini giiniimiize
kadar ulagtirmistir. Yore insaninin kiiltiirel degerlerinden yansimalar tasiyan meslek, geleneksel baglamini
sOzlii kiiltiir tirlinleri iizerinden korumaktadir. S6zlii kiiltiir ortaminda belirlenen normlarla isleyisini stirdiiren
meslegin pir olarak kabul ettigi kisiler cobanlardir. Bununla birlikte biiryanciligin meslek folkloru agisindan
zengin degerlere sahip oldugu da goriilmektedir. Zira meslegin ortaya c¢ikist halk arasinda anlatilan
efsanelere dayandirilmaktadir. Ozellikle is ortaminda ustalarin dillendirdikleri tiirkii, siir, bilmece ve
manilerin varlig1 da s6z konusu zenginligin bir karsiligidir.

Yakin zamana kadar halk takvimine baglh olarak calisma vakitlerini belirleyen biiryancilarin karsi
karsiya kaldiklan tehlikelerin basinda ticari kaygilarla meslege olan yaklagim gelmektedir. Zira biiryan
ustalar geleneksel anlamda igse baglama donemi olarak Tahsut mahallesindeki kiraz gigeklerinin agmasin
kabul etmektedir. Biiryan ustalar1 bitig olarak ise mese agaclarinin yapraklarin1 dokmesini beklemektedir.
Bunun yaninda varligimi siirdiiren mesleki normlarindan biri de saat 15:00’ten sonra artik biiryan
satilmamasidir. Bu mesleki norma esnaflar gliniimiizde dahi siki sikiya bagl kalmaktadir. Bir diger mesleki
norm da biiryan etinin satig 6ncesinde tartilmamasidir. Bu asamada usta miisterinin lehine olacak sekilde el
karariyla eti servise hazirlamaktadir. Bahsi edilen durumlar biiryanciligin koklii gegmisi konusunda ipucu
vermesi agisindan olduk¢a dnemlidir. Kendine 6zgii degerler iizerinde yiikselerek gelecege taginan meslegin
dikkat edilmesi gereken yani, sozlii kiiltiir icerisindeki yeridir. Is esnasinda cesitli amaglarla edilen dualar,
bolluk ve bereketin devamliligi igin yerine getirilen adak ve kurbanlar ustalarin bilincindeki canliliginm
korumaktadir.
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Biiryancilik yorede bir bakima kiiltiirel bir kimlik konumundadir. Ciinki{i bliryan yore insaninin
kendini diger bolgelerden ayirmak i¢in kullandig1 imge konumundadir. Bu diistincenin karsiligini tiirkiilerde,
manilerde ve bilmecelerde gérmek miimkiindiir. Ayrica biiryan ustalarryla yapilan gériismelerde meslegin
sadece maddi beklentilerle yapilmadigi da tespit edilmistir. Biiryanin 2021 yilinda Bitlis adina cografi tescil
belgesi almasi da sdzii edilen kiiltiirel aidiyetin bir sonucudur. Insanlarin kiiltiirel olarak kendilerini
tanimladig1 ve sozli kiiltiir trlinleriyle yasam alanlarina katti§i meslegin geleceginin tehlikede oldugu,
calisma sirasinda goriilen olumsuz durumlardandir. Biiryan ustalar1 degisen yasam sartlar1 ve anlayisindan
otiirii artik cirak bulunmadigina dikkat ¢cekmektedir. Geleneksel baglamda meslegi icra eden son temsilciler
olarak kendilerini goren ustalar, siirecin boyle devam etmesi halinde meslegin unutulup kaybolacagini dile
getirmektedir. Biiryan ustalar1 bu durumun 6niine gegebilmek i¢in halk egitim merkezlerinde egitim vererek
cirak yetistirmek istemektedir. Bunun diginda ticari kaygilarla meslege yonelen kisilere miidahale edilmesi
ve meslegin kiiltiirel miras listesine kazandirilmasini da istemektedirler.

Ekler

';,"‘ “
BURYA
Nesim UsSLé

e

Biiryan Ustasi1 Ergin Ekin ~ Biiryan Ustas1 Nesim Ekin

Biiryan Ustas1 Azmi Baydur Biiryan Ustasi Nurettin Yaprak
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ADALETLIi OLMAK

Sacide COBANOGLU *

Oz

Gilinlimiiz toplumlar1 yasanilan etik sorunlari sebebiyle gelecekten endise duymakta ve bu sebeple yitirilen etik
degerleri yeniden kazanmak amaciyla ¢aligmalar yapmaktadirlar. Tore bilim olarak adlandirilan etigi toplumlarin varlik
ve birlik amaciyla uyumlu inanislar biitiinii olarak tanimlayabiliriz. Etik, ahlakin felsefesini yaparak kavramin 6ziini
ifadelendirmekte; yani sira dogru ile yanligin, iyi ile kotiiniin, adil ile adil olmayanin ayriminin yapilmasini
saglamaktadir. 20. yiizyilin basinda normatif etige tepki olarak ortaya ¢ikan metaetik ise ahlak yargilarinin
temellendirerek etigin felsefesini yapmaktadir. Ahlakin felsefesinin yapilmasina etik, etigin felsefesinin yapilmasina da
metaetik ad1 verilmektedir. Bu baglamda giintimiizde etik sorunlarinin basinda adalet etik degeri ve bu degerin dogru
uygulanmasi noktasinda yasanan sorunlar gelmektedir. Biitiin toplumlar, adalet olumlu etik degerinin yitirilmesi ya da
hicbir zaman yerinde kullanilmamasindan kaynaklanan diinyadaki gelir dagilimindaki adaletsizlik, egitim ve saglik
hizmetlerine adaletsizlik, esit haklara ve hiirriyetlere sahip olmaktaki adaletsizlik gibi sosyal adaletsizlik sorunlariyla
kars1 kargiya kalmislardir. Coziim yolunda izlenen yontem; kiiltiirel ergonomiye uygun etik kodlar1 ortaya koymaktir.
Bu noktada bizlerin de kendi mitolojik alt yapimizdan, tarihi arka planimizdan ve halk felsefemizden yararlanarak etik
kodlarimizla yapilandirdigimiz kiiltiir yasalarimiza, kiiltiirel ergonomimize uygun olan ¢oziimler ortaya koymamiz bir
gereklilik durumundadir. Bu diisiincelerimiz dogrultusunda Halkbilimsel Metaetik Kurami ortaya koymus ve kuramin
calisma yontemi Halkbilimsel Temellendirme Metaetiksel Coziimleme Yontemini gelistirmis bulunmaktayiz. Tirk halk
felsefesinin, etik kodlar dahilinde kiiltiirel ergonomiye uygun olarak yansitildig1 en miistesna eser hi¢ kuskusuz Dede
Korkut Kitabr’dir. Dede Korkut Kitabi; kaleme alindigi dénemin zihniyetinin tesine gegen evrensele uzanan bir etik
anlayis1 barindirmak, Tiirk halk felsefesinin temel unsurlarmni temsil etmek ve sadece, bizzat kendisi olmakla bir ideoloji
olma ayricaligina sahip bir eser olarak kaybolan etik degerlerimizi yeniden kazanmak yolunda bize fayda saglayacak
kiiltiirel triinlerimizin basinda gelmektedir. Bu sebeple calisma evrenimiz olarak Dede Korkut Kitabi’nt se¢mis
bulunmaktayiz. Caligmamizin konusu, etik problemlerini bilimsel platforma tasiyarak bir sistem dahilinde
¢ozlilmelerini saglayan kuramimiz Halkbilimsel Metaetik Kuram ve kuramimizin inceleme yontemi Halkbilimsel
Temellendirme Metaetiksel Coziimleme Yontemi ile Dede Korkut Kitabi’nda Adaletli Olmak Olumlu Etik Degerinin
temelindeki halk fikirlerini, kiiltiirel ergonomiyi ifade eden etik anlayisi, etik kodlar dahilinde belirlemek ve Tiirk halk
felsefesindeki yerini ortaya koymaktir. Caligmamizin amaci; Halkbilimsel Metaetik Kuramin inceleme yontemi olan
Halkbilimsel Temellendirme Metaetiksel Coziimleme Yontemi ile Adaletli Olmak Olumlu Etik Degerinin kiilttrel
ergonomiye uygun olarak yapilanmis halk felsefesini, yeni bir bakis agist beraberinde halkbilimsel temellendirmesi ve
metaetiksel ¢oziimlemesini yaparak yontemin uygulanisi noktasinda 6rnek bir ¢aligma yapmaktir.

Anahtar Kelimeler: Metaetik, Kiiltiirel ergonomi, Etik kod, Etik degerler, Kuram.
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METAETICS THEORY OF FOLKLORE WITH AS AN ETHICAL CODE IN THE
CONTEXT OF CULTURAL ERGONOMICS BEING FAIR IN DEDE KORKUT

Abstract

Today's societies are worried about the future due to the ethical problems experienced and therefore they are
working to regain lost ethical values. We can define ethics, which is called moral science, as a set of beliefs compatible
with the purpose of existence and unity of societies. Ethics not only expresses the essence of the concept by making the
philosophy of morality, but also provides the distinction between right and wrong, good and bad, just and unjust.
Metaethics, which emerged as a reaction to normative ethics at the beginning of the 20th century, makes the philosophy
of ethics by grounding moral judgments. The philosophy of morality is called ethics, and the philosophy of ethics is
called metaethics.In this context, at the beginning of the ethical problems today are the ethical value of justice and the
problems experienced in the case of the correct application of this value. All societies have faced social injustice
problems such as injustice in income distribution in the world, injustice in education and health services, injustice in
having equal rights and freedoms, resulting from the loss of the positive ethical value of justice or its never being used
properly. The method followed in the solution; to reveal ethical codes suitable for cultural ergonomics. At this point, it
is a necessity for us to come up with solutions that are suitable for our cultural laws and cultural ergonomics, which we
have structured with our ethical codes by making use of our own mythological infrastructure, historical background
and folk philosophy.In line with these thoughts, we have put forward the Metaethics Theory of Folklore and developed
the method of the theory's study, the Folklore Justification Metaethics Analysis Method. The most exceptional work in
which Turkish folk philosophy is reflected in accordance with cultural ergonomics within ethical codes is undoubtedly
the Book of Dede Korkut. Dede Korkut Book; It is one of our cultural products that will benefit us to have an ethical
understanding that goes beyond the mentality of the period in which it was written, to represent the basic elements of
Turkish folk philosophy, and to regain our lost ethical values as a work that has the privilege of being an ideology just
by being itself. For this reason, we have chosen the Book of Dede Korkut as our study universe.The subject of our study
is Metaethics Theory of Folklore, which enables them to be solved within a system by bringing ethical problems to a
scientific platform, and the method of analysis of our theory, Folklore Justification, Metaethics Analysis Method, and
Ethics, ethical codes, which express the folk ideas, cultural ergonomics, and the Positive Ethical Value of Being Just in
the Book of Dede Korkut. and to reveal its place in Turkish folk philosophy. The purpose of our notice; It is to make
an exemplary study on the application of the method by making the folkloric justification and metaethical analysis of
the folkloric justification and metaethical analysis of the folk philosophy, which is structured in accordance with the
cultural ergonomics of the Positive Ethical Value of Being Just with the Folklore Justification Metaethics Analysis
Method, which is the examination method of the Metaetics Theory of Folklore.

Keywords: Metaethics, Cultural ergonomics, Ethical code, Ethical values, Theory.
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Halkbilimsel Metaetik Kuram ile Kiiltiir Ergonomimizde Dede Korkut Etik Kodu Olarak: Adaletli Olmak

Giris

Cagimizda tiim diinyay1 ilgilendiren etik sorunlartyla karsi karsiyayiz. Toplumlar ¢agimizin etik
sorunlar1 sebebiyle gelecekten endise duymakta ve bu sebeple yitirilen etik degerleri yeniden kazanmak
amaciyla calismalar yapmaktadirlar. Etik diger bir sdyleyisle tore bilim toplumlarin varlik ve birlik amaciyla
uyumlu inaniglar biitiinii olarak tanimlanmaktadir. Etik, ahlakin felsefesini yaparak dogru ile yanlisin, iyi ile
kotiiniin, adil ile adil olmayanin kisaca olmasi gereken ile olmamasi gerekenin ayriminin yapilmasini
saglamakta, toplumlarin yasamlar1 idame ettirebilmeleri icin ihtiya¢ duyduklar1 ahlak kurallarini felsefi
diislintisle irdelemektedir. Metaetik ise; ahlak yargilarnin temellendirerek etigin felsefesini yapmak
amactyla 20. yilizyiln basinda kadar yapilan normatif (kural koyucu) etik, normatif olmayan
(deskriptif/tanimlayici) etik ve pratik (uygulamali) etik siniflandirmasinda, normatif etige tepki olarak ortaya
cikmustir. Ahlakin felsefesinin yapilmasina etik; etigin felsefesinin yapilmasina da metaetik adi verilmektedir
(Cevizci, 2002: 18). Metaetigi bir semsiyeye benzetirsek semsiyenin altinda yer alanlari; ilk sirada etik, ikinci
sirada ahlak olarak degerlendirmek miimkiindiir (Cobanoglu, 2021a: 15).

Giiniimiizde etik sorunlarinin basinda adalet etik degerinin uygulanmasi noktasinda yasanan sorunlar
gelmektedir. Biitiin toplumlar, adalet olumlu etik degerinin yitirilmesi ya da higbir zaman yerinde
kullanilmamasindan kaynaklanan diinyadaki gelir dagilimindaki adaletsizlik, egitim ve saglik hizmetlerine
adaletsizlik, esit haklara ve hiirriyetlere sahip olmaktaki adaletsizlik gibi sosyal adaletsizlik sorunlariyla karsi
karsiya kalmiglardir. Bu etik sorunlarinin ¢6ziimiinde, herkes kendi kapisinin Oniinii siipiiriirse diinya
tertemiz bir yer olur so6zii uyarinca biitiin toplumlar 6ncelikle kendi iilkelerindeki adalet sorunlarini ¢6zmeye
caligmaktadirlar. Dolayisiyla ¢6ziim yolunda izlenen yontem; kiiltiirel ergonomiye uygun etik kodlar ortaya
koymaktir. Bu sebeple bizlerin de mevcut problemin ¢6ziimii yolunda geleneklerimize donerek adalet
olumlu etik degerine bakmamiz, mitolojik alt yapimizdan, tarihi arka planimizdan ve halk felsefemizden
yararlanarak etik kodlarimizla yapilandirdigimiz kiiltiir yasalarimiza ve kiiltiirel ergonomimize uygun olan
¢oziimler ortaya koymamiz bir gereklilik durumundadir. Bize bu ¢oziimleri gosterecek Tiirk kiiltiirlinii en
giizel dile getiren eser hi¢ kuskusuz Dede Korkut Kitab1’dir. Bu sebeple ¢alismamizda, Dede Korkut Kitabi
calisma evrenimiz olarak belirlenmistir.

Bu diisilincelerimiz dogrultusunda oncelikle halkbilimi ile etik ve metaetik disiplinlerinin ¢aligma
alanlarinin benzerligine ve yontemlerinin sentezlenebilir olduguna dikkati ¢ekmek, bu alanlarin da
halkbiliminin ¢alisma alanlarindan biri olarak literatiire girmesini saglamak amaciyla disiplinlerarasi bir
calisma yaparak Halkbilimsel Metaetik Kurami ortaya koymus, kuramin ¢alisma yontemi olan Halkbilimsel
Temellendirme Metaetiksel Coziimleme Yontemini gelistirmis bulunmaktayiz.! Calismamizda Dede Korkut
Kitabi’ndaki Adalet Olumlu Etik Degerini Halkbilimsel Metaetik Kuram c¢ercevesinde, kuramimizin
inceleme yontemi Halkbilimsel Temellendirme Metaetiksel (Coziimleme Yontemiyle inceleyecegiz. Bu
bakimdan simdi Halkbilimsel Metaetik Kurami ve inceleme yontemi Halkbilimsel Temellendirme
Metaetiksel Coziimleme YoOntemini taniyalim.

1. Halkbilimsel Metaetik Kuram

Halkbilimsel Metaetik Kuram; halkbilimi, etik ve metaetik alanlarinda disiplinlerarasi bir calismayla
ortaya konmustur. Halkbilimsel Metaetik Kuram’1 kavramsal ¢ati elementleri ve kavramsal yap1 elementleri
olarak iki kisimda inceleyecegiz. Kuramin kavramsal ¢ati elementleri; Halk fikirleri, Halk felsefesi ve
Disiplinlerarasiliktir. Kuramin kavramsal yapi elementleri ise; Onermesi ve Islevidir. Halkbilimi,
gelenekleri inceleyerek insan davraniglarin ¢6ziimlemek onu daha iyi anlayabilmek amacini tagiyan bir bilim
dalidir (Cobanoglu, 2015b: 63). Halkbiliminde metin merkezli ¢aligmalara agirlik verilip baglam merkezli
caligmalarin gecikmesi etik ve metaetik konularmin felsefenin ve ilahiyatin alanina girdigi seklinde yanlig
bir kanaatin yerlesmesine zemin hazirlamistir. Halkbilimi ve etik disiplinlerinin ilk ortak noktasi etik ve
ahlak sozciiklerinin gelenek kavramini kargilayan sozciik koklerinden tiiremis olmalaridir. Bu durumda
gelenekleri inceleyerek insan1 tanimaya caligan halkbilimi ile etik alan1 arasinda bariz bir yakinlik oldugu
goriilmektedir (Cobanoglu, 2020: 150).

Ozkul Cobanoglu halk felsefesini; sosyo-kiiltiirel bir diizen, zihinsel, metafizik bir sistematik olarak
tanimlamakta ve Alan Dundes’ten yaptigi aktarmada Dundes’in (1972) halk felsefesini olusturan ¢ekirdek
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birimlerin halk fikirleri oldugunu ifade ettigini belirtmektedir. Claude Lévi-Strauss (1994) ise sozlii nakil
yoluyla gelen kaliplasmalarin giindelik yasama uygulanmasini halk felsefesi olarak tanimlamakta ve halk
felsefesini yap-tak¢ilik olarak adlandirmaktadir. Dundes ve Lévi-Strauss’un isaret ettikleri bu ¢ekirdek
birimler, halk fikirleri (folk ideas), bir araya gelerek halk felsefesini meydana getirmektedir (Cobanoglu,
2000: 12-14). Halk fikirleri yoluyla ulasilan halk felsefesi, sosyal normlarin ortaya cikislarinda baglam
gorevi tistlenmekte, sosyal normlar da etik davranislar, etik eylemler ve etik degerlerin ortaya ¢ikislarinda
baglam gorevi iistlenmektedirler. Bu uzun soluklu siireci bir gema ile gosterelim.

Gelenekler

Halk Fikirleri ’ k = | Gorenekler
Sl g Adetler

Toreler

Orfler

O

Etik Davramglar
(Ahlak Kurallan) . Etilkk Degerler > Etik Anlavis
Etk Evlemler

Halkbilimsel Metaetik Kuram’m kavramsal yap: elementlerinden Kuramin Onermesi: Ahlaksal
yasam; gelenekler, gorenekler, adetler, tore ve oOrfleri esas alarak temellendirilebilir’dir. Halkbilimsel
Metaetik Kuram’in 6ziinii Halkbilimsel Temellendirme olusturmaktadir. Etik temellendirme, bir etik
yargisinin hakli gosterilmesi, etik yargisinin hakliigmin belgelenmesi islemidir (Onart, 1976: 90- 91).
Metaetik 6ziinde iki soruya cevap aramaktadir: Bir ahlak yargist nedir? ve Bir ahlak yargist mantiksal olarak
temellendirilebilir mi? sorularidir (Tepe 2011: 93-98). Metaetik; bir etik olguyu, bir etik eylemi ya da bir
etik problemi onermeler kurarak temellendirir; halkbilimi ise temellendirmeyi halk fikirleri ve bu fikirler
yoluyla ulastig1 halk felsefesi (folk philosophy) ile yapar. Yine disiplinlerarasilikla bu iki alanin arastirma
yontemleri sentezlenebilmektedir. Bu anlamda metaetigin bir etik sorununa bakarken sorunun ¢éziimiinde
bir yontem olarak kullandig1 temellendirme yontemi ile halkbiliminin inceleme yaptig1 olgularda dayanak
noktast durumunda olan halk fikirlerini ve halk fikirleri ile ulasilan halk felsefesini (diinya goriisii) ortaya
koymasi iki disiplinin ortiistiigii bir diger noktay1 olusturmaktadir (Cobanoglu, 2022a: 57).

Halkbilimsel Metaetik Kuram’in kavramsal yapi elementlerinden Kuramin islevi; toplumlarin
gelenek, gorenek, adet, tore ve oOrflerini inceleyerek o toplumu tanimayi hedefleyen halkbiliminin bakig
acistyla etik olgulari/olaylar felsefi olarak inceleyerek etik {izerine bir iist diisiinme bi¢imi ortaya koymay1
amaglayan metaetigin bakis agisini birlestirerek bu olusumlarin toplumlarin etik anlayiglarinin olugsmasinda
nasil etkili olduklarinin tespitini yapmay1 saglar. Halkbilimsel temellendirme ile etik degerlerin 6ziindeki
halk fikirlerinin birlikteligiyle ifade bulan halk felsefesini ortaya koyar, bu felsefeden hareketle giiniimiiz
etik problemlerine kendi toplumumuzun mitolojik arka planina, tarihi alt yapisina, diinya goriisiine gore
coziimler {iretir (Cobanoglu, 2022c: 175).

Halkbilimsel Metaetik Kuram; Ahlaksal yasami, gelenekler, gérenekler, adetler, tore ve orfleri esas
alarak temellendirmekte, olgu ve olaylara dair davraniglarin nedenini agiklamakta, olgu kiimeleri arasinda
iliski kurmakta, sistematik gozlemlere dayali kanitlar ortaya koymakta, sorular iiretebilmekte, 6ngorii
gelistirebilmekte, modifiye edilebilmekte ve tiim bunlardan hareketle kapsamli bir 6nerme olarak ahlaksal
yasam; gelenekler, gorenekler, adetler, tore ve oOrfleri esas alarak temellendirilebilir Onermesini
ispatlamaktadir (Cobanoglu, 2022d: 35).
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2. Halkbilimsel Temellendirme Metaetiksel Coziimleme Yontemi

Etik alaninda bugiine kadar temellendirme olarak; Kozmolojik Temellendirme, Teolojik Temellendirme,
Antropolojik Temellendirme ve Sosyolojik Temellendirme yontemleri kullanilmaktaydi. Biz bu temellendirme
yontemlerine bir temellendirme yontemi daha ekliyoruz, bu temellendirmenin adi Halkbilimsel
Temellendirmedir. Halkbilimsel Temellendirmeyi soyle tammlamaktayiz; etik degerlerin olusumlarinda baglam
gorevi istlenen sozlii/yazili kiiltiir iirtinlerinin, sosyal normlarin, ritiiellerin, maddi kiiltiir unsurlarinin
halkbilimsel anlamda halk fikirleri ve metaetiksel anlamda 6nermelerle gerekgelendirilmelerine Halkbilimsel
Temellendirme diyoruz. Bu noktada halkbiliminin etik olay ve olgulardan yola ¢ikarak belirledigi halk fikirleri,
metaetikte dnermeler olarak karsilik bulmaktadir (Cobanoglu, 2022¢: 353).

Halkbilimsel Temellendirme c¢ergevesinde hazirladigimiz inceleme yontemimizde ilk sirada;
halkbilimindeki etik eylemler, metaetikte moral olgular olarak ele alinmakta ve anlatida ya da etik
olusumdaki etik olgular siralanmaktadir. Ikinci asamada; siralanan etik olgularin anlatida ya da etik
olusumdaki baglamlari baz alinarak halkbilimsel anlamda halk fikirleri, metaetiksel anlamda onermeleri
kurulmaktadir. Ugiincii asamada ise belirlenen halk fikirleri ve kurulan 6nermelerden yola ¢ikarak etik
degerin halk felsefesindeki yeri tespit edilmektedir (Cobanoglu, 2021a: 310). Inceleme ydnteminin her
boliimiinde metaetik alaninin dogruluk, anlam ve yontem konusundaki sorularina cevap verilmektedir.

Simdi kiiltiir ergonomimizde bir etik kod olarak yer alan Adaletli Olmak Olumlu Etik Degeri’nin halk
felsefesini ortaya koymak i¢in 6ncelikle kiiltiir ergonomisi, etik kod ve kiiltiirel etik kod kavramlarinin
tizerinde duralim ve kavramlarimiza agiklik getirelim.

3. Kiiltiirel Ergonomi Nedir?

Adaletli olmak etik degeri Tiirk kiiltlir ergonomisinin gatisini olusturan ¢ok dnemli etik degerlerden
biridir ve Dede Korkut Kitabi’nda bir kiiltiirel etik kod olarak yer almaktadir. Kiiltiirel ergonomi kavrami,
oldukca eski bir kavram olup diinyada son derece yaygin bir kullanima sahiptir fakat Tiirk halkbilminde
yeterince kullanilmadigi goriillmektedir. Bu sebeple kiiltiirel ergonomi kavrami, tanimlanmasi ve agiklanmasi
gereken yani sira halkbilimin kullanim alanina kazandirilmasi gereken bir kavramdir.

Karwowski (2001); en genis anlamiyla ergonominin insan faaliyetinin tiim bigimleriyle ilgili oldugunu
sOylemektedir. Giderek anlagilmasi zorlasan karmagiklasan diinyamizda, bilim ve teknolojideki gelismeler,
iletisimde ortaya ¢ikan farkliliklar, kiiresel ticaretin doniistiigii etkili sekil, diinya demografisinin
farklilasmasi gibi unsurlarin ergonominin seyrinde etkili olduguna isaret etmekte ve ergonominin gelecek
tasariminda ¢ok dnemli bir yeri olacagini dile getirmektedir.

Michael Kaplan (2010: 606) ise kiiltiirel ergonominin alaninin giderek genisleyecegini, kisa bir zaman
icinde alanin genig kapsamli unsurlar lizerinde kiiltiirel etkilerin sistemlestirilmesinin ve kodlanmasinin bir
ihtiya¢ olarak ortaya gikacagini belirtmekte bu sebeple ergonomi kavraminin ne ifade ettiginin herkesce
bilinmesi, anlasilmasi gerektigini sdylemekte yani sira kiiltiirel ergonominin hem sistematik analizini
yapabilmek hem de yeni bilgi tiretmek diinya ¢apinda ¢alisma ortamlari yaratabilmek igin kiiltiirel olarak
uygun kullanict uygulamalarinin gelistirilmesi gerektigini ifade etmektedir.

Aragstirmalardan goriildiigii lizere kavram diinyada son derece dnemsenmis ve gelecekte daha da biiyiik
Onem tastyacagina vurgu yapilmstir. Simdi Karwowski (2001), Kaplan (2010), Tonya ve arkadaglarinin (2014)
calismalardan yola ¢ikarak kendi kiiltiirel ergonomimizin igse vuruk tanimmi yapalim. Cagimizda insamn
makineyle, ¢cevreyle uyumu, teknik olarak arastirilmakta ve ¢alisma sartlar1 g6z 6niinde bulundurularak onlarin
fiziksel ve psikolojik dzellikleri incelenmektedir. Ergonomi kelimesi; Yunanca is, ¢alisma anlamia gelen ergon
sOzcigi ile yasa anlamina gelen nomos (Cevizci, 1999: 633) sozciiklerinin birlesimiyle ¢alisma yasast seklinde
olusturulmustur. Bir esyanin, bir makinenin kullamsli, kolay ve ise yarar olmasi ergonomi kelimesiyle
karsilanmaktadir. Bir {iriiniiniin kolay kullanilabilir olmast, {iriinii kullanan ile iiriiniin uyum iginde bulunmasi ise
Ergonomik sifatt ile ifadelendirilmektedir. Giincel hayatta yeni sistemlere gore kullanima girmis
otomobillerimizdeki elektronik, multimedya tuslari, direksiyona konumlandirilmig hiz sabitleme ya da is
yerlerimizde uzun siireli hareketsiz duruslar icin tasarlanmis kavisli yapisiyla destekleyici, postiirii korumaya
yonelik koltuklar ergonomik tasarimm en giizel 6reklerindendir.
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Ergonomi ii¢ ana kisma ayrilmaktadir. Bunlar; fiziksel ergonomi, kavramsal ergonomi ve
organizasyonel ergonomidir. Simdi bunlari tanimlayalim. Insanmn anatomik, antrometrik, fizyolojik
ozelliklerinin makinalarla, esyalarla uyumu ile ilgilenen alana fiziksel ergonomi; insanin is ortamindaki
zihinsel ¢alisma yiikii, karar verme durumu, nitelikli performans, bilgisayarla etkilesimi gibi konulara uyumu
ile ilgilenen alana kavramsal ergonomi; insanin is ortamindaki 6rgiitsel yapilar, politikalar ve siireglerle
uyumu ile ilgilenen alana da organizasyonel ergonomi adi verilmektedir. Ergonomi alanlarinin hepsi insanin
ergonomik esyaya, ergonomik yasama ulasip ulasamadigini, esya ile, zihinsel durumu ile, orgiitsel yapilar
ile uyumlu olup olmadigini arastirir ve bu anlamda karsilastig1 problemlere ¢6ziim bulmaya calisir.

Simdi fiziksel g¢evrenin insana uyumlastirilmasi siireci olarak tanimlayabilecegimiz ergonomiyi
kiiltiirel agidan ele alalim. insan hem fiziki hem de ruhi yonii olan bir varliktir. Bu durumda insanin sadece
fiziki ergonomisinin saglamasi/gergeklestirilmesi tek yonli bir faaliyet olacaktir. Kiiltiirii, halk felsefesini
olusturan duyus, diisiiniis, davranig ve inanglar olarak tamimliyoruz, ergonomiyi ¢alisma yasasit olarak
tanimlamistik. Bu baglamda; bir toplumun sosyo-kiiltiirel kodlarina bagl olarak yapilanan kiiltiir yasasmin,
sosyal yasam i¢inde farkli kiiltiirel baglamlarla siirdiiriilebilir bir sekilde insana uyumlastirilmasin kiiltiirel
ergonomi olarak; bu uyumlastirma siirecini de kiiltiirel ergonomi siireci olarak tanimlayabiliriz. Eger sosyal
yasam icinde, sosyo-kiiltirel kodlarin farkli kiiltiirel baglamlarla siirdiiriilebilir bir sekilde insana
uyumlastirilma siireci tamamlanmigsa, o zaman ortaya o toplumun kiiltiirel faaliyetlerinin tamamini ifade
eden tam anlamiyla tesekkiil etmis kiiltiirel ergonomik yapt ¢ikar. Tiirk toplumlari, uzak gegmisten bugiine
kendi cografyasindan, mitolojik alt yapisindan, tarihi arka planindan, etik varligindan, kadim
geleneklerinden, kendi sosyo-kiiltiirel kodlariyla yapilandirdigi kiiltiir yasasiyla halk felsefesini ortaya
koymus, kiiltiirel ergonomi siirecini tamamlamis ve kiiltiirel ergonomik yapisini olusturmus toplumlardir.
Diinya goriisleri, kiiltiirel ergonomik yapilariyla uyumludur. Teknolojik degisimlerle birlikte kiiltiire eklenen
yeni unsurlarin mevcut ergonomik yapiya uyum siirecleri vardir. Bunu; yeni bir teknolojik olgunun mevcut
kiiltiirel unsurlara gore kabul edilebilir, kullanilabilir, ise kosulabilir ve kiiltiirel alt yapiya, kiiltiirel sablona,
kiltiriin ¢alisma yasasina uygun hale gelme durumunu da kiiltiire ergonomiye uygunluk olarak
tanimlayabiliriz (Cobanoglu, 2022f).

4. Etik Kod ve Kiiltiirel Etik Kod Nedir?

Bir meslek, bir kurum veya bir girkette kararlar1 ve davraniglar: yoneten etik ilkeleri ana hatlariyla
belirleyen ve o igin yapilmasinda uyulmasi gereken kurallar biitiiniine etik kod ad1 verilir. Etik davraniglar
heniiz eyleme dokiilmemis fakat hem giincel bilgiyle hem de kolektif suuraltimizda kayitli olmalari sebebiyle
haberdar oldugumuz kiiltiirel etik davramslarimizdir. Etik eylemler, etik davraniglarin (ahlak kurallari)
eyleme dokiilmesidir. Etik davraniglarin ve etik eylemlerin kavramsallastirilmasi da etik degerleri verir. Etik
kodlar ise, etik davranislarin ve etik eylemlerin kavramsallagtirilmasi yontemiyle elde edilen etik degerlerin
ifade edildigi ve bu degerlerin kurum icinde nasil yerli yerinde kullanilacaginin belirlendigi, kurallara
dokiilmiis halidir. Etik kodlarin iglevi; kurumlarin ¢alisanlarina, beraber is yaptig1 kisi ve kurumlara ve
kamuya karst sorumluluklarini 6zetlemek, temel degerlerini ve ilkelerini yansitmak, ¢alisanlara kabul
edilebilir ve edilemez davranislar konusunda rehberlik saglamak, davranis kalib1 gelistirmek konusunda yol
gosterici olmaktir (Cobanoglu, 2022f). Etik kodlar hukuki yasalardan farklidirlar. Hukuki yasalar bir
zorunluluktur buna karsin etik kodlar bir gerekliliktir. Bu alanda bilinen en eski etik kod Hipokrat yemini’dir.
Giliniimiizde biitiin meslekler, kurumlar, sirketler bir etik kod gerg¢evesinde hareket etmektedirler.

Kiiltiirel Etik Kod ise; bir toplumun halk felsefesi ve etik anlayisini yansitan, davramig kalibini
belirleyen kurallar biitiiniidiir. Kiiltiirel Etik Kodlar biitiin kiiltiirlerde mevcuttur ve kiiltiirlerarasi farkliligin
gostergesi durumundadirlar. Bir diger soyleyisle kiiltiirel etik kod; bir toplumun etik olgu ve olaylar
karsisinda nasil davranmasi gerektigini belirleyen bakis acisidir. Tiirk toplumu kiiltiirel ergonomisini
tamamlamis bir etik anlayis1 ¢ergevesinde kiiltiirel etik kodlar1 olusmus ve halk felsefesine ¢ercevesinde
kodlamasini yapmustir.

Simdi diinyada bu konuda yapilan ¢aligmalardan birkag 6rnek verelim.

Avshalom ve Rachman-moore, 2004 yilinda ¢ok uluslu High-Tech sirketinin 812 ¢alisani ile etik
davranis kurallarinin uygulanmasi siirecini igeren bir ¢alisma yapmuslardir. Arastirmacilar sirketin
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subelerinde etik davranis kurallarinin uygulanmasi siirecinde verilen egitimler, kullanilan yontemler ayni
oldugu halde kurallarin uygulanmas1 noktasinda neden farkli sonuclarla karsilasildigini arastirmislardir. Bu
arastirmay1 Caligsanlarin etik tutumlari: Resmi olmayan yontemler (yoneticinin bir drnek teskil etmesi veya
kurulusun sosyal normalar1); Resmi yontemler (etik konusunda verilen egitimler ve kurslar) ve Calisanlarin
kisisel kontrolleri (kendi kisisel degerleri ve kendi kisisel etik baglilik derecesi) seklinde olusturduklart bir
inceleme yonergesiyle yapmislardir. Arastirmanin sonucunda, kurulusun sosyal normlarinin ¢aligsanlarin etik
davranislari iizerinde en fazla etkiye sahip olan etik unsur oldugu tespit edilmistir ve ¢calisanlarin kurumdaki
gorev siiresince bu etkinin sabit kaldig1 gézlemlenmistir (Avshalom, Moore, 2004: 225-244).

Bu arastirmada etik kodun kurumsal bir igyerinde uygulanmasinda bile 6ncelikli olanin sosyal normlar
oldugu sonucuna varilmis olmasi bize; gelenek, gorenek, adet, tére ve orflerin olusturdugu sosyal normlarin
toplumlarin sosyal yasamlarindaki 6nemini ve Halkbilimsel Metaetik Kuram’m ahlaksal yasam sosyal
normlar lizerine temellendirilebilir 6nermesinin dogrulugunu gostermektedir.

Bir bagka etik kod ¢alismasi Tony Bertham ve arkadaslarinin 2016 yilinda yaptiklar1 ¢alismadir.
Ingiliz, Isko¢ ve Amerikan egitim arastirmalar1 derneklerince gelistirilmis EECERA Etik Kurallari’nin
ogrenciler lizerindeki etkisini inceleyen arastirmacilar etik kodun; dgrencilerin refahin1 koruyacagi, onlara
arastirma yapmalar1 ve yliksek burs almalar1 noktasinda faydali olacagi sonucuna varmislardir (Bertham, vd,
2016: HI-XI11).

Diinya ¢apinda yapilan bu arastirmalar bir toplumun yasaminda gerek kiiltiirel ergonominin gerekse
kiiltiirel etik kodun ne kadar biiylik 6nem tasidigin1 géstermektedir. Bu baglamda Tiirk toplumlarinda, en
eski tarihi donemlerden bugiine Tiirk halk felsefesi dogrultusunda olusturulmus etik yap, kiiltiirel ergonomik
stirecini tamamlamis, Tirk toplumunun kiiltiirel ergonomisine uygun bir etik yapidir. Simdi yaptigimiz
tanimlar dogrultusunda g¢alismamizin konusu Adaletli Olmak Olumiu Etik Degeri 6rnekleminde, etik
degerimizin Tiirk halk felsefesindeki yerini Oncelikle etik kodlar ve kiiltiirel ergonomi baglaminda
belirleyelim.

Etik Davranis (ahlak kurallary): Temel hak ve hukukun gerceklestirilmesi esastir.

Etik Eylem: Temel hak ve hukukun gerceklestirilmesi toplumun rahat ve huzur i¢inde yasamasinin
saglanmas.

Etik Deger: Adaletli olmak.

Etik Anlayig: Etik davranis, etik eylem ve bu olgularin kavramsallastirilmig sekliyle etik deger bize
etik anlayis1 verir. Bu 6rneklemeden yola ¢ikarak Tiirk toplumu olarak bizlerin, adaletli olmay1 esas alan bir
etik anlayisa sahip oldugumuzu séyleyebiliriz.

Kiiltiirel Etik kod: Insanlarin temel hak ve hukuku gozetilmelidir/insanlara karsi adaletli
davranilir/Insanlara karsi adaletli olunacak adaletsiz davraniglardan kaginilacaktir/Adaletsiz olmaktan
sakinmak gerekir.

Etik Degerin Kiiltiirel Ergonomik Yapidaki Yeri: Adaletli olmak etik degeri, Tirk kiiltiir
ergonomisinde biiyiik 6nem tasiyan degerlerden biridir. Adaletli olmak olumlu etik degerinin sézlii ve yazili
Tiirk kdiltiir tirtinlerinde, Tiirk destanlarinda 6zellikle Yusuf Has Hacip’in Kutadgu Bilig’i, Nizamiilmiilk ’iin
Siyasetnamesi gibi 6rnek eserlerle 6zellikle 6n plana ¢ikartildigr gerek Dede Korkut Hikayeleri’de gerekse
kanunnamelerde, divan ve halk edebiyati tiriinlerinde yer verilerek Tiirk toplumunda hem yoneticilerin hem
de yonetilenlerin sahip olmasi gereken ayricalikli bir etik deger olarak tanimlandigi goriilmektedir.

Kiiltiirel ergonomik siirecini tamamlamis etik anlayisimiz iginde, bir kiiltiirel etik kod olarak
toplumdaki bireylerin esit hak ve hiirriyetlere sahip olmasini saglamak kuralinin kavramsallastirilmasiyla
Adaletli Olmak sozciikleriyle ifade bulan etik degerimizin, Tiirk halk felsefesindeki yerini belirleyebilmek
igin oncelikle mitolojik arka planim ardindan Bati felsefesi ve Islam felsefesi filozoflarinca nasil
yorumlandigini inceleyelim.
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5. Halkbilimsel Metaetik Kuram Baglaminda Dede Korkut Kitabi’nda Adalet Olumlu
Etik Degerinin Halk Felsefesi

5.1. Adalet Olumlu Etik Degerinin Mitolojik Arka Plam

Mitolojik hikayeler, ¢esitli sosyal olaylar1 alegorik bicimde konu edinmekte, anlatilarindaki
kahramanlarin etik tercihlerine géndermede bulunmakta hatta barindirdiklar1 panteonlarin olusturduklar
hiyerarsiyle bize bir sistematik sunmaktadirlar. Mitlerdeki adalet tanrilan ile tanrigalar1 ve ifade ettikleri
adalet kavrami da bu baglamda ele alinabilir (Cobanoglu, 2016: 12-14).

Siimer Mitolojisi

Stimer mitolojisinde adalet kavraminin temsilcisi olarak bilgelik ve su tanris1 Enki’yi gérmekteyiz.
Enki, yeryliziindeki diizeni saglayan isleyis kurallarini, yasalar1 ortaya koymakta ve adalet dagitmaktadir
(Kramer, 1999: 114). Bir bagka Siimer adalet tanris1 giines tanrist Utu’dur. Enki’nin ogludur. Utu ve Enki,
Stimer panteonunda yazgilar1 belirleyen yedi tanr1 arasinda olup hukuk kurallarini ve bu kurallarin isleyisini,
diizeni ifade etmektedirler (Altuncu, 2014: 123).

Babil Mitolojisi

Babil mitolojisinde ay tanrist Sin'in oglu olan giines tanrisi Samas, adalet tanrist olarak bilinmektedir.
Samas Yarguun Efendisi olarak nitelendirilmis tapiagi da Ulkenin Yargicimin Evi olarak adlandirilmigtir
(Eliade, 2003: 155).

Masir Mitolojisi

Maat (Ma’et) Misir kozmolojisinin temel kavramlarindan biridir. Maat devekusu tiiyleriyle
donanmig bir tanriga olarak resmedilmistir. Hakikat, adalet, dogruluk, diizen, denge ve kozmik yasay1
ifade etmekte ve bu ylizden adalet kavramina bir etik deger olarak gondermede bulunuldugu
belirtilmektedir (Pinch, 2002: 159).

Yunan Mitolojisi

Yunan mitolojisinde adalet tanris1 Themis’tir. Themis agoranin ruhudur ve Olympos’ta tanrilarin
toplantilarina baskanlik eder, diizeni ve geleneklerin devamliligini saglar. Nemesis ise kelime anlamiyla
kader dagiticist anlamini tasimakta ve Themis’ten farkli olarak gece tanrigasit Nyks’in kizi olup karanlik,
negatif yonii isaret etmektedir (Erhat, 1996: 213).

Tiirk Mitolojisi

Goriildigii gibi Siimer, Babil, Misir ve Yunan mitolojilerinde adalet kavrami tanrilarla
bedenlestirilmektedir. Tiirk mitolojisinde diger mitolojilerin aksine adalet kavraminin bedenlestigi bir Tanr1
inanc1 bulunmamaktadir. Orhun Abideleri’nde:

“Ustte mavi gok altta yagiz yer yaratdiginda, ikisinin arasinda insanoglu yaratimis.
Insanoglunun iizerinde (de) atalarim dedelerim Bumin Kagan, Istemi Kagan (hiikiimdar olarak)
tahta oturmug. Tahta oturarak, Tiirk halkimin devletini (ve) yasalarimi yénetivermis (ve)
diizenleyivermigler” (Tekin, 1995: BK D1/2/3).

Sozleriyle Tiirk halkini yoneten yoneticilerin Tanri tarafindan gorevlendirilmis, kut bulmus yoneticiler
olarak devletin yasalarini koyduklar1 ve adaleti tesis ettikleri agik¢a ifade edilmistir. Bu noktada Tiirk
mitolojisinde adalet olgusunun hem bir etik deger hem hukuki bir kavram oldugu goriilmektedir. Adaletin
tesisi hususunda biiyiik bir hassasiyet gosterildigi yani1 sira st diizey bir etik algisina sahip olundugu
goriilmektedir. Adaletli Olmak Etik Degeri konusunda Bat1 ve Islam felsefesi filozoflarmin etik bakis agis1
dogrultusundaki goriislerini inceleyelim.

5.2. Adaletin Tanimlanmasi

Adalet kelimesi Arapga adl sozciigiinden dilimize gegmistir. Adalet kavraminin tanimlanmasinda
ylizyillar boyunca siiren bir probleme tanik oluyoruz. Kavram hemen hemen biitiin filozoflar tarafindan
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tartisilmis yam sira tammlanmaya calisilmistir. {1k caglardan giiniimiize uzanan siiregte kavramin giincel
kullanimdan hi¢ diismedigini fakat tanim1 {izerine bir mutabakatin saglanamamis oldugunu gérmekteyiz.
Bunun sebebi bir kisim filozun adalet kavramini bireysel olarak ele almasi bir kisim filozofun ise kavrami
toplumsal olarak ele almasidir. Adalet kavramini bireysel olarak ele alan filozoflar kavrami iyilik, esitlik,
hak, hukuk agisindan temellendirip tanimlamaya ¢aligmiglar; kavrami toplumsal olarak ele alan filozoflar ise
kavrami toplumsal iyilik, toplumsal mutluluk agisindan temellendirip tanimlamaya ¢alismiglardir. Bu sebeple
adalet kavrami bir etik deger olarak gorecelidir fakat toplumsal olarak ele alindiginda hukukla alakali bir
kavram olarak ayricalikli bir durum arz eder. Adaletin hem bir etik deger hem de hukuki bir kavram olmasi
yine filozoflarca farkli yorumlanmig ve bir kisim filozof, adaletin toplumsal bir kavram olarak ele alinmasi
gerektigini dile getirmis bir kisim filozof da adaletin hukukla ilgili oldugunu hatta hukukun da tizerinde yer
aldigini iddia etmistir (Cobanoglu, 2022g).

Cecen, adaletin temel hak ve hukukun gerceklestirilmesi anlamini tasidigimi ve toplumla birlikte
degisen goreceli bir kavram oldugunu, adaletin varoldugu adil diizenin insana en iist diizeyde mutluluk
saglayan diizey oldugunu sdylemekte yan1 sira adaletin varolabilmesi i¢in toplumsal mutlulugun objektif ve
kolektif olarak varolmasi gerektigini, bu baglamda adaletin esitlikle i¢ ige olmasinin, herkesin hak ve
ozgiirliiklerini esit diizeyde gergeklestirmesinin bir zorunluluk oldugunu dile getirmektedir (1975: 96-97).

Esener’e gore adalet insanligin ¢ok eskiden beri arzuladig1 bir duygudur, hukukun amacini olusturur
ve ahlaki gorevlerin yerine getirilmesi anlamini tagir (2001: 51). Bu goriislerden yola ¢ikarak genel anlamda
adalet kavramini; hakka uygunluk ve hakli ile haksizin ayirt edilmesi olarak ifade edebiliriz. Simdi Bati
felsefesi ve Islam felsefesi filozoflarmin Adalet Etik Degeri konusundaki gériislerini inceleyelim.

5.3. Etik Disiplini Cercevesinde Bati Felsefesi Filozoflarinin Adaletli Olmak Etik Degerine
Yonelik Goriisleri

Aristoteles’e gore adalet dogal varliklar {izerinden tesis edilebilir. Dogadaki adalet, her seyin 6ziine
uygun davranmasi anlamindadir. Aristoteles tiim erdemleri goz 6niinde bulundurur, her birinin azligi,
fazlalig1 ve bu ikisinin ortasinda bulunan itidal anlami tasiyan altin ortalarini tespit eder. Onun yaklagimiyla
korkaklik ile gozii karaligin ortasi cesaret, savurganlik ile pintiligin ortas1 comertliktir. Baz1 erdemlerinse
altin ortas1 yoktur. Soziinii fazlasiyla tutmanin/tutmamanin altin ortas1 olmaz. Adaletin de azligi/¢oklugu
olmaz, tamhigi/eksikligi olur. Adaletin eksikligi zuliimdiir. Fiilerin adaletle, Ol¢iilii bi¢imde
gergeklestirilmesi, mutlulugun sartidir. Yoneticinin amaci erdemi gerceklestirmek olmalidir bu sebeple
yonetimde her zaman liyakat sahibi insanlar olmasi gerekmektedir (Aristoteles, 2019: 1/7.,8.,9).

Metaetigin 6nde gelen sezgici filozoflarindan David Ross (2017: 84) ise Aristoteles’in karakter
erdemlerini ¢ikis kaynaklarina gore farkli bir siniflandirmaya tabi tutmustur.

1. ilkel korkular, 6fke duygulariyla baglantili erdemler: Cesaret, él¢iiliiliik.

2. Insanin toplum iginde saygin olma ihtiyacindan kaynaklanan eylemler: Gururlu olmak, onurlu
olmak.

3. Toplumsal iligkilerle ilgili erdemler: Dostluk, adalet.

4. Iradi istidatlar1 olmadiklari icin erdem &zelligi tasimayan birtakim nitelikler (Cobanoglu, 2022b:
203).

Platon, adaleti dort temel erdemin arasinda ele alir. Adalet bu dort temel erdeme islerlik
kazandirmaktadir. Buna gore ruhun tabii olarak iki itkisi sehvet ve dfkedir. Bunlar1 kontrol altina alan
yonetici yeti; akildir. Sehvet ve 6fke yetisi insan yasami igin gereklidir fakat bu iki hayvani yeti lizerinde
aklin egemenligi olmazsa bireysel ve toplumsal yasam alt iist olmaktadir. Dolayisiyla bu yetilerin ideal forma
kavusturulmasi gerekmektedir. Filozof sehvet yetisinin ideal forma kavusturulmasiyla dlgiiliiliik, 6fke
yetisinin ideal forma kavusturulmasiyla cesaret, akil yetisinin ideal forma kavusturulmasiyla da bilgelik
erdeminin dogdugu sdylemekte adaletin ise her bir erdemin ideal forma ulastirilmasinda etkin olan ve
hepsini kapsayan dordiincii erdem oldugunu dile getirmektedir. Platon’a gore adalet, cesaret ve bilgeligi
doguran degerdir (1999: 427-433).
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Bu noktada Jan Jack Rousseau’nun goriisleri dikkat ¢ekicidir. Rousseau, iyinin bir a priori (en yiiksek
iyi) olarak yasanabilmesi i¢in en iyi yOnetim bigiminin iyi yasamayi hedefleyen demokrasi olarak
belirlendigini fakat Toplum Sézlegmesinin hicbir zaman olmadigi gibi gelecekte de olmayacagini
sOylemektedir. Devlet teriminin hukuki bir terim oldugunu dile getiren filozof, devletin hukuki ve bigimsel
kaynaginin anayasa oldugunu, anayasanin temelini de adaletin olusturdugunu sdylemektedir (Rousseau,
2008: 84-89).

John Locke, devletin bireysel hak sahiplerinin sézlesmesiyle kurduklar1 bir organizasyon oldugunu
dolayisiyla adaletin de bireysel haklarin merkezinde bulundugunu séylemektedir (Aktas, 2001: 186).

Adalet Teorisi adli eseriyle taninan Rawls, bireysel haklarin adalet ilkesi ile belirlendigini sdylemekte
ve adalet kavraminin etik bir deger olmaktan ¢ok politik ve ekonomik bir erdem oldugunu, adalet olmadan
bireylerin isbirligi yapmayacagini belirtmektedir (Aktas, 2001: 187).

Kropotkin adalet kavramina hem bireysel hem de toplumsal agidan bakmaktadir. Bir toplumda ancak
esitlik ve adalet kavramlarinin saglam temellere oturtulabildigi oranda, o toplumun bireylerinin birbirleriyle
rafine iliskiler kurabilmelerinin ve ileri diizeyde bir etik anlayis olusturabilmelerinin miimkiin olacagin dile
getirmektedir (Kropotkin, 2018: 48-49).

5.4. Etik Disiplini Cercevesinde Islam Felsefesi Filozoflarinin Adaletli Olmak Etik Degerine
Yonelik Goriisleri

Farabi adalet kavramini siyasi bakig acistyla ele alir ve adaletin erdemli toplumun gdstergesi oldugunu
sOyler. Adalet bu erdemli toplumun devlet kurumlari ile bireyleri arasindaki iliskilerin formunu belirleyen
bir referans niteligindedir yani sira adalet kavrami devletin bireylere, bireylerin devlete kars1 duyduklari
sevgi ile yakindan alakalidir. Bireyler arasindaki erdemli davraniglar/eylemler beraberinde sevgiyi getirir.
Erdemli toplumda var olan sevgi de toplumsal diizenin anahtaridir, dengesidir, adaleti miimkiin kilan en
temel unsurdur (1999: 87- 96).

Gazali, yaratilisin basinda Allah’in essiz bir diizen kurdugunu, yaratilanlarin ¢esitli karakterlerde,
bedenlerinin kendilerine mahsus olarak ruhlariyla birlikte yaratilmis olduklarini belirtmekte ve boylece
insanin kendi i¢indeki adalete isaret etmektedir. Gazali bu sdylemiyle Platon’un Devlet adl1 eserinde adaleti;
ruhun yetileri arasindaki uyum ve iyi eylemlerden uzaklastiran uyumsuzluk seklinde yaptigi tanimlamalart
karsilamaktadir. Filozof adalet, insanin tutkusuyla 6fkesini, akil ve dinin rehberligine birakmasina baglidir
demektedir (1992: 95)

Ibn Sina, adaleti Platon ve Aristoteles gibi dengede olmak anlamiyla ele almis ve iffet-secaat-hikmet
kavramlariyla biitiinliik gosteren bir erdem olarak tanimlamigtir. S6z konusu denge, insanin olgunlugunun
davranislarina yansimasidir ve bu dengelilik durumu adaletin tesekkiil etmesini saglamaktadir. Bu anlamda
adalet hem fiziki hem psikolojik yonden dengeli olmaya baglidir. Adalet hem kisinin kendisine karsi
davranislarinda hem de emri altindaki kisilere karsi davraniglarinda gézlemlenebilmektedir. Ona gore adalet
erdeminin altinda iki temel ilke vardir: Birincisi ifrat ve tefrit arasinda orta olanin bulunmasi; ikincisi
davranigin sadece iyiyi hedeflemesidir. Sosyal iliskilerde adalet, hak edilenden fazla vermek ile hak edileni
vermemek arasinda orta olandir. Filozof, adil bir toplumun temellerinin kurulmasinda sosyal isbirligi ve
uzlagiin 6nemine dikkat geker (2014: 229-244).

Ibn Arabi; Tanr1 kerim ve rahmandir, yarattig1 her seye kendi varligindan bagislamistir demektedir.
Filozof Tanri’mn isimlerinin Adil ve Alim oldugunu dile getirmekte Allah’mn adaleti sebebiyle evrendeki her
seyde tertip ve mizan oldugunu ifade etmektedir. Tanri’nin biitiin varliklar1 kendi dogasina uygun olarak,
yaratilislarina en uygun olanla uyumlu bir sekilde, varligin neye ihtiyaci varsa onu vererek yarattigini
sOylemektedir (1867: 2/163.19).

Ibni Miskeveyh, adalet erdemini olusturan alt erdemlerden bahsetmekte ve bu alt erdemleri dostluk,
odiillendirmek, iyi muamele etmek, bir seyi yerine getirmek, sevgi duymak, kin giitmemek, kétiiliige iyilikle
karsilik vermek, bayag kisilere ve sézlere karsilik vermemek, hi¢hbir durumda insanliktan ayrilmamak olarak

siralamaktadir (1983: 19).
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Mevlana’ya gore evrende her varlik kendi zittiyla bilinmektedir bu da bir yoniiyle dogadaki 6l¢iiyii,

dengeyi gostermekte diger yoniiyle de ilahi adaleti ifade etmektedir. Mevlana’nin adalet anlayisina gore; bir
toplum nasil bir diizen istiyorsa o diizeni ifade eden bir yasam sekli stirmelidir. Fakat burada dikkat edilmesi
gereken bir husus vardir, toplumun adil ve iyi bir yasama sahip olmasi ancak Tanri’nin onlara liitufta
bulunmasiyla miimkiin olabilir. Tam tersi bir durum varsa toplum adaletsizlik i¢inde yasiyor, kotii bir hayat
siiriiyorsa Tanri, o toplumu isledigi su¢lardan, adaletsiz davraniglarindan dolay1 cezalandirmistir. Onlara
bozuk bir diizeni reva gérmiistiir (2003: 2/2822). Mevlana, hiikiimdarlara halklarini adaletle yonetmelerini
ogiitlemekte adaletin gerektirdigi cezalar1 uygularken iyilik yapilmasimi gerektigini ve zuliimlerin ancak

adaletle dengelenecegini sdylemektedir (1994: 97). Hiikimdarlarin sabirli olmalari, herkese iyilik etmeleri,

suclulara kars1 adaletle davranmalar1 gerektigini vurgulamakta ve adaleti tesis etmek kaygisiyla acele karar
vermemelerini konusunda onlar1 uyarmakta ve bazen su¢lunun pisman olmasina zaman tanimanin adaletin

tecelli etmesinde fayda saglayabilecegine isaret etmektedir (1999: 23).

Gorildiigi gibi Farabi, 1bq Sina, Ebli Miskeveyh gibi Miisliiman filozoflar, rasyonel bir adalet
kavrami gelistirmislerdir; Gazali, Ibn Arabi ve Mevlana gibi mutasavvuf filozoflar ise, baslangigta adalet

olgusunu diger filozoflarla benzer bir sekilde ele alirken daha sonra olguyu Tanri’nin dleme ebedi olarak

naksettigi metafiziksel bir hikmet anlayigi baglaminda ele almiglardir.

Simdi Halkbilimsel Temellendirme Metaetiksel Coziimleme Yontemi’mizle Adalet Olumlu Etik
Degeri’ni Dede Korkut Kitabi’nda yer aldigi sekiz baglamda inceleyelim. Bu baglamlara gore, halkbilimsel

anlamda halk fikirleri metaetiksel anlamda 6nermelerle olusturdugumuz ¢éziimleme tablomuz su sekildedir.

5.5. Dede Korkut Kitabi’nda Adaletli Olmak Olumlu Etik Degerinin Halk Felsefesi

5.5.1. Adaletli Olmak Olumlu Etik Degerinin Halkbilimsel Temellendirme Metaetiksel Céziimleme

Tablosu

1. Halkbilimsel anlamda etik eylem/metaetiksel anlamda moral olgu: Dirse Han’in adalet gostererek
erdemli ve hiinerli Bogag¢ Han’a beylik ve taht vermesi

Halkbilimsel Anlamda Halk Fikirleri/Metaetiksel Anlamda Onermeler:
1. Dede Korkut erdemli ve hiinerli olup yigitlik gosteren er i¢in babasindan beylik ve taht ister.

2. Baba, erdemli ve hiinerli yigit ogluna kars1 adaletli davranir ve ona kilicinin ekmegi ile hak
ettiklerini cOmertce ona sunar.

2. Halkbilimsel anlamda etik eylem/metaetiksel anlamda moral olgu: Boga¢ Han’in babasini
esaretten kurtarmasi karsisinda Bayindir Han’1n adaletle hitkmederek ona beylik ve taht vermesi.

Halkbilimsel anlamda halk fikirleri/metaetiksel anlamda énermeler:
1. Oguz yigitleri savas alaninda Bayindir Han’1n iktidarmin tasiyicilaridir.

2. Hanlar ve beyler savasta gosterilen hiiner ve elde edilen basar1 karsisinda adaletlerini gosterir Oguz
yigitlerine kilicinin hakkini verirler.

3. Halkbilimsel anlamda etik eylem/metaetiksel anlamda moral olgu: Kazan Bey’in kendisi igin tiirlii
fedakarliklar gosteren Karaguk Coban’1 adaletle hiikkmederek terfi ettirmesi.

Halkbilimsel anlamda halk fikirleri/metaetiksel anlamda énermeler: Y Oneticiler adaletle hitkmederek
hak dagitirlar.

4. Halkbilimsel anlamda etik eylem/metaetiksel anlamda moral olgu: Kazan Bey oglu Uruz’un
babasina, ogulun hiineri atadan goriip 6grenecegini sdylemesi iizerine Kazan Bey’in adaletli
davranarak ogluna hiiner gostermeyi 6gretmek i¢in onunla ava ¢ikmasi.

Halkbilimsel anlamda halk fikirleri/metaetiksel anlamda onermeler:
1. Ogula hiiner gostermeyi 0gretmeyen baba, gorevini yerine getirmemis kabul edilir.

2. Ogluna hiiner gostermeyi 6gretmeyen baba; oglunu hiinersizliginden sorumlu tutamaz, bu durumun
sorumlusu ogul degil, babadir.

5. Halkbilimsel anlamda etik eylem/metaetiksel anlamda moral olgu: Bayindir Han’1n Giircistan’dan
gelen haracin beyler arasinda adaletli dagitilamayacagina {iziilmesi.
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Halkbilimsel anlamda halk fikirleri/metaetiksel anlamda onermeler:
1. Hanlar, adaletin temsilcileridir.

2. Hanlar, beylerine kars1 adaletli olurlar.

3. Oguzlar arasinda her paylasimlar adaletle yapilir.

4. Adaletsizligin s6z konusu olabilecegi durumlarda adaletsizligin 6niine gecen akilct bir ¢6ziim
bulunur.

6. Halkbilimsel anlamda etik eylem/metaetiksel anlamda moral olgu: Dede Korkut’un gelip sadlik
calmasi ve Giircistan’dan gelen haracin adaletli dagitimi i¢in ¢6ziim bulmas.

Halkbilimsel anlamda halk fikirleri/metaetiksel anlamda onermeler:
1. Harag adaletle dagitilmali Oguz beyleri kiistiirtilmemelidir.
2. Haracin dagitimi beyler arasinda esitsizlige yol acip kiisliige zemin hazirlamamalidir.

7. Halkbilimsel anlamda etik eylem/metaetiksel anlamda moral olgu: Kazan Bey’in adaletli
davranarak evini yagmalatmas.

Halkbilimsel anlamda halk fikirleri/metaetiksel anlamda onermeler: Yagmalatma gelenegi hanlarin,
beylerin biiyiikliiklerini gésterir bir hareket olup onlarin devletin basi olduklarini tescilidir.

8. Halkbilimsel anlamda etik eylem/metaetiksel anlamda moral olgu: Aruz’un Kazan Bey’in Dis
Oguz’u yagmaya ¢agirmamasini adaletsizlik olarak nitelendirerek esitlik ve adalet kavramlarina dikkat
¢ekmesi.

Halkbilimsel anlamda halk fikirleri/metaetiksel anlamda énermeler:

1. Yonetimde esitlik ve adalet olmalidir.

2. D1s Oguz’un yagmalama hakk1 vardir.

5.5.2. Adaletli Olmak Olumlu Etik Degerinin Halkbilimsel Temellendirmesi
Coziimleme tablomuzda yer alan halk fikirlerini baglamlariyla birlikte teker teker inceleyelim.

1. Halkbilimsel anlamda etik eylem/metaetiksel anlamda moral olgu: Dirse Han’in adalet gostererek
erdemli ve hiinerli Boga¢ Han’a beylik ve taht vermesi.

Baglam: “Bayindir Hanun ag meydaninda bu oglan ¢ok cenk itmigdiir, bir buga 6ldiirmis seniin oglun
adi Bugag olsun, adini ben virdiim yasint Allah virsiin didi. Dirse Han oglana biglik virdi, taht virdi” (Ergin
1986:14-16).

Halkbilimsel anlamda halk fikirleri, metaetiksel anlamda énermeler:
1. Dede Korkut erdemli ve hiinerli olup yigitlik gdsteren er igin babasindan beylik ve taht ister.

2. Baba, erdemli ve hiinerli yigit ogluna karsi adaletli davranir ve ona kilicinin ekmegi ile hak
ettiklerini comertce ona sunar.

Dirse Han oglu Bogag Han, boga ile giiresmis ve bogay1 yenmistir. Dirse Han adaletle hitkmeder ve
hiiner gostererek ad almay1 hak eden oglu Bogag Han’a beylik ve taht vererek oglunu ddiillendirilir.

Oguzlarda Aristo’nun yoneticilerin liyakat sahibi olmasi prensibinin bire bir islendigini goérdiigiimiiz
bu drnekte, Dirse Han liyakat sahibi bir yonetici olarak adaletin azlig1 ve ¢coklugu halinin olmamasini géz
ontlinde bulundurmus ve adeletle hilkkmederek adaleti tesis etmis boylece toplumdaki bireylerin mutlulugunu
saglamistir. Bu noktada yoneticilerin sahip olmasi gereken liyakatin adalet etik degeri iizerinden Dirse
Han’in kendi oglu dahilinde biitiin Oguz bireyleri i¢in ayn1 sekilde tesis edildigine tanik olmaktayiz. Bogag
Han, Dirse Han’1n oglu olmasiyla herhangi bir ayricalik elde etmemis ve bir Oguz bireyine tesis edilen adalet
ile esit diizeyde/aym noktada adalet dagilimina tabi tutulmustur. Oguz toplumunun adalet dagiliminda
izledigi bu dikkat ¢ekici esitlik¢i yaklagim, Aristoteles’in mutlu bir toplumun temelinde yatan en 6nemli etik
deger olarak nitelendirdigi adaletin yerli yerinde kullanildigi/tesis edildiginin gdstergesidir.
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Boga¢ Han’in kendisine saldirmak iizere hizla gelen boga karsisinda gosterdigi cesaret, Ross’un
karakter erdemlerini ¢ikis noktalarmma bagli olarak yaptigi smiflandirmada, ilkel korkular ve ofke
duygulartyla baglantili erdemler olarak nitelendirdigi cesaret ve ol¢iiliiliik maddesiyle ortiismektedir. Yan
sira Boga¢ Han’1n bu cesaret ve 6lciiliilikk iceren boganin alnina yumruk dayayarak onu meydandan digar1
stirmesi eylemini yine Ross’un smiflandirmasinda insanin toplum iginde saygin olma ihtiyacindan
kaynaklanan eylemler olarak tanimladigi gururlu olmak, onurlu olmak ikinci maddesiyle de uyum
gostermektedir.

2. Halkbilimsel anlamda etik eylem/metaetiksel anlamda moral olgu: Boga¢ Han’in babasini
esaretten kurtarmasi karsisinda Bayindir Han’1n adaletle hiikmederek ona beylik ve taht vermesi.

Baglam: “Hanlar hani Han Bayindir oglana biglik virdi, taht virdi. Dedem Korkut boy boyladi, soy
soyladi, bu Oguzndmeyi diizdi kostu boyle didi” (Ergin 1986: 21).

Halkbilimsel anlamda halk fikirleri, metaetiksel anlamda onermeler:
1. Oguz yigitleri savas alaninda Bayindir Han’1n iktidarinin tastyicilaridir.

2. Hanlar ve beyler savasta gosterilen hiiner ve elde edilen basari karsisinda adaletlerini gosterir Oguz
yigitlerine kilicinin hakkin1 verirler.

Boga¢ Han, yigitlik ve kahramanlik gostererek savagmasi ve bu savastan galip ¢ikarak babasini
tutsakliktan kurtarmasi, adalet kavramina hem bireysel hem toplumsal agidan bakan Kropotkin’in; bir
toplumda esitlik ve adalet kavramlarinin saglam temellere oturtulabildigi oranda, bireylerin rafine iliskiler
kurabilmelerinin ve ileri diizeyde bir etik anlayis olusturabilmelerinin miimkiin olacagini dile getirdigi ve
insanin bu iligkiler vasitasiyla ortaya koyacagi eylemlerin, toplumun geneli i¢in tasidigi anlamin toplum
fertlerince kavramasiyla miimkiin olabileceginin altini ¢izdigi, ancak bu iligkilerin anlamini anlayan insanin,
kisisellikten Gte gecerek toplumsal fayda saglayan eylemlerde bulabilecegini iddia ettigi tezinin Oguz
toplumunca dogrulandiginin kanitidir.

Oguz toplumunun yasadigi ylizy1l, gliniimiiz tarihinde “erken donem” olarak tanimlanmaktadir. Oguz
toplumu yasadigi bu erken doénemde esitlik ve adalet kavramlarindan haberdardirlar ve sadece haberdar
olmakla kalmamislar bu kavramlar1 temel alarak Tiirk téresini giinimiizdeki anayasay1 olusturarak toplum
yasantilarin1 bu yasalar c¢ergevesinde sekillendirmis, Kropotkin’in sdylemiyle saglam temellere
oturtulabilmis ve bu oranda, toplumun bireylerinin birbirleriyle rafine iligkiler kurabilmelerini ve ileri
diizeyde bir etik anlayis olusturabilmelerini miimkiin kilmislardir. Nitekim Boga¢c Han, bu etik anlayis
vasitasiyla gozlini kirpmadan savasa girmis, babasimi tutsakliktan kurtarmistir. Ortaya koydugu bu
eylemlerle etik eylemlerin tagidigi anlamin, toplum fertlerince kavranmis oldugunu ve fertlerin kisisellikten
Ote gegerek toplumsal fayda saglayan eylemlerde bulunabildiklerini kanitlamistir. Burada hanlar hani
Bayindir Han’1n, savas alaninda kendi iktidarinin tasiyicisi/temsilcisi olan Bogag Han’a adaletle hitkmetmesi
ve gosterdigi yararliliklar sebebiyle beylik ve taht vererek onu 6diillendirmesi, Platon’un adalet, cesaret ve
bilgeligi doguran degerdir 6nermesini desteklemektedir.

3. Halkbilimsel anlamda etik eylem/metaetiksel anlamda moral olgu: Kazan Bey’in kendisi i¢in tiirli
fedakarliklar gosteren Karaguk Coban’1 adaletle hiikmederek terfi ettirmesi.

Baglam: “Kalin Oguz bigleri toyum oldi. Kazan Big ordusint oglamint usagini hazinesini aldr girii
dondi. Altun tahtinda yine ivine dikti. Karaguk Cobani imrahor eyledi” (Evgin 1986: 33).

Halkbilimsel anlamda halk fikirleri, metaetiksel anlamda dénermeler: Yoneticiler adaletle
hikkmederek hak dagitirlar.

Karaguk Coban diismana karsi savagsmis ve vatanini korumustur. Onun bu ¢abasi karsisinda Kazan
Bey adaletle hiikkmeder ve Karaguk Coban’a imrahorluk vererek onu 6diillendirir.

Kazan Bey; vatanini savunurken sehit olan kardeslerinin kaybini sinesine ¢eken, baskina ugramis
obasina geri dondiigiinde ortam hi¢ uygun olmadigi halde ona yemek pisiren ve pesinden gelmemesini
tembihleyerek agaca bagladigi halde baglandigi agaci kokiinden sokiip sirtina alarak onun ardma diigen
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vefakar Karaguk Coban’1 takdir etmistir. Bu eylemlerde sergilenen davranig kalibi, Oguz toplum yapisinda,
Farabi’nin adalet etik degeri hakkindaki diigiincelerinin yer aldig1 goriilmektedir.

Oguz toplumunda hem devlet yoneticileri halklarina karst hem de bireyler devlet yoneticilerine karst
sevgi duymaktadirlar. Yoneticiler halklarina karsi sevgilerini adaletle hiikkmederek gostermektedirler.
Toplumun bireyleri ise kendi aralarindaki iliskilerde eyledikleri eylemlerde, erdemi o6n planda
tutmaktadirlar. Karacuk Coban’in kardesleri vatan savunmasinda sehit diismiistiir ama ¢oban eylemlerinde
erdemi On planda tutarak yarasini kepeneginden koparip yaktig1 yiinlerle sagaltmis ve vatanini savunmaya
devam etmistir. Iste bu erdemli toplumda varolan sevgi de Oguz toplumunun diizeninin anahtari, dengesi ve
adaleti miimkiin kilan en temel unsurlaridir.

4. Halkbilimsel anlamda etik eylem/metaetiksel anlamda moral olgu: Kazan Bey oglu Uruz’un
babasina, ogulun hiineri atadan goriip 6grenecegini sOylemesi lizerine Kazan Bey’in adaletli davranarak
ogluna hiiner gostermeyi 6gretmek i¢in onunla ava ¢ikmast.

Baglam: “Kazan oghini alup akara taglar iizerine ava ¢ikdi. Av aviadi kus kugladi, sigin geyik yikdi.
Gok alan gorklii cemene cadir tikdi. Birkag giin bigler ile yidi i¢di” (Ergin 1986: 56).

Halkbilimsel anlamda halk fikirleri, metaetiksel anlamda onermeler:
1. Ogula hiiner gostermeyi 0gretmeyen baba, gérevini yerine getirmemis kabul edilir.

2. Ogluna hiiner géstermeyi 6gretmeyen baba; oglunu hiinersizliginden sorumlu tutamaz, bu durumun
sorumlusu ogul degil, babadir.

Kazan Bey oglu Uruz’un hiiner gostermediginden yakinmaktadir. Uruz babasina, ogulun atadan
gorerek hiiner 6grendigini hatirlatir. Kazan Bey hatasini anlar ve adaletle hilkmeder. Oguz beylerine toyu ve
sohbetlerini bozmamalarini soyler. Kendisi oglunu alip ava ¢ikacak kafir serhattina gidecek ve orada ogluna
hiiner gdstermeyi 6gretecek hatasini telaffi edecektir.

Kazan Bey’in bu eylemi Gazali’'nin adalet anlayisiyla uyum gostermektedir. Gazali’nin yaratilisin
baginda Allah’in essiz bir diizen kurdugu, miikemmel bir yaratimin beraberinde insani ¢esitli karakterlerde,
bedenleriyle ruhlarini uyum iginde yarattigt ve bu yaratimin insanin kendi igindeki adaleti isaret ettigi
yoniindeki diisiincesi, Kazan Bey’le bedenlesmektedir. Kazan Bey beyligiyle, hanligiyla bobiirlenmeden,
kibirlenmeden oglunu yetistirememis, ona hiiner ogretememis oldugunu kabul etmis ve liyakatiyle,
bilgeligiyle mizaciyla uyumlu bir sekilde beylerine sofralarin1 bozmamalarini tembihleyip ogluna hiiner
gostermek icin onu alip ava ¢ikmistir. Burada Kazan Bey ne babaligindan ne de hanligindan dolay1 oglunun
iizerinde baski kurmamakta ogul da kendisine saglanan bu demokratik ve adaletli ortam sayesinde babasini
elestirebilmektedir. Bu etik eylem, Oguz toplumunun yasadigi erken dénemde sahip oldugu adaletli etik
anlayis1 6rneklemektedir.

Kazan Bey ve Uruz’un eylemleri Gazali ve Platon’un, ruhun yetileri arasindaki uyum ve iyi
eylemlerden uzaklastiran uyumsuzluk seklindeki adalet tanimlamalarini karsilamaktadir. Gazali’nin; adalet,
insanin tutkusuyla 6fkesini, akil ve dinin rehberligine birakmasina baghdir s6zii, Kazan Bey’in, Uruz’un sézlerine
ofkelenmemesi ve beyligini 6n planda tutarak ogluna tepki gdstermemesi, hatasini kabul etmesi ve oglunu
egitmek amaciyla harekete gegmesi eylemlerinde akil rehberliginde hareket etme noktasinda ortiismektedir.

Kazan Bey’in ve oglu Uruz’un diisiinceleri dogrultusunda eyledikleri eylemler ibni Miskeveyh’in
adalet erdemini olusturan alt erdemler olarak dostluk, odiillendirmek, iyi muamele etmek, bir seyi yerine
getirmek, sevgi duymak, kin giitmemek, kotiiliige iyilikle karsiik vermek, bayagi kisilere ve sozlere karsilik
vermemek, hi¢hir durumda insanliktan ayrilmamak seklinde siraladigi etik eylemlerle de uyum
gostermektedir.

5. Halkbilimsel anlamda etik eylem/metaetiksel anlamda moral olgu: Bayindir Han’1n Giircistan’dan
gelen haracin beyler arasinda adaletli dagitilamayacagina {iziilmesi.

Baglam: “Tokuz tiimen Giircistanun haraci geldi. Bir at bir kili¢ bir comak getiirdiler. Bayindir Han
kati saht oldr” (Ergin 1986:100).
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Halkbilimsel anlamda halk fikirleri, metaetiksel anlamda onermeler:
1. Hanlar, adaletin temsilcileridir.

2. Hanlar, beylerine kars1 adaletli olurlar.

3. Oguzlar arasinda her paylagimlar adaletle yapilir.

4. Adaletsizligin s6z konusu olabilecegi durumlarda adaletsizligin Oniine gegen akilct bir ¢éziim
bulunur.

Giircistan’dan Oguzlara her y1l harag olarak altin akca gelmektedir. Bayindir Han, Giircistan’dan gelen
altin akgalar1 Oguz beylerine adaletle dagitip aralarinda pay etmektedir. O yil altin ak¢a yerine sadece bir at,
bir kilig, bir de comak gelmistir. Bayindir Han altin akca yerine gonderilen bu ii¢ hediyeyi beyleri arasinda
adaletli bir dagitimla pay edemeyecegini diisiinerek bu duruma ¢ok iiziliir.

Jan Jack Rousseau adalet olumlu etik degerini, Islam felsefesinde Hz. Omer’in Adalet miilkiin
temelidir soziiyle ifade ettigi adalet anlayisiyla ele almakta devlet teriminin hukuki bir terim oldugunu,
devletin hukuki ve bicimsel kaynaginin da anayasa oldugunu sdylemektedir. Rousseau’ya gore devlet,
bireylerin bir araya gelmesiyle kurulmus bir tiizel kisidir ve devletin en 6nemli igi kendi varligini korumaktir.
Bu baglamda; pargalar biitiinliige en uygun sekliyle kullanmak ve ondan yararlanmak i¢in genel ve zorlayici
bir gii¢ ihtiyag vardir. Tipkt doganin insanlara, uzuvlarmi 6zgiirce kullanabilmeleri konusunda verdigi yetki
orneginde oldugu gibi toplumsal sézlesme de siyasal topluluga kendi organlariyla ilgili olarak kesin yetkiler
verir. Iste genel iradenin yonlendirdigi bu yetki, egemenlik adin1 alir (Rousseau, 2008: 84).

Bu noktada adalet anlayisimizi, Hz. Omer’in Adalet miilkiin temelidir sdziinde ifade ettigi sekliyle ele
aldigimizda, bu anlayisin hem Oguzlar doneminde hem de giiniimiiz Tiirkiyesi’nde, mahkeme salonlarinin
duvarma yazilarak ifade edilen sekliyle Rousseau’nin fikirleriyle uyum gosterdigini buna karsin toplum
sozlesmesi tipki gegmiste oldugu gibi gelecekte de ise yaramayacaktir cimlesiyle bildirdigi goriisiiyle uyum
gostermedigi gorlilmektedir. Oguz toplumu, toplum s6zlesmesini Tiirk toresiyle yapmistir ve toreye kayitsiz
sartsiz itaat etmektedir.

6. Halkbilimsel anlamda etik eylem/metaetiksel anlamda moral olgu: Dede Korkut’un gelip sadlik
calmasi ve Giircistan’dan gelen haracin adaletli dagitimi i¢in ¢6ziim bulmas.

Baglam: “Dede Korkut aydur: Hanum bunun ii¢ini dahi bir yigide vireliim didi, Oguz iline karavul
olsun didi” (Ergin 1986:100).

Halkbilimsel anlamda halk fikirleri, metaetiksel anlamda onermeler:
1. Harag adaletle dagitilmali Oguz beyleri kiistiirilmemelidir.
2. Haracin dagitimi1 beyler arasinda esitsizlige yol agip kiisliige zemin hazirlamamalidir.

Giircistan’dan gelen haract nasil dagitacagini bilemeyen Bayindir Han, Dede Korkut’a danisir.
Oguz’un tamambilicisi Dede Korkut gelir. Sadlik ¢alar ve Bayindir Han’a nigin {izgiin oldugunu sorar.
Bayindir Han’in cevabi iizerine Korkut Ata, adaletle hitkmeder ve Giircistan’in haracinin nasil adaletle
dagitilacagini sdyler. Hediyeler tek bir beye verilecektir boylece Oguz beyleri kiistiiriilmeyecektir.

Baymdir Han’in gelen haraci beylerine esit sekilde dagitamamaktan dolayr duydugu iiziinti
Miisliiman bir toplum olan Oguz toplumunda, adaletin tevhit ilkesiyle biitiinlesen bir ilke olmakla Mutezile
ekollinli disiincesiyle ortiismektedir. Oguz toplumunun adalet anlayisi mutezile ekoliinii yani sira John
Locke’un, devletin bireysel hak sahiplerinin s6zlesmesiyle kurduklar1 bir organizasyon oldugu dolayisiyla
adaletin de bireysel haklarm merkezinde bulundugunu diisiincesiyle ve Rawls’in bireysel haklarin adalet
ilkesi ile belirlendigi diisiincesiyle de uyum saglamaktadir. Oguz toplumu adaletli olmak olgusunu ayni
zamanda bir etik deger olarak degerlendirmektedir bu sebeple Rawls’in adalet kavraminin etik bir deger
olmaktan ¢ok politik ve ekonomik bir erdem oldugunu ifade ettigi sozleriyle uyum gostermemekte bu
noktada Rawls’in bakis agisindan ayr1 diismektedir.
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7. Halkbilimsel anlamda etik eylem/metaetiksel anlamda moral olgu: Kazan’in adaletli davranarak
evini yagmalatmas.

Baglam: “Uc¢ Ok Boz Ok yignak olsa Kazan ivin yagmaladur idi. Kazan girii ivin yagmalatdi” (Ergin
1986: 124).

Halkbilimsel anlamda halk fikirleri, metaetiksel anlamda odnermeler: Yagmalatma gelenegi
hanlarin, beylerin biiytikliiklerini gdsterir bir hareket olup onlarin devletin basi olduklarin tescilidir.

Kazan Bey, bir Oguz gelenegi olarak her yil evini I¢ Oguz’a ve Dis Oguz’a yagmalatmaktadir. Yagma,
yoneticilerin adaletli davraniglarina en biiyiik 6rnektir. Oguz beyleri kendi evlerini paylagima agmakta ve hig
kimseye ayricalik tammamaktadirlar.

Kazan Bey’in kisiligi, Ibn Arabi’nin adalet anlayisindaki, Tanr’nin biitiin varliklar1 kendi dogasina
uygun olarak, yaratiliglarina en uygun olanla uyumlu bir sekilde, varligin neye ihtiyaci varsa onu vererek
yaratmis oldugu diisiincesiyle uyum gostermektedir. Tanri’'min isimleri Adil ve Alim’dir. Orhun
kitabelerinde ise Tanr1, hiikiimdarlara/yoneticilere/liderlere kut vermektedir. Bu anlamda ordasmin lideri
Kazan Bey’e de kut vermis ve onun adaleti tesis etmekle gorevlendirmistir. Hiikiimdarlar/yoneticiler/liderler
yeryliziinde Tanri’nin temsilcileridir. Kazan Bey, kut bulmus bir yonetici olarak hiikiimet etme ve adalet
tesis etme yeteneklerine sahiptir. Bu yetenekler onun olasi tehlikeleri gormesini ve vaktinden dnce 6nlem
almasini saglamaktadir. Aruz’u yagmaya cagirmamasi ve onu sinamak istemesinin altinda yatan sebepleri,
bu ozellikleri itibariyle bilmektedir.

Hikayenin devaminda yasananlar ise Mevlana’nin adalet anlayisiyla uyum gostermektedir. Dis Oguz
beylerinin Aruz’un Kazan’a asi olma istegini Kuran’a el basarak onaylamalari ve bu yolda Beyrek’in caninin
alinmasina seyirci kalmalari adalet etik degerinin olumsuz tesekkiiliine 6rnek teskil etmektedir. Bu yoniiyle
de Mevlana’nin bir toplum nasil bir diizen istiyorsa o diizeni ifade eden bir yasam sekli siirmelidir fakat
toplumun adil ve iyi bir yasama sahip olmasi ancak Tanr1’nin onlara liitufta bulunmasiyla miimkiin olabilir
eger tam tersi bir durum varsa toplum kotii bir hayat siiriiyorsa Tanri, o toplumu isledigi suglardan dolay1
cezalandirmis/cezalandiracaktir disiinceleriyle ortiismektedir. Ciinkii D1s Oguz, Beyrek’in dliimiine seyirci
kalmanin cezasini, dirligi bozularak, Kazan Han’in hismina ugrayarak ve onunla savagmak zorunda kalarak
odemistir. Mevlana’nin altin1 ¢izdigi nokta burada; Dig Oguz’un bu adaletsiz davranisi, Tanr tarafindan
kabul gormemis ve cezalandirilmislardir, 6nermesiyle ifadelendirebilir ve diisiinceye bu anlamda uyum
gostermektedir. Yine hikayenin sonunda Kazan Bey’in Di1s Oguz’u affetmesi ve onlara elini 6ptlirmesinde,
Mevlana’nin hiikiimdarin halklarini1 adaletle yonetmeleri, adaletin gerektirdigi cezalar1 uygularken iyilik
yapmalar1 ve zuliimlarin adaletle dengelenecegi diisiincesini karsilamaktadir. Kazan’in Mevlana’nin isaret
ettigi sabirli olmak, iyilik etmek, sucglulara karsi adaletli davranmak ve adaletin tesisi kaygisiyla acele
kararlardan kaginip suglunun pigsman olmasina zaman taniyarak adalete fayda saklamak seklindeki
diistincelerinin tamamini, hikayenin akis1 icinde asama asama Dis Oguz toplumuna uyguladigini
gbérmekteyiz. Bu davraniglar da Oguz toplumunda adalet olgusunun hem hukuki anlamda hem de bir etik
deger olarak yer buldugunu gdstermektedir.

8. Halkbilimsel anlamda etik eylem/metaetiksel anlamda moral olgu: Aruz’un Kazan Bey’in Dis Oguz’u
yagmaya cagirmamasini adaletsizlik olarak nitelendirerek esitlik ve adalet kavramlarma dikkat ¢ekmesi.

Baglam: “Hemise Kazanun basina bunlar gelsiin, tayisi Aruzi dayim ana tursun, biz Kazana
diismeniiz bellii bilsiin didi” (Ergin 1986. 124).

Halkbilimsel anlamda halk fikirleri, metaetiksel anlamda onermeler:
1. Yonetimde esitlik ve adalet olmalidir.
2. D1g Oguz’un yagmalama hakki vardir.

Kazan Han evini yagmalatirken o yil sadece I¢ Oguz beylerini yagmaya ¢agirmustir. Amaci Dis
Oguz’u smamaktir fakat Dig Oguz’un basi Aruz Koca, Kazan’in bu davranigini adaletsiz bir davranig olarak
nitelendirir. Bu sebeple Dig Oguz, Kazan Han’a diisman olur.

585



Halkbilimsel Metaetik Kuram ile Kiiltiir Ergonomimizde Dede Korkut Etik Kodu Olarak: Adaletli Olmak

Kazan Bey’in davranisi; Ibn Sina’nin adaleti, dengede olmak anlamiyla ele alisi, iffet-secaat-hikmet
kavramlariyla biitiinliik gosteren bir erdem olarak tanimlayisiyla uyum gostermektedir. Nitekim Kazan Bey,
Aruz’u sinamak istemis ve Kilbas’1 ona gondermistir. Kilbas geri dondiigiinde Kazan Bey’e, Aruz’un I¢
Oguz’un yagmasina davet edilmemesini bir kiisliik sebebi olarak goérdiigiinii anlatmistir. Kazan Bey’in
sinama ihtiyaci ve istegi; Ibni Sina’nin insanin olgunlugunun davranislarina yansimasi olarak tammladig
dengenin ve bu dengelilik durumunun adaletin tesekkiil etmesini sagladigi fikrinin eyleme dokiilmiis halidir.
Bu sefer adaletin olumsuz bir etik deger olarak tesekkiil ettigini, hem fiziki hem psikolojik yonden dengeli
olma halinin olumsuz anlamiyla Aruz’la bedenlestigini gérmekteyiz.

Yine Ibn Sina’nin adaletin hem kisinin kendisine hem de emri altindaki kisilere kars1 davranislarinda
gozlemlenebildigini yoniindeki sozlerinin eyleme dokiilmiis halini, Aruz’un kendi emri altindaki beylerin
Kazan’a diisman olmalarim istemesinde ve bu istegini beylere yemin ettirerek teyit etmesinde gérmekteyiz.
Aruz, Ibn Sina’nin adalet erdeminin altindaki iki temel ilke ifrat ve tefrit arasinda orta oran: bulamamasinin
bedelini cantyla 6demistir. Kazan Bey ise Dis Oguz ile yaptig1 savasin sonunda onlar1 yenip elini Sptiirerek
hiikiimranligim yeniden tescil etmis ve Ibn Sina’min isaret ettigi adalet kavraminda hak edileni vermemek
ile hak edilenden fazlasin1 vermek arasindaki orta orani bulmustur. ibn Sina’nin dikkat cektigi, adil bir
toplumun temellerinin kurulmasinda sosyal isbirli§i ve uzlasinin 6nemi, Kazan Bey’in dikkatinden
kagmayan ve bir hiikiimdar olarak haseten iizerinde durdugu bir hadisedir.

Simdi ¢oziimleme tablomuzda Adaletli Olmak Olumlu Etik Degeri bagligi altinda yer alan halkbilimsel
anlamda halk fikirleri ile metaetiksel anlamda onermeler dogrultusunda Oguzlarin Adaletli Olmak Olumlu
Etik Degerinin Halk felsefesini (diinya goriisii) belirleyelim:

Oguzlarin; Dede Korkut’un erdemli ve hiinerli olup yigitlik gosteren Oguz eri i¢in babasindan beylik
ve taht istedigi, babanin, erdemli ve hiinerli yigit ogluna karsi adaletli davranip ona kilicinin ekmegi ile hak
ettiklerini comert¢e sundugu goriilmektedir. Oguz yigitleri savas alaninda Bayindir Han’in iktidarinin
tagtyicilaridirlar. Oguzlarin aralarindaki her paylasimin adaletle yapilmaktadir; harac adaletle dagitilarak
Oguz beyleri giicendirilmemektedir. Husumetlerin giderildigi adaletin saglandigi goézlemlenmektedir.
Oguzlarda merkezi otoriteyi Tanri’nin yeryiiziindeki temsilcisi olarak kabul edilmektedir. Bu baglamda;
Oguzlarin merkezi otoritenin tanrisal kutsallik tasidig1 ve bu tanrisal kutsalliktan herkesin esit sekilde pay
aldig, yonetimde esitlik ve adaletin esas alindig1 kabulleri ¢er¢evesinde yapilandirdiklar bir diinya goriigiine
sahip olduklar1 goriilmektedir.

6. Bulgular

Halkbilimsel Metaetik Kuram ve kuramin inceleme yontemi Halkbilimsel Temellendirme Metaetiksel
Coziimleme ile Dede Korkut Kitabi’'nda Adaletli Olmak Etik Degeri hakkinda yaptigimiz arastirma
sonucunda bulgularimiz su sekildedir;

Adaletli olmak etik degeri Tiirk kiiltlir ergonomisinin ¢atisini olusturan ¢ok 6nemli etik degerlerden
biridir ve Dede Korkut Kitabi’nda bir kiiltiirel etik kod olarak yer almaktadir. Buna gore yaptigimiz
kavramsal tanimlamalar;

Etik Davranis (ahlak kurallariy): Temel hak ve hukukun gergeklestirilmesi esastir.

Etik Eylem: Temel hak ve hukukun gergeklestirilmesi toplumun rahat ve huzur i¢inde yasamasinin
saglanmasi.

Etik Deger: Adaletli olmak.

Etik Anlayig: Etik davranis, etik eylem ve bu olgularin kavramsallastirilmis sekliyle etik deger bize
etik anlayisi verir. Bu 6rneklemeden yola ¢ikarak Tiirk toplumu olarak bizlerin, adaletli olmay1 esas alan bir
etik anlayisa sahip oldugumuzu séyleyebiliriz.

Kiiltiirel Etik kod: Insanlarm temel hak ve hukuku gozetilmelidir/insanlara karsi adaletli
davranilir/Insanlara karsi adaletli olunacak adaletsiz davramislardan kaginilacaktir/Adaletsiz olmaktan
sakinmak gerekir.
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Etik Degerin Kiiltiirel Ergonomik Yapidaki Yeri: Adaletli olmak olumlu etik degerinin s6zlii ve yazili
Tiirk kiiltiir tirtinlerinde, Tiirk destanlarinda 6zellikle Yusuf Has Hacip’in Kutadgu Bilig’i, Nizamiilmiilk’iin
Siyasetnamesi gibi 6rnek eserlerle 6zellikle 6n plana ¢ikartildig1 gerek Dede Korkut Hikayeleri’de gerekse
kanunnamelerde, divan ve halk edebiyat: iirlinlerinde yer verilerek Tiirk toplumunda hem yoneticilerin hem
de yonetilenlerin sahip olmasi gereken ayricalikli bir etik deger olarak tanimlandig1 goriilmektedir.

Tirk mitolojisinde Adaletli Olmak Etik Degerinin Orhun Abidelerinde agikca anlatildigi sekliyle;
Tiirk halkin1 yoneten yoneticilerin Tanri tarafindan gorevlendirilmis, kut bulmus ydneticiler olarak devletin
yasalarimi koyduklar1 ve adaleti tesis ettikleri agik¢a ifade edildigi ve Tiirk mitolojisinde gerek adaleti bir
etik deger olarak degerlendirerek bu etik degere yer verilmesi noktasinda gerekse adaleti hukuki bir kavram
olarak degerlendirerek adaletin esit sekilde tesis edilmesi noktasinda biiyiik bir hassasiyet gdsterildigi yan
sira yiiksek diizeyde bir etik algisina sahip olundugu goriilmektedir.

Islam felsefesi ve Bat: felsefesi filozoflarinin Adaletli Olmak Etik Degeri konusundaki diisiinceleri;

Bati felsefesi filozoflarindan Aristoteles, Platon ve Rossun adaleti 6l¢iilii olmak olarak tanimladiklari
ve altin orta ile 6l¢iilendirilmesi gerektigini diigtindiikleri; Rousseau, Locke ve Rawlsin adaleti bir etik deger
olmaktan 6te hukuki bir kavram olarak ele aldiklar1; Kropotkinin adaleti hem bireysel hem toplumsal olarak
degerlendirdigi tespit edilmistir.

Islam felsefesinde ise Farabi, Ibn Sina, Ebii Miskeveyh gibi Miisliiman filozoflarin, rasyonel bir adalet
kavramu gelistirdikleri; Gazali, Ibn Arabi ve Mevlana gibi mutasavvuf filozoflarin ise baslangicta adalet
olgusunu diger filozoflarla benzer bir sekilde ele almis olduklar1 fakat sonrasinda bu olguyu Tanr1’nin aleme
ebedi olarak naksettigi metafiziksel bir hikmet anlayis1 baglaminda ele almis olduklar tespit edilmistir.

Bu arka planin varligiyla Dede Korkut Kitabi’nda Adaletli Olmak Etik Degerinin Halkbilimsel
Temellendirme Metaetiksel Coziimleme Tablosu’nda yer alan sekiz baglaminin incelenmesi sonucunda;

1. baglamin Aristoteles’in ve Ross’un diisiinceleriyle uyum gosterdigi, 2. Baglamin Kropotkin ve
Platon ile uyum gosterdigi, 3. baglamin Farabi’nin diigiinceleriyle uyum gosterdigi, 4. baglamin Gazali ve
Platon’un goriisleriyle uyum gosterdigi, 5. baglamin Rousseau’un diisiincesi ve Hz. Omer’in soziiyle uyum
gosterdigi, 6. baglamin Locke ve Rawls ile uyum gosterdigi, 7. baglammn Ibn Arabi ve Mevlana’nin
diisiinceleriyle uyum gosterdigi, 8. baglamin ibn Sina, Platon ve Aristoteles’in diisiinceleriyle uyum
gosterdigi tespit edilmistir.

Bu tespitlerimiz sonucunda, ¢dziimleme tablomuzda Adaletli Olmak Olumlu Etik Degeri bashgt
altinda yer alan halkbilimsel anlamda halk fikirleri ile metaetiksel anlamda Onermeler dogrultusunda
Oguzlarin Adaletli Olmak Olumlu Etik Degerinin Halk felsefesi (diinya goriisii) su sekildedir;

Oguzlarin; Dede Korkut’un erdemli ve hiinerli olup yigitlik gosteren Oguz eri igin babasindan beylik
ve taht istedigi, babanin, erdemli ve hiinerli yigit ogluna kars1 adaletli davranip ona kilicinin ekmegi ile hak
ettiklerini comertce sundugu goriilmektedir. Oguz yigitleri savas alaninda Bayindir Han’in iktidarinin
tagtyicilaridirlar. Oguzlarin aralarindaki her paylagimin adaletle yapilmaktadir; harag¢ adaletle dagitilarak
Oguz beyleri giicendirilmemektedir. Husumetlerin giderildigi adaletin saglandigi gozlemlenmektedir.
Oguzlarda merkezi otoriteyi Tanri’nin yeryiiziindeki temsilcisi olarak kabul edilmektedir. Bu baglamda;
Oguzlarin merkezi otoritenin tanrisal kutsallik tasidigi ve bu tanrisal kutsalliktan herkesin esit sekilde pay
aldig, yonetimde esitlik ve adaletin esas alindigi kabulleri ¢cergevesinde yapilandirdiklari bir diinya goriigiine
sahip olduklar1 goriilmektedir.

Sonug¢

Metaetik, etik iizerine bir {ist diisiinme bi¢imidir, etigin felsefesini yapmaktir. Halkbilimsel Metaetik
Kuram’in metinlere uygulanmasi noktasinda dikkat edilecek bazi hususlar vardir. Bir metni metaetiksel
olarak incelemeye basladigimizda buldugumuz halk fikirleri/onermeler etik olguya ¢ok yonlii/her yonden
bakabilmemizi saglamalidir. Bu noktada tespit edilen halk fikirlerinin/Gnermelerin tamaminin kendi diinya
gorlisiimiizle uyum saglayan fikirler olmamasi1 dikkat edilmesi gereken husustur. Etik olguya miimkiin
oldugunca genis bir perspektiften ve ¢cok yonlii bakabilmek igin her tiirlii diisiincenin birer fikir olarak halk
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felsefesinde var oldugunu unutmamak gerekmektedir. Iste bu yonlii, birbirinden farkli fikirlerin dile
getirilmesi suretiyle metaetiksel ¢éziimleme yapilan bir incelemede de bizi hataya diisiirecek dikkat edilmesi
gereken ikinci husus; dile getirilen biitiin fikirlerin onlart dile getirenler tarafindan sahiplenilmis fikirler
oldugu onyargisidir. Bu yanlis bakis agis1 yine metaetiksel ¢oziimlemenin kavranamamasina ve etik olgunun
objektif olarak yorumlanamamasimna neden olur. Felsefe, etik, metactik ve bunlarin halkbilimi ile
sentezlenerek yapilandirilmis, disiplinlerarasilikla ortaya konmus bir kuram olan Halkbilimsel Metaetik
Kuram, bu demokratik yapisi itibariyle birbirine zit halk fikirlerini de ayn1 potada erimesini saglamaktadir.

Teknoloji ne kadar gelisirse geligsin insan dedigimiz olgusal ve felsefi varlik, ne fiziksel ne de ruhsal
yoniinden asla vazgegmeyecektir. Nuthall bunu, bir futbol topunun hareketlerini Newton yasalarina gore
aciklayabilmek miimkiindiir fakat o futbol topunu kaleye atmak isteyen oyuncunun amacini ve bu amacin
altinda yatan sebeplerin dile getirilmesi asla Newton yasalariyla miimkiin olamayacaktir diyerek dile
getirmektedir. Cagimizda yasanan etik problemlerine Hick’in ruh yapma teorisiyle uyum goéstermektedir.
Hick; insan bu diinyaya ruh yapmaya gelir. Yaratildigi andan itibaren bir evrim siireci igindedir. Bu evrim
fiziki oldugu kadar ayn1 zamanda ruhi bir evrimdir. Insan evrimlesebilme ve evrimlestigi her asamada
milkemmellesebilme 6zelligine sahip olarak yaratilmistir ve bu evrimsel gelisimini miikkemmele tasiyacak
unsurlar1 alt yapisina sahiptir ama heniiz tam olarak ne fiziksel ne de ruhsal evrimini tamamlayamamaistir.
Bu yiizden ruh da yapamamistir. Insan sézciigiiniin ifade ettigi sifatlara sahip olan miikkemmel insan1 yani
miikemmel ruhu yapabilmesi i¢in zamana ihtiyaci vardir demektedir.

Hick’in ruh yapma kavramindan kast ettigi, mistik bir ruh anlayis1 degildir. Kast edilen sey; insan
varliginin, evrensel bir bakis a¢isina ulagmasi, evrene, dogaya, ¢evreye saygi duyan ve onlarla uyum iginde
yasayan bir varlik olma yolunda ilerlemesi ve giiniimiiz diinyasinda kiiltiirel yozlagsma sebebiyle giindem
maddesi durumunda olan yoksullugun kiiresellesmesi, saglik hizmetleri ve bu hizmetlere ulagmaktaki
adaletsizlik/esitsizlik/yetersizlik, gelir dagilimindaki adaletsizlik, terdr, savaslar, ekolojik problemler,
bioetik saldirilar, yapay zeka kullanimi nedeniyle getirdigi/getirecegi sorunlar, irk¢ilik, ¢ocuk/kadin/hayvan
haklarindaki adaletsizlik gibi bircok etik sorununa ¢6ziim getirerek adalet, esitlik, saygi ve sevgi etik
degerlerinin varligryla ulasilmis, erdemli bir hayat siirdiiren insandir. Iste ancak bu yasam sekline ulasan
“insan”1m, hem biyolojik hem de ruhsal evrimini tamamlamis, Hick’in sdylemiyle ruh yapmis insan olmasi
s0z konusudur.

Giintimiizde yasanan etik problemlerini, hi¢ kuskusuz her toplum kendi mitolojik alt yapst, tarihi arka
plani, geleneklerinden yola ¢ikarak ¢oziimleyecek ve bulunan g¢oziimler evrensele taginma noktasinda,
tarihin her doneminde goriildiigii lizere gerek toplumsal sdzlesme gerekse insan haklar1 beyannamesinde
oldugu gibi deneme-simama ile erisilen dogrular insanlikla paylasilarak yol alinacaktir. Bu anlamda Dede
Korkut Kitabi, Hick’in tanimlamastyla ruh yapmis insana ulagsma yolunda bizlere yol gosterecek kadim bir
kaynaktir. Halkbilimsel Metaetik Kuram, toplumumuzun ergonomik yapisina uyumlu birer etik kod haline
gelmis etik degerlerimizle millet ruhumuzu giiniimiiz teknolojisiyle yeniden yapilandirma ve kadim
bilgilerimiz 151831nda ¢agimizin yeni ruhunu yapma yolunda gostergelerimizi belirlemek i¢in yapilacak etik
caligmalarina destek saglamak amaciyla ortaya konmus bir kuramdir.

Sonnotlar

! Konuyla ilgili daha 6nceki ¢alismamizda, Dede Korkut Kitabi’nda 173 olumlu ve olumsuz etik deger tespit edilmistir.
Olumlu ve olumsuz etik degerlerin toplam baglam sayist 929°dur. 126 olumlu etik deger 777 baglam sayisiyla; 47
olumsuz etik deger, 152 baglam sayisiyla Dede Korkut Etik indeksi’nde yerlerini almislardir. Caligmanin tamami igin
bkz. (Cobanoglu 2021a: I-814; Cobanoglu 2021b: 814-1771)
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Oz

Insanlarin hayat yolunda ulagmak istedigi temel hedeflerden biri kemale ermek, erginlesmektir. Hedefe
ulasmanin yolu, hayat yolunda karsilasilan engelleri asabilmektir. S6z konusu engelleri bilingdisinin karanlik
bolgesinde gormek miimkiindiir. Buraya yuvalanan nefret, kin, korku vb. seklindeki duygular ve diger tiim
olumsuzluklar, bilingdisinin karanlik bolgesini olusturan unsurlardir. Bu sekildeki olumsuz anlamlarla baglantili tiim
unsurlar kiginin erginlesme adina agmasi gereken engellerdir. Tasavvufi manada ise bu engeller nefs fenomenini
olusturan unsurlardir. Tasavvufa gore nefsini yenen kisi kemale erip erginlesecektir. Insanoglunun bilingaltina
yuvalanmis olumsuz unsurlar halk anlatilarina ¢esitli sekillerde yansimistir. Bu anlatilardan birisi de evrensel nitelige
sahip olan, olaganiistii olaylar1 ve karakterleri konu edinen masallardir. Ogiit vermek, ders vermek seklinde amaclar
bulunan masallar; insanin hayat yolunu, erginlesme seriivenini sembolik bir dille anlatan metinlerdir. Masallardaki
sembolik dilin olugsmasini saglayan sayilar, tipler, renkler vb. seklinde bir¢ok unsur bulunmaktadir. Sembolik dilin
biiylik bir boliimiinii olumlu ve olumsuz olarak degerlendirilebilen tipler olusturmaktadir. “Koétiliik” kavrami ile
iligskilendirilebilecek biitiin karakterler olumsuz tipleri olusturmaktadir. Olumsuz tipler, insanin hayat yolunda,
erginlesme seriiveninde agmasi gereken engeller olarak masal metinlerinde sembolize edilmistir. Bunlar psikolojide ise
“ruhsal yapinin bastirilan yonleri” anlamina gelen “gdlge” terimi ile ifade edilmistir. Golgeyi sembolize eden unsurlar
masallarda sik¢a kullanilmigtir. Cadilar, devler, ejderhalar, iivey anneler vb. tipler s6z konusu sembolik unsurlardandir.
Masallara gore kahramanlar, bir yolculuk esnasinda veya miicadele zamanlarinda cadilarla, devlerle, ejderhalarla veya
kot niyetli diger karakterle siirekli bir kavga halindedir. Golgeler, Tunceli’nin Cemisgezek ilgesinde anlatilan
masallarda da yer almistir. Bu masallarda olumsuz anlamda rol oynayan tipler anne, {ivey anne, kiskang kardesler,
cadilar, devler, ¢ingene ve bu tasnife dahil edilemeyen diger olumsuz tiplerdir. Cemisgezek masallarindaki olumsuz
tipler, diinya tizerindeki her yerde anlatilan masallardaki olumsuz tiplerle ayn1 iglevlere sahiptir. Bunlar genel olarak
masallarin sonunda kolektif biling tarafindan cezalandirilmistir. Bu ¢alismada Cemisgezek masallarinda, kahramanlarin
bireylesme seriiveninde agsmasi gereken engelleri sembolize eden olumsuz tipler gesitli yonlerden degerlendirilmistir.
Sonug olarak Tunceli’nin Cemisgezek ilgesinde de bir masal anlatma geleneginin yasamis oldugu goriilmiis ve
masallardaki olumsuz tiplerle ilgili bir tasnif ¢aligmas1 yapilmustir.

Anahtar Kelimeler: Masal, Gélge, Erginlesme, Tip, Cemisgezek

NEGATIVE TYPES IN CEMISGEZEK TALES

Abstract

One of the main goals that people want to achieve on the path of life is to achieve kemale, to mature. The way
to achieve the goal is to be able to overcome the obstacles encountered on the path of life. It is possible to see these
obstacles in the dark region of the unconscious. The hatred, hatred, fear, etc. that nest here. emotions in its form and all
other negativity are the elements that make up the dark zone of the unconscious. All the elements associated with
negative meanings in this way are obstacles that a person must overcome in order to mature. In the Sufi sense, these
obstacles are the elements that make up the phenomenon of nafs. According to Sufism, the person who defeats his soul
will reach kemale and mature.Negative elements embedded in the subconscious of human beings have been reflected
in folk narratives in various ways. One of these narratives are fairy tales that have a universal quality and are the subject
of extraordinary events and characters. Fairy tales, which have the purpose of giving advice and giving lessons, are

* Bu ¢aligma kapsaminda gerceklestirilen derleme faaliyetleri 2020 yili dncesine ait oldugu icin Etik Kurul Onay Belgesi
bulunmamaktadir.
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texts that describe the life path of a person, the adventure of maturation in a symbolic language. The numbers, types,
colors, etc. that make up the symbolic language in fairy tales. there are many elements in the form. A large part of the
symbolic language consists of types that can be evaluated positively and negatively. All the characters that can be
associated with the concept of “evil" constitute negative types. Negative types are symbolized in fairy tale texts as
obstacles that a person must overcome on the path of life, in the adventure of maturation. In psychology, these are
expressed by the term “shadow”, which means “suppressed aspects of the spiritual structure”. Elements symbolizing
the shadow were often used in fairy tales. Witches, giants, dragons, stepmothers, etc. types are one of the symbolic
elements in question. According to fairy tales, heroes are in a constant state of quarrel with witches, giants, dragons or
other malicious character during a journey or in times of struggle. Shadows have also appeared in fairy tales told in the
Cemisgezek district of Tunceli. The types that play a negative role in these fairy tales are mother, stepmother, jealous
brothers, witches, giants, gypsy and other negative types that cannot be included in this classification. The negative
types in Cemisgezek fairy tales have the same functions as the negative types in fairy tales told everywhere in the world.
These are generally punished by the collective consciousness at the end of the fairy tales. In this study, the negative
types that symbolize the obstacles that heroes must overcome in the adventure of individuation in Cemiggezek tales
have been evaluated from various aspects. As a result, it was seen that a fairy tale telling tradition lived in the
Cemisgezek district of Tunceli and a classification study was conducted about the negative types in fairy tales.

Keywords: Tale, Shadow, Maturation, Type, Cemisgezek
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Cemisgezek Masallarinda Olumsuz Tipler

Giris

Tunceli’nin {i¢ bin niifusly, tarihi ve kiiltiirel agidan zengin bir yap1 arz eden Cemisgezek ilcesinde
kadim zamanlardan giiniimiize kadar bir masal anlatma gelenegi olugsmustur. Kusaktan kusaga aktarilarak
olusan masallar, asirlarla nesiller arasinda bir koprii islevi géormiistiir. Burada anlatilan masallar gegmisten
giliniimiize kadar kiiltiiriin tastyici unsurlarindan biri olmustur. Tunceli’nin Cemisgezek ilcesinde genis bir
masal kiilliyat: bulunmakta olup bu masallar derlenip ¢esitli yonlerden arastirilmaya muhtactir.

Masal, olaylar1 masal iilkesinde gerceklesen ve kahramanlarinin bir kism1 hayvanlardan ve olagantistii
varliklardan olusan, hayal {iriinii olmasina ragmen inandiricilik etkisine sahip olan sozlii bir metin tiirtidiir
(Sakaoglu, 2010: 2). Masallar her ne kadar hayal {iriinii olsa da gerceklerin ve kiiltiiriin tasindigi, korundugu
bir alan olmustur. Ozellikle kiiltiirle iligkisi, masallarin bilimsel mecrada deger gérmesini saglamistir.
Masallarla ilgili farkli bakis agilariyla bilimsel anlamda birtakim ¢alismalar yapilmistir, yapilmaktadir. Bu
anlamda yapilan ¢aligsmalardan biri de tip arastirmasina yoneliktir.

Tip, anlatilanlarda karakteri aym kalan ve bir kelime ile ifade edilebilen kisilerdir. Basit ve sabit
karakterli kisiler olarak da ifade edilen tipler, farkli eserlerde de ayni sekillerde goriiniir (Kaplan, 2014: 5).
Tipleri ¢esitli sekilleriyle masallarda da gérmek miimkiindiir. Masallardaki tipler genel olarak iyiligi veya
kotiiliigl temsil ederler. “Tipoloji arastirmalarinda, olumsuz eylemler sergileyerek kahramanin iilkiisiiniin
karsisinda yer alan karakterler icin yaygin olarak ‘olumsuz karakter' terimi kullanilir.” (Duman, 2017: 19).
S6z konusu kahramanin iilkiisii, onun insan-1 kadmile ermesini ifade eder. Kahraman, bu iilkii ugruna bir¢ok
sinamadan gecer. Onun erginlesme serlivenindeki olumsuz karakterler ise golge arketipini sembolize
etmektedir. “Golge, insandaki psikolojik yapilanmanin daima inkdr edilen, bastirilan ve gozlerden sakinilan
yoniinii temsil eder. Kisinin pek saygideger olmayan nitelikleri, daima golge figiirlerinde temsil edilir.”
(Meier, 2022: 54). Edebi metinlerdeki kahramanlar, erginlesme seriiveninde iken golgeleri alt ederek benlik
kazanirlar. Bilingaltinin karanlik yoniiyle iliskilendirilen veya burayi olusturdugu bilinen golgeler,
tasavvuftaki “nefs” kavramina es tutulabilir. Tasavvufta, nefsini yenen kisinin kemale erecegi ifade edilir.

Birgok kahramanin belirsiz zaman dilimlerinde ve belirsiz mekanlarda birtakim olaylar yasadigini
hikdye eden masallar, s6z konusu kahramanlarin bireylesme seriivenlerini sembolize etmektedirler. “Zira
bireylesme, insanin kisilik biitiinliigiiniin bilincine varmasindan fazlasi degildir.” (Meier, 2022: 71). Kisginin
varmak istedigi bilinci aramak i¢in ¢iktig1 hayat yolu engellerle, kotiiliiklerle doludur. Bunlarsiz bir yasamin
kisiyi kemale erdirecegi, aradig1 ben’e ulastiracagi diisiiniilemez. S6z konusu olumsuzluklarin masallarda
birtakim tiplerle hayat buldugu goriilmektedir. Cemisgezek masallarinda da sadece “kotii” kelimesi ile ifade
edilebilecek tipler bulunmaktadir. Bunlar yukarida belirtildigi gibi kahramanlarin bireylesme seriivenindeki
engellerdir. Diger bir deyisle kahramanlarin bilingdisindaki karanlik bolgeye hakim olan olumsuzluklari,
kotiiliikleri temsil eden golgelerdir.

Bu ¢aligma kapsaminda Tunceli’nin Cemisgezek ilgesinde 2015 yilinda tarafimizdan derlenen
masallardaki olumsuz tipler tespit edilip degerlendirilecektir. S6z konusu masallarm tip agisindan zengin bir
yapiya sahip oldugu goriilmektedir. Dolayisiyla ¢alismanin kapsami agisindan, derlenen tiim masallardan
sadece zengin bir motif ve tip yapis1 teskil edenler bu ¢alismaya dahil edilmistir. Bunlar “Uziimle Beslenen
Ug Kiz Kardes”, “Aga ile Yetim Kiz”, “Iki Sevdalanin Cilesi”, “Allik ile Fattik”, “Ug ogul”, “Coban ailesi”,
“Ug Dev”, “Bir Aile ve Kuyudaki Dev”, “Kiilden Esek”, “Padisahin Kiz1”, “Yoksul Ailenin Giizel Kiz1”,
“Fasliye”, “Sabir Tas1”, “Ciice ile Insanlar”, “Iki Kardes”, “Hacilar” ve “Yiiziik” adli masallardir. Bu
masallarda olumsuz anlamda rol oynayan tipler ise anne, iivey anne, kiskang kardesler, cadilar, devler,
¢ingene ve bu tasnife dahil edilemeyen diger olumsuz tiplerdir.

Uvey Anne

Anne, toplumsal hayatin bel diregi ve ailenin en 6nemli iiyesidir. Anne, ailenin ve yuvanin kurucusu,
diizenleyicisidir. Toplum i¢in bu denli 6neme sahip bir karakterin toplumsal ve kiiltiirel bellegi olusturan
edebi iriinlerde, halk anlatilarinda genis 6lgiide ve farkli sekillerde rol oynamasi gayet tabiidir. Anne
karakterinin farkli rollerini kiiltiirel bellegin Onemli bir parcasini olusturan masallarda da gdérmek
miimkiindir. Cemiggezek’te anlatilan masallar da bu masallara 6rnektir. S6z konusu masallarda annenin
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olumlu 6zellikleriyle birlikte olumsuz 6zelliklerine de yer verilmigtir. Olumsuz 6zelliklerin ¢ogu asil esin
6liimiinden sonra edinilen ikinci esi ifade eden iivey annede toplanmistir. Cemisgezek masallarinda olumsuz
ozellikleri kendinde bulunduran iivey anne tipiyle ilgili 6rnekler bulunmaktadir.

“Uziimle Beslenen Ug¢ Kiz Kardes” masalina gére ii¢c kiz babasi, esi dliince yeniden evlenir. Uvey
anneleri kizlarla birlikte yasamak istemeyince kizlarin babasi kizlar1 bir daga terk eder (KK-1). Cocuklar
kabul etmemek, onlarin zorlu bir hayat yasamasina sebep olmustur. Aslinda masalda bahsedilen anne,
onlarin olgun bir karakter kazanma yolundaki sinavlaridir. Daga terk edilen ¢ocuklar yasadiklartyla birlikte
hayatin zorluklarini tantyip kendi ayaklari iistiinde durabilmeyi basaracaklardir.

Uvey anne tipine bir 6rnek de “Aga ile Yetim Kiz” masalinda bulunmaktadir. Masala gére biri kiz biri
erkek iki kardes birlikte yasamaktadir. Bunlarm anneleri liir ve babalar1 eve iivey anne getirir. Uvey anne
kendi ¢ocuklarimi 6zenle besler. Ancak buna ragmen yetim ¢ocuklar daha ¢ok kilo alinca onlar1 kiskanip
esine ¢cocuklari dldiirmeyi teklif eder. Kiz kardes bunu duyunca agabeyine sdyler ve evi terk ederler (KK-2).
Uvey annenin kendi ¢ocuklarmi iyi besleyip esinin ¢cocuklarimi beslememesi ve esinin ¢ocuklarmi kendi
cocuklartyla kiyaslayip onlarin 6liimiinii istemesi, onun ne denli k&tii karakterli bir yapiya sahip oldugunu
gostermektedir. Dolayisiyla durumun farkina varan gocuklar dogup biiytidiikleri evi, baba evini terk etmek
zorunda kalmislardir. Sonug olarak zorlu bir hayat macerasina atilan ¢ocuklar sinavlarini bagartyla atlatip
livey annenin ve hatta babalarinin gereken dersi almasini saglayabilmiglerdir.

“lki Sevdalinin Cilesi” adli masalda da bir iivey anne olumsuz karakterlidir. Masala gore iki kardes
bulunmaktadir. Bunlardan birinin oglu digerinin kiz1 vardir. Oglu olan kardes, esiyle birlikte 6liir ve ¢ocuk
oOksiiz kalir. Kiz1 olan kardesin de esi Oliir ve sadece kizin annesi kalir. Bu anne ve iki ¢ocuk birlikte yasar.
Iki cocuk birbirini sever ve birbirleriyle evlenmek isterler. Artik {ivey anne roliine gegen karakter buna izin
vermez ve oglan bir glin avdayken onun yemegine zehir koyar. Kiz, annesinin korkusundan bir sey
sOyleyemez ancak bir mani ile kendisine mesaj verip onun 6lmesini engeller. Anne, ¢cocuklarin evlenmesine
engel olamayacagin anlayip evliligi kabul eder ve ¢ocugun akrabalarini kiz istemeye getirmesini ister.
Cocuk, akrabalariyla kiz istemeye gelirken anne de kizin elbiselerini yola serip kizin 61diigiinii sdyler. Cocuk
iizlintliden bayilir ve uyandiginda eve gidip kapiy: calar. Karsisinda sevdigi kiz1 gdriince onun 6lmemis
olmasina sevinir. Uvey anne, oglandan kurtulmak igin gesitli yollar1 denemeye devam eder. Bir giin oglan1
nehrin 6biir yanina gitmesi konusunda uyarir ancak kdpriiden gegmesini istemez. Oglan nehrin iginden
gecmeye karar verir ve nehirde bogulur. Bunu goren kiz da dayanamayip nehre atlar ve ikisi de oliir (KK-
3). Masalda anlatilanlardan da anlasilacagi tizere kizinin mutluluguna engel olmak i¢in bir¢ok yola bagvuran
ve hatta kiziyla birlikte kizinin sevdigi cocugun 6liimiine sebep olan bir anne portresi ¢izilmistir. Hi¢bir anne,
evladimin kétiliigling, tivey de olsa evladinin 6liimiinii istemez. Hatta anneligin temel islevlerinden biri,
cocuklarini koruyup kollamaktir. Anne ister insan olsun ister hayvan olsun yavrularin1 koruma iggiidiisiine
sahiptir. Ayrica sonunda iyilerin ddiillendirilip kotiilerin cezalandirildigi masallara goére bu masalin mutsuz
sonla bitmesi istisnai bir durumdur. Ancak bu durumu saglayansa iivey de olsa bir annenin zulmiidiir. Uvey
bir annenin bu denli olumsuz 6zelliklere sahip olmasi, ya masalin anlaticisinin annesi ile olan olumsuz iliskisi
ya da kendi psikolojik durumu ile baglantili olmalidir.

Olumsuz anne tipinin en temel 6rnegi olan livey anneye dair bir drnek de Saribalta kdyiinde anlatilan
“Allik ile Fattik” adli masaldir. Bu masala gore iki cocuk babasi bir adamin esi 6liir. Adam yeniden evlenir
ama esi cocuklarma kotii davramir. Uvey anne onlari ahira hapsedip orada yemek yedirtir. Sonra iki kardesin
serliveni baglar (KK-4). “Aga ile Yetim Kiz” masalindaki iivey anne érneginde oldugu gibi buradaki tivey
anne de esinin ¢ocuklarina zulmetmeyi tercih etmistir. Cocuklari hayvanlarin yasadigi bir mekana hapsetmek
ve onlarin babaevini terk etmelerine sebep olmasi onun kotli niyetini gostermektedir. Masalin ana
kahramanlari iki kardesin seriiveni de mutlu sonla bitmis ve iivey anne cezalandirilmistir.

Aile ve toplum hayat1 i¢in 6nemli bir yere sahip olan annenin yukaridaki masal metinlerindeki gibi
olumsuz anlamlar1 ifade etmesi, anne karakterinin kolektif bilincte sadece olumlu 6zelliklere sahip
olmadigim gostermektedir. Masallarda bu tip bir {ivey anne karakterine sik sik yer verilmistir. Diinyanin
neresinde olursa olsun masal anlatma geleneginde olumsuz ozelliklere sahip iivey anne tipinin varligi su
gotiirmez bir gergektir. Cemisgezek gibi kiigiiciik bir ilgede anlatilan masallarda (Derleme ¢alismalariyla bu
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masal kiilliyatinin genislemesiyle daha ¢ok drnegine rastlanacaktir.) bile bu motifin yer almasi, s6z konusu
gercegi ornekler niteliktedir. Dolayisiyla olumsuz anne tipi, masal anlatma geleneginin yasadigi hemen her
yerde karsilasilan bir motiftir.

Kiskan¢ Kardesler

Kardes, aile baginin ve toplumsal bagin saglam temellere oturmasini saglayan bir aile {iyesidir. Zorlu
hayat merdiveninin basamaklarini ¢ikmak, bir kardesle daha kolay héle gelebilmektedir. Kardes, “Birlikten
kuvvet dogar.” diisturunun birliktelikle ilgili kisminin en somut karakteridir. lyi giiniin mutlulugu kardesle
yasaninca anlam kazanir. Ancak tiim bu olumlu ydnleriyle birlikte kardeslerin masallarda olumsuz
ozelliklerle de yer aldigir goriilmektedir. Bu olumsuz 6zellik genel olarak kiskancliktir. Masallara gore
basarili olan ve verdigi sozii tutup gesitli marifetler sergileyen bir kardes, diger kardesleri tarafindan
kiskanilmaktadir. Bundan otiirli basarili kardesin basarisiz olmasi i¢in diger kardesler tiirlii girisimlerde
bulunmaktadir. Kardeslerin kiskancligini Cemisgezek masallarinda da gormek miimkiindiir.

“Uziimle Beslenen Ug¢ Kiz Kardes” masalima gore en kiiciik kiz kardes, altin percemli kiz ve giimiis
percemli oglan dogurunca ablalar1 bunu kiskanip ¢ocuklar1 sandiga koyup suya birakir. En kiigiik kardesin
yanina iki kopek yavrusu birakip kayinpederleri olan padisahin yanina gidip en kii¢lik gelinin kopek
dogurdugu haberini verirler. Dolayistyla padisah en kiigiik gelinini cezalandirir (KK-1). Masallarda zekanin
sembolii olan en kiiciik kardes, ablalari tarafindan kiskanildigi i¢in asilmasi zor engellerle karsilagmak
zorunda kalmistir. Ancak bu durum onun bireylesme seriivenindeki bir sinavdir. Cilinkii kardesleri tarafindan
zor durumda birakilmak, savunmasiz ve giigsiiz bir kisi igin agilmasi gii¢ bir durumdur. Kahraman, bu zorlu
sinav1 basari ile gegince bireylesme adina biiyiik bir adim atacaktir.

Cemisgezek’te anlatilan diger bir masal “Uc¢ Ogul” adli masaldir. Bu masala gére ise bir padisahin ii¢ oglu
evlilik ¢agina gelince bunlar yola diiser. icinde su bulunan bir kuyunun basma gelirler. Su almak icin 6nce en
biiyiik, sonra ortanca, en son en kiigiik kardes kuyuya iner. Burada ii¢ odada ii¢ giizel kiz goriir. En biiytiklerini
en biiyiik agabeyine, ortanca olani ortanca agabeyine gonderir. En kiiciik kiz kardesi ise kendisine almak ister. O
da kendisini yukar1 gonderdiginde “Beni génderirsen agabeylerin seni ¢ikarmaz” der. Ancak en kiigiik kardes onu
cikarmakta 1srarci davranir. Kiz: “Kabul edip kalirsan beyaz kog geldiginde ona bin. O seni yukar1 ¢ikarir. Siyah
kog geldiginde ona binersen yerin yedi kat dibine inersin.” der. Cocuk beyaz koca bindiginde siyah ko¢ beyaz
koga vurur ve gocuk siyah kocun {istiine diisiince yerin yedi kat dibine iner. Orada susuz bir kdye gider. Dev bir
yilan bu kdylin susuz kalmasina sebep olmaktadir. Cocuk bu yilanm da 6ldiiriir. Daha sonra bir deve kusunun
yumurtalarim yiyen baska bir yilani dldiiriir. Cocuk deve kusunun kendisini yeryliziine ¢ikarmasini istediginde
devekusu ondan son olarak yedi 6giin et, yedi 6Ziin su getirmesini ister ve ¢ocuk bunlari da getirdiginde yeryiiziine
¢ikar. Kuyunun dibinden yeryliziine génderdigi en kiigiik kiz kardesle evlenir (KK-5). Masal tamamen bir
kahramanin bireylesme seriivenini 6zetlemektedir. Zekay1 sembolize eden en kiiclik kardes, en giizel kizla
evlenecegi i¢in agabeyleri tarafindan kiskanilmis ve dipsiz kuyuda mahsur birakilmistir. Ancak en kiigiik kardes,
indigi dipsiz kuyudan hemen ¢ikabilseydi karakterinin olgunluk kazanmasi miimkiin olmayacakti. “Bilin¢altinin
sembolii olan kuyu, karanliklarla dolu bir diinyadir. Bu diinya, kahramanin erginlesmesine olanak saglayan bir
mekdndir.” (Cetindag Siime, 2011: 189). Dolayistyla kuyu, kahramann erginlesmesini saglayan mekan olma
islevi kazanmigtir. Kahraman, buradaki zorluklarla sianip erginlesme adina énemli adimlar atacaktir. Ancak
bilincini sembolize eden beyaz koga bindiginde biling disim1 sembolize eden siyah kog, beyaz koga vurarak
kahramanin bilinci ile bilingdis1 arasinda kurmus oldugu dengeyi bozmustur. Buna ragmen kahraman, yerin yedi
kat dibindeki mitik nitelikli engellerin de tstesinden gelerek yeryliziine ¢ikmis ve bilingdiginin karanlik
boliimlerini aydinliga kavusturmustur. Sonug olarak kahramanin kiskang kardesleri, onun erginlesme adina zorlu
bir seriiven yasamasina sebep olmustur.

Cemisgezek’te anlatilan masallara gore kiskangligin kardeslere de yansiyabilen bir duygu olmasi, bu
duygunun kardesin 6liimiinii isteyebilecek derecede etkili olabildigini gdstermektedir. Bu durum, masallari
olusturan kolektif bilincin karanlik yoniinii yansitmaktadir. Ancak kolektif bilincin bdyle bir yone sahip
olmasinin gergek hayatla baglantis1 da bulunmaktadir. Masallarda kiskangligin kardese kars1 duyulup onun
Olimiind isteyebilecek noktaya varmasi ayrica s6z konusu kardesin bir erginlesme seriivenine ¢agrildigini
da gostermektedir.
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Cadilar

Mitolojik bir karakter olan ve genellikle kadin cinsiyetli olan cadi, halk anlatilarinin olumsuz
tiplerinden en popiiler olanidir. Halk anlatilarindan yola ¢ikilarak cadilarin hem karakteristik hem de fiziksel
ozelliklerine dair bilgiler edinilebilir.

Koétii bir tip olan cadi, halk anlatilarinda uzun kuyruklu, dagnik sacli ve cinsiyeti kadin olarak
belirmistir. Anlatilara gdre cadilar, kiip ile ucan varliklardir. S6z konusu anlatilara gére cadilar, hayirdan 6te
serle mesgul olan ve ¢ocuk kagiran tipler olarak da belirtilir (Uraz, 1994: 118). Cad1 kiligina giren tivey anne
tipi de masallarda bulunan olumsuz tiplerdendir. Cadilarin halk anlatilarindaki temel islevleri bu anlatilarin
kahramanlarinin erginlesme seriivenindeki smavlariyla baglantilidir. Cadi, kahramanin erginlesme
seriiveninde asilmasi gereken giiclii engellerdendir. Cadiy1 bu veya benzer dzellikleriyle Cemisgezek’te
anlatilan masallarda da gormek miimkiindiir.

“Coban Ailesi” masalina gore padisahin oglunun teyze kizi, hilekarlikla padisahin ogluyla evlenir.
Teyze kizi, masalin ana karakteri olan kizin kétiiliiklere maruz kalmasina sebep olur. Bu kiz1 bir ¢coban bulup
iyilestirdiginde haberi padisahin oglunun esine (teyze kizina) gider. Bu kadin bir cadi bulup onun kolundaki
bilezigi getirmesini ister. (Bilezik kizin kolundan ¢ikinca kiz 6lecektir). Cadi gidip kizi kandirir ve bilezigi
alip gider. Kiz oliir. Padisahin oglu karisinin oyunlarini anlayinca karisim cellatlarina oldirtiir (KK-1).
Masalda bahsedilen cadinin kandirma veya hile yapma bakimindan kabiliyetli oldugu anlagilmaktadir. Teyze
kizinin bilezigi getirmesi igin bir cadi ile anlagmasi, cadilarin bu 6zelliklere sahip oldugunu gostermektedir.
Cadinin kendisine sdylenileni diisiinmeden ve sdylenene itiraz etmeden kabul etmesi de onun olumsuz
ozelliklere sahip bir tip oldugunu yansitmaktadir. Cadi ile yapilan anlasma masal kahramaninin 6lmesine
sebep olsa da bu kahraman daha sonra dirilmistir. Kolektif biling, s6z konusu kahramanin seriiveninin heniiz
tamamlanmadiginin farkindaligiyla kaldig1 yerden devam etmesi igin 6liiyii diriltmistir. Sonug olarak yapilan
anlagma s6z konusu karakterin de 6liimle cezalandirilmasina sebep olmustur.

Cad1 karakteri Cemisgezek masallarindan “U¢ Ogul” adli masalda da olumsuz &zellikleriyle rol
oynamistir. Masalda anlatilanlara gore 6lmek iizere olan bir padisah li¢ oglundan bir istekte bulunur.
Cocuklarindan diinyanin en ince ve en biiyiik ipek kumasini getirmelerini ister. Cocuklar {ige ayrilan bir yol
ayrmmina gelir. Agabeyleri, en kii¢iik kardesi en kotii yoldan gonderir. Cocuk bir g6liin basina gelir ve aglar.
Burada kendisini yillar 6nce ¢ok seven ve bir cadi tarafindan kurbagaya dondstiiriilen kizla karsilasir.
Kurbaga cocuga neden agladigimi sordugunda ¢ocuk olanlart anlatir. Kurbaga suyun dibinden istenilen
kumas1 bulup getirir ve ¢cocuk bunu babasina gétiirdiigiinde babasi yeni istegini sOyler. Bu da diinyanin en
kiigiik kopegidir. Cocuk yine ayni goliin basina gidip kurbagaya bunu sdylediginde bu istek de gerceklesir.
Babasi son istegini sdyler ki bu da diinyanin en giizel kizidir. Cocuk yine ayni1 goliin basina geldiginde
kurbagaya babasinin istegini belirtir. Kurbaga, cocugun yanina gelip kendisini 6pmesini soylediginde giizel
bir kiza doniisiir ve bunlar evlenip mutlu olurlar (KK-5). Kolektif biling, anlat1 kahramanlarinin erginlesme
serlivenini daha etkin veya daha gegerli kilmak igin cadilara sihir yapma 6zelligini de kazandirmustir.
Metinde bahsedilen cadi, giizel bir kiz1 sihir giicii sayesinde kurbagaya doniistiirmiistiir. Kurbaga burada
elbette bir sembol degeri tasimaktadir. O, kahramana sabirlt olmas1 gerektigi mesajin1 verdigi i¢in sabrin
sembolii olmustur. Yasaminin kalan kismini kurbaga olarak siirdiirmek ve bir kurbaga ile arkadaslik kurmak
masaldaki iki ana kahramanin siavlaridir. Duruma itiraz etmeden yasamak, sabrin énemi vurgulamak
acisindan onemlidir. Sinavlar basari ile sonuglanmis ve erginlesme seriivenindeki temel amag hasil olmustur.

Cemisgezek’te anlatilan “Coban Ailesi” ve “Ug Ogul” isimli masallarda goriildiigii iizere cadilar, olumsuz
Ozellikleriyle masallarda yer alip kahramanin erginlesme seriivenindeki énemli bir engeli teskil etmistir. Bu
engelin agilmasiyla kahramanlar erginlesme adina biiyiik basarilar saglamistir. Basarimin sirrinda kolektif bilincin
gliclii etkisi de yatmaktadir. Ciinkii kolektif bilince gore kétiilerin kotii bir sonu muhakkak vardir.

Devler

Mitolojik anlatilarda rol oynayan devler, fiziki ve karakteristik bircok 6zellige sahiptir. Devler, dis
goriiniis agisindan diger varliklara gore ¢ok farkli bir yapr arz etmektedir. Ozellikle biiyiik boyutlara ve
korkung bir goriiniime sahip olmasi, devlerin diger varliklardan farkini ortaya koymaktadir.
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Devler, boy ve biiyiikliikk agisindan evrendeki diger yaratiklara gére ¢cok daha {istiin ruhlar olarak
diisiiniilmiistiir (Ogel, 1995: 561). Devler, mitik anlatilara gére smirlar1 zorlayan biiyiikliiklere sahiptir.
Fiziki bakimdan bu 6zelliklere sahip olan devler, olagantistii giiglere sahip mitik varliklar olmakla beraber
psikolojik durumlari yansitan sembollerdir. (Ozdemir, 2019: 31). Sembolik bakimdan olumsuz dzelliklere
sahip devler, anlatilardaki kahramanlarin gdlge arketipini simgelemektedir. Golge arketip, anlati
kahramanlarinin ruhsal bunalimlarini, bilingaltindaki olumsuzluklari; tasavvufi manada ise kahramanlarin
nefsini ifade etmektedir. Bilingaltindaki olumlu yonler veya karakterler onu golge arketipini sembolize eden
deve yonlendirmistir. Mitik anlatilarda yer alan olumsuz nitelikli devler, halkin korkularinin biitiinlestigi
karakterlerdir. S6z konusu devler bahsedilen yonleriyle Cemisgezek’te anlatilan masallarda da yer almigtir.

“Ug Dev” masalina gére bir hizmetkar, hile ile sehzadenin yerine gecer. Sehzade de hizmetkarin yerine
gegmek zorunda kalir. Padisahin kiz1 bu hizmetkara asik olur. Hizmetkarin kaldigi kuliibenin bulundugu
semtte ii¢ dev bulunmaktadir. Bunlarin biri dokuz, digeri sekiz, li¢iinciisii ise yedi baslidir. Dokuz bagli olan
dev, padisaha gidip dokuz yillik emeginin karsiligini ister. Padisah da korkudan kizini ona verir. Hizmetkar
olan sehzade daha 6nce bir kurdun kendisine verdigi iki tiiyli birbirine siirterek devi oldiiriir. Sekiz baglh dev
ve yedi bagh dev de ayni1 sekilde dldiiriiliir (KK-5). Psikologlara gore ii¢ sayisi, iki sayisinin boliinmesinden
otiirii ortaya ¢ikan zarari giderir. Ugleme dualiteyi olumsuzlamaz ve yeni bir biitiinliige yol acar (Schimmel,
1998: 60). Metinde anlatim say1 sembolizmi ile gergeklesmistir. Metne hakim olan sembolik saymin ii¢
oldugu goriilmektedir. Ug sayisinin ikinin yol acabilecegi zithg1 ortadan kaldirarak var olan eksikligi
tamlikla sonuglandirdigr diisiiniildiigiinde metindeki kahramanin yerine getirmesi gereken gorevlerin
bulundugu anlasilacaktir. Bu gorevler olumsuz 6zellikleriyle 6n plana ¢ikan ¢ok bagli li¢ devle sembolize
edilmistir. Devler, insan-1 kamil olmay1 hedef edinen kahramanin sembolik yolculugunu agiklayan metinde
onun bu yolculugundaki golge arketiplerini temsil etmistir. Kahraman, daha énceden kendisine verilen iki
kurt tiiyiiniin de yardimzryla bilinci ile bilingdiginin olusturdugu zitlig1 ortadan kaldirmig ve tamlig ifade eden
insan-1 kAmil mertebesine ermistir.

Dev karakterine yer veren bir Cemisgezek masali da “Bir Aile ve Kuyudaki Dev” adli masaldir.
Masala gdre annesiyle yasayan bir geng, her giin ava gitmektedir. Avda dinlendigi kuliibesine annesinin de
gelmesini ister. Ancak annesine kuliibenin yanindaki kuyuya bir sey atmamasini tembihler. Geng, avdayken
annesi merak edip bir kabuk attiginda kuyudan bir dev ¢ikar. Dev, kadinla evlenmek ister ve evlenir. Bu
evlilikten bir ¢ocuk olur. Agabeyi avdayken dev, kadina agabeyi 6ldiirmek istedigini sOyler ve bunun i¢in
cesitli girisimlerde bulunur. Kii¢iik kardes bu girisimleri engeller. En son dev, cocugunu kadinin 6ldiirmesini
soyler. Kadin, ¢ocugunu zehirleyerek oldiirecektir. Bunu da onlarin konusmasindan duyan kiigiik gocuk,
zehirli boregi annesininkiyle degistirip onun 6lmesini saglar. Olanlar1 agabeyine anlatir (KK-7). Burada
oncelikle olumsuz bir tip olan devin bir insanla iligkisinden dogan ¢ocuktan bahsetmek gerekmektedir. Golge
arketipini sembolize eden devin olumlu 6zelliklere sahip bir cocugun diinyaya gelmesini saglamasi, anlatt
kahramaninin bilingaltindaki karanliklarin aydinlik taraflarinin bulunduguna isarettir. Anlatinin final
kisminda kahramanin bilingaltindaki aydinliklarin karanlik tarafa baskin gelmesiyle kahraman erginlesme
adima gercken basariy1 yakalayabilmistir. Bunu, kendisinin psikolojik yapisindaki bastirilan bdlgeyi
sembolize eden devin anne gibi gliglii bir karakterle desteklenmesine ragmen basarmistir.

Cemisgezek’te anlatilan “Kiilden Esek” adli masal da dev motifine yer vermistir. Masala gore
agabeylerini kaybeden kiz kardes onlar1 anne ve babasina sorar. Anne ve baba ona kiilden bir esek yapip bu
esegin onu agabeylerine gotiirecegini sOyler. Ancak esekten inerse esegin bozulacagini da soylerler. Kiz,
kiilden esege binip yola koyuldugunda agabeylerinin kaldig1 kuliibeye gelir. Agabeyleri ormana avlanmaya
gittiginde kiz kuliibede yalniz kalir ve bir dev kuliibeye gelir. Dev, kiza parmagini1 emmek istedigini ve bu
istegini kabul etmezse aZabeylerini yiyecegini soyler. Kiz parmagimi delikten uzatir ve dev, parmagini
emince kiz hizlica zayiflar. Durumdan siiphelenen agabeyler ava gider gibi yapip kuliibenin gevresindeki bir
yerde gizlenirler. Bu devin gelip kardeslerine zarar verdigini gordiiklerinde devle miicadele edip onu
oldiriirler (KK-8). Masalin karakterlerinden biri olan devin insan kanindan beslendigi anlasilmaktadir.
Dolayisiyla s6z konusu dev vampir 6zellikleri gostermektedir. Sarpkaya’ya gore vampir; 6liip dirilmis olan,
biiytisel dzelliklere sahip olan ve insanlarin kanini igerek/emerek onlara zarar veren varliklardir. Tirk halk
anlatilarindaki bazi devler de bu varliklardandir (2016: 603). Kizin agabeyleri zarar gormesin diye onlara
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vampir devden bahsetmeyip kendini ona kurban etmesi aile baglarinin saglam yapisini yansitmaktadir. Devin
kan igmek icin kiigiik bir kiz1 kullanmasi ise kolektif bilincin veya anlaticinin bilingaltinin karanlik yoniinii
gostermektedir. Dev gibi korkung bir varligin kii¢iik bir kiz ¢ocugunun kanini igmesinde mitik tasavvurun
sinirsizligi da goriilmektedir. Sonug olarak kiigiik kiz, agabeylerinin durumu fark etmesiyle devin kendisine
zarar vermesinden Kurtulmus ve aydinlik bilincin karanlik bilingaltina galip geldigini gostermistir.

Dev tipi Cemisgezek masallarinda oldugu gibi biitin masallarda olumlu (istisnai) ve olumsuz
ozelliklere sahiptir. Daha ¢ok olumsuz yonleriyle 6n plana ¢ikan devler, kahramanlarin erginlesme
seriiveninin sembolik yolculugundaki sembolik unsurlardir. Bu baglamda gélge arketipini sembolize eden
devler, anlat1 kahramanlarinin insan-1 kimil olmasini saglayan olumsuz tiplerdir. Oldiiriilen veya basi/baslar1
kesilen her dev kemale ermenin basamaklarini ifade etmektedir.

Cingene

Cemisgezek’te anlatilan masallardaki olumsuz tiplerden biri de ¢ingenedir. Toplum, TDK sdzliigiine
gore Hindistan’dan ¢ikip diinyanin ¢esitli yerlerinde yasayan bir topluluk (https://sozluk.gov.tr/) olarak
belirtilen ¢ingeneler hakkinda olumsuz diisiincelere sahiptir. Bu diislincelerden &tiirti ¢ingeneler masallara
da olumsuz tipler olarak yansimigtir. Cemiggezek’te anlatilan “Padisahin Kiz1” ve “Aga ile Yetim Kiz”
masallarinda ¢ingene tipine yer verilmistir.

“Padisahin Kiz1” masalina gore padisahin kizi gizemli evde uyuyan yigidin uyanmasmi kirk giin
bekleyecektir. Otuz dokuzuncu giin uykusuzluga dayanamayip yigidi bir ¢ingene kiza emanet eder. Yigit
uyandiginda ¢ingene kiz onu kirk giin bekledigini ve padisahin kizinin da o evin hizmetgisi oldugunu soyler.
O kiz, odasinda sabir tasina basindan gegenleri anlatirken yigit onu duyar ve ¢ingene kizi cezalandirir (KK-
9) Kirk sayisi halk anlarinda birgok sembolik anlam ifade etmektedir. Kirkin en popiiler anlami1 olgunluktur.
Masal kahramaninin otuz dokuzuncu giin emanetini devretmesi onun heniiz erginlesemediginin
gostergesidir. Emanetini bir ¢ingeneye vermesi sonucunda emegine karsilik miikafatini alamamis hatta bir
¢ingene bundan istifade etmistir. S6z konusu ¢ingene asil kahramanin hizmetgi oldugunu belirterek emek
hirsizlig1 yapmistir. Ancak ¢ingene kotii niyetinin cezasim ¢ekmistir. Bu masalin bagka biri varyanti olan
“Yoksul Ailenin Giizel Kiz1” adli masalda ise olumsuz tip gogmen kizdir.

“Aga ile Yetim Kiz” masalina gore biri kiz biri erkek iki kardes birlikte yasamaktadir. Bunlarin
anneleri 6liir ve babalar1 yeniden evlenir. Uvey anne kendi ¢ocuklarini 6zenle besler. Ancak yetimler daha
cok kilo alinca kiskanip esine onlar1 6ldiirmeyi teklif eder. Kiz kardes bunu duyunca agabeyine sdyler ve
birlikte evi terk ederler. Bir kdye geldiklerinde koylin agasi kiz1 begenir ve onunla evlenir. Erkek kardes
daha 6nce sihirli gesmeden su igtigi igin koga doniismiistiir. Kog seklindeki kardes, ablasinin yanindan higbir
zaman ayrilmaz ve hep onun ayaklariin altinda uyur. Kiz bir giin dereye ¢amasir yikamaya gittiginde yanina
bir ¢ingene kadin gelir ve kizin basia kirk igne batirip onu gole atar. Cingene kadin, kizin kiligina girip eve
gider. Kizin agabeyi onun ablasi olmadigini anlar. Kdylii, koyun siiriilerini bir ay boyunca hi¢ sulamayip
stiriilere sadece tuz verir. Sonra bir anda siiriiler gole salindiginda gol susuz kalir ve kizi kurtarirlar.
Cingeneyi de oldiirtip gole atarlar (KK-2). Bu masaldaki ¢ingene kadin, “Padisahin Kiz1” masalindaki
cingeneye benzer niteliklere sahiptir. Ciinkii buradaki ¢ingene kadin da masalin asil kahramaninin yerine
gecmistir. Hatta bu mertebeyi onu yaralayip gole atarak elde etmistir. Ancak gercek ortaya ¢ikinca cezasini
Olimle oder. Cingene kadin, {ivey annelerinden 6tiirii zorlu bir hayata terk edilen kardeslerin hayat
miicadelesinde ikinci bir engel olarak rol oynamistir.

Cingene tipi, Cemisgezek masallarinda diger olumsuz tiplerde oldugu gibi masal kahramaninin golge
arketipini sembolize etmistir. Ciinkii bu tip, bireylesme seriivenine ¢ikmis kahramanin karsisinda duran bir
engel olarak onu zor durumda birakmistir. Ancak ¢ingeneler, s6z konusu kahramanlarin erginlesme
iilkdsiiniin sinirsiz giiciine karsi koyamamis ve masallarin sonunda genellikle cezalandirilmistir.

Diger
Cemisgezek masallarindaki olumsuz tipler yukaridakilerle sinirlt degildir. S6z konusu masallarda

yukaridaki siniflandirmaya tabi tutulamayan olumsuz tipler de bulunmaktadir. Masallarda bunlarin gesitli
tipler oldugu ve farkli rollerde oynadig1 goriilmektedir.
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“Coban Ailesi” adli masalda padisahin oglu olan kahramanin teyze kizi da olumsuz tiplere 6rnektir.
O, hile yaparak padisahin ogluyla evlenmistir. Devaminda ise ana kahraman olan kiz1 birtakim koétiiliiklere
maruz birakir. Teyze kizi, s6z konusu kizin kolundaki bilezigi getirmesi i¢in bir cadiyla anlasir. (Bilezik
kizin kolundan ¢ikinca kiz 6lecektir). Cadi, kendisine sdylenileni yapar ve kiz 6liir. Gergekler ortaya ¢ikinca
padisahin oglu, teyze kizimi cellatlarina oldiirtlir. (KK-1). Masalda goriildiigii lizere teyze kizi, hilekar
davranarak sevenlerin arasina girmis hatta s6z konusu cadiy1 ayarlayarak padisahin oglunun sevdigi kizi
oldiirtmek istemis ve bunu basarmistir. Bunu saglayan elbette teyze kizinin kiskanglik duygusudur. Tiim
bunlara ragmen kolektif biling, padisahin oglunun sevdigi kizin 6liimiinii kabullenmemis ve onu hayata
tekrar geri dondiirmiistiir. Teyze kizi, yaptig1 kotiiliiklerin cezasini 6liimle 6demistir. Dolayistyla sevenlerin
kavusmasi zaman alsa da olaganiistii bir sekilde gergeklesebilmistir.

Cemisgezek’te anlatilan “Fasliye” adli masalda da olumsuz bir tip bulunmaktadir. Masal metnine gore
ana karakterler, biri zengin digeri fakir iki bacidir. Bunlardan zengin olani kétii karakterlidir. Fakir bact evin
ekmegini pisirir. O, hamuru fazla tiiketir diye bir bahane uyduran zengin baci, fakir bacisin1 evden atar. Sonra
fakir bacinin seriiveni baslar (KK-3) Masalin temeli iki sayisinin olumsuz 6zellikleri ile olusmustur. Ciinkii
iki sayis1 zitliklar1 ifade eder. Masaldaki zitlik, zenginlik ve fakirliktir. Zenginlik koétii niyetin, fakirlik ise
iyiligin sembolii olmustur. Dolayisiyla zengin baci, fakir bacinin hayat sinavi olmustur. Hatta onu erginlesme
serlivenine iten “cagri”y1 sembolize etmistir. “Kahramani seriivene ydnelten, ¢agiran bir sey olur.
Kahramana kendi ortamindan, kabugundan ¢ikip yeni deneyimlerden gegerek degismesi gerektigini
ammsatan, onu buna iten bir i¢ dirtiidiir ¢cagri. Bir baska deyisle, bilincin dikkatini ¢cekmeye calisan
bilingdisi ogelerinin, arketiplerin sesidir.” (Gokeri 1979: 66). Fakir bactyi seriivene iten zengin baci dolayli
olarak bacisinin erginlesip kemale ermesini saglamistir. Ciinkii fakir baci, onun sayesinde birgok giigliikle
kars1 karstya kalip bunlar1 asabilmeyi 6grenmistir. Sonug¢ olarak kétii niyetinden 6tiirii masalin finalinde
cezalandirtlmisgtir.

B

Yukarida devlerle ilgili bélimde degerlendirilen “Ug¢ Dev” masalindaki bir olumsuz tip de
hizmetkardir. Masalda anlatilanlara gore padisahin oglu bir hizmetkér ile Sam yolunda iken bir kuyunun
basina gelirler. Susadiklar icin sehzade kuyuya iner. Bu, ikisinin anlagsmasi ile olur. Ancak suyu alinca
hizmetkar, sehzadeyi kuyudan ¢ikarmaya yardim etmez. Onun yerine ge¢me sartiyla yardim edecegini
sOyler. Sehzade yolun devamina hizmetkar olarak koyulur ve onun asil seriiveni de burada baglar (KK-5).
Kolektif biling, olumsuz tip olan hizmetkarin karakteristik yapisimi hilekarlik iizerine kurmustur. Ciinkii
sehzadeye hile yaparak onun yerine ge¢mis ve bir sehzade olarak onun imkanlarindan faydalanmistir. Bu
durum asil sehzade agisindan hayati bir sinavdir. Sehzadenin faydalanabilecegi imkénlar1 hizmetgisinin
kullandigina sahit olmasi, sehzade yerine hizmetkar olarak hayatini siirmesi onun igin zorlu sinavlardir.
Smavin baslangic noktasi ise bir su kuyusudur. Kuyu gibi kapali mekanlar hem mitik hem de sembolik
niteliklidir. Campbell’e gore kahramanlar buralarda yeniden dogmak {izere igeri gider. Bu mekéanlarin
girigindeki aslan, ejderha vb. varliklar esik muhafizlaridir. Kahramanlar, balinanin karnin1 sembolize eden
boylesi mekanlara girerken diinyevi karakterini bir yi1lanin derisini iizerinden atmasi gibi disarida birakir. O,
iceri girdikten sonra zamanda Oliir. Kahraman buraya girerek diinya rahmine, yeryiiziindeki cennete
donmiistiir (2013: 108-109). Dolayisiyla “Ug¢ Dev” masalindaki kuyu da bu yénleriyle 6n plana ¢ikmistir.
Kahramanin erginlesme seriiveni burada baslamistir. O, iceriye sehzade olarak girip buradan hizmetkar
olarak ¢ikmistir. Yolun geri kalan kisminda yasadigi zorluklar onun erginlesmesini saglamistir. Ancak
kotiiliik ise masalin sonunda cezalandirilmistir.

“Sabir Tag1” adli masalda ise olumsuz 6zelliklere sahip bir kadin tipine yer verilmistir. Masala gore
kendisine bir mezar1 yedi y1l beklemesi gerektiginin soylendigi kiz tam yedi sene bekler. Yedinci sene
doldugundan mezardan ¢ikan geng, kendisini kimin bekledigini sordugunda oradan gegen bir kadin
kendisinin bekledigini sdyleyip asil bekleyenin emegini hice sayar. Mezardan ¢ikan gencin miikafatlarindan
faydalanir. Kiz, sabir tasi ile bunlar konusurken mezardan ¢ikan geng, kulak misafiri olur ve olanlari anlar.
En son kotii kadmn atlarin ayagina baglanarak cezalandirilir (KK-10). Masal metni, var olan olumsuz bir
durum veya yasanan olumsuz bir olay i¢in yilmadan beklemeyi ifade eden sabir kavrami {izerine
kurulmustur. Kahraman, bir mezar1 yedi yil boyunca sabirla bekleyecek ve “Sabrin sonu selamettir.”
diisturuna atfen miikafatini alacaktir. Ancak onca zaman siiren sabirli bekleyis bir anlik sabirsizlik yiiziinden
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kargiligini bulamamis ve yillarca sliren bekleyigin miikafatini mezarin yanindan gegen kadin almistir.
Devaminda ise bu kadin 6nceki yillar da mezar1 bekledigini ifade ederek yalan s6ylemis ve kétii niyetini giin
yliziine ¢ikarmistir. Sonug olarak yalan sayesinde kazanilan miikafatin 6mrii kisa olmus ve kétii niyetli kadin
atlarin ayaklarina baglanarak cezalandirilmstir.

Cemisgezek’te anlatilan masallardan “Ciice ile Insanlar” adli masal da bir olumsuz tip bulunmaktadir.
Masala gore ormanda yasayan bir clice ormana gelen insanlari yakalayip onlar1 kendi hizmetinde
calistirmaktadir. Onun hilesini fark eden birisi kdye gidip durumu halka anlatir. Kimse inanmayinca bu adam
bir tuzak kurup ciiceyi ormandaki bir kafese hapseder. Gelip koylilye anlattiginda gidip kafese bakarlar ki
clice gitmistir. Dolayisiyla koylii bu adami deli ilan eder. Adam tekrar ciicenin pesine diistiigiinde ciice,
adami1 kovalamaya baslar ve adam tesadiifen ciicenin yuvasi olan magaraya diiser. Magarada ciicenin daha
once yakalayip hizmetinde calistirdigi insanlar da bulunmaktadir. Adam magaradaki biriyle anlasip bagh
olduklan zinciri ciiceye dolayarak onu yakalar. Ciiceyi kafese koyup kdye gotiiriirler ve adami deli ilan eden
koylii adamdan 6ziir diler (KK-11). Bir ciicenin bir kdy halkini kandirip insanlar1 zor durumda birakabilmesi
onun zeki ve giiclii oldugunu gostermektedir. Zekasini ve giiciinii kotiiye kullanip koy halkina musallat olan
ciice, halktan biri tarafindan takibe alinir. Bu kimse dylesine istikrarli ve miicadeleci bir karaktere sahiptir
ki deli miihrii yemesine ragmen kotiiliigiin cezalandirilmasi i¢in miicadelesinden vazge¢mez. Hatta ciicenin
magarasinda zincirlerle baglh halde tutsakken bile miicadelesini siirdiirmiistiir. Ciinkii onun da erginlesmek
gibi bir gayesi bulunmaktadir. Sonug olarak adam ciiceye galip gelmis ve gayesine ulagmustir.

“Iki Kardes” adli masal da bu ¢alismanin konusuna drnek bir masaldir. Masala gére bir erkekle bacist
bir ¢ayira ot bicmeye gider. Dinlenme sirasinda bact uyur. O uyurken bir yilan gelip kizin agzindan karnina
girer. Kizin karm biiyiidiigiinde agabeyi onun hamile kaldigini1 diisiiniip bacisim bir daga terk edip gider.
Bac1 agabeyine beddua eder. Sonra kiz bir ¢ayira gelip yattiginda karnindaki yilan disaridaki bir yilanla
haberlesip disari ¢ikar. Kizin agabeyine ettigi beddua gergeklesince olumsuz durumun garesi yine bacisi olur
ve onu zor durumdan kurtarir (KK-12) Bu masalin bagka bir varyant1 olan “Hacilar” adli masalda da erkek
kardes kiz kardesini 6ldiirmek i¢in gorevlendirilmistir. Kizin sugsuz oldugunu fark etmesine ragmen onu
gOtiiriip bir daga terk etmistir. Ancak kizin bedduasi gergeklesince bacisindan medet ummustur (KK-5). Ayni
masalin iki metninde de olumsuz tip erkek kardestir. Birinci metinde erkek kardes kiz kardesinin sugsuz
oldugunun farkinda degildir. Ancak ikinci metinde erkek kardesin kiz kardesinin sugsuz oldugunun farkinda
oldugu belirtilmistir. Kardesin su¢suz oldugunun farkinda olsun veya olmasin bir agabeyin kiz kardesini
daga terk etmesi beklenmeyecek bir davranistir. Kardes hatali olsa bile agabeyden beklenen davranis, kardesi
sahiplenmek olmalidir. Kiz kardesin bedduasi onun c¢aresiz ve kimsesiz kaldiginin bir ifadesidir. Onun
Allah’tan baska kimsesi yoktur. Allah’a siginmis ve agabey bu yiice gii¢ tarafindan cezalandirilmigtir.
Bedduanin kabul olmasi, iyinin kotiiye galibiyetini sembolize etmektedir. Hatta cezalandirilan agabeyin kiz
kardesinden medet ummasi da iyiligin, affedebilme yetisinin yiiceligini ifade etmektedir.

“Hacilar” adli masalda olumsuz bir tip daha bulunmaktadir. Agabeyi tarafindan bir daga terk edilen
kiz ormana gidip bir agacin kabugunda saklanir. Bir avci kdpegi onu bulup evine gotiiriir. Avct, kizla evlenir
ve bunlarin ii¢ ¢ocuklar1 olur. Kiz, kocasina kendisini ailesinin yanina gondermesini sdyler. Avci da esini ve
cocuklarimi bir arkadasina emanet edip ailesinin yanina gonderir. Aileyi emanet alan bu adam kizla evlenmek
ister. Kiz bu istegi reddettiginde adam, kizin ii¢ ¢ocugunu sirayla 6ldiiriir. Kiz, namaz kilma bahanesiyle bu
adamdan kacip bir ¢obana sigimir. Cobanin yardimiyla ailesinin yanina gider (KK-5). Emanet hem dini hem
de vicdani anlamda 6nemli olup biiyiik sorumluluk gerektiren bir olgudur. Ona sahip ¢ikmak dinden Gte
vicdanla baglantilidir. Avcimin ailesini evine gotiirmesi i¢in arkadasina emanet etmesi, onun vicdanina
giivendigini gostermektedir. Arkadasin aldigi emanet onun vicdan sinavidir. Ancak kendisine emanet edilen
aileyi, namusu korumaktansa onu ele gegirmeye niyetlenerek sinavini basarisizlikla sonuglandirmistir. Hatta
aileye ait ¢ocuklar1 Oldirerek aklin, mantigin smirlarim zorlayacak derecedeki kotii bir karaktere
blirlinmiigtiir. Masalin finalinde akibeti belirtilmeyen bu karakter, kolektif bilingte 6liimle cezalandirilmis
olmalidir.

Cemisgezek masallarindan “Yiiziik” adli masalda da olumsuz 6zelliklere sahip bir tip bulunmaktadir.
Masala gore yasl bir anne ve oglu ¢ok fakirdir. Bu ¢ocuk, cocuklarin tas attigi hayvanlari eve getirir, onlari
besleyip biiyiitiir. Bu hayvanlardan yilan, biiyilidiigiinii ve artik evine donmek istedigini sdylediginde ¢ocuk
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da onu takip etmeye baslar. Cocuk, yilan1 birakmak istemez ancak yilan ona bir yiiziik verip bu yiiziigiin
onun tiim dileklerini gerceklestirebilecegini sdyler. Cocuk ve annesi zengin olur hatta ¢cocuk sevdigi kiz1 alip
onunla evlenir. Evlendigi kiz yiiziigii alir ve kacip gider. Cocugun daha 6nce besleyip biiyiittiigii kedi ve
kopek bu kadim takip eder. Kadin onlar1 fark edince yiiziigii yutar. Sonra kadin, kedi yiiziinden hapsirinca
yiiziik denize diiser. Kedi ile kdpek aglamaya baglar. Onlar1 goren balike1, kedi ile kopege iki balik verir ve
yliziik baligin karnindan ¢ikar. Cocuk padisahin kizi ile evlenir (KK-6). Hayvanlar1 zor durumdan kurtarip
onlar1 sahiplenen ¢ocuk yaptig1 iyiliklerin karsiligini almistir. Sembolik manada sonsuzlugu temsil eden
yiizilk, yeniden dogumun sembolii olan yilandan alinarak hayal edilebilecek bir hayatin kapilarini
aralamistir. Ancak bu hayata anlam katacag: diisiiniilen kiz, yiiziigii alip ortadan kaybolunca ¢ocuk, bagladig1
noktaya geri donme problemiyle karsi karsiya kalmistir. Daha Onceden yapilan iyilikler karsiligini
yitirmemis ve sadakatin timsali kdpek, kedinin de yardimiyla kotii niyetin takipgisi olmustur. Yiiziigiin engin
denizlerde kaybolmasi bile iyiligin karsiligini engellememistir. Coruhlu’ya gore bereketin, bollugun ve
refahin timsali (2013:177) olan balik, masal kahramanina bolluk ve bereket getiren yliziigii geri getirmistir.
Sonug olarak da s6z konusu kahraman, padisahin kiziyla evlendirilerek iyiliklerinin karsiligini almis olur.

Sonuc¢

Anadolu’nun hemen her yerinde anlatilan masallar iyisiyle kdtiisiiyle birgok karaktere yer vermistir.
Tunceli’nin Cemisgezek ilgesinde anlatilan masallar da bu masallara drnektir. lgenin merkezinde ve cesitli
kdylerinde tarafimizdan derlenen masallarda bir¢ok olumsuz karaktere yer verildigi goriilmektedir. Bunlar
anne, ivey anne, kiskang kardesler, cadilar, devler, ¢ingene ve bu tasnife tabi tutulamayan digerleri
seklindedir. S6z konusu olumsuz tipler elbette sadece Cemisgezek’te anlatilan masallarin degil diinyanin
hemen her yerinde anlatilan masallarin olumsuz tipleridir.

Sembolik dilin hakim oldugu masallarda yer alan olumsuz tiplerin bir¢ogu da sembolik unsur niteligi
tasimaktadir. S6z konusu tiplerin sembolik olarak ifade ettigi anlam katmanlar1 “g6lge” catis1 altinda
toplanmaktadir. Bagka bir deyisle Cemisgezek masallarindaki olumsuz tipler, diinyanin her yerinde anlatilan
diger tiim masallarda oldugu gibi erginlesme seriivenindeki kahramanlarin “g6lge”lerini sembolize etmistir.
Erginlesmek icin birtakim engelleri agsmasi1 gereken kahramanlar bu engelleri ifade eden “gdlge”lerini
basarisizliga ugratarak aradiklar1 ben’e ulagmislardir.

Cemisgezek’ten derlenen masallarin olumsuz tiplerini tespit edip bunlari gerek sembolik gerek mitik
baglamda degerlendirmeyi, tasniflendirmeyi amaglayan bu ¢aligma ayni1 zamanda literatiire Cemisgezek’te
de masal anlatma geleneginin yasamis oldugunu haber vermeyi amacglamaktadir. Derleme ¢alismalariyla
yorenin calismaya konu olan masallarin diginda da genis bir masal kiilliyatina sahip oldugu goriilecektir.
Temennimiz s6z konusu masallarin da derleme ¢alismalar1 sonucunda cesitli bakis acgilartyla bilimsel
degerlendirmelere konu olup literatiire kazandirilmasi yoniindedir.
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COVID-19 SALGINI NEDENIYLE GELENEKLERIN SANAL
ORTAMA TASINMASI: EVLENME ORNEGI

Esra TARHAN"

Oz

Deprem, yangin, sel, savas ve kiiresel salgin gibi olaylar tiim toplumu derinden etkileyen durumlardir. Bu tiir
afetler veya olaylar toplum diizenini, adetlerini, geleneklerini, géreneklerini, toplumsal aligkanliklarini yeniden gdzden
gecirmeyi gerektirmektedir. Ciinkii toplumlar bu tiir durumlar neticesinde ciddi degisimlerle karsi karsiya
kalabilmektedirler. S6z konusu koklii degisimler toplumun her kademesinde hissedilmektedir. Covid-19 salgini da tiim
diinyay1 etkisi altina alan ve ciddi kisitlamalar1 beraberinde getiren bir salgindir. 2020 yilinin mart ayinda Diinya Saglik
Orgiitii tarafindan Covid-19’un kiiresel salgin hastalik oldugu duyurulmustur. 2019 y1linin son dénemlerinden itibaren
tim diinyay! etkisi altina almaya baslayan Covid-19 da insanlarin yasammin her safhasinda ciddi degisimleri
beraberinde getirmistir. Covid-19 salgini ilk olarak Cin Halk Cumhuriyeti’nin Wuhan kentinde ortaya ¢ikmustir.
Tiirkiye’de ise Saglik Bakanligi tarafindan 11 Mart 2020 tarihinde salginin basladigi agiklanmistir. Bu tarihten itibaren,
Covid-19 tiim iilkelerde oldugu gibi Tiirkiye’de yasayan insanlarin yasamlarinda da hem gegici hem de kalici birtakim
degisimlere sebep olmustur. Salginin kiiresel boyutta oldugu anlasildigindan diinya tizerinde bulunan iilkelerin salginin
yayilimini azaltmak icin ciddi kisitlamalara gittikleri bir siire¢ ortaya g¢ikmistir.Koronaviriis nedeniyle getirilen
kisitlamalar sosyal, ekonomik ve kiiltiirel alanlar1 etkisi altina almis ve birtakim olumsuzluklar1 beraberinde getirmistir.
Bu olumsuzluklari en aza indirgemek isteyen toplumlar ciddi bir miicadele drnegi sergilemiglerdir. Toplumun sahip
oldugu maddi ve manevi kiiltiirel degerler dogrultusunda sekillenen halkbilimsel unsurlar da salgin siirecinde degisime
ugramistir. Sahip oldugumuz gelenekler, gorenekler, adetler ve torensel uygulamalar Covid-19 salginindan
etkilenmistir. Bu etkilerin neler oldugu ise ancak yapilan ¢alismalarla ortaya konulabilmektedir. Bu diisiinceden
hareketle ¢caligmada, halkbilimsel unsurlardan biri olan ve gegis donemleri icerisinde degerlendirilen evlenme ile ilgili
asamalardaki farkli uygulamalar, degisimler degerlendirilmeye ¢alisilmistir. Bu asamada Tiirkiye Cumhuriyeti Igisleri
Bakanlig1 tarafindan 16 Mart 2020 tarihinden itibaren yayimnlanmaya baslayan salginla miicadele kisitlamalari
dogrultusunda Tiirkiye’de salginin golgesinde gerceklestirilen evliliklerle ilgili olarak internet ortaminda yer alan ve
2020 yilinin mart ayindan baslayarak 2021 yilinin temmuz ayina kadarki siirecte ulasilabilen haber, video, fotograflar
incelenmistir. S6z konusu veriler siirlt siireyi ve ¢evreyi kapsadigi igin evlilikle ilgili genel uygulamalara dair tiim
verileri icermemektedir. Calisma kapmasinda salgin nedeniyle evlilik agamalarmin geleneksel uygulamalarindaki
degisimlerin neler oldugu sorgulanmistir. Evlilik agamalar1 dikkate alinarak, internet ortaminda tespit edilebilen haber,
video ve fotograflar dogrultusunda salgin doneminde evlilikle ilgili uygulamalar ve bu uygulamalara yonelik olarak
insanlarin bulduklar1 ¢6ziim yollari degerlendirilmistir. Buna gore, Covid-19 salgimi nedeniyle gelin ve damat
adaylarmin evlilik siireglerinde internet kullanimi artmis ve evlilige dair asamalar elektronik kiiltiir ortaminda yeni bir
boyut kazanmigtir.

Anahtar Kelimeler: Covid-19, salgin, gelenek, sanal ortam, evlenme.
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TRANSPORTING TRADITIONS TO VIRTUAL ENVIRONMENT DUE TO THE
COVID-19 EPIDEMIC: THE EXAMPLE OF MARRIAGE

Abstract

Events such as earthquakes, fires, floods, wars and global epidemics are situations that deeply affect the
society. Such disasters require reconsidering the social order, customs, traditions and social habits. Because societies
can face serious changes as a result of such situations. These changes are felt at every level of society. The epidemic
has affected the whole World and brought serious restrictions with it. In march 2020, it was announced by the World
Health Organization that Covid-19 is a global epidemic disease. Covid-19, which affected the whole world in 2019,
brought serious changes in every stage of people’s lives. The Covid-19 outbreak first appeared in the city of Wuhan,
People’s Republic of China. In turkey, the outbreak was announced by the Ministry of Health on March 11, 2020. Since
this date, serious changes have started to be seen in the lives of people living in Turkey. Since this date, Covid-19 has
caused both temporary and permanent changes in the lives of people living in Turkey, as in all countries. Since the
epidemic was understood to be on a global scale, a process has emerged where countries around the world have made
serious restrictions to reduce the spread of the epidemic.The restrictions of the coronavirus have affected social,
economic and cultural areas and brought some negativities. Societies that want to minimize these negativities have put
forward a serious example of struggle. Folkloric factors shaped in line with the cultural values of the society have also
been significantly affected by the epidemic. Our customs, traditions and ceremonial practices have been affected by the
Covid-19 epidemic. In this study, different practices and changes in the stages of marriage which are evaluated in the
transitional periods, are examined. At this stage, in line with the restrictions on combating the epidemic, which started
to be published by the Ministry of Internal Affairs of the Republic of Turkey as of March 16, 2020, the news, videos
and photographs on the internet regarding the marriages realized in the shadow of the epidemic in the period from
March 2020 to July 2021 were examined. It does not include all data on general practices related to marriage, since the
data covers a limited period of time. The changes in the traditional practices of marriage stages due to the epidemic
were evaluated. Considering the stages of marriage, the applications related to marriage during the epidemic period and
the solutions that people found for these applications were evaluated in line with the news, videos and photograps that
can be found on the internet. Accordingly, due to the Covid-19 epidemic, the use of the internet by the bride and groom
candidates in their marriage has increased and the stages of marriage have gained a new dimension in the electronic
cultural environment.

Keywords: Covid-19, epidemic, custom, virtual environment, marriage.
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Giris

Kiiltiir, toplumun sahip oldugu maddi ve manevi degerler biitiiniinii biinyesinde barindirmaktadir. Bir
toplumun beraberlik ruhuyla ve grup bilinciyle gergeklestirdigi tiim torenler, kutlamalar ile bunlara bagl
uygulamalar kiiltliriin birer par¢asi konumundadir. Bu agidan bakildiginda “bayramlar, diigiinler, torenler,
kutlamalar her toplum i¢in anlamli ve 6nemlidir” (Altun, 2008: 15). Tiirk toplumu agisindan da son derece
onemli olan bu tiir etkinlikler, kutlamalar Tiirk kiiltiiriiniin aynasidir. Bu yoniiyle bakildiginda hayatin gegis
donemlerinde de pek ¢ok uygulamayla ve torenle karsilasilmaktadir.

Kisilerin yasamlarinda dogum, evlenme ve 6liim olmak iizere baslica ii¢ ge¢is donemi bulunmaktadir.
Gegis donemleri cevresinde pek ¢ok adet, tore, dinsel ve biiyiisel islem yer almaktadir (Ornek, 1976: 131).
Dogum, evlenme ve 6liim ¢ergevesinde gergeklestirilen uygulamalar ve gelenekler “yoresel bolgesel ve milli
kiiltiirlerin 6nemli bir halkasini olusturur” (Karakag, 2014:115). Bu gec¢is donemlerinden biri olan evlenme
“toren, tore, adet, gelenek ve gérenek bakimindan zengin bir tablo ¢izmektedir” (Ornek, 1976: 185). Evlenme
ile ilgili yapilan caligmalar “kiiltiiriin tasiyicihigi” ve “kiiltiirel etkilesim” agisindan 6nemli bilgiler
sunmaktadir (Sisman, 2001:465).

“Evlenmek ile kurmak, sahip olmak sozciikleri arasinda yapict bir 6zellik (paralellik ) vardir; aile
olmak, yuva kurmak, ocak kurmak, ocagi olmak, evi olmak, barki olmak, yuvasi olmak gibi” (Yildirim,
2019: 175). Eski donemlerde goriicii usulii evlilikler daha yayginken glinimiizde gengler genellikle es
secimlerini kendileri yapmaktadirlar (Okusluk Senesen, 2011:91). Toplumsal yapmin temeli olmasi
nedeniyle aile kurmak evlenme durumuna evrensel bir deger yiiklemistir. Evlenme, bagl bulunulan kiiltiir
dairesine bagli olarak belirli kurallar ¢ercevesinde gergeklestirilmektedir. Dolayisiyla evlilik siirecine ait
gelenek, gorenek, adet ve tdore ait oldugu toplumun evlenme kiiltiirini meydana getirmektedir
(Bascetingelik, 2009:149). Evlilik, yeni bir hane kurmak ve toplumdaki statiisiinii farklilastirmak agisindan
kadin ve erkek icin yeni bir hayat diizeninin baslangicidir.

Evlenmeye dair gelenekler ve goérenekler Tiirk toplumunda oldukga islevseldir. Covid-19 salgini
toplumu her konuda oldugu gibi evlilik gelenek ve gorenekleri konusunda da birtakim ¢6ziim yollar
bulmaya sevk etmistir. Evlilik siireclerini istedikleri sekilde gerceklestiremeyeceklerini anlayan gelin ve
damat adaylar1 hayatlarinin en énemli gecis torenlerine iligkin kutlamalart internet ortamina tagimiglardir.
Ancak salgin kosullar1 bireyleri evlilik siirecleri i¢in internet ortamini daha aktif kullanir hale getirmistir.

“Gelenek” ve “degisme” kavramlar1 birbirine zit kavramlar gibi goriinse de zamanin, mekénin ve
kiiltirel ¢evrenin degisimi ile kiiltiiriin teknolojik boyutu kiiltiiriin kendi icindeki birimlerini de
degistirmektedir (Ekici, 2008: 34). Kiiltiirel degismeler toplumlarin gelismesinde en onemli faktordiir
(Turhan, 2021:13). Kiiresellesmenin etkisiyle yerel kiiltiirler arasindaki etkilesim yeni kiiltiir kaliplarinin
ortaya ¢ctkmasim saglamistir. Ozellikle teknolojik gelismelerin etkisinin bu noktada ¢ok belirleyici oldugu
dikkat ¢ekmektedir. Evlenme ritiielleri kiiltiirel etkilesim ve degisim siireglerine gore sekillenmektedir
(Alicavusoglu-Boyraz, 2021:60). Covid-19 siirecindeki evlilikleri “gelenek” ve “degisim” kavramlari
acisindan degerlendirdigimizde evlenme geleneklerinde siireklilik arz eden bir degisimin olmadigi
goriilmektedir. Salgmin yarattigi zaruri sebepler dolayisiyla evliligin 6zellikle icra ortaminda gegici
siireligine bir degisim goriilmiis ve evliligin icra ortamlarindan biri sosyal medya olmustur. Normallesme
stireciyle birlikte internet ortami evlilik siirecleri acisindan salgin donemindeki kadar yaygin
kullanilmamustir.

Deprem, yangin, sel, savas ve kiiresel salgin gibi olaylar tiim toplumu derinden etkileyen durumlardir.
Bu tiir afetler veya olaylar toplum diizenini, adetlerini, geleneklerini, goreneklerini, toplumsal
aligkanliklarini yeniden gozden gecirmeyi gerektirmektedir. Ciinkii toplumlar bu tiir durumlar neticesinde
ciddi degisimlerle kars1 karsiya kalabilmektedirler. S6z konusu koklii degisimler toplumun her kademesinde
hissedilmektedir. Covid-19 salgini da tiim diinyay: etkisi altina alan ve ciddi kisitlamalari beraberinde getiren
bir salgindir. 2020 yilmin mart ayida Diinya Saglik Orgiitii tarafindan Covid-19’un kiiresel salgin hastalik
oldugu duyurulmustur. 2019 yilinin son dénemlerinden itibaren tiim diinyay1 etkisi altina almaya baslayan
Covid-19 da insanlarin yagsaminin her safhasinda ciddi degisimleri beraberinde getirmistir. Covid-19 salgini
ilk olarak Cin Halk Cumhuriyeti’nin Wuhan kentinde ortaya ¢ikmustir. Tiirkiye’de ise Saglik Bakanligi
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tarafindan 11 Mart 2020 tarihinde salginin bagladigi agiklanmistir. Bu tarihten itibaren, Covid-19 tiim
iilkelerde oldugu gibi Tiirkiye’de yasayan insanlarin yasamlarinda da hem gecici hem de kalic1 birtakim
degisimlere sebep olmustur. Salginin kiiresel boyutta oldugu anlasildigindan diinya iizerinde bulunan
iilkelerin salginin yayilimini azaltmak i¢in ciddi kisitlamalara gittikleri bir siire¢ ortaya ¢ikmustir.

Koronaviriis nedeniyle getirilen kisitlamalar sosyal, ekonomik ve kiiltiirel alanlar1 etkisi altina almig
ve birtakim olumsuzluklar1 beraberinde getirmistir. Bu olumsuzluklar1 en aza indirgemek isteyen toplumlar
ciddi bir miicadele 6rnegi sergilemiglerdir. Toplumun sahip oldugu maddi ve manevi kiiltiirel degerler
dogrultusunda sekillenen halkbilimsel unsurlar da salgin siirecinde degisime ugramistir. Sahip oldugumuz
gelenekler, gérenekler, adetler ve torensel uygulamalar Covid-19 salginindan etkilenmistir. Bu etkilerin neler
oldugu ise ancak yapilan ¢aligmalarla ortaya konulabilmektedir. Bu diisiinceden hareketle ¢alismada,
halkbilimsel unsurlardan biri olan ve ge¢is donemleri igerisinde degerlendirilen evlenme ile ilgili
asamalardaki farkli uygulamalar, degisimler degerlendirilmeye c¢alisilmistir. Bu asamada Tiirkiye
Cumbhuriyeti Icisleri Bakanlig tarafindan 16 Mart 2020 tarihinden itibaren yaymlanmaya baslayan salginla
miicadele kisitlamalar1 dogrultusunda Tiirkiye’de salginin golgesinde gergeklestirilen evliliklerle ilgili
olarak internet ortaminda yer alan ve 2020 yilimin mart ayindan baslayarak 2021 yilinin temmuz ayina
kadarki siirecte ulasilabilen haber, video, fotograflar incelenmistir. S6z konusu veriler sinirh siireyi ve
cevreyi kapsadigi icin evlilikle ilgili genel uygulamalara dair tiim verileri icermemektedir. Calisma
kapsaminda salgin nedeniyle evlilik agamalarinin geleneksel uygulamalarindaki degisimlerin neler oldugu
sorgulanmistir. Evlilik asamalar dikkate alinarak, internet ortaminda tespit edilebilen haber, video ve
fotograflar dogrultusunda salgin déoneminde evlilikle ilgili uygulamalar ve bu uygulamalara yonelik olarak
insanlarin bulduklari ¢6ziim yollar1 degerlendirilmistir.

1. Covid-19 Salgim Siirecinde Diigiin Ekonomisi

Covid-19 salgin1 pek c¢ok sektorii etkilemistir. Diigiin, pek ¢ok sektorle baglantili oldugu igin
diigiinlerle ilgili kisitlamalar bu sektdrleri dogrudan etkilemistir. Dolayisiyla s6z konusu sektdrlerin salgin
siirecindeki durumlarim1 da ele almak gerekmektedir. ilk degerlendirmede tiim sektorlerin olumsuz
etkilenebilecegi diisiiniilmektedir. Ancak bu konuyla ilgili yapilan arastirmalara gore diigiin aligverislerinde
tilkketicilerin daha ¢ok sanal aligverislere ragbet gosterdikleri anlagilmaktadir. Hatta mal tedarikinde sikintt
yasayan sanal aligveris firmalar1 esnaflarla anlagsmalar yaparak bu problemi ¢ozmeye ¢alismiglardir. Bdylece
s0z konusu sanal aligveris firmalari hem esnafa destek olmus hem de tiiketicinin taleplerini daha kisa siirede
ve daha hizli bir sekilde karsilamiglardir.

2020 yilinin mart ayinda yayinlanan genelge ile birlikte diiglin sektoriine hizmet veren ¢eyiz triinleri
satan esnaflar, gelinlik¢i, fotograf¢i, garson, pastaci, miizisyen vb. gibi pek ¢ok kisi bu siiregten olumsuz
yonde etkilenmistir. 1 Haziran 2021 tarihinde yayinlanan genelgeye kadar bu durum devam etmistir. Kapali
diigiin salonlarinda azami 100 kisiye izin verilmesi ve acik havada katilimct sinirlamasinin 2021 yilinin yaz
ayinda kaldirilmasiyla diigiinle iliskili sektorlerde ve calisanlarin durumlarinda bir iyilesme hali
gozlenmistir.

Covid-19 salgmi oncelikle ¢eyiz sektoriinii olduk¢a olumsuz yonde etkilemistir. Diiglinlerin
ertelenmesi, tedbirlerden dolay1 gelin adaylarinin ¢eyiz magazalarina gidip aligveris yapabilecekleri
zamanlarinin kisith olmasi gibi sebepler ¢eyiz sektdriindeki olumsuzlukta etkili olmugtur. Bunun yaninda
internet {lizerinden ¢eyiz aligverisleri devam etmistir. Gelin adaylar1 ¢eyiz ihtiyaglarini gesitli markalarin
olusturduklari setler halinde ya da ihtiyaglar1 dahilinde internet ortaminda satin almiglardir. Goriildiigii gibi,
internet salgin doneminde sadece gesitli amaglarla iletisim kurmak i¢in degil, ihtiyaclarin satin alinabilmesi
icin de en ¢ok kullanilan kaynaklardan biri olmustur. Salgin slirecinde ¢eyiz aligverisi yapanlar diger gelin
adaylarina fikir verebilmek adina videolar ¢ekerek internet ortaminda paylasmislardir. Boylece almak
istedikleri iiriinlerin avantajlarin1 ve dezavantajlarin1 diger gelin adaylarina gostermek istemisledir (URL-
18, Erigim Tarihi: 16.03.2022). Ceyiz aligverisi yapmak isteyen gelin adaylar1 bu videolar sayesinde fikir
sahibi olmuslardir. Bu durum icinde bulunulan kosullara ve teknolojik imkéanlara bagli olarak
geleneklerimizin de yeniden sekillendigine dair bir 6rnek teskil etmektedir. Ceyiz iiriinlerini kurumsal
magazalarda degil de kii¢iik dilkkanlarda satan esnaflar salgin doneminde en fazla zarar géren kesimlerden
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biri olmustur. Ciinki{i hem evlilik oranlar1 azalmis hem de disar1 ¢gikma konusunda saatin kisitli olmasi butik
diikkan isleten geyiz saticilarinin geginmesini zorlastirmistir (URL-19, Erigim Tarihi: 16.03.2022).

Gelinin ve damadin sevdiklerini diigiinlerine davet etmek icin bastirdiklar1 davetiyeler salgin
siirecinde yeni bir boyut kazanmigtir. Diigiin yapmak isteyenleri ekonomik agidan zorlayan bir donem olmast
nedeniyle basili davetiyelerin daha uygun fiyatli olanlar1 veya dijital ortamda hazirlanan davetiyeler daha
fazla tercih edilmistir. Gelin ve damat adaylarinin davetiye tercihleri salginin kiiltiir ekonomisi tizerindeki
etkisini gostermektedir. Salgin davetiye fiyatlarinin artmasina sebep olmus ve diigiin yapacak aileler maddi
olanaklarimi yeniden gozden gecirmek zorunda kalmiglardir. Covid-19 salgininin Tiirkiye’de de goriilmeye
baglamasiyla birlikte diigiinlerin sayisinda ciddi bir azalma goriilmiistiir. Buna bagli olarak davetiye dagitma
gelenegi de olumsuz ydnde etkilenmistir. Diigilinlere katilacak kisi sayisinin smirli olmasi sebebiyle
basilacak davetiye sayis1 azalmigtir. Onceden ortalama 1000 civarinda bastirilan davetiye sayisinin salginda
100-200 adede kadar diistiigii belirtilmektedir (URL-20, Erisim Tarihi: 22.02.2022). Salgin nedeniyle
davetiyelerin elden dagitilmasinin sosyal temasi arttirma ihtimali de davetiyelerin az sayida basilmasina
sebep olmustur. Gelin ve damat adaylarinin e-posta, facebook, instagram gibi dijital ortamlarda
davetiyelerini veya e-davetiyelerini paylagmalari saglik agisindan olusabilecek riskleri azaltmistir.

Salgin siireci gelinlikgileri ve bu isle ugrasan moda evlerini olumsuz yonde etkilemistir. Bazi
isletmeler sektordeki durgunluk nedeniyle igyerlerini gecici olarak kapatirken kimileri de sadece nikah
yapilmasina izin verilmesi iizerine nikahta gelinlik giymek isteyenlere hizmet vermeye devam etmistir
(URL-21, Erisim Tarihi: 22.02.2022). 1 Haziran 2021 tarihinde sinirli sayida katilimciyla diigiin yapilmasina
izin verilmesi ilizerine ise gelinlikgiler talebe yetisemediklerini belirtmislerdir. Kismi normallesme ile birlikte
gelinlik¢ilerin yogun mesai yaptiklar1 belirtilmektedir. Bu siiregte gelin adaylarinin daha ¢ok gdsterisli
gelinlikleri tercih ettikleri ifade edilmektedir. Ayrica nisan ve nikah kiyafetlerine olan ilginin de devam ettigi
goriilmektedir (URL-22, Erisim Tarihi: 07.03.2022). Bazi gelinlik firmalar1 ise “evde dene hizmeti” sunmaya
baglamis ve boylece gelinlik aligverisi silirecini siirdiirmeye calismiglardir (URL-24, Erisim Tarihi:
24.02.2022). Baska bir ifadeyle salgina yonelik kisitlamalar ya da normallesme hareketleri diigiinle ilgili
sektorlerin seyrini belirlemistir.

Koronaviriis salgini kapsaminda diigiinlerde yer alan miizisyenleri de degerlendirmek gerekmektedir.
Buna gore salgin siirecinde miizisyenlerin durumuyla ilgili yapilan bir ¢alismaya gore “diigiinde ¢alan
miizisyenlerin gelir durumlanyla ilgili olarak “yeterli diizeyde” seklinde goriis bildikleri gortilmektedir.
Ancak katilimcilarin ¢ogunun ek is yapma durumunun olmasi da onemlidir. Ek ise ihtiya¢ duyulma
durumunun, salginin etkisiyle de derinlesmis oldugunu belirtmektedirler (Hacistileymanoglu-Sager, 2022:
71). Salgin nedeniyle diigiin salonlarinin kapanmasi geg¢imini bu sektdrden saglayan miizisyenler igin
olumsuz bir durum ortaya ¢ikarmistir. Bu nedenle ¢alisamayan bazi miizisyenlerin Ramazan davulculugu
yaptiklar1 ve kimilerinin miizik aletlerini satmak zorunda kaldiklar1 belirtilmistir (URL-25, Erisim Tarihi:
03.04.2022).

Kiiltiir ekonomisi baglaminda degerlendirildiginde diiglin siirecinin pek c¢ok ekonomik sektdrii
etkiledigi goriilmektedir. Salgin doneminde bu etkiler olumsuz yonde olmustur. Ceyiz saticisi, gelinlik¢i,
kuyumcu, fotografci, pastaci, davetiyeci, miizisyen vs. gibi is alanlar1 salginin goériillmeye baglamasiyla ig
yapamaz hale gelmislerdir. Dolayisiyla kiiltiiriin bir pargasi olan evlilik siirecine yonelik kisitlamalar diiglin
ekonomisini bu dénemde kapanmaya mecbur birakmis ya da islerine bir siire ara vermelerine neden
olmustur. Bu sektére hizmet veren kisiler de yiiz yiize aligveris yapacak veya hizmet alacak kitleye
ulasamamuslardir. Ancak internet ortaminda diiglin siirecine yonelik alisverisler eskiye oranla ciddi oranda
artis gostermistir.

2. Covid-19 Salgim ve Sanal Ortamdaki Evlilik Siireci

11 Mart 2020 tarihinde Covid-19 salginimin Tiirkiye’de goriilmesi iizerine her alanda Onlemler
alinmaya baslanmis ve insanlarin kalabalik bir sekilde bir arada bulunmalarini gerektiren faaliyetlere yonelik
kisitlamalar getirilmistir. Buna gére 16 Mart 2020 tarihinde igisleri Bakanligi'min yayimnladigi genelge ile
nisan ve diigiin faaliyetleri durdurulmustur (URL-1, Erisim Tarihi: 16.02.2022). Evlilik hazirlig1 igerisinde
olan ¢iftler bu genelge dogrultusunda diigiinlerini ya ertelemisler ya da sanal ortam vasitasiyla evliliklerini
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gergeklestirmek igin yeni ¢oziim yollart bulmaya c¢alismiglardir. Bunun yaninda sanal ortamda
gerceklesmeyen ancak salgin donemindeki 6nlemler kapsamindaki evlilikler de sanal ortamda haber olarak
yer bulmustur.

Evlilik Teklifi

Goriicii usuliiyle evlenmenin azalmaya bagladigi giinlimiizde gengler evlenecekleri kisileri kendileri
belirlemekte ve aileler bu durumu genelde anlayisla karsilamaktadir. Bu nedenle ciftler ilk adimi1 yani evlilik
teklifini kendi aralarinda ya da yakin arkadaslarinin katilimiyla gergeklestirmektedirler. Covid-19 salgini
stirecinde ise diiglinler genellikle ertelenmis ve s6z kesme-nisan gibi torenler ise daha sade kutlamalarla
gergeklestirilmistir. Salgindan dolay1 diigiinii geciktirecek olan gelin ve damat adaylarinda evlilik
tekliflerinin daha gosterisli olmasi yoniinde bir egilimin oldugu gbzlenmistir. Salgin siirecinde internet
ortaminda ¢ok dikkat ¢eken evlilik teklifi evlenme Oncesine ait asamalardan biridir.

2020 yilinin mart ve haziran aylar arasinda diigiin ve nisan etkinlikleri gergeklestirilememistir (URL-
1, Erisim Tarihi: 16.02.2022). Ancak bu tarih aralifinda evlilik tekliflerinde ciddi bir artis olduguna dair
haberlere rastlanilmistir. “Tiirkiye Evlilik Dosyasi”na gore 2020 yilinda evlilik teklifleri genellikle yaz aylar1
ile sonbaharin ilk aylarinda ger¢eklesmistir. Bu agidan bakildiginda evlilik tekliflerinin yapilma zamanlari
salgin Oncesi ile benzer araliktadir. Evlilik tekliflerinin en fazla yapildigi ay olan temmuz ay1 bir 6nceki yilin
ayni aya ait verilerini de geride birakmustir. Evlilik tekliflerinin en ¢ok teknede, yatta veya sahilde
gerceklestigi belirtilmistir (URL-2, Erigim Tarihi: 16.02.2022). 2020 y1l1 igerisinde diigiin yapabilme sanslar1
olmadigini diisiinen ¢iftlerin evlilik tekliflerini gorsel bir s6lene doniistiirme egilimlerinin daha fazla oldugu
belirtilmektedir. Bu nedenle de “hayalindeki diigiinii yapamayanlar hayalindeki evlilik teklifini yapryor”
olmak igin liiks teknelerde, yatlarda sevdikleri kisiye evlenme teklifi yapmiglardir (URL-3, Erigim Tarihi:
12.02.2022). Evlilik teklifi esnasinda sevdiklerinin veya dostlarmin bu ana taniklik etmesini isteyenler
cevrimigi goriismelerle bu isteklerini gergeklestirmislerdir (URL-4, Erisim Tarihi: 24.02.2022). Bu haberlere
gore, Covid-19 salgininin evlilik teklifleri tizerindeki olumsuz etkisinin daha az oldugu diisiiniilebilir.

Koronaviriis sebebiyle evlilik teklifleri daha sade ve daha izole mekanlarda yapilmistir. Eskiden gelin
veya damat adaynin yakin cevresinden birileri de evlilik tekliflerinde bulunabilmekteydi. Ancak fazla
kisinin katilimi pandemi agisindan risk yaratacagi icin Onlemler cergevesinde bu tiir organizasyonlarin
gercgeklestirildigi anlagilmaktadir. Pandemi tedbirleri veya kisitlamalari evlilik tekliflerinin sayisini pek de
olumsuz yonde etkilememis gibi goriinmektedir. Evlilik yolculugunda ¢iftlerin birbirlerine verdikleri s6z
mahiyetinde olan evlilik tekliflerinin baskalarinin katilimin1 gerektirmemesi, nisan, kina veya diigiin kadar
masrafli olmamasi gibi sebeplerden 6tiirii pandemide de devam eden etkinliklerden biri oldugu diistiniilebilir.

Kiz isteme

Covid-19 salgim1 kiz isteme geleneklerinde bugiine kadar pek o6rnegine rastlamadigimiz birtakim
yeniliklere zemin hazirlamistir. Ozellikle disar1 ¢ikma kisitlamalarinin oldugu 2020 yilinda kiz isteme
torenlerinin ¢evrimigci yapildigina sahit olunmustur. Kiz isteme torenini ertelemek istemeyen ciftler boylece
belirledikleri tarihte bu toreni gergeklestirmeyi basarmislardir. Ayrica bu yontemle ciftler salgin kurallarina
da uymuslardir.

Bilgisayar1 kolaylikla teknoloji olarak nitelendirdigimiz (Ong, 2012:101) cagimiz igerisinde
Tirkiye’nin farkli sehirlerinde ¢evrimigi kiz isteme torenleriyle karsilagilmistir. 2020 yilinin aralik ayina ait
bir habere gore online kiz isteme torenlerinden birine Cankiri’da rastlanmigtir. Damat aday1 artan vaka
sayilar1 nedeniyle ¢evrimici kiz isteme tdrenini tercih ettiklerini belirtmektedir. Aslinda aile bireylerinin bu
sekilde bir toreni garipsediklerini ancak ciftin toren tarihini degistirmek istememeleri nedeniyle boyle bir
yonteme bagvurduklarini ifade etmistir. Salgin doneminde ailelerin sagligim riske atmak yerine boyle bir
yolun izlenmesini daha dogru bulduklarin1 sdylemektedirler. Buna gore oncelikle kiz ve erkek tarafinin
tiyelerinin katildig1 ortak bir Whatsapp grubu olusturulmus ve bu grupta bir link paylasilmistir. Belirlenen
saatte herkes bu linke tiklayarak kiz isteme torenine katilma sansim elde etmistir. Boylece gelin ve damat
adaymin Tiirkiye’nin farkl yerlerinde ikamet eden akrabalari da isteme torenine katilmigtir (URL-11, Erisim
Tarihi: 10.02.2022).
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Online kiz istemeye dair bir diger drnege Izmir’de rastlanmistir. Buna gére damadin ailesi izmir’de,
kizin ailesi ise iran’da yasamaktadir. Erkek tarafi salgin nedeniyle Iran’a gidip kiz isteme sansina sahip
olmadig1 icin kiz evine internet {izerinden baglanarak kiz istemislerdir. Iranli ailenin bu sekilde kiz
istenmesini sagkinlikla kargiladiklari ancak vaka sayilari nedeniyle buna mecbur kalindigi ifade edilmektedir.
Gelin adaynin ailesinin kiz isteme ve s6z kesme torenini goriintiilii olarak izledikleri belirtilmektedir (URL-
12, Erisim Tarihi: 23.03.2022).

Salgin kisitlamalarinin azaltildigr kontrollii normallesme doneminde bu tiir haberlerin azaldigi
goriilmektedir. Bu durum da aslinda ¢evrimigi gerceklestirilen kiz isteme torenlerinin sadece Koronaviriis
salgini kisitlamalarinin oldugu dénemlerde tercih edilen bir uygulama oldugunu gostermektedir. Dolayisiyla
kisa siireligine popiiler hale gelen ¢evrim i¢i kiz isteme térenlerine yonelik haberler normallesme hareketiyle
birlikte ortadan kalkmustir.

Ceyiz

Ceyiz, kiz cocugunun kiiciik yaslarindan itibaren anne ve babanin biiyiik bir emekle biriktirdikleri
esyalardir. Giiniimiizde kirsal kesimde aileler kiz gocuklari i¢in el emegi {iriinlerin cogunlugu olusturdugu
ceyiz hazirliklarina devam etmektedirler. Kentlerde ise “el emegi iiriinlerin yerini; mutfak esyalari, elektrikli
ev aletleri, perde, hali ya da yatak odasi mobilyas1 gibi giinliik kullanimda ihtiyaca doniik iirtinlerin aldig1
goriiliir” (Mutluer-Can, 2021: 401). Kentlerde mutfak esyalar1 ve elektrikli ev aletleri c¢esitli markalarin

olusturduklar ceyiz setleri kapsaminda satin alinmaktadir. Salgin doneminde ise g¢eyiz alisverislerinin
azaldig1, aligveris yapmak isteyenlerin ise internet iizerinden ¢eyiz ihtiyacglarimi karsiladiklar1 goriilmektedir.

Salgin donemiyle birlikte internet {izerinden yapilan ceyiz aligverislerinde ise gelin ve damat
adaylarinin aligveris aligkanliklarinda birtakim degisiklikler oldugu ifade edilmektedir. Buna gore salgin
doneminde yapilan ¢eyiz aligverislerinde kahve makinesi, dograyici, tencere, tava, gatal kasik takimi gibi
iirlinler yer almaktadir. Bunun yaninda salginla birlikte insanlar ekmeklerini evde yapmaya karar vermisler
ve bu nedenle de hamur yogurma makinelerine olan talep artmistir. Ayni talep artisi ¢eyiz aligverislerinde
de goriilmektedir. Eskiden ¢eyiz aligverislerinde hamur yogurma makineleri gelinlerin mutlaka ihtiyag
duydugu bir tirlin degilken salginla birlikte ¢eyiz esyalar1 igerisinde popiiler hale gelmistir (URL-23, Erisim
Tarihi: 26.02.2022).

Koronaviriis salgin1 Tirkiye’de 2020 yilinin mart aymda baslamistir. Mart ve nisan aylari ise aslinda
ceyiz aligverislerinin en yogun olarak yapildigi donemlerdir. Salgin nedeniyle yiiz yiize satiglarmin
yapilamayacagi gorildiigiinden yeni aligveris secenekleri gelistirilmek istenmistir. Bazi firmalar
aligverislerini goriintiilii goriisme veya randevu sistemiyle yapmaya baslamislardir. iginde bulunulan
durumda ¢eyiz aligveriglerinde sanal ortam yine en ¢ok bagvurulan yollardan biri olmugtur (URL-24, Erisim
Tarihi: 24.02.2022).

Gelinler arasinda internet ortaminda fikir aligverislerinin yapilmasi ¢eyiz kiiltiirliniin salgin sartlari
altinda da olsa devam ettirildigini gostermektedir. Boylece gelinler veya gelin adaylar internet tizerinden
siparis vererek getirttikleri ¢eyiz esyalarmin kullanishi olup olmamasi, kalitesi ve fiyatlar1 hakkinda
tavsiyelerde bulunmaktadirlar. Insanlarin disartya ¢ikamadiklar1 ya da simirli saatlerde ¢ikabildikleri bu
donemde fikir aligverislerinin yapilmasi gelin adaylari igin iyi bir alternatife donlismiistiir. Clinkii ¢eyiz
hazirlama evlenme siirecinin en vazgecilmez geleneklerinden biridir.

Davetiye

Tiirk kiiltiriinde hediyeler veya yazili kagitlar araciligryla kisiler diigiine davet edilmekte ve buna
“okuntu” adi1 verilmekteydi. Yazili kiiltiiriin yayginlasmasi ile “okuntu” gelenegi yerini “davetiye”lere
birakmustir.  Elektronik kiiltiir ortamimin etkisiyle de “davetiye”lerin “e-davetiye”lere donistiigii
goriilmistiir. Okuntudan e-davetiyeye uzanan siirecte hediyelesme gelenegi ortadan kalkmistir (Glimiis,
2019: 227). Salgin ile birlikte davetiye ve e-davetiye uygulamasinin da degisime ugradigi anlagilmistir.

2020 yilinin ekim aymda yayimlanan habere goére salgin doneminde gelin ve damat adaylarinin
genellikle daha sade ve ekonomik davetiyeleri tercih ettikleri ifade edilmektedir. Dugiine katilmak
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isteyenleri bilgilendirmek adina “salgina uygun dezenfektan islemi yapilmistir” veya “maske takmak
zorunlu” bi¢ciminde notlar yer almistir. Bunlarin yaninda en dikkat ¢ekici nokta ise diigiine katilamayacak
olanlar i¢in davetiyelerde IBAN numarasinin veya banka QR kodunun yer almasidir. Boylece geline veya
damada taki takmak isteyenler IBAN numarasi veya QR koduyla para génderme sansina sahip olmuslardir
(URL-9, Erisim Tarihi: 09.02.2022). Davetliler QR koduna tanimlanan nakit veya altin hesabinin IBAN
numarasina takilarin1 gondermislerdir. Ciftler takinin dijital ortamda nasil gonderilebilecegine dair videolar
hazirlamiglar ve bu videolarla birlikte IBAN’I1 ya da QR kodlu davetiyelerini paylagmislardir (URL-10,
Erisim Tarihi: 09.02.2022). QR kodu diigiiniin yapilacagi yerin konumunu gostermek icin davetiyelerde yer
almaktaydi. Ancak taki takmak amaciyla davetiyelerde QR koduna IBAN numarasinin tanimlanmasi salgin
doneminde daha fazla goriilen bir uygulama olmustur. Takinin bu yollarla geline veya damada
ulastirilabilmesi, ilerleyen donemlerde diigiine katilamayacak davetliler i¢in bu tiir davetiyelere olan ilgiyi
arttirabilecegini diisiindiirmektedir.

Kina

Geleneksel Tirk diigiinlerinde ii¢ giin siiren eglencenin ikinci gilinliniin aksaminda kina gecesi
diizenlenmektedir. Buna gore gelinin ve damadin ailesinin kadin iiyeleri kina yakma eglencesine
katilmaktadir. O gece kina yakilirken tiirkiiler s6ylenmekte ve gelin olan kiz kina tiirkiileri esliginde
aglamaktadir. Bunun damat i¢in yapilan bekarliga veda partisine benzer bir eglence oldugu diisiiniilebilir
(Mirzaoglu, 2007: 293). Salgin 6ncesinde kentlerde diizenlenen diigiinlerde ise kina gecesinin diigiin glinii
ile birlestirildigi kina yakma torenlerine rastlanmaktadir. Buna goére gelin diigiin sirasinda bindallisini giyer
ve gelinin nedimeleri, arkadaglar1 ya da akrabalari esliginde kinas1 yakilir. Kina yakma téreninden sonra
gelin tekrar gelinligini giyip diigiin torenine devam etmektedir. Fakat salginla birlikte kina gecesi torenlerinin
azaldig1 goriilmektedir.

Covid-19 salgimyla birlikte kina yakma geleneginde ve torenlerinde azalma goriilmistiir. Yine bu
stirecte bulunan ¢dziim yollarindan biri olarak ¢evrimici kina yakma torenleri yapilmistir. Aile ¢evresinden olup
evde bulunan kadmlar geline kina yakmis ve kendi aralarindaki eglenceleri ¢evrimigi olarak paylasmislardir.
Boylece kina yakma torenine katilamayanlar da ¢evrimigi paylagimlarla bu mutluluga ortak olmuslardir. Sartlar
kisitlt oldugu igin kina gelenegi devamliligi agisindan teknoloji vasitasiyla bir ¢oziim yolu bulmustur.

Kina ve diigiin organizasyonlari kontrollii normallesme kapsaminda 2020 yilinin yaz aylarinda
gergeklestirilmistir. 2020 yilinin temmuz ayindan itibaren normallesme tedbirleri kapsaminda acik havada
yapilan diigiin ve kina organizasyonlarinin oldugu goriilmektedir (URL-1, Erisim Tarihi: 16.02.2022).
Videoda gelinler bindalli giymisler ve nedimeleriyle birlikte tefler esliginde kina térenlerini
gergeklestirmislerdir (URL-5, Erigsim Tarihi: 25.02.2022). Kina yakma gelenegi salgin siirecinde ¢ok tercih
edilen torenlerden biri olmamistir. Ciinkii sosyallesmenin en aza indirilmesi gereken salgin donemi sadece
daha elzem goriilen torenlerin yapilmasi gerekliligini ortaya ¢ikarmistir.

Kolonya ikrami ile hem katilimcilarin hijyen kurallarina uymasi saglanmis hem de kina gecesinde
katilimcilara verilebilecek hediyeler agisindan yeni bir dénem baslamistir. Koronaviriis nedeniyle
gergeklestirilen kina organizasyonlarmin genellikle evde ve c¢ok az sayida kisinin katilimiyla
gerceklestirildigi anlagilmaktadir. Internet {izerinden yapilan video yayinlartyla gelin adaylart kina
etkinliklerini sevdikleriyle paylasmislardir. Buna gore kina evde hazirlanmakta ve evde bulunanlarin
vasitasiyla geline kinas1 yakilmaktadir. S6z konusu videoya gelinin ve damadin yakinlar tebrik mesajlarini
iletmislerdir ve internet vasitasiyla kina torenini gorebildikleri i¢gin memnun olduklarimi belirtmislerdir
(URL-7, Erisim Tarihi: 06.02.2022). Davetlilere verilen hediyeler igerisinde kolonyanin olmasi salgin
stirecinin bir sonucudur ve kolonyanin hediye olmasmin yaninda kina térenlerindeki asil islevinin hijyen
saglamak oldugu goriilmektedir. Ayrica kina torenlerinin internet ortamina taginmasi torene katilamayan
kisilerde en azindan bu siireci gérebilmis olmak adina olumlu yonde bir katkida bulunmustur.

Diigiin
2020 yilmin yaz aylarinda gerceklestirilen diigiinlerde salgin kurallarn geregince taki takma
torenindeki degisim dikkat ¢ekmektedir. Diiglin organizatdrleri, taki takma esnasindaki mesafe sorununu
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gelinin ve damadin maket mankenini koyarak ¢ozmeye caligmiglardir. Maket mankenlere gelinlik ve
damatlik giydirilmis ve gelin-damat maketlerinin tizerine kurdele konulmustur. Béylece taki takmak isteyen
katilimecilar temasi en aza indirerek giivenle takilarini takmislardir. Gelini veya damadi 6perek ya da sarilarak
tebrik etmekten kagimilmistir. Takilar maket mankenlere takilirken gelin ve damat masalarinda oturarak
toreni izlemislerdir (URL-8, Erigim Tarihi: 27.02.2022). Salgin kosullar1 gelin ve damat ile fotograf ¢cekilme
uygulamalarin1 da olumsuz yénde etkilemistir. Onceden gelini ve damadi sarilarak tebrik eden sevdikleri bu
am oOliimsiizlestirmek icin fotograflar veya videolar ¢cekmeyi tercih ediyorlardi. Fakat sosyal mesafeyi
korumak i¢in bu uygulamadan vazgecilmistir. Bunun yerine ise ¢6ziim olarak gelin ve damat ¢ekimlerinin
yanisira drone vasitasiyla fotograflar ve videolar ¢ekilmeye baslanmistir. Boylece gelinin ve damadin
diigiine katilan kisileri de i¢cine alacak sekilde fotograf ve video anilari olugsmustur (URL-6, Erisim Tarihi:
24.02.2022). Taki merasimi ve sonrasinda gelin-damatla ¢ekilen fotograflar igin ¢6ziim yollart bulunmaya
calisilmistir. Salgindaki en 6nemli kural kisiler arasindaki mesafenin korunmasi oldugu i¢in yakin temas
gerektiren iki uygulama da yeniden gézden gecirilmistir. Ciinkii taki takma gelenegi ve fotograf ¢ekilme
istegi diiglin organizasyonlarinin vazge¢ilmez uygulamalaridir.

18 Kasim 2020 tarihinde Igisleri Bakanlig1 tarafindan yayinlanan genelge ile sadece nikah ve nikah
seklindeki diigiinlere izinlere verilmistir (URL-1, Erigsim Tarihi: 16.02.2022). Bu nedenle de diigiin yapmak
icin normallesme siirecini beklemek istemeyen ciftler nikéh ile diinya evine girmislerdir. Salginda diigiin
yapmak istemeyip veya diigiin yapamayip aile arasinda ve yakin ¢evrenin katilimiyla nikah kiyarak evlenen
ciftlerin de oldugu bilinmektedir. Nikah ile evlenen ciftler ise yakin ¢evreleriyle nikdh sonrasinda az katiliml
kutlama organizasyonlari planlamiglardir. Hatta bu nedenle “nikéh after party”leri dikkat ¢ekmistir (URL-
13, Erigim Tarihi: 14.03.2022). Nikah kiyarak evlenen saglik ¢aligan1 ¢iftin hastanede giydikleri koruyucu
tulumla evlenmeleri ise salgin doneminde dikkat ¢eken haberlerden biri olmustur. Gelinlik ve damatlik
yerine koruyucu tulum giyerek nikah torenlerini gerceklestiren ¢iftin sosyal medya hesaplar1 {izerinden canlt
yayinla “temsili diigiin” yaptiklari belirtilmektedir (URL-14, Erisim Tarihi: 22.02.2022).

9 Nisan 2021 tarihinde yayinlanan bir habere gore, Covid-19 salgimi i¢in alinan tedbirler nedeniyle
iilkeye giris yapamayan damat kendi diigiiniine goriintiilii arama yoluyla katilabilmistir. Diigiin salonu ile
onceden yapilan anlasma dolayistyla diigiiniin gerceklestirilmesi gerekmis ve damat olmadan diigiin téreni
yapilmistir. Diigiin gelenekleri agisindan bakildiginda diigiin giinii gelinin ve damadin mutluluklarini kendi
cevrelerindeki insanlarla kutladiklari bir glindiir. Ancak Koronaviriis damatsiz diigiinlerin yapilmasina da
neden olmustur (URL-15, Erisim Tarihi: 25.03.2022). Evlenme geleneklerimiz agisindan damatsiz diigiin
yapilmast 6zel durumlar haricinde 6rnegine pek rastlanan bir durum degildir. Ancak diigiin yapmaya karar
veren ¢iftin tiim olumsuzluklara ragmen bu isteklerini yerine getirdikleri goriilmektedir. Bu durumda ise
damadin diigiin atmosferine taniklik etmesini saglayan imkén internet ortami olmustur. Boylece damat
fiziksel olarak diiglinlinde bulunamasa da sanal ortam vasitasiyla bu heyecani hissedebilmistir.

Iisleri Bakanligi’min 1 Haziran 2021 tarihli genelgesiyle kapali mekanlarda azami yiiz davetli ile
diigiin yapilmasina, sosyal mesafenin korunamayacagi halay ya da oyunlarin yasaklanmasina ve agik havada
yapilan diigiinlerde katilimci sinirlamasimin kaldirilmasimna karar verilmistir (URL-1, Erisim Tarihi:
16.02.2022). Buna gore normallesme kapsaminda sinirli sayida davetliyle diigiinler gergeklestirilmistir. Bu
tiir diigiinler de genelde agik havada yapilmig ve salgin siireci kir diiglinii veya agik hava digiinii konseptli
diigiinlerin sayisimt arttirmistir. Katilimcilarin agik havada olmasi onlarin Koronaviriis’e yakalanma
risklerini azalttig1 i¢in bu tiir diigiinler daha cazip hale gelmistir. Kapali alanda yapilan diigiinlerde ise sosyal
mesafenin korunmasi gerektigi israrla tizerinde durulan konulardan biri olmustur. Bu nedenle katilimeilarin
maske, mesafe ve hijyen kurallarina dikkat etmeleri gerekmistir. Ciinkii dikkat edilmedigi takdirde diigiin
gibi kalabalik ortamlar Koronaviriis’iin ¢ok kisiye bulasabilecegi ortamlardir. Diiiin organizasyonu yapan
mekan sahiplerinin de diigiinler igin gerekli salgin tedbirlerini almalar1 gerekmistir.

Diigiinlerdeki eglence anlayisi da salgin kurallar1 kapsaminda sekillenmistir. Kisilerin temasi salgin
riskini arttiracagi icin sosyal mesafeye dikkat etmek kosuluyla eglenebilmek igin gesitli ¢oziim yollar
aranmistir. Bu yollardan biri olarak isletme sahipleri 1,5 metre uzunlugundaki ¢ubuklarla sosyal mesafeyi
koruyarak halay c¢ekme etkinligini Onermislerdir (URL-16, Erisim Tarihi: 22.02.2022). Oysa Tirk
kiiltiriinde ozellikle diigiinlerde davetlilerin  birbirlerine yakin olmalart ve bu mutlulugu ciftlerin
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sevdikleriyle paylagmalari esastir. Tiirk diigiinlerinde samimiyete dayali olan kalabalik ortamlarda, salgin
kosullar1 nedeniyle katilanlarin daha dikkatli olmalar1 i¢in eglenme big¢imlerinde degisiklige gidilmesine
sebep olmustur. Daha az kisinin katildigi diigiin ortamlarinda Saglik Bakanligi’nin belirledigi sosyal mesafe
esas aliarak kisiler eglenmeye calismislardir.

Nikah merasimiyle evlenip bu siiregte ¢ocuk sahibi olan ¢iftlerin normallesme siirecinin baglamasiyla
diigiin yaptiklar1 ve diigiinlerine bebekleriyle katildiklar1 goriilmiistiir. Dolayisiyla diigiinlerde hos bir an1
olmast vesilesiyle ¢ekilen fotograflarda gelinin ve damadin yamisira bebekleri de yer almistir. Bu durum gelenek
ve goreneklerimiz agisindan pek alisildik bir durum degildir. Ancak salgin nedeniyle sadece nikdh merasimiyle
evlenip sonradan diigiin yapabilme sansi olan ¢iftler i¢in Tiirkiye nin cesitli sehirlerinde 6rneklerine rastlanan
diiglinler agisindan normal karsilanan bir durum olmustur (URL-17, Erisim Tarihi: 22.02.2022). Ciftlerin
diigiinlerine bebekleriyle katilmalar1 salgin doneminde ortaya ¢ikmis ve salgindaki diigiin siirecine yeni bir boyut
kazandirmistir. Tiirkiye’de salgin doneminde nikah merasimiyle evlenip normallesme siireciyle birlikte diigiin
yapan ¢iftlerin diigiinlerine bebekleriyle katildiklart pek ¢ok 6rnege rastlanmistir.

Sonuc¢

2020 yilinin mart ayindan itibaren getirilen kisitlamalarla birlikte evlilik siirecinin sanal ortamda daha
farkl bir boyut kazandig1 goriilmiistiir. Kiz isteme, s6z kesme, nisan, kina ve diigiin etkinliklerini yiiz yiize
gergeklestiremeyen ¢iftler bu siireglerini internet ortamina tasimislardir. Evlilige dair gelenek ve gorenekler
icin yeni bir mecra olugsmustur. Ancak burada dikkat ¢eken nokta, sanal ortamda gerceklestirilen bu
siireglerin kisitlamalarin gevsetilmesiyle ortadan kalkmaya basladigi goriilmiistiir. Dolayisiyla kisa
siireligine sanal ortamda popiiler hale gelen evlilige dair uygulamalarin 2021 yilinin haziran ayindan itibaren
yliz yiize gerceklestirilme isteginin daha baskin oldugunu gostermistir.

Covid-19 salgini siirecinde, 6zellikle 2020 yilinin mart ve aralik aylar1 arasinda, ¢iftlerin evlilik
tekliflerini daha gorkemli hale getirmek istediklerine yonelik haberlerin oldugu goriilmiistiir. Salginda
diigiinii ertelemek zorunda kalacaklarimi diisiinen ¢iftler evlilik tekliflerinin daha gosterisli olmasini
istedikleri anlagilmaktadir.

Evlilik teklifine ¢evrim i¢i katilan akrabalarin ve arkadaslarin olmasi ise ¢iftlerin salgin karsisinda
bulduklar1 ¢6ziim yollarindan biri olmustur. Evlilik teklifinin yani sira kiz isteme torenleri de ¢evrimici
yapilmustir. Insanlarin bir araya gelebilme sanslarmin olmamasi onlar1 yeni ¢dziimler iiretmeye sevk etmistir
ve cevrimici kiz isteme torenleri de iiretilen ¢oziim yollarindan biri olmustur. Bu durumda teknoloji
gelenegin salgin doneminde de devam edebilmesini olumlu yonde etkilemistir. Kiz isteme tdreninin icra
ortami degismis ve g¢evrimici gerceklesen toren herkesin kendi evinden baglandigi, katilimcilarin ayni
mutlulugu paylastig1 bir mecraya doniismistiir.

2020 yilinin mart ayi ile 2021 yilinin haziran aylari icerisinde, evlenmenin tiim asamalarinda oldugu
gibi davetiye dagitma ve diigiiniin duyurulma siirecinde de birtakim degisiklikler dikkat cekmektedir. E-
davetiyelerin daha yaygin hale geldigi salgin siirecinde gelinin veya damadin IBAN numarasinin eklendigi
QR kodlu davetiyeler hazirlanmigtir. Davetiye ile birlikte diigiine katilabilme sans1 olmayan katilimcilarin
taki takabilme sanslari olmustur. Bu uygulama, kiiltiiriimiizde geline ve damada maddi anlamda destek
olabilme islevinin devam etmesini saglamistir. Bazi kesimlerin bu uygulamay1 hos karsilamamalarina
ragmen taki takma geleneginin devam edebilmesi agisindan QR kodlu davetiyeler yaratici ¢ozlimlerden biri
olmustur. Takinin bu yollarla geline veya damada ulastirilabilmesi, ilerleyen donemlerde diigiine
katilamayacak davetliler i¢in bu tiir davetiyelere olan ilginin artabilecegini diisiindliirmektedir.

Salgin siirecinde kir diigiinleri ve acik hava diiglinleri daha yaygin hale gelmistir. Viriisiin
yayilmasinin ve bulasmasinin agik havada daha az oldugu yoniindeki agiklamalar bu tarz diigiinlerin tercih
edilmesine neden olmustur. 2021 yilinda agik havada yapilan diigiinlerde katilimci smirlamasimin
kaldirilmasi ile diigline daha fazla davetlinin katilmasini isteyen giftler tarafindan kir diiglinleri daha fazla
ragbet gormiistiir ve boylece ¢iftlerin istedikleri gibi sevdikleriyle beraber Korona riskini biraz daha azaltarak
rahatca eglenebilecekleri bir ortam elde etmislerdir. Bu durum i¢inde bulunulan sartlara gére geleneklerin
sekillendiginin gostergesidir.
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Diigiin yerine sadece nikah kiyarak evlenen ciftlerin ise “nikah after party”leri diizenledikleri
goriilmiistiir. Kisilerin icindeki eglenme istegi giderilemedigi i¢in bu tiir partilerin diizenlendigi sdylenebilir.
Boylece az katilimli da olsa geline ve damada mutluluklarini sevdikleriyle paylasacaklari bir ortam
saglanmistir. Nikdh ile evlenen ciftlerin tedbirlerin gevsetilmesiyle diigiinlerini gergeklestirdikleri ve
diigiinlerine bebekleriyle katildiklar1 yoniinde ¢ok sayida habere rastlanmistir. Gelenekler agisindan 6rnegine
pek rastlanmayan bu durum, salgin siirecinin bir gergegi olarak diigiinlerimize farkli bir boyut kazandirmistir.

Viriislin yayilim riskini azaltmak i¢in maket gelinlere ve damatlara taki takilmasi, sadece drone
vasitasiyla diigiinde fotograf-video ¢ekilmesi, mesafe gubuklariyla halay ¢ekilmesi gibi uygulamalar da yine
salgin siirecinde ortaya cikmistir. Ancak salgmin giiclinlii kaybetmeye basladigi bugiinlerde séz konusu
uygulamalarin artik tercih edilmedigi goriilmektedir. Diiglin organizasyonlar1 salgin éncesinde oldugu gibi
diizenlenmeye baglamaktadir. Bu noktadan hareketle, salgin kosullari nedeniyle gerceklestirilen
uygulamalarm aslinda siireklilik gostermedigi ve salgmin hafiflemesiyle birlikte salgin dncesi evlenme
geleneklerinin tekrar yiiz ylize uygulanmaya basladigi anlagilmaktadir.

Salgin doneminde diiglin ekonomisini belirleyen faktorler salgina yonelik kisitlamalar ya da
normallesme hareketleri olmustur. Buna gore yiliz ylize yapilan aligverislere ve diigiinlere kisitlama
getirilmesi ¢eyiz saticisi, gelinlik¢i, kuyumcu, fotografei, pastaci, davetiyeci vs. gibi is alanlarini olumsuz
yonde etkilerken normallesme hareketleriyle birlikte diigiin sektorlerinin artan taleplerini karsilamaya
calismiglardir. Ciinkd kisitlamalarin getirildigi donemlerde diiglinlerini yapamayan ¢iftlerin tamami
normallesme ile birlikte bu mutlu giinii sevdikleriyle paylasmak istemislerdir. Bunun yaninda internet
aligverislerinin ise kisitlama donemlerinde zirveye ulastigi tespit edilmistir. internet sitelerinden diigiin
aligverisi yapan kisiler aldiklar1 hizmetlere yonelik yorumlarini yine internet izerinden diiglin hazirligi i¢inde
olan kisiler i¢in videolar hazirlayarak paylasmiglar ve salginin golgesinde gerceklestirilen diigiin
aligverislerinde, paylasilan bu bilgilerin diiglin siirecindeki kisiler i¢in dayanisma ve fikir aligverisinde
bulunma sansini arttirdigs tespit edilmistir.
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Insanin sosyal bir varlik oldugu ve i¢inde yasadig1 toplumla iletisimini dil ile sagladig1 bilinen bir gercektir.
Toplum igerisinde iletisimin her zaman sdzlii olarak gergeklestigini sdylemek pek de miimkiin degildir. iletigimin
gergeklesmesi igin sese ihtiya¢ olmadigi bugiin diinya genelinde isitme ve konusma engelliler i¢in kullanilan isaret dili
ile de anlasilmaktadir. Yazinin Siimerlerce ilk defa kullanilmaya baglandigi bilinmekle beraber aslinda insanoglunun
halini karsisindakine anlatmaya baslamasinin magara duvarlarina ¢izdigi resimlerle oldugu goriilmektedir. Magara
duvarlarina gizilen bu resimler i¢in insanoglunun kullandig: ilk gostergeler denilebilir. Gosterge, hayatin igerisinde
insanoglunun her aninda yaninda olabilir: bazen ilkel insanin ¢izdigi bir resimde bazen de bir kadinin giydigi bir
kiyafette veya kullandig1 bir siis esyasinda. Kisacasi insanoglu fark etmese de dogumundan 6liimiine kadar hayatinin
her alaninda gdstergeler ile yasamaktadir. Kiiltiir, gostergelerin anlamlandirilmasinda goz ardi edilemez. Iletisimde
onemli bir yeri olan gostergelerin kiiltiirden kiiltiire farklilik gosterebilecegi aciktir. Bu sebeple gostergelerin her kiiltiir
dairesi igerisinde farkli anlamlar1 bulunmaktadir. Her gosterge, goriinenin 6tesinde bir de derin bir anlama sahiptir ve
bu derin anlami ¢6ziimlemede de kiiltiir 6nemlidir. Gostergeler, kiiltiiriin 6nemli pargalarindandir. Gostergebilim,
insanin her aninda karsilastig1 gostergeleri inceleyen bir bilim dalidir. Ister sesle ister yaziyla ister gérselle olsun;
iletigim halindeki insan, iletisimini insanlik tarihi boyunca gostergeler yoluyla gerceklestirmistir. Giysiler de bu
gostergelerden biridir. Giysiler bir kiiltiir unsurudur. Rengiyle, sekliyle, kumasiyla, kullanilis bi¢imi ile giysiler farkls
anlamlara sahip olabilir. Bir toplumun 6zii olarak nitelendirilen kiiltiir, igerisinde ait oldugu toplumun diinya gorisiinii,
degerlerini barindirir. Diigiinde, dogumda, cenazede rengiyle, kumasiyla, kullanilan her giysi iletisim héalindeki insanin
konusmasina gerek kalmadan iginde yasadigi topluma mesajini gonderir. Bu sebeple insanin yasaminin her aninda
karsilastig1 gostergeler, insanin dogup biiylidigi kiltiiriinden ayr diisiiniilmemeli ve gostergeleri anlamlandirma
stirecinde mutlaka kiiltiire bagvurulmahidir. Kirgizlar igin dogum, evlilik, 6liim gibi ge¢is donemleri énemlidir ve bu
donemlerde kullanilan her bir siis esyasinin, giyilen her bir kiyafetin toplum hayat: igerisinde farkli anlamlari vardir.
Kirgiz kiiltiiriinde ritiielistik uygulamalarin uygulayicisi olan Kirgiz kadini hem soziiyle (duasi ve toyu ile) hem de
giydigi kiyafeti, kullandig siis esyasi ile de ¢evresine mesajlar vermeye devam etmistir. Bu ¢aligsmada kiiltiiriin nemli
bir unsuru olan Kirgiz kadin bas giyimi (beyaz basortiisii, elegek, sokiild), dis giyimi (beldemgi), siis ve siis egyalar
(sag Orgiist, kiipe) birer gosterge olarak ele alinmis ve bu gostergeler ilk olarak Charles Sanders Peirce’in 3’1i gosterge
Ogeleri (gosteren, gosterilen, gosterge) ile agiklanmaya ¢alisilmis daha sonra ise Charles Sanders Peirce ekoliinii devam
ettirenlerden biri olan ve gostergelerin iletisim boyutunda diiz anlam ve yan anlama sahip oldugunu belirten Roland
Barhthes’mn anlayisi ile Kirgiz kadininin geleneksel bas giyimi (beyaz cooluk “basortiisi”, elegek, sokiilo), dis giyimi
(beldemgi), siis (sa¢ Orgiisii) ve siis esyalarindan kiipe ¢oziimlenmeye ¢aligilmistir.

Anahtar Kelimeler: Gostergebilim, kiiltiir, kadin, giysi, iletigim.
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A SEMIOTIC ANALYSIS ON THE TRADITIONAL ACCESSORIES, HEADWEAR,
AND OUTWEAR OF KYRGYZ WOMEN

Abstract

It is well known that humans are social beings and they communicate with others through language. However,
societies do not always communicate verbally. For many, sounds are not the most essential part of communication, as
people with hearing impairments and speech handicaps use sign language to communicate. Sumerians are known to be
the developers of writing; however, human beings started communicating through paintings on cave walls. These cave
paintings are considered to be the first signs used by humans. People encounter signs all the time, and everywhere they
go. There may be a sign in a painting made by a primitive human, on a woman’s cloth, or an ornament. In short,
humankind lives with signs in every part of their lives, even when they are unaware of them. Culture cannot be ignored
when interpreting these signs as they play a critical role in communication. Signs can vary from culture to culture, and
therefore, the same sign can refer to different meanings across cultures. Each sign has a deep meaning beneath the
surface, and culture is the key in analyzing this meaning as an essential element of a culture. Every piece of clothing
worn or every ornament used has a different meaning for the society. Semiotics is the study of signs that can be
encountered anytime and that cannot be separated from the culture they are formed in. Since the beginning of human
history, people have communicated through signs such as sound, writing, and images. Clothes are also one of these
signs as they are cultural elements, and may have different meanings based on their color, shape, fabric, and use. Each
cloth worn at a wedding, birth, or funeral conveys a message through its color or texture without a word being spoken.
Culture, which is characterized as the essence of a society, contains the philosophy and values of the society it belongs.
Thus, signs that people face at every moment of their lives should not be considered apart from the culture in which
people are born and raised, and culture should always be considered when interpreting signs. Life transitions such as
birth, marriage, and death are significant for the Kyrgyz people. Every piece of clothing worn or every ornament used
has a different meaning for the society. In the Kyrgyz culture, the women practice rituals, and they continue to convey
messages through their words (through pray and feast), clothes, and ornaments.This study addresses the headwear
(White cooluk “shawl”, elecek, sokiilo), outwear (beldemgi), accessories (braiding, earrings) of Kyrgyz women as
symbols and explained and analyzed these signs based on Charles Sanders Peirce’s elements of signs (the sign-vehicle,
the object, and the interpretant) as well as the conception of Roland Barthes, who continued with Charles Sanders
Peirce’s work stating that signs have direct meanings and connotations in communication.

Keywords: Semiotics, culture, woman, clothing, communication.
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Giris

Insanin sosyal bir varlik oldugu ve iginde yasadig1 toplumla iletisimini dil ile sagladig1 bilinen bir
gergektir. Toplum igerisinde iletisimin her zaman sozlii olarak gerceklestigini sdylemek pek de miimkiin
degildir. iletisimin gergeklesmesi igin sese ihtiyag olmadig1 bugiin diinya genelinde isitme ve konusma
engelliler i¢in kullanilan isaret dili ile de anlagilmaktadir. Yazinin Siimerlerce ilk defa kullanilmaya
baglandig1 bilinmekle beraber aslinda insanoglunun halini karsisindakine anlatmaya baglamasinin magara
duvarlarina ¢izdigi resimlerle oldugu anlasilmaktadir. Yazinin bulunmadigi zamanlarda insanlar birbirleriyle
iletisimin yolunu resimlerde bulmustur (Caglar, 2012:23). ilk insanin magara duvarlarina ¢izdigi bu resimler
bir diger deyisle birer gostergedir ve insanlar ilkel donemlerde gdstergeler yoluyla iletisim kurmuslardir.
Gosterge, Bir baska seyin yerini alabilmesini saglayan ozellikler tasidigindan kendi disinda bir nesne, olgu,
varlik belirten dgeler olarak tanimlanmistir (Aktulum, 2004:2). Toplum hayati igerisinde iletisim halindeki
insanin hayatinin her aninda karsilagtig1 gostergeleri inceleyen bilim dali ise gostergebilimdir.

V. Dogan Giinay’a gore (2020:12) insan iletisimi her zaman gostergeler yoluyla gergeklestirmektedir
ve ilk ¢aglardan bu yana iletisim bu sekilde saglanmaktadir. Zaman igerisinde de her donemin kiiltiirel
birikimine bagl olarak da yeni gdsterge tiirleri de kullanilir olmustur. fletisimde bilindigi iizere bir gdnderici,
bir mesaj, bir de alic1 bulunmaktadir. Saglikli iletisimin gergeklesmesi igin de gonderici ve alicinin birbirini
anlamas1 gerekir. iletisimdeki mesajin anlamlandirilma siirecinde ise hem bireysel hem de toplumsal pek
cok etken etkilidir. Anlamlandirma siirecinde yasanilan ve yasatilan kiiltiiriin 6nemi biiyiiktiir ¢iinkii kiiltiir,
insanin i¢inde yasadigi ortama bagli olarak bir araya getirdigi degerlerdir (Giinay, 2020:15). Her ne kadar
yazi ile iletisimin sekli degisse de toplum igerisindeki insan yasadiklarini, deneyimlerini, bilgi birikimini
belleginde de devam ettirmistir. Kolektif bellek diyebilecegimiz ve insanin igerisinde yasadigi topluma ait
genel kurallar1 ihtiva eden bu toplumsal bellek; zamanla sosyallesen insanin davraniglarina, yasayisina, hatta
yemegine, giyimine de yon gosterir olmustur ve insan, toplumsal hayatinin sinirlarini belirlemede farkinda
olmadan da olsa toplumsal bellegi ile hareket etmistir. Kolektif bellek, bireyleri asan ve grupca paylasilan
bir bellek formudur (Boyer ve Wertsch, 2015:176). Kolektif bellegin birlikte yasamaktan kaynaklandigi
aciktir. Toplumlar da bireyler gibi bir bellege sahiptir ve olaylar1 belirli bir sekilde kodlayarak bu kodlar1
belirli bir hedefe hizmet edecek sekilde diizenler (Boyer ve Wertsch, 2015:17). Bazen bir olaym (cenaze
toreni, diigiin merasimi vb.) bazen de bir durumun (siyah giyinmek, kiipe takmak vb. ...) igerisinde tasidig
anlamlarin bir diger deyisle kodlarin anlamlandirilmas: da yine i¢inde yasanilan toplum ile gerceklesir.
Ornegin hemen hemen tiim diinyada siyah giyinmek bir yas gostergesi iken; kiipe takmak, belki baska
kiiltiirlerde bir anlam kazanmazken; Kirgiz kiiltiirii i¢erisinde nisanlanmak, s6z kesmek anlamina gelen bir
gosterge halini alir. O halde toplum hayati igerisinde bireyler ve yasadiklari olaylar hakkinda bilgi
verebilecek pek cok gosterge ile karsilasmak miimkiindiir. Gostergelere yiiklenen anlamlarda da birlikte
yasamanin bir bagka deyisle kolektif bellegin etkisi agiktir,

1. Kirgiz Kadiminin Geleneksel Siis Esyalari ve Giysileri ile Gostergebilim

Tiirk Dil Kurumu’nun sozliigiinde gostergebilim “Iletisim amaciyla kullanilan her tiirlii gosterge
dizgesinin yapisini, isleyisini inceleyen bilim, im bilimi, semiyoloji, semiyotik.” olarak tanimlanmaktadir.
Tanimda gegen gosterge dizgeleri ifadesi i¢in giyim, yemek, mimari, fotograf, dekor... birer dizgedir. Bu
dizgeleri anlamlandirmada kisinin bilgi birikimi ve icerisinde yasadigi topluma ait kiiltiirel birikimi
onemlidir. O halde gostergeleri anlamlandirma siirecinde kiiltiirden bagimsiz bir anlamlandirma siireci
olmayacagi aciktir. Gostergebilimin 6nemli isimlerinden biri olan Roland Barthes’a gore kiiltiir de okunmasi
gereken birer gostergedir (Bircan, 2015:19).

Gostergebilime ait genel tanimlamalarda gostergeler bir gosterilen ve bir de gosterenden olusur.
Gosterilen, kavramin gergek diinyadaki karsii1 iken gdsteren ise kavramin zihinde olusan halidir. insanlar
arasindaki iletisim de gosterilenin ses veya gorintiiye biiriinerek aliciya ulagsmasi ile gergeklesir. Bazen ses,
bazen bir goriintii seklinde toplum hayati igerisinde yerini alan gostergeler kisilerin konumlar1 ve yagam
bicimleri hakkinda da ipuglar1 verebilir (Caglar, 2013:28). Barthes’a gore gostergeler kiiltiirel olarak
belirlenmis anlamlara gondermeler yapabilir (Bircan, 2015:20). Bu bakis agisiyla birlikte Kirgiz kadininin
geleneksel bas giyimi ile kadinin aile ve toplum hayati i¢erisindeki konumuna dair pek ¢ok bilgi edinilebilir.
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Giysiler ve kadinin kullandigz siis unsurlari, kiiltiiriin bir pargasidir ve toplum hayati igerisinde, biinyesinde
cesitli anlamlar ve mesajlar tasiyabilir. Ozellikle giyilen her bir parga onu giyen kisinin kimligini, ruhsal
durumunu, gorisiinii ve inancim gostermede onemli rol oynayabilir ve bu anlamlar ve roller de topluluga ve
kiiltiire gore farkli anlamlar kazanabilir (Gergek, 2012:251). Ornegin elbise her giin giyilebilecek bir giysi
c¢esidi iken bayram i¢in alinan bir elbise bayramlik olarak nitelenmekte ve bdylece iginde yasanilan toplumun
sahip oldugu degerler ile elbise yeni bir anlam kazanmaktadir. O halde giysilere ve siis 6gelerine derin
anlamlari, icerisinde yasanilan toplum ve o topluma ait degerler verebilmektedir. Giysilerin dili olarak
nitelendirilebilecek bu durum kendi kendine olusmus bir durum degildir. Topluluklarin ortak diisiinme
biciminin yarattig1 bir durumdur (Kirkincioglu, 2015:36).

Gostergebilimin asil kurucular1 Saussure ve Peirce’dir. Saussure’in gostergesi gosteren ve gosterilen
seklinde iki 6geden olusurken Peirce’in gdstergesi iic dgeden olusur:

Yorumlayicr/Yorum
Bicim Gonderge
Peirce’in gosterge ogelerini su sekilde ifade etmek de miimkiindiir:
Yorumlayan
Temsil eden Nesne (Giinay, 2020:29)

Toplum hayati igerisinde kisinin etkilesimde oldugu gostergeleri anlamlandirma siireci Peirce’e gore
bu sekilde gergeklesir. Yorumlayicinin zihninde var olan bir gosteren vardir ve kisi zihnindeki bu kavrami,
icerisinde yasadig1 topluma ve ait oldugu kiiltlire gére yorumlar, anlamlandirir. Gonderge kavramin ya da
nesnenin gercek hali iken bigim var olan kavramin ya da nesnenin ses, sekil veya goriintii olarak bigim
bulmus sekli olarak kabul edilir. Giysiler, gostergebilimsel agidan ele alindiginda giysinin anlami, giysinin
dili, giysinin kodu yani giysi ile ilgili saglanan iletisim ortaya cikar (Kirkincioglu, 2015: 35). Ornegin
gostergebilim agisindan genel anlamda giysi bir gosterge; kadin giysisi, kadin siis unsuru gosteren, kadin
tarafindan kullanimi ise gosterilen olarak ele alinabilir:

Gosterge: Giysi
Gosteren: Kadin bas giyimi ve siisii
Gosterilen: Kadindaki kullanim sekli

Peirce’e gore gostergelerin anlamlandirma siireci bu sekildeyken Barthes’in anlayisina gore ise
Kirgiz kadininin geleneksel kiyafetleri ile siis 6gelerinin toplumsal hayat icerisinde tasidiklar1 anlamlar da
bulunmaktadir. Giysilerin iletisim boyutunda tagidiklar1 anlamlar iizerinde duran Roland Barthes, Peirce’in
gelenegi devam ettirmis ve gostergelerin iletisim boyutu {izerinde durmustur. Barthes’a gére gostergelerin
tasidiklar1 bir diiz anlam bir de yan anlami vardir. Diiz anlam gostergenin neyi temsil ettigi iken, yan anlam
ise gostergenin nasil temsil edildigini icerir ve yine Barthes’a gore gostergeler kiiltiirel olarak belirlenmis
anlamlara géndermeler yapar (Bircan, 2015:20). ikinci anlam diizeyi olarak gdstergenin nasilligmi ifade
eden yan anlam; bireyin gecmis yasantilari, sosyal statiisii ve bagli oldugu gruplarin degerleriyle iliskili bir
cagrisim alanina karsilik gelmektedir (Kirkincioglu, 2015:41). Gorsel bir gosterge olarak diisiiniilen
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kadindaki giysi ve siis unsurlar igerisinde hem diiz anlam hem de kiiltiirel kodlarla birlikte yan anlam
barindirmaktadir ve bu anlamlar topluma ait kiiltiiriin sekillendirdigi ortak degerler olmasi agisindan 6nem
tagimaktadir (Koca ve Kirkincioglu, 2015:76).

Bu ¢alismada Kirgiz kadiminin geleneksel bas giyimi (beyaz cooluk “basortiisii”, elegek, sokiilo), dis
giyimi (beldemgi), siis (sa¢ Orgiisii) ve siis esyalarindan kiipe, Peirce’in gostergebilim ¢éziimleme yontemi
dikkate alinarak birer gosterge olarak ele alinmis ayrica Barthes’in gostergelerin iletisim boyutunda
tasidiklari diiz ve yan anlam seklindeki ¢6ziimleme yontemi de dikkate alinarak Kirgiz kadininin geleneksel
bas giyiminin (beyaz cooluk “bagértiisii”, elecek, sokiilo), dis giyiminin (beldemgi), siis (sa¢ Orgiisii) ve siis
esyalarindan kiipenin Kirgiz aile ve toplum hayat1 icerisinde iletisim boyutunda tasidiklari diiz ve yan
anlamlar lizerinde durulmustur.

2. Kadin Siisii ve Siis Esyalarindan Kiipe

Peirce’e gore:

Kadinin kulaginda kiipe (GOSTERILEN)

Bicim=Kadin Siis Esyasi
(GOSTEREN) (GOSTERGE)

iipe=Gonderge seklinde ifade edilebilir.

Kirgiz toplumunda pek cok ritiielistik tiiriin uygulayicisi olarak goriilen kadin; dogumda, evlilikte,
olimde kisacasi gecis donemlerinde ve farkli pek ¢ok kutlamada aktif rol almaktadir. Duasiyla, pisirdigi
yemegiyle, toyuyla ve tiim bu uygulamalarda ve giindelik hayatta giydigi kiyafetleri ile etrafina hem soziiyle
hem pisirdigi yemegiyle hem de giydigi kiyafeti ile mesajlar vermeye devam etmektedir.

Giindelik ve torensel olacak sekilde Kirgiz kiiltiirii i¢erisinde 6zellikle kadinin aile ve toplum hayati
icerisindeki yerini ve roliinli gosteren pek cok baslik ¢esidi, siis unsuru ve giysilerle karsilasmak miimkiindiir.
Kadinin kullandig1 bir esya veya taktig1 bir baslik, giydigi bir giysi veya sa¢ sekli ile toplum ve aile hayati
icerisinde kadinin rolii ve yeri kolayca anlasilmaktadir.

Peirce’in anlayisina gore ise gonderge olarak kiipe, iletisimde bulunulan kisilere bi¢im olarak
bir kadmin kulaginda iken ait olunan toplum ve kiiltiirde bir s6z kesme, nisan olarak anlam bulmustur. Kirgiz
kiiltiiriinde soykoo saluu denilen bu gelenekte kiipe, nisanli geng kizin bir simgesi haline gelmistir ve kiipe simgesi
geng kizin toplum ve aile hayati igerisinde nisanlanma gostergesi olarak yerini almistir. Ayni sekilde gliniimiizde
parmakta goriilen alyansin sag elde ise kiginin nisanli, sol elde ise kisinin evli oldugu anlamina gelmesi durumu
da alyansin toplum hayati igerisinde iletisimsel anlamda bir gosterge haline geldigini gostermektedir.

3.Sac Orgiisii

Sa¢, kadinlar i¢in Kirgiz toplum hayati icerisinde sekliyle dnemlidir ve sekliyle birlikte c¢esitli
anlamlara sahiptir. Sa¢ 6rme sekli kizlarin toplum igerisindeki 6zel konumlarini yansitir ve sag 6rme sekli
istege gore degil konuma gore yapilmaktadir (Diykanbay, 2021:200). Ozellikle 6rgii sayismin kiz
cocuklarinin yaslaria gore degiskenlik gosterdigi goriiliir. Ornegin sekelek donem adi verilen ve kiz
cocuklarmin 5 ile 7 yas arasin1 kapsayan bu donemde kiz ¢ocuklarinin saglarinin kirk orgii oriildiigii goriiliir
(Diykanbay, 2021:200-201). Kiz ¢ocuklarinin sa¢ orgiilerinin sayisinin toplum hayati igerisinde bir gosterge
halini aldigimi sdylemek miimkiindiir. Evlenecek olan kizin sa¢im ikiye ayirip 6rme evlilik ritiiellerinden
biridir. Evlilik giinii yasca biiyiik kadinlar gelinin etrafin1 sarip gelinin sagini agarlar ve gelinin sagina sar1
yag siiriip evli kadininki gibi iki 6rgii seklinde 6rerler (Muzayeva vd. , 2008:102).
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Peirce’e gore:

Saci iki orgiilii kadin (GOSTERILEN)

Kadin Siis Unsuru (GOSTEREN) Iki Orgii Sac ( Siis) (GOSTERGE)

4.Kadin Bas Giyimi
Peirce’e gore:
4.1. Beyaz Cooluk “Basortiisii”

Toplum hayati igerisinde Kirgiz kadinin hem giindelik hayatta hem de torenlerde kullandigi
bas giyimlerinden biridir. Evlenene kadar geng kizlar basortiisii takmazlar. Yeni evlenen kiza kayinvalide
beyaz basortiisii takar (Diykanbay,2021:203).

Geng kizin basina ortiilen beyaz basortiisii / Yorumcu ( GOSTERILEN)

Kadin bas giyimi/ Bi¢im -------------------------oomemo- Beyaz basortiisii= Gonderge
(GOSTEREN) (GOSTERGE)
4.2, Sokiilo

Peirce’e gore:

Sokiilo, Kirgiz kadinlarinin geleneksel bag giyimlerinden biridir. Sokiilo evlenecek kizin evlilik téreni
sirasinda giydigi bir basliktir. Nikéh sonrasinda bu baslik ¢ikarilir ve yerine evli kadinlarin giydikleri elegek
isimli baslik takilir (Muzayeva vd. , 2008:102).

Evlilik Merasiminde Sokiilo Takan Kadin (GOSTERILEN)

/ N\

Kadin Bas Giyimi (GOSTEREN) ------- - Sokiilo (GOSTERGE)

621



[Iknur BAYRAK ISCANOGLU

4.3. Elecek
Peirce’e gore:

Evli kadinlar tarafindan ve ozellikle ileri yaslardaki kadinlarin kullandig1 bir bas giyimidir. Geng
kadinlar elegek takmazlar. Elegek; toplum icerisinde kadinin olgunlugunun, tecriibe sahibi olugunun bir
gostergesidir denilebilir. Nikah sonrasi sokiilo isimli baslik yerine ak elegek takilir.

Elecek Takan Kadin (GOSTERILEN)

Kadin Bas Giyimi (GOSTEREN) Elecek (GOSTERGE)

5.Kadin D1s Giyimi
5.1. Beldemgi
Peirce’e gore:

Geleneksel Kirgiz kadin kiyafetleri igerisinde dikkat ¢ceken bir kadin giysisidir. Beldemgi; kadife, cuha
gibi kumaslardan yapilan i¢ kismina pamuk, yiin, bazen ince kece bazen de koyun-keg¢i derilerinin dikildigi,
kemere ¢ok benzeyen sonbaharda, baharda ve kisin kullanilan geleneksel kadin giysilerinden biridir
(Terehov vd. , 1984:314).

Sogukta Beldemgi Takan Kadin
(GOSTERILEN)

Kadin Dis Giysisi (GOSTEREN) ~ /------emmeemeeeeeeee Beldemc¢i (GOSTERGE)

Peirce’in  gosterge tanimlamasinda “yorumlama”, gosterge modelinin merkezini olusturur.
Yorumlayan olmadikga, gostergenin gosterge degeri yoktur. Gdstergenin somut bigimini algilamakla, onun
neyi temsil ettigini anlamak arasina bir “yorum” siireci girer. Temsil edenle temsil edilen arasinda bir iligki,
bir bagnt1 vardir. Somut bi¢cim olarak algilanan bir gosterge, bir kisinin zihninde esdegerli ya da daha
gelismis bagka bir gosterge yaratir. Zihinde gostergenin etkisiyle yaratilan bu ikinci gosterge, yani izlenim
birinci gdstergenin yorumlayanidir. Gostergenin etkisiyle olusan bu yeni izlenime Peirce, yeni bir gosterge
diyor. Ancak bu yeni gésterge, bireyin zihninde birincinin etkisiyle olusan bir yorum gostergesidir (Erkman,
2005, s. 109). Somut bigim (gosteren) ile temsil edilen sey (gosterilen) arasindaki baginti toplumsal ve
uzlagimsal olsa da, yorum bireysellesmeye agiktir(Batu, 2011, s. 39).

Peirce’in ticli 6gelerini Kirgiz kadininin geleneksel siis, bas ve dis giyimi i¢in bir tabloda gosterecek
olursak:
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GOSTERGE GOSTEREN GOSTERILEN
Kiipe Kadin Siis Egyasi Kadinin Kulaginda Kiipe
ikili sag orgiisii Kadin Siis Unsuru Sagi iki Orgiilii Kadin
Beyaz Cooluk “Bagortiisii” Kadin Bas Giyimi Geng Kizin Basina Ortiilen Beyaz
Basortiisii
Beldemgi Kadin D1s Giyimi Soguk Havada Beldemgi Takmis
Kadin
Sokiilo Kadin Bas Giyimi Evlilik Merasiminde Sokiild
Takan Kadin
Elecek Kadin Bas Giyimi Elecek Takan Kadin

Roland Barthes’a gore de tlim bu gostergelerin iletisim boyutunda tasidiklar1 farkli anlamlar
bulunmaktadir. Ciinkii gostergeler Barthes’a gore goriindiiklerinin disinda iclerinde farkli anlamlar
tagimaktadir:

Roland Barhthes’in gosterge ¢6ziimlemesini Kirgiz kadininin geleneksel siis, bas ve dis giyimi igin
bir tabloda gosterecek olursak:

GOSTERGE DUZ ANLAM YAN ANLAM
Beldemgci Belden yirtmagli olan kadin giysisi, | Soguktan Korunma
_ kladm ﬁsta. Saglikla cocuk sahibi olabilme
f‘ Q‘ 3 ‘ Evli Kadin
Resim 1
Cooluk Yazma, esarp, basortiisii. Erkek evinin iyi niyeti
U\‘.‘.jl‘;} '( RA Basi bagli evli kadin
L gy
Resim 2
ikili Sag Orgiisii Oriilmiis sa¢ boliigii, belik. Evli Kadm (Kendini ve esini
sembolize eder.)
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taktiklar siis takisi.

Resim 6

Resim3
Sokiilo Geng kizlarin baslarina giydikleri | Torensel kiyafet
suslii baghk. Torendeki evlenecek kiz
¥ :l ?".

Resim 4

Elecek Kirgiz kadinlarinin milli baghk tiirii. | Ileri yaslardaki evli, olgun, tecriibeli,
; — aile bliyligii kadin

Resim 5

Kiipe Kadinlarin kulak memelerine S6z ve nigan isareti

SozIu, nisanl kiz

Kirgiz kadminin kullandig1 bas giyimi igerisinde yer alan bagortiisii de toplum hayati igerisinde
kadinin sosyal statiisiinii belirleyen bir gosterge durumundadir. Erkek evine ilk defa giden geng kizin basina
erkek tarafi bir beyaz bagortiisii 6rter. Burada beyaz basortii artik evli kadin oldugu anlamina sahiptir. Tiirk
kiiltiirlinde de evli anlaminda kullanilan bas1 bagl ifadesine benzerligi de olduke¢a dikkat ¢ekicidir. Erkek
evinde kizin basina ortiilen beyaz basortiisii ilk anlamda evlilik olarak diisiiniiliirken derin anlaminda ise
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beyaz rengi ile erkek tarafinin iyi niyetinin de aslinda bir sembolii durumundadir.

Beldemgi ise, ozellikle evli kadinlarin kullandig1 bu giysi, evli kadin1 kisin soguktan korumaktadir.
Kadinin beline bagladigi nakisl ve siislii bir giysidir. Go¢ebe hayatta oldukea yararli bir giysi olarak goriilen
beldemgi kadini1 at veya deve gibi hayvan sirtinda giderken ya da ev islerinde digsaridaki isleri yaparken
soguktan korumaktadir (Klavdia ve Aydarbek, 2004:11). Bekar kizlar beldemgiyi giymemektedirler. ilk
anlamda beldemginin kadini soguktan korudugu diisiiniiliirken derin anlamda kadinin toplum igerisinde evli
(soguktan korunup saglikla ¢ocuk sahibi olacak kadin) bir kadin oldugu giydigi beldemgi ile anlagilmaktadir.

Kirgiz kiiltiirii igerisinde kadinin sa¢ Orgilisiine gore onun evli ya da bekar olup olmadigi da
anlasilmaktadir. Ozellikle evlenecek kizin evlenme tdreni dncesinde eve gelen biiyiikleri tarafindan gok
orgiilii saginin agilip yaglandiktan sonra evli kadininki gibi iki 6rgi seklinde oriildiigii gortilir (Muzayeva
vd. , 2008:102). Bu durumda sag 6rgiisii toplum hayati igerisinde kadinin evli ya da bekar oldugunu ifade
eden bir gosterge iken iki 6rgii seklindeki sag, toplum hayati igerisinde evli kadin gostergesi haline gelmistir.

Sonug¢

Giysiler kiiltiiriin énemli pargalarindandir. insanin giyinme ihtiyacimn bir sonucu olarak ortaya ¢ikan
giysiler, zaman igerisinde sosyal bir olguya doniiserek toplumlar1 olusturan bireyleri ifade eden birer simge
olmustur ve rengiyle, sekliyle, dokusuyla toplum igerisinde s6zsiiz iletisimin 6nemli bir parcasi haline
gelmigtir. Kirgiz toplum hayatinda da 6zellikle kiiltiiriin tasiyicist olarak gorebilecegimiz Kirgiz kadininin
siisii ve giyimi ile sozsliz iletisimde karsisindakine farkli mesajlar ilettigi toplum hayat1 igerisinde
anlagilmaktadir. Bu ¢calismada da geleneksel Kirgiz kadin giysileri ve siis geleri (sag¢ orgiisii ve kiipe) birer
gosterge olarak ele alinmis, Peirce ve Barthes’in gostergebilim ¢oziimlemeleri ile giysilerin biinyelerinde
tasidiklar1 goriinen ve goriinmeyen derin anlamlar ¢dziimlenmeye c¢alisilarak toplum hayati igerisinde,
iletisim sitirecinde Kirgiz kadininin bir térende, bir ritiieli gergeklestirirken ya da giindelik hayatta kullandig1
geleneksel siis, bag giyimi ve disg giyiminin tasidiklar1 anlamlar tespit edilmeye ¢alisilmistir. Buna gore
Kirgiz kadiin geleneksel siis, bag giyimi ve dis giyiminin toplum hayati icerisinde bazen kadinin evli ya da
bekar veya nisanli gibi medeni durumunu gdsteren bir gésterge oldugu, ayrica olgun ve bilge kadin oldugunu
gosterdigini, bazen de toplum hayati icerisinde s6zsiiz sekilde duygularin, niyetlerin ve diisiincelerin ifadesi
olan gostergeler olduklar1 goriilmiistiir. Birer gosterge olarak Kirgiz kadininin siis, bag giyimi ve dis
giyiminin kadinin toplum hayatindaki yerini ve roliinii gdsterdigi aciktir. Kirgiz kadininin toplum hayati
icerisindeki yeri ve rolii, sese ya da yaziya gerek kalmadan dis giyimi, bas giyimi ve siisii ile yani gostergeler
ile ifade edilmistir. Tiim bunlar1 anlamlandirmak da yine ortak yasam, kabul edilen ortak degerler ve inaniglar
ile yani iginde yasanilan kiiltiirle miimkiin olmustur.
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KARAGOZ OYUNLARININ iSLEVSEL HALK BILiMi KURAMI
ACISINDAN INCELENMESI*
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Oz

Geleneksel Tirk tiyatrosunun énemli bir dali olan Karagdz, hayali/karagbzcii adi verilen bir sanatg1 tarafindan
yetiskinleri ve ¢ocuklar1 eglendirmek, kamusal alanda birlik ve beraberligi saglamak, gelenegi ve kiiltiirii aktarmak
basta olmak tizere ¢esitli amaclarla icra edilen bir gosteri sanatidir. Karag6z oyunu, yiizyillar boyunca kamusal ve 6zel
mekanlarda insanlar1 bir araya getirebilen, halkin ortak bilincini yansitabilen ve insanlart eglendirebilen 6nemli bir
kiiltiir tagiyicisidir. Karagdz oyunlari, her donem ig¢inde bulundugu kiiltiirii yansitabilmek adina birgok degisim ve
doniisiim yasamistir. Giiniimiizde daha ¢ok cocuklari eglendirme amagli goriilen Karagoziin eglendirmenin diginda
farkli islevlere de sahip oldugu bir gergektir. Bu nedenle, bu makalede karag6éz oyununun islevlerini ortaya koyabilmek
adma William R. Bascom’un belirledigi islevsel yaklasim temel alinarak karagoziin islevleri incelenmistir. Buna gore,
Bascom’un, “Folklorun Dért Islevi” adiyla Tiirkceye ¢evrilen makalesinde belirlemis oldugu “eglenme, eglendirme ve
hosga vakit gegirme (eglence); toplumsal kurumlara ve torenlere destek verme (kiiltiiriin onaylanmasi ve ritiielleri
gozlemleyen ve icra edenlerin ritiiellerinin ve kurumlarinin dogrulanmasi); egitim ve kiiltiiriin gen¢ kusaklara
aktarilmasi (6zellikle okuma yazmasi olmayan kiiltiirlerde olmak iizere tiim toplumlar ve kiiltiirlerde) ve toplumsal ve
kisisel baskilardan kurtulma (kabul edilmis davranis oriintiilerini siirdiirme)” islevleri ¢ergevesinde, 2019 yilinda farkli
mekénlarda tarafimizdan derlenen Karagoz oyunlari incelenmistir. Calismada 6ncelikle karagéz oyunu hakkinda kisa
bir bilgi verilmis, ardindan hayaliler ishak Ikincitekgiil, Ata Taskan, Deniz Ozgokbel, ve Kemal Atan Giir’den birer
oyun olmak tizere, dort karagdz oyunu hakkinda derleme bilgisi verilmistir. Bu bilgiyi takiben s6z konusu oyunlar
Bascom’un belirledigi islevlere gore incelenmistir. Oyunlarda dinleyicilerin giildiigii yerler eglendirme ve toplumsal
baskilardan kurtulma isleviyle; hayalilerin kiiltiirel unsurlarla bilgi verdigi kisimlar, agiz ve sive taklitleri ve oyun
icerikleri kiiltiir aktarimi isleviyle; hayalilerin oyunlardaki bazi ifadeleri ise toplumsal baskidan kurtulma isleviyle
baglant1 kurularak yorumlanmistir. Oyunlarin birden fazla isleve sahip oldugu goriilen durumlarda ise baskin gelen
islev oncelenmis, geri planda kalan islev de belirtilmistir. Sonug olarak karagéz oyununun giiniimiizde hala iglevini
koruyarak devam etmesi, egitimde kullanilmasinin gerekliligi, aile ve toplum yasamindaki islevleri, Tirk¢eye etkisi,
sozlii kiiltiir varliginin korunmasi ve aktarilmasindaki rolii, diisiince becerilerinin gelisimindeki dnemi ve sosyal iletigim
iizerindeki etkileri, Tiirkiye sahasindaki farkli kiiltiirlerin 6zelliklerinin aktarimiyla ilgili roliine dair bilgi tahlil
edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Geleneksel Tiirk Tiyatrosu, Karagdz ve Hacivat, Islev, Hayali, Dinleyici.

* Bu ¢alisma, 11-12 Ekim 2019 tarihleri arasinda diizenlenen Ulusal Hikaye Anlaticiligi Kongresinde sozlii olarak sunulan metnin
genisletilmis hali olup herhangi bir yerde yayimlanmamistir. Calismada kullanilan derleme bilgileri 2020 y1l1 6ncesine ait oldugu
icin Etik Kurul Raporuna gerek yoktur.

** Ogr. Gor., Ege Universitesi Tiirk Diinyas1 Arastirmalar Enstitiisii TOBIR / Ege Universitesi Tiirk Diinyast Arastirmalart Enstitiisii
Tiirk Halk Bilimi Anabilim Dali Doktora Programi Ogrencisi, e.varisoglu@gmail.com , ORCID: 0000-0003-3934-6933.
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RESEARCH ON KARAGOZ SHADOW PLAYS WITHIN THE PERSPECTIVE OF
FUNCTIONAL FOLKLORE THEORY

Abstract

Karag6z, an important subject of traditional Turkish theater, is a performance art performed by a performer
called hayali/karagozcii for various purposes, especially to entertain adults and children, to ensure unity and solidarity
in the public atmosphere, and to convey tradition and culture. Karagéz shadow play is an important culture bearer that
can bring people together in public and private places, reflecting the common consciousness of people and entertain
them for centuries. Karagdz shadow plays have undergone several changes and transformations in order to reflect its
own culture through every period. It is a fact that Karagtz, which is seen mostly for the purpose of entertaining children
today, has different functions besides entertaining. Therefore, in this article, Karagdz's functions are examined based
on the functional approach determined byWilliam R. Bascom in order to reveal the functions of the Karag6z play.
Karag6z plays compiled by the author of this article from different places in 2019 were examined in accordance with
Bascom's "Four Functions of Folklore”, which has been translated into Turkish that defines four functions as;
"entertainment and having a good time (entertainment) function; support of social institutions and ceremonies
(affirmation of culture and validation of rituals and institutions by those who observe and perform the rituals);
transferring education and culture to younger generations (in all societies and cultures, especially in illiterate cultures)
and the function of getting rid of social and personal pressures (maintaining accepted behavior patterns)”. First of all,
in this article, a brief information about Karagéz shadow play is given, then a compilation information about four
Karagdz shadow plays, one each by hayali/karagdzcii (performers) Ishak Ikincitekgiil, Ata Taskan, Deniz Ozgokbel
and Kemal Atan Giir is given. Following this, the shadow plays in question were examined in accordance with the
functional theory determined by Bascom. The places where the audience laughs in the shadow plays are explained with
the entertainment function. The parts in which the hayali/karagézcii (performers) provide information with cultural
elements, dialect and dialect imitations, and game contents are explained with the function of cultural transfer. Some
expressions of the hayali/karagézcii (performers)in the play have also been interpreted as the function of getting rid of
social pressure. As a consequence, information about the continuation of Karagoz plays still preserving their function
today, the necessity of using Karag6z in education, its functions in family and community life, its effect on Turkish
language, its role in the preservation and transfer of oral cultural assets, its importance in the development of thinking
skills and its effects on social communication, its role in the transmission of the characteristics of different cultures
within the field of Turkey were examined.

Keywords: Traditional Turkish Theatre, Karagéz and Hacivat, Function, Hayali, Audience.
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Karagdz Oyunlarinin Islevsel Halk Bilimi Kurami Acisindan incelenmesi

Giris

Karagdz oyunu, icra edildigi toplumun kiiltliriinii yansitarak bir ayna vazifesi gérmiis, gelenek ve
gorenekleri, halk bilgisi tiriinlerini, giinliik olaylar hayali/karagdzcii vasitasiyla, kendine has diliyle hayal
perdesine yansitarak gegmisten giinlimiize bir kiiltlir tasiyicist durumuna gelmistir. Karagéz oyununun
kokeniyle ilgili kesin bir bilgi olmamakla birlikte ilk defa nerede ortaya ¢iktigi, Anadolu’ya nasil ve ne
zaman geldigi ile ilgili birgok goriis vardir. Karagdz oyununun nereden gelmis olabilecegi ile ilgi teorileri
siralamis olan Andreas Tietze tarafindan dile getirilen sekiz goériis vardir. Bu goriislerden besinci goriis,
arastirmacilarca diger goriislere kiyasla daha bilimsel ve akla yatkin kabul edilmektedir (Sakaoglu, 2011:
29; Nutku, 2000: 199-200). Bu bilgiye gore, 1517 tarihinde Misir’1 ele gegiren Yavuz Sultan Selim, fetihten
sonra Memliik Sultani II. Tumanbay’1 astirmis, bir siire sonra Nil Nehri izerindeki Roda adasinda bir karag6z
oyunu sergilenmistir. Hayali, Tumanbay’in asilisini, ipin iki kere kopusunu canlandirmis; bu gdsteriyi
begenen Yavuz Sultan Selim, hayaliye hediye verip oglu Siileyman’in eglenmesi igin hayaliyi Istanbul’a
gotiirmek istemistir. Bu olay Tirkler arasinda gdlge oyununun baslangici kabul edilmektedir (Sakaoglu,
2011: 33-34; Nutku, 2000: 199-200). Tiirk tiyatrosu i¢cinde 6nemli bir yere sahip olan karagéz oyununun ilk
olarak nerede ortaya ¢iktig1 ile ilgili de ¢esitli goriisler ortaya atilmigtir. Ancak bir kiiltiir dairesinin kabul
ettigi, yasattig1, kendi kiiltiiriinden yeni bir 6ge ekledigi her halk bilgisi tiriinii o kiiltiir dairesine de ait kabul
edilmelidir. Bu konuda Sakaoglu’nun; “Golge oyunu su veya bu iilkede daha 6nce ortaya konulmus olabilir;
ancak Obiir ilkeler bu oncii iilkenin kiiltiiriiyle tanismamissa, daha sonrakileri kopyaci veya alintici
sayamayiz. Daha da onemlisi, aym1 oyun zevkini, ayni eglence heyecanini farkli cografyalarda yasayan
insanlarin bu faaliyetlerini birlikte ele almali, her ikisini de olayin Onciisii veya ortaya koyucusu olarak kabul
etmeliyiz.” (2011: 19) seklinde ifade ettigi goriisii ile koken tartigmalarinin ortaya ¢ikan iiriinden daha degerli
olmadigini sdylemis ve asil tartisilmasi gerekenin koken degil, ortaya ¢ikan iiriin oldugunu ifade etmistir.
Metin And (1977: 18) ise, golge oyununun farkl kiiltiirlerden etkilenmis olabilecegini, ancak bunlarin o
toplumun kendi kiiltiir siirecinde eriyerek, kabul eden toplumun kendi birikiminin damga vurdugunu soyler.

Karag6z oyununun baskarakterleri Karagoz ve Hacivat ile ilgili halk arasinda pek c¢ok rivayet vuku
bulmustur. Bunlardan en ¢ok bilineni, Karagdz ve Haci Ivaz’mn (Hacivat), Sultan Orhan’m Bursa’da
yaptirmakta oldugu bir camide amele olarak calistiklaridir. Hacivat ve Karagéz ¢ok konusup sakalastiklar
icin onlarin bu hallerini seyreden diger isciler de ¢evrelerine toplanir ve is yapmazlarmis. Is yapmadiklarini
ve diger ¢alisanlar1 da engellediklerini 6grenen Sultan Orhan, Karagdz ile Hacivat’1 6ldiirtse de kisa bir siire
sonra pisman olmustur. Seyh Kiisteri de Sultanin {iziintiisiinii azaltmak i¢in Karagdéz ve Hacivat’in
tasvirlerini yapip perde arkasinda canlandirmistir (Ivgin, 2000: 6; Kudret, 2013: 12). Bu rivayeti ele alan
bazi kaynaklar, donemin sultani olarak Yildirim Bayezit’i gostermektedir (Sakaoglu, 2011: 42). Karagoz ve
Hacivat’in yasami lizerine birden fazla rivayet vardir, ancak bunlar rivayet olmaktan 6teye gecememistir. Bu
durumu halkin sevdigi kisilere kars1 aidiyet duygusu ile sahip ¢ikmasi seklinde degerlendirmek miimkiindiir.

Karag6z oyunu, icra edildigi kiiltiiriin 6zelliklerini yansitan performatif bir tiyatro sanatidir. Bu da
eglence islevinin ilk sirada olmasimi gerektirir. Ancak bu oyunun farkli baglamlarda eglence islevine ek
olarak kazandigi diger islevler lizerinde durmak, buradan hareketle 6zellikle giincel performanslart
degerlendirmek Karagdz’iin tiim islevlerini belirleyebilmek adina 6nemlidir.

Karag6z oyunu, daha ¢ok ¢ocuklari eglendirme amagli goriilse de bu islevinin disinda farkl iglevlere
de sahip oldugu bir gercektir. Bu nedenle makalenin bu kisminda ilk olarak islevsel kuram hakkinda temel
bilgiler verilmistir. Ardindan derleme ortamina dair bilgi verilmis, karagéz oyunlarinin inceleme igin uygun
olan kisimlarmin inceleme ve tahlili secilen yontem simirliliginda gergeklesmistir. inceleme kisminda elde
edilen veriler sahip oldugu isleve gore siiflandirilmis, verilerin degerlendirilmesine ise sonug kisminda yer
verilmistir.

1. Tslevsel Kuram

Halk bilimi inceleme yontemlerinden biri olan, “Antropolojik Y&ntem” olarak da bilinen Islevsel
Kuram’in 6nemli temsilcileri arasinda Bronislaw K. Malinowski, Franz Boas, Margerat ve Mellville
Herkovits, Ruth Benedict ve William R. Bascom vardir. Bu kuram, halk bilgisi 6gelerinin sosyo-kiiltiirel
yapidaki yerini canli bir sekilde ele almas1 bakimindan 6nemlidir. Kuramin temsilcilerinden Malinowski
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islevi “her zaman, bir ihtiyacin doyurulmasi anlamina gelmektedir.” (2016: 150) seklinde aciklar. Ekici’ye
gore (2011: 124), “islevsel yontemin hareket noktasi halk edebiyati yaratmalarinin metinleri degil, bu
metinlerin olusturulduklari, yaratildiklar1 ve yeniden yaratilip nakledildikleri baglamdir. (...) Bu nedenle
anlatict veya icracinin [halk bilgisi iiriiniinii] yaratma, aktarma ve kullanma nedenleri, dinleyicilerin o
yaratmay1 dinleme, anlama ve kullanma nedenleri ve bunun digindaki nedenler islevsel yontemin temel
sorununu olusturur.” Sarpkaya ise (2021: 27-28); “Bir halk bilgisi iiriiniinde anlatici/icract/oyuncu; {iriiniin
kendisi ve iiriiniin muhatabi/dinleyicisi/okuyucusu/izleyicisi/ kullanicisi vardir. Bu anlamda bir {iriiniin islevi
tiim bu dinamiklere gore degiskenlik gosterebilir.” der. Buna ek olarak anlatictya gore halk bilgisi tirlinliniin
islevi, halk bilgisi iiriinlinlin bagimsiz bir tiir olarak islevi, dinleyiciye gore halk bilgisi iirliniiniin islevi, halk
bilgisi {iriniiniin gelenekteki algilanisinin ve derleme ortaminin olusturdugu islev, halk bilimcinin
yorumuyla halk bilgisi iiriiniiniin iglevi bagliklarindan biri, birkagi ya da hepsiyle halk bilgisi iirliniiniin islevi
noktasinda ¢ok sayida veri saglanabilecegini ifade eder.

Her seyden once gelenegi aktarma islevini gergeklestiren halk bilgisi {iriinlerinin ne ise yaradigi,
nerede ve ne i¢in kullanildig1, neden ve kim tarafindan aktarildigi, dinleyicinin kim oldugu ve neden dinledigi
gibi faktdrler halk bilgisi {irlinlerinin icra edilme nedenlerini belirler. Halk bilgisi iiriinlerinden olan “mit”,
insanlarin inanma ihtiyacina cevap veren ve ger¢ekligi sorgulanmayan bir tiirken; masallarin dinleyicisi olan
cocuklar i¢in egitici, 6gretici amach anlatiliyor olmasi halk bilgisi iiriinlerinin farkli ihtiyaclara cevap verme
dogrultusunda olustugunu gosterir. Halk bilgisi {irlinlerinin islevlerinin incelenmesi hangi tiiriin hangi
islevlere daha baskin olarak cevap verdigini, hangi ihtiyaci karsiladigini belirlemek agisindan gereklidir. Bir
halk bilgisi iiriinii olan karagdziin sahip oldugu islevlerle ilgili Giilin Ogiit Eker; ... mizah ve giilme,
‘yararlilik, mizah ve saldiri, gerilimi azaltma, sosyallesme, protesto, organizasyon, sosyal tarihin kod ve
mesajlarin1 tagima, elestiri ve hosgorii’ gibi, agik/gizli islevleriyle farkli formlarda kendisini gosterir”
(2014:211) demektedir. Bu da daha once belirtilen, bir halk bilgisi tirtiniiniin tek bir isleve sahip olmamasiyla
ilgilidir.

Bu calismada, Bascom’un “Folklorun Dért Islevi” adli makalesinde belirlemis oldugu “eglenme,
eglendirme ve hosca vakit gecirme (eglence); toplumsal kurumlara ve torenlere destek verme (kiiltiiriin
onaylanmasi ve ritiielleri gozlemleyen ve icra edenlerin ritiiellerinin ve kurumlarinin dogrulanmasi); egitim
ve kiiltiiriin gen¢ kusaklara aktarilmasi (6zellikle okuma yazmasi olmayan kiiltlirlerde olmak {izere tiim
toplumlar ve kiiltiirlerde) ve toplumsal ve kisisel baskilardan kurtulma (kabul edilmis davranis oriintiilerini
sirdiirme)” (Bascom, 2019: 71-86; Cobanoglu, 2016: 282-283) islevleri cergevesinde, yapilan derleme
malzemeleri incelenmis ve halk bilgisi iriinlerinden olan karagdéz oyununun Tirk kiltiiri icerisindeki
islevleri 6rneklem kapsaminda belirlenmeye ¢alisilmistir.

2. Incelenen Karagoz Oyunlarimin Yaratim ve Aktarim Baglam

Bu calismanin igerigini olusturan ilk oyun, 2019 yili igerisinde tarafimizdan derlenmistir. 05.05.2019
tarihinde Ankara Somut Olmayan Kiiltiirel Miras Miizesi tarafindan Ankara’nin Altindag semtine bagh
Hamamonii sokaklarinda diizenlenen Hidrellez kutlamasinda, etkinlige gelen ¢ocuk ve yetiskinler igin,
Somut Olmayan Kiiltiirel Miras Tastyicist hayali Ishak Ikincitekgiil’{in icra ettigi oyundur. 17 dakika siiren
oyun ses kaydi ile kayit altina alinmistir. Dogaglama icra edilen oyuna hayalil tarafindan bir isim
verilmemistir. Kaydedilen ikinci oyun; 18.05.2019 tarihinde hayali Ata Taskan’in Izmir/ Alsancak
sokaklarinda kermes tiiriinden bir etkinlik dahilinde bir kafenin yetiskinlerden miitesekkil miisterileri i¢in
icra ettigi “Karagdz’iin Yazictligr” adli oyundur. 33 dakika siiren oyun goriintii kayd: ile kayit altina
alinmistir. Ugiincii oyun; 21.05.2019 tarihinde Somut Olmayan Kiiltiirel Miras Tastyicist hayali Deniz
Ozgokbel’in Ege Universitesi Tiirk Diinyas1 Arastirmalar1 Enstitiisii Konferans Salonunda, Ege Universitesi
TOBIR 6grencileri ve Ege Universitesi Egitim Fakiiltesi Tiirkge Ogretmenligi 2. simif 6grencilerine icra ettigi
“Salincak Sefasr” adli oyundur. 52 dakika siiren oyun goriintli kaydi ile kaydedilmistir. Bu g¢alismaya dahil
edilen son oyun ise; 19.07.2019 tarihinde Somut Olmayan Kiiltiirel Miras Tastyicis1 hayali Kemal Atan
Giir’iin kendisine ait “Hacivat Koftecisi-Ekmek Arasi Tiyatro” isimli kofteciye gelen misafirlerine
sergiledigi ve kendi yazmis oldugu “Abdurrahman Pasa min Kizimin Evienmesi” adli oyundur. 40 dakika
siiren oyunun, yaris1 goriintli kaydi ile geri kalan yaris1 ise ses kaydi ile kaydedilmistir. Aragtirma konusu
olan dort hayaliden iicii; Ishak Ikincitekgiil, Ata Taskan ve Deniz Ozgokbel, farkli aktiviteler icin etkinlik

630



Karagdz Oyunlarinin Islevsel Halk Bilimi Kurami Acisindan incelenmesi

alanina davet edilmistir. Kemal Atan Giir ise kendisine ait Hacivat Koftecisi-Ekmek Arast Tiyatro adli
koftecinin alt katinda bulunan 36 kisilik “Miinir Ozkul Oda Tiyatrosu” isimli salonda, her cuma aksami
misafirlerine karagoz gosterisi diizenlemektedir. Burada deginilmesi gereken 6nemli nokta; Atan Giir’iin
izleyici kitlesinin icra ortamina “bir Karagdz oyunu izlemek igin” geliyor olmasi, diger oyunlar da ise
izleyicinin ne ile karsilasacagina dair bir farkindaliginin olmamasidir.

Calismada kullanilan dért oyundan “Karagoz iin Yaziciligr” (Kudret, 2019:1143-1176) ve “Salincak
Sefasi” (Kudret, 2019:889-914) adli oyunlar, kar-1 kadim (eski) oyunlardan olup igerikleri giiniimiiz
sartlarina gore az ¢ok gilincellenmistir. Diger ikisi ise nev-icat (yeni) oyunlardandir. Bu metinler iizerinden
makalemizde hem eski hem de yeni karagdz oyunlarinin baridirdigi islevler ortaya konulmus olacaktir.

3. Karagéz Oyunlarinin Islevsel Kuram Baglaminda Incelenmesi

Farkli baglamlarda icra edilen Karag6z oyununun, farkli islevleri ortaya ¢ikarmasi muhtemeldir. Bu
baglamda William R. Bascom’un belirledigi ilk islev olan eglenme, eglendirme, hosca vakit gecirme islevi,
halk bilgisi iirlinlerinin icra ortamina bagl olarak giildiirmeyi ve giizel vakit gecirmeyi hedeflemektedir.
Karagdz oyununun amaglarindan biri de izleyicilerin eglenmesi ve giizel zaman gecirmesidir. Halk bilgisi
tiriinlerinde aktaricinin/icracinin, izleyicisinin memnuniyetini 6n planda tutmasi gerekir. Bu {iriinleri icra
ederek gecimini saglayan asik, meddah veya hayali gibi sanatcilar icin izleyicilerinin psikososyal doyuma
ulagmalari, estetik bir iirlin ortaya koymanin yani sira ge¢im saglama araci olma o6zelligine sahiptir. Bu
noktada eglenme, hos¢a vakit gegirme islevi bosa ¢iktiginda, yani icraci beklentiyi karsilayamadiginda,
izleyici beklentisini karsilayacak bagka kaynaklara yonelecektir. Bu sekilde izleyicisi olmayan bir
performans, icrada karsiliksiz kaldigi i¢in yok olacaktir (Cevik, 2014: 116-117). Dinleyici olmazsa halk
bilgisi {irlinlerini icra etmenin, gostermenin veya anlatmanin bir fonksiyonu olmadigini belirten Dorson, bu
durumu “Islevsel kuramda metnin kendisi, karsilik veren dinleyiciye sunulan canli sunumundan veya
icrasindan ayrildiginda anlamsizdir.” (Dorson, 2011: 39) seklinde ifade etmektedir. iste bu nedenle eglenme,
hosca vakit gecirme islevi halk bilgisi iiriinlerinin siirekliligi i¢in gerekli olan ilk islevdir.

Ergun bu durumla ilgili olarak, giiniimiizdeki uygulamalarda eskiden icra edilen bir¢ok ritiielin
anlamin1 yitirdigini, ancak eglence iglevinin on plana ¢ikarak yasamaya devam ettigini aktarir (2014: 123).
Eglence islevi, insanlar i¢in bir rahatlama araci olarak goriildiigii igin igerisinde giildiirti unsuru bulunan halk
bilgisi triinleri daha kolay korunmus ve aktarilmistir. Dinleyicinin eglenme beklentisi ile gittigi karagdz
oyununda, usta hayaliler gelen dinleyici kitlesinin 6zelliklerini g6z oniinde bulundurarak kiiltiirel 6geleri
aktarma, dil varligin1 giiclendirme, kiiltiirel mekanlart ve torenleri 6gretme gibi iglevleri ortiik bir sekilde
sunabilmistir. Kiiltiir dairelerinde birinden digerine gegiste ihtiyaca cevap vermeyen birtakim unsurlar, sanat
tiirlerinin bir boliimii biitiiniiyle terk edilirken, 6ziinli koruyarak yeni sartlar altinda sekillenen halk bilgisi
tiriinleri kiiltiir i¢erisinde yasamaya devam etmistir (Giinay, 1992: 2). Karag6z oyunu da gelenegin ¢izdigi
sinirlar ve hayalinin hayal giicii i¢erisinde, ¢agin gereksinimleri ve insanlarin ihtiyaglar1 sinirliliginda oyunda
yapilacak degisiklikler ile dinleyici kitlesine farkettirerek ya da farkettirmeyerek birden fazla islevi
stirdiirebilir durumda bir halk bilgisi tirtiniidiir.

3.1. Eglenme, Eglendirme ve Hosca Vakit Gegirme islevi (Eglence)

Bascom’un belirttigi ilk islev; “eglenme, eglendirme ve hosga vakit gegirme (eglence)’dir. Bu
baglamda Ishak Ikincitekgiil’iin oyununda, Karagdz perdede uyumak ister ve izleyicilerden kendisine ninni
olarak “Fis Fig Kayike¢1” sarkisini sdylemelerini rica eder. Karagoz perdeye uzanir ve izleyiciler de sarkiy1
sOylemeye baslar. Sarkinin “fig fis” kisminda Karag6z aniden kalkar ve “Cok fis fis dediler, ¢isim geldi.”
diyerek sahneden ¢ikar. Seyirciler Karag6z’iin bu durumuna giiler. Karagdz tekrar sahneye gelir, uzanir ve
uyurken asla horlamadigim {iistiine basa basa soyler. Daha sonra uykuya dalar, ¢ok yiiksek sesle horlamaya
basladiginda kendi horlama sesine uyanir ve “Kim horladi? ” diye sorar. Bu durum izleyicilerin hosuna gider
ve izleyiciler bu duruma giiler (KK-1).

Ata Tagkan’in “Karagéz’iin Yaziciligr” adli oyununda, Karagdz yazicilik yapmaya baslar ve miigteri
¢ekebilmek i¢in; “Yazici! Mektup yazarim, dilek¢e yazarim, ama ¢ok kiginin yaptigi gibi sosyal medyada
gilizel s6z yazarim.” diyerek bagirmaya baglar. Bu durum izleyicilerin hosuna gitmis ve giilmeye
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baglamislardir. Bu durum dinleyici hafizasinda yeni kiiltiirel normlari aktarma ve bu davranig oriintiisiinde
davranan insanlara karsi protesto islevine de (Basgdz, 1996:1-4) gonderme yapmaktadir. Ayni oyunun yirmi
ikinci dakikasinda Laz tipi sahneye cikip, kemence calip tiirkii sOylemeye baslamistir. Karagbz ona
seslenmek istemis ancak Laz, Karagoz’i duymamistir. Karag6z kendini duyurabilmek igin “Pist mavi gozlii,
eli kemenceli, halk oyunlari ekibi, alo sana diyorum be! Burnu balinadan kiiciik!” diyerek, fiziksel
ozelliklerine ve temsil ettigi tip 6zelliklerine deginerek seslenmistir. Karagdz, Laz’a “halk oyunlar: ekibi”
ve “burnu balinadan kii¢iik” dediginde insanlar giilmeye baslamigtir (KK2).

Deniz Ozgdkbel’in “Salincak Sefasi” adli oyununda Hacivat, insanlar arasinda saygi gérmesi icin
Karag6z’e toplum igerisinde nasil konusmasi gerektigini 6gretmeye baslar. Kim, ne soylerse ‘Evet efendim!
Oyledir efendim! Miinasiptir efendim!” demesini tembihler ve nasil yapacagim Karagdz’e gostermek icin
once kendisi soyler. Hacivat, “miinasiptir” kelimesini sdylerken ileri geri sallanir ve “a” harfini uzatarak
“Miinaaaasiptir efendim!” seklinde telaffuz eder. Hacivat’ taklit etmeye calisan Karagdz, “miinasiptir”
sOzciigiinii soylerken gereginden fazla sallanir ve beli geriye dogru kirilir. Karag6z’iin kelimeyi Hacivat gibi
sOyleyememis olmasi seyirciye giiliing gelir. Karagoéz belini diizelttikten sonra Hacivat’la konusma
calismalaria devam ederler, ancak bir siire sonra Karagdz, ‘Evet efendim! Oyledir efendim! Miinasiptir
efendim!” kelimelerini dememesi gereken yerlerde de séyledigi i¢in bu kelimeler bir siire sonra koti
anlamlara gelir. Hacivat’in “Ben adam degil miyim? ", “Beni adam yerine koymuyor musun?” sorularina
“Evet efendim! Oyledir efendim! Miinasiptir efendim!” seklinde cevap veren Karagdz, komik duruma diiser
(KK-3).

Kemal Atan Giir’iin oyununun muhavere boliimiiniin bitisinde Karagdz ve Hacivat, vedalasmanin
uzun siirmesinden dolay1 bir tiirlii perdeden ¢ikamaz. “Hosg¢a kalin efendim”, “Saglicakla kalin efendim”,
“Haywrl giinler dilerim efendim”, “Haneniz sen olsun efendim” gibi veda ciimlelerini sdylerken 6ne ve
arkaya dogru egilerek selamlagirlar. Sahnenin sonunda da Karag6z ve Hacivat birbirlerine dolasip sahneden
diiserler. Bu durum seyirciler icin giiliingtiir. Ayni oyunun ilerleyen dakikalarinda Abdurrahman Pasa’nin
kiz1 sahneye gelir ve babasinin rizasi disinda birisine asik oldugunu ve bunu babasina nasil soyleyecegini
diisiiniir. Kiz bu sorununu Arap Dadisina sdyleme karar1 alir. Sahneye Arap Dadi gelir. Kiz, Arap Dadiya;
“Ben birini seviyorum” der, bunun {izerine Arap Dadi agizli bir konusmayla; “Tabii sevejehsin gizim, anneni
de sevejeeeehsin, babasi: da sevejeeeehsin”, der. Kiz; “Ama dadicigim onlari degil ki!”, der. Dadi; “Vayhhh
yiiziimiin gara derileri, annesini babasint sevmiyomus gonsulaaaar, edepsiz”’ diye bagirmaya baslar. Bu
durum karsisinda seyirci giilmeye baslar. Birkac dakika sonra kiz, sevdigi kisinin adini, meslegini soyler.
Kiz sevdiginin 6gretmen oldugunu sdyleyince Arap Dadi; “Anaaa! Acindan oldiiriir seni, benim biiyiittiigiim
adam 6gretmene goniil verir mi?” der. Kiz; “Olsun dadicigim, nohut oda bakla sofa, bir lokma bir hirka”
der ve sevginin her tiirlii problemle bas edebilecegini ifade eder. Arap Dads; “Cicim aylarimn laflar: bunlar,
hele bir evlen. Herifin agzimin kokusu burnuna dolsun o zaman gériyim ben seni” (KK-4) dedigi noktada
seyirciler giilmeye baslar.

Eglenme, eglendirme ve hosca vakit gecirme islevinden hareketle verilen bilgi tahlil edilecek olursa;
izleyiciler komik duruma diigen kisiye giilmiislerdir. “F1s Fis Kayik¢1” sarkisinda Karagdz’iin ¢isinin gelmesi
herkese komik gelmistir. Bunun nedeni “fig fis” sesinin su sesi ile olan benzerligidir ve komedi filmlerine
de konu olan bu durum izleyicilerin bilingaltinda canlanmis olabilir. Burada dikkat edilmesi gereken bir
diger husus, bu melodinin kiiltiirel degerleri yani Fis Fig Kayike1 ninnisini hatirlatma ve yasatma islevine de
sahip oldugudur. Oyunun eglence islevi baskin goriilen bu bdliimiinde, halk bilgisi {iriiniiniin bir climlede
bile farkli islevlere sahip olmasidir. Kendi horlama sesine uyanan Karagoz, kisilerin kendi hayatlarinda
rastladig bir tip olabilir. Laz tipi ise Tiirk kiiltlirinde komik kabul edilen bir tiptir. Laz tipi televizyon ve
sinema filmlerinde ve dizilerde sahneye ¢iktig1 anda herkesin giildiigii bir tiptir. Sosyal medya elestirisi ise
giincel bir durum elestirisidir. Arap Dadi’min parasi olmayan kisiyle evlenme istegini elestirmesi ise
eglendiren ancak ayni zamanda bu durumu protesto eden bir sdylemdir. Halkin kiiltliriine hakim olmak,
hayali i¢in olmazsa olmaz denilebilecek bir sarttir. icinde bulundugu kiiltiir yapisinin altinda yatan kiiltiirel
kodlara hakim olmak, icracinin performansinin talep gérmesi i¢in gereklidir. Misafirlige gidilen evdeki kapi
sohbetleri ve bir tiirlii vedalasamama problemi perdeye komik bir dille aktarilmistir. Arap Dadi’nin konusma
sekli, televizyon ve sinema filmlerinde yaygin bir mizah unsuru olarak kullanilmasindan dolay1 hem ‘Arap
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Dadi tipi” hem de konusma sekliyle mizahin malzemesidir ve bu durum “s6z komigi”ni (Tiirkmen ve
Fedakér, 2009: 99-100), olusturur. Karagdz oyununda eglence islevi, mizah kuramlarindan iistiinliik ve
uyumsuzluk kuramlari agisindan daha detayli incelebilir ancak bu ¢alismada mizahi yonden ele almadigi i¢in
detayli bilgi verilmemistir.

3.2. Toplumsal Kurumlara ve Torenlere Destek Verme islevi (Kiiltiiriin Onaylanmas1 ve
Ritiielleri Gozlemleyen ve Icra Edenlerin Ritiiellerinin ve Kurumlarinin Dogrulanmasi)

Toplumsal kurumlara ve torenlere destek verme islevi olarak adlandirilan ikinci islev; halk bilgisi
riinlerinin uygulanmasi, icra ve aktariminin desteklenmesi anlamina gelmektedir. Karagéz oyunu
performatif bir sanat olmas1 agisindan izleyici kitlesine ihtiyag duyar. izleyici ile girilen karsilikli diyaloglar
Karagéz oyununun gidisatin1 degistirebilecegi gibi, izleyicinin de gosteride aktif olmasi kiiltiiriin
olusumunda 6nemlidir. Karagéz oyununun Hidirellez kutlamasi, kafe ya da lokanta, uluslararas1 dgrenci
toplulugu gibi farkli baglamlarda icra edilmesi, sosyal yap1 i¢erisinde yer edinmis oldugunu gosterir. Ayrica,
farkli icra ortamlarindaki izleyicileri ortak bir kiiltiir dairesi altinda birlestirebilmesi ve izleyenlerin “Karagoz
oyunu nedir?”, “Nerede, kim tarafindan oynatilir?”” gibi sorulara cevap vermesine yardimci bir isleve
sahiptir.

Ishak Ikincitekgiil, oyununu bir Hidirellez kutlamasma gelen ziyaretcilere icra etmistir. Oyunda
Karagdz; “Bak bugiin giizel bir giin, Hizir ile Ilyas’in bulusma giinii!” diyerek icra ortaminda toplumun
kiiltiirel belleginde sahip ¢iktig1 bir olayin sebebini, insanlarin toplanma sebebini hayal perdesi araciligiyla
aktarmistir (KK-1). Burada baglamin islev iizerindeki etkisinden s6z etmek miimkiindiir. Hayali, genellikle
cocuklarin bulundugu bir etkinlikte Hidirellez senliginin toplanma sebebini, “Hidirellez” adinin nereden
geldigini ¢ocuklarin bilmedigini diistiniip perdedeki tasvirler araciligryla bunu agiklamistir. Ancak bagka bir
etkinlikte, bagka yas gruplarina bir gosteri yapmis olsaydi Hidirellez konusuna girmeyecek, o icra ortaminin
gerektirdigi sekilde bir oyun ortaya koyacakti. Bu da bir halk bilgisi {iriiniiniin yaratim, aktarim ve icrasinda
baglamdan bagimsiz olamayacagini géstermek bakimimdan 6nemlidir.

3.3. Egitim ve Kiiltiiriin (u}eng: Kusaklara Aktarilmasi islevi (Ozellikle Okuma Yazmasi Olmayan
Kiiltiirlerde Olmak Uzere Tiim Toplumlar ve Kiiltiirlerde)

Bascom’un belirttigi tigiincii islev; egitim ve kiiltiiriin gen¢ kusaklara aktarilmas: (6zellikle okuma
yazmast olmayan kiiltiirlerde olmak iizere tiim toplumlar ve kiiltiirlerde)dir. Halk bilgisi tiriinleri, informal
egitim islevi gormektedir. Pedagojik anlamda 6zellikle cocuklara yol gdsterir; toplum diizenini, sézlIii kiiltiir
dairesi icindeki halka ait kullanimlari ve bunlarin hangi baglamlarda kullanildigimna dair bilgileri
somutlastirarak dgretir. Hayali, bu islevi perde arkasindan tasvirleri konusturarak gerceklestirir.

Ishak ikincitekgiil’iin, Hidirellez kutlamasindaki gésterisinde izleyicilerin biiyiik bir kismini cocuklar
olusturmaktadir. Ikincitekgiil perdeye ilk ¢iktiginda seyircileri “Hos geldiniz!” diyerek selamlar, ancak
karsiliginda izleyicilerden tepki alamayinca ikinci kez daha yiiksek bir sesle “Hos geldiniz ¢ocuklar!” diye
seslenir. ikinci kez bunu duyan cocuklar hayaliye cevap verirler. Bu sekilde karagéz oyununda, Bati
tiyatrosundaki gibi pasif seyirci anlayis1 olmadigi, seyircilerin hayali ile iletisime gegebilecegi dgretilmis
olur. Oyunun devaminda Karagoz perdede uykuya dalar ve riiya goriir. Uyandiginda “Arkadaslar bir riiya
gordiim!” der. izleyicilerden bir déniit alamayan hayali; “Birisi riiya goriince ne denir?” diye sorar, ancak
yine yanit alamaz. Cocuklarin giinliik hayatta kullanilan bu kullanim1 bilmedigini fark eden hayali, “Hayirdwr
insallah™ denir degil mi?” diyerek cocuklara informal bir egitim vermis olur. Hayali tekrar “Bir riiya
gordiim!” dediginde ¢ocuklar artik “Hayirdir ingallah!” diyebilmektedir (KK-1).

Kemal Atan Gir’in “Abdurrahman Pasa’min Kizimin Evienmesi” oyununda ise Karagoz,
Abdurrahman Pasa’nin konaginda ise girmistir. Bunu 6grenen Hacivat, Karagdz’l ziyaret eder ve ona yeni
isi ile ilgili “Ben size goz aydinligi vermeye, hayirilt olsun demeye geldim. Haywl ugurlu olsun efendim! Allah
nazarlardan saklasin!” diyerek giinliik hayatin igerisindeki sozlii kiiltiir dgelerine yer vermistir (KK-4).

Ata Taskan’in “Karagoz’iin Yaziciligi” oyununda Hacivat, Karagdz’in okuma yazma bilip
bilmedigini 6grenmek i¢in “Miirekkep yaladin mi?” diye sorar (KK-2).
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Deniz Ozgdkbel’in, “Salincak Sefas1” oyununda Hacivat perdeye bir salincak kurar. Perdeye kurulan
seyin ne oldugunu anlamayan Karag6z’e “Bunun adi ‘bayram besigi’, yani salincaktir, eskiden bayramlarda
bayram yerlerine salincak kurulurdu, insanlar da sallanirdr.” der (KK-3).

Yukarida verilen 6rnekler gostermektedir ki karagéz oyunu, i¢inde bulundugu kiiltlir dairesine ait
sozlii kiltiir tirtinlerinin, deyimlerin, alkislarm ve halkin gilinliik hayatta kullandig1 kelime kaliplarmin
gelecek kusaklara aktariminda ve 6gretiminde dnemli bir role sahiptir. Ancak burada. M. Ocal Oguz’un
Paldwr Kiiltiir Kentlesmeler adl1 kitabinda belirttigi bazi hususlara da deginmek gerekmektedir. Oguz’a gore
eskiden kiiltliir aktarimi i¢in goreneksel alanlar yeterliydi, ancak giiniimiizde kiiltiir aktarimi egitimsel
alanlarda yapilmaktadir. Eskiden kentte ve kdyde ¢ocuklar; dogumda, evlenmede, askerlikte ve limde
halkin i¢inde olurdu ve kiiltiir, s6zlii ortamlarda geng¢ kusaklara aktarilirdi. Hayatin her asamasinin i¢inde
bulunan geng bireyler farkinda olmadan icinde oldugu sozlii kiiltiire dair tirinleri 6grenirlerdi. Yeni kentte
cocuklar hijyenik olmadigi i¢in hastanelere alinmamakta ve dogdu gorme ritiielinden ve kullanilan “Allah
anali, babali biiylitsiin!”, “Allah bagislasin!” gibi tebrik terimlerinden mahrum kalmaktadir; diigiin
davetiyelerinin altina yazilan “Davetimiz iki kisiliktir!” ibaresi ile ¢ocuklar diigiinlerde istenmemekte ve
evlenen cifte s6ylenen “Bir yastikta kocayn!”, “Allah mutlu, bahtiyar etsin!” gibi alkiglar1 duyamamaktadir
(2019: 73-74). Sosyal yapidan uzaklasan ¢ocuklar, teknolojinin de ilerlemis olmasi ile kendilerine bireysel
ve toplumdan soyutlanmis bir alan olusturup o alanda yasamlarim siirdiiriilebilir kilmaktadir, ancak bu
durumda giinliik hayatta farkli baglamlarda kullanilan s6zlii kiiltiiriin birikiminden mahrum kalmaktadirlar.
Bu agidan karag6z oyunu, ¢ocuklarin baglamda kullanilan sozli kiiltiir birikimini 6grenmesi bakimindan
egitsel bir islev gérmektedir.

Karag6z oyununun fasil kisminda, yani asil olayin yasandig1 boliimde perdeye Karagdz ve Hacivat’in
disinda farkli tipler de ¢gikmaya baglar. Bunlardan bazilar1 belli bir milletin ya da sehrin kiiltiiriinii anlatan ve
agiz taklitleri yapan tiplerdir. Bunlara 6rnek olarak; Arap, Rum, Laz, Kastamonulu, Kayserili, Bolulu,
Arnavut, Zeybek (Kudret, 2013: 24; Sakaoglu, 2011: 198, 207) tiplerini verebiliriz. Bu tiplerin her biri
perdeye kendi yéresel kiyafeti ve kendi kiiltiir birikimine ait sozlii kiiltiir iiriinii ile ¢ikar. Ornek verilecek
olursa Laz tipi perdeye, iizerinde Karadeniz yoresine ait kiyafetler, elinde kemence ile “Cay Elinden Oteye”
tiirkiisii esliginde ¢ikar. Bu durum Karag6z oyunundaki diger tiim tipler i¢in gecerlidir (KK-1, KK-2, KK-3,
KK-4). Karagdz oyunu izleyicisi, ortiik 6grenme ile bu bilgileri bilingaltina yerlestirir. Izleyiciler, cografi
farklarin kiilttir tizerindeki etkisini -fiziksel 6zellikler, kiyafet, miizik aleti ve sozlii kiiltiir tirtinii- daha net
bir sekilde ayirt edebilmeyi dgrenir.

Karagdz oyunu, ¢ocuklarm dilsel gelisiminde de oldukga etkili bir 6gretim aracidir. Ikincitekgiil’iin
oyununun onuncu dakikasinda Karagéz, kaba konusmasii diizeltmek ister ve Hacivat’tan yardim ister.
Hacivat da tekerleme sOylerse konugmasinin diizelecegini, daha giizel konusabilecegini sdyler ve Karagdz’e
tekerleme 0gretmeye baslar. Kolay bir tekerlemeden baslayan Hacivat, “Bu mumcunun mumu umumumuzun
mumudur.” tekerlemesini soyler ve Karag6z’in tekrar etmesini ister. Karagoz tekerlemeyi sdyleyemez,
Hacivat bagka bir tekerleme soyler, Karagéz onu da sdyleyemez, ¢ocuklar da Karagoz’e giilerler. Cocuklar
giiliince Karagoz, cocuklarin da tekerleme sdyleyemeyecegini iddia eder. Bunun iizerine Hacivat, perdenin
Online seyircilerden bir ¢ocugun gelmesini ister, gelen ¢ocuktan tekerlemenin bir kismi olan “Su kdse yaz
kosesi” kismini sdylemesini ister, cocuk da tekerlemenin o kismini sdyler (KK-1). Bu 6rnekte de goriildiigii
tizere yukarida deginmis oldugumuz eglence islevindeki 6rneklerle birlikte degerlendirildiginde karagdz
oyunu, giildiiriirken disiindiirebilen ve egitebilen bir halk bilgisi tiriiniidiir. Tekerlemeler, ¢ocuklarin dil ve
hafiza becerilerini gelistirdigi gibi eglendirme islevine de sahiptir. Bascom (2019: 81), “Bilmeceler,
cocuklarin zekasini keskinlestirmek i¢in 6gretici bir ara¢ olarak hizmet eder” diyerek tekerlemelerin iglevine
deginmistir. Hayalinin, ¢ocuklarin dil becerilerinin gelismesine katki saglayabilmek adina ¢ocuklara hayal
perdesinin arkasindan halk bilgisi iiriinlerinden ¢ocuk edebiyatiyla en i¢ ige olan tiirlerinden olan tekerleme
ornekleri verip c¢ocuklarin da tekrarlamasini istemesi, Karagbz oyununun egitim islevini agikca
gostermektedir.

Ekici’ye gore (2008: 4), cocuga kazandirilmak istenen davraniglarin 6rneklenmesi ve oyun kavrami
icinde sergilenmesinin Onemi biiyiiktiir. Karagéz oyunundaki konusma ve davramig bigimlerinin ve
karakterlerin olaylara yaklagimlarinda bir zitlik vardir. Bu zitlik, oyundaki temel mesajin ¢ocuklar tarafindan
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daha iyi algilanmasini saglar. Bununla birlikte bu ikili karsitlik giildiirii unsuru ile pekistirilerek cocuklarin
eglenirken 6grenmesine ya da 6grenirken eglenmesine katki saglar.

3.4. Toplumsal ve Kisisel Baskilardan Kurtulma Islevi (Kabul Edilmis Davrams Oriintiilerini
Siirdiirme)

William R. Bascom’un belirledigi son islev, toplumsal ve kisisel baskilardan kurtulma (kabul edilmis
davranig oriintiilerini stirdiirme) islevidir. Bu islev, davranis ortintiilerini siirdiirme islemini yerine getirir.
Davranislari, inanclar1 kurumlart gegerli kilmak ya da dogrulamanin 6tesinde, folklorun bazi sekilleri sosyal
baski uygulanmasi ve sosyal kontrol ¢alismasi agisindan 6nemlidir (Bascom, 2019: 81). Ekici’ye gore (2013:
125) “dordiincii madde tam olarak acik degildir. Toplum tarafindan yasaklanmis bazi soz, diisiince ve
ozellikle de davraniglarin halk bilgisi iiriinlerinde ifade edilmesi yoluyla toplumsal ve kisisel baskilardan
kurtulma istegi olarak degerlendirilmelidir.” Hayali’nin i¢inde bulundugu kiiltiir tarafindan yasaklanmis baz1
s0z ve diislinceleri, hayal perdesinde tasvirler araciligiyla aktarmasi olarak perdeye yansitilmstir.

Kemal Atan Giir’iin oyununda Abdurrahman Pasa’nin geng kizi igin gelen goriiciilerden biri oldukga
yashdir. Karagoz, gelen yash goriiciiye dnce yasini sorar, yasli adamin 65 yasinda oldugunu 6grenince
“Belediye otobiisiine bedava binecek yasa gelmissin, Allah’tan korkusuz! Kiz torunun yasinda!” diyerek,
hayali, Karagoz araciligiyla toplumun hos gérmeyecegi, ayiplayacagi bir olay1 perdeye yansitir. Ancak 65
yasindaki goriicti, “Benim ruh yasimi sormazsin.” diyerek kiiltiir tarafindan yasaklanmis diigiincesini perdede
ifade etmistir (KK-4). Her toplulukta geleneksel, ahlaki ve hukuki yaptirimlara yonelik diizenlemeler
olmalidir diyen Malinoswki (2016: 42), halkin kiiltiiriine ters olan, ahlaki anlayisa uygun olmayan olaylarin
kiiltiir i¢inde barinamayacagini ve o kiiltiir dairesindeki insanlar tarafindan dislanacagini ifade eder.
“Abdurrahman Pasa’min Kizinin Evienmesi” oyunu 6rneginde de toplumun i¢inde barian ve bir problem
durumunu olusturan “yash erkegin gen¢ kizla evlenme istegi” ahlaki yaptirim olarak Kkaragéz oyunu
araciligryla dislanmis ve ayiplanmistir. Ortamin bilen kisisi kabul edilen hayali, toplumda yanlis gordiigii
davranisi -yaslt erkegin geng kizla evlenmesi- onaylamadigini, bu durumu engellemek i¢in geng kusaklart
bilinglendirmenin en iyi yolun hayal perdesi oldugunu bildigi i¢in, hayal perdesinden “yasli adam” tipini
kargislayarak tepkisini belirtmistir.

Kiiltiir icinde varligin1 koruyan tiim kurumlar islevleriyle var olabilmektedir. islevi olmayan ya da
islevini yitiren kurumlar kiiltiir iginde yagsayamaz, 6liir ve atilir (Basgdz, 1986: 140). Karag6z oyunu yukarida
tespit edilen islevleriyle gliniimiizde hald fonksiyonlarin1 kaybetmemis, kendini 6ziinii kaybetmeyecek
bicimde giincelleyerek her donemde kendine kiiltiir i¢inde yer bulabilmistir.

Sonug¢

Yapilan incelemeler nihayetinde karagéz oyununun en belirgin islevinin eglenme, eglendirme ve
hos¢a vakit gegirme oldugu tespit edilmistir. Eglenme islevi kapsaminda, kiiltiir kodlarinda ‘komik’ olarak
yer eden olgularin se¢ilmesi, film ve dizilerde sik¢a kullanilan konularin hayal perdesine yansimasi, giindelik
hayatlarinda ve sosyal medyada siklikla karsilastiklart konularin incelenmis olmasi, Tiirk diline ait
kelimelerin baglam degistikge anlam degisimine ugradigini yansitmasi Karagz oyununun eglence islevinin
aktif ve giincel oldugunu gostermektedir. Derleme yapilan hayaliler, dinleyici kitlelerini goz Oniinde
bulundurarak oyunlarindaki giilme ve mizah unsurlarin1 giincel hayattan segmektedirler. Bu da gecmiste
kaldig1 diistiniilen ve gegmisten gelen karagdz oyununun yas ve cinsiyet fark etmeksizin farkli baglamlarda
giincel bir sekilde eglence etkinligi olabilecegini ispatlamaktadir. Hayaliler Karagoz’e “sosyal medya”
dedirterek gecmisteki Karagdz i giiniimiize getirmektedir, giiniimiiz insanina hitap etmektedir. Bu anlamda
karag6z oyunu giincel baglamda da etkilidir ve kenarda kosede kalmis degildir. Karagéz oyununun Tiirkge
ogrenmekte olan yabanci 6grencileri de giildiirebilmesi Karag6z’iin etkisinin uluslararasi 6lgekte oldugunu
da bir kez daha ispatlamaktadir.

Karagéz oyunun ikinci belirgin islevi; egitim ve kiiltiiriin gen¢ kusaklara aktarilmas: islevidir.
Oncelikle gocuklara Bat tiyatrosunun pasif yapisi ile Tiirk tiyatrosunun etkilesimli yapisi arasindaki farklari
Ogretmis olmasi, sozli kiiltiir varligi i¢inde halkin giinlik konusma diline dair bilgiler vermesi, dogum,
evlilik, oliim gibi kiiltiir ortamlarinda kullanilmasi gereken sozlii kiiltiir birikimine dair bilgiler vermis
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olmasi, biinyesinde g¢ocuklarin dil ve diisiince becerilerini gelistirecek, zihin kivrakligi saglayacak
tekerlemeler barindirmasi, farkli milletlerin ve Anadolu sahasi igerisindeki farkli kiiltiirlerin konusmasi,
giyim kusamu, sozlii kiiltiir {iriinlerine dair bilgiler vermis olmasi1 Karagéz oyununun izleyicilerine informal
egitim verdigini kanitlar. Bu noktada karagdz oyunu nasil ki giiniimiiz sosyal medya g¢ocuklarini
eglendirebiliyorsa, ayn1 sekilde sosyal medya ¢ocuklarini da egitebilir.

Karagdéz oyununun diger islevleri arasinda toplumsal kurumlara ve torenlere destek verme Ve
toplumsal ve kisisel baskilardan kurtulma islevi yer almaktadir. Halkin kiiltiirel olarak sahip ciktig1
Hidirellez senligi gibi etkinliklerin hayal perdesinde gosterilmesi, gen¢ kusaklar icin bir aidiyet olusturma,
sahiplenme duygusu yaratacaktir. Ayrica hayaliler genellikle davet iizerine oyun sergilemeye gittikleri i¢in,
baglam ve dinleyici kitlesi degistikce oyunun muhtevasi da degisecektir. Bu da izleyicinin farkl
baglamlardaki davraniglar1 ve s6zlii 6geleri fark etmesi acisindan onemlidir. Toplumun desteklemedigi
davranislart hayal perdesinde yansitmak, toplumun iginde var olan, ancak desteklemeyen gerceklerin
kinanmasi, geng kusaklar i¢in bir 6giit niteligi tasimaktadir. Bugiiniin gengleri yarmin kiiltiir tagryan bireyleri
olacagindan dogru ile yanlisi ayirt edebilmeyi hayal perdesi aracilifiyla 6grenebilmektedirler. Bunun
yaninda Karagdz oyunu birbirinden ¢ok farkli baglamlarda yetiskinlere de hitap eden bir eglence tiirii olarak
otantik, egzotik, marjinal ve unutulmus bir etkinlik degil, Tiirk kiiltiiriine ait giincel gecerliligi olan bir kiiltiir
kodudur.

Toplumsal ve kisisel baskilardan kurtulma islevi (kabul edilmis davranig oviintiilerini siirdiirme),
incelenen Kkaragoz oyunlarinda digerlerine goére daha az goriilen bir islevdir. Bunun nedenleri
diisiiniildiigiinde halk bilgisi iirlinlerinin halki bilgilendirmek ve olumlu yone dogru sevk etmek gibi bir
islevinin bulunusudur. Sanat¢i, insanlar1 dogruya yoneltmelidir, bu nedenle halk bilgisi yaratmalarinin
icrasinda olumlu davraniglara agirlik verilmektedir. Diger bir neden de karagdz oyununun her yastan kisiye
icra edilebilir olmakla birlikte, giiniimiizde daha ¢ok ¢ocuk dinleyici kitlesine hitap etmesiyle
iligkilendirilebilir. Kemal Atan Giir’iin perdeye aktardigi oyunda, toplumsal degerlerle ters diisen bir
davranis elestirilmis ve bunun yanlis oldugu gdsterilmek, dgretilmek istenmistir. Halki olumsuz olaylara
kars1 bilgilendiren hayali, toplumun kiiltiirel degerleriyle ¢elisen bir davranista bulunuldugunda toplumun
bu durumu elestirecegini ve hos gormeyecegini hayal perdesi araciligiyla dinleyici kitlesine aktarmistir. Bu
nedenle ¢ok da agik olmayan dordiincli maddedeki islev, egitim ve kiiltiiriin gen¢ kusaklara aktariimast
isleviyle de uyusmaktadir. Bu da gostermektedir ki; biitiin islevleri birbirinden keskin hatlarla ayirmak
miimkiin degildir. Islevler birbiriyle iliski ve birbirine yardimc1 konumdadir.

Biitiin bu incelemeler kapsaminda Karagdéz oyununun, ozellikle okul oOncesi ve ilkdgretim
seviyesindeki ¢ocuk egitiminde kullanilmasi, kuskusuz gerekli goriilmektedir. Somut 6grenme ¢aginda olan
cocuklar, soyutlandiklar sosyal ¢cevrede 6grenemedikleri sozlii kiiltiir iirlinlerini, hayal perdesi vasitasiyla,
baglamlariyla birlikte 6grenebilecektir.
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0ZBEK TURKLERINDE EVLILIKLE ILGILi YASAYAN HALK
INANISLARININ iSLEVSEL ACIDAN iNCELENMESI*

Zehra ISIK™

Oz

Din ve inanis, insanligin ilk gliniinden beri biitiin toplumlarda yer almistir. Toplumlar benimsedikleri dinlerin
yaninda giinliik hayatlarini1 devam ettirecek birtakim inamislar ve dinsel uygulamalar ortaya ¢ikarmustir. Inanislar, bir
toplumun kiiltiirinii olusturan ve onu diger toplumlardan ayiran halk dininin bir unsurudur. Bu inaniglar maddi ve
manevi olmak iizere yasamm ve dolayisiyla geleneklerin sekillenmesinde etkili olmustur. Insanlar ait olduklari
toplumlarin bir parcasi olarak giinliik hayatlarinin her alaninda bu inanislar1 benimsemis fakat uygulama noktasinda
cesitlilik gostermistir. Sosyal hayati diizenleme islevi olan halk inanislari, halki bir arada tutarak toplumsal birligi
giiclendirir. Hem Tiirkiye Tiirkleri hem de Ozbek Tiirk kiiltiiriinde gegis donemleri ayr1 bir éneme sahiptir. Insan
hayatinin tamami bu gecis donemleri {izerine kuruludur. Gegis donemleri kiginin i¢inde bulundugu toplumla birlikte
hareket etmesini saglayan dénemlerdir. Sosyal hayatinin 6énemli evrelerini olusturan dogum, evlilik ve 6lim ayni
zamanda kisinin toplumsal/sosyal statiisiiniin belirlenmesinde yardime1 olur. Ozbek Tiirklerinde gecis donemlerinde
gergeklestirilen ritiiellerin temelinde halk inanislarinin oldugu ifade edilmelidir. Koklii bir medeniyete sahip olan
Ozbekler, halk inanislarini gegmisten giiniimiize kadar yasatmis ve giiniimiizde uygulamaya devam etmektedir. Toplum
i¢inde benimsenen evlilikle ilgili inanislar ve bu inanislarla ilgili uygulamalarm siirekliligi, Ozbek Tiirklerinin evlilik
siirecine verdigi onemi gostermektedir. Evlilik kisinin hayatiyla ilgili verdigi en énemli sdzdiir. Nikah an1 Ozbek
Tiirkleri i¢in kutsal kabul edildigi i¢in evliligin her asamasinda uygulanmasi gereken ritiieller olusturulmustur. Bu
ritiieller Islam dininin yan1 sira Eski Tiirk Dininin inams sistemlerinin de izlerini tasimaktadir. Ozbekler bu ritiiellerin
uygulanmasi noktasinda olduk¢a hassas davranmislardir. Evliligi devam ettirmek i¢in bu ritiiellerin uygulanmasinin
sart olduguna inanmislardir. Bu ¢alismada gecis donemlerinden ikincisini olugturan evlilik ile ilgili giiniimiizde yasayan
Ozbek halk inanislari iizerine tespitlerde bulunulacaktir. Inamslarla ilgili uygulamalarda her ne kadar ¢evre ve zamana
gore cesitlilik goriilse de temelde uygulanma amaglari benzerdir. Ozbekistan ve Ozbekistan disinda yasayan Ozbekler
arasinda gergeklestirilen ¢evrimic¢i anket yontemiyle toplanan verilerden evlilik ile ilgili birka¢ inanig Ornegi
incelenecektir. Tespit edilmis bu ritiieller degerlendirilerek iginde barindirdiklari halk inanislarint degerlendirmek
¢aligmanin amacini olusturmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Halk inanis1, gecis donemi, evlilik, Ozbek, ritiiel.

A FUNCTIONAL ANALYSIS OF UZBEK TURKS’ LIVING FOLK BELIEFS
ABOUT MARRIAGE

Abstract
Religion and belief have taken place in all societies since the first day of humanity. In addition to the religions
they have adopted, societies have created several beliefs and religious practices that will continue their daily lives.
Beliefs are an element of folk religion that forms the culture of a society and distinguishes it from other societies. These
beliefs have been influential in shaping life, both material and spiritual, and therefore traditions. As a part of the societies
to which they belong, people have adopted these beliefs in every aspect of their daily lives, but have shown diversity
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zehraisik@hacettepe.edu.tr ORCID: 0000-0003-3778-1720.
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in practice. Folk beliefs, which have the function of regulating social life, strengthen social unity by keeping people
together. Transition periods have particular importance in both Turkish and Uzbek cultures. The whole of human life
is built on these transitional periods. Transition periods are periods that allow a person to move with the society in
which he is located. Birth, marriage, and death, which constitute important phases of social life, also help to determine
the social/social status of the person. It should be stated that folk beliefs are the basis of the rituals performed during
the transition periods in Uzbek Turks. Uzbeks, who have a deep-rooted civilization, have kept their folk beliefs alive
from the past to the present and continue to practice them today.The beliefs about marriage adopted in society and the
continuity of practices related to these beliefs show the importance Uzbek Turks attach to the marriage process.
Marriage is the most important promise a person makes about his/her life. Since the moment of marriage is considered
sacred for Uzbek Turks, rituals have been established that must be performed at every stage of marriage. These rituals
bear traces of the belief systems of the Old Turkish Religion as well as the Islamic religion. Uzbeks have been very
sensitive about the implementation of these rituals. They believed that implementing these rituals was essential to
continue the marriage. They have been very sensitive about the implementation of these rituals. In this study,
determinations will be made on the Uzbek folk beliefs living today about marriage, which constitutes the second of the
transition periods. Although the practices related to beliefs vary according to the environment and time, the purposes
of application are similar. Several examples of beliefs about marriage will be analyzed from the data collected through
an online survey conducted among Uzbeks living in Uzbekistan and outside Uzbekistan. Evaluating these identified
rituals, it is the purpose of the study to evaluate the folk beliefs they contain.

Keywords: Folk belief, the transition period, marriage, Uzbek, ritual.

639



Zehra ISIK

Giris

Inanislar, olasiliklar1 kapsayan ve genis bir gerceve olusturmakla birlikte kesinlik ifade etmeyen bir
kabule isaret eder. Inang sézciigii sozliikte “kisi veya toplum tarafindan bir diisiincenin ya da olgunun gercek
oldugunun kabul edilmesi” seklinde ifade edilmistir (Cobanoglu, 2015: 1). Giinliik hayatta insan zihninin
cogunlugunu kapsayan inanislar, kokenlerine bakilmaksizin her toplumun kendisine ait kiiltiirel
dinamiklerinin bir pargasi olmustur. Bu inaniglar, toplumlarin hafizasinda yer edindikten sonra din ve
cografyanin etkisiyle sekillenerek giintimiize kadar gelmistir.

Olusum asamalarina bakilmaksizin toplumlarin kutsal kabul edip kendisine koruyucu gii¢ olarak aldig1
“bitki, tas, yildiz, giines, ay, su, ates, aga¢ vb.” her nesne halk inanislarinin arastirma konusuna dahil
olmustur. Beladan veya kazadan korunmak ya da uzak durmak i¢in benimsenen inanig 6rnekleri, insanlar
tarafindan saygi duyulan ve korunan bigimlerdir. Inanislar ihtimalleri icine alan ve bunlari bir araya
getirmekle birlikte kesinlik ifade etmeyen uygulamalardir. Insanlar, var olduklar1 giinden itibaren bir seye
inanma ihtiyaciyla dogan ve bu seyleri anlamlandirma g¢abalariyla ortaya g¢ikan giiglii fikirlere sahip
olmuslardir.

Inansslar, ilk giinden beri toplumlarin yasaminda dnemli bir yere sahip olmustur. Sosyal hayatlar1 ve
toplum kurallarin1 sekillendirme konusunda 6nemli bir islevi vardir. Bu inaniglarin zengin bir sekilde
yasatildig1 ve uygulanmaya devam ettigi siireclerin basinda geg¢is donemleri gelmektedir. Bu donemlerde
uygulanan ritiieller, kisilerin toplumla biitiinlesmesine ve toplum i¢indeki statiisiinii korumasina yardimci
olur. Ayrica bu gegis donemlerinin her birinde insan hayatinda yeni bir durum olustugu i¢in bu dénemlerde
gerceklestirilen uygulamalar olduk¢a Onemlidir. “Gegis” sirasinda olusabilecek tehlike ve zararli
durumlardan korunmak amaciyla dini birtakim uygulamalar gergeklestirilir.

“Tiirk halk kiiltiirii ¢aligmalarinda insan yasaminin baglica ii¢ 6nemli gecis doneminin oldugu ifade
edilmektedir: Bunlar, dogum, evlenme ve &liimdiir” (Ornek, 1997: 131). Gegis dénemleri, kisinin bulundugu
siiregten bagka bir siirece gegisini ifade etmek ic¢in kullanilir ve bu gegislerin sinirlarmin belirlenmesi
amaciyla esik olarak kabul edilir (Solmaz, 2018: 129). Bu dénemlerin bir basamagini olusturan evlilikte,
Ozbek halk kiiltiiriinde bir diigiin etrafinda olusan inaniglara gore, gelin ve damat diigiin dncesi, diigiin an1
ve diigiin sonrasinda bazi inaniglara bagl ritlieller gergeklestirir. Hemen her kiiltiirde evlilik sirasinda
gergeklestirilen uygulamalar, bagli bulunduklar1 kiiltiirlerin benimsedigi inanislar sonucunda ortaya
cikmustir. Ozbek Tiirklerinde evlilik, bir dizi asamadan olusur. Bunlarin ilki diigiin dncesinde yer alan
goriiciliik, kiz isteme, s6z kesme ve nisan agamasidir. Evliligin ikinci asamasi diigiin sirasi olup bu agamada
kina gecesi ve nikah gergeklestirilir. Evligin {igiincli asamasinda ise diigiin sonras1 olarak kabul edilen siireg
bagslar ve hediyeler, ikramlar dagitilir. Bu siire¢ ortalama ti¢ giinde tamamlanir ve chilla olarak adlandirilir.

Evlilik, kadin ve erkegin toplumdaki yerini ve statiistinii degistirdigi i¢in dnemli bir gegisi temsil eder.
Dolayisiyla tehlikeli ruhlardan ve kétii giiglerden korunmak, ¢ogalmayi ve bereketi saglamak, nazardan
kacinmak amaciyla cesitli ritiieller gerceklestirilir. Ayrica toplumsal diizene gore gergeklestirilen diigiinler
sosyal iglevini de tamamlamig bulunur.

Gegis donemleri, halk inanislarinin ortaya ¢ikmasi ve sekillenmesinde nemli bir yer tutar. Insanligin
var oldugu ilk giinden beri (bu evreler toplumlar arasinda giiniimiizde gesitlilik gosterse de) temelde benzer
sekillerde ortaya ¢ikmustir. Ozbek kiiltiiriinde gecis donemlerinin ikincisini olusturan evlilik, cevresinde ¢ok
fazla inanig, gelenek ve ritiiel barindirir. “Fatiha toyu”, “gelin geldi”, “gelinin yiiziinii agmas1”, “gelin
selamlamasi” ve “avlu siiplirmesi” gibi ritiiellerin gerceklestirildigi halk inanmiglari, halk arasinda
dayanismay1 ve beraberligi giliglendirir. Evlenen kiz ya da erkegin evinde senlikler diizenlenir; diiglinler
sarki, tiirkll ve danslarla siislenir (Osmanova, 2005: 112). Kiiltiirel degerlerin en énemli 6rneklerinden biri
olan evlilik doneminde halk kiiltiirii ve halk inanislarina ait unsurlarin goériilmesi miimkiindiir. Bu sebeple

Ozbek halk kiiltiiriinde evlilikle ilgili halk inanis1 ve buna bagl ritiiel oldukea fazladir.

Toplumlar, kendilerine 6zgii kiiltiirel unsurlar1 gegmisten giiniimiize kadar koruyup gelistirerek devam
ettirmistir. Bu degerlerden bazilar1 zamana ve mekana bagli olarak degisiklik gdstermis ve insanlarin
ihtiyaglarina cevap vermistir. Glinlimiizde unutulmak {izere olan halk inaniglar1 ve bu inaniglar baglaminda
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gergeklestirilen ritlieller s6z konusu ihtiyaglar sonucunda ortaya ¢ikan pratiklerdir. Bu pratiklerin devam
ettirilmesi birlik, beraberligi saglama ve toplumsal biitiinliigli koruma noktasinda 6nemli islevlere sahiptir.
Bu ¢alismada giiniimiizde evlilikle ilgili yasayan Ozbek halk inanislarinin islevsel halkbilimi kuramia gére
incelenmesi amaclanmastir.

Yontem

Arastirmada ¢evrimigi anket yontemi ile veri toplama teknigi kullanilmis ve veri analizi uygulanmustir.
Etik kurul izin belgesinde belirtildigi {izere derlenen verilerin islenmesi sirasinda kaynak kisilerin isimleri
kullanilmamistir. Veri analizi gerceklestirilmeden 6nce evlilikle ile ilgili bilgiler verildikten sonra “evlilik
oncesi, evlilik an1 ve evlilik sonras1 halk inanislar1” seklinde olusturulan ii¢ alt baslikta halk inanislarina ait
tespit edilen orneklerden birkagi incelenmistir. Cevrimigi anket yontemiyle derlenen bu inanig 6rnekleri,
Ozbek Tiirkleri ve Ozbekistan’da yasayan insanlarin katilimiyla elde edilmistir. Halk inamislarina ait belirli
bir béliimiin ele alindig1 bu ¢alisma, “Ozbek Halk Inamislar1” adli doktora tez calismasinin bir iiriiniidiir. S6z
konusu doktora tezinde veriler daha ayrintili bir sekilde ele alinmaktadir.

Cevrimici anket yontemiyle elde edilen bilgiler, Ozbek Tiirkleri veya Ozbekistan’da yasayan
insanlarin katilimiyla elde edilmistir. Etik kurul izin belgesinde belirtildigi {izere kaynak kisilerin isimleri
sakli tutulmustur. Kaynak kisiler metin igerisinde KK-1, KK-2 (Kaynak Kisi 1, Kaynak Kisi 2 vb.) seklinde,
isimleri kullanilmadan “cinsiyet, yas, egitim durumu” seklinde verilmistir. Buna gore kaynak kisilerden 9’u
kadin, 8’1 erkektir. Kaynak kisilerin yas araliklar1 18-49 seklindedir.

Evlilik

Sozliik anlami1 olarak evlenmek “(bir erkek ve bir kadin) aile kurmak iizere, yasanin gerekli gordiigii
islemlerden sonra birlesmek” anlamina gelir (TDK, 1998: 479). Bir kiz ile bir erkegin sosyallesme siirecinin
onemli bir adimi olarak gerek aileler arasinda kurulan iliski ve birliktelik gerek toplumsal ve ekonomik
iliskiyi belirlemesi acisindan onemli bir olaydir (Ornek, 1997:185). Toplumu ayakta tutan en Snemli
kurumlardan biri olan aile yapisinin temelini olusturan evlilik li¢ 6nemli gegis donemlerinden ikincisini
olusturur. Evlenen ve dolayisiyla yeni bir hayata baslayan bu kisiler; ailesi, akrabalari, es ve dostlar ile
(zararh etkilerden korunmak amaciyla) bir dizi ritiiel gergeklestirir. Bu baglamda evliligin tamamlanmasina
dair inaniglar ve uygulamalar dogrultusunda agik bir ilan ger¢eklestirilmis olur.

Boratav, 6nemli gegis donemlerinden biri olan evliligi su sekilde siniflandirmistir (2016, 196):
Diigiin dncesi

Goriculik, dintrcilik/Kiz isteme.
So6z kesme, serbet, nisan.

Diigiin okuntusu.

Ceyiz sergileme.

Gelin hamami

Diigiin

Kina gecesi.

Nikah.

Gerdek.

Gerdek ertesi (duvak-paga).

Diigiin sonrasi

Gelinlik ve giiveylik torenleri.

Evlilik, ge¢is donemlerine gore, bireyin dogumdan sonra hayatini devam ettirebilmesi amaciyla
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gergeklestirdigi onemli bir siirectir. Bireysel hayatlarindan vazgecerek toplumda kutsal kabul edilen aile
makamina erigebilmek icin attiklart bu adimla gelin ve damada toplumsal hayatta yeni vazifeler
yiiklenmektedir. Her toplumda evlilik, i¢inde bulundugu sosyal gruplara gore belirli 6zelliklere sahiptir.

Ozbek Tiirklerinin  geleneklerinde diigiinler yukaridaki —siniflandirmaya benzer sekilde
gerceklesmektedir. Buna gore nikah ve diigiin ile ilgili mevcut rittieller kirk giin devam etmektedir (Yiice ve
Khamrabaeva, 2020: 331). Ozbek kiiltiiriinde evlilik, geleneklere ve inanislara gore, evlenecek kisilerin bir
araya gelip ailelerin de riza géstermesiyle gergeklestirilir. Evlilik bir doniim noktas1 olarak kabul edildigi
icin biitiin gelenekler eksiksiz bir sekilde uygulanir. Bu ritiieller, evliligin k&tii ruhlardan arindirilip mutlu
bir sekilde gerceklesmesi agisindan dnemlidir. Ozbek Tiirklerinin kiiltiirel izlerinin birgogunun goriildiigii
gecis donemlerinden biri olan evlilik, sosyal hayati sekillendiren ve halk dininin geleneklerini koruyarak
gliniimiize getiren dinamik bir asamadr.

Evlilik Oncesi ile Tlgili Halk inamslari

Evlilik oncesinde gerceklestiren ritiieller, diigiin glinlinden 6nce uyulmasima 6zen gosterilen halk
inanislariin sonucunda dogmustur. Gelin ve damat evlenmeye karar verdikten sonra evlilik siireci baslar.
Onlarin ve yakin gevresinin, bu evliligi kotii ruhlardan ve nazardan korumak amaciyla uygulamasi gereken
ritiieller vardir. Gelin ve damadin ebeveynlerinin Onciiliigiinde gergeklestirilen bu ritiieller oldukca
onemlidir. Giiniimiizde Ozbek Tiirkleri arasinda yasayan evlilik éncesi inanislarla ilgili tespit edilen bazi
ornekler sunlardir:

Ozbek Tiirklerinde diigiinden 6nce gelin evinde gash terish ve yuz terish ritiieli uygulanir. Bu
uygulamanin temelinde gelinin dnceki hayatindan arinip temizlendigine dair bir inanig vardir (KK-11). Bu
gelenek daha ¢cok Buhara bolgesinde yasamaktadir.

Gelenege gore diiniircii giden erkek tarafi talip olunan kiz1 istemek icin ii¢ defa ziyarete gider. ilkinde
diiniircii olan taraf kizi ister. Diiniircii giden taraf bir kiz1 ii¢ kez istemektedir. ilk ikisinde geleneklere gore
davranislar gerceklestirildikten sonra ii¢linii kez gidiste Fatiha okunur ve kizin bagina beyaz bir ortii ortiiliir.
Bu siirece genellikle damat adayi da katilmaktadir. Bu merasime Fatiha Toyu ismi verilir. Bundan sonra
gelin ve damadin evliliklerinin hayirli olmasi i¢in iyi dileklerde bulunulur (KK-4, KK-10). Ayrica bu toy
sirasinda geline nikahta giyecegi kiyafetler getirilir. Bu kiyafetlerin elde dikilmesi ve renginin beyaz olmasi
onemlidir. Elbiseler dikilirken ¢ift katli ip kullanilmalidir ve bu ipler karigik olmamalidir. Aksi takdirde
gelinin bahtinin kapanacagina ve bu gelinin mutsuz olacagina inanilir (KK-11). Bu kiyafetleri yash ve tek
esli kadinlar dikerler. Bu ritiiel oldukca eski bir gecmise sahiptir. Ozbek halk anlatilarina ait “Ozbek Halk
Merasim Kosuklari”nda bu uygulamadan “Dua Toyu” olarak bahsedilir (Coraev, 2000: 136). Giivey tarafi
toya selamla girer. Gelin olacak kizin evine gelen yakin akrabalar esliginde bu toy gergeklesir. Day1 veya
amca bu toya onderlik eder. Allah’in huzurunda gelin ve damat i¢in s6z kesilir.

Yeni gelinin gelinligini giydiren ve odasini hazirlayan, gelinin ¢eyizini yerlestiren kisilerin ¢ocuksuz,
dul ve ¢ok esli olmamasina dikkat edilir. Aksi halde gelinle damadin evliliklerine ugursuzluk degecegine
inanilir (KK-11).

Ozbek geleneklerine gore gelin ve damadin yania evlilik siirecinde ve sonrasinda sadece yenge
yaklasabilir. Bunun disinda aile bireylerinden kimse bu siiregte uzun siire yanlarinda kalamaz. Yenge gelin
ve damadin koruyucusu olarak kabul edilir (KK-11).

Gelin damadin yanina gétiiriilmeden 6nce suyla yikanir. Suyun iki diinyay birlestirdigine ve gelinin
geng kizlik diinyasindan gelinlik diinyasina gecisine aract olduguna inanilir (KK-11).

Evlilik Am ile ilgili Halk inamslar1

Fatiha Toyu gerceklestirildikten sonra diigiin hazirliklarina baglanir. Gelin ve damadin akrabalari bir
araya gelerek diigiin as1 yapar ve herkese bu aglardan ikram eder. Bu gelenek yillardir devam etmektedir.
Diigiin anina kadar karsilikli hediyeler gonderilir. Diigiin giinii as (pilav) dagitilmasinin amaci gergeklesen
evliligi topluma bildirmektir. Diigiin sahipleri bu evliligin hayirli olmas1 ve koétii ruhlardan armmasi igin
fakirlere yemek dagitir. Qiz Uzatis merasimi baglar. Bu merasim de Ozbek Tiirklerinin giiniimiizde yasattig1
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eski bir ritiiel 6rnegidir. Gegmiste gelin gotiiriiliirken sylenen kosuklardan biri su sekildedir: “Peygamber
kizin1 Ali aldi, kiz verip gelin almak ondan kaldi” (Coraev, 2000: 42). Geleneksel kiyafetini giyen gelin,
siirler ve sarkilar, giizel dualar esliginde giivey evine gitmek iizere kendi evinden ¢ikarilir. Evliligin en
onemli stireci nikdh kiyma ani olarak ifade edilebilir ¢iinkii nikah kutsal kabul edilmistir. Nikah 6ncesinde
damadin gelini gormesi haram olarak kabul edilir (KK-7). Nikah kiyilirken gerceklestirilen ritiieller bu
Oonemin gostergesidir. Evlilik sirasinda uygulanmasina 6nem verilen bazi halk inanislar su sekildedir:

Gelin damadin yanina duvagina saril1 olarak gelir. Bu ortii ile gelinin biiyii ve nazardan korunduguna
inanilir (KK-11).

Gelin ve damadin kucagina kiz ve erkek ¢ocuk verilir. Boylece ailede hem kiz hem de erkek evladin
olacagma inamlir. Iyi dilekte bulunulur (KK-1).

Gelin eve un serper ve bugday sagar. Bu durumun eve bereket getirecegine inanilir. Bereket i¢in dua
edilir (KK-6).

Gelin ve damadin nikahi kiyildig1 an hicbir sey kilitlenmez, diigiimlenmez, baglanmaz. Eller de {ist
iste koyulmaz. Nikahi izleyenler de ellerini birbirine baglamamalidir. Aksi halde gelinle damadimn arasina
sogukluk girecegine ve evliligin ugursuz olacagina inanilir (KK-11).

Damat evine getirilen gelin ii¢ defa atesin ustiinden atlatilir. Atese siginan gelinin ins-cinlerden
armdirildigina inanilir ve bundan sonra gelin igeri alinir (KK-1, KK-17).

Nikah kryilirken gelin ve damadin elindeki biitiin yiiziik ve bilezik gibi takilar alinir. Eger alinmazsa
gelin ve damadin diiriist olmayacagina inanilir (KK-18).

Gelin ve damada nikdh aninda soguk su i¢irilmez. Eger icerlerse aralarina bir sogukluk girecegine
inanilir (KK-11).

Diigiin sirasinda misafirlere sunulan yemek cesidinin sayisi esit olmalidir. Bu esitlik, gelin ve damadin
kaderinin birlestigine isaret eder. Eger yemek sayisi esit olmazsa genglerin kaderinde ayrilik ve yalnizlik
olusabilecegine inanilir. Yemek c¢esidinin sayisinin esit olusu evlenen ¢iftin bir émiir boyu bir arada
yasayacagim simgeler (KK-11).

Diigiin bittiginde ¢imildig adi verilen ve evin gelinle damada ayrilan boliimii, gelin ve damadin
yengeleri tarafindan siislenir. Evlenip bosanmis, dul ve ¢ocuksuz kadinlarin girmesi ugursuzluk getirecegi
diisiincesiyle buraya girmesi yasaktir (KK-7). Nikahit onceden kiyilmis gelin ve damat, gelin selami
merasimine kadar burada kalir. Burada gelinin eline ayna verilir. Aynanin ugur getirecegine inanilir ve gelin-
damat icin iyi dileklerde bulunulur (KK-6, KK-17). Gelin selami merasimi ile diiglin sirasinda
gergeklestirilen uygulamalar son bulur. “Kelinayim kut bolsun!” seklinde edilen iyi dilekler ve dualarla gelin
¢imildaq denen bolgeye gonderilir ve yeni evli ¢ift i¢in ti¢ giinliik chilla yani gerdek siireci baslar.

Evlilik Sonrast ile Tlgili Halk inamislar:

Ozbek Tiirklerinde diigiiniin ardindan ritiieller uygulanmaya devam eder. Bdylece evliligin
tamamlanmasi igin son basamaga gecilir ve bu siire¢ kirk giinde tamamlanir. Bunlar uygulanmadiginda
evlilikle ilgili uygulamalar yarim kalacagindan evlilige nazar gelecegine inanilmaktadir. Bu ritliellerin
gegmisi ok eskiye dayanir. Bunlari yasatmalar1 sebebiyle Ozbek Tiirklerinin geleneklerine bagli olan en
koklii halklardan biri oldugu séylenmelidir (Osmanova, 2005: 111). Bugiin yasamaya devam edip evlilik
sonrasinda uygulanmasina 6nem verilen halk inaniglarindan bazilar1 su sekildedir:

Evlendikten sonraki kirk giinliik siirecte gelin disar1 ¢ikmaz, damat da sadece isine gider. Gece her
ikisinin de disar1 ¢ikmamasi gerekir. Eger ¢ikmak zorunda kalirsa kiyafetlerini bahgede ¢ikarip eve Oyle
girmesi gerekir (KK-1). Bu kiyafetlerle eve girilirse kotii ruhlarin da eve girecegine, cinlerin ilisebilecegine
inanilir.

Gerdek yeri kutsal bir yer olarak gosterilir ve bu kutsal yerde gecirilen her anin da kutsal olduguna
inanilir. Dolayisiyla gelin ve damat gerdek siiresince (li¢ giin) disar1 ¢ikarsa onlara zararli cinler ilisebilir
(KK-5).
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Gelin diigiiniin ertesi sabah1 damadin esinin ailesini selamlar. Bu selamlama sirasinda gelin basina
beyaz bir ortii alir. Bu uygulamanin altinda “temizlik ve duruluk getirsin, nazardan korunsun, yeni hayatinda
bembeyaz bir sayfa ag¢sin.” inanis1 vardir (KK-9). Kiiciik bir ¢ocuk kelin selom ve yuz ochdi merasimine
katilirsa gelin ve damadin gocuk sahibi olacagini igaret eden inanglardan biridir (KK-14, KK-15).

Gerdek siiresi ti¢ giindiir. Yenge ve giiveyden bagka hi¢ kimse gelini géremez. Yengenin gelin ve
damadin koruyucusu olduguna inanilir. Gelin ve damat bdylece nazardan korunmus olur (KK-2, KK-3, KK-
14).

Gerdek siirecinde gelinin etegine haslanmis yumurta atilir. Boylece gelinin ¢ocuk sahibi olacagina
inanilir (KK-16). Bu inanig 6rnegi Buhara bolgesinde yasamaya devam etmektedir.

Afgan Ozbeklerinde evlendikten bir siire sonra damat besik ve geleneksel bebek kiyafetleri alir (KK-
8). Boylece yeni evli ¢iftin cocuklar1 olacagina inanilir. Cografya olarak birbirlerinden ayr1 yasayan bu iki
Ozbek halki gegmisten giiniimiize kadar kiiltiirel ozelliklerini ve halk inamslarini bilyiik bir &zenle
uygulamistir.

Gelinin ve damadin kirk giin boyunca karanlikta yiiriimesi uygun degildir. Kotii ruhlarin ve cinlerin
musallat olacagina inanilir. Eger yiiriimek zorunda kalirsa yanina ekmek almasi gerekir (KK-7, KK-12).

Anadolu’da da yasatilan ve Ozbek Tiirkleriyle ortak kabul edilen bir baska 6rnek ise sudur: Fatiha ile
ugurlanan gelin icin kirk giinliik siire¢ baslar. Ozbek Tiirklerinde buna chilla saglash denir. Gelin kirk giin
boyunca aksamlari disar1 ¢ikmaz. Eger c¢ikarsa basina bir ugursuzluk gelecegine inanilir. Tiirk diinyasinda
Ciltan yani Kirklar inancina gore de Kirk Erenin, gelin ata evinden ¢iktiktan sonra, geline kirk giin boyunca
yardim ettigine inanilir. Ayrica gecis donemlerinden evlilik ve 6liim asla birbirine karistirllmaz. Yeni gelin
ve damat 6limiin gergeklestigi odaya asla giremez (KK-1). Onlarin yataklarina ¢ocuksuz, bosanmis veya dul
kadinlar girmemelidir. Bu uygulamalar benzer sekilde Anadolu’da da bugiin yasatilmaktadir. Eger kirki
cikmamis bir gelin bir baskasinin diigiiniine giderse geline kirk diiser ve bu durumda gelinin bagina kotii
seylerin gelecegine inanilir. Bu sebeple kirklarin karismamasi igin kirkli gelinin bagka bir diigiine gitmesi
hos karsilanmaz.

Tartisma

Yiklendigi anlam itibariyle kirk sayisi, temelinde 6nemli islevleri iceren 6zel bir sayidir. Dini
inaniglar, tecriibeler ve toplumlar arasinda gerceklestirilen ritiieller baglaminda kirk sayisinin temsil ettigi
maddi ve manevi anlamlar vardir. Gegis donemlerinin ikinci biiyiik evresini olusturan evlilik, bireylerin
toplum arasindaki konumlarin1 gii¢clendirmek i¢in 6nemli bir adimdir. Yasatilan bu inanislar diigiinlere
verilen 6nemin boyutunu gostermektedir. Diiglin merasiminin kusursuz ge¢mesi i¢in gerekli biitiin ritiieller
uygulanmaktadir. Onlara gore bir evliligin siireci kirk giin sonunda tamamlanmaktadir. Evlilige nazar
degmemesi ve evliligin bir musibete ugramamasi i¢in kirk giinliik siirece dikkat etmeleri onlarin
geleneklerine bagl olduklarini géstermektedir.

Ozbek halk inanislarina bakildig1 zaman her ii¢ dénemde de kirk sayisiyla ilgili ¢ok fazla 6rnege
rastlanir. Bu ¢aligmanin konusunu olusturan evlilikle ilgili en ¢ok karsimiza ¢ikan 6rnekler kirk giinliik
gelinlerin kurallara ve halk inanislarina biiyiik bir saygi duymasi ile alakahidir. Gerek Ozbek kiiltiiriinde
gerek Islam inanisinda kirk sayisinin temsil ettigi islevler halk inanislar1 aracihigiyla toplum bellegine yogun
bir sekilde iglenmistir.

Evlilikle ilgili gerceklestirilen ritiiellerin temelinde insanlarin bu mutlu anlarmi birbirleriyle
paylasmas diisiincesi yer almaktadir. Ozellikle bu sebeple Fatih Toyu gerceklestirildikten sonra gelin ve
damadin basinda ekmek bolme ritiieli gergeklestirilir. Sepette iki ¢ift ekmek bulunur ve bu ekmekler 6zel
olarak yapilir. Bu ekmekler boliiniirken "Hep ¢ift olarak yasasinlar”, “Ayrilik olmasin”, “Allah bir yastikta
kocatsin” gibi dualarda ve iyi dilekler ifade edilir. Bu ritiiel non sindirish adiyla bilinir (KK-13). Nikahin
ilan edilmesi i¢in bu ekmek ve seker gevreye dagitilir. Bu uygulamanin sebebi ¢iftin ve ailesinin mutlu
giinlinii toplumla paylasmak istemesidir. Kotii ruhlardan korunmak ve evliligi ugursuzluktan korumak igin
herkesin hayir duasi alinir.
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Ozbek Tiirklerinde Evlilikle flgili Yasayan Halk Inanislarmin Islevsel A¢idan incelenmesi

Ozbek Tiirklerinde evlilik ritiielleri halk inanislar1 cercevesinde sekillenmistir. Evlilik asamasinda
gelinin nesnelerle gerceklestirdigi ritiieller eski Tiirk dininde yer alan sac1 geleneginden gelmektedir. Eski
Tiirk dininde yer alan inanisa gore evrende her sey iyi ve kotii ruhlara sahiptir. Saci ritiielinin tek amaci,
gelin ve giiveyi koti ruhlardan korumak ve mutlu bir 6miir gegirmeleri i¢in dualar ederek iyi dileklerde
bulunmaktir.

Sonug¢

Kiiltiir, bir topluma ait yasam sekillerini ve gegmisten gelen bilgi birikimlerini i¢eren bir kavramdir.
Toplumda ortaya ¢ikan her sey kiiltiiriin bir pargasidir. Bu nedenle halk inanislar1 da kiiltiiriin bir pargasi
olarak toplumun temsilcisidir. Gegmisten giiniimiize kadar gelen halk inanislari, iginde barmndirdig bilgi
birikimini gelecege aktarmasi agisindan gecmisle gelecek arasinda bir koprii islevi goriir. Boylece
toplumlardaki maddi ve manevi gelisime destek verir.

Gegis donemleri ve bu donemlerle ilgili icra edilen ritiiellerin temelini olusturan Ozbek halk
inanislarinin incelendigi bu calismada, evlilikle ilgili glinlimiizde yasayan inanislar ve bu inanislara bagh
uygulamalar ele alimnmistir. Ayrica gegis donemi ritiiellerinin, bir toplumun kiiltiirel ve dini hayatina iliskin
isaretlerin yer aldig1 pratikler oldugu ifade edilmelidir.

Ucg, yedi veya kirk giin siiren diigiinler halki bir araya getirir ve toplumda birlik, beraberlik gibi
duygular1 olusturur. Ozbek Tiirklerinde evlilikler, insanlar arasinda dayanismayi, yardimlasmayi ve
paylagmay1 6greten 6nemli bir siireg olmustur. Degisen zaman ve sartlarla birlikte evlilik uygulamalarinda
da birtakim degisiklikler olsa da ana hatlariyla bu inaniglara dayali ritiieller gliniimiize kadar siiregelmistir.

Evlilik biitiin toplumlarda 6nemli bir ge¢is donemidir. Dolayisiyla bu toplumlarin kiiltiiriinde evlilikle
ilgili ok fazla ritiiel bulunur. Ozbek Tiirklerinde yasatilan ritiieller inanislarla zenginlestirilmis ve toplum
tarafindan saygiyla benimsenmistir. Bu ritiiellerden herhangi birinin atlanmasi durumunda evliliklerin koti
gidecegine inanildig1 i¢in evlilik asamalar1 biiyiik bir titizlikle gerceklesmektedir. Bugiin Orta Asya’da var
olan medeniyetin sekillenmesinde Ozbek gelenek ve goreneklerinin, halk inanislarinm biiyiik katkist
olmustur.
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HALK KULTURUNDE OMUR SOYLEMI: ASIK VEYSEL
TURKULERI ORNEGI

Niliifer KORKMAZ YAYLAGUL" & Hazan KURTASLAN™

Oz

Yagam ya da dmiir kavrami, insanin biyolojik varligi ve zamani anlattig1 kadar kiiltiirel bir kavrayist da temsil
etmektedir. Bat1 literatiirinde yagam kavrami yasam doyumu ve yasamin anlamu ile iliskilendirilmektedir. Tiirkce
literatiirde ise insan yasami / dmrii tizerinde kavramsal olarak durulmamistir. Bu dogrultuda halk kiiltiirii Griinleri, bir
toplumun diisiinme bigimini ve anlam diinyasini yansitmasi agisindan zengin kaynaklardir. Bu nedenle Tiirk kiiltiiriinde
yasam/Omiir kavramlarinin Anadolu halk kiiltiirinde nasil anlamlandirildiginin ortaya konmasi 6nemlidir. Bu
dogrultuda arastirmada, halk kiiltiiriiniin bilesenlerinden biri olan asik edebiyatinda yasam / Omiir sdylemi
arastirilmustir. Asik Veysel, asiklik geleneginin yirminci yiizyildaki en 6nemli temsilcilerinden biridir. Arastirmada,
Asik Veysel’in tiirkiilerinden yola ¢ikilarak Anadolu halk kiiltiiriindeki yasam ve insan dmriine yonelik anlayisin ortaya
konmasi amaglanmistir. Buna paralel olarak tiirkiilerin insanlarin zihninde s6z ve miizik agisindan bir biitiin oldugu
diisiincesinden hareketle Veysel’in tiirkiilerinin miizik yapisinin 6zellikleri de ortaya konmustur. Bu dogrultuda
arastirmada Gmiir temals tiirkiilere ulagmak amaciyla dokiiman incelemesi yapilmistir. Oncelikle Asik Veysel’e ait olan
tiim eserler taranmus, konuya iliskin yazili eserler karsilastirilmistir. Bunun sonucunda (s6zii ve miizigi Asik Veysel’e
ait notalarina ulasilan ve 6miir temasini igeren) 4 tiirkii tespit edilmistir. Bu tiirkiiler, séylem ve miizik yapis1 agisindan
analiz edilmigtir. Aragtirmanmn bulgularina gére, dmir temali tirkiilerin miizik 6zellikleri agisindan genel olarak
hiiseyni makaminda oldugu ve uzun hava ile kirik hava tiiriinde bestelendigi, eserlerde dort farkli usuliin kullanildigt,
miizik ile s6z ciimlelerinin birbiriyle uyumlu oldugu ve ton degisikliklerinin olmadig1 ortaya ¢ikmistir. Omiir sylemi
olarak ise bu tiirkiilerde Asik Veysel’in yasadig1 toplumsal ve kiiltiirel kosullarin izleri tespit edilmistir. Arastirmanin
bulgularia gére Asik Veysel’in tiirkiilerindeki émiir soyleminde maddi ve manevi diinya anlayis1 i¢ ice gegmistir.
Veysel’in tiirkiilerinde yagamin zitliklarini bir arada tasiyan bir biitiin oldugu, ¢ark-1 devran gibi bir déngii oldugu ve
gecici oldugu sdyleminin egemen oldugu sonucuna ulagiimistir. Buna karsilik; Asik Veysel’in eserlerinde yasamda iyi
ve giizel lizerine vurgu yapilmakta ve etik bir bakis agis1 sergilenmektedir.

Anahtar Kelimeler: Asik Veysel, miir, yasam, tiirkii, sdylem analizi.

THE DISCOURSE OF LIFE IN FOLK CULTURE: THE CASE OF ASIK VEYSEL
FOLKSONGS

Abstract

Life represents the cultural understanding along biological existence and time. In western literature, the term
of life is also associated with life satisfaction and the meaning of the life. On the other hand, in Turkish literature,
human life/lifetime was not analyzed contextually. Within this frame, products of the folk culture, are rich sources
reflecting the way of thinking and contextual world of society. Therefore, stating the contextual sides of life/lifetime
terms of Turkish culture in Anatolian folk culture is important., In this research, life/lifetime discourse has been
researched in ministrel literatiire being a component of Anatolian folk culture. Asik Veysel, is one of the most important
representatives of the Ministrel tradition in 20th century. In the research, it was aimed to reveal the concept of life-
lifetime, analyzing the folk songs of Asik Veysel. In the research, document analysis has been used to reach the folk
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songs about lie. . All work of Veysel has been analyzed and written literature have been compared with the topic. 4 folk
songs of Asik Veysel have been identified as dealingwithh the teme of life. and have been analyzed within their
discourses and musical structures. According to the findings of the research, folk songs, have been composed according
to tiine of Huseyni and unmetered & metered folk song style, 4 different methods have been used, and the music and
lyrics were harmonical and there is no recent change in them based on the tiine. These folk songs have been found to
have cultural and social evidence of the era of Asil Veysel. The materialistic and spiritual worlds have been merged
into each other., The life is stated as a whole structure having its controversies and being a cycle and temporary On the
other hand, the good and beauty of life is stated and an ethical view is mentioned in his works.

Keywords: Asik Veysel, lifetime, life, Turkish folksong, discourse analysis.
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Halk Kiiltiirinde Omiir Sylemi: Asik Veysel Tiirkiileri Ornegi

Giris

Halk kiiltiirii, belirli bir toprak pargasinda yasayan topluluga ait olan ve bu toplulugun yliizyillar
boyunca aktardigi degerler, pratikler, inanislar ve geleneklerin olusturdugu biitiindiir. Halk kiiltiirliniin
unsurlarindan biri olarak halk edebiyati, bir toplulukta giinliik yasamin anlamlarini gelecek kusaklara aktarir.

Halk kiiltiiri ve halk edebiyati, yazisiz kiiltiirlerden baslayarak topluluklarin kiiltiiriiniin kusaktan kusaga
aktarilmasini saglamistir.

Sozlii kiiltiir icinde asikhik gelenegi halk edebiyatinin bir parcasidir. Asiklik gelenegi, toplumun
diinyaya ve toplumsal yasama bakis agisin tiirkiilerle yansitir. Bu nedenle halk kiiltiiriiniin anlagilmasinda
onemli bir yeri vardir (Giirgayir, 2020). Okulun ve yazili kiiltiiriin olmadig1 bir kiiltiirel ortamda asiklar,
yasanilanlarin ve hayattan ¢ikarilan derslerin sunuldugu, diinya goriisiiniin aktarildig: bir ara¢ sunarlar. Bu
gelenek, usta cirak iliskisi, usta mali siir sdyleme ve ¢evredeki asiklardan etkilenme, sazli sozlii ortamlarda
yetisme gibi 6zellikler icerir (Bahsi, 1997: 5-7). Boylece asiklar, yasanilan toplumun kiiltiiriiyle yogurularak
hem ustalarinin eserlerini hem de kendi eserlerini seslendirirler.

Tiirk Dil Kurumu Soézliigliinde yasam, “dogumla dliim arasinda yasanan siire, omiir, hayat” olarak
tammlanmaktadir (TDK, 2011). Yasam, yasamin anlami, yasam doyumu ve iyi olma hali ¢ergevesinde
Ingilizce ve Tiirkge literatiirde yer almaktadir. Yasamin anlami, yasamin varolussal anlamini ifade eder ve
insanin yasamini degerli ve gecerli kilan seydir (Eucken, 2000: 9-12). Bu baglamda bireylerin yasam
doyumu ve iyi olma hali ile yakindan iligkili bulunmustur (Steger vd, 2009). Yasam amac1 ise, hayatta
erisilmesi beklenen hedeftir. Birbiriyle bagli bu iki kavram tek ve evrensel olmamasina karsin, insanin anlam
arayisinin evrensel oldugu belirtilmektedir (Aydin vd, 2015). Omiir ise, bize gdre yasamin kronolojik
boyutunu iceren bir kavramdir. Bu nedenle insan dmrii, hem insanin yasamini nasil gegirdigi, canliligi, hem
de kronolojik yasamini igeren bir anlama gelir. Ancak yasam kavrami ile Omiir kavrami sozliik anlami1
itibariyle ayni anlama gelmektedir. Bu nedenle bu makalede yasam ve dmiir ayni anlamda kullanilmistir.

Insan &mrii, gectigimiz yiizyildan baslayarak {izerinde durulan bir konu olmustur. Yashlik ve
yaglanmanin bilimi olan gerontoloji, insan dmriinii ve yasamin ileri evrelerini psiko-sosyal yonleriyle ele
alir. Insan gelisimine yonelik davranislar, sosyal iliskiler, psikolojik, sosyal, kiiltiirel, ekonomik ve politik
olgular bu baglamda incelenir. Ancak insan yagsaminin kendisinin nasil bir kavram olusturdugu ve buna nasil
bir anlam yiiklendigi belirsizdir. Yapilan literatiir taramasinda halk kiiltiirinde 6miir-yasam kavramini
dogrudan ele alan bir arastirmaya rastlanmamis, yasam kavramini yasam doyumu olarak ele alan yalnizca
bir arastirmaya ulagilmigtir. Aktas vd, (2014) Tirk kiltiiriinde Neset Ertas tiirkiileri 6rneginde halk
kiiltiiriinde yasam doyumu ve mutluluk iizerinde durmaktadirlar. Ancak bu arastirmada yagamin-6mriin nasil
goriildiigiine dair bir analiz yapilmamistir. Bu baglamda bu arastirmada halk kiiltiiriiniin bir parcasi olan
asiklik gelenegi iginde yasam / Omiir sOyleminin izleri aranmaktadir. Caligmanin yapilabilirligi ve
derinlemesine bilgi edinilmesi a¢isindan asiklik gelenegi i¢inde bir 6rnek ile ¢alismak uygun bulunmustur.
Bu gelenegin 6nemli temsilcilerinden biri (Alptekin, 2011) olan Asik Veysel’in eserleri arastirmanin 6rnegi
olarak seg¢ilmistir.

1. Asik Veysel’in Siir ve Miizik Anlayisi

19. yiizy1lin sonunda Sivas Sarkisla/Sivrialan’da diinyaya gelen Asik Veysel, 1973’te 6lene kadar
Anadolu kdyiiniin zorlu yasam kosullarini deneyimler, sanatini icra eder. 20. yiizyilin ortalarinda tiim
Anadolu’da bilinen bir ozan haline gelir. Yasami boyunca baska asiklarin tiirkiilerini seslendirdigi donemler
olsa da asiklik doneminde ¢ogunlukla kendi yazdig: siirleri ¢alip sdylemistir. Kaya’ya (2011: 8-13) gore
Veysel’in 173 siiri bulunmaktadir. Siirleri asiklik geleneginin bir pargasi olan hece 6l¢iisii ile yazilmis olup,
soru cevap iliskisi yerinde kullanilmistir. Siirlerindeki ses diismelerinde, ses tiiretmelerinde ve fiil
cekimlerinde ag1z dzelliklerinden kaynaklanan yansimalar goriilmektedir. Veysel yeri geldikge siirlerinde
deyimleri, atasozlerini, Arapga, Fars¢a sozciikleri ve tamlamalar1 da kullanmistir. Siirlerinde yasamin ona
sundugu zorluklar nedeniyle hayata kargi yakinmalart olsa da siirlerinin yine de umutla hayata tutunan
iyimser yonleri vardir. Cumhuriyet’in modernlesmeci ve ilerlemeci anlayisindan ve Yunus Emre,
Karacaoglan, Pir Sultan, Mevlana, Hac1 Bektas-i Veli gibi {inlii sairlerin siirlerinden etkilenen Veysel,
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siirlerinde genel olarak ask, tabiat, Allah, 6miir, gurbet, vatan, tasavvuf ve 6zel kisilere yonelik konulara yer
vermistir (Kaya, 2017; Tutu, 2008).

Veysel, biitiin siirlerini bestelememistir. icel (2017: 151)’e gore Veysel, siirlerinin 21 tanesini,
Karabulut (2019: 82)’a gore de 40 tanesini bestelemistir. Tirkiilerindeki dil, siir, ezgi, ritmik kaliplar ve
baglamanin kullamm sekli asiklik geleneginin izlerini tasir. Tirkiilerinde yorenin agiz ve iislubunu
kullanarak, yalin bir dille kendini ifade eder. Veysel’in tiirkiilerindeki ezgilerin ses araliklarinin sinirl ve
akilda kalic1 olmasi, siirinin giicii ile birlestiginde ortaya yiizyillar boyunca yasayacak olan bir miras
cikmistir. Veysel’in tiirkiilerinde farkli usullerin bir arada kullanildigi ve eserlerinin genel olarak uzun
havalar ve kirik havalardan olustugu goriilmektedir. Cogunlukla eserlerini; 2/4’liik, 4/4’lik, 5/8lik, 7/8’lik
usuller ile hiiseyni, ussak, hicaz, rast, muhayyer ve karcigar makamlarinda bestelemistir. Genel miizikal yap1
incelendiginde eserlerinde, inici seyirin hakim oldugu ve sekvens seklinde bir kurgunun oldugu sdylenebilir.
Yani bir ana motif vardir ve o motif sirali sesler iizerinde tekrarlanmaktadir. Veysel’in tiirkiilerinde miizik
ve soz ciimlelerinin uyumluluk gosterdigi ve bazi tiirkiilerinde ton ve ritim degisikliklerinin bulundugu
goriilmektedir (El¢i, 2017: 43-44; Giildas, 1993: 156-157; Karabulut, 2019; Tutu, 2008: 473-479).

Asik Veysel ile ilgili daha once yapilmis ¢alismalar incelendiginde hayatimi ve siirlerini (Yildiz, 2018;
Ozen, 2009; Oguzcan, 1999), sanat anlayisin1 (Binyazar, 2015; Kaya, 2011; Alptekin, 2011), miizigini,
(Karabulut, 2019; Bulut, 2013; Tutu, 2008; Bulut vd, 2005; Bahsi, 1997; Giildas, 1993) ele alan ¢alismalara
rastlanmigtir. Diger yandan Veysel’in siirlerindeki Ogreticilik yonii iizerinde duran (Yurdusen, 2013),
siirlerindeki birlik beraberlik, kardeslik anlayisi, (Giirgay, 2016) ve toprak ana (Senocak, 2017) tasavvuf
ogelerini ortaya koyan calismalar da (Ozcan, 2017; Ozdemir, 2017) bulunmaktadir. Farkli enstriimanlarla
Asik Veysel’in tiirkiilerinin yorumlanmas1 ve miizigini yansitan caligmalar iizerine eserlere de rastlanmistir
(Akcay vd, 2018, Hiiseynova, 2017). Ayrica Veysel’in yagamis oldugu travmatik sikintilarin iistesinden
miizik terapi yoluyla nasil basa ¢iktigi ile Veysel’in yasam doyumu ve 6liim kavramlarini tiirkiileri tizerinde
nasil yansittigini ifade eden calismalar da bulunmaktadir (Yaz, 2017; Sami, 2018). Ote yandan literatiirde
Asik Veysel’in yasama bakisin1 dogrudan ortaya koyan bir arastirmaya rastlanmamustir.

2. Yontem

Bu arastirmanin amaci, Asik Veysel tiirkiilerinde insan émriiniin nasil kavramsallastirildiginin _ele
almarak tiirkiilerin miizik yapisi ile birlikte halk kiiltiirti baglaminda ortaya konulmasidir. Arastirmada, “Agik
Veysel’in tiirkiilerinde omiir soylemi ve bu tirkiilerin miizikal 6zellikleri nasildir?” sorusundan yola
cikilmustir.

Caligmada analiz yapilirken, Veysel’in eserleri ve Veysel’in yagsami ve onu bigimlendiren diisiinsel ve
toplumsal kosullar goz éniinde bulundurulmustur. Bunun igin arastirmanin ilk asamasinda Asik Veysel ile
ilgili literatiir taranmus, tasavvuf ve Alevi kiiltiirii incelenmistir. Asik Veysel’in ¢alip soyledigi tiirkiiler
icinde, sozii miizigi kendisine ait olanlar ile usta mali, anonim olan tiirkiiler bulunmaktadir. Asik Veysel’in
toplamda 173 siiri tespit edilmistir. Veysel bu siirlerden bazilarini saziyla ¢alip sdyleyerek hem daha ¢ok
taninmis hem de siirleri ve ezgileri halk arasinda daha ¢ok yayginlagsmistir. Dagtasoglu (2015) sozlii kiiltiirde
diger kiiltiirel tirlinlere nazaran tiirkiilerin, miizik ve soziin bir arada olmasi nedeniyle daha giiclii bir hafiza
yaratmaya yardimci oldugunu ve bu nedenle de biitiinlesip yayginlastigini ifade etmektedir. Bu baglamda
aragtirmada s6z ve miizik biitiinliigii nedeniyle tiirkiilerin halk kiiltiiriiniin aktarimi agisindan daha yaygin
olabilecegi diisiiniildiigiinden tiim siirlerinden 6te Veysel’in tiirkiilerinin ele alinmasi kararlastirilmistir. Bu
baglamda bu arastirmada tiirkiilerin anlam yapis1 ve miizik yapisi bir arada incelenmistir ve arastirmaya dahil
edilme kriterini sozii ve miizigi Asik Veysel’e ait olan tiirkiiler olusturmustur.

Arastirmanin ikinci asamasinda Asik Veysel’in tiirkiileri taranmustir. Arastirmada Asik Veysel’in sézii
ve miizigi kendisine ait olan, kaynak kisi ya da derleyici olarak gosterilen tiim tiirkiiler notalartyla
incelenmistir. Tirkiler, Tirkiye’de en biiylk tiirkii arsivine sahip olan Nota arsivleri ve Repertiikiil tiirkii
arsivlerinden “Asik Veysel, Veysel Satiroglu, Asik Veysel Satiroglu” gibi anahtar kelimeler kullamilarak
taranmustir. {1k asamada “Nota arsivleri” tiirkii sitesinde Asik Veysel’in adimin gegtigi 51 tiirkii, “Repertikiil”
tiirkii sitesinde Asik Veysel’in adinin gectigi 68 tiirkii notalariyla tespit edilmistir. Ayn1 zamanda Karabulut
(2019) galismasinda Veysel’in adinin gectigi 80 tiirkiiyii i¢ ayr tablo seklinde sunmustur fakat belirtilen 80
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tiirkiiniin notasi ¢alismada yer almamaktadir. Ayrica, Tutu (2008)’nun ve Giildag’in (1997) ¢alismalarinda
Veysel’in adimin gectigi tiirkiiler notalariyla sunulmustur. Tutu’nun (2008) yapmis oldugu calismada;
notalartyla TRT (Tiirkiye ve Televizyon Kurumu) repertuvarina girmis 22, TRT repertuvar: disinda
arastirmaci tarafindan notaya alinan 10 tiirkii bulunmaktadir. Giildas’in yapmis oldugu c¢alismada ise; 16
tiirkii TRT repertuvarindan, 3 tiirkii de Tutu (2008)’nun notaya aldig1 tiirkiilerden olmak iizere 19 tiirkii
saptanmistir. Ayrica Karabulut (2019) calismasinda sozii ve miizigi Veysel’e ait olan 40 tiirkiiyii
listelemistir. Fakat bu 40 tiirkiiden yalnizca 11 tanesinin notast bulunmaktadir. Bu dogrultuda notalarina da
ulasiimak kaydiyla sozii ve miizigi Asik Veysel’e ait “Nota arsivleri” tiirkii sitesinde 22, “Repertikiil” tiirkii
sitesinde ise 28 tiirkii tespit edilmistir. Sonug olarak s6zii ve miizigi Asik Veysel’e ait ve TRT repertuvarina
da notalaryla girmis olan toplam tiirkii sayis1 28’dir.

Aragtirmada dokiiman incelemesi yapilmis, incelenen eserlerin analizi sdylem analizi yontemiyle
gergeklestirilmigtir. Sosyal bilimlerde sosyoloji, siyaset bilimi, iletisim, antropoloji gibi pek ¢ok alanda
kullanilmasi gercevesinde bu analizin tiirii ve 6zellikleri de farklilagmaktadir. En genel anlamiyla séylem
analizi, kullanilan dilin anlamini anlamaya ¢aligir. Ancak kullanilan dilin dilsel anlamindan ziyade arkasinda
yatan daha genis baglamlara odaklanir (Celik vd, 2008; Bulut vd, 2004). Bu baglamda séylem analizi,
elestirel oldugu gibi anlamaya dayali da olabilir. Bu arastirmada da 6miir kavramini anlamaya dayali bir
analiz gergeklestirilmistir.

Séylem analizi, i¢ asamada yuriitilmustir: betimleme, ¢oziimleme ve yorumlama. Betimleme
asamasinda secilen tiirkiilerde ne sdylendigi ortaya konulmustur. Bunun i¢in elde edilen tiirkii s6zleri iki
arastirmaci tarafindan Once tek tek daha sonra birlikte okunarak konularina ayrilmistir. Her iki arastirmact
tarafindan soz ve miizigi Asik Veysel’e ait olan 28 tiirkiiden 4 tanesinde 6miir temasinin yer aldig1 tespit
edilmistir (Tablo 1).

Tablo 1. Asik Veysel’in Temas: Omiir Olan Tiirkiileri

Tiirkii ad:
Anlatmam derdimi dertsiz insana
Asirlar elinde bir tespih gibi

Diinyada tiikkenmez murat varimis

Uzun ince bir yoldayim

Coziimleme asamasinda tiirkii sozleri aragtirmacilar tarafindan 6miir kavrami ger¢evesinde ayri ayri
kodlanmis, daha sonra birlikte yapilan kodlamalar karsilastirilmistir. iki arastirmac tarafindan kodlamalar
gercevesinde ana temalar olusturulmustur. Yorumlama asamasinda ise, elde edilen veriler, literatiir
incelemesi sonucu Asik Veysel’in biyografisi, tiirkiilerinde yasama bakis agis1 ve halk kiiltiirii ile ilgili
bilgiler 1s5181nda ve 6miir kavrami ¢ercevesinde yorumlanmastir.

3.Bulgular

Bu bolimde sozii ve miizigi Asik Veysel’e ait omiir temali dort tiirkiiniin analizi yapilmustir.
Tiirkiilerin miizik 6zellikleri ve her birindeki dmiir sGylemine iliskin alt temalar tiirkiilerin altinda ayr ayri
ele alinmisgtir.

3.1.“Anlatmam Derdimi Dertsiz insana”

Tirkd, Hiisseyni makaminda, 2/4’liikk ol¢ii sayisi ile bestelenmis, kirik hava tiiriinde bir tlirkiidiir.
Sozleri 11°1i hece dlgiisiiyle olusturulmustur. Tiirkiiniin karar1 “La” sesidir. Ses arali1 peste “Sol”, tizde
“La” sesleri arasindaki 9 sesten olusmaktadir. Tiirkiide ton ve 6lcii sayis1 degisikliginin bulunmadig tespit
edilmistir. Miizik ve s6z ciimleleri uyumluluk gostermektedir. Tiirki, 8 6l¢iiliik saz girisi ile baglamakta ve
9. olciide soz girisi olmaktadir. Her kitanin birinci ve ikinci misrasindan sonra 2 dlgiiliik kisa bir ara saz
boliimii ve her kita arasinda 8 6lgiiliik ara saz boliimii bulunmaktadir.

Yasam zithklarla bir biitiindiir
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Turki, genel olarak dert ¢ekme konusunu islemekte ise de dert ¢ekmekle birlikte yasamin zit
yOnlerinin bir biitiin oldugunu dile getirmektedir. lyi ile kotii olan sey birbirini icermektedir. Buradan Veysel,
kotiiyll yasamadan iyiye ulasilamayacagini 0giit verir, zaten yasam da bu sekilde oriilmiistiir.

Anlatmam derdimi dertsiz insana

Dert ¢ekmeyen dert kiymetin bilemez

Derdim bana derman imis bilmedim

Hig¢bir zaman giil dikensiz olamaz

Kotiiyii yasamadan, sabretmeden, murada erilmez, iyiye ulasilmaz

Yasamda iyiye ulagsmanin yolu sabretmekten ge¢mektedir. Olgunlasmanin, kemale ermenin yolu
yasamdaki bu kotii seyleri yagsamak ve bunun i¢in sabretmektir. Burada tasavvuf anlayisindaki “pismek i¢in
eziyet cekmek” goriisii de yer almaktadir. Kaya (2011: 98-99) da benzer sekilde tiirkiiniin tasavvufi yoniine
dikkat ¢ekmistir. “Asik” ile “masuk” arasindaki iliski tanr1 ile kul arasindaki sevgidir. Sabretmek yasamda
arzulanan seye ulagsmanin tek yoludur. Ancak burada arkasinda yatan tasavvuf goriisii de goz Oniinde
bulunduruldugunda maddi ve manevi diinyaya iligkin iki anlamdan s6z edilebilir. Arzulanan seye ulagmak
hem diinyevi istekler hem de ulasmak anlaminda kullanilmig olabilir.

Giilii yetistirir dikenli ¢ali

Ar1 her gigekten yapiyor bali

Kisi sabir ile bulur kemali

Sabretmeyen maksudunu bulamaz

Omiir, yashlik, gam yiikiinii almak, diinyadan gé¢iis

Tiirkiiniin son dortliigiinde insan 6mriiniin son agsamasi olan yasliliktan bahsetmektedir. Veysel, yasin
altmis olmasini, yaslilik olarak gérmektedir. Yasadig1 donemin ortalama insan dmriiniin elli yas civarinda
oldugu (OECD, 2014) diisiiniildiigiinde bu normaldir. Bu donemi, yapraklarinin dokiiliip giillerinin solmasi
olarak tasvir etmektedir. Bu tasvirler, sonbahara 6zgiidiir. Yasam doganin zamansal siireci olan mevsimlere,
yaslilik ise giiz mevsimine benzetilmektedir. Yas alip altmis yasina ulagsmak, geminin yani insan bedeninin
yikiinii gam ile doldurmasi olarak ifade edilmektedir. Daha once belirtildigi gibi yasamak, sadece
mutluluklarin degil, dert gekmenin de oldugu bir siiregtir. Yagin ilerleyip, kisinin gam ile dolmasindan sonra
da bu diinyadan gociis kaginilmazdir. “Yiikiin almak” dertlerin birikmesi ve insanin fiziksel ve ruhsal
varligina zararini ve 6liimle sonuglanmasini ifade etmektedir. Oliim, Veysel’in diger tiirkiilerinde oldugu
gibi 6lmek ya da obiir diinyaya gitmekten ziyade, hareket, gdciis olarak ifade edilmekte, tam bir yok olus ya
da diinya degistirmek olarak goriilmemektedir. Ancak bu yasamin bir pargasidir ve engellenemeyecek bir
gergektir. Gemi, yik ile dolmussa, limandan ayrilacak demektir.

Veysel giinler gecti yas atmis oldu
Dokiildii yapragim giillerim soldu
Gemi yiikiin ald1 gam ile doldu

Harekete kimse mani olamaz
3.2.“Asirlar Elinde Bir Tesbih Gibi”

Tiirki, Hiiseyni makaminda kirik hava tiiriinde bir tiirkiidiir. 4/4’liik 6l¢ii ile baglamaktadir, fakat
tirkiinlin bazi1 bolimleri 6/4’lik Ol¢li sayist ile devam etmektedir. Sozleri 11°1i hece Olcisiiyle
olusturulmustur. Karar1 “La” sesidir. Ses araligi, peste “Sol”, tizde “La” sesleri arasindaki dokuz sesten
olugsmaktadir. Tirkii icerisinde ton degisikligi bulunmadig: fakat dlcii sayist degisikligi bulundugu tespit
edilmistir. Miizik ve s6z ciimleleri uyumluluk gostermektedir. Tiirkii 11 6l¢iiliik saz girisi ile baglamakta ve
12. dl¢iide soz girisi olmaktadir. Her kitanin “1.-2.” ve “3.-4.” musralar1 iki kez ve ayrica her kitanin 4.
muisrast iki kez tekrar edilmektedir ve her bir kita arasinda 2 dlgiiliik kisa bir ara saz boliimii bulunmaktadir.
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Omiir, cark-1 devrandir, kurallari ve swrlart olan bir dongiidiir

Cark-1 devran, gok, talih, kader ve zaman anlamina gelmektedir. Bu kavramin tasavvufta da benzer
anlamlar1 bulunmaktadir. Cark-1 devran, diinyada kisinin yasayacagi zamanin &tesinde daha genis ve
kapsayici, diinyanin ve insanligin var olmasindan yok olmasina kadar gececek olan bir zaman dilimini ve
diizeni ifade etmektedir. Bu diizenin sirr1 ve kurallar vardir ve kisinin yasamini belirler. Bu yoniiyle anlam
kadere yaklagmaktadir. Sir, tasavvufta dogaiistii bir giice ve bu giiciin belirledigi kurallara atif yapar. Bu
diizenin bir cark olarak ifade edilmesi, kurallarinin oldugunu, siirdiigiinii ve bir dongiiye sahip oldugunu da
gostermektedir. Bu dongiliden ¢ikis yoktur. Ama ayni zamanda insanin iginde yasayip yok oldugu bir zaman
dilimini ve onu kapsayan bir zaman dongiisiinii ifade etmesi agisindan da zaman kavramina yaklagsmaktadir.
Yiizyllarca siiren ancak sirastyla gecip yenisi gelen, sayisiz goriinen ancak bu sonsuzlugun icinde de gegen
zaman dilimlerine sahip bir ¢ark-1 devran olarak tanimlanmaktadir. Bunu diinya - yasam olarak da kabul
etmek miimkiindiir.

Asirlar elinde bir tespih gibi
Ceviriyor ¢arki devran bakalim
Sayisiz bu giinler defter gibi

Deviriyor ¢arki devran bakalim

Ne ucu bellidir ne de ortasi
Bir gizli sir giyinmistir libasi
Diinya harman elindedir yabasi

Savuruyor carki devran bakalim

Diinya sonsuz gibi gériiniir ancak sonludur ve kryametle sonlanir

Diinyada dogru olmayan davranislara sapmanin bir bedeli vardir. Bu yollara sapilmasinin karsiligi
kiyamettir. Bu dortliikte tasavvuf ve dini kurallarin yansimasi s6z konusudur. Karanlik yollara gidenlerin
artmast durumunda kiyametin var oldugundan ve geleceginden bahsetmektedir. Dolayisiyla diinyadaki
yasam sonsuzmus gibi uzun goriinse de kotiiliiglin artmasi durumunda bir sonu vardir ve bu son kiyamettir.
Ancak Veysel, diger 6giit verici tavirlarindan farkli olarak kiyametin oldugunu ve gelecegini baskasindan
duymus gibi ifade etmektedir.

Hesapsiz asirlar sayisiz yillar
Icine gizlenmis karanlik yollar
Kiyamet var imis gelecek derler

Cagirtyor garkt devran bakalim

Maddi ¢ikar ve fanilik

Diinya, herkesin ¢ikarinin ya da arzusunun, sevgisinin pesine diistligii bir yerdir. Veysel’i ise onlardan
farkli olarak s6nmeyen bir atese diisiirmiistiir. Burada yine Tanriya olan sénmeyen agktan séz etmek
miimkiindiir. Veysel bu maddi ¢ikarlar pesinde degildir, Tanr1 aski ile yanip tutusmaktadir. Benzer sekilde
Kaya (2011: 124) bu tiirkii ile ilgili olarak Veysel’in diinyanin bir imtihan diinyas1 oldugunu ve insanlar
yaratilis sebebini ve sirrinmi bilerek yasarlarsa bu diinyada baris ve huzurun gelecegini anlattigini ifade
etmektedir. Dolayisiyla diinya fani bir diinyadir ve insanlarin maddi ¢ikarlar pesinde kogsmak yerine bunun
bilincinde olmasi gerekir.
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Herbirin bir tiirlii kara diiglirmiis
Biilbiilii giil i¢in zara diigiirmis
Veysel'i bir sonmez nara diigiirmiis

Kavuruyor ¢arki devran bakalim

3.3.“Diinyada Tiikenmez Murat Var Imis”

Tirki, Hiiseyni makaminda, 5/8’lik 6lgii sayist ile bestelenmis, kirik hava tiiriindedir. Sozleri 11°1i
hece olgiisliyle olugturulmustur. Tiirkiiniin karar1 “La” sesidir. Ses araligi peste “Sol”, tizde ise yine “Sol”
sesleri arasindaki 8 sesten olusmaktadir. Tiirkiide ton ve ol¢ii sayis1 degisikliginin bulunmadig tespit
edilmistir. Miizik ve s6z climleleri uyumluluk géstermektedir. Tirkii, 10 6l¢iiliik saz girisi ile baglamakta ve
12. olgiide soz girisi olmaktadir. Her kitanin “2.” ve “4.” misralari iki kez tekrar edilmektedir. Ayrica her
kitanin “3. ve 4.” misralar1 arasinda ve her kita arasinda 2 6lg¢iiliik kisa bir ara saz boliimii bulunmaktadir.

Diinya sonsuz degildir, ne sonsuz mutluluk ne de sonsuz murad vardwr

Tikenmez murat, diinyanin sonsuz mutluluklar verdigini ifade etmektedir. Oysa Veysel’e gore
yasamda ne sonsuz sayida murat ne de mutluluk vardir, zaten yasamin bir sonu vardir. Insanlar ise yasami
murad almak, isteklerine ermek olarak gormektedirler. Veysel’e gore diinyada yasamak zorlu bir istir.
Diinyanin gercegi boyleyken diinyada kanaat, yani kanaat eden, var olanla yetinen, elindekilere riza gosteren
kisiler de kalmamistir. Bunun yerine tiirlii fesatliklarla elindekileri arttirmaya caligsanlar, bunu sonsuz
mutluluk olarak gorenler vardir. Ehl-i kanaat, elindekine riza gosteren, var olanla yetinen demektir ve Alevi
kiiltiirii ve tasavvuf anlayisinin bir yansimasidir. Buradan hareketle Veysel’e gore iyiligin kaynagi diinyada
kanaat etmektir.

Diinyada tiikkenmez murat varimis
Ne alani gordiim ne murat gérdiim
Mesakkatin adin murat koymuslar

Diinyada ne lezzet ne bir tat gérdiim

Oliim var diinyada yogumus murat
Giin be giin artiyor tiirlii mesakkat
Kalmamis diinyada ehl-i kanaat

Insanlar icinde ¢ok fesat gordiim

Hakikat, diinyann ve biitiin arzularin fani olmasidir

Diinyada adaletli sultanlar, yok olup gitmistir. Yiizyillarca yil yasamig Sultan Siilayman yok olup
gitmistir. Comertlikte sinirsiz olan peygamber (Hz. Muhammed’in adlarindan da biridir) yok olup gitmistir.
Yani diinya gecici, dolayisiyla her émiir gecicidir, sonsuzluk muradini kimse yasamamaktadir. Ustelik
yasamda da tiim isteklerimizin, arzularimizin gergeklesmesi s6z konusu degildir. Ayni zamanda gerceklesen
arzu ve isteklerimiz de bir yalandir, diinyanin 6liimlii olmas1 gibi. Hakikat, diinyanin ve biitiin bu arzularin
gecici olmasidir.

Hiisrevan-1 adil nerede taht1
Siileyman miihriinii kime birakti
Resul-ii ekremin kanunu hakt1

Her 6mriin sonunda bir feryat gérdiim
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Var midir diinyada gelip de kalan
Gilliip bastan basa muradin alan
Murat-1 maksud-u hepisi yalan

Oliimlii diinyada hakikat gérdiim

Omiiir, ¢cark-1 devran

Cark-1 devran benzetmesi bu tiirkiide de kullanilmigtir. Yasam baslangi¢c noktasina geri donen bir
carktir bu ve bu baslangi¢ noktasinda yaratici vardir. Omiir gecici olsa da bu cark dénmeye devam eder.
Yasamin kaynagi yine o baslangi¢c noktasinda yani yaraticidadir. Veysel, biitiin bunlar1 s6yler ama bunun ne
fiyat1 vardir, ne de bu gercegi alanlar, anlayanlar vardir. Kaya (2011: 124) da buna vurgu yapmaktadir.
Veysel, insanlara diinyanin faniligini hatirlatir ve diinyevi hirslarin pesinde kogsmama konusunda sik sik
uyarmaktadir. Burada diger tiirkiilerinden ayri1 olarak Veysel, insanlarin bunu anlamadigim1 da ifade
etmektedir.

Déniiyor bir dolap ¢arki belirsiz
Caglayan bir su var arki belirsiz
Veysel neler satar narki belirsiz

Ne miisteri gordiim ne hesap gordiim

Binyazar (2015:63), bu tiirkii ile ilgili olarak Veysel’in siirinde “umutsuzlugu umuda dondiiren sihirli
bir anahtar” oldugundan bahsetmektedir. Belirgin bir bigimde duygu yiikselis ve algaliglart sz konusudur.
Fanilikten ve oliimliiliikkten bahsederken insana yasamda mutluluga ve huzura ermenin yollarin1 da
gostermektedir.

3.4.“Uzun Ince Bir Yoldayim”

Tirkd, Hiiseyni makaminda, 4/4°1iik 6lgiide bestelenmis, kirik hava tiirlinde bir tiirkiidiir. S6zleri 8’1i
hece 0l¢iistiyle olusturulmustur. Tiirkiiniin karar1 “La” sesidir. Ses aralig1 peste “La” ve tizde “Sol” sesleri
arasindaki 7 sesten olugsmaktadir. Tiirkiide ton ve Ol¢ii sayis1 degisikliginin bulunmadigi tespit edilmistir.
Miizik ve s6z climleleri uyumluluk gostermektedir. Tiirkii 10 6lgiiliik saz girisi ile baglamakta ve 11. dlglide
s0z girisi olmaktadir. Her kitanin “1.” ve “2.” misrasindan sonra 1 6l¢iiliik kisa bir ara saz boliimii ve her bir
kitadan sonra 4 ol¢iiliik, 2 tekrarli ara saz boliimii bulunmaktadir.

Omiir, iki kapili bir handir, bu iki kapt arasindaki yoldur

Bu tiirkii, Astk Veysel’in belki de en ¢ok bilinen tiirkiisiidiir. Tiirkii ile ilgili pek ¢ok ¢alisma
yapilmustir. Arastirmacilarin tiirkii ile ilgili yorumlar1 ve bizim analizimiz arasinda benzerlikler vardir. iki
kapili han, diinyaya gelis ve gidisi yani dogumu ve olimii ifade etmektedir. Ancak dogum ve Olim
sozciikleri, bir baslangi¢ ve bir bitisi animsatir. Oysa gelis ve gidis, bir siiregenligi vurgulamaktadir. Simgek
(2017:131-132) bunu ayn1 zamanda tanridan gelis ve tanriya gidis olarak da degerlendirmektedir. Iki kapidan
birincisi toprak, ikincisi ise tanridir. Han, zaten kelime anlami itibariyle yolcularin gegici olarak
konakladiklari yerlerdir. Diinyada insanlar yolcu, diinya ise bir handir. Han yani diinya kalici, insanlar yani
yolcular ise gegicidir. Temelde yol, insanin diinyadaki yasamini ifade etmektedir. Omiir, topraktan gelis ve
tanriya gidis arasindaki yoldur (Binyazar 2015). Yol kavraminin, halk kiiltiiriinde 6miir, diinya, hayat goriisi,
ahlak gibi mecazi anlamlar1 da vardir (Simsek 2017). Bu tiirkiide 6miir, dogrudan uzun ince bir yol olarak
ifade edilmektedir. Halk kiiltiirinde yol, kemale erme, olgunlagsma siirecidir. Kahraman pek c¢ok olayla
karsilagarak olgunlasir, bambagka bir insan olur (Aktaran Simsek, 2017:126). Tiirkiide 6miir de bu sekilde
degerlendirilebilir, yol yiiriindiik¢e kemale erilir, olgunlasilir. Ayn1 zamanda halk masallarinda yola gidis,
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iki tiirliidiir, gidilip doniilen ve “gelmez yol / giden dsnmez yolu” olarak ifade edilmektedir. Asik Veysel’in
tiirkiide ifade ettigi bu yol, giden donmez yoludur, yani sonu bagka bir diyara gecis yani 6liimdiir. “Uzun
ince yol” uzun olan ve ne getirecegi de belli olmayan, bu karsilasilanlarla basa ¢ikmanin maharet istedigi bir
omrii ifade etmektedir (Simsek, 2017:128-135).

Uzun ince bir yoldayim
Gidiyorum giindiiz gece
Bilmiyorum ne haldeyim

Gidiyorum giindiiz gece

Diinyaya geldigim anda
Yiiriidiim ayn1 zamanda
Iki kapili bir handa

Gidiyorum giindiiz gece

Omiir, dinamiktir, siirekli bir devinim vardir, ancak geriye doniisti yoktur

Giindiiz-gece siirekli gitme hali 6mriin dinamikligini gdstermektedir. Veysel’e gore iki kapili hana
gelindiginde durak yoktur, dmiir uykuda bile gegmeye devam etmektedir. “Kalmaya sebep artyom”, ifadesi
ise insanin O0liimden korkusu ve yasamda kalma istegidir. Bu yolculukta gidenlere sahit olmak, yagamin
geciciliginin anlagilmasina neden olmaktadir. Yine de insan 6liimden kagmanin yollarini arar.

Uykuda dahi yiiriiyom
Kalmaya sebep artyom
Gidenleri hep goriiyom

Gidiyorum giindiiz gece

Omiir, bir dakika kadar kisadir

Insan émrii yasarken ¢ok uzun olarak gériiliir. Ancak o uzun goriilen yol, iizerinde diisiiniince aslinda
uzun degil, bir dakika kadar kisadir. Diisiinmek, kdmil olan insanin bir 6zelligidir. Dolayisiyla yasarken
omriin kisaligini insan bilemez, ancak diisiiniince ve kdmil olunca ne kadar kisa oldugunu anlar (Simsek,
2017:126; Alptekin, 2011: 104).

Diisiiniiliirse derince
Uzak goriiniir goriince
Bir yol dakka miktarinca

Gidiyorum giindiiz gece

Yasam yolculugu anlasilmasi zor bir seydir, zitliklar: barindurir

Yasam daha 6nce de belirtildigi gibi zitliklar1 bir arada barindirir, bazen aglanir, bazen giiliiniir. Bu
aynt zamanda diinyanin ve yasamin biitinliigiinii ifade eder (Binyazar, 2015: 24-26). Bu ydniiyle
tasavvuftaki biitiinliik anlayis1 s6z konusudur. Menzil, insan dmriiniin tamamlandig1 noktadir. Ancak ayni
zamanda fani olan insanlar i¢in menzil, kavugmaktir. Aslinda durup dinlenmeksizin, yani gece giindiiz
gidilen biitlin yol, Allah’a ulasmak i¢indir. Menzile ulasmak ayn1 zamanda yasamdaki zorluklar1 basariyla
yenmenin de bir sonucudur (Simsek, 2017:134).
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Sasar Veysel is bu hale
Kah aglaya kahi giile
Yetismek i¢in menzile

Gidiyorum giindiiz gece

Tartisma ve Sonug

Bu arastirmada Asik Veysel’in tiirkiilerinde insan émriine yonelik sdylem ve bu ozelligi tastyan
tiirkiilerinin miiziksel ve tematik 6zellikleri ele alinmistir. Aragtirmanin sonucunda tiirkiilerin tamaminin
hiiseyni makaminda kirik hava tiiriinde, “la” karar sesinde bestelendigi goriilmiistiir. Tiirkiilerde miizik ve
s0z ciimleleri kendi i¢inde uyumludur. Tiirkiiler igerisinde ton degisikligi goriilmemistir. Tiirkiilerde 6nce
bir saz girisi ardindan soz girisi bulunmaktadir. Tiirkiiler arasindaki farkliliklara gore ise; tiirkiilerin icrasinda
bazi misralarin iki kez tekrar edildigi bazi misralarin tekrar edilmedigi, sozleri incelendiginde, bir tiirkiiniin
8 hece dlciistinden diger 3 tiirkiiniin 11 hece 6l¢iisiinden olustugu, ses araliklarina gore iki tiirkiiniin 9’1lu, bir
tiirkiiniin 8’li, bir tiirkiiniin de 7’li ses aralifinda seyrettigi goriilmiistiir. Ug tiirkiiniin i¢inde 6l¢ii sayist
degisikligi bulunmamakta iken bir tiirkiiniin i¢inde 6l¢ii sayisinda degislik tespit edilmistir.

Ele alian tiirkiilerde insan 6mriiniin niteliklerinin &gretici bir sekilde verildigi ifadeler bulunmaktadir:
ne ucu bellidir ne de ortasi; bir gizli sur giyinmistir libasi; diinya harman elindedir yabasi; savuruyor ¢ark
devran bakalim. Bunun yani1 sira Veysel’in yagam deneyimi olarak ifade ettigi 6zellikleri de bulunmaktadir:
uykuda dahi yiiriiyom; kalmaya sebep artyom, gidenleri hep goriiyom,; gidiyorum giindiiz gece. Her iKi
durumda da Veysel’in insan Omriine/yasamina nasil baktig1 anlagilmaktadir. Veysel’in deneyimlerinden
stiziilerek geldigi anlagilan bu bilgiler, 6miir ile ilgili s6zlerinin inandiricihigimi giiglendirmektedir.

Asik Veysel’in 6miir tiirkiilerinde hem maddi diinyaya hem de manevi diinyaya iliskin anlamlar ortaya
cikmaktadir: var midir diinyada gelip de kalan; giiltip bastan basa muradin alan; murat-1 maksud-u hepisi
yalan; éliimii diinyada hakikat gordiim. Son dizede Veysel, yasamin dliimlii oldugu ger¢egini vurgulamakta,
dolayisiyla insan 6mriiniin de bir giin bitecegini ifade etmektedir. Maddi diinya agisindan hakikat budur.
Ancak 6liimli diinya ifadesi, tasavvufta karsisina 6liimsiiz diinya ikiliginin konmasini gerektirir. Bu anlamda
hakikat, diinyanin 6liimli oldugu ve bu diinyadaki isteklerin de gegici oldugu ve obiir diinyanin gergek
oldugudur (Kaya, 2011: 98-99; Aytag, 2003; Ozcan, 2017:106).

Veysel’in 6miir tiirkiilerinde dikkat ¢ekici diger konu, Omiir tiirkiileri ile birlik beraberlik ya da tiretim
ve egitim ile ilgili tiirkiileri arasindaki farktir. Bu tiirkiilerde daha fazla maddi diinya, bu diinyadaki yasamin
tiretim ve birlik beraberlikten kaynakli erdemlerine odaklanilirken, 6miir tiirkiilerinde daha ¢ok diinyanin
geciciligine, sonsuz mutluluklarin olmamasina vurgu yapilmistir. Bu nedenle omiir ile ilgili olarak manevi
diinyanin ve diinyanin gegici oldugu fikrinin daha agir bastig1 sdylenebilir.

Sonug olarak incelenen tiirkiilerde 6mre iliskin olarak, yasamin, zitliklar1 bir arada tasiyan bir biitlin
oldugu, cark-1 devran gibi bir déngii oldugu ve gecici oldugu sdylemi egemendir. Yasamin farkli yonleri
vardir, kotiiyii yasamadan iyiye ulagilmaz yani yasamda dert ve cefa ¢ekilir ancak bu siirecte en biiylik erdem
sabretmektir. Sabrederek ancak iyiye ulasilabilir. Omiir, kurallar1 olan bir déngiidiir. Diinyada iyi-aydinhk
davranislar oldugu gibi kétii-karanlik davraniglar da vardir. Diinyanin faniligini gérmeyenler, gegici istekleri
ve ¢ikarlan pesinde kosarlar. Oysa diinya sonsuz degildir, ne sonsuz mutluluk ne de 6liimsiiz insan vardir.
Omiir, bir yolculuk gibidir, siirekli devam eder, durmak ve geriye donmek sansi yoktur. Bu yolculukta iyi
seyler de kotii seyler de olur ancak hep iyi seylerden olustugu yamlgisina diisiilmemelidir. Omiir, iki kapili
bir handir, diinyaya gelerek bir kapidan girilir ve diinyadan gogerek bir kapidan ¢ikilir. Yaglilik, diinyadaki
zorluklarla bag edip bu siiregte yipranarak diinyadan gogmeye yaklagmaktir. Bu kosullarda insan iyiligi ve
mutlulugu, yasamin gegici oldugunun farkinda olarak, sabrederek, kanaat ederek, hirs ve fesatliktan uzak
durarak elde edebilir. Sami (2018), Asik Veysel, Neset Ertas ve Asik Mahsuni Serif tiirkiilerinde 6liim ve
yagsam doyumu sdylemini inceledigi ¢alismasinda her {i¢ ozanin eserlerinde de insanin faniligi, ahlakli olmak
gerektigi, imtiyazli olmak gerektigi ve hakikat yolundan sapmamak gerektigi genel temalarinin bulundugunu
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saptamigtir. Bu baglamda Veysel’in goriisii, tekil bir goriis degil, diger halk ozanlarinin goriisiiyle de
benzerlik gostermektedir.

Asik Veysel’in diinya goriisiinde Alevi-Bektasi ve tasavvuf kiiltiiriiniin onemli bir yeri vardir
(Ergiilen, 2017:51). Alevi-Bektasiligin tanr1 sevgisini ibadetten ziyade degerler ve ahlak iizerine kurmasi
(dogruluk, diiriistliik, hosgorii, insan sevgisi, adalet vb.), tasavvufta insanin tanrinin bir pargasi olarak
goriilmesi ve dolayistyla insan varliginin tanri ile 6zdeslestirilmesi (vahdet-i viicud), insana diinya {izerinde
bir o6zgiirliik getirmektedir. Diger yandan yeni cumhuriyetin sekiiler yapist da Alevi-Bektasi diislincesinin
tanr1 ile kul arasindaki bu iliski ile uyusmaktadir (Isik, 2019:53). Bu nedenle Asik Veysel’in eserlerinde
insanin bu diinyadaki varlifina ve gorevlerine iliskin hem felsefi diisiinceleri hem de cagdas diinyevi
diisiinceleri goriilmektedir. Alevi-Bektasi diislincesinde diinyaya gelis, sonrasinda da ruhun gé¢mesi kabul
edilir. Tasavvuf diisiincesinde ise devir, yani tanridan diinyaya inip, diinyada tanr1 yolunda yiiriiylip en
sonunda tanriya tekrar déniis séz konusudur (Ozcan, 2017:106-108). Iki diisiincenin temelinde de insan-
merkezci bir yaklagim yoktur, insan doganin ve tanrinin bir pargasi olarak goriiliir, varligi gegicidir, doga ve
tanri ise kalicidir. Bu iki diisiince, yani diinyaya gelis ve diinyada yasam ve diinyadan ayrilis Asik Veysel’in
siirlerinde yasam ve Omiir ile ilgili goriislerinin temelini olusturmaktadir.
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HALK ANLATILARININ EPiK KURALLARI ISIGINDA BiR
INCELEME: MERCAN KIZ MASALI

Arzu GULHAN AKTURK" & Fatma YILDIRMIS™

Oz

Milletlerin so6zlii anlat: kiiltiirii icerisinde en ¢ok karsilasilan tiirlerden birisi olan masallar, genel kabul géren
dogruluk, iyilik, esitlik, 6zgiirliik, adalet gibi bir¢ok evrensel degere sahiptir. Bunun yaninda konulariin genis olmasi,
sunumunun zahmetsiz olmasi ve dinleyici kitlesinin ¢ogunlukla hazir olmasi gibi nedenler masallarin yayginliginda
etkilidir. Bilim diinyasina bakildiginda masallar ile ilgili yapilan arastirmalarin derleme ve inceleme ¢aligmalarindan
olustugu goriiliir. Bu arastirmalarda derlenen masallar arasinda birtakim ortak 6zellikler dikkati gekmis ve bu ortakliklar
halkbilimciler tarafindan tespit edilmeye ¢alisilmistir. Burada halkbilimcilerin {izerinde durduklari nokta farkli cografya
ve kiiltiirlerdeki masallarin nasil ve ne sekilde yasatilip aktarildiklart ve bunlar arasindaki benzerliklerdir. Bunlari
belirlemek igin karsilastirmali olarak farkl: kiiltiirlerdeki masal ¢alismalar1 yapilmistir. Tarihi Cografi Fin Okulu’nun
temsilcisi olan halkbilimciler, halk anlatilarinin bilhassa da masallarin ne sekilde, nerede ve ne zaman olustugunu; ilk
sekillerinin nasil meydana geldigini belirlemek amaciyla ¢esitli yontemler gelistirerek ve bu yontemleri kullanarak
masallar tizerinde motif; tip ve yap1 ¢aligmalar1 yapmiglardir. Hazirlanan bu yontemlerden biri, Danimarkali halkbilimci
Axel Olrik’in diizenleyip gelistirdigi ve halk anlati metinlerinin yap1 ¢dziimlemesine yonelik ilk 6rnegi olarak bilinen
“Halk Anlatilarinin Epik Kurallari”dir. Axel Olrik, “Halk Anlatilarinin Epik Kurallar1” adli ¢alismasinda milletlerin
sahip olduklar kiiltiirel degerleri edebi iriinlerinde bilingli veya bilingsiz bir sekilde muhafaza ettigini gostermek
maksadiyla on bes maddelik kurallar olusturmus ve bu kurallari birgok eser iizerinde tatbik ederek kurallarin
gegerliligini kanitlamaya ¢alismistir. Diinyada ve Tiirkiye’de bu konuda birgok ¢alisma yapilmis; destandan, halk
hikayesine ve masallara kadar fakli tiirlerde eserlere s6z konusu epik yasalar uygulanmistir. Bu ¢alismada Mercan Kiz
masali, Axel Olrik’in epik yasalarmma gore gozden gecirilmis ve calismanin sonunda incelenen masalin “Halk
Anlatilarinin Epik Kurallari”na uygunluk gosterip gostermedigi degerlendirilmistir. Mercan Kiz masali s6zli anlati
gelenegi iginde 6nemli bir yeri olan “Billur Késk Masallar1” iginde yer almaktadir. Bu eser, igindeki motiflerle Tiirk
kiiltiiriiniin ve diislincesinin geleneksel yapisini yansitan masal kitaplarindan birisidir. En eski yazili niishas1 XIX.
ylizyila dayanan “Billur Kosk Masallar1” adli eser, derleyicisi belli olmayan ve iginde on dort adet masal barindiran bir
eserdir. Calisma sonunda Mercan Kiz masalinin Axel Olrik’in on bes maddeden olusan “Halk Anlatilarinin Epik
Kurallar1”na tamamina uygun oldugu tespit edilmistir. Olrik’in ortaya koydugu yasalarin Tiirk edebi iirlinleriyle de
uygunluk gosterebilmesi farkli toplumlara ait iiriinlerde igerik, icra sekli ve yapisal diizen agisindan benzerliklerin
olabilecegini gdstermektedir.
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A REVIEW IN LIGHT OF THE EPIC LAWS OF FOLK NARRATIVE: THE CORAL
GIRL TALE (MERCAN Kl2)

Tales, which are the most common narrative type in the cultural life of nations, carry many universal values
such as generally accepted truth, goodness, equality, freedom, and justice. In addition, reasons such as wide topics,
effortless presentation, and the readiness of the audience are effective in the prevalence of tales. When the relevant
literature is examined, it is seen that the researches on tales consist of compilation and examination studies. Among the
tales compiled in these studies, some common features were noted and tried to be determined by folklorists. The point
that folklorists focus on is how tales in different geographies and cultures are kept alive and transferred, and on the
similarities among them. In order to determine these, various studies in different cultures were conducted on tales
comparatively. Folklorists, who are the representatives of the Historical Geographical Finn School, have developed and
used various methods to determine how, where and when the folk narratives, especially tales, were formed, and how
their first forms occurred, and they have conducted many studies on the motif, type, and structure of the tales. One of
these methods is “The Epic Laws of Folk Narrative”, prepared and developed by Danish folklorist Axel Olrik, which
is known as the first example of folk narrative in terms of structural analysis. In his study titled “The Epic Laws of Folk
Narrative”, Axel Olrik created fifteen-item laws to show that nations conserve their cultural values consciously or
unconsciously in their literary products and tried to prove the validity of the laws by applying these rules in many works.
Many studies have been conducted on this subject in the world and in Turkey, and the epic laws in question have been
applied to different types of works from epic to folk tales. In this study, the Coral Girl (Mercan Kiz) tale was reviewed
according to the epic laws of Axel Olrik and at the end of the study, it was evaluated whether the examined tale complied
with “The Epic Laws of Folk Narrative”. The Coral Girl (Mercan Kiz) tale is included in the “Crystal Manor Tales
(Billur Kosk Masallar1)”, which has an important place in the oral narrative tradition. This work is one of the tale books
that reflect the traditional structure of Turkish culture and thought with the motifs in it. The work “Crystal Manor Tales
(Billur Kosk Masallar1)”, the oldest written copy of which dates back to the 19th century, is a work whose compiler is
not known and contains fourteen tales. At the end of the study, it was determined that the Coral Girl (Mercan Kiz) tale
was in accordance with Axel Olrik's “The Epic Laws of Folk Narrative” consisting of fifteen laws. The fact that the
laws put forward by Olrik are also compatible with Turkish literary products shows that there may be similarities in
terms of content, execution type and structural order in products belonging to different societies.

Keywords: Axel Olrik, Coral Girl Tale, The Epic Laws of Folk Narrative, Tale.
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Giris

Tiirk kiiltiir tarihi ve edebiyatinda sozlIi kiiltiir irtinlerinin koklii bir gegmisi vardir. Bu tirtinlerden biri
olan masal gecmisten giinlimiize kiiltiir tagiyicilig1 yaparak egitici, 0gretici, yol gosterici ve eglendirici
islevlere sahiptir. Pertev Naili Boratav masali; “Nesirle soylenmis dinli ve biiytiliikk inanislardan ve térelerden
bagimsiz, tamamriyla hayal irtinii, gergekle ilgisiz ve anlattiklarina inandirma iddias1 olmayan kisa bir anlat1”
bigiminde tanimlamaktadir (Boratav, 1982: 75). Sikrii El¢in’in taniminda masal mekanlarinin ve
kahramanlarinin belirsizligi vurgulanir (Elgin, 1993: 368). Saim Sakaoglu’nun dikkat ¢ektigi nokta ise biitiin
bunlarin yaninda masallarin hayal {iriinii olmasina ragmen dinleyicileri inandirabilen bir vasfinin olmasidir.
“Kahramanlarindan bazilar1 hayvanlar ve tabiatiistii varliklar olan, olaylari masal iilkesinde cereyan eden,
hayal mahsulii oldugu halde dinleyicileri inandirabilen bir sézlii anlatim tiiriidiir.” der (Sakaoglu, 1999: 2).

Tiirk tarihine bakildiginda savaslar, gogler, dogal afetler; inang ve ritiieller gibi pek ¢cok unsurun,
zengin bir kiiltiirii olusturdugu goriiliir. Bu kiiltiiriin bir pargasi olan edebi {iiriinler, sozlii kiiltiir anlatim
tiriinleriyle sekillenerek zenginlesmis, her anlat1 kendi doneminin kiiltiirinii tasimistir. Bu 6zelliklere sahip
tiriinlerden biri olan masallar, anlatildigi cografyanin ve donemin kiiltiirel unsurlarini tasidigi gibi iginde
barindirdig1 pek ¢ok masal motifiyle de evrensel boyutlara ulagmaistir.

Masallar, insanlarin toplum anlayisini idealize etme, baskilanmis hislerini, benlikleri disar1 ¢ikarma,
hos¢a zaman gecirme; bilhassa ¢ocuklarin ana dilini 6grenmelerine, uyutulmalarina ve egitilmelerine
yardimci olma, (Yilmaz, 2016: 643-658) anlasilma, baskalar1 tarafindan dinlenme, onaylanma, rahatlama,
eglenme gibi fonksiyonlariyla fizyolojik, psikolojik ve sosyolojik gereksinimlerini karsilayan bir anlati
tiiriidiir. Ayrica masal anlatma eylemiyle beraber insanin merak ve ¢grenme istegini karsilayan dinleme
eylemi de ortaya ¢iktigindan bu ihtiyaglar siireklilik arz eder (Boyraz, 2008: 106). Konularinin genis olmasi,
temel evrensel degerleri aktarmasi, egitimdeki yeri gibi unsurlar masallarin toplumlarin sézlii kiiltiiriinde
oldukga fazla yer etmesinde etkili olmustur (Yilmaz, 2016: 643-658).

Halk anlatilar1 erken donem, metin merkezli ve baglam merkezli halk bilimi kuramlar1 seklinde
incelemelere tabi tutulmustur. Metin merkezli halk bilimi kuramlarindan Tarihi- Cografi Fin Okulu
icerisinde degerlendirilen Axel Olrik’in Epik Kanunlar Teorisi bir¢ok edebi tiirlin incelemesinin yapildigi
kuramdir. Bu kurama gore incelenen ve kurallara uygunluk gosteren halk anlatilar siiper organiktir, kiiltiiriin
bir pargasidir (Cobanoglu, 2020: 131).

Masallarla ilgili giiniimiize kadar pek ¢ok calisma yapilmis ve giinimiizde de yapilmaya devam
etmektedir. Bunlar arasinda Tarihi-Cografi Fin Okulu’na (Ekici, 2006: 90) aidiyeti olan halkbilimcilerin
gelistirdigi ve masallar1 motif, tip ve yap1 agisindan degerlendiren ¢alismalar vardir (Cobanoglu, 1999a: 98-
106). Bunlardan biri halk anlatilarinin yapisal ¢éziimlemesinin de ilk 6rnegi olan Danimarkali halkbilimci
Axel Olrik’e ait “Halk Anlatilarinin Epik Kurallar”, {ilkemizde pek ¢ok halk bilimi aragtirmasinda yontem
temsilcilerinin eserlerinden yararlanilarak uygulanmistir (Artun, 2019: 77).

Axel Olrik’in bu yontemi, 1908 yilinda Berlin Tarih¢iler Kongresinde takdim edildikten sonra, 1909
yilinda “Zeitschriftfiir Altertum” dergisinde “Epische Gezetse der Volksdichtung” adiyla yayimmlanmistir
(Adigiizel 1997: 16). Tiirkiye’de ilk olarak Aziz Erkan’in Tiirk¢eye ¢evirdigi bu ¢aligma, “Folklora Dogru”
dergisinin 40. sayisinda yayimlandiktan sonra 1994°te de Milli Folklor dergisinin 23 ve 24. sayilarinda “Halk
Anlatilarinin Epik Kurallar1” baglhigiyla yayimlanmistir (Y1lmaz, 2016: 643-658).

Olrik (1994a) “Halk Anlatilarinin Epik Yasalar1” baslikli eserinde halk anlatilarinin mahiyetlerinde
benzerlik oldugunu ifade eder. Ona gore kiiltiirel unsurlar, halk anlatilarinda bilingli veya bilingsiz bir sekilde
korunmaktadir. Olrik’e gore herhangi bir kisi, tanimadig1 bir milletin edebiyatini incelediginde, bu anlatilarla
daha onceden karsilasmis hissine kapilir. Bu durum Olrik tarafindan “ilkel insanin ortak zihin 6zelligi, bu
0zellige uygun olan doga kavrami ve ilkel mitoloji” (Olrik 1994a: 2) ile agiklanmistir. Olrik, s6z konusu
ortak hissi olusturan unsurlar1 belirlemek i¢in harekete gecer. Axel Olrik toplamda on bes maddeden olusan
bu epik kurallari, pek ¢ok eser iizerinde uygulayarak kanitlamaya caligmistir. Bununla birlikte Olrik bu
kurallar1 belirlerken Avrupa merkezli ¢alismistir. Bu nedenle Olrik’in epik kurallar1 belirlerken hangi
iilkelerin hangi tiirde anlatilarini inceledigine dair kesin bir bilgi bulunmadigi da unutulmamalidir (Giilmen,
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2008: 14-20). Axel Olrik’in sozlii edebiyat tiirlerindeki sematik yaklagimi halk bilimi ¢aligmalarinda, bilhassa
erken yapisal yaklagimin ilk 6rneklerini sergilemesi bakimindan ayrica 6nemlidir (Cobanoglu, 2020: 131).

Axel Olrik tarafindan olusturulan ve gelistirilen halk anlatilarinin yap1 ve sekil dzelliklerini ortaya
koyan bu semanin 6zellikle sozlii kiiltiir tirlinlerinin tiiriinii ¢6zmekte kullanislt oldugu goriilmiis ve Tiirk
edebiyatinda Axel Olrik’in epik yasalar1 farkli sozlIi kiiltiir iiriinlerinde uygulanmaistir.

Adigiizel (1999: 24-34) “Baskurt Destan1 Akbuzat’in Epik Kurallara Goére incelenmesi” adli
calismasinda epik kurallara tamamen uygunluktan bahsederken Kurtlu ve Kogak (2015: 1-8) “Halk
Anlatilarmin Epik Kurallar1 Isiginda Bir Destan incelemesi” adli ¢aligmalarinda Oguz Kagan Destani’n1 epik
kurallara goére incelemis; destanin kurallara kusursuz olarak uyum sagladigin1 ve evrensel niteliklere sahip
organik bir destan oldugunu tespit etmislerdir. Ozcan (1996: 95-97) ise “Oguz Kagan Destani’nin Halk
Anlatilarinin  Epik Kurallar1 Bakimindan Incelenmesi” adli ¢alismasinda Olrik’in  kurallarinin
uygulanmasiyla hem bu kurallarin hem de Tiirk kiiltlir ve edebiyat geleneginin en dnemli temsillerinden biri
olan Oguz Kagan Destani’nin evrensellik boyutlarinin goriilebildigini belirtir.

“Axel Olrik’in Epik Yasalar1 Isiginda ‘Salur Kazanun Evi Yagmalandugi Boyu Beyan Eder’ isimli
Hikayenin Okunmas1” adli makalesinde “ilk ve Son Durumun Onemi” ile “Ikizler Kurali” disinda diger
kurallarin uygunlugunu hikayede saptanmustir. Sezer (2018: 313-321) “Axel Olrik’in Epik Yasalar1 Isiginda
Segrek Destan1” adli makalesinde Dede Korkut hikayelerinden biri olan Usun Koca Oglu Segrek adli
hikdyeye uygulayarak anlatinin kurallara uygunlugunu degerlendirmis ve hikdyenin epik kurallara
uygunlugunu tespit etmistir.

Zarig (2012: 3337-3349) “Axel Olrik’in Epik Yasalar1 ve Lord Raglan’in Kahraman Kalib1 A¢isindan
Agridagi Efsanesi Roman1” adli galismasinda romanin baskarakterlerinin, Axel Olrik’ in halk anlatilarinin
epik kurallarinin tamamini tagidiginm sdyler. Tuncel (2014: 203-240) ise “Axel Olrik’in Halk Anlatilarinin
Epik Yasalar1 Baglaminda ‘Agalik’ Adlhi Karagdéz Oyunu Coziimlemesi” calismasinda Olrik’in epik
yasalarinin geleneksel tiyatroya uygunlugunu degerlendirmistir.

Yilmaz (2016: 643-658) “Halk Anlatilarinin Epik Kurallar1 Isiginda Ateskar Oglan Masalinin
Incelenmesi” adl1 incelemenin sonunda masalin epik kurallarin biitiiniine uydugunu ifade eder. Bars (2014:
306-324) “A. Olrik’in Epik Yasalar1 Is1ginda Ferhat ile Sirin Hikayesi”, adli makalesinde A. Olrik’in epik
kurallarinin Ferhat ile Sirin hikayesine uygunlugunu degerlendirmistir.

Yukarida adi gegen farkli tiirde halk anlatilarinin incelendigi caligmalarda Axel Olrik’in epik
kurallarinin edebt tiirlere uygulanabilirligi tespit edilmistir. Bu kurallar su sekildedir:

. Giris ve Bitirig

. Yineleme

. Ucleme

. Bir Sahnede iki

. Zithik

. 1kizler

. 11k ve Son Durumun Onemi

. Anlatimda Tek Cizgililik

O 0 9 N »n B~ W N =

. Kaliplagtirma

10. Biiyiik Tablo Sahnesi

11. Anlat1 Mantig1

12. Olay Orgiisiinde Entrika Birligi
13. Epik Birlik
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14. ideal Epik Birlik
15. Dikkati Bas Kahraman Uzerine Toplama (Cobanoglu, 2020: 131-134).

Halk anlatilarinin tahlilinde pek ¢ok farkli yontemden biri “Axel Olrik’in Epik Kurallar1” olan bu
kurallar Tiirk edebiyatinda birgok ¢alismaya uygulanarak arastirmacilar, yasalara uygun olan anlatilar1 dogal
anlati olarak kabul eder (Tiirkan, 2020: 62-67). Bu 6zellik anlatinin sekillenmesinde herhangi bir yapay etki
goriilmediginin ve icerik olarak evrensel Ozellikler tasidiginin bir gdstergesi olarak kabul edilirken halk
anlatilariin ortak o6zelliklere sahip oldugunu ve stireklilik icinde oldugunu da ortaya koymaktadir. Bu
calismada Mercan Kiz masalina epik kurallarla yapisal inceleme yapilarak ve masalin bu yasalara uygun
olup olmadig1 gosterilmistir. Inceleme asamasina gegmeden &nce Mercan Kiz masali hakkinda 6zet bilgi
vermek yararli olur.

Mercan Kiz Masah ve Masahin Ozeti

Oguz (2008), diinyanin giderek tek tiplesmesine ve kiiltiirel gesitliliklerin giderek azalmasina tepki
niteliginde ortaya c¢ikan Somut Olmayan Kiiltiirel Miras Sozlesmesi’nin de masal gibi sozlii anlatilarin
kusaklar arasindaki kiiltiir aktarimina katki sagladigimi ifade eder. UNESCO 17 Ekim 2003 tarihinde 32.
genel konferansinda Somut Olmayan Kiiltiirel Mirasin Korunmasi Sozlesmesi’ni imzalamistir. Sozli
anlatilar igerisinde yer alan ve korunmasi gereken tiirlerden birisi de masallardir (Oguz, 2008). Bu bilgiler
15181nda egitim sisteminde oldukc¢a azalan Tiirk masallari, yeniden giindeme alinmali ve iizerinde 6zellikle
caligma yapilmasi gereken bir alan olarak degerlendirilmelidir. Tiirk ¢ocuklar1 “Rapunzel” ile birlikte
“Mercan Kiz”1, “Pamuk Prenses ve Yedi Ciiceler” le birlikte “Nardaniye Hanim ve Kirk Haramiler”i,
“Pinokyo” ile birlikte “Yalanc1 Oglu Yaltacuk™u, “Kiilkedisi” ile birlikte “Kiillii Fatma”y1 da 6grenmelidir.
Diinya mirasini bilmek, O6grenmek ve onu korumaya calismak bizi kendi milli mirasimizdan
uzaklastirmamalidir.

“Mercan Kiz” masalinin i¢inde bulundugu “Billur Kosk Masallari”nin sozlii anlat1 gelenegi iginde
onemli bir yeri vardir. Bu eser, igerigindeki motiflerle Tiirk kiiltiiriiniin geleneksel yapisini yansitan bir masal
kitabidir. En eski yazili niishas1 XIX. ylizyila dayanan “Billur Kosk™ adli eser, derleyicisi belli olmayan ve
icinde on dort adet masal barindiran bir eserdir. S6z konusu eser farkli donemlerde farkli kisiler tarafindan
Latin harflerine aktarilarak tekrar basilmistir.

Bu calismada Tahir Alangu’nun “Billur Kosk Masallar” adiyla yayimladigi eseri esas alinmistir.
Yazar, ilk kez 1961°de yayimladig: eserinde masallardan biri olan “Kahveci Giizeli” adl1 masal1 miistehcen
ve kaba oOzelliklerinden dolay1 eserinden ¢ikarmistir. Onun yerine 2019 yilinda basilan kitabina kendi
derlemelerinden “Mercan Kiz” masalim eklemistir (Alangu, 2019: 332-333). Bu incelemede de “Mercan
Kiz” masalinin Axel Olrik’in epik yasalarina uygunlugu tartisilmigtir. Masalin 6zeti agagida verilmistir:

1. Vakti zamaninda bir padisahin adaklarla, dileklerle, uzun yillar beklemekle kavustugu bir oglu
vardir. Cocuk biiyiiyiince padisah ona, yola bakan ve 6niinde biiyiik bir cesme bulunan bir saray
yaptirir.

2. Bu cocuk delikanli olunca silah kusanip ok atmaya merak sarar. Her giin bunlar1 kusanip pencere
oniinde Oteye beriye nisan alip kiris geker.

3. Bir aralik ¢ocuk, suyunu doldurup donen fakir kocakarinin testisini kirar. Kocakari da sehzadenin
bu yaptigina ¢ok kizip “Mercan Kiz'a asik olasin!” diye beddua eder. “Mercan Kiz” ismini duyan
sehzadenin tavir ve davraniglar1 degisir. Goziinde gonliinde Mercan Kiz'1 dyle biiyiitiir ki, padisah
babasinin karsisina ¢ikar ve bu kizi bulmak amaciyla sefer i¢in izin ister.

4. Sehzade az gider, uz gider, dere tepe diiz gider; alt1 ay bir giiz gider. Sonunda sipsivri bir tepenin
karsisina ulasir. Karanlik oldugu i¢in aksam orada yatar. Sabah namazi zamani ugurumun
dibinden yukart bir ses duyar. Kayanin dibinde duran ve “Mercan ¢ocuk, Mercan kiz! Uzat sagini,
yukari ¢ek anani.” diye bagiran bir dev anasi goriir. Oglanin kulagina birden “Mercan Kiz” sedasi
gelince sehzade kendinden geger.
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10.

11.

12.

13.

14.

15.

16.

Kars1 kayadan bir kapak agilir; iginden geceyi aydinlatan bir kiz bagin1 uzatir. Kiz, ¢ift orgiild,
urgan kalinligindaki saglarin1 asagi sallandirir, dev anasini yukari ¢eker alir. Sonra igeri girip
kayanin kapagini kapatir. Giin dogarken kayadaki kap1 yine agilir, Mercan Kiz dev anasini iki
minare boyu uguruma sarkitip yeniden saglarini toplar, igeri ¢ekilip kayadaki kapiy1 kapatir. Dev
anasi da gicirtil sesler ¢ikararak bir ormana dalip gézden kaybolur.

Oglan biitiin bu olanlar1 seyredip yerinden kalkar; atina biner, ugurumun dibine gelir. Atin1 sapa
bir yere gizleyip: “Mercan ¢ocuk, Mercan Kiz! Uzat sagini, ¢ek ¢ikar beni.” diye birkag defa
bagirinca yukarida kayanin kapagi acilir; asagiya cift orgiilii urgan kalinliginda bir sa¢ uzanir,
sehzade saca sarilinca kiz onu yukar ¢ikarir. Kiz yakisikli, gen¢ sehzadeyi goriir, sasirir ve
sonrasinda sdylesmeye baslarlar. Aksam olunca dev anasinin bagirisini duyar, karsilikli olarak
diislerinden uyanirlar.

Kiz, korkudan ne yapacagini bilemeyen sehzadeyi siiplirge bigimine sokup kapinin ardina koyar.
Mercan Kiz dev anasini yukari ¢ektiginde dev anasi igeride bir insan oldugunu kokusundan anlar.
Ancak Mercan Kiz dis kastyicisini ona vererek dev anasini sakinlestirir. Sabah giin dogumuyla
dev anasi, eski diizenle asagiya inip ormana gider. Kiz, kapinin ardindaki siipiirgeye bir tokat
vurup onu yeniden sehzadeye doniistiirdiigiinde kizla sehzade, el ele verip kaldiklar1 yerden s6ze
devam ederler.

Sehzade Mercan Kiz’a saraylarina gidip evlenmeyi teklif eder, kiz da teklifi kabul edince birlikte
ka¢maya karar verirler. Mercan kiz yiikte hafif, pahada agir esyalarin1 bir heybeye doldurur.
Ahirdan aldiklar1 yagiz bir ata binip bir doru ati yedeklerine alarak kapidan gikarlarken kiz
sehzadeye atinin ayaginin esige degmemesini, yoksa esigin dile gelip olanlar1 dev anasina
anlatacagini soyler.

Oglan ¢ikarken atinin tirnagi kapinin esigine dokunur. Kiz, esigin olani biteni dev anasina
anlatacagini, ¢abuk olmalar1 gerektigini sOyler. Magaradan cikarken aldigi igneyi yakasina
ilistirir, bir kalip sabunu cebine sokusturur, bir testi suyu da heybesinin goziine tikistirir.

Bu iki ath yola ¢ikar, aksama kadar bir hayli yol alirlar. Dev anasi gelir, durmadan seslendigi
halde kapak agilmaz. Kizin uyuyakaldigini diisiinen dev anasi ii¢ giin, ii¢ geceyi kayanin dibinde
gecirir.

Dev anasi tiglincii gece sonunda siiphelenerek arkaya dolanip kizla oglanin kactig1 kapiya gider.
Kapiy1 agarken esik, kizin sehzade ile kacali {i¢ giin oldugunu séyler. Dev anasi, hiddetlenir ve
onlarin ardina diiser.

Kizla oglan t¢ giinliik yol giderler. Dev anasi yetisip onlari tutacagi sirada Mercan Kiz,
yakasindaki igneyi ¢ikarip ardina firlatmasiyla dort yan bastan basa igne tarlasi olur. Igneler dev
anasinin ayaklarina battikga kizla oglan, firsattan istifade ii¢ giin yol giderler.

Dev anasi da bu igneli tarlay1r ancak ti¢ giinde gegebilir. Onlara yetisecegi sirada, kiz bu kez
cebinden sabunu ¢ikartip ativerir; dort yan bastan basa kaygan bir hale gelir ki dev anasi, diisiip
kalkmaktan her yanini zedeler. Kiz ile oglan, yine firsattan istifade ii¢ giinliik yol daha giderler.

Ucgiincii kez dev anasi elini uzatip onlar1 kavrayacagi sirada, kizin su testisini ¢ikarip yere
vurmasiyla biiyiikk bir akarsu olusur. Dev anasi suyu gegmekten umudu keser. Kiz ile oglan
kagarlarken dev anas1 seslenir: “Elimden kurtuldunuz ama alinyazisindan kurtulmaym. Yedi ay
hasretlik ¢ekin, kavusmayin.” diye ilenip geri doner.

Mercan Kiz ve sehzade sarayin karsisindaki biiylik ¢gesmenin baginda attan iner. Mercan Kiz,
anasinin arkalarindan beddua ettigini ve bunun mutlaka yerine gelecegini; ilerde bedduanin
gerceklesmesindense ayrilik ve hasreti hemen yasamalar1 gerektigini soyler.

Kiz, ¢gesmenin baginda bulunan yiice bir kavak agacinin basina ¢ikarken sehzade de kadere razi
olur ve sarayina gider. Lalast babasinin 6liimiinii; memleketin sahipsiz kalisin1 ona anlatir.
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17.

18.

19.

20.

21.

22.

23.

24.

25.

26.

Sehzade bir zaman yas tutarsa da sonunda devlet diizenini eline almasi gerektigini diisiiniir ve
isleri yoluna koyar.

Sabr1 tikkendikge atina binip ¢esme basindaki kavagin altina gelir; bir zaman kiz1 seyreder, onunla
konusur, sarayina doner. Kiz icin her giin agacin dibine saraydan yemek birakirlar.

Bir sabah bir kara cariye, iki elinde iki testi, ayrilik ¢esmesinden su almaya gelir. Egilip su
doldurmak isteyince suyun iistiinde bir diinya giizeli parladigin1 goriir. Suda gordiigiinii kendisi
sanip igine kibir ¢oker. Saraya gelip isi glicii birakir.

Kara cariyenin eline yeniden iki testi tutusturup ¢esme basina gonderirler. Su almak igin
egildiginde yine giizel bir kizin yiiziiniin pinarda parladigini géren kara cariye, agacin tepesinde
bir kiz oturdugunu fark eder.

Kara cariye diller dokiince Mercan Kiz: “Egil kavagim, egil, kara kiz1 al da dogrul.” deyince
tepesinde oturdugu kavak yerlere kadar egilir, kara cariye agacin tizerine atlayinca kavak dogrulur.
Agacin iizerindeki kara cariye kizin basindan gegenleri 6grenir. Sonunda Mercan Kiz'in padigsahin
nisanlist oldugunu, ilengten kurtulmasina ii¢ giin kaldigini, ii¢ giin sonra padisahin gelip kizi
alacagimi 6grenir. Biitliin maceray1 dinledik¢e hasedinden catlayacak hallere gelir.

Mercan Kiz kara cariyeye saglarinin igine gizlenmis tilsimli ii¢ igne oldugunu, onlari biri
cekiverirse bir kus olup ucacagini, bu igneleri basina takanin da bu kavaga hiikmiinii getirecegini
ve emrine birgok sey baglanacagini sdyler. Kara kiz, aylardir kavagin dorugunda kalan Mercan
Kiz’a bagina bit {islismiis olabilecegini ve bitleri kendisinin ayiklayabilecegini sdyler. Mercan
Kiz'm aklina kotii bir sey gelmez. Mercan Kiz’in sagini karistirirken kizin bagindaki tilsiml
igneler kara kizin eline geger ve Mercan Kiz bir ak kus olup yiiksek dallardan birine konar.

Dev anasinin ilencinin giinii dolmusken padisah yanina tahtirevan alip ¢esmenin basina gelin
almaya geldiginde agacta kapkara bir kizin oturdugunu goriir. Kara kiz padisaha giinesten,
ayazdan, yelden karardigini; buna sasirmamasi gerektigini sOyler. Birlikte kagis hikayelerini
anlatinca padisah, kiz1 tahtirevana bindirerek saraya gotiiriir. Diigiin baslar; kirk giin, kirk gece
diigiin yapilir.

Sarayin bahg¢ivanbasi bir sabah giillerin dibini ¢apalarken bir aga¢ dalina konmus ak pak, glimiis
gibi parlayan bir kus goriir. Kus, padisah ve kara cariyeyi sorar ve beddua ederek ucar gider. Bu
olay ii¢c kere gerceklesir. Kus, padisahin emriyle yakalanarak kafese konur ve kisa siirede
padisahin en yakin arkadasi olur. Kara cariye buna ¢ok sinirlenir ve padigsahin ava gittigi bir giin
gebe oldugu ve caninin istedigi gerekgesiyle kusu oldiirtiip yer. Ak kustan kurtuldugunu diistiniir.
Padisah bunu duyunca cok iiziiliir ve sinirlenir.

Ak kus kesilirken esige damlayan kaninin oldugu yerde ii¢ giinde bir servi agaci biter ve biiyiir.
Padisah avdan dondiiglinde bu servi agacini goriir ve onu ¢ok sevdiginden agacin yanindan hig
ayrilmaz. Kara cariye yine padisahin ava gittigi bir giin agaci kestirip tahta bir besik yaptirir. Bu
sirada oradan gecen bir kocakariya aciyan ustalar ona bir kucak yonga verir, kocakar1 yongalari
evine gotiirir.

Ertesi giin kocakar1 sabah disar1 ¢ikip aksam eve geldiginde evin temizlendigini, bulasiklarin
yikandigini, yemegin yapildigini goriir. Halinden memnun olan kocakari, ti¢iincii giin bu durumu
cozmeye calisir. Sabah evden ¢ikiyormus gibi yapar, gizlenir. Bu esnada kocakar1 ile kiz
karsilagirlar. Kocakart yalniz oldugunu sdyleyerek Mercan Kiz’dan onun kizi olmasini ister.
Mercan Kiz da teklifi kabul eder ve birlikte yasayip giderler.

Padisah bir giin hacca gitmeye karar verir. Sarayin hayvanlarimin halka dagitildigini duyan
kocakar1 saraya varr ancak padisah ona hayvan vermez. Mercan Kiz “Biiyiik kapilarda goniil yikan
da olur, goniil yapan da...” diyerek koca anasini tekrar saraya gonderir. Bu kez padisah kocakarinin
sozlerinden etkilenir ve bacaklar kotiiriim tayim ona verir. Bunu géren Mercan Kiz basta {iziilse de
ona ¢ok giizel bakar, kotiiriim tay1 ayaga kaldirr, ele avuca sigmaz bir beygir haline getirir.



Halk Anlatilarini Epik Kurallar1 Isiginda Bir Inceleme: Mercan Kiz Masali

27. Padisah hacdan doniince dagittigi hayvanlan toplatir. Hayvanlar arasinda koétiiriim tay1 beygir
olarak goriince sasirir. Kocakar1 tayin bakimini kizinin yaptigini sdylediginde padisah kizini
Allah’in emriyle kocakaridan ister. Kiz1 da evlenmeyi kabul eder.

28. Kiurk giin, kirk gece siiren bir diigiin kurulur. Kirk birinci giin Mercan Kiz'r saraya getirirler.
Padisah, yliz gortimliigiinii takarken hasret kaldig1 Mercan Kiz’1 karsisinda goriince ¢ok sevinir.
Mercan Kiz bagindan gegenleri tek tek anlatir.

29. Padisah kara cariyeye yaptiklarindan dolay1 ¢ok sinirlenir, ceza olarak onu kirk katirin kuyruguna
baglar. Kirk yone giden kirk katirin arkasinda kara cariye pargalanir. Mercan Kiz ve padisah nice
olaydan sonra sabrederek muratlarina ererler. Masalin sonunda “iyiler odiillendirilir, kotiiler
cezalandirilir” kurali géz Oniine alindiginda kétii olan kara cariye cezalandirilmis, iyi niyetini
masalin sonuna kadar koruyan Mercan Kiz da odiillendirilerek sevdigine ve isteklerine
kavusmustur.

Axel Olrik’in Epik Kurallar1 Bakimindan Mercan Kiz Masalinin incelenmesi

1. Giris ve Bitiris Kurah: “Sage [anlati] birdenbire baglamaz ve birdenbire bitmez. [...] Bu ilkeye
Giris Kural1 diyebiliriz. Sage [anlat1] durgunluktan coskunluga dogru giderek baslar ve ¢cogu zaman baslica
kisilerden birinin basina gelen bir felaketi iceren sonug olayindan sonra coskunluktan durgunluga giderek biter.
[...] Daha uzun anlatilar da bu gibi birgok durak noktalar1 gerektirir; kisa bir anlat1 i¢in sadece bir durak noktasi
yeterlidir. Bitiris, gogu zaman konunun o yo6reye 6zgii bir devami bigimini alir.” (Olrik 1994a: 2-3)

Mercan Kiz masalinda olaylar birdenbire baslayip bitmez. Masalda durgunluktan coskunluga,
coskunluktan tekrar durgunluga dogru bir gidis sekli vardir. Olagan olaylarin aktarildigi kisimlar durgun,
heyecan ve merak uyandiran olaylarin aktarildigi kisimlar ise coskun boliimlerdir. Masal, bir padisahin
tizerine ¢ok titredigi bir oglu oldugunu anlatan ifadelerle baslar. Testisini kirmasindan dolay1 bir kocakaridan
beddua almasi ve bu bedduanin gergeklesmesi esnasinda sehzadenin yasadiklari ile devam eder. Padisahin
oglunun dev anasiyla karsilasmasi, Mercan Kiz’la birlikte ondan kagmalart heyecanin arttigi coskun
bolimlerdir. Kara cariyenin yalan sdyleyerek ve hileye bagvurarak bu iki 4s1a yasattiklart merak uyandiran
olaylardir.

Olrik’in epik yasalarma uygunluk gosteren Mercan Kiz masali uzun olmasina ragmen birden fazla
durak noktasinin bulunmasi masali duraganliktan ¢ikarmistir. Masalda {i¢ durak noktasi vardir. Birinci durak
noktasi; Padisahin oglunun Mercan Kiz’1 bulup ve dev anasinin elinden kagmalaridir. ikinci durak noktasi
da kara cariyenin Mercan Kiz’in yerine gegerek padisahin karis1 olmasidir. Ugiincii ve son durak noktasi
Mercan Kiz’in padisaha kavugmasi ve kara cariyenin cezasini ¢ekmesidir. Bu durak noktalar1 dikkate
alimdiginda Mercan Kiz masalinin Axel Olrik’in Epik Kurallarindan “Giris ve Bitirig” kuralina uygun oldugu
gortliir.

2. Yineleme Kurali: “Sage [anlati] yapisinin bir diger 6nemli ilkesi de Yineleme Kuralidir.[...] Halk
anlatilar1 tam anlamiyla ayrintilara inme tekniginden yoksundur ve zaten pek ender olan tasvirler de ¢ok kisa
olduklar1 i¢in konuya 6nem kazandiran etkili bir ara¢ olamazlar. Geleneksel sozlii anlatimimizda yalniz bir
secenek vardir; yineleme.[...] Anlatida ne zaman carpict bir sahne ortaya ciksa durum olayin akisim
kesmeyecek sekilde uygunsa, sahne yinelenir. Bu sadece gerilimi saglamak i¢in degil, ayn1 zamanda anlatinin
bosluklarini doldurmak i¢in de gegerlidir. Yineleme bazen gerilimli bazen basittir. Ama énemli olan Sage’nin
[anlatinin] yineleme olmadan tam olarak kendi bigimini kazanamayacagidir.” (Olrik 1994a: 3).

Masalda Olrik’in séyledigi manada tekrarlarla kargilasmak miimkiindiir. Anlatida gegen tekrarlar
genellikle bir kisi veya kisiler tarafindan bir olayin veya s6ziin licer defa yinelenmesinden olusur. Yineleme
kural1 Olrik’in de ortaya koydugu gibi hemen her zaman {i¢ sayisina baglidir (Olrik 1994a: 3).

Burada verecegimiz Ornekler iicleme kuralindaki orneklerle ayni olmakla birlikte farkli say1 ve
durumlarin yinelenmesi de s6z konusudur. Ak kus, bahgeye her geldiginde “Bahg¢ivanbasi, bahgivanbasi!”
diye ili¢ kez seslenir ve ayni sorularn ii¢ kez sorar: “Bahc¢ivanbasi, bah¢ivanbasi!”, “Buyur sultanim!”,
“Beyoglu ne yapiyor?”, “Uyuyor sultanim.”, “Kara cariye ne yapiyor?”, “Uyuyor sultamim.”, “Beyoglu
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uyusun, uyansin. Giil yastiga dayansin. Kara kiz al kanlara boyansin. Bindigim dallar kurusun.” (Alangu,
2019: 289- 328).

Dev anas1 Mercan Kiz’a ayni sekilde dort kez seslenir: “Mercan cocuk, Mercan kiz! Uzat sagin1 yukari
¢ek anani.” Masalda dev anasi, Mercan Kiz ve kocakari tarafindan ii¢ kez beddua edilmistir. Masalda padisah
lic kez saraydan ayrilir; iki kez ava gider ve avdan {i¢ giin sonra doner, tiglincii kez saraydan ¢ikarak hacca
gider. Mercan Kiz masalinda bahsi gecen ornekler ve sayilarin masalin farkli yerlerinde tekrarlanmasi
masalin Axel Olrik’in epik yasalarindan “yineleme kurali”’na uygunlugunu gostermektedir.

Masalda gegen iig, yedi ve kirk sayilar1 da, neredeyse biitiin Tiirk halk anlatilarinda kaliplagmis halini
gostermesi acisindan oldukca dikkate degerdir. Masalda gecen bu sayilar; “ii¢ giin, li¢ gece”, “li¢ nesne”, “ii¢
igne”, “kirk giin, kirk gece diigiin”, “kirk satir, kirk katir”, “kirk budakli, kirk bogum baston”, “yedi ay, yedi
yil” seklinde gegmektedir.

3. Ucleme Kurah: “Yineleme hemen her zaman ii¢ sayisina baghdir. Fakat ii¢ say1s1 ayn1 zamanda
kendi basina bir kuraldir. [...]Fakat tiim halk anlatilar1 Ugler Kuralina uymaz.” (Olrik 1994a: 3.4).

Masalda Mercan Kiz kayanin kapisini agmadiginda dev anasi ii¢ giin disarida yatar. Dev anasi sehzade
ve Mercan Kiz’1 yakalamak igin li¢ kez girisimde bulunur. Sehzade ve Mercan Kiz dev anasindan kagarken
hep ii¢ giinliik yol gider. Mercan Kiz heybesini hazirlarken igine {i¢ nesne koyar: testi, sabun, igne. Dev anasi
igneli tarlayi ii¢ giinde gegebilir. Mercan kiz ilencinin bitmesine {i¢ giin kala kara cariyeyle karsilasir ve ona
lic giin sonra padisahin gelip kendisini alacagini sdyler. Ak kus, sarayin bahgesine ii¢ giin gelir ve li¢linciide
yakalanir. Sarayin kapisindaki servi agaci ii¢ glinde biiyiiyilip kocaman bir agag olur. Padigah siirek avina ii¢
giinliigline gider ve avdan {i¢ giin sonra doner. Kocakar1i Mercan Kiz’in kim oldugunu ii¢ giin sonra 6grenir.
Masalda dev anasi, Mercan Kiz ve kocakari tarafindan ii¢ kez beddua edilmistir. Mercan Kiz’in saginda ¢
tilstml igne vardir. Kara cariye Mercan Kiz’la padisahin kavusmasini ii¢ kez engeller: Birincide Mercan
Kiz’1 kusa ¢evirir, ikincide kusu oldiirtiir, iiclinciide kusun kanindan olusan servi agacini kestirir. Mercan
Kiz ve kara cariye karsilastiktan sonra masalin bitimine kadar ii¢c kez goriisiirler. Orneklerden hareketle
Mercan Kiz masalinda iigleme kurali oldugu goriilmektedir.

4. Bir Sahnede iki Kurah: [...] iki, ayn1 zamanda ortaya ¢ikan en yiiksek kisi sayisidir. Ayni
zamanda ortaya ¢ikan ii¢ kisiden her birinin kendi kisilikleriyle rol almasi gelenegin bozulmasi demektir.
[...] Biitiin anlat1 boyunca sadece iki kisi ayn1 sahnede ortaya cikar. [...] Bir Sahnede Iki Kurali, yine 6nemli
olan Zithik Kuraliyla birbirini tamamlamaktadir.” (Olrik 1994a: 4).

Masaldaki karsilasilan iki kisi arasindaki konugmalar karsilikli olmaktadir ve genellikle kisa konusma
ya da soru cevap seklindedir. Bu karsilikli konusmalarin 6rnekleri Olrik’in “Bir Sahnede ki Kurali”
geregince masalda sirasiyla padisah ile sehzade, sehzade ile kocakari, dev anasi ile Mercan Kiz, sehzade ile
Mercan Kiz, kara cariye ile sarayda calisanlar, kara cariye ile Mercan Kiz, ak kus ile bahgivanbasi,
bahgivanbasi ile padisah, kara cariye ile saray ¢alisanlari, kara cariye ile tahta ustalari, tahta ustalari ile yaslh
kocakari, kocakari ile Mercan Kiz, padisah ile kocakari, Mercan Kiz ile saray gorevlileri, Mercan Kiz ile
padisah, kara cariye ile Mercan Kiz, kara cariye ile padisah seklindedir. Masaldaki 6rneklerden hareketle
Mercan Kiz masalinda “Bir Sahnede ki Kurali”nin oldugu goriilmektedir.

5. Zathk Kural:“[...] Sage’de [anlatida] her zaman kutuplasma vardir. [...] Bu temel zithik, epik
yapisinin énemli bir kuralidir: Geng ve ihtiyar, biiyiik ve kiigiik, insan ve canavar, iyi ve kotii. Zithik kurals,
Sage’nin [anlatinin] baskahramanlarindan, 6zellikleri ve eylemleri bagkahramana zit olma gereksinimiyle
belirlenen diger bireylere kadar etkili olur.” (Olrik 1994a: 4,5).

Mercan Kiz masalinda bu kuralin genellikle iyi- kotii zithgr seklinde islendigi goriiliir. Tk zitlik,
sadece kendi ¢ikarlarini diisiinen dev anasi ile karsilik beklemeden ona bakan Mercan Kiz arasindadir. Dev
anasi, Mercan Kiz ve sehzadeye beddua eder; karsiliginda onlar bu durumu kabullenir ve bedduanin
gergeklesmesini beklerler.

Zatlik kuralinin islendigi diger sahne, kara cariye ve Mercan Kiz arasindadir. Kara cariye Mercan Kiz’a
katiiliik yapar; hileyle herkesi kandirir. Buna karsilik Mercan Kiz her seyi bilmesine ragmen ona dogrudan
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kotiiliik yapmaz; masalin sonunda gergeklerin ortaya ¢ikmasini saglar. Bu olaylar gergeklesirken Mercan
Kiz da sadece beddua etmekle yetinir. Kara cariyenin kotiiliigli temsil ettiginden renginin kara oldugu ve
Mercan Kiz’in anasiin kot diisiinceli, ¢ikarlar1 i¢cin hareket eden ve agz1 bedduali bir dev anasi oldugu
diisiiniildiigiinde bu karakterler ismi ile miisemmadir.

Sehzade ile testisi kirilan kocakari, sehzade ile padisah, sehzade ile lalasi, Mercan Kiz ile dev anasi,
Mercan Kiz ile tahta yongalari alan kocakari seklindeki sahnelerde ise genc- ihtiyar zithig1 goriilmektedir.
Verilen 6rneklerle birlikte Mercan Kiz masalinda Olrik’in zitlik kurali gériillmektedir.

6. Ikizler Kurali: “Iki kisi aym rolde ortaya ciktiginda, bunlarin ikisinin de kiigiik ve zayif olarak
betimlendigini gdzlemleyebiliriz. Bu iki tip yakindan iliskili iki kisi, Zitlar Kuralindan uzaklasarak ikizler
Kuralinin etkisi altina girer. ikizler kelimesi burada genis anlamda ele alinmalidir. Bu hem gercek ikizler
hem de aym rolde olan iki kisi anlamina gelebilir. [...] Ikinci derecede gelen tipler ¢ift olarak ortaya
¢ikmaktadir. Eger bu ikizlerden biri 6nemli bir role gecerse Zitlik Kurallariyla karsi karsiya gelmekte ve
bdylece digeriyle zitlagmaya baglamaktadir.” (Olrik 1994a: 5).

Masalda ikizler kurali aymi tutumlar sergileyen kiigiik ve zayif insanlar arasinda gegmektedir. Dev anasi
karsisinda Mercan Kiz ve sehzade, otorite olan padisahin dediklerini yapan bahgivanbasi ve saraym diger
calisanlari, kara cariyenin dediklerini yapan aggibasi ve agag ustalar ikizler kurali dahilinde masalda yerini alir.

7. Ik ve Son Durumun Onemi Kurah:“[...] Bir siirii kisi veya nesne pes pese ortaya ¢ikinca en
onemli kisi 6ne gelir. Buna ragmen sonuncu gelen kisi anlatinin duygudaslik dogurdugu kisidir. [...]Ugler
Kuraliyla birlesen halk anlatilarinin en 6nemli 6zelligidir.” (Olrik 1994b: 4).

Sehzade, masalin basinda padisahin her istedigi olan tek ¢cocugu olarak karsimiza c¢ikar. Sevdigine
ulagmak i¢in ¢ektigi sikintilar onu olgun bir kisi haline getirmis; devleti iyi yoneten bir padisah, iyiliksever
bir kisi, manevi anlamda hac vazifesini yerine getiren bir insan, sevdigine kavusmay1 bekleyen sabirli bir
asik yapmistir. Masalin sonunda da muradina ermis, sevdigine kavusmustur. Masalda giizellik, zeka ve
sabrin temsilcisi olarak Mercan Kiz karsimiza ¢ikar. Ak kus ve servi agaciyken pasif olan Mercan Kiz,
masalin diger boliimlerinde aktiftir. Masalda gecen yedi aylik siire, dev anasinin ilendigi yedi ay olabilecegi
gibi masalda biitiin zorluklarin meydana geldigi ve ¢oziime kavustugu bir siire olarak da degerlendirilebilir.
Bahsi gecen orneklerde sehzade ve Mercan Kiz, masalin basinda kisili§i tam oturmayan bireyler olarak
karsimiza ¢ikarken “ilk ve son durumun O6nemi kurali” geregi masalin sonunda yasadiklar1 deneyimlerle
olgunlasan bireyler olarak goriiliirler. Masalda Mercan Kiz’la birlikte sehzade de 6n plandadir.

8. Anlatimda Tek Cizgililik Kurah: “Cagdas edebiyat- bu terimi en genis anlamiyla kullaniyorum-
cesitli entrika ¢izgilerini birbirine dolayip karistirmaktan hoslaniyor. Buna karsilik, halk anlatis1 bir olay
cizgisini bir bagkasiyla karigtirmaz; halk anlatilari her zaman tek c¢izgilidir. Eksik kalan kisimlart
tamamlamak icin geriye doniis yapmaz. Eger daha 6nceki olaylar hakkinda bilgi vermek gerekiyorsa; bu bir
diyalog veya konusma iginde verilir. [...] Tek olay ¢izgili halk anlatisinda resim sanatinin perspektif
kavrayisi yoktur. [...] Yapist heykeltiraglik ve mimarligin yapisi gibidir; bu nedenle sayilara ve diger simetri
gereksinimlerine siki sikiya baglidir.” (Olrik 199b: 4).

Mercan Kiz masalinda bu kuralin da islendigi goriilmektedir. Masaldaki olaylar tek ¢izgili bir
anlatimla devam etmis, olaylarin anlatimi sirasinda geriye doniisler yapilmamistir. Anlatilan olaylarin hepsi
sehzadenin testisini kirdigi kocakariin ahini almasi sonucunda Mercan Kiz’1t bulmaya ¢iktigi yolculuk
merkezlidir. Aldig1 beddua; sehzadenin Mercan Kiz’1 bulmak i¢in yollara diigmesine, Mercan Kiz’in sehzade
ile kagmasina, birlikte dev anasindan kurtulmaya ¢aligsmalarina sebep olmus ve birlesmelerini erteleyen kara
cariye engelini kaldirdiktan sonra sehzade Mercan Kiz’a kavusmustur. Masalin anlatiminda “ii¢” ve “yedi”
sayilarinin kullanimi, kuralin da ifade ettigi sayilara bagliligin 6rnegidir. Masaldaki tespitler Mercan Kiz
masalinin anlatimda tek ¢izgililik kuralina 6rnek teskil eder.

9. Kaliplastirma Kurali:“[...] Ayn ¢esitten iki insan veya durum el verdigi olgtide degisik degil, el
verdigi Ol¢iide birbirine benzerdir. [...] Hayatin boyle kati iisluplastirilmasinin kendine 6zgii bir estetik
degeri vardir. Gereksiz olan her sey atilmis ve sadece gerekli olanlar gbze carpici bir durumda ortaya
¢ikartlmistir.” (Olrik 1994b: 4).
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Mercan Kiz masalinda bu kural ayni roldeki kisilerin ayni durum ve ifadeleri tekrar etmesiyle olusur.
Anlatidan verilen 6rnekler masalda bu kuralin da islendigini gosterir. Orneklerden ilki dev anasinin aksam
olup da kayanin dibine geldiginde sdyledigi ciimlelerin hep ayni olmasidir.

Kaliplastirma kuralinin masaldaki diger 6rnekleri ise sdyledir: Mercan Kiz ile sehzade dev anasindan
kactig1 sirada Mercan Kiz sehzadeye korkmamasi i¢in ii¢ kez ayni ctimleleri séyler: “Korkma, dizgini siki
tut, atin boynuna iyi yapis!”. Mercan Kiz aylarca kaldig1 kavaga seslenirken ayni ctimleleri kullanir: “Egil
kavagim egil, kara kiz1 al da dogrul.”. Mercan Kiz ak kus oldugunda bah¢ivana ayni sekilde seslenir ve ayni
bedduay1 eder. Padisah siirek avina giderken ak kusa ve servi agacina zarar gelmemesi igin ayn sekilde
uyarida bulunur: “Kusumun tiiyiine dokunani cellada veririm. G6zliniizii iizerinden ayirmayin!”, “Servi
agacima aman bir zarar gelmesin. Bir kiymik dali kopacak olursa sizleri cellada veririm, béylece bilesiniz...”.
Kocakan iki kez padisahtan hayvan istemeye gider ve ayni ciimleleri kullanir: “Aman padisahim, bakip
beslemesine, dondiigiinde eksiksiz sakatsiz geri vermesine; siitlinii, isini, yavrusunu bagislamaya ortak
olacagim bir hayvan da ben isterim.”.

Mercan Kiz masalinda ve diger masallarda goriilen benzerlikler ile kahramanlarin kullandigi benzer
ifadeler, kaliplastirma kuralina ornek teskil ederken ayn1 zamanda masal dinleyicisinin dikkatini de masal
tizerinde toplar ve dinleyiciler masalin sonunda olacaklara odaklanirlar.

10. Biiyiik Tablo Sahneleri Kurah: “Sage [anlati] her zaman ‘Biiyiik Tablo Sahneleri’ ile doruga
erigir. Bu sahnelerde sage [anlati] kahramanlar1 yan yana gelirler: kahraman ve at1; kahraman ve canavar.
[...] Bu gorkemli durumlar ¢ogu zaman gergege degil, hayale dayanur. [...] Biiyiik Tablo Sahnelerinin bir
gecicilik duygusu degil bir ¢esit zaman iginde siireklilik niteligi tasidig1 fark ediliyor!” (Olrik 1994b: 5).

Masalda Mercan Kiz ile sehzadenin dev anasindan kagarken {igiiniin ayni sahnede olmasi, masalin
sonunda Mercan Kiz ile padisahin diigiinii yapilirken davetlilerle birlikte kara cariye, Mercan Kiz ve padisah
basta olmak iizere biitiin kahramanlarin ayni sahnede yer almasi masalin biiyiik tablo sahneleri kuralina uyan
boliimlerdir. Boylece masal kahramanlar1 masal zamam i¢inde varligini siirekli koruyan, gegicilik
duygusundan uzak masal kisileri olarak karsimizda durmaktadir.

11. Anlatt Manti@1 Kurah: “Sage’nin bir mantig1 vardir. Ortaya konulan temalarin konunun ana
hatlarini etkilemesi gereklidir ve {istelik bu etki temalarin anlati i¢indeki agirlig ile dogru orantili olmalidir.
Anlatinin (sage) bu mantig1 her zaman dogal diinyanin mantigi ile 6lgiilemez. Animizme ve hatta mucize ve
biiyiiye olan egilim, onun temel kuralidir. Her seyden 6nce onun kabul edilmesi biiyiik l¢iide olay 6rgiisiiniin i¢
tutarliligina dayanir. Akla sigabilirlik pek seyrek olarak dig gergeklikle 6l¢iiliir.” (Olrik 1994b: 5).

Masalin konusu sehzadenin Mercan Kiz’la kavusma seriivenidir. Masal bastan sona olaganiisttliikler
igerir. Dev anasinin varligi, Mercan K1z’ ¢ift 6rgiilii, urgan kalinligindaki saglarini agsag: sallandirarak dev
anasint yukari ¢ekmesi, Mercan Kiz’in dev anasindan kacarken yaptigi tilsimlar ve bir agacta aylarca
yasamasli, kavak agacinin Mercan Kiz’in dediklerini yapmasi, Mercan Kiz’in aga¢ yongalar1 arasinda
kaybolup goriinmemesi, ak kus olup ugmasi ve servi agacina doniismesi masaldaki olaganiistii 6zelliklerdir.
Bu ozellikler masalin yapisinda goriilen olaganiistii durum ve biiyliye olan egilimi gosterir ve Olrik’in
“Anlat1 Mantig1 Kurali”nin 6rneklerini teskil eder.

12. Tek Entrika Birligi Kurah: “Sage [anlat1] i¢in bir dlgiidiir. Sage [anlati] ile edebi eser
karsilastirilinca goriiliir.” (Olrik 1994b: 5).

Bu kural anlatidaki yasananlarin tek entrika etrafinda cereyan ettigini savundugu igin epik birlik
kuraliyla birlikte degerlendirilmelidir. Masaldaki olaylar tek ¢izgi kuralinda da ifade edildigi gibi tek
merkezlidir ve buradaki tek entrika kara cariyenin sehzade ile Mercan Kiz’in kavusmasini engellemek igin
onun yerine gegmesi ile baslar. Sonrasinda kusu dldiiriip agaci keserek entrikalarina devam eden kara cariye,
kotii bir masal kahramani oldugundan masalin sonunda cezalandirilir. Mercan Kiz masalindaki veriler,
masalin tek entrika birligi kuralina da uydugunu gostermektedir.

13. Epik Birlik Kurali: “Biitiin anlat1 6gelerinin, en bastan beri ortaya ¢ikma ihtimali goriilen ve artik
gbzden uzak tutulamayan olaylar yaratmasi seklinde ger¢eklesmektedir.” (Olrik 1994b: 5).
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Masallarda iyilerin odiillendirilip kotiilerin cezalandirildigi géz oOniinde bulunduruldugunda bu
durumun Mercan Kiz masalinda da gerceklestigi goriiliir. Biitiin zorluk ve engellemelere ragmen iki
sevgilinin kavugmasi1 masali mutlu sonla bitirir. Bu durum masalda epik birlik kuralinin oldugunu gosterir.

14. ideal Epik Birlik Kural: “Birgok anlati 6geleri, kisiler arasindaki iliskileri en iyi sekilde
aydinlatmak i¢in bir araya gelirler.” (Olrik 1994b: 5).

Masallarin i¢e dogru genisleyen bir ¢gekim giicti vardir. Masalin ideal epik birligi iginde devam etmesi
icin, kahramana yardimci veya engel olabilecek varliklara gereksinim duyulur. Boylece masaldaki herkes
roliinii en iyi bigimde oynayarak ideal bir diizen olusturur (Yilmaz, 2016: 643-658).

Masalda sehzadenin ve Mercan Kiz’in ¢atisma igerisinde oldugu dev anasi, kocakar1 ve kara cariye
vardir. Sehzadenin Mercan Kiz’1 arayip bulmasi, ana kahramanin seriiveninin baslamasini; sarayina getirip
evlenmesine kadar yasadiklar1 ise masalin ice dogru genislemesini saglamistir.

Yolculuk esnasinda ve sonrasinda sehzadenin hedefine ulagmasina yardimci olan ve ona engel olan
durum, varlik ve kisiler bulunur. Padisahin sehzadeye Mercan Kiz’1 bulmasi i¢in izin vermesi ve ona destek
olmasi, sehzadenin atinin kendiliginden Mercan Kiz’in yolunu bulup onu dolana dolana tepenin doruguna
cikarmasi, Mercan Kiz’in dev anasindan kagarken yaptig1 tilsimlar, babasinin 6liimiinden sonra lalasinin ona
yardimc1 olup sehzadeyi tahta oturtmasi, kocakarinin Mercan Kiz ile evlenmesine izin vermesi sayilabilir.

Masalin Ideal Epik Birligi Kuralina uyan olumsuz nitelikli unsurlari ise testisi kirilan kocakarmin
padisah oglu oldugu i¢in sadece beddua etmesi, kayaliktan kacarken sehzadenin atinin ayak tirnaginin esige
degmesi sonucunda esigin dile gelip olanlar1 dev anasina anlatmasi, dev anasinin Mercan Kiz ve sehzadenin
pesine diislip onlar1 yakalamaya ¢aligmasi, yetisemeyince onlarin arkalarindan beddua etmesiyle yedi ay
kavusamamalari, kara cariyenin hileyle Mercan Kiz’1 kusa gevirmesi ve padisahin karist olmasi, bu esnada
Mercan Kiz’1n sehzadeye kavusmasini engellemek i¢in ak kusu kesip yemesi, agaci kesip ortadan kaldirmasi
seklindedir. Ideal Epik Birlik Kurali cergevesinde degerlendirilen masaldaki 6rnekler, Mercan Kiz masalinin
kurala uygunlugunu gostermektedir.

15. Dikkati Baskahraman Uzerinde Toplama Kurali: “Halk [anlati] geleneginin en biiyiik kurali
dikkati bagkahraman tizerine toplamadir. Tarihsel olaylar Sage’de (anlatida) anlatiliyorsa dikkat kahraman
iizerine toplanir. [...] Sage’de (anlatida) iki kahraman belirdigi zaman halk anlatisinin nasil gelistigini
gormek cok ilgi ¢ekicidir. Bir tanesi her zaman gergek bagkahramandir. Sage [anlati] onun hikayesiyle baglar
ve biitiin dis goriiniisiiyle o, en 6nemli karakterdir.”(Olrik 1995b: 5).

Bu kuralin Mercan Kiz masalinda epik birlik ve entrika kuraliyla birlikte islendigi tespit edilmistir.
Masaldaki entrikanin gerceklesmesini saglayan olayin bagkahramani Mercan Kiz’dir. Masalda diger
kahramanlarin bagindan gegen olaylar da anlatilir fakat ana olaylarin Mercan Kiz ile baglayip yine Mercan
Kiz ile bittigi goriiliir. Bu kurala uygun olarak bagkahraman sehzade gibi goriinse de masal Mercan Kiz’in
yonlendirmeleriyle gelistigi icin Mercan Kiz, masalin kahramani olarak kabul edilir. Masalin basinda,
ortasinda ve sonunda dikkatler baskahraman tizerindedir. Bu 6zellik, Mercan Kiz masalinda Olrik’in
“Dikkati Baskahraman Uzerinde Toplama Kurali”na uygunlugunu gostermektedir.

Sonug¢

Masallar, milli kiiltiirii ve degerleri yansitan sozlii edebiyat iiriinleri i¢inde yerini alirken ayn1 zamanda
tim insanlig ilgilendiren mesajlar igerir. Tiirk masallarinin Tiirklerin hem kiiltiirel degerlerini yansitmasi
hem de Tiirk¢enin s6z varligini ortaya koymasi bakimindan son derece 6nemli bir yere sahip oldugu goriiliir.
Bu baglamda bugiin yazi dilinde olmayan birgok kelimenin masallar sayesinde canli kaldigi, masal dil ve
anlatiminin masallar1 dinleyen ve okuyan bireylerin dil gelisimine katki sagladigi asikardir. Masallar her ne
kadar evrensel degerleri yansitma Ozelligine sahip olsa da masallarin icindeki atasozleri, deyimler,
tekerlemeler ve kaliplasmis kelime gruplari gibi edebi iiriinlerin yani sira ait olduklari toplumlarin
gelenekleri de masallarda yasama imkani bulmustur. Masallarin igerisinde yer alan bazi motifler Tiirk
mitolojisinde, Tiirk halk biliminde, Tiirk halk edebiyatinda, Tiirklerin geleneklerinde ve din anlayisinda yer
etmis olan unsurlardir.
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Giliniimiizde unutulmaya yiiz tutan s6zIii edebiyat {lirlinlerinin yaziya gegirilmesi, kayit altina alinmasi
ve farkli yontemlerle incelenmesi gerekmektedir. Sozlii iiriinlerin diger bilimsel alanlarda da bagvurulacak
bir kaynak olmasi, yapilacak bilimsel ¢alismalarin ne kadar kiymetli oldugunu gostermektedir.

Cocuklarin hayal diinyasina hitap eden masallarin ¢ocuk gelisimi ve egitiminde de énemli bir yere
sahip oldugu bilinmektedir. Masallar ¢ocuklarin dil gelisimi, duygusal, psiko-sosyal ve biligsel gelisimleri
iizerinde etkilidir. Cocuklarin odaklanma ve dikkatlerini siirdiirme zamanlarinin ¢ok kisa oldugu
diisiiniildiigiinde masallarin dikkat c¢ekici ve egitici bir 6gretim materyali olarak kullanilmast dogru bir
uygulama olarak karsimiza ¢ikar.

Axel Olrik’in on bes maddelik epik kurallarinin tamamini1 Mercan Kiz masalinda vardir. Buradaki en
onemli etken, Mercan Kiz masalinin olaganiistiiliik unsurlar1 agir basmasidir. Mercan Kiz masalinin epik
kurallarin hepsinin igermesi, masalin olusumunda herhangi yapay bir 6genin olmadigini, masalin Tiirk
kiiltiiriintin bir pargast oldugunu, sozlii ortamdan dogal yollarla derlendigini gostermektedir. Axel Olrik’in
epik kurallarinin pek ¢ok masal, efsane, destan, halk hikayesi gibi sozlii ve yazili anlatim tiirleri iizerinde
incelenmesiyle hem bu kurallarin evrensel olma ihtimali hem de Tiirk sozlii ve yazilh kiiltiiriiniin bu ilkelere
uygunlugu hakkinda ispatlanabilir ve kesin sonuglar elde edilebilecektir.

Kaynaklar

ADIGUZEL, S. (1999). “Baskurt Destan1 Akbuzat’m Epik Kurallara Gére Incelenmesi”. Milli Folklor, S.
44,24-34.

ALANGU, T. (2019). Billur Késk Masallari. istanbul: YK Yayinlar1.
ARTUN, E. (2019). Tiirk Halkbilimi. Adana: Karahan Kitabevi.

BARS, M. E. (2014). “A. Olrik’in Epik Yasalar1 Isiginda Ferhat ile Sirin Hikayesi” Teke Dergisi, S.3/1, 306-
324.

BORATAYV, P. N. (1969). Az Gittik Uz Gittik. Ankara: Bilgi Yaynlari.
BORATAV, P. N. (2007). Zaman Zaman I¢inde. Ankara: imge Kitabevi Yayinlar1.
BOYRAZ, S. (2008). “Sozlii Anlatilarin Siirekliligi Uzerine Diisiinceler”, Folklor / Edebiyat, S. 54, 105-118.

COBANOGLU, O. (2020). Halkbilimi Kuramlar: ve Arastirma Yontemleri Tarihine Giris. Ankara: Akcag
Yayinlar1.

ELCIN, S. (1993). Halk Edebiyatina Giris. Ankara: Ak¢ag Yaynlar1.

GULMEN, N. (2008). “Axel Olrik’in Epik Yasalar1 Isiginda ‘Salur Kazanun Evi Yagmalandug1 Boyu Beyan
Eder’ isimli Hikayenin Okunmas1”. Milli Folklor, s. 79, 14-20.

GUNEY, E. C. (2009). Evvel Zaman I¢inde. Istanbul: Nar Yayinlar1.

KURTLU, Y. ve KOCAK, B. (2015). “Halk Anlatilarinin Epik Kurallar1 Isiginda Bir Destan Incelemesi”.
Current Research in Social Sciences, C. 1, S. 1, 1-8.

0OGUZ, M. O. (2008). Masallar. Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yayinlari.

0GUZ, M. 0.(2009). Somut Olmayan Kiiltiirel Miras Nedir? Ankara: Geleneksel Yayinlart.
OLRIK, A. (1975). “Halk Anlatilarinin Epik Kurallar1”, Folklora Dogru, S. 40, 18-28.
OLRIK, A. (1994a). “Halk Anlatilarinin Epik Kurallar1 I, Milli Folklor, S. 23, 2-5.
OLRIK, A. (1994b), “Halk Anlatilarinin Epik Kurallar1 11, Milli Folklor, s. 24, 4-6.

OZCAN, T. (1996). “Oguz Kagan Destan1’nin Halk Anlatilarin Epik Kurallar1 Bakimindan Incelenmesi”
Milli Folklor, S. 31-32, 95-97.

PROPP, V. (2001). Masalin Bi¢imbilimi Olaganiistii Masallarin Yapisi. (Cev. Mehmet Rifat- Sema Rufat),
Istanbul: Om Yayinevi.

SAKAOGLU, S. (1999). Masal Arastirmalari. Ankara: Ak¢ag Yaynlari.

672



Halk Anlatilarini Epik Kurallar1 Isiginda Bir Inceleme: Mercan Kiz Masali

SEZER, M. A. (2018). “Axel Olrik’in Epik Yasalari Isiginda Segrek Destan1”, Teke Dergisi, C. 7, S. 1, 313 -
321.

TEZEL, N. (2018). Tiirk Masallar. Istanbul: Bilge Kiiltiir Sanat Yayincilik.

TUNCEL, U. (2014). “Axel Olrik'in Halk Anlatilarinin Epik Yasalar1 Baglaminda "Agalik" Adli Karag6z
Oyunu Coziimlemesi”. Tiirk Dili ve Edebiyati Dergisi, C. 48, s. 48, 203-240.

TURK DIiL KURUMU. (2005). Tiirkge Sozliik. (10. Bask1). Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yaynlari.

TURKAN, K. (2020). “Anadolu Masallarinda One Cikan Kahraman Olarak Evin Kiigiik Kiz1”. Uluslararast
Sosyal Arastirmalar Dergisi, C. 13, S. 74, 62-67.

YILMAZ, M. (2016). “Halk Anlatilarinin Epik Kurallar1 Isiginda Ateskar Oglan Masalimin incelenmesi”.
Turkish Studies, c. 11, s. 20, 643-658.

ZARIC, M. (2012). “Axel Olrik’in Epik Yasalar1 ve Lord Raglan’in Kahraman Kalib1 A¢isindan Agridag
Efsanesi Romani”. Turkish Studies, C. 74, 3337-3349.

673



Duran, E., ve Cengiz, S., (2022) Tiirk Atasozlerinde Cocuk ve Cocukluk Kavrami.
Folklor Akademi Dergisi. Cilt:5, Say1:3, 674 — 697.
Makale Bilgisi / Article Info
Gelis / Recieved: 07.08.2022
Kabul / Accepted: 31.10.2022
Arastirma Makalesi / Research Article FOLKLOR AKADEMI DERGiISi

DOI: 10.55666/folklor.1158894
TURK ATASOZLERINDE COCUK VE COCUKLUK KAVRAMI*

Erol DURAN™ & Serife CENGIZ"™

Oz

Atalarin geride biraktiklar1 yazili ve sozlii eserler o toplumda yasayan bireylerin bir kavrama iliskin deger
yargilarini, algilarini agiga ¢ikarabilir. Atalarimizin ¢ocuk ve ¢ocukluga dair bakis agilarini ortaya koyabilecegimiz, en
onemli miraslardan biri de atasdzleridir. Atasdzleri bir toplumun kiiltiiri, yasam bicimi, orf, adet, gelenekleri ve
yasanmigliklarina dair ipuglarini barindiran atalarimizdan bizlere birakilmis en 6nemli yadigarlardan biridir. Bu
caligmada Tirk atasodzlerindeki “cocuk ve ¢ocukluk™ kavramini derinlemesine incelemek amaglanmistir. Calismanin
yoOntemi nitel arastirma yontemlerinden tarama modelidir. Bu amag¢ dogrultusunda sekiz farkli kaynaktan toplam 13710
atasozi tek tek incelenmis, ¢ocuk ve ¢ocukluk kavramina iliskin 334 atasdzii icerik analizi teknigi ile ¢dziimlenmis
sonrasinda uygun tema ve kategorilere ayrilmistir. Bu temalar Aile (aile i¢i iligkiler, anne baba hakki, anne baba
olmanmin énemi, ¢ocuk bakimi, ¢ocuk egitimi, evlat sevgisi), Sosyal Yasam (insan ve akrabalik iligkileri, evlilik, oliim,
saygr), Ayrimcilik (cinsiyet ayrimeihigi, diger ayrimeiliklar, 6ksiiz/ yetim olma ve iivey anne/ baba/ evlat), Kisisel
Ozellikler (bireysel farkiliklar, cocukluga 6zgii ozellikler, yetenek, kalitim ve mizag) seklinde belirlenmistir. Tiim
atasozleri analiz edildiginde en fazla gocuk egitimi (n:42), en az ise Olim (n:3) kategorilerinde atasozlerine
rastlanmigtir. Atasozlerinde; aile igi iligkilere 6nem verildigi, cocuk egitiminin formal bir egitimden ziyade daha ¢ok
anne babanin rol model olmasi, ¢ocugu yasama hazirlamasi seklinde goriildiigii, gocuk bakiminin olduk¢a zor oldugu
kaliim ve mizaca ¢ok kez vurgu yapildigi, 6zellikle kiz gocugunun annesinin yoldasi, yardimcist bazen sirdasi kabul
edilirken, erkek ¢ocugunun yaslilikta anne babanin bir teminati olarak goriildigii, oksiiz-yetim olmanm giicliigi,
atalardan kalan mirasa giivenmeden calisarak mal miilk edinmenin 6nemi gibi konularin baglica vurgulanan hususlar
oldugu sonucuna ulagilmigtir. Atasozleri sdylendigi donemin sartlari igerisinde degerlendirildiginde c¢ocugun
dogumundan evlilik siirecine kadar yasaminin her boyutunda 6nemli mesajlar igeren, her biri {izerine uzun uzun
diisiiniilmesi gereken altin 6giitlerdir. Caglar boyunca insanin gelisimi, fikirleri, hayata bakis acist degisse de hayat
dongiisii icerinde yer alan dogum, meslek sahibi olma, evlilik, ¢ocuk yetistirme, 6lim, gibi siiregler insanligin var
oldugu giinden beri yasamda yer bulmustur. Atasézlerinin de hayatin i¢indeki bu olgular iizerine sdylenen sozlerden
olustugu diistiniildigiinde eskide kalmig, unutulmus yargilar olarak goriilmesi miimkiin degildir. Bu nedenle yasadigi
cagdan giiniimiize kadar 151k tutan bu atasozlerinin ¢ocuklarin gelisim diizeylerine uygun olarak ¢ocuklara 6gretilmesi,
yasami1 anlamlandirma siirecinde ¢ocuklara 11k tutacaktir.

Anahtar Kelimeler: Tiirk atasozleri, Atasozii, Cocuk, Cocukluk, Cocukluga Bakis

CHILDREN AND CHILDHOOD NOTION IN TURKISH PROVERSE

Abstract
Written and oral works left behind by ancestors can reveal the value judgments and perceptions of individuals
living in that society about a concept. Proverbs are one of the most important legacies where we can reveal the
perspectives of our ancestors on children and childhood. Proverbs are one of the most important relics left to us from
our ancestors, which contain clues about the culture, lifestyle, customs, traditions and experiences of a society. In this
study, it is aimed to examine the concept of "child and childhood" in Turkish proverbs in depth. The method of the
study is the screening model, one of the qualitative research methods. For this purpose, a total of 13710 proverbs from
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eight different sources were examined one by one, 334 proverbs related to the concept of child and childhood were
analyzed by content analysis technique and then divided into appropriate themes and categories. These themes are
Family (family relations, parental rights, the importance of being a parent, child care, child education, love for children)
Social Life (human and Kinship relations, marriage, death, respect), Discrimination (gender discrimination, other
discrimination, orphanage) / being an orphan and stepmother / father / son), Personal Characteristics (individual
differences, childhood characteristics, talent, heredity and temperament). When all proverbs were analyzed, it was
found that the most children's education (n:42) and the least death (n:3) categories of proverbs were found. In proverbs,
importance is given to family relations, child education is seen as the role model of parents and preparing the child for
life rather than a formal education, heredity and temperament are often emphasized where child care is quite difficult,
especially the girl's mother's companion, assistant, sometimes confidant. It was concluded that the main emphasis was
on the issues such as the male child being seen as a guarantee of the parents in old age, the difficulty of being an orphan,
the importance of acquiring property by working without relying on the inheritance from the ancestors. When the
proverbs are evaluated within the conditions of the period in which they are said, they are golden advices that contain
important messages in every aspect of life from the birth of the child to the marriage process, and each one of them
should be considered for a long time. Although human development, ideas, and perspective on life have changed over
the ages, processes such as birth, having a job, marriage, child-rearing, death, etc., have taken place in life since the day
of humanity. Considering that proverbs are composed of words spoken about these phenomena in life, it is not possible
to see them as old and forgotten judgments. For this reason, teaching these proverbs, which shed light from the age they
lived until today, in accordance with the developmental levels of children, will shed light on children in the process of
making sense of life.

Keywords: Turkish proverbs, Proverbs, Child, Childhood, Overview of Childhood
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Giris

Insanligin var oldugu giinden bu yana tiim toplumlarda atalarin sdzleri kusaktan kusaga aktarilan,
insanin diinyaya gelisinden 6liimiine kadar hemen hemen yasamindaki tiim olay, olgu, eylemlerle ilgili
sOylenmis, hayat tecriibeleri sonucuyla ortaya ¢ikmig ve derin anlamlar tasiyan ifadelerdir. Atasézleri bir
toplumun benligini yansitir. Bu sebeple Tiirk kiiltiiriinde de énemli bir yere sahiptir. Ozcan ve Batur’un
(2021:227) ifade ettigi gibi Tirkler tarih boyunca kiiltiirel degerlerini, yasam bigimlerini, inang ve
tutumlarini, hayata karsi bakis agilarint ve daha birgok toplumsal ve kiiltiirel unsuru ¢ok farkli sekillerde
ortaya koymuslardir.

Bazen masallar, bazen ninniler, bazen destanlar ge¢cmisten giiniimiize kiiltiiriimiizii, gelecek nesillere
atalarimizi, birincil kaynaklardan anlatmak i¢in bizlere 151k tutan 6nemli eserlerdir. Bu eserlerin disinda essiz
deneyimler sonucu ortaya ¢ikan atasdzleri de anlasilmasi ve altinda yatan derin manalarin hissedilmesi
gereken onemli degerlerimizdendir.

Degisimin ¢ok hizli oldugu ¢agimizda her ne kadar bazi geleneksel aligkanliklarimiz degisiklige
ugramis olsa da biiyiiklerin egsiz tecriibelerinden yararlanma, biiylige saygi ve hiirmette bulunma, meslege
atilma, es secimi, cocuk bakimi gibi yasamimizi etkileyecek daha bircok hususta atalarimizdan fikir alma
bizim toplumumuzun 6nemli bir aligkanligidir. Sav, mesel, darbimesel, atalar sozii seklinde ifade edilen
atasozleri (Yiksel, 2006:11) bir milletin kimligini yansitan (Aksoy, 2013:27), toplumun ortak miras1 kabul
edilen (Ozsahin vd., ty: 3), tecriibeler sonucunda ortaya ¢ikmis, ( Demirtas, 2016: 4), bir ulusun diisiince,
tutum ve inanis1 hakkinda bilgi edinilmesinde rolii olan (Miiftiioglu, 2019:11I), bir milletin bugiinlere ulagmis
orf, adet ve geleneklerini tasiyan (Capraz, 2021: 372) ve giinliik yasam igerisinde olduk¢a yaygin sekilde
kullanilan (Soyugok, 2022:103) anonim {irlinlerdir.

21. yy ’da ozellikle ebeveynlerin gocuk yetistirme tutumlar1 olduk¢a farklilasmistir. Sehirlesmeyle
birlikte aile yapisi genis aileden ¢ekirdek aileye doniismiis, aile iligkileri git gide zayiflamigtir (Koylii ve Giin
2015:6). Bu siiregten en ¢ok etkilenenler ise ¢ocuklar olmustur. Calisan anne babanin ¢ocuklarina rehberlik
edecek c¢ok da vaktinin olmadigi, genis ailelerdeki gibi biiyiik ebeveynlerle birlikte gegcirilen zamanlarin
ortadan kalktig1 gilinlimiiziin aile modelinde ¢ocuklara kiiltiiriimiiziin en degerli 6geleri olan atasozlerini
egitim Ogretim siireci icerisinde vermek onem arz etmektedir. Capraz’in (2021: 373) internet iizerinden
yaptig1 bir gozleme gore Tiirk insan1 duygu ve diislincelerini ifade ederken bu kiiltiiriin zengin ve yaygin
Ogelerinden olan atasdzlerini ¢ok fazla kullanmamaktadir.

Bu kiiltiiriin yok olup gitmesine izin vermemek, onu yasatmak ve nesillere aktarmak arastirmacilarin,
ebeveynlerin, egitimcilerin, medyanin is birligi ile miimkiindiir. Ozellikle Tiirkge ders kitaplarinda
cocuklarin siklikla karsilastiklari, izerine kompozisyon yazdiklari, bazen de resimlerle, sarkilarla anlattiklar
atasOzlerini ¢ocuk ve ¢ocukluk kavrami boyutunda incelemek, gegmisten giiniimiize atalarimizin ¢ocuga ve
cocukluga bakis agilarini ortaya koymak agisindan 6nemlidir.

Tiirk atasdzlerinde ¢ocukluga bakis (Ogﬁnq, 2021; Ozkan Kunduraci ve Avct, 2020; Karadag, 2013),
cocuk temali atasozleri (Hamsioglu, 2020) , atasozlerinin ¢ocuk haklari bakimindan incelenmesi
(Tirky1lmaz, 2015), atasozlerinde ¢ocuk yetistirme (Nzokizwa vd. , 2022) , atasozlerinde kadin (Karakacha
vd., 2022; Karakus Umar, 2019; Okray, 2015) atasozlerinde aile hayati ve egitim (Koylii ve Giin, 2015),
atasozlerinde akrabalik iligkileri, (Muhammadovna ve Muxtasar, 2022; Celik, 2021), atasdzlerinde egitim
(Saban, 2014; Celik, 2009), atasozlerinde aile (Paluanova, 2022), atasozlerinde siddet olgusu, (Epgagan,
2013), atasozlerinde dedikodu olgusu (Giirel ve Ozsenler, 2020) ; atasdzlerinde beden olgusu (Giirel ve Tat,
2019); atasozlerinde toplumsal cinsiyet (Solmaz ve Alpdogan, 2022; Bayrakdar, 2018; Geng, 2018;
Yigitoglu ve Yalginkaya, 2016; Akbalik, 2013; Ozkan ve Giindogdu, 2011), okuma yazma &gretiminde
atasdzleri (Sahbaz, 2012), teknoloji araciliyla atasozleri 6gretimi (Onofrei ve Lancu, 2015), Kiigiirek Oykii
ve Drama teknigi ile atasdzii gretimi (Duran ve Oztiirk, 2021), atasozlerinde sik gecen kelimeler (Ulutas ve
Kara, 2020); atasdzlerinde 6liim (Ramazanova, 2022) , Tiirk atasozlerinde anne ( Agis, 2022), atasdzlerinde
tuz (Gedik, 2019); sosyal medyada atasézleri ( Capraz, 2021) gibi ¢alismalara rastlanmistir. Ancak
atasozleriyle ilgili ¢alismalar arasinda her ne kadar ¢ocuk, cocukluk kavramlarini inceleyen arastirmalar olsa
da bu calismada oldugu gibi kapsamli ¢aligma materyali ile hazirlanmis ve calisma materyali se¢imi
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acisindan benzer bir yayina rastlanmamaistir. Bu ¢alismada sekiz farkli kaynaktan 13710 atasozii taranmisgtir.
Ayrica aragtirmada kullanilan sozliiklerin altisi ¢aligmanin yapildig: ildeki ilkokullara devam yirmidort
¢ocugun kitapliginda yer alan atasozleri sozliiklerinden olusturulmustur. Toplumdaki bireylerin var olan bir
kiiltiiriin i¢ine dogdugunu ve kiiltiiriin icerisinde sekillendigini diigiiniildiigiinde o kiiltiiriin bir pargasi olan
atasozlerinin Ozellikle toplumun insasinda ¢ok biiyilk 6nemi olan ¢ocugu nereye konumlandirdigini
arastirmanin ne denli 6nemli oldugu diisiiniilebilir.

Arastirmanin Amaci

Bu aragtirmanin temel amaci Tiirk atasozlerinde “cocuk ve ¢ocukluk™ kavramini incelemektir. Bu
amag¢ dogrultusunda belirlenen arastirma sorusu ise; “Tiirk atasdzlerinde gecen ¢ocuk ve cocukluk
kavramlar1 hangi temalar altinda toplanmistir?” olarak belirlenmistir.

Yontem

Caligmanin izleyen kisminda arastirmanin modeli, veri toplama siireci, verilerin analizi ve gegerlilik
giivenirlik calismalar1 hakkinda bilgilere yer verilmistir.

Arastirmanin Modeli

Nitel aragtirma temelinde yiiriitiilen bu ¢alisma, tercih edilebilecek yontemler biri olan tarama (survey)
modeli ve bu modelin yontemlerinden biri olan dokiiman incelemesi yontemi ile yapilandirilmistir. Tarama
modeli; ge¢mis zamanda vuku bulmus ya da hala var olan bir durumu oldugu sekliyle betimleyerek aciga
¢ikarmak amaciyla yapilan bir arastirma modelidir (Karasar, 2013: 77).

Veri Toplama Siireci ve Analizi

Veri toplama siireci ve analizi ii¢ asamadan olusmaktadir. Oncelikle calismada kullanilacak sozliikler
tespit edilmistir. Arastirmanin materyalleri segilirken amagsal Ornekleme yontemi dikkate alinmistir.
Amagsal 6rnekleme de 6zellikle belirli dlgiitleri saglayan durumlar secilir (Patton, 2014: 46). Arastirma
konusunun amaci dogrultusunda en zengin bilgiye ulasilabilecek materyallerin ya da durumlarin segilerek
detayli sekilde incelenmesine imkan taniyan amagsal 6rnekleme yOntemi nitel arastirmanin felsefesiyle
oldukc¢a uyumludur (Flick, 2014). Bu ¢aligmada da ilkokul 3. ve 4. sinifa giden 24 6grencinin derslerde
kullanmak iizere temin ettigi deyimler ve atasdzleri sézliiklerine ulasilmugtir. Ogrencilerden bazilarinin ayni
sozliikleri kullandig: tespit edilmistir. 24 6grencinin toplam alt1 farkli s6zliik kullandig1 belirlenmis ve bu
sozliikler calismaya dahil edilmistir. Ayrica, kapsammnin genis olmasi sebebiyle Omer Asim Aksoy’un
Atasozleri SozIiigii; erisilebilir ve giincel olmas1 bakimindan da TDK’nin (Tiirk Dil Kurumu) Cevirim I¢i
Atasozleri SozIliigii arastirma kapsamina alinmistir.

Ikinci asamada yedi sozliik temin edilmistir. TDK sozliigiine ise https://sozluk.gov.tr/ adresinden
¢evrim i¢i olarak erigim saglanmistir,

Son asamada dokiiman incelemesi tekniginden faydalanilarak sekiz sozlilk derinlemesine
incelenmistir. Dokiiman incelemesinde, aragtirma amacina uygun olarak segilen yazili kaynaklarin analizi
tim boyutlar dikkate alinarak derinlemesine yapilir. Bu agidan nitel aragtirmada dokiimanlar etkin bir
bicimde irdelenmesi gereken olduk¢a miihim bilgi kaynaklaridir. Aragtirmaci bu sayede ihtiyaci olan verileri
baska bir teknige gerek kalmadan elde edebilir (Creswell, 2009:192).

Arastirmada toplanan veriler icerik analizi teknigi ile analiz edilmistir. i¢erik analizi; veri igindeki
kaliplar1 (temalar1) belirlemek, onlar1 analiz etmek ve ¢iktilar1 raporlamak i¢in aragtirmalarda kullanilan
etkili bir yontemdir (Braun ve Clarke 2006 ).

Secilen yedi kaynakta yer alan tiim atasdzleri manalariyla birlikte okunmus belirlenen atasozleri ise
calisma tablosuna aktarilmistir. TDK ¢evrim i¢i deyim ve atasdzleri sozliigiinde bebek, ¢ocuk, ¢ocukluk,
evlat, oglan, kiz, anne, baba, tivey, 6z, dksiiz, yetim, aile, ata, ana ifadeleriyle atasézleri aratilmigtir.

Sozliiklerde yer alan toplam 13710 atasdziinden 334’i ¢alisma kapsamina alinmistir. Bu siirecte
segilen atasozleri sekil bakimdan gocuk ve gocukluk kavramlarmi igeriyor olsa bile anlam bakimindan
icermiyorsa caligmaya dahil edilmemistir. Ornegin “Dogmadik ¢ocuga don bicilmez” atasdziinde her isi
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siras1 gelince yapmak gerektigi, aceleci davranmanin dogru olmadigi (Aksoy, 2013:244) , ihtimal dahilinde
olan bir isi erkenden yapmanin sakincali oldugu (Yiiksel, 2016: 80) vurgulanmaktadir. Bu sebeple calismaya
almmamustir. Aksine sekil bakimindan c¢ocuk veya ¢ocukluga iliskin ifadeler icermeyen ancak anlam
bakimindan iceren atasdzleri de calismaya dahil edilmistir. Ornegin; “Cubuk iken citlamayan, agac iken
kiitlemez” atasoziinde ¢cocuga dair bir ifade gegmemesine ragmen mana olarak kiigiik yaslardan itibaren
egitilmemis veya zorluklarla kargilasmamis birinin, biiyiiyiince egitilmesi ve karsilastig1 zorluklar1 agmasi
miimkiin olmayacagi (Demirtag, 2016: 173) seklinde aciklanmastir.

Gegerlilik ve Giivenirlilik

Calismanin giivenirliligini artirmak amaciyla tim kaynaklar iki kez gozden gecirilmistir.
Tiirkge Egitimi alaninda uzman bir 6gretmen rastgele sectigi bir harfteki (K dizini) atasdzlerini
tekrar gozden gegirmis ve benzerlik farklilik agisindan degerlendirmistir. Yine ¢ocukluga vurgu
yaptigindan emin olunamayan bazi atasdzleri bu ¢aligmanin yazarlar tarafindan farkli zamanlarda
tekrar gézden gegcirilmistir. Bdylelikle arastirmacilarin siibjektif algilarinin etkisi azaltilmaya
calisilmigtir. Calismanin gegerliligi agisindan kaynaklardaki atasozleri taranirken gerek gercek
anlamda gerekse mecaz anlamda ¢ocuk, ¢ocuk yetistirme, annelik, babalik gibi kavramlara vurgu
yapilan sozler se¢ilmis, temel ¢ergeveden uzaklasmamaya 6zen gosterilmisidir. Tiim atasozleri her
iki aragtirmaci tarafindan tematik kodlara ayrilmistir. Tiirkge egitimi alaninda uzman bir Tiirkge
Ogretmeni tarafindan tema ve kategoriler tekrar gozden gegirilmis Onerileri dogrultusunda
degisiklikler yapilmistir.

Bulgular ve Yorumlar

Arastirmada yer alan 334 atasézii “Aile, Sosyal Yasam, Ekonomi, Ayrimcilik ve Kisisel Ozellikler”
olmak ftizere bes farkli tema altinda toplanmistir. Temalar kendi igerisinde kategorilere ayrilmistir.
Tablolarda ¢ogunlukla arastirma kapsaminda incelenen kaynaklarin ¢gogunda yer alan (en sik karsilagilan)
atasozlerinden 6rnekler sunulmustur. Tiim bulgular yorumlanirken igerigi ¢oziimleme tekniklerinden biri
olan “Altin Ornek” teknigi (Mayring, 2000:104) geregince arastirmaci elinde bulunan verilerden can alici
ornekleri okuyucularla paylagir. Bu calismada da altin 6rnekler sunmaya 6zen gosterilmistir. Atasozlerinin
aciklamalar1 Omer Asim Aksoy’un (2013) Atasézleri SézIiigii® nden alinmustir. S6z konusu olan kaynakta
yer almayan atasozlerinin agiklamalarinda ise kaynakca belirtilmistir. Asagida birinci temaya iliskin
bulgulara yer verilmistir.

1. Aile Temasina Iliskin Bulgular

Aile temasi altinda aile ici iliskiler, anne baba hakki, anne baba olmanin énemi, ¢cocuk bakimi, cocuk
egitimi, evlat sevgisi kategorileri belirlenmistir. Bu tema kapsaminda aile i¢i iliskiler (n: 36), anne baba hakki
(n:6), anne baba olmanin énemi ( n: 7), cocuk bakimi (n: 20), ¢ocuk egitimi ( n:42) , evlat sevgisi ( n: 18)
olmak {iizere toplamda 129 atasoézii tespit edilmistir. Asagida aile ici iliskiler Kategorisinde yer alan bazi
atasOzlerine yer verilmistir.

Tablo 1 Aile i¢i iliskiler Kategorisine iliskin Bulgular

Tema Kategori Ornek Atasozleri Aciklamasi
Aile Aile Tgi Hiski]er Ana ile kiz, helva ile koz. Bir anne ve kiz1 tipki helva ile koz (ceviz)
gibidir. ~ Onlar1  birbirinden  ayirmak
imkansizdir.
Ananin  bastifit  yavru (civciv) Anne, c¢ocugunu sevdigi, onun iyiligini
incinmez (6lmez). istedigi i¢in kimi zaman ona kizabilir. Bu

durum ¢ocugu incitmez, onu iizmez. Ciinkil
cocuk bilir ki annesinin ona kizmasi kendi
iyiligi i¢indir (Demirtas, 2016: 78).
Baba ogluna bir bag bagislamis, ogul = Bir baba ¢ocugu i¢in ¢ok biiyiik fedakarliklar
babaya bir salkim {iziim vermemis. yapsa da bazen g¢ocuklar ufacik bir iyiligi
babalarina ¢ok goriir.
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Baba ile oglanin pabucu bir olunca
evde kavga eksik olmaz

Bir anaya bir kiz, bir kafaya bir goz.

Bugdayim var deme ambara
girmeyince, oglum var deme
yoksulluga ermeyince (diismeyince).

Yaza ¢ikardik danayi, begenmez
oldu anay1.

Iki kardes savasmis, ebleh buna
inanmis.

Ana gibi yar Bagdat gibi diyar
olmaz.

Ortaklasa kullanilan egyalar kimi zaman baba
ile ogulun kavga etmesine bile neden olabilir
(TDK).

Bir basa bir goziin gerekli oldugu gibi, bir kiz
da annenin yardimcisi, arkadasidir. Ama
birden fazla olursa anne kizlarmi yetistirme,
¢eyiz yapma gibi konularda ¢ok yorulur.
Cocuklarin anne babalarina karsi gergekten
evlatlik yapip yapmayacagi ancak anne baba
yoksul diisiip ¢ocuklarina muhtag olunca belli
olur.

Yetistirip biiyiitiilen, artik geng olan ¢ocuklar
anne babalarmi elestirmeye, begenmemeye
baslarlar.

iki kardes tartissa da, kiisse de bu durum
gegcicidir. Bunun siirekli siirecegini sanmak
safca bir diislincedir.

Higbir dost, arkadas anne kadar ¢ok sevip,
sicak davranmaz.

“Ana ile kiz, helva ile koz” atasdziinii her ne kadar kizin zamanla annesine benzeyecegi ve onu taklit
edecegi seklinde yorumlayan arastirmacilar (Celik, 2021: 2217) ve sozliik yazarlan (Piskiillioglu, 2003: 25)
olsa da atasOziiniin agiklamasi hakkindaki genel goriis anne ile kiz iligkilerinin sicakligi, helva ve kozun
(cevizin) birbirinden ayrilmayacagi gibi anne ile kizin1 da ayirmanin olanaksiz oldugu seklindedir (Aksoy,
2013:146; TDK, 2022). “Bir anaya bir kiz, bir kafaya bir goz gibi” anne ile kiz1 arasinda yakin iligkilerin
oldugunu ifade eden bagka atasdzlerine de calismada rastlanmastir.

Anne kiz arasindaki sicak iligki baba-ogul arasinda daha ¢ok maddiyata dayanan bir iliskiye doniisebilir
mesaj1 veren, “‘Baba kirk (dokuz) ogul beslemis, kirk (dokuz) ogul bir babayr beslememis; Baba ogluna bir
bag bagislamis, ogul babaya bir salkim tiziim vermemis” gibi atasozleriyle ifade edilmistir. (Koylii ve Giin,
2015:20) ise bu atasdzlerini daha ¢ok yaslilik siirecinde evlatlarin ebeveynlerine bakmaktan kacinmalarina
vurgu yapan ifadeler olarak belirtmistir. Yine bu atasdzlerine benzer “Bugdayim var deme ambara girmeyince,
oglum var deme yoksulluga ermeyince (diismeyince) ya da baba ile oglamin pabucu bir olunca evde kavga
eksik olmaz “atasoézleri de kaynaklarda yer almistir.

Bu orneklerin disinda “Ananin bastigi yavru (civciv) incinmez (6lmez) ” atasdziindeki gibi anne babalar
bazen kiric1 sert sozler sdylese de bunlarin hepsi ¢ocuklarinin iyiligi i¢indir anlaminda sdylenmistir.
Glingér’de (2016:62) bu gorlisii anne babanin ¢ocugunun kotiliiglini istememesi bashigr altinda
degerlendirmistir. Arastirmada kardes iliskilerinin de inisli ¢ikisli olabilecegi konusunda “Iki kardes savasmus,
ebleh buna inanmis; Kardegin diismanligi, karsidan diisman ¢ikincaya kadardir; Kardes kardesi bicaklamas,
donmiis bir de kucaklamis, Kardes kardesin ne oldiigiinii ister ne ondugunu” gibi atasozlerinin aksini ifade
eden, “Iki kardes, bir evde gecinememis, yedi bacanak, bir ¢cavdar sapinin golgesinde gecinmis; Kazanirsan
(sen) dost kazan, diismanm anan da dogurur” gibi atasozlerine de rastlanmistir. Kardes iligkileri 6zellikle
catismalarla ylriiyen (Sumbas, 2020) ama bunun yaninda sevgi, sefkat, baglilik duygulariyla 6zdeslesmis
(Armahan, 2022) bir iligkidir. Zit duygulari i¢inde barindiran bu iliskiye yonelik birbirinin aksi atasozlerinin
olmasi olagan kabul edilebilir.

Tablo 2 Anne Baba Hakk1 Kategorisine Iliskin Bulgular

Tema Kategori Ornek Atasizleri Aciklamast
Aile Anne Baba Hakk: = Ana hakk: Allah hakki. Evlatlarin annelerine karst sorumluluklari, tipki Allah’a kars1 olan
sorumluluklar: gibidir. Onun kadar énemlidir.
Baba himmet -Ogul Biyiiklerin, kendilerine el uzatip yardim etmelerini istemeye hak
hizmet. kazanabilmek i¢in kiigiiklerin gérevlerini iyi yapmalar1 gerektir.
Dort atanin dordii de  Cocuklar evlendiklerinde eslerinin anne babalarin1 da kendi ana
hak. babalar1 gormeli, onlara da ayni ilgi, sevgi ve 6zeni gostermelidir.
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“Anne baba hakk: Allah hakki” atasdziinde de vurgulandigi {izere anne babanin rizasin1 kazanmanin
Allah’1n rizasin1 kazanmaya esit oldugu seklinde yorumlanabilir. Peygamber Efendimiz de anne babanin
evlatlarindan hosnut olmasinin cenneti kazanmak i¢in 6nemli bir vesile oldugu ifade etmistir (Koylii ve Giin,
2015: 21). Yine “Baba Himmet- Ogul hizmet” ataséziinde de evladin anne babaya kars1 vazifesini tam olarak
yapmasi gerektigi iizerinde durulmustur. Kisinin evlendiginde saygi ve hiirmette kaymvalide- kaympederini
anne babasindan ayirmamasi gerektigini ifade eden “Dort atanin dérdii de hak” atasdzii ise gliniimiiziin
onemli bir problemi olan biiyiiklere saygi konusuna dikkat cekmektedir. Tiirk Aile Yapisi Arastirmast’nin
(2016) verilerine gore Tiirkiye genelinde ciftlerin bogsanma sebepleri arasinda %24,3 oraninda eslerinin
birbirlerinin anne babalarina kars1 saygisiz davranmalari yer almigtir (https://www.aile.gov.tr/athgm/yayin-

kaynak/arastirmalar/).

Tema

Aile

Tablo 3 Anne Baba Olmanin Onemi Kategorisine Iliskin Bulgular

Kategori

Anne Baba Olmanin Onemi

Ornek Atasozleri

Agag yapragi ile giirler.

Bir kartyla bir koca dir dir
eder her gece.

Devlet ogul, mal tahil, miilk
degirmen.

Evladi olmayanda merhamet
olmaz.

Kadin: evine baglayan, altin
sakirtisi degil, besik
gicirtisidir.

Ulu agacin giiriiltiisii dal ile
mutlu  evin yakisigr dol

Aciklamast

Insan yakmlarindaki kisilerle varhgmi gosterir.
Yakinlar1 olmazsa ciliz ve giigsiizlesir.

Sikinti veya yalmizlik yiliziinden iki dost bile
birbiriyle dalasir, anlamsiz konusur (TDK).

En biiyiik mutluluk ve zenginlik, ogul sahibi olmak;
en gerekli mal, tahil; en degerli miilk, degirmendir.
Cocugu olan kisi ¢ocuguna olan sevgisinden,
sefkatinden dolayi, ¢cocugundan kaynaklanan tim
zorluklara katlanir. Bu sebeple de ¢ocugu olmayana
gore daha merhametlidir (Ozsahin ve arkadaslari,
ty.)

Bir kadmni yuvasima baglayan mal miilk degil anne
olmasidir (Demirtas, 2016).

Bir agag nasil yapraklariyla dallariyla giirlesirse, bir
aile de ¢ocuklartyla giirlesir (TDK).

(evlat) ile.

Celik’e (2021:2219) gore evliligin ardindan ciftlerin cocuk sahibi olmasi agik bir sekilde toplumun bir
beklentisidir ve bu beklentiye yonelik de bir¢ok atasdzii sdylenmistir. Cocuk; giicii (Agag yapragi ile giirler;
Ulu agacin giiriiltiisii dal ile mutlu evin yakisigi dol (eviat) ile ) giivenceyi (Deviet ogul, mal tahil, miilk
degirmen ), bireyde merhamet ve sefkatin gelismesine yardimci olmay1 (Eviadi olmayanda merhamet olmaz),
yuvaya baglihgi (Kadini evine baglayan, altin sakirtisi degil, besik gicurtisidir), esleri birbirine yakinlastirmay1
(Bir karwyla bir koca dir dir eder her gece) temsil eden bir varlik olarak ifade edilmistir.

Tablo 4 Cocuk Bakimi Kategorisine Iliskin Bulgular

Tema Kategori Ornek Atasizleri Aciklamast
Aile Cocuk Bakimi  Anasinin  kucaginda = Anne kucagi, ¢ocuklarin en rahat ettigi, huzur buldugu yerdir. Cocuk
uyuyan ¢ocugun yiiregi =~ anne kucagindayken diinyanin en mutlu insanidir (Demirtas, 2016).
yaglanir.

At at oluncaya kadar
sahibi mat olur.

Bir ¢ocugu yetistirebilmek i¢in, ¢ok paraya, zamana ve emege ihtiyag
vardir. Cocuklar eninde sonunda biiyiir ama onlar biiyiiyene kadar da
anne baba yipranir.

Ailenin iki kiz1 varsa ihtiyaglar da ikiye katlanir, giyim, kusam, ¢eyiz
isleri aileyi zorlar. Cocuklar istemese de aile bunu bir sorumluluk olarak
yapmak ister.

Bir ¢ocugun gelisip bilyiimesi i¢in alinan yiyecekler, harcanan paralar
onemli degildir, ancak siirekli biiyiiyen bir ¢ocuga sik sik kiyafet almak
dogru degildir.

Bir evde iki kiz, biri
¢uvaldiz biri biz.

Cocugun yedigi helal,
giydigi haram.
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Evladin var mi, derdin = Anne babalar ¢ocuklari i¢in hep Ozverili davranirlar, gocuklarmin

var. hastaliklari, yasadiklari iiziintiiler, sikintilar anne babalar i¢in derttir.
Kiz besikte (kundakta) Kiz ¢ocugu dogar dogmaz, daha besikteyken ceyizini hazirlamaya
¢eyiz sandikta. (Kiz = baglamak gerekir.

kucakta, ¢eyiz

bucakta).

Oglan  dogur, kiz Anne babalar ¢gocuklarmin ugruna ¢ok biiyiik fedakarliklara katlanarak

dogur; hamurunu sen
yogur. Oglan yetir, kiz
yetir; yine selegi (odun
yiikii) sen gotiir.

evlatlarini biiyiitiirler, ama ¢ocuklarinin onlara bir faydasi olmaz.

Cocuk biiyiitiip yetistirmenin zorlu bir siire¢ oldugu “At at oluncaya kadar sahibi mat olur” atasoziiyle
ifade edilmistir. “Eviadin var mi, derdin var” olumsuz bir yargi gibi goriinse de aslinda anlatilmak istenen
anne babanin ¢ocuklar1 i¢in tasalandiklari, onlar iyi yetistirmek i¢in dertlendikleridir. Cocugun anne sefkat
ve sevgisine muhtag oldugu, bu duygudan haz aldig1 “Arasinin kucaginda uyuyan ¢ocugun yiiregi yaglanir”
atasOziiyle anlatilmistir. Bebegin ilk dogdugu andan itibaren giiven duygusu kazanmasinda annesi ile
arasindaki sicak ve tensel temasa dayali iliskinin Onemini vurgulayan arastirmalar (Akatli ve Tuncay
2022:181; Bowbly 1958, akt. Oztiirk vd., 2020:64 ; Perry ve Szalavitz, 2016) bu atasoziinii destekler
niteliktedir.

Tablo 5 Cocuk Egitimi Kategorisine iliskin Bulgular

Tema Kategori Ornek Atasizleri Actklamast

Aile = Cocuk Egitimi

Acindirirsan arsiz olur, aciktirirsan hirsiz olur./
Ag birakma hirsiz, ¢gok séyleme arsiz edersin. /
Hirpalama arsiz edersin, a¢ birakma hirsiz
edersin./ Yiiz verme yiizsiiz edersin, az verme
hirsiz edersin.

Agag yas iken egilir.

Agaca (tasa) cikan kecinin dala bakan (agaca
¢ikan) oglagr olur. / Yavru kus, yuvada
gordiigiinii yapar.

Anadan goren inci dizer; babadan goren sofra
yazar / Oglan atadan (babadan) 6grenir sofra
agmay1, kiz anadan 6grenir bicki bigmeyi.
Baca egri olsa da dumani dogru ¢ikar.

Kizim1 dovmeyen dizini dover./  Oglunu
dovmeyen bogrinii dover, kizim1 dovmeyen
dizini dover.

Oliirse yer begensin, kalirsa el begensin.

Ot kokii istiinde biter / Isirgan ocaginda biter.

Anne babalar ¢ocuklarini egitirken makul bir
Olgiide hareket etmelidir. Asiriliktan uzak
durmalidir. Gereginden fazla s6z sdylendiginde o
¢ocuk bir siire sonra bu sozlere duyarsizlasir.
ihtiyaglarindan mahrum birakilirsa da  kotii
yollara bagvurabilir.

Cocuklar  kiigiik  yaglarda
egitilebilirler, biiylidiik¢e
sekillendirmek zorlasir.
Cocuklar anne babalarindan ne goriirse aynisini
yapmaya Ozenirler.

daha
onlari

kolay
egitmek,

Kiz ¢ocuklarina ev igleri yapmay1 annesi dgretir.
Erkek c¢ocuklarina da disarida yapilacak isleri
babasi dgretir.

Yaradiligtan iyi ve dogru olan kimse, ne denli
elverigsiz ortam iginde bulunursa bulunsun
niteligini yitirmez.

Bir anne kizim1 iyi bir sekilde yetistirmezse
evlendigi zaman zorluk yasayan kizin1 gordiikge
uiziilir.

Anne babalar ¢gocuklarinin egitimine biiyiik 6nem
vermelidir ki Sliirse iyi anilsin, yasadigi siirece de
begenilen bir kisi olsun.

Cocuk, ailesinin genel durumuna; egitim goren,
egiticinin tutumuna uygun olarak yetisir.

Calismada 42 atasoziiyle en fazla bulguya sahip kategori cocuk egitimidir. Tiirkyillmaz (2015)
cocuk haklar1 agisindan atasozlerini incelemis ve cocuk gelisimine iliskin olumlu anlam tasiyan
ifadelerin olumsuzlara gore daha fazla oldugunu tespit etmistir. Bu g¢alismada da c¢ocuk ve
cocukluga iliskin tespit edilen atasdzleri igerisinde en fazla ¢cocuk egitimi ile ilgili atasdziine (n:42)
rastlanmistir. Cocuk egitimi konusunda sdylenen atasozleri genellikle olumlu ifadeler igermekte ve
de ebeveynlerin ¢ocuklarina 6rnek olmasi gerektigi konusunu siklikla vurgulamaktadir. Bu
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bulgudan atalarimizin ¢ocuk egitimine olduk¢a dnem verdikleri sonucu ¢ikarilabilir. Genel olarak
yorumlandiginda 6zellikle ¢ocuklarin anne babalarini rol model aldig1 (4gaca (tasa) ¢ikan keginin
dala bakan (agaca ¢ikan) oglagi olur; Yavru kus, yuvada gordiigiinii yapar, Ot kokii iistiinde biter/
Isirgan ocaginda biter;, Anadan goéren inci dizer, babadan goren sofra yazar, Oglan atadan
(babadan) ogrenir sofra a¢cmayi, kiz anadan ogrenir bicki bi¢meyi) dolayistyla da anne babanin
davraniglarina dikkat etmeleri gerektigi lizerinde 6nemle durulmustur. Cocuklar ebeveynlerini
gozlemleyerek taklit ederler, onlar1 6rnek alarak da gordiiklerini kendi yasamlarina aktarirlar.

“Kizini dévmeyen dizini déver” atasozline baska bir kaynakta ise “Oglunu dovmeyen bégriinti
dover, kizin1 dévmeyen dizini dover” seklinde rastlanmistir. Kaynaklarin ve bazi arastirmacilarin
aciklamalarina bakildiginda (Aksoy, 2013:362; Koyli ve Giin, 2013:26), TDK, 2022) bu
atasozlerinde gecen “Dovmek”  kavramimin mecaz anlamda kullanildigini ifade ettikleri
goriilmektedir. Bu durumda gercek anlamda ise ¢ocuklarini yetistiritken gereken 6zeni
gosteremeyen anne babanin, ¢ocuklarinin yetiskin oldugunda zorluk yasadigini goriince g¢ok
tiziilecegi seklinde yorumlanabilir. Kurt’'un (1997) da ifade ettigi gibi bu atasozlerinin i¢inde
disiplin igerisinde ¢ocuk yetistirme manasi gizlidir.

Tablo 6 Evlat Sevgisi Kategorisine liskin Bulgular

Tema Kategori Ornek Atasizleri Aciklamast

Aile  Evlat Sevgisi = Agizdan burun yakin, kardesten karin (evlat). = Evlat sevgisi tiim sevgilerin {izerindedir.

Ay1 sevdigi yavrusunu hirpalar. Bazen ¢ok sevmekten kaynakli da insan evladini
hirpalar. Onu 6yle ¢ok sever ki sevgisinin siddeti
davranisina yansir.

Balin alasi (tazesi) ogulun tazesinden. Anne baba i¢in en sevimli, en tath sey, kiiclik
cocuklardir.
Can cigerden tatl1. Ana babanin evlatlarna diiskiinliikleri su gotiirmez

bir gergektir. Ancak kendi canlarini ¢ocuklarinin
canlarindan daha 6nce diisiiniirler.

Karga yavrusuna bakmig, benim ak pak Baskalart ne disliniirse disiinsiin kisi kendi

evladim demis./ Kuzguna yavrusu Anka ¢ocugunu giizel ve kusursuz goriir.

(sahin, giizel) goriiniir.

Koyunun meledigini kuzu melemez. Ana-babanin ¢ocuguna kars1 gosterdigi asirt ilgi ve
sevecenligi, ¢ocuk ana-babasina karst o Olglide
gOstermez.

“Agizdan burun yakin, kardesten karin" (evlat)” atasdziinde evlat sevgisinin bir¢ok sevginin {istiinde
oldugu ifade edilmistir. Bunun yani sira “Karga yavrusuna bakmig, benim ak pak eviadim demis” ve
“Kuzguna yavrusu Anka (sahin, giizel) goriiniir” atasozlerinde ise Ozkan Kundurac1 ve Aver’nin da (2020:
31) ifade ettigi gibi anne babalarinin sevgisinin ¢ocuklarini elestirmenin 6niine gectigi, onlar1 kusursuz
gormelerine neden oldugu seklinde yorumlanabilir. “Koyunun meledigini kuzu melemez” atasdziinde anne
babalarin gosterdigi sevgiyi ¢ocuklarin anne babalarina gostermedikleri vurgulanmistir. Asagida Sosyal
Yasam temasina iliskin bulgulara yer verilmistir.

2. Sosyal Yasam Temasina iliskin Bulgular

Sosyal Yasam temasinin altinda insan ve akrabalik iliskileri, evlilik, 6liim ve saygi olmak iizere dort
kategori bulunmaktadir. Bu tema kapsaminda evlilik (n. 19), 6lim ( n:3 ), insan ve akrabalik iligkileri ( n.
10), sayg1 ( n. 7) olmak iizere toplam 39 atasozii yer almaktadir. Asagida Insan ve Akrabalik iliskileri
temasina iligkin bilgiler yer almaktadir.
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Tablo 7 insan ve Akrabalik Iliskilerine Iliskin Bulgular
Tema Kategori Ornek Atasézleri Actklamast

Sosyal Yasam Insan ve Akraba iliskileri ~Anan atan kim? Yakin Tirk toplumu komsuya biiyik deger
komsu. vermistir. Yan yana bulundugumuz bu
kisiler uzakta oturan yakin akrabalarimizdan
daha yakindirlar bize. Bunun i¢in anadan
babadan sonra bu kisilerin, komsulari
tizerinde haklar1 vardir.

Ata dostu ogula mirastir. Babamizin dostlari, babamizdan bize kalan
miras gibidir. Bizi kollarlar. Sikigik
durumlarimizda bize her tiirlii yardimi
yaparlar.

Amca baba yarisidir. Amca, kardesinin ¢ocuguna kendi gocugu
gibi ilgi gosterir. Cocuk da amcasina,
babasina karsi besledigi duygularla bagh

olur.
Gelin olmayan kizm vebali = Gelenege gore, amcaoglu, amcasi kizini bu
amcasi oglunun boynuna. duruma diisiirmemeli, nikahlamalidir.

Kaldin m1 ogul eline, miidara ~ Ogullarinin bakimina muhtag olan ana baba,
eyle geline. Kaldik evlat gelinlerine yaranmak zorundadirlar. Ciinkii

eline, sikica sar1l geline. evin asil sahibi arttk ogullar1 degil
gelinleridir.
Teyze, ana yarisidir. Teyze, yegenine annesi gibi sevgi, sefkat

gosterir. Onunla yakindan ilgilenir.

Tiirk kiiltiiriinde akrabalik iliskileri onemlidir (Ozkan ve Giindogdu, 2011:1134). Bu deger
atasOzlerimize de yansimistir, “Amca baba yarisidir, Teyze, ana yarisidir” gibi atasozlerinden de
anlagilacagi tizere yakin akrabalar ¢ocugun bir dayanagi, anne babasi kadar candan ve sicak iligki
kurabilecegi kisiler olarak goriilmiistiir. Bunun yaninda “Anan atan kim? Yakin komsu ve Ata dostu ogula
mirastir.” gibi atasozlerine baktigimizda da atalarimizin komsuluk, dostluk iligkilerine de akrabalik iligkileri
kadar 6nem verdiklerini hatta yakin komsunun anne baba yerine gegecek kadar degerli goriildiiklerini ifade
edebiliriz.

Bunlarin yani sira “Gelin olmayan kizin vebali amcasi oglunun boynuna” atasdzii giinlimiizde ¢ok
fazla gegerliligini korumasa da bazi yorelerde orf ve adetlerin arkasina siginarak devam etmektedir. Bu
gelenek hem genglerin iizerine biiyiik bir sorumluluk yiiklemek de hem de akraba evliliklerine bagl bir¢ok
riski (0zellikle gebelik, dogum vb. siireclerde) ortaya ¢ikarmaktadir.

Tablo 8 Evlilik Kategorisine Iliskin Bulgular

Tema Kategori Ornek Atasizleri Aciklamast
Sosyal Yasam Evlilik Demir tavinda dilber ¢aginda. = Her isin yapilmasi i¢in en uygun olan bir
zaman, bir durum vardir. Demir ateste 1sinip
kizardigt  zaman  yumusar,  doviiliip

bigimlendirilir. Giizeller de taze, korpe iken
sevilir, evlendirilir.

Ergen goziiyle kiz alma, gece Evlenmemis kisi bir kiz gordii mii hemen

goziiyle bez alma. gonliinii kaptirtverir; sorusturma yapmadan
evlenmek ister. Bu tutum yanlistir. Gece
karanliginda, kusuru var mi, yok mu,
gormeden kumas almaya benzer. Insan higbir
seyi incelemeden, gozii kapali almamalidir.

Erken kalkan yol alir, erken Insan her isi zamaninda ve yerinde yapmalidir.

evlenen dol alir Evlilik de zamaninda yapilirsa insan diizenli
bir aile yasami igerisinde yagamini siirdiirmiis
olur (Demirtas, 2016:232.).

683



Erol DURAN & Serife CENGIZ

Kiz1 kizken goérme, gelinken = Kizlarin en giizel ¢agi evlenmeden Onceki

gor; gelinken gorme besik = durumlaridir.  Evlendikten  sonra  eski

ardinda gor. tazelikleri kalmaz. Hele ¢ocuk yaptiktan sonra
daha da bozulurlar.

Oglan anas1 kapi arkasi, kiz =~ Eve gelin geldikten sonra oglanin anasi kapi

anasi minder kabasi. disar1 edilecek gibi goriiliir. Kizin anasi ise
baskéseye oturtulur.

Tarlay1 tasli yerden, kizi Tarlanin tasl olani, evlenilecek kizin kardesli

kardagli yerden. olani halk arasinda daha yeg tutulur.

Evlilik kategorisi altinda yer alan atasdzlerinin bazilar1 gliniimiizde gegerliligini yitirmistir. Atasézii
dile getirildigi cagdaki gelenek goreneklerin bir geregi olarak s6ylenmis olabilir. Giiniimiizde 0-18 yas arasi
her birey ¢ocuk kabul edilmektedir (www.mevzuat.gov.tr (TCK) 6/1-c maddesi). Bu istisnai atasozleri
disinda Yurtbasi’nin da (2014: 86) ifade ettigi gibi Tiirk atasozlerinde yer alan 6giitler, cocuklarin gelecege
hazirlanmasinda, evlenip yuva kuracak genclere bir 151k tutmasinda rehber gorevi goérmektedir. Ancak
Tiirkyilmaz (2015: 234) giintimiizdeki ¢ocuk gelinlerin eski zamanlarda sdylenmis atalarin sézlerinin hala
belli kitlelerce kabul gordiigiiniin bir kaniti oldugunu ifade etmistir. Bu noktada ¢ocuk gelin kavraminin
sadece Tiirkiye’nin degil tiim diinyanin problemi olduguna (Durdu ve Yelboga, 2016:800) dikkat ¢ekmek
gerekir. Ayrica bu olgunun yalnizca sosyo kiiltiirel, geleneksel ya da inangtan kaynakl degil ayni1 zaman da
cinsiyet esitsizligi, yoksulluk gibi bir¢ok durumun da bu sonuca yol actig1 goriilmektedir (Yiiksel ve Yiiksel
2017:9).

Yine erken evliligin gereklilgine dikkat ¢eken “Demir tavinda dilber ¢aginda; Erken kalkan yol alir,
erken evlenen dol alir” atasozlerine de ¢alismada rastlanmistir. Bununla birlikte “Ergen goziiyle kiz alma,
gece goziiyle bez alma” atasdziinde ise yukaridaki durumlardan farkli bir 6giit verilmektedir. Ergenlik
caginda bireylerin karar verme becerilerinin zayif oldugu goriisiinii (Giigray, 2001:107) destekleyen
arastirmalar mevcuttur. “Tarlayr tash yerden, kizi kardasli yerden” atasdziiniin agiklamasi birgok farkli
kaynaktan arastirildiginda (Aksoy, 2013;442; TDK, 2022) kardas ifadesinin erkek kardesi isaret ettigi
goriilmiistiir. Abi kiz ¢ocugu i¢in koruyan kollayan onu gozeten biri olarak kabul edilmistir.

Tablo 9 Oliim Kategorisine Iliskin Bulgular

Tema Kategori = Ornek Atasézleri Aciklamast
Sosyal Yasam Olim Azrail gelince ogul, Azrail yetismemis ¢oluk ¢ocugun var mi? Diye sormaz. Higbir &ziir
usak sormaz. de kabul etmez.

Yanmig mal ile Vefat eden baba ile Oviinmek kisiye bir sayginlik kazandirmaz
Olmiis  baba ile = (Yiksel, 2016:358).
oviiniilmez.
Genglikte kurulan hayaller ¢ok genistir, var olan gii¢ de ¢ok fazladir.
Kocalikta yoksulluk, Bir geng, diinya zevklerinin zevali olan dlimiin gelmesini istemez.
genglikte 6lim Kocalikta ise ihtiyaglarin karsilanmasi ¢ok zorlasir, ¢alisip ¢aba
glictiir. gostermeyi gerektiren islerin yapilmasi miimkiin degildir o yiizden bu
isleri yaptirabilecek maddiyet 6nemlidir (Kuscu, 2020).

Tirklerde “olagan 6lim” olarak ifade edebilecegimiz belli bir yasa gelip, yaslilik sebebiyle 6lim ve
oliimiin nihai bir son olduguna dair birgok atasézii bulunmaktadir (Duman, 2012: 4), ancak ¢ocuk ve
cocukluk cergevesinden bakildiginda “Azrail gelince ogul, usak sormaz” atasoziindeki gibi 6liim geldiginde
arkanda kalan g¢ocuklarmm durumunu diisinmez ya da “Kocalikta yoksulluk, genglikte 6liim giictiir”
atasoziinde ifade edildigi sekliyle bir gencin 6liimii hem kendisi i¢in hem de geride kalanlar igin
kabullenilmesi oldukg¢a zor bir durumdur seklinde ifade edilmistir. “Yanmis mal ile 6lmiis baba ile
oviiniilmez” atasdziinde ise kisinin itibari kendi ¢abasiyla kazanabilecegi her ne kadar babasi toplum
tarafindan saygin biri olsa da bu sayginligin ¢ocuga kendi kazanacag itibar kadar fayda saglamayacagi
anlatilmak istenmistir.
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Tablo 10 Sayg1 Kategorisine Iliskin Bulgular

Tema Kategori = Ornek Atasézleri Aciklamast

Sosyal Yagam Saygi Gokten ne yagdi da Biiyiiklerden gelen seyleri kiigiikler geri ceviremezler.
(vagar ki) yer kabul
etmedi (etmesin?).
Kiigiiklere ogul de  Insan kiiciikleri kendi evladi gibi griip onlara merhamet etmeli,
sefkat eyle, ululara ata = biiyiikleri de atasi gibi goriip onlara saygili davranmalidir

de hiirmet eyle. (Demirtas, 2016).
Su kiigiigiin, sofra Su, biiyiiklerden 6nce kiigiiklere verilmelidir. Cocuklar istedikleri
(s0z) biytiglin. kadar su igebilirler. Ancak ¢ocuklarin sofradaki her seyi yemelerine

ve dilediklerinden, diledikleri gibi almalarina izin verilmez. Sofrada
yemege baslamak, biiyiiklere taninmig bir haktir. (Konusmaya da
ilkin biiyiikler baglamalidir.)
Ulular koprii de olsa = Biiyiiklere karst her zaman saygili ol. Onlar yiiksek bir gérevde
basip gegme. bulunmasalar, dahasi birgoklarinca ¢ignenseler bile, sen saygini
azaltma.

Sayg1 evrensel bir degerdir, Kant’in ifade ettigi sekliyle insana sayginin temelinde insani sevme
duygusu yatar. Atasozlerinde de dncelikle biiyiiklere saygili davranilmasi (Kii¢iiklere ogul de sefkat eyle,
ululara ata de hiirmet eyle), saygi geregince de makami, statiisii olmasa bile, hatta bir¢cok kisi igin
degersizlestirilse bile saygida kusur edilmemesi (Ulular képrii de olsa basip ge¢me) hatta goriislerine
katilmasak bile onlardan gelen bilgiyi, sevgiyi, teklifi geri ¢evrilmemesi (Gékten ne yagd: da (yagar ki) yer
kabul etmedi) gerektigi ifade edilmistir. Asagida Ekonomi temasina iligkin bulgulara yer verilmistir.

3. Ekonomi Temasina iliskin Bulgular

Ekonomi temas1 Calisma,, Maddi Durum ve Miras kategorileri olmak {izere toplam ii¢ kategoriden
olusmustur. Arastirmada bu tema kapsaminda Calisma (n. 6), Maddi. Durum (n.4), Miras (n.6) olmak iizere
toplam 16 atasoziine rastlanmugtir.

Tablo 11 Calisma Kategorisine iliskin Bulgular

Tema Kategori = Ornek Atasizleri Aciklamast

Ekonomi Calisma Ata mali mal olmaz, Babadan kalan mal kalici degildir, ¢abuk biter; kisinin ger¢ek mali,
kendin kazanmak gerek. = kendi ¢alismasiyla elde ettigi maldir (TDK).
Baba mali tez tiikenir, Baba malina giivenip kazan¢ yolunu tutmamak g¢ok yanlistir. Baba
evlat gerek kazanana / malinin degeri pek bilinmedigi gibi hazir mal da ¢abuk biter. Kendini
Sade piring zerde olmaz, = bilen, yasama sorumlulugunu duyan akilli evladin ger¢ek mals,
bal gerektir kazana; baba ' kendisinin kazandigi maldir.
mal1 tez tiikenir evlat
gerek kazana.
Genglikte para kazan Kisi gengliginde galisip para biriktirmelidir ki, ihtiyarlayip calisamadigt
(tas tas1), kocalikta kur = zaman onunla rahat rahat geginsin.
kazan (ye as1).

Atalarimiz ¢aligmanin 6nemi iizerinde durmuslardir. Baba malina giivenip ¢alismayi terk etmenin
dogru olmadigina dikkat ¢eken atasozlerinde (Ata malt mal olmaz, kendin kazanmak gerek, Baba mali tez
tiikenir, evlat gerek kazanana, Sade piring zerde olmaz, bal gerektir kazana; baba mali tez tiikenir eviat
gerek kazana) calisip kendi parani kazanmanin gerekliligi ifade edilmistir. Yine genglikte ¢alisip para
kazanmanin yaslhilikta kisiyi rahat ettirecegini anlatan “Genglikte para kazan (tas tasi), kocalikta kur kazan
(ve asy). “Atasdziinde de insanin fiziksel- zihinsel olarak gii¢lii oldugu genglik caglarinda calisip yashiliga
hazirlik yapmasi gerektigi ifade edilmistir.
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Tablo 12 Maddi Durum Kategorisine Iliskin Bulgular

Tema Kategori  Ornek Atasézleri Aciklamast
Ekonomi Maddi Anay1 kizdan ayman Insanlar arasidaki maddi cikar iliskisi sarsilmaz samlan aile, dostluk
Durum para. baglarina bile zarar verebilir (Demirtas, 2018: 79).

Allah verince kimin
oglu, kimin kiz1 demez.

Une, zenginlige, taminmis ya da zengin bir ailenin ¢ocugu olmakla
erisilmez. Tanri dilerse hi¢ taninmayan, yoksul bir aile cocugunu da iine,
zenginlige kavusturur.

Maddi ¢ikar s6z konusunu oldugunda ¢ok yakin iligki icerisinde olan anne ile kizinin arasinin
bozabilecegi “Anayt kizdan ayiran para” atasoziiyle ifade edilmistir. Anne baba yoksul bile olsa eger Allah
isterse onu oldukca bol nimetlerle riziklandiracagi da “Allah verince kimin oglu, kimin kizi demez”
atasOziiyle vurgulanmistir.

Tablo 13 Miras Kategorisine iliskin Bulgular

Tema Kategori Ornek Atasizleri Aciklamast

Ekonomi

Miras

Akilli oglan neyler ata malini, akilsiz oglan

neyler ata malini, (Hayirli evlat neylesin
mali, hayirsiz evlat neylesin mali), (Oglum
deli mali neylesin, oglum akilli mal
neylesin).

Babasindan mal kalan, mertegi (direk)

icinden bitmis sanir.

Baba miras1 yanan mumdur / Baba mali tez
tiikkenir, evlat gerek kazana.

Bir baba ¢ocuklarina mal birakmaliyim diye
diisinmemelidir. Cocuk akilli ise mali kendisi
kazanir; baba malina gereksinim duymaz. Akilsiz ise,
babasi ne denli mal birakirsa biraksin, altindan girer,
iistiinden ¢ikar; malsiz kalir. Bu duruma gore babanin
ona mal birakmasi gerekmez.

Mali kendi emegiyle degil, miras yoluyla elde etmis
olan kisi, onun ne biiyiik cabalar harcanarak ve ne
denli sikintilar ¢ekilerek kazanilmis oldugunu
bilmez.

Baba malina giivenip kazang yolunu tutmamak ¢ok
yanlistir. Baba malinin degeri pek bilinmedigi gibi

hazir mal da ¢abuk biter. Kendini bilen, yasama
sorumlulugunu duyan akilli evladin gercek mali,
kendisinin kazandig1 maldir.

Bir baba ogluna miras birakabilir ama topluma
faydali duruma gelmesi igin onu istedigi sekilde
yonlendiremeyebilir. Miras babadan kalir ama
karakterli, topluma faydali bir birey olabilmek
babadan ogula gegmez( Demirtag, 2016: 110).

Bir hayirli ¢ocuk, insanin ocagini sondiirmemeye,
adini andirmaya yeter. Cocuk ¢ogalirsa, {izlintii artar.
Onlar yetistirmek giiclesir. Baba oldiikten sonra,
aralarinda anlagmazliklar ¢ikar. Boyle bir durum
ortaya ¢ikacagina, ocagin kor olmasi daha iyidir.

Babadan miras
sayginlik/kemal/adamlik kalmaz.

kalir,

Ya evlat bir, ya ocak kor (gerek).

Miras g¢ocuklarin en temel hakkidir, toplumsal yasamda onemli bir yere sahip olan miras konusu
iizerine atalarimiz; eger birgok akilli ise ¢alisip kendi gelirini elde bu yiizden mirasa ihtiyaci olmadigini,
akilsiz ise de var olan miras1 kisa siirede eritecegini dolayisiyla yine mirasa ihtiyac1 olmayacagmi ifade
etmislerdir (Akullr oglan neyler ata malim, akilsiz oglan neyler ata malint), yine babadan mirasin kalacagini
ama saygiy1 toplum igindeki hal ve hareketlerle evladin kendi kazanmasi gerektigini (Babadan miras kalir,
sayginlik kalmaz, Babadan mal kalir kemal kalmaz), bir tane evladin bir anne babaya yetecegini, aksi
takdirde hem onlar1 biiyiitmenin zor olacagi hem de baba 6ldiikten sonra miras paylasiminda kavgalarin
cikabilecegini, (Ya evlat bir, ya ocak kor), miras kalan kisinin bu mal varligin1 edinmek igin atalarinin ne
kadar caba gosterdiginin bilincinde olmayacagini (Babasindan mal kalan, mertegi (direk) icinden bitmig
sanir), mirasin bir siire sonra tiikkenecegini (Baba mirast yanan mumdur), bu sebeple de kisinin bu mirasa
giivenip calismay1 ihmal etmemesi gerektigi (Baba mali tez tiikenir, eviat gerek kazana.) atasozlerinde tespit
edilen bulgulardir.
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Bunun yaninda “Baba eder, ogul dder” atasdziinde oldugu gibi bazen de atalardan bize mal, miilk
yerine bor¢ kalabilecegini ifade eden atasozlerine rastlanmistir. Celik (2021:2216) bu atasoziiniin altinda
yatan mesajin; ¢ocuklara caliskanligi ve erdemi 6giitlemek oldugunu ifade etmistir. Asagida Ayrimcilik
temasina iligkin bulgulara yer verilmistir.

4. Ayrimcihk Temasina iliskin Bulgular

Ayrimcilik temast cinsiyet ayrimciligi, diger ayrimciliklar, oksiiz/ yetim olma ve iivey anne/ baba/
evlat olmak tizere toplam dort kategoride incelenmistir. Ayrimeilik temasi kapsaminda Cinsiyet Ayrimeiligi
(n: 16), Diger Ayrimciliklar (n:8), Oksiiz-Yetim Olma (n: 22) ve Uvey Anne/ Baba/ Evlat (n:7) olmak iizere

toplam 53 atasozii calismaya dahil edilmistir.

Tablo 14 Cinsiyet Ayrimcilig1 Kategorisine iliskin Bulgular

Tema Kategori

Ayrimcilik  Cinsiyet Ayrimciligt

Ornek Atasozleri

Agac yesert meyve
getirsin, oglan biyiit
ekmek getirsin.

Gelin esikte oglan
besikte.

Kiz evlat 6z evlat,
derdini doktiigiin
devlet.

Koz golgesi: kiz

Aciklamasi

Erkek evlat meyve veren agag¢ gibidir, giinii gelince evin
gecim yiikiini hafifletir.

Bir eve gelin gelir gelmez, ¢cocugu da besikte saymak ve
bebek hazirliklarina baglamak gerekir.

Kizlar erkeklere gore anne babalarina daha fazla bagli olurlar.
Bu yiizden anne babalar bir dertleri oldugunda kizlarina
soylemekten ¢ekinmezler (Demirtas, 2016).

Ceviz apgacinin golgesi koyu, giizeldir. Insana kizlarin

golgesi. yanida bulunma keyfi verir. Ancak orada karinca ¢ok olur;
golgede oturan insanin keyfini kacirir. Kizlarin yaninda
oturan kisi de hem mutluluk duyar, hem de c¢evredeki
asalaklardan rahatsiz olur.

Oglan doguran = Dogacak ¢ocugun oglan olmasi istenir. Kiz olmasi istenmez.

oviinsiin, kizdoguran = Onun i¢in oglan doguran ana sevinir; kiz doguran ana tiziiliir.

doviinsiin.

Oglan olsun deli Birgok kimse, evlat olarak, deli de olsa oglan, ge¢im igin de

olsun, ekmek olsun katiksiz da olsa ekmek ister.

kuru olsun.

Ayrimeilik kategorisindeki atasozleri arasinda cinsiyet ayrimi dikkat ¢ekmektedir. Ornegin “Kiz
doguran doviinsiin oglan doguran éviinsiin” atasdziindeki anlam bazi arastirmacilar tarafindan ekonomik ya
da toplumsal sebeplere dayandirilmistir (Yigitoglu ve Yalginkaya, 2016:1665). Ozellikle eski Tiirklerden
bu yana siire gelen soyun devamliligi agisindan erkek ¢ocuga verilen énem (Yalcinkaya, 2015: 60) birgok
atasoziinde de hissedilir sekilde yer almigtir. Tirkyilmaz’in (2015) 6915 atasoziinii inceledigi ¢aligmanin
sonuglarina gore de erkek evlat kiz evlattan iistiin tutulmaktadir. Yine Ozkan ve Giindogdu (2011)’nun
atasozlerindeki toplumsal cinsiyet algisina iliskin yaptiklar calismada da erkeklerin yiiceltilirken, kadinlarin
daha ¢ok arka planda birakildigi tespit edilmistir. Atasozleriyle alakali bir¢cok calismada cinsiyet
ayrimciligiin erkek cocugunun lehine (Ozkan Kunduraci ve Avci, 2020; Yenen Avci, 2014; Bayrakdar,
2018) oldugu sonucuna yer verilmistir. Giinindi Erséz (2010: 175) bu durumu erkek ¢ocuguna; soyun
devami, ailenin temeli, ekonomik bir gii¢ simgesi ve soyadinin varisi olarak bakildig1 i¢in kiz cocugundan
daha fazla deger verildigi seklinde ifade etmistir.

Bu ¢alismada da erkek ¢ocugu sahibi olmanin (Gelin esikte oglan besikte, Oglan doguran éviinsiin,
kiz doguran doviinsiin) dnemine vurgu yapan atasdzlerinin yam sira kiz cocugunu da ylicelten drneklere (Kiz
eviat oz evlat, derdini doktiigiin devlet, Koz gélgesi: kiz gélgesi) rastlanmustir.
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Tablo 15 Diger Ayrimciliklar Kategorisine Iliskin Bulgular

Tema Kategori Ornek Atasizleri Actklamast

Insanlarin ekonomik durumlarina gére
evlatlar1 da statii kazanir ( Demirtas,
2016:250).

Her sey, kendisinden beklenen gorevi
yapabilecek niteliklere sahip olmalidir
(TDK).

Uzerinde  durulmaya
kadar kiigiik bir kusurdur.

Fukaranin dogurduguna ya oglan ya kiz,

Ayrimciltk  Diger Ayrimciliklar
zenginin dogurduguna ya bey ya hamin derler.

Gl dalindan odun, beslemeden kadin olmaz/
Thlamurdan aga¢ olmaz, beslemeden kadin
olmaz.

Kad1 kizinda bile kusur olur. degmeyecek

“Fukaramn dogurduguna ya oglan ya kiz, zenginin dogurduguna ya bey ya hamin derler” atasozii ile
maddi durumun toplum igerisindeki statiiyili belirlemede bir 6nemi oldugu ifade edilmistir. Evlatlik alinan
ve ev islerinde calistirilan kiz ¢ocugu anlamina gelen besleme (TDK, 2022) ifadesine atasozlerine de
rastlanmaktadir. Giil dalindan odun, beslemeden kadin olmaz/ Ihlamurdan agag¢ olmaz, beslemeden kadin
olmaz atasoziinden de anlagilacagi lizere evlatlik alinan kizin kendini gelistiremeyecegi, evlenilip es olarak
tercih edilmemesi gerektigi ifade edilmistir. “Kad: kizinda bile kusur olur” atasdziinde iistiinliige dayal bir
ayrimciliktan bahsedilebilir.

Tablo 16 Oksiiz / Yetim Olma Kategorisine Iliskin Bulgular

Tema Kategori = Ornek Atasozleri Aciklamast

Ayrimcilik Oksiiz / Yetim Olma =~ Algak esek binmeye
kolay, 0ksiiz g¢ocuk
dovmeye kolay.
Oksiiz neden giiler?
Yanilir da giiler.
(Oksiiz  giiler mi,
meger yanila.)

Oksiiz oglan (¢ocuk)
gbbegini kendi keser.

Giigsiiz ve koruyucusuz kisiyi buyruk altmna almak ve
hirpalamak kolaydir.

Isleri ters giden kimsesiz kisinin yiizii giilmez. Yiiziinii
giildiirecek bir durum belirse, biraz sonra anlagilir ki yanlighk
olmusgtur, bdyle bir durum ortaya ¢ikmayacaktir.

Arkalayani, koruyani, yardim edeni bulunmayan kisi, isini
kendi basina gérmek zorunda kalir.

Oksiiziin karnmma = Bir kimsenin haksizliga ugramamasi i¢in arkasi, koruyucusu
vurmuglar  (6ksiizii = bulunmalidir.

dovmiisler) vay

arkam! demis.

Yetimin camide Kimsesiz ya da babasiz birine sahip ¢ikan ya da onu koruyup
babasi, hamamda = kollayan insan ¢ok olur (Demirtas, 2016: 636).

anasi ¢ok olur.
Yetim mali atesten
gomlektir.

Bir yetimin hakki olan bir mali harcayan kimse 6biir diinyada
cezasini ¢eker (Yiksel, 2016: 360).

Bazi ¢ocuklarin anne babalarini kaybetmesi yasadiklar1 en aci tecriibelerden biridir. Anne
baba kayb1 yasayan ¢ocuklar yasamlari agisindan pek ¢ok zorlukla bas basa kalmaktadir (Attepe,
2010:24). Atalarimizda bu durumu “Alcak esek binmeye kolay, oksiiz cocuk dévmeye kolay, Oksiiz
neden giiler? yamhr da giiler; Oksiiz oglan (¢ocuk) gobegini kendi keser; Oksiiziin karnina
vurmuglar (6ksiizii dovmiigler) vay arkam! demis” atasozleriyle ifade etmislerdir.

Islam inanc1 geregi yetimin hakkimi korumak &nemlidir. Nisa Siiresi, 2-3, 5, 6, 8, 9,10 oldugu gibi yetim
hakkini korumanin, yetim hakki konusunda adaletli olmanin gerekliligi (Yazir, 2001: 76-77) Kuran-1
Kerim’de ¢ok kez gegmektedir. Atalarimiz bu konunun ehemmiyetini “Yetim mali atesten gémlektir”
seklinde ifade etmisler ve 6ksiiz yetim ¢ocugun bakimina 6zen gosterilmesi, korunup kollanmaya ihtiyact
oldugu, asla 6z evlatlardan ayrilmamasi gibi hususlarda da bir¢ok s6z sdylemislerdir. Bu bulgunun aksine
Tiirkyilmaz (2015), annesi ve babasi olmayan ¢ocuklarla ilgili negatif ifadelerin daha fazla oldugu sonucuna
varmistir. Atasozleri seklen bakildiginda olumsuz goriinse de altinda yatan mana itibariyle atalarimiz 6ksiiz
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yetim ¢ocuklarin korunmasinin dnemini, yetim ya da 6ksiiz kalmanin ¢ok biiyiik giigliiklere yol agtigim
anlatmak istemislerdir. Ornegin “Yetimin camide babasi, hamamda anasi ¢ok olur” atasdzii seklen herkesin
ona karigsmasi gibi algilansa da mana itibariyle boyle kimselere herkesin destek verecegi ana baba gibi icten
davranacag1 anlaminda kullanilmistir. (Bkz. Tablo 16)

Tablo 17 Uvey Anne/ Baba/ Evlat Kategorisine liskin Bulgular

Tema Kategori Ornek Atasizleri Aciklamast
Ayrimcilik Uvey Anne / Baba / Evlat Analik fenahk, kara yamalik / Uvey ana fenalik
Analik beyaza kara yamalik. semboliidiir. (Beyaz
giysiye yamanmis kara bir
yama gibidir).

Analik usta, yumagi ufak @ Bir nesneyi paylastiran
yapar; ¢ocuklar usta, ekmegi = kisi, esitlik ilkesini
cifte kapar. gozetmekle birlikte,

paylar1 beklenenden daha
kiigiik olglide dagitmaya
kalkarsa, paydan
yararlanacak olanlar, yine
esit olarak daha c¢ok pay
alma yolunu bulurlar.
Uveye etme oziinde bulursun, = Kendi ¢ocugu bir giin
Geline etme kizinda bulursun. = 6ksiiz kalirsa, bagkalarinin
ona kot davranmasini
istemeyen, bugiin iivey
cocuguna koti
davranmamalidir. Kizina,
ileride gelin olarak gittigi
yerde kotii davranilmasini
istemeyen, simdi gelinine
kotii davranmamalidir.

“Atalarimiz her zaman iiveyin gozetip kollanmasini, haksizlik yapilmamasini (Uveye etme, éziinde
bulursun; geline etme, kizinda bulursun) da ifade etmislerdir. “Analik fenalik, kara yamalik; Analik usta,
yumagi ufak yapar, ¢ocuklar usta, ekmegi ¢ifte kapar” atasozlerinde yer alan analik kavrami iivey anne
anlaminda kullanilmaktadir. Genel olarak ¢alisma boyunca elde edilen bulgularda {ivey anneye karsi hep
olumsuz ifadelerin kullanildig1 goriilmiistiir.

Ancak iivey babaya iligkin bir atasoziine rastlanmamistir. Elbette ki babalik gorevi de annelik kadar
kutsaldir. Ancak ¢ocuga bakim verme, onu yetistirip, egitme gorevleri cogunlukla annenin iizerinde oldugu
icin iivey anneye iliskin daha fazla atasozii sdylenmis olabilir. Asagida Kigisel Ozellikler temasina iliskin
bulgulara yer verilmistir.

5. Kisisel Ozellikler Temasina iliskin Bulgular

Kisisel Ozellikler temasinin altinda bireysel farkliliklar, cocukluga 6zgii ozellikler, yetenek, kalitim ve
mizag¢ olmak lizere toplam 5 kategori yer almaktadir. Bu tema kapsaminda Bireysel Farkliliklar (n. 7),
Cocukluga Ozgii Ozellikler (n.8), Yetenek (n. 5), Kalitim (n, 26) ve Mizag/ Huy (n. 7) olmak iizere toplam 53
atasoOzii tespit edilmistir.

Tablo 18 Bireysel Farkliliklar Kategorisine Iliskin Bulgular
Tema Kategori Ornek Atasézleri Aciklamast

Ki§isel 0ze[]ik[er Bireysel Farkliliklar Ak koyunun kara kuzusu da 1yi ana babadan koétii ¢ocuklar olabilir.

olur.
Al kegi her zaman piiskiillii = Degerli bir seyden her zaman iyi verim
oglak dogurmaz. alinmaz.
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Bes parmak bir degil (olmaz). = Ana ve babalar1 bir oldugu halde kardesler
birbirlerine benzemezler. Tiirlii niteliklerle
ayrilirlar.

Her birey gelisimsel olarak birbirinden farkli 6zelliklerle diinyaya gelir. “Ak koyunun kara kuzusu da
olur, Al kegi her zaman, piiskiillii oglak dogurmaz, Bes parmak bir degil (olmaz)” atasézleri de bu goriisii
desteklemektedir. Tagdelen (2000:10) bu atasozlerini kisinin her zaman gevresinin etkisinde kalmayacagi
isterse sinirlar agarak o ¢evreden ¢ok farkli bir insanin insasinin olusabilecegi dolayisiyla da bu konularda
genellemeler yapmanin yanlis olacagi seklinde yorumlamis fakat sosyal ¢evrenin de kisiligin insasinda
biiytik bir 6neme sahip oldugunu 6zellikle belirtmistir.

Tablo 19 Cocukluga Ozgii Ozellikler Kategorisine Iliskin Bulgular

Tema Kategori Ornek Atasizleri Aciklamast
Kisisel Ozellikler ~Cocukluga Ozgii Ozellikler Abdal  diigiinden, ¢ocuk Bir kimse sevdigi isi
oyundan usanmaz. done done ve uzun
stire yapmaktan
bikmaz.
A¢ aman bilmez, c¢ocuk = Ag, hicbir mazeretle
zaman bilmez. susturulamaz. Cocuk

da bir sey istedi mi,
beklemek bilmez.

Cocuga is buyuran, ardinca Cocuk kendisine

kendi gider. / Cocuga is, 1smarlanan isi

ardina sen diis./ Cocugu ise beceremez. Onun igin

sal, ardinca sen var. arkasindan isi
buyuranin da gitmesi
gerekir.

Cocugun bulundugu yerde 1)Kiiglik cocugun
kov  (dedikodu, giybet) bulundugu yerde

olmaz. baskasin1 gekistirme
olmaz. Ciinkii herkes
¢ocukla ugrasir,
oyalanir. Higbir
kimse dedikodu
yapmaya vakit
bulamaz.
2) Konusabilen

¢ocugun bulundugu
yerde de -gocuk bu
sozleri bagkasina
ulastirabilir
korkusuyla- kov
olmaz.

Cocuk diise kalka biiyiir. Cocuk ylirimeye
bagladigi sirada sik
sik  diiser, aglar.
Anne, baba, ¢gocugun
cant yaniyor diye
iiziilmemelidir. Her
cocuk biiylirken bu
evrelerden geger.

Cocuklar orta ¢ag doneminde “minyatiir yetiskin “olarak kabul edilirken (Humanium, 2011) Tiirklerde
cocuk; ruhu saf, temiz, egitilebilir yetiskine Allah tarafindan emanet edilen (Oflaz, 2017.290) kendine 6zgii
ozellikleri olan bir insan yavrusu olarak ifade edilmistir. Bu sebeple ¢ocugun oyun ¢aginda oldugu (Abdal
diigiinden, cocuk oyundan 2016:3281) dolayisiyla da oyun oynamaktan bikmayacagi vurgulanmustir.
Freud’un da ifade ettigi sekliyle ozellikle bebeklik ¢aginda haz ertelemenin miimkiin olmadig id alt
benliginin talepkar ve 1srarct hareket ettigi diisiiniildiigiinde (Ciiceloglu, 2000: 44) “A¢ aman bilmez, ¢ocuk
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zaman bilmez ” atasozii bu goriisii desteklemektedir. Her ne kadar “Cocuga is buyuran, ardinca kendi gider
ya da Cocuga is, ardina sen diig” atasoziinii Celik (2021:2220), cocuklarin bir isi basaramamasindan dolay1
asagilanmasi olarak yorumlasa da ¢ocuktan gelisimine uygun isler beklenmesi gerektigi gelisimin bir siireg
oldugu ve agamali ilerledigi ilkesi baglaminda soylendigi de kabul edilebilir.

Tablo 20 Yetenek Kategorisine Iliskin Bulgular

Tema Kategori Ornek Atasizleri Actklamast

Kisisel éze[[ik[er Yetenek Benim oglum bina (Arapga fiil ¢atisini konu edinen = Cok ¢alismasma karsmn belli bir
bilim veya kitap) okur déner doner bir daha okur. diizeyden 6teye gidemiyor (TDK).
Cins horoz yumurtada oter / Kog¢ olacak kuzu = Cocugun soylulugu ve degeri daha

kuyrugundan bellidir. bebekken her halinden anlasilir.

Allahtan siska, ne yapsin muska. Yaradiligtan yeteneksiz olan kisi
tedbirle, ¢aba ile yetenekli
kilinamaz.

“Benim oglum bina (Arapga fiil ¢atisin1 konu edinen bilim veya kitap) okur doner doner bi daha okur,
Allahtan siska, ne yapsin muska” atasozlerinde dogustan yeteneksizlige vurgu varken, “Cins horoz
yumurtada oter, Kog¢ olacak kuzu kuyrugundan bellidir” atasozlerinde ise yine dogustan kabiliyetli olma
durumunu ifade edilmistir. Bir konuda istiin beceri kazanmada elbette ki genetik gecis yadsinamaz bir
gergektir. Ancak bununla birlikte yetenek konusunda hem cevre hem de genetik faktorler 6nemlidir (Berk,
2013:333; Cellek, 2003: 11). Bu sebeple birgok atasdziinde (bkz. Tablo 5) ¢ocugun anne babayi
gozlemleyerek ve taklit yoluyla birgok beceriyi 6grenebilecegi desteklenmistir.

Tablo 21 Kalitim Kategorisine iliskin Bulgular

Tema Kategori Ornek Atasizleri Actklamast
Kisisel éze[likler Kalitim Ak seker, kara seker, bir damar =~ Kisinin yaptig1 iyilikte de, kotiiliikte
soya g¢eker. de kalitimin etkisi vardir.

Anasma bak kizini al, kenarina = Kiz annesinin  birgok  huylarmi

(kiyisina, taragina) bak bezini al. | dogustan almig bulunur. Sonra da
annesinin egitimi ile yetigir. Bunun
icin bir kizin niteliklerini 6grenmek
isteyenler, annesine benzeyecegini
disiiniirlerse ~ yanilmamis  olurlar.
Nitekim  bir kumasin  kenarina
bakanlar, her yerini gormils gibi
olurlar.

Armut dalinin dibine diiser Cocuk, soyuna ceker; cirak ustasinin
yolunu tutar.

Domuzdan toklu (koyun yavrusu) = Kot huylu kimsenin g¢ocugu melek

dogmaz. huylu olamaz.

Otu ¢ek, kokiine bak Kisinin  kimligini dogru olarak
O0grenmek isterseniz soyuna sopuna
bakiniz.

Yumurtadan ¢ikan yine yumurta Her canli soyuna ¢eker; soyunun

cikarir. ozelliklerini tagir.

Kalitimsal 6zelliklerimiz genler yoluyla atalarimizin bize biraktigi asla reddedemeyecegimiz en
onemli miraslardan biridir. Anne babanin genetik 6zelliklerinin ¢ocuga gectigini ifade eden “Ak seker, kara
seker, bir damar soya ¢eker, Anasina bak kizint al, kenarina (kiyisina, taragina) bak bezini al; Armut dalinin
dibine diiser; Domuzdan toklu (koyun yavrusu) dogmaz; Otu ¢ek, kékiine bak; Yumurtadan ¢ikan yine
yumurta ¢ikariy” atasozleriyle atalarimizin da soya ¢ekime dikkat gektikleri goriilmektedir. Okray (2015),
yaptig1 ¢calismada soyagekim konusunda anne kadar babaya ¢ekme/ benzemeden de bahseden atasozlerinine
deginmistir. Bu c¢alismada Kaliim kategorisinde tespit edilen 26 atasoziinde 6zellikle anne babaya
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deginmeksizin daha ¢ok meyve (9rn. Armut agact elma vermez) ya da hayvan (6rn. Yilan yavrusu zehirsiz
olmaz) metoforlari tizerinden ifade edilmistir.

Tablo 22 Mizag Kategorisine Iliskin Bulgular
Tema Kategori Ornek Atasizleri Aciklamast

Kisisel éze[[ik[er Mizag Bir agacta giil de biter, diken de. Bir aileden iyi adam da ¢ikabilir, koti
adamda. Bunun sorumlulugunu her zaman
aileye yliklememeliyiz

Dokuzunda ne ise doksaninda da o olur /| Bir insammn huyu kiigiikliiglinde ne ise

Insan yedisinde ne ise yetmisinde de odur. = yaslandiginda da ayni olur.

Siitle giren huy, canla ¢ikar. Kisinin kiiglikken edindigi huy, Oliinceye
degin siirer.

Yaman evlat, atasinin bagini yere egdirir. =~ Kotii  karakterli, ise yaramaz evlat anne
babasin1 toplum i¢inde mahcup eder.
(Demirtas, 2016).

Dogustan gelen ve kisiyi diger insanlardan ayiran dzelliklerin bir biitiinii olan mizag¢ (Arabaci vd.,
2022:657) atasozlerine de yansimustir. (Bir agagta giil de biter, dikende; Yaman eviat, atasimin basinm yere
egdirir) Ancak mizacin kalitsal bir kokeni olmasina ragmen zaman iginde Ozellikle ¢evrenin etkisiyle
degisime ugrayabilme potansiyeli vardir (Chess&Thomas, 2012; Bronfenbrenner & Morris, 2006). Fakat
“Dokuzunda ne ise doksaninda da o olur; Insan yedisinde ne ise yetmisinde de odur, Siitle giren huy, canla
¢tkar.” atasozlerinde goriildiigii izere cevresel faktorler goz ardi edilmistir.

Sonu¢

Tiirk atasozlerindeki “cocuk ve ¢ocukluk™ kavramalarini incelemeyi amaglayan bu makalede
sekiz farkli kaynaktan 13710 atasozii incelenmistir. Bu atasdzlerinin 334’iiniin cocuk ve ¢cocukluk
kavramlartyla iliskili oldugu tespit edilmistir. Atasdzleri 5 tema altinda yer alan 22 kategoriye
ayrilmistir. Bu temalar Aile (aile i¢i iligkiler, anne baba hakki, anne baba olmanin onemi, ¢ocuk
bakimi, ¢ocuk egitimi, evlat sevgisi) Sosyal Yasam (insan ve akrabalik iliskileri, evlilik, 6liim, saygi
), Ekonomi (¢alisma, maddi durum, miras), Ayrimcilik (cinsiyet ayrimeiligi, diger ayrimciliklar,
oksiiz/ yetim olma ve iivey anne/ baba/ evlat) ve Kisisel Ozellikler (bireysel farkliliklar, cocukluga
ozgii ozellikler, yetenek, kalitim ve mizag¢ ) seklinde belirlenmistir.

En fazla atasoziiniin ¢ocuk egitimi kategorisinde yer aldig1 (42 atasozii) tespit edilmistir.
Atalarimizin ¢ocuk egitimi noktasinda sdyledigi atasozlerine bakildiginda ¢ocugun formal bir
egitim almasindan ziyade anne babanin toplumsal yasamin geregince ¢ocugunu aile i¢inde informal
olarak egitmesi kastedilmektedir. Bu noktada 6zellikle kiz ¢ocugunu annenin, erkek ¢ocugunu ise
babanin egitmesi bir¢ok atasoziinde vurgulanmistir (bkz. Tablo 5). Atalarimiz kiz ¢ocuklarinin
genellikle ev islerine, erkek cocuklarmin ise aligveris yapma, hesap tutma gibi ev dist islere
alistirilmasint onermistir. Bu durumun geleneksel Tiirk toplumunun aile yapisiyla uyustugu
goriilmektedir. Erkekten ileride beklenecek olan evin ge¢imini saglamak, aligverisini yapmak, ev
ekonomisini idare etmek vb. hususlar kadindan beklenmemektedir. Geleneksel Tiirk aile yapisi
icerisinde kadinin gorevi hi¢cbir zaman evini gecindirmek olmamistir. Kadindan beklenen sey,
evinin diizenini saglamak, c¢ocuklarinin bakimimi {istlenmek gibi evin simirlart igerisindeki
vazifelerdir. Bunun gibi islere erkenden bir hazirlik niteliginde olan ¢ocukluk ¢agi ¢ocugun belli
bash aliskanliklar1 kazanmasi agisindan kritik bir donemdir. Her ne kadar modern ¢cagda kadina ve
erkeye diisen roller degisse de geleneksel aile kiiltiirlimiizde uzun yillar roller atasozlerinde ifade
edildigi sekliyle yasamimizda yer almistir.

En az bulgu ise 6liim (n:3) kategorisinde bulunmaktadir. Aslinda 6ksiiz ve yetim kalmanin ya
da anne baba Oliince miras konusunun islendigi atasozlerinde her ne kadar dolayli yoldan 6liim
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konusu yer alsa da ¢cocuk ve ¢ocukluk kavramlarindan hep uzakta hissettigimiz yani ¢gocuklara pek
yakistiramadigimiz 6liim kavrami atasézlerinde de ¢ocuklarin 6liimii ya da anne babanin 6limi
seklinde pek islenmemistir. (Bkz. Tablo 9).

Tiim bulgular 1s181nda sonuglar degerlendirildiginde ¢ocuk sahibi olmanin aile olabilme de
onemli bir yer tuttugu (bkz. Tablo 3) ama buna ragmen cocuga bakip biiylitmenin oldukga
mesakkatli bir is oldugu (bkz. Tablo 4) bu yiizden de anne baba hakkinin kutsalligi1 (bkz.Tablo 2),
her seye ragmen evlat sevgisinin bir¢ok duygunun iistiinde yer aldigi (bkz. Tablo 6) atasozlerinde
yer bulmustur.

Aile i¢i iligkiler a¢isindan anne ile kizin birbiriyle sicak, sevecen bir iliski igerisinde oldugu
ifade edilirken annenin ogluyla ya da babalarin kizlariyla iligkilerine deg§inen bir atasdziine
rastlanmamistir. Bununla birlikte babalarin iligkisi ise evlatlariyla daha ¢ok ekonomik boyutta
¢ikarlara dayandirilmistir. Ozellikle yashilikta erkek evlattan beklenen anne babaya iyi bakmasidir.
Kardesligin dogasindaki inisli ¢ikish iligkiler de yine atasozlerinde de yer almistir. (Bkz. Tablo 1).

Essiz deneyimlerin sonucu ortaya ¢ikan bu sozler sosyal yasamda da ¢ocuklar i¢in 6nemli bir
yol gostericidir. Atalarimizin dostlarinin bizlere onlardan kalan bir miras oldugunu (bkz. Tablo 7),
gorevi, makami ne olursa olsun biiyiiklere saygi gosterilmesinin 6nemi (bkz. Tablo 10) akraba sik1
tutmak gerektigini anlatan atasozleri bulunmaktadir.

Evlilik konusunda ise genel olarak erken yasta evlilik tavsiye edilmistir. Erken yaslarda
dogurganlik caginda olmasi, kiginin o caglardaki giizelligi gibi sebepler gerekce gosterilmistir.
Erken yasta evlilik tavsiye edilirken bir yandan da ergenlik donemindeki bir bireyin es se¢imine
giivenilmemesi gerektigi de ayrica belirtilmistir (bkz. Tablo 8). Ergenlik gibi ¢alkantili bir donemin
es se¢iminde hatali kararlara gebe oldugunun bilincinde olan atalar dolayli bir bicimde de es
seciminde biiytiklerin tavsiyelerine kulak verilmesi gerektigini 6giitlemistir.

Miras konusunda en dikkat ¢eken husus alin teriyle ¢alisarak kazanmanin mirastan ¢ok daha
degerli oldugu mesajidir. Atalardan kalan mirasin c¢abucak tlikenebileceg§inden bahsedilmis,
babasindan kalan mirasa hazir bir sekilde konanlarin ise o serveti ¢alismadan elde ettikleri i¢in o
malin, miilkiin kiymetini bilemeyecegi belirtilmistir. (Bkz. Tablo. 11 ve 13).

Ayrimceilik temasina bakildiginda 6zellikle erken ¢ocuklarma kiz ¢ocuklarindan daha fazla
ehemmiyet gosterildigi goriilmektedir. Bu durum Tiirk kiiltliriinde erkek cocuklarinin anne baba
yaslandiginda onlara bakma yiikiimliiliigiiniin olmasi, yani erkek evladin yaglilik donemi igin bir
giivence olarak goriilmesi, ileride babasinin islerinde para kazanma da en biiyiik yardimcis1 olarak
kabul edilmesi hatta erkek ¢cocuguna babanin yagliliginda mali, miilkii koruyacak, belki ¢alisarak
daha da artiracak babanin isini (i yerini, meslegini) siirdiirecek bir birey goziiyle bakilmasi
sebebiyle erkek evlada olan ihtiyag onlara olan diiskiinliigii de artirmistir. Ozellikle erkek evlada
atasozlerinde verilen ovgiiniin altinda ayrimciliktan ziyade tam tersi onlara yiiklenen biiyiik bir
sorumluluk oldugu sonucu ¢ikarilabilinir Oksiiz veya yetim cocugun yasaminin oldukga zor oldugu,
korunup kollanmaya ihtiyaglar1 oldugu, iivey babadan ziyade iivey annenin kendi ¢cocuklari ile tivey
cocuklar1 arasinda ayrim yapabilecegi ama bunun bedelinin agir olabilecegi atasdzlerinde
belirtilmistir. Uvey babalar ile ilgili bir atasdziine rastlanmamustir. Bunun yani sira iivey annelerin
iyi olabilecegine dair de bir atasdziiyle karsilagiimamaigtir.

Cocuklarin dogustan getirdigi 06zellikleri olan mizag, yetenek, kalitimsal ozellikler
atalarimizin da g6z ardi etmedigi konular arasinda yer almistir. Ozellikle kalitsal dzelliklerin ya da
kabiliyetin dogustan gelen bir durum oldugu ¢ok kez atasozlerinde ifade edilmis (bkz. Tablo 21)
ama bunun yaninda bazen de anne babanin karakterinden, fiziksel 6zelliklerinden ¢ok farkli bir
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sekilde diinyaya gelebilecegimizi (bkz. Tablo 22) ya da yasam igerisinde degisebilecegimizi de géz
ard1 etmemislerdir. Yine onemli bir husus olan bireysel farkliliklara da deginildigi (bkz. Tablo 18)
goriilmektedir. Atalarimizin gelisim psikolojisi 151¢1nda bu sézleri sdylemedigi bir gercektir. Ancak
baska bir gercek daha var ki o da insan her ne kadar i¢ginde bulundugu ¢agda bir¢ok faktorden
etkilenen, degisip doniisen bir varlik olsa da insan fitrat1 ayni temeller {izerine kuruludur. Bu sebeple
insanoglu yiizyillar boyunca hep ayni siireglerden gegmis, benzer sonuglara ulasmistir. Dolayisiyla
atasOzlerini yok saymak, ge¢miste kaldigini1 savunmak anlamli degildir.

Baska bir deyisle ge¢misten giiniimiize git gide kadinin, erkegin, ¢ocugun rolleri degisse de
hayatin dongiisii herkes icin yiizyillardir aynidir. Her ne kadar dogum, evlilik, ¢cocuk yetistirme,
caligma hayati, 6liim gibi konularda giiniimiiziin yasam kosullarindan kaynakli farkli uygulamalarla
karsilasilsa da bu seromoniler hayatin degismez bir pargasidir. Bu sebeple atasozleri
degerlendirilirken o c¢agin gerekleri, yasam bicimi, gelenek ve gorenekleri goz Oniinde
bulundurulmali igerisindeki derin manalara ulasip yasama nasil uyarlanabilecegi disiiniilmelidir
Atasdzlerine kars1 olusturulan Onyargilar, “eskide kalmis sozler” gibi kalip ifadeler zamanla bu
sOzlerin unutulmasina neden olabilir. Atalarin1 unutan, yok sayan bir nesil tarihini, kiiltiiriini,
kimligini yok saymis demektir. Bu sebeple atalarin mirasina sahip ¢ikmak, onlar1 yasatmak ancak
sOzlerine kulak vermekle, onlarin bakis agisini giiniimiizle bagdastirmakla olur.
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KUTSAL KiTAPLARDAN MENAKIPNAMELERE YANSIYAN BiR
MOTIF: INSAN VEYA HAYVAN DIRILTME
Berna KOLOT"

Oz

Antropolojik goriis, ayni ya da benzer sartlar altinda yasayan insanlarin benzer disiincelere sahip olacagini
belirtir. Dolayistyla bu durum benzer diisiincelere sahip insanlarin benzer motif ve ritiiellere sahip olabilecegini akla
getirir. Bu ¢ergevede koklii bir gegmise ve tarihi bir derinlige sahip oldugu diistiniilen 6/i insan veya hayvan diriltme
motifi, halklar arasinda benzer nitelikler tasryan motiflerden yalnizca bir tanesidir. Temel itibarla ortak olmakla birlikte
bu motifin farkli halklarda farkli islevler agisindan kullanimi s6z konusudur. Bireyin sembolik o6liimiinii
gerceklestirerek kendisine musallat oldugu diisiiniilen kotiiciil varliklar1 aldatma, kotiliigiin, giinahlarin aktarilip
yeniden dogusu saglama ve kutsal bir géreve gelmenin ilk sart1 olarak dirilme motifini gérmek miimkiindiir. Bunlarin
yani sira gerek Kitab-1 Mukaddes gerek Kur’an-1 Kerim'de ya da kutsal kabul edilen dinsel nitelikli kitaplarda, dini
inanislarin yol gostericileri olarak kabul edilen peygamberlerden bazilarinin diriltmeyi yerine getirdigini konu edinen
kissalar mevcuttur. Ayrica menakipname, velayetname gibi adlarla sunulan veli kissalarinda da 6lii insan veya hayvan
diriltme motifine siklikla rastlandigi gortliir. Bu vb. kissalarda karsimiza mucize ve keramet olarak adlandirilan iki
olaganiistii giic belirtisi ¢ikar. Burada dikkat ¢eken husus, Tanri tarafindan peygamberlere bahsedilen diriltme
mucizesinin, peygamberler ¢agi sonrasinda etrafinda birlesen insanlara din 6greticiligi isleviyle ortaya ¢ikan velilerin
bu mucizevi rolii istlenmesi ve keramet adiyla kissalarda kendisine yer edinmesidir. Peygamberlerin genellikle onlarin
kutsiyetine inanmayan kisiler tarafindan simnanmasi, bu olaganiistli 6zelliklerinin kanitlanmasi istendigi durumlarda
diriltme mucizesini gerceklestirdigi goriiliir. Ayn1 durum zamanla peygamberlerin yol gosterici islevini iistlenen
velilerin de kerametleriyle aktarilmasinda kargimiza ¢ikar. Bu zatlarin tipki peygamberler gibi olaganiistii vasiflar
sergilemesinin yahut sergilemesi gerektiginin diisiiniilmesinin altinda yatan nedenin kendilerinin halk tarafindan kabul
edilmesi, halkin sevgisini, saygisini ve giivenini kazanarak yiiklendikleri misyonun yerine getirilmesini kolaylastirmak
oldugu diisiiniilebilir. Mucize ve keramet kavramlarmin olusturulmasindaki ayrimm da dini agidan bakildiginda
peygamberlere karsi yapilacak herhangi bir saygisizligin oniine gecilmesini engellemek amaciyla yaratildigini akla
getirir. Bu ¢alismada peygamberlerin mucize, velilerin keramet olarak gergeklestirdigi 6lii insan veya hayvan diriltme
motifinin kutsal kitaplardan menakipnamelere nasil yansidigi ve mucizeden keramete doniisimi degerlendirilmeye
calistlmigtir.

Anahtar kelimeler: Peygamber, veli, mucize, keramet, diriltme.

A MOTIF REFLECTED IN MENAKIPNAME FROM THE HOLY BOOKS:
RESURRECTING A HUMAN OR AN ANIMAL

Abstract

Anthropological opinion says that people living in the same or similar conditions will have like-minded people.
Thus, it reminds us that like-minded people may have similar motives and rituals. The motive of the resurrection of
dead people or animals, which is believed to have a deeply rooted past and historical depth, is only one of the motives
bearing similar qualities among peoples. Although it is common in basic terms, this motif is used in different peoples
in terms of different functions. It is possible to see the motive of deceiving the evil entities that are considered to haunt
him by performing the symbolic death of the individual, transferring evil, sins and ensuring rebirth and resurrection as
the first condition for coming to a sacred mission. In addition, there are stories about how some of the prophets fulfilled
the resurrection, both in the Bible and in the Holy Qur'an, or in religious books that are considered sacred. Furthermore,
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it is often seen that the motif of resurrecting a dead person or animal is found in studies presented by names such as
menakipname, velayetname. In these and similar works, we come across two signs of extraordinary power called
miracle and keramet (oracle). It is noteworthy that the miracle of resurrection bestowed by God on the prophets is that
the evliya, who appeared after the age of the prophets with the function of teaching religion to the people who united
around them, took on this miraculous role and took part in the stories called keramet. It often happens that the prophets
perform the miracle of resurrection when they are tested by people who do not believe in their holiness, and it is
desirable to prove these remarkable properties. The same situation occurs in the transmission of evliya, which take on
the guiding function of the prophets, with their blessings over time. It can be considered that the main reason for
considering that these people should exhibit or display extraordinary qualities just like the prophets is to be accepted
by the people themselves, to gain the love, respect and trust of the people and to facilitate the fulfillment of the mission
they are charged with. It can be said that the distinction in the creation of the concepts of miracle and mercy was also
created in order to prevent any disrespect for the prophets from being prevented from being done from a religious point
of view. In this study, it is examined how the dead human or animal resurrection motif performed by the prophets as a
miracle and the evliyas as a keramet is reflected in the menakipname from the holy books. In addition, it has been tried
to evaluate how and in what way the act of resurrection was performed by these persons in the scriptures in a religious
and mythological context.

Keywords: Prophet, saint, miracle, keramet, resurrection.
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Giris

Inanilan bir Tanri, kendini Tanri’ya sevdirme, Tanri’nin emir ve yasaklarini yerine getirme, O’na
kulluk etme gibi eylemler bireysel formda dini nitelikler tagidig1 kadar toplumsal ahlak igerisinde de 6nem
arz etmektedir. Iyi bir kul olmaya calisan insan bu diinyadaki mahiyetini olumlu nitelikler tasiyarak
gelistirdikce yasadigi toplumun gelismesine de katki saglar. Bu ve bunun gibi diisiinceler ahlakin saglam
dayanag olarak kabul gdren, ayn1 zamanda “inang, itikat, ibadet, adet, gidilecek yol, hesaplagma, seriat”
(Giizel, 2012: 97) gibi anlamlara gelen din tanimin akillara getirmektedir. Degisimin, gelismenin temel yap1
taglarindan biri olarak diisiiniilen dinin Tanr1 ile insan arasindaki baglantiy1 kurabilen, Tanri’nin emir ve
yasaklarini insanlara ileten, dinin nasil yasanmasi gerektigini kendi yasamlarryla 6rneklendiren ve bu ugurda
yol gosteren elgileri, elgilere rehberlik eden kitaplari bulunmaktadir. Peygamber olarak adlandirilan bu elgiler,
Tanrr’nin kendilerine vahiy yoluyla gonderdigi kitaplari insanlara ulastirir, Tanr1 ile kullar1 arasinda araci gorevini
yiiriitiir. Islami bakis agisinda Tanri’nin yarattig1 ilk peygamber Hz. Adem, son peygamber ise Hz. Muhammed
olarak kabul edilmekte, bu iki peygamber arasinda yine onlarca peygamberin yeryiiziine indirildigine
inamilmaktadir. Biiyiik bir kitle tarafindan son peygamber vasfiyla nitelendirilen Hz. Muhammed, islamiyet dinini
yaymakla miikellef tutulmus ve yasami boyunca Islam dininin yayilmasi i¢in miicadele etmistir. Dini yayma
yolculugunda ise kendisine ‘Tanr1 lafzi’ olarak inanilan Kur’an eslik etmistir. Islam inancmm Tiirk yurtlar
arasinda yayilmaya baslamasiyla birlikte Allah dostu olduklari diisiiniilen veliler ortaya ¢ikmis ve bu veliler Islam
dininin bilhassa Anadolu’da yayilmasinda 6nemli bir etken olmustur. Kendileri etrafinda pek ¢ok miiridi
barindiran, halkin her zorlukta ve sorunda kendisine bagvurdugu kisiler haline gelen velilerin hayatin1 aktaran
kitaplar yazilmistir. Menakipnameler olarak kayda gegen bu kitaplarda peygamberlerin dini yayma, din
Ogretilerini halk arasmda benimseterek 6rnek model olma vasfini iistlenen velilerin dogumundan 6liimiine kadar
hayat hikayeleri kaleme alinarak 6ldiikten sonra yasatilmaya devam etmeleri saglanmustir.

Tanr1 tarafindan bizzat el¢i tayin ettigi kisilere gonderildigine inanilan kutsal kitaplarda
peygamberlerin siradan insanlarda goriilmesi miimkiin olmayan harikulade olaylarina sahit olunmaktadir.
Peygamberlerin etrafin1 saran kitleye kendisini kanitlamak zorunda kaldigi durumlarda zuhur eden
olaganiistii hallerden bazilarinin menkibelerde veliler iizerinden anlatildig1 goriilmektedir. Bu ¢aligmada
peygamberlerde mucize olarak zuhur eden 6liileri diriltme hadisesinin velilerde hangi durumlarda tesekkiil
ettigi, kutsal kitaplarda nakledilen bu hadisesin anlatilara nasil yansidigi tizerinde durulacaktir.

1. Peygamberler ve Kutsal Kitaplar

Tanri’nin bizzat dini 6gretmesi ve yaymasi emri ile kisiogullarina gonderdigi peygamberler kutsal
kisiler olarak kabul edilmekte hatta dinin 6gretilerinin insanlara aktarildigi kutsal kitaplarda peygamberlerin
cesitli olaganiistii vasiflarina sahit olunmaktadir. Islam inancina gére Allah, insanlar1 kendisine kulluk etmek
ve kulluklarini sinamak i¢in yaratmistir. Ancak insanlari siirekli imtihanlarla denetleyen Allah merhamet
bahsederek kendisine kulluk etsinler diye yarattigi kullarina dogru yolu bulmalari, “diinya ve ahiret
mutlulugunu kazanmada rehberlik etmeleri i¢in tarih boyunca her millete peygamberler gonderip, kutsal
metinler indirmistir.” (Onal, 2019: 1069). Allah, islam dininin kutsal kitab1 olan Kur’an’da “peygamber ve
kitap gonderilmeyen hicbir toplumunun bulunmadigini, kimi zaman ismen kimi zamanda icmalen zikrederek
her iimmete uyarici olarak birgok peygamber ve kitaplar gonderdigini” (Onal, 2019: 1078) beyan etmektedir.
Kur’an’da ismen belirtilen ii¢ kitap mevcuttur; Tevrat, Zebur ve Incil. Bakara Suresinin 53. ve 136. (2011:
11, 26) ayetlerinde Hz. Musa’ya Tevrat’in; Nisa Suresinin 163.ayetinde ve Isra suresinin 55.ayetinde (2011:
113, 307) Hz. Davud’a Zebur’un; Bakara suresinin 136. (2011: 26) ayetinde Hz. Isa’ya Incil’in ve Maide
suresinin 48. ayetinde (2011: 126) Hz. Muhammed’e Kur’an’in gonderildigi belirtilmektedir.

Tann tarafindan peygamberlere vahiy yoluyla gonderildigine inanilan kitaplar Allah’in kelami olarak
kabul edildiginden kutsal mahiyet tasimakta bu yiizden onlara kutsal kitaplar denilmektedir. El¢i tayin
edildigine inanilan peygamberler de amaglarini gerceklestirmek igin kutsal kabul edilen bu kitaplart
kullanmaktadir. Bugiinkii sekliyle herkesin ulasabilecegi dort kutsal kitapta peygamberlerin yasamlarindan
kesitler aktarilmakta, insanlara ¢agrilar yapilmakta, ‘dogru yol’ gosterilip ‘gaflete’ diismeleri engellenmeye
calisiimaktadir. Inanan insanlar icin somut bir delil olarak kabul edilen kutsal kitaplarda peygamberlerin bazi
olaganiistii hiinerlerine de sahit olunmakta ve bunlar mucize olarak adlandirilmaktadir.
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2. Veliler ve Menakipnameler

Dini yayma ve din &greticiligi vasiflart ile inangli toplumlarda {istiin konumda kendine yer bulan
peygamberlerin yol gosterici islevini bilhassa Islam diinyasmin neredeyse her kesiminde yiiriittiigii
diisiiniilen ve “dost, ahbap, arkadas, yardimci, komsu” (Ocak, 2016: 24) anlamlarina gelen velilerin tarih
sahnesinde yer aldigi goriilmektedir. Kendini Allah’a adayan ve Allah tarafindan dost kabul edildigi
diisiiniilen veliler, yagamlarin1 devam ettirip yurt tuttuklari cografyalarda etrafin1 saran miiritleri ile beraber
inandiklar1 dini yaymak i¢in miicadele ederler. Velilerin bu miicadeleleri 6lmeden 6nce veyahut 6ldiikten
sonra kaleme alinmig olan ve menakipname ad1 verilen eserlerde aktarilmaktadir. Ayni zamanda bu eserlerde
velilerin ¢esitli mucizevi eylemler gerceklestirdikleri goriilmekte ve bu eylemler kutsal kitaplarda bazi
peygamberlere atfedilen olaganiistii eylemlerle benzer 6zellikler sergilemektedir.

Koken itibariyla eskilere dayanan veli kiiltii igerisinde herkesin veli olmayacagi, veli olmanin belli
hususlar1 ve zorluklari oldugu bilinmektedir.! Bir veli, veli olabilmenin temel sartlarini yerine getirebilirse
Allah’1in da takdiriyle velayet makamina erisebilir. Velayet makamina gelen bir veliyi Allah’in her tiirli
kotiiliikk ve beladan koruduguna hatta bagka Miisliimanlarda bulunmayan bazi olaganiistii 6zellikleri ona
litfedecegine inanilir (Ocak, 2016: 26). Allah’in diger Miisliimanlarda bulunmay1p veldyet makamina erisen
velilere takdim ettigi bu olaganiistii Ozellikler menkibelerde ¢okga karsimiza ¢ikan kerametlerdir.
Dokuzuncu yiizyildan itibaren kullanilmaya baglayan menakip, velilerde meydana gelen olaganiistii hal ve
hareketlerle kerametleri aktaran kiiciik hikdyeler anlamma gelmektedir? (Ocak, 2016: 21). Birbirleriyle
benzerlik gosteren menkibevi anlatilar, toplum iizerinde belli etkisi olan, gesitli fonksiyonlari® yerine getiren
sahsiyetlerin etrafinda yeniden sekillenir (Cetin ve Karademir, 2018: 305). “Halk anlatmalarinin genel bir
0zelligi olarak karsimiza ¢ikan kiiltiirel unsurlari ge¢misten bugiine tagima islevi, velilere bagli olarak
anlatilan menkibelerin de fonksiyonlar1 arasinda tezahiir etmektedir” (Savas, 2019: 836). Icerisinde bircok
veliye dair keramet barindiran ve tasavvuf ehli agisindan 6nem arz eden menkibeler, gogunlukla mahiyetini
olusturan bu zatlarin vefatlarindan sonra halk tarafindan kendilerine isnat edilmistir.

3. Bir inan¢ Motifi: insan veya Hayvan Diriltme

Samanlarin, Buda rahiplerinin, Hristiyan azizlerinin ve tasavvuf ehli velilerin menkibevi hayat
hikayelerinde keramet adiyla nakledilen birbirinden ilging harikulade olaylar silsilesine rastlanmaktadir. Bu
harikulade olaylardan bir tanesi de Tanri’nin elgileri olarak kabul goren peygamberlerde zuhur eden 6liileri
diriltme motifidir. Ahmet Y. Ocak (2013) inan¢ motifleri olarak ele aldig1 kerametleri incelerken diriltme
motifini kemiklerden diriltmek ile 6lii insan veya hayvan diriltmek seklinde iki ayr1 baglikta ele almistir. Bu
incelemede Ocak, olii insan veya hayvan diriltmeyi Kitab-1 Mukaddes*, kemiklerden diriltmeyi ise
Samanizm kaynakli inan¢ motifi olarak degerlendirmistir. Baz1 halk inanislarina gére ruhun kemiklerde
bulunmasi kemiklerden diriltmenin temelinde yatan diisiincenin sebeplerinden biridir. Tiirk halklar1 arasinda
da rastlanan bu inanis, kemige saygi duyulmasini gerekli kilmis ve yenilen her hayvanin kemiginin titizlikle
korunmasina vesile olmustur. Ocak’a (2013: 170) gore bu durum, yeniden diriligin kemikler vasitasiyla
gergeklesecegine inanilmasindan kaynaklanmaktadir. M. Eliade’ye (2014: 98, 211) gore avci-goban
halklarin inanislarinda kemik, insan ve hayvanin igerisinde yer aldigi biiyiik yasamin 6z kaynagini temsil
eder. Bu sebeple dlen hayvanlarin kemiklerinin korunmasi ya da 6len insanlarm gémiilmesi yahut yiiksek
yerlere kaldirilmasi yeniden dirilisin kemiklerden olacagi yoniindeki umuttan kaynaklanmaktadir. Cilinkii
kemik, “ruhun barindigi yerdir ve dolayisiyla tekrar dirilme nesnesidir.” (Bayat, 2015: 248). Bu bakis
acisiyla 6len hayvanin yeniden dogmasi igin kemiklerinin titizlikle korunmasinin altinda yatan sebep de yine
olenin ruhunun varligini kemiklerde devam ettirdigine dair inanistan kaynaklanmaktadir® (Roux, 1999: 135).

Ahmet Y. Ocak’in Kitab-1 Mukaddes kaynakli ele aldig1 kemikten diriltmenin haricinde kalan 6li
insan veya hayvan diriltme ile ilgili 6rneklerin veli menkibelerinde sikga yer aldig1 goriilmektedir. Kutsal
kitaplarda mucizevi bir 6zellik olarak peygamberler {izerinden, menkibelerde ise keramet unsuru olarak
veliler lizerinden aktarilan diriltme motifini Ali Osman Abdurrezzak (2017: 164) “yaratilis mitinin insandaki
tezahiirlii” seklinde agiklamaktadir. Kutu olan, kut barindiran bir insan, Tanr1’nin kendisine bahsettigi liitufla
gok ve yeralti arasinda bulunan kisioglunun yasadigi yeryiiziindeki diizeni saglayabilir. Bu agidan
bakildiginda 6liileri diriltme, kaderin bir 6lglide yanlis ilerledigini varsayarak bu o6liimiin vaktinden 6nce
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gerceklesen bir hata olup bu hatanin diizeltilmesi gerektigi gibi bir bilingaltindan kaynaklanabilir. Velilerin
boyle bir liitfa sahip olacagina ve Olmemesi gerektigi diislinlilen birini dirilterek bu hatay1
diizeltebileceklerine inanmak velilere atfedilen kutsallik derecesini gézler dniine sermektedir.

3.1. Peygamber Mucizesi Olarak Diriltme

Islam alimleri tarafindan varhig tartismasiz kabul géren mucize sozliikte, “Peygamberlerin kendilerine
inanmayan insanlara peygamberliklerini ispat etmek amaciyla Allah’in iznine bagli olarak gosterdikleri
olaganiistii olaylar, haller, tansik.” (Tiirkge Sozliik, 2011: 1701) seklinde agiklanmaktadir. Allah, emrettigi
dini insanlara yaymasi i¢in gonderdigi elgilerine kendilerinin peygamber olduklarini, ilahi kudret tarafindan
secilmis kisi olduklarini géstermek i¢in onlara sira dis1 6zellikler bahsetmistir. Buradaki esas amag, elgilerin
sOziine inanmayan, elcilere zulmedip onlar1 yalancilikla suglayan insanlara kars1 varliklarin1 maddi bir delil
olarak sunmaktir. Yeni bir dinin ve o dinin peygamberinin varligin1 kabul etmeyen insanlar, ‘ben
peygamberim’ diyen kisilerden hem dinlerinin varligina hem de kendi peygamberliklerinin gergek olduguna
dair bir delil isteyip bunlar1 ispatlamalarini talep etmistir. Ismi bilinen dort kutsal kitaptan anlasildig {izere
Allah, el¢i tayin ettigi bu kisilerin insanlar kargisindaki imtihanlarindan basariyla gegerek peygamberliklerini
ispatlamalar i¢in onlara mucize adi verilen ve siradan insanlarda goriilmesi miimkiin olmadigma inanilan
cesitli olaganiistii glicler vermistir. Allah’n elgilerine bahsettigine inanilan bu mucizevi giicler insanlarin
yeni dini ve peygamberini kabul edip ona intisap ederek destek vermesine vesile olmustur. Kutsal kitaplarda
pek ¢ok mucizevi olaylarina sahit olunan peygamberlerin bu iistiin gii¢lerinden bir tanesi de 6lmiis insanlar1
veya hayvanlar dirilterek onlarin yasamaya devam etmelerini saglamaktir. Peygamberlerin dliileri diriltme
mucizesine Tevrat, Incil ve Kur’an’da rastlanirken Zebur’da peygamberlerin diriltme mucizesine dair bir
bilgiye rastlanmaktadir.

Hz. Musa’ya indirilen ve ismi bilinen ilk kitap olan Tevrat’ta diriltme mucizesinin Ilyas ve Elisa
peygamberler iizerinden aktarildigi goriilmektedir. Ilk olarak I. Krallar’da Ilyas peygamberin dul bir kadinin
hastaliktan 6len oglunu dirilttigi goriilmektedir. Allah, Hz. ilyas’a Sarefat kentine gidip yerlesmesini
emreder ve onu kendisine yiyecek vermesi igin bir kadinin evine génderir. ilyas Peygamber kadimin evine
gider ve orada yasamaya baslar ancak kadimin hasta oglu 6liir. Bunun iizerine ilyas, oglani alip yatagina
yatirir ve {stiine {i¢ kez kapanarak “Ya RAB Tanrim, bu ¢ocuga yeniden can ver.” diye dua eder. Bu dua
tizerine Olen ¢ocuk dirilerek yasama doner. Bu vesileyle kadin “Simdi anladim ki, sen Tanr1 adamisin ve
soyledigin s6z gercekten RAB’bin soziidiir” diyerek Tanri’ya ve onun elgisine inanir (17/17-23: 378-379).
Buradan anlasilacag iizere Hz. Ilyas, bedenini 6len cocugun iizerine kapatarak onunla kendi bedeni arasinda
kurdugu temas ve ettigi dua ile 6lmiis bir cocugun yeniden ruhunun geri gelmesini saglayarak onu yasama
kavusturuyor. Bu vesile ile Hz. ilyas’in mucizesine tamklik eden cocugun annesi de bunu bir insanin
yapamayacagini, bunu yalnizca Tanri’nin ve O’nun izin verdigi elgisinin yapabilecegine kanaat getirerek
inanma yolunu seciyor. ilyas’m gostermis oldugu bu mucize kendisine yeni bir inanan kazandirarak onun
elcilik gorevini yerine getirmesinde basarili olmasini sagliyor.

Tevrat’ta yer alan bir diger diriltme mucizesi II. Krallar’da (4/18-37: 392-393) Elisa Peygamber
iizerinden nakledilmektedir. Elisa’nin ‘Tanri adami’ olduguna inanan Sunemli zengin bir kadinin ¢ocugu
olma ihtimali yokken Elisa kendisine bir yil sonra gocugu olacagini sdyler ve séyledigi gibi de olur. Ancak
cocuk biiyiidiikten bir siire sonra oOliir. Kadin Elisa’nin yanma gelir, olanlar1 anlatir ve istedigini
gerceklestirirse “Yasayan RAB’bin adiyla basin {lizerine ant icerim ki, senden ayrilmayacagim” der. Bunun
iizerine Elisa Peygamber ¢ocugun yanina gelir ve Rab’be yalvarmaya baslar. Bu esnada ¢ocugun iizerine
kapanir ve bir siire sonra ¢ocugun bedeni 1sinmaya baslar®. Tevrat’ta yer alan bu diriltme mucizesinde
gorildiigii lizere yine 6nce Tanr1’ya yalvaris ardindan da 6len ¢ocugun iizerine kapanmak suretiyle bedenleri
birbirine niifuz ettirip soguk bedeni isitarak cocuga can gelmesinin yasandigr goriilmektedir. Elisa
Peygamber, cocugunu geri getirdigi takdirde kendisinin yolundan gidecegine ant icen bu kadinin dedigini
gergeklestirmesini saglamak i¢in ¢ocugun yeniden dirilis mucizesini gergeklestirir ve kadin bu mucize
karsisinda Elisa’nin ayaklarina kapanarak oniinde egilir. Bu vesileyle gerceklestirdigi bir mucize hem
Tanr1’ya ve O’nun dinine hem de peygamberligine inanilmasina araci olur.
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Tevrat'ta ilyas ve Elisa peygamberler iizerinden nakledilen diriltme mucizesinin Incil’de Isa
Peygamber iizerinden anlatildigi goriilmektedir. Hz. Isa’min 6liileri diriltmesine dair iic ayr1 metin
bulunmaktadir. Bunlardan bir tanesi Matta (9/18-26: 1020), Markos (5/21-43: 1058-1059) ve Luka (8/40-
56: 1095-1096)’da olmak iizere ii¢ ayr1 yerde aymi sekilde nakledilmektedir. Kissaya gore bir giin havra
yoneticisi Hz. Isa’ya gelip “Kizim az dnce 6ldii. Ama sen gelip elini onun iizerine koyarsan, dirilecek” der.
Hz. Isa, yoneticinin evine gelir, “Cekilin! Kiz 6lmedi uyuyor,” der ve kizin elinden tutup kaldirir. Kiz higbir
sey olmamus gibi ayaga kalkar. Burada dikkat ¢eken nokta havra yoneticisinin Isa’nin secilmis kisi oldugunu
kabul etmesi ve elinin kizina degmesiyle kizinin dirilecegine inanmasidir. Bu kissada Elisa ve Ilyas
peygamberlerdeki gibi Tanr1’ya yalvardiktan sonra 6liiniin iizerine kapanarak dirilmesini saglamak yerine
yalnizca elini tutup “Kalk” demesiyle dirilisin gerceklestigi goriilmektedir. Bu kissaya benzeyen bir bagka
metin Luka’da (7/11-17: 1092) yer almaktadir. Nain denilen bir kente giden Isa, orada tek oglunu kaybeden
bir kadinin agladigim gorerek ona acir ve cenaze sedyesine dokunarak “Sana sOylilyorum, kalk!” der. Bu
komutun duyulmastyla birlikte &lii dirilir ve oturup konusmaya baslar. Burada Isa’nin mucizesine sahit olan
insanlar, aralarinda biiyiik bir peygamber oldugunun farkina varir ve hatta Tanri’nin halkin yardimina
geldigine inanarak O’nu yiiceltmeye baslarlar. Diger peygamberlerde oldugu gibi Isa’min diriltme
mucizesinde de insanlar sahit olduklar1 bu gii¢ karsisinda bir Tanri’nin ve peygamberin varligina iman
ederler. Isa’min diriltme mucizesini gergeklestirdigi son metin ise Yuhanna’da (11/17-46: 1141-1142)
nakledilmektedir. Bu kissada digerlerinden farkli olarak isa’nin gomiilmiis bir adan dért giin gegmesine
ragmen mezarindan dirilttigi goriilmektedir. Ayn1 zamanda burada mucizenin gergeklestirilmesinden evvel
“Baba, beni isittigin i¢in sana siikrediyorum. Beni her zaman isittigini biliyordum. Ama bunu, ¢evrede duran
halk i¢in, beni senin génderdigine iman etsinler diye sdyledim." seklinde bir Tanr1’ya yalvarig goriilmektedir.
Burada agik bir sekilde Hz. Isa’nin insanlarin iman etmesini ve kendisinin peygamberligine inanmalarimni
saglamak amactyla mucizeyi gergeklestirmek istedigi goriilmektedir.

Dort kutsal kitabin sonuncusu olan Kur’an’da da diriltme mucizesinin gerceklestigi goriilmektedir.
Ancak Kur’an’da tespit edilen Orneklerin hepsinin yalmzca hayvan diriltmeye yonelik olmast dikkat
¢ekicidir. Bu hususta ilk olarak incil’de ii¢ insani dirilten isa’nin Kur’an’in Al-i imrén suresinin 49.ayetinde
camurdan yaptig1 kuslara iifleyerek can verdigi “Siiphesiz ben size Rabbinizden bir mucize getirdim. Ben
camurdan kus seklinde bir sey yapar, ona iiflerim. O da Allah’in izniyle hemen kus oluverir.” (2011: 65)
seklinde nakledilmektedir. Burada dogrudan 6liiyii diriltmekten ziyade cansiz bir varlia can vererek dolayli
diriltmeyle karsilasilmaktadir. Ancak dikkat edilmesi gereken nokta dirilisin Isa’min nefesinden
gerceklesmesi ve bunun Allah tarafindan inanmayanlar i¢in dogrudan bir delil olmak suretiyle gonderilmis
olmasidir. Yeniden dirilisin Allah’in kudretlerinden birisi oldugunu vurgulayan bir baska kissaya Bakara
suresinde rastlanmaktadir. Surenin 258.ayetinde yeniden dirilmeyi inkar eden bir hiikiimdar, 259.ayetinde
yeniden dirilmeyi yadirgayan ve sonugta bunu 6grenip iman eden kimsenin durumu, 259.ayetinde ise
yeniden dirilmeye inanan ve sonugta mutmain olan Hz. ibrahim’in durumu nakledilmektedir (Ates, 2016:
17). Bakara suresinin 260.ayetinde (2011: 52) Hz. ibrahim’in Allah’a “Rabbim! Bana 6liileri nasil dirilttigini
gdster” diye sormasi iizerine Allah, “Oyleyse, dért kus tut. Onlar1 kendine alistir. Sonra onlar1 pargalayip her
bir parcasini bir dagin iizerine birak. Sonra da onlar1 ¢agir. Sana ugarak gelirler” cevabini verir. Burada
pargalanan her kusun yeniden diriltilmesi peygamber mucizesinden ziyade Allah’tan maddi delil talep eden
peygamberin istegi iizerine Allah tarafindan gergeklestirilen bir kudret olarak goriilmektedir. Daha onceki
orneklerde peygamberler, kendilerini sinayan insanlara kars1 peygamberliklerine agik bir delil sunmak {izere
mucize gosteritken burada durum bir peygamberin dogrudan Allah’tan maddi delil istemesiyle
gerceklesmektedir. Ancak burada dikkat edilmesi gereken bir husus var ki o da Ibrahim Peygamberin
Allah’n gii¢ ve kudretine inanmadigi i¢in boyle bir delil istemedigidir. Abdurrahman Ates’e (2016: 19) gére
bu durum, “Hz. Ibrahim’in &liileri nasil dirilttigini kendisine gdstermesini Allah'tan istemesi, Allah'in &liileri
diriltmeye giicliniin yetip yetmeyecegine dair bir soru degil, hem soran hem de sorulan kimse tarafindan
durumu bilinen bir hususun nasil oldugunu anlamaya dair bir sorudur. Bu, tipki Allah'in s6zlerini isiten Hz.
Musa’nin, en kiiglik bir siiphe olmamasina ragmen Allah't gérmek istemesi ya da kendisine Yahya’nin
mijjdelenmesine inandig1 halde Hz. Zekeriyya ' nin, buna dair bir isaret istemesi gibi degerlendirilebilir.”

Kur’an’in Kehf suresinin 60-65. ayetlerinde (2011:322-323) Hz. Musa yaninda bir gengle denizde
yolculuga ¢ikar. Bu yolculukta yemek igin balik tutarlar ve iki denizin birlestigi yere vardiklarinda Hz. Musa
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gence baliklar getirmesini soyler. Ancak geng, baliklar1 unuttugunu soyler ve devaminda “Balik sasilacak
bir sekilde denizde yolunu tutup gitmisti” der. Geri doniip baliklar takip eden Hz. Musa bir kulla karsilasir
ve Kur’an’da bu kul “Derken kullarimizdan bir kul buldular ki, biz ona katimizdan bir rahmet vermis,
kendisine tarafimizdan bir ilim &gretmistik” seklinde nakledilir. Kul, Hz. Musa’nin birlikte yolculuga
cikacagi halk arasinda Hizir adiyla anilan kisidir. Kissada yenmek tizere tutulup kenara koyulan baliklarin
dirilerek yeniden denize atlayip denizde yol almalari Hz. Musa’nin varligimin nakledildigi bir olayda
gerceklesmesinden 6tiirii onun mucizevi bir belirtisi olarak algilanabilir. Bunun benzeri bir durumu da Islam
alimleri arasinda peygamber olup olmadigi kesin olarak bilinmeyen ve Kur’an’da adi yalnizca Tevbe
suresinde gecen Uzeyir iizerinden nakledilen Bakara suresinin 259.ayetinde goriilmektedir. Bu kissada Hz.
Ibrahim gibi Allah’1n yeniden diriltisini merak eden birini Allah 6ldiiriir ve onu yiizy1l sonra yeniden diriltir.
Kendisinin bir giin 6li kaldigini sanan kisiye Allah “Bir de esegine bak! (Boyle yapmamiz) seni insanlara
ibret belgesi kilmamiz igindir. (Esegin) kemikler(in)e de bak, nasil onlar bir araya getiriyor, sonra onlara
nasil et giydiriyoruz?” (2011: 52). Burada kemiklerden diriltme hadisesine rastlanmakta ancak bu bir
peygamber lizerinden degil Allah’in kudretini merak eden bir kuluna dogrudan giiclinii gostermesinden
kaynaklanmaktadir. Ancak burada esegin kemiklerine et giydirilmesi, menkibelerde nakledilen kerametlerde
rastlanan kemiklerden diriltme hadiseleriyle benzerlik gostermektedir.

3.2. Veli Kerameti Olarak Diriltme

Tiirkler, gesitli vesilelerle farkl kiiltlir gevrelerinden etkilenmis ve farkli dinleri benimsemeyi tercih
etmis ancak her birinde eski inang sistemlerini bazen ayni sekilde bazen de yeni girdikleri dine uygun héle
getirerek yasatmaya devam etmistir. Bu durum, dinamik ve biitiinliik saglama 6zelligine sahip olan kiiltiiriin,
toplumlarin degisen inang sistemlerinin eskilerden tasidig1 izlerin yok olmasina izin vermemesi (Ozdemir,
2013: 145) seklinde agiklanabilir. Kiiltiiriin kolay bir sekilde biitiinlesmeyi saglayan araci ise dindir (Kose
ve Ayten, 2010: 35). insanlarim psikolojik ihtiyaglarina cevap veren, eski niteliklerini kaybetmeden katbekat
istiine yeni kiiltlirel unsurlar eklenerek biiyiiyen velilik miiessesi kiiltlirel biitiinlesmeyi saglayan dinsel
unsurlardan bir tanesidir. Dost, ahbap anlamlarina gelen veli kelimesi Kur’an’in Y{nus suresinin 62.ayetinde
yer alan “Bilesiniz ki, Allah’in dostlarina higbir korku yoktur. Onlar {iziilmeyeceklerdir de.” (2011: 232)
climlesine dayanarak “Allah"1 seven, dost edinen ve Allah tarafindan sevilen, dost edinilen kisi manasinda
kullanilmaya baglanmis ve tasavvuf tarihi boyunca gelismeler gostererek pek c¢ok tarifi yapilmistir.”
(Ozgelik, 1995: 229). Velilere kars1 duyulan bu derin sevgi ve saygi velilik miiessesesinin etrafinda bir kiilt
cemberi olusmasmi saglanmistir”. Islamiyet’in kabul edilmesiyle birlikte Anadolu’nun dort bir tarafina
yayilan veliler araciligiyla hem Islam dini hem de Tiirk varlig1 Anadolu’da etkin hile gelmeye baslamstir.
Ciinkii veliler, Tiirk-Islam kiiltiir ve medeniyetinin tesekkiiliinde, ordular ile genis halk kitlelerinin manevi
giiciinii, hayat felsefesini kurmakta etkin rol oynayan 6nemli sahislardir (Kaplan, 2016: 120). Bu sebeple
velilerde zuhur eden mucizevi hallerin herkes tarafindan duyulmasi gerekir. Bunu saglayan da menakipname
adi1 verilen, velilerin dogumundan 6liimiine yagsamsal siire¢lerini olaganiistii sekilde ve iistiinliik arz ederek
aktaran, icerisinde mucizevi hikdyeler barindiran eserlerdir. Zaten Islamiyet 6ncesinde kamlara, baksilara
atfedilen pek ¢ok olaganiistii meziyetle benzerlik arz eden bu menkibevi hikayeler, kendisine asina olan
halkin dikkatini ¢eker ve yakinlik hissetmesini saglar. Bu amagla halki etrafinda toplayarak onlara dini
acidan onderlik eden velilerin Olimiinden sonra tezahiir eden menakipnameler halk arasinda velilerin
konumlarinin giiglenmesinde etkin bir arag haline gelir.

Velilerin olaganiistii hal ve hareketlerinden tesekkiil eden menakipnamelerde siradan insanlarda zuhur
etmesi miimkiin goriilmeyen pek ¢ok harikulade olaylar nakledilmektedir. Bu hadiseler, insanlarin ihtiyag
duyduklar1 her an velilerin kendilerine yardim edebilecegine dair bir inan¢ gelistirmelerini saglayarak
velilerin iistiin insanlar olmasini kabul etmelerini saglamistir. Bu iistiin vasiflar arasinda bereket veya felaket
getirmek, hastalar iyilestirmek, gelecekten haber vermek, tabiat kuvvetlerine hakim olmak gibi pek ¢ok
olaganiistii niteligin sergilendigi goriilmekte ve bu insaniistii vasiflar keramet adiyla nakledilmektedir.
"Peygamberlik iddiasiyla herhangi bir iliskisi bulunmayan bir kisiden harikulade/olaganiistii bir hususun
zuhur etmesidir." (Uludag, 2004: 15) seklinde aciklanan keramet hakkinda Islam alimlerinin bir tartisma
igerisinde oldugu goriilmektedir. Bu hususta bilhassa mutezile ulemasinin mucizeyi kabul edip keramete
kesin suretle karsi ¢ikmasi tartismalarin baglamasinda etkili olmustur. Mutezile®, mucizenin temel islevinin
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peygamberlerin, peygamberliklerini ispatlamasina yonelik gerceklestirdigi haller oldugunu, peygamberler
disinda kalan hicbir kimsede bdyle mucizevi héllerin zuhur edemeyecegini hatta boyle bir durumun
peygamberlik miiessesesine de zarar verecegini savunmustur. Mutezileye karsilik ehlisiinnet ise mucizenin
peygamberlere 6zgii olup yalnizca onlarda goriilebilecegini, kerametin de bazi istisnalar kaidesinde ermis
insanlarda zuhur edebileceginin imkan1 oldugunu savunmustur (Unverdi, 2020: 1). Hatta ehlisiinnet yalnizca
evliyada degil siradan insanlarda da boyle harikulade hallerin meydana gelebilecegini diistinmiistiir (Uludag,
2004: 266). Velilerde kerametin zuhur edip etmeyecegi tartismalar1 yalnizca mutezile ile ehlisiinnet arasinda
degil ehlisiinnet ulemasinin kendi igerisinde de ¢esitli tartismalara sebep olmustur. Ancak bunlar arasindaki
ortak nokta mucize peygamberlere 6zgiidiir ve peygamberin kendisini ispat1 i¢in zuhur eder, kerametleri ise
akilla mantikla agiklanamayacak bazi harikulade haller olarak kabul edip bu olaganiistii hallerin yalnizca
Allah tarafindan gerceklestirildigine inaniliyor olmasidir.

Menkibelerde mevcut olan kerametlere halk ilgi gostermis hatta keramet sahibi velilerin Allah’a en
yakin kisi olduklarini diisiinerek onlarin giiglerinin ilahi bir giice dayandigina, bu giicle istedikleri her seyi
yapabileceklerine inanmistir. Bu inanisa karsi ¢ikan sufiler, kerametin Allah’a yakinlik derecesi olmadigini,
keramet gostermeyen velilerin oldugunu hatta bu velilerin keramet sahibi velilerden daha yiiksek mertebede
bulunduklarini ¢iinkii keramet sahibi olanlarin heniiz yolun basindaki veliler oldugunu savunmuslardir
(Uludag, 2004: 266-267). Ancak hicbir goriis insanlarin goziinde keramet sahibi velilerin degerini
diisiirememis hatta velilerden, velilerin herhangi bir esyasindan, mezarindan medet umar héle getirmistir.
Ciinkii kerametler, “toplumun kiiltiirel altyapisinda mevcut olarak karsimiza ¢ikan folklorik malzemeler ve
usturevi tasavvurlardan miitesekkildir.” (Savas, 2019: 836). Velilerin, insanlarda biiylik bir hayranlik
uyandirarak etki birakmasina vesile olan pek ok kerametleri bulunmaktadir®. Bu kerametlerin igerisinde 6lii
insan veya hayvan diriltmenin de yer aldig1 goriilmektedir.

Menakipnamelerde veli kerametleri arasinda goriilen diriltme motifinin, peygamber mucizesi olarak
kutsal kitaplarda varligina rastlanan 6rneklere olduk¢a benzedigi goriilmektedir. Bu durumu agiklayici bir
ornek Hiinkar Hac1 Bektas’a atfedilen bir keramette goriillmektedir. Rivayete gére Hac1 Bektas bir giin kavga
eden iki ¢ocuktan birinin kaza ile 6ldiigiinii goriir. Cocugun bedeni Hact Bektas’in yanima getirilir, o da
cocugu hirkasiyla ortiip elini yiiziine siirer. Bunun {izerine ¢ocuk dirilir ve ayaga kalkar (Golpmarli, 1958:
67). Benzer bir 6rnek Mevlana tizerinden nakledilmektedir. Kissaya gore basi bedeninden ayrilmis bir kisi
Mevlana’nin bagi alip bedenin {izerine koymasiyla yeniden dirilmektedir (A. Eflaki, 2012: 576). Dokunarak
diriltmenin hayvanlar iizerinde de etkili oldugunu gosteren bir rivayete gore Manisa’nin Akhisar ilgesi
evliyasindan Sar1 Ahmet Pasa’nin yolda yiiriicken dokundugu o6lii bir kopegi dirilttigine inanilmaktadir
(Candan, 2018: 137). Bu 6rneklerde goriildiigii iizere islam diinyasinda derin etkiler birakan velilerin bu
kerametleri, peygamberlerin kutsal bedenleriyle dliilerin {izerine temas ederek onlar1 diriltmesi mucizesiyle
benzerlik gostermektedir. Burada dikkat ¢ceken husus velilerin peygamberler gibi kutsal bir bedene sahip
olabilecegi ve bedenleriyle dokunduklar her seyi degistirebileceklerine inaniliyor olmasidir. Bu inaniga gore
boyle bir kerameti ancak Allah’in kendisine dost edindigi kisiler gerceklestirebilir ve Allah, dostlarina boyle
harikulade giicler bahsedebilir. Peygamberlerin mucizevi diriltmelerine benzeyen bir baska keramet 6rnegi
ise seslenme ile oliileri diriltmektir. Elisa, ilyas ve Isa peygamberlerde goriilen komut vererek diriltme
mucizesi veli kerametlerinde benzer bir sekilde nakledilmektedir. U¢ oglunu veba salginindan dolayi
kaybeden Pir Ebi Sultan bu aciya daha fazla dayanamaz ve tiglincii oglunun yanina giderek Tanr1’ya seslenir,
ardindan oglunun elini tutan Pir Ebi “Kalk ogul” der ve Tanri’nin emriyle oglan dirilip ayaga kalkar
(Go6lpinarl, 1958: 89). Benzer bir kerameti Mevlana’nin da gergeklestirdigine inanilmaktadir. Rivayete gére
cok sevdigi neyzenini kaybeden Mevlana, neyzeninin evine gider ve kapidan iceri girer girmez “Aziz dost
Hamza kalk!” diye seslenir. Hamza ise “Buyur” diyerek ayaga kalkar ve ney ¢almaya baslar'® (A. Eflaki,
2012: 221). Olii bedene seslenerek onu diriltmenin yaninda mezarda yatan bir 6liiniin mezarindan dirildigini
aktaran rivayetler de mevcuttur. Bir kissaya gore Hz. Ali’yi sevdigi igin oldiiriilen Ummii Fervet isimli bir
kadin vardir. Bu duruma ¢ok iiziilen Hz. Ali, kadinin kabrine gider ve “Ey Ummii Fervet, Allah’in izni ile
kalk!” der. Bu seslenmenin ardindan kadin dirilerek kabrinden ¢ikar'! (Tiirkan, 2016: 154). Seslenme ile
diriltme Orneklerinde yalnizca insanlarin degil hayvanlarin da diriltildigi goriilmektedir. Eba Hiiseyn
Nuri’nin bir esege “Ciis! Haydi kalk, yatip uyunacak yer mi buras1?” (F. Attar, 2012:432-433) diyerek onu
dirilttigi nakledilmektedir. Peygamberlerin diriltme mucizesini andiran bir keramet &rneginde de Baba

705



Berna KOLOT

flyas’in torunu Asik Pasa’nin halifelerinden biri olan Ebiibekir’in &lii arilar1 avucuna koyarak nefesiyle
dirilttigi goriilmektedir (Ocak, 2013: 265-266). Burada anlatilan veli kerametinin Kur’an’da yer alan Hz.
Isa’nin gamurdan yaptig1 kuslara iiflemesiyle can vermesi kissasina oldukga benzedigi gériilmektedir.

Allah dostu velilerin 6lileri diriltme kerametinin peygamber mucizeleriyle goriilen benzerliklerinin
yan1 sira bazilarinda peygamberlerin dualarimi da kullandig1 goriilmektedir. Tiirk tarihi ve edebiyatinin iz
birakan kahramanlari arasinda adlar1 zikredilen, eserlerde islam dinini yayma hususunda biiyiik bir 6zveri
gosterdikleri anlatilan Sar1 Saltik ile Seyyit Battal Gazi {izerinden nakledilen kissalarda buna dair 6rnekler
bulmak miimkiindiir. Her iki liderin de peygamber duasim kullanarak pek ¢ok kisinin Miisliiman olmasini
sagladigini aktaran bu rivayetler birbirine olduk¢a benzemektedir. Battal Gazi Destani’nda yer alan bir
kissaya gore Samiliye Kalesi’ni fetheden Seyyit Battal Gazi, bu kalede uzun siiredir esir olan Asim Pir’in
ogiidiine bagl olarak gidip ilyas Peygamber’in duasini grenir. Bu duay1 okuyarak istedigi lilyii diriltebilen
Battal Gazi, kafirler karsisinda gosterdigi bu kerametten dolay1 250 bin kafirin Miisliiman olmasimi saglar'?
(Koksal, 1984: 173). Sar1 Saltik {izerinden nakledilen benzer rivayete gore ise bir sehrin halki Sar1 Saltik’a
‘eger bir Olilyl diriltirse Miisliiman olacaklarini’ sdyler. Peygamber olmadigi i¢in bunu yapamayacagin
sdyleyen Saltik kirk giin kirk gece ibadet eder. Kirkinci giin duvar yarilir, Hizir gelir ve Saltik’a Isa
Peygamberin duasini 6gretir. Saltik mezardaki 6liyli bu dua ile diriltir, buna sahit olan kirk bin kisi
Miisliiman olur (Demir ve Erdem, 2007: 282-283). Her iki ornekte goriildiigli lizere peygamberlerin,
kendilerine bahsedilen elgilik gorevini inanmayanlar karsisinda ispatlamak zorunda kaldigi zamanlarda
zuhur eden mucizevi olaylarin hem Sar1 Saltitk da hem de Battal Gazi de aymi sebeplerle zuhur ettigi
goriilmektedir. Her ikisinin de amaci islam’1 benimsemenmis kisileri Islam’la tanistirmaktir. Ancak bu ugurda
tipki peygamberler gibi sinanmalara tabi tutulmakta ve Allah tarafindan kendilerine olaganiistii bir giig
bahsedilerek insanlara bunu kamtlayip Islam’in yayilmasina vesile olmaktadir. Sebep ne olursa olsun bu
sekilde zuhur eden kerametlerde peygamberlere dair bir seyin kullaniliyor olmasi giiciin aslinda velide degil
Allah’ta ve Allah’in elgi tayin ettigi se¢ilmis kisiler olan peygamberlerde oldugunu gostermektedir. Bu
durum tipki ocakli kisilerin 6liyii diriltmek, kesilmis uzvu yerine koymak gibi tedavilerde peygamberlerin
yahut ermis yiice kisilerin tiikiiriiklerini kullanmalarinda da (Boratav, 2013: 131) karsimiza ¢ikmaktadir.

Oliileri diriltme motifinde ayr1 bir paragraf agilarak degerlendirilecek baska bir unsur da kemiklerden
diriltmedir. Ahmet Y. Ocak’in Samanizm kaynakl1 bir inang motifi olarak ele aldig1 kemiklerden diriltmenin
menakipnamelerde siklikla yer aldig1 goriilmektedir. Bu konuda akla gelen ilk 6rnek ise Hac1 Bektas Veli’nin
misafir oldugu bir dervisin kuzularim diriltmesidir. Kissaya gore dervis, ne kadar koyunu kuzusu varsa
hepsini Haci1 Bektas i¢in kurban eder ancak Hiinkdr’in génlii buna razi gelmez. Erenler, pisip yenen her
kuzunun kemigini kendi derisinin i¢ine koyar, basini1 ve ayagini da derinin igine birakarak hepsini bir damin
icine doldurup kapiy1 kapatir. Hiinkar, iki rekdt namaz kilip dua eder, ellerini yiiziine siirer ve kapiy1
acmalarim1 emreder. Kapi acildiginda ise kurban edilen tiim hayvanlarin canli bir sekilde durdugu goriiliir
(Goélpinarli, 1958: 72). Burada zuhur eden kerametin benzer drneklerine sik rastlanmaktadir. Ornegin Harun
adl1 bir velinin her ders sonrasi kesip yedigi ardindan dua ederek dirilttigi koyun (Peker, 2015: 166); Etyemez
Baba’nin biitiin olarak kizartilip pisirilmis koyunu bir sihir isaretiyle diriltmesi (Aslan, 2006: 252);
Abdiilkadir Geylani’nin 6niine konulan pismis tavugu yedikten sonra elini kemiklerin iizerine koyup
"Kemiklere hayat veren Allah'in izniyle kalk" deyince tavugun canlanmasi (Uludag, 2004: 33); Hakim
Ata’nin oglu Hubbi Hoca’nin ziyafete ¢agrilmadigi i¢in kizarak kerametiyle kesilen dkiizleri tekrar diriltmesi
(Kopriilii, 2016: 157) ve Muhyiddin-i Arabi’nin evlendigi gece bir tavugu tek basina yemesi, tavuk
soruldugunda ise onu tekrar kemiklerinden diriltmesi (Atasever, 2012: 44) gibi rivayetleri ¢ogaltmak
miimkiindiir. Bu 6rneklere bakildiginda dikkat ¢eken husus Islam 6ncesi inanglarla Islam sonrasi inanglarin
kaynasmis olmasidir. Bilhassa kemiklerden diriltmede bu durum daha net anlasilmaktadir. Samanizm
kaynakli oldugu kabul edilen kemiklerden diriltme, diinyanin pek ¢ok yerinde bilhassa ilkel kabilelerde sik
goriilen bir inangtir ve bu 6rneklerde oldugu gibi kemikler yeniden dirilisin glivencesi olarak kabul edilip
ozenle korunmaktadir’®. Burada Islam 6ncesi bir inanis ve uygulama olarak karsimiza ¢ikan kemiklerden
diriltmede velilerin diriltme islemi &ncesi namaz kilip dua etmesi ise Islam inancinin diriltmeye nasil
yerlestirildigini agiklayan giizel bir 6rnektir. Islam dininde yeniden dirilis/diriltme mutlak surette Allah’a
aittir ve yalnizca Allah’1n elgi tayin ettigi kisiler mecbur kaldiklar1 durumlarda diriltmeyi gerceklestirebilir.
Boyle bir inanista velilerin diriltmeyi gerceklestirmesi i¢in dini inanca uygun bir ara¢ gerektigi gibi Islam
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oncesi bir inanis olan kemiklerden diriltmenin de Islam’a uygun bir hale getirilmesi gerekmektedir. Bu
orneklerde diriltmeyi saglayan Islami araclarin namaz ve dua oldugu goriilmektedir. Ayrica yalnizca
kemiklerden diriltmede degil diriltmenin her &rneginde velilerin Islam’a uygun bir ara¢ kullandig
goriilmektedir. Rivayetlerde bu araclar namaz ve dua oldugu gibi bir peygamber duas1 yahut peygamber
davraniglarimi taklit etme (6litye seslenme, 6liiniin bedeniyle temas etme vb.) seklinde farkli uygulamalarla
gerceklestirilmektedir. Keramet 6rneklerinde goriilen benzer unsurlarin yani sira nihai amacin her iki tiir
arasinda farkli oldugu anlasilmaktadir. Peygamber mucizelerini aktaran her kissada ‘eger yaparsan dinine
girecegim’ seklinde bir dayatma ile zuhur eden mucizevi gii¢ karsimiza ¢ikarken kerametlerde boyle bir
dayatmanin nadir oldugu goriilmektedir. Ancak belirtmek gerekir ki bdyle bir farklilik diriltme motifinde
tespit edilmis olup diger keramet drneklerinde var olup olmadig1 bilinmemektedir.

Diriltme esash veli kerametleri zuhur ederken velinin 6ncelikle namaz kilip Allah’a yalvarmasi
neticesinde diriltmenin gergeklestigini aktaran 6rnekler mevcuttur. Bunlara, Ebu Yusuf Hemedani’nin 6len
bir ¢gocuga dua etmesi {lizerine gocugun dirilmesi (Uludag, 2004: 33); Kegeci Baba’nin bir ¢ocukla kazana
atilmasi, kazanin kapagi agildiginda giile donen ¢ocugun velinin duasiyla tekrar dirilmesi (Keskin, 2004:
95); tahta kiligla bir katir1 ikiye bolen Hacim Sultan’in dua ederek katir1 diriltmesi (Ocak, 2013: 266); Hacca
gitmek i¢in yola koyulan Rabia Hatun'un binegi dliince dua edip binegin yeniden canlanmasi (Uludag, 2004:
33) seklinde aktarilan menkibe 6rneklerini vermek miimkiindiir. Namaz ve dua, bu rivayetlerde gerceklesen
diriltme hadiselerinin her birinin Allah’in inayetiyle meydana geldigine inanildigin1 kanitlayan iki dnemli
unsurdur. Orneklerde goriildiigii iizere Allah dostlar1 sayilan veliler dirilisin gerceklesmesi icin Allah’a
yalvarmakta ve dualarinin kabul olmasini temenni etmektedirler. Menkibelerde nakledilen metinlerden
dirilisi saglayanin yalnizca Allah oldugu, buna araci olanlarin velilerin dualari, namazlari, temennileri
oldugu anlagilmaktadir. Bu inanislar, insanlarin géziinde velilerin daha iistiin bir konuma gelmesine, velileri
‘Allah’a yakin kisiler’ hatta ‘Allah’in dost edindigi kisiler’ seklinde kabul etmelerine vesile olmustur.
Gilinlimiizde goriilen ziyaret yerlerinden medet umma, bu tarz mekanlarda dua ederek Allah’a seslenme bdyle
bir inanisin sonucudur. Insanlar kendi seslerini Allah’a duyuramayacaklarini diisiinerek Allah ile arasina bir
araci koymayi tercih eder. Bu aracilar da c¢esitli kerametler barindiran Allah dostlar1 arasindan segilir. Bu
sebeple velilerin dualarina kutsal nitelik kazandirilmakta, ‘onlar dua ederse Allah kabul eder’ seklinde bir
inanigin yaratilmasina neden olmaktadir. Bu yilizden giiniimiizde bir veli bulamayan insanlar gecmis
yiizyillardan bugiine gelerek ayakta kalmay1 basaran tiirbelerden medet ummakta, bu tiirbelerde dua ederek
araci kilian veli sayesinde dualarinin kabul olacagina inanmaktadirlar.

Sonug

Insan veya hayvan diriltme, peygamber mucizeleri ile veli kerametlerinde gériilen ortak bir inang
motifidir. Kutsal kitaplarda peygamberlerin diriltme mucizelerine dair 6rnekler incelendiginde diriltmenin
bir sinama karsisinda gerceklestirilmesi gereken zorunlu bir eylem oldugu goriilmiistiir. Dini yayma amaci
ile Tann tarafindan segilen peygamberler “eger yaparsan” diye kendisine gelen kisiler karsisinda diriltmeyi
gerceklestirmekte, gosterdikleri bu mucize ile dinlerine yeni fertler kazandirmayr basarmaktadir.
Peygamberlerde gerekli hallerde zorunlu bir sekilde gergeklesen mucizelerin keramet 6rneklerinde Battal
Gazi ve San Saltik disinda kalan menkibelerde herhangi bir dayatmaya maruz kalmadan gerceklestirildigi
goriilmektedir. Bunun, peygamber mucizeleri ile veli kerametleri arasindaki temel bir farklilik oldugu
anlagilmaktadir. Ayn1 zamanda tasavvuf ehli kisiler tarafindan mucizenin kesin olarak kabul edildigi
goriiliirken kerametin farkli tartismalara yol a¢tigi ve herkes tarafindan kabul edilmedigi anlagilmaktadir. Bu
durumun temel sebebinin de velilerin gosterdigi kerametlerin pek ¢ogunun akil ve mantikla bagdasmamasi,
Allah’1n sevdigi kullarina bu sekilde giicler bahsedebilecegi aciklamasinin yetersiz kalmasidir.

Kutsal kitaplarda goriilen diriltme hadiselerinde, peygamberlerin her bir mucizesinin onlara yeni bir
inanan kazandirarak Tanri’nin verdigi gorevi basariyla yerine getirmesinde araci oldugu goriilmektedir.
Mucizenin kesin suretle alimler tarafindan kabul edilmesinin temel nedeninin de bu oldugu anlagilmaktadir.
Kutsal kitaplarda pek ¢ok kez “delil” olarak nitelendirilen peygamberler ve onlarin mucizevi eylemleri
inanmayanlar i¢in birer kanit niteligindedir. Ayrica bu kanitlar onlarmn diisiincelerini degistirmekte 6nemli
araglardir. Ancak inanmayanlar igin temel nokta isteklerinin gergeklestirilmis olmasidir. Kissalardan
anlagildig1 iizere inanmayan, ihtiyact dogrultusunda ‘ben peygamberim’ diyen birine bagvurmakta ve
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ihtiyacinin giderilmesi neticesinde inanacagim dile getirmektedir. Bu da her mucizenin inanma ihtiyact
duyan bir insan karsisinda gerceklestirilmek zorunda birakilan bir hadise oldugunu gostermektedir. Veli
kerametlerinde yer verilen diriltme hadiselerine bakildiginda ise her bir ornegin velinin derecesini
yiikseltmeye yonelik bir hareket oldugu anlagilmaktadir. Bir veli ne kadar iistiin gii¢ arz edebiliyorsa velilik
makaminda o denli 6nemli bir dereceye gelir. Boyle bir inanig neticesinde yaratilan metinlerin yine insanlarin
inanma ihtiyacini karsilamaya yonelik oldugu anlasilmaktadir. Islam éncesinde kamlarda/baksilarda sahit
olunan olaganiistii meziyetleri unutmayan insan, Islam dini ile beraber bu giicleri tastyan ve her zorlukta
yardimina bagvuracagi siradan olmayan insanlara ihtiya¢c duyar. Menakipnamelerde yer alan kerametlerin
insanlarin bu ihtiyacini karsilamaya yonelik yaratilar oldugu goriilmektedir. Ancak burada dikkat ¢eken bir
nokta vardir o da velilere yiiklenen bu meziyetlerin aslinda gercek bir veliye yahut velilik makamina manen
zarar verdigidir. Velilerin kerametlerinin ifsa oldugunda o6ldiiklerini veya ortadan kaybolduklarini aktaran
kissalar mevcuttur. Bu kissalar aslinda bir velinin Allah’in kendisine bahsettigi boyle iistiin bir giicii kimseye
anlatmamasi gerektigini gosterir. Eger bir veli, kendisinde beliren bir giicii baskalarina anlatirsa ifsa olacagi
icin bu giice bir daha erisemeyebilir. Ayn1 zamanda ger¢ek bir Allah dostunun, peygamberlerdeki gibi
kendisini ispat etme ve inanmayanlar1 inandirmak igin bir sinava tabi tutulmadig: takdirde bu giicli kendisi
gibi inanca sahip olan kimselere gostermek suretiyle bir giic gosterisine kalkismaz. Islam alimlerinin ‘eger
bir veli keramet gosteriyorsa bu onun yolun basinda oldugunu ifade eder’ seklindeki aciklamalar1 da bu
diistinceyi dogrulayic niteliktedir. Her mucize, peygamberlerin diinyaya gelis amacini ger¢eklestirmesinde
bir basamaktir, ancak velilerin bdyle bir zorunlulugu yoktur. Metinlerde goriilen diriltme bazli kerametlerin
inanmayanlar karsisinda degil inananlarin géziinde velilerin mertebesini yiikseltme, velileri daha {istiin bir
konuma getirme amaciyla yazildigim distindiirmektedir. Velilerin gergeklestirdigine inanilan pek ¢ok
keramet bulunmakta ve bu kerametlerin yalnizca Allah’in izniyle gerceklestirildigine inamlmaktadir. Ancak
Tanr’nin ilahi kudreti olarak ifade edebilecegimiz Oliiyli diriltme kudretinin peygamberlere yine Tanri’nin
kendisi tarafindan bahsedildigi kutsal kitaplarda aktarilirken velilerin 6liileri diriltebilmesinin temel dayanaginin
yalnizca Allah’a olan bagliliklarindan dolay1 kaynaklandigina inanmak ne derece dogru oldugu bilinmemektedir.

Islam inancinda kadere iman, imanin sartlarindan bir tanesidir ve kader kitab1 olarak da bilinen Levh-
i Mahfuz'da 6liimiin ne zaman gergekleseceginin belli olduguna inanilir. Ayn1 zamanda Kur’an’da “Allah,
eceli geldiginde hicbir kimseyi asla ertelemez.”(Miinafikin 63/11); “Onlarm eceli geldi mi, ne bir an geri
kalabilirler, ne de 6ne gecebilirler.” (A’raf 7/34, Ytnus 10/49) ayetlerinde de 6liimiin ertelenemeyecegi
dogrudan aktarilmaktadir. Buradan hareketle velilerin 6lmiis insanlar1 veya hayvanlari diriltmesi kaderin
yanlis oldugunu disiinlip onu diizeltmeye kalkisma yahut kadere karsi bir isyan varligini akillara
getirmektedir. Allah’in 6lmesini emrettigi birinin Allah dostu olarak kabul edilen kisiler tarafindan yeniden
diriltildigine inanmak Islami bakis agisiyla yaklasildiginda Allah’a ve giiciine baghligina ters diismektedir.
Bu ve benzeri diislinceler yaratan diriltme kerametlerine rastlaniyor olmasi ise halkin ve menkibeleri
olusturan kisilerin goéziinde velilerin ne denli dstiin bir konumda tutulup kudretli insanlar olduklarina
inanildigini gozler 6niine sermektedir.

Kutsal kitaplardan Tevrat, Incil ve Kur’an’da inanmayanlar karsisinda ispat edebilmek amaciyla
peygamberlerin sergiledigi mucizevi eylemler, veli kerametlerinde goriilen diriltmelerin temel dayanagi
olarak kabul edilmektedir. Bunun yani sira diriltme bahsinde ayr1 bir paragraf olarak ele alinan kemiklerden
diriltme 6rnekleri de Samanizm kaynakli ele alinmaktadir. Bu noktada kemik, kemige gosterilen 6zen ve
yeniden dirilisin kemiklerden saglanacagi inanisi veli kerametlerinde rastlanan kemiklerden diriltme
orneklerini de anlagilir hdle getirmekte ve bu metinlerin yaratilmasinda eski Tiirk inanislarmin etkisinin
devam ettigini gostermektedir.

Sonnotlar

1“Veli olabilmenin ilk ve temel sarti, biitiin teferruat ve incelikleriyle seriat kaidelerine uymak ve onlarin disina
¢tkmamak hususunda azamf titizligi gostermektir. Bundan sonra, ¢ok sik1 bir miicahede ve riyazatla nefsi terbiye etmek
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ve miimkiin olabildigi kadar cok nafile ibadet yapmak gerekir. Iste ancak bunlar1 kusursuz yerine getirebilen kimse,
eger Allah isterse, velayet makamina erigir. O makama geldikten sonra ise, Allah kendisini her tiirlii fenaliktan korur
ve dualarin1 kabul buyurur. Hatta bir ihsan olmak {izere baska Miislimanlarda bulunmayan birtakim harikiilade haller
ihsan eder.” (Ocak, 2016: 26).

2Ahmet Y. Ocak menakipname geleneginin ortaya gikisini su ciimlelerle ifade etmektedir: “Su tarihi bir gergektir ki,
diinyanin neresinde ve hangi devirde olursa olsun, halk muhayyilesi hi¢ bir zaman, kendine ulasan bir dinin resmi
gergevesi ile yetinmemistir. Bu sebeple de, daima bir takim insaniistii kuvvetlere ve bunlarin ortaya koydugu harikulade
olaylara inanma meylini olabildigince korumus ve bunun sonucu, o dinin resmi g¢ercevesine popiiler mahiyette ikinci
bir ¢erceve eklemistir. Hatta o, gogu defa bu resmi ¢ergeveden ziyade, soz konusu popiiler ¢cerceveye baghdir.” (2016:
57) . Ayn1 zamanda Tiirk evliya menkibelerine bugiinkii seklini veren bir diger faktoriin Budizm oldugunu ileri siiren
Ahmet Y. Ocak, velilerde izhar eden olaganiistii meziyetleri Buda ve Budist azizlerin de sergiledigini ve bunlari
yapmaktaki amaglarinin ahlaki bir terbiye vermek ve Budizm'in kurallarini 6gretmek amacini tagiyarak propaganda
maksadiyla kullanildigini agiklamaktadir. Hatta bu propagandalar aracilifiyla Orta Asya’daki Tiirkler, bilhassa Uygur
Tiirkleri arasinda Budizm yayilmis ve Uygur baksilari Budist menkibelerini halka anlatmistir (2016: 59-60). Fuzuli
Bayat (2015: 279) da Samanizm’den Budizm’e ge¢ildiginde Samanin etkisini kiramayan Buda rahipler, Samanin
degerlerini ve efsanevi yoniinii iistlenmistir. Ayni durum Hristiyanliktaki azizler icin de gegerlidir. Islam dininin kabul
edilmesiyle birlikte ge¢misten kalan manevi unsurlar kendilerine yeni dinin igerisinde bir yer aradi ve bu yeri
Anadolu’da yayilan tasavvuf cereyaninda, inang sistemlerini yansitan motifler de veli menkibelerinde buldu. Veli
menkibelerine bugiinkii seklini veren esas unsur ise Budizm’deki aziz telakkisinin veliler etrafinda gelisen kerametlerle
sik1 baglantis1 olmustur.

3 Velilerin, dervislerin vb. sahsiyetlerin Tiirk menakipnamecilik gelenegi icerisinde en etkin oldugu alanlarm
Anadolu’daki Tiirk Islam varliginin yayilmasi ve korunmasi hususunda oldugu anlasilmaktadir. Anadolu’da islam’in
yayilmaya calisilmastyla birlikte Tiirk varliginin korunmasi énem arz etmekteydi. Bu yiizden Anadolu’nun biiyiik
¢ogunlugunda gayrimiislimlerin hiikiim siirdligii sanat, ticaret gibi alanlar kontrol altina alinmaliydi. Bu amagla 13.
ylizyildan itibaren Anadolu’da kuvvetli bir teskilat haline gelen Ahi teskilati, Anadolu’nun her yerine veli tipine
biirlinmiis sanat, ticaret ehlinin gdndererek bu alanlarda Tiirk varliginin hiikiim siirmesini saglamaya caligmistir.
Osmanli’nm kurulusunda dahi énemli rol oynayan ve Omer L. Barkan’in (2002: 247-249) kolonizatdr Tiirk dervisleri
adin1 verdigi bu sahsiyetler gittikleri her yerde halka sanati, ticareti 6gretmis, kendileriyle birlikte geldikleri yerlerin
gelenek goreneklerini, dini adabi, erkanini beraberinde getirerek topluma 6nderlik edip Anadolu’nun dort bir kosesinde
Tiirk varliginin etkin kilinmasini saglamistir.

“Kitab-1 Mukaddes, “Tevrat, Zebur, Incil'e verilen ortak ad.” (Tiirk¢e Sozliik, 2011: 1450).

SKemikler sayesinde hayata geri doniilecegine ya da yasamin devam edecegine inanilmaktadir. Bu yiizden 6lii insan
veya hayvanlarin kemikleri 6zenle muhafaza edilirdi. Diismanlarin cesetleri ise ates ile yok edilmeye calisilird: ki
(Roux, 2015: 85) bu yeniden dirilisi 6nlemek amactyla yapilmaktaydi. Pazirik ve Sibe kurgani gibi bazi kurganlarda
cesetlerin mumyalanarak defnedilmesinin amaci da yeniden dirilisin gergeklesebilmesi igin cesedin miimkiin oldugunca
saglam tutulup kemiklerin iyi korunmasidir (Coruhlu, 2004: 245).

8Tevrat’ta yer alan bu kissa Envaru’l-Asikin’de de oldugu gibi anlatilir. Ancak burada Elisa, ilyas Peygamber; dirilen
¢ocuk ise Yusuf Peygamber olarak anlatilmaktadir (A. Bican, “t.y.” s.257-258).

"Ahmet Y. Ocak’a gore temeli Samanist donemde atilan, Miisliiman Tiirklerin yasadig1 yerlerde ve Anadolu’da tesekkiil
eden veli kiiltiiniin temel dayanagini Islamiyet &ncesi eski Tiirk inanislar1 olusturmaktadir. Velilerde tespit edilen ateste
yanmama, sifa verme vb. olaganiistii hallerin Tiirk samanlarinda da goriiliiyor olmasi buna bir dayanak olarak
gosterilmektedir. Samanlarin sergiledigi bu olaganiistii meziyetler pek ¢ok tarikat ahalisinde oldugu gibi Bektasi
menakipnamelerinde yer alan kerametlerle adeta yeniden viicut bulur. Buna ek olarak Ocak, en eski Tiirk inaniglarindan
biri olan atalar kiiltiiniin de veli kiiltiiniin olusmasinda 6énemli bir rolii oldugunu savunmaktadir (2016: 37-39).

8Mutezile, “Kaderi inkar ederek “kul, ettiklerinin yaraticisidir” diyen ve Tanri'min sifatlar1 konusunda siinnet ehlinden
ayrilan bir felsefe.” (Tiirkge Sozlik, 2011: 1715).

%Siileyman Uludag kerametleri bilgi tiirii, giigle ilgili ve dua ile ilgili olarak ii¢ maddede inceler; Ibn Arabi, kerametleri
sekiz organ iizerinden inceler (Uludag, 2004: 23, 29-30). Pertev N. Boratav (2013: 53-55) veli kerametlerini dort ana
baglik altinda otuz bes madde ile siralarken A. Y. Ocak (2016: 127-131) kerametleri sekiz ana baglik altinda altmis
madde halinde inceler.
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®Mevlana’nn 6liileri diriltmesinin yan1 sira onun dliimiin 6niine gegebilecegini aktaran bir rivayet mevcuttur. Bu
rivayete gore Mevlana 6len dervislerinden birisi i¢in “Neden daha dnce haber vermediniz? Onun 6lmesini dnlerdim”
diyerek orada bulunanlara kizar (A. Eflaki, 2012: 221).

UHz. Ali’nin bin y1l yatan 6liiyii dirilttigine dair bir rivayet bulunmaktadir. Bu rivayet, Pir Sultan Abdal’in bir
manzumesinde su sekilde yansitilmaktadir: “Kim dokudu bin ¢icekli haliy | Kim diriltti bin yil yatan oliyii | Kwrklar
meclisine gelen doluyu / Dolduran Muhammed, icen Ali'dir” (Oztelli, 1985: 109).

12 Benzer bir rivayeti Ahmet Y. Ocak su sekilde aktarmustir: Battal Gazi bir keresinde Hristiyan askerlerini
kovalamaktadir. Hz. Hizir onlarin 6nlerini keser ve Miisliman olmalarini ihtar eder. Hristiyan askerler, “Eger Battal
Gazi, Hz. Isa gibi 6liileri diriltebilirse teklifi kabul edecegiz” diye Hz. Hizir’a bildirirler. Battal Gazi bu isin altindan
nasil kalkacagi diisiiniirken Hz. Hizir’1n tavsiyesi iizerine yalniz basina bir adada oturmakta olan ilyas Peygambere
basvurur ve ondan bir dua 6grenir. Askerlerin yanma dénen Battal Gazi 6grendigi bu duay1 gosterilen bir erkek ve bir
kadin mezarinda okur, mezardakiler dirilip ayaga kalkar. Bu olay {izerine askerler de Miisliiman olmay1 kabul ederler
(Ocak, 2013: 267).

13Bu konuda detayl bilgiler i¢in bakimz: James G. Frazer, Altin Dal Dinin ve Folklorun Kékleri II, 2012: 119-124;
Mircea Eliade, Samanizm, 2014, 211-218.
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TURK VE RUS MASALLARINDA KAHRAMANIN OLAGANUSTU
YARDIMCILARI*

Fadime TIKBAS APAK™

Oz

Hayal edilenle var olan1 ya da hi¢bir zaman ger¢eklesmeyecek olan1 birlestiren bir anlati tiirli olan masallar,
toplumun izdiiglimii gibidir. Masallarda kisi ve toplumun inang ve uygulamalart ile nasil bir yasam hayal ettiginin izleri
bulunmaktadir. Ayni kiiltiir ve cografyadaki masallar1 incelemek kadar farkli kiiltiirel ve cografi sahalarda iiretilen
masallart incelemek de milletlere dair 6nemli sonuglar ortaya ¢ikarmaktadir. Boylelikle insanlarin nerede bulusup
nerede ayrildiklar1 veyahut benzer olaylara nasil tepkiler verip bunlart nasil aktardiklariyla ilgili bir kargilagtirma
tablosu da olusturulabilmektedir. Bu ¢aligma Tiirk ve Rus masallarindaki olaganiistii yardimcilar {izerinedir. Yapilan
taramalarda kadin yardimcilara temas edilen ¢alismalar tespit edildiginden kadin yardimecilar kapsam dis1 birakilmistir.
Calismada Tiirk ve Rus masallarinda erkek kahramana yardimeci olmak {izere ortaya ¢ikan ve cinsiyeti erkek olan
yardimcilar {izerinde durulmaktadir. Yardimcilar kimlerdir, 6zellikleri nelerdir, hangi durumlarda ve ne sekillerde
ortaya ¢cikmakta, kahramana nasil yardim etmekte ve anlat1 boyunca varliklarini nasil devam ettirmektedir gibi sorulara
cevap aranmaktadir. Tiirkiye sahasi kapsamindaki 6rnek masallar Pertev Naili Boratav tarafindan ilk kez 1957°de
yayimlanan “Zaman Zaman I¢inde” ve 1968 yilinda yayimlanan “Az Gittik Uz Gittik” eserlerinden se¢ilmistir. Rus
masallarma iligkin veriler ise W.R.S. Ralston’un derledigi ve ilk baskis1 2018 yilinda Maya Kitap tarafindan yayimlanan
“Rus Masallar1” ve 2020 yilinda Vakifbank Kiiltiir Yaymlari’nin yayimladigi Aleksandr Afanasyev’in derledigi
masallara dayanan “Rus Halk Masallari I” adli eserlerden elde edilmistir. Tiirk ve Rus masallarina yardimcilar
kapsaminda bakildiginda kahramanlarin yardima ihtiya¢ duydugu konularin ve yardimcilarin benzer 6zellikte oldugu
goriilmektedir. Coziime ulagtirilan konularin barmmma, beslenme, ulagim gibi temel meseleler etrafinda dondiigii
goriilmektedir. Farkliliklar ise yardimcilarla karsilasilan yerler, yardima ¢agrilma bigimleri, yardimcilarin sayilari ve
mabharetleri gibi konularda ortaya ¢ikmaktadir. Yardim edilen kisinin dinen ve ahlaken 6rnek biri olmasi da yardimcinin
ortaya ¢ikisinda etkilidir. Yardimcilar, ortaya ¢ikan sonugtan ya da elde edilen basaridan hak iddia etmez. Olaganiistii
yardimcilarin  kahramanin hemen yaninda belirmesi, anlatinin yardim istemeyi kahramanda bir kusur olarak
gormedigine de isaret eder.

Anahtar Kelimeler: masal, Tiirk, Rus, olaganiistii, yardimci.

* Bu caligma, Kahramanmaras Biiyiiksehir Belediyesi 2. Uluslararasi Siir ve Edebiyat Giinleri (18-22 Ekim 2021) kapsaminda KSU
Avsar Kampiisii’'nde “Rus ve Tiirk Edebiyatindaki Ortak Yonler ve Etkilesimler” konulu ve tam metni yayimlanmayan panelde
sunulmustur.

** Dr. Ogr. Uyesi, Adiyaman Universitesi Tiirk Dili ve Edebiyat: Boliimii, Adiyaman/Tiirkiye, fapak@adiyaman.edu.tr, ORCID:
0000-0002-0713-1674.

712


mailto:fapak@adiyaman.edu.tr

EXTRAORDINARY HELPERS OF THE HERO IN TURKISH AND RUSSIAN
FAIRYTALES

Abstract

Fairytales, which are a type of narrative that combines what is imagined to be and what is or will never be, are
like the projection of society. In fairy tales, there are traces of the people and society's beliefs and practices and what
kind of life they imagine. Examining the tales produced in different cultural and geographical areas as well as examining
the tales in the same culture and geography reveals important results about nations. In this way, a comparison table can
be created about where people meet and where they leave, or how they react to similar events and how they convey
them.This study is about the extraordinary helpers in Turkish and Russian fairytales. During researches we detected
that female helpers were studied before. Because of that female helpers were excluded from the scope. The study
focuses on the male helpers who appear to assist the male hero in Turkish and Russian fairy tales. Answers are sought
to questions such as who are the helpers, what are their characteristics, in which situations and in what ways they appear,
how they help the hero and how they continue to exist throughout the narrative. Sample tales within the scope of Turkey
were selected from the works of Pertev Naili Boratav, "Zaman Zaman Iginde", which was first published in 1957, and
"Az Gittik Uz Gittik", which was first published in 1968. The data on Russian fairy tales are W.R.S. It was obtained
from the works titled “Rus Masallar1” compiled by Ralston and first published by Maya Kitap in 2018, and “Rus Halk
Masallar1 I, based on the fairy tales compiled by Aleksandr Afanasyev, published by Vakifbank Cultural Publications
in 2020.When the Turkish and Russian tales are examined within the scope of helpers, it is seen that the subjects that
the heroes need help and the helpers who come to their help are similar. It is seen that the issues that have been resolved
revolve around basic issues such as housing, nutrition and transportation. Changes occur in areas such as the places
where helpers are encountered, the way they are called for help, the number and skills of the helpers. The fact that the
person helped is a religious and moral example is also effective in the emergence of the helper. Auxiliaries do not lay
claim to the result or success achieved. The appearance of extraordinary helpers right next to the hero also indicates
that the narrative does not see asking for help as a flaw in the hero.

Keywords: fairytale, Turkish, Russian, extraordinary, helper.

713



Fadime TIKBAS APAK

Giris
Masallar, “Genellikle 6zel kisiler tarafindan, kendine mahsus (olaganiistii) zaman, mekén ve sahis

kadrosu igerisinde, yasanilan hayat ile hayal edilen hayatin sistemli bir sekilde ifade edildigi; klise sozlerle
baslayip, yine klise sozlerle biten hayal mahsulii s6zlii (Simsek, 2001(1): 3).” anlatilardir.

Masallar hayal ile hakikati birlestirir. Ortaya ¢iktiklari/anlatilageldikleri toplumun diinya goriisiinden,
inang ve uygulamalarindan izler tasir. Dolayisiyla hem geleneksel bilgiyi/yasayist hem de hayal/olaganiistii
kurma becerisini igerir. Buradaki hayal alemi ile kurulan irtibat giiniin kosullarinda ger¢eklesmesi miimkiin
olmayan ancak gelecekte gerceklesmesi ihtimal dahilinde olan olaylardir (Ozdemir, 2019: 315). Bu yoniiyle
masallar, toplumsal bellegin yansima alanlarindan biridir. Masallar 6zelinde olusan s6z konusu bellek
karsilagtirmali masal ¢aligmalar1 agisindan da 6nemli veriler saglamaktadir. Farkli iilkelerin masallarini
karsilagtirmali olarak incelemek, milletlerin benzestigi ve ayrildigi noktalari ortaya koymada énemli veriler
sunabilir.

Bu ¢alisma Tiirk ve Rus masallari iizerinedir. Calismada Tiirk ve Rus masallarinda erkek kahramana
yardimc1 olmak iizere ortaya ¢ikan ve cinsiyeti erkek olan yardimeilar lizerinde durulmaktadir. Yardimcilar
kimlerdir, hangi durumlarda ortaya ¢ikmaktadir ve kahramana nasil yardim etmektedirler gibi sorulara cevap
aranmaktadir. Tiirkiye sahasi kapsamindaki 6rnek masallar Pertev Naili Boratav tarafindan ilk kez 1957°de
yayimmlanan “Zaman Zaman I¢inde” ve 1968 yilinda yaymmlanan “Az Gittik Uz Gittik” eserlerinden
secilmistir. Rus masallarina iligkin veriler ise W.R.S. Ralston’un derledigi ve ilk baskis1 2018 yilinda Maya
Kitap tarafindan yayimlanan “Rus Masallar1” ve 2020 yilinda Vakifbank Kiiltiir Yayinlari’nin yayimladig:
Aleksandr Afanasyev’in derledigi masallara dayanan “Rus Halk Masallar1 I’ adli eserlerden elde edilmistir.

Yapilan taramalarda Tiirk ve Rus masallarini karsilastirmali olarak ele alan galigmalarin azlig1 dikkat
¢ekmektedir. Sayica az olan bu ¢aligmalar igerisinde Iryna Smolik’in 2013 yilinda tamamladigr “Tiirk ve
Rus Halk Masallarinda Kadin Imgesi” ve Mariia Talianova’nin 2015 yilinda bitirdigi “Tiirk ve Rus Halk
Masallarinda Kadin Arketipinin Karsilastirilmasi” adli yiiksek lisans tezleri sayilabilir. Bir diger ¢calisma ise
Tiirk ve Rus masallarinin yani sira Alman ve Balkan masallarini incelemesine dahil eden Merve Yilmaz’a
aittir. Merve Yilmaz’in 2019 yilina ait yiiksek lisans tezi “Tiirk, Alman, Balkan ve Rus Masallarinin Degerler
Egitimi A¢isindan Mukayesesi” adin1 tasimaktadir. Zikredilen lisansiistii tezlerin yani sira Gamze Oksiiz’iin
2014 yilinda sundugu “Rus ve Tiirk Halk Masallarinda Sihirli/Mucizevi Su Motifi Uzerine” baslikli bildiri;
Mariia Talianova Eren’in 2017 yilinda “Rus ve Tiirk Folklorunda Kadin Figiirii” ile 2020 yilinda “Halk
Edebiyati Cercevesinde Tiirk ve Rus Halk Masallarinda Yer Alan Formeller” bagliklariyla yayimladig:
makaleler mevcuttur. S6z konusu ¢alismalarda kadin yardimeilara da temas edilmistir. Ornegin, 6len annenin
hayir duasi kahramani kurtarir veyahut ona sihirli nesneler verir. Kimi zaman Baba Yaga adiyla beliren cadi
kadin, kahramana lazim olan atesi verir ya da kahramanin diismani yenmesine yardim eder. Bazen de
olaganiistii yardime1 bir prensestir. Prenses babasinin verdigi gorevleri yerine getirmede prense yardim eder
(Smolik, 2013: 17, 29, 41, 50). Bu nedenle bu ¢alismada kadin yardimcilar kapsam dis1 birakilmigtir.

1. Olaganiistii Yardimci

Stith Thompson’un alt1 ciltten olusan ve halen motif ¢alismalarinda temel basvuru kaynagi olan
“Motif-Indeks of Folk Literature (Halk Edebiyat1 Motif Indeksi)” adli eserinin varligi da gz oniinde
bulundurularak farkli milletlere ait masal motiflerinin birbirine benzeyecegi 6n goriilebilir. Burada esas olan
birbirini tamamlayan unsurlarin/olay orgiistiniin ayniligmin yaninda birbirinin yerine gecebilen motiflere
karsilik farkli milletlerin neyi 6nerdigi ve bu konuda neyi tercih ettigidir. Motif, Stith Thompson’un
nitelendirmesiyle bir masaldaki en kii¢iik unsurdur. Bu unsur gelenekte siirekli bir var olma giiciine sahiptir,
bu gii¢ ise goriilmemis ve carpici bir 6zellige sahip olmaktan ge¢mektedir. Thompson, halk anlatilarinda
ortaya cikma sekillerine gore motifleri ii¢ grupta toplar: Birinci grupta yer alanlar; “Tanrilar, olaganiistii
hayvanlar, cadilar, devler ve periler gibi sahane yaratiklar ve hatta gozde olan en kii¢iik ¢gocuk veya hain
iivey anne gibi gelenek tarafindan bilinen insan karakterlerini de icine alan masallarin aktérleridir. Ikinci
grupta ise bir hareketin arkasindaki biiyiilii objeler, olaganiistii gérenekler, acaip inanmalar ve benzeri gibi
unsurlar; iiglincli grupta ise, tek tek olaylar yer alir (Akt. Ekici, 1998: 31).” Tip ise ait oldugu toplumun
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sosyolojik kabullerini tizerinde barindiran, toplumun neyi nasil gérmek istedigini yansitan egilimler olarak
tanimlanabilir (Balkaya, 2017: 16). Thompson tip ve motif iligkisini “Grimm Kardesler’in koleksiyonundaki
gibi bazi uzun masal tiplerinin diizinelerce motif ihtiva edecegi ancak hayvan masallarindaki bazi masal
tiplerinin tek bir motif iizerine kurulabilecegi ve tek motif lizerine kurulan masallarda tip ve motifin ayn
seyi ifade ettigi” (Akt. Ekici, 1998: 32) seklinde degerlendirir.

Masallarin tip tasnifine iliskin ilk calisma Antti Aarne’ye aittir. Antti Aarne’nin tasnifi hayvan
masallari, asil masallar ve fikralar olmak iizere ii¢ ana baslik halindedir. Olaganiistii yardimcilar, bu tasnifte
asil masallarin bir tiirii olan sihir masallar1 alt bashigi altinda 500-559 Tabiatiistii Yardimci olarak
numaralandirilir (Akt. Sakaoglu, 2002: 54). Stith Thompson’in Aarne’nin tip kataloguna ilaveler yaparak
“The Types of the Folktale” adiyla yayimladigi eserinde ise 500-599 numaralar arasi Tabiatiistii
Yardimcilara ayrilmistir (Akt. Alptekin, 2002: 54-57). Masal tiplerine iligkin bir diger siniflandirma ise
Hans-Jorg Uther’e aittir. Uther, “The Types of International Folktales” adli eserinde 500-559 numarali
araligr Dogaiistli Yardimcilara ayirmistir (Akt. Giiltekin, 2010: 112). Wolfram Eberhard ile Pertev Naili
Boratav’in 2500 Tiirk masal metnini inceleyerek hazirladiklar1 “Typen Tiirkischer Volksmérchen” adli
eserde tespit ettikleri 378 tip icerisinde “C. Hayvan veya Bir Ruh insana Yardim Eder: 34-82” (1953: V-X)
maddesi olaganiistli yardimcilarla ilgilidir.

Stith Thompson’in “Halk Edebiyati Motif Indeksi” adli eserinde ise kadin yardimeilar igin J155, yash
yardimcilar i¢in N825, yardimci dervis/aksakalli/Hizir igin N844, olaganiistii yardimcilar i¢in de N890
numaralar1 kullamlmistir (Balkaya, 2017: 18). Motif Indeksi’nin F200-F699 Olaganiistii Yaratiklar baslig
da yardimcilarla ilgili siniflandirmalar igermektedir (Akt. Tikbas Apak, 2017: 141:242).

Kahramana yardimci kisi ve unsurlara motif ve tip kataloglarinin yani sira Vladimir Propp’un yapisal
¢oziimleme sisteminde de yer verilmistir. Propp islev kavramini one ¢ikarir, “Kisiler kim olursa olsun ve
islevler nasil gergeklestirilirse gerceklestirilsin, masalin degismez, siirekli 6geleri, kisilerin islevleridir.
Islevlerin say1si stnirhidir, dizilisi her zaman aynidir.” (2011: 24-25) savlaridan sonra olaganiistii masallarin
degismez unsurlar1 olarak 31 iglev siralar. Bu sistemde 12. islev “Kahraman Biiyiilii Bir Nesneyi ya da
Yardimciy1 Edinmesini Saglayan Bir Sinama, Sorgulama, Saldir1 vb. ile Karsilagir”, 13. islev “Kahraman
Ileride Kendisine Bagista Bulunacak Kisinin (Bagiscinin) Eylemlerine Tepki Gosterir”, 14. islev “Biiyiilii
Nesne Kahramana Verilir”, 15. islev “Kahraman Aradigi Nesnenin Bulundugu Yere Ulastirilir, Kendisine
Kilavuzluk Edilir ya da Yol Gosterilir” , 22. islev “Kahramamn Yardimina Kosulur”, 26. islev “Giig Is
Yerine Getirilir” (2011: 41-62) olarak belirlenmistir ve ¢aligmanin konusu olan yardimer ile ilgilidir.

Kurguda ana odak, kahramandir. Ancak anlatiy1 sekillendirecek bicimde kahramanin etrafinda biri/bir
sey olmalidir. Bu kisi ve unsurlar kahramani besler. Yardimci, kahramanin zaferlerine ortaktir. “Anlatt
kahramani pasiflestirdiginde yardimci islerlik kazanir ve miicadeleyi kahramanin lehine ¢evirir. Yardimcilar
kahramana yardim etmekle aslinda kendilerini yiiceltirler. Zira kisi/esya baskalar1 adina pragmatik acidan
islerlik sahibi ise deger kazanir (Balkaya, 2017: 18, 24, 46).” Anlati, kahramanim
yardimci/tamamlayici/olumlayici giigle egitir ve ona tecriibe kazandirir (Alsag, 2020: 165).

Adem Balkaya’nin ortaya koydugu geleneksel yardimci kalibi ise soyledir:

1. Yardimcilar zaman ve mekanin 6tesindedirler.

. Yardimcilarin kahramanla karsilagma yerleri veya kahramana verilme zamanlar1 6zeldir

. Yardimcilar hakkinda bilgi verilmez.

. Yardimcilar genelde kahramanin soyundan degildirler.

. Yardimcilar genelde kutsalin kaynagidan gonderilirler. Kutsal ile kahramanin aracisidirlar.
. Yardimcilarin sonlari ile ilgili bilgi verilmez.

. Yardimcilar genelde bir miicadelenin sonunda kahramana katilirlar.

0 N N W B~ W

. Her yardimcinin 6zel bir yetenegi vardir.
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9. Yardimcilar bir ihtiyag iizerine ve kahramani tamamlamak iizerine kuruludur.

10. Yardimcida hazir bilgi mevcuttur.

11. Yardimcilar kahramana sadiktirlar.

12. Yardimcilar kahramanin gegici iktidarsizli§inda gorev alirlar.

13. Epik metnin basarisi yardimcinin kritik miidahalesine baglidir (Balkaya, 2017: 51-66).
2. Tiirk ve Rus Masallarinda Kahramanlarin Olaganiistii Yardimcilar

2.1. Arap

Tiirk masallarinda Arap adiyla ortaya ¢ikan yardime, ortaya ¢ikis bigimi itibariyla Rus masallarinda
yasgh bir biiyiicii olarak belirmektedir. Arap; masallarda hangi konuda yardim eder, hangi ise yarar diye
soruldugunda verilecek cevaplar kahramana yardimci olacak diger yardimcilarin/esyalarin bir temin
edicisi/ortaya gikaricist oldugu noktasinda yogunlagsmaktadir. Arap, kahramana yardim saglayacak diger
yardimc1 kisi ve esyalarin bilgisine sahiptir, bu bilgiyi muhafaza eder ve gerektigi sekilde kendisine
seslenildigi vakit ortaya ¢ikarak bilgisini paylasir. Arap’in kendiliginden degil ilk seferde yanlislikla sonraki
seferlerde sifreli sdzciikle, bilingli bir seslenmenin sonucunda ortaya ¢ikmasi Tiirk ve Rus masallarinda ortak
bir unsur olarak belirmektedir. Arap hem kendisi hem de kahramana sundugu diger yardimci unsurlarla ¢ift
katmanli bir yardim ag1 olusturmaktadir. Arap’in kimi 6rneklerde baska birinin yardimi neticesinde ortaya
¢ikan bir varlik oldugu da goriilmektedir. S6z konusu 6rneklerde Arap dogrudan goriinmez, bagka bir seyin
icinden ¢ikarak dolayli yoldan kahramanin karsisinda belirir. Kahramanin emirlerini duymaya anlatida var
oldugu andan itibaren hazir olan Arap; kahramanin yerine getirmesi gereken zorlu gorevlerinde, bir
eksikliginin (¢cocuksuzluk/parasizlik vb.) giderilmesinde, haksizliga ugrayanin hakkinin geri alinmasinda
karsimiza ¢ikar. “Bir dudagi yerde, bir dudagi gokte” seklinde tasvir edilerek anlatiya “cirkin” bir giris yapar.
Olaganiistii bir yol ve goriiniiste ortaya ¢ikan Arap, olagan insan meselelerini kendine dert edinmis
goziikmektedir. Arap’in incelenen masallardaki goriintimleri su sekildedir:

Kabagin i¢inden “Efendim, emret!” diyen bir Arap ¢ikar ve sehzadenin istegi lizerine bir firka asker
igtima ettirir (Boratav, 2011: 84). Keloglan “Of!” deyince yerden agilan kapidan disar1 ¢ikan Arap, oglana
“Acil kutum.” dememesini tembihleyerek bir kutu verir (Boratav, 2011: 208). Kutunun i¢inden tiirli
yemekler cikar, sofralar kurulur, Keloglan kutu sayesinde padisah1 yemege davet edip layikiyla agirlar
(Boratav, 2011: 209). Arap, oglana “Tik sopam.” dememesini tembihleyerek bir sopa verir (Boratav, 2011:
209). Keloglan’in kutusunu alan vezir ve padisahi sopay1 yer (Boratav, 2011: 210). Arap, oglana “Anir
esegim.” dememesini tembihleyerek bir esek verir (Boratav, 2011: 210). Sozleri duyan esegin kuyrugundan
altinlar dokiilmeye baslar ve oglan zengin olur (Boratav, 2011: 210). Kuyunun dibindeki bir dudagi yerde
bir dudagi gokte Arap, kendisini memnun eden cevabi veren Mehmet’e ii¢ nar verir. Narin her bir tanesi bir
miicevherdir (Boratav, 2009: 141). “Emret Aslanim!” diyerek ortaya ¢ikan Arap, sehzadenin; padisahin 6ne
stirdiigli “gdzilinlin gordiigii yeri ortecek bir hali, kis mevsimi olmasina ragmen yaz meyveleriyle dolu bir
sepet ve yeni dogmus olmasina ragmen konusan bir gocuk™ sartlarini yerine getirmesini saglar (Boratav,
2009: 212-214).

Yardimcinin ydnlendirmelerine harfiyen uymak gereklidir. Sayet yardimcinin sézii kulak arkasi
edilirse istenmeyen sonuglar ¢ikabilir. Ornegin, temiz yiirekli ¢iftginin “Of!” ¢ektigi dakikada karsisina
dikilen Arap, ona bir elma uzatir. Yarisin1 kendisinin yarisini esinin yemesini sdyler. Ancak cift¢i elmanin
hepsini kendisi yiyince bir esek kafasi1 dogurur (Boratav, 2011: 143). Burada Arap araciligiyla elde edilen
elmanin giiclinii yadsimak s6z konusudur. Elmanin etkisine inanmayan adam hem dogum yapma hem de bir
esek kafas1 dogurma cezalariyla iki kez cezalandirilmis olur (Ozdemir, 2018: 170).

Rus 6rneginde ise adam “Oh! Cok yoruldum!” deyince yash bir biiyiicii ortaya ¢ikar ve “Beni neden
cagirdin?” diye sorar. Biiyliciiniin ad1 Oh’tur ve cocuga az c¢alisip iyi beslenmesine ve giyinmesini saglayacak
bilimi 6gretir (Ralston, 2019: 225). Oh ortaya ¢ikis sekliyle Arap’a ancak oglana bilmedigi bir seyi 6gretmesi
yoniiyle Dervis/Yasli Adam’la benzerlik gostermektedir.
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2.2.Cin

Incelenen Tiirk masallarinda, cinin yardima kostugu bir 6rnege rastlanmamustir. Rus masali rneginde
ise cin, Tiirk masallarindaki Arap’1 animsatan bicimde adi anilinca kahramanin yaninda belirir. Otuz yildir
bir kuleye kapatilmis olan cin, azat edilmesi karsiliginda, ihtiyaci oldugu her an askerin yanina kosacaginin
sOziinii verir. Askere erzak, yiyecek, icecek getirir. Askeri yirmi yedi kralligin ardindaki yirmi sekizinci
kralliga, beyaz tastan kosklere getirir. Askerin yanagina bir tokat atarak onu cengelli igneye doniistiirtir.
Carevnanin sarayina ulagmasini saglar (Afanasyev, 2020: 37-44).

Bu omekte sartli bir yardimciligin s6z konusu oldugu goriilmektedir ve diger orneklerden
ayrilmaktadir. Askerin gitmek istedigi “yirmi sekizinci krallik” Tiirk masallarinda herhangi bir karsilik
bulamamaktadir. Tiirk masallarinda Kaf Dag1, yedi deniz 6tesi gibi (Boratav, 2011: 69, 73) adlandirmalar
kahramanin gitmek istedigi veyahut gitmek zorunda oldugu yerler olarak ifade edilmektedir.

2.3. Ciice

Incelenen Rus masallarinda, ciicenin yardimei bir unsur olarak anlatiya dahil oldugu bir drnege
rastlanmamigstir. Tiirk masallarinda ise yardimci, bir ciice olarak “Deli Giiciik” adiyla ortaya ¢ikmaktadir.
Kahramana hem yol gdsterir hem yolculuguna eslik eder hem de onun hayatin1 kurtarir. Dolayisiyla
boyundan biiytk islerin pesindedir.

Aslinda giizel bir adam olan ve duvarin i¢inden ¢ikan, bir karis boylu, bir arsin kiilahli Deli Giiciik
sehzadeye, Yemen sehrindeki diinya giizeli Sultan’1 nasil gérecegini anlatir (Boratav, 2011: 136). Sehzadeyi
sirtina bindirir 6nce “Yum goziinii!” sonra “A¢ goziinii!” der ve bir sarayin dniinde indirir (Boratav, 2011:
137), aslanlara birer tutam ot koklatip onlar1 uyutur (Boratav, 2011: 137), cellatlarin gdgsiine yorgan ignesi
batirarak onlar1 bayiltir, sehzadeyi sultanin yanina birakir (Boratav, 2011: 137), sigirin diz kapagi kemigini
bulup iifler, kemik bir padisah miihiirlii bir ferman olur. Sehzadeyi idam edilmekten kurtarir (Boratav, 2011:
140).

2.4. Dervis

Tiirk masallarinda basat rol oynayan yardimcilardan biri dervistir. Dervis, Tanrisal giicii kahramana
ulastiran ve ¢gogu zaman Tanrinin katindan hazir bilgi ile donanmis sekilde kahramanin diinyasinda var olur
(Balkaya, 2017: 23). Dervis ve aksakalli/ yagh adamin hem mecazi hem de ger¢ek anlamda yol gostericiligi;
biiytige hiirmet etmek, akil danismak, tecriibelerine kulak vermek gibi toplumsal mesajlar da barindirmaktadir
(Isik, 2012: 8). Ayn1 zamanda bu bilici/bilge tip bilgiyi yansitma, kavrama kabiliyeti, bilgelik, akillilik, sezgi ve
ruhi karakteri yansitan manevi degerlerin bir ifadesi ve semboliidiir (Alsag, 2020: 170).

Dervis  hastaliklara ¢are bulma, sehzadeye/oglana smavinda kolayliklar  saglayacak
esyalar/yardimcilar bagislama, kimsenin bilmedigi ancak oglanin gitmesi gereken yerleri tarif etme, cocugu
olmayanlarin ¢ocuk sahibi olmasinin sirrin1 bilme, fakirleri zengin bir hayata kavusturma, haksizliga ve
kotiiliige ugrayanlarin hakkini/intikamini almasi, oliilerin diriltilmesi gibi islevlerle ortaya ¢ikmakta ve
islerin kahramanin lehine yola girmesinde kilit bir rol oynamaktadir. Dervis de Arap gibi yardimer kisi ya
da unsurlar zincirinin ilk halkasidir. Diger yardimer unsurlar Dervis’in ortaya ¢ikisina bagli olarak, onun
bilgisi ve iradesi dahilinde anlatiya katilir:

Padisahin gozleri gormez olur, doktorlar derdine ¢are olamaz. En sonunda bir dervis ¢ikip gdziiniin
ilacinin atinin ayaginin basmadigi toprak oldugunu soyler (Boratav, 2011: 66). Dervis sehzadeye denileni
yapan bir asa (Boratav, 2011: 84), i¢inden bir Arap ¢ikan bir kabak (Boratav, 2011: 84), basa gegirilince
kisiyi gortinmez kilan bir kiilah (Boratav, 2011: 85), ugan bir seccade verir (Boratav, 2011: 85). Fakir bir
hamala kara bir kamg1 verir. Gidecegi yolu gosterir ve gittigi yerden kara tavugu almadan donmemesini
tembihler (Boratav, 2011: 91). Hamal dervisin verdigi kara tavugun yumurtalarin1 satarak zengin olur
(Boratav, 2011: 93). Cocugu olmayan Misir padigsahi yolda bir dervise rastlar. Dervis ona bir elma verir,
dervisin sdyledigi gibi yarisini1 kendisi yarisini esi yer. Bir kizlar1 olur (Boratav, 2011: 186). Dervis ¢cocugu
olmayan tiiccara abdest alip iki rekadt namaz kilmasini, Allah’in emriyle bir kiz1 olacagi sdyler ve dyle de
olur (Boratav, 2009: 179). Parasim caldiran berbere U Bilecenler adindaki ii¢ dervis yardim eder (Boratav,
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2011: 216). Bir dervis gelir, kendini 6ldiiren Ahu Melek ve onun 6ldiiglinli goriince kendisini 6ldiiren
sehzadeyi sivazlayip uykudan uyandirir gibi uyandirir (Boratav, 2009: 169). Dervis oglana Yakas1 Calar
Kendi Oynar’in yerini gosterir (Boratav, 2011: 111). Yatalak Mehmet, suyu kesilmis kuyuya inmeye
calisirken yar1 yolda karsisina nur yiizlii, aksakalli bir dervis ¢ikar ve ona “Yedi kat daha yerin dibine
ineceksin. Orada bir dudag: yerde bir dudagi gokte bir Arap goreceksin. Bu Arap’in karsisinda bir diinya
giizeli, karsisinda da pamuk iistiinde bir kurbaga vardir. Arap sana bu kurbaga mi1 giizel, yoksa bu diinya
giizeli mi deyince diinya giizelini bir tarafa birak su kurbaganin gozleri beni yakti dersin.” der. Dervisin
sOyledikleri birebir ¢ikar ve dervisin sdzline uyan Mehmet ici miicevher narla ddiillendirilir (Boratav, 2009: 141).

Ornek Rus masalinda ise ailesi tarafindan kiigiik goriiliip asagilan ve kendisine kotii davranilan
ahmak/aptal oglanin karsisma bir yasli adamin ¢ikmasi anlatilir. Tlgili 6rnekte yasl adam, Tanri’nin istegi
tizerine oglana yardim ettigini belirtmektedir ve bu yoniiyle “kutsalin kaynagi ile direkt iliski veya kutsal ile
kurulacak dogrudan bir baglant1 kutsalin istedigi bir durum degildir. Yine bir aract misyonu iistlenmis ve
secilmis yardimciya ihtiyag duyulur (Balkaya, 2017: 39).” savin1 desteklemektedir:

Yasli adam, annesinin kétii davrandigi, bir karabugday ekmegi ve bir testi suyla yola koydugu oglana
yardim eder. Karabugday ekmeklerinin yerine bembeyaz kabarik ekmekler, ¢esit ¢esit baharatlarla regeller
ortaya ¢ikar. Bu Tanr1’nin ahmaklara yardim etmesi, 6z annesi bile sevmese de Tanr1’nin ona yardim etmesi
sayesinde olur (Afanasyev, 2020: 114).

Yash adam, ahmak oglana ormana gitmesini, kargisina ¢ikan ilk agacin 6niinde durup ii¢ istavroz
cikarmasini sonra da agaca baltayr vurup kendini yere atmasini sdyler. Ahmak oglan biri gelip, onu
uyandirana kadar yatarak beklemeli ve karsisinda gordiigi hazir haldeki gemiye binerek nereye istiyorsa
gitmelidir. [laveten giderken yoluna cikan herkesi yanina almalidir (Afanasyev, 2020: 115).

2.5. Aksakalli/ihtiyar/Yash Adam

Masal kahramanlariin en ¢ok yardim gordiigii yardimci, aksakalli/ihtiyar/yasli adamdir. “Kahraman
anlatimin kurgusu itibariyla her tiirlii durumda bir adim 6nde olarak kabul edilir ancak kahramanin da 6niinde
olan kendinden dncekini de sonrakini de etkisi altina alabilecek olan bilgidir. Bilgi uzun bir ugras ve tecriibe
gerektirdiginden genelde bir ihtiyara/aksakala verilir (Balkaya, 2017: 27).” Kahraman ve yasli yardimecinin
iligkisi glig-bilgi kavramlar etrafinda da okunabilmektedir: “Kahraman ne kadar giicii temsil ediyorsa
yardime1 da bilgiyi temsil etmektedir. Bu agidan bakildiginda bilgi ile giiciin statii agisindan mukayesesine
gelinir ki bu durumda bilgi bir adim 6n plandadir (Balkaya, 2017: 31).” Geng kahraman ve yasl yardimcinin
alternatif okumalarindan biri de “ihtiyar ile ge¢misin dondurulmasi, geng ile gelecegin diisliniilmesi ve
ikisinin bir araya gelmesiyle zamansal bir biitiinliigiin olusturulmusg” (Balkaya, 2017: 71) olmasidir. Jung,
yash adamin bir yandan bilgi, idrak, diisiince, bilgelik, akillilik ve sezgi diger yandan da iyi niyet ve
yardimseverlik gibi ahlaki 6zellikleri temsil ettigini, bu 6zelliklerin de onun “ruhsal” karakterini ortaya
koydugunu belirterek onlar1 masallarda ruhun goriiniimleri olarak yorumlar. Ayrica “Masallardaki yash
adam sik sik kim, neden, nereden, nereye sorularini sorarak insanin kendisi ilizerine diisiinmesini ve ahlaki
giiclerin toplanmasini saglar, sik sik bunun i¢in gereken biiyiilii tilsim1 yani iyi ve kotiiniin birlestigi kisiligin
bir dzelligini beklenmedik ve ihtimal dis1 bir basariya ulasma giicti verir.” (2005: 89-91).

Yasli adam siralanan bu 6zellikleriyle Tiirk ve Rus masallarinda bagyardimcilardandir. Sagini/sakalini
hayat tecriibesiyle agarttigini géstermek lizere kahramanin miigskiiliinii ¢ozer, ihtiyaci/eksikligi ne ise onu
saglar/giderir, ona yol yordam gosterir, kendisi ve yapacaklar1 iizerine odaklanmasim saglar, kimsenin
bilmedigi sirlarini paylasir, affedicidir, kahramanin ilkin onu umursamamasini énemsemez, ¢dziim yolu
kendisinde bulunduguna gore kahraman 6niinde sonunda kendisine miiracaat edecektir. Gaipten haber verir,
gelecekle ilgili dngoriide bulunur. Birdenbire belirmesi ve ortadan kaybolmasi tipik 6zelliklerindendir.

Tirk masallarindaki goriiniimler su sekildedir:

Sehzade Diilger Kiz1’nin neden kapty1 agmadigm diisiiniirken karsisina bir ihtiyar ¢ikar. Once sehzadenin
bagmdan gegenleri dinler sonra da ona akil verir. Meger Diilger Kizi, Ay Baba’min Gilin Ana’nin basi i¢in
demedigi i¢in sehzadeye kaptyr agmamistir (Boratav, 2009: 159). Kuslarin dilinden anlayan sehzadenin baba
dostu alim bir adam, kuslarla haberleserek sehzadeye Bostanci Dede’nin yerini gosterir (Boratav, 2009: 226).
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Bazen de her seferinde digerinden daha yasli olan bir dervisin/ihtiyarin padisahin kizlarina talip olmasi
ve kiiciik sehzadenin buna raz1 gelmesine rastlanmaktadir (Boratav, 2009: 215). Bu dervislerin daha sonra
dev padisahi, karinca padisahi ve biilbiil padisah1 oldugu ortaya ¢ikar. Dev padisahi oglana bir de dev duasi
ogretir. O duayr okuyunca insan dev olur (Boratav, 2009: 217). Karinca padisahi ona bir karinca duast
Ogretir. Onu okuyan insan karinca olur (Boratav, 2009: 218). Biilbiil padisahi, oglana bir biilbiil duasi 6gretir,
biilbiil olup onun bahgesine gitmesini, kizin karsisindaki dala konup 6tmesini sonra kucagina diismesini
sOyler (Boratav, 2009: 219).

Rus masallarinda yasli adamin ortaya ¢ikis bicimleri ise su sekildedir: Koylii Ivan aradigi ati
bulamayip gdzyaslarina bogulmusken karsisina yash bir adam cikar. Neden agladigini sorar ancak ivan
adami1 kabaca basindan savar. Yasli adam buna ¢ok darilip “Sen bilirsin delikanli. Giin geldiginde adimi
anmayasin sakin!” diyerek yanindan ayrilir (Afanasyev, 2020: 48). ivan yash adam giicendirdigi icin pisman
olur ve “Yaglilar ¢cok bilge olur ve giizel ogiitler verir.” deyip geri doner. Yasli adamdan 6ziir diler Yash
adam Ivan’a filanca kdye gitmesini, oradaki adamin birinin ahirindaki disi kisragm g¢elimsiz tayim alip
beslemesini, biiyiidiigiinde Ivan’in kudretine layik bir at olacagini sdyler (Afanasyev, 2020: 49). Séz konusu
ornekte Ivan’in 6nce kotii davrandigr yash adamdan, sonrasinda hatasini anlayip &ziir dilemesi ve yashlarin
ok bilge oldugu ve giizel 6giitler verdigi séziiniin Ivan’in agzindan duyulmasi masalin yardimeiya hakkini
kahraman araciligiyla teslim etmesidir.

Bir baska drnekte Ivan, atim1 geri alabilmek igin ii¢ y1l boyunca insanlari iicret almadan nehirden
karstya gecirmelidir. Ug ihtiyar adam Ivan’a neden kendilerinden para almadigini sorar. Ivan adag oldugunu
sOyleyince, ona yardimet olabileceklerini soylerler. Ug yasl adamin biri sogutucu, biri obur, iiciinciisii de
biiyiiciidiir. Biiyiicii olan adam kay1ga bir biiyii okur. Daha sonra ivan’1 ve diger yasl adamlar1 dagin hemen
dibindeki eve gotiiriir (Afanasyev, 2020: 54-56). Sogutucu ihtiyar, ivan igin hazirlanan ve sicaktan
bogulmasina sebep olacak hamami sogutur. Obur ise ¢arin emriyle kurulan sofradaki yemekleri silip
siipiiriir. Sartlar1 yerine getiren ivan atina kavusur (Afanasyev, 2020: 56). Sogutucu ve obur hem Tiirk hem
de Rus masallarinda kahramanin yaninda grup halinde beliren yardimeilar i¢erisindedir. Esasen bu yardimet
grup daha kalabaliktir. Daha az belirdigi durumlarda ise i¢lerinde mutlaka yiyici, igici ve sogutucu
bulunmaktadir.

Bir diger ornekte ise yasli adam oglana “sirtin1 géle don ve geri git”, der. Delikanli kendini beyaz
taglarla dosenmis bir sarayda bulur ve birbirinden giizel on iki kizla tanisir (Ralston, 2019: 350). On iki
sayisinin Tiirk masallarinda karsiligi tespit edilememistir. Toplu héldeki kizlarin Tiirk masallarindaki
karsiligi li¢ ya da kirktir (Boratav, 2011: 98, 199).

2.6. Oliiler

Oliilerin kahramana yardim ettigi durumlar Tiirk masallarinda genellikle kiz cocuk s6z konusu olunca
ortaya ¢ikmakta ve 6lii yardimei, anne olmaktadir (Kumartaslioglu, 2006: 413). Ornek Rus masalinda ise
kendisini usuliine gore topraga verdigi icin 6lii kahraman Ivan’a atinin devletin gizli kilerinde, on iki demir
kapinin arkasinda on iki bakir kilitle kilitli ve on iki zincirle bagh durdugunu sdyler. Kili¢ ve savag zirhlarini
Ivan’a armagan eder (Afanasyev, 2020: 81).

2.7. Peri Ogullan

Prens Ivan kardeslerine ilk kim talip olursa onlarla evlendirecegine s6z vermistir. Sahin, kartal ve
kuzgun birer y1l arayla Prens Ivan’in kardeslerine talip olurlar. Ayaklarimi/pengelerini yere vurunca yigit bir
delikanliya déniisiirler (Ralston, 2019: 88-89). Parcalanan Ivan’in cesedini 6liim ve oliimsiizliik suyu
serperek eski haline getirirler (Ralston, 2019: 97).

Rus masallarindaki 6regi animsatan bigimde hayvan gorliniimlii perilerin padisahin kizina talip
olduklart &rnekler Tiirk masallarinda da mevcuttur: Arslan, kaplan, kus ya da kartal, tilki, kurt kiigiik
sehzadenin kardeslerine talip olur (Kunos, 1991(1): 169; Seyidoglu, 2006:150-151). Kus padisahi,
sehzadenin parcalanmis cesedinde organlari yerli yerine koyarak cennet bahgesindeki sudan {izerine siirer.
Oglan uykudan uyanmis gibi aksirarak dirilir (Kunos, 1991(1): 176).
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2.8. Yakin Irak, Irag Yakin Eden

Incelenen Tiirk masallar icerisinde sehzadenin gidecegi yolu kisaltan bir yardimer tespit edilmistir:
Kiiciik oglan bir yumak ipligi bazen sokiip bazen saran bir adam goriir. Adam, oglanin gitmek istedigi Uyuz
Padisahi’nin sarayini1 yumagini sararak yakina getirir (Boratav, 2011: 98).

2.9. Yardimci Topluluk
2.9.1. Al Kisi

Ivan’in habercisi olmak iizere alt1 kisi gérevlendirilir (Afanasyev, 2020: 49). Bu alt1 kisi, on iki bash
ejderhanin son iki bagini keser; ivan’1 gémiilii oldugu topraktan ¢ikarir (Afanasyev, 2020: 51).

2.9.2. U¢ Adam

Prens yanma aldig1 Yiyici, Igici ve Soguk Yakici sayesinde Su Krali’nin kendisine verdigi gorevleri
yerine getirir (Ralston, 2019:133).

2.9.3. On iki Delikanh

Yiiziigiin i¢inden ¢ikan on iki delikanli Ivan’1 emirlerini yerine getirerek onu dagdan indirir (Ralston,
2019: 113).

2.9.4. Yedi Adam

Ayn1 ada sahip yedi kardesin ¢esitli 6zellikleri vardir. Biri hirsizlik yapar, biri kiymetli esyalar isler,
biri ugan kusu havada vurur, biri vurulan kusu kdpek yerine kosar, yiizer getirir; digeri yiiksekten bakar ve
uzaklar1 goriip her krallikta neler olup bittigini sOyler. Biri tahtalan iki carpar, ii¢ yapistirir hemen bir gemi
yapar, digeri insanlarn iyilestirir. Car, Yedi Semyonlar sayesinde asik oldugu Carevna’ya kavusur
(Afanasyev, 2020: 97-100).

Bir bagka ornekte ise ahmak oglanin karsisina g¢esitli meziyetlerde kisiler ¢ikar. Ahmak oglan, yash
adamin 6giidii izerine bunlarin hepsini gemisine alir. Keskin Kulakli, yere kulagini dayayarak her seyi duyar.
Bacagi Baglh Hizli Yiiriiyen’in bir bacagi kulagina kadar kaldirilmis ve bagly, diger bacag serbesttir. Oteki
bacagi diinyay1 tek adimda gegmemesi i¢in baglidir. Keskin Niganci kilometrelerce 6tedeki hedeflere nisan
alir. Obur, sirtinda bir y1gin ekmek torbasiyla yiriir. Sirtindaki ekmekler onun i¢in tek lokmalik bile degildir.
Icici, goliin etrafinda dolanir ve icecek bulamadigindan sikayet eder. Goliin suyu onun igin tek yudumluk
bile degildir. Adamin biri omzunda bir y18in odunla gezer. Odunlar etrafa dagitilinca bir ordu toplanir.
Adamin biri bir yigin saman gétiiriir. Saman toplu tutuldugunda hava sicak, yere dagitildiginda hava buz
keser. Ahmak oglan bu kisiler sayesinde c¢arin sifali can suyunu getirmesi, tek seferde on iki kizarmig dana
ve on iki torba firindan yeni ¢ikmis ekmek yemesi, her birinin igine kirk kova sarap sigan kirk fig1 sarap
igcmesi gibi sartlarin1 yerine getirir; i¢ine girenin bogulacagi dereceye dek 1sitilmis hamamda yikanabilir,
kocaman orduyu hazir eder (Afanasyev, 2020: 115-121).

Tirk masallarinda da kayalari hamur gibi yoguran Tas Yoguran, mese agaclarini ¢ekip, ig gibi
egirdikten sonra ince iplik yapan ig Egiren, kulagim yere koyup en uzak yerlerde bile ne konusuldugunu
duyan Yer Dinleyen, bir degirmenin &giittiiklerini avug avug yiyen Silip Siipiiren, bir dagi kaldirip digerinin
iizerine koyan Dag Deviren, kaynar suyu yikanan Derya Yutan, ¢ok biiyiik adimlar atan Seyrek Basan gibi
yardimc1 kahramanlar belirmektedir (Tiirkes Giinay, 2011: 766) ve hepsi sahip olduklar1 6zellikler sayesinde
kahramanin tam da ihtiyaci olan yardimi saglarlar.

2.9.5. Yiiz Yetmis Gen¢c Adam ve Uc Yiiz Cengaver Savasci

Rus masallarinda adiyla birlikte anlatida beliren bir diger yardimci grup yiiz yetmis geng adam ve iig
yliz cengaver savascidir. Bunlar, bir yiiziigiin iginde saklidir. Ortaya ¢ikmalari i¢in yiliziigin bir elden
digerine atilmasi gereklidir. “Emrine amadeyiz, ne yapmamizi istersin?”, “Talimatlariniz1 bekliyoruz.”
diyerek ortaya cikarlar. Bir gecede tas ev insa ederler. Carin kizini isteyen oglana imtihaninda yardime1
olurlar. Bir gecede carmn saraymdan daha ihtisamli bir saray, ¢arin ve oglanin saray1 arasinda sir¢a bir kdprii
yaparlar. Kopriiyii el isi halilarla bezerler. Carevnayi sarayiyla birlikte bilinmeyen yirmi dokuzuncu krallikta
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yasayan kralin yanina gotiiriirler (Afanasyev, 2020: 16-23). Bir gecede saray insa etme, koprii yapma Tiirk
masallarinda da kahramandan yerine getirmesi istenen gorevler arasindadir ve kahraman bu zorlu goérevleri
olaganiistii yardimcilar sayesinde yerine getirir (Boratav, 2011: 179).

Sonug¢

Masallar bir toplumun izdiisimiidiir. Muhtevasindaki olaganiistiiliikler ile ilgi g¢ekici ve merak
uyandiricidir ancak bir yandan da siradan insanlarin giinliik meselelerine odaklanir. Olaganiistii yardimcilar
bu kurgu i¢cinde hem hayale hem de ger¢ege dokunan unsurlardandir. Tiirk ve Rus masallarina yardimcilar
kapsaminda bakildiginda kahramanlarin yardima ihtiya¢ duydugu konularin ve yardimlarina kosan
yardimcilarin benzer 6zellikte oldugu goriilmektedir. Farkliliklar ise; yardimcilarla karsilagilan yerler,
yardima c¢agrilma big¢imleri, yardimcilarin sayilar1 ve maharetleri gibi konularda ortaya ¢ikmaktadir.
Olaganiistii bir bicimde ortaya cikabilirler ancak araci olduklar1 gorevler, kisilerin temel ihtiyaglarinin
giderilmesine yoneliktir. Herkesin bagia gelebilecek ¢ocuk sahibi olamama bunlardan birisidir. Veyahut
tiirli yiyeceklerle donatilmis bir sofra ya da padisahlara/carlara layik bir saray. Kahramandan istenen ve
yerine getirilmesinde yardimcilarin biiylik pay1 olan gorevler, insanlarin barinma, beslenme, ulagim gibi
temel ihtiyaglarimi igermektedir. Dolayisiyla akla, olaganiistii bir yardimci devreye girdiginde olagan
ihtiyaglarin daha gosterisli/hizli bir bigimde yerine getirilmesi gelmektedir. Bu hem Tiirk hem de Rus
masallarinda boyledir. Barinma ve beslenmeyi iyilestirme yardimcilarin temel etki alanlar1 arasindadir.
Fakirligin ortadan kaldirilmasi her iki masal geleneginde de yardimcinin goérev alanlarindan biridir ancak
buradaki temel kosul fakirlikten kurtarilip altin ve miicevherle ddiillendirilecek kisilerin dinen ve toplum
degerlerine gore iyi davranislar sergilemesidir. Masallardaki yardimci unsurlar, iyiden yana taraf olur ve bu
iyiligin karsilig1 olarak kahramani ddiillendirirler. Bu 6diil bazen bir evlat bazen i¢i altin dolu bir kese ya da
altin doguran esek olur. Bunlar, kahramani layik oldugu daha giizel bir hayata kavustururlar. Yardimcilarin
bir diger islevsel alani ise ulasimdir. Yardimcilar kahramana bir yerden baska bir yere gitmede aninda destek
verirler ve kahramam simsek hiziyla gitmek istedigi/zorunda oldugu yere ulastirirlar. Kahramanin sirti
yardimcilart sayesinde yere gelmez, mimkiinii olmayan gorevler yardimcilar sayesinde ¢abucak yerine
getirilir hale gelir. Kahraman bu sayede imtihanlarindan alninin akiyla ¢ikar ve sevdigine de yine yardimcilar
araciligryla kavusur. Burada fiziksel giice de dikkat ¢ekilir. Ancak s6z konusu yardimeilar, kadinlar olunca
fiziksel giiciin devreye girmedigi daha ¢ok aklin ve sihrin 6ne ¢iktig1 sdylenebilir. Yardimcilarin yerine
getirdikleri gorevlerle ilgili ise herhangi bir talepleri olmaz. Kendilerini kahramandan bagimsiz olarak
gormez ve ¢gikan sonugtan pay istemezler. Kendi baslarina siiregelen bir dykiileri yoktur, kahramanin 6ykiisii
boyunca ve gerektigi hallerde ortaya ¢ikarlar. Her zaman goriinmezler ancak hep oradadirlar, kimi zaman
bir “Of!” kimi zaman da bir “Oh!” uzakligindadirlar. Yardimcilar; kahramana dogumundan baglayarak
erginlenme ve zafere ulasma asamalarina degin eslik ederler. Bilmek, yardimcilarin en biiyiik vasfidir.
Bilgilerinden sual olunmaz ve sorgusuz bir bi¢cimde dediklerine harfiyen uyulur. Bu durumlarda bir
yardimcidan ¢ok yonlendiricidirler. Bu 6rneklerde bilgi ve giig; yash ve geng beraberdir ve ancak bu sekilde
hareket edilirse gayeye ulasilir. Masallardaki 6rneklerde yardima ihtiyag duymanin degil yardimciya kulak
vermemenin hos goriilmedigi de dikkati gekmektedir.
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SOZLU ANLATIDAN DiJITAL OYUNA YARATICI KULTUREL
ENDUSTRILER BAGLAMINDA “URUZ: RETURN OF THE ER
KISHI”

Giilnaz CETINKAYA”

Oz

Teknolojik gelismeler, toplumsal yasamin pek ¢ok alaninda dijital doniisiime neden olmustur. Teknolojinin
yarattig1 dijital kiiltiir ortaminda, bireylere egitim, ekonomi, saglik gibi pek ¢ok alanda islevsel, pratik ¢6ziim Onerileri
sunulmus, kisisellestirilmis uygulamalar, imge yaratimlari, sesin ve goriintiiniin 6n plana ¢ikarildigi teknolojiler ve
yapay zeka yeni donemlerin terminolojileri arasinda yerini almigtir. Dijital ortam, kiiltiirel yaratim ve aktarim sekillerini
de degistirerek yeni davranig bigimleri olusturmus ve yeni ¢agin kiiltiirel yaratimlarin1 zamanin ve mekanin 6tesine
tasimistir. Teknoloji, giindelik yagamin pek ¢ok alaninda oldugu gibi hosca vakit gecirme ve eglenme anlayisinda da
degisikliklere neden olmustur. Sozlii kiiltiir ortaminda paylagsmanin, egitimin ve tiretimin bir parcasi olan, bireylerin
aktif katiliminin ve etkilesiminin 6n planda oldugu eglence, dijital kiiltiir ortaminda izlenilen, seyredilen ve tiiketilen
“bos zaman aktivitesi” olarak degerlendirilmistir. Bireyler, sozlii kiiltiir ortaminda “yaraticist ve icra edicisi” oldugu
eglencenin modern ¢agda “tiikketicisi” olmustur. Eglence kiiltiiriiniin 6nemli pargasi olan “oyun” da sanal ortamda
mekani, zamani, oynama bigimi ve araglar1 degisen kiiltiir endiistrisinin yeni sdylemlerinin olusturuldugu bir alan haline
gelmisgtir. Dijital oyunun sanal uzaminda yaratilan kahramanlar, oyuncularin kimlik kodlamalarinin énemli parcasi
olmus, sanal yolculukta kimligine biiriindiikleri kahramani izleyerek taniyan oyuncular ayni zamanda onun kahramanlik
yolundaki miicadelesinde anlamli dykiisiiniin de sanal taniklari olmuslardir. Degisen teknolojiyle yeniden kurgulanan
dijital oyunlarda kiiltiirel unsurlar ise i¢erik iiretiminin ve oyun tasarimimin 6nemli kaynaklarindan biri haline gelmistir.
Tarih, efsane, mit temeline dayali sanal oyunun kurgusal anlatisinda oyuncular kendi kiiltiirlerini tanimaya, 6grenmeye
ve kiiltiirel bellek anlatilarint okuyup izlemeye baglamislardir. Bu galismada teknolojinin yarattigi degisimlerden yola
¢ikilarak ylizyillar boyunca sozlii kiiltiir ortaminda yasatilan Dede Korkut Kitabi’ndaki anlatmalarin yazili ve elektronik
ortamda yeniden yaratilma siirecinin 6rneklerinden bahsedilecek daha sonra makalenin 6rnekleminde yer alan Kazan
Bey Oglu Uruz Bey’in Esir Diistiigii Boy adli anlatmanin sanal ortamda Uruz: Return of the Er Kishi adli dijital oyunla
yeni bir anlatiya doniisiim siireci incelenecektir. Bu oyundan yola ¢ikilarak Tiirk sozIi kiiltiir geleneginde yer alan
anlatilarin, kiltiirel bellek unsurlarmin sanal ortamda imge iiretiminde nasil kullanildigi ve kiiltirel endiistriler
baglaminda yeni iglevlerle nasil yeniden {iretildigi sorularinin da cevabi kiiltiir bilimi agisindan aranilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Uruz, Dede Korkut Kitabs, dijital oyun, kiiltiir, oyun.

“URUZ: RETURN OF THE ER KISHI” IN THE CONTEXT OF CREATIVE
CULTURAL INDUSTRIES FROM ORAL NARRATOR TO DIGITAL GAME

Abstract
Technological developments have led to digital transformation in many areas of social life. Not only has every
technological creation created a new composition, but also cultural creation has created new environments and behavior
patterns by changing the way of transmission. The digital culture environment created by technology provides
individuals with education, economy, health, etc. offered functional and practical solutions in many fields. Personalized
applications, image creations, technologies in which sound and image are brought to the fore, artificial intelligence have
taken their place among the terminologies of new eras, and these features have carried the creation and transmission of

* Dr. Ogr. Uyesi, Hacettepe Universitesi, Tiirk Dili ve Edebiyat1 Béliimii, Ankara /Tiirkiye, gcetinkaya@hacettepe.edu.tr, ORCID:
0000-0002-5099-394X.
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the digital environment beyond time and space. Technology has also created alternative environments and tools for
having a good time and having fun. entertainment, which is a part of sharing, education, production in the oral culture
environment and where the active participation and interaction of individuals is at the forefront, is considered as a
"leisure time activity" watched, watched and consumed in the digital culture environment. Individuals have become the
audience and consumers of entertainment in the modern age, of which they are the creator and performer in the oral
culture environment. “Game”, which is an important part of the entertainment culture, has also become an area where
new discourses of the culture industry are created, whose space, time, playing style and tools are changing in the virtual
environment. The heroes created in the virtual space of digital culture have become an important part of the identity
coding of the players, and the players who recognize the hero they impersonate on the virtual journey have also become
the virtual witnesses of his meaningful story in his struggle for heroism. Cultural elements have been one of the
important sources of content production and game design in digital games that have been reconstructed with changing
technology. In the fictional story of the virtual game based on history, legend and myth, the players started to get to
know their own culture, to learn, and to read and follow the cultural memory narratives. In this study, examples of the
re-creation process of Dede Korkut Stories, which have been kept alive in the oral culture environment for centuries,
will be mentioned, based on the changes created by technology and then then, the transformation process of the story
"Kazan Beyin Oglu Uruz Bey’in Tutsak Diistiigii ", which is included in the sample of this study, into a new narrative
in the virtual environment with the digital game "Uruz: Return Of The Er Kishi" will be examined. In this game sample,
the answers to the questions of how the narratives in the Turkish oral culture tradition, how the cultural memory
elements are used in the production of images in the virtual environment and how they are reproduced with new
functions in the context of cultural industries will be sought in terms of cultural science.

Keywords: Uruz, Dede Korkut Stories, dijital games, culture, game.
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Giris

Kiiltiirel yaratim, insanin var oldugu doénemlerden beri icinde bulundugu ekolojik cevreye
adaptasyonunun, bireylerle, toplumla olan etkilesim ve iletisiminin, estetik, felsefi diisiinme ve yasayis
bigiminin sonucudur. Her donem kendine 6zgii kiiltiirel yaratim ve aktarim mekanlarini, araglarini,
yontemlerini, kiltiir aktorlerini olusturarak yeni yaratim ve tasarim alanlarimi ortaya ¢ikarmis, kiiltiirel
ierikler ise yeni cagin anlatilarinda ve gosterimlerinde aktarilmaya, yasatilmaya devam etmistir (Ozdemir,
2020:201). Boylelikle “iiriinler, gelenekler ve kiiltiirlerarasi etkilesimler kiiltiirel yagami bigimlendirmistir”
(Ozdemir, 2018: 2). Degisim ve déniisiimiin temelinde bir dnceki donemin eksikliklerini, ihtiya¢ alanlarim
dikkate almak, bunlara ¢oziimler iiretmek ve alternatifleri ortaya koymak vardir. Boylelikle her ¢ag,
kendinden 6ncekinin 6zgiin ve yeni olanini da i¢ine alarak, kendi doneminin 6zgiin ve islevsel olanini ortaya
cikarmistir. Bu agidan geleneksel deneyim bellegine dayali s6zIi kiiltlir ortami; yazili, elektronik ve dijital
kiiltiir ortamlarinin degisen, doniisen uzam ve zamaninda kiiltiirel yaratimin temel dinamiklerinden biri
olarak yiiklendigi yeni islevlerle modern diinyanin yeni yaratilarina kaynaklik etmeye devam etmistir. Sanat,
ekonomi, kiiltiir, turizm, endiistri, iletisim gibi pek ¢ok alanda koklii degisiklikler yaratan teknoloji, kiiltiirel
yaratim, iiretim gibi performans ve icralar1 da dijital diinyanin yarattig1 yeni sosyo-kiiltiirel ortama gore
yeniden bigimlendirmistir. Bu yeni kiiltiirel diinyada igerigin tiretimi, tanitimi, yayilimi, kiiltiirel ekonomik
bir imge haline getirilmesi kadar yaratilan {iriinlerin giindelik yasam alanindaki islevselligi de 6nem
kazanmistir. Cilinkii “i¢sellestirilen bilgisayar ve internet teknolojileri bigimsel olarak yapay, mahiyet ve islev
bakimimdan dogal ve gilindelik yasam kiiltiiriinii zenginlestiren araglar ”dir (Giiliim, 2017: 1). Bu agidan
dijital kiiltiir, glindelik yasamin ihtiya¢ alanlarinda insan yasamini kolaylastirmis, sekillendirmis ve
donistiirmiistiir. Kigisellestirilmis uygulamalar (parolalar, sifreler, kisisel sayfalar), yiiksek ¢oziiniirliikler,
kisisel giivenlige dayali onlemler (bakis ve parmak izi), imge yaratimlari, sesin ve goriintiiniin 6n plana
cikarildig: teknolojiler, yapay zeka yeni donemlerin terminolojileri arasinda yerini almis ve bu ozellikler
dijital ortamin yaratim ve aktarimini zamanin ve mekanin dtesine tagimustir (ayrinti icin bkz. Ozdemir, 2020).
Dijital ¢agin yeni araglari, goriintii ¢oziiniirlikkleri, sesli eslestirmeler ve komutlarla, dokunmatik ekranlar,
yliz tanima sistemleriyle kisiselligi, giivenligi, gizliligi farkli bir boyuta aktarmigtir. Boylelikle McLuhan ve
Fiore’nin de belirttigi gibi teknoloji, insanlarin fiziksel ve ruhsal yetilerinin uzantist haline gelmistir (2012:
26). Kisiye ait olan fizyolojik (bakis, parmak izi ) ve zihinsel 6zellikler; teknolojik bilgi ile birlestirilmis,
insan zihni hatirlama, bellek mekéni olarak yeni araglar1 ve yeni iletisim ortamlarini yaratmigtir. Bu yeni
kiiltiirel yaratim alanlarinda teknolojik araclar, donanim, yazilim kadar icerik iiretimi de 6nem kazanmas,
icerigin gilincellenmesi, diizenlenmesi, ilgi ¢ekici olmasi, yayginlagmasi ve pazarlanmasi 6n plana ¢ikmstir.
Boylelikle dijitallesen cagda icerik ve imge yaratmak yeni mesleklerin ve kiiltiir endiistrilerinin 6n plana
¢ikmasim sagladigi gibi kisilere kendi imge yaratimlarinin da kapilarmi agmustir. Ozellikle sosyal medya
olarak nitelendirilen dijital kiiltiiriin yeni ortamlari, bireylerin imge yaratim alanlarindan biri olmustur.
“Emoji”ler duygularin gorsel okumasina, “memoji”ler kisisellestirilmis ifade yaratimlara, “fotograf ve
caps”ler olay ve durumlara uygun yorum ve degerlendirmelere, “blog”lar kisisel tecriibelerin aktarimina,
“twitter” giincelin degerlendirilmesine imkan taniyan dijital kiiltiir ortaminin bireye 6zgii kiiltiirel imge
yaratim araglar1 ve ortamlari haline gelmistir. Web 2.0 araglari ayn1 zamanda toplumsal elestirinin,
degerlendirme ve sorgulamanin, haberlesmenin, bireysel deneyim ve tecriibelerin, kiiltiirel malzeme
arsivciliginin de yeni mekanlar1 olmustur. Bu ortamlarda yeniden tanimlanan kimliklerle bireyler, sosyal
platformda ortaya koyduklar diisiincelerle elestirmekte, sorgulamakta, eglenmekte ve ogrenmektedir.
Baylelikle hiinerin, elestirinin, sosyallesmenin gelenekteki mekanlarinin yerini sanal meydanlar almigtir. Bu
calismada bahsedilen degisim ve doniisiimlerden yola ¢ikilarak szl kiiltiir Girlinii olan Kazan Bey Oglu
Uruz Bey’in Tutsak Diistiigii Boy adli anlatmanin dijital kiiltiirde yeniden yaratim siireci incelenecektir.

1. Sozlii Kiiltiirden Dijital Kiiltiire Eglence ve Oyun

Dijital diinyanin islevselligini belirleyen en 6nemli alan giindelik yasam olmustur. Endiistrilesme,
sanayilesmenin ve kentlesmenin getirdigi degisimlerin ortaya ¢ikardigi yeni yagam kosullarinda dijitallesme
saglik, egitim, bankacilik ve tiiketim sektdrlerinde bireylere daha konforlu, giivenli, hizli, yenilikg¢i ve pratik

¢oziim Onerileri sunmustur. Teknoloji, oncelikli ihtiya¢ alanlarinda oldugu gibi eglenme ve hosga vakit
gecirmeyi saglayan alanlarda da gesitli uygulamalarin ortaya ¢ikmasimi ve popiiler hale gelmesini
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saglamigtir. Modern diinyada eglenerek, iireterek vakit gegirmek, arastirmak, tartismak, goriis bildirmek,
gezmek ve sosyal aktiviteleri takip etmek gibi islevlerle olusturulan dijital icerikler, ¢esitlenerek ¢ok genis
bir kitlenin tiiketimine sunulmaya baslamistir. Dijitallesen diinyada kiiltiirel driinler ise hem yeni
yaratimlarin temel dinamiklerinden birini olugturmus hem de ¢agin degisen kosullarinda yeni aktarim ve
yaratim alanlarinda giincellenerek yerini almistir. Boylelikle sozlii kiiltiir ortaminin usta ¢irak iligkileri,
performans ve kusaklararasilik temeline dayali 6grenme ve aktarim 6zelligi degisime ugramustir. Sozli
ortamin yiiz yiize iletisim alanlar1 dijital kiiltiirde yerini ¢evrimici ortamlara, performans temeline dayali
ogrenmeleri “blogger”ler ve “youtuber”lerin ¢ektigi videolara, yayilim, aktarim, kabul ve onay ise
“etiketleme, tiklama, tweetleme, begenme, takip etme” gibi eylemlere yerini birakmistir. Boylelikle kiiltiir
de “sanal baglamlarda yaratilmaya, yasatilmaya, aktarilmaya, degistirilmeye yani sanallasmaya” baslamistir
(Ozdemir, 2008: 290).

Sanayilesme ve endiistrilesme gilindelik hayatin temel gereksinimlerini degistirdigi gibi eglence,
kiiltiirel aktiviteler ve bos zamanlar1 degerlendirme anlayisini da farklilastirmistir. S6z1i kiiltiir ortaminda
kiiltiirel yaratim ve eglence liretimin, ¢alismanin bir pargasidir. Ekin bigerken, koyun giiderken sdylenen
tirkiiler, bulgur ¢ekerken sdylenen maniler, bilmeceler, iiretimin olmadig1 soguk kis gecelerinde anlatilan
masallar, dogay1 ve giindelik ugraslar1 (madimak toplama, ekin bigme, avcilik, hayvancilik vb.) taklit eden
danslar, “tapinis, bolluk torenleri, biiyiisel vesileler, her tiirlii seving, kutlama vesileleri” (And, 2012:120) ile
oynanan oyunlar, liretim, ¢aligma ve kiiltlirel yaratim iligkisini ortaya koyan 6rneklerdir. Boylelikle yapilan
isin yiikiiniin sosyalleserek azaltildig1 sozlii kiiltiir ortamlarinda edebi iiriinler ve performanslar, iiretmeye,
egitime, sosyallesmeye, duygularin sembolik aktarimina eslik etmektedir. Bu baglamda kusaklararasi deger
aktarimi, psikolojik rahatlama, sembolik kodlamalarla gizli iletisim dili olma islevlerine sahip sozlii kiiltiir
tiriinleri, toplumsal yasamin ¢ok uzagindaki bir zamana ve mekana ait degildir. Eglence, birlikte liretmenin
ve tliketmenin sonucu olarak yaratilir ve aktarilir. Performansa katilimda ortaklik ve paylasim esastir.
Giindelik hayatin ugraslari da oyun kurgusu iginde yerini alir. Doga, insan etkilesimi ve giindelik islerin
oyun kurgusu igerisine taginmasi eglence ve gilindelik hayat iligkisini gozler 6niine sermektedir (And, 2012).

Sanayilesme ile birlikte bireyselligin 6n plana ¢ikmasi, is ve ¢caligma saatleri diginda kalan zamanlarin
eglenceye ayrilmig olmasi bireyleri birileri tarafindan yaratilan, organize edilen, tasarimlanan eglence
anlayisinin katilimcist durumuna getirmistir. Bireyler, sozlii kiiltlir ortaminda “yaraticisi ve icra edicisi”
oldugu eglencenin modern ¢cagda “izleyicisi ve tiiketicisi” haline gelmistir. (ayrint1 i¢in bkz. Lefebvre, 2012,
2015, 2016) Bu durumdan toplumsal eglencenin en 6nemli alanlarindan biri olan oyunlar da etkilenmistir.

Cocukluktan erigkinlige kadar hayatin ¢ok farkli donemlerinde farkli islevleri olan oyun, gelenekte
sadece bos zaman etkinligi olmamustir. El, g6z, beden, zeka koordinasyonunun ve iletisimin 6n planda
oldugu geleneksel oyunlar, kiiltiiriin 6gretim, yaratim, aktarim alanlarindan biridir ve toplumsal ve bireysel
yasamda Onemli islevlere sahiptir. Sozlu kiiltlir ortaminin oyun kahramanlar1 gercek kisilerdir. Oyunu
yaratan, oynayan, kurallar1 olusturan oyunculardir ve oyun, ayn1 mekan ve zamanda oyunculari bir araya
getirmektedir (And 2012). Oyunun kurallar yiizyillardir aktarilan kolektif bir anlagmanin sembolik kodlarini
icermektedir. Johan Huizinga’nin da belirttigi gibi “bir kez oynandiktan sonra belleklerde manevi bir yarati
veya bir hazine olarak kalmakta, aktarilmaktadir” (2020:29). Oyunun basindaki sayigsmacalarda adalet, saygi
ve nezaket dgretilir (Coban ve Nacar, 2006: 43-44; Ozhan, 1997: 22-23). Pek ¢ok oyunun temelinde hareket
vardir. Hoplamak, ziplamak, tek ayak {istiinde durmak, topu tutmak, atmak, kosmak vb. oyuncuyu aktif kilar
(And, 2012: 71; Ozer vd.,2006: 55-56). “Oyun siirerken hareket, gidis gelisler, kader degisiklikleri, birbiri
yerine gegmeler, baglanmalar ve ayrilmalar goriliir” (Huizinga, 2020: 28). Oyunlarda fiziki beceri kadar
algi, dikkat ve koordinasyon da onemlidir (Uskan ve Bozkus, 2019:126). Tek ayak iizerinde durabilmek
denge isidir. Gizlenen bir objeyi bulmak biligsel algilarla, ¢ok uzak bir kdoseden kaleyi hedeflemek uzamsal
ve matematik zekayla, yeni kelimeler tiiretmek, tekerleme sdylemek dili etkili bir gsekilde kullanma
becerisiyle, belirli bir karedeki sayilara tasi1 denk getirmek 6l¢ii ve uzaklik ongoriisiiyle ilgilidir. Topaci dik
aciyla yere atabilmek matematiksel bir zeka ve el-kol koordinasyonunun uyumu ile miimkiindiir. Seksek
oyununda c¢ocuk sayilari, kare, yuvarlak vb. geometrik sekilleri 6grenir. Bilye oyunlarinda belirli bir
mesafeden hedefi dogru bir a¢1 ile vurmak esastir. Farkli oyunlarda sdylenen tekerlemeler ve sarkilar
ezberlemeyi kolaylastirir. Boylelikle oyuncular “oyun yoluyla 6grendiklerini bellekte daha ¢ok tutabilmekte,
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gene katilmali oyunlarda elestirel diisiince ve karar verme yetileri daha ¢ok gelismekte, davraniglarinda da
olumlu yonde gelisme goriilmektedir” (And, 2012: 58). Bdylelikle oyun hem fiziksel, hem zihinsel hem de
sosyal gelisimde 6nemli roller iistlenmektedir.

Dijital kiiltiir ortaminda ise bireyselligin 6n plana ¢ikarildigi oyunlar yaratilmistir. Oyuncular, mekan
ve zaman sinirlarinin ortadan kalktig1 sanal araglarin sundugu siber bir uzamda oyunlarimi oynamaktadir.
Boylelikle yaratilan siber uzam “islevsel, kavramsal ve bicimsel boyutlariyla ‘lizerinde’ veya ‘iginde’
kiiltiirel etkinliklerin gerceklestirildigi bir mekéansal organizasyona doniistiiriilmektedir” (Giiliim, 2018:130).
Caligmanin disindaki bos zamanlarin ugrasi olarak diisiiniilen (diislindiiriilen) sanal oyunlarin igeriklerinin
cogunu geleneksel iretim ve ¢aligma temeline dayali ugraslarin olusturmasi ise sanal diinyada tiretime dahil
olmanin ironik bir gostergesidir. “Gardenscapes, Family Farm Adventure, Royal Farm, Garden Game,
Gardener Watering in Garden, Gardener Simulator, Family Island, Summer Garden Decoration, Family
Zoo The Story, Bermuda Adventures, Merge Gardens, Funny Farm” gibi pek ¢ok oyunda sanal diinyanin
sundugu imkanlarla bireyler tasarimlar, dekorasyonlar yapmakta; kendi ektikleri ve bigtikleri iiriinlerin
oldugu ciftliklerde sanal tiretimleriyle keyifli vakit gecirmektedirler. Boylelikle oyuncular “gesitli etkinlikler
gerceklestirebildikleri sanal ortamdaki belirli platformlari bilindik bir mekansal organizasyon olarak
algilamaya baglamakta” (Giiliim, 2018:130) ve bilindik mekéanlarda fiziksel olarak yorulmadan sanal iiretim
siirecinin bir pargasi haline gelmektedirler. Bu oyunlarda oyuncularin goérevleri ve yapilacaklarinin sirasi
bellidir ve sanal tiretimi serilestiren ise bu siraya uygun bir sekilde gorevleri yerine getirmektir. Boylelikle
dijital ortamin tiiketim kiiltiiriinde oyuncular, kiiltiir endiistrisinin sanal iireticisi olarak kiiltiirel iiretim
gergeklestirmekte, siber uzam, fiziksel uzamin bilissel eslenigi haline gelmekte (Chayko’dan aktaran Giiliim,
2018:130) ve disardaki diinyanin dijital ortamda gosterilenlerin bir devami oldugu yanilsamasi olusturularak
(Adorno, 2020:55), gercekligin ¢ok otesinde degil gerceklige yakin bir diinya yaratilmaktadir.

Dijital kiiltiiriin sanal ortaminda kiiltiirel iiretim gergeklestiren oyuncular, ayn1 oyunun takipgi ve
tiiketicileri olarak yiiz yiize etkilesim olmadan sosyallesmeyi de farkli bir boyuta tasimislardir. Ozellikle
mobil oyunlarda oyuncularin birbirlerinden can istemesi, arkadasina yardim et seklindeki komutlar, sanal
olarak olusturulan oyun gruplarina dahil olma, dijital oyunlarda ses paylasimina izin verilmesi, oyun i¢cindeki
sosyal paylasim ve sohbet alanlari, ¢evrimici yeni sosyallesme, paylasim ve yardimlasma kavramlariyla
oyuncular1 bir araya getirmektedir. Boylelikle sozlii kiiltlir ortaminin sohbetleri yazili kiiltiir ortamindaki
metinlerle ve dijital kiiltiir ortaminin goriintii ve sesleriyle birleserek oyuncular arasinda yeni bir iletigim
bigimi, yeni bir sosyal paylasim platformu olusturmaktadir. Birbirini hi¢ tanimayan, gérmeyen oyuncularin
deneyimleri, basarilar1 ise bireysel basarinin bir pargasi sayilmaktadir.

Ayni dijjital oyunu oynayan oyuncular da sanal uzamda yeni gruplar olusturmaya baslamislar,
boylelikle “adeta sanal bir grup kiiltiirii” yaratmislardir (Binark ve Siitcli, 2008: 55). Belirli donemlerde
yapilan dijital oyun fuarlar1 ortak begeniye sahip bu sanal gruplarin bir araya geldigi, sosyallestigi yeni
mekanlar olmustur. Pek ¢ok firma tarafindan sponsorlugu iistlenilen “Game X, GIST (Gaming Istanbul),
Games Week Istanbul, TEKFEST” gibi fuar ve festivallerde, geleneksel yapidakinin tersine oyuncular
fizyolojik olarak oyunu deneyimlemek icin degil dijital oyunun yarattigi sanal kahramanlarin temsili
karakterleriyle karsilasmak, yerli ve yabanci oyun firmalarinin yarattig1 yeni dijital oyunlari tanimak, yeni
oyun aksesuarlar1 (kulaklik, koltuk, klavye vb.) almak, sanal ger¢eklik deneyimlerini yagsamak i¢in bir araya
gelmektedir. Bu alanlardaki atdlye calismalari, konferanslar, seminerler oyuncularin yenilikleri takip
etmesine, kostlim tasarlama yarigmalari ise dijital diinyanin yeni yaraticilarinin tasarimlarini géstermelerine
imkan tanimaktadir. Oyunculart sanal oyun kavrami etrafinda sosyallestiren bu alanlar ayn1 zamanda dijital
bir ekonomi de olusturmaktadir. Dijital oyunun sinema, miizik gibi sektorlerle bagi, bu fuarlara girisin,
oyunlarin parali olmasi, fuar ve festivallerde oyunlarla ilgili satilan aksesuarlar, tigortler, dekoratif iiriinler
vb. dijital oyunun kiiltiir endiistrisindeki yerini ortaya koymaktadir. Béylelikle Binark ve Siitcti’niin belirttigi
gibi oyunda kullanilan imgeler tisortlerde, defterlerde, kalemlerde, filmlerde dolasgima girmekte ve imge
kullanimindan lisans iicreti alinmaktadir (2008: 71). Dijital oyunlarn reklamlari, 151k, derinlik, grafik
tasarimi da belirli bir uzman kitlesini olusturmakta ve bu durum bireylere yeni is alanlar1 sunmaktadir. Bunun
yani sira profesyonel oyuncularin yorum ve degerlendirmeleri sanal diinyanin oyun kalitesinin kistaslarini
belirleyen uzman Kkitlelerini yaratmaktadir. Bu uzman kitleler, “youtube” kanaliyla oyunlarin nasil
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oynandigma dair ¢ektikleri videolar1 genis bir izleyici kitlesine ulastirarak bundan ekonomik bir kazang elde
etmektedirler. Videolardaki reklamlar, videonun izlenme ve begenme sayilari da oyun sektoriiniin
olusturdugu yeni dijital alanlarin ekonomik gelir kaynagidir.

Dijital oyunlara verilen kurumsal destekler de alanin kiiresel ve yerel Ol¢ekte ekonomik yerini
gostermektedir. Mustafa Kilig, “Hizla Biiyliyen Bir Sektor: Dijital Oyun Sektorii” baslikli gazete yazisinda
2020 yilinda 159 milyar dolar hacme ulasan bu sektoriin 2026 yilinda 295 milyar dolara ulagmasinin
beklendigini belirtmektedir. (URL-1) Tiirkiye’de “ARGEP, TUBITAK, Kalkinma Ajans1 ve KOSGEP” gibi
kurumlar tarafindan verilen destekler ve yapilan projeler, elli oyun firmasimin kirkinin Ticaret Bakanligi
tarafindan desteklenmesi de alanin ekonomik gelisimini saglamaktadir.

Dijital diinyanin popiiler uygulamalari olan mobil oyunlarda da 6zel giinlere gore oyunlarin
igeriklerinin giincellenmesi oyunlari, kiiltiir endiistrisinin yeni pazar alanlari haline getirmektedir. Ozellikle
“Sevgililer Glinii, Cadilar Bayrami, Noel” vb. zamanlarda oyun igerikleri bu giinlerle iliskilendirilen kiiltiirel
motiflerle giincellenmektedir. Bu zamanlarda verilen fazla canlar, odiiller, bal kabagini patlatarak alinan
hediyeler, Noel Baba’nin getirdigi hediyeleri belirli hamleleri yaparak almak vb. eglenerek tiikketmenin ve
yerel kiiltiiriin degerlerini sinirlarinin 6tesine tagimanin kiiresel ekonomik gostergeleridir. Ayn1 zamanda
mobil oyunlardaki reklamlar da bu alanin ekonomik gelir ve tanitim araglar1 olmaktadir.

2. Sozlii Anlatidan Dijital Oyuna Dede Korkut Anlatmalari

Sozlii kiiltiir geleneginin ylizyillara dayali kiiltiirel bellek aktaricist olan, yaratildigi ve aktarildigi
dénemin sosyo-kiiltiirel tarihine 151k tutan Dede Korkut Kitabi, ylizyillar sonrasinda da yazili, gorsel ve dijital
kiiltiiriin pek ¢ok edebi yaratiminin esin kaynagi olmustur. Murathan Mungan’in Dumrul ile Azrail Hikayesi,
Iffet Halim’in Burla, Suat Taser’in Deli Dumrul, Mevliit Ulugtekin’in Deli Dumrul, Giingdr Dilmen’in Deli
Dumrul, Rahmi Ozen’in Boga¢ Han Destani, Firuzan Toprak’in Bogachan, Turgay Nar’in Tepegoz, Turan
Oflazoglu’nun Korkut Ata gibi tiyatro oyunlar1 ve piyesleri (Sengiil, 2008: 617-626); Behget Necatigil’in
Kuru Cay, Ziya Gokalp’in Arslan Basat, Metin Eloglu’nun Zirnik, Hilmi Yavuz’un Yolculuk ve Mola,
Baheddin Karakog¢’un Mavi Sevda, Basat adli siirleri yazili kiiltiir geleneginde Dede Korkut anlatmalarinin
yeniden yaratim Ornegidir. Esat Kabakli'nin Dede Korkut, Musa Eroglu’nun Dedem Korkut, Gokhan
Kirdar’in Dede Korkut adli sarki ve tiirkiileri (Ozdamar, 2014: 125-137); TRT Cocuk kanalinda yayimlanan
Dede Korkut ¢izgi filmi, Dede Korkut Hikayeleri adli dizi film ise bu anlatmalarin elektronik kiltiir
ortamindaki yeni yaratim Orneklerinden birkaci olarak goriilmektedir. Yiizyillar1 agan bu eserin, dijital
kiiltiirdeki baska bir yeniden yaratim 6rnegi ise Uruz: Return of the Er Kishi adli oyundur. 2020 yilinda
Berzah Games tarafindan yaratilan bu oyun, Dede Korkut Kitabi’nin Dresden niishasinin dordiincii anlatmasi
olan Kazan Bey’in Oglu Uruz Bey’in Esir Diistiigii Boy’dan yola ¢ikilarak olusturulmustur. Kazan Bey’in
oglu Uruz Bey’in Esir Diistiigi Boy adli anlatma; gelenek, tore, diizenin temsilcisi ve otorite simgesi olarak
Kazan Bey’in toplumsal yapinin eril kimlige yiikledigi roller dogrultusunda oglundan giice dayali hiiner
kimlik arayiginda olan bir kahramanin hikayesinin Uruz: Return of the Er Kishi oyununda segilmesi oyuncu
kitlesinin yag ozellikleri diisiiniildiigiinde bilingli bir tercih gibi goriinmektedir. Ciinkii sanal diinyada
kurgulanmig anlatinin oyuncusu, Kendine bigilen rol ve 6devleri Uruz’un kimliginde gergeklestirmeye
calismaktadir. Kiiltiirel bellekte yer alan kahraman olarak Uruz’un hatalari, kahramanliklar1, miicadeleleri,
smavlar1, kimlik arayis1 gergek diinyanin smnavlart ve miicadeleleri iginde kimlik arayisinda bulunan
oyuncunun gii¢ temeline dayali sGylemlerinin bir pargasi haline gelmektedir. Boylelikle “bilgisayar oyunlari
araciligryla oyuncularin kendilerini tarihi bir kahramanla 6zdeslestirerek gecmiste bir dénemin bir pargasi
gibi hissetmeleri ve basarilariyla kendilerini ger¢eklestirmeleri, gegici kimlikler kazanmalari -padisah, asker,
komutan- olmalar1 saglan”maktadir (Basat, 2013: 144). Sanal diinyada gecici kimliklerle savas ve miicadele
ile elde edilen giig, basar1 bireysel sdylemle biitiinlesmekte ve Selcan Giirgayir’in (2009:112) da ifade ettigi
gibi  “kullanicilar sanal bedenlere biiriinerek” sOylemlerinin deneyime dayali kismini da
gerceklestirmektedirler.

3. Kolektif Bellegin Hatirlaticis1 ve Tasiyicis1 Olarak Sanal Uzamda Gorsellik ve Miizik

Yaratic1 kiiltiirel endiistriler baglaminda sozlii kiiltiir iirlinlerinin imge iiretiminin ve tasariminin en
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onemli kaynaklarindan birini olusturdugu dijital cagda, aktarilan icerik kadar igerigin gorsel olarak
pazarlanmasi da 6nem kazanmaktadir. Ciinkii dijital ¢ag, sozlii ve yazili kiiltiirde isitimin ve sOylemin 6nemi
nedeniyle geri planda kalan gérme duyusunun, 6n plana gectigi bir cagdir (Lefebvre, 2016: 127). Gérmenin
egemen oldugu dijital oyunlarda gorseller ve yazi oldukga dnem tasimaktadir. W. Ong’un da belirttigi gibi
“kelimeler goze goriinen nesneleri ifade etse de yazi olmadig: siirece kelimelerin gorsel bir varligi olamaz”
( 2007: 46). incelenen dijital oyunun ismindeki yazi karakteri de kiiltiirel bellegin tarihi derinliklerini
hatirlatacak nitelikte gorsel bir kod olarak kullanilmustir.

Gorsel-1 “Uruz Return of the Er Kishi Tanitim Gorseli”

Dede Korkut Kitabi’nda Kazan Bey’in Oglu Uruz Bey’in Tutsak Distiigii Boy olan anlatmanin adi
oyunda Uruz: Return of the Er Kishi seklindedir. Oyunun tanitim gorselinde “Uruz” ismi biiyiik harflerle
yazilmigtir. “Uruz” ifadesinin altinda ise daha kiigiik bir sekilde “Return of the Er Kishi” ifadesine yer
verilmistir. Bu kismin Ingilizce olmasi, elektronik kiiltiir ortaminin uluslararasi platformda genis bir kitleyi
etkileme amaci tasidigini ortaya koymaktadir. Oyunun isminin yazi karakterinde ise Goktiirk alfabesindeki
bazi harflerin ve bu harfleri ¢agristiran sembollerin kullanildig1r goriilmektedir. Goktiirk alfabesindeki
harfler, hem oyunun i¢inde hem de oyunun isminde gorsel bir sembol olarak kullanilmistir. Boylelikle
gorselligin ¢agrisimlart ile oyunun tarihi derinligi ve kiiltiirel siireklilik temeline dayali yapisi ortaya
konmaya calisilmig, dijital ortamda yazimin gorselligi kullanilarak “dongiisel” ve “helozonik” zaman
kavramina génderme yapilmistir. Oyunda kullanilan ve kendinden 6nceki ¢aglarin tarihi derinliginden izler
tagiyan yazi karakteri, kiiltiirel bellek hatirlaticisi olarak kullanilmistir. “Uruz” isminin yaninda bulunan kurt
motifi de Tiirk kiiltiirtinde yol gosterici, kurtaric1 ve giicli sembolize eden mitolojik bir imge olarak dijital
oyunun igeriginin kiiltiirel derinligini ortaya koymaktadir. Boylelikle yazi karakteri, mitolojik imge “bellegin
ve bellek araci olan temsiliyetin hatirlama araci olmustur” (Erzen, 2020: 61). Oyunun ismi ise popiiler ¢cagda
sadece dikkat cekme, pazarlama araci olmaktan ¢ikarak oyuncunun koklii tarihinin sdylem aktaricist haline
gelmisgtir.

Gorsel-2 “Dijital Oyunda Oguz Sélenleri ile lgili Gorsel”

Oyunda kullanilan miizikler de oyunun isminde kullanilan yazi karakteri, semboller gibi yerel ve
kiiltiirel 6zellikler tasimaktadir. Tiirk kiiltiiriinde miizigin “sosyal, psikolojik, kiiltiirel ve inangsal boyutta
hayatin her evresinde varligini siirdiirebilen iletisim” (Abdurrezzak, 2018:189) 6zelligini dijital oyunda da
gormek miimkiindiir. Miizik, oyunda kiiltiiriin, cografyanin, tarihin, doganin, yasam tarzinin, duygularin
hatirlaticis1 ve aktaricist durumundadir. Kullanilan enstriimanlar ve sesler, Orta Asya Tiirk kiiltiiriiniin
izlerini tasimaktadir. Davul, kopuz, dombra gibi enstriimanlar, ezgiler ve insan sesi oyun kurgusunda gerilim,
durgunluk, catisma, 6fke vb. Ogelere eslik ettigi gibi oyunun tarihi ve kiiltiirel 6zelligine de vurgu
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yapmaktadir. Bu nedenle oyunda anlati kurgusuna uygun melodiler ve enstriimanlar kullanilmaktadir.
Genellikle heyecan, korku, gerilim ve kayginin oldugu béliimlerde davula, dombraya yer verilirken, s6len
sahnelerinde kopuzun kullanildig1 goriilmektedir. Hoomey denilen “kargyraa, sigit, borbannadir, ezengileer”
seklinde tiirleri olan girtlak miizigi de oyunun belirli boliimlerinde bir asamadan baska bir agamaya gegiste,
tehlike ve gizemi vurgulamak amaciyla kullanilmaktadir. Boylelikle miizik zamanda derinlik hissi
yaratirken, aidiyetin izlerini aktarmakta, dykiiniin baglam ve icra ¢ercevesini de ortaya koymaktadir. Ayni
zamanda dijital oyun kurgusu i¢inde miizik, “sanal bir bedene” biiriinen oyuncunun yasadig1 heyecan, kaygi
ve gerilimin aktarim araglarindan biri olarak sanal uzamda fiziki olarak ifade edemedigi duygularim
aktarmasina da vesile olmaktadir. Boylelikle dijital ortamda da miizik “biyo-psisik, kiiltiirel ve toplumsal bir
organizma olan insanin sesleri bir anlatim bi¢imine doniistiirme” (Say, 1997: 17) yollarindan biri olmaktadir.

4. Giiciinii ve Oliimsiizliigiinii Gelenek ve Geleneksel Uygulamalardan Alan Kahraman: Uruz

Uruz: Return of the Er Kishi adli oyunda olay 6rgiisii , Kazan Bey Oglu Uruz Bey’in Tutsak Diistiigii
Boy adli anlatmanin 6zeti ile baglamaktadir. Oyunun giris bdliimiinde oyuncular, anlatmanin kisa bir
boliimiini izlemekte ve alttaki yazilarla Ozetini okumaktadirlar. Boylelikle dijital ortamda orijinal
anlatmadaki olay orgiisii, oyunculara aktarilmakta ve hatirlatilmaktadir. Bu boliimde oyuncular oyunda aktif
bir rol almamakta sadece izleyici durumunda bulunmaktadirlar. Ciinkii “kahraman olabilmek ig¢in
oyuncularin hikdyeyi iyi anlamalari, oyunun imgelerini dikkatli bir bi¢cimde izlemeleri gerekir” (Basat,
2011:144). Bu sekilde oyuncular, sanal yolculukta kimligine biirlindiikleri kahramani izleyerek tanimakta,
onun kahramanlk yolundaki miicadelesinde anlamli Gykiisiiniin sanal taniklar1 olmaktadirlar. Oyunun
ilerleyen boliimlerinde izleyici durumundaki sanal taniklar, kimligine biiriindiikleri kahramanin hayalini
gerceklestirmek i¢in zorlu miicadelelere girisecek, zeka ve bilgilerini kullanarak bilmeceleri ¢o6zecek, kayip
kapilarin anahtarlarini bulacak ve oyunun basariyla sona ermesini saglayacaklardir. Boylelikle dijital oyun
kiiltiiriinde birey, anlat1 kurgusu igerisinde ideallerine ulasmak i¢in ¢aba harcayan bir kahramanin kimlik
tagiyicisi olmakta ve “sanal uzamda yaratilan ve dijital oyun diinyasinda performe edilen kimlik son kertede,
bireyin personasinin bir uzantis1” (Binark ve Siitcii, 2008:57) haline gelmektedir. S6zIi kiiltiirde aktarilarak
yasatilan anlatinin kahramani ile 6zdesim kuran bireyin yerini yazili kiiltiir ortaminda yazar tarafindan
kurgulanmis bir metnin kahramani ile 6ykii kurgusuna katilan okur, dijital diinyada ise gorsellikle yeniden
yaratilmis bir anlatinin kahramaninin kimligine biiriinerek siber uzamin sahnesinde kendisine bigilen rolleri
gergeklestiren oyuncu almaktadir.

Oyunun anlatmanin aslina bagli animasyon karakteri tasiyan giris boliimiinden sonra kahraman Uruz,
bir riiya gérmektedir. Burada kullanilan ritya imgesi ile bireyin bilingaltina ve kiiltiirel bellegin derinliklerine
vurgu yapilmakta ve kahramanin Tiirk mitolojisinin, tarihinin, kiiltliriiniin kokii ¢ok eskilere dayanan
zamanlarinda efsanevi varliklarla miicadele dolu orijinal anlatmadan farkli yeni mitik anlatis1 baglamaktadir.
Boylelikle anlati i¢inde anlati, oyun iginde oyun olusturularak sozlii kiiltiiriin kolektif bellek temeline dayali
sirekliligi gostergelerarasilikla dijital ortama taginmakta ve bu ortamda sozIli kiiltiir iriinleri
zamanlararasilik ve mekanlararasilikla yeniden kurgulanmaktadir. Aktulum’a gére “bir ulusun kiiltiiriiniin
temel unsurlarini canli tutmanin yolu onlarin siirekli olarak baska dénemlerde giincellenmelerine baglidir.
En etkili giincelleme yolu ise baska yapitlarda yeniden kullamima sokulmalari, bir bagka deyisle
sOylemlerarasi/metinlerarasi siirece sokulmalaridir” (2013:9). Dijital oyunda riilya kavrami ile olusturulan
¢ok katmanlilikla Islamiyet’e gegis donemi eseri olan Dede Korkut Kitabi’nin kendinden énceki dénemlerin
inang yapisi, siyasi ve sosyal yasam tarzi, estetik ve felsefi bakis agilarindan izler tasiyan yapisina vurgu
yapilmakta ve kolektif bellek temeline dayali olarak yiizyillardir anlatilarak yasatilan sozlii kiltiir Griinleri
modern diinyanin farkli yaratilarinda kiiltiirel siireklilikle giincellenerek yasamaya devam etmektedir.
Boylelikle zaman ve mekanin sinirlar1 da dahil olmak {izere kiiltiirel bellegin hafiza temeline dayali
sinirliliklart da ortadan kalkmakta yeni kayit teknolojileri sozlii, yazili ve gorsel kiiltiiriin giincellenen ve
arsivlenen yeni hafiza mekanlarini olugturmaktadir.

Yeni hafiza mekanlarinda sozlii kiiltiir ortaminin anlatilar dijital oyunlarin pek ¢ogunun igeriklerinin
kaynaklar1 durumundadir. Bu duruma Ezgi Metin Basat, “bilgisayar oyunlarinin tarih ve mit temelinde
olusturulan yeni hikayelerinin, destan, masal, efsane gibi sozIlii anlatilarla birgok agidan benzerlik
gosterdigini” (2011:145) belirterek deginmektedir. S6zlii anlatilarla dijital dykiilerdeki benzerliklerden biri
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bir boliimden digerine gegigin belirli bir asamanin, gorevin tamamlanmasiyla miimkiin olmasidir. Bu
asamalar oyunda merak ve gerilimi olusturmaktadir. S6zlii anlati geleneginde 6zellikle destan ve halk
hikéayelerinde de bireyin hayatinin déniim noktalar1 asamalilik tizerine kuruludur. Kahramanin ad almasz, bir
asamadan digerine gegisi, statiisiinlin degismesi ve toplumsal yap1 igerisinde yer almasi fiziki giicii ve
zekasma dayali miicadeleleriyle ger¢ceklesmektedir. Dede Korkut Kitabi’ndaki anlatmalarda belirli bir yasa
gelen erkek cocuktan beklenen fiziki giic gostermesi, yay ¢ekmesi, ok atmast ve kilig kusanmasidir. Bu
nedenle kahramanin savas¢i toplum yapisinda oncelikle erilligin kodlar1 olan savag aletlerini kazanmast
bunun i¢in gii¢ gerektirecek isleri gergeklestirmesi gerekmektedir. Dijital oyunda da Uruz’dan annesi, babasi
ilk olarak okunu ve kilicin1 kazanmasini istemektedir. Kahraman Uruz’un bunlari elde edebilmesi i¢in belirli
hiinerleri gostermesi gerekmektedir. Sanal ortamda oyuncular, attiklar1 oklar ile hedefi vurarak, kiliglarla
kendilerine atilan nesneleri isabetli bir sekilde keserek kahramana ait ok ve kilici elde etmektedirler.
Boylelikle kahramanlik sdylemini olusturan degerlere sozlii kiiltiir ortaminin meydaninda fiziki hiiner
gostererek sahip olan kahramanin yerini dijital kiiltiirin sanal ortaminin meydaninda bilgisayar iyi ve etkili
kullanarak basariya ulagan kahramanlar (oyuncular) almaktadir.

Sanal diinyanin oyunlarmin ¢ogunda kahramanlar sihirli ve biiyiilii nesneleri kullanarak biiyiik
gorevlerin tistesinden gelmektedirler. Uruz: Return of the Er Kishi adli oyunda ise kahraman Tiirklerin en
eski iceceklerinden “kimiz, ayran, serbet, elma vb.” yeme-igme unsurlariyla gii¢ kazanmakta ve gii¢ isleri
bagarmaktadir. Oyunda kahramana gii¢ veren yiyecek ve iceceklerle ilgili su agiklamalar yapilmaktadir:
“Kimiz Oguzlarin at siitiinden yaptigi icki, icildiginde can verir, kuvveti artirr.”, “Ayran harareti alir, bir
sureligine yanmaz kilar.”, “Alma: yenildiginde can verir,” “Serbet: meyve karisimlarindan yapilan icecek,
cana can katar.” (URL-2) Tirk kiiltiiriine 6zgii yiyecek ve i¢eceklerin yapilis regeteleri, viicutta yarattigi
biyolojik etki, tarih ve inamiglardaki yeri modern diinyanin gii¢ temeline dayali sdylemlerine kaynaklik
etmektedir. Ad1 gegen igeceklerin biyolojik islevleri oyun kurgusu igerisinde oldugu gibi korunmus,
kiiltiiriin, yasam tarzinin (konar-gogerligin), ekolojik yapinin temsilcisi olarak yeme-i¢me, dijital eglence
ortaminda uluslararasi alanda tanitilan, pazarlanan ve kiiltiiriin markalagan kismi haline gelmistir. Ayn
zamanda yeme-igme Giilin Ogiit Eker’in de belirttigi gibi modern diinyanin kahramanlarmin
“sinanma/erginlenme” unsuru da olmustur (2018:178). Dede Korkut Kitabi’nda hiikiimdarin glictini,
otoritesini, zenginligini gdosteren yeme-igme unsurlari, dijital oyun kahramanimi kurtulusa gotiirecek giicii
veren, koruyuculugu saglayan, 6liimsiiz kilan, aranilan, ulagilmaya ¢alisilan, gosterilen hiiner karsilig1 satin
alman, yoklugu kahramani zor durumda birakan ¢ok iglevli ve gizemli bir nesneye doniismiistiir.

Oyunda kahramanin gii¢ kaynaklarini sadece yeme-i¢gme unsurlari olusturmamakta; modern dénemin
patlayici, silah ve bombalarinin yerini bu oyunda “nazar giicli, nazarlik, tiitsii, neft, panzehir” almaktadir.
Oyunda oyunculara bu unsurlarla ilgili su aciklamalar yapilmaktadir: “Nazar giicii: Nazar giicii belirli bir
siire boyunca her seye karsi tam koruma saglar.”, “Nazarlik, nazar giiciinii tam doldurur”, “Tiitsii mis gibi
kokar, yarasa ve hasereler kokusundan kagar.” “Panzehir, zehrin etkisini giderir, bir siire zehirlenemez
yvapar.”, “Neft: kemerde tasinabilen bir patlayici, kemerden disart atinca bir siire sonra patlar.”(URL-2)
Kiiltiirel yapinin psikolojik sagaltma, kétiiliiklerden korunma, arinma ve giindelik yasami islevsel bir sekilde
devam ettirme temeline dayali uygulamalari, nesneleri, dijital diinyada da anlamindan ve islevinden
uzaklagmayarak kahramani diismanlarindan ve her tiirlii kotiilikklerden koruyan, ona giic veren nesneye
donlismistiir.

Tiirklerin eski inang sistemlerinin yiizyillara dayali pek ¢ok unsuru psikomitolojik, sembolik ve
kiiltiirel anlamlari ile kahramani koruma, 6liimsiiz kilma, ona can verme islevlerini dijital diinyada da devam
ettirmektedir. Suyun mitik donemlerdeki sifa verici, temizleyici, arindirict ve yasam kaynagi olmasinin
anlam kodlarin1 oyunda “pinar” la gérmek miimkiin olmaktadir. Kahraman, oyunda “pinar” dan su igince
canlarimi doldurmaktadir. Boylelikle modern donemin kahramani giiciinii ve Sliimsiizliiginii gelenekten,
geleneksel uygulamalardan ve anlatilardan almaktadir.

Dijital oyunda oba ve agag kiiltiiniin bir araya getirildigi “dua” ad1 verilen yer ise oyunun kaydedildigi
boliimdiir. Gelenekte bir dilegin ger¢eklesmesinin inang temeline dayali mekanlar1 ve uygulamalar dijital
ortamda oyundaki ilerlemeyi kaydetme eyleminin gergeklesmesine vesile olmaktadir. Ciinkii dijital kiiltiiriin
yeni bellek mekénlan elektronik araclardir ve onlar islevsel kilan da kayit teknolojilerinin sundugu yeni
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hatirlama (kaydetme) bi¢imleridir. Deneyimlenen, tecriibe edilen, yaratilan her tiirlii faaliyeti kayit altina
alma ise her donemin kalici olma isteginin bir tezahiiriidiir.

Gorsel-3 “Oyunun Kaydedildigi ‘Dua’ Bolimii”

Sozli kiiltiir anlatilarinda kahramani basarili kilan sadece fiziki giicii ile yaptig1 miicadeleler degildir.
Kahraman zekasi ve maneviyati ile de erginlenme yolculugunda sinanmakta ve giic sorular1 bilerek,
ipuglarini ¢ozerek, zekice yaptigi taktiklerle basariya ulasmaktadir. Uruz: Return of The Er Kishi adli dijital
oyunun her asamasi kendi iginde bilinmezlikler ve gizemlerle doludur. Kahraman, oyunun farkli
bolimlerinde farkli kiiltiirel bellek aktorleriyle karsi karsiya gelmekte ve bu bellek aktorleri tarafindan
kendisine verilen genellikle kilicin1 ve okunu kullanarak giiclinii gosterdigi gorevleri tamamlamaktadir. Bu
gorevlerin bazilarinda ise kahraman bir engeli agmak ve giic kazanmak i¢in bulmacalari ¢6zmek
durumundadir. Bu agidan Janet Murray’in da belirttigi gibi dijital oyunla dykiilerin ortak 6zellikleri “yarigma
ve bulmaca” (Murray’dan aktaran Akbulut, 2009:66) olmaktadir. Oyunda kullanilan bulmacalar, eski Tiirk
diline ait kelimelere ve bu kelimelerin Goktiirk alfabesiyle yazilmis sekline dayanmaktadir. Eski Tiirk diline
ait kelimelerin anlamlar1 oyun igerisinde verilmektedir. Ornegin: “Sonsuz mavi gokyiizii” kelimesinin
karsisinda eski Tiirk¢ede bu anlami1 da karsilayan “Tengri” s6zctgii, “kalp” sdzciigiiniin kargisinda “kongiil”,
“yeryiizinde en gercek hazine” agiklamasinin karsisinda ise “bitig” ifadeleri yer almaktadir. Kahraman
Goktiirk alfabesinin taglarn iizerine kazinmig harflerini uygun bir siraya getirerek eski Tiirk¢e kelimelerin
yazilisin1 bulmaya ¢aligmakta ve karsiliginda ddiiller almaktadir. Oyunun bu bdliimiinde oyunculara kiiltiirel
bellegin en eski kelimelerinin anlamlar1 aktarilmakta ve oyunculardan Tiirklerin en eski alfabesiyle
kelimelerin yazilisin1 bulmalar istenmektedir. Boylelikle alfabe, kendi iginde gizemli bir sembol olusturarak
oyun kurgusunda kahramana gizli bir bulmacay1 ¢6zmenin heyecanini, gizli bir sirr1 kesfetmenin, bulmanin
giiclinii yasatmaktadir. Dijital diinyanin pek ¢cok oyununda sihirli bir yerin, nesnenin, varligin gizemini bu
oyunda yiizyillara dayali kiiltiirel iirinlerin kendi i¢inde barindirdig1 gizem almistir. Ayn1 zamanda dijital
oyunun uzami sanal bir sozliik haline getirilmis, bdylelikle oyuncunun kendi kiiltiiriine kars1 farkindaligi
artirllmaya ¢alisilmistir.

Gorsel-4 “Dijital Oyunda Otagin Igini Gosteren Gorsel”

Oyunda “Oguz”lar déneminin giindelik hayati, kutlamalari, inang gelenekleriyle ilgili pek ¢ok unsura
da yer verilmistir. Oyunun arka planinda koyun sagan kadinlar, yayilan at ve kazlar, yay ¢eken delikanlilar
goriilmektedir. Boylelikle “i¢inde yasadigimiz diinyanin, gercek diinyanin daima sanalligin bir uzam
oldugu” (Cover’den aktaran Akbulut, 2009: 41) disiincesi oyun kurgusunda aktarilmaktadir. Dede Korkut
Kitabi’ndaki anlatmalarda manevi miicadelenin, giiciin, toplumsal degerlendirmenin mekani1 otaglar, dijital
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oyunda bir gorevden bagka bir goéreve gegmenin sinama asamalart olmustur. Fiziki giiclin manevi giigle
(zekayla) birlestirildigi sinanmalarda kahraman, erginlenme yolunda arayis ve zekad temeline dayali
miicadelelerini gergeklestirmektedir. Otaglarin i¢i ise bir donemin geleneksel unsurlarinin sergilendigi sanal
bir miize gibidir. Kahraman siis esyalari, hayvan postlari, eli belinde, kog boynuzu motifleriyle siislii kilimler,
sandik, geyik boynuzu gibi esyalarin oldugu mekanda kendini gili¢lendirecek nesneleri ararken sanal
diinyanin oyunculart ise belirli bir donemin sosyo-kiiltiirel yasaminin sergilendigi oba ve otaglara sanal bir
ziyaret gergeklestirmektedir. Boylelikle Nora’nin da belirttigi gibi hafiza, mekanlara baglanmakta, bellek o
mekanda yasam bulmaktadir (2006:36).

Oyunda eski Tiirk toplumunun meslek kiiltiirii ile ilgili bilgilere de rastlanilmaktadir. Ornegin “Tiikan”
olarak nitelendirilen yerlerde belirli bir altin karsilig1 kendini koruyacak nesneleri alan kahraman, “simsar”
adi1 verilen tliccarlarla karsilagsmaktadir. “Demirci” den kahraman g¢ok farkli 6zelliklere sahip kiliglar, ok ve
yaylar almaktadir. Demirci, “Tatar kilinci, ikiz ejder kilinci, kargu, alevli yay, zehirli yay, ok, basit yay” gibi
kahramanlik aletleri ile ilgili oyunculara bilgiler vermektedir. Oguzlarin savage¢1 6zellikleri, kilig, ok, yay
kullanmadaki hiinerleri de bu sekilde oyunun farkli baglamlarinda aktarilmaktadir. “Coban, ¢eri, ¢avus”
kahramanin sanal yolculugunda hangi unsurlari nerede, nasil kullanacagima dair yol gostericilik
yapmaktadirlar. Ayni zamanda bu kisiler dilek ve temenni temeline dayali kalip s6zlerin de aktaricisidirlar.
Onlarin soyledigi “Umay ve yer-sular bizi korusun, Tengri tinini kutla sad etsin, Esen olsun Uruz” gibi s6zler
de yiizyillardir kahramani koruyan sézlii sagaltim aracglar1 olarak dijital oyun i¢inde aktarilmaktadir.

5. Kolektif Bilincaltinin Derinliklerinde Zamanlararasi Bir Yolcu: Uruz

Uruz: Return of the Er Kishi adli dijital oyunda kahramanin riiyasi ile baslayan mitik yolculugunun
ilk asamasini hiiner gosterip savas aletlerini kazanmasi olusturmaktadir. Kahraman, obasi yeralti giicleri
tarafindan yagmalandiktan sonra tekrar bilingaltinin derinliklerinde zamanlararasi bir yolculuga ¢ikmakta ve
kiiltiirel bellegin derinliklerine dogru mitik yolculugunu gerceklestirmektedir. “Ayrilma, erginlenme ve
doniis”ten (Campbell 2000) olusan bu yolculugun erginlenme asamasini dijital diinyanin kahramani, kolektif
bilingaltinin derinliklerinde sinanarak gergeklestirmektedir. Tiirk mitolojisinde kanathi at “Tulpar”,
kahramanin mitik yolculuguna vesile olan olaganiistii varlik olarak goriilmektedir. Tulpar, kahramani kendi
obasindan alarak baska bir diinyaya dogru yolculuga ¢ikarmaktadir. Bu yolculukta kahramanin yeniden
dogabilmek ve kendini gergeklestirebilmek i¢in kiiltiirel bellek aktorlerinin yol gostericiligine ihtiyaci vardir.
Kahramanim mitik yolculugunda yol gostericileri ise kadin ve ¢ocuklarin koruyucusu olan “Umay Ana” ve
“Yer-Su” ruhlaridir. Umay Ana, “aklin ¢ok Otesinde bir bilgelik ve ruhsal yiicelik, sihirli doniisim ve
yeniden dogus yeri” (Jung, 2012: 22) olarak goriilmektedir. Umay Ana kahramana yolunu bulmasi igin
Demirkazik yildizini takip etmesini soylemektedir. Tiirk mitolojisinde “gdkle yeri birbirine baglayan ve
151kl1 ruhlarin atlarinin baglandigr direk, kozmik diizenin giivencesi” olan (Bayat, 2007:62) Demirkazik
yildiz1 mitik adi, anlami ve iglevleri korunarak kahramanin bilingdist yolculugunda yol géstericisi olmustur.
Boylelikle oyun mitik motiflerin anlamlariin ve iglevlerinin aktarildigi, hatirlatildig1 yeni bir uzam héline
gelmistir. Kahramanimn “Umay Ana” ile karsilagmasindan sonraki yolculugunda ise karsisina ‘“kam”lar
cikmaktadir. Kahramanin erginlenme asamasinin tamamlanmasi i¢in “kam”larin kendine verdigi birtakim
gorevleri gerceklestirmesi gerekmektedir. Kamlarin sekil degistirme, gelecekten haber verme, biiyii yapma
gibi oOzellikleri oyun kurgusunda da yer almaktadir. Kahramanin bu agamada koruyuculugunu ise
“samanlarin belirli bir sekle soktuklar1 6zel ruh ve nesne olan” tozler saglamaktadir (Gomeg, 2019:39).
Oyunda kahramana “kurt, ko¢ ve geyik t6z”i verilmektedir. Kahraman kurt toziinii “giice ihtiyag
duydugunda”, kog toziinii “korunmaya ihtiya¢ duydugunda”, geyik toziini ise “yaralarmin hizla iyilesmesi”
icin kullanmaktadir. Segilen bu hayvanlarin da mitolojide ve destan geleneginde sembolik anlamlar
tasidiklar1 gortilmektedir. “Kog” genellikle destan anlatilarinda eril giicii sembolize ederken, “kurt ve geyik”
cok eski donemlerden beri yol gosterici ve yardimer hayvanlar olarak bilinmektedir. Oyunda geyik toziiniin
yaralar1 hizla iyilestirici 6zelligi de “geyik-ana” diisiincesini hatirlatmaktadir. Cok eski zamanlardan beri
“geyik-ana, tipki hayat agact gibi hayatin ve 6liimiin kaynag: olarak goriilmiistiir (Jacobson, 1993: 47).
Geyik-ananin ve kadimin sagaltic1 6zelliginin kiiltiirel siireklilikteki izlerini Dede Korkut Kitabi’nin ilk
anlatmasi olan Dirse Han Oglu Boga¢ Han anlatmasinda da gérmek miimkiindiir. Bu hikdyede anne siitii ve
dag cicegi babasi tarafindan 6ldiriilmeye ¢alisilan yigidin manevi ve fiziki yarasina merhem olmustur.

733



Giilnaz CETINKAYA

Gorsel-5 “Uruz ve Tepegdz’iin Karsilagsmas1”

Samanin rehberliginde adi gecen hayvanlarin koruyuculugunda kahraman mitik erginlenme
yolculuguna devam etmektedir. Kendini gergeklestirme yolunda agzindan ates sagan ejderhalar, kotii ruhlar,
iblis, biiyiikk yilanlar Uruz’un miicadele ettigi olaganiistii ozelliklere sahip varliklardir. Bu varliklar,
kahramanin “benlik, kimlik ve kisilik” biitiinliigiine ulagsmasinin ve toplumsal alanda var olma ¢abasinin
sembolik gostergeleridir. Olaganiistiiliiklerle yaratilan diyalektik yapida Uruz, toplumsal anlamda var
olabilmek i¢in bireysel miicadelesini gerceklestirmektedir. Uruz’un sabri, iyiligi, giicli, kahramanligi
karsisina ¢ikan kolektif bellekte kotiiliigii temsil eden, topluma zarar veren varliklarla daha da belirgin hale
gelmektedir. Bu baglamda Uruz, sadece kotii ruhlar, ejderhalarla miicadele etmemekte Dede Korkut
Kitab1’nda yer alan bagka bir anlatmanin kahramaniyla da yani kendi doneminin kotiisiiyle de karsi karsiya
gelmektedir. Dede Korkut Kitabi’nin Dresden niishasinin sekizinci anlatmasi olan Basat’in Tepegdz’i
Oldiirdiigii Boy adli anlatmanin kahramam Tepegdz, dijital oyunda Basat’in degil Uruz’un karsisina
¢ikmaktadir. Dede Korkut Kitabi’nin tek olaganiistii varligi olan Tepegoz, anlatmada Oguz toplumunun
huzurunu, giivenligini, diizenini, yasamini tehdit eden bir varliktir. Tepeg6z de diger varliklar gibi Uruz’un
ideallerine ulagmasinin 6niindeki bilin¢dis1 korkulari, kaygilart ifade eden bir engeldir. Bu baglamda Uruz
hem kendi déneminin hem de kendinden dnceki donemlerin kolektif bilingdisindaki “6teki”leriyle miicadele
ederek “bozulan dengeyi tekrar kurmaktadir” (Akbulut, 2009: 48). Oyunda Uruz’un Tepegoz ile miicadelesi,
anlat1 kurgusunda metinlerarasiligin izlerini de ortaya koymaktadir. Her metnin kendisinden 6nce yaratilmig
metinlerden izler tasimasi ve tiim metinlerin birbiriyle iliski i¢inde yazilmasi olarak tanimlanan
metinlerarasiligin izlerini oyundaki géndermelerle tespit etmek miimkiindiir (Aktulum, 2000:18). Dijital
oyunda ilk olarak oykiiniin ismine ve kahramanina génderme yapilmaktadir. Oyunda Uruz, “Tepegdz’iin
Ini” adli mekanda Tepegdzle miicadele etmektedir. Basat’in Tepegdz’ii Oldiirdiigii Boy adli anlatmada
Basat, Salahana kayasindaki magarada Tepegéz ile miicadelesini gerceklestirmektedir. Bu baglamda
miicadele edilen mekanda ortaliklar goriilmektedir. Tepeg6z’iin tek zayif noktasi tepesinde yer alan goziidiir.
Basat, Tepegoz’iin sadece goziinde et oldugunu 6grenir ve siingiisiinil ocakta kizdirarak Tepegdz’ii kor eder
ve onun gii¢siiz kalmasina neden olur. Dijital oyunda ise Uruz, Tepegdz’e ok atmakta ve goziinii kor ederek
oldiirmektedir. Tepegdz’lin 6liimiinden sonra bir 151k huzmesinin olusmasi ve bu 1g1k huzmesinde bir kadinin
aglamasi da orijinal anlatmada Tepeg6z’iin annesinin bir peri kiz1 oldugunu hatirlatmaktadir. Boylelikle
dijital oyun, Dede Korkut Kitabi’ndaki iki farkli anlatmay1 bir araya getirmis, sozli anlatidan dijital oyuna
aktarilan anlat1 kiiltiirel bellegin hatirlatildigi, yeniden kurgulandigi bir alan olmustur.

Dijital ykiiniin sonunda kahraman, olaganiistii varliklarla miicadele ederek, kendine verilen gorevleri
gergeklestirerek ve kahramanlik idealini gergeklestirerek rityasindan uyanmaktadir. Boylelikle dinledigi ve
okudugu bir hikdyenin kahramaniyla sanal uzamin i¢inde zamanlararasi yolculuga ¢ikan birey, kendini
gerceklestirmenin “simgesel gergekligini” yasayarak bulmaktadir. Bireyin simgesel gergekliginde yol
gostericileri ise “bireyleri ve topluluklari anlamlh biitiinliikler iginde tutan c¢ergeve ve eksen Oykiiler”
(Saydam 2013: 285) olarak tanimlanan mitler, tarih ve kiiltiirel bellek olmaktadir. Boylelikle dijital diinyanin
yeni ritlielleri, sdylemleri gegmisin anlamli anlatilari, uygulamalari, pratikleri {izerine inga edilmekte ve
dijital diinyanin yeni ritiielistik sdylemlerinin kaynagini olaganiistiiliikler, mitoloji ve masals1 anlatilar
olusturmaktir.
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Sonug¢

Dijital ortam, kiiltiirel degisim ve doniisiimlere bagl olarak sozlii kiiltiir anlatilarinin aktarildig,
yasatildigi, giincellendigi ve yeniden {iretildigi ortamlar olmustur. Kiiltiir, degisen caglarda degisen
kusaklarin ihtiyaglarina cevap verebilme 6zelligini dijital ortamda da devam ettirmistir. Bu yeni yaratim
alanlarinda {iretim, doniigiim ve siireklilik baglaminda kiiltiirel kodlar1, kiiltlir bilimi agisindan tespit etmek
ve ¢oziimlemek; bu ortamlarin yarattig1 yeni kiiltiirel anlatim tarzlarin1 belirleyebilmek, anlayabilmek ve
inceleyebilmek acisindan 6nem tagimaktadir. Ciinkii son donemlerde kiiltiirel anlatilarin, gosterim ve
performanslarm dijital ortama aktarilmas1 kusaklararasiligi da farkli bir boyuta tagimistir. Bu ortamlarda
iiretilen kiiltiirel iiriinlerin islevleri, icra baglami ve anlatim bicimleri de farklilasmistir. Sozli kiiltiir
anlatilariin farkli anlatim ve icra bicimleriyle kullanildig1 dijital kiiltiir ortam1 yaratimlarindan biri de
oyunlardir.

Oyun, yiizyillar boyunca toplumsal uzlagsma baglaminda kurallar1 olusturulan, oyuncularini ortak
degerler etrafinda bir araya getiren, sosyallestiren, eglendiren, egiten kiiltiirel yaratim ve aktarimin énemli
alanlarindan biri olmustur. Sozli kiiltiir ortaminda toplumun sosyo-kiiltiirel yasam tarzini, inanglarini,
yiizyillara dayali sozlii bellegini aktaran oyun, dijital kiiltiir ortaminda kurallari, oynanma sekli, araglari
degisen, modern diinyanin yeni sdylemlerinin, dykiilerinin, imgelerinin yaratildig1 ve aktarildig: bir alan
olmustur. Bu yeni kiiltiir ortaminda eglenme ve hosca vakit gecirmenin yeni yaratim ve tasarim alanlari olan
dijital oyunlar ayni zamanda degisim, donilisim ve siireklilik baglaminda kiiltiirel igeriklerin yeniden
kurgulandig1 sanal uzamlar1 da olusturmustur. Yeni yaratim alanlarinda kiiltiirel bellegin ytizyillara dayal
anlatilar1 zamanlararasilik ve mekanlararasilik ile bir araya getirilmis, gelenegin kahramanlari ise dijital
¢agin sanal uzaminda yaratilan tarihi derinlikle farkli sinanma asamalarindan gegerek giiniimiize ulagmistir.
Boylelikle geleneksel bilginin kiiltiirel siireklilik temeline dayali anlatilart modern ¢agin kimlik sdylemleri,
kahramanlik imgelerine kaynaklik etmistir ve yeni dijital ¢agin kahramani giiciinii tarihten, s6zlii anlatilardan
ve gelenekten almistir. Giiciinii gelenekten alan kahraman “Uruz” da dijital diinyada anlatis1 yeniden
kurgulanan mitik kahramanlardan biridir. Uruz’un sanal ortamda erginlenme yolculugunda yol gostericileri
ise Tiirk dilinin, tarihinin, edebiyatinin en eski eserleri, inang geleneginin kiiltiir aktorleri ve sosyo-kiiltiirel
yasaminin islevsel unsurlart olmustur. Bu baglamda otaglar kahramanin erginlenme yolundaki
miicadelesinin, inan¢ unsurlar1 (nazar, tiitsii ) diismanlarin1 yenmesinin, yeme-igme unsurlar1 dayanikli
olmas1 ve hayatta kalmasinin, Goktiirk alfabesine dayali bilmeceler ise kahramanin bilgisiyle giice
ulagmasinin biiyiilii nesneleri olmustur. Boylelikle Dede Korkut Kitabi’nin kendinden 6nceki donemlerin
kiilttirel belleginden izler tasiyan gegis donemi eseri olma 6zelligi dijital ortamin kurgulanan yeni anlatisinda
da 6n plana ¢ikarilmig, anlatilarak yasatilan, yaziya gegirilerek kalicilik kazanan anlatmalar, elektronik kiiltiir
ortaminda yeniden anlatilarak, kurgulanarak, giincellenerek yasamaya devam etmistir. Bu ¢alismada da
orneklendigi tlizere sozlii kiiltlir iiriinleri, dijital ortamin yeni yaratilarinin igerik iiretiminin yaraticilik
kaynagi olmaya devam etmis ve farkli donemlere ait kiiltiirel malzemeler zamanin ve mekanin sinirlarinin
Otesine taginmugtir.

Uruz Return of the Er Kishi adli oyun da Tiirk kdiltiiriiniin farkli zamanlarina ait anlatilarin1 bir araya
getirmektedir. Boylelikle kiiltiirel bellegin tagtyiciligini ve aktariciligini yapmaktadir. Bu oyunun igeriginin
orijinal anlatmalara bagli kalinarak olusturulmasi, anlatinin yeni kusaklara 6gretilmesi, tanitilmasi ve
aktarilmasi agisindan dnem tasimaktadir. Ozellikle son dénemlerde sanal ortamda pek cok oyunun igerigini
farkli kiltiirlere 6zgil kiiltiirel motifler, anlatilar ve kahramanlar olusturmakta ve bu oyunlarda kullanilan
miizikler, motifler, anlatilar, kahramanlar kiiltiir endiistrisinin oldugu kadar kiiltiirel tanitimin da onemli
unsurlar1 olmaktadir. Bu agidan degerlendirildiginde Uruz Return of the Er Kishi gibi kaynagim Tiirk
kiiltiiriinden alan oyunlar, s6zlii anlatilar1 yasatan, gelecek kusaklara tanitan kiiltiirel iiretim ve aktarim
alanlaridir. Bu nedenle dijital ortamda sozlii kiiltiire dayali anlatilarin igeriklerinin farkli kuramlar ve
yaklagimlarla incelenmesi Kkiiltlirel {irlinlerin yeni yaratim ortamlarmda yasatilmasi, tamitilmasi ve
aktarilmasi agisindan 6nem tagimaktadir. Dijital ortamin sozlii kiiltiir temeline dayali yeni igerikleri de bu
baglamda kiiltiir bilimciler i¢in yeni arastirma konularimdan birini olusturmalidir.
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TOPLUMSAL CINSIYET ROLLERININ YENIDEN INSASI
SURECINDE MASALLAR: “ESiT MASALLAR” ORNEGI

Hakan CELIKTEN "~

Oz

Toplumsal cinsiyet olgusu, ¢esitli mecralarda tartisilan popiiler bir konudur. Giindelik hayatta popiilaritesini
her gegen giin artiran bu konunun sosyal bilimlerin ¢esitli dallarinca ele alinip siire¢ ve sonug tanimlamasi yapmasi
kaginilmazdir. S6z konusu tartigma alani incelendiginde tartigmalarin bir boliimiiniin, geleneksel toplumsal cinsiyet
rollerinin degismesi gerekliligi {izerinde ilerledigi goriilmektedir. Hal boyle olunca bir taraftan degismesi gerektigi
vurgulanan geleneksel kadin ve erkek rolleri ¢esitli araclar vesilesiyle genis kitlelere islenmeye caligilirken diger
taraftan degisimin sonucu kaygili ifadelerle gelenek savunuculari tarafindan dile getirilmektedir. S6z konusu degisimin
topluma empoze edilmesi ise ¢esitli araglarla yapilmaktadir. Boylesi araglar icerisinde geleneksel kiiltiirel {iriinlerin
kullanimi dikkat cekmektedir. Yakin donemde degisim savunucularinin geleneksel iiriinler iizerinden konuyu ele alarak
hedef kitlelere ulagsma yolunu tuttuklari anlagilmaktadir. Bu {iriinlerden biri masallardir. Masallarin 6zellikle geng
nesiller iizerindeki egitimsel islevi, s6z konusu tiirlin belirli amaglar dogrultusunda kullanilmasini uygun kilmaktadir.
Masallar yapisi geregi karsi tarafa bir yandan olaganiistii bir diinyanin kapisinin agarken bir yandan da ¢esitli iletilerin
aktarilmasini saglamaktadir. Hal boyle olunca toplumsal cinsiyet rollerinin geng nesillerde yeniden insa edilmesi
stirecinde masallar uygun bir ara¢ olarak goriilmektedir. Yakin donemde boylesi ¢aligmalardan biri “Esit Masallar”
projesidir. Bu projede cesitli isimler bir araya gelmis ve diinya genelinde popiiler olan masallar yeni donemdeki
toplumsal cinsiyet esitligi diistincesi tizerinden yeniden kurgulanmistir. Ortaya ¢ikan tiriinler, Odeabank destegi ile Can
Sanat Yayinlar tarafindan yaymlanmistir. Bu ¢alismada s6z konusu proje dahilinde yayinlanan Kirmizi Baslikli Kiz,
Rapunzel, Sindirella 'nin Bilmecesi, Kurbaga Prens ve Pamuk Kalpli Prens ve Yedi Ciiceler adl1 anlatilar igerik analizi
ile degerlendirilmistir. S6z konusu degerlendirme kahraman, olay orgiisii ve temalar, ileti ve son/bitis bagliklar1 altinda
yapilmustir. Yapilan incelemede, masallardaki cinsiyet iizerindeki ataerkil odakli begeni kiiltiiriintin elestirildigi ve
masallar vesilesi ile aktarildigi iddia edilen geleneksel cinsiyet kalipyargilarinin degistirilmeye c¢alisildign
goriilmektedir. Bunu yaparken kadin ve erkek iligkisi, beden, geleneksel roller, cinsiyete dayali statii, is boliimii gibi
toplumsal cinsiyet rollerini yansitan hususlarda ciddi degisimlerin yapildigini sdylemek miimkiindiir. Biitiin bunlar1
“cinsiyetsizlestirme” temelli yaklagimin yansimalari olarak degerlendirmek miimkiindiir.

Anahtar Kelimeler: Masal, Cinsiyetsizlestirme, Cinsiyet Esitligi, Degisim ve Doniisiim.

TALES IN THE PROCESS OF RECONSTRUCTION GENDER ROLES: EXAMPLE
OF “ESIT MASALLAR”

Abstract
The phenomenon of gender is a popular topic discussed in various media. It is inevitable that this subject,
which increases its popularity in daily life, is handled by various branches of social sciences and defined process and
result. When the discussion area in question is examined, it is seen that some of the debates have progressed on the
necessity of changing traditional gender roles. As this is the case, on the one hand, the traditional roles of men and
women, which need to be changed, are tried to be processed by various means to large masses, on the other hand, the
result of the change is expressed by the advocates of tradition with anxious expressions. The imposition of the said

* Dr. Ogr. Uyesi, Harran Universitesi, Tiirk Dili ve Edebiyat1 Boliimii, Sanliurfa/Tiirkiye, hakanceliktenl @gmail.com., ORCID:
0000-0002-3823-684X.
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change on the society is done by various means. The use of traditional cultural products among such tools draws
attention. It is understood that the advocates of change have recently taken the path of reaching the target audiences by
addressing the issue through traditional products. One of these products is fairy tales. The educational function of fairy
tales, especially on children, makes it appropriate to use the genre in question for certain purposes. As such, it is seen
that classical tale narratives are reconsidered over the phenomenon of gender. One of such studies in the recent period
is the Equal Tales project. In this project, various names came together and tales that are popular around the world were
reconstructed based on the perception of gender in the new era. The resulting products were published by Can Sanat
Publications with the support of Odeabank. In this study, the narratives titled Little Red Riding Hood, Rapunzel,
Cinderella's Riddle, The Frog Prince and the Snow White Prince and the Seven Dwarfs, which were published within
the aforementioned project, were evaluated with content analysis. The evaluation in question was made under the titles
of hero, plot and themes, message and end/end. In the examination, it is seen that the patriarchal oriented culture of
taste on gender in the new period tales is criticized and it is tried to change the traditional gender stereotypes that are
claimed to be transmitted through fairy tales. While doing this, it is seen that serious changes have been made in issues
reflecting gender roles such as the relationship between men and women, the body, traditional roles, gender-based
status, division of labor. It is understood that especially when reconstructing the female identity, the female identity in
the classical tales is dealt with from the basis. It is possible to evaluate all these as reflections of the "desexualization"-
based approach.

Keywords: Fairy Tale, Desexualization, Gender Equality, Change and Transformation.
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Giris

Kiiltiirel iiriinlerin tamaminda oldugu gibi so6zIii anlat1 tiirleri de sosyokdiltiirel yapi, donem sartlari,
cografya vb. unsurlarla siki bir baga sahiptir. S6z konusu bagin etkisiyle bahsi gecen unsurlarda yasanan
degisim ve doniisiimlerden, sozlii anlati tiirleri de nasibini almaktadir. Bu tiirler igerisinde diinya ¢apinda
ornegine en ¢ok rastlanilan tiirlerden olan masallar da i¢inde bulundugu ¢agin sartlarin1 ve sosyokiiltiirel
yapiy1 etkili bir sekilde yansitmaktadir. Orneginin ¢cok olmasi ve genis bir cografyada yer edinmis olmast,
masallarin 6zel bir tiir oldugu sonucunu da beraberinde getirmektedir. Masallarin 6zel bir sozlii anlati tiiri
olmasinda o6ncelikli olarak bu tiiriin islev ¢esitliligi ve etki giicli s6z sahibi olmustur. Bascom (2014),
folklorun islevlerini agiklarken eglence, degerlere destek verme, kusaklar arasi aktarim, baskidan kurtulma
gibi hususlarin tizerinde durmaktadir. Masalarin bu islevlere ve daha fazlasina sahip olmasi, ayrica islevlerini
yerine getirirken etki giliciiniin yiiksek olusu, onu 6zel bir tiir olarak ele almak gerekliligini ortaya
koymaktadir.

Masallar biinyesinde barindirdig: kiiltiirel kaliplart yeni nesillere aktariminda oldukea etkili bir tiir
olarak one ¢ikmaktadir. Burada bir kiiltiir tasiyiciligi s6z konusudur. Ancak s6z konusu tiirlin islevi sadece
olan1 aktarmakla kalmamakta, toplumsal insa siirecinde de aktif kullanim i¢in miisait oldugu goriilmektedir.
Bunun farkinda olan igerik iireticileri kimi zaman yeni/modern masallar iiretmis kimi zaman ise var olan
masallar1 yeniden ele almislardir. Burada toplumsal yapiy1 yeniden insa etme amagh igerikler ortaya
c¢ikmistir. Yakin donemde ¢esitli mecralarda popiiler olan bir konu cinsiyet ve bu cinsiyetlere atfedilen
geleneksel rollerdir. Bu konuda farkli okumalar yapildiginda cinsiyet kavraminin yeniden ele alindigini ve
geleneksel cinsiyet rollerinin toplum igerisinde yeniden insa edilmeye calisildigi fark edilmektedir. Soz
konusu inga ¢alismalarinda masallar da siirece dahil olmustur. Masallarin geng nesillerin yetismesinde etkin
bir giice sahip olmasi, hedeflenen amag i¢in onun kullanilmasini uygun héle getirmektedir. Masallar yapisi
geregi karsi tarafa bir yandan olaganiistii bir diinyanin kapisinin agarken bir yandan da ¢esitli iletilerin
aktarilmasini saglamaktadir. Hal boyle olunca yakin donemde toplumsal cinsiyet rollerinin yeniden ingast
amagli olarak bazi popiiler masallarin yeniden ele alindig1 goriilmektedir.

Toplumsal Cinsiyet ve Esit Masallar Projesi

Toplumsal cinsiyet alaninda yapilan bilimsel ¢aligmalar 1970’li yillara dayandirilmaktadir. Bu
donemde Ann Oakley’in (2015), Sex, Gender and Society adli ¢alismasi Oncili ¢aligmalardandir. Ancak
caligmalarin yogunlugunun 1990’1 yillardan bu yana arttigini séylemek miimkiindiir. Yapilan ¢aligsmalarda
cinsiyet olgusu ve bu olguya bagli ayrimlarin bireysel ve toplumsal boyutlari ele alinmaktadir. Kadin ve
erkek arasindaki ayrimi biyolojik kdken ve sosyokiiltiirel nedenler iizerinden okumak miimkiindiir. Bu
okuma tarzi ile konuya yaklagsan arastirmacilarin birgogu cinsiyet kavramini temelde cinsiyet (sex) ve
toplumsal cinsiyet (gender) olmak iizere ikiye ayirmaktadir. S6z konusu iki kavrami ayri aym
degerlendirenler oldugu gibi, kadin ve erkek arasindaki farkliligin biyolojik ve cevresel faktorlerle
gelistigini, dolayisiyla iki ayr1 kavram ve nedenin olmamasi gerektigini 6ne siirenler de vardir. Hal boyle
olunca cinsiyet ve toplumsal cinsiyet kavramlarinin ayni anlama gelecek sekilde birbirinin yerine kullanildig1
da goriilmektedir. Tiirkcede de bazi durumlarda cinsiyet kavramu ile toplumsal cinsiyetin de isaret edildigini
sOylenebilir (Dokmen, 2009: 17-22). Kadinlar ile erkekler arasindaki farklarin biyolojik veya kiiltiirel
kaynakli oldugunun smirlarimi ¢izmek giigtiir. Yine de birgok durumun bu iki farkli kaynagin bir sonucu
olarak gelistigini sdylemek miimkiindiir. Kavramlar1 birbirinden ayirmadan biyolojik yaklasimda cinsiyeti,
fiziksel ve genetik Ozellikler iizerinden degerlendirmek s6z konusudur. Sosyokiiltiirel yaklagimda ise
cinsiyetin toplumsal yonii ve kiiltiir kavrami 6n plana ¢ikmaktadir. flkinde dogustan genel ozellikler sz
konusu iken; ikincisinde sonradan edinim vardir.

Butler (2014), cinsiyeti su sekilde tammmlamaktadir: cinsiyet, “biri’ni tam anlamiyla yasayabilir kilan
ve dolayistyla bir bedeni, kiiltiirel anlasilirlik alant icerisinde, hayat boyunca niteleyen normlardan biri
olacaktir (9). Anlasildig1 iizere cinsiyetin birey iizerindeki bircok etkisinin disinda cinsiyetin bedeni
maddelestirirken kiiltiirle kurdugu temas son derece 6nemlidir. Bu da toplumsal cinsiyet olgusu iizerine
etraflica diisiinme gerekliligini getirmektedir. Toplumsal cinsiyetin sonradan edinilme 6zelligi onu miidahale
edilebilir bir alana tasimaktadir. Dolayisiyla birey, belirli bir cinsiyetle dogup toplum arasina karistiginda
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cesitli dis etkiler ile toplumsal roliinii 6grenmeye baslamaktadir. Burada toplumun cinsiyete yiikledigi
birtakim anlamlar ve beklentiler vardir. Dolayistyla toplumsal cinsiyet ve beraberinde gelen rollerde kiiltiire
ozgiilikk s6z konusudur. Bu da toplumsal cinsiyet rolleri iizerine yapilacak degerlendirmelerde kiiltiiriin
gozetilmesi gerekligini ortaya koymaktadir. Toplumsal cinsiyet rolleri terimi, cinsiyet kalipyargilarin ya da
toplumun belirledigi cinsiyet farkliliklarini yansitmak iizere kullamilir. Daha o6zelde, bu terim, geleneksel
olarak kadinla ve erkekle iliskili oldugu kabul edilen rolleri ifade eder (D6kmen 2009: 29). Anlasildig: lizere
toplumsal cinsiyet rolleri iizerinde etkili olan cinsiyet kalipyargilar1 toplumun kadin ve erkekten bekledigi
diistinceleri kapsamaktadir. Burada toplum tarafindan uygun goriilen ve degistirilmesi zor olan unsurlar s6z
konusudur. Bu kalipyargilarin olusturulmasi ve aktarilmasinda aile, kitle iletisim araglari, egitim, sosyal
yasam vb. bir¢ok unsur etkin giic oynamaktadir.

Toplumsal cinsiyet, aile ve toplum i¢inde siiregelen, bir toplumsallasma ya da toplumsal cinsiyetin ve
buna uygun diisiince ve davraniglarin benimsetilmesi siireci iizerinden ger¢eklesir (Bhasin, 2003: 15). S6z
konusu siireg, bebek heniiz diinyaya gelmemisken baglamakta ve hayatin her asamasinda kendini
gostermektedir.

Toplumsallagma; manipiilasyon (sekillendirme), yonlendirme, sézel tanilar ve etkinlik teshiri olmak
iizere dort siirecten olugmaktadir. Manipiilasyon heniiz en basta erkek ve kiz cocuguna farkli sekilde
davranmayla iliskilidir. Yonlendirme ise erkek ve kiz c¢ocuklarinin farkli nesnelere ve bu nesnelerin
Ozelliklerine yonlendirilmesini isaret etmektedir. S6zel tanilar siirecinde kiz ve erkek g¢ocuklarina yonelik
hitaplardaki farklilagsmaya dikkat cekilirken son siire¢ olan etkinlik teshirinde kiz ve erkek c¢ocuklarinin
geleneksel eril ve disil eylemlerle kars1 karstya kalmasi belirtilmektedir (Ruth Hartley’den akt. Bhasin, 2003:
16). Masallarda da s6z konusu stireglerin karsiliklart vardir.

Erkegin maskiilen, kadimin ise feminen davramig tutumlart i¢inde olmasi toplumun en Onemli
beklentisidir ve geleneksel toplum yapisinda s6z konusu davranis tutumlariin siirlart net bir sekilde
cizilmistir. S6z konusu sinirlar toplumun cinsiyet kalipyargilarini da igermektedir. Yakin dénemde diinya
genelinde cinsiyet kavramimin yeniden ele alinarak gelencksel cinsiyet algi iizerine degerlendirmeler
yapildig1 goriilmektedir. Ortaya konulan yaklasimlarda geleneksel toplum yapisi igerisinde smirlar1 net
olarak ¢izilmis olan kadin ve erkek cinsiyeti ve bu cinsiyetlere bagli rollerde degisimlere gidilmesi gerekliligi
dillendirilir olmustur. Bu dillendirmenin uygulama kisminda masallar uygun bir ¢aligma alani olarak
belirmektedir. Dolayisiyla yakin donemde diinya genelinde popiilerlik kazanmis bazi masallarin toplumsal
cinsiyet algisi tizerinden yeniden ele alindigi gériilmektedir. S6z konusu ¢aligmalardan biri “Esit Masallar”
ad1 tagtyan projedir. Bu proje, Odeabank’in destegi ile gelistirilmis ve yeniden ele alinan masallar Can Sanat
Yayinlar1 aracihigiyla kitaplastirilmistir. Odeabank’in internet sayfasinda “Esit Masallar” projesinin
manifestosu su sekilde belirtilmektedir:

Cocukken ¢cok masal dinledik. Biiyiidiik, cocuklarimiza da bu masallari ogrettik. Aslinda fark etmeden
esitlik¢i olmayan roller bigtik. Pamuk Prenses’e bir cadi elma verdi, ¢aresizce onu bir prensin pmesini
bekledi. Sindirella hep acilar ¢ekti, tek kurtulus yolu kendini prense begendirmekti. Kirmizi Bashkl Kiz ¢cok
safti kurda inand, kurt onu bir lokmada midesine atti.

Peki baska masallar miimkiin olmaz mi?

Bir iilkede zeki, gézii kara prensesler ve tipki onlar gibi cesur, iyi kalpli prensler yasayamaz mi? Uvey
anneler hep kétii mii olmali? Prensesler hep prenslerini beklemek zorunda mi ya da prenslerin tek gérevi
prensesleri kurtarmak mi?

Bu rolleri degistirirsek toplumdaki roller de degisir. Ciinkii kadin-erkek esitligi kavrami, kiiciik yasta
gelisir. Biz egit bir gelecege inantyoruz. Bunun icin Esit Masallar projesini hayata geciriyoruz (URL-1).

Yukaridaki manifestodan da anlasilacagi lizere s6z konusu projede masallar bilingli bir sekilde ele
alinmig ve yeni bir cinsiyet algisi {izerinden masal metinleri yeniden kurgulanmigtir. Yeniden kurgulama
kisminda masal 6zelliklerini kullanim sekli, degisen ve sabit kalan unsurlar dikkat ¢ekicidir.
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Masal derlemecilerinin en eskilerinden olan Grimm Kardeslerden bu yana masallarin igerikleri cesitli
sebeplerle degisim ve doniisiime ugratilmistir. Bu noktada anlatiya miidahale etmenin nedeni ve sekli
iizerinde durulmasi gereken onemli bir husustur. “Esit Masallar” projesi ile ortaya cikan ve ¢esitli degisim
ve doniisiimler yasamig olan masallarla neyin amaglandigi bu ¢aligmanin esas sorularindandir. Caligmanin
hipotezi ise her gecen giin diinya genelinde yayginligmi artiran cinsiyet tartismalarinin  ve
“cinsiyetsizlestirme” hususunun uygulama alanlarindan birinin masallar oldugudur.

Yontem

“Esit Masallar” projesi dahilinde yeniden ele alinip bu ¢alismanin inceleme konusu olan masallar,
Kirmizi Baslhikl Kiz (URL-2), Rapunzel (URL-3), Sindirella 'nin Bilmecesi (URL-4), Kurbaga Prens (URL-
5) ve Pamuk Kalpli Prens ve Yedi Ciiceler (URL-6)dir. Bu anlatilar projenin internet sayfasinda, yeniden
kurgulanan metinleri ve gorselleri ile kitap formatinda herkesin erisimine agik bir sekilde sunulmaktadir.
Calismada sz konusu internet sayfasindan alinan masallar, icerik analizi ile incelenmistir.

Ele alinan masallar kahraman, olay orgilisii ve temalar, ileti ve son/bitis unsurlarina gore
degerlendirilmistir. Kahraman kisminda anlatilarda 6n plana ¢ikan kisilerin dig goriiniisleri ve anlati
igerisindeki rolleri tizerinde durulurken; olay orgiisii ve temalar kisminda 6n plana ¢ikan konu; ileti kisminda
On plana ¢ikan ve karsi tarafa verilmeye ¢aligilan mesajlar ve son kisminda ise anlatinin nasil sonlandirildigi
degerlendirilmistir. Iletiler kisminda masallardan yapilan alitilar italik sekilde yazilmis ve alint1 yapilan
climlenin bitim noktasina parantez i¢inde alint1 yapilan masalin bas harfleri verilmistir. Buna gére Kirmizi
Baslikli Kiz (KBK), Kurbaga Prens (KP), Pamuk Kalpli Prens ve Yedi Ciiceler (PKPCYC) Rapunzel (R),
Sindirella’nin Bilmecesi (SB) seklindedir.

Degisimin gozlenmesi noktasinda ise masallarin daha onceki versiyonlarindan yararlanilmigtir.
Caligma boyunca anlam kargasasi olmamasi bakiminda masallarin daha eski ve yaygin olarak bilinen
versiyonlarina klasik masallar denilmistir.

Esit Masallar ve Toplumsal Cinsiyetin Yeniden Kurgusu
1. Anlatilarda Yer Alan Kahramanlar

Kahramanlar olaylarim merkezinde yer alan unsurlardir. Onlarin gerek dis goriiniisleri gerekse olaylar
karsisinda takindiklar1 hal ve hareketler verilmek istenen mesajlarin iletilmesi i¢in kullanilabilmektedir.
Dolayisiyla kahramanlari dig goriiniigleri ve anlati igerisindeki rolleri ile degerlendirmek miimkiindiir.

1.1. Kahramanlarin Dis Goriiniisleri

Klasik masal anlatilarinda olaylarin merkezinde yer alan kahramanlarin dig goriiniisleri ile 6n plana
ciktigin1 sdylemek miimkiindiir. Masallarda kadin kahraman en giizel, erkek kahraman ise en cesur ve en
yakisikli olmak durumundadir. Klasik masallarda kadinin giizelligi ddiile ulagmasi igin en dnemli 6zelligi
iken erkek icin fiziksel kuvvet vurgulan unsur olmaktadir. Buna gore anlatilarda kadin baskahraman giizel
teni, uzun saglar1 ve orantili viicut yapisi ile kendine yer bulurken; erkek bagkahraman ise yakisikli prens
vurgusu ile gosterigli kiyafeti ve uzun ve kaslh viicudu, giizel bir at1 ve diger arag geregleri ile 6n plana
cikmaktadir. Masallardaki dig goriiniisiin islevselligi dikkat ¢ekicidir. Giizel geng kadin baglarda ne kadar
zorluk yasarsa yasasin giizelligi ile sonunda prensine kavusacaktir. Yakisikli prens ise dis goriiniisiinde biiyii
kaynakl1 bir bozulma olmadig: siirece giizel geng kadin tarafindan reddedilmeyen biri olarak vardir.

“Esit Masallarda éncelikli olarak bu durumun degistirildigi goriilmektedir. Inceleme alta alinan
masallarda giizel kadin ve yakigikli erkek imajinin yer almadigimi sdylemek miimkiindiir. Dolayistyla
kadinin ve erkegin dis goriiniisiiniin 6viildiigii ciimlelere bu masallarda pek rastlanmamaktadir. Sz konusu
tavir, kitaplarda yer alan gorseller ile desteklenmektedir. Kitap icerisinde yer alan gorseller incelendiginde
kadinin gosterisli kiyafet ve fiziksel yapidan uzak cizildigi; bu yoniiyle kadmin tizerindeki seksepal
vurgunun kaldirildigr anlasiimaktadir. Ornegin Kirmizi Bashkli Kiz anlatisinda Kirmizi Baslikli Kiz ve diger
kiz ¢ocuklar1 giinliik kiyafetleri ve daginik saglari ile resmedilmistir. Kurbaga Prens anlatisinda yer alan
prenses fizigi, sac1, giyim ve kusami ile gosteristen son derece uzaktir. Kaldi ki anlatinin ilerleyen kisminda
kurbaga, prense doniistiigiinde ortaya ¢ikan prens de klasik masal anlatilarindaki yakisikli prens imajidan
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uzaktir. Anlagildig iizere kadina yonelik takinilan tavir erkek kahramanlar {izerinden de devam etmektedir.
Erkek kahramanlar da gosterisli kiyafet ve fizik yapisindan uzak bir sekilde resmedilmektedir.

Geleneksel toplum yapist igerisinde bazt unsurlar kadinla bazi unsurlar ise erkekle
0zdeslestirilmektedir. Bu 6zdeslestirmelerin klasik masallarda da devam ettirildigi sdylemek miimkiindiir.

Beden --------- Akl
) — Kiiltiir
Duygu--------- -Mantik
OzNe-mmmemmmee Nesne
(o)) A— Kamusal

Solda siralananlar “kadina”, sagdakiler ise “erkege” 6zgiidiir (Bhasm, 2003: 18). Bu kavramlar
kendi i¢inde toplumsal statiileri de sunmaktadir. Akil bedenden, mantik duygudan {istiindiir gibi. Dolayistyla
toplumsal cinsiyet algisi agisindan bedeni ile 6n plana ¢ikan kisi akli ile 6n plan ¢ikan kisinin gerisinde
olacaktir. Eger esitlikten bahsetmek gerekecekse oncelikle bu ayrimin giderilmesi gerekmektedir.

Biyolojik agidan bakildiginda anne ve babadan gelen kromozomlarin sayisina gore olusan cinsiyet,
bireyin toplumsallagsmasi siireciyle birlikte toplumsal cinsiyet ile birlesmektedir. Cinsiyetin ve ardindan
gelen toplumsal cinsiyet algisinin ilk olarak goriiniir oldugu yer bedendir. Beden bireyin kimlik ingasinda
kimliginin disavurum alanidir. Dolayisiyla beden, biyolojik, sosyolojik ve psikolojik agidan
degerlendirilmesi gereken bir biitiinii arz etmektedir. Feministler, bedeni toplumsal acidan yapilandirilan
(insa edilen) bir nesne bi¢iminde gormektedir. Bu baglamda, cinsiyetten ziyade toplumsal cinsiyet (gender)
kavrami kullamilmaktadir. Baska bir séylemle, kadin(si)lik ve erkek(si)lik, cinsiyetlerimizden ziyade
toplumsal ve kiiltiirel acidan insa edilen kurgular sistemi bigiminde algilanmaktadir (Bayhan 2013: 149).
Sosyolojik agidan bakildiginda beden, toplum igerisinde toplumsal cinsiyet kaliplar1 dogrultusunda insa
edilmektedir.

Klasik masallarda kahramanin istedigi sonucu ulagmasi noktasinda yardimei olan dig goriiniisiin yerini
esit masallarda zekanin aldigin1 s6ylemek miimkiindiir. Anlatilarda 6zellikle gen¢ kadinlarin bir sorunla
karsilastiklarinda akilct ¢oziimler bulmaya calistiklart goriilmektedir. S6z konusu anlatilarda kahramanlar
bir seyleri elde edecekse bunlari dis goriiniisleri ile degil zekice davraniglari ile kazanmak durumundadir. Bu
durum masallarda vurgunun dis goriiniisten/bedenden ziyade akla ve zekaya yapildigin1 gdstermektedir. S6z
konusu degisimi bireyler arasindaki cinsiyet farklarini gidermeye yonelik adim olarak okumak miimkiindiir.
Oyle ki Pamuk Kalpli Prens ve Yedi Ciiceler anlatisinda ayna ile konusan kisi aynaya en giizeli sormak
yerine en akilliyr sormaktadir:

“Ayna ayna, soyle bana. Bu krallikta benden daha akilli, daha kurnaz kimse var mi?”

Biitiin bunlar, klasik masallarda islevsel anlamlar yiiklenilen dig goriiniisiin esit masalarda
degistirildigini gdstermektedir. Bunda bedeni ile 6n plana ¢ikan ve dolayisiyla toplumsal statiisii sorgulanan
kadin imajimin degistirilmesi amacinin gidiildiigiinii sdylemek miimkiindjir.

Geleneksel cinsiyet algisi beden iizerinde bir¢ok kodlama ile kendine yer bulmaktadir. Renkten, giyim
tarz ve bigimleri, modaya kadar biitiin sembolik alanlarda toplumsal cinsiyet oriintiisti, toplum tarafindan
yaratilan ve kodlanan bir 6grenilmis davranig pratigidir (Bayhan 2013: 156). Giyim, tiiketimin en goriiniir
hali olmasmin disinda kimlik, toplumsal statii ve cinsiyet gostergesi olarak uzun yillar kullanilmis ve
kullanilmaya devam etmektedir. Toplumsal kimligin olusumunda toplumsal sinifin ve cinsiyetin énemli rol
oynadigi toplumlarda s6z konusu sinif ve cinsiyet gostergeleri bireyin giyim tarzi ile disa vurulmaktadir.
Burada giysinin tarzi, kumasi, tiretim sekli, kullanilan aksesuarlar, renk tercihi gibi unsurlarin her biri sinif,
statii, cinsiyet, inang, egitim vb. hususlarda gosterge niteligindedir (Crane 2003). Klasik masallarda soylu
sinifta olan kahraman ile siradan kahramanin giyim tarzi cok net bir sekilde ayirt edilebilmektedir. Ozellikle
prens ve prensesi giyim tarzi hayalleri siisleyecek niteliktedir. “Esit Masallar”’da bedenin fiziken sunumunun
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disinda giyim tarzinda da degisikliklerin yapildig1 anlasilmaktadir. Bunda oncelikli olarak gdsterigli giyim
tarzindan uzaklasilmasi s6z konusudur. Dikkat edilen bir diger husus renk tercihi ile alakalidir. Bilindigi
iizere renk kullanimi da toplumsal cinsiyet algisinin goriilebilecegi alanlardandir. Erkek ve kiz ¢cocuklarina
heniiz bebeklikten itibaren ayr1 ayr1 renklerin tercih edilmesi daha baslangigta ¢ocuklarin toplumsal cinsiyet
farklarim1 6grenmesini desteklemektedir. Son héalinde pembe kiz ¢ocuklarina, mavi ise erkek ¢ocuklara
yonelik kullanima sahiptir. “Esit Masallar”da 6zellikle kadin kahramanlarin goérsellestirilmesi pembe rengin
tercih edilmedigi goriilmektedir. Bu da yine geleneksel bir alginin kirilmasina yonelik uygulamalardandir.

1.2. Kahramanlarin Rolleri

“Esit Masallar”da klasik masal anlatilarina goére en ciddi degisimin kahramanlarin rollerinde
gergeklestigini soylemek miimkiindiir. Diger alanlarda yasanan degisimler de rollerde ortaya konulan
degisimleri destekler niteliktedir. Burada kadin ve erkegin geleneksel rollerden uzaklastirildig:
goriilmektedir. Klasik masallarda geleneksel toplum yapisinin beklentilerinden olusan toplumsal rollere
kadinin ve erkegin uymasi beklenmektedir. Aksi durumda cezalandirilma s6z konusudur. Bunlar, erkek igin
evini gecindirememek, cimrilik, baskasinin karisina géz dikmek, kahramamn hakkint yemek ve Binbir Gece
Masallari’na dzgii olarak cinsel yetersizliktir. Kadin i¢inse temel olarak bagimsizlik, acgozliiliik, tembellik,
itaatsizlik, sadakatsizlik ve yasak tutkudur (Sezer, 2014: 21). Ayni1 zamanda toplumun beklentilerini de
iceren bu unsurlar masallarda da kadin ve erkek tizerinden iglenmektedir.

“Esit Masallar”’da bu konuya da dikkat edilerek kadin ve erkek kahramanlarin anlati icerisindeki
rollerinde ciddi degisimlerin yasandig1 goriilmektedir. Olaylarin merkezinde genellikle kadin kahramanlar
yer almaktadir. Bu durum klasik masallarda da genel olarak boyledir. Masallarin genelinde kadinin rolii
degerlendirmek miimkiiniidiir (Oziinel 2006). Dolayisiyla kadin kahraman {izerinden yeni toplumsal roliin
islenmesinin daha ¢ok yapildigini1 sdylemek miimkiindiir. Dis goriiniisteki degisim ile baslayan bu siireg,
kahramanin olaylar karsisindaki hal ve hareketleri ile devam etmektedir. Burada genel olarak sosyal yonii
kuvvetli, becerikli, kendi ayaklar {izerinde duran ve sorunlar1 akil yiiriiterek ¢ézen bir kadin imaj1 s6z
konusudur. Bu da geleneksel manada kadinin ev igi yasamin, erkegin ise ev disi yasamin i¢inde olmasi
gerektigi algisinda degisime gidildigini gostermektedir.

Klasik masallarda durumun pek de boyle olmadigini sdylemek miimkiindiir. Toplumlarda genel olarak
magdur olanin yiiceltilmesi egilimi vardir. Bu olgunun klasik masallarda da islendigi goriilmektedir.
Masallarin iyi kadinlar1 genel olarak karsilastigi zuliim ve haksizliklar karsisinda takindiklari sabir ve
fedakarlik ile pasif bir rolle biirliniirler. Bu tavri masal boyunca siirdiiren giizel ve iyi kadin sonunda 6diiliini
alir. S6z konusu magdur durum, erkekte kahraman olma giidiisiinii uyandirir. Béylece karsimiza gizli arzular
ctkar: Magdur olarak yonetmek, begenilip yiiceltilmek, vazgecilmezlik ve onay. Kadinlarin ejderhalar,
cinler, kétii iivey analar tarafindan hapsedilmesi ise erkekteki bir arzuyu ortaya ¢ikarw: Kahraman olma
(Sezer, 2014: 18). Dolayisiyla klasik masallarda giizel ve iyi kalpli kadinin magduriyeti, erkegin ise
kahraman olmas1 gerekliligi 6n plandadir. Bu da masallarda giiclii bir kurtaran-kurtarilan iligkisi oldugunu
gostermektedir. “Esit Masallar’da ise bu durumun degistirildigi goriilmektedir. Buradaki kadin haksizlik
karsisinda pasif rol takinmayan, kendi kararlarini veren ve kurtarilmayi beklemeyip harekete gecen bir imaja
sahiptir. Biitlin bunlar yaparken akil yiiriitme giicii ile 6n plana ¢ikmaktadir.

Ornegin Kirmizi Baslikli Kiz, anneannesinin kiligina giren kurdu hemen tanimakta ve onun oyununu
ortaya ¢ikarmak i¢in kurda sasirtici sorular sormaktadir. Rapunzel anlatida cesur, gozii kara ve 6zgiir bir kiz
gocugu olarak yetistirildigi vurgusu yapilmaktadir. Ayni anlatida yer alan Caditohumu, kralin zulmiine karsi
direnen, halka yardim eden ve kendi ¢izgisinde kiz ¢ocuklar1 yetistiren biri olarak yer almaktadir. Yine
Sindirella da ¢ok akilli ve merakli biri olarak tanitildiktan sonra maddi seylere 6nem vermeyen, hirsh bir
yapist olmayan, kitap okumay1 seven ve hayvanlarla iyi gec¢inen biri olarak anlatida islenmektedir.

Kadin bagkahramanin yaninda diger kadinlarin da anlatilarda ortak bir ¢izgi iizerinde insa edildigi
anlasilmaktadir. Ornegin Kirmizi Bashkli Kiz anlatisinda Klasik versiyonunda (Perrault, 2016: 31-35) yer
almayan bes kiz vardir. S6z konusu bu bes kiz ¢ocugu, ormanda 6zgiirce sarki sdyleyip oyun oynamaktadir.
Ayrica Kirmizi Baglikli Kiz’in anneannesine gitmesinde yardimci olmaktadirlar. Anlatinin devaminda
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Kirmizi Baghikli Kiz’1 kurdun elinden kurtaran da onlardir. Bu kurtarma isleminde herhangi bir siddet
uygulama ise s6z konus degildir. Kurda ard arda sorular sorarak onun kafani karistirip onu bunaltma yoluna
gitmektedirler. Kurt cevabini bilmedigi sorulardan, kizlarin ona dokunup kagmasindan ve etrafinda doniip
durmalarindan bunalip pes etmektedir.

Kadinin s6z konusu aktifligi iilke yonetimde s6z sahibi olmasinin da Oniinii agmaktadir. Klasik
manada {lilkeyi yash erkek yonetir algisinin yerine anlatilarda kadinlarin iilke ydnetiminde séz sahibi
olduklar goriilmektedir. Kurbaga Prens anlatisinda erkek kral pasif bir rol ile okuyucu karsisina ¢ikarken,
tilke yonetimini ti¢ kiz kardesin iistlendigi gérilmektedir. Pamuk Kalpli Prens ve Yedi Ciicelerde ise kralige
ve krali tahta yan yana oturtarak tilkenin esit bir sekilde yonetildigi mesaj1 verilmektedir. Yine Sindirella ’nin
Bilmecesi adli anlatida da prens ve prensesin iilkeyi birlikte yonettigi anlasilmaktadir. Kurbaga Prens
anlatisindan da {ilkeyi yoneten ii¢ kiz kardesin kotii yonlerinin olmamasi ve giiglii yonetim kapasitelerinin
olmasi vurgulanmaktadir.

Kadin ve erkegin esit oldugu vurgusu Yedi Ciicelerde de kendine yer bulmaktadir. Yedi Ciiceler, kadin
erkek karigik bir yapiya sahiptir. Bunun yaninda ciicelerin her birinin pilot, doktor, itfaiyeci, miizisyen,
ogretmen, miihendis gibi modern manada ayr1 bir meslegi vardir. Is segiminde toplumsal cinsiyete dayali is
boliimiiniin yapilmadig: anlagilmaktadir. Toplumsal cinsiyete dayali is boliimii ya da cinsiyete dayali is
boliimii, kadinlarin ve erkeklerin ne yapmast gerektigi ya da neleri yapabilecegi hakkinda toplumda
yaratilmis olan fikirlere dayanarak kadinlara ve erkeklere farkhi roller, sorumluluklar ve gorevier
yiiklenmesini ifade etmektedir (Bhasm, 2003: 30). Ataerkil toplum yapisi igerisinde iiretim faaliyetinin
merkezinde erkegin olmasi beklenmektedir. Ev halkinin reisi olan erkek, ev dis1 islerde iiretimin igerisinde
yer alarak para kazanma gorevini iistlenmektedir. Dolayisiyla geleneksel toplum yapisinda kadin igleri ve
erkek isleri net sinirlarla ¢izilmistir. Buna gore kadinin daha ¢ok ev i¢i islerde olmasi beklenir. Kadinin ev
disindaki isleri ise ev icindeki islerinin bir uzantis1 niteligindedir. Ogretmenlik, yash ve ¢ocuk bakimi,
hemsirelik gibi. Bu durumun klasik masallarda da kendine yer bulurken “Esit Masallar”’da s6z konusu alginin
kirilmaya calisildigi goriilmektedir.

Anlatilarda erkegin de klasik rollerin disinda islendigi goriilmektedir. Burada erkek ev ici islerde aktif
olan, kadina kars1 anlayish ve kadinla esit bir durumda yer alan roldedir. Ogrenegin Kirmizi Bashikli Kiz
anlatisinda kitabin heniiz basinda baba mutfakta {istiinde mutfak onliigii ile okuyucuyu kargilamaktadir.
Anlatida anneanneye gidecek olan kurabiyeleri baba hazirlamaktadir. Anne ise mutfagin disina ¢ikmistir ve
sanatla ugrasir bir halde resmedilmektedir. Pamuk Kalpli Prens ve Yedi Ciiceler anlatisindaki prens akilli ve
iyi kalpli biri olarak tanimlanmaktadir. S6z konusu anlatinin daha klasik versiyonunda (Grimm, 2011: 478-
489) prensesin basina gelenler burada prensin bagia gelmektedir. Aynit durum anlatinin devaminda livey
annenin yerini vezirin almasi ile devam etmektedir. Dolayisiyla bu anlatida kadin ve erkegin net bir sekilde
yer degistirdigini sdylemek miimkiindiir. Buna gore olaylarin odaginda Pamuk Kalpli Prens vardir. Bu prens
clicelerin evine geldiginde bos durmayip yerleri siipiirmiis, camlar1 silmis ve yemegi hazirlamistir.

Rapunzel anlatisindaki prens, babasinin zalimligine karsi Rapunzel’e yardim eden biri olarak yer
almaktadir. Kurbaga Prens anlatisinda da prens yakisikliligi ile 6n plana ¢ikmayip prensesle evlenmek
yerine onunla arkadas olmay1 tercih eden ve iilke yonetiminde birlikte karar alan kisi olarak aktarilmaktadir.

Klasik masallarda ise durum tam tersidir. Erkek, kahraman olma hedefi dogrultusunda ilerleyen bir
konumdadir. Erkegin temel degerlilik dlciitii olan kahramanlik, iki ana getirive sahiptir: Odiil-kadin ve sosyal
statiintin yiikseligi. Ayrica kurlasmanin ana malzemesidir. Kadimin hapsedildigi kule, zindan gibi ulasiimasi gii¢
mekanlar fallik yan anlamlar icerir. Kahraman, hikdyenin sonunda diger erkekleri dogrudan ya da mecazi
anlamda oldiirerek iktidara sahip olur ve asi kizlarmn evcillesmesine hizmet eder (Sezer, 2014: 20).

Kotii rollerle anlatilarda yer alanlara bakildiginda klasik masallara gére kotiiligiin yumusatildig
anlagilmaktadir. Burada hem kétiiliik yapan kisilerde azalma ve degisme hem de kotiiliige karsi verilecek
cezalarda yumusama sdz konusudur. Ornegin Kirmizi Bashkli Kiz anlatisinda kurt masalin sonunda
atfedilmekte ve Kirmizi1 Baglikli Kiz ona da kurabiye getirme s6zli vermektedir. Kurdun da Kirmizi Baglikli
Kiz’a uyguladigr siddet azalmistir. Aymi sekilde Kirmizi Baglikli Kiz’1 kurtarmak i¢in kurda uygulanan
siddet ortadan kaldirilmis da yumusak bir miidahale ile kizin kurtarilmasi saglanmistir.
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Masallarda kotii roldeki kadinlar cadilar, ecinniler, dev analar, kot kalpli kraligeler, ivey anneler vb.
seklinde sirlanmaktadir. Kadin kahraman yine kendinin hemcinsi olan bu kadinlarla miicadele etmek
durumundadir. Buna kars1 bilge yasli kadinlar ve periler de iyi tarafta yer alip kahramana yardimda bulunan
kadinlar kismindadir. Fark edildigi iizere iyi kadindan ziyade kotii kadin gesitliligi daha fazladir.

Klasik masallarda iyi kadin ve kétii kadin smirlar1 da net bir sekilde cizilmistir. Tyi kadin, giizelligi ve
saflig1 ile On plana ¢ikmaktadir. O, takindig1 pasif tavir ile bagka birine bagimli olma durumunu beraberinde
getirir. Kotii kadin ise bagimsiz tavir i¢inde kararlar alan, plan kuran ve harekete gecen bir profil ¢cizmektedir.
Bu kadin profili masallarin sonunda cezalandirilma ile karsi karsiya kalir. Kald: ki masal, odiillerini ancak
bagimli kadin tiplerine sunar. Bagimsiz kadin tiplemelerine ise, olagandisinin sinirlarina ¢ekerek yer verir:
Biiyiiciiler, dev analari, ecinniler, peri kizlart... (Sezer, 2014:19).

Kadinin kétiligi olgusunun Pamuk Kalpli Prens ve Yedi Ciiceler adli anlatida degistirildigi
goriilmektedir. Masalin heniiz bagliginda s6z konusu degisimi gérmek miimkiindiir. Pamuk Prensesin yerini
Pamuk Kalpli Prens almistir. Uvey annenin yerini ise vezir almistir. Anlatida ayna ile konusan kisi Vezir
Vezvezedir. Vezirin en biiylik isteginin iilke yonetimine ge¢cmek oldugu vurgulanmaktadir. Aynaya
kendinden akall1 kisinin olup olmadigim sordugunda ayna Pamuk Kalpli Prens’i isaret etmis, bunun iizerine
vezir prensi ortadan kaldirmaya yonelik oyunlar oynamaistir.

Kotiiliigii yapacak olanin sadece kiskang kadin olamayacagi vurgusu Sindirella’da da devam
etmektedir. Sindirella’nin kotii kardesleri klasik versiyonunun (Grimm, 2011: 25-34) aksine biri kiz digeri
erkektir. Genel olarak anlatilarda klasik anlatilarin vazgegilmez kotii roliindeki tivey anne ve tivey kardesler
olgusunun kaldirildig: goriilmektedir.

2. Anlatilarin Olay Orgiisiinde On Plana Cikan Unsurlar ve Temalar

Klasik masallarin ¢gogunun olay 6rgiisiinde bir ¢esit erginlenme siireci vardir. Buna goére erginlenme
cagina gelen geng birey, bir dizi ritiiel ile kars1 karsiya kalarak sonuca ulagmaya calisir. Erginlenme ritiielleri
icinde aileden uzaklasma, yetiskin erkek ile iktidar miicadelesine girme, yolculuk hali, doga ile bas basa
kalma, ¢esitli sinanmalar, 6liip dirilmeler ve evlilik gibi hususlar vardir. Masallarda da bu hususlar temelde
kahramani erginlenmeye gotiiren siirecler olarak yer almaktadir. Masallarin alt metninde ¢ocugu yetiskin
yasama hazirlamak vardir. Hal bdyle olunca kahramanin evden ¢ikmasi, yolculuk etmesi, tecrit olmas,
birtakim miicadeleler vermesi ve en sonunda evlilik ya da zenginlik 6diilii ile eve donmesi gerekir. Eve donen
ya da yetiskinlige erisen masal kahramani artik evden ilk ¢ikan kisi ile ayni1 degildir. O, basarilar elde etmis
ve bu yolda ailesi ve toplum tarafindan desteklenmistir.

Geleneksel toplum yapisi igerisinde erkegin kendini kanitlamasi giliciinii ispat etmesi, para
kazandirmasi ve aile ge¢imini saglamasi gibi hususlarla olmaktadir. Bu durum, masallarda erkegin kahraman
olmasi seklinde kendini gostermektedir. Kadinin nihai hedefi ise evlenip aile kurmasi ve ¢ocuk sahibi
olmasidir. Klasik masallarda bu durum kadinin 6diil olarak evlenmesi ile kendine yer bulmaktadir.

Ortalama masallar, fantastik eylemler ya da nesneler konusunda sinwrsiz bir hayal giiciine, insan
iliskilerinde ise yalmizca sablonlara sahiptir. Hele ki kadin-erkek iliskisi soz konusu oldugunda, biiyiisel
alanda ayrintilar degisir, ancak hikdaye ve denklemler sabit kalir. Kizin giizelliginden séz ederek baglayan
masalda, yakisikli prensle evlilik degismez sondur. Giizellik kiskan¢liga, hazimsizliga dair sorunlar yasatir,
ancak giiclii erkegin iktidar: karsisinda uzlasmaci bir tavir alan iivey anneler ve kiz kardeslerde oldugu gibi,
her sorun evlilikle birlikte halledilir. (Sezer, 2014: 109).

Geleneksel toplum yapisinda kadin evi kuran bir disi kustur. Dolayisiyla evliligin saglikli bir sekilde
ilerlemesinde ve ailenin bir arada kalmasinda birinci dereceden sorumluluk ona aittir. Bu da onun evliligi
stirecinde sabirli olmasi ve gerekirse kaderine boyun egerek umutlu bir bekleyis icerisinde olmasi
gerekliligini beraberinde getirmektedir. Dolayisiyla erkegin kotiiliigii karsisinda sorumluluk erkekten ziyade
kadina yiiklenerek evli oldugu erkegi diizeltme ve onu eve baglama gibi hususlar kadinin gorevi olarak
belirtilmektedir. Toplumsal rol kadina bu sekilde ¢izilince geleneksel masallarda da kadin kahraman insan
dis1 bir varliga doniisen erkekle evlenmesi durumuyla karst karsiya kaldiginda onu saf bir sevgi ve sabirla
sevmesi gerekmektedir. Bu durumda yeterli bir 6zveri saglandiginda insan dis1 varlik, giiniin birinde
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yakigikli bir prense doniismektedir. Bu da kadinin sevmedigi, huysuz ve ¢irkin biriyle evlenmesi halinde ona
katlanmas1 ve onu doniistiirmesi gerekliligi mesajinin alt metinde verildigi ¢ikariminda bulunmanin 6niinii
acmaktadir. Marilyn Yalom’a gore Ortacag’da dogan romantik dsik olarak beyaz atli prens hikdyeleri
genelde kendilerinden yash erkeklerle sinifsal ve ekonomik nedenlerle eviendirilen mutsuz kadmnlarin erotik
tahayyiillerinden dogmusglardi. Tristan ve Isolde, ya da Sovalye Lancelot ve Kralige Guinevere hikdyelerinin
ortak noktast bu kadinlarin ya baska adamlarla evienme hazirligi icinde ya da halihazirda zaten evli
olmalariyd: (Celer, 2013: 169). Anlasilacag iizere beyaz at1 ve gosterisli kiyafeti ile gelen yakigikli prens,
mutsuz bir hayatin iginde korku ve siddete maruz kalan kadinin kurtarici hayalidir. Masalda evlilik, her
derdin devasini icerir. Cirkin giizellesir, yoksul zenginlesir, kotii huylar diizelir, diismanlar cezalandirilir.
Evlilik statii kazanmanin, suif atlamanin en hizli ve en keskin sonug veren yéntemidir. Tiim eksikler
tamamlanmus, hatta gosteris boyutunda bir kazanmim saglanmistir. (Sezer, 2014: 131).

Klasik masallarda evlilik oncesi vurgulanan bir diger husus ilk opiismedir. Geleneksel masallarda
kadinin yakisikli prens ile birlikte olabilmesinin 6n kosulu onun giizellidir. Prens kadini gérdiiglinde onun
giizelliginden etkilenir, onu dper ve onunla evlenir. Ik dpiisme, pek ¢ok anlatida kadimn uysallasmasini
saglayan en keskin aractr. Erkek boylece kadina sahip olmustur ve irade sahibe aittir (Sezer, 2014: 30).
Bunun disinda ilk 6plisme yaratig1 yakisikli bir prense, ¢irkini giizele, oliimliiyii hayata, kotiiyii iyiye ¢eviren
birtakim doniigiim biiylsiini igermektedir.

“Esit Masallar”in olay orgiisiinde klasik masallarda kendine giiclii bir sekilde yer bulan evlilik ve
biiyiisel ilk 6piismenin yer almadig1 goriilmektedir. Geleneksel bakis acis1 yerine bu masallarda kadina nihai
hedef olarak evlilik gdsterilmemektedir. Dolayisiyla kadinin basari kriteri degistirilmistir. Anlatilarin
sonunun evlilik ile bitmemesi, erkegin kadin1 elde etmesi gerekliligini de ortadan kaldirmaktadr. Ilk piiciik
de evlilige giden yoldaki bir uygulama oldugundan onun kalkmasi da kagiilmazdir. Burada ayrica
masallardaki cinsel i¢erige miidahale s6z konusudur. S6z konusu miidahale kadinin fizigi ve giyim tarzi ile
baglamis, ilk Gpilisme ile devam etmistir. Bilindigi lizere masalarin en eski hallerinde cinsellik ve siddete
yonelik icerikler daha yogun bir sekilde kendine yer bulmaktadir. Argo sdzvarligi, cinsellige gondermeler,
fiziksel siddete dayali cezalar vb. igerikler, masallarin 6nceleri yetigkinlere yonelik anlatilar oldugu gortsiini
beraberinde getirmektedir. Zamanla masallarda bu igeriklerin yumusatildig1 goriilmektedir. Ask ne kadar
yiiceltilirse yiiceltilsin, bu askin dogal sonucu olan erotizm goz ardi edilecek, yakisik olmadig
diistiniilecektir. Zaten toplumsal siire¢, Kirmizi Baslikli Kiz gibi masallardaki tecaviizii sansiir etmis, Pamuk
Prenses’in cinsel birlesmesini de opiisme gibi romantik bir anlama ¢ekmis, yetinmeyerek bunu basit ve pek
de erotik olmayan bir 6pme eylemine indirgemistir (Sezer, 2014: 86). “Esit Masallar’’da da bu siirecin devam
ettirildigi, cinsellik ve siddete yonelik iceriklerin yok denecek seviyeye getirildigi anlasilmaktadir.

Masallar tematik agidan ele alindiginda klasik masallarla genel olarak islenen temalarla uyumun
devam ettirildigi goriilmektedir. Buna gore Kirmizi Baslikli Kiz anlatisinda yardimlasma, dayanisma ve
iyilik yapma; Kurbaga Prens anlatisinda arkadaslik ve dostluk; Rapunzel anlatisinda cesur olma, zulme karst
durma, topluma faydali isler yapma ve dogayla barisik olma; Sindirella’nin Bilmecesi anlatisinda hirsa
kapilmama; Pamuk Kalpli Prens ve Yedi Ciiceler anlatisinda kiskanglik ve hirstan uzak durma, iyi olma gibi
temalarin islendigi goriilmektedir. Ele alinan temalara genel olarak bakildiginda, anlatilarda 6zellikle kadin
kahramanin cesaretlendirilmesi ve kadin dayanismasinin hakim oldugunu séylemek miimkiindiir.

3. Anlatilarda On Plana Cikan Iletiler

Masallar igerik itibariyla karsi tarafa sundugu iletileri ile 6nemli bir kullanim iglevine sahiptir. Masal
icerikleri bu agidan incelendigi cesitli sekillerde bircok iletinin verilmeye calisildig1 anlasiimaktadir. iletinin
ne olacag iireticinin ve hedef kitlenin durumuna goére degismektedir. “Esit Masallar’da da s6z konusu
iceriklerin yer aldig1 goriilmektedir. Burada yer masallar incelendiginde 6n plana ¢ikan iletileri su sekilde
stralamak miimkiindjir:

- Zor durumda olanlara yardim et.
“Yardima ihtiyaglar: olabilir diye diisiinmiis ve oraya dogru kosmaya baslamis.” (KBK)
“Hadi, Kirmizi Baslikly Kiz"1 hep birlikte kurdun elinden kurtaralim.” (KBK)
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- Affedici ve Paylagimci olmak gerekmektedir.

“Keske ormanda karsilagtigimizda a¢ oldugunu séyleseydin. Seninle kurabiyelerimi elbette
paylasirdim. Onlart a¢ gozliiliikten istiyorsun sanmigtim, demis ve sepeti alip icindeki kurabiyeleri herkese
dagitmis.” (KBK)

- Yanlis davraniglar yapmak yerine ihtiyacini insanlara belirtmelisin.

“Keske ormanda karsilagtigimizda a¢ oldugunu séyleseydin. Seninle kurabiyelerimi elbette
paylasirdim. Onlart aggozliiliigiinden istiyorsun sanmigtim,” (KBK)

- Sorunlara akilc1 ¢oziimler bulunmalidir.

“Buluglart akilci ve yaraticrymis hep.” (KP)

- lyilikler karsilik beklenmeden yapilmalidir.

“Karsilik olsun diye bana hediye vermene gerek yok.” (KP)
- Talep ettigimiz seyleri kendi ¢abamiz ile elde etmeliyiz.
“Saraya kendin gelmelisin, demig prenses.

Prenses, “Seni gotiiriirsem istedigini elde etmek i¢in ¢caba harcamamig olacaksin. Bence arkadagslik
biraz da ¢aba ister.” (KP)

- Verilen sozler yerine getirilmelidir.

“Soz verdiysek yapmaliyiz, demis babasi.” (KP)

- Cevrendeki insanlara, hayvanlara, dogaya kotii davranmamalisin.
Kurbaga Prensin kurbaga doniisme sebebidir. (KP)

- Kisilerin dig goriiniisii ile alay etmemelisin.

“Ama boyunuz o kadar kisa ki ¢ok komik gériiniiyorsunuz.

Kalbimizi kirtyorsun, dedi ikinci ciice” (PKPVYC)

- Yabancilari eve almamalisin.

“Sakin biz gittikten sonra tammadigin kimselere kapryr agma, dedi ilk ciice.
Son giinlerde ormanda kétii kalpli insanlar dolagiyor.” (PKPVYC)

- Ayni1 hatay1 birden ¢ok yapmamalisin.

“Haywr Vezveze! dedi prens. Beni ikinci kez kandirabilecegini mi sandin?” (PKPVYC)
- Bencilce davranmamalisin.

“Eger bu ciceklerden ¢ikan tohumlari tarlaya ekersen istemedigin kadar kuzu marulu biter toprakta.
Biitiin koy doyar. Ama simdi bu marulu sen yersen, sadece sen doyarsin.” (R)

- Bir yere izinsiz girmemelisin.
“Izinsiz girdin buraya, hem de Caditohumu nun sesini taklit ederek. Bu hi¢ dogru degil.” (R)
- Bilgi ve deneyimleri herkesle paylagsmalisin.

“Sindirella diistinmiis, bildikleri baska insanlarin igine yarayacaksa odasinda hi¢cbir sey yapmadan
oturmanin dogru olmayacagini anlamis.” (SB)

4. Son/Bitis

Masallarin sonlari olaylarin ¢6ziildiigili ve kurgunun iizerine insa edildigi mesajlarin verildigi yerlerdir.

748



Toplumsal Cinsiyet Rollerinin Yeniden Insas: Siirecinde Masallar: “Esit Masallar” Ornegi

S6z konusu kisimda iyiler 6diillendirilip koétiiler cezalandirilirken karsi tarafa yapilan her bir davranigin
sonucu gosterilmeye ¢alisilmaktadir. Dolayistyla masallar i¢in son kisim 6nemli bir boliimii olugturmaktadir.
“Esit Masallar”da klasik masallarda yer alan bitiste degisiklikler yapildig1 goriilmektedir. Anlati boyunca
yumusatilan iyi ve kotii ¢atigmasi anlatinin sonunda kdtiiniin kendinden dncekilere gore daha yumusak bir
ceza almasi ile devam etmektedir. Cezanin yumusatilma kisminda siddetin de yok seviyesine indirildigini
sdylemek miimkiindiir. Ornegin Kirmiz1 Baslikli Kiz anlatimin sonunda ne zaman babasiyla kurabiyelerden
yapsa oyun arkadaslar1 ve kurt icin de getirecegine sdz vermistir. Pamuk Kalpli Prens kendisine kotiiliik
yapan vezire kars1 sert tutum takinmamaktadir. Vezir onu ikinci defa aldatmak istediginde prens onu hemen
tanir ve ona bu yaptiginin yanlis oldugunu soyler. Kiskang vezir yaptigindan utanir ve arkasina bakmadan
kagar. Goriildiigii tizere artik kotiiye “kirk satir mi1 kirk katir m1” sorusu sorulmamaktadir.

Bunun diginda klasik masallarin mutlu sonu olan evlilik ile bitmektedir. Masallar, genellikle mutlu
sonu, yani gorkemli evliligi bahsedecegi geng kizin bunu hangi nitelikleriyle hak edeceginin agiklanmasiyla
baslar. Vefall, evine bagl, fedakdr, giizel, hamarat, iyi kalpli ve ¢ok ge¢cmeden biiyiik bir agmaza diigsecek
olan bu geng kizin giiveyi ise daha ¢ok iki niyetle 6n plana ¢ikar: Asil (zengin) ve kahraman (Sezer, 2014:
58). “Esit Masallar”’da boylesi bitigin yer almadigi goriilmektedir. Zaten bundan 6nceki bolimlerdeki kurgu
boyle bir sonu ortaya ¢ikarmaktadir. Ornegin Kurbaga Prens anlatisinin sonu su sekildedir:

Prensle prenses, o giinden sonra birbirlerinin en iyi arkadasi olmus. Ulke yonetiminde soz sahibi
olduklarinda da birbirlerine yardim etmisler. Prens, prensesten sik sik fikir almis. Ikisinin de verdigi
kararlar herkesi mutlu etmis.

Rapunzel anlatisinin sonu ise su sekildedir:

Rapunzel ile prens yiirtiye yiirtiye yol ayrimina geldiler. Prens saraya giden yola sapacakken Rapunzel
elini uzatti, “Birlikte diinyay: yesillendirelim mi?” diye sordu. Rapunzel ile prens tohum ata ata diinyay
yemyesil bir yer yapmak i¢in yola koyuldular.

Sindirella’nin Bilmecesi adl1 anlatinin sonu ise su sekildedir:

Bilmeceyi cevaplayan kisinin aradiklar1 kisi oldugunu anlarlar ve prens ile prenses Sindirella’nin akill
ve yetenekli olduguna kanaat getirip ona iilke yonetiminde yardimci olmasi i¢in yanlarinda vezirlik yapma
teklifinde bulunurlar.

Yukaridaki orneklerde goriildiigii lizere “Esit Masallar”da sonu¢ kismi klasik masallara gore
farklilastirilmistir. Klasik masallarin 6diil ve cezalar keskindir. Bu masallarda ise keskinligin yumusatildigt
goriilmektedir. Buna gore Odiiliin degistirildigini, cezalarin ise yumusatildigini séylemek miimkiindiir.
Klasik masalarda biitiin zorluklara sabreden giizel kizin ve kahramanligini ispat eden erkegin 6diilii evliliktir.
“Esit Masallar’da higbir sonun evlilikle bitmedigi goriilmektedir. Bunun yerine geng kiz ve erkek arkadas
olmakta kendi islerini yapmaktadirlar. Geng kizin 6diilii lilke yonetiminde yer almak veya hayallerinin
pesinden gitmektedir. Anlasildig1 {izere kadin ve erkegin degisen 6zellikleri masal sonundaki 6diilii de
degistirmektedir. Bagimli olmayan kadin evlenerek bir erkegin himayesine girme ihtiyact duymamaktadir.
Her seye sahip olma hakki degisen erkek ise istedigi kadin1 alma imkanini kaybetmistir.

Sonug¢

Kiiltiirel iiriinler her ne kadar i¢inde bulundugu sosyokiiltiirel yapiya bagl olarak birtakim degisim ve
doniisiimler yasasa da bu iiriinler, gelenek icerisinde sekillenme ve gelenege bagli bir sekilde kaliplagsma
egilimindedir. Dolayisiyla bu alandaki degisim ve doniisiimler kendi dogal siireci icerisinde ¢ok da hizli
degildir. Bu sebeple 6zellikle kiilt denilebilecek nitelikte olan masallarda dogal siiregler igerisinde gi¢lii
degisimleri gormek pek de miimkiin degildir. Ancak disaridan miidahale ile yeniden yazilmis masallarda
gbzetilen amaglar dogrultusunda ciddi degisimlerin yasandig1 fark edilmektedir. Icten gelen dinamikler
yerine digaridan miidahale ile sekillenen bu anlatilarin toplum igerisinde yayginlik kazanip kazanmayacagi
ise zamanla takip edilebilecek bir husustur.

“Egit Masallar” projesi, dogal bir sonugtan ziyade belli bir ama¢ dogrultusunda gelistirilen masallart
bilinyesinde barindirmaktadir. Bu da ortaya konulan triinlerde kiiltiirel {irliniin dogasiyla uyum sorununu
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ortaya ¢ikarmaktadir. Bu sebeple projede yer alan masallar incelendiginde igerik ve yapisal anlamda klasik
anlatilara gore ciddi degisimlerin yasandig1 goriilmektedir. Masallarin sekillenmesini saglayan ideolojik
bakis agisiyla konu ele alindiginda degisimlerin nedeni de anlasilmaktadir. Bu projede simdiye kadar Kirmiz:
Baslikli Kiz, Rapunzel, Sindirella’'nin Bilmecesi, Kurbaga Prens ve Pamuk Kalpli Prens ve Yedi Ciiceler adh
anlatilar ortaya konulmustur. Proje gelistiricilerinde klasik masallar vesilesiyle geleneksel cinsiyet
kalipyargilarinin geng nesillere aktarildigir ve bu kalipyargilarin ataerkil bakis acisini igerdigi diisiincesi
hakimdir. Ataerkil bakis acisi ile 6zellikle kadinlarin masallarda olumsuz bir imajla ¢izildigi ve kadin erkek
ayrimin net bir sekilde yapildigi vurgulanmaktadir. Dolayisiyla proje dahilinde ortaya konulan anlatilarda
geleneksel toplumsal cinsiyet algisinin ve bu algi dahilinde sekillenen kalipyargilarin degistirilmesi s6z
konusudur. Degisimleri heniiz masallarin bagliklandirmasinda gérmek miimkiindiir. Bunun diginda
kahramanlarin dis goriiniis ve anlati igerisindeki rollerinde de durum net bir sekilde ortaya konulmaktadir.
Olay orgiisii, temalar ve iletiler s6z konusu rollerin degisimini destekler niteliktedir. Bunu yaparken dis
gOriiniisiin yerine zekanin 6n plana ¢ikartildigi; kadmin ev disina ¢ikip sosyal hayatin icerisinde kendi
kararlarini alan bir birey, erkegin ise ev i¢i islerde aktif, kadinin diisiincelerini nemseyen bir profilde ele
alindigz; cinselligin ve siddetin torpiilendigi ve evliligin nihai hedef olmaktan ¢ikartildigi goriilmektedir.

Bilindigi lizere geleneksel toplum yapisi icerisinde kadin ve erkegin giyim tarzi, hal ve hareketleri,
toplum i¢inde takinmasi gereken tavir, ev i¢ ve ev disi islerdeki is boliimii vb. unsurlar net sinirlarla ortaya
konulmustur. Sinirda yasanan ihlal, tepkileri de beraberinde getirmektedir. Yakin dénemde diinya genelinde
s0z konusu sinirlarin degistirilmesi gerektigi siklikla dile getirilirken; bu durum, c¢esitli séylem ve
uygulamalarla desteklenmektedir. Biitiin bunlar toplumsal cinsiyet esitligi vurgusu ile yapilirken s6z konusu
cinsiyetler arasindaki ayrimin siliklesmeye basladigi goriillmektedir. Bu da “cinsiyetsizlesmis” bireylerin
ortaya ¢ikma durumunu dogurmaktadir. Yukarida degerlendirilen masallarda kadin ve erkek bireyin toplum
tarafindan kabul gormiis rollerinin disina ¢ikartilmasi, geleneksel cinsiyet rollerin alt {ist edildigini
gostermektedir. Bu da masallarin hitap ettigi kesim diisiiniildiiglinde “cinsiyetsizlesmis” birey algisinin
heniiz kiigiik yastaki nesle aktirilma amacinin gidiildiigii diisiincesini beraberinde getirmektedir.
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DIPLOMALI KIZ VE BILLUR KALP’TE CICEKLERIN DIiLi: NIYET
KARTLARIYLA FAL BAKMA

Ece SERRICAN KABALCI”

Oz

Insan, bilinmeyeni merak eden ve gelecekten haber alma arzusu icinde olan bir varliktir. icinde bulundugu
zamanin disinda yasanacaklar hakkinda bilgi sahibi olmak, gizli sakli olana vakif olmak ve her seyi bilmek istedigi i¢in
gesitli yontemlerle bu istegini gergeklestirmeye c¢aligmistir. Bu yontemlerin basinda ise, fal bakma/baktirma
gelmektedir. Kullandigi malzeme ve uygulamalar nedeniyle farkli adlarla anilan fal kiiltiirii igerisinde yildiz fal, el fali,
kagit fali, kahve fali ve cicek fali en yaygin goriilen fal uygulamalaridir. Tiirk edebiyatinda cicek falina yer veren ve
cigeklere niyet kartlar1 ilistirerek satan iki gen¢ kiz1 konu edinen iki 6rnek anlati vardir. Biri, Ahmet Mithat Efendi’nin
Letaif-i Rivayat serisi i¢inde yer alan ve geng kizlarin egitimine odaklanan Diplomali Kiz adli eserdir. Digeri ise,
Hiiseyin Rahmi Giirpinar’in 1923’te fkdam’da tefrika edilen ve 1926°da kitap olarak basilan Billur Kalp adli romanidur.
Her iki eserde baskisi olarak yer alan iki geng kiz, ¢icek satan diger kizlardan farkli bir sekilde ciceklerin igine niyet
kartlar1 koymustur. Bu sayede gelecekten haber alma istegi ig¢indeki insanoglunun merak duygusunu harekete
gecirmislerdir. Diplomali Kiz’da Julie Depres, aldig1 egitim sayesinde ¢igeklerin igine koydugu kartlara siirler yazmis
ve alelade bir ¢igekei kizdan farkli bir konuma yiikselmistir. Hiiseyin Rahmi Giirpinar’in Billur Kalp’inde ise Sema,
¢igeklerin i¢ine koydugu kartlarla ¢igekleri konusturmustur. Her iki anlatida da ¢igeklerin dilinden ddkiilenler onlari
satin alanlar i¢in fal niyetiyle okunmus ve begenilmistir. Diplomali Kiz’da, Fransiz sairlerin {inlii dizelerinden ve kendi
yazdiklarindan yararlanarak niyet kartlari hazirlayan Julie’nin sattig1 ¢igeklerin hangileri oldugu belirtilmemis, sadece
giile dair bir beyit 6rnegi verilmistir. Billur Kalp’te ise; ¢iceklerin sekli, kokusu ve rengi lizerinden ¢gikarimlar yapilmus,
¢igekler onlari satin alan miisterileri temsil edecek sekilde konusturulmustur. Billur Kalp’te menekse, hercai menekse,
giil ve karanfil iizerinde yer alan niyet kartlarina yer verilmistir. Bu ¢alismada, iki eserde yer alan niyet kartlarinda
kullanilan ¢igekler incelenmis, bu ¢igeklerin doktiigii diller 6rneklendirilmis, ¢igeklerin mitolojik ve tarihi arka plani
hakkinda bilgi verilmistir.

Anahtar Kelimeler: Ahmet Mithat Efendi, Hiiseyin Rahmi Giirpinar, ¢igek, fal, anlati.

THE LANGUAGE OF FLOWERS IN DIPLOMALI KI1Z VE BILLUR KALP:
FORTUNE TELLINaG WITH INTENTION CARDS

Abstract

Human is a being who is curious about the unknown and desires to hear from the future. Since human wants
to have information about what will happen outside of the time he was in, to know what is hidden and to know
everything, he/she tries to achieve this wish with various methods. The fortune-telling culture is the most prominent of
these methods. Among the fortune-telling culture, which is known by different names due to the materials and methods
it uses, the most commonly used ones are; horoscope, palmistry, paper fortune, coffee fortune and flower fortune. Two
exemplary narratives in Turkish literature, which include flower fortune telling and are about two young girls selling
flowers with adding intention, are Ahmet Mithat Efendi’s Diplomali Kiz and Hiseyin Rahmi Giirpinar’s novel Billur
Kalp. Two young girls put intention cards inside the flowers in a different way than the other girls who sell flowers. In
this way, they have activated the sense of curiosity of human beings, who want to hear about the future. In Diplomali
Kiz, Julie Depres wrote poems on the cards thanks to her education and she put inside the flowers, thus she rises to a
different position from an ordinary flower girl. On the other hand, Sema made the flowers talk with the cards that she
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put inside the flowers in the Billur Kalp by Hiiseyin Rahmi Giirpinar. In both narratives, the words of the flowers are
read and admired with the intention of fortune telling for those who buy them. The flowers sold by Julie, who prepared
intention cards by making use of the famous lines of French poets and her own writings, were not specified, only a
couplet example was given about the rose in Diplomali Kiz. In Billur Kalp, inferences were made from the shape, smell
and color of the flowers, and the flowers were made to represent the customers who bought them. In Billur Kalp,
intention cards on violet, rose and carnation are included. In this study, the flowers used in the intention cards in the
two works were examined, the languages spoken by these flowers were sampled, and information was given about the
mythological and historical background of the flowers.

Keywords: Ahmet Mithat Efendi, Hiiseyin Rahmi Giirpinar, flower, fortune telling, narrative.
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Giris
Insanoglu yaratilis1 geregi, bilinmeyeni 6grenme ve gelecekten haber alma arzusu iginde olan bir
varliktir. Bu nedenle, cesitli yontemlere bagvurmus, birtakim yorumlardan medet ummustur. Kullandig:

yontemlerden biri de falcilik olmustur. Sosyal hayatin bir gergegi olan fal kiiltiirii ile gergeklesecek olan
olaylar1 6nceden dgrenmeye caligsmistir (Giilhan, 2015: 196).

Giincel Tiirkge Sozliik’te, “Gelecegi 6grenmek, sans ve kismeti anlamak amaciyla oyun k&gidi, kahve
telvesi, el ayasi vb.ne bakarak anlam ¢ikarma, baki1” (s. 677) olarak tanimlanan fal, Eski Tiirkge’de, “irk”
kelimesiyle ifade edilmis ve falcilar, fal agtiklar1 nesneye gore bu uygulamayi adlandirmiglardir. Divan-:
Liigat-it Tiirk’te Kasgarli Mahmut, “irk” kelimesini “falcilik, kéhinlik, bir kimsenin gonlii ve yiiregindekileri
disar1 ¢ikarmak”™ olarak anlamlandirmistir. Yine birgok bdlgede “irk” kelimesi kader, talih ve fal anlaminda
kullanilmistir (Duvarei, 2001: 119).

Eski Yunan, Misir, Roma, Babil ve Cin medeniyetlerinde yasam alani bulan fal, her zaman gizemli
bir icerige sahip olmustur. Falin en eski kaynaklarinin milattan 6nce 4000’11 yillara dayandigi, Mezopotamya
bolgesinde astroloji ve el fali gibi metotlarin uygulandigi bilinmektedir. Gelecegi bilmeye yonelik
tekniklerin Akadlar déneminde gelistigi ve Akdeniz’e yayildigi; ayna, bakla, iskambil kagidi ve kahve
telvesine bakarak anlamlar ¢ikarildig1 diistiniilmektedir (Stimbiilli, 2010: 57).

“Baht, ugur, talih” anlamlarina gelen Arapga kokenli “fal” kelimesi, insanin gelecegi bilme arzusuyla
denedigi farkli teknikleri karsilamak amaciyla kullanilmistir. Islam inancinda fal haram kilinmis olsa da, fal
tiirlerinden bahseden yildizname, kiyafetname ve kehanetname gibi bir¢ok eser yazilmistir. El fali, ¢igek fali,
kur’a fali, kus fali, peygamber fali, reml (kum) fali, kitap fali ve yildiz fali en ¢ok bilinen ve yaygin olarak
kullanilan fal tiirleridir (Kog Keskin, 2015: 89). Fal, kumar, niyet ¢gekme gibi talihe ve rastlantiya dayali
oyunlarda ugura, talihe ve bahta inanildig1 i¢in biiyiiliik 6zellikleri de 6n plana ¢ikmistir (And, 2012: 284).

Kullanilan arag ve tekniklere gore de farkli fal tiirleri ortaya ¢ikmaktadir. Yildizlarin konumunu esas
alan yildiz fali, eldeki cizgilere bakan el fali, kuslarin ugus sekline ve sesine bakan kus fali, tizerinde sembol
ve sekiller bulunan kagitlar1 yorumlayan kagit fali, hayvanlarin i¢ organlarina bakan i¢ organ fali, kum
iizerindeki sekilleri yorumlayan kum (toprak) fali, tas ve zarla bakilan zar fali, bir dilek veya niyet tutularak
ozellikle kutsal kitaplar1 agip ifadeleri yorumlayan kitap fali bulunmaktadir. Bunlarin disinda ates fali, su
fali, viicut sekilleriyle ilgili fal, matematik uygunluklar fali, ¢ay fali, kahve fali gibi fal tiirleri bulunmaktadir
(Aydin, 1995: 135).

Insanoglunun bilinmeyeni ve esrarengiz olan1 kesfetmek igin denedigi cesitli yontemler sonucunda
kahin, sihirbaz, biiyiicti, sifaci, falci1 ve bakici gibi bu isi meslek edinen kisiler ortaya ¢ikmustir. Ortak yonleri
olsa da bambagka alanlar1 isaret eden bu adlandirmalar iginde falcilik, digerlerinden farkli bir yerde
konumlanmistir. Fal, baz1 alet ve araglar1 kullanarak tahminde bulunma, simdiki ve gelecek zamanla ilgili
yorumda bulunma isidir. Falct; kullandigi teknikler, kurallar ve s6z kaliplariyla belirli seylerden anlamlar
¢ikararak olumlu ve olumsuz sonuglara ulasir. Boylece simdiki veya gelecek zamanla ilgili bir tahminde
bulunur (Aydin, 1995: 135).

Gelecegin merak edilmesi ve gelecekte olacaklarin dnceden bilinmeye calisilmasina dair tutum ve
davranislar sergilenmesi, Tiirk kiiltiir tarihi igerisinde siireklilik gdsteren bir husustur. Islamiyet 6ncesinde
dini ritiielleri yoneten, gelecekten haber veren ve kehanette bulunan saman ve kamlar, toplum iginde saygi
duyulan kisiler olmustur. Islamiyet’in kabulii ve yerlesik yasama gecis ile birlikte, gelecekten haber verme
gorevini falcilar Gistlenmistir. Degisen toplum yapisi i¢erisinde samanlar iizerinde toplanan kehanet, sagaltma
ve dua gibi gorevler falcilar tarafindan yerine getirilmeye baslanmistir (Giiltekin, 2014: 119).

Falcilarin gelecekten haber alma cabasi sonucunda birtakim fal metotlar1 gelistirilmistir. Bu
metotlardan biri de cicek fallaridir. Osmanl toplumunda bitkiler ve cicekler, kadin ve erkekler arasinda
iletisimi saglayan gizli bir dil olarak kullamlmistir. Ozellikle cigekler, ask ve haberlesme araci olarak
kullanilmis ve bilinenden farkli bir iletisim yontemi ortaya ¢ikmistir. Giindelik hayatta kolayca ulagilabilen
ciceklerin adlariyla kafiye olusturan sozciikler kullanilarak ve kodlamalar yapilarak ¢iceklere yeni anlamlar
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yiiklenmistir. Taginmaya elverisli ¢icekler sayesinde kadin ve erkek arasinda duygu aktarimi saglanmigtir
(Kog Keskin, 2020: 202-203).

Sosyal hayatta yer bulan bu kullanim, Tiirk siir geleneginde de kendisini gdstermis; renk, sekil ve
koku agisindan ¢igekler, edebi eserlerde de kullamilmugtir. Baglangicindan itibaren klasik Tiirk siirinde en gok
kullanilan ¢igek giildiir. Giilden sonra lale, siimbiil, nergis, yasemin ve menekse de klasik Tiirk siirinde yer
bulmustur. Bu ¢icekleri reyhan, erguvan, karanfil, niliifer, sebboy ve zambak izlemektedir (Agil, 2015: 11).

Cigeklere yiiklenen anlamlarin edebi eserlerde de yer almasi hususu bu c¢alismanin temelini
olusturmaktadir. Bu calismaya kaynaklik eden ve niyet kartlariyla fal bakma konusunu ele alan iki eser,
Ahmet Mithat Efendi ve Hiiseyin Rahmi Giirpinar’a aittir. Hiiseyin Rahmi Giirpinar’in, iistat olarak kabul
ettigi Ahmet Mithat Efendi’nin kullandig1 bir malzemeyi yeniden islemesi sasirtici bir durum degildir.

Hiiseyin Rahmi Giirpinar’in ilk roman1 olan Sik, Terciiman-1 Hakikat’'te 1305/1888 yilinda tefrika
edildikten sonra kitap olarak basilmistir. Hiiseyin Rahmi Giirpinar, yayin hayatina atildigi ilk yillarda Ahmet
Mithat Efendi ile aralarinda gegen ilk konusmayi su sekilde aktarmistir:

“Hazretin huzuruna biiyiik bir helecanla ¢iktim. Giir kagly, kara sakalls, iri yari, heybetli bir zat. ..
Beni goriince ilk sorusu su oldu:

— Kimsin sen ¢ocugum?
— Stk yazar1 Hiiseyin Rahmi.

Korktuguma ugradim. Efendinin yiiziinde derhal bir giivensizlik giilimsemesi belirdi. Bana pek
alayci gelen bir sesle:

— Oglum, senin agzin daha siit kokuyor. Bu roman usta isi. Senin ne kalemin, ne yazi giiciin, ne
deneyimin, ne de gorgiin heniiz bunu yazmaya yeterli degil. Bu ger¢ek goriiniiyor. Sen boyle bir sey
tasvirine 6zenebilirsin, ama tek bagina bagaramazsin. Sana bir yardim eden var. Baban midir, agabeyin
midir, arkadasin midir, o kimdir? Soyle.

(...) Koca Ahmet Mithat Efendi’nin bu suglamasi karsisinda kii¢iildiim, biiziildiim, higbir s6z
bulamadim. Sonunda gézlerimden dokiilen iki damla, hiiziinlii bir yanit yerine gegti. Bu saf, masumca
aglayisim Efendi’ye dokundu, hemen:

— Aglama... Aglama, inandim, dedi.” (Giirpinar, 2013: 5-6)

Ahmet Mithat Efendi ile olan bu gériismesinin ardindan yazi faaliyetine devam eden Hiiseyin Rahmi
Giirpinar, Billur Kalp adli romaninda Ahmet Mithat Efendi’nin igledigi fal konusunu tekrar ele almustir.
Ahmet Mithat Efendi’nin Diplomali Kiz baglikli anlatis1 ve Hiiseyin Rahmi Giirpinar’in Billur Kalp adli
eserinde niyet kartlariyla fal bakma olgusu iglenmistir. Farkli donemlerde yazilmis iki eserde de cigeklerin
dilinden topluma mesaj verilmis ve iki gen¢ kizin bu yolla gegimlerini nasil sagladigi anlatilmistir. Bu ¢alismada
iki eserde yer alan ¢igeklerin anlattiklarinin nasil ele alindigi arastirilmis, cicekler iizerinden verilen mesajlar
alintilanmis ve her devirde farkli yontemlerle de olsa fala inanma 6rneklerinin goriildiigi ortaya konmustur.

Ahmet Mithat Efendi’nin Diplomali Kiz Anlatisinda Ciceklerin Dili

Ahmet Mithat Efendi’nin 1870-1894 yillar1 arasinda nesrettigi yirmi bes kitaptaki otuz hikaye ve
romandan meydana gelen kiilliyatina Letaif-i Rivayat adi verilir. Erken dénem Tiirk romanciliginin 6ncii
ismi olan Ahmet Mithat Efendi’nin Letaif-i Rivayat serisinden ¢ikan eserleriyle baslayan hikaye/roman tiirii;
yanlis Batililasma, esaret, aile ve evlilik gibi belli basli temalar etrafinda gelismistir (Gokgek, 2012: 16).

Letaif-i Rivayat’ta yer alan Diplomali Kiz bashikli anlati, kizlarin egitimine vurgu yapan bir eserdir.
Eserin “Ifade” bashkli 6n soziinde Ahmet Mithat Efendi, Dik May adindaki yazarmn Levant Herald
gazetesinde yayimlanan bir fikrasindan ilham aldigini sdyler. Ardindan sunlar ekler:

“(...) Zira ben Dik May’in yazdig1 fikradan onda bir istifade etmedigim halde bu onda biri
kendimden bes yiiz misli biiyiittiim. Anladiniz ya! Dik May’dan hemen higbir sey kalmadi, fakat bunca
senelerden beri iltizam etmis oldugum adet-i nimet-sinasiyi bu eserde dahi bozmamak i¢in keyfiyeyi bu
kadarcik ihtara mecbur oldum.” (s. 593)
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Diplomali Kiz’da, yiiksek bir egitim alan geng bir kizin bazi sansizliklar neticesinde is bulamamasi ve
bunun iizerine ¢igekg¢ilik yapmaya baslamasi anlatilir. Geng kizin cicekeilik yapma yontemi, aldigr egitim
ve edindigi kiiltiir seviyesinde sekillenmis oldugundan bu isten biiyiik paralar kazanir. Yazar, bu anlatisinda
baslangicta kisiyi zora sokan egitimin, hayatin i¢inde her zaman gecerli oldugunu savunur.

Demirci Jan Depres ile gamasirct Polini Depres, kizlart Julie’nin egitimi ig¢in tim birikimlerini
harcayan ve kizlarinin iyi bir maas karsiliginda ise baglamasini timit eden bir ailedir. Ancak Julie diplomasin
aldiginda kendisine is bulamaz. Tiim {imitlerini Julie’nin mezuniyetine baglayan ve gecim konusunda
sikintiya diisen aile, her gecen giin geng kizin {izerindeki baskiy1 arttirir. Julie, olumlu bir cevap almak
iimidiyle is bagvurusunda bulundugu yerleri dolagsmaya ¢iktig1 bir giin, hi¢ beklemedigi bir yerden yeni bir
is kapisi kendisine agilir. Amagsiz bir sekilde Paris sokaklarinda dolasirken kalabalik bir cenaze alayina denk
gelir. Buket buket cigeklerle donatilan cenazenin pesinden ylirliyen insanlarin arasina istemsiz bir sekilde
katilir. Bu esnada arabadan diigen biiyiik bir buketin 6niinde durur ve gigeklerin ezilmemesi i¢in kendisini
siper eder. Bu sayede elde ettigi buketi, bir ¢icekcide kiiciik buketler haline getirir ve bir sepete doldurur.
Daha sonra bir tiyatronun oniine gelerek ¢iceklerini Fransiz sairlerinin en giizel siirleri ile takdim eder. Onun
okudugu giizel siirler, herkesin hosuna gider ve kisa siirede sepetindeki ¢icekleri bitirir. Onun siradan bir
cicekei kiz olmadigini anlayan miisterileri, aldiklar1 buketlere degerinden fazla para verir ve bdylece Julie
yeni bir ig sahibi olur.

Julie ilk geceki kazancim sepet buketciligi yaparak kazanir ve bu yolda para kazanabilecegini goriir.
Yine de ailesine bu gergegi hemen sdylemez ve bir diikkkanda defterdar olarak ise basladigini anlatir. Ertesi
giin yine ayn1 ¢igek¢iye giderek onunla bir anlasma yapar ve hazirladig: kiigiik buketleri tiyatronun 6niinde
satar. Bir hafta zarfinda sohreti iyice yayilir, hatta Paris’in tinlii gazetelerinde bile haberi yapilir. Julie, siirler
okumanin yani sira buketlerin i¢ine koydugu kagitlara da beyitler yazarak miisterilerinin takdirini kazanir.

Julie, kibar miisterilerini Fransa’nin tinlii sairlerinin giil hakkinda soyledikleri latif siirlerle karsilar. Giil
takdim edecekken karisini ya da kizini koluna takmis olan bir beyefendiye hitaben: “Takmis o senin koluna bak
giil-destin/ Ver sen de onun destine bir giil-deste” (s. 631) diye bir beyit ingat ederek herkesi sasirtir.

Yukarida alintilanan 6rnekte goriildiigii gibi eserde adi1 gecen tek cicegin giil olmasi sasirtici degildir.
Boyu ile sevgilinin boyuna, rengi ile sevgilinin yiiziine ve yanaklarina, izerindeki ¢iy taneleriyle sevgilinin
kulagindaki kiipeye, dikeniyle rakiplere, nazli yapisiyla sevgilinin nazina benzetilen giil; dnemli estetik
ozellikleri biinyesinde toplayan bir ¢icektir (Acil, 2015: 12). Giiliin her yerde yetisen bir ¢igek olmasi,
sevgilinin dikkat ¢eken uzuvlariyla benzerlik gostermesi, giizel bir goriiniime ve kokuya sahip olmasi, giiliin
anlatilarda neden yogun olarak kullanildigini agiklamaktadir (Bayram, 2007: 211).

Beyitlerin ¢ogunu eski sairlerin eserlerinden segen Julie, bazilarin1 da kendisi yazar. Tiyatro salonunda
“diplomal1 ¢igekei kiz”1n sohreti glinden giine artar, satin alinan buketlerin iginden ne ¢ikacagina dair merakl
sesler yiikselir. Julie, her giin yeni beyitler hazirlar. Julie’nin tekrara diigmemesi ve segtigi beyitlerin
giizelligi, onun edebiyat konusunda ne kadar bilgili oldugunu miisterilerine gosterir. Bu sdhreti korumak igin
Julie, her giin kiitliphaneye ugray1p buketlerinin i¢ine koyacagi beyitleri hazirlamakla ugrasir. Bunun disinda
beyitleri sOyleyis tarziyla da diger ¢i¢ekei kizlardan ayrilir:

“Vakia kizcagiz o ihtizazli gevrek sedastyla o ali ve cihan-pesend taldkat ve edasiyla gelene
gecene yine birgok giizel siirler okuyor idi, ama gelenler gecenler Juli’den alacaklari buket icinde mutlaka
bir giizel beyit ¢ikacagimi da 6grendiklerinden verecekleri bir veya daha ziyade frangi yalniz kizin ¢igegi,
yalniz kiraati i¢in vermis olmayip en ¢ogu buket icinden zuhur edecek beyit i¢in vermis oluyorlar
demektir.” (s. 644)

Julie, kendisinden ¢igek alanlarin okuduklar siirlerin hangilerini begendiklerine ya da hangi
kelimeleri tekrar ederek tasdik ettiklerine dikkat ederek bir sonraki gelislerinde onlarin ruh hallerine uygun
buketleri takdim eder. Bu nedenle de Julie’nin fallari, niyetin iizerine denk gelir ve sShreti her gecen giin
artar. Buketlerin i¢inden ¢ikan beyitler fal niyetine okunur. Ahmet Mithat Efendi, anlatinin bu noktasinda
araya girerek soyle bir agiklamada bulunur:

“Ne istigrap ediyorsunuz? Paris’te héla iskambil kagidi ile tiirlii fallar agilarak ahkamina
inandiklar1 ve sihir ile, efsunla ugrasan karilara hala birgok kimseler ve kibardan bile kadinlar miiracaat
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eyledikleri halde bunda istigrap olunacak ne vardir? Her halde Juli’nin falciligi bunlara nispetle pek
masumane bir falcilik hitkmiinde kalir.” (s. 649)

Julie, bes haftalik ¢igek satisindan biiylik bir kazang elde eder, ailesi igin yeni bir ev tutar ve onlari
yoksulluktan kurtarir. Julie’nin basaristyla sonuglanan Diplomali Kiz’in sonunda yer alan “Hatime”de,
Ahmet Mithat Efendi kizlarin egitimi konusuna deginerek su sozlerle anlatisini bitirir:

“Evet! Juli bu meseleyi pekala halleyledi. Siikufe-fiirug dahi olacak olsa kizlari terbiye ve talim
etmelidir. Yalniz cicek satmak ile su saadete nail olmak miimkiin olsa idi her siikufe-fiirus kizlar nail
olabilirler idi. Terbiye ve talim-i nisvan i¢in memalik-i sairenin de Fransa’dan farki yoktur. Hatta bizim
dahi farkimiz yoktur. Bir kiz ne olacak olursa olmali talim ve terbiyesini ikmal etmis bulunmali.” (s. 662)

Hiiseyin Rahmi Giirpmar’in Billur Kalp Romaninda Cigeklerin Dili

Hiiseyin Rahmi Giirpinar, Servet-i Fiinlin romaninin 6n planda oldugu bir dénemde Ahmet Mithat
Efendi’nin popiiler roman anlayisini siirdiiren bir yazardir (Akyiiz, 1995: 69). Elestirel bir bakis agisiyla
kaleme aldig1 romanlarinda Bati hayranligini, toplumun aksayan yonlerini, ahlaka aykir1 davranislari
mizahla harmanlayarak anlatmistir. Geleneksel seyirlik oyunlardan gelen anlayis, batil inanclar, alafrangalik,
gecim sikintisi, 6rf ve adetler, sosyal elestiri, kadin-erkek iliskileri gibi konulara eserlerinde yer vermistir.

Hiiseyin Rahmi Giirpinar’m 1923’te Jkdam’da tefrika edilen ve 1926’da kitap olarak basilan Billur
Kalp adli romani, ¢igeklerin igine ilistirilen niyet kartlarinin goriildiigi bir eserdir. Eserde, farkli yonleriyle
ele alinan olay ve kisilerin anlatiminin ardindan bir yanlis anlasilma sonucu nisanlisi tarafindan terk edilen
Sema adli bir geng kizin basindan gegen olaylar anlatilir. Masum oldugu halde iftiraya ugrayan Sema,
yasadiklarindan sonra kendini insanligin yararina ¢alismaya adar. Gergeklesmeyen diigilinii i¢in biriktirdigi
paralarla bir yurt kurar. Boynundan topuklarina kadar inen siyah bir elbise giyerek tam bir rahibe kiligina
girer. Basini bir ortiiyle orter ve belinden asagiya bir demet anahtar sarkitir. Kurmus oldugu kurum sayesinde
geng kizlara yardim etmeye baglar. Kendi evlenmese de pek ¢ok yetim ve 0ksiiz kiz1 evlendirmeyi amag
edinir. Yoksul ve kimsesiz kizlar1 ¢cevresinde toplayan Sema; onlara dikis, isleme, 6rgii, dokuma, dantel gibi
el isleri 6gretir, bunlarin satisindan elde edilen kazancla geng kizlar1 evlendirir.

Sema’nin en biiyiik kazang¢larindan biri, bahgesinden topladigi ¢igeklerin satigidir. Bu ¢igekleri sadece
buket olarak degil, i¢lerine ilistirdigi niyet kartlariyla birlikte satmaktadir. Bahgesinde giiller, yaseminler,
karanfiller, menekseler, sebboylar, kamelyalar, nergisler, manolyalar, mimozalar, amber ¢igekleri renk renk
acmaktadir. Her sabah taze olarak toplanan bu ¢igekler, geng kizlar tarafindan kiigiik demetler halinde tanzim
edildikten sonra her buketin ortasina bir niyet kagidi ilistirilir. Buketlerin satis1, bir biblo gibi 6zene bezene
giydirilen iki kiz ¢ocuguna yaptirilir.

Bu ¢igeklerdeki niyet kartlari, onlari satin alan miisterilerin duygu ve diistincelerini ifade eden birer
sozcii konumuna geger. Sema’nin bahgesinde gesit ¢esit ¢cicek bulunsa da, igine niyet karti konularak satilan
ciceklerin menekse, hercai menekse, giil ve karanfil oldugu goriiliir. Romanda bu ¢igeklerin neler sdyledigi,
kartlarin hangi ciimlelerle siislendigi tek tek belirtilir.

Tirk edebiyatinda ciceklerin estetik bir goriinlimle edebiyata aksettirilmesi, Tiirklerin gdgebe yasam
tarzindan yerlesik yasama geg¢meleriyle miimkiin olmustur. Yerlesik yasamin bir iirlinii olarak goriilmeye
baslanan bahge kiiltiirii, sosyal yasamin da ayrilmaz bir par¢asini olugturmustur. Zamanla estetik doniistimler
geciren Tiirk bahgeleri, ¢i¢ekleri estetik birer obje olarak insanlarin kullanimina sunmustur. Bahge kiiltiirii i¢inde
yetistirilmis ve estetik algiya uygun ¢icekler sair ve yazarlar tarafindan tercih edilmistir (A¢il, 2015: 5-6).

Edebiyatta ¢igeklerin birer sembol olarak kullanimi, anlatimi zenginlestiren 6nemli dgelerin basinda
gelir. Kendi kiltiiriinii olusturan ¢igekler, kendilerine has dilleriyle insanlar arasindaki sozsiiz iletisimi
istlenmiglerdir. Bazen Aasiklarin arasinda iletisim kurmuslar bazen de sadece bir mesajin tasiyicisi
olmuslardir. Antik Cag medeniyetlerinde ¢i¢eklerin dogusu ile ilgili mitler olugsmus, Romalilarda 6zellikle
giil ve menekseye onem verilmistir. Hemen hemen biitiin toplumlarda sembollesen ¢igeklerin basinda her
zaman giil gelmis, onu lale, nergis ve menekse izlemistir (Celebioglu, 2016: 162-163).

Cigekler familyasimin sunum c¢igegi olan menekse, mor rengi ve giizel kokusu ile edebiyatin en
kullanigh sembol c¢iceklerinden biridir. Menekse, divan siirinde kokusu, rengi, boynunun egriligi ve sekli
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bakimindan ele alinir. Bu yonleriyle hem sevgilinin ¢esitli 6zellikleriyle hem de asik ile 6zdeslestirilir. Rengi
ve yere doniik olmasi ile tevazu ve utangagligl hatirlatir. Manevi duygular bakimindan tasavvufta algak
gOniilliiliik ile anilir (Celebioglu, 2016: 181).

Menekse, narin yapisindan dolay1 her an topragindan ¢ikacakmis gibi bir izlenim birakir. Bu nedenle,
klasik Tiurk siirinde c¢ektigi eza ve cefalardan dolayr bedenen zayif diisen asigi temsil eder. Ayrica
meneksenin koyu rengi, ziiliif ve kakiil icin de bir tesbih unsuru olarak kullanilir. Meneksenin kokusunun
miskle beraber anilmasi, bu ¢icegin estetik bir kullanim i¢inde yer almasini da saglamistir (Ac¢il, 2015: 17-
18). Kisa boylu ve yapraklarinin yere egik olmasi, yapraklarinin kivrimli sekli, giizel kokusu ve renkli
gorilintlisli ile meneksenin sahip oldugu bitkisel 6zellikler, bu ¢igek ile insan uzuvlari arasinda iliski
kurulmasini saglamistir (Bayram, 2007: 215).

Billur Kalp’te (2005: 362-363), menekselerin i¢inden ¢ikan kartlarda da meneksenin kokusuna,
rengine ve sekline dair gondermelerin bulundugu su satirlar yazilidir: “Sevdali ¢ocuk, beni kokla. Sevgilim,
giizel kokusunu benden alir. Ben sana daima ondan bir sey duyururum.”, “Uzgiin geng, vefa arryorsan,
simgesi benim. Cigeklikte ii¢c giin yasarim; gdgiis iizerinde ancak birka¢ saat...”, “Iki ruhun
kucaklagsmasinda, her sirdas ¢ekilir; ben kalirim.”, “Cok dargin sevdaliy1 barigtirdim. Ben araya girince,
direnmeye giicleri kalmaz...”, “Canli ¢iceklerini bulamadiklarinda, cogu zaman, yiireklerinin atesini bizimle
sondiirtirler...”, “Koyu kadife gozlerin askina, beni 6perlerken, ¢iylerimi ayrilik gézyaslariyla degistirdim.”,
“Hercai hangimiz, giizelim? Cogu zaman ben, avuttugum bir gogsiin iizerinde bayilir, 6liirdiim. Siz, bas
koydugunuz goégiisleri bayiltir, dldiiriirsiiniiz... Menekse”

Eski Yunan mitolojisinde Tanrilarin, irmaklarin, taslarin yaninda ¢igeklere dair oykiiler de vardir.
Cigeklere bakip nasil yaratildiklarini, neden giizel olduklarini anlatan dykiiler uydurulmustur. Bu 6ykiiler de
gokyliziinde yasayan oliimsiizlere baglanmistir. Ciinkii 6liimlii insanlar1 etkileyen bu giizelliklerin sadece
Tanrilar tarafindan yaratildigina inanilmistir (Hamilton, 2013: 60). Bu anlatilardan biri de menekse
hakkindadir. Phrygia tanrisi olarak bilinen Attis, baslangigta Kybele’nin sevgisine karsilik verir, sonra
Olimlii bir kizla evlenir. Hakarete ugrayan tanrica bu durumu kabullenemez ve diigiindeki konuklari
korkudan delirtir. Attis daglara kacip kendini dldiiriince kanindan menekseler biter (Necatigil, 2011: 30).
Farkli bir anlatimda Tanrica Kybele, Attis’i gdmdiikten sonra topraga akan kanindan menekseler biterek
dibinde 6ldiigii ¢am1 sarar. Bu manzara karsisinda umutsuzluga diisen Midas i kizi canina kiyar. Bunu
goren Kybele onu da gomer ve onun mezarinin iistiinde de menekseler biter (Erhat, 1996: 15).

Billur Kalp’te, meneksenin disinda hercai menekselere de notlar ilistirilir. Mor, sar1, beyaz renkte agan
hercai menekse, meneksegiller familyasindan bir ¢igektir. Halk arasinda, ii¢ renkten olusan hercai menekse
i¢in anlatilan bir hikaye de vardir. Hikayeye gore ¢ok eski zamanlarda iki kir ¢igegi birbirine asik olur. Her
bahar acan bu iki ¢icek, yeterince goriisememekten sikayetcidir. Bir sonraki sene hi¢ kimse yokken kis
mevsiminde agmak i¢in sozlesirler. Kis gelir, her yer karla kapl iken sevgililerden biri séziinii tutar ve
karlarin altindan ¢ikarak ¢icek acar. Ancak diger ¢igek ortalikta yoktur. Sevgilisini karlarin i¢inde bekleyen
cicek, etrafi gozler ama agan bir ¢igek géremez. Verdigi sozii tutmayan sevgili bahar geldiginde agar. Soziinii
tutarak her kis agan cicege kardelen, vefasiz ve giivenilmez asiga ise hercai menekse adi verilir (Celebioglu,
2016: 165).

Vefasizlikla birlikte anilan ve bir menekse tiirii olan hercai menekse, Billur Kalp’te (2005: 362)
insanlara su sekilde seslenir: “Bir demetin i¢cinde baska giizellikte, kokuda birka¢ kiz kardesiz. Bizi
kiskandirmadan kokla...”, “Icimizden birini ¢ok seversiniz de, daima bir bukette hepimizi toplamak
istersiniz.”, “Sirlarm birbirine sdylemeyen goniillerin terciimaniyiz...”, “Insanlar kendi huylarin1 benim
iistiime atarak bana bdyle diyorlar.”

Cigek fallarinda, gigeklere yiiklenen bazi anlamlar {izerinden fal bakma eyleminde bulunulur. Cigekler
arasinda Ozellikle gil, farkli inang ve kiiltiirlerde degisik anlamlara gelen bir sembol olmustur. Hint
efsanelerinde kozmogonik ve dini anlamlarin semboliiyken, Hristiyanlikta Hz. Isa’nm ve “dikensiz giil”
nitelendirmesi ile Hz. Meryem’in sembolil olmustur. Miisliimanlikta, 6zellikle tasavvufl eserlerde vahdetin
sembolii olarak kullanilmis ve giil Hakk’1, biilbiil de Hak asiklarin1 sembolize etmistir. Ayrica Hakk’mn en
sevdigi kulu olan Hz. Muhammed de giil ile sembollestirilmistir. Bat1 diinyasinda giil, Afrodit’in dogusu
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sirasinda viicudundan akan kopiiklerden meydana gelmis bir ¢igek olarak kabul edilmistir. Ayni zamanda
giil, tabiat tanrisi olan Dionysos’un ¢igegidir (Ersoylu, 1997: 230-231).

Tirk edebiyatinda en bilinen ve en ¢ok kullanilan giil motifi, sevginin ve giizelligin simgesel
ifadesidir. Insana huzur veren rengi, génlii hos tutan kokusu, yumusak dokusu ile sevgiliyi ve maddi aski
temsil eder. Dile getirilemeyen s6zlerin en giizel ifade araglarindan biri olan giil, kimi zaman agkin gostergesi
olarak sevgiliye sunulur kimi zaman da anilar1 saklayan bir sembol olarak kurutulur. Kokusu ve sekli disinda
rengiyle de anlam kazanan giil, yeniden canlanmanin ve ebediyetin simgesi olarak kabul edilir. Kirmiz1 giil
askin ve sadakatin, pembe giil zarafet ve inceligin, beyaz giil masumiyetin, sar1 giil ayriligin ve hiizniin, mavi
giil egsizligin, siyah giil ise veda ve yasin sembolii olarak kabul edilir (Cetindag Stime, 2017: 106-107).

Mitolojide giille ilgili anlatilan, 6liim ve yeniden dirilme dongiisii icinde kabul edilen en iinlii anlati
Adonis’in oykiisiidiir. Ask ve giizellik tanrigasi Aphrodite, Adonis’i ilk gordiigii anda ona asik olur ve onu
kimse gormesin diye kagirarak yer altina gotiiriir. Burada Adonis’i emanet ettigi kisi, Oliiler Diyar’nin
Kraligesi Persephone’dir. Ancak Persephone de Adonis’ten hoslaninca onu geri vermek istemez. Iki tanriga
arasindaki anlagsmazlig1 ¢ézmek i¢in Zeus araya girer. Adonis’in yilin iicte birini Aphrodite’te, iigte birini
Persephone’de, geri kalan zamanim da istedigi yerde gecirmesine karar verir. Ancak Aphrodite, Adonis’e
diisen paymn da kendisine verilmesini saglar ve bu karara uymaz. Bu duruma kizan Persephone, Ares’e
giderek Aphrodite’in Adonis’i kendisine tercih ettigini anlatir. Ares, kiskancligindan kendini yaban
domuzuna doniistiiriir ve Adonis’i 6ldiiriir (Graves, 2012: 83-84). Aphrodite, can ¢ekisen sevgilisinin yanina
kosarken ayagina bir giil dikeni batar. O zamana dek beyaz olan giil, tanriganin kaniyla al renge boyanir.
Tanrica, Adonis’in govdesinde ne kadar kan damlasi varsa o kadar gbzyast doker. Topraga dokiilen her
damla kandan bir lale, her damla yastan bir kirmiz1 giil figkirir (Erhat, 1996: 140).

Mitolojik anlatimlariin diginda tabiat sembolizminde yiizyillar boyunca islenen, sayisiz imajla
yiiklenen ve basl basina bir kiiltiir haline gelen giiliin dini ve metafizik anlamlar1 da bulunur. Islamiyet’te
Hz. Muhammed’in en sevdigi ¢icek giildiir. Giil, ilahi giizelligi yansittig1 i¢in ruhun sembolii olan biilbiil
tarafindan sevilmistir (Ayvazoglu, 1992: 86-87). Askin her ¢esidinde sevgiliyi temsil eden giiliin as1g1 olan
biilbiil, onun agkiyla yanip tutusandir. Efsaneye gore, biilbiile yiiz vermeyen giiliin rengi eskiden kirmizi
degildir. Giiliin kayitsizligina dayanamayan biilbiil, giiniin birinde gidip giiliin gévdesine konar. Giiliin
dikenleri biilbiiliin gogsiine batinca akan kan giiliin dibine dokiiliir ve gigegin koklerinden damarlarina
yayilir. Iste o giinden sonra giil, kan kirmiz1 agmaya baslar (Ayvazoglu, 1992: 91).

Tiirkge Sozliik’te giil i¢in, “1. Giilgillerin 6rnek bitkisi. 2. Bu bitkinin katmerli, genellikle kokulu olan
cicegi.” (s. 804) tanimina yer verilir. Cigeklerin sultani olan giil, Billur Kalp’te yer alan ¢i¢eklerden biridir.
Romanda (2005: 362-363), giiliin i¢ine yazilan kartlarda su satirlar yer alir: “O vefasiz beni beklerken,
ikimizin de boynumuz biikiik, kars1 karsiya saatlerce diisiindiik. Sonunda gelmedi. Birkag Opiictigiimle
zavalliyr avuttum.”, “Higbir doktor, benim kadar, sevdali gogiisler {izerinde, uzun ayrilik acisinin

carpmtilarini dinlememistir.”, “Cabuk agildim. Cok kokladilar soldum. Hemsirecigim, her giin uzanan
dudag istahina, korpeliginizi feda etmeyiniz. Gonca kalmanin sirr1 budur.... Gil.”

Vatani Asya ve On Asya olan karanfil, kiiltiiriimiizde kokleri eskilere dayanan bir gigektir. Karanfilin
stilize edilip slisleme motifi olarak kullanildig1 da goriilmektedir. Karanfil, ¢ini ve tas tizerindeki siislemeler
disinda kumaglarda da seckin bir motif olarak yer almigtir. Karanfilin giizelligi, benzersiz kokusu ve rengi
her zaman ilgi ¢ekmistir (Ayvazoglu, 1992: 172).

Tirk kiltiiriinde kumaslara karanfil motifleri islemek, testiye karanfil koymak, agizda karanfil kokii
¢ignemek gibi aligkanliklar klasik Tirk siirine de yansimistir (Bayram, 2007: 215). Zarafetin gigegi olarak
da bilinen karanfil, Billur Kalp’te niyet kartlariyla birlikte kullanilan bir diger ¢igektir. Romanda (2005: 363),
karanfile ilistirilen notlar sunlar1 sdylemektedir: “Kuslar dua okurken, agkin ¢elenklerini biz oreriz.”,
“Sarayim bir pencere kenari, bah¢ivanim sen, oynak biz kizdir. Biitiin giin giinesin 1sinlaryla yanar,
bayilirim. Her aksam, o bana giizel eli ve kendi bardagiyla su verir. Hayatin1 tazeler. Ikimiz de neselenir,
giillisiir, 6plisiiriiz.”, “Ah yalmz bir derdim vardir. Kimi giinler, sevimli bir gencin Opiiciiklerinden, onu ¢ok
kiskanirim.”
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Billur Kalp’te Sema, yuvarlayip yuvarlayip buketlerin arasina ilistirdigi niyet kartlarini, belirli
siirelerle yenileriyle degistirir. Iki kiigiik kiz cocugu olan Firuze ve Hiisniimelek’i, Avrupa’daki ¢icek
bayramlarinin kraliceleri gibi 6zenle siisler. Renk renk kurdelelerle siisledigi niyet kartli buketleri onlara
sattirir. Demetler, birbirlerine duygularin1 agcamayan geng kizlar ve delikanlilar tarafindan kapisilir. Bu
demetleri alan kisiler bazen bir vefasizin yaptiklarin1 bazen de af dileyen bir asigin doktiigii dilleri bu
kartlardan okur. Boylece bu iki kii¢iik cicekei kiz, herkesin nese kaynagi ve falcist konumuna gecer. Sohreti
dilden dile yayilan ve dort gozle beklenen Sema’nin ¢igekleri, yurtta kalan kimsesiz kizlar i¢in bir umut 15181
olur.

Sonug¢

Insanoglu bilinmezi anlayip kesfetme, gelecegin neler getirecegini 6grenme ve kendi kaderine
hilkmetme amaciyla her zaman farkl yollar denemistir. Bu yollardan biri de fal bakma ve baktirma olmustur.
Fal bakma eyleminde bulunan falcilar; ¢esitli teknikler, kurallar ve s6z kaliplariyla belirli seylerden anlamlar
cikararak olumlu ve olumsuz sonuglara ulasmaya ¢aligmiglardir. Falcilarin gelecekten haber alma ¢abasiyla
kullandiklar1 yontemlerden biri de ¢icek fallaridir.

Tirklerin gécebe yasam tarzindan yerlesik yasam tarzina gegmesiyle birlikte baglayan bahge kiiltiiri,
sosyal yasam i¢inde cicekleri vazgecilmez kilmistir. Bu bahgelerde yetisen ¢icekler, estetik birer obje olarak
insanlar tarafindan kullanilmig ve yeri geldiginde gizli anlamlar aktarma goérevini iistlenmistir. Estetik algiya
uygun olan ¢igekler; koku, renk ve sekilleri bakimindan insanla 6zdeslestirilmis, sair ve yazarlar tarafindan
da edebi eserlerde kullanilmistir. Tiirk siir geleneginde en ¢ok kullanilan giil motifini, lale, simbiil, nergis,
menekse, yasemin, karanfil, niliifer ve zambak izlemistir.

Cigeklerin sahip oldugu gizli dil ve estetik giizellikler, ¢icek fallarinda da kullanilmis ve gesitli
semboller tizerinden sézsiiz bir iletisim kurulmustur. Cigeklerden fal bakma durumu, mesaj aktaran niyet
kartlar1 lizerinden de gergeklestirilmistir. Cigeklere ilistirilen ve karsi tarafa bir mesaj aktaran niyet kartlari,
sosyal hayatta oldugu gibi edebi eserlerde de yer bulmustur.

Caligmaya kaynaklik eden Ahmet Mithat Efendi’nin Diplomali Kiz baglikli anlatisi ile onu iistat kabul
eden Hiiseyin Rahmi Giirpinar’in Billur Kalp adli romaninda, benzer bir sekilde islenen niyet kartlariyla fal
bakma eylemine rastlanmaktadir. Her iki eserde de kulaga hos gelen, akilda kalan ve edebi bir sdyleme sahip
olan fal metinlerinin manzum olarak olusturuldugu ve estetik algiya uygun olan c¢igeklerin segildigi
goriilmektedir. Tirk kiiltiirlinde estetik yonden giizel kabul edilen, goriiniigleri ve kokular1 nedeniyle
cagrisim zenginligi kazanmis olan giil, menekse ve karanfilin bu eserlerde kullanilmasi tesadiif degildir. Hem
Ahmet Mithat Efendi hem de Hiiseyin Rahmi Giirpinar, gelenekten beslenen ve toplumun genel
dinamiklerine 6nem veren iki yazardir. Yazarlarin ¢igek se¢imi, s6z konusu ii¢ ¢igcegin de baslangictan
giinimiize dek hem sosyal hayattaki hem de edebi metinlerdeki yerini isaret etmektedir.
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NENE OYKULERINDE CADI FiIGURUNUN ANNE ARKETIPi
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Oz

Edebiyat eserlerinde folklorik elementlerin kullanimi olduk¢a yaygin bir durumdur zira yazar iginde
bliylidiigii toplumdan ayr1 diisiinmek imkansizdir. Anlatilan halk hikayeleri, memoratlar, gelenekler, ritiieller folklorun
genis semsiyesinin altinda bizleri karsilamakta, ister istemez diisiincelerimize, inaniglarimiza ve en Onemlisi
yaratilarimiza ilham olmaktadir. Yazarlarin bilingli olarak folklorik 6geleri kullanmasi sasilacak bir sey degildir ancak
kullanilan bu 6gelerin bilingdis1 anlamlari da olabilecegi gozden kagmamalidir. Bilingdigindan gelen bu etkiler yaratilan
sanat eserlerine yanstyarak insanin kendini tanimasina ve diinyadaki yerini belirlemesine olanak saglamaktadir. Bu
calismada da Nikolay Gogol’un Viy ve Mehmet Berk Yaltirik’in Cazi Nene Oykiilerindeki cadi figiirii Carl Gustav
Jung’un anne arketipi {izerinden incelenmistir. Calismada, Gilbert Durand’in arketipoloji yonteminden de
faydalanilmistir; bununla anne arketipine ve cad figiiriine biitiinciil bir bakis agis1 saglanmasi amaglanmigtir. Bunun
icin oncelikle Tiirk ve Slav kiiltiiriindeki cad1 inanislar1 incelenirken bu inanigin s6z konusu dykiilere ne 6lgiide ve nasil
yansidig1 belirginlestirilmeye ¢alisilmistir. Bu noktada ise cadinin daha ¢ok vampir ve hortlak 6zelliklerinin 6ykiilerde
one ¢iktigr fark edildiginden inceleme cadinin bu 6zellikleri goz Oniine alarak yapilmigtir. Akabinde, her iki 6ykii de
Jung’un anne arketipi ¢ergevesinde ele alinarak cadi figiirii ¢6ziimlenmistir. C6ziimleme sonucunda 6zellikle 6liimciil
anne arketipine uygun diisen cadinin Durand’in arketipoloji denilen simiflandirma yonteminde Aydinlik Diizen
kategorisine denk distigii goriilmiistir. Bu dilizende Cadi imgesi karanlik ve hayvanlk arketipleriyle
iligskilendirilmistir. Bu arketipler etrafinda kiimelenen diger simgeler de cadinin bir korku ve 6liim simgesi haline
geldigini gostermistir. Hem Jung’un goriisiine hem de Durand’in sistemine gore cadi 6liim ile es anlamlidir. Bunun en
iyi kanit1 isledigimiz 6yki kisilerinin hem fiziksel hem de ruhsal liimlerinin onlarin hayatlarini adeta emen cadi
figlirtinden gelmis olmasidir. Cadinin ¢ocuklarin kanini igerek cigerlerini yemesi ¢ocuklarinin i¢indeki yasami ¢ekip
alan, travmatik anilar birakan 6liimciil anne arketipinin sembolik bir anlatimindan baska bir sey degildir. Cadrya karst
miicadele eden insan, aslinda zamanin akisina ve 6liime karst koymaya caligmaktadir. Boylelikle cadinin insan
imgelemine gdmiilii olan zamanin akig1 ve 6liim korkusu sonucunda yaratilan bir imge oldugu ortaya ¢ikmistir.
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A COMPARISON OF THE FIGURE OF CADI IN THE WORKS OF NIKOLAI
GOGOL’S VIY AND MEHMET BERK YALTIRIK’S CAZI NENE IN THE CONTEXT OF
MOTHER ARCHETYPE

Abstract

It is a common fact that folkloric elements are used in literary works since it is impossible to detach authors
from the cultural environment in which they were brought up. Folktales, memorates, customs, rituals welcome us under
the vast umbrella of folklore and not only inspire our thoughts and beliefs but also inspire our artistic products whether
we are aware of this situation. It is not surprising for authors to use folkloric elements on purpose; however, it should
be noted that these elements are also a part of their psyche so using these elements unconsciously is always a possibility.
Reflected in the artworks, these unconscious elements help us understand ourselves and learn our place in the world. In
this work, the figure of Cadi in the works of Nikolai Gogol’s Viy and Mehmet Berk Yaltirik’s Cazi Nene will be
analyzed using Carl Gustav Jung’s mother archetype. While our method heavily relies on Jung’s notion of archetype,
we also draw on Gilbert Durand’s archetypology. Thus, we aim to gain a holistic perspective about the figure of Cadi
and its psychic background. In order to realize this aim, to what extent and how this belief of Cad1 both in the cultures
of Turks and Slavs reflected in the stories will be evaluated. At this point, our work makes use of the figure of Cadi
regarding to its vampiric attributes and as a revenant since these are the eminent aspects of Cadi in the stories. Following
this, the figure is analyzed by using Jung’s mother archetype. As a result, it is revealed that Jung’s deadly mother as the
figure of Cadi takes its place in the Diurnal order of Durand’s archetypology. Depending on that, in the last section,
using Durand’s method, Cadi is seen as related to archetypes of darkness and bestiary. Other images and symbols
constellate around these archetypes show us that Cadi has become the main symbol of fear and death. Both for Jung
and Durand, Cad1 corresponds to the fear of death. The best proof of that is the deaths via Cadi, both physically and
spiritually, of the protagonists. Cadi's drinking blood and eating the livers of babies is the symbolic expression of the
deadly mother archetype who traumatizes her children. Struggle against Cadi means struggle against time and death.
Cad is the image that has been created as a result of the fear of time’s passing and death intrinsic to the human
imaginary.

Keywords: Archetype, Mother archetype, Cadi, Nikolai Gogol, Mehmet Berk Yaltirik.
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Ozlem OZEN & Damla OTENKUS

Giris

Calisgmanin konusu Nikolay Gogol’un Viy (1835) dykiisii ve Mehmet Berk Yaltirik’in Cazi Nene
(2017) Oykiileri baglaminda cadi figiiriiniin anne arketipi {izerinden karsilastirmali incelenmesidir. Bunun
icin yontem olarak Carl Gustav Jung’un arketipsel ¢oziimlemesi ve Gilbert Durand’in imge, simge ve
arketipleri siniflandirdig: arketipoloji yontemi kullanilacaktir.

Segilen ilk eser Viy’de ana kahraman, Homa Brut okuluna ara verdiginden arkadaslartyla kalacak bir
yer bulmak i¢in yola ¢ikar. Ancak vardiklar yer 1ss1z bir bozkirdir, etrafta kimseler yoktur. Ansizin bir kopek
ulumasi duyduklarinda yakinlarda bir ¢iftlik evi oldugunu goriirler ve o tarafa dogru giderler. Kapiy1 agan
yasli kadin oncelikle onlar1 eve almak istemez; ancak israrlara dayanamaz. Homa’ya kalmasi i¢in ahiri
gosterir. Homa uykuya daldiginda yash kadin ahirdan igeriye girer ve onun iizerine gelmeye baslar. Cok
korkan Homa ne kadar miidahale etmeye ¢aligssa da kadin onun sirtina biner ve birlikte oradan oraya ucarlar.
Derken Homa, kadmin cadi oldugunun farkina varir, onu dévmeye baslar. Cadi artik giizel bir kadin
olmustur. Homa onu orda birakarak kagar. Bir siire sonra koyiin 6nemli kisilerinden biri kizinin istegi {izerine
Homa’y1 gagirtir. Kizi, dliince iic gece Homa’nin ona dua etmesini istemistir. Homa istemeyerek de olsa
kizin oldugu yere gelir. Baktiginda onun gegen gece biraktigi kiz oldugunu goriir. Kagmaya caligir lakin
kacamaz, mecbur, ii¢ gece dliiniin yam basinda dua okur. Ilk gece kiz tabutundan kalkarak Homa’ya
ulagmaya ¢alisir ancak neyse ki o, korunmak i¢in gevresine bir daire ¢izmistir. Homa dehset i¢inde ikinci ve
ticlincii gecelerde de Oliiniin yaninda kalir ve ondan sakinmaya calisir. Ancak tiglincii gece Homa, korkudan
saglar1 da beyazlagmis halde 61t bulunur.

Ikinci oykii Anadolu Korku Opykiileri III-Yilgayak (2017) adli kitapta bulunan, Mehmet Berk
Yaltirik’1n kaleme aldig1 Cazi Nene’dir. Oykii, Avukat Azmi Bey isimli birine yazilan bir mektup olarak
sunulmaktadir. Anlaticiya bir zamanlar yasadigi bir ev miras kalir; ancak o miras1 reddeder ve bunun
nedenini mektupta aciklamaya ¢alisir. Gerekge olarak orada tanik oldugu korkung olaylar1 gosterir. Anlatici,
Istanbul’dan kacarak Trabzon’a gider ve akrabasi olan yasl kadmin evinde kalmaya baslar. Ancak evde
kaldigi siire boyunca uyurken gesitli fisiltilar duyar, sekilsiz varliklar goriir, yasli kadin ise onu bu fisiltilara
aldiris etmemesi yoniinde uyarir. Bir siire sonra, Giresun iskele Kahyasi Ali Reis’in adamlari Giresun’daki
0li bebek vakalarini ¢6zmesi i¢in yagh kadini almaya gelirler. Anlatici da evde yalniz kalmaya korktugundan
kadinla birlikte yola ¢ikar. Ancak onunla gittigine pisman olur, ¢iinkii sonradan o yasl nenenin aslinda
cadinin ta kendisi oldugunu gorecektir. Anlatici geri donmeyi basarsa da kadin riiyalarina girip onu tehdit
etmeye devam eder. Oykiide anlaticinin ismi belirtilmemistir.

Makalede odaga alinan cadi figiirii sahip oldugu vampirlik ve hortlaklik 6zellikleri ¢ergevesinde
incelenecektir. Bu baglamda, karsilastirmanin amacina daha iyi hizmet edebilmek i¢in 6ncelikle cadi, vampir
ve hortlak kavramlarinin folklorda nasil yer aldigina bakilmasi gerekmektedir.

Alexander Afanasyev’e gore, vampirler (upyr', vampir), biiyiicii (vedun), cadi (ved'ma) ve kurt
adamlar (oboroten') ile yakindan ilgilidirler. Rus Imparatorlugunda ortalarda gezinen seytani vampirlerin
olduguna dair halk inanc1 6zellikle Ukrayna ve Belarus’ta hala yagamaktadir; bunlar, yasarken biiyiiciiliik
yapanlar, kurtadamlar, 6zellikle de kilise tarafindan aforoz edilenlerdir ki bu da ayrica intihar edenleri,
ayyaslari, kafirleri, miirtetleri ve ana baba bedduasi alanlar1 kapsar. Ukraynalilara gore cadilarin seytan ya
da kurtadamlarla olan birlikteliklerinin sonucunda vampirler diinyaya gelir. Hatta bu inanci1 dogrulayan bir
de atasdzii vardir: Vampir ve seytan cadilarin kan akrabalaridir (Bkz. 1976: 223). Calismada ele alinan bu
kafirlerin igine cadilar da dahildir. Viy’de yer alan cadi da (ved’ma) 6ldiikten sonra hortlamustir; ancak kan
icme gibi vampire 6zgii 6zellikler 6lmeden 6nce de bu cadida mevcuttur.

Tiirk folklorunda cadinin hortlak manasina gelebilecegini, giinah isleyerek hortlayan kisilerin cadiya
doniistiigiinii goriiyoruz. Pertev Naili Boratav bu konuda soyle demistir:

“...Turkgede vampirin batili inanislardaki bazi 6zelliklerini de alarak ‘hortlak’ ve ‘hayalet’ anlaminda
kullanilir. Olii, erkek veya kadin olsun, canice bir yasam siirdiigii veya kotii olarak yaratildig1 igin cadiya
dontigilir. Cadilar kotii icraatlar yapmak tizere mezarlarmi terk ederler ve yasayanlarin arasina katilirlar.
Cadi ile es anlaml kullanilan bir sozciik de hortlaktir... Efsanevi anlatimlara gore, cadinin berbat
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Ozelliklerinden biri de oOliilerin etlerinden beslenmesidir. Cadimin geceleri yeni defnedilen oliilerin
cesetlerini mezarlarindan ¢ikartip 6zellikle akciger ve karacigerlerini yedigine inanilir. Bazi yorumlarda
ise, yasayan cadilarin olabilecegi diisiiniilir. Cad1 bu durumda iki yasam siirdiiriir; giin boyu diger
insanlar gibi yasar, geceleri de 6liileri yemek tizere mezarliklarda dolasir” (Boratav, 2016: 46-47).

Gortldiigii gibi her iki kiiltiirde de cadi inanisi, hortlak ve vampir inanislar ile i¢ ice gegmistir.
Bununla birlikte iki inangta da bahsedilen cadi kavramimin bildigimiz anlamda batili vampir kavramini
tamamen karsiladig1 sdylenemez. Mehmet Berk Yaltirik, Tiirk inanglarindan bahsederken bu benzerligin
sadece Oliip dirilme ve kan i¢ip ciger yeme motifleri noktasinda kurulabilecegini, cadi ve hortlagin vampirin
muadilleri arasinda sayilabilecegini soyler (Bkz. 2013: 213). Hem ved’ma hem de Tiirk kiiltiirtindeki cadilar
kendilerine 6zgii 6zellikleri olan varliklar olmakla birlikte zaman zaman vampirik 6zellikler kazanmislardir.

“Cad1 bir masal karakteri olmanin yanminda 6zellikle halk inanglari, efsaneler ve memoratlarda hortlak ve
vampir olarak goriilmektedir. Onun kan emme veya igme 6zelligi gosterdigi anlatilara baktigimizda cadinin
Tiirk kiiltiirindeki bir vampir tipi oldugunu séylemek miimkiindiir” (Sarpkaya, 2018: 59).

Cazi Nene’deki yasli cadi hem biiyiiciiliik yapar hem de baskisiyi cigerini yemekle tehdit eder. Giresun
cadis1 ise ruhu huzur bulamadigi i¢in 61diikten sonra bir vampire doniisiir. Viy’de ise cadi tipki cazi nene gibi
O6lmeden 6nce hem biiyiiyle insanlar1 etki altina alan hem de ahalinin kanin1 somiiren biridir ve kafir
oldugundan hortlar. Ancak {i¢ cadinin ortak noktasi kan igme/ciger yeme 6zelligidir. Bu ylizden, dykiilerdeki
cad1 figiirleri vampir/hortlak kavramlari etrafinda incelenecektir. Isimleri degisse de huzur bulamayan, kan
icen, mezarindan kalkarak ahaliye 6liim getiren hortlak motifinin karsilagtirilacak iki 6ykiide de cadi figiirii
tizerinden ele alinmasi bizi bu iki dykiiden yola ¢ikarak folklorik bir arastirma yapmaya itmistir. Bu noktada
kullanilacak yontemi se¢mede en dnemli etken s6z konusu kan i¢cen hortlak motifinin diinyanin birgok
yerindeki folklorik anlatilarda 6liim getiren kadin arketipi seklinde ele alinmasidir. Tabiatiyla bu arketip
aslinda kendisini de kapsayan anne arketipine baglidir. Oliim ve yikim getiren, kan icen, hortlayan kadim
iceren anlatilarin diinyanin hemen hemen her kiiltiiriinde goriilmesi bunun sebebinin kiiltiirel olmaktan ¢ok
daha derinde bir yerlerde oldugunu diisiindiirtmektedir. Bu sebeple ¢alismada Carl Gustav Jung’un anne
arketipi kavrami basta olmak iizere, Gilbert Durand’in da arketipoloji yonteminden yararlanilan biitiinliiklii
bir arketipsel elestiri yontemi benimsenmistir. Jung ve Durand’in yontemlerinin birlikte ele alinmasinin
sebebi anne arketipi konusunda ortak ve birbirini tamamlayan bir bakis agis1 elde edilebilecegi diisiincesidir.
Bu kanimnin temel nedeni Jung’un 6liim getiren anne arketipinin bir tecessiimii olan cadinin Durand’in
siniflandirma ¢alismalarinda bahsettigi tehlikeli kadin arketipiyle benzer 6zelliklere sahip olmasidir.

Cadi figiirti Jung’un anne arketipinin karanlik tarafini hatirlatmaktadir. Daniel Rancour-Laferriere de
Viy’in psikolojik alt metinlerinin siradan bir okuyucuya bile belli oldugunun altini ¢izer: “Viy sadece tiir
olarak degil, psikolojik seviye agisindan da bagimsiz bir 6rnektir. Yani okuyucu altmetinleri kesfetmek igin
bilimsel bir altyapisi olmamasina ragmen hikdyeye kompleks ve analiz edilebilir bir psikolojik reaksiyon
gelistirebilir” (1978: 212-213). Bunun yaninda her iki dykiide de Gilbert Durand’in arketipolojisindeki
Aydinlik Diizende kadin ile yerdes olan unsurlarin cadi figiirii etrafinda kiimelendigi géze ¢arpar. Bunlar
simdilik hayvanlik, gece, kan olarak siralanabilir. Béylece ¢alismada bu unsurlarin ana figiir etrafinda nasil
siralandig1 ve bunun Sykiilere nasil etki ettigi saptanacaktir.

Ele alan yazarlarin yazinlarini en ¢ok etkileye