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0z

Varlik formu acisindan bagkalarindan tamamen farkli olan Allah’a iliskin bilgilerimiz siniridir. Ote yandan Allah,
dinin merkezi kutsahdir. Bu sinirl bilgi, teolojik olarak bazi sorunlara da neden olur. islam teolojik geleneginde
Allah’in isimlerine iliskin tartismalar olmus, s6z konusu sorun sebebiyle farkli teolog gruplari farkli kamplarda yer
almiglardir. Allah’in isimlerine iliskin Kur’an ayetleri Muisliman gelenegin sekillenmesinde konuya iliskin
rivayetler ile yer almis, fakat rivayetlerin sinirlayici etkisi ayetlerin ydnlendirici telkinlerine oranla daha belirgin
bir katki sunmustur. Allah’in isimleri konulu bu tartismalar teolojik olmasindan dnce bir dil bilim ¢alismasidir.
Cunku bir isimlendirme faaliyeti olan tanriyi isimlendirme ¢abasi, ilk 6nce bir varlik-kavram iliskisidir. Bu ylizden
dilcilerin dilin tevkifiligi-kiyasiligi yonlndeki tartismasi, teologlarin diisinme egzersizlerinde belirleyici etkiye
sahiptir. Filologlarin temel algilari, konuya iliskin teolojik yonelimde de belirleyici olmustur. Calismamiz Allah’i
isimlendirme tartismalarinin hangi temel varsayimlardan kaynaklandigi, Misliman kelamcilarin bu tartismalarda
nasil bir tutum sergiledikleri ve tartismalardan elde edilen sonug climlelerinin neler oldugunu tespit etmekten
ibarettir. Alanda bu konuda eksiklik oldugu varsayildigi igin, bu ¢alismaya gerek duyulmus, calisma boyunca
kelamcilarin bu bahiste tutunduklari tavra deginilmis, sonug olarak paylasiimistir.

Anahtar kelimeler: Kelam, el-Esmaii’l-Hiisna, Allah’in isimleri, Marifetullah, Tevkifi-Kiyasi
Abstract

Our knowledge of God, who is completely different from others in terms of his form of existence, is limited. On
the other hand, God is the central sacred figure of religion. This limited knowledge also causes some theological
problems. There have been discussions about the names of Allah in the Islamic theological tradition, and different
groups of theologians have taken place in different camps. The verses of the Qur’an about the names of Allah
took place together with the narrations on the subject in the shaping of the Muslim tradition, but the limiting
effect of the narrations made a more significant contribution compared to the guiding suggestions of the verses.
A discussion of the names of God is a linguistic study before it is theological. Because naming the god, which is a
naming activity, is first of all an entity-concept relationship. Therefore, the linguists” argument that language is
“tevqifi-giyasi” has a decisive influence on the theologians’ thinking exercises. The basic perceptions of
philologists have also been decisive in the theological orientation on the subject. Our study consists of
determining from which basic assumptions the discussions of naming Allah originate, what kind of attitude
Muslim theologians take in these discussions, and what are the concluding sentences obtained from the
discussions.

Keywords: Theology, al-Asma al-Husna, the Names of Allah, Marifatallah, Tevqifi-Qiyast

Giris

Kelam geleneginde el-Esmai’l-Hiisna (Allah’in isimleri) baglaminda tartismalar
yapilmistir. Dil bilginleri bu tartismalarda kendi birikimlerini aktarmig ve tartismanin seyrinde
belirleyici olmuslardir. Allah’in isimlerinin tevfkifiligi-kiyasiligi tartismasi bu baglamda gramer

bilginleri ve dilcilerin/ linguistlerin sagladigi verilerdendir.

Kelamcilarin konuyla ilgili temel tartisma noktalarindan biri de ilahin bir¢ok isminin
olmasinin imkanidir. Sézii edilen sorun alani, “isimlerin ¢oklugu isimlendirilenin ¢oklugunu

gerektirir mi?” “Bdyle bir varsayim, tevhid ilkesi ile tenakuz olusturur mu?” seklindedir.

Allah’in isimlerine iligkin tevkifilik iddiasi, Allah hakkinda sadece dini naslarda bulunan

isimlerin kullanilabilecegini varsayar. Bu gorise gore Allah’in isimleri konusunda kiyas ve
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ictihad olasi gortlmedigi gibi, naslarda kullanilmayan isimlerin Allah hakkinda kullaniimasi da
dogru gorilmez. Allah’in isimlerinin kiyasi oldugunu kabul eden yaklasimlar ise Allah hakkinda
aklin, O’nun fiil ve sifatlarindan hareketle trettigi isimlerin Allah hakkinda kullanilabilecegini
varsayar. Bu gorise gore Allah’in isimleri vahiy ile bildirilen isim ve sifatlar ile sinirli degildir.
Bu gorisiu benimseyeneler, Allah’in kendisi igin Kur’an’da kullandigi isim ve sifatlarin es
anlamlilarinin da O’nun hakkinda kullanilabilecegini ileri strerler. Daha esnek gériinen bu
isimlendirme teorisi, teolojik tehlikeler igerdigi gerekgesi ile Misliman Kelam geleneginde

temkinle karsilanmistir.
1. Tartismanin Kaynagi

Musliman geleneginde, Allah’in isimlerini konu alan bu tartismanin yapilma gerekgesi,
Allah’in yaratilmis evrenden farkli olmasi ve muhdes varligin 6zelliklerini tasimamasidir.
Allah’in yaratilmis evrenden tamamen ayri olmasi, O’nun hakkinda konusma imkanini
zorlastirir. Bu neden, tanriya iliskin tartismalari hem arttirmis hem de ona iliskin bilgi saglama

imkanini kisitlamistir.

Bu durum farkli teolojik yaklasimlarla Allah’a iliskin bilme alanini genisletme ¢abasini
gindeme getirmistir. el-Esmad’l-hiisna tartismasi kelami agidan o&ncelikle akil-nakil
tartismasinin bir yansima alani olmustur. ikinci olarak isim-miisemma tartismasi ile iligkili bir
tartisma alanidir. Konuya filolojik temelde tevkifi tavri takinanlar, Allah’in isimleri hakkinda
nassin belirleyici oldugunu ileri siirerlerken, kiyasi tavri sergileyen alimler ise aklin iktidar

alanindan yana tavir takinmig, daha esnek bir durus sergilemislerdir.

Muslimanlarin ilim geleneklerinde de Allah’in mabhiyeti ile zatinin ayni oldugu
disinilmis ve Tanrinin evrendeki diger tim varlik kategorilerinin disinda ayri bir kategori
oldugu kabul edilmistir. Mahiyeti hakkinda hemen higbir sey bilmedigimiz Allah hakkinda sahip
oldugumuz bilgi, vahiy kaynaklidir ve Tanri’nin kendisi, O’nun isimleri, sifatlari ve fiillerinden

beslenir.!

Allah Kur'an’da kimi zaman kendisi hakkinda konusur. Bu metinlerin literal anlam mi
tasidigl yoksa metaforik ve sembolik mi oldugu Musliman gelenekte tartismali olsa bile,

bunlarin tanri kaynakli, teosantrik metinler olmalari tartismanin bu safhasinda énemlidir.

1 Mehmet Dilek, “Hadislerde el-Esmau’l-Hiisna”, Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 11/6 (2003), 77-94.
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Cunkd Allah’in zati hakkinda dogrudan bilgimiz yoktur; onun hakkindaki bilgilerimiz vahyin
bildirdikleri ile sinirlidir. Bu yoniyle Allah hakkinda tasavvur ve distincemizin ilk kaynagi, onun
kendi kelamidir. Zira Musliman gelenegin temel kabuliine gore, Allah ancak kdinat ve insanla
olan iliskisi bakimindan taninabilir ve ona iliskin bilgimizin temeli de onun kendisini tanittig
kadardir. Allah’in isimleri anlamina gelen el-Esméu’l-Hiisnd, Allah-alem iliskisine 1sik tutmasi
ve insana Allah’i tanitmasi yoniyle olmak Uzere iki acidan teolojik 6neme sahiptir.?2 Bu
nedenle, Allah’in isimlerinin O’nu tanitmakta rol Gstlendikleri disiinilmistiir.3 Ote yandan
Kur’an, Allah’a belirli isim ve sifatlar nispet ederek, O’na nitelemeler yapilabilecegi konusunda
insana yol gostericilik yapmistir. Fakat bunun sinirlarini belirlememistir. Bu ylzden
Muslimanlar arasinda bu konuda bir uzlasi oldugundan s6z etmeye imkan yoktur. Bu teolojik
bosluk nedeniyle konuya iliskin farkli gorisler dile getirilmis ve Allah’in isimleri, Kur’an’da
Allah’in kendisine nispet ettikleriyle mi sinirhdir yoksa ona baska isimler de verilebilir mi?
sorusuyla konu, Musliman bilim adamlari arasinda tartisilmistir. Misliiman gelenek erken
donemden itibaren, 6zellikle kelam bilginleri tarafindan naslarda yer almayan isim ve sifatlarin
Allah’a nispet edilmesinin mimkiin olup olmadig: teolojik ihtilaflara kaynaklik etmistir.* Bu
konu dil bilginlerinin kavramsallastirdigi terminolojik zeminde, sonraki ylzyillarda da
surdardlmastir. Bu baglamda filologlarin formiile ettikleri sekliyle Allah’in isim ve sifatlarinin
kiyasi mi, tevkifi mi oldugu tartismasi, islam kelam geleneginde dikkat ¢ekmis, Misliiman
bilginler arasinda esmanin kiyasi oldugunu dile getirenler oldugu gibi, Allah’a iliskin s6z konusu

bu nispetlerin tevkifi oldugunu savunanlar da olmustur.®

Temelde bu tartisma teolojik olarak Allah’i tenzih ve takdis tartismasi olsa bile, siirecin
ilerleyen safhalarinda farkl endiseler tenzih tartismalari ile es gidimli bir bicimde glindem
belirlemistir.b Allah’a iliskin bu nitelemelerin, O’nun yiceligini 6ne ¢ikaran ifadelerden
olusmasi gerektigi varsayimiyla, Allah’in kendisine nispet ettigi bazi isim ve niteliklerden de
Musliman gelenekte kaginilmistir.” Bu durum, Allah’a nispet edilen isimlerin dogru olmasina

ek olarak 6vgl icermesi gerektigine de vurgu yapar.2 Musliman gelenegin bu tavri, Allah’in

2 Dilek, “Hadislerde el-Esmau’l-Hiisna”, 77-94; Orhan S. Kologlu, “Esma-i Hiisna’da Tevkifilik—Kiyasilik Problemi: Fahreddin er-Razi Ornegi”,
Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 13/2 (2004), 231-251.

3 Mevliit Ozler, “ilahi Sifat ve isimleri Tespitte Yontem”, Ekev Akademi Dergisi 1/1 (1997), 65-79.

4 Bekir Topaloglu, “Esma-i Hiisna”, TDV Tiirkiye Diyanet Vakfi sldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1995) 11/ 404-418.

5 Hamza el-Bekri, “Esma-i Hiisnd’nin Tevkifiligi veya Kiyasiligi Hakkinda Metodolojik Bir Galisma”, FSM ilmi Arastirmalar insan ve Toplum
Bilimleri Dergisi 3 (2014), 81-113.

6 Ebu Hamid Gazzali, el-Maksadii’l-esnd fi serhi esmd’i’llGhi’l-hiisnd, nsr. Abdllvehhab el-Cabi (Beyrut: Dar ibn Hazm, 2003), 174-175.

7 Gazzali, el-Maksadii’l-esna fi serhi esmd’i’llahi’l-hiisnd, 175.

8 Emre Kéksal, Kuranda Allahin isimleri-Cahiliye Din Kiiltiiriinden ilk Dénem Kelam Tartismalarina Uzanan Siirecte Bir Dederlendirme
(Isparta: Siileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2016).
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kendisi hakkinda kullanmakta sakinca gérmedigi nispetleri, Musliman gelenegin O’nun
hakkinda kullanmada mahzur gormis oldugunu gosterir. Farkh yaklasimlarina karsin
Mdisliman gelenekte Allah’in isimleri konusunda korunan temel ilke, Allah’a yalnizca glizel
isimlerin nispet edilebilecegidir. Bu yaklasim; “ismin, misemma Uzerinde ekstra bir anlam

gercekligi olusturamayacagini” varsayarak konuyu sinirlar.
2. Literatiirde el-Esmaii’l-Hiisna

Musliman gelenekte Allah’in isimlerine iliskin tefsirler yapilmis, konunun 6nemi
Tefsiru esmd’illéhi’l-hiisné gibi isimlerle literatiirde kayit altina alinmistir. Ote yandan bu
literatlr icinde Allah’in isimlerinin etimolojik kokenleri irdelemis ve bu isimlerin kékenlerinden
bazi sonuglara ulagilmak istenmistir. Bu arastirmalar bir literatiir calismasi olarak Istikdku
esma illéh seklinde literatiire kaydedilmistir. Ote yandan el-Esmd ve’s-sifét tiirii eserler tasnif
edilmis, Allah’in isimleri serh edilerek, yoruma tabi tutulmus ve Serhu’l-esm@i’l-hiisné tir

eserlerle bu isimlere iligkin bilinenler bir araya getirilmek istenmistir.

Tirk islam edebiyatinin en yaygin bicimlerinden biri de Allah’i, isim ve sifatlari ile
anlatan eserlerdir. Klasik dénemde Allah ile ilgili herhangi bir tlirde eser yazmayi, eserlerinde
O’na bir bolim ayirmayi kendileri igin bir seref ve dua vesilesi olarak géren sairler ve yazarlar,
klasik donemde besmele, hamdele ve salvele formu lzere eserlerini insa etmislerdir. Bunun
disinda sairler ve yazarlar Allah’i tanitma, O’nun varligi ve birligini ifade etme, O‘na yalvarip
yakarma (dua etme) amaciyla da pek ¢ok eser kaleme almislardir. Ozellikle tevhid, miindcét ve
el-Esmai’l-Hiisné turinde karsimiza ¢ikan eserler, manzum ya da mensur olabilmistir. S6z
konusu bu tirlerden biri de el-Esmad’l-Hisna’lardir. Esma zikirlerine de kaynaklik eden evrad-
I serifler basta olmak Uzere tasavvuf ekollerinin konuya iliskin literatiriinde el-Esmaid’l-
Hlsna’ya 6zel ilgi duyulmus, bireysel ve toplu zikir ayinlerinde el-esmai’l-hisna zikri merkezi

bir 5neme sahip olmustur.

Modern dénemlerde Hamza el-Bekri, konuya iliskin akademik ¢alismasinda, teologlarin
el-Esmad’l-Husna’ya iliskin degerlendirmelerini ele alir. O, filologlarin alana katkilarini
gostermeyi va’'d ettigi akademik arastirmasinda, klasik ¢alismalara atif yaptigi gibi, modern
bazi ¢alismalara da deginmistir. Bekri ¢alismasini sekillendirirken literatiri énemli oranda

taramis, ulastigl sonuglari da kamuoyu ile paylasmistir.® Bizim ¢alismamiz ise bir literatir

9 el-Bekri, “Esma-i Hisna’nin Tevkifiligi veya Kiyasiligi Hakkinda Metodolojik Bir Calisma”, 81-113.
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taramasi degil, konuya iliskin literatlirin degerlendirmesi ile sinirli bir islev Ustlenir.
Galismamizin bir diger amaci ise bu literatlrinin sundugu verilerden ulasilan teolojik

sonuglardan okurlarini haberdar etmeyi amaglar.
3. Miisliiman Gelenekte el-Esmaii’l-Hiisna

Kur’an, Allah’i en dogru bigcimde tanimamizi saglayan isim ve sifatlar ile O’nu bilmemiz
gerektigini telkin eder.1% Allah’in kendisini bilginin nesnesi olarak sunmasi ve esma Uizerinden
zat1 hakkinda bilgi vermesi, O’nu bilmeye iliskin vahiy kaynakl bir ¢cagridir. Teolojik degeri de
olan bu bilme faaliyeti, marifetullah kapsaminda dini bir anlam kazanir. Allah’a “sey” denilip

denilemeyecegi de el-Esmal’l-Hiisna baglaminda tartisilmigtir.1

islam geleneginde el-Esmaii’l-Hiisndya duyulan ilginin bir sebebinin, bireyin Allah ile
iletisiminde 6zel isminin bilinmesinin yeterli gelemeyecegi, boyle bir iletisim i¢in bundan daha
fazlasina ihtiya¢ duyulacagi varsayilir. Konuya iliskin diger bir neden ise Tanri hakkinda
malumat edinmek amacinin, O’nun zatina nispet edilen, sifat ve esmanin incelenmesini

gerektirir.1?

el-Esmadl’l-Hisna terkibine Kur’an’da dort ayette yer verilir. Bunlardan ilkinde “O, Allah
ki; O’ndan bagska ilah yoktur. En giizel isimler de (el-Esmdii’l-Hiisnd) O’nundur ” seklindeki bir
bildirimdir.13 Bu ayette bir ve tek olan ilah var olan en giizel isimlerin de kendisine ait oldugunu
kullarina ihbar eder. Kullarin bu bilgiye sahip olmalari, onlari bunun geregini yapmaya

hazirlamayi da taahhit eder, gériintyor.

Bir baska ayette “En giizel isimler Allah’a aittir. O’na séz konusu bu isimler ile duada
bulunun...”** seklindeki bildirime, takdis ve ubudiyet cagrisi eslik eder. S6zii edilen
bilgilendirmenin gereginin ne oldugu; icmalen “dua etmek, yakarmak, kullukta bulunmak”
sekliyle dile getirilmistir. Bu ayet, uluhiyette yalniz olan esi ve benzeri olmayan Allah’i kullarin
nasil anacaklarini, O’na nasil dua edeceklerini de belirler. Bu yoniyle sinir koyan 6lgilendiren

bir nitelik arz eder.

10 el-A‘raf 7/180, el-isrd 17/110, Taha 20/8; el-Hasr 59/24.

1 Mehmet Sasa, Kelam ve Tasavvuf Agisindan Marifetullah (Ankara: Nobel Yayinlari, 2018); Topaloglu, “Esméa-i Hisna”, 11/ 404-418.

12 Hatice Aynur Sahin, “Kur’an-1 Kerim’de Rahman ve Rahim’in Esma-i Hiisna ile Kullanim Alanlari”, Canakkale Onsekiz Mart Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 12 (2018), 69-94.

13 Tah4 20/8.

14 el-A‘raf 7/180.
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Konuya iliskin Ggiincii ayet metninde; “De ki: ister O’na, Allah diye yakarin, ister
Rahman diye yakarin, hangi ismiyle yakarirsaniz yakarin, el-Esm@i’l-Hiisnd bdtiiniyle
O’nundur.” seklinde telkinde bulunulur. > Bu ayet, sdz konusu sinirlarin nasil olacagina iliskin
bir bilgilendirme ihtiva eder. Bu 6l¢i tevhid ilkesini ihlal etmeden, glizel olan birden fazla isim
ile onu ¢agirmanin dindarlk agisindan sorun olusturmayacagidir. Bu ayette kavramlarin goklu
evreninde, s6z konusu kavramlarin isaret ettigi bir gercege vurgu yapilarak, ¢oklu evrendeki
tek anlamliliga iliskin insan hazirlanir. Farkh isimle ¢agirsaniz bile, O bir ve tektir mesaji bu
ayette c¢ok nettir. Bunun suurunda olup, O’na nispet ettiginiz seyin girkin degil, fakat gizel
oldugundan emin olduktan sonra, sanina layik hangi gizel isimle O’na dua ettiginizin,

yalvardiginizin dnemi yoktur.

Bir baska ayette; “O Allah ki, O! Halik, Béari’, Musavvir’dir. O! Esmdai’l-Hiisna’ya sahip
olandir. Géklerde ne var, yerde ne varsa O’nu tespih eder. O, Aziz’dir, Hakim’dir” seklinde
sunulur.'® Bu ayette Allah’in giizel isimlerinin insan acisindan farkindalik kaynaginin, O’nun
evreni sekillendiren fiilleri oldugu dikkatlere sunulmustur. insanin Allah'i niteleyecegi O’na
nispet edip, O’na verecegi glizel isimleri nereden derleyecegine iliskin de varlikla iliskisi 6nem
arz eder. Yarattig evrende yardimciya ihtiyag duymamasi sebebiyle Aziz, yarattigi evrende
gereksizlik bulunmamasi, aksine s6z konusu bu evrende her seyin uyumlu bir bicimde olmalari
sebebiyle, Allah kendisini Hakim olarak kullarina tanitiyor. Bu iliskiler yumaginda O, sadece
evrendeki fiilleri degil bu fiiller arasindaki iliskileri de insanin anlam diinyasina sunarak insanin
farkina varmasina imkan vermektedir. Zira evrende geliski olmadigini, orada bir uyum ve
nizamin oldugunu gorebilen bir géz ancak Allah’in hikmet sahibi oldugunu, O’nun vahidu’l-

kahhdr oldugunu farkinda bir zihin ancak O’nun yegane izzet sahibi oldugunu idrak eder.

Ote yandan Kur’an’da Allah’a verilen isimlerin toplami yiizii askin olmasina ragmen
islam gelenegi hadislerde gecen 99 sayisindan dolayl genellikle bu isimleri 99 ile
sinirlandirmaya calismis,'” Allah vahyinde kendisini niteledigi ve kendisine sifat/isim olarak
verdigi bazi nitelikleri Musliman gelenek O’na nispet etmekten imtina etmistir.® Allah’a

nispet edilen isimlerin 99 ile sinirlandirilmasi egilimi, bu yoniyle Kur’an degil, slinnet

15 el-isra 17/110.

16 el- Hagr 59/24.

17 Sitki Giille, “Kur’an-1 Kerim’deki Esma-i Hiisna ve Gruplar”, istanbul Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 16 (2007), 121-148; Ebu ishak
ibrahim Zeccac, Tefsiru esm@’illdhi’l-hiisnd, nsr. Ahmed Yasuf ed-Dekkak (Dimegk- Beyrut: Dari’l-Me’man li‘'t-tiiras, 1979), 26, 27.

18 Ebu Hiseyin b. Ali el-Beyhaki, el-Esmd ve’s-sifdt, thk. Muhammed Z&hid el- Kevseri (Kahire: Mektebetu’l-Ezheriyye li’t-tur3s, ts.), 15-16.
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kaynakhdir. Rivayetlerin kultir Uzerindeki etkisinin sanilandan daha fazla oldugunu
distiinmemizi gerektiren bu durum, Esma-i Hisnd’yr 99 ile sinirlama yoénindeki kilturel
yonelimde kendisini disa vurur. Kur’an’daki esnek kullanima karsin, konuya iliskin rivayetler
algiyr belirleyebilmistir. Zira Kur’an’da Allah’a daha fazla nitelemeler yapilmis oldugu halde
bazi nitelemelerin Allah’a yapilmamasinda da muhtemelen s6z konusu bu rivayetler belirleyici

rol Ustlenmistir.?

S6zU edilen rivayetler, kaba hatlari ile ayni mesaji igeriyor olsa bile gelenekte farkl lafiz
ve tariklerle aktarilmistir. “el-Esmau’l-HlUsna rivayetleri” denilen bu rivayet grubunun bazi
varyantlarinda, Allah’in 99 ismi vardir, bunlari sayan veya ezberleyen cennete girer mesaji ile
yetinilmistir. Ziyadeler ve farkh lafizlarla olsa bile bu rivayetin farkl varyantlari Buhari ve
Muslim basta olmak Uzere birgok hadis kaynaginda yer almistir. Rivayetin bazi varyantlarinda
ise bu temel mesaja ek olarak Allah’in isimlerinin bir listesi de verilmistir. Esma’nin listelerini

veren rivayetlerin?® sahabe ravisi Ebu Hureyre’dir.?!

S6z konusu bu rivayet grubunun da temel mesaji, “Allah’in 99 ismi vardir... Kim bunlari
sayarsa cennete girer”?2 anlami tasir. Fakat isimleri ihtiva eden rivayetlerde birbirinden farkli
rivayetlerde, farkh isimler sayilmistir.?®> Buna ek olarak, ana mesaji tasiyan cimlede de farkl
lafizlar yer almistir: “Ahsaha, hafazaha, “hafeze kullehe, ...” Bu ifadeler raviler tarafindan

metne eklendigi varsayilan ifadelerdir.

Goruldugu kadariyla bu eklentiler Esma-i Hisna anlayisinin kurumsal bir yapiya
biarinmesinde belirleyici olmus, rivayetin bazilarinda yer alan isim listelerinin Hz.
Peygamber’den olmayip, raviler tarafindan metne eklendigini, dolayisiyla rivayetin miidrec
oldugu soylenmistir.2* Séz konusu rivayetlerde yer aldigi halde Kur’an’da yer almayan,

dolayisiyla Allah’in kendisine nispet etmedigi isimlerin oldugu da tespit edilmistir. Ote yandan

19 Hiimeyra Sevgili Haciibrahimoglu, Ebd ishak es-Saffér'in Esmé-i Hiisné Yorumu Gergevesinde Keldmi Gériigleri (Ankara: Ankara Yildirim
Beyazit Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Yiiksek Lisans Tezi, 2020), 52.

20 SHz konusu rivayetlerin hangi tarik/varyantlarinda isimlerin zikredildigi, hangisinde edilmedigi, Dilek’in galismasinda tespit edilmistir.
Rivayet grubuna iliskin spekilasyonlar igin bk. Dilek, “Hadislerde el-Esmau’l-Hiisna”, 77-94.

21 Dilek, “Hadislerde el-Esmau’l-Hiisna”, 77-94; irfan Eyibil, Abdiilkéhir el-Baddédi’nin Esma ve Sifat Anlayisi (Sakarya: Sakarya Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstittisti, Doktora Tezi, 2019), 100.

2 Muhammed b ismail Buhari, el-Cdmi’u’s-Sahih, thk. Zuheyr b. Nasr (Daru’t-Tavku’n-Necat, 1422), “Kitabu’t-tevhid”, 7392 ; Ebu Abdillah
Muhammed b Yezid el-Kazvini ibn Mace, es-Sunen, thk. M. Fuadd Abdulbaki (Daru ihyai'l-Kutubi’l-Arabiyye, ts.), "Kitabu'd-dua", 3860.

23 |bn Mace’nin listesinde bulunup Tirmizi’de bulunmayan takribi yirmi sekiz isim ve Hakim’in rivayetinde yer alip Tirmizi ve ibn Mace’de
bulunmayan yaklasik yirmi yedi isim farkhlik gosterir. bk. Sahin-Aynur, “Kur’an-1 Kerim’de Rahman ve Rahim’in Esma-i Hiisna ile Kullanim
Alanlar”, 69-94.

24 Kadir Paksoy, “Allah’in Doksan Dokuz ismiyle ilgili Rivayetin Tahlili”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 11/3 (2011), 91-111.
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Esma-i Hisnd’yi sayan rivayetlerin farkh varyantlarinda, sayilan isimler arasinda farkliliklar

oldugu da rivayetin senet ve metin tenkidini yapan calismalarca tespit olunmustur.?®

Musliman geleneginde el-Esmail’l-Hisna serhlerine kaynaklik eden rivayet, daha ¢ok
isim listesi zikreden benzer rivayetler arasinda sihhat agisindan daha gii¢li olan Tirmizl (6l.
279/892) rivayetini esas alinmistir. Ozellikle ibn Hacer (6l. 852/1449) gibi bazi serh dénemi
alimleri, bu rivayetleri cem ve telif etmek yoluna gitmislerdir. Kur’an’da yer aldigi halde s6z
konusu rivayetlere girmeyi basaramamis isimlerin, Kur’an’da Allah’a nispet edilmedigi halde
rivayet (ler)de yer alanlari ile yer degistirerek (rivayete derc ederek), bir uzlasi zemini
arayisinda olmustur. Metinde biitiinliik amaglayan ibn Hacer, teklifini eserinde ortaya da
koymustur.2® O’nun bu 6nerisi kelami agidan el-Esmai’l-Hisnd’nin Kur’an’da yer alanlarla
sinirlandirilmasi anlamina gelir. Teolojik olarak, zannin (rivayet) terkedilerek kesin bilginin
(Kur'an verisi), tercih edilmesi yoniinde bir uzlasi teklifidir ve isabetlidir. Bu Onerinin,
metinlerin ihtilafi durumunda, metnin Kur’an’a arzi anlamiyla metodolojik 6nemi oldugu da
yadsinamaz. Ote yandan Kur’an’a déndiirme teklifinin hadisci kimligi diger tiim kimliklerinden

daha 6nde bir alim tarafindan yapilmis olmasi bu 6nerinin degerini arttirir.

Konuya iliskin bilinmesi icap eden diger bir nokta ise bu rivayetin, kutsi hadis
formunun?’ da oldugudur.?® Buna gére rivayet, fakli (ic formda aktarilmistir. Bunlar; 1. isim
listesinin yer almadigi rivayetler, 2. isim listesi iceren rivayetler, 3. Hz. Peygamberin Allah’tan
aktardigi kutsi hadis formdur. Farkl formlarda birbirinden degisik isimler iceren rivayetlerin
ehl-i hadiste olusturdugu genel bir kanaat, Allah’in isimlerinin sayilanlardan ¢ok daha fazla
oldugu, el-Esmal’l-Hisna’nin Kur’an’da sayilanlardan ¢ok daha fazla oldugudur. Bazi
rivayetlerde ise bu konuda bir tahdide gidilemeyecegi, bunlarin sinirsiz oldugu ifade
edilmistir.?® Hadisciler arasindaki bu yaklasim farkhihgi ve bu tutum serbestisine kaynaklik eden

rivayetlerin zengin materyal barindirmasi ve aktarim formlarindaki bu zenginlik olmahdir.

25 paksoy, “Allah’in Doksan Dokuz ismiyle ilgili Rivayetin Tahlili”, 91-111.

%6 jbn Hacer el-Askalani, Fethu’l-bdri li serhi Sahihi’l-Buhérf (Beyrut: Daru’t-Turas el-'Arabi, 1988), 11/181 vd..

27 Kutsi hadis formu, Rivayeti Allah’a nispet edip “Kalellahu” sekliyle Hz. Peygamberi rivayetin 6znesi olmaktan gikaran ve soziin aktarici
ravisi haline getiren rivayet formudur. Kur'an disi (Gayri metluv) vahiy algisina yaslanan bu anlayisin en gigli dayanag hadis
literatrindeki kutsi hadis formudur. el-Esmad’l-Hisna hadisinin bu formla da aktarildigi literattrde ifade edilmistir.

28 jbn Hacer, el-Emdli el-mutlakd, thk. Abdul-Mecid isméil es-Selefi (Beyrut-Dimask-Amman: el-Mektebetu’l-islami, 1995), 235.

29 Gelenekte dikkat gekilen rivayetlerden biri, Ahmet b. Hanbel’in de aktardigi, ibn Mesut’tan rivayet edilen hadis basta olmak iizere ayni
mesaji veren birgok baska rivayetten s6z edilebilir. bk. Dilek, “Hadislerde el-Esmau’l-Husna”, 77-94.

30 Gazzali, el-Maksadii’l-esna fi serhi esmd’i’llGhi’l-hiisnd.
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Tim bu tartismalarin, konunun teolojik yonu ile olan iliskisi, hadisgiler tevkifilik-
kiyasilik tartismalarina istirak etmemis olsalar bile, kiyasi bir tutum sergileme egilimi
gostermislerdir, denilebilir. Ozellikle isimleri sinirlama egilimi gdstermeyen alimlerin
yaklasimlari, gelenekte tartismaya sekil veren filolojik yaklasimlari asan bir perspektif gizer.
Zira s0z konusu iki tutumdan daha genis perspektifi temsil eden kiyasiler, Kur’an’da Allah’a
nispet edilen lafizlarin mustaklarinin/tirevlerinin de Allah’a nispet edilebilecegini
varsayarken, “Allah’in sinirsiz ve sonsuz ismi vardir” algisi, gok daha genis bir algiyi temsil eder.
Gazzali (6. 505/1111) islam geleneginin isimleri sinirsiza hamletme yoniindeki anlayisa
yatkinligini ifade sadedinde; Esmau’l-Hisna serhinde, Allah’in sonsuz isimleri oldugunu
farkinda olarak, 99 ismi sayip onlari serh ettikten sonra, bu eyleminin gelenegin sembolik bir

takibi anlami tagidigini ifade etmesi, bu yizdendir.3°

Konuya iliskin rivayet grubunu bir an igin gormezden geldigimizde, sinirsiz olan Allah’in
sinirli ve sonlu nitelik ve isimlerinin olmasi, makuliyet agisindan da sorunlu goériintiyor. Fakat

I”

Allah’a nispet edilebilecek isimlerin ancak “glizel” vasfini kendinde bulunduran isimlerden
olusabilecegi kaydi, isimler evrenindeki muhtemel isimlerden O’na ancak yarisini vermeyi olasi
kilar. Sari, Allah-alem iliskisi agisindan s6z konusu yaridan ayiklayarak, insanin bunlardan ancak
99’u Uzerinden Allah’1 bilebilecegini tespit etmis ve bunu ifade sadedinde 99 olarak bildirmis
de olabilir. Bir baska ifade ile Allah’in sonsuz sayida glizel ismi vardir fakat insan sonsuz isimler
kiimesinden ancak 99 kadarini Allah- alem iliskisi agisindan farkina varir. Allah’t 99 kadar ismi
ile sinirli bir bicimde algilayabilir. Digerlerini ise sinirh miktardaki idraki ve idrak araglar
sebebiyle algilayamayabilir. Bu durum, insanin ancak bes duyusundan biriyle evren ile iliski
kurabilmektedir, altinci bir duyu araciligiyla kavrayabileceklerini ise insan kavrayamaz algisiyla
benzestirilebilir. Fakat bu durum; “evrenin kavranabilir 6zellikleri insanin kavrayabildikleri ile
sinirhdir” anlamina gelmez. Aksine insanin kavrama araglari ve kapasitesinin siniri sebebiyle,
evrenin birgok yonuni insan algilayamaz. Kiyasta yaptigimiz modelleme, insan Allah ile de 99

isminden biri ile iliski kurmaktadir, bu Allah’in isimleri 99 ile sinirl oldugu anlamina gelmez,

fakat insanin iliski kurabilecegi isimlerinin 99 tane oldugu anlamina gelebilir.

S6z konusu hadis metnini yorumlamak adina bu tavrimiz fazla abartili bulunabilir fakat

ginimiizde yogun kullanilmasa bile bu tutum mesru, teolojik bir tavirdir. Bu, “nassin akli
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tahsisini” bizim onayladigimizi gosterir. Evet, bize gére nass akli tahsis eder, aklen muhtemel
olan bir secenek, nass tarafindan tahdit ve tahsis edilebilir. Gelenekte sikca rastlanan bu tavri
uygulayanlardan biri de Gazzali"dir. O, bu tahsisi sifatlar konusunda yapar. Onun tespitine gore
Allah duyu verilerine konu olan isitme ve gérmeyi kendisine nispet etmistir. Kiyas yoluyla,
tatma, koklamanin da Allah’a nispet edilebilmesinde aklen bir engel yoktur goriiniir. Fakat nass
Allah’a isitme ve gdrmeyi nispet etmis, digerlerini nispet etmemistir algisiyla, nassin bu
nispetle yetinmesini, digerlerini Allah’a nispet etmemesini bir sinir koyma olarak algilamis,
koklama ve tatmayi Allah’a nispet etmemistir.3! Bu bir temkin durumudur. Baskalari da
Kur’an’daki kullanimi bir model olarak gérerek, madem Allah isitme ve gérmeyi kendisine
nispet etmistir, O halde koklama, tatma gibi diger hisleri de Allah’a nispet etmekte bir beis
yoktur, diyebilir. Bu tutumlardan birini dogrulama imkani olmadigi gibi, digerini yanlislama

imkani da yoktur.

Son olarak bazi lafizlar Kur’an i¢cinde hem isim olarak hem de sifat olarak kullaniimistir.
“Rab” kavrami bunlardandir. “Elhamdulillahi rabbi’l-dlemin”32 ile “Rabbi M{sa ve Har(n...”33
bu kullanimlardan iki tanesidir. ilkinde Rab, sifat iken, ikinci kullanimda isimdir. Ote yanda,
Alim, Hay, Halim gibi nispetler sifat kalibinda olmasina karsin isim manal lafizlarin Allah’in
esmasina mi yoksa sifatlarina mi dahil olduklari da gelenekte tartisiimistir. Konunun
entelektliel zemindeki sorunlarina ek olarak teolojik agidan uzmanlik gerektiren yanlarinin
bulunmasi, islam geleneginde tartismanin sonuclanmasini zorlastiran nedenlerdendir.
Gelenek de sorunu tartisma geriliminden ¢ikarip, serbest salinima terk etmistir. Bu yonuyle
rivayetlerde isimlerin 99 olarak belirlenmesi, arta kalan digerlerinin reddi degil, en meshur ve
en cok bilinenlerinin 6ne ¢ikmasi seklinde yorumlanmis ve metinler arasi uzlasi zemini tesis

edilmeye ¢alisiimistir.3*
4. el-Esmaii’l-Hiisna Tartismalarinin Filolojik-Felsefi Zemini Ve Teolojik Sonuglari

el-Esmad’l-Hisna, teolojik bir kuram olarak Allah’t tanimayr ve O’nun hakkinda
konusabilmeyi konu edinir. Allah’in kendisi hakkinda konustugu vahiy metinleri, konuya iliskin
elimizdeki model yapidir. Bu metinleri ister anlatinin timu olarak dusunin, isterse bir

orneklem olarak gériin, durum farkhlik géstermez. Ote yandan bu sunum sirasinda Allah ya

31 Ebu Hamid Gazzali, el-iktisad fi’l-itikad, gev. Osman Demir (istanbul: Klasik Yayinlari, 2012), 103.
32 el-Fatiha 1/2.

33 el-A'raf 7/122.

34 QOzler, “ilahi Sifat ve isimleri Tespitte Yontem”, 65-79.
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kendisinin ne oldugunu sdyleyecektir ya da ne olmadigini. insanin idrak zemininde bu iki yolun

disinda bilinen diger yol, tiglincl halin imkan disi oldugudur.

Allah'in zatindan bahseden ayetler cogu zaman O'nun sifatlarini bu anlatida kullanir.
Bu durumun cagrisim yaptigi sey, sifat-zat iliskisine ek olarak isim-sifat arasindaki iliskidir.
Kur'an, Allah'in zatindan bahsederken, tenzihi merkeze alan biri ispat, digeri selb olmak lizere
iki ydntemle insani muhatap alir. ispat, Allah’in ne olduguna iliskin pozitif ciimle kalibi, selb ise
ne olmadigina iliskin negatif bir cimle kalibidir. Bu tespit Kur’an’in 6greti aktarma
formasyonunu anlamak agisindan énemlidir. Mesela Kur'an'da ulGhiyetin tanitilisinda ispat
metodu hakimdir. Yani ulGhiyetin ne olmadigindan ziyade ne oldugu anlatilir. Bu agidan,
mevcut olmak yonlyle Allah, evren ile lafzi bir benzerlik gosterir. Fakat iki mevcudun,
mevcudiyetlerinin hadis-kadim olmak agisinda farkl oldugu ifade edilir.3> Viicutlarinin vacip ve
mumkin oluslari itibariyla taraflarin ayri olmalarina ek olarak, mimkun varliklarin muhdes,

zaruri varhgin ise kadim ve ezeli olusu, bu ayrimlardan sadece iki tanesidir.

Vacibu’l-Vicdd olan Allah, kendisi ile iliskili olarak; es-Sura suresi 11. ayette “leyse
kemislihi sey’un ve huve’s-Semiu’l-Basir” diyerek, kendisi disindaki evrenle kendi evreni
arasina bir ayrim koyar. Bu noktadan sonra aleme iliskin vahyin kurdugu her climlenin anlami,
Allah’in evreninde durumun alemde olandan daha farkli oldugu anlamindadir. Zira O, hadis
olan evrenden farkhidir. Alemden ayri ve ondan farkli olan Allah’in, dlemine iliskin yargilar
farklihk gosterecektir. Matematiksel olarak bu iliskide alem (A) ise tanrisal evren (A’) dir. Buna
gore icinde yasadigimiz aleme iliskin kurdugumuz higbir ciimle tanrisal evren igin dogru kabul
edilemez. Cunkil s6z konusu ayette Allah her agidan alemden ayri ve ona benzemeyen olarak

kendini takdim eder.

S6zu edilen bu fark yliziinden, sahid olunan aleme iliskin yargilarin, Allah’in evreni olan
gaibe delaleti sorunludur. Clinki taraflarin birbirine muitekabiliyetleri yoktur. Gaib alem ile
gorinen alem arasindaki bu fark, Allah’a iliskin yargilarimizda daha temkinli olunmasi
gerektigini telkin eder. Kelamcilar da ayni temkinin geregi olarak deldletu’s-sahid ale’l-gdib bir
degerlendirme ydntemi olarak zaman zaman kullanmis olmalarina karsin, sahidin gaibe

delaletini kesinligi agisindan sorunlu bulmuslardir.3®

35 Ebu Mansur el-Maturidi, Kitdbu’t-tevhid, thk. Bekir Topaloglu- Muhammed Arugi (istanbul-Beyrut: Daru Sadr-Mektebetu'l-irsad,
2010),76.
36 Maturidi, Kitdbu’t-tevhid, 76.
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Musliman gelenekte bir batliin olarak el-Esmad’l-Hisnanin Allah’a delalet ettigi
disinilmuis, bu isimlerinin bazilarinin Allah’in zatina, bazilarinin O’nun sifatlarina; diger
bazilarin da Allah’in fiillerine dellet ettigi varsayilmistir.3’” Ote yandan Kur’an’in indigi
zeminde konuya iliskin yanlis uygulamalarin bu mesajin temel zeminini olusturdugu
varsaylilarak, Misliman gelenegin teolojik yénelimlerinin “ilhad”3® kavrami ekseninde sapma

endiselerince belirlendigi de hesap disi tutulmamistir.3®

Son olarak el-Esmai’l-Hisna’ya iliskin ayetlerden; Musliman gelenek, Allah’a nispet
edilen isimlerin ondan baskasina nispet edilmemesi gerektigine, O’na sanina uygun olmayan
nispetlerin yapilamayacagina kanidir. Buna ek olarak manasi bilinmeyen ya da manasiz

lafizlarin ise isim olarak Allah’a nispet edilemeyecegi diislincesi ileri stirilmustir.
5. Tevkifilik-Kiyasilik Tartismasinda Kelamcilarin Tutumlan
el-Esmad’l-Hisna konusunda Misliiman gelenek;

1. Kur’an’da kullanilan dolayisiyla dinin izin verdigi isimler,

2. Tenzih ilkesi ile gelistigi igin, dinin kullaniimasina izin vermedigi dolayisiyla
Allah hakkinda kullanilmasini yasakladigi isimler,

3. Anlam itibariyla tenzih ile gcelismeyen, fakat nasslarda Allah’a nispet
edilmedigi halde anlamlari itibariyla Allah’in zatina nispet edilmesine mani bir
durumu olmayan isimler seklinde bir tasnif yapilir.

el-Esmad’l-Hisna@’nin  tevkifi oldugunu savunan bilginler “Kur’an’da kullanilan

dolayisiyla dinin izin verdigi isimler” konusunda uzlasi igerisinde olmus, fakat tasnifin diger
unsurlarini kullanmaktan imtina etmislerdir. el-Esmad’l-Hisna’nin kiyasi oldugunu diistinenler
ise tenzih ve takdis ilkesi ile gelismeyen, makul her tirli kullanima agik olmus bu yéniyle daha

esnek bir gorinim sergilemislerdir.

Allah’in isimlerinin tevkifi mi yoksa kiyasi mi oldugu tartismasi, dilin tevkifi mi yoksa
kiyasi mi oldugu tartismasinin bir pargasidir. Biri ile ilgili olan yargimiz 6teki agisindan da
belirleyici olacaktir. Fakat Allah’in isimlerinin konumu, ana tartismaya nispetle feri bir nitelik
arz eder. Bu ylzden ana tartismada konuya iliskin temel dnermeler ve ulasilan sonug, alt

basliga iliskin tartismayi da sekillendirecek ve sonuglandiracaktir. Dilde tevkifilik, dilin soz

37 Abdulkahir el-Bagdadi, Usuli’d-din (istanbul: Matbatu’d-devliyye, 1928), 121,122.
38 el-A'raf 7/180.
39 QOzler, “ilahi Sifat ve isimleri Tespitte Yontem”, 65-79.
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varligi bakimindan bizzat Allah tarafindan Hz. Adem’e vahiy ile verildigini varsayar, dilin tanri
kékenli olusunu savunur. Allah’in Adem’e dgrettigi dilin onun ¢ocuklarina intikal ettigini ifade

eden bir anlayisi temsil eder.

Kelamcilar arasinda dilin tevkifi oldugu iddiasini dile getiren ilk kisinin Ebu’l-Hasan el-
Es‘ari (6l. 324/935-36) oldugu, Kadi Abdulcebbar’a (6l. 415/1025) dayanilarak iddia
edilmistir.?® Senaryoya gore Es‘ari’nin Mu‘tezile’den ayrilmasinda bardag tasiran damla, Ebu
Ali el-Cubbai’'nin (6l. 303/916) esma konusundaki kiyasilik tavrina karsi, Es‘ari’nin tevkifilik

tavridir bile denilebilir.*!

Kologlu, Cubbailerin kelam sisteminde, Ebu Hasim’in (6l. 321/933Mu’tezile’nin Basra
kolu icinde ara bir tavir takindiginin tarihte tespit edildigini aktarir.*> Cubbailer’in konuya
yaklasimlarini bir tezin sinirlari igcinde oldukga detayli ele alan Kologlu, anlatisini zengin
kaynaklara dayandirir, Allah’a onlarin hangi isimleri nispet ettikleri hangilerini de hangi
gerekcelerle nispet etmekten kagindiklarini not eder. Ozellikle Ebu Ali’ye iliskin tespit ettikleri,
konuya iliskin alti gizilmesi icap eden noktalardandir.*®* Ona gére; Ebu Ali’'nin de temsilcisi
oldugu Mu’tezile’nin Basra ekollinln kabul ettigi gorus, isimlerin kiyasi oldugu, bu konuda esas
alinacak sey akil ve kiyastir. Akil, bir lafzin manasinin Allah hakkinda sabit oldugunu diisinr.
Dolayisiyla aklin karar verdigi sey ile Allah'i isimlendirmek caizdir. Bu yaklasima gore Allah'in
fiillerinden hareketle tiiretilecek her isim Allah'a ad olarak verilebilir, bu kullanimda nasstan
bir delilin bulunmasi da gerekmez. Aklin gerektirdigi isimlerin Allah’a verilmesinin énlndeki
yegane engel makul olmamasi ve tenzihe uygun olmamasidir. Bunun disinda aklin gerektirdigi
her isminin Allah’a verilmesi icap eder.** Ebu Ali el- Cubbai Allah'a kullarinin arzularina karsilk

1))

veren, isteklerini cevapsiz birakmayan anlamiyla “mutien li abdihi”, anlamiyla “muti”” olarak

isimlendirilebilecegini iddia etmistir.*®

Buna karsin Bagdat ekoli tevkifi bir yaklasimin temsilcisi olmustur. Onlara gére Allah’in

isimleri konusunda aklin herhangi bir fonksiyonu yoktur. Akil her ne kadar Allah’a verilen ismin

40 Hamdullah Arvas, “Keldm’da ‘Ta‘lim-i Esma’: Dil Teorileri Baglaminda ilahi Manalarin isimlendirilmesi Meselesi”, Kelam Arastirmalari
Dergisi (Kader) 18/2 (2020), 500-538.

41 Orhan $. Kologlu, Ciibbdilerin Kelam Sistemi (Ankara: Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2017), 100, 101.

42 Orhan S. Kologlu, Ciibbdilerin Kelam Sistemi, (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2005), 230.

43 Galismada zengin bir kaynakga, esnek bir yorum diline sahip Kologlu’'nun basili eserini alma firsati bulamayanlarin, ulusal tez ajansi
Uzerinden galismaya Ucretsiz ulagabilmeleri amaciyla, ¢alismanin doktora tez versiyonuna da yer verilmistir. Cubbailer’in konuya iligkin
spekdilatif varsayimlari ve teolojik kabulleri igin bk. Kologlu, Ciibbdilerin Kelam Sistemi, 229- 248.

4 Ebu’l-Hasan Es’ari, Makaldtu’l-Islamiyyin, nsr. Hellmut Ritter (Wiesbaden: Steiner Verlag Gmbh, 1980), 524, 525.

4> Abdulkahir el-Bagdadi, el-Fark beyne’l- firdk thk. Muhyiddin Abdulhamid (Beyrut: Mektebetu’l-asriyye, 1995), 183.
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manasinin uygun olup olmadigina delalet etse bile, nassin ispat etmedigi bir ismin Allah
hakkinda kullanilmasi bu ekolde caiz degildir. Bu hususta kiyasin da yapilamayacagi
kanaatindedirler.*® Arif ismini, Alim ismi ile sinonim kabul ettikleri halde, Allah kendisine Alim
ismini nispet etmis, fakat Arif ismini ise nispet etmemistir. Kiyasi isimlendirmede makul kabul
etmedikleriigin onlara gére Allah’a Arif ismi nispet edilemez. Oysa Arif’i nispet etmek de makul
olmasina ragmen, hakkinda nas olmadig! i¢in onlar bu ismi Allah’a nispet etmemislerdir. Alim
anlamina gelen kil ve fehim icin de durum farkli olmamistir. Onlar “Alim” ismini Allah’a nispet
etmis olmalarina karsin, diger ikisinin nassda Allah’a nispet edildiklerine iliskin delil olmadigi

gerekcesiyle, onlar bunu reddetmislerdir.*’

Bu ekoliin son biyik imami Kadi Abdulcebbar, Basra ekoliine mensuptur dolayisiyla
yaklasimi da kiyasi kurama uygundur. Abdulkerim Osman’in, Nazariyyetii’t-teklif adl
calismasinda tespit ettigi lzere; Kadi, esma tespitinde kiyasidir. Dolayisiyla, isimlendirmede
nassin delaletini degil aklin delaletini 6l¢l alir. Onun degerlendirmesinde nass ise kendisine

kiyas yapilandir.*®

Gazzali'ye gore “isim misemmaya delalet eden lafizdir” ifadesiyle, isimden beklenen
seyin isimlendirilene delalet etmesi oldugunu sdyler. Ona gore sifat, varliga delalet etmek
disinda, niteledigi varliga iliskin detaya da kaynaklik etmektedir. Bu yizden Gazzali, Allah’a
nispet edilen isimler ve sifatlar arasinda bir ayrim yapmayi 6nerir.*® Bu varsayimin geregi
olarak “Zeyd ” ismini tasiyan biri, illa bu kavramin tasidig anlamlari kendinde bulundurmasi
ve tasimasi gerekmez. Bu kisiden Zeyd kavraminin tasidigi anlami bir haslet olarak kendisinde
bulundurmasi da beklenmez. Ancak, bir kisiyi belirli sifatlarla nitelendirdigimizde “kisa boylu”
, “sisman”, “esmer tenli” vb. s6z konusu sahsi sifatlandirmis oluruz. isimlendirmenin aksine séz

konusu niteliklerin, bu sifatlar kendisine ylikledigimiz kisi tarafindan tasimasini bekleriz, tavri

takinir. >

Allah’a nispet edilen niteliklerin O’nun kutsiyetine yakisan, tenzihe zarar vermeyen

nitelikler olmasina®! ek olarak, onun hakkinda gercegi ifade etmesi gerektigi konusunda

46 Eg’ari, Makalatu’l-Islamiyyin, 525.

47 Eg’ari, Makalatu’l-Islamiyyin, 525.

48 el-Hamedani Kadi Abdilcebbar, el-Mudni, thk. Mustafa Hilmi, Ebu’l-Vefa el-Ganimi (K&hire: Mektebeti’n-Nahda, 1962), 20/2, 186, vd.

4 Gazzali, el-Maksadii’l-esna fi serhi esmd’i’llahi’l-hiisnd, 173.

50 Gazzali, el-Maksadii’l-esna fi serhi esmd’i’llahi’l-hiisnd, 173.

51 el-Mustehzi, el-Makir, gibi nispetler, Allah’in kendisine nispet ettigi fiillerden istidlal edilerek nass kaynakli olmasina karsin, Allah’a nispet
edilemezler. Buradaki 6lgu tazimi ve takdisi ihlal eden nispetlerin bir ilke olarak Allah’a yapilamayacagidir. Bu yorum Taftazani’ye nispet
edilmis ve ondan aktarilmistir. bk. Ozler, “ilahi Sifat ve isimleri Tespitte Yontem” 65-79.
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Musliman gelenek dikkatli davranmistir.>? Fakat isimler i¢in bu durumun her zaman ayni

kesinlikte oldugu stiphelidir.>3

Allah’a nispet edilen isim ve sifatlara iliskin olarak Es’ari gelenek tevkifilik temelinde
tavir takinilir. >* S6z konusu ekoliin bu yéndeki séylemi literatiir tarafindan kaydedilmistir.
Fakat onlarin konuya iliskin genis uzlasi zeminlerine karsin ihtilaf ettikleri alanlar da yok
degildir. Bakillant’nin (6l. 403/1013) daha esnek tavri, konuya iliskin literatlire yansidig
kadariyla ulema tarafindan bilinir. Ote yandan Gazzali, teolojik bir tavri olarak, lafzin delalet
ettigi mana Allah hakkinda sabit ise yani kullanilan vasif Allah'in sanina uygun, zatinda bir
noksanlik meydana getirmiyorsa 6vgi iceriyorsa, bu lafizla Allah'i vasfetmek, bu kullanima
iliskin nass ister bulunsun isterse bulunmasin, caizdir, gérustini savunur. Kiyasilik hissi
uyandiran bu ifadeler, Gazzali'nin kiyasi oldugunu degil, icmayi delil olarak kullandigini ortaya

koyar.>>

Mu'tezile®® ve Kerramiyye’nin Allah’a nispet edilen isim ve sifatlarin kiyasi oldugu
gorusinl savunduklarini ise Es‘ari bir kelamci olan Circani (6l. 816/1413) aktarir.>” O bu
aktarimda kendisinin durdugu yerin tevkifilik olduguna da es zamanli olarak vurgu yapar. Razi
ise isimlerin goklugunun misemmanin tekligine golge diisiiremeyecegi agisindan konuyu ele
alir. °® O da tevkifi bir tavir takinir. Es’ari ekol genel hatlari ile Allah’in isimleri konusunda nassin
Allah’a nispet ettikleri ile yetinme egilimi gosterir. Bu onlarin tevkifi olduklarina iliskin bir

degerlendirmeye kaynaklk eder.

Fikhi olarak Maliki, akaidde ise Es’ari olan Bakillani, tevkifilik ile kiyasilik arasinda bir
uzlasi arayisindadir. O, aklin delalet ettigi isim ve sifatin Allah’a nispet edilebilmesi igin, s6zu
edilen sifat ve ismin “O’nun kutsiyetine zarar vermemesini, Allah’in ulGhiyetine yakismayan
bir anlam c¢agristirmamasi” gerektigini ileri sirerek sanki akla bir sorumluluk yiklemis

gorunir.>® O bu vurgusuyla ekoliin genel séyleminden de ayrilmis ve gelenekge yadirganmustir.

52 Qzler, “ilahi Sifat ve isimleri Tespitte Yontem” 65-79; Gazzali, el-Maksadii’l-esné fi serhi esmd’i’llGhi’l-hiisnd, 174, 175.

53 Gazzali, el-Maksadii’l-esna fi serhi esmd’i’llahi’l-hiisnd, 173- 175.

54 Ebu’l-Hasan Eg’ari, Kitdbu’l-Lum’a fi’r-reddi ald ehl-i’z-zeyg ve’l-bid’a, nsr. Hamm{de Zeki Gurabe (Matbaatu Misr Seriketi Musaheme
Misriye, 1955), 25, 26; ibn Flrek, Mucerredu makdléti’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Es‘ari, thk. Ahmed Abdirrahim es-Sayih (Kahire:
Mektebetll’s-Sekafeti’d-Diniyye, 1425), 42.

55 Gazzali, el-Maksadii’l-esna fi serhi esmd’i’llahi’l-hiisnd, 231-236

56 Muhtemelen Basra kolu kastedilerek boyle bir iddiada bulunulmustur. Zira Bagdat ekoliniin tevkifi bir tavir takindigi tespit edilmis ve
galismamizin kendi buttinligiinde literattre atifla ifade edilmistir.

57 Seyyid Serif Clircani, Serhu’l-mevékif, cev. Omer Tirker (istanbul: Tirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig Yayinlari, 2015), 3/366; el-
Bekri, “Esma-i Hisna’nin Tevkifiligi veya Kiyasiligi Hakkinda Metodolojik Bir Calisma”, 81-113.

58 Fahru’d-din er-Razi, Levdmu’l-beyyindt fi serhi Esmdillehi ve sifat (Kahire: EI-Matbatu’s- Serefiyye, 1323), 25.

59 Gazzali, el-Maksadii’l-esna fi serhi esmd’i’llahi’l-hiisnd, 173.
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Ona gore soz konusu o6zellikleri tasiyan her isim ve sifatin vahiy ile bildirilmis olmasi ile

bildirilmemis olmasi arasinda bir fark goriilmeksizin Allah’a nispetinde mahzur gérilmemistir.

Bu yéntemin bir geregi olarak Allah hakkinda Alim denilmesi ser‘in delaleti ile
onaylandig halde; O’na Arif denilmesi bir 6grenme faaliyeti ve olgunlasma ifade ettigi igin
onay gérmemistir. Bu ilim ile marifet arasindaki farktan kaynaklanmis, marifetin sonradan
edinilmesi O’na Arif denilmesinin mahzurlu goriilmesine; dolayisiyla tecviz edilmemesine
neden olmustur. 6 Ayni tavir hem Bagdat Mu’tezile’sinin hem de Es’ari ekollin ortak tavri

olmasi teolojik tutum birligi agisindan dnemlidir.

Es’ari gelenek, Allah’a nispet edilecek isim ve sifatlarin tevkifi oldugu, kiyasi olmadigi
konusunda bir gergeve belirlemis olsa bile Bakkilani gibi bazi kelamcilar kiyasi degerlendirmeyi
de tamamen dislamayan bir yaklasim icinde bulunmuslardir.®? Onlara gére yaygin olan
anlayisa gore tevkifi olarak Allah’a 99 isim nispet edilmistir.6? Gazzali, Es‘ari gelenekte Allah’a
nispet edilecek isimler konusundaki genel kanaatin, tevkifilik oldugunu ifade ederken

kendisinin de bu gelenegin takipgilerinden oldugunu ima eder.%3

Maturidi’nin Allah’in isimleri hususunda tevkifiligi benimsedigi varsayilir. Te'vilatu’l-
Kur’dn adl tefsirinde, doksan ilahi ismin izahina yer verdigi ve bunlarin naslarda yer alan
isimler oldugu tespit edilmistir.?* Maturidi ekole mensup alimlerden Ebu ishak es-Saffar’in
esma-i ilahiyye konusundaki tavri da bu yondedir. Ona gore kavramlar dilde vazolunduklari
manalar Uzere yorumlanirlar. Bu yizden kavramlarin etimolojik kdkenlerine odaklanan bir
yaklasim gostermis ve Maturidi ekollin de tevkifi anlayistan yana bir tutum sergiledigini ortaya
koymustur. Saffar’in tefsir yonteminin Allah’in isimlerini merkeze alan bir yaklasim oldugu da
ifade edildigi icin, onun ekol icindeki tavri 6zel bir 6nem kazanmistir.®> Tevkifilik yoniinde daha
kati bir tavir sergilemis olsalar bile, bu durum Maturidi ekollin kiyasi anlayisa timuyle kapali
oldugu anlamina gelmez. Ote yandan bu ifade ekol icinde homojen bir yapinin var oldugu

anlamina da gelmez.

60 Clrcani, Serhu’l-mevdkif, 3/366; Es’ari, Makalatu’l-Islamiyyin, 525.

61 Kologlu, “Esma-i Hiisna’da Tevkifilik—Kiyasilik Problemi: Fahreddin er-Razi Ornegi”, 231-251 .

62 Clrcani, Serhu’l-mevdkif, 3/366, 368.

63 Gazzali, el-Maksadii’l-esna fi serhi esmd’i’llahi’l-hiisnd, 173.

64 Himeyra Sevgilli Haciibrahimoglu, Ebd [shak es-Saffdrin Esmd-i Hiisné Yorumu Gercevesinde Kelémi Gériisleri, 51.
85 Sevgiilii Haciibrahimoglu, Ebd ishak es-Safférin Esmé-i Hiisnd yorumu cercevesinde keldmi gériisleri, 341-374.
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S6z konusu ekoliin dnemli bilginlerinden Nesefi’ye (61. 508/1115) gére, isimlendirmeler
hususunda dogru olan tavir, seriatin bildirdigi ile yetinmektir. Zira aklin imkanina gére hareket
edilirse Allah'a nispet edecegimiz lafizlar gogalacaktir. Clinki makuller alani nassin alanindan
daha genistir. Oysa biz akil agisindan makul olanlarin higbirini Allah'a isim olarak vermiyoruz.
Clnku akla goére hareket etmemizi gerektiren ne Kur’an’da ne siinnette nass olmadigi gibi
konuya iliskin icma’da bir delil de yoktur. O halde, bu konuda akla gére hareket etmekten
sakinarak, Aklin onayladigi isimleri Allah'a nispet etmekten kacinmak gerekir telkini yapar.®®
Gorulduga kadariyla bir sihhat Olglst olarak degil fakat bir veri tespiti olarak denilebilir ki

riayet ediyor gorinrler.

islam geleneginde Esma-i ilahiyye’nin tevkifiligi ve kiyasiligi disinda, esmanin tasnif ve
degerlendirmesinde de ekoller arasinda bir etkilesimin oldugu sodylenebilir. ®” Bazi tasniflerin
farkh ekoller tarafindan modellendigi ve bilginin farkh ekoller arasinda nasil yayildigini
gérmemize imkan verdigi de bu baglamda sdylenebilir.?® Halimi'nin (6. 403/1012)
¢alismalarinda tabiatin Allah’tan bagimsiz bir sekilde kendi varligini idame ettirdigi
iddiasindaki tabiatgi filozoflari tenkit etmek amaciyla esmayi aragsallastirmakta oldugu

soylenmistir.®®

Esma ve sifatin tevkifi oldugunu savunan dilciler arasinda Allah’a nispet edilen lafizlarin
camid 6zel isimler oldugu ve bunlarin mistaklarina ayrilmayacaklarini sdyleyenler olmustur.
Onlardan bir kismi, Cevvdd’ isminin Allah’a nispetini onaylamis olmalarina karsin, ayni anlami
ifade eden, Sehi kavraminin Allah’a nispetini ise seriatin bu yonde bir kullanimi olmadigi

gerekgesi ile reddederler.”®

Allah isminin kokenine ve bunlarin mistak olup olamadigina iliskin, 6zellikle gramer
bilginlerinin farkli degerlendirmeleri olmustur.” Bu degerlendirmeler teologlarin konuyu

tartisma bigimlerini ve argiimanlarini da belirleyen bir nitelik arz etmistir. Clnki dildeki

6 Ebu Muin Nesefi, Tabsirati’l-edille fi usuli’d-din, thk. Hiiseyin Atay, Saban Ali Diizgiin (Ankara: Diyanet isleri Bagkanlig Yayinlari, 2004),
1/171-176.

67 Ebu Abdullah el-Halimi, el-Minhdc fi su ‘abi’l-imén, ngr. Hilmi M. FGde (Beyrut: Daru’l-Fikir, 1399), 1/188-210.

68 el-Halimi, el-Minhdc fi su ‘abi’l-imdn, 1/188-210.

8 Haciibrahimoglu, “Matiridi Alimi EbG ishak es-Saffar'in Esma-i Hisnaya Dayanan Keldm Anlayisi”, 341-374.

70 el-Bekri, “Esma-i Hisnad’nin Tevkifiligi veya Kiysiligi Hakkinda Metodolojik Bir Calisma”, 81-113.

71 ibrahim Yildiz, “Eb{ ishak ez-Zeccac’in Esma-i Hiisna ve Besmele Hakkinda iki Eseri”, Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 24/1
(2015), 33-64; Zeccac, Tefsiru esmd’illahi’l-hisnd, 27- 65.
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kullanim teologlarin iddialarina kaynaklik etmektedir.”> Fakat bazi durumlarda ise dilciler
teologlarin algilarindan faydalanmislardir. Bu baglamda Zeccac, rahman ve rahim isimlerine

iliskin mufessirlerin algilarini kendi algisina zemin ve olarak kullanir.”3

Teolojik bir alglya kaynak olarak “Allah, ylice sifatlar ile muttasiftir” ’# seklinde kendine
iliskin bildirimde bulunmaktadir. Bu ifade hem Allah’in ¢ok sayida sifat ve isminin oldugunu
ifade eder ki bu durum O’na farkli nispetlerin yapilmasini olasi kilmistir. Kur’an buna ek olarak,
“Ister Allah diye O’nu anin, isterse Rahman diye tesbih edin, hangisiyle O’na yakarirsaniz
yakarin, biliniz ki en giizel isimler O’nundur”’> anlamindaki ayet islam kiiltiir geleneginde bir
muisemmaya birden fazla ismin nispet edilebilecegi yoniinde bir anlayisin gelismesine imkan

vermis ve s6z konusu algi ise soruna iliskin felsefi spekilasyon yapma olanagi saglamistir.

Sonug olarak Msliman gelenegin isimler konusunda tevkifiligini disa vurur bir surette;
kiyasilik (Basra) Mutezilesi ve Kerramiye tarafindan benimsendigi varsayilmistir. Ote yandan
Hanbeli alim Ebu Yala el-Ferra’ ve Es’ari alim Bakillant” hakkinda kiyasidir seklinde yaygin bir
kanaat vardir.”® Fakat ekoliinden kismen farkli olsa bile Bakilani’nin kiyasi oldugunu séylemek

oldukga zordur.
6.Tevkifilik-Kiyasilik Tartismasinin Kaynak ve Nedenleri

islam disiince tarihinde Allah’in isim ve sifatlarinin tevkifiligi-kiyasiligi tartismalari cogu
zaman Allah hakkinda konusmak ve Allah’a dua etme ile baglantili giindeme gelmistir. islam
alimlerinin konuya iliskin en temel sorunlarindan biri; Kur’an’in, Allah’a nispet ettigi isim ve
sifatlarin O’na nispet edileceklerin timua olup olmadigina iliskin bir tartismadir. Buna goére
Kur’an’in ortaya koydugu sey, bir model olarak anlasilmali ve O’na nispet edilmek istenen
diger isimlerin de Kur’an’in ortaya koydugu modele kiyas edilerek, alanda bir genislemeye mi
gidilmelidir? Yoksa Kur’an, Allah’a nispet edilebileceklerin timini mu ifade etmektedir. O’'nun
ortaya koydugu model bu konudaki nihai sonu ifade eder deyip durmak mi icap eder (?)
konusunda tereddiitleri ortaya cikarmistir. iki bakis agisi arasindaki gerilim Misliiman
gelenegin isimler konusundaki tutumunu sekillendirmistir. Sayet Kur’an’da Allah’a nispet

edilen isim ve sifatlar, O’na nispet edileceklerin timiini ifade ediyor deniliyorsa buna bir

72 Yildiz, “Eb(i ishak ez-Zeccac’in Esma-i Hiisna ve Besmele Hakkinda iki Eseri”, 33-64.
73 Zeccac, Tefsiru esmd’illéhi’l-hiisnd, 28.

74 en-Nahl 16/60; er-Riim 30/27.

75 el-isra 17/110.

Kologlu, Ciibbdilerin Kelam Sistemi, 234.
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eklemede bulunma imkan ve ihtimali yoktur. Bu durumda yapilabilecek olan; Kur’an’da ifade
edileni oldugu hal Gizere onaylamaktir. Clinkil zati hakkinda bilgimiz olmayan Allah’a dair, vahiy
kaynakh bilgiler ile sinirli bir dagarciga sahibiz. Bu yoniyle Allah hakkinda tasavvur ve
distincemizin ilk kaynagi, O’nun kendi kelami olan Kur’an’dir. Clinkl konuya iliskin Misliman
gelenekteki temel kabul; Allah’in zatini, kendi lisani ile en dogru bir sekilde tavsif ettigidir.
Allah’in besere kendisini tanittigl vahiy, akla kaynaklik ederek, ona ihtiya¢ duydugu yol ve
yontemi bir bltln olarak insana 6gretmistir. Zira teolojik olarak vahyin olasi kilmadigi bir yol
ile Allah hakkinda konusmak bir sorundur ve bu sorunun en saglikli ¢6zimda, Allah’i, kendisini
sundugu sekilde bilmektir. Bunun disindaki her varsayimin ise eksik ve kusurlu olmasi
muhtemeldir. Vahiy; Allah’i essiz, mutlak, benzersiz, ylce zat olarak nitelemistir. Allah’in, zati
itibariyla, insan anlayisini astigl, dolayisiyla O’nun mahiyetinin insan tarafindan
kavranamayacagi teolojik bir ilke olarak islam dindarliginda kabul edilmistir. Buna gére Allah’a
ait isimler ve sifatlar beserin zihin diinyasinda bir Allah tasavvuruna zemin teskil eder. Allah’in
alem igin ne ifade ettiginin izdlistmlerini birey ancak Allah’in isimleri, sifatlari ve fiilleri

vasitasiyla bilir.

Konuya iliskin diger bir temel ilke ise Allah’in kemal sifatlar ile muttasif oldugudur.”” Bu
farkindalik evrendeki kusurlu algilari ve varliktaki eksiklikleri Allah Gzerinden degil, cevresel
faktorler Gizerinden yoruma imkan vermesi igindir. Felsefi bir kabul olarak bu Allah’a kétiyd,
kusurluyu, eksigi nispet etmeyi engelleyecek teolojik bir bariyerdir. Bu baglamda islam
geleneginin Allah hakkindaki en temel kabullerinden biri; Allah’in kavranamayacadini farkina
varmak, insanin buna gii¢ yetiremeyecedini bilmektir.”® insan acgisindan bir bilinmez olan
Allah’in hakkinda bilgi vermedigi, bir seyi Allah hakkinda varsaymak ve O’nun hakkinda
bilmedigi seyleri onaylamak ya da reddetmek, “bilmedigi seyin ardina dismek” olarak dinen
onaylanmamistir.” Bu durumda yapilmasi gereken O’nun kendisi hakkinda séyledikleri ile
yetinmek, daha fazlasini séylemeye yeltenmektense kaginmaktir. Zira Kur’an “Hakkinda bilgin
olmayan seyin ardina disme! Cinki kulak, gbz ve gonl, bunlarin hepsi ondan sorumludur”

buyurur.8® S6z konusu ayet, sadece ahlaki bir ilke, degil bir sorumluluk anlayisi ortaya koyar.

77 Sadi Eren, “Kur’an’da Esma-i Hiisna: Allah’in Giizel isimlerine Mazhariyet”, I§dir Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1 (2013), 1-14.

78 Furat Akdemir, “Islam Disiincesinde Allah’in Sifatlarini Anlama Sorunu”, insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalari Dergisi 9/2 (2020), 1581-
1609.

7 el-A‘raf 7/33.

80  el-isra 17/36.
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Kur’an’da Allah hakkinda kullanilan el-Esméii’l-Hiisnd, Allah’in varliklar alemi ile
iliskisini ortaya koydugu varsayilir. Fakat Misliman gelenekte isimlerinin sayisi konusunda
ortak bir gériis bulunmamaktadir. Ozellikle bazi rivayetlerde bunlarin sayisinin sonsuz oldugu
da sdylenmistir.8! Fakat bu konuda en yaygin gériis, O’'nun 99 ismi oldugudur. Ote yandan
islam alimleri, Allah’a ait isim ve sifatlar hakkinda farkl yorumlar ve siniflamalar yapilmistir.
Fakat Allah’in zati islam disiince tarihinde tartismaya konu edilmemistir. Allah'in mukaddes
isimlerinden, beser olan sair varliklar igin isimler tiiretmek ve onlar icin kullanmak da islam
geleneginde onaylanmamistir. Allah’a nisbet edilen isimler kul anlamindaki abd nispeti ile
birlikte ancak Allah disindaki sair mahlOkata nispet edilebilir. Abdu’s-Samed, Abdu’l-Kadir,
Abdu’r-Rezzak vb. gibi kullanimlarin daha uygun oldugu distnulmustir.82 Allah’in isimlerini
sair yaratilmislarin niteliklerine benzetmek; Allah’in isim ve sifatlarini yaratilmislarin ézellikleri
ile ifade etmeye kalkismak da islam geleneginde mahzurlu gériilmiis ve tartismalara konu
olmustur. Maturidi, lafizlardaki benzerligin bir benzesmeye kaynaklik edemeyecegini, asil
olanin mana ve mahiyet oldugu vurgusuyla Allah ile sair varliklar arasindaki benzerlik
varsayimini reddeder.8 Ona gore Allah'a nispet edilen tim isimlerin ve sifatlarin kaynag
vahiydir. Allah kendini, zatina nispet ettigi isimlerle gercek manada isimlendirmis, varhgini

”n

niteledigi sifatlarla da hakikaten vasiflandirmistir.8* “Sair seylere benzemeyen “Sey”” olan
Allah, Misliman gelenegin Allah’a iliskin temel kabulleri arasindadir. Bu teolojik sunumda

hem Allah’in varligi ispat edilirken hem de sair varliga benzememesi yonuyle tenzih edilir.8°

Gelinen noktada isra suresi 110. Ayette ifade edilen “O’na ister Allah diye yakarin ister
Rahman diye yakarin. Hangisiyle yakarirsaniz yakarin, en gizel isimler O’nundur.” anlayisi
islam kiltir geleneginde bir miisemmaya birden fazla isim ve nispetin verilmesi imkanini
vermistir. Ayni ayet O’na nispet edilen isimlerin belirli standartlar tasimasi gerektigini de
temin etmis olur. En glizel isimlerin Allah’a ait oldugu ifadesi estetik bir kaygidan ziyade
tenzihe dayali bir kaygiy dile getirmeyi amaglar gérinir. S6z konusu isimler kurami, insana
ilahi isim ve sifatlar vasitasiyla, hayatin her evresinde Allah ile irtibat kurma imkani da verir.

insanin, Allah-alem iliskisini anlamasinda el-Esmai’l-Hisnd’nin énemli islevi, evrenin bir

81 Dilek, “Hadislerde el-Esmau’l-Hiisna”, 77-94.

82 Eren, “Kur’an’da Esma-i Hiisna: Allah’in Giizel isimlerine Mazhariyet”, 1-14.
83 Maturidi, Kitdbu’t-tevhid, 89-91.

84 Maturidi, Kitdbu’t-tevhid, 108,109.

85 Maturidi, Kitdbu’t-tevhid, 89.
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parcasi olan insanin Allah-insan iliskisini algilamasinda da énemli bir gérev istlenir. insanlik el-
Esmau’l-Hlsna bagi sayesinde, pagan geleneginde ancak ayri ayri tanrilar Gzerinden saglanan

olanaklari, s6z konusu nispetler sayesinde Allah ile saglayabilecek bir imkana kavusur.

Marifetullah konusunda da el-Esmail’l-Hisna, insan icin mimkiin olan en ylksek
imkani sunar.®® Zira insanin Allah’a iliskin isim—sifat ve fiillerden bagka direkt bilgi edinme
imkani da yoktur. Ve bu bilgilerin kaynagi peygamberin temsil ettigi vahiy yoluyladir. Vahyin
batini de olabilen farkh yorumlari, Misliman gelenekte konuya iliskin panteist bakis agilarini
da ortaya gikarmistir. Allah’a nispet edilen isimler tarihin bir diliminden sonra gelenekte farkli
yorum ve tahlillere tabi tutulmak istenmistir.8” Osmanl cografyasinda da izlerine rastlanilan
vahdet-i viicutcu anlayis, esma algisinda da bir degisimi tetiklemistir.88 Buna gore mutlakhg
agisindan Allah’a herhangi bir nispetin yapilamayacagi, fakat Allah’in evrenle iliskisinin
anlamlandirilabilmesi icin ona isim ve sifatlar nispet edilmesi gerektigi iddia edilmistir. 8 S6z

konusu nispetlerde, evrenin Allah’in eseri oldugu varsayilmistir.

Osmanl tarihi ve cografyasina mensup bir alim olan Kemalpasazade (6l. 940/1534) de
Allah’in isimlerini konu edinen bir calisma yapar.® O, kendisinden dnce yazmis literatirin
degerlendirmesini yaparak gelenegi aktarir.9! Risdle fi beydni enne Esmdellehi tevkifiye isimli
¢alismasinda Kemalpasazade; bir ismin Allah igin kullanilmasi seriatin iznine baglidir anlayisina
tevkifilik, bir ismin Allah igin kullanilmasinda seriatin izni gerekmiyor, aklen kiyaslar yaparak
fiillerden ve sifatlardan tiiretilen bir ismin de Allah igin kullanilabilmesi miimkdindiir yaklasimini
ise kiyasilik olarak adlandirir. O, bu sunumu ile dil teorisinin teolojik zeminde nasil islerlik
kazandigina iliskin de yol gdsterici olur. Bir teolog olarak, Kemalpasazade bu veriyi ibn Hacib
adh bir dil bilgininden aldigini da ifade eder. Buna gore, sayet dil Allah tarafindan vaz’ edilmis
ise Allah’a nispet edilecek isimler ile ilgili ser‘in izni gerekmez, fakat dili vaz‘ eden insan ise
Allah’a nispet edilecek lafizlarda ser‘in kullanimina doénilmesi gerektigini séyler. Onun
varsayimina gore bu filolojik tartismada bireyin durdugu yer neresiyse, esma tartismasinda

teolojik olarak insanin durdugu yerin de bununla baglantili olarak ayni olmasi gerektigini

8  Ppaksoy, “Allah’in Doksan Dokuz ismiyle ilgili Rivayetin Tahlili”, 91-111.

87 Mehmet Altin, Esmd-i Hiisndnin Semantik Tahlili Ve Gegtigi Ayetlerle ilgisi (Van: Yiiziinciiyil Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora
Tezi, 2015), 112- 250.

8  Betil Giglli, “Molla Fenari’ye Gére Varliklarin Zuhdrunda ilahi isimlerin Roli”, Marife Dini Arastirmalar Dergisi 14/3 (2014), 127-141.

89 Giiglii, “Molla Fenari’ye Gére Varliklarin Zuhdrunda ilahi isimlerin Rolii”, 127-141.

%  jbn Kemal, “Riséle fi beydni enne Esmdillehi tevkifiye, ed. Hamza Bekri, 5/473- 509”, Mecm{’u Reséili’l-’Alléme ibn Kemdl Bésa (istanbul:
Daru’l-lubab li'd-dirdsat ve't-turas, 2018).

91 ibn Kemal, “Risdle fi beydni enne Esmadillehi tevkifiye, 5/473- 509.
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varsayar.’? Bu tespit Allah’a nispet edilen isimlerin belirlenmesinde insanin pozisyonunu,
belirlemede anahtar konuma sahiptir. Aksi durumda insanin haddini asamasina, kendini
teolojik olarak tehlikeye atmasina engel olusturacak bir bariyer yoktur. islam geleneginde
olumsuz anlam ifade eden lafizlari Allah’a nispet etmenin olasi olmadigi, bunun Allah’a ancak
mecazen nispet edilebilecegi varsayilir.® “Bu baglamda Allah’a isim olan lafzin, dogru olan bir
mefhum igin séylenmesi degil, Allah’in zatina s6z konusu lafzin nispet edilmesinin imkanidir.
Rivayetlerde ise Allah igin kullanilan 99 ismin Allah’in zatina itlak olundugu ve bunda gelenekge
bir problem bulunmadigi, fakat Kur’an’da Allah igin kullanilan her ismin O’nun zatina itlak
olunmadigl, bu yizden de Kur’an’da Allah’in kendisine nispet ettigi bazi lafizlarin O’na nispet
edilmesinin sorunlu oldugu dasindlir. Zira Kur’an’da Allah’a nispet edilen miistehzi, mékir,
vb. ifadeler, Allah’a nispet edilmis olsa bile, ifade ettigi mananin tenzih ve takdise uygun

olmamasi yiiziinden onun zati i¢in séylenemeyecegi dustnilmustar.” %4

Yabanci bir dildeki bazi kavramlari etimolojik kokeni ve anlami itibariyla Allah lafzinin
es anlamlisi olarak kabul edilmesi, uygulamada farkh sorunlar dogurabilecegi varsayimiyla
gelenekte temkinle karsilanmistir. Fakat genel bir kiltirel tavir olarak ayni dildeki esanlaml
ifadelerin birbiri yerine kullaniimasi onaylanmistir. Lakin bir baska dildeki synonimlerin birbiri
yerine kullanilmasi Misliman gelenek tarafindan onaylanmaz.®® Allah’a baska dillerde nispet
edilen lafizlarin kiyasilik zemininden beslendigi, konuya iliskin spekilasyonlarin ise konuya

yeni girdiler saglama gabasinin Griinti oldugu dusanalar. %

islam geleneginde kullanilan fakat ayet ve hadislerde ge¢medigi icin tevkifi olmadig
dolayisiyla, Allah’a kiyasi bir yolla nispet edilen “Vdcibu’l-viicid” ve “Sdniu’l-dlem” gibi
ifadelerin ise Allah hakkinda uygun bulunarak kullanilabilecegi dusundlir. Allah’in
vasiflandiriimasinda seriatin Allah’a nispet edip etmedigine bakilmaksizin, Allah’in bu nispetle

vasiflandirilabilecegi, fakat bunlarin Allah’a isim olarak verilemeyecegi varsayilir.’” Tim

92 jbn Kemal, “Risdle fi beydni enne Esmdillehi tevkifiye, 5/494; Kemalpasazade’nin bu calismisinda ele aldigi kaynaklari, siirdiirdiigii teolojik
tartismalari tespit eden bir calisma igin bk. Ozkan Tekin, “Allah’in Isimlerinin Tevkifiligi Ve Kemalpasazade’nin Tartismadaki Konumu”,
Sarkiyat ilmi Arastirmalar Dergisi 14/1 (2022), 261-277.

93 Beyhaki, el-Esmd ve’s-sifét. thk. Sa‘d b. Necdet Omer (Beyrut: Muessesetu’r-Risaleti Nasir(n, 2013), 608.

9% ibn Kemal, “Risdle f7 beydni enne Esmadillehi tevkifiye, 5/ 493, 494.

% ibn Kemal, “Risdle fi beydni enne Esmadillehi tevkifiye, 5/ 501.

%  Gazzali, el-Maksadi’l-esnd fi serhi esmd’i’llahi’l-hiisné, 175, 176; ibn Kemal, “Risdle f7 beyéni enne Esmadillehi tevkifiye, 5/ 501, 502.

9 ibn Kemal, “Risdle fi beydni enne Esmadillehi tevkifiye, 5/ 502.
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bunlarin bir geregi olarak Allah’a “Vécibi’l-viicid” ve “Séniu’l-dlem” nispeti yapilabilir; fakat

“Ya Vécib el-viicid” ve “Ya Sani el-Glem” seklinde dua ve nida araci ise yapilamaz.%®

Ebu’l-Hasen el-Es’ari ve ekolliniin, tevkif gorisiuna telkin ve tervig ettikleri, gelenekte
dile getirilmistir. ihtiyati telkin eden bu yaklasim, konuya iliskin bir tutunma alanini ifade eder.
islam gelenegi diger ekoller de Allah’in isimleri konulu bu tartismayi farkli argiimanlar
uzerinden sirdliirmus, fakat spekilatif tim bu tartismalar, rivayetler kiimesinin sagladigi
verilerin golgesinde kalmistir. Zira Misliman gelenegin temel yaklasimini s6z konusu
rivayetler belirlemistir. Tartismaya katilmis tiim alimler, giivenli limanda kalmak, risk almamak

yoniinde genel bir temayiil géstermislerdir.%

Esma-i hiisna hakkinda yazilan serhler, zihinlerinde nassin belirledigi bir sablon olan ve
bunlarin sayili oldugu ve sayisinin belli oldugunu disinen akimlarin temsilcileri tarafindan
yazilmistir. ilahi isimlerin kiyasi oldugunu disiinen, dolayisiyla zihinlerinde belirlenmis bir
tablo olmayan alim gruplari ise vahye konu olan isimlerin 6rneklem ve bir model oldugunu

distndukleriigin, el- esmad’l-Hlsna’yi sayan bir eser viicuda getirmemislerdir.

Allah’in isimlerinin serf oldugu, dolayisiyla; bu isimlerin konulduklari / vaz‘ olduklari hal
Uzere onaylanmasi gerektigini, bunda bir istikaka gidilemeyecegini séyleyenler oldugu gibi,
istikak yapmakta 06lglinliin, s6z konusu ismin zatta bir kusur ya da eksiklik dogurup
dogurmamasi oldugu yorumunda bulunan alim gruplari da bulunmustur. Bu noktadaki teolojik
kistas, istikakin cevazi degil, isim ve manada bir eksiklik algisinin olusup olusmadigidir. Allah’a
yabanci dillerde yapilan nispetin ifade ettigi anlamin teolojik degeri, bu konudaki tartismalarin
gelenege yansimis bir digeridir. Bu tartisma esmayla es anlamli yabanci ifadelerin de Allah’a
nispet edilip edilmemesinin imkanini da ele alir. Misliman gelenek bu konuda da bir uzlasi

saglamis gorintisi vermez.
Sonug

Allah’in isimlerinin teolojik anlami nedir? islam teolojik geleneginde el-Esmai’l-
Hasna’yi tartisilir kilan nedenler nelerdir? konulu bu ¢alismada, Misliman gelenek inanca
mesnet ararken, s6z konusu inancin kitaptan ve siinnetten bir kaynaginin olmasi gerektigi

yoniindeki temel tezi, konuya iliskin sorunun kendisini olusturmustur. Kur’an’da el- Esmai’l-

9% ibn Kemal, “Risdle fi beydni enne Esmadillehi tevkifiye, 5/ 502.
9 ibn Kemal, “Risdle f7 beydni enne Esmadillehi tevkifiye, 5/ 505- 509.
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Hlsna’ya iliskin verilen pasajlara ek olarak konuya iliskin rivayetlerin sagladigi bilgilerin
ortlistirilmesi ¢abasi, gelenekte farkli sorunlari glindeme getirmistir. Rivayetlerin sundugu
veriler, ayetlerin imkan tanidigi yorumlar, alim gruplarinin yonelimlerinde belirleyici olmustur.
Fakat bir biitlin olarak gelenegin sekillenmesinde 6nemli oranda rivayetlerdeki ziyadelerin de
belirleyici oldugu goéralir. el-Esmad’l-Hisna listelerinin  hazirlanarak  bu isimlerin
yorumlanmasinda, “kim onlarin “timiini sayar, hifzeder, ezberlerse...” gibi ziyadelerin

kalturin sekillenmesinde etkisi oldugu soylenebilir.

Allah’in isimlerinin ezberden ya da degil sayilmasinin cennete gitmekte bir arag olarak
gorilmesi, zikir meclislerinde esma zikrini 6ne gikarmistir denilebilir. Farkli ayet gruplari ile
birlikte diistiintince el-Esmail’l-HUsna ile ilgili ayetler, s6z konusu esmd zikrine kaynaklik eder.
Fakat bu isimleri kendinde bulunduran rivayetler, bu zikrin igeriginin belirlenmesinde basat rol
ustlenmistir denilebilir. Zira s6z konusu bu rivayetler olmasaydi, muhtemeldir ki Allah’in

isimleri anlayislarimiz bugtinkiinden farkli olacakti.

Kelamcilar, Allah’in isimlerinin tevkifi oldugunu, fakat sifatlar igin bunun
sdylenemeyecegi kanisindadirlar. Ote yandan isim misemmanin ayni midir, gayri midir?
tartismasina kelam literatlrinde deginilir. Misliman gelenek ismin birgok olabilecegi, fakat
misemmanin (isimlendirilenin) bir oldugu yoniinde tevhitgi bir tavir takinir. Bu yaklasim
Allah’a birden fazla ismin nispet edilmesine olanak veren teolojik algidir. Tevhit ilkesi ile paralel
bu yorum, kelamcilar nezdinde genel bir kabul gérmdustir. Allah hakkinda “sey” denilip

denilemeyecegi de kelam geleneginde Allah’in isimleri baglaminda tartisiimistir.

Buna ek olarak dilin kdkeni tartismasina da el-Esmai’l-Hiisna ile baglantili olarak
Musliman gelenekte ilgi duyulmustur. Bu yoniyle Misliman gelenekte tartisma filolojik degil
teolojiktir. Yani s6zi edilen bu filolojik tartismalar Musliman dil bilginlerini bu diisiince ufkuna
tasimis degildir. Aksine “Allah, Adem’e isimleri &greti” teolojik postulati, Miisliman gelenekte
bu anlayisin olusmasina 6nculik etmistir. Allah’a nispet edilen isimlerin kdk kavramlardan
tireyip tiremedigi tartismasi, kavramlarin mustaklarina yénelerek etimolojik calismalarin
yapilmasi, konuya iliskin teolojik belirleyiciligin, tartismada gramatik belirleyicilikten daha agir

bastigini ima eder.

Musliman gelenegin varsayimina gore; Allah’a, Kur’an’da nispet edilen lafizlarin asil

oldugu ve dinde korunmasi gerektigi dile getirilir. Fakat Allah’in ulGhiyetine zarar vermeyen ve
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Kur'an’da bulunmayan bazi lafizlarin da O’na nispet edilmesinde ¢ok bilyik bir mahzur
gorilmedigi sdylenebilir. Misliman gelenegin bu konudaki esnekligi, géreceli olarak ihtilaf
halindeki rivayetlerin sagladigi bir esneklik alanidir. Kur’an disi bazi lafizlar ise nitelik olarak
Allah’a nispet edilebilir olmalarina karsin, Allah’a isim olarak verilemeyecegi de konu
eksenindeki temkinli bir tavir olarak Musliiman gelenekte ortaya konulmustur. Misliman
gelenekte bu konuda ortaya konulan ikinci bariyer ise “Allah’in kendisine Kur’an’da nispet

etmedigi lafizlar, ona nispet edilse bile bunlarla O’na dua edilemeyecegi” yoniindeki kanaattir.

el-Esmad’l-Hisna’ya iliskin olarak “ylzden bir eksik” gibi bir vurgunun yapilmasi 99
sayisini belirgin hale getirme amaci tasidigi da varsayilmistir. Arapgada noktalarin
kullanilmadigi bir donemin var oldugu hesaba katilinca, ylz eksi bir vurgusunun 99’un 77 ile
karisma ihtimaline karsi bir 6nlem oldugu da dusindlebilir. 99 ile 77'nin benzer sekilde
yazilmasi sebebiyle, sayinin 77 degil, 99 oldugunu vurgulamak maksadiyla bu kaydin raviler
tarafindan metne eklenmis oldugu distnilmustir. Konuya iliskin bir diger spekilasyon da
hadisteki 99 sayisinin sinirlandirici degil, “kesretten kinaye” oldugunu sdyleyenler de olmustur.
Kelamcilarin konuya yaklasimi ise, sayisinin ka¢ oldugundan ziyade isimlere iliskin temel
hareket noktasinin nakli mi yoksa akli mi oldugudur. Konuya iliskin bir stirti baska spekilasyon
yapilmis, hatta esmanin sayisinin aslinda yuz oldugu da séylenmistir. Namaz tesbihatinin 99
rivayeti Uzerinden sekillenmis olmasi, gelenek Uzerindeki rivayet baskisinin hangi noktaya
ulastigini ortaya koyar. “Yasayan stinnet” algisi izerinden Musliman gelenek, halk diizeyinde
Allah’in isimlerinin 99 oldugu yoniinde ciddi bir uzlasi saglamis, gelenek bu uzlasiyi tesbihat
sekliyle kurumsal bir noktaya da tasimistir. Esma konusunda halk icmdési yapilmasi, bu

anlamiyla 6nemlidir.

Son olarak; Allah’in Kur’an’da kendisine nispet ettigi bazi lafizlarin ona nispet
edilmemesi de Musliman gelenekge giindeme getirilmistir. Buna gore; “Allah, ilah olarak
kendisine “el-mustehzi, el- mékir, hadr'...” nispet etmistir. Fakat “kul olarak sen O’na sadece
gtizel isimler nispet etmek ve onlarla O’nu ¢agirmak zorundasin. Bu ylizden tevhit tenzih ve
takdise iliskin sakincali durumlar doguracak kullanimlardan Allah Kur’an’da kullanmis olsa bile

uzak durmalisin” varsayimiyla bazi lafizlarin ona nispet edilmemesi gerektigi temkinin geregi

olarak Musliman gelenekte telkin edilir.
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Kur'dn- Kerim, klasik Trk edebiyatinin temel kaynagi oldugu icin birgok edebi tiiriin ortaya ¢ikmasina vesile
olmustur., Sairler siire, ayet ve kissalardan ilham alarak cesitli eserler kaleme almustir. Fakat Kur4n stirelerinin
dogrudan edebi metne doniistiiriilmesi hususunda temkinli davramlmustir. Bununla beraber, &zellikle
mutasavvif kimligi olan baz1 sairler; Ydsin, Miilk, Ihi4s gibi stireleri nazmen tefsir etmistir. Sinoplu Safay? Efendi
bu sairlerdendir. XV. ylizyilin ilk ¢eyregi ile XVI. ylizyilin ilk ¢eyreginde yasamis Safayl; denizcilik, gemicilik
gibi faaliyetlerin yaninda ilim, siir ve tasavvuf dleminde de maruf bir kimlige sahiptir. Mu cizdt-1
Ahmediyyesinde baz dinl konulari ve peygamber mucizelerini anlatmakla beraber 74/4s siresinin manzum
tefsirine de yer vermistir, Tefsir-nime olarak nitelenebilecek metinde slirenin 4yet, ciimle ve kelimeleri sade
bir {islupla izah edilmistir. Slirenin sebeb-i niiz{lii izerinde durulmus, cesitli sahibe ve dlimlerin goriislerine
yer verilmistir. /A/4s slresinin fazileti hakkinda Buhari, Miislim, Tirmizl gibi imamlardan hadisler
nakledilmistir. Bu ¢alismada, edebiyatimizdaki manzum tefsir gelenegi hakkinda bilgi verilmis, Safiyi’nin
hayat1 ve eserleri {izerinde durulmus ve elli sekiz beyitlik boliimii sadece Mu‘cizat-1 Ahmediyye mesnevisinde
bulunan /A/4sstiresinin manzum tefsiri, sekil ve muhteva 6zellikleri bakimindan incelenip tefsir metninin geviri
yazisina yer verilmistir. Bu vesile ile edebiyatimizda bilinen manzum tefsir drneklerine bir yenisi daha ilave
edilmistir.

Anahtar Kelimeler: islam Edebiyati, Manzum tefsir, Safay?, Mu'cizat-1 Ahmediyye, Mesnevi, Thlas stiresi.

Abstract

The Qur'an, which is the main source of classical Turkish literature, has been instrumental in the emergence of
many literary genres. Poets have written various works inspired by suras, verses and stories. However, it has
been cautious about converting the Quran stirahs directly into literary texts. However, some poets especially
with sufi identity; he interpreted stirahs such as Sirat al-Ya sin, Siarat al-Mulkand Sirat al-Tkhlasin verse. Safayi
from Sinop is one of these poets. Safayi who lived in the first quarter of the fifteenth century and the first
quarter of the sixteenth century; In addition to activities such as maritime and shipping, it also has a well-known
identity in the world of science, poetry and mysticism. In his Mu ‘cizat-1 Ahmediyye, he explained some religious
subjects and the miracles of the prophets, and also included the verse interpretation of the chapter of Sarat al-
Ikhlas. In the text, which can be described as tafsir-name, the verses, sentences and words of the stirah are
explained in a simple style. The reason for the revelation of the siirah is emphasized, and the views of various
companions and scholars are included. Hadiths from imams such as Bukhari, Muslim and Tirmidhi were
narrated about the virtue of Sirat al-Ikhi3s. In this study, information about the tradition of verse tafsir in our
literature is given, SafayT’s life and works are emphasized, and the verse commentary of the Sirat al-Ikhlas
whose fifty-eight couplets is only found in the Mu cizat-1 Ahmediyye masnavi, is examined in terms of its form
and content features, and the translation of the tafsir text is included. On this occasion, a new one has been
added to the examples of verse tafsir known in our literature.

Keywords: Islamic Literature, Poetic tafsir, Safayi, Mu'cizat-1 Ahmediyye, Masnavi, Stirat al-Tkhlas.

Giris

Klasik Tiirk edebiyatinin en 6nemli kaynag Kur'dn-1 Kerimidir. Sairler, siirlerinde
Kur’dn dyetlerini genellikle iktibas, telmih ya da mazmun yoluyla ele almiglardir. Besmele-

name, Halil-nidme, Siileyman-nime, Yusuf u Ziileyha mesnevileri, Hizir-nime gibi metinler

ise Kurdn-1 Kerim kissalar1 esas alinmak suretiyle yazilan edebi mahsullerdir.!

! Edebiyatimizda Kurdn-1 Keriniden miilhem yazilan edebt tiirler hakkinda su ¢aligmaya bakilabilir: Hakan Yekbas, “Divan Siirinde
Kur'an”, fstem 16 (2010), 199- 232.
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Dini muhtevali edebiyat metinlerinde Kurdn’t Kerim’den birgok bakimdan istifade
edilmekle beraber ayet ve sirelerin dogrudan edebi metne donistiiriilmesi hususunda
temkinli davranilmistir. Vahiy yoluyla gelen ayetlerin anlamina siirdeki vezin, kafiye vb.
kaliplar icinde halel gelebilecegi diisiincesi sairlerin bu konuda hassasiyet gostermelerine
sebep olmustur.? Bunda Ydsin sresindeki “Biz, o Peygamber’e siir ogretmedik. Bu, ona
yarasmaz da. O (na verdigimiz) ancak bir 68iit ve apacik bir Kur'dn'dir.)” ayetinin de etkili
oldugu diisiiniilebilir. Ancak 6zellikle tasavvuf cereyanlarinin etkisindeki bazi sairler, gerek
Kur’dn strelerinin geneli hakkinda gerek belli stirelerin tefsiri mahiyetinde manzum eserler
yazmislardir. Bu hususta Amil Celebioglu 7iirk Edebiyatinda Manzum Dini Eserler adl
calismasinda su degerlendirmeyi yapar: “Kurdn-1 Kerim’le alikali pek cok siirler ve muhtelif
manzum eserler mevcuddur. Tam manzum bir Kur'4n-1 Kerim terciime veya tefsiri var midir
bilmiyoruz. Daha ¢ok bizi dyet ve sirelerin terciime ve tefsirleri mevcuddur. Dini olsun
olmasin bircok eserde bir miinasebetle dyet ve sirelerin manzum terciime veya tefsirlerine

her zaman i¢in tesadiif etmek miimkiindiir.”

Kimi sairler, Kurdr'daki slirelerin isim ve muhtevalariyla ilgili kisa bilgiler veren
manzum metinler kaleme almig,’ kimileri bazi stire ya da ayetlerin mealini manzum bir
sekilde yazmistir.® Sinirli sayida birtakim sair ise slreleri nazmen tefsir etme yoluna
gitmistir. Bu vesile ile tefsir-nime diye de adlandirilabilecek bir tiir ortaya ¢ikmistir.”
Hatiboglu'nun (XV. yy.) Letdyifnameé'si,® Sinoplu Safayi'nin (XVI. yy.) manzum fhlis sliresi

tefsiri, LivAyl'nin (XVL. yy.) Nebe, Miilk ve Ydsin streleri tefsirleri,” Merdiimi Abdiisseldm

Miinire Kevser Bas, “Son Dénem Gagatay Sairi Baba Rahim Mesreb’in Manzum Fatiha Tefsiri”, Toplum Bilimleri Dergisi13/7 (2013), 132.

Kur’dn-1 Kerim Meali, cev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin (Ankara: DIB Yayinlari, 2011), Yasin 36/69.

Amil Celebioglu, Eski Tiirk Edebiyati Arastirmalari, (istanbul: MEB Yayinlari, 1998), 354.

Bkz. Ali Akpinar, “Kur’an Surelerinin isimlerine Dair Yazilmis Mens{ir ve Manz{im Eserler ve Manz{im Bir Ornek”, Cumhuriyet

Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 13/1 (2009), 9-13; Alim Yildiz, “Sakir Ahmed Paga’nin ‘Tertib-i Nefls’ Mesnevisi”, CU flahiyat

Fakiiltesi Dergisi, 12/2 (2008), 179-223; Yunus Kaplan, “Kur’an Surelerine Dair Yazilmig Manzum Bir Ornek: D't ve Suveri’l-Kur’an”,

Littera Turca_Journal of Turkish Language and Literature 2/1 (2016), 1-14; idris Séylemez, “Kur’4n Sirelerine Dair Yazilmis Manzum

Bir Ornek: Seyhulislim Yahy4 Efendi'nin Tertib-i siiveri’l- Kur’an’1”, Universal Journal of Theology 4/1 (2019), 1-14; idris Séylemez,

“Kur'an Sfrelerinin Ismini Ihtiva Eden Manzim Bir Ornek: 16. Yiizyil Sairlerinden Rumelili Bir Sair Miicelll ve Siiveri'l-Kur'an

Manzlimesi”, Social Sciences Studies Journal 5/46 (2019), 5579-5587; Mustafa Ozkat, “Elbistanli Ahmed Hayati Efendi ve Kur'an-1

Kerim’'deki Stirelerle lgili Eseri: Risale fi ‘Adedi’s-Siiveri’l-Kur'aniyye”, Eski Tiirk Edebiyati Arastirmalari Dergisi [Journal Of Old Turkish

Literature Researches] 4 (1) (2021), 35-84.

¢ Bkz. Alim Yildiz, “Prof. Dr. Nusret Cam’in ‘Siir Diliyle Kur’an-1 Kerim Meali’ Miinasebetiyle Kur'an'in Siirle Meali Uzerine”, Kuran
Mealleri Sempozyumu -Elestiriler ve Oneriler- C. 11 (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlhi§1 Yayinlari, 2007), 87-103.

7 Biinyamin Tas, “Klasik Tiirk Edebiyatinda Manzum Tefsir”, The Journal of Academic Social Science Studies 37 (2015), 101.

8 Bkz. Birgiil Ozel, Letayif-Name (Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yitksek Lisans Tezi, 1995); Veysi Sevingli, Letayifname
(Giris-Inceleme-Metin-Sézliik) (Yiiziincii Y1l Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1996); Hanifi Vural, Letayif-Name
(giris-transkripsiyonlu metin-gramatikal dizin) (Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1999).

°  Livayl'nin tefsirleri i¢in bkz. Ahmet Sevgi, “LivAyl’nin Manz(im Amme (Nebe Siresi) Tefsiri”, Selcuk Universitesi/Seljuk University

Edebiyat Fakiiltesi Dergisi/Journal of Faculty of Letters, 29 (2013), 1-20; Ahmet Sevgi, “LivAyi’nin Manz(im Tebareke (Miilk Stresi)

Tefsiri”, Selcuk Universitesi/Seljuk University Edebiyat Fakiiltesi Dergisi/Journal of Faculty of Letters, 31 (2014), 1-96; Ahmet Sevgi,

“Livayl'nin Manz(m Yasin Tefsiri”, Selcuk Universitesi/Seljuk University Edebiyat Fakiiltesi Dergisi/Journal of Faculty of Letters, 33

(2015), 1-86.

[E TN



148 | UMDE Dini Tetkikler Dergisi

Celebi'nin (XVI. yy.) kirk hadislere benzer sekilde yazdigi manzum kirk ayet tefsirini
barindiran Tuhfetii’l-Is/inT1,® Hiiseyin b. Ahmed Sirozi'nin (XVI. yy.) Ydsin slresini tefsir
ettigi Cami‘u'n-Nesdyihi ve Ihids sQresini tefsir ettigi Cami‘u’l-Envar ‘ald-Tefsiri’l-[hlds,"
Revahi’nin (XVI. yy.) manzum kirk Ayet tefsiri Tenvirii’/-Ebsari,”” Sehstivaroglu Ali’nin (XVII.
yy.) manzum YdsinsQresini barindiran Riydzii’l-Gufran'1,”” Nali Mehmed Efendi’nin (XVIL yy.)
sectigi baz1 dyetleri tefsir ettii Miftdh-1 Heft-Kan adli mesnevisi,"* Ok¢uzade Mehmed S$aht
Bey'in (XVIL yy.) yine kirk ayeti nazmen tefsir ettigi Nazmii’l-Miibin fi’l-Ayéti’l-Erbairni,”
Kuloglu Seyh Haci ilyas’in (XVII. yy.) muhtelif ayetlerin tefsirini ihtiva eden B4¢-1 Behist'i'¢

edebiyatimizda bu tiiriin bilinen 6rneklerinden bazilaridir.

Bu ¢alismada, Safayi’nin hayati ve eserleri hakkinda bilgi verildikten sonra Mu‘cizat-
1 Ahmediyyesinde bulunan 7h/4s sliresinin manzum tefsiri; dil ve anlatim dzellikleri, sekil ve

muhteva hususiyetleri bakimindan incelenip tefsir metnine yer verilecektir.
1. Safiyi’nin Hayat1 ve Eserleri

Safayi, XV. ytizyilin ilk ceyregi ile XVI. yiizyilin ilk ¢eyregi arasinda yasamis Sinoplu
bir sairdir. Seyh Safdyi Efendi, Safayi Dede gibi isimlerle bilinmektedir. Asil adi Mustafa’dir.
Tezkirelerde, Safayl hakkinda, birbiriyle celisen kimi muhtelif bilgilere yer verilir. Sinoplu
olusu, gemicilikte ihtisas sahibi olmasi, iskender Pasa’nin insa ettigi bir zaviyede ilim ve
irfanla mesgul olmasi ve sairligi onun hakkinda genellikle ittifakla verilen malumattir.
Anadolu sahasindaki ilk tezkire olan Sehi Bey’in Hest Bihistinde belirtildigine gore diizenli
bir ilim hayat1 olmustur. Her ilimde cevaba hazir olmakla beraber 6zellikle gemicilikte tistad-
1 kAmil bir sahsiyettir. Zamaninda biitiin reislerin seyhi olmustur. Kaside ve gazelde ¢ok
basarilidir. Yiiz on yasinda vefat etmistir.”” Sehi Bey, Safdyi’nin dogum ve 6lim yillar:
hakkinda bilgi vermemistir. Asik Celebi, Safdyi’nin Sinoplu oldugunu, iskender Paga’ya

intisap ettigini, gemi ilminde mahir oldugunu, bahgesinin ilim erbabinin ve sairlerin

0 Bkz. Ahmet Sevgi, Merdiimi-Tuhfetii’l-islim (Kirk Ayet ve Kirk Hadlis Terciimesi (Konya: Selguk Universitesi Basimevi, 1993).

11 Bkz. Mesut Bayram Diizenli, Hiiseyin b. Ahmed Sirézi’nin Camiii’I-Envér "Al3 Tefsiri’l-Ihids adli eseri (1b-192b, Inceleme-metin)(Sakarya
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2014).

12 Bkz. Nevzat Barutcu, Revdhi'nin Tenvirii'l-Ebsér [simli Eserinin Incelemesi (Fatih Sultan Mehmet Vakif Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2014).

13 Bkz. Biinyamin K8se, Seyhi Ali Sehsuvarogiu (Seyhi Efendi) ve Riyazii’l-Gufrédn (Tefsir-i Yasin-i Serif) Adli Mazum Eserin Tenkitli Metni,
(Marmara Universitesi, Tiirkiyat Arastirmalar1 Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2005)

14 Bkz. Hatice Savas, Nali Mehmed'in “Miftah-1 Heft-Kan "1 (Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2002).

15 Bkz, Ugur Boran, Okcuzide Mehmed S4hi'nin Manzum-Mensur Kirk Ayet Tefsiri: En-Nazmu'l-Miibin fi'l-dyéti'l-erba’'in (Metin-
Inceleme) (Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2021).

16 Bkz. Biinyamin Tas, Kulogiu Seyh Haci llyas ‘B4g-i Behist’i (Inceleme-Tenkitli Metin) (Trakya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2014).

17 Sehi Beg, Hest Bihist, haz. Haluk ipekten, Giinay Kut, Mustafa isen, Hiiseyin Ayan ve Turgut Karabey (Ankara: KTB Yayinlari, 2017), 91.
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toplanma yeri oldugunu soyler. Halk icinde daha o donemde sohret sahibi oldugunu belirtir.
Yavuz Sultan Selim’in saltanatindan evvel ya da saltanatinin ilk yillarinda vefat ettigini ifade
eder.” Kinalizdde de onun ilim tahsiline bagladiktan sonra iskender Pasa’ya intisap ettigini
ifade edip ilim yolunda bir¢ok megsakkate giriftar oldugunu séyler.” iskender Pasa’nin insa
ettirdigi bir zaviyede hizmet ettigi Riyazi tarafindan da sdylenir.”® Kiinhii’l-Ahbirda ise
Safayi’nin Sultan II. Bayezid namina bir divan tertip ettigi ifade edilir.”* Latiff, Safayi'nin bazi
miisbet vasiflarinin yaninda menfi 6zellikleri oldugunu da soyler. Zevk ve eglenceye diiskiin
bir sahsiyet oldugunu, Fars¢ada ve aruz ilminde irfan ehli oldugunu, insanlardaki hezl ve hicv
diiskiinligiinden dolay1 onun da meshur olmak icin hezeliyat ile mesgul oldugunu beyan
eder.”? Esrar Dede onu Mevlevi sairlerden sayar ve Safdyi Dede diye tesmiye eder. ilim
ogrenirken iskender Pasa’nin hizmetine intisab edip kitabet hizmetiyle istigal ettigini yazar.
Ayrica Seyh Vefa'nin sohbetlerine katilmis ve onun miiridi olmustur. Bunu siirlerinde de agik
bir sekilde belirtir. Zeyniyye tarikatina® mensup oldugu da rivayet edilir.** Sairin 940/1533-
34 yilinda, Kanuni Devri'nde vefat ettigini sdyler.” iskender Paga’dan sonra Semai Mehmed
Dede’nin miiridi oldugu ve 927/1521 yilinda vefat ettigi de onun hakkinda verilen bilgiler

6

arasindadir.*® Safayi’nin muhtelif kaynaklarda isim ve sayilar1 birbiriyle ortiismeyen

eserlerine rastlanmaktadir. Bu eserler sunlardir:

1.1. Divéan: Latifi ve Gelibolulu Ali, Safayi'nin miirettep bir divani oldugunu ve bunu

Sultan II. Bayezid’e sundugunu ifade etmislerse de bu eser simdilik elde degildir.

1.2. Gazavat-1 Bahriyye: II. Bayezid Donemi kaptanlarindan Kemal Reis’in deniz

savaslarini anlattigi on bin beyitlik mesnevidir.

1.3. Fetih-ndme-i Inebaht1 ve Moton: Safiyi'nin bizzat katildigi inebahti ve Moton

seferlerinin anlatildigi, mesnevi nazim sekliyle yazilmis bir eserdir. Eserin bilinen tek

18 Seyyid Pir Mehmed bin Gelebi, Mes4 irii s-su'ard, haz. Filiz Kilig (Ankara: KTB Yayinlari, 2018), 564.

19 KinalizAde Hasan Gelebi, Tezkiretiis-su'ard, haz. Aysun Sungurhan Eyduran (Ankara: KTB Yayinlari, 2009), 2.

2 Riyazi Muhammed Efendi, Riydziis-su'ara (Tezkiretii’s-suara), haz. Namik A¢ikgéz (Ankara: KTB Yayinlari, 2017), 206.

21 Gelibolulu Mustafa Ali, Kiinhii’l-ahbarin Tezkire Kismi, haz. Mustafa isen (Ankara: KTB Yayinlari, 2017), 76.

22 Latifi, Tezkiretiis-Su'ard ve Tabsiratii'n-nuzamé, haz. Ridvan Camim (Ankara: KTB Yayinlari, 2018), 328-29.

»  Zeyniyye, XV.yy.n baslarinda Herat’ta kurulmus; Horasan, Hindistan, Hicaz, Suriye, Anadolu, Rumeli, Misir gibi yerlerde yayilmis olan
bir tarikattir. Silsilesi, Veysel Karani iizerinden Hz. Omer ve Hz. Ali’ye ulasir. Safiyi'nin seyhi Seyh Vefa olarak bilinen Muslihuddin
Mustafa da bu tarikatin halifelerindendir. Tarikat, XVI. yy.dan itibaren etkinligini kaybetmistir. Resat Ongdren, “Zeyniye”, 7DV Islim
Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 44/ 367.

¢ Bilal Alpaydin, Safdyi-Serhi’l-Iislimi’n-Niirdni (Inceleme-Metin) (istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2017),
13-16.

%5 Esrér Dede, Tezkire-i Su'ard-y1 Mevleviyye, haz. llhan Geng (Ankara: KTB Yayinlari, 2018), 174-75.

% Yunus Kaplan, “Safayi, Seyh Safiyi Efendi”, 7ess (Erisim 12 Temmuz 2021).
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niishasi, istanbul Topkapi Saray1 Miizesi Kiitiiphanesinde Revan 1271 numarasiyla kayithdir.

131 varakl eser, yaklasik 3500 beyittir.

1.4. Terceme-i Vesdyd-y1 Seyh Vefa: Eser Siileymaniye Kiitiiphanesi Ayasofya
Yazmalarinda 02154-001 numarasi ile kayitlidir. 65 varakli, 1043 beyitlik bir eserdir. Eser,
Seyh Vefa'nin nasihatlerinin, Safayi tarafindan derlenerek nazmen anlatilmasi neticesinde

viicuda gelmistir.

1.5. Serhii’l-islami'n-Nirdn: Mesnevi nazim sekliyle yazilmis, 260 varakl, 7599
beyitlik eserdir. Bosna-Hersek’te, Saraybosna Gazi Hiisrev Beg Kiitiiphanesinde R-491

numarast ile kayithidir.

1.6. Mu‘cizat-1 Ahmediyye: Diyanet isleri Bagkanlig1 Yazma Eserler Kiitiiphanesinde
004688 demirbas numarasi ile kayitli, 263 varaklik bir eserdir. Yaklasik 7600 beyittir. Mesnevi
nazim bigimiyle yazilmis olmakla birlikte eserde gazel, kaside, terci-i bend gibi nazim
sekilleri de mevcuttur. Eserde, Hz. Adem’den Hz. ismail’e kadar peygamberlerin hayatlar ile

mucizeleri, muhtelif dini konular, bazi strelerin tefsir ve serhleri yer almaktadir.”
2. Manzum ihlas Sdiresi Tefsiri

Safayi’'nin Mu ‘cizdt-1 Ahmediyye'sinde muhtelif dini konularla birlikte 74/4s stresinin
manzum tefsirine de yer verilmistir. 247 beyitlik boliim, mesnevi nazim sekliyle yazilmistir.
Tefsir-ndme olarak nitelenebilecek manzume, didaktik bir mahiyet tasir. Bu boliimde
manzume; muhteva, sekil, dil ve anlatim 6zellikleri bakimindan incelenecektir.

2.1. Muhteva Ozellikleri

Safiy’nin manzum /7A/ds slresi tefsirinin muhteva olarak ii¢c béliime ayrildigi
soylenebilir. 1lk bsliimde slirenin niiz{il sebebi aciklanip tefsirine yer verilir (b. 1-83).

84 Direm bu sire fazlinda mevarid
Ehadis-i Nebi'de old1 varid

beytiyle baslayan ikinci béliimde ise stirenin faziletine dair Buhari, Miislim, Tirmizi, Darimi
gibi kaynaklardan; cesitli sahabe, tibiin ve hadis dlimlerinden rivayetler aktarilir (b. 84-240).
Niyaz-ndme olarak telakki edilebilecek iiciincii boliimde ise sairin bu slire hiirmetine

Allah’tan bagislanma talebine yer verilir (241-247).

77 Eserin bir bagka versiyonu, Bosnahersek’teki bir niisha {izerinden doktora tezi olarak ¢aligilmistir. Alpaydin, Safdyi-Serhi’l-isldmi’n-
Niirdni (Inceleme-Metin). Fakat Mu'cizit-1 Ahmediyye ile teze konu olan niisha mukayese edildiginde basta eser isimleri olmak iizere
bazi farkhiliklar goriilmektedir. Kaynaklarda ismine rastlanmayan Mu‘cizdt-1 Ahmediyye hakkinda, tarafimizca miistakil bir ¢alisma
hazirlanmaktadur.
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Safayl, sebeb-i telifolarak da addedilebilecek bir beyitte /A/s sliresinin dinin esaslarini
samil bir siire oldugunu, stirenin hakikatlerini anlamanin, tende cani taze tutmaya vesile
oldugunu soyler:

51 [sit bu sire remziniifi beyanin
Kisiniifi taze tutar tende canin

Metnin basinda sirenin Mekke ya da Medine’de niiziil ettigi;”® dort dyet, on bes kelime
ve kirk dokuz harften olustugu mensur bir sekilde belirtilir. Manzume Allah’a siikiir ile
(hamdele) baglar. ilk beyitte hem lafzullah hem de “her cihetle ve biitiin hallerde medhe ve
hamde layik olan Cenab-1 Hak” manasinda Mahmud ismi birlikte kullanilir. Allah bu alemi
comertligiyle viicuda getirmistir. Cenab-1 Hak, kullarina kars1 ihsan ve inayet sahibidir. Ku/
hiivalldhu ehad (De ki O, Allah’tir, bir tektir.) diye buyurmustur. Gergekte tek olan, esi ve
benzeri olmayan Allah’tir. Zat1 kusur ve noksanlardan miinezzehtir. Al/zhu’s-samed dir. (Her
sey O’'na muhtagtir; O, hicbir seye muhtag degildir.) Stirenin basindaki ku/(De ki) tabirinden
hareketle Cenab-1 Hakk, bu slire vasitasiyla Res{iliinden (sav) kendi vasiflarini insanlara

anlatmasini emreder (b. 1-4).

Boliimiin 5-14. beyitleri arasinda slirenin niiz{il sebebi tizerinde durulur. Buna gore
Kureys kabilesinden bazilari, Hz. Peygamber’e (sav) gelip insanlari nasil bir dine ve ilaha
davet ettigini sorar. “Bizi neye davet edersin? Nasil bir Rabb’e taparsin? Taptigin ilahin
vasiflarini beyan et. O; tunctan mi, bakirdan mi, altindan mi yoksa giimiisten bir ilah midir?
Bizim ilahlarimiz demirden, tastan ya da uzuvlari agactan yontulmus ilahlardir. Sen de ilahini
bize tanit.” derler. Restilullah (sav), /A/is sGresindeki ayetleri serh ederek su sozlerle cevap
verir: “Benim taptigim Rabb Samed dir.” Hicbir seye ihtiyaci yoktur. Gergekten o Allah tektir.
Mutlak birlik ona aittir, ikincisi esi benzeri yoktur. Rabb’imin zatinin sifatlari ¢coktur. Mutlak
Ferd dir, naziri, seriki, yardimcisi, yol géstereni olmaz. Tavsif ediciler vasiflarini anlatamaz,
ariflerin ilmi onu tarif etmeye kifayet etmez. Cehd ve gayretle ululuk vasiflarina ulagilamaz.
Miisahedeyle o goriilemez. Hak Teala yemeden, icmeden miinezzehtir; hicbir mahliku ayirt

etmeden hepsinin rizkini o verir.”

% [hl4s sresinin Mekke ya da Medine’de nazil oldugu hakkinda muhtelif 4lim ve miifessirler farkli gériisler beyan etmistir. Kimi alimler
Snce Mekke’de sonra da ikinci defa olarak Medine’de niizill ettigini ileri siirmiislerdir. Bundan dolayidir ki metinde “ Mekki'diir Medeni
‘hem”ifadesini kullanilmistir. Stirenin niiz(lii hakkinda ayrinti igin bkz. Emin Isik, “ihlas Stresi 7, 7DV islim Ansikiopedisi (istanbul:
TDV Yayinlari, 2000), 21/ 537.

2 Esmail’l-Hiisnd'nin meallerinde su kaynaktan istifade edilmistir: ilhan Ayverdi, Misalli Biiyiik Tiirkge Sozliik (Istanbul: Kubbealti, 2010).
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Boliimiin 15. beytinden itibaren Samedisminin anlami hakkindaki cesitli goriislere yer
verilir. Stiddi (6l. 127/745), Tkrime (8. 13/634) ve Miicahid b. Cebr (6l. 103/721) Samedde
hicbir bosluk olmadigini, onun her seyi ihata ettigini sdyler. Katdde b. Nu‘man’dan (3.
23/643) yapilan bir rivayete gore Hz. Adem ilk yaratildiginda, daha salsal (balcik) iken melun
seytan yanina gelir. Hz. Adem’i yerde, cansiz bir surette goriir. Ani bir sekilde Hz. Adem’in
agzindan girip diibiiriinden ¢ikar. Hz. Adem’in viicudunun bos oldugunu gériir. Bunun
{izerine, meleklere Hz. Adem’den korkmamalarini, Allah’in Samed oldugunu, Adem’in ise ici

bos bir varlik oldugunu sdyler (b. 15-20).

ibn Abbas’tan (61. 68/687-88) yapilan bir rivayete goére Samed olan Allah’a aclik gibi
yaratilmislara mahsus sifatlarin isnad edilemeyecegi, ihtiyaglarini karsilamada biitiin
mahliikatin ona muhtag oldugu belirtilir. Tiim mevcudat ona dua ve iltica eder, Allah higbir
mahl{iku ihsanindan mahrum birakmaz. Esas ismi Sakik b. Seleme olan K{ifeli mutasavvif ve
hadis 4limi Eb( Vail (6l. 82/701) Samedin efendiliin nihayetinde bir mertebe oldugunu
belirtmistir. Katade; Samedin ebedi, 6liimsiiz ve sifa veren, iyilestirici gibi anlamlar1 da
bulundugunu nakletmistir. Alimlerin seyhi olan Hz. Hasan (51. 49/669) hakikatte Samedin
manasinin daim, Hz. Ali (6l. 40/661) de Samedin hicbir seyden korku ¢ekmeyen, kimseden
herhangi bir sey beklemeyen anlamlarini ihtiva ettigini soylemislerdir. Tabilnin ileri
gelenlerinden Muhammed Ka‘b'in (6l. 108/726 [?]) oglu, Samedin izah edilemez bir isim
oldugunu, onun hakkinda sGylenenlerin hep tefsirden ibaret manalar tasidigini beyan eder*

(b. 21-29).

30. beyitten itibaren siirenin 3. dyetinin tefsirine baslanir. Samed olan Allah’'in
dogurmamis (lem yelid) ve dogmamis (velem yiiled) oldugunu ve bu manalari izah etmeye
akil ve fikirlerin yetismesinin imkani olmadigi ifade edilir. Allah’a es, benzer olmasi miimkiin
degildir. Dogmus olanlar muhdestir, sonradan yaratilmistir. Cenab-1 Allah bu gibi avariz ve
nekaisten pak ve miinezzehtir. Muhdes olmak, yokluk ve karanliga mahkimiyet
yaratilmislara mahsustur. Mahl@katin vasiflarini Cenab-1 Hakk’a isnad etmek caiz degildir.
Allah’in zat1 kadimdir, evveli yoktur. Has4, yaraticiya bir cisim isnad etmek, parcalardan
terekkiip etmis oldugunu ve bu her bir ciiziin de ilah olmaklig fikrini kabul etmek lazim gelir.

Bu ise bir hezeyandir, kesinlikle fesadi ifade eden bir diisiince tarzidir. Alemde iki ilah olmas1

% Fahreddin Rzi'nin Mef3tihu'l-gayb adli Arapga eserindeki /A/ds sOresi tefsirini Hiildsati’l Thlds adiyla 6zetleyerek terciime eden
Muallim Nici, Samed ismi ile alakali 26 zatin muhtelif goriisiine yer vermistir. Ayrint1 igin bkz. Ali Oztiirk, “Muallim Naci (1849-
1893)'nin ‘Hiilasatii'l-Thlas’ isimli thlas Stresi Tefsiri”, isidmi [limler Dergisi, 7/ 2, (2012), 109-140.
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halinde arz ve semavat fesada ugrar. Allah’in sifatlar1 kAmil olmasa zitlarla mevsuf olmasi
icap eder. Nisanlari sonradan yaratilmis mahliikata benzer. Bu, Zat-1 Kibriya i¢in muhaldir (b.

30-40).

Boliimiin 41. beytinden itibaren slirenin 4. dyeti serh edilmeye baslanir. Buna gore
Allah’in misli, naziri, ortagi, vekili, veziri yoktur. O, miinezzeh zattir. Biitiin mahliikatin hayat
kaynag, ebedi ve hakiki hayat sahibi (Hayy); ezell ve ebedi ilim sahibi (Alim); giicii her seye
yeten, kuvvet ve kudretine nihayet olmayan (Kadir); diledigi ve irade ettigi her seyi yapan
(Miirid); kullarinin isyan ve kiifranimi gordiigii halde onlari hemen cezalandirmayandir
(Halim). Allah’in ululugunda ve miilkiinde asla muarizi yoktur. Allah tektir, seriki yoktur;
Yahudilerin Hz. Uzeyir’i, Hristiyanlarin da Hz. 1s3’y1*! ibnullah (Allah’mn oglu) olarak telakki
etmeleri batil ve yalandir. Cenab-1 Hakk’in sirlarina akillar erisemez, o her ne isterse fiilinde
ihtiyar sahibidir, istedigi her seyi yapar. irade sahibi odur, onun icraatlari i¢in nasil-nicin gibi
suallerin manasi olamaz. Ars1 ve kiirsiyi kolaylikla yaratmak, gokleri direksiz durdurmak ona

cok kolaydir (b. 41-48).

Manzumenin 49-51. beyitlerinde stire hakkinda genel bir degerlendirme yapilir. Sair,
[hiZs stresi hakki icin Allah’'in kendisine kerem kilmasini niyaz eder. Biz kullarin Allah’in
litfuna muhtag oldugumuzu beyan eder. Bu slirenin dinin esasina samil bir sire oldugu ve
sirenin ince niiktelerini anlamanin cani tazeledigi ifade edilir. Strenin ilk Ayetindeki
hiivallzh (0 Allah’tir.) ifadesi, Allah’in birligine sadik bir isarettir. O biitiin esyanin, varliklarin
yaraticisidir. Allah, her seyi bilen ilim sahibi ve her seye giicii yeten kudret sahibidir. Her
tirlii iradeye sahip, her s6zii duyup her sesi isiten, biitiin kiinati mitkemmel bir sekilde
goren, her tiirlii 6vgii ve senaya layik olandir. Bu vasiflarin haricindeki biitiin kdmil vasiflar
da Cenab-1 Allah’a mahsustur. Her sey ziddiyla bilinir fakat Allah kdmil-i mutlak oldugu igin
onun ziddi olamaz. Ziddiyla bilinmek masivaya mahsustur. O, kemalatiyla vasiflandirilmistir.
Kadim olan Allah’in zitlikla vasfolunmasi muhaldir. Fhad ismi vahdaniyet ile vasfolunur.
Birlik, teklik onun geregidir; serik kabul etmez. Samed ismine gore Allah hicbir seye ihtiyac¢
hissetmez fakat biitiin esya ona muhtactir. Sonsuz zenginlik sahibi olan Ganfdir o hem de

biitiin mahl{ikatin rizkini veren Rezzak'tir. A¢lhik ve muhtaclik ona ariz olamaz:

66 Gani diir Razik oldur a¢ olmaz
Bes ol bir kimseye muhtac olmaz

3t Hz. Isa’'nin edebi yansimalari igin bkz. Seydi Kiraz, “Tiirk islam Edebiyatinda Bir Peygamber Portresi: Hz. isa”, EKEV Akademi Dergisi
18/60, (2014), 261-280.
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Biitiin esyanin yaraticis1 Halik olan Allah’tir. Lem yelid (Dogurmamistir.) sdzii buna
delildir. Bu s6z ayni zamanda Allah'in herhangi bir mahliika benzemedigine isaret eder.
Velem yiiled (Dogurulmamistir.) ise 4lem ve icindeki mevcudatin sonradan husule geldigini,
ortaya ¢iktigini (hudus) ifade eder. Fakat Allah’in varliginin hicbir sekilde evveliyeti yoktur
(Kidem) (b. 68-71).

Ayette zikredilen Jehii kiifiiven ehad (Hicbir sey O'na denk ve benzer degildir.) ifadesi
ise Allah’in benzerlerinin olmadigini isbat eder. Bu dyette benzerlerini nefy etmekle onun
benzersizligi isbatlanir. Sonradan meydana gelenler hadistir, baslangici olmayip ezell
(kadim) olana denk olamaz. Kéfirlerin kelami Allah’a sirk kosmaktir (b. 72-81). Bu siire
onlarin batil itikatlarini ortadan kaldirir:

82 Bu sire kiillisini def" ider tz
Safia takririni hos soylediik biz
Manzumenin 84. beytinden itibaren 74/4s sQiresinin faziletlerine dair hadisler ve bazi
sozler rivayet edilmeye baslanir. Hz. Ali’den yapilan bir rivayete gore sabah namazini
miiteakiben 74/4s sliresini on bir defa okuyan kimse, giin boyunca giinahlardan uzak durur.

Seytan onunla ne kadar ugrasirsa ugrassin ona zarar vermeye imkan bulamaz**(b. 85-87).

“Hadimii'n-Nebi” olarak bilinen Hz. Enes b. Malik’ten (6l. 93/711-12) yapilan rivayete
gore Hz. Peygamber (sav) bir giin sahabelere, nicin Kur'dn'1 her gece okumadiklarini sorar.
Sahabeler “Ya Res(lullah, bir insan buna nasil takat getirir?” diye cevap verir. Hz. Peygamber
(sav) ZAl4s stresini {i¢ kez okuyanin Kur'dn'in tamamini okumus olacagini, bir defa okuyanin
ise Kur'4r'iniigte birini okumus olacagini beyan eder®(b. 88-95).

92 Okumus oldi Kur'an'i ol 4gah
Okursa ii¢ kez ol hos kul hiiva’llah

95  Okiyan bir kez Ihias’1 be-gayet
Okudl stils-i Kur'an’t temamet

Buhari’'nin SaAil'inde Eb{i Sald el-Hudri’den (51. 74/693-94) yapilan bir rivayete gére bir
adam bagska bir kisinin siirekli olarak 7A/ds slresini okudugunu isitir. Bu durumu Hz.
Peygamber’e (sav) sorar. Restlullah (sav) o adama “Nefsim kudretinde olan Allah hakki i¢in

Thi3s slresini tekrar tekrar okumak Kurdm'in {icte birini okumaya bedeldir.” diye cevap

32 Eb(i Abdullah Muhammed b. Eyyub b. ed-Dureys el-Beceli, Fezdilii1-Kur an, thk. Urve Bedir (Dimagk: Daru’l-Fikr, 1987), 115-118.
33 el-Becell, Fez4ilii’l-Kur'an, 115.
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verir.”* Yine soyle devam eder: “Sizden biriniz bir gecede Kur'dn'in tigte birini okumaktan
ni¢in acizdir?” Sahabeler bunun kendileri i¢in biiylik bir mesakkat olacagini bu duruma takat
getiremeyeceklerini sdyleyince Hz. Peygamber (sav) “Toplanin, dinleyin ki size anlatayim.
Kur’4dn'n {gte birini okuyayim.”der. Sahabeler toplanir. Hz. Peygamber (sav) o sirada disari
cikip geri doner. Iceriye 7hlds slresini okuyarak girer. Sahibeler yeni bir vahiy geldigini
distiniir. Restlullah (sav) “Ey Miisliimanlar, size Kur4n'in {igte birini okuyayim mi? Bu siire-

i ekber (7hl4s stiresi) hakikaten Kur’drn'1in {icte biridir.” (b. 96-112).

Bazi alimler, 7hlés slresinin Kur'4n'in licte biri olmasina siire icinde Samed isminin
gecmesini sebep olarak belirtmislerdir. Kur'dn-1 Kerim de bu stireden baska bir yerde Samed
ismi gegmez. Tefsir dlimleri bu duruma farkli bir izahat daha getirmistir. Buna gére Kur'dn'in
birinci béliimii ahkdm (hiikiimler), ikinci boliimii va‘d (iyilik) ve va‘id (kétiiliik ve ceza),
lictincii béliimii ise Allah’in isim ve sifatlaridir. Iste 74/ds sGiresinde bu tigiincii béliimdeki isim

ve sifatlar zikredilmektedir**(b. 113-121).

Ebii'd-Derdd’dan (dl. 32/652 [?]) yapilan bir rivayete gore Res(lullah (sav) soyle
buyurdu: “Allah Kur'dn ciizlere ayirdi. Onun bir clizli kul hiivallihu ehaddir.” Sahih-i
Miislin?den yapilan bir bagka nakil ise Hz. Aise’dendir (61. 58/678). Buna gére Hz. Peygamber
(sav) bir adami imamlk yapmasi icin seferdeki sahibelerin yanina génderir. Bu adam
namazin son rekatinda siirekli 74/4s siresini okur. Sahabe seferden déndiigiinde bunu Hz.
Peygamber’e (sav) haber verir. Hz. Peygamber (sav) bunun sebebini adama sormalarini ister.
Adam, bu slirede Cenab-1 Hakk’in sifatlar1 zikredildiginden dolay: stireyi okumay: sevdigini
soyler. Adamin bu sdziinii Hz. Peygamber’e (sav) iletirler. Hz. Peygamber (sav) “Ona benden

haber verin ki siiphesiz Hak Tel4 onu sever.” buyurmustur® (b. 122-142).

Hz. Enes’den yapilan bir rivayete gore Ensar’dan bir kisi Kuba Mescidi'nde ashaba
imamlik yapmaktaydi. Bu zat namazda 6nce 7h/ds sliresini sonra diger sireleri okurdu.
Sahabeler, ona fhlis sliresini diger siirelere temel yaparak okumayi nereden ders aldigini

sordular. “Dilersen onu terk edip baska sire oku.” dediler. O zat onlar1 terk etse de bu adetini

3 Muhammedb. ismail el-Buhari, e/-Cimiu’l-Miisnedu’s-SahihuI-Muhtasar min Umiiri Rasilillah (sallalldhu aleyhi ve sellem) ve Siinenihi
ve Eyydmihi (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992), "Kitab-1 Fezailii'l-Kur'an", 13.

% Eb(i s Muhammed b. isd b. Serve Tirmizi, es-Siinen (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992), "Kitab-1 Fezailii'l-Kur'an", 11 (No. 2896); el-Becel,
Fezailii’l-Kur'an, 112; Eb{i Muhammed Abdullah b. Abdirrahmén Darimi, Siinen (istanbul: Gagri Yayinlari, 1992), "Kitab-1 FezAilii'l-
Kur'an", 24 (No. 3434).

% Konu hakkinda ayrinti icin bkz. Zeyni'd-din Ahmed b. Ahmed b. Abdi'l-Latifi’z-Zebidi, Sahih-i Buhdri Muhtasar: Tecrid-i Sarih
Tercemesi ve Serhi, trc. KAmil Miras, (Ankara: Emel Matbaacilik Sanayi, 1980), 11/ 235.

37 DArimi, "Kitab-1 Feza4ilii'l-Kur'an", 24 (No. 3431).

3 Miislim, Eb('l-Hasan Miislim b. Haccac el-Kuseyr? en-Nisab{iri, e/-Camiu’s-Sahih (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992), “Salatu’l-Musafirin”,
45,
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terk etmeyecegini sdyledi. Bu durumu Hz. Peygamber’e (sav) bildirdiler. Resfilullah (sav) o
zata bunun sebebini sordu. O da “Ya Resflullah, génliim bunu (/4/4s sQiresini) can ile tasdik
edip sever.” dedi. Res(il-i Ekrem (sav) ona “Bu sevgin seni cennete goétiiriir.” buyurdu**(b. 144-
163).

Hz. Enes, “Hz. Resl ile bir tarafa yoneldik, bir adamin 7A/4s stresini okudugunu isitti.
Hz. Peygamber (sav) ‘Vacip oldu.’ buyurdu. ‘Ne vacip oldu?” dedim. ‘Cennet.” buyurdular.”

seklinde baska bir rivayet nakleder*(b. 164-167):

167 Nebi didi ki vacib old gayet
Didiim ne vacib old: didi cennet

Sahih-i Tirmiziden yapilan bir rivayete gére Hz. Peygamber (sav) bir keresinde 74/4s
sliresini iki yiiz kez okuyan kisinin elli yillik giinahinin Allah tarafindan bagislanacagini
soyler. Bir bagka sefer de “Bir kisi yataginda sa§ tarafina yatip 74/4s sQiresini yiiz defa okursa
Allah kiyamet giinii ona fazlindan cenneti verir.” buyurmustur.” Bir baska rivayet de fA/ds
sliresini elli defa okuyanin elli yillik giinahlarinin mahvolacag: hadisidir.*” Darimi’nin (5.
255/869) Miisnedinde Medine’nin meshur yedi fikih 4liminden ve tabitnin ileri gelenlerinden
Sald ibn Miiseyyeb’den (51. 94/713) nakledilen bir hadiste ise “Kim 74/4s'1 on defa okursa Allah
ona cennette bir kasir insa eder. Yirmi defa okuyana iki kasir, otuz kere okursa ii¢ kasir
verilir.” seklinde buyrulmustur. Hz. Omer (61. 23/644) bu hadisi isitince “Y4 Res(lullah! Bizim
kusurumuz ¢oktur.” demis, Hz. Peygamber (sav) de “Allah’in fazli bundan daha genistir.”

buyurmustur®(b. 168-186).

Tabiinde Ziihre ibn Ma‘bed’in (6l. 135/752[7]) rivayetine gore Resilullah (sav) ona
“Hasta olan bir kisi 7A/4s sliresini okumaya devam eder ve o hastalik neticesinde vefat ederse
ona kabir azabi olmaz. Kiyamet giinii melekler onu elleri iizerinde tasirlar, sirat1 kolaylikla

ecirirler ve o kisi mesut bir sekilde cennete girer.”** seklinde buyurmustur (b. 186-192).
& g y

Yine Restilullah’in (sav) sdyle buyurdugu nakledilir: “Diinyada ne zaman ki ¢an sesi
isitilir Cenab-1 Hak bu duruma gazab eder. Melekler hizlica yere inerler, yerin aktarini tutup

durmadan /7Alds okurlar. Bunu okudukca gazaplari sakinlesir.”* Baska bir nakil séyledir:

3 Tirmizi, "Kitab-1 Fez4ilii'l-Kur'an", 11 (No. 2901); el-Beceli, Fez4ilii’/-Kur’an, 120.

% Tirmizi, "Kitab-1 Fez4ilii'l-Kur'an", 11 (No. 2897).

4 Tirmizi, "Kitab-1 Fez4ilii'l-Kur'an", 11 (No. 2898).

42 DArimi, "Kitab-1 Feza4ilii'l-Kur'an", 24 (No. 3441).

4 DArimi, "Kitab-1 Fezailii'l-Kur'an", 24 (No. 3432).

#  el-Hallal, Ebu Muhammed b. Hasan b. Ali el-Bagdadi, Fedailu Sireti’l-[hl4s, thk. Muhammed b. Rizk et-Tarhunt, Kahire, 1412/ 1991, 1/
69.

% Hallal, Fedailu Sireti’l-ihl4s, 1/ 94.
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“Cuma giinii mescide giren bir kimse Allah’a niyazda bulunup dort rekat namaz kilip her
rekatin basinda Fatihd dan sonra elli defa /A/4s stresini okusun. Bu sekilde tamami iki yiiz

olur. O kisiye cennet menzilleri gériiniir.”**(b. 193-196).

Baska bir rivayete gore /hlds slresini bir kez okuyanin vakti miibarek olur, iki kez
okuyanin kendisine ve ailesine (ehline) miibarek olur, ti¢ kez okuyanin komsularina miibarek
olur. On iki kez okuyanin cennette on iki kasr1 olur, yliz kez okuyanin elli yillik giinah:
bagislanir. Eger dort yiiz kere okursa Allah onun yiiz yillik giinahini temizler. Eger bin kez

okursa 6lmeden énce cennetteki mekanini gériir*’(b. 198-213):
213 Mekanin/i] goriir cennetde ta ol
Goriir yahud anufigiin merd-i makbal
Bir kisi Hz. Peygamber’in (sav) yanina gelip fakirliginden dolay:i sekva etmis.
Res{ilullah (sav) ona evine girdiginde selam vermeyi, salavat getirmeyi ve fAlds sQiresini
okumay1 tavsiye eder. Bdylece “Gani eyler seni bi-siibhe Allah” der. Adam bu nasihate uyar,

Allah da onun rizkini genisletir*(b. 214-221).

Hz. Enes, Tebiik Seferi sirasinda giinesin ¢ok parlak bir sekilde dogdugunu soyler. Boyle
bir dogusu daha 6nce gérmedigini nakleder. O sirada Hz. Cebraiil gelir ve Hz. Muhammed
Mustafa (sav) Cebriil’e “Gilinesin bembeyaz dogusunu daha once biz bdyle gérmedik.
Nurunun 15181 ¢cok parlak.” buyurur. Hz. Cebrail, “Ey yiiceltilmis Muhammed, onun asli sudur
ki Mudviye adli sahdben Medine’de vefat etti. Allah, onun namazini kilmak igin yetmis bin
melek gonderdi ve 4lem nurla dolup aydinlandi.” der. Hz. Muhammed (sav), Cebriil’e bu
izzetin sebebini sorar. Cebrail, o sahabenin yiiriirken, yatarken, otururken, gece giindiiz /A4/ds
sliresini okudugunu ve bunu siirekli tekrar ettigini sdyler. Sonra Cebrail, Hz. Peygamber’e
(sav) o sahAbenin cenaze namazini kilma istegini sorar. Ve sdyle der:

238 ‘Urik-1arz1 ben kabz ideyin ta
Namazin sen de anufi kilasin ha

Hz. Peygamber (sav) bunu kabul eder, sahdbenin cenaze namazini kilar ve tekrar

Tebiik’e doner. Bu durumdan biitiin sahabeler haberdar olur*(b. 222-240).

% Cemaluddin el-Ermey{ini'nin (61. 958/1551) [Al4s sliresinin faziletlerine dair kaleme aldig1 “Erba’(ine Hadisen fi Fadaili Stireti’l-ihlas”
adli eserde bu hadis, Hz. Omer’den nakledilmistir. Fakat hadis kaynaklarinda bu rivayete rastlanmamugtir. Ridvan Kalag, “el-Ermey{ini
(61.958/1551) ve thlas Siresi’nin Faziletine Dair Kirk Hadisi”, e-Sarkiyat [imi Aras tirmalar Dergisi/Journal of Oriental Scientific Research
(JOSR)10/4 (2018), 1294.

47 Hallal, Fedailu Sireti’l-ihi3s, 1/ 40.

% fbn Kesir, Hadlislerle Kur'an-1 Kerim Tefsiri, trc. Bekir Karliga - Bedreddin Cetiner (istanbul: Cagr1 Yayinlari, 2018), 15/ 8756-8757.

19 el-Beceli, Fez4ilii’l-Kur’an, 117; ibn Kesir, Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 15/ 8746.
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Safayj, tefsirin son bsliimii olan 241-247 beyitlerinde dua eder. 74/4s stiresi ve Allah’in
salih kullar1 hakki i¢in alimler giiruhuna yakin olmayi ister. Giinahlarinin bagislanmasini

talep edip Allah’in gazabindan rahmetine iltica eder.
2.2. Dil ve Anlatim Ozellikleri

SafAyi’'nin Mu cizit-1 Ahmediyyésinde, [hlis slresi sade bir {islupla nazmen tefsir
edilmistir. Mesnevi nazim sekliyle yazilan béliimde aruzun mefZ iliin/ mefZ iliin/ fe‘iiliin
vezni kullanilmistir. Sairin, aruzu basaril bir sekilde kullandigi sdylenebilir. Beyitlerde kimi
dyetlerin bazi bolumleri iktibas edilmis bazilarinin ise meali verilmistir. Stredeki dyetlerin
kelime kelime aciklandigi, hadis-i seriflere yer verildigi, cesitli ravilerden rivayetler
nakledildigi ve bazi hikdyeler anlatildig1 goriilmektedir. Genel olarak yalin bir tisltp tercih
edilmis olmakla beraber kimi beyitlerde sanatli benzetmelere de basvurulmustur. Hz.

Peygamber’in (sav) vasiflarindan bahsedilen su beyit buna drnektir:
171 Buyurur yine ol din-afitabi
Cemal-i niir-1 ‘alem mahitabr

Manzumede sahibe ve Islam A4limlerinden rivayetler nakledilerek anlatim
zenginlestirilir. Sair bunu yaparken sohbet ve tahkiye tislubuna basvurur. Muhatabina
“Glizel afila rivayet bunda ¢cokdur” gibi tabirler ve cesitli hitaplarla seslenir: / merd-i zahid,
ya nds, i yar, i biirader, i merd-i dindar, ya miimecced. Anlatimda Arapca ve Farsca kimi
terkiplere de yer verilmistir: kema-hi, ‘aleyhi’l-la‘ne, ber-kemal, muhtacun-ileyh, ma-mez3,
can-li-cerd, yevmii’l-cum‘a, ¢ar rek at.

Eski Anadolu Tiirkgesinin dil 6zelliklerini yansitan bazi kelime ve ekler kullanilmistir:
togri, gircek, gice, turmaz, giviiriir, olicak, soruncak, yatiban, veriben. Metnin dil ve
anlatiminda arkaik kelimeler de dikkat cekmektedir: gokgek (giizel), oriat (dogru, iyi), ara
(ona), kani (hani), ceri (asker), kacan (ne zaman ki), yigirmi (yirmi). Birinci tekil sahis ekinin
-in ekiyle yazildig1 gériilmektedir: kabz ideyin.

Metnin imlasinda dikkate deger bir husus da bazi kelimelerde ze/ (3) harfleri dal/(2) ile
dal (3) harfleri ise ze/(3) ile yazilmistir:

164 Bu 56z kim cana nef'i sermedidiir

Kitabi igre ravi Tirmidi'diir

45 Huza dir kim Yahidi'yle Nasara
Yalan sézdiir ‘Uzeyir’le Mesiha
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2.3. Niisha Tavsifi

I. Sinoplu Safiyi’nin manzum 74/4s sQiresi tefsiri, Diyanet Isleri Bagkanligi Yazma
Eserler Kiitliphanesinde 004688 demirbas numaras: ile kayith, Mu cizat-1 Ahmediyye adl
eserin 5a-13a varaklar1 arasindadir. Beyit sayis1 247’dir. Tefsirin ilk 58 beyti sadece bu
niishada mevcuttur. Metnin etrafi ¢ift kirmizi cetvelle ¢cercevelenmis, konu basliklari, ayetler
ve hadisler kirmizi miirekkeple yazilmistir. Nohudi renkte filigransiz kagit kullanilmistir.
Harekeli nesih hatla yazilmis, 15 satirdir. D niishasi olarak adlandirilmistir.*

IL. Tefsirin eksik bir niishasi, Bosna-Hersek’te Saraybosna Gazi Hiisrev Kiitiiphanesi
Tiirk¢e Yazmalarinda, R-491 numarasiyla sehven “Divan” diye kaydedilmis Serii’/-Isidmi’n-
Nirani adli eserin 5a-11a varaklari arasindadir. Tefsirin bastaki 58 beyti eksiktir. Eserde
manzume 189 beyittir. Harekeli nesih hatla yazilmis metin 15 satirlidir. B niishasi olarak

adlandirilmistir.’® Her iki niishanin miistensihi ve istinsah yili belli degildir.
3. Metin
[D 5a]** Siire-i esasdur usiil-i dine samildiir Mekki’diir Medeni hem dinildi dért ayet on

bes kelime kirk tokuz harfdiir

Mefa iliin Mefa iliin Fe dliin

1.  Bi-hamdi’llah ol Allah u Mahmud

idiip bu ‘alemi ctdile mevcad

Bize ihsani tam itdi ol agah

Buyurdi Hazret-i Hakk kul htiva’llah’

Buyuran Hak durur gercek ehaddiir

Miinezzeh zat U allzhu’s-samed*diir

Ki dir kiiffara di sen ya Muhammed

Buyurdum vasfum it sen ya Muhammed

50 Safal. Mu'cizdt-1 Ahmediyye. (Ankara: Diyanet isleri Baskanlig1 Yazma Eserler Kiitiiphanesi, 004688), 5a-13a.
5t Alpaydin, Safdyi-Serhi’l-Islimi’n-Niréani (Inceleme-Metin), 446-464.

52 Metnin kurulusunda D niishasi esas alinmigtir.

53 “De ki: 0, Allah’tir.” el-ihlas 112/1.

¢ “Allah Samed'dir. (Her sey O’na muhtactir; O, hichbir seye muhtag degildir,)” el-ihlas 112/2.
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5.  Sebep ne ashini afila bu isiifi

Restl’e geldi ba‘zis1 Kureys’iin

Didiler sen neye da‘vet idersin

Bize Rabb’tifii vasf it kim taparsin

Sufur m1 ya niihas veya zeheb mi

Gilimisden diizdi an1 kimse Rab mi

Biziim rabler demiirdiir ya hacerdiir

Kamu ‘uzvi yonulmis ya secerdiir

Didi Rabb’tim ki tapmisam Samed’diir
Ki hakka ol Aiiva’llahu ehad**[diir]

10. Ehad’diir mutlak afia sani yokdur

Sifat-1 zatinufi gergi ki cokdur

Bes ol Ferd old1 mutlak yok naziri

Seriki vii mu‘ini vii miisiri

Afia vasf1 irismez vasifinufi

Afia ‘ilmi yetismez ‘arifiniifi

[D 5b] Uludur vasil olimaz miicahid

Kema-hi afilamaz an1 miisahid

Samed’diir Hakk Te‘ala yimez i¢cmez

Viriir rizkin cemi‘-i sey’i segmez

55 “0, Allah’tir, bir tektir.” el-ihlas 112/1.



15.

20.

25.
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Siiddi vii ‘Tkrime sofira Miicahid

Ne dimisler isit i merd-i zahid

Samed oldur ki anufi cevfi yokdur

Glizel afila rivayet bunda ¢okdur

Katade didi kim iblis-i mel ‘Gn

Go6riben Adem’i bi-can i meskiin

Meger salsal olup diismis yaturdi
‘Aleyhi’l-la‘ne ani boyle gordi

Geliip def'i anufi agzina girdi

Diibiirden ¢ikdi afila kim ne dirdi

Didi kim ya mela’ik olmafi ahvef

Samed’diir Hakk Te‘ala bu miicevvef

Size gbkcek haber séylendi ya nas

Rivayet boyle kildi ibn ‘Abbas

Samed oldur ki dinilmez afa ac

Havayicde halayik afia muhtac

Tazarru' ana eylerler dilekde

Komaz mahrim bir sahs1 emekde

Eba vail ider gokcek rivayet
Samed seyyid nihayetde siyadet

Katade dir Samed Baki vii Safi

Didiler ba‘zilar ma‘nasi kafi



162 | UMDE Dini Tetkikler Dergisi
Hasan didi ki oldur seyh ‘alim

Hakikatde Samed ma‘nas1 da’im

‘Alf ibn Ebi Talib dimisdiir

Ki ol gayetde gokcek séylemisdiir

[D 6a] Samed fevkinde seyden korki cekmez

Su kim tahtindadur hi¢ andan ummaz

Muhammed Ka ‘b’ufi ogli sdyler enseb

Samed’den sofirag tefsir diir[iir] hep

30. Samed'diir lemyelid® efkar irismez

Velem yiiled” ana akil girismez

Togurmaz kimseden togmaz budur hak

Afia sey cins (i nidd olmaz muhakkak

Olur mevlid olan muhdes muhakkak

‘Adem tar1 olur cisme musaddak

Degiil cayiz afia evsaf-1 mahlak

Kadim oldur viictidi evveli yok

Eger cismi ola olur miirekkeb

Ola her ciiz kemaliyle miiretteb

35.  Geliir her ciiz ilah olmak ¢ii lazim

Bu soziifi bes fesadi old1 cazim

56 “O’ndan ¢ocuk olmamistir (Kimsenin babasi degildir).” el-ihlas 112/3.
57 “Kendisi de dogmamustir (Kimsenin ¢ocugu degildir).” el-Thlas 112/3.
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Nitekim old1 bil bu tavr-1 ‘adi

ilaheyn olsa olurd: fesadi

ilaheyn olicak fikr eyle onat

Olur fasid bu arzila semavat

Sifat1 ber-kemal olmasa kamil

Olur ezdadila mevsaf akil

Simat1 muhdesat olur bu hali

Biligér bu muhali olma hali

40. Afia mis| ii serik olmaz Ehad hic

Beyan itdiim biliirsefiz eger gi¢

Velem nef* {i yekiin menfi me‘a’s-sak
Lehii kiifven ehad’® hem menfidiir bak

Dimekdiir misli yokdur hem naziri

Seriki hem miisiri hem veziri

[D 6b] Miinezzeh zatdur Hayy u ‘Alim ol

Kadir ii hem Miirid ii hem Halim ol

Mu‘ari1z yok biliifi ikrar idiifi siz

Ululuginda vii miilkinde hergiz

45, Hugza dir kim Yahtdi’yle Nasara

Yalan sézdiir ‘Uzeyir’le Mesiha

8 “Hicbirsey O'na denk ve benzer degildir.”el-ihlas 112/4.
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50.

55.

Hak’uf esrarina irismez efkar

Ne kim isterse fa‘ildiir o muhtar

Miirid oldur afia ¢iin-ii-cera yok

Anufi ef ‘aline hic timtira yok

Diizetti ‘ars1 kiirsi ol emeksiiz

Yaratdi g6kleri yeri direksiiz

Biziiz ya Rabbi liitfufi miistehakki

Kerem kil stire-i ihlas hakki

Esas oldi bu stire ism-i ‘akil

Usiil-i dine ciin kim old1 samil

isit bu siire remziniifi beyanin

Kisiniifi taze tutar tende canin

Hiiva’llahu’ isaret oldi sadik

Bes oldur climle-i esyay1 halik

Bunufi tayyinda vasf itmek gérindi

Ki oldur ‘Alim i Kadir bilindi

Ki halk elbette istid ‘2 ider bak
Ki ‘ilm @i kudret ola ta muhakkak

Bes anda oldigiciin gayet ahkam

Hem anuf intizami olmagin tam

59

“0, Allah’tir.” el-ihlas 112/1.
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Cii bunda vasf olund1 kim Miirid ol

Semi" {i hem Basir ii hem Mecid ol

Bulardan gayri hem kamil sifatt

Kemalatila mevsif oldi zat1

[D 7a] Kemalatla ger olma(zi]se mevsaf

Olur ezdadila elbette ma ‘raf*

[B 5a] Pes imdi bu emarat-1 hadesdiir

Bu tavra vasf olinmak bes ‘abesdiir

60. Kadimiifi afiladufi bes vasf-1 halin

Bu ezdadila vasf olmak® muhalin

Ehad didiigi kavlin bil muhakkak
Ki vahdaniyyetile vasf olur Hak

Serikin nefy ider vardur tecerriid

Ki zira anda vardur bes teferriid

Samed didiigi kavlin afila ahsen

Bu resme vasfin itmekdiir isit sen

Degiil illa ki ol her®* sey’e makbiil
Degiil illa ki muhtacun-ileyh ol

65. Buvaktin afila kim hos olmaz illa

Ki muhtacun-ileyhi ctimle esya

%  Tefsirin buraya kadarki kismi, sadece ¢alismamiza konu olan Mu‘cizdt-1 Ahmediyyede mevcuttur. Bundan sonraki boliim Bosna-
Hersek’teki bir kiitiiphanede kayitli olan ve B niishasi olarak adlandiwrdigimiz Serfi7-Islimi’n-Nirédni de de bulunmaktadir. Bu bakimdan
bundan sonraki beyitler mezk{ir metinle tenkitli calisilmistir.

¢ B:itmen

¢ B:Bu kelime yok.
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[D 7b]

[B 5b]

70.

75.

Gani’diir Razik oldur a¢ olmaz

Bes ol bir® kimseye muhtac olmaz

Bu sozlerden bilindi kim dinilmis

Bu mevcidat hep afia yonelmis

Biliirseni lemyelid *didiigi kavlin

irisdi bil safia lutfila tavlin

Dimekdiir Halik ol mecmii ‘-1 esya

Anufi nefy oldi cinsi vii sibh hatta

Velem yiled” didiigi Hakk-1 mutlak

Hudasufi nefyidiir anla muhakkak

Dimekdiir hey gerekdiir afila kat1

Kidemdiir evveliyyetdiir sifati

Lehii kiifven ehad” didiigi ayet
Ne dimekdiir isit bi’llahi gayet

Ant fikr eyle ha zikr eyle ya ha

Miimasil nefyiniifi isbatidur bu

Ne zu'm itmis su’al itmis idenler

Koyup togri sozi egri gidenler

Egerci nefyi kiifvin eylemekdiir

Anufi mazide misli yok dimekdiir

63

65

66

B: hig

“0’ndan ¢ocuk olmanus tir (Kimsenin babasi degildir).” el-thlas 112/3.
“Kendisi de dogmarmus tir (Kimsenin ¢ocugu degildir).” el-ihlas 112/3.
“Hicbir sey O’na denk ve benzer degildir” el-ihlas 112/4.



30.

35.
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Delalet eylemez ma‘nas1 gokeek

Ki menfi ola hal iginde gircek

Muradin difile gayet afila i yar

Ki hal i¢indediir da‘va-y1 kiiffar

Ne hayran oldi gor azgunliginda

Bu zu‘'mi eyleyen i Hizr-1 zinde

Ki zira misli yok ¢iin ma-mezada

Bu hal i¢inde yok i sah-zade

Ki zira hadis olanlar muhakkak

Kadimiifi kiifvi olmaz bes budur hak

Kelami kafiriin el-hasih bil

irer israke hem tesbih ii ta‘til

Bu siire kiillisini def* ider tiz

Safia takririni hos soylediik biz

Be-gayet hiibdur bu sézde ma'na

Isit kim nafi‘ itsen Hak Te‘ala

Direm bu stre fazlinda mevarid

Ehadis-i Nebi’de old1 varid

‘Ali’dendiir rivayet eyle tasdik
Okiyan siire-i Thlas™ tahkik

Kilup subhi okiyan kimse on bir

Glineh ulagmaya ol giin afia dir
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Zarar irglirmege olmaz bes imkan

Ne defilii ictihad eylerse seytan

[D 8a] isit hos bir hadisi miictebadan

Enes eyler rivayet Mustafa’dan

[B 6a] Nediir ‘aczi birifiiiz sag u ger sol

Okimaz bir gice Kuran'i hep ol

90. Didiler ya Restlu’llah kagan

Buria takat getiiriir bes bir insan

Cevabin boyle viriip virdi sadi

Cemi ‘i isde géiiiller muradi

Okimis old1 Kur'an'i ol agah
Okursa ti¢ kez ol hos kul hAiiva’llah®

Rivayet béyle itdi bil sahabi

Olur hos haste gofiiller cevabi

Buyurdi Hak Resiilu’llah’1 tahkik
Ki tasdik it vire Hak safia tevfik

95.  Okiyan bir kez 1hlas’t be-gayet

Okud siils-i Kur'am'1 temamet

Haber viriir Sa‘id atas1 Huzri

Sebatin dir SahiFinde Buhari

& “De ki: 0, Allah’tir.” el-ihlas 112/1.
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isitdi bir reciil bir sahs-1 makbil

Okurd1 kul hiiva’llahu ehad” ol

ider turmaz an1 her lahza tekrar

Sabah oldi Resiil’e geldi ol yar

Restl’e bir bir anufi zikrin itdi

Ani1 kim anda gordi hem isitdi

100. Restlu’llah didi anufi katinda

Anun hakki ki nefstim kudretinde

Okursa n’ola ol Thlas’i tekrar

Olur ¢iin siils-i Kur’ar'a beraber

Nebi ashaba didi old1 fayiz

Niciin sizden birifiiiz ola ‘aciz

[D 8b] Diiristip siils-i KurZm'1 budur hak
Okiya bir gice icre muhakkak

[B 6b] Ki bunlar {izre old1 ol mesakkat
Didiler eyle kani bizde takat

105. Di Allahu ehad®‘1skila i can

Hem Allzhu’s-samed diir siils-i Kur'an

Nebi dir diriliifi difilef ki diyem

Size ta siils-i Kur'an't okiyam

68
69

70

“De ki: 0, Allah’tir, bir tektir.” el-ihlas 112/1.
“Allah’tir, bir tektir” el-ihlas 112/1.
“Allah Samed'dir. (Her sey O’na muhtactir; O, hichir seye muhtag degildir,)’ el-ihlas 112/2.
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Dirildi sol ki dirildi vii geldi

Nebiyyii'r-rahme ol dem tasra ¢ikdi

Dirilmis ¢linki ol ashabi gordi
Hiivallahu ehad’ okidi girdi

Didiler ba‘zumuz ba‘za aradan

Haber gelmis yine gokcek semadan

110. Bizlim gofiliimiize rahmet birakdi

Cihet budur Nebi kim girdi ¢ikdi

Didi kim ben didiim size Miisiilman

Okiyayum miu size siils-i Kuran

Evet agah olufl bu siire ekber

Hakikat siils-i Kur'an'dur beraber

isit kim ba‘z1 ‘alimler dimisler

Gll-ab iciip ne sekkerler yimisler

Didiler afila hos sen i biirader

Niciindiir siils-i Kuran'a beraber

115. Bu ecl i¢lindiir ol ha afila zinhar

Ki bu stire i¢cinde es-samedvar

Muhakkak san budur kim misli olmaz

Bunuil gayri siire i¢inde gelmez

%0, Allah’tir, bir tektir.” el-ihlas 112/1.



[D 9a]

[B 7a]

120.

125.
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Bu ma‘naya eger oldifisa’”” malik

Ehad ismin[i] afila sen ke-zalik

Getiiriip ehl-i tefsir afia biirhan

Didiler nice eslas indi Kuran

Ki bir siilsi anufl ahkamdur hos

ikinci siilsi va‘d u hem va‘id us

Uglinci siilsi biliip bul necat

Hak’ufl esmasi old1 hem sifati

Velikin diyeliim™ irerse tevfik

Sahih-i Miislimicre geldi tahkik

Nebi'den geldi zibadur be-gayet

Ebii’d-Derda ani ider’ rivayet

Didi ol Hak Resill’i sen ol agah
Ki itdi tecziye Kuran'1 Allah

Uc ecza oldi afilarsafi mededdiir

Ki bir cliz kul hiiva’llzhu ehad”diir

Safia ¢iin bu hadis eylendi tavzih

Bu nasdur bil ki hos tevsih ii tasrih

Bu ma‘nadan durur i merd-i tistad

Hakikat siire-i ihlas dur[ur] ad

B: oldiysa

B: diyeyim
B:ider am
“De ki: 0, Allah’tir, bir tektir.” el-ihlas 112/1.
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Bu s6zden afila hos’ i merd-i dindar

Delil us ‘ilm-i tevhide seref var

Ni¢iin olmaya boyle bu kema-ha

Bu sirr1 i muvahhid afla ya ha

Olur ‘ilme seref elbette makstim

Hakikatde serif oldukda ma‘ltim

. Geliir hem ‘ilme al¢aklik budur hak

Eger ma‘liimi anufi olsa algak

Bu ‘ilmiifi olmagin ma‘lim zat:

Hiiva’llah old1 anufi hem”” sifati

Dahi soldur ki dimek afia cayiz

Dahi sol derdimiifi’”® olmadi fayiz

Nediir zannun ki riitbete seref var

Mahalliniin celalinde hem i yar

isit kim olasin ‘dlemde ‘alim

Ne buyurd: Sahihicre Miislim

. Rivayet ‘Ayise eyler muhakkak

Restl-i miictebadan kim odur” hak

Ceriye bir reciil gonderdi makbiil

imamet itse ashaba kacan ol

76

77

78

79

B: soldur dimek
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Okurd1 kul hiiva’llahu ehad®” hos
Salati eyle hatm eylerdi tut gis

Sahabe vakti kim dondi seferden

Restl’e séylediler bu haberden

‘Ayan oldu ki ol ne tavra gitdi

Nebi didi ki sorufi nigiin itdi

140. Soruncak® didi anufi ¢iin iderdiim

Sifat-1 Hak’dur okimak severdiim

Ciin anlar aldilar bu resme ikrar

Cevabindan Nebi old1 haberdar

Didi viriini haber siz benden afia

Sever bi-siibhe an1 Hak Te‘ala

Tutarsafi giis-1 cani bafa key hib

Haber virem safa gayetde mahbub

Haberden hisse al itsem hikayet

Enes’den eylerem ani rivayet

145. Didi bil bir reciil kim ne isiydi
Evet Ensar’dan bir hib kisiydi

iderdi ciimle ashaba temamet

Kuba’'nufi mescidinde ol imamet

80 “pe ki: 0, Allah’tir, bir tektir.” el-ihlas 112/1.
8 B: Soricek
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Kacan bu® siire okimak dilerdi

Salati icre isit kim n’iderdi

[D10a]  Okurdisiire-i thlas: evvel

Ne isler bil isit sen ol mufaddal

[B 8a] Ciin Thlas’s tamam eylerdi kordi

Pes andan stire-i uhra okurdi

150. Ider bu fi‘li her rek atda kayim

Afia ashab soylerlerdi da’im

Ki sen bu stireyi ¢iinkim okursin

Sanursin iktifa itmez biliirsin

idersin siire-i uhraya biinyad

Safia bu resme mi bildiirdi tistad

Dilersefi ihtiyar it cekme korki

Ant terk eyle gayri siire oki

Didi terk itmezem ‘dmriimde hem ben

imamet ani kim sevse idem ben

155. Sizi terk eylerem olufi selamet

Bu fi‘liimde goriirsiz ger kerahet

Ant bes climlesi efdal goriirdi

Gerihsindi imam olmaga gayri

82 B:bir
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Tevakkuf itdiler bu isde matlab

Nebiyyu’llah geldi anlara hib

Nebi'ye virdiler bu isden ahbar

Nebi ¢iin old1 anlardan haberdar

Nebi didi afia kim ya fiilan sen

Bu isiif vir cevabin bafia ahsen

160. Ne men' itdi sentifi yolufi1 urdi

Ani kim safia ashabufi buyurdi

Ne haml itdi becid bu siireyi sen

Okursin kiilli rek‘atda mu‘ayyen

Didi kim ya Restilu’llah tahkik

Sever goliim idiip canile tasdik

[D1ob]  Didiafia Restlu’llah-1 ekrem

Seni hubbufi giviiriir cennete hem

[B 8b] Bu s6z kim cana nef‘i sermedidiir

Kitabr i¢re ravi Tirmidi'diir

165. Enes’den bu rivayetden haber vir

Resiilile yoneldiik bir yafa dir

isitdi bir reciilden séyle mahbtb
Okurd1 kul hiiva’llahu ehad” hub

8 “De ki: 0, Allah’tir, bir tektir.” el-ihlas 112/1.
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Nebi didi ki vacib old1 gayet

Didiim ne vacib old1 didi cennet

Rivayet itdi buni Tirmidi hem

Sahih old1 didi Allahu a‘lem

Nebi didi ki hosdur misli olmaz
Okiya kul hiiva’llak iki yliz kez

170. Ziinabin elli yillik mahv ider Hak

Meger deyni ola anufi muhakkak

Buyurur yine ol din-afitabi

Cemal-i niir-1 ‘alem mahitabi

Firasinda kim uyumak dilerse

Yemini {izre yatiban uyisa

Eger yiiz kez okursa kul hiiva llah*”
Kiyametde diye fazlindan Allah

Veriben cennete gér zevk u sadi

Yeminiifi iizre gir sen ya ‘ibadi

175. Idiipdiir hos buni Allahu a‘lem

Sahifiinde rivayet Tirmidi hem

Nebiyyii'r-rahme buyurmisdur ol sah
Okiyan elli kerre kul hiiva’llah*

8¢ “De ki: 0, Allah’tir.” el-ihlas 112/1.
8 “De ki: 0, Allah’tir.” el-ihlas 112/1.
8 “De ki: 0, Allah’tir.” el-ihlas 112/1.
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Glinahi elli yillik mahv olur hep

Sa‘adetler olur afla miiretteb

[D11a]  isit sen bir hadisi hos miiretteb
Rivayet kildi Sa“d ibn Miiseyyeb

Nebiyyii'r-rahme dimis afila tahkik
[B 9a] Tereddiid cekme ha hib eyle tasdik®

180. Kim ihlas’ okursa ‘asr-i merrat

Yapar cennetde Hak bir kasr1 ofiat

Okiyan kimseye yigirmi ihlas

Yapar kasreyn cennetde afia has

Otuz kerre okursa ani her kim

Yapar {i¢ kasr1 ta Allahu ‘Alim

Dimis ¢lin server-i ahbab u ashab

isitmis pes ‘Omer ol ibn Hattab

Dimis kim ya Restl-i ctimle mahlik

Kustrumuz olurmis bes® biziim ¢ok

185. Resulu’llah afa dimis ki isma“

Olur bundan da fazlu’llah evsa‘

Kitabin okisin tutsin yedinde

Ki ravi Darimi’diir Miisnedinde

8 B:Beytin misralar1 yer degistirmis.
8  B:Bu kelime yok.
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isit bir hos kelam olursin es‘ad

Rivayet Ziihre eyler ibn Ma‘bed

Afia gayib degiildi ciimle ahval
Uluyidi kat1 ol merd-i abdal

Restilu’llah ana dimis ol agah

Mariziken okiyan kul hiiva’llah*

190. Ole olmaya ¢iin ol hasta zinde

‘Azab olmaz afia kabri icinde

Kiyametde an1 i merd-i salik

Gotiiriir elleri tizre mela’ik

Gegilirtirler sirat1 afia asan

Girlir ol cennete handan u sadan

[D11b]  Nebi bir s6z dimis ma kil u mahsiis

Kacgan kim ¢alalar diinyada nakdas

[B 9b] Gazab eyler kat1 gayetde Rahman

Mel2’ik yire inerler sitaban

195. Tutarlar yiriifi aktarin ol agah

Okurlar turmadin ha ku/ Aiiva’llak”

Bu resmile gegerler bu sebebden

Okurlar sakin olinca gazabdan

8 “De ki: 0, Allah’tir.” el-ihlas 112/1.
% “De ki: 0, Allah’tir.” el-ihlas 112/1.
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Olur® bil hatirufi hayrila abad

Rivayet Hafiz itdi Bii'n-na‘im ad

Ne buyurdi isit ol sah-1 ebrar

Sa‘adet safia olursafi haberdar

Kacan bir sahsa yevmii'l-cum‘a irse

Mesacidden biri igine girse

200. Iderse anda Hallak’a niyazi

Kiliban ¢ar rek‘at bir namazi

Surd' itdiikge her rek‘atda her gah
Okusin Fatiha e/-hamduli’llah*

Okusin elli kerre kul hiiva’llah*

Kamusi iki yiiz olur ol agah

Goriniir afia cennetde menazil

Anufigiin ya goriir bir merd-i kamil

isit kim olasin gayetde hurrem

Ne buyurdi yine ol sah-1 ‘alem

205. Okuyan kimse bir kez ku/ hiiva’llah™
Miibarek ola okudukga her gah

iki kez okuyan ani miikerrem

Miibarekdiir afia vii ehline hem

B:ola

“Hamd, Allah’a mahsustur.” el-Fatiha 1/1.
“De ki: 0, Allah’tir.” el-ihlas 112/1.

“De ki: 0, Allah’tir.” el-ihlas 112/1.
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Su kim ti¢ kerre okur ani tekrar

Miibarek afia hep ciranina yar

[D12a]  On iki kez okuyan afila hali

On iki kasr1 var cennetde ‘ali

[B10a]  Eger yiiz kez okursa ol muhakkak
Glinahin elli yillik mahv ider Hak

210. Evet kan itdiigi var ise yunmaz

Afia emval-i nas1 hi¢ koymaz

Eger dort yiiz okursa bil bu rahi”
Yuyar yiiz yillik itdiigi giinahi

Eger bifi kez okur hiib afila hikmet

Afa dlmezden 671 olur bu halet

Mekanin[1] goriir cennetde ta ol

Goriir yahud anufi¢iin merd-i makbl

Ne buyurmis isit ol can-1 mevcad

Resiil-i murtaza mahbtb u mevdad

215. Kilup sekva dimis bir kimse nise

Fakirem ya Nebi diyki’l-ma‘ise

Dimis ol dem afia ol hayr-1 mevcad

Tutar sakir seni Allah u Mahmad

% B:Eger dort yiiz kez okursa bu rahi
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Kagan kim sen eve girsefl tamami

Goriirsenl anda kimse vir selami

Eger bir kimseniif olmaz sebati

Beniim iistiime gondersen salati

Ok fi’'l-hal bir kez kul Ativa’llakh*
Gani eyler seni bi-siibhe Allah

220. Idiip ol kimse eyle hab hatir

Huza kild1 anufi rizkini vafir

Tetebbu' itdi olup gé1ili hurrem

ifaza eyledi ciranina hem

isit gel bir haber hab ol ki megkar
Enes’den bu hikayet oldi meshar

[D12b]  Egerci kim Enes eyler hikayet

Nebiyyii'r-rahmeden eyler rivayet

[B1ob]  Enes dir kim kosulduk Mustafa’ya
Tebiik’e bile gitdiik ¢lin gazaya

225. Glines bir giin tuli itdi ¢ii beyza

Su‘a‘ {i niir1 var gayetde ziba

Ki hergiz ani eyle grmemisdiik

Gegen glinlerde ana irmemisdiik

% “De ki: 0, Allah’tir.” el-ihlas 112/1.
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Heman Cibril geldi Mustafa'ya

Restlu’llah-1 sidk-1 plir-safaya

Didi Cibril’e evvel boyle hergiz

Tuli'-1 semsi beyza gormediik biz

Su‘a‘-1 niar gayetde miicella

Ani gérmis degiildiik boyle ecla

230. Didi kim ya ahi bil ya Muhammed

Budur aslini afila ya miimecced

Yetiip sol bir sahabefi old1 lebsi

Mu‘aviye adi amma ki leysi

Medine igre bil ol yariia sldi

Anufigiin boyle ‘alem riisen oldi

Namazin kilmagigun ol sen agah

Ki yetmis bifi melek génderdi Allah

Didi Cibril’e bu ‘izzet nedendiir

Bafia lutfufila bildiirsefi hasendiir

235. Okurdi kul hiiva’llahu” yiirtirken

Gice giindiizde yaturken tururken

Ki turmazdi ani eylerdi tekrar

Severdi ¢iin kilurdi ani iksar

7 “De ki: 0, Allah’tir.” el-ihlas 112/1.
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Didi kim ya Restlu’llah gayet

Safia var mi afia varmaga hacet

[D 13a] ‘Urlk-1 arz1 ben kabz ideyin® ta

Namazin sen de anufi kilasin ha

[B11a]  Beli didi afia ol can hayati

Variban ana ¢iin kildi salati

240. Yine geldi Tebiik’e rih-1 ahbab

Haberdar oldilar mecm ‘-1 ashab

ilahi siire-i ihlas hakk

Ki ylice hazretiinde has hakki

Likanila miikerremler hakkiciin

Suhiidi olan ademler hakkiciin

Sevabin senden umanlar hakkiciin

Seniifi emriifide dimezler ¢era ¢iin

Karin it bizi hizb-i ‘alimine

Seniifi ecliificiin olan ‘amiline

245, Bize vir fazl u lutfufidan sevabi

Kerem kil kilma ciirm iciin ‘ikabi

Kulun ef*ali sehvile hatadur

Kerimiifi sugh ‘afvila ‘atadur

%  B:idiben



184 | UMDE Dini Tetkikler Dergisi

Bu nefs-i siim elinden dad u feryad

Huzaya kil bizi kahrufidan azad
Sonug

Klasik Tiirk edebiyatinin temel kaynagi olan Kur'dn-1 Kerim, sairlere kudsi bir ilham
kaynagi olmustur. Kur'4n'daki siireler, dyetler, kissalar, kelime ve ctimleler sairler icin {istlin
bir edebi deger ifade etmistir. Bununla beraber Kur4rn'in manzum tefsiri konusuna ihtiyatla
yaklasilmistir. Vahiyle gelen Aayetlerin siir formuna sikistirilmasinin mahzurlari bu
hassasiyette etkili olmus olabilir. Fakat 6zellikle tasavvuf ¢evrelerinde yetismis kimi sairler,
bazi slreleri nazmen serh ve tefsir etme yoluna gitmistir. Bu manada KurZn'in tamami
olmasa da Ydsin, Tebireke, Fitiha ve [hl3s streleri hakkinda manzum tefsir-nimeler
yazilmistir. Gemici, mutasavvif, sair gibi vasiflari olan Sinoplu Safiyl de manzum tefsir yazan
sairlerdendir. Mu'cizat-1 Ahmediyye adli eserinde, 247 beyitlik bir 7A/ds sresi tefsiri

bulunmaktadir.

Bu manzumenin daha 6nce tek niishasi tespit edilerek calisildigi, manzumede bazi
beyitlerin eksik oldugu goriilmistiir. Tespit edilen bu yeni niisha ile 58 beyitlik eksik boliim
tamamlanmis ve manzumenin tam metni ortaya ¢ikarilmistir. Bu yeni niisha ile diger

arastirmacinin ¢alistig1 niisha arasindaki farkliliklar metinde gosterilmistir.

Safiyi'nin tefsir-ndmesinin basinda 74/4s sresinin mahiyeti, harf, kelime ve ayet
sayisi hakkinda iki satirlik genel bilgi verilmistir. ilk 4 beyit konuya giris mahiyetindedir. 5-
14. beyitler arasinda slirenin sebeb-i niiz{ilii hakkinda bilgi verilmis, 15-30. beyitler arasinda
Samed isminin anlamina dair rivayetler nakledilmistir. 30-84. beyitler arasinda siirenin ayet
ve kelimeleri serh edilmistir. 85. beyitten itibaren 240. beyte kadar 7A/4s stresinin faziletine
dair birgok hadis rivayet edilmis ve kissalar anlatilmistir. Her bir hadisin kaynagi ya da ravisi
zikredilmistir. Stre hakkinda “Kur’an’in iicte birine denktir.” manasindaki hadisin
gerekgeleri tizerinde durulmus, bu hususta cesitli goriislere yer verilmistir. Boliim, 241-247.
beyitleri arasinda, sairin 74/4s sQiresi hiirmetine yaptig1 dua ile bitirilmistir. Tefsirin serh ve
izahinda Hz. Ali, Hz. Hasan, Tkrime, Katade b. Nu'man, ibn Abbas gibi sahabelerin ve Eb{l Vail,
Muhammed b. K&’b, Stiddi, Miicahid b. Cebr gibi tabiinin goriislerine; Buhari, Miislim, Tirmizi,
Darimi gibi hadis kitaplarina; Enes b. Malik, Said el-Hudri, Ebii'd-Derda, Hz. Aise gibi
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sahabelerin nakillerine yer verilmistir. Eserde nazmen anlatilan rivayetlerin kaynaklar:

belirtilmis, tefsir saglam temeller tizerine dayandirilmaya ¢alisilmistir.

Safayl’nin Mu cizat-1 Ahmediyy€'sindeki [hldssiresi ile ilgili manzumesi, Kurdntefsir
ve serhi gibi ilmi ve ciddi bir konunun, edebi bir {islupla ve manzum bir sekilde
islenebileceginin giizel bir numunesidir. Eser, klasik edebiyat gelenegimizde, sairlerin
kaleminden 6gretici metinlerin de mesnevi nazim sekliyle ve ustalikla anlatilabildiginin
miicessem bir 6rnegidir. Bu makalede Safayi'nin hayat1 ve eserleri hakkinda bilgi verilmis;
tamami sadece Mu‘cizdt-1 Ahmediyyede bulunan manzum /[Alds sliresi tefsiri sekil, dil
ozellikleri ve muhteva bakimindan incelenerek tefsirin cevri yazisi verilmistir. Calisma ile
edebiyatimizda sinirli sayida gériilen manzum tefsirin bilinen 6rneklerine bir yenisi daha

ilave edilerek kiiltiir hazinemize katki saglamak amaglanmistir.



186 | UMDE Dini Tetkikler Dergisi

Kaynakga / Reference

Akpinar, Ali. “Kur’an Surelerinin Isimlerine Dair Yazilmis Mens{ir ve Manz{im Eserler ve
Manz{m Bir Ornek”. Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi. 13/1 (2009),
5-18. https://dergipark.org.tr/tr/pub/cuifd/issue/4284/255110

Alpaydin, Bilal. Safdyi-Serhi’l-Islimi’'n-Nirdni (Inceleme-Metin). istanbul: Istanbul
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2017.

Ayverdi, ilhan. Misalli Biiyiik Tiirkce SézIiik. Istanbul: Kubbealti, 2010.

Barutcu, Nevzat. Revdhi’nin Tenviriil-ebsar [simli Eserinin Incelemesi. Istanbul: Fatih Sultan
Mehmet Vakif Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2014.

Bas, Miinire Kevser. “Son Dénem CaZatay Sairi Baba Rahim Mesreb’in Manzum Fatiha
Tefsiri”. Toplum Bilimleri Dergisi 13/7 (2013), 131-157.
http://isamveri.org/pdfdreg/D03402/2013_7_13/2013_7_13_BASMK.pdf

Beceli, Ebli Abdullah Muhammed b. Eyyub b. ed-Dureys. Fezadilii’l-Kur’an. thk. Urve Bedir.
Dimagk/Suriye: Daru’l-Fikr, 1987.

Boran, Ugur. Ok¢uzdde Mehmed Sahi'nin Manzum-Mensur Kirk Ayet Tefsiri: en-Nazmu'l-
Miibin fi’l-dyéti’l-erba'in (Metin-Inceleme). Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2021.

Buhari, Muhammed b. ismail el-BuhAari. e/-Cimiu’l-miisnedu’s-sahihu’l-muhtasar min umiri
Rasilillah (sallallihu aleyhi ve sellem) ve siinenihi ve eyyimihi. istanbul: Cagri
Yayinlari, 1992.

Celebioglu, Amil. Eski Tiirk Edebiyati Arastirmalart. istanbul: MEB Yayinlari, 1998.
Darimi, Ebl Muhammed Abdullah b. Abdirrahman. Siinen. istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992.

Diizenli, Mesut Bayram. Hiiseyin b, Ahmed Sirézi'nin Cimili’l-Envar "Ald Tefsiri’l-Ihlds adli
eseri (1b-192b, Inceleme-metin). Sakarya: Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 2014.

Esrir Dede. Tezkire-i Su'ard-y1 Mevieviyye, Haz. ilhan Geng. Ankara: KTB Yayinlari, 2018.

Gelibolulu Mustafa AR, Kiinhiil-ahbirin tezkire Kismi Haz. Mustafa isen. Ankara: KTB
Yayinlari, 2017.

Hallal, Ebu Muhammed b. Hasan b. Ali el-Bagdadi. Fedailu Sureti’l-fhl4s. thk. Muhammed b.
Rizk et-Tarhuni, Kahire, 1412/1991.

Isik, Emin, “Thlas SQresi ”. 7DV Islim Ansiklopedisi, 21/ 537-538 istanbul: TDV Yayinlari, 2000.

ibn Kesir. Hadlislerle Kur'an-1 Kerim Tefsiri, Trc. Bekir Karliga-Bedreddin Cetiner. istanbul:
Cagr1 Yayinlari, 2018.

Kalag, Ridvan. “el-Ermey{in{ (61.958/1551) ve Thl4s Siresi’nin Faziletine Dair Kirk Hadisi”. e-
Sarkiyat I[lmi Arastirmalar Dergisi/Journal of Oriental Scientific Research (JOSR)10/4
(2018), 1276-1305. https://dergipark.org.tr/tr/pub/sarkiat/issue/40690/470841




Ramazan Celik: Sinoplu Safayi'nin Manzum ihlas Stresi Tefsiri | 187

Kaplan, Yunus. “Kur’dn Surelerine Dair Yazilmig Manzum Bir Ornek: D41 ve Suveri’l-

IA_I 1

Kur'an’1”. Littera Turca Journal of Turkish Language and Literature 2/1 (2016), 1-14.
https://dergipark.org.tr/tr/download/article-file /181224

Kaplan, Yunus. “Safdyl, Seyh Safayi Efendi”. T7eis. Erisim 12 Temmuz 2021.
http://teis.yesevi.edu.tr/madde-detay/safayi-seyh-safayi-efendi

Kinalizide Hasan Celebi. Tezkiretiis-Su'ard. Haz. Aysun Sungurhan Eyduran. Ankara: KTB
Yayinlari, 2009.

Kiraz, Seydi. “Tiirk Islam Edebiyatinda Bir Peygamber Portresi: Hz.Isa” EKEV Akademi Dergisi
18/60 (2014), 261-280. https://dergipark.org.tr/en/download/article-file /2567496

Kdse, Blinyamin, Seyhi Ali Sehsuvarogiu (Seyhi Efendi) ve Riyazi’l-Gufrin (Tefsir-i Yasin-i
Serif) Adli Mazum Eserin Tenkitli Metni. istanbul: Marmara Universitesi, Tiirkiyat
Arastirmalar Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2005.

Kur'dn-1 Kerim Me4li, Cev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin. Ankara: DIB Yayinlari, 2011.

Latifi. Tezkiretiis-Su'ard ve Tabsiratii’n-Nuzama. Haz. Ridvan Canim. Ankara: KTB Yayinlari,
2018.

Miislim, Eb{i'l-Hasan Miislim b. Haccac el-Kuseyr? en-Nisab(irl. e/-Camiu’s-sahih. istanbul:
Cagr1 Yayinlari, 1992.

Ongdren, Resat. “Zeyniyye”. TDV Isldm Ansiklopedisi. 44/ 367-71. Ankara: TDV Yayinlari,
2013.

Ozel, Birgiil. Letayif-Name. istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi, Yiiksek
Lisans Tezi, 1995.

Ozkat, Mustafa. “Elbistanli Ahmed HayAti Efendi ve Kur’an-1 Kerim’deki Strelerle ilgili Eseri:
Risdle fi ‘Adedi’s-Stiveri’l-Kur'aniyye”, Eski Tiirk Edebiyati Arastirmalari Dergisi
[Journal Of 0OIld Turkish Literature Researches] 4 (1) (2021), 35-84.
https://dergipark.org.tr/tr/download/article-file/1542355

Oztiirk, Ali. “Muallim Naci (1849-1893)'nin ‘Hiilasatii'l-ihlas’ isimli thlas Stresi Tefsiri”, [s/dmi
Ilimler Dergisi 7/ 2 (2012),109-140.
http://isamveri.org/pdfdrg/D02917/2012 2/2012 2 OZTURKA.pdf

Riyazi Muhammed Efendi. Riydziis-Suara (Tezkiretiis-Suara). haz. Namik A¢ikgoz. Ankara:
KTB Yayinlari, 2017.

Safal. Mu'cizit-1 Ahmediyye. Ankara: Diyanet isleri Baskanli1 Yazma Eserler Kiitiiphanesi,
004688, 5a-13a.

Savas, Hatice. Nali Mehmed'in “Miftah-1 Heft-Kan1. Konya: Selcuk Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2002.

Sehi Beg, Hest Bihist. Haz. Haluk ipekten, Giinay Kut, Mustafa Isen, Hiiseyin Ayan ve Turgut
Karabey. Ankara: KTB Yayinlari, 2017.



188 | UMDE Dini Tetkikler Dergisi

Sevgi, Ahmet. “LivAyi’nin Manzim Amme (Nebe Siiresi) Tefsiri”. Selcuk Universitesi/Seljuk
University Edebiyat Fakiiltesi Dergisi/Journal of Faculty of Letters 29 (2013), 1-20.
https://dergipark.org.tr/tr/download/article-file/151617

Sevgi, Ahmet. “LivAy’'nin Manziim Tebareke (Miilk Siresi) Tefsiri”. Seluk
Universitesi/Seljuk University Edebiyat Fakiiltesi Dergisi/Journal of Faculty of Letters
31 (2014), 1-96. https://dergipark.org.tr/tr/download/article-file/151653

Sevgi, Ahmet. “LivAyl'nin Manz(m Yasin Tefsiri”. Selcuk Universitesi/Seljuk University
Edebiyat Fakiiltesi Dergisi/Journal of Faculty of Letters 33 (2015), 1-86.
https://dergipark.org.tr/tr/download/article-file/151716

Sevgi, Ahmet. Merdiimi-Tuhfetii’l-Islim (Kirk Ayet ve Kirk Hadis Terciimesi). Konya: Selguk
Universitesi Basimevi, 1993.

Sevingli, Veysi. Letayifname (Giris-Inceleme-Metin-SézIiik). Van: Yiiziincii Y1l Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1996.

Seyyid Pir Mehmed bin Celebi. Mesdiriis-Su ar4. Haz. Filiz Kilig. Ankara: KTB Yayinlari, 2018.

Sdylemez, idris. “Kur’n Siirelerine Dair Yazilmis Manzum Bir Ornek: Seyhulislim Yahy4

IA__I M

Efendi’'nin Tertib-i stiveri’l- Kur’an”. Universal Journal of Theology 4/1 (2019), 1-14.
https://dergipark.org.tr/tr/download/article-file /809445

Sdylemez, idris. “Kur’an Slrelerinin Ismini ihtiva Eden Manz(m Bir Ornek: 16. Yiizyil
Sairlerinden Rumelili Bir Sair Miicelli ve Siiveri’l-Kur’an Manzi(imesi”. Social Sciences
Studies Journal 5/46 (2019), 5579-5587.

Tas, Biinyamin. “Klasik Tiirk Edebiyatinda Manzum Tefsir”. The_jJournal of Academic Social
Science Studies 37 (2015), 101-121.
http://isamveri.org/pdfdrg/D03989/2015_37/2015_37_TASB.pdf

Tas, Blinyamin. Kuloglu Seyh Haci Ilyas ‘B4g-i Behisti (Inceleme-Tenkitli Metin). Edirne:
Trakya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2014.

Tirmizi, Eb(i s Muhammed b. isd b. Serve. es-Siinen. Istanbul: Cagri Yayinlari, 1992.

Vural, Hanifi. Letayif-Name (giris-transkripsiyonlu metin-gramatikal dizin). Erzurum:
Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1999.

Yekbag, Hakan. “Divan  Siirinde = Kur'dn”. /Istem 16  (2010), 199-232.
https://dergipark.org.tr/tr/download/article-file /260859

Yildiz, Alim. “Prof. Dr. Nusret Cam’in ‘Siir Diliyle Kur’an-1 Kerim Meali’ Miinasebetiyle
Kur’anin Siirle Meali Uzerine”. Kur'an Mealleri Sempozyumu -Elestiriler ve Oneriler-
Ankara: Diyanet isleri Baskanligi Yayinlari, 2007, 87-103.
https://www.academia.edu/41643660/Prof_Dr_Nusret_%C3%87am%C4%B1n_%C5%9
Eiir_Diliyle Kuran_%C4%B1_Kerim_Meali M%C3%BCnasebetiyle

Yildiz, Alim. “Sakir Ahmed Pasa’nin ‘Tertib-i Nefis’ Mesnevisi”, CU llahiyat Fakiiltesi Dergisi,
12/2 (2008), 179-223. https://dergipark.org.tr/tr/download/article-file/221512




Ramazan Celik: Sinoplu Safayi’nin Manzum hlas Stresi Tefsiri | 189

Zeyni’d-din Ahmed b. Ahmed b. Abdi’l-Latifi’z-Zebidl. Sahih-i Buhdri Muhtasari Tecrid-i
Sarih Tercemesi ve Serhi. trc. KAmil Miras. Ankara: Emel Matbaacilik Sanayi, 1980



UMDE DINI

UMDE JOURNAL OF RELIGIOUS INQUIRIES
Cilt/Volume: 5, Say1i/Issue: 2 (Aralik/December 2022): 190-209

Semseddin-i Sivasi’nin Mevlid'inde Hz. Peygamber’in Ontolojik Konumu ve Ahlaki Yetkinligi
The Ontological Position and Moral Competen of the Prophet in Shamsaddin al-Sivasi’s Mavlid

Fatih Cinar
Dr., Sivas Miiftiltigii il Vaizi
Dr., Provincial Preacher of Sivas Mufti Office
Sivas, Tiirkiye

cinar.fatih.58@hotmail.com
https://orcid.org/0000-0001-8192-1714

Makale Bilgisi / Article Information
Makale Tiirii / Article Types: Arastirma Makalesi / Research Article

Makale fslem Siireci / Article Processing
Gelis Tarihi / Date Received: 12 Ekim/October 2022
Kabul Tarihi / Date Accepted: 18 Aralik/December 2022
Yayin Tarihi / Date Published: 31 Aralik/December 2022

Atf / Citation
Cinar, Fatih. “Semseddin-i Sivasi’nin Mevlid’inde Hz. Peygamber’in Ontolojik Konumu ve Ahlaki Yetkinligi”.
UMDE Dini Tetkikler Dergisi5/2 (Aralik/December 2022),190-209. https://doi.org/10.54122/umde.1188150

Intihal / Plagiarism
Bu makale, iTenticate yaziliminca taranmistir. intihal tespit edilmemistir.
This article has been scanned by iTenticate. No plagiarism detected.

Etik Beyan/Ethical Statement
Bu ¢alismanin hazirlanma siirecinde bilimsel ve etik ilkelere uyuldugu ve yararlanilan tiim ¢caligmalarin
kaynakgada belirtildigi beyan olunur.
It is declared that scientific and ethical principles have been followed while carrying out and writing this
study and that all the sources used have been properly cited (Fatih Cinar).

Yayinci / Published by
Nevsehir Hac1 Bektas Veli Universitesi/ Nevsehir Haci Bektas Veli University

Lisans Bilgisi / Lisence Information
Yazarlar dergide yayinlanan ¢alismalarinin telif hakkina sahiptirler ve ¢aligmalar: CC BY-NC 4.0 lisanst
altinda yayimlanmaktadir.
Authors publishing with the journal retain the copyright to their work licensed under the CC BY-NC 4.0



191 | UMDE Dini Tetkikler Dergisi

Oz

Tiirk-Islam gelenegi icerisinde Hz. Peygamber’in ontolojik konumu, ahlaki degeri ve ona duyulan sevgiyi ifade
etmesi bakimindan mevlid gelenegi bilyiik bir 6neme sahiptir. Anadolu’da, bilhassa Sivas ve civarinda
yiizyillardir okuna gelen mevlid tiir{i eserlerin basinda Semseddin-i Sivasi'nin Mevl/id’ gelmektedir. Sivast, bu
eserinde, vahdet-i viiclid disiincesi baglaminda Hz. Peygamber’in ontolojik konumunu ve ahlaki yetkinligini
konu edinmigtir. Semseddin Efendi, niir-i Muhammedi, ef’al, sifit ve Zat tecellileri, Hakk’in zuhuru, insana
verdigi deger, mirifet telakkisi, Hz. Peygamber’in mucizeleri, onun nurunun her an zuhur ettigi yoniindeki
soylemi, nefis mertebelerini kat etmede Hz. Peygamber’in niiru ile seyrin énemine dair vurgulari, miricin
manevi boyutuyla ilgili aktardiklari, feni, bekd, cem’, fark, ask, sevk gibi kavramlar cercevesindeki
degerlendirmeleriyle Hz. Peygamber’in ontolojik bakimdan konumuna ve Hak katindaki degerine dair fikirlerini
serdetmistir. Sivasl, Kur’dn-1 Kerim’de Hz. Peygamber’in degerine isaret eden bazi dyetleri aktarmasi, Hz.
Peygamber’in siinnetine ittibAnin 6nemini siklikla vurgulamasy, iffetli, sadik, cémert ve giiler yiizl, diinya i¢in
kizmayan, sabirli, 8zrii kabul eden, bos konusmayan, az yiyen, hastayi ziyaret eden, alcak géniillii, yetime sahip
¢ikan, az uyuyan, hilm, haya sahibi ve miitevekkil, ibadete diskiin ve savas hukukuna ridyetkr olmasi gibi
siraladigi ahlak-1 Nebi tasvirleri ile onun insan-1 kdmil noktasinda yetkin ahlak sahibi olusuyla ilgili
distincelerini aktarmigtir. Makalede, Sivasi'nin Hz. Peygamber’in rihi ve fiziki yonleri arasinda kurdugu denge
goz 6niinde bulundurularak, Kur’an ahlakini temsil konumunda olan Hz. Peygamber’e diir degerlendirmeleri,
Mevilid adli eseri baglaminda ele almmustir. SivAsi’'nin Hz. Peygamber’e dair ontolojik ve ahlaki
degerlendirmelerinde vahdet-i viicid diisiincesinin temsilcileri ve mevlid miiellifleri icerisinde etkilendigi baz1
isimler tizerinde de durulmustur.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Hz. Peygamber, Semseddin-i Sivasi, Mevlid, Ontoloji, Ahlak
Abstract

In the Turkish-Islamic tradition, tradition of mavlid has a great importance in terms of expressing the
ontological position of the Prophet, his moral value and the love for him. Shamsaddin al- Sivasi’s Mavl/idis at
the forefront of the mavlid type works that have been read for centuries in Anatolia, especially in Sivas and its
environs. In this work, Sivasi, in the context of the idea of unity of existence, it deals with the ontological
position and moral competence of the Prophet. Sivasi, deals with the concept as, nur al-Muhammadj, af’al,
manifestations of adjectives and essence, the appearance of God, the value he gives to human beings, His
understanding of ingenuity, miracles of the Prophet, his discourse that his light appears at every moment, the
Prophet’s emphasis on the importance of navigating with his light, his evaluations about the spiritual dimension
of ascension and his evaluations within the framework of concepts such as fana, baqa, jam‘, farq, love,
enthusiasm. He has revealed his ideas about the ontological position of the Prophet and his value in the eyes of
God. Sivasi, in the Qur’an, some verses pointing to the value of the Prophet, he frequently emphasizes the
importance of following the Sunnah of the Prophet, is chaste, loyal, generous and smiling, does not get angry
for the world, is patient, accepts apologies, does not talk nonsense, eats little, visits the sick, is humble, takes
care of orphans, He conveyed his thoughts about the Prophet’s morality as a perfect human being, with
descriptions of the Prophet, such as sleeping, being prudent, possessing modesty and being resigned, fond of
worship and obeying the law of war. In the article, Sivasi’s considering the balance that the Prophet established
between his spiritual and physical aspects, his evaluations of the Prophet are discussed in the context of his
work called Mavlid. Sivasi’s ontological and moral evaluations of the Prophet, some names that were influenced
by the representatives of the idea of unity of existence and mawlid authors were also emphasized.

Keywords: Mysticism, Prophet Muhammed, Shamsaddin al-Sivasi, Mavlid, Ontology, Ethics

Giris

Hz. Peygamber’e duyulan sevginin edebiyata yansiyan bir tiirii olarak mevlid, Tiirk-
islam gelenegi icerisinde, kullanilan vezin, usil, icerik ve fikr? boyuttaki tesiriyle genis halk

kitleleri tarafindan benimsenmistir. Anadolu cografyasinda yiizlerce mevlid yazilmis, sadece
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Hz. Peygamber’in dogum giiniinde degil, diigiin, cenaze, siinnet ve diger 6zel giinlerde de bu
mevlidler okuna gelmistir. Bu calismada, mevlid miellifleri arasinda dikkat cekici bir
konuma sahip olan Semseddin-i Sivasi’nin Mevl/idii’n-Nebi adl1 eserinde Hz. Peygamber’in
ontolojik konumu ve ahlaki yetkinligine dair diisiinceleri konu edinilmistir. Ayrica Sivasi’nin
Mevlidi ile diger bazi mevlid mielliflerinin eserlerini telif siiregleri, vezinleri, islenen

konularla ilgili bazi degerlendirmeler de yapilmistir.
1. Semseddin-i Sivasi'nin Mevlid7

Mevlidii'n-Nebi adli eser, Halvetiyye tarikatinin Semsiyye kolunun miiessisi olan
Semseddin-i Sivasi'nin (6l. 1006/1597) en meshur ve yaygin eserlerinden biridir.' Yegeni ve
damadi Receb-i Sivasl, Necmii’l-hiid3 fi mendkibis-Seyh Semseddin Ebi’s-send adli eserinde
bu eserin yazim siireciyle ilgili detayl bilgiler nakletmistir. Recep Efendi’nin anlattigina gore
Sivasi, Hz. Peygamber’e 6zel bir hizmette bulunmayi arzulamis, ¢evresindeki mevlid
kitaplarinin ¢oklugundan dolay1 mevlid yazma noktasinda bir tereddiit yasamstir. Bir giin
mevlid yazmak niyetiyle eline kagit ve kalem alan Sivasi, Hz. Peygamber’den izin alip

almadigini soran bir sesle irkilmis, bunun tizerine kagit ve kalem elinden diismiistiir. O, Hz.

1 SivAst'nin hayati, eserleri, ailesi, tarikat1 ve tesiri icin bk. Receb-i Sivasi, Necmiil-hiid4 fi menakibis-seyh Semsiiddin Ebi’s-Send
(istanbul: Siilleymaniye Kiitiiphanesi, Lala ismail Pasa, 694/2), 51a; Harlri-zAde Mehmed Kemaleddin Efendi, Tibyanii’l-vesaili’l-hakéik fi
beyéni seldsili’t-tardik (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, ibrahim Efendi Bsliimii, 430-432), 2/209b; Vehbi Cem Askun, Sivas Sairleri,
(Sivas: KAmil Matbaasi, 1948) 11; Mehmed Nazmi Efendi, Hediyyetiil-ihvan (Osmanlilarda Tasavvufi Hayat), ngr. Osman Tiirer (istanbul:
insan Yayinlari, 2005), 315; Mustafa Safayl, Nuhbetii’l-4sir min fevaidi’l-es ar (Tezkire-i Safdyi), nsr. Pervin Gapan (Ankara: Atatiirk
Kiiltiir Merkezi Bagkanligi Yayinlari, 2005) 564; Miistakim-zade Siileyman Sa’deddin Efendi, Mecelletii n-nisdb (Ankara: Kiiltiir Bakanlig
Kiitiiphaneler Genel Miidiirligii, 2000), 278a; Mehmet Siireyya, Sicill-i Osmani yahud tezkire-i mes4hir-i Osmaniyye, nsr. Ali Aktan vd.
(istanbul: Sebil Yayinevi, 1996), 4/97; Necdet Ayhan, Tokat Zileli Muharrem Efend;’nin Kiiniizii’l-evliya ve rumiizii’l-astiy4 Adl Eserinin
Incelenmesi ve Degerlendirilmesi(Sivas: Cumhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi 2014), 41-42; Cihat Zorlu,
Ebu’l-Leys Muharrem Bin Muhammed ez-Zili'nin Hubbu’l-Mesail Adli Eseri Baglaminda Fikih Tasavvuf fliskisi (Sivas: Cumhuriyet
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2010), 15-30; Kadir Ozkése, “Zileli Muharrem Efendi’nin Tasavvufi
Diisiincesi”, Tarihi ve Kiiltiiriiyle II. Zile Sempozyumu, ed. Mehmet Yardimci (izmir: Zile Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 2012), 338-343; M.
Rahmi Telkenaroglu, “Zileli Muharrem Efendi”, Tiirkiye Diyanet Vakti islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2016), Ek-2/701-
702; Mahmut Gavus, Arakiyeci-zide Ahmed b. Ali et-Tokadr ve Sifaiis-Safiyesinin Tahkiki (istanbul: Marmara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2002), 25-37, 175; Mehmed Tahir, Mesdyih-i Osméniyeden Sekiz Zatin Terdcim-i Ahvali, nsr.
Tiiccar-zade ibrahim Hilmi (Istanbul: Kiitiiphane-i islam, 1318), 7-8; Hoca-zdde Ahmed Hilmi, Ziydret-i Evliy4 (istanbul: Daru’l-hilafeti’l-
aliyye, 1317), 91; Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri (Ankara: Bizim Biiro Yayinlari, 2000) 1/95; Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliy4, nsr.
Mehmet Akkus, Ali Yilmaz (istanbul: Kitabevi Yayinlari, 2006), 3/474; Abdi-zade Hiiseyin Hiisimeddin, Amasya Tarihi (istanbul: Hikmet
Matbaasi, 1327-1330), 1/342; Resat Ongdren, Osmanlilar'da Tasavvuf (istanbul: iz Yayincilik, 2003), 108; Salname-i Vilayeti Sivas 1308
(Sivas: Sivas Vilayet Matbaasi, 1891), 200; Mahm{id Ceméaleddin el-Hulvi, Lemez4t-1 Hulviyye ez Lemeat-1 Ulviyye, ngr. Mehmet Serhan
Taysi (Istanbul: Semerkand Yayinlari, 2013), 562. Joseph V. Hammer Osmanii Tarihi (Istanbul: ilgi Kiiltiir Sanat Yayinlari, 2014), 2/212;
Semseddin SAmi, Kdmudisii’l-a’lam (istanbul: Mihran, 1306), 4/2799; ibniilemin Mahm(d Kemal inal, Son Asir Tiirk Sdirleri (istanbul:
Dergah Yayinlari, 1988), 3/1743-1744; Hakki Acun, “Sivas ve Cevresi Tarihi Eserlerinin Listesi ve Turistik Degerleri”, Vakiflar Dergisi 20
(1988), 188; Abdiilbaki Golpinarly, Tiirkiye de Mezhepler ve Tarikatiar (Istanbul: inkilap Yayinlary, ts.), 213; Nurhan Atasoy, “Osmanli
Dénemi Tarikat Kiyafetleri ve Cihazlar1”, Osmanli Toplumunda Tasavvufve Siifiler, ed. Ahmet Yagar Ocak, (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu,
2014), 198; Sadik Vicdani, Tomdr-1 Turik-1 Aliyye (Tarikatler ve Silsileleri), nsr. irfan Giindiiz (istanbul: Ender(in Kitabevi, 1995), 250;
Mustafa Agkar, “Bir Tiirk Tarikat1 Olarak Halvetiyye'nin Tarihi Gelisimi ve Halvetiyye Silsilesinin Tahlili”, Ankara Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 39/1 (1999), 561; Katip Gelebi, Kesfii’z-zuniin ‘an esdmi’l-kiitiibi ve’l-fiiniin (Bagdat: Mektebeti’l-miisenn, 1941),
1/729;2/1001, 1123; Mehmed Tahir, Ahlak Kitaplarimiz (Istanbul: Necmi istikbal Matbaasi, 1325), 12; Abdiilbaki Gélpinarli, “Semsiyye”,
Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: Milli Egitim Bakanligi Yayinlari, 1970), 11/423; Hasan Aksoy, Semseddin-i Sivdsi: Hayati, Eserleri ve
Mevlidi (istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1983), 3-12, Hasan Aksoy, “Semseddin Sivasi”, Tiirkiye
Diyanet Vakti Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2010) 38/524-525; A. Sirr1 Levend, Tiirk Edebiyati Tarihi(Ankara: Tiirk Tarih
Kurumu, 2000), 138; Fatih Cinar, Semseddin-i Sivdsi ve Tasavvufi Gériisleri (Sivas: Sivas Cumhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 2022), 1-421.
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Peygamber’e salat ve selam getirmeye ve aglamaya baslamis, Hz. Peygamber’in ruhaniyetine
tevecciihle bir anda kendisini mana aleminde buldugunu ve bu alemde sahabe-i kirdmin
birgogunu miisahede ettigini nakletmistir. Sivasi, Hz. Ali'yi goriince hiizniiniin gittigini, onun
kucaginda, gorenleri kendisine hayran birakan bir ¢ocuk ile kendisine geldigini, Hz. Ali’nin
bu ¢ocugu Hz. Peygamber’in emriyle kendisine verilmesini sdyledigini, Iimdm-1 Ali’'nin o
¢ocugun yiiziine bakarak Kur'ani hakikatleri okumasini tavsiye ettigini, bu istigrak halinin
ardindan kendisine geldiginde kendisini hikmet ve marifet nurlar1 igerisinde buldugunu ve

bu manevi zevkle mevlidini kaleme aldigini anlatmigtir.?

Sivasi’nin Mevlidi, ar(iz vezninin remel bahsinde “Fiildtiin/Failatin/Failiin’ kalibinda
yazilmistir. Eser, 1217 beyittir.’ Sivasi, eserin telif tarihine iliskin su beyitlerde bilgi vermistir:

“Ciimle karni seyr idiip niir-i Nebiy/ Geldi z4 tarihi hem seksen yedi”™

“Nih sad u hestad u hesti tirihin/ Gurresinde hem rebiu’l-evvelin.”

ilk beyitte esere 987/1579 yilinda baslandigi, ikinci beyitte ise 988/1580 yilinda

tamamlandigi ifade edilmistir.°

Sivasi'nin Mevlid7, Silleyman Celebi’nin (6l. 825/1422) Mevlid7 ile bazi benzerlikler
gosterse de bu iki Mev/idarasinda biiyiik 6lgiide farklar s6z konusudur. S6z gelimi Siileyman
Celeb’nin Mevlidinde yer alan hicret, nasihat, Peygamber’in hastaligini beyan, Hz.
Peygamber’in vefati1 gibi kisimlar Sivasi’'nin Mevl/idinde bulunmamaktadir.” Sivasi'nin bu
eseri, Silleyman Celebi'nin eserinden daha uzundur, vezin, tertib ve mina biitinligi
acisindan Celebi’nin Mevlidinden ¢ok farklidir.® “F7' tevhidi’l-efal’ bolimi ile baslayan
Semseddin-i Sivasi'nin Mevlidinde, “Kaside 7 medhi’'n-Nebiyyi ve ashabihi’, “ Sebeb-i telif”,
“Ahlik-1 Nebi”, “Agdz-1 kitab", “ Faslun f1 siret-i niirihf (sav)’, “ Hikdyet-i miindsib-i hal Ii-
Abdillahi’bni Abdilmuttalib”, “Fasl fi teserriifi’l-validihi bi-niiri’'n-Nebi' (sav)’, “ Hikdyet-i
diger 7 fazli'n-Nebi (sav)’, “ Faslun fi himmetihi hakki immetihi (sav)’, “ Faslun £ irh4satihi
Hz. Resiilillah (sav) 7 hikdyeti’l-miibeyyen”, “Faslun fi rizdihi (sav)’, “Faslun i kemalat:
Resilillih (sav)’, “Faslun fi seyri Hz. Resililldh ilas-S4m”, “Faslun fi ahvalihi kable'n-

2 Sivasl, Necmii’l-hiid3, 3a-3b.

3 Meral Unal, Meviid’in 1195 beyit oldugunu sdylemistir. Meral Unal, es-Sivasi-Semsettin Ahmet b. Muhammed b. Arif Ez-Zili'nin
Mevlidi’n-Nebi [simli Eseri (istanbul: Marmara Universitesi Tiirkiyat Arastirmalar: Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2013), 4; Rifat Kiitiik,
Tiirk Edebiyatinda Mevlid ve Muslihi'nin Giil-Efs4n Isimli Mevlidi (Erzurum: Ertual Akademi Yayincilik, 2018), 64-65.

Sivasi, Mevlid, 104.

Sivasi, Mevlid, 166.

Sivasi, Mevlid, 24.

Aksoy, “Semseddin Sivasi, Hayati, Eserleri, Mevlid'i”, 157-158.

Sivasl, Mevlid, 26.

® N o G o
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niibivveti ve bedeiha (sav)’, “ Faslun fi mevlidi’l-méneviyyi ve zuhuri niirihi f7 iimmetihi bi-
hasebi’l-istidat ild yevmi’l-tendd’, “Kale'n-Nebiyyii (sav) 13 tezdlii tiifetiin min iimmeti

7«

z&hirine ale’[-hakki il4 kiyami’s-sdati’, " Miindcat-1 kaziye |-hdcat’, “ Kaside fi medhihi’l-kerim
ya'ni Restilullah (sav)’, “ Faslun fi mi’rdci Resil (sav)’, “ Ff mirdc’, “ Faslun 7 seyrihi mine’s-
Sidreti ild mdsdallah”, “ Faslun f7 esrari’z-zahiri leyleti’l-mi’rdc (sav)’, “ Faslun £ bisdreti min
bisdrati’l-mi’rdci’n-Nebi' (sav)’, “Faslun fi miicizati’l-bahireti (sav)’, “Faslun fi insikaki’l-
kameri bi-dudihi ve is4ratihi Resil (sav)”, “ Faslun f7 icabetis-secereti li-davetihi”, “ Faslun 7
hanini’l-cez bi-firdkihi ve teskinihi bi-va'dihi”, “Faslun 17 tekelliimi’z-zi’bi’-murai ve
tergibi’l-IslAmi”, “ Faslun i miicizatihi’l-miiteferrikati’, “ Faslun f7 hatimeti’l-kitdb’ ve “ Dua-
y1 Padisah-14lem-pendh” bolimleri yer almaktadir.’ SivAsi’nin Mev/idi daha ¢ok Orta ve Dogu
Anadolu’da taninmis ve mevlidlerde okuna gelmistir." Bu 6zelliklerinin yani sira Sivasi’nin
Mevlidi, ontolojik bakimdan Hz. Peygamber’in konumu ve ahlaki yetkinligine dair yogun

bilgi icermektedir. Bu ¢alismada Hz. Peygamber’in bu yonlerine dair Sivasi’nin Mev/idinde

dile getirdigi diistinceleri ele alinmistr.

2. Semseddin-i Sivastnin Mevilidinde Ontolojik Ac¢idan Hz. Peygamber: Nr-i

Muhammedi Diisiincesi ve Kmil insan Modeli Olarak Hz. Peygamber

Semseddin-i Sivasi’nin Mev/idinde islenen konulari, Hz. Peygamber’in yaratilis
hiyerarsisindeki konumu ve onun ahlak{ yetkinligi olarak iki ana baslik altinda toplanabilir.
Sivasi, nlr-i Muhammedi ve insan-1 kdmil distincesi ile Hz. Peygamber’in ontolojik
konumunu déngiisel (niiz{il ve urfic) bir bakis agis1 olan vahdet-i viiciid telakkisi baglaminda
ele alir. Mevlidin basinda vahdet-i viic(id diisiincesinin mevzuu olan Hak, meselesi olan
kesret-vahdet ve bu diistincenin ilkesi olan Hakk’in dlemle miinisebetini ifade eden esma,
sifat ve efal tecellileri {izerinde durur.!' Sivasl oncelikle, “Kiin” emri ile alemi varlik
sahnesine ¢ikaran ve varlik dleminin onunla varlik seyrinde siirekli bulundugunu séyleyerek

ilm-i il4hinin konusu olan Hakk’a isaret eder."”” Hemen ardindan;

9 Sivasl, Mevlid, 31-167.

10 Aksoy, Semseddin Sivési, Hayati, Eserleri ve Mevlidi, Tenkitli Nesir, 3-12.

1 {lm-i ilahi olarak adlandirilan metafizik diisiincenin mevzu, mebadi ve mesaili ile ilgili olarak Abdullah Kartal''n su makalesine
bakilabilir: Abdullah Kartal, “Tasavvufun Bir ilim Olarak ing4 Siireci: Ser'l ve Metafizik Bir ilim Olarak Tasavvuf”, Uludag Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi24/2, (2015), 149-175.

12 Sjvasi, su beyitlerde ilm-i ildhinin konusu olan Hakk’a dair anlatilarini dile getirmigtir:

AAAAAAA

P

Yogiken esydyi icad eyledin/ “Kiin” dedin virdni 4bad eyledin

Sakt-1 merfilu yarattin bi-siitin/ Désedin altina arzi fevk-1 niin

Zir i bala ¢iin bezendi bi-kusur/ Birisine dén dedin birine dir

Déndii g6k emrinle tuttu yer kardr/ Pes hiivveyda oldu leyl ile nehér.” Semseddin Sivasi, Mevlid, haz. Hasan Aksoy (Sivas Belediyesi
Yayinlari, istanbul 2015), 29.
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“ciin bu kesret dlemi buldu viicid/ Vahdet-i Zatina oldular siihid
Sahid iken sana esya her ne var/ Bu acebdir kim oluptur perdedar
Fi'line ekvan-1 kildin hos nikab/ Nitekim evsafina fi’lin hicab

Perdedir hursid-i Zitina sifdt/ Nicesi derk ede ayn-i miimkindt’ ifadeleriyle Hakk'in
miimkiinlerin aynina tecellisiyle fiil ve sifitlarina esyay1 perde kilmasi basliklarinda, ilm-i
ilahinin meselesi olan kesret ve vahdet konusunu isler.” O, “ F7 Tevhidi’l-ef 4" seklinde agtig1
bashktaki “Ciimle esyddan zuhiir eden kemal/ Hep senindir ey Hiid3-y1 zi’l-Celdl’ beytiyle
bu defa Hakk’in fiilindeki birligi ifade ile yine kesret-vahdet konusunun temel basliklarindan
bir digerini dile getirir."

Semseddin Efendi, bu anlatilar1 ile Hakk’in zuh{iru, insanin degeri ve niir-i Muhammed?
diistincesi tizerinden marifet telakkisini temellendirmeyi amaglamistir. Sivasi, bu
temellendirmesinin iizerine, Hakk'in 14 taayyiin mertebesindeki yoklugunu ve Zat-1
Mutlak’in kdinatin hulasasi olan niir-i Muhammedi'ye tecellisi ile esyanin taayyiiniiniin
basladigini ifade eder.” Semseddin Efendi, Hakk’in nir-i Muhammed®’yi var edip ona tecellisi
ve sonraki mertebelerdeki tecellilerini, nihdyetinde kainatin hiilasasi olan insani varlik
sahnesine ¢ikarmasini dile getirerek Hz. Peygamber’in ontolojik bakimindan varlik leminin
temeli oldugu goriisiinii dile getirir.' O, Hz. Peygamber’in rithunun Hakk’a ayna olmasi ve
taayylin-i evvel mertebesi olan nlir-i Muhammedi’nin esyanin temeli olusunu detayl bir

sekilde soyle izah eder:
“Rih-i pak-i Ahmedi mir 't ola/ Mazhariyette bu hem bi’z-Z4t ola
Buna mazhar ola ayn-1 miimkinat/ Biline “el-Hakku minni” niikat

Ahmed'’in nidrunu evvel kildr var/ Zat-1 niirundan okurdu Girdigar

13 Sivasi, Mevlid, 29-30.
4 Sjvasi, Mevlid, 31.
15 Semseddin-i Sivasi, su beyitlerde Hakk’in mutlak gayb olusunu ve bu mertebede mutlak bilinemezligini dile getirmistir:
“Vahdet-i mahzinda iken ol ilah/ Yogidi bu fevk u taht u kith u géh
Bahr-i vahdetteydi ol diirr-i yetim/ Yogidi kesretten 4véz ey self
Vahdet-i Zat'inda idi hep suiin/ Dahi munzam olmamist: kaf u niin
Yogidi evsaf-1 esmadan nisdn/ dinlegil dnin zuhdrundan beyén.” Sivasi, Mevlid, 48.
Sivasi, Mevlidinin bir baska yerinde Hakk'in 14 taayyiin mertebesinde “Z4t-1 Mut/ak” olusuna dair su aktarimda bulunmustur:
Siyyema mahbibu icin li-yezel/ Cins ii emsilden miinezzeh zii’l-Cel4l
Fevk u tahtten hem muarra Zat-1 pak/ Vahdet-i Zat'inda gark eflik-i hak.” Sivast, Mevlid, 129.
16 0, bu konuda su ifadelere yer vermistir:
“Ol suiini birbirin izhér ede/ Vahdetine her biri ikrar ede
Diiziile bu safilat i dliyat/ Hasil ola ciimle emr-i miimkinat
Yasana diikkan ii bizar acila/ Her taraf bir nev'a Giilzar acila
Sonradan gele bu sehrin hocasi/ Ya'ni insdn-1 miikerrem nicesi.” Sivasi, Mevlid, 49.
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Ciinkii nir-i Ahmedi buldu viiciid/ Etti ol dem Rabbisine siiciid
Rih-i Ahmed'den de rih-i enbiyd/ Yaradildi ciimleten ziy4

Enbiyé ervihi ¢iin buldu zuhiir/ Evliya erviahi andan aldr nir

Evliya rithundan oldu mii’'miniin/ Boyle zdhir oldu sirr-1 kaf u nin.”"

Semseddin-i Sivasi, Hz. Peygamber’in nurunun Hz. Adem’e, ondan esi Hz. Havva'ya,
ondan da Hz. Sis’e intikélini aktardiktan sonra bu nurun kimde ortaya ¢ikmissa onu sidh
konumuna yiikselttigini ifade eder ve son olarak Hz. Peygamber’in babasi Hz. Abdullah’in
alninda parlayan bu niir nedeniyle onu gorenlerin Hz. Abdullah’a asik olduklarini soyler.'
Hz. Amine’nin Hz. Abdullah’tan bu niiru alip kendinde farkli seylerin oldugunu fark ettigini,
onun hamilelik siirecinde yasadigi cesitli olaganiistii olaylari, ardindan dogum esnasinda
yasadig1 hadiseleri ve ¢evredekilerin Hz. Peygamber’in niibiivvet miihriine sahit oluslarini
nakleder." Sivasi’nin bu anlatimlari, Hz. Peygamber’in biitiin ilimlerin mahzeni*® ve mebde-i
halk olmasi,” mazhar-1 Hak olan konumu,” her an Hz. Peygamber’in nurunun zuhur edip
kiyAmete kadar devam etmesi,”” bu nurun her dénemde bir kAmilden zuhur etmesi,”* her
seyde ve her yerde gériinenin Habib’in nuru olmasi hususlarini dile getirmek igin takip ettigi

bir yoldur.”

7 Semseddin Efendi, niir-i Muhammed{’den zuhr ettigini syledigi varlik seyrinin devamini mii'minlerin ruhundan 4siyanin, ondan
kafirlerin, kfirlerden miinéfiklarin yaratildigini, ardindan insan ruhundan meleklerin, onlarin ruhlarindan cinlerin, mii'min cinlerin
ruhlarindan seytanlarin, bundan sonra nebit ve madenlerin var edilmesi seklinde siralamistir. Sivasi, Mev/id, 50-51. SivAsi'nin dile
getirdigi bu diisiince, ibnii’l-Arabi’nin konuya dair kabuliinii yansitmaktadir. ibn Arabl , Ankdu mugrib i hatmi’l-evliya ve semsi’l-
magrib, tah. Abdiilbaki Miftah (Dimegsk: Daru Ninova, 2016), 202.

18 Sivasi, Mevlid, 52-54. Sivast'nin dile getirdigi bu husus, ibnii’l-Arabi ve takipgilerinin siklikla dile getirdikleri bir kabuldiir. Michel
Chodkiewicz, Velayet Miihrii: Ibn Arabi Ogretisinde Niibiivvet ve Velayet (istanbul: Sufi Kitap, 2022), 83-101); Claude Addas, EA/-i Beyt-
i Muhammedi (istanbul: Sufi Kitap, 2021), 70-75).

19 Sivasi, Mevlid, 58-59.

2 “Kim bilesiz kimdir ol sultin-1 din/ Ciimle ilmin mahzeni ol hdn-1 diri” beytinde Sivasi, bu diisiincesini dile getirmistir. Sivasl, Mevl/id,
60.

2 “Yokdurur halkimda andan muhterem/ Mebde-i halkimdir ol kdn-1 kerem” ifadesiyle Sivasi, Hz. Peygamber’in bu konumuna isaret
etmistir. Sivasi, Mevlid, 63. Sivasi, bir bagka yerde de ayni hususa su sekilde deginmistir:

“Mebde-i kevneyn olan budur tamim/ [btididan ¢4 bulunca ihtidim
Aleme bu niir ile verdim ziyé/ Pes niir ile bulan bulur beha.” Sivasi, Mevlid, 52-53.

2 Sivasi'nin, “Mazhar-1 Hak'tir o tifl-1 ndzenin/ Ana hadim ola Cibril-i emin” beytinde bu gériisiinii dillendirdigi gériilmektedir. Sivas?,
Mevlid, 69.

% “Dembedem dogmaktadir sirr-1 Resil/ 4ni kat’ oldu sanir her bir fiiziil
T34 kiydmet bakidir ol meviidi/ Duyusarsin oldun-ise miihtedi” beyitlerinde (Sivasl, Mevlid, 97) ve “ Dembedem mevliddedir ehl-i safd/
Her zamén dogmaktadir nir-i Mustafd’ misralarinda bu kabullerine igaret eder. Sivasi, Mevl/id, 98.

24 Sivasi, nlir-i Muhammedi'nin bazen §ibli, bazen Mansiir, bazen Ciineyd, bazen Tayf(r, bazen Numan bazen de idrfs olarak zuhur edisini
su beyitlerde dile getirmistir:

“Her zamdén bir merd-i kimilden zuhir/ Eyleyip bir dhara ubiir

G4hiSibli'den gehi Mansiir'dan/ G4h Ciineyd'den geldi geh Tayfiir

Gahi Nu'mén'dan gehf Idris den/ Gahi batindan gehi tedristen

Climlesinden z4hir olan vecd-i hal/ Sirr-1 Ahmed'dir ki dogdu I3-mahal” Sivasi, Mevlid, 98.

2 Sivasi, her yerde ve her seyde Hz. Peygamber’in nlirunun gériinmesi konusunu su beyitlerde islemistir:
“0l Habib'in meviidini ey hiimdm/ Zzhir u bitin sana dedim tamim
Kim bilesin evvel dhir bu kemal/ Ol Resiil’iin niiru imis 13-mahéal
Her melihat kim gériiniir der-mahal/ Ahmed'in niirundan anla bi-halél
Soylesen dninla séylersin sézi/ Gérmege dninla acarsin gézi
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Semseddin Efendi, varlik mertebelerinden taayyiin-i evvel mertebesi olan nfr-i
Muhammedi mertebesinin Hak ile esya arasindaki konumuna dair degerlendirmeleriyle de
Hz. Peygamber’in ontolojik konumu ve onun kdmil insan olusuna isaret eder. Buna gore Hak,
bilinmezlik durumundan bilinmek durumuna gelmeyi istedigi i¢in alemi varlik sahnesine

¢ikarmis ve Hz. Peygamber’in nurunu bu dilegine temel kilmistir:
“Ciin bilinmek diledi ol pdk Zat/ Yani Zat indan zuhiir ede sifat
ROh-i pak-i Ahmedi mir 't ola/ Mazhariyette bu hem bi’z-Z4t ola™

Sivasi, Hz. Peygamber’in manevi dogumu anlasilirsa kuds aleminden kapilarin agilacagini,
“Kendini bilen Rabbini bilir’” ve “Gizli bir hazineydim, bilinmeyi murad ettim™® sirlarinin
kiside ortaya ¢ikacagini, tevhid-i sifat ve Zat'in idrak edilecegini, boylece kisinin Hakk ile
soyleyip Hakk ile konusacagini ve O’nunla yiiriiylip O'nunla tutacagini séyler.”” Miracin
manevi yoniiniin, seyr i siilik ile idrak edilmesi gerektigini ve bu sekilde varlik kirlerinden
siyrilip fend-bekd ve cem’ tecriibelerinin elde edilmesini zaruri géren Sivasi, marifet
telakkisinin kodlarina dair ipuglarini da bu sekilde siralamis olur. O, bu konuda sunlart
soylemistir:

“Eyle mirdc-1 ma dniye uriic/ Sana hail olmaya zati’l-buriic

Yani etvar-1 kuliiba olma kayd/ Sidre-i sirrina simurg ola sayd

Anda ko Cibril-i akli sen sehd/ ¢iin 4nin seyrine oldu miintehi

Levsi varliktan edersen ger ferds/ Zir-i pdyinde ola ars-1 dimag

Pes mecdzi varligin bula fend/ Bulahakkani viicid ile baka

Nir-i Hak ola viicddun serteser/ M4sividan kalmaya senden eser

Camid ii sdmit dnin vassafidur/ natik u ucma dnin arrdfidir.” Sivasi, Mevlid, 111.
26 Sjvasi, Mevlid, 50.
27 Acltind, Kesfii’l-hafZ (Beyrut: Daru thyai't-Tiirdsi’l-‘Arabi, 1351), 2/262.
2 Aclind, Kesfii'l-haf3, 2/132.
»  Bu diigiincelerini Sivas, su beyitlerde dillendirmistir:
“Talip olursun ki her dem sad hez4r/ Cemola sirrinla seyh-i bahtiyar
Alem-i kudsten agilir sana bab/ Yiiz vurur kalbinde hep ilm ii kitdb
“Men aref” sirr1 bulur ol dem zuhiir/ Rabbini bilip olursun ciimle nir
Hos tecelli eder envér-1 Hiidi/S4h olursun anda olmusken ged3
“Kiintii kenzen” sirr1 yiiz urur o dem/ Anin ile isidirsin dembedem
Remz-i “bi-yubsir” u “bi-yentik”sehd/ Asikére olur ol dem bi-haf3
Hak ile séyler u Hak ile goriir/ Hak ile tutar Hak ile yiiriir
Pes muvahhid olur ol ef'4l-i-ile/ H4l ile bil bu bilinmez kal-ile
Himmet ile ger siirersen bunda at/ Sana menzil ola tevhid-i sifat
Varligindan ger gecersen ey hocam/ Eresin tevhid-i Zat'a bi-kadem.” Sivasi, Mevlid, 110.
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Agila sirrinda hakkani lisdn/ “Ettahiyyéti” deyip vere beyén

Ref’ ola pes vech-i Mutlak tan nikib/ “K4be kavseyn’den ere her hem hitib

Kalmaya hergiz mec4ziden viicid/ Nir-i Hak ile ede zatin siihiid, ™™

Sivasi Efendi’nin bu aktarimindan déngiisel varlik anlayisina sahip bir stiff oldugu ve bu
dongiisel seyirde salikin seyriistilik denilen yolculukla asil kodlarina dénerek hayatin
anlamini ¢6zmesi gerektigi fikrini benimsedigi anlagilmaktadir. Yine onun bu dongiisel varlik
anlayisinda miraci 6zel bir konuma yerlestirdigi, Hz. Peygamber’e Hakk'in lutfu olarak
sunulan mi'ricin her kisi igin tecriibe edilmesi gereken manevi bir yoniiniin bulundugu
seklindeki kanaati de goriilmektedir. Ayrica Sivasi’nin, silikin varlik elbisesinden siyrilip
Hakk’in varliginda yok olmasini (feni), Hakk’in kiside hakim olup kisinin Hakk ile var
olmasini (beki) yiiksek hedefler olarak sélike telkin ettigi ve silikin Hakk’in agilan
perdeleriyle iki yaydan daha yakin olarak Hakk’a vésil olmasini manevi miracin bir kazanimi

olarak gordiigii de tecriibe edilmektedir.

Semseddin Efendi, Hz. Peygamber’in m‘iracda cem’ ve fark sirlarini miisahede ettigini,
salikin de bu sirlari manevi yolculugunda tecriibe etmesini vasil ilalldh olmak icin gerekli

gordugiinii beyan eder. O, cem’ ve fark konusunda sunlar1 séyler:
“Ciin hitdb-1 Hak eristi semine/ Farki biraktim ulastim cem’ine
“Ciimleden selb oldu cisméni viiciid/ Niir-i Hak tan erdi hakkani viicid
Sirrima pes “Udnii minni”den hitab/ Erisip buldum derini feth-i bab
Pes arada kalmadi agyar-1 hir/ Kim tecelli eyledi ol demde yar
Sirrim ile Zat 11 ettim siihid/ Bi-cihet buldum ala vetki’l-uhid
31

“Kabe kavseyn” oldu pes anda makdm/ Dahi gitme bu aradan tut zimam.

Salike askin kilavuzlugunda ve gayretle manevi seyrinde yol almasini telkin eden Sivasi,*
daha once ifade edildigi gibi, 13 taayyiin mertebesi ve Hakk’'in bu mertebede Zat-1 Mutlak
olmasi bakimindan bilinemez ve mutlak gaybette olmasi, taayyiin-i evvel mertebesi olan nir-

i Muhammedi mertebesinde Hakk'in ilk zuhurunun s6z konusu olmasi, Hakk'in esya ile isim

30 Sivast, Mevlid, 118-119.
3t Sivast, Mevlid, 136-137.
32 Sivasi, bir beytinde sélike agki kilavuz edinmesi sdyle telkin eder:
“Himmetin perini a¢ pervéz it/ Aski rehber eyleyip 4g4z it.” Sivasl, Mevlid, 132.
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ve sifatlariyla irtibatinin ilk defa bu mertebede gergeklestirmesi, Hz. Peygamber’in nirunun
Hz. Adem’den Hz. Havv4, Hz. Sis ve nihayetinde Hz. Abdullah’a, ondan Hz. Amine’ye intikali,
Hz. Peygamber’in niirunun biitiin ilimlerin temeli, yaratilisin baslangici olmasi, Hakk’'in
tecellisine mazhar konumu, niirunun her an varlik sahnesinde yaratilmasi, goriinen her
seyde ve her yerde bu nlirun gériinmesi ve bu mertebenin Hakk ile esya arasinda gecis olan
konumu (berzah) gibi aktardig bilgilerle fbnii’l-Arabi'nin (81. 638/1240) Fusdisu’l-Hikem adli
eserinin bir nevi dzetini takdim etmistir.* Sivasi’nin bu tavri ibnii’l-Arabi ve takipgileri
tarafindan vahdet-i viicid ve varlik mertebeleri i¢in dayanak olarak kullandiklar: delilerde
de kendini gostermektedir. Bu diistinceye sahip miiellifler gibi Sivasi de siklikla “Kendini

bilen Rabbini bilir™ ve “ Gizli bir hazineydim, bilinmeyi murad ettin™

gibi sozleri fikirlerine
dayanak olarak takdim etmistir.* Sivasi, ibnii’l-Arabi ve Sadreddin-i Konevi (6l. 673/1274),”
Miieyyidiiddin Cendi (61. 691/1292 [?7])* ve Dav{id-1 Kayseri (6. 751/1350)* gibi takipgilerinde
oldugu gibi sifat, ef’al ve Zat bakimindan tevhidin hakikatinden bahsetmis, 6zellikle miracin
manevi boyutuna dair aktarimlariyla bu ekoliin gériislerini benimsedigini deklare etmistir.*
Semseddin Efendi, varlik kirlerinden arinip feni, bek, cem’, fark tecriibelerini elde etmeyi
vasil ilallah olmak i¢in zorunlu géren agiklamalariyla da vahdet diisiincesini benimseyen bir
siff oldugunu géstermistir. ifadelerinden déngiisel bir varlik hiyerarsisini kabul ettigi
anlasilan Sivasi, varlik hiyerarsisi igerisinde Hz. Peygamber’i en yiiksek mertebede kabul
eden tavri ve insin-1 kimil olarak Hz. Peygamber’i benimseyen sdylemi ile de ibnii’l-Arabi ve
takipgilerinin yolunu izlemistir. Sivasi, bu sistem icerisinde insana verilen degere isaret eden
ifadeleri ve her donemde Hz. Peygamber’in vekili konumunda olan kimil insanlarin var

oldugu yéniindeki aciklamalari ile 6zellikle Fusisu’l-Hikem adli eseri 6rnekliginde ibnii’l-

Arabi’'nin izini stirdiiglint gozler dniine sermistir.*'

33 Ebu’l-Ala AfMfY, Fusdsu’l-Hikem Okumalari Igin Anahtar, gev. Ekrem Demirli (istanbul: iz Yayincilik, 2002), 473.

3 Aclind, Kesfii'l-haf3, 2/262.

% Aclni, Kesfii'l-haf3, 2/132.

36 Ahmet Yildirim, Tasavvufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklari (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2000), 87, 121;
Mahmut Erol Kilig, Seyh-i Ekber ibn Arabi Diistincesine Giris (Istanbul: SOfi Kitap, 2018), 194-214.

7 Sadreddin Konevi, Miftdhii’l-Gayb (Tasavvuf Metafizigi), gev. Ekrem Demirli (istanbul: Kap: Yayinlari, 2014), 22-48.

3 Ayse Mine Akar, Miieyyed Cendi’ye Gore Varlik ve Bilgi (Istanbul: Hikemiyat Yayinlari, 2021), 82-131.

% Dav(d el-Kayserd, Tasavvuf [lmine Giris, gev. Muhammed Bedirhan (istanbul: Nefes Yayinlari, 2013), 75-113.

©  fbniVl-Arabi, Fitihdt-1 Mekkiyye, cev. Ekrem Demirli (istanbul: Litera Yayincilik, 2012), 10/85- 87; Seyyid Mustafa Rasim Efendi,
Ist1ldhét-1 Insan-1 Kimil, haz. thsan Kara (istanbul: insan Yayinlari, 2008), 1065.

41 Cagfer Karadas, Muhyiddin [bn Arabi ve Diisiince Diinyasi (Ankara: Otto Yayinlari, 2018), 175-189.
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3. Semseddin-i Sivasi'nin Mev/idinde Ahlaki Yetkinlik Agisindan Hz. Peygamber

Ontolojik bakimdan Hz. Peygamber’in essiz bir konumda oldugunu detayli bir sekilde dile
getiren Sivasi, Mevlidinde onun ahlaki yetkinligi konusu tizerinde de durur. Ona gére Hz.
Peygamber, ontolojik bakimdan varlik hiyerarsisinde nasil en Ustte ise ahlaki yetkinlik
bakimindan da zirvededir. O'nun vekilleri olan kdmil insanlar da Hz. Peygamber’in ontolojik
konumu dolayisiyla sahip olduklar: iistiinliikleri gibi onun ahlaki yetkinligini de kusanmak
zorundadirlar. Aslinda Sivasi Mev/idinde, ontolojik konumu tizerinden Hz. Peygamber’in
ahlaki yetkinligini kusanma yolunu resmetmistir. onun seyr i siildk siireci ve marifet
diistincesine dair aktarimlar, silikin Hz. Peygamber’in ahlaki yetkinligini elde etmesinin yol
haritasi niteligindedir. Sivasi, Hakk’in, Kur’an-1 Kerim’de Duha ve Yasin siireleri ve “Kalk ve
uyar’* gibi ayet-i kerimelerle Hz. Peygamber’in degerine isaret ettigini sdyler ve onun

ontolojik kiymeti gibi ahlaki yetkinligi sebebiyle de bu pasajlarda medhedildigini belirtir.*

Semseddin-i Sivasi, Hz. Peygamber’in Kur'dn-1 Kerim'in yonlendirmesiyle bezendigi
ahlaki ilkeleri siralayarak manevi yolculugun bu ahlaki ilkelere wulasmak igin
gerceklestirildigini ve varlik sahnesinde bulunmanin sirrinin bu ahlaki ilkelerle bezenmekle
¢oziilebilecegini soyler. Sivasl, Hz. Peygamber’i comert,” kimseye hayir demeyen,”
diismanina bile hayirli olan,* giiler yiizlii,”” hiiziinliileri sevindiren,* diinya i¢in kizmayan,*
sabirl,® insanlar1 kotii lakap ile cagirmayan,’ 6zrii kabul eden,’” dhireti 6nceleyerek amel
eden,” bos s6z konugmayan, ilim ve hikmetle s6z sdyleyen,* sakasi dahi dine uygun olan,”
az yiyen,* davete icabet eden,” hastay1 ziyaret eden,’® insanlar arasinda ayrim yapmayan,*

fakirlere diigkiin,” giyimi tevazu tizere olan,* isir sahibi,* algcak goniillii,*”® kendine yanlis

42 el-Miiddessir 74/2.

8 Sjvasi, Mevlid, 41.

4 “Fakr ile cdd u sehd idi isi/ Batila etmezdi hergiz clinbiisii” Sivasi, Meviid, 42.

% “Hayr ise I3 demedi ol hande-ri/ Bitirirdi kim gelirse yalvaru.” Sivasi, Meviid, 42.

6 “Sanist hep hayr idi a'ddsina/ Var kiyas et niceydi ahbibina.” Sivasi, Mevlid, 43.

Y “Hos giile¢ yiizliiydii gam tutmaz idi/ Kakiyip kimseye kas catmaz idi.” Sivasi, Mevlid, 43.
®  “Gamlilar gorse yiiziin ferhin idi/ Aglayu gelen dna handin idi.” Sivast, Mevlid, 43.

0 “Kakizmad kimseye diinya icin/ Kindirird daima ukba icin.” Sivasi, Meviid, 43.

0 “Sabr ederdi kendiye olsa ezd/ Ya siikilt ile yahiid hiisn-i ed4”. Sivast, Mevlid, 43.

U “Karsilamazdi 4ni1 dils-ndm ile/ ¢agirird her birin hos-ndm ile.” Sivast, Meviid, 43.

52 “Gelseler ézr ile sonra nadimin/ Hos kabul eylerd; fi’l-hal ol Emin.” Sivasi, Mevlid, 43.

5 “Hemm-i diiny4-y ile hergiz yetmedi/ Gamm-1 ukba hi¢ dilinden gitmedi.” Sivasi, Mevlid 3.
s “Soylemezdi hergiz ol zayi’ keldm/ [Im ii hikmet syler idi ve's-selim.” Sivasi, Mevlid, 43.
55 “Ger mizih etse ederdiser’ ile/ Hatirina t4 ki vahset gelmeye.” Sivasi, Mevlid, 44.

5 “Giinler olurdu ki yemezdi ta‘’dm/ Yer ii gok miftdhi eldeyken tamam.” Sivast, Mevlid44.
7 “Tiz dururdu etse divet bir ged4/ Sah-1 kevneyn iken ol niir-i Hiid4.” Sivasi, Mevlid, 44.

8 “Hasteler sorup ziydret ederdi ta’ziyet/ Uluya hiirmet kiciye merhamet.” Sivasi, Mevlid, 44.
5 “Hiikm icinde bir idi hés ile 4m/ Gosterirdi anda adl ile kiydm.” Sivasi, Meviid 4.

©  “Meskenet ehline hos gam-hér idi/ Daima fakr ehline hem-var idi” Sivasi, Meviid, 45.

81 “Giyer idi hem tevazii’la abd/ Der idi ehl-i abdya merhaba.” Sivasi, Mevlid, 45.

€2 “Daima3 isdr idi kdr1 dnin/ Vakfidi fakr ehline vari 4nin.” Sivast, Mevlid, 45.

3 “Sadr-1 paki gill u gistan pak idi/ Gonlii alcak menzili eflik idi” Sivast, Mevlid, 45.
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yapanlara bile dua eden,” yetimin basini oksayan,” ipek elbise giymeyen,*® abdestsiz
gezmeyen,” az uyuyan,” tevazu sahibi,” iffetli ve sadik,”® hilm ve haya sahibi,”* batila

meyletmeyen,’” tevekkiil”® ve riza ehlinin zirvesi olarak tanimlar.”
y y

Semseddin Efendi, salikin Hz. Peygamber’i sevdigini iddia etmekten 6te onun yoluna tabi
olmak suretiyle siinnetini ihya etmesini gerekli goriir. O, “Ummetim dersin edersin iddi4/
Kuru sozle sabit olmaz miidded” beytinde bu goriisiinii dile getirir.”” Yine Sivasi, sahibe,
tabilin ve tebe-i tabiin dénemlerinde Hz. Peygamber’in nuruna mii'minlerin tam manasiyla
sahip ¢iktiklarini séyler ve bu nurun muhafazasinin onun yoluna tabi olmaktan gectigini
ifade eder: “ Urve-i viiskdyr muhkem tuttular/ Ol Habib'in siinnetince gittiler.”’® Semseddin-i
Sivasinin burada da Hz. Peygamber’in ontolojik konumu ile ahlaki yetkinligi arasinda iligki
kurup manevi yolculugun asil amacinin Hz. Peygamber’in ontolojik konumun tecriibe edip

onun ahlaki ile ahlaklanmak oldugunu dile getirmistir.

Mevlid metninde Hz. Peygamber’in ontolojik konumu ve ahlaki yetkinligi arasinda
kurulan baga, Sivasi'nin, sdlikin nefsin mertebelerini asip ahlaki olgunluga ancak Hz.
Peygamber’in nlirunun etkisi ile ulasmasinin miimkiin oldugu yoniindeki sdylemi de isaret
etmektedir. Sivasi, sahibe-i kirim 6rnekliginde, salikin nefs-i emmareden kidmileye olan
yolculugunda, nefsin mertebelerini asabilmesi i¢in ntr-i Muhammed?’den istifide etmesi
gerektigini séylemis ve bu fikrini su ifadelerde dillendirmistir:

“Buldu imén ile ashab sad safd/ Erdi kiifr emrdzina andan sifa

Buldular emmare vasfindan hal4s/ Oldular dergdh-1 Hakk 'dan héss-1 has

Nefsleri hdindi oldu d4mine/ Talib oldular Muhammed niruna

Pes tasarruf eyledi sirr-1 Restil/ Nefsleri cem oldu mana-y ile ol

Oldular nir-i Resiil’den himile/ Nékis iken oldular hos kdmile

& “Kendiye kemlik eden kiistahina/ Ozr ederd; yalvarip Mevidsina.” Sivasi, Mevlid, 45.

& “Sigar idi her yetimin basini/ Dest-i lutf ile silerdi yasini.” Sivasi, Mevlid, 45.

¢ “S3h iken kevneyne giymezdi harir/ Kagmasin benden diye her bir fakir.” Sivast, Mevlid, 46.
& “Gitmez idi hi¢ vudisuz bir yere/ Yatmaz idi hem vudisuz pistere.” Sivasi, Mevliid, 46.

8 “Az uyurdu gece ol miméar-1 din/ Siyyema vakti’s-seherde ol Emin.” Sivast, Mevlid, 46.

8 “Tut tevizi dimenin misl-i zemin/ Hubb-i Ahmed ola sadrinda hemin.” Sivasi, Mevlid, 65.
70 “Iffet ii sidk ile buldu s Ghreti/ Nira gark idi miibdrek tal'ati” Sivasi, Meviid, 87.

' “Anda hatm olmus idi hilm ii hayé/ Diye idin bu melektird giiyiya.” Sivast, Mevlid, 87.

2 “Batila meyl etmedi ol bahtiydr/ Din-i [brahimi etti ihtiyar.” Sivasi, Meviid, 87.

3 “Dedi y4 Ahmed tevekkiilden ulu/ Yokdurur bir sey katinda sevgili” Sivast, Mevlid, 138.

74 “Kanki kul kim kismmete vere riz4/ Eylerim 4ni katimda murtaza.” Sivasi, Mevlid, 138.

75 Sivasl, Mevlid, 153.

76 Sivasi, Mevlid, 103.
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Diistii erhdm-1 kuliiba ¢iin niir/ Etti pes dsédri anlardan zuhir

177

Vakt eristi anlara eyydm u sal/ Dogdu etf3l-1 mani hos hisal,

Sivasi’'nin bu ifadelerinde ashab-1 kirdmin kiifiirden sifa bulmalarinin ve emmadre
mertebesinden kurtulup Hakk katinda degerli kimseler haline gelmelerinin Hz. Peygamber’in
nlirunun sirr1 ile oldugu acikca dile getirilmistir. O nur sayesinde sahibenin nakisliktan
kurtulup kamillige ulastiklar1 ve kalplerinde parlayan niir-i Muhammedi sayesinde bu
olgunluga eristikleri belirtilmistir. Sivasi, niir-i Muhammedi’'nin sahibenin iman ve kemal
yolculuklarindaki tesirinin davranislarina yansimasi yani ahlaki bir yetkinlik olarak
sahibede zuhur etmesi konusunu ise siirin devaminda islemistir. Buna gére nir-i
Muhammedi’nin tesiri ile sahabenin dili nlir olmus Hak’tan sdylemis, eli nlir olmus ihsanda
bulunmustur. Yine bu niirun tesiriyle sahabe nereye baksa Hakk’1 goriip ibret alacak duruma
gelmis, her duyduklarinda hakikati fark edebilecek olgunluga ulagmistir. Onlar, nfr-i
Muhammedi’'nin tesiriyle zahir ve batin kemaile ulagsmislar ve bu niir sayesinde onlart

gorenler onlardan etkilenir duruma gelmistir.”

Semseddin-i Sivasi, Meviidinde hakikat yolcusuna yaptig1 nasihatler cercevesinde ona
tarikat yoluna bende olmasini ve marifet tahsili i¢cin girecegi bu yolda Hz. Peygamber’in
nlirunun emanetgileri olarak gérdiigli miirsid-i kdmillere teslim olmasini tavsiye etmistir.”
Sivasi, manevi yolculugun taraflarina yani miirsid-miirid iliskisine dair nasihatlerinde de Hz.
Peygamber’in ontolojik konumu ve ahlaki yetkinligi arasindaki baga isaret etmistir. O, tarikat
adabi baglaminda dile getirdigi teslimiyetle yola girmek, hizmet etmek, nim ve sohreti terk
etmek, sliretten mandya yol almak, seriatin sinirlarina ridyet etmek, miirsid-i kdmilin
emirlerini yerine getirmek, seher vakitlerini ihya etmek, gaflete diismemek, ask atesi ile
yanmak, ¢ok konusmay1 terk etmek, baskalarini stiin bilip kendini asagi gérmek, tevbe
kapisini ¢almak, seyhin tasarrufuna ulasmak ve nihai hedef olarak nefsin direncini kirmak

gibi tavsiyeleri ile Hz. Peygamber’in ahlaki yetkinligini elde etmenin yol haritasini ¢izmistir.*

77 Sivasi, Mevlid, 100.
78 Sivasi, bu diigtincelerini su sekilde ifade etmistir:
“Dilleri nir oldu Hak tan séyledi/ Elleri niir oldu ihsin eyledi
Her neye bakarsa ibret aldilar/ Her isiden de hakikat buldular
Z4hir u bdtinda te’sir etti nir/ Kim ki gordii anlari buldu surdr.” Sivast, Mevlid, 101.

7 Sivasl, “ Marifet tahsiline eyle surii’/ Ko ruiinet semtine eyle huzil” (Sivasi, Mevlid, 106) beytinde slike marifet yoluna bende olmasini
tavsiye etmis, “ Dembedem dogmaktadir her kilsede/ Sirr-1 hatmi’l-enbiya bu devrede” beytinde ise miirsid-i kmilleri Hz. Peygamber’in
nurunun emanetgileri olarak gordiigiinii beyan etmistir. Sivasi, Mev/id, 104.

8 Sjvasi, tarikat Ad4bina diir bahsi gecen konular1 su siirinde ifade etmistir:

“Habl-i teslimi takip gerdanina/ I'tirdzi hiy edinme kendine
Dur bu mekteb esiginde hizmete/ Miibtezel ol bakma nidm u sShrete
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Burada Sivasi, miirsid-i kAmili Hz. Peygamber’in nurunun temsilcisi, miiridi ise bu nurdan
istifade ederek ahlaki olgunluga ulasmay1 hedefleyen kimse olarak gormiistiir. Bir baska
ifadeyle Sivasi bu sdylemlerinde de Hz. Peygamber’in ontolojik boyutunun ahlaki yetkinligi
ile olan etkilesimden bahsetmis ve s6z konusu etkilesimi bir de miirsid-miirid iliskisi

lizerinden izah etmistir.
Sonug

Semseddin-i Sivasi, Mev/id adli ¢alismasinin ana temasini Hz. Peygamber’in ontolojik
konumu ve ahlaki yetkinligi olarak belirlemistir. Sivasi, Hz. Peygamber’in nuru ile ilgili
aktarimlari ve insan-1 kAmil mertebesinin asil sahibi olarak Hz. Peygamber’i gormesine dair
anlatilarinda ontolojik bakimdan onun Hak ile esya arasindaki konumunu eserinde
detaylandirmistir. Semseddin Efendi, Mevi/idinde Hz. Peygamber’in dogumu ve m‘iraci ile
ilgili anlattiklariyla bu diisiincesini daha detayl bir sekilde sunmustur. Varlik mertebeleri ve
dongiisel bir varlik seyri fikrine sahip oldugunu Mev/idinde gozler 6niine seren Sivasi'nin,
aslinda vahdet-i viicQid fikrinin banisi Ibnii’l-Arabi ve onun takipgilerinin fikirlerini kendi
ifadeleriyle dillendirdigi anlasilmaktadir. Mevl/idini sekillendirirken izledigi kesret-vahdet,
Hakk’in fiilini ekvinda gizlemesi, Hakk’in sifatinin Zat'ina perde olmasi, 14 taayyiin mertebesi
ve Ozellikleri, tevhid-i ef’al, ahlak-1 Nebi 6rnekleri, Hakk’in zuh{iruna dair nakilleri, taayyiin-
i evvel mertebesi olan nir-i Muhammedi ve nfrun intikdl asamalariyla ilgili
degerlendirmeleri, mevlid ve mirdcin manevi boyutuna iliskin sdylemleri seklindeki metodu

da bunun bir gostergesi niteligindedir.

Semseddin-i Sivasi'nin, ibnii’l-Arabi’nin Fusdsu’l-hikem adli eserindeki bilgileri ve onun
takip ettigi ustilii Meviidinde uyguladig1 sdylenebilir. Nitekim Ibnii’l-Arabi, bahsi gecen
eserini varlik mertebeleri, nlir-i Muhammedi diisiincesi, Hakk’in zuhfiru, niiz{il ve urfic
seklindeki dongiisel varlik seyri ve insan-1 kAmil nazariyesi ekseninde tanzim etmistir. Yine
0, Fusiis'ta insana verilen yiiksek deger, bunun gostergesi olan niir-i Muhammedi telakkdsi,

bu nlirun esya varlik sahnesine ¢ikmadan 6nceki konumu, ilk tecelliye muhatap olmasi, Hak

Ciibbe vii destéri ver erbabina/ Hadim ol pir-i Hizr'm bibina

Emr-iser’ ile mukayyed ol diiriist/ ¢4biik ol bu yolda sakin olma siist

Her isératina pirin nazir ol/ Her ne kim etse anda hézir ol

Ger bulam dersen o kapida veld/ K ey sakin emrine 4nin deme 13

Adetin olsun senin cii’ u seher/ [bn-i vakt ol siyyema vakt-i seher

D4ima abdest ile pak ol yiirii/ tut tevazd yolunu hék ol yiirii

Eller uyusa uyaniklardan ol/ Derd ile sen bagri yaniklardan ol

Samit ol kes dilini ebkemden ol/ Haline mesgul olup epsemden ol

Ciimle’i 313 bilip ol kapida/ Senden edna kimse bilme tapuda.” Sivasi, Mevlid, 108-109.
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ile esya arasmdaki konumu (berzah), Hz. Adem’den Hz. Peygamber’e, ondan da kamil
insanlara intikali gibi vahdet-i viicid diistincesinin temel konularini islemistir.®* Sivasi de
ibnii’l-Arabi'nin bu merkezi konularina uygun bir isleyis ve icerikle Meviidini

sekillendirmistir.®

Sivasi, eserinde Hz. Peygamber’in ontolojik konumu ve ahlaki yetkinligi arasinda iliski
kurmus, seyr i siiliikiin temel amacinin Hz. Peygamber’in varlik hiyerarsisindeki konumunu
idrak edip onun ahlakiyla ahlaklanmak oldugu ana fikrini ¢caligma boyunca vurgulamistir. Bir
baska ifadeyle Sivasi, Mevl/idinde vasil ilallah olmak isteyen herkesin manevi yolculukla
hakikat arayisina ¢ikmasi gerektigini ve neticede ahlak-1 Muhammediyye ile ahlaklanip

Hakk’in rizasina ulagsmay1 eserinin ana temasi olarak belirlemistir.

Semseddin-i Sivasi, nefis mertebelerini kat etmede niir-i Muhammedi’nin tesirine dair
soylemleri ile Hz. Peygamber’in ontolojik konumu ve ahlaki yetkinligi arasinda kurdugu iliski
lizerinden de gorislerini serdetmistir. Sivasi, sahabe-i kirim ornekligi {izerinde onlarin
kiifrin pengesinden kurtulup, nefsin emmaire mertebesinden kimile mertebesine
gelebilmelerinin kalplerinde parlayan nlr-i Muhammedi sayesinde oldugunu séylemis, bu
ifadesi ile nlir-i Muhammedi'nin sahdbenin iman ve kemal yolculuklarindaki tesirinin
davraniglarina yansimasina isaret ederek ontolojik ve ahlaki yetkinlik bakimindan Hz.
Peygamber’in konumuna deginmistir. Oyle ki Sivas’ye gére sahabe-i kiraim, Muhammed? niir
sayesinde dillerinden, ellerinden niirlar dokiilen kimseler olmuslar ve bu niir vesilesiyle
Hakk’1 soyleyip hayirda yarisir hile gelmislerdir. Gozleri bu niir ile basiretle bakan sahabe-i
kirdm, her duyduklarini hakikat cercevesinde degerlendirme nimetine yine bu niir sayesinde
ulasmislardir. Kisaca onlar, zahir (ahldk) ve batin (ontolojik) biitiin keméllerini n{ir-i

Muhammedi’nin tesiriyle elde etmislerdir.

Sivasi’'nin hakikat yolcularina yaptigi nasihatlerinde de Hz. Peygamber’in ontolojik
konumu ve ahlaki yetkinligini konu edindigi goriilmektedir. O, nefsi 1slah etmek ve hayatin
anlamini fark edebilmek icin kisiye tarikat yoluna girmesini séylemis, bu yolda riayet etmesi

gereken cesitli ilkeleri telkin ederken ontolojik ve ahlaki bakimdan Hz. Peygamber’in

8t Mahmut Erol Kilig, “FusQsu’l-Hikem”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1996),
30/30-31.

82 Semseddin-i Sivasi'nin Mev/idinin girisinde, gordiigii bir riiya ile eserini kaleme aldigina dair verdigi bilgiler (Sivasi, Mev/id, 35-39.),
Ibnii'l-Arabi’nin Fusisul-Hikem adli eserini gérdiigii bir riya iizere kaleme aldigini sdyledigi bilgilerle de benzerlik arz etmektedir.
Kilig, “Fus@isu’l-Hikem”, 30/31; Zeliha Oteles, “Tasavvufun Metafizik Omurgast: Riiya -Fus(is Merkezli Bir Degerlendirme”, Siileyman
Demirel Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 43/2, (2019), 139-147.
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konumuna ve degerine isaret etmistir. Sivasi, miirsid-i kAmilleri Hz. Peygamber’in nirunun
emanetgileri olarak gérdiigiinii belirterek meseleyi ontolojik bakimdan ele aldigini, miirsid-i
kamilin elinde degisim ve doniisiime ugrayan miiridin durumuna dair tespitleri ile de ahlaki

yetkinlik bakimindan siirece bakisini gézler 6niine sermistir.

Semseddin-i Sivasi'nin Mevlidinde takip ettigi metot ve isledigi konular diger Mev/id
yazarlariyla benzer ve farkli bazi 6zelliklere sahiptir. Ornegin Siileyman Celebi’nin
Mevlidindeki “Eseri yazan i¢in dua, dlemin yaratilma sebebi, niir-i Muhammedi ve intik4l
asamalari, Hz. Peygamber’in dogumu, mucizeleri, mirdci ve bazi ahliki ozellikleri’ seklindeki
metot ve igerigi® Sivasi’'nin Mevlidinde de gormek miimkiindiir.** Ancak Sivasi'nin Mev/idi
Celebi’'nin Mevlidine gére daha uzun olmakla beraber ve Celebinin Mev/idindeki “Hicret,
nasithat, Peygamber’in hastaligini beyan ve Hz. Peygamber’in vefati’ gibi kisimlar Sivasi'nin
Mevlidinde bulunmamaktadir. Burada, Sivasi'nin Mev/idinin Siileyman Celebi’'nin Mev/idi
lizerinde yapilan bazi serh ¢alismalarinda basvurulan temel kaynaklar arasinda yer aldigini
hatirlatmak da isabetli olacaktir. Bu hususta en dikkat ¢ekici adim, Hiiseyin Vassaf Bey’in
Siileyman Celebinin Mev/idini serh ettigi eseri Giilzdr-1 Ask'ta Sivasi'nin Mevlidinden

yaptigi istifadesidir.®®

Netice olarak Siileyman-1 Celebi’nin Mev/idinden sonra en yaygin, en ¢ok taninan ve
okunan mevlid kitab: olan Semseddin-i Sivasi’nin Mev/idi,*® mevlid tiirii eserler arasinda
icerigi, konularin islenis us(lii, eserin yazim siirecine dir anlatilari, uzunlugu ve giiniimiize
kadar devam eden okunma gelenegi ile orijinal konuma sahip eserlerden biridir. Bu noktada
Sivasinin Mevlidinin bir edebi tiir olarak sahip oldugu ozellikleri ve tasavvufi igeriginin
cesitli boyutlariyla ele alinmasi gibi farkli yonleriyle degerlendirilmesi gerektigini ifade

etmek yerinde olacaktir.

8 Siileyman Gelebi, Mevlid, haz. Faruk K. Timurtas (istanbul: Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari, 1990), 9-78; Mustafa Tatc, “Hiiseyin Vassaf
Bey'in Mevlid Serhi: Giilzar-1 Ask”, Siileyman Celebi ve Mevlid, ed. Mustafa Kara-Bilal Kemikli (Bursa: Osmangazi Belediyesi Yayinlari,
2007), 255-256.

8 Alim Yildiz, Semseddin-i Sivasi'nin Mevlidi ile Celebi’nin Meviidi arasinda “ Giris, Sebeb-i Te'lit, Velidet, Mucizeler ve Ahlik-1 Neb?”
fasillarinda otuz beyitte benzerlikler goriildiigiinii séylemektedir. Semseddin Sivas?, Mev/id, haz. Alim Yildiz (Sivas: Be Yayinlari, 2015),
14.

8 Tatcl, “Hiiseyin Vassaf Bey’in Mevlid Serhi: Giilzar-1 Ask”, 256.

8  Hasan Aksoy, “Mevlid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakf1 Yayinlari, 2004), 29 / 484; Aksoy, bu
bilgiyi bir baska ¢aligmasinda da tekrar etmistir. Hasan Aksoy, “Eski Tiirk Edebiyatinda Mevlidler ”, Tiirkiye Arastirmalar: Literatiir
Dergisi5/9, (2007), 328.
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Oz

insanin hayati gidalara baghdir. Bunlar da baslica olarak; hayvanlar, bitkiler, madenler olmak iizere tice ayrilir.
Sari fitrata uygun, hos, giizel, saghga faydali yiyecekleri mesru kilmistir. Bu sekilde olanlar nasslarda
tayyib/tayyibat seklinde gegmektedir. Fitrata aykiri, pis, sagliga zarar veren gidalar haram kilinmis olup bunlar
ise habis/habais seklinde gegmektedir. Bitki kdkenli yiyeceklerde fazla bir ayrinti ve ihtilaf olmadigi i¢cin ulema
daha ¢ok hayvansal gidalar tizerinde durmustur. Bu baglamda nasslarda az oldugu icin haram olan gidalar
zikredilmekte ve haramu tespit icin genel kaideler konulmaktadir. Ancak s6z konusu nasslarin yoruma agik
olmasi ve konuyla ilgili neredeyse her baslikta delil olarak zikredilen el-A‘raf 7/157. dyette gecen habaisi tespitte
mezheplerin dikkate aldig1 6lgiilerin farklilasmasi habiis kapsamina giren yiyeceklerin mezhepten mezhebe
degismesine yol agmis, bir mezhepte habis kabul edilen digerinde tayyib sayilabilmistir. Bu kavramlar hayatin
her alanini kapsamaktadir. Bununla birlikte en nemli ve stirekli olan ihtiyacimizin yeme-igme olmasi, giin
gectikce yiyeceklerin hem isim hem igerik agisindan de§ismesi ve yeni gidalar {iretilmesinden dolay1
calismamizi bu iki kavramla ilgili olacak gidalarla sinirli tuttuk. Calismamizda kaynaklarda agirlikli olarak
incelendigi lizere hayvanlari ele aldik. Calismamiza habdis ve tayyibat kavramlarini tahlil etmekle basladik.
Nasslarda bu iki kavramin nasil islendigine yer verdik. islam’in genel prensibi olarak helal/temiz/tayyip olanlar
cok olup pis/habis olanlar sayili ve sinirli oldugu ve hikmet-i ilahi ve akliselim geregi az olani tespit etmek
oldugu icin habiis kavraminin kapsamina giren hayvanlara, bu hayvanlarin habis olma ydnlerine ve
mezheplerin konuyla ilgili esas aldiklari temellere ve goriislerine temas ederek degerlendirmelerde bulunduk.

Anahtar Kelimeler: Fikih, Helal, Haram, Yiyecek, Hayvan, Habfs, Tayyib
Abstract

Mankind cannot live without food and the food can be categorized into three groups such as animals, plants and
minerals. The God legitimates food that is nice, healthful and pure. These kinds of substances are named as
Tayyeb(good, pure and beautiful)/tayyebat(plural of Tayyeb) in Islamic doctrines. Food that is against the
human nature, dirty and dangerous for the health has been outlawed and named as khabith (bad, impure and
unclean product)/khabaith (plural of khabith) in Islamic doctrines. Islamic scholars generally dwell on animal
based foods as there are no more details and disputes on plant-based food. In Islamic doctrines, within this
context, products called Haram are mentioned as they are less and general rules are established to determine
Haram products. However these relevant Islamic doctrines are open to comment and the criteria considered by
religious cults to determine khabaitha mentioned in 157 Verses, al-A’raf Surah become different. Therefore
there are some differences among religious cults while determining the food mentioned as khabaith. For this
reason, the same food can be admitted as tayyeb in a religious cult and khabith in another one. These concepts
cover all areas of life. However we confine the content of these concepts to food and drinks as both of them are
very important and vital in our life and the name and content of the food change day by day. We concentrate
on animals among food as they are mainly examined in the resources. We have made an effort to analyze the
concepts of Tayyebat and khabaitha in our study. We have indicated how these two concepts are mentioned in
Islamic doctrines. Halal/clean/tayyeeb/ items are vast and dirty/ khabees items are limited in Islam and even
in every part of life. We make evaluations about khabith animals, the grounds for being khabith, the criteria
and opinions that religious cults based on this subject as determination of little is sensible for both divine
wisdom and right-thinking.

Keywords: Islamic Law, Halal, Haram, Food, Animal, Khabith, Tayyeb

Giris

Habais ve onunla baglantili olan tayyibat kavramlarinin kapsamina giren hususlar
miisliimanin hayatinda son derece énemlidir. Konu helal ve haramlarla ilgili olup giinliik
hayatta ¢ok karsilasilan ve hakkinda ¢ok sorulan bir meseledir. Ayrica giin gegtikge bu

kavramlarin kapsamina girebilecek yeni konular ortaya ¢ikabilmektedir. Bu kavramlarin
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gectigi ayetlerden biri olan ve zellikle hiikiim icermesi agisindan el-A‘raf 7/157. dyette Hz.
Peygamber’in 6zellikleri sayilirken onun tayyibat kismina giren seyleri helal, habais kismina
giren seyleri haram kildig: ifade edilmektedir. Ancak ilgili ayette tayyibat ve habaisin ne
oldugu, bu kavramlarin muhtevasina nelerin girdigi, bu konuda nelerin 6l¢ii oldugu
aciklanmamis olup biitiin bunlarin nasslar ve mezheplerin gériisleri c¢ercevesinde
belirlenmesine ihtiyag vardir. Ancak bu iki kavram asagida yer verdigimiz tahlilde goriilecegi
lizere; taharet, alisveris, nikah, oyun, eglence vb. bir¢ok husus icermektedir. Bu kavramlarla
ilgili fikhin her alanini icerecek sekilde bir calisma makale sinirlarint asacagindan ve giinliik
hayatta konuyla alakali daha ¢ok yiyecekler 6n planda ve akla geldiginden bu ¢alismada
konuyu sinirlandirarak bu kavramlarin kapsamina girebilecek hususlardan yiyecekleri ve
bunlar i¢inde mezheplerin tizerinde daha ¢ok durdugu' hayvansal gidalar ele alinacaktir. Zira
sagliga zararli olmasi ve sarhosluk verici olmasi disinda bitki kokenli gidalar hakkinda ne
dinlerde ne de toplumlarda ¢ok fazla bir ihtilaf vardir. islam’da sarhos edici olmasi disinda
haram olan bir bitkisel gida bulunmamaktadir.? Bilinen odur ki islam’da her konuda oldugu
lizere hayvanlar noktasinda da helal/tayyib olanlar, haram/habis olanlardan ¢ok fazladir.
Nitekim hikmet sahibi Allah Teala ve hikmet verdigi Restili'niin sozlerine bakildiginda helal

olan bazi hayvanlara temas edilse de daha ¢ok haram olanlarin tadat edildigi goriilmektedir.’

Hayvanlar baslica gidalardan biridir. Yedigimiz ve ictigimiz gidalar ise beslenme
yoluyla etimize ve kanimiza karigsmakta ve viicudumuza yayilmaktadir. Konuyla ilgili
rivayetlerden; Allah’in ancak temiz seyleri kabul ettigini ve duanin kabuliinde helal lokmanin
onemli oldugunu,® yenilen ve icilen seylerin insanin fitratina etki ettigini® ve haramla
beslenen viicudun cehennem atesiyle temizlenecegini® anlamaktayiz. Dolayisiyla
cehennemden korunmak, fitrati muhafaza etmek ve dualarin kabulii i¢in habfs olan yiyecek

ve iceceklerden uzak durulmalidir. Bunun icin de habis olan seylerin bilinmesi gerekir.

1 Kasif Hamdi Okur, “islam Hukuku Agisindan Helal ve Haram Olan Gidalar ve Bazi Giincel Meseleler”, Usiil Islam Arastirmalari11 (2009),
7-40, 9-10.

2 yusuf el-Karadavi, e/-Helal ve’l-haram fi’l-Islam (Kahire: Mektebetii Vehbe, 2012), 52; Muhammed Emin ibn Abidin, Reddii’l-Muhtir
(Hasiyetii Ibn Abidin) (istanbul: Kahraman Yayinlari, 1984).

3 Hamza Aktan, “Hakkinda Nas Olmayan Gida Maddelerinde Dini Hitkmiin Belirlenmesi”, Diyanet fsleri Baskanligi Giincel Dini Meseleler
Istisare Toplantisi - IV Gliniimiizde Heldl Gida 26-28 Kasim 2011 Afyonkarahisar (Ankara: Diyanet igleri Baskanlig1 Yayinlari, 2012), 57-
69.

4 Miislim, “Zekat”, 65.

5 Ebi'l-Kasim Siileyman b. Ahmed Taberani, e/-Mu‘cemii’l-evsat thk. Abdiilmuhsin b. ibrahim el-Hiiseyni, Tarik b. Ivadullah b.
Muhammed (Kahire: Darii’l-Haremeyn, ts.), 1/27; Ebii’l-Kasim Siileyman b. Ahmed Taberani, e/-Mu‘cemii’s-sagirthk. Muhammed Sekdr,
Mahmud el-Hacc Emir (Beyrut-Amman: el-Mektebetii’l-islami Darii Ammar, 1985), 1/100.

6 Tirmizi, “Ebvabii’s-Salat”, 433; Darimi, “Rikak”, 60.
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Konuyla ilgili mezheplerin goriislerine bakildiginda helallik ve haramlik kriterlerini
tespit ettiklerine sahit oluyoruz. Tabi bu noktada ittifak ettikleri hususlar oldugu gibi ihtilaf
ettikleri yerler de olmustur. Makalemizin temelini habais kavrami olusturdugundan ve
mezheplerin bu kavramla ilgili farkli Glciitlerinin dogal neticesi olarak bazi hayvansal
gidalarda ihtilaf edildiginden daha ¢ok hakkinda ihtilaf edilen hayvansal gidalar iizerinde
durulacaktir. Calismamiza éncelikle, anlam ve kapsam cercevesini ¢izmek tizere habais ve

zitt1 olan tayyibat kavramlarini tahlil etmekle baslamak istiyoruz.
1. Habais ve Tayyibat Kavramlarinin Tahlili

Habais ¢ogul bir kelime olup “habuse” kdkiinden gelir. ismi “habis” seklinde gelip tiim
varliklar i¢in kullanilir ve tayyib kelimesinin zittidir. Kelime tiirevleriyle birlikte; kéti olup
baskalarina kétiliigii 6greten ve kotii arkadaslart olan kisi, idrar ve gaita, zina ve zina
mahsulii ¢ocuk, erkek ve disi seytanlar, cirkin sozler, cirkin huylar, zimmilerden esir
diisenler, Araplarin igreng kabul ettiklerinden dolay:1 yemedigi seyler, zararl igecekler,
haram yiyecekler, argo konusmalar, eritildikten sonra giimiis ve demirden arta kalan ige
yaramayan kisim, haram kazang, necaset, kotii ruh hali, kétii insan, kéti evlat, kéfir, ser,
kotiliik, kot fiil, kotii ahlak, kerih kokulu yiyecek, tadi bozuk yiyecek, verimsiz-corak arazi,
necaset, fisk-1 fliclir vb. anlamlarda kullanilir.” Habis ayrica mefsedet anlamina gelmekte olup
bozuk ve kéti olan her seye sifat olur. Allah’in yasakladigi kan, zina vb. haramlara da bu isim
verilir.? Soyut veya somut asag1 ve degersiz seyler, batil inang, yalan, argo konusmalar, ¢irkin
tiiller, yapmacik hareketler hepsi habais kapsamindadir.” Terim olarak habdis; ya tabiatlari
geregi veya kendilerinde bulunan bir vasiftan dolay1 mefsedet barindiran ve bundan dolay1
yasaklanan, insan tabiatinin hoslanmadigi, aklin ve dinin benimsemedigi maddi-manevi

hususlardir.?®

Tayyibat ise; “tdbe” ve “tib” kokiinden temiz ve leziz olan seydir. ismi “tab” ve
“tayyib” seklinde gelir ve ikisi ayni anlamdadir. Arazi i¢in kullanildiginda verimli anlamina
gelir. incil’de Hz. Peygamber’e isim olarak kullanilmistir. Kelime tiirevleriyle birlikte; miijde,
Miiminlere vadedilen giizellik, hayir, cennet, cennette bir agag, helal, giizel koku, bir seyin

gonil hosnutluguyla yapilmasi, her seyin degerlisi, Vasit ile Tiister veya Vasit ile Hiizistan

7 Ebi'l-Fadl Cemaliiddin ibn Manzfir, Lisdnii’l-Arab (Beyrut: Darii Sadir, 1414), “hbs”, 2/141-145; Ebii'l-Abbas Ahmed b. Muhammed el-
FeyyOmi, e/-Misbdhu’l-miinir 7 garibi’s-Serhi’l-Kebir li’r-R4f1i (Kahire: Darii’l-Hadis, 2000), “hbs”, 100.

8 Ebii'l-Feyz Muhammed Zebidi, 74ciiT-ariis min cevéhiri’l-kdmiis (Dari’l-HidAye, ts.), “hbs”, 5/235.

°  Ragb el-isfahani, e/-Miifredat £7 §aribi’l- Kur’anthk. Muhammed Halil ftant (Beyrut-Liibnan: Darii’l-Ma ‘rife, 2010), “hbs”, 147.

10 M.zZeki Duman, “Habis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 996), 14/379.
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arasinda bir yer, yemek ile nikdh, uyku ile nikdh, birinden tathi su istemek, Medine’nin
isimleri, kisinin glizel konusmasi, yemek ikraminda bulunmasi, hayirl evlatlara sahip olmasi
ve evlenmesi, zemzem kuyusu, Hz. Peygamber’in iki oglu veya oglu Kasim'in lakaplari, Kabe
hizmetleriyle alakali ellerini Kabe’ye siiren ve yemin eden Abdimenafogullari, Esedogullart,
Teymogullari, Zithreogullari, Fihrogullarindan olusan bes kabile, sakalasmak, koku
stiriinmek ve kuzey riizgari anlamlarina gelmektedir." Tayyibat ayrica yumusak riizgar, helal
ve temiz yiyecek, iffetli erkek ve kadin, giizel soz, kelime-i sehadet, giizel koku, iyi insan,
glizel ahlak, hayirli miisteri, namazda kiraat, dua vb. manalarda kullanilir.'” Terim olarak
tayyibat, “temiz ve yararh oldugu i¢in insan tabiatina hos gelen istifadesi caiz, aklin ve dinin
benimsedigi somut veya soyut hususlardir.” Bu tahlilden yola ¢ikarak her tiirlii helal ve giizel

sey i¢in tayyib, her tiirlii haram ve ¢irkin sey i¢in habis diyebiliriz.
2. Nasslarda Habdis ve Tayyibat

Ayet ve hadislere bakildiginda bu kelimelerin tek basina veya sifat terkibi icinde
kullanildig1 goriilmektedir. Habis kelimesi tiirevleriyle birlikte Kur’an’da on alti yerde,"
tayyib kelimesi ise elli yerde gecmektedir.” Hadislerde ise tespit edebildigimiz kadariyla
habis kelimesi yaklasik kirk yedi yerde,' tayyib kelimesi yaklasik iki yiiz doksan yerde
gecmektedir.”” Habais/habis kelimeleri Al-i imran 3/179'da “miinafik”,’® en-Nisi 4/2'de
“haram”,* el-Maide 5/100’de “miisrik/miisrikler”,*® en-Nur 24/26’da “ahlaksiz kadin/erkek
ve cirkin s6z”,* Tbrahim 14/26’da “kiifiir/sirk”,** el-Enbiya 21/74’te “cirkin fiil/livata”

anlamindadir.

Tayyibat/tayyib/tabe/tayyibe/tayyib kelimeleri ise Al-i imran 3/179 ve el-Maide
5/100’de “miimin”,** el-Bakara 2/172 ve el-Maide 5/87’de “helal ve temiz yiyecek”,” el-

1 zebidi, T4ciil-ards, “tyb”, 3/281-291; el-Feyymi, e/-Misbdhu’l-miinir, ‘tyb” 228.

12 fbn Manzlr, Lisdnii’l-Arab, “tyb”, 1/563-568.

13 Adem Yerinde, “Tayyib”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2011), 40/196-197.

14 Muhammed Fuad Abdiilbaki, e/-Mu‘cemii’l-miifehres li elfdzi’l-Kur 4ni’l-Kerim (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1990), “hbs”, 226.

15 Abdiilbaki, e/-Mu‘cemii’l-miifehres, “tyb”, 432-433.

16 Arent Jean Wensinck E. J. Brill, e/-Mu ‘cemii’l-miifehres Ii elf3zi’[-hadisi’n-nebevi, (Concordance et Indices de la Tradition Musulmane)
(Leiden, 1936), “hbs”, 2/2-3.

7 Wensinck, Concordance, “tyb”, 4/63-70.

18 Ebu Cafer Muhammed b. Cerir Taberl, Cimiul-beyin an tevili dyi’l-Kur'4n thk. Ahmed Muhammed Sakir (Miiessesetii’r-Risale, 2000),
7/424; Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Kurtub?l, e/-Cami‘ Ii ahkdmi’l- Kur’dn (Darii’l-Fikir, ts.), 4/288.

19 Taberi, Cdmiu’l-beyén, 7/525; Ebii'l-Kasim Mahmud b. Omer Zemahseri, e/-Kessdf an hakéiki gavimidi’t-tenzil ve uyiini’l-ekavil f7
viichhi’t-tevil (Beyrut-Liibnan: Darii’'l-Mérife, ts.), 1/242.

2 Taberl, Cimiu’l-beyin, 11/96.

21 Taberl, Camiu’l-beyin, 19/141-142; Kurtubi, e/-Cami‘ li ahkdmi’l- Kur'dn, 2/211.

22 Taberl, Cimiu’l-beyin, 16/583; Kurtubl, e/-Cami* li ahkdmi’l- Kur'4n, 9/361.

3 Kurtubl, e/-Cami* li ahkdmi’l- Kur’dn, 11/306.

2 Taberl, Camiu’l-beyin, 7/424,11/96; Kurtubl, e/-Cami* Ii ahkdmi’l- Kur’4n, 4/288, 6/327.

%5 Muhammed et-Tahir ibn Asiir, et-Tahrir vet-tenvir (Tunus: Dar{i’'t-TGnusiyye, 1984), 2/102, 7/13; Ebi’'l-Fazl Celaliiddin SiiyGti, ed-
Diirrii’l-mensir i t-tefsir bi’l-me’sdr (Beyrut: Dariy'l-Fikir, ts.), 3/139-140.
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21 26 27

Bakara 2/267°de “her seyin degerli ve kiymetlisi”,** en-Nisa 4/3 ve 4’te “goniil hognutlugu”,

Al-i imran 2/38’de “salih evlat”,?® el-A‘raf 7/58’de “verimli toprak”® anlammdadir.

“Hz, Peygamber helaya girerken, Allah’im! Pislikten ve pis seylerden sana sigimnirim
seklinde dua ederdi.”*® hadisinde “hubs ve habiis” erkek/disi seytanlar,’* “Bir bedevi Hz.
Peygamber’e geldi ve Islam lizere biat etti, Bedevi Medine'de hummaya yakaland: ve Hz.
Peygamber’e (li¢ defa) gelip, Ya Resiilallah! Biatumi ¢6z dedi. Resiiliillah, (ii¢ seferinde de )
kabul etmedi. Bedevi cekti gitti. Hz. Peygamber bunun iizerine soyle buyurdu: Stiphesiz
Medine, demirci koriigii gibidir, kétiisiinii disari atar, iyisi kalir.”””” hadisinde ‘“habis
miinafik,”® “Yemek hazirken ve abdeste sikismisken namaz olmaz.”** hadisinde “ahbesin”
idrar ve gaita®, “Su iki kulle oldugu zaman pislik tutmaz.”** hadisinde “habes” necaset”, “ Hz.
Peygamber bu iki kotii kokulu bitkiyi yasakladi ve kim o ikisini yerse mescidimize
yaklasmasin buyurdu. Sdyet yiyecekseniz pisirerek yiyin, dedi, Ravi diyor ki; Bu iki bitkiden
maksat sogan ve sarimsaktir””® hadisinde “habfs iki bitki” sogan ve sarimsak,” Zeyneb b.
Cahs’in rivayet ettigi, “Ya Resiilallah! Icimizde salihler oldugu halde helak olur muyuz?
dedim. Hz. Peygamber: Evet, giinahlar arttig1 zaman dedi.”* hadisinde “habes” fisk-1 fiic{r,
glinah,* “Kopegin satis1 karsiliginda alinan para, fahisenin zina karsilig1 aldig ticret, kan

A

almadan dolayi alinan ticret habistir.”** hadisinde “habis” haram kazang anlamindadir.”

“Kime koku ikram edilirse geri cevirmesin. (linkii o, giizel kokan ve tasimasi kolay bir
seydir.** hadisinde “tib” glizel koku, “Giizel s6z sadakadir”* hadisinde “tayyibe” giizel s6z,

“Stiphesiz, bir kimsenin mali rizasi olmaksizin baskasina helal degildir”*® hadisinde “tib”

% Ebii'l-Fida Imadiiddin ibn Kesir, Tefsiri’l-Kur 4ni’l-Azim, sad./thk. Muhammed Ali S&bunt (Beyrut-Liibnan: Darii’l-Fikir, 1999), 1/240.

27 Zemahseri, e/-Kessaf, 1/246.

28 Kurtubl, e/-Cami* Ii ahkdmi’l- Kur'dn, 4/72.

2 Taberi, Cimiu’l-bey4n, 12/495.

30 Tirmizi, es-Siinen, “Taharet”, 6; Eb(i Davud, “Tah4ret”, 3.

31 Muhammed Abdurrahman b. Abdurrahim Miibarekpliri, Tuhfetii’l-ahvezi bi serhi Cimi‘i’t-Tirmizi (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-ilmiyye,
1986), 1/48; Eb( Siileyman Hattidbl, Medlimii’s-Siinen (Ebii Divud’la birlikte) (istanbul: Cagri Yaymlari, ts.), 1/16; Ebii’s-Seadat
Muhammed ibnii'l-Esir, en-Nihdye fi garibi’l-hadis-i vel-eser (Beyrut: el-Mektebetii'l-ilmiyye, ts.), 2/6.

32 Buhdri, “Fedaili’l-Medine”, 10; Miislim, “Hacc”, 489; Tirmizi, “Menakib”, 68; Nesii, “Bey’at”, 22.

33 MiibarekpQri, Tuhfetii’l-ahvezi, 10/420.

34 Miislim, “Mevadiu’s-Salat”, 67; Ebli Davud, “Taharet”, 43.

% fbnil-Esir, en-Nihdye fi garibi’l-hadis, 2/5; Hattabl, Me4limii’s-siinen, 1/69.

36 Tirmizi, “Taharet”, 50; Ebi Davud, “Taharet”, 33.

37 fbniWl-Esir, en-Nihdye £ garibi’l-hadis, 2/4.

38 Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 4/19; Eb(i Davud, “Et'ime,” 41.

% fbnil-Esir, en-Nihdye fi garibi’l-hadis, 2/5.

% BuhAri, “Fiten”, 4; Miislim, “Fiten”, 1; Tirmizi, “Fiten”, 21; ibn Mace, “Fiten”, 9.

4 fbniVl-Esir, en-Nihdye fi garibi’l-hadis, 2/6.

42 Miislim, “Muisakat”, 41; Tirmizi, “BiiyQ”, 46.

4 fbnil-Esir, en-Nihdye fi garibi’l-hadis, 2/5.

4 Eb{i Davud, “Terecciil”, 6; Nesai, “Zinet”, 74.

4 Buhari, “Edeb”, 34; Miislim, “Zekat”, 56.

% Ahmedb. Hanbel, e/-Miisned, 5/72.
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goniil hosnutlugu, “Bir bedevi Hz. Peygamber'e geldi ve Islam iizere biat etti. Bedevi
Medine de hummaya yakalandi ve Hz. Peygamber’e (ii¢ deta) gelip, Ya Restilallah! Biatimi ¢6z
dedi. Resiliillah, (ii¢ seferinde de )kabul etmedi, Bedevi ¢ekti gitti, Hz. Peygamber bunun
tizerine soyle buyurdu: Stiphesiz Medine, demirci korigii gibidir, kotiisiinii disarr atar, iyisi
kalir.* hadisinde “tayyib” miimin,” “Kim helal kazancindan tasaddukta bulunursa-ki Allah
sadece helal olani kabul eder-Rahman o sadakayi sag eliyle kabul eder...”* hadisinde “tayyib”
helal kazang, “Hz Peygamber, kisinin su kabinin icine teneftiis etmesini, sag eliyle avret
yerine dokunmasmi ve sag elle biiylik abdest temizligi yapmasini yasakladi™, “Hz.
51

Peygamber; “Sizden biri biiyiik abdest temizligini sag elle yapmasin, sol elle yapsin

hadislerinde “istitdbe” biiylik abdest temizligi anlamindadir.*

Goriildigii tizere bu kavramlar hayatin her alanini kapsamaktadir. Zira giizellik veya
cirkinlik her seyde olabilecek bir sifat olup bu durum kisinin itikadindan baslayip giinliik
faaliyetlerine varincaya kadar gecerlidir. Biz sinirlandirma yaparak hayvansal gidalardan

bahsedecegimizi ifade etmistik. Simdi konuyla ilgili mezheplerin goriislerine yer verebiliriz.
3. Mezheplerin Habdisi Tespitte Esas Aldiklar1 Temeller

Konuyla ilgili hayvansal gidalarda haramlik ve helallik noktasinda dikkate alinan
cesitli dlciileri tespit ederek her biri altinda mezhep gériislerine yer verecegiz. Boylece her
ne kadar baslikta mezhep 6n planda olsa da mezhebi degil 6l¢iiyii 5ncelemis olacagiz. insanin
ihtiya¢ duydugu gidalar konusunda aslolan bunlarin mubah olmasidir. Zira dyetlerde yerde
ve gokte olanlarin insanlar i¢in yaratildigi” ifade edilmekle helal dairesi olduk¢a genis
tutulmustur. Bununla birlikte ayetlere bakildiginda, maksat tek tek helalleri saymak degil
haramlari belirleyip ilke koymak oldugundan Kur’an’da daha ¢ok haramlar 6n plandadir.**
Haram olanlar sinirli ve sayilidir. Sinirli olani tespit ettikten sonra geriye kolay kismi
kalmaktadir. Ayetlerde Allah Resfilii'niin habis olanlari haram, tayyib olanlar helal kildig1 ve
ayrica sorulan bir soru iizerine tayyibat kismindan olanlarin helal kilindig1 bildirilmistir.

Diger taraftan kavram tahlili yaptigimiz kisimda belirttigimiz tizere habis olanlar ya tabiati

47 Buhdri, “Fedaili’l-Medine”, 10; Miislim, “Hacc”, 489; Tirmizl, “Menakib”, 68; Nesii, “Bey’at”, 22.

% MiibarekpQrl, Tuhfetii’l-ahvezi, 10/56.

1 Miislim, “Zekat”, 63; Tirmizi, “Zekat”, 28; Nesai, “Zekat”, 48; ibn Mace, “Zekat”, 28; Darimi, “Zekat”, 35.

50 Miislim, “TahAaret”, 65; Nesai, “Taharet”, 42.

51 fbn Mace, “Tahdret”, 15.

52 fbnil-Esir, en-Nihdye fi garibi’l-hadis, 3/149.

53 el-Bakara 2/29; Lokman 31/20; el-Casiye 45/13.

¢ Abdullah Kahraman, “islam’da Helal ve Haram'in Yeri ve Fikih Usiilii A¢isindan Temellendirilmesi”, /s/lam Hukuku Arastirmalari Dergisi
20 (2012), 46.
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geregi yahut ta barindirdiklar: bir vasiftan dolay1 yasaklanan ve ¢irkin olan seylerdir.

Dolayisiyla haram olmanin 6lgiisti ayni zamanda habfs olmanin da dl¢iisiidiir.

Mezheplere bakildiginda; Yenilmesi haram olan hayvanlarin bildirildigi dyetler i¢inde
en genis cerceveyi cizen el-Maide 5/3. ayet olup burada zikredilen hayvanlar ittifakla dort
mezhebe gore haramdir/habistir. Malikiler, en-Nahl 16/8. ayette binilmek {izere yaratildig
ifade edilen hayvanlar1 da haram olarak degerlendirir. Diger {ic mezhepte at ve katir
hakkinda ihtilaf vardir. Hadislerde zikredilenler konusunda ise “yirtict hayvan ve yirtict
kuslar: yasaklayan rivayete gore Hanefiler et ve les yiyen biitiin hayvan ve kuslar: rivayetin
kapsaminda degerlendirerek haram/habis kabul ederken Malikiler hadislerde yer alan yirtici
hayvanlar1 mekruh, yirtic1 kuslari caiz goriirler. Safiiler ve Hanbeliler ise haklarinda helallik
bildiren riviyetler ve yirticilik sartini tasimayan bazi hayvanlari istisna ederler. Ayrica
hadislerde 6ldiirtilmeleri emredilen/izin verilen hayvanlar1 da Malikiler disinda ii¢ mezhep
haram/habis kabul eder. Rivayetlerde &ldiiriilmesi yasaklanan hayvanlar hakkinda ise
mezhepler arasinda ihtilaf bulunmaktadir. Hakkinda nass bulumayan hayvanlar konusunda
Hanefiler el-A’raf 7/157. ayetten yola cikarak selim tabiatin pis/i§ren¢ gdérdiigiinii
haram/habis kabul ederken bu noktada Safiller ve Hanbeliler ise Araplarin hoglanip
hoslanmamasini dikkate alirlar. Haram/habfis bir hayvan ile helal olan bir hayvandan dogan
melez hayvanlar hakkinda Hanefiler anay1 dikkate alirken Safiiler ve Hanbeliler ise ihtiyaten

haramlik tarafini tercih ederler.*

Buradan hareketle haram/habis olma o6lgiisii olarak sunlari sdyleyebiliriz; a)
Nasslarda yasaklanmasi b) dldiiriilmesine dair nass bulunmasi c) dldiiriilmemesine dair nass
bulunmasi d) hakkinda herhangi bir nass bulunmamasi e) biri haram/habis digeri

helal/tayyib olan hayvandan tiiremesi.
3.1. Hakkinda haram olduguna dair nass bulunmasi

a. Konuyla ilgili Kur’an’a bakildiginda, el-Bakara 2/173, el-Maide 5/3, el-En’Am 6/145
ve en-Nahl 16/115. ayetler karsimiza ¢ikmakta olup bu ayetlerde, “Meyte/les, kan, domuz eti,
Allah’tan baskasi adina kesilen hayvan, (heniiz cani ¢ikmadan) kesilenler hari¢ bogulmus,
darbe sonucu 6lmiis, yiiksekten diiserek 6lmiis, boynuzlanarak 6lmiis ve yirtici hayvan

tarafindan pargalanmis hayvanlar ile dikili taslar tizerinde bogazlanan hayvanlar

55 Kasani, Bed4i, 6/177; Ebi Muhammed Abdiilvehhab Bagdadi, et-Telkin fi’l-fikhi’l-maliki, thk. Muhammed Salis Said el-Gani, (Riyad-
Mekke: Mektebetii Nezar Mustafa el-Biz, ts.), 1/275-276; Sirbini, Mugnil-muhtic, 4/297; ibn Kudame, el-Mugni, 9/324; Biih{ti,
Kessafii’l-king, 9/3091.
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zikredilmektedir. Az 6nce bahsettigimiz baz1 ayetlerde dort seyin zikri gegerken el-Maide
5/3. dyette on seyin sayilmasinda bir ¢eliski bulunmamaktadir. Ciinkii bu on seyi aslinda
dorde indirgemek miimkiindiir. Zira Allah’tan baskasi adina kesilenler ile dikili taglar ayni
kategoride, meyte ile farkl sekillerde 6ldiigii bildirilen bes hayvan ayni kapsamdadir. Domuz
eti ve kan ise basli basina bir gruptur.”® Dolayisiyla ayetlerde yasaklanan dort sey; meyte, kan,
domuz eti ve Allah’tan baskasi adina kesilen hayvandir. Bunlar farkli surelerde olmak iizere
dort defa tekrar edilmistir. lgili ayetlerin siyak ve sibakina, sebeb-i niizuliine bakildiginda
Cahiliye Araplarinin herhangi bir bilgi ve kaynaga dayanmadan keyfi bir sekilde bazi
hayvanlarin yenmesini helal, bazilarini ise belirli isimler adi altinda haram kilmalarinin®’
tenkit edildigi ve boylece keyfi yasaklarina bir sinir getirildigi ve harami belirleme yetkisinin

Allah’a ait oldugunun vurgulandigi goriilmektedir.”®

Ayetlere bakildiginda bash basina miistakil olarak ismi gecen ve yasaklanan hayvan
stiphesiz domuzdur. Her ne kadar ayetlerde domuzla ilgili eti zikrediliyorsa da miifessirler ve
fakihler, el-En‘dm 6/145. dyetinde yer alan, maddi ve manevi agidan pis olan anlamina gelen

“rics™ kelimesiyle, “Peygamber onlara pis ve murdar olan seyleri haram kilar.”*

dyetini
birlikte degerlendirerek domuzun kemigi, yag, siitii dahil biitiintiyle haram olduguna
hitkmetmis, ayetlerde sadece etinin zikredilmesinin en ¢ok faydalanilan kisminin eti olmasi
gercegine bagli bulundugunu kabul etmislerdir. Her ne kadar domuzun derisi, kili vb. bazi
ciizleriyle ilgili farkli goriisler olsa da® giliniimiiz sartlari itibariyle ciizlerine ihtiyac¢

duyulmamasi ve bu yasagi bu timmetin imtihani1 ve miimeyyiz vasfi kabul ettigimizde®

domuzdan biitiin olarak uzak durmanin daha isabetli olacagi kanaatindeyiz.

Burada farkli olarak bir de “kan” ge¢mekte olup hayvandan elde edilebilecek bir
maddedir. Diger taraftan kan el-Bakara 2/173, el-Miide 5/3 ve en-Nahl 16/115. 4yetlerde
mutlak olarak gecerken el-En’am 6/145. dyette “dem-i mesfiih/akan kan” seklinde kayith
olarak gegmektedir. Bu ise hayvanin damarlarinda cereyan eden kandir. Bundan kurtulmanin

yolu da siiphesiz hayvani usuliine uygun kesmekten (tezkiye) gecer. Bu kan kesimle akip

56 Karadavi, e/-Helal ve’l-haram fi’l-Islam, 55.

57 el-Maide 5/ 103; el- En’am 6/136, 138, 139, 143, 144,

58 ismail Yal¢in, “Fikihta Haram Hayvanlari Belirleme Sorunu”, fslam Hukuku Arastirmalari Dergisi 24 (2014), s. 337-338; Abdurrahman
Kasapoglu, ““Yasak Yiyecekler’ Dinde Ne Anlama Geliyor? -Kur’an’in Ogretileriyle Diger Dinsel Uygulamalar Arasinda Bir Mukayese-”,
EKEV Akademi Dergisi9/24 (Yaz 2005), 151.

5 isfahani, e/-Miifredat, “rcs”, 194.

€ el- A‘raf 7/157.

61 Asaf Ataseven - Mehmet Sener, “Domuz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 9/507.

62 Okur, “Helal ve Haram Olan Gidalar”, 13.
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gitmis ve boylece hayvan haram ve pis olan bu kismindan temizlenmis olur. Nitekim
“tezkiye™nin bir anlami da temizlemektir. Dolayisiyla kesim hayvani temiz hale
getirmektedir. Domuz olsun asagida gelecegi tizere hadiste yasaklanan diger hayvanlar olsun
kesimin bunlarda herhangi bir etkisi yoktur. Dolayisiyla kesimin etkili oldugu hayvanlar
siiphesiz eti helal olan hayvanlardir. Bu hayvanlarda etinin yenilebilmesi igin kesimin sart

£

olduguna el-Maide 5/3. dyet delildir. Zira Ayette “yetisip kestikleriniz miistesna’® seklinde
bir kayit olup bununla, kesilenler helal kilinmis olmaktadir. Usuliine gére kesim, mezhepler
arasi ihtilafli** olmakla birlikte hayvanin yemek ( is_<l! ) ve nefes borusu ( as8lall ) ile bu ikisi

etrafinda bulunan iki bityiik damarini ( os25) ) kesmekten ibarettir.®

Domuz disinda dyette zikredilen meyte ya da hayvanin degisik sekillerde Sliimiinii
anlatan kavramlar veya Allah’tan baskasi adina ibadet kastiyla kesilmesini anlatan ifadeler
hayvanlarin kendisiyle degil vasiflariyla yahut istifade gayeleriyle ilgilidir. Buradaki 6li
hayvandan maksat, ihtiyari veya zaruri kesim gerceklesmeksizin 6len ya da ser’i usule aykir
bir sekilde kesilen yahut oldiirtilen hayvandir.®® Farkli sekillerde &ldigii ifade edilen
hayvanlar da neticede meyte kapsamina girer. Meyte, kan ve beraberinde bu bes sinif
hayvanin zikredilmesinden oncelikle, miisrik Araplarin bunlardan yedigini ve ayetlerde
bunlarin yasaklandigini anliyoruz. ikinci olarak meytenin farkli sekilleri olan hayvanlarin
zikredilmesi ise Araplarin bu bes sinifi meyte gibi degerlendirmedigine isaret etmektedir.
Meyte ve bes sinifin haram kilinmasinin bir hikmeti de insanogluna sahip oldugu eti yenilen
evcil hayvanlara iyi davranmasi, onlar1 korumasi, ihmal etmemesi, eziyet etmemesi gerektigi
hatirlatarak boylece o hayvanlar: tiirlii sekillerde 6lmesinden kurtarabilecegini bildirmek

icindir.’

6 el-Maide 5/3.

6 Hanefi Mezhebi, imam-1 Azam’a gére dért organdan tayin etmeksizin herhangi iigiinii kesmek yeterlidir. Bkz. Abdullah b. Mahmud b.
Mevdld Mevsili, e/-fAtiyar Ii talili’l-Muhtar (Beyrut-Liibnan: Darii’l-Marife, 1998), 5/13; Abdurrahman b. Muhammed b. Siilleyman
Seyhzade Damad Efendi, Mecme ‘u’l-enhur fiserh-i Miilteka’l-Ebhur (Amire Matbaasi, 1287), 2/492.

Maliki Mezhebi, nefes borusu ile iki damarin kesilmesi yeterlidir. Ebu’l-Velid Muhammed b. Ahmed ibn Riisd, Bidayetii’-miictehid ve
nihdyetiil-muktesid (Beyrut-Liibnan: Darii’l-Kiitiibi'l-[lmiyye, 1425), 404.

Safil Mezhebi, nefes ve yemek borusunun kesilmesi yeterlidir. Muhammed Hatib Sirbini, Mugnil-muhtic ild marifeti elfzzi’l-Minhéc
(Misir, 1958), 2/270.

Hanbell Mezhebi, nefes ve yemek borusunun kesilmesi yeterlidir. Mansur b. Yunus b. Salahiddin el-Bith(iti, Kessafii/-kind an metni’l-
Tkna (Riyad: Mektebetii'n-Nasri’l-Hadise ts.), 6/203.

6 Alatiddin Ebu Bekr b. Mes‘ud Kasani, Beddiu’s-sandi fi tertibi’s-serdi, (Beyrut-Liibnan: Dari’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2003), 6/197; Sirbint,
Mugni’l-muhtéc, 4/265; Ebu Muhammed Muvaffakuddin ibn Kudame, e/-Mugni serh-u muhtasari’l-Hiraki thk. Dr. Abdullah et-Tiirki,
Dr. Abdiilfettah Muhammed (Riyad: Darii Alemi’l-Kiitiib, 1997), 9/315.

¢ isfahani, e/-Miifredat, “mvt”, 480; FeyyQmi, e/-Misbahu’l-miinir, “mvt”, 347, Ebubekir Ahmed b. Ali er-Raz1 Cessas, Ahkdmii’l-Kurdn
(Beyrut-Liibnan: Dari’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2003), 1/130.

&7 el-Karadavi, el-Helal ve’l-haram fi’l-Islam, 59.
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Allah’tan baskasi adina kesilen hayvan hakkinda, “Allah’in dyetlerine inaniyorsaniz,
iizerine O'nun adi anilarak kesilenlerden yiyin. Uzerine Allah’in adi anilarak kesilen
hayvandan nigin yemeyesiniz ki? Oysa Allah, ¢aresiz yemek zorunda kalmaniz disinda, haram

7168

kildigr seyleri size agiklamistir”®, “Uzerine Allah’in adi anilmadan kesilen hayvanlardan

7% ayetlerinde Allah’in adi anilmadan kesilen

yemeyin. Kuskusuz bu biiyiik giinahtir.
hayvanin yenilmemesi emredilmektedir. Yine dikili taslara kesilen hayvan 6rneginde oldugu
lizere farkli gayelerle kesilen hayvan da el-Maide 5/3. dyette yasaklanmistir. Zira bu ayn
zamanda “Allah’tan bagkas1 adina kesilen hayvan” anlamina gelir ki bu da haramdir. Her ikisi
de tevhide aykir1 olup sirk icermektedir. Zira miisrikler, ayette gecen dikili taslar1 put
edinmekle onlara ibadet etmekte ve yakinlik kazanmak i¢in kurbanlar kesmekteydiler.” Bir
Miisliimanin kurban bayraminda Allah’a siikiir igin kestigi udhiyye kurbani ne ise dikili

taslara kesilen hayvan da misrikler i¢in odur. Birinde Allah’a kulluk varken digeri sirk

icermektedir. Bu yasaktan maksat sirke ait bir eser birakmamak ve tevhidi hakim kilmaktir.”

Bir degerlendirme yapacak olursak, meyte kapsamina girebilecek hayvanlari
bildirmesi agisindan en kapsamli ayet siiphesiz el-Maide 5/3. 4yet olup ayni ayetin
devaminda dinin kemale erdigi ifade edilmektedir. el-Miide 5/4. dyette nelerin helal
olduguna dair yoneltilen bir soruya cevap olarak tayyibat kismina girenlerin helal oldugu
bildirilmektedir. Dolayisiyla bu iki dyetin igeriginden yenmesi yasak olan hayvanlarin, bu
ayette zikredilenlerle sinirli olabilecegi kanaati olugsmaktadir. Ayrica s6z konusu bu dort grup
yasagin haramlik sebebi ne olabilir diye diisiiniildigiinde fikir vermesi agisindan oncelikle
“rics ve “fisk” kelimeleri gegmektedir. Domuz icin “rics” sifat1 gecerken, Allah’tan baskasi
adina kesilenler igin “fisk” nitelemesi ge¢mektedir. Her iki kelime meselenin taabbudilik
boyutunun olduguna isaret etmektedir. Zira domuzun 6liisii de dirisi de aynidir; tezkiye
edilse de haramdir. Allah’tan baskasi adina kesilenler normalde eti yenen hayvanlardir.
Tezkiye islemi de bulunmaktadir. Ancak bu islem Allah’in izniyle ve O’'nun adina yapilmadigi
i¢in isyan ve giinah olarak degerlendirilmekte ve haram olmaktadir. Kan, meyte ve meyte
cesitleri diyebilecegimiz diger simiflarda ise gerekce olarak igrenclik, cirkinlik, zarar

bulunmasi daha genel ifadeyle habis olmasi akla gelmektedir.”” Kur’dn’da zikredilen bu dort

6 e]-En’am 6/118-119.

®  el-En’dm 6/121.

70 Cessds, Ahkdmii’l-Kur'4n, 2/391; isfahani, el-Miifredat, “nsb”, 496; Feyy(mi, e/-Misbahu’l-miinir, “nsb”, 360.

7t Hayreddin Karaman, Giinliik Hayatimizda Helaller ve Haramlar (istanbul, 2006), 34; Kasapoglu, ““Yasak Yiyecekler’ Dinde Ne Anlama
Geliyor?”, 145.

72 Kasapoglu, ““Yasak Yiyecekler’ Dinde Ne Anlama Geliyor?”, 147-150.
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grup disinda hadislerde bazi hayvanlarin yasaklandigina sahit olmaktayiz. Ancak ayetlerle
yasaklananlar hakkinda mezhepler arasinda ittifak varken cekirge hari¢ hadislerde adi gecen
hayvanlarin her biri hakkinda ihtilaf bulunmaktadir. Buradan hareketle haram olan
yiyecekleri ayetlerde zikredilenlerle sinirlayip hadislerde bildirilenleri kabul etmeyen
alimler oldugu gibi hadislerin bir kismiyla amel edip usul kaynakli bazi gerekgelerle
hadislerin bir kismiyla amel etmeyenler de olmustur.” Hadislerde zikri gecen hayvanlarla

ilgili ihtilaflara asagida ilgili kisimlarda temas edilecektir.

b. Hadislere bakildiginda karsimiza yirtict hayvanlar, yirtici kuslar, sirtlan, tilki, kedi,
kurt, ehli esek ve kelerle ilgili rivayetler cikmaktadir. Sirtlan, kurt ve kedi yirtici hayvanlar

kapsaminda degerlendirilebilir. Simdi bunlari incelemeye ¢alisalim.

ilk olarak, “Allah Resiilii kopek disli yirtict hayvanlarin ve pengeli kuslarin yenilmesini

1774

yasakladi”"™ rivayetini ele alalim. Hadiste, hayvanlar icin “nib/<\” ile “sebu/e" kavrami

gecmekte olup “nab” sozliikte, alt ve {ist cenede éndeki dort disi takip eden distir. ibn Sina
(61.428/1037), bir hayvanda boynuz ve “nib”in bir arada bulunmadigini ifade etmektedir.”
Nab, Tiirk¢ede kopek disi dedigimiz kesici ve parcalayici distir. Fakat nibi olan her hayvan
haram degildir. Zira Hz. Peygamber ikinci bir o6zellik olarak “sebu‘-yirtict olma”yi
zikretmistir. Sebu’ ise tabiat1 geregi kopek disleriyle saldiran, gii¢c ve kuvvetiyle avlayan,
yaralayan, dldiiren, siiratle avini kapan yirtici hayvandir.”® Dolayisiyla hem nébi olan hem de
yirtici olan hayvanlar haramdir. flgili hadisle mezhepler amel etmis ancak sebu‘ kavraminin
kapsaminda ihtilaf etmislerdir.” Hadiste, haram olan kuslar i¢in “mihleb” kaydi gegmektedir.
Her “nab”1 olan hayvan haram olmadig1 gibi her “mihleb”i olan kus da haram degildir. Zira
hadiste gecen “ndb” ve “mihleb” birer avlanma aracidir ve o hayvan veya kus i¢in avini
yakalama ve 6ldiirmede bir silah gibidir. “Mihleb” sozliikte, diger hayvanlardaki tirnak yerine
gecen organ olup tirnagin aksine daha giiclii, daha keskin ve daha serttir. Clinkii kelimenin
tiiredigi “<A” fiili kus icin kullanildiginda “kesmek, parcalamak” anlammna gelip Tiirkgede

pence dedigimiz organdir.”®

7 Yalgin, “Fikihta Haram Hayvanlari Belirleme Sorunu”, 338, 341.

74 Eb{i Davud, “Et'ime”, 33.

75 FeyyOmi, e/-Misbihu’l-miinir, “nyb”, 375.

7 Feyy(mi, el-Misbdhu’l-miinir, “sba”, 160; Mustafa b. Semsiiddin Ahter? Karahisari, AAteri Kebir (Erisim 16 Subat 2022), “sba”, 478;
Biirhaniiddin Merginani, e/-Hid4ye serh-u Bidyeti’l-miibtedi (Beyrut-Liibnan: Darii'l-Erkam b. Ebi’l-Erkam, ts.), 4/347; Muhammed b.
ismail San’ani, Sibiilii’'s-seldm serh-u biiligil-merdm min cem’r edilleti’l-ahkdm, thk. Isimiiddin es-Sababiti, Imad es-Seyyid (Kahire:
Darii'l-Hadis, 2000), 4/101.

77 San’ani, Siibiilii’s-selim, 4/101.

8 FeyyOmi, el-Misbihu’l-miinir, “hlb”, 108; Ebu Abdillah Abdurrahman b. Ali el-Abderi ibn Deybe, Teysiri/-viisil ild camiil-usil (ev.
ibrahim Canan, Hadis Ansiklopedisi) (istanbul: Ak¢ag Yayinevi, ts.), 10/469.
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“Yirtict hayvan” kapsaminda rivayetlerde tilki, sirtlan vb. 6rnek olabilecek birkag
hayvan zikredilirken, “yirtic1 kus” kapsaminda ise herhangi bir 6rnege rastlanmamaktadir.”
Diger taraftan ehli esekle ilgili hadislerde yasaklamanin yer ve gerekgesiyle ilgili goriilen bazi
kayitlar1 yirtict hayvan ve kuslarla ilgili rivayetlerde gdrmemekteyiz.*® Hadislerde yasaklanan
ve mezheplerin kendi iginde haram dedigi hayvanlar konusunda gerekge olarak ayetlerin
umumuyla hareket eden Malikiler hari¢ diger tic mezhebin genellikle “habais” kavramina
basvurdugu ve ilgili konuda “bu hayvanin yenilmesi haramdir, ¢iinkii habistir” diye ifade
ettigini ancak habis olani belirlemede ihtilaf ettiklerini gérmekteyiz. Hanefiler bu konuda
selim tabiatin hoslanip hoslanmamasini dikkate alirken, Safiiler ve Hanbeliler ise Araplarin
Hicaz ehlinin zevkini 6ne ¢ikarmaktadir. Malikiler ise digerlerinin habis dedigi hayvanlar
noktasinda bile kisinin midesi rahatsiz olmadig1 ve tiksinmedigi siirece yenilebilecegini®
soylemislerdir. Hanefilerden Cessas (dl. 370/981), Safiilerin siibjektif bir sekilde Arap 6rflinii
dikkate almalarini elestirse de selim tabiat sahiplerini belirlemek de bir o kadar 6zneldir. Zira
selim tabiat sahipleri Safiilerin dedigi gibi Araplar veya baskalarinin ilerde iddia edebilecegi
gibi baska toplumlar degilse kimdir? Ayrica en basta selim tabiat sahibi olan Hz.
Peygamber’in  kelerden hoslanmamasi dahi konuyla ilgili rivayetlerin biitiini
diistiniildigiinde haramlik sebebi olmamistir. Diger taraftan Sifiiler, sirtlan1 ve keleri
Araplarin hoslandig1 ve yedigi hayvanlardan kabul ederek helal sayarken, Araplarin
Hayber'de yemek icin tencereye doldurduklari ehli esegi haram saymistir.*” Bu arada ibn
Abidin (61.1252/1836), XIV. asir Hanefi Alimlerinden el-Kaki'nin (1. 749/1348), Hid4ye serhi
Mir4cii’'d-Dirdye adli eserine® atifla, “Alimler habis olan seylerin haram, tayyib olan seylerin
helal olduguna icma etmislerdir. Habis, Araplarin pis gérdiigii tayyib ise Araplarin hoslandigi
seylerdir. Orfii dikkate alinacak Araplar ise Hicaz ehlidir. Hakkinda hiikiim bulunmayan bir
sey hakkinda s6z sahibi Hicazlilardir.” ctimlelerine yer vermektedir.®* Cografi sartlar ve
kiiltiir geregi herhangi bir bolge halkinin hosuna giden bir sey baska bir kiiltiirde tam tersi

olabilir. Nitekim riviyetlerde bazi hayvanlarda bu 6rf etkisi agik¢a goriilmektedir. Ancak bu

7 Nejla Hacioglu, “Etlerinin Yenilmesi Yasaklanan Hayvanlar ile ilgili Hadis RivAyetlerinin Degerlendirilmesi”, Cumhuriyet Ilahiyat
Dergisi 22/2 (Aralik 2018), 1206.

8 Nur Uddin, “Eti Haram Olan Hayvanlar: Tespit Problemi: Kur’an ve Siinnet Agisindan Bir Degerlendirme”, Helal ve Etik Arastirmalar
Dergisi3/2 (2021), 30; Ebii'l-Berekat Ahmed b. Muhammed ed-Derdir, es-Serhu’l-kebir ali Muhtasar-i Halil (Desikihasiyesiyle birlikte)
(y.y.: Dari’l-Fikir, ts.), 2/115.

81 Derdir, es-Serhu’l-kebir, 2/115.

8 Yalcin, “Fikihta Haram Hayvanlari Belirleme Sorunu”, 336, 340, 343.

8 Ahmet Ozel, Hanefi Fikih Alimleri ve Diger Mezheplerin Mes hurlari (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2017), 135.

84 fbn Abidin, Hasiye, 6/305.
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kiilttirel farklihig, ser’i bir husus olmadigindan herkesi baglayacak sekilde degerlendirmek

isabetli g6ztikmemektedir.*

Yirtict hayvan kapsaminda degerlendirilebilecek olmasina veya tabiat olarak habis
goriilmesine ragmen az 6nce ifade edildigi tizere habis olani tespit etme konusunda kabul
edilen kriterlerin farklilasmasi neticesinde bazi mezheplerce helal kabul edilen ve bu noktada

orfiin etkisinin goriildiigi birkag hayvana deginelim:

Sirtlan: ilgili rivayetlere bakildiginda bir kismi haramlik bir kismi helallik ifade eden
hadislere sahit oluyoruz. Sirtlanin etinin yenilmeyecegi noktasinda sahabi Huzeyme b.
Cez'den iki hadis gelmektedir. Bunlardan birinde Huzeyme, Restliillah’a sirtlani sormus ve
“sirtlani kim yer?”® seklinde cevap almistir. Diger riviyette Huzeyme yine sirtlani sormus ve
“sirtlani yiyen biri var m1?” cevabini almis ve bu sefer kurt hakkinda sormus ve Restliillah,
“iyi insanlardan kurdu yiyen var mi?”* diye cevaplamistir. Ancak hadis ulemasi isnadda yer
alan fsmail b. Miislim ile Abdiilkerim b. Ebi’l-Muharik adli ravileri cerh ettiklerinden bu iki
riviyet zayif kabul edilmistir.®®* Bu iki rivAyet dstii kapali bir sekilde sirtlanin
yenilemeyecegine isaret etse de acgik bir sekilde nehiy veya haramlik bildiren lafizlar
icermediginden haramliga delalet etmeyecegi kanaatindeyiz. Diger taraftan bu iki hadisle

zayif kabul edildiginden dolay1 amel edilmemistir.

Sirtlanin helal olduguna dair en basta gelen rivayet, Cabir b. Abdullah’in rivayet ettigi
ve bizzat Cabir’in sirtlan1 sordugunda Allah ResGli'niin, “o avdir, ihramili onu aviarsa kog
gerekir.”® buyurdugu hadis ile Cabir’e tabiin tarafindan ayni soru soruldugunda benzer cevap
verdigi ve Res(liillah’tan isittigini sGyledigi hadistir.”® Bu konuda ayrica sahabeden
bazilarinin, sirtlan1 koyun gibi kabul ettigine, sirtlani koga tercih ettigine, sirtlani besili
tavuktan daha ¢ok sevdigine dair rivayetler’ bulunmakta olup biitiin bu rivayetler sirtlanin
Araplarca yenilen ve hoslanilan bir hayvan olduguna isaret etmektedir. Nitekim imam Safii
(6l. 204/820), insanlarin Safa ve Merve arasinda sirtlan yediklerinden ve alim satimini

yaptiklarindan bahsetmekte ve bu durumu kimsenin yadirgamadigini ifade etmektedir.**

% Uddin, “Eti Haram Olan Hayvanlar: Tespit Problemi”, 36.

8 fbn Mace, “Sayd”, 14.

8 Tirmizi, “Et'ime”, 4.

8 MiibarekpQrl, Tuhfetii’l-ahvezi, 5/408.

8 Eb{i Davud, “Et'ime”, 32; Darimi, “Mendsik”, 90.

% Tirmizl, “Et'ime”, 4; Nesai, “Sayd”, 29; ibn Mace, “ Menasik”, 90.

1 Eb{i Bekr Abdulldh b. Muhammed ibn Ebi Seybe, e/-Musannef(Medine: Mektebetii'l-UlGim-i ve’l-Hikem, 1989), “Et'ime”, 3.
%2 San’ani, Siibiilii’s-selim, 4/107.
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Kopek disli yirtici hayvanlarin yasaklanmasina dair hadis ile yirtici sayilabilecek
sirtlanin yenilebilecegine dair rivayetler arasinda bir ihtilaf bulunmakta olup konu
mezheplerce soyle ¢oziilmeye calisilmistir. Hanefiler, ayrim yapmadan et yiyen biitiin
hayvanlar1 yirtici kabul etmis ve sirtlanda oldugu gibi haramlik ve helallik noktasinda iki
hadis tearuz edince, ihtiyaten haramlik bildiren hadisle amel ederek sirtlani haram kabul
etmislerdir.”® Safiller ise yirticilar noktasinda saldirganhigi dikkate alarak insan ve diger
hayvanlara saldiranlar1 sebu’ kapsaminda degerlendirirken sirtlanda oldugu tizere béyle
olmayanlari yirtici saymamigtir. Ayrica az énce ifade edilen, imam Safit'nin sirtlanla ilgili
sozleri onu tayyibat kismindan kabul ettigine isarettir.’* Hanbeliler, yirticilar noktasinda
genel bir ilke belirten nehyedici hadisi &mm, sirtlanin helal oldugunu bildiren hadisi hass
kabul edip, boyle bir durumda hass olanin &mm olana tercih edilecegini sdyleyerek Safiiler
gibi sirtlani helal sayarlar.”” Malikiler, hayvanlar konusunda daha ¢ok dyetlerin umumuyla
hareket edip “esyada aslolan ibahadir” kaidesinden yola c¢ikarak sadece Kur’dn’da
yasaklananlari haram kabul etmis ve hadislerde yasaklananlari ise kerahete hamletmislerdir.

Sirtlan yemegi mekruh gérmiislerdir.”®

Keler: Yenildigine dair bir¢ok riviyet bulunmaktadir. En basta, sahabi Halid b.
Velid’'den gelen su hadisi ele alabiliriz. Naklettigine goére sahabi Halid b. Velid Hz.
Peygamber’le birlikte teyzesi ve Resiliillah’in esi Hz. Meymune’nin odasina girmistir. O
esnada sofraya kizartilmis bir keler gelmistir. Hz. Peygamber elini uzattiginda, o seyin keler
oldugu bildirilince geri durmus ve yemekten vazgegmistir. Bunun {izerine Halid b. Velid, Ya
Restlallah! Keler haram midir? diye sorunca Hz. Peygamber, hayir degildir ancak benim
yasadigim bolgede olan bir sey degildir, bu yiizden hoslanmadim demistir. Hz. Halid s6zlerine
devamla Res(liillah’in gozleri dniinde keleri yedigini sdylemistir.”” Baska bir rivayette Allah
Resilli, ashabiyla birlikte iken keler eti getirilmis ve hanimlarindan birisi onun keler
oldugunu soyleyince Hz. Peygamber, ashabina “siz yiyin ¢iinkii o helaldir. Ancak benim
yiyecegim bir sey degildir.” demistir.”® ibn Abbas, teyzesinin Hz. Peygamber’e yag, peynir ve
keler hediye getirdigini, Restliilllah’in yag ve peynirden yiyip, hoslanmadigi igin kelerden

yemedigini rivayet etmis ve “keler Allah Resilii’'niin sofrasinda yenmistir. Sayet haram

% San’an, Siibiilii’s-selim, 4/101; Kasani, Bed4i, 6/193;

% Ebu ishak ibrahim b. Ali $irazi, e/-Miihezzeb (Beyrut-Liibnan: Darivl-Kiitiibi'l-ilmiyye, ts.), 1/449-451; San’ani, Siibiili’s-selim, 4/101.
% fbn Kudime, e/-Mugni, 9/325-326, 336; Bih(tl, Kessafii-kind, 9/3092.

% Bagdadi, et-Telkin, 1/275-276; Derdir, es-Serhu’l-kebir, 2/117.

7 BuhAri, “Zebaih”, 33; Miislim, “Sayd”, 43; Eb{i Davud, “Et'ime”, 28; ibn Mace, “Sayd”, 16; Darimi, “Sayd”, 8; Nesa{, “Sayd”, 28.

%  Miislim, “Sayd”, 42.
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olsaydi, O'nun sofrasinda yenmezdi” demistir.”” Diger bir riviyete gore Hz. Peygamber’e keler
sorulmus ve “Ben ondan yemem ancak haram da kilmam.” buyurmustur.'® Sahabenin keler
hakkindaki tutumu farkli olmustur. Sahabeden Cabir ve Hz. Ali ondan hoslanmazken Hz.
Omer, Allah onu haram kilmamis, onunla bircok insami faydalandirmistir, nitekim o
cogunlukla cobanlarin yiyecegidir. Sayet yanimda olsa ondan yerdim diyerek hoslandigini
hatta bir rivayette keleri tavuktan daha ¢ok sevdigini sdylemistir.”

102

Kelerin yasaklandigina dair “Allah Resilii keler etini yemeyi nehyetti.” rivayeti
hadis alimlerince, isnadindaki bazi raviler sebebiyle zayif kabul edilerek delil olmayacag:

soylenmistir.'”

Konuyla ilgili mezheplerin gériislerine deginecek olursak; Hanefilere gore keler, “0O
peygamber onlara pis ve habis olan seyleri haram kilar,” dyetindeki habais kapsamina girer.
Ayrica, “Hz. Peygamber’e bir keler hediye edilir, Hz. Peygamber onu yemez. Derken bir
dilenci gelir ve Hz. Aise onu dilenciye vermek ister. Bunun tizerine Hz. Peygamber,

17104

“vemedigini dilenciye de yedirme buyurur”"", “Bir adam Hz. Peygamber’e bir keler getirir.

Peygamber kelere bakar, altini iistiine gcevirir ve soyle der, bir kavim hayvana ¢cevrilmistir. Ne

1% rivayetlerini delil

yaptiklari bilinmez. Bilmiyorum belki de bu hayvan o kavimden olabilir.
kabul ederek Hz. Peygamber’in keleri hoslanmadigindan degil haram oldugu i¢in yemedigini
aksi halde yoksula verilmesini yasaklamayacagini, kelerin insanoglunun ceza olarak
dontstiirildigi fil, maymun gibi bir hayvan oldugunu ve bdyle bir hayvanin haram
oldugunu soylerler. Helallik ve haramlik noktasinda iki hadis tearuz edince haramlik bildiren

106

hadisi tercih ederek digerleriyle amel etmezler.”® Malikiler, Safiiler ve Hanbelilere gore

yukarda helallik bildiren rivayetlerden dolay1 keler eti caizdir.'”’

Kurt, Tilki, Kedi: Konuyla ilgili sahabi Huzeyme b. Cez, Allah Restili'ne gelerek tilki ve

kurdu sormus, Hz. Peygamber, “Tilkiyi kim yer?”, “Kurdu yiyen hayirli bir insan var mi?”"'*®

% Eb{i Davud, “Et'ime”, 28; Nesit, “Sayd”, 28.

100 Buhdri, “Zebaih”, 33; Miislim, “Sayd”, 39, 40, 41; Darimi, “Sayd”, 8.

101 Miislim, “Sayd”, 49; ibn Ebi Seybe, e/-Musannef, “Et'ime”, 9.

102 Eb{i Davud, Et'ime”, 28.

103 Muhammed Esref b. Ali el-AzZimabadl, Avnii7-ma biid serhu Siineni Ebi Daviid (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-lmiyye, 1415), 10/192-193.

104 {bn Ebi Seybe, e/-Musannef, “Et'ime”, 9.

105 Nesat, “Sayd ve’z-Zebaih”, 26.

106 Kasanl, Bedi, 6/180, 184 vd; Mevsili, el-/htiyér, 5/16 vd; Eb( Bekr Semsii’l-Eimme Serahsi, e/-Mebsit, Mustafa Cevat Aksit (istanbul:
Giimiigev, 2008), 11/378.

107 Eb{i Said Abdiisselam b. Said et-Tenthi Sehniin, e/-Miidevvenetii’l-kiibrd (Dari’l-Fikir, 1980), 1/427; Sirbinl, Mugni’l-muhtic, 4/299-301;
ibn Kudame, e/-Mugni, 9/324, 328-329, 336; Bih(ti, Kessafii I-kind, 9/3092.

108 fbn MéAce, “Sayd”, 14.
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seklinde cevap vermistir. Kurtla ilgili Tirmizi’de benzer bir riviyet daha vardir.'” Ancak
sirtlan boliimiinde ifade edildigi tizere bu iki rivAyet zayif kabul edilmistir. Kedi ile ilgili, EbG
Davud, Tirmizi ve ibn Mace'de gectigi lizere “Resiiliillah kedi eti yemegi ve kedi satisindan
elde edlilecek parayi1 yasakladi. "rivayeti''° bulunmakta olup bu rivayet hadis alimlerince zayif
kabul edilmistir.""* Miislim’de gegen rivayette ise kedinin satisindan bahsedilmekte ancak eti
mevzubahis edilmemektedir.'” Konuyla ilgili mezheplerin goriislerine baktigimizda kurt
hakkinda ihtilaf bulunmayip hadiste yasaklanan sebu‘ kapsaminda degerlendirilmistir.
Tilkiye gelince, Safiiler onu tayyibattan kabul etmis ve kopek disinin zayif oldugunu ileri
stirmiislerdir. Hanefiler tilkiyi yirtici hayvan sayarken, Hanbelilerde tilkinin hem haram hem
de mubah olduguna dair, Malikilerde ise hem mekruh hem de mubah oldugan dair goriisler
vardir. Kediye gelince vahsi olaninin $afiiler ve Hanbelilerde mubah olduguna dair goriisler

bulunmaktadir.!*?

c. Hadiste yasaklanan diger bir hayvan ehli esektir. Konuyla ilgili farkli kayitlar iceren
epey bir riviyet bulunmaktadir. Bunlara bakildiginda karsimiza oncelikle bu yasagin
Hayberin fethedildigi giin gerceklestigi hususu ¢ikmaktadir. Nitekim rivayetlerin ¢ogunda
Hayber ifadesi ge¢mektedir. Hadisleri degerlendirirken konuyla ilgili “Resdliillah Hayber

7114

guinti ehli eseklerin etlerinin yenilmesini yasakladl. " rivayetini dikkate alarak farkli bilgiler

iceren hadislere temas edecegiz. Hemen sunu ifade edelim ki konuyla ilgili rivayetlerin
tiimiinden ¢ikan sonug, ehli esekle ilgili nehyin varligidir. Burada ihtilaf konusu olan bu
yasagin mutlak bir nehiy mi yoksa bir sebebe matuf gegici bir yasaklama mi oldugudur. Bunu
anlamanin yolu da siiphesiz nehyin gerekgesi olabilecek kayitlar iceren diger rivayetlere

bakmaktir. Bu baglamda; “ganimet taksimi yapilmadan, beste bir vergisi alinmadigi icin” ve

11116 4

“yiik tasimada kullanildigi icin™", “ pis seyler yedigi icin™"*°, “insanlar o giin onlara muhtag

7117 ¢

oldugu icin™", “eseklerin tiiketilmesi iizerine™"

27119

ve “rics/pis oldugu icin™* yasaklandigina

dair bilgiler iceren rivayetler bulunmaktadir. Nehiy bildiren bu rivayetlerin yaninda ehli esek

109 Tirmizi, “Et'ime”, 4.

110 Eb{l Davud, “Et'ime”, 33; Tirmizi, “Bily(”, 49; ibn Mace, “Sayd”, 18.

- Miibarekplrd, Tuhfetii’l-ahvezi, 4/418; el-Azimabadl, Avnii’l-ma bid, 10/200.

12 Miislim, “Miisakat”, 42.

113 Kasanl, Beddi, 6/193; Sirdzl, el-Miihezzeb, 9/325-326, 336; ibn Kudame, e/l-Mugni, 9/325-326, 336; Bih(ti, Kessafiil-kind, 9/3092; ed-
Derdir, es-Serhu’l-kebir, 2/177.

114 Buhdri, “Zebaih”, 28; Miislim, “Sayd ve'z-Zeb4ih”, 24; Ebl Davud, “Et'ime”, 34; Tirmizi, “Et'ime”, 6; Nesal, “Sayd ve’z-Zebaih”, 31; ibn
MAce, “Zebaih”, 13; Darimi, “Edahi”, 21.

115 Buhdri, “Megazi”, 40.

16 ibn Mace, “Zebaih”, 13.

17 Miislim, “Sayd ve'z-Zebaih”, 25.

118 Buh4ri, “Zebaih”, 28.

119 Buhdri, “Zebaih”, 28.
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etinin caiz olduguna isaret eden hadisler de bulunmaktadir. Bunlardan birisi, kitlik sebebiyle
ailesine ehli esekten baska yedirecek bir mali olmayan bir sahabinin, kendisi ve ailesinin
icinde bulundugu durumu Allah Res(ili'ne arzetmesi ve Hz. Paygamber’in, ehli esegi pis
seyler yedigi icin yasakladigini bildirmesi ve bdyle bir durum olmadig: i¢cin ona bu konuda

t'° digeri ise bir kisinin Hz. Peygamber’e

izin vermesine dair (zayif kabul edilen) riviye
gelerek sahip oldugu mallarin ¢ogunlugunun eseklerden olustugunu ifade ederek onlardan
yiyip yiyemeyecegini sormast {izerine Allah Restli'niin, “otlay1p bitkilerden yedigi takdirde”
ehli eseklerden yiyebilecegini bildiren rivayettir.”** Bu iki rivayette dikkati ¢eken husus ehli
esek etinin yasaklanmasinin pis seyler yemesi sebebiyle oldugu ve béyle olmadig: takdirde
yenilebilecegini bildirmesidir.

Goriilecegi tizere riviyetlerin bir kisminda yasagin gerekgesi olabilecek ciimleler
bulunmakta olup bunlarin birisi Hz. Peygamber’e ait iken ¢ogu sahabenin ifadeleridir. Bu
durum, ehli esegin daha 6nceden yenilen bir hayvan olduguna ve ashabin bu yasagi anlamaya
calistifina isaret etmektedir. Buradan hareketle daha 6nce helal olan bir seyin sebepsiz yere
birden bire haram kilinmasinin nasil anlamlandirilacag: diistintildiigiinde bu yasagin mutlak

122

olmay1p belli bir sebebe bagli olarak gerceklestigi goriisii daha makul goziikmektedir.

Ehli esekten bahsetmisken ayni sekilde toynakli olan at ve katirdan bahsetmek uygun
olacaktir. Katir farkli iki hayvandan dogan melez bir hayvan oldugu icin onu ilgili baslik
altinda inceleyecegiz. Toynakl olan bu ii¢ hayvan hakkinda en-Nahl 16/8. dyette, “binmeniz
ve glizelligini seyretmeniz igin atlari, katirlari ve esekleri yaratan O'dur.” denilmektedir.
Buradan hareketle imam-1 Azam’a (1. 150/767) gére, dnceki ayetlerde Allah hayvanlari ve
nimet olma yonlerini izah sadedinde en’am icin yenilmelerini zikrederken at, katir ve esek
icin binme nimetini zikretmis, yeme nimetini sOylememistir. Nimetlerden istifade
noktasinda yeme en tistiintidiir, sdyet at yeme helal olsayd: istiin olan yeme nimeti varken
edna olan binme zikredilmis olurdu ki bu hikmet sahibine yakismazdi. Dolayisiyla at, katir ve
esek binilmek icindir. Ayrica “Haram ile helallik noktasinda iki zit delil bir araya gelince
haram kilic1 delil tercih edilir” kaidesince Resliillah’'in at, katir ve esek etini yasakladigina
dair Halid b. Velid’in (ra) naklettigi hadis'®, at etinin helal olduguna dair nakledilen hadislere

tercih edilir. Ancak konuyla ilgili hadislerin tearuzundan dolay: at eti haram degil mekruhtur.

120 Eb{i Davud, “Et'ime”, 34; el-Azimabadi, Avnii’l-ma‘bid, 10/202.

12 bn Ebi Seybe, e/-Musannef, “Et'ime”, 8.

122 Hacioglu, “Etlerinin Yenilmesi Yasaklanan Hayvanlar”, 1205.

123 Eb{l Davud, “Et'ime”, 26; Nesal, “Sayd ve'z-Zebaih”, 30; ibn Mace, “Zebaih”, 14.
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imameyn ise Esma bt. Ebubekir®* ve Cabir b. Abdullah’tan'®® gelen ve helallik ifade eden
rivayetlerle amel etmistir.’*® Imam Malik (61. 179/795), en-Nahl 16/8. dyeti Ebu Hanife gibi
yorumlayarak at etini haram kabul etmistir.'”” Safiiler ve Hanbeliler helallik bildiren

rivayetlerle amel ederek at etini caiz gormiislerdir."

Degerlendirme yapacak olursak at etinin yenilebilecegine dair epeyce bir rivayet
mevcuttur. Ayrica ehli esekle ilgili riviyetlerde gortldiigii tizere at etini yasaklayan
riviyetlerde nehiy gerekgesi olarak herhangi bir bilgi de mevcut degildir.'” Ebi Davud (3.
275/888) at etini yasaklayan Halid b. Velid rivayeti hakkinda, isim de vererek bircok
sahabinin at eti yedigini, Hz. Peygamber zamaninda Kureysin at eti yediklerinden bahisle bu
riviyetle amel edilemeyecegini sGylemektedir.”® Avnii'l-Ma‘btid isimli serhte ise, basta
Buhdri (6l. 256/870), Ahmed b. Hanbel (1. 241/855), Darekutni (61.385/995), ibn Abdiilber
(61.463/1071) olmak tizere cerh ve tadil Alimlerinin s6z konusu rivayeti zayif kabul ettigi ifade
edilmektedir.”™ Diger taraftan en-Nahl 16/8. ayete gelince, at, katir ve esegin en’dmdan ayri
olarak zikredilmesi bunlarin en’am lafzinin altina girmeyecegine isarettir. Domuzun, haram
oldugunun bildirildigi dyetlerde “ a3l asl ” seklinde etiyle birlikte zikredilmesi nasil ki
domuzun sadece etinin haram oldugu anlamina gelmiyorsa buradaki ayette toynakli
hayvanlar i¢in binme nimetinin zikredilmesi onlarda yeme nimetinin olmayacagina isaret
etmez. Zira domuz konusunda olsun en’am konusunda olsun ayetlerde ete ve yeme hususuna
vurgu yapilmasi bunlarin en basta gelen istifade sekli oldugunu gosterir. Ayrica ayni surede
gecen yiik tasima nimeti toynakli hayvanlar hakkinda degil en’am i¢in bahsedilmektedir.
Aslinda toynakli hayvanlar yiik tasima konusunda daha yararlidir. Bu demek degildir ki
en’amdan iki nimet diginda istifade edilemez. Nitekim el-Gafir 40/79. Ayette en’dm icin ayrica
binme nimeti de zikredilmistir. Dolayisiyla toynakli hayvanlarda nimet olma noktasinda ilk
akla gelen siiphesiz binme nimeti olup baska sekillerde istifade edilemeyecegi anlamina

gelmez. Hatta Taber (61. 310/923), yemek icin zikredilen hayvanlara binmenin caiz olduguna

124 Buhdri, “Zebaih”, 27.

125 Miislim, “Sayd ve’z-Zebaih”, 36.

126 Biirhaniiddin Ebu’l-Hasen Merginani, e/-Hid4ye serhu Biddyeti’l-Miibtedf (Beyrut-Liibnan: Darii’l-Erkam b. Ebi’l-Erkam, ts.), 4/348;
Mevsili, el-fhtiyar, 5/17.

127 ibn Riigd, Biddyetiil-miictehid, 427.

128 Sirbini, Mugni’l-muhtéc, 4/298; Buh(tl, Kessdfiil-kind, 9/3094. Atla alakali ayrica bkz. Salim Ogiit, “At”, Tiirkiye Diyanet Vakti Islam
Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 4/32.

129 Nejla Hacioglu, “Yenilmesi Mubah Gériilen Hayvanlarla ilgili RivAyetlerin Degerlendirilmesi”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi
19/1 (2019), 209.

130 Eb{i Davud, “Et'ime”, 26.

131 el-Aztmabadl, Avniil-ma‘bid, 10/187.
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dair icmanin binmek icin zikredilen hayvanlarin yenilebilecegine delil oldugunu

soylemektedir.'*?
3.2. Oldiiriilmesine dair nass bulunmas

Ayetlerde herhangi bir hayvanin éldiiriilmesinin emri veya (gegici bir durum olan
ihraml olma harig) nehyi s6z konusu olmadi§indan bu ve sonraki maddede hadislere
miiracaat edecegiz. Konu ile ilgili bir rivayette, “bes hayvan vardir ki bunlar
fasiktir(zararlidir). Harem bolgesi olsun harem disinda olsun ldiiriiliir. Bunlar karga, caylak,
fare, akrep ve saldirgan kopektir.” buyrulmaktadir. Tirmizi’de “saldiran yirtic1 hayvan”,
Miislim ve Nesat’de “yilan” ilavesi bulunmakta ve “6ldiirmekte veya 6ldiirene giinah yoktur”

seklinde rivayet de mevcuttur.”

S6z konusu hayvanlar hakkinda $afiller ve Hanbeliler, verdikleri eziyet sebebiyle
oldiriilebileceginin bildirilmesi bu hayvanlarin herhangi bir degerinin olmadigina ve mal
olarak elde edilemeyecegine delil oldugunu ve bu durumun bu hayvanlarin haram olduguna

* Hanefiler ve Malikiler ise bu hayvanlarin dldiiriilebilmesi

isaret ettigini soylemislerdir.
noktasinda ayni gerekgeyi ileri stirmekle birlikte bu durumun haramlik sebebi olmadigini

ifade ederek o6ldiirdiigii takdirde thramli igin bir ceza gerekmedigine delil sayarlar.”

Bu hayvanlarin fasik diye isimlendirilmesine gelince, “fasik” sozliikte ¢ikis, ¢ikmak
demektir. Nitekim el-Kehf 18/50. dyetde bu manadadir. Glinahkar olana, Allah’in emrinden
¢iktigr icin fasik ismi verilir. Zikri gegen hayvanlar ise ya ihramlinin 6ldiirmesinde beis
olmamas: agisindan Oldiirmesi sakincali olan digerlerinden yahut fisk olarak
isimlendirilmeleri sebebiyle etlerinin haram olmasiyla eti yenilen diger hayvanlardan yahut
da kendilerine bir saldir1 olmasa bile tabiat itibariyle insanlara zarar ve eziyet vermesi
acisindan tabiati boyle olmayan hayvanlardan ayrildigi i¢in bu isimle anilmislardir. Farkl
rivayetlerde bes hayvan disinda baska hayvanlarin isimlerinin gegmesinden dolay1 buradaki
bes rakamindan maksadin hasr olmadigini, bu bes hayvanin tabiati itibariyle kendilerine bir
saldirt olmasa bile Ozellikle insanlara eziyet ve zarar veren hayvanlar oldugu igin
zikredildiklerini ve bu yiizden dldiiriilmelerine izin verildigini anlamaktayiz. Nitekim bazi

fikih kitaplarinda bu hayvanlarin nasil zarar verdigi ayrintili bir sekilde anlatilmaktadir.”

132 Kurtubd, e/-Cami‘ li ahk4dmi’l- Kur’dn, 10/73- 74, 75-76.

133 Buhdri, “CezAii’'s-Sayd”, 5; Miislim, “Hacc”, 67; Tirmizi, “Hacc”, 21; Nesa, “Menasik”, 83.

3¢ Sirbini, Mugni’l-muhtéc, 4/301; ibn Kudame, e/-Mugni, 5/175-177,13/317.

135 Kasand, Bed4i, 3/235-237; Ebii’l-Abbas Sihabiiddin el-Karafi, ez-Zehira, (Beyrut: Dari'l-Garbi’l-islami, 1994), 3/314-316.
136 San’ani, Siibiilii’s-seldm, 2/277-278; Kasani, Bed4i, 3/233, 236.
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3.3. Oldiiriilmesinin yasak olduguna dair nass bulunmasi

Ebu Hiireyre'den gelen rivayette “Allah Resiilii gocegen kusu, kurbaga, karinca ve
hiidhiid kusunun &ldiiriilmesini yasakladl.” buyrulmakta, ibn Abbbas’tan gelen bagka bir
riviyette ise kurbaga yerine “bal aris1” gegmektedir.”” Kurbaga hakkinda ayrica bir tabibin
ilag olarak kullanmak tizere Hz. Peygamber’e kurbagayi sormasi ve Allah ResGli'niin

® dair rividyet mevcuttur. Bu hayvanlarin

kurbaganin 6ldiirtilmesini yasakladigina®
oldiirtilmesinin yasaklanma sebepleri olarak; karincanin zararsiz, arinin faydali, hiidhiid,
gocegen kusunun ve kurbaganin haram oldugu sdylenmektedir. Nitekim bir hayvanin
oldiriilmesinin men edilmesi o hayvana hiirmet i¢in veya zararindan dolay: degilse etinin

haramligindan dolayidir denilmistir."™

Bu iki maddeyi beraber degerlendirecek olursak; Safiller ve Hanbeliler'*®, 5ldiirme
emrinden dolay1 bu hayvanlari eti haram olan hayvanlar kapsaminda diisiinmiis ve bu hususu
zararli olmalari veya habis olmalariyla agiklamislardir. Oldiirme yasag1 hakkinda ise zararsiz
veya faydali olan hayvanlar1 6ldirmenin makasida aykiri olacagini boyle bir gerekce olmadigi
takdirde 6ldiirme yasaginin dogrudan haramliga delil olacagini sdylemislerdir. Hayvanlardan
bir kisminin 6ldiiriilmesi hakkinda emir veya nehiy bulunsa da bu hayvanlarin haram olmasi
noktasinda ittifak bulunmamaktadir.”' Nitekim Malikiler diger mezheplerden ayrilarak,
yilan 6rneginde oldugu tizere zararli oldugu kabul edilen hayvanlarin zararindan emin
olundugunda yenilebilecegini sdylerken, oldiirtilmesi yasak olan hayvanlardan 6rnegin

kurbaganin helal oldugunu ifade etmislerdir.'**
3.4. Hakkinda nass olmayanlar igin habis olup olmadiginin dikkate alinmasi

Herhangi bir hayvan hakkinda zikri gecen ti¢ maddeden birisi s6z konusu olmadiginda
onun habis olup olmadigina bakilmakta ve bunun tespiti i¢in Hanefiler selim tabiat1 6l¢i
alirken, Safiiler ve Hanbeliler Arap 6rftinti dikkate alirlar. Hanefilere gore selim tabiat sahibi
insanlar bir hayvani igreng bulursa onu habis kabul ederler. Hanefiler buradan yola ¢ikarak
hakkinda agikga nass bulunmayan bir¢ok hayvani habis olma kriteriyle haram veya mekruh

kabul etmisler, balik disindaki deniz iiriinlerinde ve yirtici hayvan ve yirtici kuslarin

137 Eb{l DAvud, “Ebvabii'n-Nevm”, 75; Darimi, “Edahi”, 26; ibn Mace, “Sayd”, 10.
138 Eb{i Davud, “Edeb”, 177; Nesai, “Sayd”, 36.

139 el-Azimabadl, Avaiil-ma‘bid, 14/119, 121.

140 Sirbini, Mugni’l-muhtac, 4/301; ibn Kudame, e/-Mugni, 5/175-177, 13/323.
141 Hacioglu, “Etlerinin Yenilmesi Yasaklanan Hayvanlar”, 1214-1216.

142 Sehnfin, e/-Miidevvene, 1/427.
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kapsamini belirlemede bu hususu 6n plana ¢ikartmislardir. Muhtemelen bu prensipten dolay1

helal olan hayvanlarin sahasini en dar tutan Hanefiler olmustur.

Safitler ve Hanbeliler ise bu durumda Araplarin tavrina bakarlar. Araplarin
hoslandigini ve yedigini tayyib kabul ederken yemediklerini habis sayarlar. Sirtlan, keler, at
vb. hayvanlarda oldugu iizere hadislerde buna uygun hiikiimlerin geldigini sdylerler.
Dolayisiyla Hanefilerde oldugu gibi tam bir genelleme yapmazlar. Malikiler ise habis
kavramini ¢ok isletmemis, daha ¢ok ayetlerin umumundan hareket edip hadislerde gecen
hayvanlar hakkinda Hanefilerin tersi bir genelleme yaparak sahayi ¢ok genis tutmuslardir.
Hatta diger mezheplerin habis/zararh gérdiigii yiyeceklerde bile konuyu kisinin istahina

birakmuslardir.
3.5. Biri habis digeri tayyib sayilan hayvandan tiiremek

Bu konuda meshur 6rnek siiphesiz katirdir. Katir, esek ile atin birlesmesinden
meydana gelen melez bir hayvandir. Bu durumda katirin anasi ya attir yahut esektir. Eti
yenilen ile yenilmeyen hayvandan dogan yavrunun durumu mezheplere gére degismektedir.
Hanefiler anay1 esas alirlar. Katirin anasi esek ise ondan dogan katir da ittifakla haram olur.
Anasi at ise Eb(i Hanife'ye gore anasina bagl olarak mekruh, imameyne gére caiz olur.'*
Malikilere gére, at hakkindaki durum ne ise katir i¢in de aynidir. en-Nahl 16/8. ayete gore at,
esek ve katir binilmek i¢indir, onlarda yenilme menfaati yoktur. Dolayisiyla bu hayvanlar:
yemek caiz degildir."** Safiiller ve Hanbelilere gore katir helal ile haram olan bir hayvandan
dogmus olup bu durumda haramlik tarafi tercih edilir ki katir, etinin haram olmasi
konusunda esek gibidir. Ayrica onlara gére hadiste'® katir eti yasaklanmistir."*® Buradan
hareketle katir hakkinda, anasi ehli esek oldugunda dort mezhebe gére haram oldugunu

ancak anasi at oldugunda ise mezhepler arasi ihtilafli oldugunu séyleyebiliriz.

"147 3yetindeki habfs olmanin dlgiisii ve

“O Peygamber habis seyleri haram kilar.
kapsamindaki mezhep ihtilaflarinin semeresini gérmek tizere balik ve balik disindaki deniz
tiriinlerine kisaca deginmek uygun olacaktir. Ayrica bu konu 6zellikle bu kriteri 6n plana

¢ikarmalar1 sebebiyle Hanefilerin diger mezheplerden bariz bir sekilde ayrildiklari bir

143 fbn Abidin, 6/304 vd.

1 Mmalik, e/-Muvatta', “Sayd”, 15.

145 Eb{i Davud, “Et'ime”, 26.

146 Sirbini, Mugni’l-muhtac, 4/299; Buh(tl, Kessafii’l-kin, 9/3094.
1“7 el-A‘raf 7/157.
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noktadir. Konuyla ilgili rivayetler oldukca sinirlidir ve rivayetlerde balik disinda agikca helal
oldugu veya yasak oldugu bildirilen deniz iiriinii bulunmamaktadir. Bu konuda delil olarak

7148 seklindeki umum

en ¢ok kullanilan rivayet siiphesiz “Denizin suyu temiz, oliisii helaldir.
ifade eden hadis ile deniz {iriinlerinden baligin gectigi “ Size iki 61ii ile iki kan helal kilindl. ki

olii, balik ve cekirgedir. ki kan ise karaciger ile dalaktir”** hadisidir.*

Hanefilere gore el-Miide 5/3. ayetteki “meyte” ayrim yapmaksizin kara ve deniz
olusiini kapsar. Ancak “Onun suyu temiz, oliisii helaldir”™" hadisi deniz 6liistinii istisna
etmis olup bundan maksat, “Size iki 6lii ile iki kan helal kilindl. Iki 51i, balik ve cekirgedir. ki
kan ise karaciger ile dalaktir.”™* hadisinde agiklandig1 iizere baliktir. Dolayisiyla balik
disindaki deniz tirtinleri yenilmez. Ayrica balik disindaki kurbaga, yengeg, yilan, timsah vb.

77153

hayvanlar, “Peygamber onlara temiz seyleri heldl, pis seyleri haram kilar.”"® dyetindeki
“habais” kapsamina girer. Nitekim rivayette bir tabip tarafindan Hz. Peygamber’e ilag olarak
kullanilmak lizere kurbaga sorulunca, Hz. Peygamber kurbagalarin oldiriilmelerini
yasaklamistir,** Buna gore kurbaganin yenilmesi yasaktir ve balik disindaki diger su tirtinleri

kurbaga gibidir, onun hitkmiini alir."™

Safitller ve Hanbelilere gore, “Sularda avianmak ve onu yemek size heldl kilind”"**
ayeti ve “Denizin suyu temiz dliisii helaldir”*>" hadisi geregi balik disindaki su iirtinlerinden
sadece suda yasayanlar, helaldir. Su tiriinlerinden hem suda hem karada yasayanlardan
kurbaga hadiste oldiiriilmesi yasak oldugu icin, yenge¢ ve yilan zehrinden dolayi,
kaplumbaga ve timsah ise habis olduklar: i¢cin haramdir.”*® Malikilere gore balik disindaki
deniz tirlinleri, ister karada helal olan benzerleri olsun ister olmasin, ister su domuzu ve su
kopegi gibi karada haram olan benzerleri olsun, ister kurbaga gibi hem karada hem suda

yasasin caizdir.'”

Hanefilerin balik disinda kalan deniz tiriinlerini hadiste yasaklanan kurbagaya kiyasla

haram saymalar1 pek isabetli goziikmemektedir. Zira kurbaga hadisi, balik disindaki diger

148 Eb{l Davud, “Tahiret” 41; Tirmizi, “Taharet” 52; Nesai, “Miyah” 4; ibn Mace, “Tahiret” 38.
149 ibn Mace, “Et’ ‘1me”, 31.

150 Hacioglu, “Yenilmesi Mubah Goriilen Hayvanlar”, 213-214.

151 Eb{(i Davud, “Tah4ret”, 41.

152 ibn Mace, “Et'ime”, 31.

153 el-A‘raf 7/157.

154 Eb{i Davud, “Edeb”, 177; Nesai, “Sayd”, 36.

155 Cessas, Ahkdmii’l-Kur'4n, 2/600-601; Kasani, Bed4i, 6/177 vd.

156 e]-Maide, 5/96.

157 Eb{i Davud, “Tahiret”, 41; Tirmizi, “Tahdret”, 52; Nesai, “Miyah”, 4.

158 Sirbini, Mugni’l-muhtac, 4/297-298; ibn Kudame, el-Mugni, 9/37-338; Bith(ti, Kessdfii I-kind, 9/3095.
159 ibn Riigd, Biddyetii l-miictehid, 428; ibn Ciizey, el-Kavininii’l-fikhiyye, 296.
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canhlarin yenilmeyecegine dair kesin bir delalet icermemektedir. Her ne kadar Kasani (5.
587/1191), eserinde kurbaganin dldiiriilmesine gerekce olarak Hz. Peygamber’in onu habis
olarak tanittigini sGylese de'*° boyle bir kayit hadis kaynaklarinda bulunmamaktadir. Bu hadis
olsa olsa kurbaganin haramligini ifade eder. Diger taraftan Hanefilerin baligin yenilebilmesi
icin 6liim sebebinin bilinmesi gerektigine dair goriisleri koku, renk degisimi vb. somut daha
baska verilerle desteklendiginde dikkate alinabilir. Zira boyle bir durum séz konusu olmadigi

takdirde vakiada dikkate alinan husus baligin 6liim sebebi degil taze olup olmadigidir.**!
Sonug

Habais ve zitt1 tayyibat kavramlari el-A ‘raf 7/157. ayette helal ve haram kavramlariyla
beraber zikredilmistir. Ancak habiis ve tayyibatin ne oldugu agiklanmamistir. Konu hayatin
her alanini kapsamaktadir. Bu konuda akla ilk gelen elbette yiyeceklerdir. Ulema yiyecekler
icinde daha ¢ok hayvansal gidalar tizerinde durmustur. Bu konuda nasslar sinirli oldugu gibi
nasslarda zikredilen hayvanlar da sinirhidir. Hikmet sahibi olan Sari, haram olan seyleri
sayarken gerekce olabilecek hususlara temas etmistir. Benzer durum hadislerde de
mevcuttur, Buradan hareketle mezhepler, haram olduguna dair nass bulunmasi,
oldiriilmesine izin verilmesi veya bunun yasaklanmasi, hakkinda nass bulunmayan
hayvanlarda insanlarin ne muamelede bulundugu, haram ile helal olan bir hayvandan

meydana gelmesi gibi kriterler belirlemislerdir. Bunlar ayni zamanda habis olma dlgiileridir.

Ayetlerde yasaklanan domuz, meyte ve meyte hiikmiinde olan seylerde haram/habis
olma 6lgiisii en basta bunlarin tabiatlarinin pis olmasidir. Allah’tan baskasi adina ve dikili
taslar icin kesilenlerin haram olma/habis olma kriteri ise kesilme maksatlarindaki sakatliktir.
Yani bunlarin vasif itibariyle habls oldugunu anlamaktayiz. Ayetlerde yasaklananlar
hakkinda herhangi bir ihtilaf olmamis, hatta haram hayvanlarin bunlardan ibaret oldugu

kanaatinde olan dlimler olmustur.

Hadislerde yasak oldugu bildirilen hayvan ve kuslarda “yirticilik vasfi” ve bunun
alameti olan kopek disi ve penge gegmekte olup bunlar ilke kapsamindadir. Ancak yirtict
hayvanin kapsami noktasinda biri Hanefilere ait et ve les yeme digeri Safiiler ve Hanbelilerait
kopek disinin durumu ve saldirganlik gibi farkli dl¢tiler dikkate alinarak farkli sonuglara

ulasilmistir. Yirtict yahut habis olarak degerlendirilebilecek sirtlan, keler gibi hayvanlar

160 KAsani, Bed4i, 6/177.
161 Hiiseyin Kahraman-Mutlu Giil, “Deniz Uriinlerinin Hiikmii ve Bu Konudaki htilaflarin Degerlendirilmesi”, Ankara Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi 61/1 (2020), 196-197.
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hakkinda ihtilaf edilmesi bahse konu sonuglardan biridir. Hanefilerbu noktada genelleme
yaparak et ve les yiyen biitiin hayvanlar1 hadisteki yasagin kapsamina alirken Safiiler ve
Hanbeliler genelleme yapmamis ve kopek disinin durumu ve saldirganligina gore bazi
hayvanlar1 istisna etmislerdir. Ayrica hadislerde oldiiriilmesine izin verilen veya katli
yasaklanan hayvanlarin, helal ve haram olan hayvanlardan dogan melez hayvanlarin hitkmii
konusunda da ihtilaf mevcuttur. Hakkinda nass bulunmayan hayvanlar konusunda bir tarafta
selim tabiatin zevki dier tarafta Kur’dn’in muhatabi olarak Araplarin begenisi dikkate

alinmigtir ki bu orfiin etkisidir.

Hadislerde yasaklanan ve mezheplerin kendi iginde haram dedigi hayvanlar
konusunda Malikiler harig diger ti¢ mezhebin ve bunlar icinde 6zellikle Hanefilerin genellikle
“habais” kavramima basvurdugunu ancak habis olani belirlemede mezheplerin ihtilaf
ettiklerini gormekteyiz. Malikiler ise habis kavrami yerine daha ¢ok ayetlerin umumuyla
hareket edip haram olanlari ayetlerde yasaklananlarla sinirlamis ve hadislerde
yasaklananlarin bir kismini caiz goriirken bir kismini ise mekruh saymislardir. Hanefiler
habis kavramini 6n plana ¢ikarmalariyla balik disindaki deniz iirtinlerinin hitkmiinde diger

mezheplerden bariz bir sekilde ayrilmislardir.

Hakkinda nass bulunmayan hayvanlar hakkinda Hanefiler selim tabiatin hoslanip
hoslanmamasini dikkate alirken, Safiiler ve Hanbeliler ise Araplarin Hicaz ehlinin zevkini 6ne
cikartarak nasslarda yasak olanlarin Araplarin hoslanmayip yemedigi hayvanlar oldugunu,
Araplarin yedigi hayvanlar noktasinda nasslarin o baglamda geldigini 6rnegin Araplar yedigi
icin sirtlan ve kelerin hadislerde helal oldugunun bildirildigini sGylemektedirler. Ancak
Safiiler Hayber giinii yenilmek iizere kazanlara doldurulan ehli esek etine haram derken
Araplarin daha 6nce onu yemesinden bahsetmezler. Hanefiler Araplarin orfiinii dikkate alan
Safiileri elestirmektedir. Safiilerin bu tutumu siibjektif kabul edildigi kadar Hanefilerin selim
tabiat sahiplerini dikkate almasi da bir o kadar 6zneldir. Kaldi ki en basta selim tabiat sahibi
Hz. Peygamber’in bazi hayvanlardan hoslanmamasi dahi onlarin haram olmasina sebep

olmamugtir.

Ayetlerde yasaklananlar bir tarafa hadislerde zikri gecen hayvanlarin hiikmii
noktasinda (iki tiirden rivAyetlerin bulunmasi da dikkate alinarak) hem sahabenin hem de
ulemanin ihtilaf etmesi ve bu ihtilafin arka planinda farkli sebeplerle birlikte 6rfiin etkisinin

de bulunmasindan dolay1 bir mezhebin habis goriip digerinin tayyib gordiigii bir hayvan
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hakkinda sGylenebilecek en makul sey, haramdir veya helaldir diye kesin konusmak yerine
tercihe birakmaktir. Nitekim Allah Resdld, helal oldugunu bildirdigi halde hoslanmadig:

hayvanlar hakkinda tercihini beyan etmistir.
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Oz

Kur’an, kendi i¢inde degisik agilardan biitiinlige sahip mucize bir kitaptir, Tiim insanhgin ihtiyaclarina gore
indirilmis bir vahiydir. Bir s6z farkli muhataplara farkli zamanlarda yoneltildiginde veya bir yazi degisik
dénemlerde okundugunda ifade ettigi anlam degisebilir. Fakat yirmi ti¢ yillik niizul siirecinde ortam ve hitap
edilenler farklilastigi halde Kur’dn, cizgisini degistirmeden aymi hakikatleri degisik sekillerde beyan
edebilmistir. O, muhtelif zaman ve mekénlarda indirilmesine ragmen tek seferde indirilmis gibi tutarlidir. Bu
durumun en giizel gostergesi dyet ve siirelerin farkl sekil ve vesilelerle birbirlerine baglanip bir biittinlitk
arzetmesidir. Miinasebatu’l-Kur’an ilmi de ayet ve slreler arasinda baglam kurarak Kur’dn'in bu tutarliligim
delillendiren bir ilimdir. Akil 6lgiisiine vuruldugunda aklin kabul edecegi mantiki, tutarli bir vakia olan
miinasebet, Kur'an 6zelinde degerlendirildiginde dyetler ve siireler arasindaki baglantilarin bir kisminin bu ilim
icerisine dahil edilmesi diisiiniilebilir, Arastirmamiz, miindsebat ilmine katki saglamanin ve Kur’an’1 anlamakta
lizumu daha ¢ok goriilen biitiinciil bakisa miinidsebatu’l-dyat ve’s-siiver ilminin hangi acilardan katki
saglayabilecegine Mekki siireler agisindan bakmanin ¢abasidir. Makalede Mekki siirelerin birbiriyle irtibat
yonleri, dyetlerin nasil uyum igerisinde oldugu ve Kur’ani biitiinliglin olusum tarzlari ele alinacaktir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur'an, Mekki Stire, Miindsebat, Baglam, Biitlinliik
Abstract

The Qur’an is a miracle book that has integrity in it self from different aspects. It is a revelation according to the
needs of all humanity. When a word is addressed to different addressees at different times or when an article is
written in different periods, it can be expected to change completely. However, the Qur’an is the only book that
can express the same truths in different ways without changing its line, even though the environment and the
addressees have changed during twenty-three-year descent process. Al though it is downloaded at various time
sand places, it is consistent as if it was downloaded at once. The best indication of this situation is that the verses
and surah sare connected toeachother in different ways and means and present a unity. The science of
Munasebat al-Qur’an is a science that proves this consistency of the Qur’an by stablishing a context between
verses and surahs. When the relation, which is a logical and consistent fact that the mind will accept when it is
measured by the mind, is evaluated in the Qur’an, it can be considered that some of the connections between
the verses and the surahs should be included in this science. Our research is an effort to contribute to the
science of relations and to look at the point of view of the Meccan Surahs, which can contribute to the holistic
view that is more necessary to understand the Qur'an. In the article, the connection aspects of the Meccan
surahs, how the verses are in harmony and the formation of the Qur’anic integrity will be discussed.

Keywords: Tafsir, The Qur'an, Meccan Surah, Relevance, Context, Integrity

Giris

Kur’an, hidayet kaynagi olmasinin yani sira kiyamete kadar bitmeyecek bir arastirma
alani olacak zenginliktedir. Kur’an’a yonelislerin basladigi zamandan bugiine kadar farkli
bakis agilarinin ve yaklasimlarin gelistigi gortilmektedir. Kur’an’a yonelenlerden bir kismi
lafziyla, bazisi nazmiyla, bazisi manasiyla, bazisi da biitiinligiiyle ilgilenmislerdir.
Nihayetinde Allah katindan indirilen bir kelam olma hakikati ikrar edilmistir. Kur’an’in Allah

kelami bir mucize oldugunun gostergelerinden birisi de ayet ve siireler arasindaki saglam

tendstib ve irtibat ile saglanan Kur’ant biitiinliiktiir.

Kur’an bir kitap olarak, icerisinde biitiin bilgi ve ilimlerin yer aldigi tafsilath bir kitap

degildir. O, geneli itibariyle miicmel olup anlatmak istedigi hakikati beyan edecek kadar
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kelamla yetinmistir. Bir slirede ele alinan pasajda icmélen gecen bir husus baska bir stire veya
slirelerde tamamlanmustir, Tek tek olan tuglalarin bir araya getirildiginde binay1 olusturmasi
gibi birbirinden bagimsiz gibi goriinen adyet ve slreler de birlikte degerlendirildiginde,

aralarinda baglam kuruldugunda Kur’an binasini olusturmaktadir.

Eb(l Bekir en-Nisablri (6l. 324/936) ile baslatilan dyet ve sureler arasindaki
miinasebete yonelim, siireg icerisinde Zemahseri (61. 538/1144), Raz1 (61. 606/1209), Bikat (4.
885/1480), Suyut? (8. 911/1505), Allis? (6]. 1270/1854) gibi ulema tarafindan gelistirilerek
eserlerde islenmistir. Modern dénemde yapilan ¢alismalarda ise miinasebat ilmi ve bu alanin
onemli sahsiyetleri hakkinda malumatlar verilmis, bazi miifessirlerin eserlerinde yer verdigi
miinasebet 6rnekleri tizerinde durulmus ve genellikle iki sure arasinda tenasiip aranmistur.
Ayrica her iki donemde ortaya ¢ikan bu kiymetli ¢alismalarin tamamina yakininda sadece
ayet ve slrelerin 6ncesi ve sonrasi ile siirelerin bas tarafi ile sonu arasindaki baglant: ele
alinmistir, Ayrica bu calismalarda strelerin Mushaftaki siras1 dyetler gibi tevkifi kabul

edildiginden siireler arasi miinasebette de stirelerin Mushaf tertibi esas alinmistir.

Fakat tendstip kavram iki veya daha fazla sey arasindaki biitiin ilgi, yakinlik, benzerlik
ve uygunlugu ifade etmektedir. Dolayisiyla bir kavram olarak bile Kur’dn agisindan
tendsiibiin ve baglamin tek yonlii olabilecegi diistintilmemelidir. Kur’an lafiz ve manadan
miitesekkil, degisik yonlerden birbirini tamamlayan bir biittindiir. Ayrica slireler arasi
miinasebette Mushaftaki siire tertibi disinda bir tertiple ve stirelerin niizul seyri gozetilerek

de miinasebet baglar1 olusturulabilir.

Unutulmamalidir ki dyet ve slreler arasinda miinasebetin varligi bir mutlaklik ve
kesinlik ifade etmeyecektir. Bu baglamlarin bizzat kendileriyle ilgili Hz. Peygamber (s.a.v.) ve
sahabeden aktarilan ve baglayicilik ifade eden herhangi bir rivayetin olmamasi hasebiyle akil
yiiriitme ve ictihad kapisi acilmistir. ictihad ile ulasilan bir sonug ise ancak ictihatta bulunan
kisiyi baglayacaktir ve bu sonuca itiraz da edilebilecektir. Hatta kadim dénemde bu ilmin bir
tekelliif oldugu bile sdylenmistir. Ancak biz bu baglamlarin bir zorlama degil Kur’an’da var

olan bir hakikatin tezahiirii ve Kur’an’in mucize yonlerinden biri olarak gérmekteyiz.

Bu meyanda calismamizda Mekki siireler arasinda hangi baglam yonlerinin
bulundugu, Mekki siireler arasinda biitiinliigin nasil var oldugu ve surelerin Hz.

Peygamberin (s.a.v.) hayati ve niizul ortamiyla olan bag1 gosterilmeye calisilacaktir.
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Makalemizin Kur’an’t anlama yontemleri icerisinde yer alan konulu tefsire katk: saglayacagi

kanaatindeyiz.
1. Slire ve Mekki S{ire Kavramlari

‘Stire” kelimesi liigatte “yiiksek makam, istiin derece, bir binanin katlari, san, seref”
gibi anlamlara gelmektedir.! Terim olarak ise “Kur’dn-1 Kerim ayetlerinin bir araya
getirilmesi sonucunda olusan, sinirlari vahiy dogrultusunda Res(il-i Ekrem tarafindan
belirlenen bolim” demektir.? Bu da ittifakla 114 boliimdiir. Kur’an siireleri, Hz. Peygamber
(s.a.v.) ddneminde yazdirilmis fakat iki kapak arasinda toplanamamigti. Diger bir ifadeyle Hz.
Peygamber (s.a.v.) ddneminde Kur’an, tilavet {izere bir tertip tizere iken kitap olarak bir

tertibi olmamigti.?

Vahiy, insanlarin ihtiyaglarina binaen degisik zaman, tarih ve yerlerde, farkl
mubhataplara yonelik ve fakat her haliikdrda ebed? bir mucize olarak inzal edilmistir. inzal
olunan bazen bir ayet, bazen ayet gruplari, bazen de bir slire olmustur. Vahyin indirildigi
ortamin durumuna gore kullanilan kelimeler, tslup, ayet ve slirelerdeki uzunluk, igerik,
karakter de degismistir. Mekke ortaminda hikim olan inang bunalimi, inadi kiifiir, ahlaki
¢okiintii ve bedevi yasam sebebiyle stireler etkileyici bir isluba bezenmis, ayet ve stireler kisa
olarak yer almus, tasvir tislubu ¢okc¢a kullanilmus, kiilli ahlak hiikiimleri konulmus, ana konu
tevhit, niibiivvet ve ahiret olmustur. Dolayisiyla Mekki stirelerin miimeyyiz vasiflarini da

bunlar belirlemigtir.

Ayet ve siirelerin neye goére Mekki vasfim alacagina dair ii¢ klasik egilimden séz
edilebilir. Bunlardan birincisi hitap-muhatap iliskisini 6ne ¢ikaran “Mekkelilere hitap eden,
‘Y4 eyyiihen-nas ve YA Ben? Adem’ hitaplarinin yer aldig1 ayet ve stireler Mekki'dir” tezidir.
ikinci yaklasimda mekan unsuru esas alinarak “Mekke’de indirilen vahiy Mekki’dir” gériisii
benimsenmistir. Uglincii yaklasimda ise zaman/hicret temelli olan ve “Hz. Peygamber’in
Medine’ye hicretinden 6nce indirilen vahiy Mekki'dir” seklinde bir kriter 6ne ¢ikarilmistir.
Bu goriisler icerisinde islam alimlerinin ¢ogunlugu Mekki-Medeni hususunda hicreti daha

net ve tutarli bir kistas olarak kabul etmislerdir.*Ancak bu konuda eklektik degil bagdastirict

Ebii’l-Fazl Cemaliiddin ibn Manzur, Lisdnu’l-‘Arab (Beyrut: y.y., ts.), “Stire”, 4/386.

Abdulhamit Birigik, “Stire”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2009), 37/ 538-539.
Ebii’l-Fazl Sihabiiddin el-Askalani, el-isdbe £t temyizi’s-sahabe, thk. ‘Ali Muhammet el-Becavi (Beyrut: Daru’l-Cil, 1412), 11/444.

Ebu Abdillah Bedriiddin ez-Zerkesi es-Safil, e/ Burhan fi uliimil-Kur4n, thk. Yusuf Abdurrahman el-Merasli, (Beyrut: Darii’l-Marife,
1995), 1/273, 278; Ebii'l-Fazl Celaltiddin es-SuyGti es-Safii, el -/tkan fi uliimi’l-Kur 4n (Kahire: Mektebetii Darii’'t-Tiirasi, 1968), 1/23; Halid
Abdurrahman Akk, Usilu’t-tefsir ve kavdiduhu (Beyrut: Daru'n-Nefais, 1986), 192.

s W o e
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olmak daha dogru bir yaklasim olacaktir. Zira bir séziin ne oldugu ne kadar 6nemliyse o s6ziin
ni¢in, nerede, ne zaman, nasil ve kime soylendigi de o kadar 6nemlidir. S6ziin dogru
anlagilmasinda -bu séz ilahi bir s6z de olsa- onun ilk olarak kime hitaben sdylendigi, ilk
muhataplarinin kimler oldugu, hangi toplum iginde séylendigi g6z ardi edilmemesi gereken
bir durumdur. Ayrica s6z/kelam, onu ileten ile ona muhatap olan arasinda bir zaman ve
mekan igerisinde gerceklestiginden zaman ve mekin igerisinde anlamlidir. Ciinki

muhataplar i¢in anlam, bir zaman ve mekan i¢indedir.’

Mekki strelerin diger bir ifadeyle vahyin ne kadarinin Mekki vasfina sahip olup
olmadiginin belirlenmesinde aslinda birinci kaynak Kur’an olmaktadir. Mesela “Kella” lafz,
mukattaa harfleri, secde ayetleri, fasila sayisi, kissa yogunlugu, inang¢ ve ahlak konulari,
kiyamet, cennet-cehennem sahneleri, sirke kars: akli-kevn? deliller, Hz. Peygamber’i teselli
iceren ve icaz ytklii unsurlar Mekki stirelerin tespitinde lafiz ve muhteva icerikli unsurlardir.
Fakat biitiin bu miimeyyiz vasiflar ayet ve stirelerin Mekki olusunda kritik ipuglari sunsa da
bazi istisnalar1 icerdigi unutulmamalidir.® Bu baglamda s6z konusu niteliklerin yer aldig

slireler “cogunlukla ve genellikle” kaydiyla Mekki kabul edilebilir.
Yukarida verilen bilgileri stizerek sdyle bir Mekk{ stire tanimi yapabiliriz:

“Mekki stire; Hz. Peygamber’in risalet gorevini aldigi donemdeki Mekke ve civarinda,
hicretten 6nce indirilerek 6ncelikle Mekke halkina hitap eden, sirke karsi tevhidi ve kullugu,
diinyevilesmeye karsi ahiret inancin, girkinlige karsi ahlaki 6ne ¢ikarip deliller sunan, secde

ayetlerini igeren, fasilasi ¢ok ve icazi yogun siirelerdir.”
2. MekKi Stireler Arasinda Kurulabilecek Baglamlar’

Cagimizda Islami ilimlerde yerlesmis bazi kavram ve terkiplere Tiirkce karsilik bulma
arayist devam etmektedir. Bazen de kavramlar birbirlerinin miiteradifi gibi
kullanilabilmektedir. Bu arayis ve kullanimlardan birisi de siyak-sibak ve miinasebat icin
yapilmaktadir. ilk kullanimi ve metodik anlamda terimlestirilmesi imam Safii’ye (1. 204/820)

kadar gotiiriilen siyak kelimesi, bir kavram olarak “Oncesine, sonrasina, sdylenis tarzina,

5 Diicane Ciindioglu, Kurdn’t Anlamanin Anlami (istanbul: Kap1 Yayinlari, 2005), 54-66.

¢ Haris el-Muhasibi, el-‘Ak/ ve fehmu’l-Kur'4n, thk. Huseyn el-Kuvvetli (Beyrut: Darul-Fikr, 1971) 394-397; Ebiil-KAsim Muhammed el-
Girnatl, et-Teshil fi ulimit-tenzil, thk. Muhammed Salim Hasim (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’'l-'{lmiyye, 1995), 1/7, 8; Abdullah Mahmut
Sehhate, Ehdafu kiilli siira ve mekdsiduha fi’l-Kur'4n (Kahire: el-Heyetu’l Misriyyetii’'l-Amme li'l-Kitab,1976), 1/77.

7 Hangi siirelerin Mekki stire oldugu, sayisi ve bunlarin siralamasi hususunda ittifak olmamasi sebebiyle ¢alismamizda bir tertibi esas
alarak tercih etme zarureti dogmustur. Biz bu makalemizde gevirisini Muhammed Coskun’un yaptigi Muhammed Abid el-Cabiri'nin
Fehmu'l- Kurdni’l-Hakim et-tefsiru’l-vadih hasebu tertibi’n-niizul adl tefsirini ve bu tefsirde alt1 niizul dénemine ayrilarak siralanan
ve Mekki kabul edilen stirelere yer verdik. Bkz. Muhammed Abid el-Cabiri, Fehmu /- Kur 4ni’l-Hakim et-tefsiru’l-vadih hasebu tertibi'n-
niizul, cev. Muhammed Coskun (istanbul: Mana Yayinlari, 2017). Bkz. Tablo 1.
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soylendigi ortama ve soylenis sekline bakarak soziin hangi anlamda kullanildigini tespit etme
durumuhu ifade eder. Siyak kavramiyla s6ziin sonrasi degil, soziin maksadi

kastedilmektedir.®

Sibak ise “One ge¢mek, dnde olmak, yarismak” seklindeki kok anlamindan hareketle
“konusmada ve yazida bir ifadenin Oncesi, Ust tarafi, baslangici, yukarisi” anlaminda
kullanilan bir kavramdir’ Bu iki ayri kavram siyak-sibak terkibi haline getirildiginde

herhangi bir s6zde su manalar kastedilmis olmaktadir:
a. Baglam, konteks,
b. S6zde bas ve son uygunlugu, tutarlilig,
c. Soziin gelisi, s6zlin 6ncesinin sonrasina olan uygunlugu,
d. Sozlerin uygun bir sekilde birbirini takip etmesi,
e. Soziin hangi anlamda kullanildigini tespit etme durumu.*

Bu bilgiler 1s1§1nda terkibi “Kur’an’da siyak-sibak” olarak 6zellestirdigimizde séyle bir
tanim yapilabilir: “Dar manada, bir ayetteki kelimelerin diger kelimelerle, dyet ve ayetlerin
kendinden 6nceki ayetlerle, siirelerin kendi icinde ve siirelerin diger siirelerle, konularin

ayni konularla; genel manada ise Kur’an'in biitiiniinde olan i¢ baglanty, irtibat ve iligkidir.”

Miinasebet kelimesine geldigimizde kelimenin liigatta “misareke, miisakele,
miikarebe” anlamlarina gelen tenisiib ile ayni kokten tiireyerek “iki veya daha fazla sey
arasindaki benzesme, ilgi, yakinlik ve uygunluk” olarak anlamlandirildigini gérmekteyiz."
Bir Kur’an ilmi olarak Miinasebatul-Kur’an' ise miinasebet kelimesinin muhteviyatina uygun

olarak ayet ve siireler arasindaki biitiin benzesme, ilgi, yakinlik ve uygunluk baglantilariyla

ilgilidir.”

8 Eb( ‘Abdullah Muhammed b. idris b. ‘Abbas es-Safii, er-Risdle, thk. Ahmed Muhammed Sakir, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-‘IImiyye, ts.), 51-
52, 62; Muhammed b. Eb{l Bekr er-Razi, Muhtaru’s-sihah, thk. Muhammed Hatir (Beyrut: Mektebetii Liibnan, 1995), 157; Ali Bakkal,
Kur’4n’t Anlamada Siyak-Sibakin Onemi (istanbul: ilim Yayma Vakfi, 2009), 13-14.

°  EbQ Mansir el-Ezherd, Tehzibii'l-liiga, thk. ‘Abdiisselam Muhammed Harun, Muhammed ‘Ali en-Neccar (Kahire: y.y., 1964), “Sebega”,
8/137

10 Ahmet Nedim Serinsu, Kur'dn ve Baglam (Istanbul: Sule Yayinlari, 2018), 217.

11 Mahmud Said Hiiseyin Merd, “et-Tendsiib fi suveri’l-mufassal”, Mecelletii cimi atii Kerkiik, 7 (2012), 2.

12 Bika1 (8. 885/1480) bu ilmi sdyle tarif eder: “Miindsebatu’l-Kur’an ilmi, Kur’an’in dyet ve slrelerinin tertibindeki hikmetleri anlatan bir
ilimdir. Bu ilim manalarim halin gerekliligine uygunlugunu arastiran belagatin gayesidir. Zira kelamin giizelliklerinin anlagilmasi
slirenin maksudunun bilinmesine baghdir. Nahiv ilmine gére beyan ilminin durumu ne ise tefsir ilmine gére Miinasebatu’l-Kur’an
ilminin durumu odur” Bika“, Nazmdi'd-diirer, 1/5.

3 Bualanda yapilmis en eski ve kapsamli calismalardan ilki Bikai'nin Nazmu d-Diirer adli devasa eseridir. Kendisinden 6nce bu ilimde bu
kadar kapsamli bir ¢alisma yapilmamas: miellifi ve eserini unutulmaz kilmistir. Bikdi bu eserinde slire basindaki besmeleden
baslayarak besmele ile siire, ciimleler, 4yetler, slire basi ile sonu, slirenin 6nceki ve sonraki siire ile baglantis: gibi degisik acilardan
slireye yaklagmis ve siireyi adeta tek bir dyet haline getirmistir. ikinci olarak Suyuti'nin Merdsidiil-metali ve tenésiiku’d-diirer adl
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Tamimlarini verdigimiz iki kavram (siyak-sibak,miinasebet) da “baglam” kelimesiyle
karsilanmaktadir. Baglam ise “Bir ifade veya metinde belirli bir linguistik birimi inceleyen ve
takip eden seslerin, kelimelerin veya ibarelerin olusturdugu biitiin” veya “Bir diisiincenin
kendinden onceki ve sonraki diisiinceye uygunlugu, o diisiincelere bagh olarak anlamin
belirmesi, bir dil biriminin bir biitiin icindeki konumu, bir s6ziin nerede nasil bir ortamda
soylendigi, icinde ortaya ¢iktig1 ve onun sayesinde anlasilabildigi birbiriyle iligkili ifadeler
ag1” seklinde tarif edilen bir kelimedir." Bu kavrama dair bazi siniflandirmalar yapilmistir ki

bunlardan en 6ne ¢ikani “i¢ ve dis baglam”dur.

i¢ baglam, bir s6zde veya metinde yer alan dil, edebiyat ve konu iliskileri yani séz ve
metnin bizzat kendindeki iliskilerdir. Dig baglam ise bir s6z veya metnin sdylenip yazilmasina
sebep olan sosyo-kiiltiirel, siyasal, ekonomik, psikolojik, tarihi ortami ifade eder. Bu iki
baglam durumunu Kur’an’a uyarladigimizda i¢ baglam Kur’an’daki ayet ve stirelerin birbirleri
arasindaki iliski ve biitiinliige; dis baglam ise ayet ve siirelerin inzal edilmesine mesnet teskil

eden ortam ve olguya karsilik gelmektedir."

Bu bilgiler 1s1§inda siyak-sibak ve miindsebat kavramlarinin baglam havuzu igerisinde
ancak i¢ baglama karsilik gelecegi diisiiniilebilir. Clinkii Kur’an agisindan siyak-sibak ve
miindsebatin belirlenmesinde niizul ortamina dair bilgi ne kadar 6nemli olsa da kavramlar,
Kur’an metninin bizzat kendisiyle alakalidir. Ayrica bu kavramlar mutlak anlamda baglam
kelimesiyle karsilandiginda baglam ¢esitlerinden hangisine denk gelecegi belirsiz olacaktir.
Bu agidan ana bashgimizda yer alan baglam kelimesi ayet ve slreler arasindaki iligkilere
yonelik olarak i¢ baglami ifade etmektedir. Dolayisiyla makalenin bundan sonraki
boliimlerinde zikredilen baglam ifadesi ayet ve siireler arasindaki biitiin benzesme, ilgi,

yakinlik, tamamlayicilik ve uygunluga delalet edecektir.

risaleleridir. Miellif bu ¢alismalarinda sfireler arasi miinasebet ile sirelerin tertibindeki ahenge yer vermistir. Ebu’l-Hasan
Burhéneddin ibrahim b. ‘Omer b. Hasan el-Bika‘, Nazmui'd-diirer f7 tendsiibi’l-dyéti ve’s-siiver, thk. Abdussemi’ Muhammed Ahmed
Hasaneyn (Riyad: y.y., 1978); Suy(ti, Merdsidii’l-metali fi tendsiibi’l-mekat1’ ve I-metalf (Riyad: Mektebetii Darii'l-MinhAc, 1426); Ayni
miiellif Tendsiiku'd-diirer fi tendsiibi’s-siiver, thk. Abdulkadir Ahmet Ata (Beyrut: y.y., 1986).

14 Ahmet Kocaman, “Dilde Baglam ve Anlam iliskileri Uzerine *, Tiirk Dili Dergisi39 (1979), 397-401; Dogan Aksan, Anlambilim, Anlambilim
Konulari ve Tiirkge nin Anlambilimi (Ankara: Engin Yayinlari, 1998), 75; Patrick Rickman, Anlama ve Insan Bilimleri, gev. Mehmet Dag
(Ankara: y.y., 1987), 108; Necmettin Gokkir, KurZn Dilinin Sosyo-Kiiltiirel Baglami (istanbul: IFAV Yayinlari, 2014), 50, 52.

15 Ahmed Muhtar Omer, “Baglam Teorisi”, cev. Sahin Giiven, Bilimname 1 (2011): 198; Ahmet Oz, Kurdn’t Anlamada Baglam (istanbul:
Hikmetevi Yayinlari, 2016), 29; Muhammed isa Yiiksek, Kur'4n'in Anlasilmasinda Baglam Bilgisi Referanslart ve Siniriari (istanbul: IFAV
Yayinlari, 2018), 67-101.
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2.1. Srelerin Baslangiglar1 A¢isindan Baglam

Her slirenin bir ismi olmakla birlikte sire baslangiclarindaki miinasebete gore
gruplandirilarak baska isimler verildigi de goriilmektedir. Bu isimlendirmelerden Hz.
Peygamber (s.a.v.) tarafindan yapilanlar oldugu gibi sahibeden ve miifessirlerden gelen

gorisler ve ictihatlar da mevcuttur.

Bunlar icerisinde hakkinda en ¢ok rivayet bulunanm “Havdmim’dir. Bu isimlendirme
“ha-mim” ile baslayan strelere verilen ortak bir isimdir. Nitekim bu stireler Mushaf’ta 40-46.

siralardaki siireler olup sunlardir: el-Mii'min, Fussilet, es-Stird, ez-Zuhruf, ed-Duhan, el-

Casiye, el-AhkAaf.'s

Baslangiclarinda ayni hur{if-1 mukattaa olmasi sebebiyle ayni isimlendirme igerisinde
yer almis ii¢ slire grubu daha vardir. Bunlardan birincisi “Meyadinu’l-Kuran” (Kur’an’in
Meydanlari) olarak isimlendirilen ve “elif 1Am mim” ile baslayan “el-Bakara, Al-i imran, el-
A‘raf, er-Ra‘d, el-Ankebit, er-Rtim, Lokman ve es-Secde sfireleridir.” ikincisi “Bana zikr-i
evvelden Bakara siresi; Hz. Miisd’nin levhalarindan Tiha, Tavdsin ve Havidmim; arsin

7% rivayetinde yer alan

altindan ise Fitihatu’l-Kitdb ve Bakara’nin son 4dyetleri verild.
“Tavasin” grubudur. Bu slreler es-Su‘ari, en-Neml ve el-Kasas siireleridir. Ugiinciisii
Abdullah b. Omer’den gelen rivayete gore isimlendirmesi Hz. Peygamber’e dayandirilan

“Zevatur-Ra"dir.” “Elif-l1am-ra” veya “Elif-lam-mim-ra” ile baslayan bu stireler mushafta 10-

15. siralar arasinda yer alan Y(nus, H(d, YQsuf, er-Ra‘d, ibrahim ve Hicr siireleridir.

Yukarida ismi verilenler disinda “Gul” emriyle baglayan el-Cin, el-Kafir(in, el-hlas, el-
Felak ve en-Nas sireleri; hamd ile baslayan el-Fatiha, el-Kehf, Sebe’, Fatir ve el-En‘dm
slireleri; Hz. Peygamber’e hitapla baslayan el-Ahzab, et-Talak, et-Tahrim, el-Miizzemmil ve
el-Miiddessir, timmete hitapla baslayan en-Nis3, el-Miide, el-Hac, el-Hucurat ve el-
Miimtehine slreleri; tesbih ile baslayan el-isrd, el-Hadid, el-Hasr, es-Saf, el-Cuma, et-
Tegabun, el-A’l4 sireleri ve yeminle baslayan es-Saffat, ez-Zariyat, et-T{ir, en-Necm, el-

Miirselat, en-Naziat, el-Burfic, et-Tarik, el-Fecr, es-Sems, el-Leyl, ed-Duha, et-Tin, el-Adiyat

16 BahAuddin Hurremsahi, Kur'dn Bilimi, ¢ev. Hasan Elmas (istanbul: ihtar Yayinlari, 1998), 264; Eb{i Bekr ‘Abdillah b. Muhammed b.
ibrahim ibn Ebi Seybe, e/-Musannef, thk. Hamed b. ‘Abdillah el-Cuma (Riyad: Mektebetu'r-Riisd, 2004), Fedailu’l-Kur’an, 68/30792,
30793; Alduddin ‘Ali el Muttaki b. Hiisimeddin el-Hindl, Kenzu/-‘ummal fi siineni’l-ekval ve’l-efal (Beyrit: Miiessetii'r-Risile, ts.),
1/579, 2622.

17 ibrahim Muhammed el-Ceremi, Mu‘cemu ‘ulimi’l-Kur'4n (Dimesk: Daru’l-Kalem, 2001), 280.

18 Eb{ ‘Abdillah Muhammed b. Eyyub ed-Dureysi, Fediilu7-Kur 4n (Dimesk: Daru’l-Fikr, 1987), 338.

19 Ebli Bekr Ahmed b. Hiiseyn el-Beyhaki, e/-Camiu‘isu‘abi’l-im4n (RiyAd: Mektebetu'r-Riisd, 2003), Ta’zimu’l-Kur’4n babi, 2282. hadis; Ali
b. Muhammed es-Sehavi, Cemalul-kurrd ve Kemalul-ikr4, thk. ‘Ali Hiiseyin Bevvab (Mekke: Mektebetu’t-Tiiras, 1987), 1/35.
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ve el-Asr siireleri slire baslangici agisindan bir baglanti olusturmaktadir. Bu béliimde ismi
zikredilen Medeni slreler dahil toplam 65 siire Kur'an'in siire sayisi itibariyle yarisini

asmakta ve slreler arasinda ortak bir baglam yonii olarak karsimizda durmaktadir.

Yukarida ismi gecen siirelere topluca bakildiginda zikredilen strelerin niizuliin her
doneminde olmasi Allah Rasulii'niin davetinde strelerin ve aslinda séziin baslangicinin ne
kadar 6nemli oldugunu gostermektedir. Allah, Mekki Kur’dn’a Hz. Peygamber’e hitap ile
baslamis (el-Miiddessir, el-Miizzemmil) vahiy siirecinin sonunda ise zelden genele intikal

ederek tiim insanlara hitap ile baglayan bir siire (el-Hac) ile hitabini sonlandirmigtir.”

Ayrica farkl yillarda indirilen stirelerde ayni1 hitabin 6zellikle de heca harflerinin yer
almasi muhataplarin dikkatlerinin stirekli degisik harflerle ¢ekilme ihtiyacinin oldugu
sonucuna gotiirebilir. Suy(ti hurlif-1 mukattaalara baska bir miinasebetle bakmis ve séyle
demistir: “Kur’dn’in her bir ceyreginde hur(if-1 mukattaa ile baslayan yedi stire gelmistir. Elif-

lam-mim, elif-1am-r4, ha-mim ve ta-sin bu ¢eyreklerin basidir.”*!

2.2. Ayet Sayis1 Agisindan Baglam

Kur’dn’daki miinasebet ayetlerin dizilisi Allah tarafindan belirlenmistir. Bu tertip
hususunda herhangi bir ihtilaf yoktur. Fakat ayet sayilari konusunda ihtilafli goriisler
mevcuttur. Bu ihtilafa sebep olan muhtemel etkenler; Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Kur'an
okurken bazen Aayetleri birlestirip bazen de uzun ayetleri iki parcada kiraat etmesi ile
sahabenin bu kiraate gore iki dyeti bir dyet veya bir dyeti iki ayr1 ayet gibi algilamasi, Hz.
Peygamber (s.a.v.) ve halifeler doneminde ayetlere numara verilmemis olmasi-ki ayetlere
numara verilmesison ylizyillda miistesrikler tarafindan baslanilmistir- Allah Resulii’niin
(s.a.v.) ayet sayisiyla ilgili bir hadisinin olmamasi, stire baslarindaki besmelenin o stireden bir

ayet olarak takdir edilmesidir.

Bu sebeplere istinaden bazi kiraatlerde yet sayilari 6204, 6214, 6216, 6217, 6219, 6220,

6225, 6236 ve 6600 olarak ifade edilmistir.”> Bu ihtilafa binaen ayet sayisi hususunda

2 el-Hac sliresinin Mekke’de mi Medine’de mi inzal edildigi konusu tartisilmistir. Mekke’de indirildigini ancak bazi dyetlerin Medine’de
indirildigini, sadece doért-bes 4yetin Medine’de indirildigini, Medine’de indirildigi ancak dért ayetinin Mekke’de indirildigini,
tamaminin Mekke'de veya Medine’de indirildigini sdyleyenler vardir. Ancak sfirenin Mekke’de indirildigi goriisii tercih edilebilir.
Giinkii sGirede “hicret ve savas” izni verilmistir. Dolayisiyla sirenin hicretten ve cihaddan 6nce Mekke’de inzal edilmesi gerekmektedir.
Bkz. Zerkes?l, e/-Burhan, 1/290; Ebu’l-Ala Mevd(di, Tethimu I-Kur Z4n, trc. Komisyon, (Istanbul: insan Yayinlari, 2002), 1/529, 530; Cabird,
Fehmu'l-Kur4n, 2/475.

2 Suyutl, Tendsuku'd-Diirer, 101-102.

2 Bu konuda genis bilgi i¢cin bkz. Fehd b. Abdurrahman b. Siileyman er-Rm{, Dirdsat £ uldmi’l- Kur'dn (Riyad: y.y., 2009), 341-369; Ebi'l-
Hayr Semsiiddin el-Cezeri, en-Nesr fi’l-kiraatil-asr (Misir: Matbaatu Muhammed Mustafa, ts.), 1/10-16, 32-36, 52-54; a. miiellif,
Miincidu’l-mukrin ve Miirsidu't-t4libin (Kahire: Matbaatu’l-Vataniyye, 1350), 3.
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zikredilen rakamlardan birini mutlak kabul etmek yerine Kur'dn'in 6200 kiistir ayet
oldugunun dile getirilmesi daha dogru olacaktir. Ancak bugiin elimizdeki Mushaf’ta yer alan
dyet sayis1 6236’dir ve biz bu baslik altinda verecegimiz ayet sayilandirmasinda Mushaftaki

ayet sayisini esas alacagiz.

Tivél kelimesi yaygin goriise gore el-Fatiha’dan sonra gelen yedi uzun siireye delalet
etmektedir. Bu slirelerin hangi sfire ile bittigi ihtilafli olmakla birlikte el-Bakara, Al-i imran,
en-Nisa, el-Miide, el-En’am, el-A’raf, el-Enfal (et-Tevbe veya Y{inus) siireleri oldugu
soylenmistir.”® Midinise dyet sayis1 yiiz ve ylizden fazla olan siireleri ifade etmektedir.**Ancak
bu siirelerin hangileri oldugu net olarak sayilmamistir. Bu sebeple farkli sirelerin miin
icerisinde géormek miimkiindiir. Mi{in sirelerinin su siirelerden olustugu séylenebilir: Ylinus,

H{d, Y(suf, en-Nahl, el-isr4, el-Kehf, Tah4, el-Enbiy3, el-M{i’'min{in, es-Su‘ara ve es-Saffat.

Mesani kelimesi “tekrarlanan” demektir ve Kur’ani bir kelimedir. Kur’an'in sifati
olarak ez-Ziimer siiresi 23. dyette yer alir. el-Hicr siiresi 87. dyette ise “seb’an minel mesani”
(tekrarlanan yedi) terkibi icerisinde gecer. Kelime tefsir ustiliinde yet sayis1 ylizden az olan
slirelere verilen isme karsilik gelmektedir.” Bu siirelerin hangi stirede basladigi konusunda
goriisler farklhidir. Ancak ilgili riviyetlerde gecen stireler derlendiginde Mesani siireleri
muhtemelen sdyledir: er-Ra‘d, ibrdhim, el-Hac, Nir, el-Furkin, en-Neml, el-Kasas, el-
Ankeb{it, er-Riim, Lokman, es-Secde, el-Ahzab, es-Sebe’, Fatir, Yasin, Sad, ez-Ziimer, el-
Mii'min, Fussilet, es-Siira, ez-Zuhruf, ed-Duhan, el-Césiye, el-Ahkaf, Muhammed ve el-Fetih

stireleri.

Bir de aralari besmeleyle sik¢a ayrildig, iclerinde menstihun az oldugu, muhkem
olduklari i¢in boyle isimlendirilmis olan MufassaF® stirelerin Nas siresiyle bittigi kesin
olmakla birlikte hangi stireden basladig: ihtilaflidir. Mesela Suy(ti bu konuda 12 goriis
nakletmistir.” Bu slreler kendi icerisinde Tival, Evsat ve Kisar olarak ayrilmis olup
muhtemelen su sirelerdir: el-Hucurat, Kaf, ez-Zariyat, et-Tr, en-Necm, el-Kamer, er-
Rahmin, el-Vikia, el-Hadid, el-Miicadele, el-Hasr, el-Miimtehine, es-Saf, el-Cuma, el-
Miinafikun, et-Tegabun, et-Talak, et-Tahrim, el-Miilk, el-Kalem, el-Hakka, el-Mearic, Niih, el-

Cin, el-Miizzemmil, el-Miiddessir, el-Kiyame, el-insan, el-Miirselat, en-Nebe, en-

» Suy(ti, itkan, 1/179.
2 Sehavi, Cemalu’l-kurrd 1/35
2 Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, 58.
% Suy(ti, /tkan, 1/180.
7 Suy(ti, /thkan, 1/181.
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Naziat,'Abese, et-Tekvir, el-Infitar, el-Mutaffifin, el-insikak, el-Burfic, et-Tarik, el-Ala, el-
Gasiye, el-Fecr, el-Beled, es-Sems, el-Leyl, ed-Duh4, el-insirah, et-Tin, el-‘Alak, el-Kadr, el-
Beyyine, el-Zilzal, el-Adiyat, el-KAria, et-Tekasiir, el-Asr, el-Hiimeze, el-Fil, Kureys, el-Ma‘{in,

el-Kevser, el-Kafir(in, en-Nasr, Tebbet, el-ihlas, el-Felak, en-Nas.?®

Niizul siirecine gore degerlendirildiginde ayet sayisi az ve kisa olan mufassal siireler
niizuliin ilk iki déneminde (610-614), Ayet sayisi yiiz ve yiizden fazla olan siireler ise niizuliin
liclincii (614-615) ve son déneminde (619-622), Ayet sayis1 yiizden az olan s{ireler ise niizuliin
dordiincii ve besinci (615-619) donemlerinde yogunlagmistir. Dolayisiyla ayet, kelime
sayilarinin degisimiyle birlikte stire uzunluklarinin da degismesi vahyin yogunlasmasi ve
islam’in ilerlemesiyle miinasebet halindedir. Konu igerisinde verilen siireler isiginda

Kur’an’da ayet sayist itibariyle aralarinda baglanti olmayan siire neredeyse yoktur.
2.3. Fasila Agisindan Baglam

Vahyin indigi donem sézel kiiltiirtin, hitabi ortamin hakim oldugu bir zaman dilimidir.
Yazidan ¢ok s6z gecerli olmus, kelimeler kiligtan daha keskin kullanilmistir, Bu kiiltiiriin bir
geregi olarak sozler yazi ile degil de hafiza ile kaydedileceginden ezberlenmesi en kolay
yontem 6ne ¢ikmistir. Bu da kéfiyeli, birbirine uyumlu, ritimli, coskulu, kulakta ve zihinde
kalic1 olacak siirdir. “Arapgada lafizlarin giizellik ve hoslugunu belirleyen akil degil kulaktir”
sozii de bu durumla ilgilidir.” Dolayisiyla Kur’an’da fasila ve onlarin birbirine uyumu zihinde

daha kolay kalmasi ve daha kolay ezberlenmesi gayesine binaen yer almistir.

Fasila kelimesi “iki seyin arasini ayirmak, iki seyi birbirinden uzaklastirmak”
demektir.*® Kur'dn’da ayetlerin niteliklerinden birisi de ayetlerin ayirt edilmis® ve iyice
aciklanmis olmasidir.> Muhtemelen fasila kelimesi de bu ayetlerdeki “cdad”kelimesinden
miilhem olmustur.” Yani ciimleleri, ayetleri birbirinden ayirt edip daha iyi anlasilmasini
saglayan sey fasiladir. SuyGti bu kelimeyi “Fasila dyetin sonundaki kelimedir, siirdeki kafiye

secideki karine gibidir ” cimlesiyle tanimlamistir.** Sonug itibariyle fZsi/a, bir ayeti diger

% Abdulkerim Ziirkani, Mendhilu’l-irfan fi ‘uliimi’l-Kur4dn (Beyrut: Daru ihyai't-TGrasi’l-‘Arabi, 1998), 1/287.

2 Muhammed Abid el-Cabiri, Kur4n'a Giris, gev. Muhammed Coskun (istanbul: Mana Yayinlari, 2010), 125, 127.
30 Muhammed b. Eb{i Bekr er-Razi, Muhtaru’s-Sthah, 517.

31 Fussilet 41/3.

2 Hid 11/1.

3 Suy(ti, /tkdn, 3/292.

3 SuyQti, /tkdn, 3/290.
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dyetten ayiran o dyetin son kelimesi veya ayni ayetteki bir ctimleyi diger ciimleden ayiran o

ciimlenin son kelimesidir.” Fasila agisindan streler {i¢ kategoriye ayrilabilir:*

1- Miitemasil Fasila: Kur’an’da fasila harfleri olarak (& harfi disinda) toplam 27 harf

kullanilmistir. Bu harfler tekrar sikligina gére séyledir:

“Nun, mim, ra, dal, y4 (med harfi olarak), b3, lam, he, ya, kaf, te, ‘ayn, 13, cim, t3, ze,
Z4, sin, sdd, s4, ha, dad, sin, vav, z4l, gayn”. Fasila sire igerisinde bazen bu harflerin birisi,
ikisi, ticii bazen de dordii ile saglanmigtir. Iste fasila harfi ayni oldugunda buna miitemasil
tasiladenmektedir. Bu iislup genelde Mekki siirelerde goriilmektedir. Bu gruba dahil olan 10
Mekki sire vardir: el-A‘13, el-Leyl streleri fasila harfleri s,el-Kamer, el-Kadr, el-Asr, el-
Kevser siirelerinin fasila harfi J, el-Kehf ve el-Insan sfirelerinin fisila harfi l,es-Sems

sliresinin fasila harfi W, el-Fil s{iresinin ise Jharfidir.

2. Miitekarib Fasila: Fasilalarin birbirine yakin olma durumunu ifade eden bir
kavramdir. Bu da genellikle gunneli olan ¢ve a harfleriyle yapilmistir, Bu gruba dahil olan
14 siire sunlardir: el-Fatiha, Y(nus, el-Enbiy3, en-Neml, es-Secde, Y&sin, ez-Zuhruf, ed-

Duhan, el-Casiye, el-Ahkaf, el-Kalem, el-Mutaffifin, et-Tin ve el-Ma{n.

3. Mitefarik Fasila: Fasilalarin ¢ogunlukla birbirinden ayri olmasi anlamindadir ki

onceki iki maddede sayilanlarin disinda kalan biitiin sirelerdir.”’

Niizul seyri agisindan fasila harfi ayni biten siirelerin 610-614 yillar1 arasinda, fasila
harfi yakin olanlarin ise 616-622 yillar1 arasinda yogunlastigi goriilmektedir. Niizuliin
ozellikle ilk yillarinda indirilen strelerin muhatabin kulak zevkine hitap edip kendisine
cekecek bir fasila uyumu saglanmigtir. islam davetinin ve niizuliin son dénemlerine
gelindiginde ise muhatap kitle artik vahye asina olmus ve ilk donemdeki kadar ritim uyumu

gerekli goriilmemis olabilir.

35 Bkz. Muhammed Hasnavi, e/-Fésila fi’l-Kur4n (Beyrut: Mektebetii islami,1986), 29; Abdurrahman Getin, T. Riistii Topuzoglu, “Fasila”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 12/209.

36 Hasnavi, e/-Fisila fi’l-Kur'dn, 295-296.

7 Bu konuyla ilgili drnekler icin bkz. Abdullah Emin Cimen, “Kur’an’da Ritmik Yapi: Fésila ve Uslup Acisindan Bir Deneme *, Dini
Arastirmalar Dergisi, 10/29 (2007), 189-236.
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2.4. Konu Biitiinltigli A¢isindan Baglam®

Uzerinde durulan, konusulan, yazilan fikir veya mesele, mevzu, esas mevzu, saded
anlamlarina gelen konu kelimesinin Arapga karsilig1 & s s«“mevzu” lafzidir.*® Ozellikle kok
anlamu itibariyle Kur’an’da 26 kez gegen* bu kelimenin tefsir ilminde ifade ettigi anlam ise
“Kur’an’da tislubu ve yerleri farkli olan ancak ayni manayi, gayeyi gozetmeleri sebebiyle

birlestirici yonii bulunan konu”dur.*!

Kur'dn'in indirildigi donemde Mekke ortaminda 6ne ¢ikan en o6nemli 6zellik
putperestlik, sirk, kabilecilik anlayis1 ve kat1 maddeci zihniyet tizerine kurulu bir hayatin
olmasidir. Bu sebeple Kur’an’in her siiresine sinmis olsa da ozellikle ilk Mekki stirelerde
dokunan temel konu; Allah’in varligi ve birligi (Tevhit), yaraticinin dogru bir sekilde isim ve
sifatlariyla taninmasi (UlGthiyyet ve Rububiyyet) ve buna yonelik hem varlik Aleminden hem
de insanin bizzat kendi tlizerinden verilen deliller, peygamberlik hakikati (Niibiivvet)
olmustur. Bazergan’in tespitine gére Kur'’dn'm % 23,66's1, 1451 ayeti tevhit ve niibiivvetle
ilgilidir.*

Mekki strelerde Allah’in varligi ve ilahliginin ispatlanmasi bazi deliller araciligiyla
yapilmistir.” Bunlardan ilki yaratma delilidir. Bir seyi yok iken var eden Halik, 6rneksiz ama
ahenkli yaratan Bari, yarattig1 her seye adeta bir portre giydiren Musavvir O’dur. Bu hususa
deginen ilk yetler Fatir sQiresinin ilk 3 Ayetidir: “...Allah tan baska gékten ve yerden size rizik
veren yaratict var mi?"* ikincisi ise Lokman s{iresinin 10, 11. dyetleridir: “...0’ndan baskasi

ne yaratmis 7’

3% Mekki stirelerin en yogun konusunun Allah’m varligi ve birliginden olusan uluhiyet olmas: ve meselenin hacminin biiyiikliigii sebebiyle
bu baslik altinda sadece uluhiyet konusuyla ilgili sire baglamlar: sunulacaktir.

3 ibn Manzur, Lisinu’l-Arab, “Vedaa”, 4857, 4858; Firuzabadi, Kamusu’l-Muhit, “Vedaa” ,771.

“© Bk, Al-i imran, 3/36, 96; en-Nis3, 4/46, 102; el-A'raf, 7/157; el-Kehf, 18/49; el-Enbiy3, 21/47; el-Hacc, 22/2; Fatir, 35/41; Fussilet, 41/46.

41 Abdu’s-Settar Fethullah Said, e/-Medhal ile’t-tefsiri’l mevzui (Kéhire: y.y., 1986), 20-23; Sahin Giiven, Konulu Tefsir Metodu (istanbul:
Diisiin Yayinlari, 2014), 57-63.

%2 Mehdi Bazergan, Kur'dn’in Niizul Siireci, gev. Yasin Demirkiran ve Mela Muhammed Feyzullah (Ankara: Fecr Yayinlari, 1998), 187, 195.

4 Bukonuda detayli bilgi i¢in bkz. Ebli ‘Abdillah Celaliiddin Muhammed b. Esad b. Muhammed ed-Devvani es-Siddiki, er-Riséletii’l-kadime
fi isbati’l-vacib, thk. Seyyid Muhyiddin Sacidi (Tahran: Kitdbhane-i Daniskede-i ilahiyyat ve Madrif-i islami, ts.); Ebli Muhammed
Cemaleddin Kasimi, Delilu’t-Tevhit (Beyrut: Darwl-Kiitiibi'l-'Ilmiyye, 1984), 22-52; Abdulhadi el-Fadli, Hiildsatii ilmi kelam (Beyrut: el-
Cami‘atu’l-Alemiyye li ‘ulimi’l-islamiyye, 1993), 55-58; Bekir Topaloglu, Allahin Varligi (Isbat-1 Vacib) (Ankara: Diyanet isleri Baskanligi
Yayinlari, 2001), 7.

“  “Hamd, gékleri ve yeri yoktan var eden, melekleri ikiser, tiger, doérder kanatli el¢iler kilan Allah’a mahsustur. O diledigi kadar fazlasini
da yaratir. Kuskusuz Allah her seye kadirdir. Allah’in insanlar icin actigi rahmeti kisabilecek yoktur, O’nun kistigini da O’ndan baskast
acamaz. O mutlaka izzet ve derin hikmet sahibi de O'dur. Ey Insanlar! Allah’in lizerinizdeki nimetlerini hatirmnizdan ¢ikarmayin.
Allah’tan baska gékten ve yerden size rizik veren yaratici var mu? O'ndan baska tanri yoktur. Oyleyse nicin haktan déniiyorsunuz?”

s “0 gokleri gorebileceginiz herhangi bir destek olmadan (duracak sekilde) yaratty, sizi sarsmamasi icin yere saglam daglar yerlestirdi,
orada her tiirlii canlinin cogalmasini sagladl. Biz, gokten su indirip (bununla) yeryiiziinde her tiirden faydali bitkiler bitirdik. Iste bunlar
Allah’in yarattiklaridir, Simdi gésterin bana, O’ndan baskasi ne yaratmis 7 Hayir, zalimler agik bir sapkinlik icindedirler.”
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ikinci delil varlik &leminde goriilen nizamdir. Mekki stirelerde varlik dleminde
insanlarin bilip tanidigi, sahit olduklar1 ve tizerinde diistinerek Allah’t bulmalarini saglayacak
cok sayida ayet/isaret yer almaktadir. Bu 4yetlerde dikkat ¢eken unsur verilmek istenen
mesajin ve gosterilmek istenen diizenin en yogun anlatimi; gok alemi (giines, ay, yildizlar,
yoriingeler), yeryiizii ve icindekiler (riizgar, daglar, nehirler, yollar, hayvanlar, meyveler),
bunlarda ciri olan kanunlar (gece-giindiiz olusumu, yagmurun tesekkiilii, giin ve ay
olusumu) ve insanin yaratilma siireci olusturmaktadir. Sonug itibariyle nizam delili, kiinatta
hakim olan hassas ve ince diizenin kendiliginden olamayacagi, bu diizenin istiin sifatlara
sahip bir varligin yaratip, diizenleyip devamini saglamasiyla miimkiin olabilecegi esasina

istinat etmektedir.*

Kozmik dlemdeki diizen ve dl¢iiliiliige dair ilk s6ylem vahyin ilk dénem stirelerinden
el-A’14 siresinde goriilmektedir. Strenin ilk 5 dyetinde “ Yaratip diizene koyan, takdir edip
yol gisteren, her seyin miktarmi bigcimini belirleyen, amacina uygun sekiller veren,
(topraktan) yesil otu ¢cikarip sonra da onu kapkara bir sel artigina ceviren yiice Rabbinin adini
tesbih (ve takdis) et!” denilmektedir. Daha sona el-A’raf 54., el-Hicr 16, 19-22., en-Nahl 5-8.,
el-Hac 65., el-Furkan 2., Fatir 13., ez-Ziimer 5., Kaf 6., er-Rahman 5-10., el-Miilk 3-5.ve el-
Miirselat 20-24., Aayetlerinde de 6/cii, mizan, hesap, denge, diizen ve uygunluk anahtar
kavramlar: {izerinden insanlara zaten asina olduklar1 seylerdeki nizamin tek bir ndzimi
oldugu, boyle kusursuz isleyen bir diizeni kurup idare etmeye putlarin ve baska giiclerin
muktedir olamayacagi, bu dengenin bir parcasinin da insanin kendisi oldugu ve dlgiisiiz

hi¢bir seyin olmadigi mesaji verilmek istenmistir.

Ugtincti bir delil olarak varlik Aleminde gériilen gayelilik 5n plana ¢ikmaktadir. Biitiin
yaratilanlar ile Allah’in kanunlari ve fiillerinin sonucu olan hidiseler kainattaki diizeni
saglama, Allah’in varligini, birligini, kudretini ve nizami gosterme, kiydmet ve ahireti
hatirlatma gayesine yoneliktir. Buna “giiyyet” prensibi de denilir.¥” Bu konunun Mekki
slirelerde ele alinmasinin altinda yaratilisin anlamli bir gayesi olmadigini diisiinen inkarci
zihniyet vardir. Mekki strelerde farkli boyutlariyla islenen bu konuda vahiy siirecini goz
Oniine aldigimizda oncelikle belirtilen “evrendeki bir¢ok seyin yaratilma gayesinin
merkezinde insanin olmasi”dir. Nitekim vahyin ilk déneminde indirilen stirelerden olan

‘Abese sliresinin 24 ile 32 arasi Ayetleri “/nsan yedigine bir bakip diisiinsiin. Biz bolca su

% Bkz. Bekir Topaloglu, Allah Inanci (istanbul: ISAM Yayinlari, 2006), 31.
47 ilhan Kutluer, “Gaiyyet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 1996), 13/292-295.
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indirdik. Sonra topragi uygun sekilde yardik. Orada ekinler bitirdik. Uziim baglari, sebzeler,
zeytin ve hurma agaglari, giir agacl bahgeler, meyveler ve cayirlar, sizin ve hayvanlarinizin
yararlanmasi icin” ifadelerini icermektedir. Vahyin ilerleyen dénemlerinde ibrahim 32-34.,
en-Nahl 5-18., el-Enbiyd 16-17., el-Mi'mintin 115., Sad 27., ed-Duhan 38-39., el-Casiye 12-
13., ez-Zariyat 56., ve el-Miilk 2. dyetinde de kdinattaki gaye lizerinden varlik ve tevhit

delilleri sunulmaktadir.

Dordiinct delil ise nizam ve gaye delilleriyle i¢ ice olan Aikmet delilidir. Hikmet
kavrami “adalet, ilim ve hilm ” anlamlarindan hareketle ilim ve amelde hak olana isabet
etmek, her seyi yerli yerine koymak, esyanin hakikatlerini ve onunla yapilacak isin geregini
bilmek, yaptigi isi saglam yapmak, cehaletten ve zuliimden menetmek demektir.*® Mekki
stirelerde Allah’in s6z ve fiillerindeki hikmet sifatina delalet eden en 6nemli kavram “hak”
kavramidir. Hak kavrami ile ilgili yapilan semantik calismalarda hak kokiiniin vahiy
stirecinde “gercek, gerceklik, dogru, layikiyla, geresi gibi, borg, alacak, kesinlesmek, kesin,
pay, adalet’ anlamlarinda kullanildig: tespit edilmistir. Sonug itibariyle hak kelimesinin
anlam baglantilarinda hikmet kelimesiyle 6rtiisen bir yakinlik goriilmektedir. Dolayisiyla
Allah"n fiilleri s6z konusu oldugunda hak kelimesinin ifade ettigi mana hikmet kavramiyla

karsilanabilir.

Mekki siirelerde hikmet hakikatine delalet eden ilk dyetler Sad siiresinin 27. ayetidir:
Gogli, yeri ve ikisi arasindakileri (batil olarak) bos yere yaratmadik. Bu inkir edenlerin
zannidir...” Niizul siirecinde ayni hakikat el-En’am 73., Y(inus 5., ibrahim 19., el-Hicr 85., en-
Nahl 3., el-Ankebut 44., er-Rlm 8., ez-Ziimer. 5., ed-Duhin 38-39., el-Casiye 22., el-Ahkaf 3.,

ve dyetlerde de dile getirilmistir.

Strelerde dikkat cekilen bu konunun muhteva agisindan vahiy ortamiyla ve
birbirleriyle miinasebeti iki yonden olabilir. Birinci miinasebet; dénemin insanlarina bu
kavramlar tizerinden zaten 4sina olduklar: seylerdeki nizamin tek bir ndzimi oldugu, boyle
kusursuz isleyen bir diizeni kurup idare etmeye putlarin muktedir olamayacagi, bu dengenin
bir parcasinin da insanin kendisi oldugu ve dl¢iisiiz hi¢bir seyin olmadigi mesajinin verilmek
istenmesidir. ikinci miinasebet ise Hz. Peygamber’in (s.a.v.) génderildigi toplumla ilgilidir. Bu

toplumda yerlesik hayatta olanlar olsa da hatta ilk muhatap kitle Mekke'nin mukimleri

% Seyyid Serif el-Ciircant Kitdbu'tTa ‘rifdt (Beyrut: Mektebetii Liibnan, 1985), “Hikmet”, 96-97; ‘Abdullah b. Zafer b. ‘Abdillah es-Sehrd, /-
Hikmetii ve't-ta’lilu fi ef alillahi Teala inde Ehli’s-siinne ve'l-cemaat (Mekke: y.y., 1422), 3-7.

#  Mustafa Kumru, “Vahiy Stirecinde Hak Kékiiniin Semantik A¢idan Incelenmesi”(Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti,
Yiiksek Lisans Tezi, 2007), 77-97.
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gosterilse de ¢ol hayati yasayan bedeviler yadsinamayacak seviyedeydi.*® Yasadiklari hayat
itibariyle medent hayatin gerektirdigi kurallar ve diizenden yoksun idiler. Sadece belli bir
kesime degil tiim insanhga génderilen Hz. Peygamber (s.a.v.) bu slrelerde gecen ayetlerle
kainattaki 6l¢ii, denge ve diizen lizerinden hem hadarilere hem de bedevilere Allah’in varhigi,

kudreti ve sanatim delillendirmis olmaktadir.*

Konuyla ilgili dyetlere bakildiginda insanlarin ve cinlerin, hayatin ve 6liimiin, goklerin
ve yerin, giines ve ayin, gece ve giindiiziin, iirlinlerin, sebze ve meyvelerin, yollarin ve
denizlerin var edilme sebepleri zikredilerek muhataplar degisik agilardan diisiinmeye sevk
edilmistir. S6z konusu ayetlerle evrende var olan bu amagliligin merkezinde insanoglunun
olmasi, kiinatin insan i¢in yaratilmasi bu ihsan karsisinda ona sik sik sorumlulugunu
hatirlatma geregini dogurmustur. Bu sebeple ele alinan siirelerdeki dyetler bazen tevhide,

bazen ahireti ispata bazen de insanin sorumluluguna yonelik olan bir baglamda gelmistir.

Kur’dn’da Allah'in fiilleri ve yaratmasiyla alakali dyetlerde “ hak, bi’l-hakk” kelime ve
deyimleri genellikle kdinattaki hicbir seyin faydasiz olmadigina, hikmet ve fayda esasina gore
var edildigine, Hakk olan Allah’in hak olarak yarattiklarindaki kudretinin ve hikmetinin bir
gostergesi olduguna delalet etmektedir. Stirelerdeki hikmet ve baglantili olan s6ylemin vahiy
stirecinin bagindan sonuna kadar ayni muhteviyata sahip oldugu, stirelerin birbirini farkl:
yonlerden itmam ve te’kid ettigi ve ancak sadece baglamin degistigi goriilmiistiir. Buna gére
niiz(ilin bir déneminde inkarci zihniyetin hayattaki basibosluk ve sebepsizlik zanlarina
cevap, diger donemde helak edilen toplumlarin ancak hak ve adalet geregi cezay: hak
ettiklerini beyan, baska bir dsnemde ahiret inancini, Allah’in kudretini, tevhidi, nizami ispat

ve ibret alinmasi gereken hususlardan biri baglaminda sunuldugu miisahede edilmistir.
Sonug

Mekk1 siireler, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) risdlet gorevini aldi§1 dsnemdeki Mekke ve
civarinda, hicretten 6nce indirilerek dncelikle Mekke halkina hitap eden, sirke karsi tevhidi
ve kullugu, diinyevilesmeye karsi ahiret inancini, ¢irkinlige karsi1 ahlaki 6ne ¢ikarip deliller

sunan, secde dyetlerini igeren, fasilasi ¢ok ve i’caz1 yogun stirelerdir.

50 el-En’m 6/92; es-Slird 42/7.

51 el-Enbiya 21/107; Bu konuda bkz. Abdurrahman Kurt, “Sosyo-ekonomik ve Kiiltiirel Yénden Islam Oncesi Mekke Toplumu”, Uludag
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 10/2 (2001), 97-122; Sahin Giiven, “Kur’an’i Kerim’e G&re Bedevilik”, Cumhuriyet Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 14/2 (2010), 243-272.
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Allah Rasulii'ne (s.a.v.) verilen ebedi mucize Kur’dn'in miiciz yonlerinden birisi
biinyesindeki insicam, irtibat ve miinasebettir. Klasik anlamda miindsebet kavrami baglam
alanlar1 igerisinde daha cok stireler arasindaki i¢ baglamla ilgili bir kavramdir. Ancak
surelerin inzalinin Hz. Peygamber’in hayati ve islam daveti ile olan siki miinasebeti de hesaba
katilirsa Miindsebati’l-Kur’an anlayisinda bir agilm saglanacaktir. Farkli zaman ve
mekanlarda indirilen dyet ve siireler arasindaki bu biitiinliik ve bag Kur’dn'in Allah kelami
bir kitap oldugunun en saglam delillerindendir. Bu baglamda yapilan en eski ¢alismalarda®
ve kadim tefsirlerde®® genellikle bir dyet ve sirenin 6nceki-sonraki yet ve siire, sirenin basi
ile sonu arasindaki irtibat ve miinasebetine yer verilmistir. Ancak iki veya daha fazla sey
arasindaki akla ve mantiga uygun biitiin benzesme, ilgi, yakinlik, tamamlayicilik ve
uygunlugun miinasebet kavraminin anlam havuzuna dahil olmasi sebebiyle sadece bir-iki
hususta miinasebet kurmak aslinda genis olan tenasiip alanini daraltmak demektir. Ayrica
bu durum Kur’dn’'in biitiiniine nispetle bazi yonlerden irtibath eksik bir biitiin oldugu
izlenimi de dogurabilir. Yazimizda daha ¢ok baglami verilen surelerdeki ayetlerin yakinlik,
tamamlayicilik, uygunluk halleri ve sureleri niizul siirecine gére vermemiz sebebiyle niizul

stireciyle olan baglantis1 gésterilmeye ¢alisilmistir.

Calismamizda sireler arasindaki baglam yonlerinden ilki siirelerin baslangig
tarzlaridir. Zira bazi stireler hur(if-1 mukattaa, bazisi hamd, bazis1 emir, bazisi hitap, bazis1 da
kasem ile baslamistir. Bu stirelerden altis1 “elif lam mim”, altis1 “elif lam ra-elif lam mim ra”,
yedisi “ha mim”, icii “t4 sin-t4 sin mim”, besi hamd, besi emir, on besi kasem, ti¢ii hitap ve
ikisi tesbih ile baglamistir. Bu boliimde zikredilen siireler agisindan su acilardan miinasebet

olabilecegi diistiniilmiistiir:

1-Burada miinasebet Oncelikle siirelerin baslangic tarzlarindaki birliktelikte

(benzesmede)dir.

2-Sirelerin girislerinin farklilig1 s6ziin baglangicinin Hz. Peygamber’in (s.a.v.) davet

ve iletisimindeki 6nemini géstermektedir.

52 Bika1, Nazmii'd-diirer fi° tendsiibi’l-dyati ve’s-siiver, SuyQtl, Merdsidi’l-metili fi tendsiibi’l-mekat:’ ve’l-metdli; Aym miellif
Tendsiiku’d-diirer fi tendsiibi’s-siiver.

53 Ebd ‘Abdillah (Ebii'l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. ‘Omer b. Hiiseyn er-Razi ,Mef3tihu’l-gayb (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1981); Ebii’l-Kasim
Mahmd b. ‘Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, el-Kessaf an hakaiku gavamidu’t-tenzil ve uyiini’l-ekavil fi vucuhi't-te vil
(Riyad: Mektebetii Abikan, 1998); Ebii’s-Sena Sihabiiddin Mahmid b. ‘Abdillah b. Mahm{id el-Hiiseyn? el-Al{isl, Tefsiru /- Kur'dni’l-'azim
ve's-seb ul-meséni (Rithu’l-MeZ ‘ni), (Beyrut: Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, ts.).
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3-Ozellikle heca harflerinin degisik dénemlerde indirilen stirelerde olmasi éncelikle
niizul dénemindeki muhataplarin, daha sonra ise kiyamete kadar Kur’an’a yonelen herkesin

dikkatlerinin siirekli cekilme ihtiyacinin oldugunu diisiindiirmektedir.

4-Busiireler igerisinde niizul sirasi esas alindiginda hitabin ilk olarak Hz. Peygamber’e
(el-Alak, el-Miiddessir, el-Miizzemmil stireleri), niizul siirecinin sonunda ise (el-Hac s{iresi)

tiim insanlara yoneltilmesi islam’in geldigi konumu gozler 6niine sermektedir.

Baglam yonlerinden ikincisi slrelerin Ayet sayilar1 ve uzunluklari agisindan
kurulabilecek bagdir. Mekki siireler igerisinde ayni ayet sayisina sahip 47 siire ve ayni
uzunluga sahip streler kendi aralarinda farkli bir baglam olusturabilirler. Burada dikkat
ceken irtibat; kelime ve ayet sayilarindaki artisin ve siirelerin uzunluklarinin artmasinin
bilyiik oranda Hz. Peygamber’in (s.a.v.) davetinin genislemesi ve islam’in gelismesiyle dogru
orantili olmasidir. Nitekim niizuliin ilk iki yilinda indirilen stire ¢okluguna ragmen ayet ve
kelime sayis1 azken niizuliin son dénemlerinde indirilen siire sayisi azaldig1 halde kelime
sayisi artmis ve daha uzun ayetler yer almistir. Mufassal siireler niizuliin ilk iki doneminde,

dyet sayis1 yliz ve daha fazla olanlar ise niizuliin son déneminde yer almistur.

Calismamizda yer verilen baglamsal yonlerden bir digeri fasiladir. Fasila harfi ayni
biten slirelerin 610-614 yillar1 arasinda, fasila harfi yakin olanlarin ise 616-622 yillar1 arasinda
yogunlastigi goriilmektedir. Niizuliin 6zellikle ilk yillarinda indirilen strelerin muhatabin
kulak zevkine hitap edip kendisine cekecek bir fasila uyumu saglanmistir. islam davetinin ve
niizuliin son donemlerine gelindiginde ise muhatap kitle artik vahye asina olmus ve ilk

doénemdeki kadar ritim uyumu gerekli gériilmemis olabilir.

Streler arasindaki en kuvvetli, kapsamli ve biittinleyici bag konu yoniiyledir. Amaci
insanliga rehber olmak olan Kur’an konularina gore tasnif edilmis bir kitap olmasa da kendi
iceriginde yer alan konular birbirleriyle miinasebeti yoniiyle degerlendirildiginde anlamli ve
irtibath bir kompozisyona sahip oldugu sezilebilecektir. ~Mekke doéneminin hakim
konularindan olan tevhid hususunda dyetler yaratma, nizam, gaye ve hikmet delilleri
acisindan birbirleriyle miinasebet halinde olmuslardir. Boylece niizuliin farkli dénemlerinde

indirilen strelerle tevhid anlayisi stirekli giindemde tutulmustur.

Mekki stireler 6zelinde yaptigimiz bu ¢alisma Medent streler arasinda yapilacak bir
baglam calismasi olmasi durumunda Kur’an’in biitiiniindeki miinasebat daha farkli yonlerle

de ortaya konabilecektir.
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Oz
Hz. Muhammed (s.a.v) zamaninda vuku bulup hadislere de konu olan hadiselerden biri képek 8ldiirme olayidir.
Bu uygulama, Medine sokaklarinda artan hastaligin kaynagini izale etmek icin kopeklere karsi 6ldiirme emri ile
baglamigtir. Emrin gegerliligi, daha sonralari kapsami daralarak ortadan kalkmustir. islam’in hayvanlara verdigi
deger, bu tikel uygulama iizerinden degil, tiimel uygulamalar tizerinden okunmustur. Kdpeklerin dldiiriilmesi
emriyle ilgili bize gelmis rivayetler, degerlendirme ana baslig1 altinda; mutlak ve istinaf ara bagliklar halinde,
Kutub-i Tis‘agergevesinde incelenmistir, Senet tenkidi yapilarak goriis belirtilmistir. Rivayette senet tenkidini
gerceklestirme siirecini meshur tabakat kitaplarindan edindigimiz bilgiler ve izlenimlerle stirdiiriirken metin
tenkidi icin ise birkag énemli Kutub-i Sitte serhinden yararlandik. ikinci ana baslikla da islam’in hayvanlara
tiimel bakisi ele alinmistir. Hz. Muhammed’in (s.a.v) insanlarin yan sira birgok canliya verdigi degerden ve
sefkatten bahsedilmesi, kopek 6ldiirme emrinin samil bir uygulama olup olmadig1 yoniindeki karisikliliga cevap
olmustur. Baska yonden ise kdpek &ldiirme uygulamasinin islam’a getirecegi olumsuz izlenimler, ikinci
basliktaki tiimel bakisa ait 6rneklerle dagitilmaya ¢aligilmistir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Ravi, Képekler, Mutlak, istisna
Abstract

At the time of Prophet Muhammad (PBUH), the existence of a practice that was the subject of hadiths and
reached us with narrations was known. This practice had started with a destruction order against dogs to
remove the source of the increasing disease in the streets of Medina. Then, the validity of the order had been
reduced in scope and disappeared. And the value that Islam gives to animals has been understood not through
this particular practice, but through universal practices. The rumors that have come to us about the order to
kill dogs have been examined in the framework of al-Kutub al-Tis‘ah, in absolute and special headings, under
the main heading of evaluation. The opinion was stated by making proof criticism. While we were maintaining
the process of performing criticism in narration with the informations and impressions obtained from tabakat
books we also benefited from a few essential commentaries of a/-Kutub al-Sittah, for text criticism. The second
main title deals with the universal view of Islam on animals. That Prophet Muhammeds being mentioned about
his caring and mercy not only for humanity but also for many creatures, is an answer to ambiguity whether
killing a dog is appropriate or not. From another view, since killing a dog can bring negative impressions for
Islam, it has been tried to be explained with the examples of the universal view in the second title.

Keywords: Hadith, Rawi, Dogs, Absolute, Exceptional

Giris

Hayvan haklari, giiniimiiz toplumlar1 ve 6zel kuruluslar tarafindan giivence altina
alinmak istenmekte ve her tiirlii ihlallere karsi mesru haklar1 savunulmak istenmektedir. Bu
haklarin savunulmasiyla ilgili olarak teknolojinin ve dijital medyanin etkisiyle diinyada
glindem olusturulmaktadir. Bu konudaki asilsiz ve alt1 bos séylemler ise halklar tarafindan

yanlis anlasilarak gerilim ortami ortaya ¢ikabilmektedir.

islam karsithginin hizla yiikseldigi giiniimiiz asrinda dikkatler miisliimanlar tizerinde
yogunlasmaktadir. Dininden, dilinden ve etnik kimliginden dolay1 baski altina alinmak
istenmektedirler. Baski altina alinan alanlardan birisi de hayvanlara kars1 davranislardir. Zira
hayvanlara karsi olumsuz sdéylem veya eylemlerin psikolojik alt yapisi, islam dinine

dayandirilmaktadir.
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Kur’an ve Siinnetle bize gelen bilgiler, hayvanlara eziyet edecek bir davranisi dahi kabul
etmeyen yasaklarla doludur. Haklinin ve dogrunun yaninda yer alan Res{ilullah, sebepsiz yere
hayatina son verilen bir hayvanin haklarinin korunmasi noktasinda hem insanlik gérevini
hem de elgilik gorevini yerine getirmistir. Ancak tarih, Hz. Muhammed déneminde
kopeklerden kaynakli salgina bagh olarak toplumun faydasina olacak sekilde kopeklerin

oldiirtilmesi olayina sahitlik etmistir.

Medine toplumunda yasanan salginla ilgili verilen emirler ve gergeklestirilen
uygulamalar, hadis kitaplarimizda rivayet edilmistir. Bu rivayetlerin daha net ve anlasilmasi
noktasinda degerlendirmelere ihtiya¢ duyulmaktadir. Bizler de bu noktada makalemizi

olusturmaya gayret ettik.
1. K6peklerin Oldiiriilmesi Konusundaki Rivayetlerin Degerlendirilmesi

Arastirmadan elde edilen bilgilerden yola ¢ikarak problem iki baslik altinda ele
alinacaktir. Calismada makalenin sinirlarin1 agsmamak acisindan Kutub-i Tisa ile iktifa
edilmistir. Ayrica rivayetler degerlendirilirken senette olan ravileri inceleyip degerlendirme

yapacagiz. ilk senette gecen ravileri bir sonraki rivayette gecerse ele almayacagiz.
1. 1. Kopeklerin Oldiiriilmesi Konusunda Mutlak Oldiirme Emri
“Rasulullah (s.a.s): Kopeklerin dldiirilmesini dile getirdi,”*

Rivayete gore genis cercevede kopeklerin oldiriilmesi emredilmis olup bu konuda
hicbir istisna yoktur.” Ayni (61.855/1451) Buhari (61.256/870) serhinde bu husustaki iddiay1
serdettikten sonra kdpeklerin oldiiriilmesi olayinin islam’in baslarinda gergeklestigini ve
daha sonra ziraat, av ve bekgi kopeklerinin faydasindan dolayr Hz. Peygamber’in emrini

kaldirarak neshettigini ifade etmistir.’ Senet kismina gelince; Abdullah b. Omer’i* adil sayacak

1 Eb{ Abdillsh Muhammed b. ismail el-Buhari, e/-Cimi‘u’sahih, thk. Muhammed Ziiheyr b. Nasr (b.y.: Daru Tavki'n-Necat, 1422/2001),
“Bedii’l-Halk”, 17 (No. 3323).

2 Harun Resit Demirel’in kaleme aldig1 makale de mutlak éldiirme emrini aktaran Meymf{ine b. el-Haris’in (r.a) Miisliiman oldugu sene
Efendimizin kdpek oldiirme emrini vermis olabilecegi dikkatlerimize sunulmugstur. Makalede miiteakiben rivayetler serdedilerek
degerlendirilmistir. Harun Resit Demirel, “Kpek ve Diger Bazi Hayvanlarin Oldiiriilmesine Cevaz Veren Hadislerin Degerlendirilmesi”,
Miitefekkir Dergisi1/1 (Agustos 2014), 67-102.

3 Eb( Muhammed el-Ayni, (Umdetii’I-Kari) S erh-i Sahihu’l-Buhari, ngr. Daru thyai't-Turasi’l-‘Arabi, (b.y. : Daru thyai't-Turasi’l-‘Arabi, ts.),
12/208.

4 Omer b. el-Hattab’'in oglu olan Abdulldh b. Omer, bi’setten bir veya iki sene sonra dogmustur. Peygamberimiz’in hanimi Hafsa (r.a) baba
ve anne bir kardesidir. Daha bulug ¢agina ermemisken babasiyla birlikte miisliiman olmuglardir. Medine’ye hicrette 11 yaginda oldugu
bildirilmektredir. Kendisi ne Bedir savaginda ne de Uhud savaginda goriilmiistiir. Ciinkii Efendimiz, kendisi ve bulug cagina ulasmamus
cocuklari kiiciik gérerek savagmalarina miisaade etmemistir. ilk savagi Hendek savasi olmustur. Sonra Mte, Yermiik savaglari ve Misir
ve Afrika fetihlerine ve birgok savasa katilmistir. Resululldh’m indigi yerde inecek, kildig1 yerde namaz kilacak kadar Resululldh’in
izinden gidenlerdendi. Efendimizde Hafsa validemizin riiyas iizerine Abdullah b. Omer’in “salih bir kisi” oldugunu ifade etmistir. Malik
b. Enes, Miisliimanlar’'in imami diyerek ibn Omer’in nemli sahsiyetlerden oldugunu vurgulamistir. Lakin Sa‘bi, kendisinin Hadisi iyi
derecede bildiginden bahsetmekle beraber Fikih ilmini iyi seviyede bilmediginden bahsetmistir. Resululldh'in vefatindan sonra ¢okca
hac yapmig ve sadaka verdigi kaydedilmistir. H.73 senesinde seksen dort veya seksen alt1 yasinda Mekke’de vefat etmistir. Ebii’l-Hasen
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olursak Abdullah b. Y(isuf sika® Malik (b. Enes) esahhu’l-hadis, sebt sahibi® sika Medine

ehlinin imami® Nafi‘ ise Buhari tarafindan en saglam senet icerisinde zikredilmis, sika ve
nebil (ylice goniillii)’ gibi vasiflarla tavsif edilmistir. Buradan anlasilacagi {izere bu ravilerin
hadislerinde herhangi bir sorun s6z konusu degildir. Buhari Sarihi Ayni'nin agiklamalarindan

genel ifadenin belirli bir dsnemle sinirli kaldig1 anlasiimaktadir.
“Nebi, Medinenin tiim bolgelerine insanlari képekleri 6ldiirmek tizere génderdi, "

Bu hadisten kopeklerin istisna edilmedigini ve sahabilerin bu is icin
gorevlendirilmesiyle birlikte rivayetin basinda “kopekler” kullanimina yer verilmesi
rivayetin mutlak olduguna delalet etmektedir. ibn Omer’in rivayetine baktigimizda hadis
zincirinde yer alan ravilerden EbQi Bekir ibn Ebi Seybe imam, seyyidii-I hutidz, sihibii-I
Kutubi-1 kibar, sikave hatiz* Eb(i UsAme sika, sebt, sahibii’l-kitab;* Ubeydullah (b. Ahnes) ise
sika, leyse bi sey’™ olarak degerlendirilmektedir. Biitlinciil bakisla arastirmamizdan
edindigimiz bilgiler, buradaki ravilerin hadis almaya ve vermeye elverisli oldugu seklindedir.
Senette yer alan Nafi‘ adli raviyi 6nceki rivayetlerde yer verdigimizde burada deginmedik. Bu

senetin sahabi tabakasindaki isim ise Abdullah b. Omer’dir.

“Restilullah, Medine etrafina bizleri gondererek cevrenin képeklerden arindiriimasini

7714

soyledi, oldeki yesillik alandan gelen kadimin kopegi dahi 6ldiiriilmiisti.

Ele aldigimiz metin yukarida oldugu gibi Miislim’de gecen hadisin devaminda
nakledilen bir rivayettir. Metinde agik bir sekilde Medine sokaklarinin hastalikli képeklerden
arindirildigi ve ¢olden gelen kadin 6zelinde Medine’ye girisin kapatildigi belirtilmistir. Bir
konu bu rivayetle ortaya ¢ikmaktadir ki o da “karantina” emridir. Glintimiizde salgin niteligi

tasiyan hastaliklarda uygulanan bu yontem o devirde de uygulanmis ve basarili sonuglar

izzeddin ibnii'l-Esir Ali b. Muhammed b. Muhammed es-Seyban? el-Cezeri, Usdiil-gdbe 7 ma’rifeti’s-sahdbe, thk. Ali Muhammed

Muavviz-Adi Ahmed Abdii’l-Mevcid, (b.y.: Daru-l-Kutubi’l-ilmiyye, 1415/1994), 3/336-41.

Eb(i Haitim er-Razi, e/-Cerh ve't- ta'dil, (Haydarabad: Tab‘at’ii-Meclis’i-Dairati’l Mearif'i-Osmaniyye,1952), 5/20.

“Adalet ve zabt sahibi, giivenilir kimsedir.” Abdullah Aydinl, Hadlis Istilahlar1 S6z1iigii (istanbul: IFAV Yayinlari, 2016), “Sebt”, 273.

“Adalet ve zabt niteliklerini tam olarak tasiyan, hadis rivayetinde giivenilir ravi.” Aydinli, “Sika”, 277.

Eb(i Hatim, e/-Cerh ve't- ta‘dil, 8/204-6.

Ebu Hacc4c Y{suf b. Abdurrahman b. Yasuf el-Mizzi, Tehzibul-kemal f esmair-ric3l, thk. Bessar Avvad Ma‘r(if (Beyr(it: Miiessesetii’r-

Ris4l, 1400/1980), 29/303-4.

10 Fbu'l-Hasen Miislim b. el-Haccic, el-Cimi‘u’s-sahih, nsr. Muhammed Fuid Abdiilbki (Beyrut: Darul-Thyai't-Tiirasi’l-Arabi, ts.),
“Miisakat”, 44 (No.1570).

11 Eb{ Abdillah Semsiiddin b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Siyeru a’ldmi’n-niibels, thk. Mecmuatii mine’l-Muhakkikin bi-israfi es-Seyh
Suayb el-Arnavi(id (Beyriit: Milessesetii-r-Risal, 1985), 11/122-27; “Yiiz bin hadisi, metin ve senedleriyle bilip ezberlemis olan, bunlarin
ravilerini, hayat hikayelerini, cerh ve ta‘dil yonleriyle bilen hadis alimidir.” Aydinli, “Héfiz”, 109.

12 7ehebi, Siyeru a’limi’n-niibeld, 9/278; “Hafizasindan degil de daha ziyade, muteber bir yolla elde ettigi kitabindan hadis rivayet eden
kimsedir.” Aydinli, “Sahibu’l-Kitab”, 265.

13 Mizzi, Tehzibul-kemal, 19/6; “Cerhin, Zehebi ve Sehavi'ye gére dérdiincii, Iraki’ye gére iigiincii mertebesinde bulunan bir ravi hakkinda
kullanilan bir siga. Boyle bir ravinin rivayet ettigi hadis hi¢bir surette alinmaz” Aydinli, “Leyse bi-Sey”, 164.

14 Miislim, “Miisakat”, 45 (No.1570)

© o N o w
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goriilmiistiir. Senet zincirinde Humeyd b. Mes‘ade hakkinda sika, sadiik” gibi ifadelere yer
verilirken Sik4t adli kitapta da ismi ge¢mis;' Bisr b. Mufaddal ise sika, kesiru’l-hadis olarak
kaydedilmis;” son olarak Ismail b. Umeyye sika ve alimlerin sereflilerinden birt® olarak
biyografisinde bahsedilmektedir. Onceki rivayetlerde gecen raviler gibi bu raviler de sika

olup kendilerinden hadis alinmasinda sakinca gortilmemistir.
“Rasulullah, kdpeklerin ayirt edilmeksizin 6ldiirilmesini istedi,”"

Rivayet icerisinde gegen “ayirt edilmeksizin” ifadesinden anlagilacag: tizere mutlak
istekten bahsedildigi goriilmektedir. Diger rivayetlerde boyle bir mutlak ifade dogrudan
gecmemektedir. Burada ise ilk defa, dogrudan mutlak ifade igceren bir kelime gecerek mutlak
ifadeyi giiclendirmis oldu. Ravilerden Kuteybe b. Sa‘idd hakkinda Ebu Hatim “sika”, fbn
Harras’a gore ise “sadik” olarak nitelendirilmistir.”” Bu senette gecen Malik b. Enes ve Nafi
ile ilgili bilgilere 6nceki senetlerin degerlendirilmelerinde yer vermistik. Bir daha yer vererek
tekrara diismek istemiyoruz. Senette yer alan ravilerden adalet ve zabt agisindan rivayete
engel olabilecek bir niteleme ile karsilagsmadik.

“Nebi, gorevlilere vahadan gelen bir kadinin kopegi dahil olacak sekilde 6ldiirme emri

verdi, "

Bu varyant daha oOnceki rivayetlerde gecen ve sulak arazide yasayan kadina
deginmektedir. Hem mutlak anlami vermesi yoniiyle hem de disaridan gelecek salgina karsi
karantina olusturmasi yoniiyle dikkat cekmektedir. Bu uygulamanin sehirde yasayan halkin
refah ve giivenligini koruma ilkesi geregince yerine getirildigi diisiincesindeyiz.

Rivayetin senedinde bulunan Eb{i Davud el-Hafer? (61.275/889), saduk, salih bir adam,
sika, sdhibu’l-hadis;* Siifyan es-Sevri (61.161/778) ise Iraklilarca isnadin en yiicesi, K{ifelilerin

en faziletlisi olarak nitelenmistir.”* Senette gecen Ismail b. Umeyye, Nafi‘ hakkinda daha énce

15 “Ta'dilin, Zehebi ve Irdki’ye gore ligiincii, Sehavi’ye gére besinci mertebesinde bulunan bir ravi hakkinda kullanilan bir siga. Boyle bir
ravinin rivayet ettigi hadis yazilir ve aragtirilir.” Aydinli, “Sadik”, 161.

16 Muhammed b. Hibban el-Biisti, es-Sikdt, (Haydarabat: Dairatii-l Medrifi-1-Osméaniyye, 1399/1973), 8/197.

17 Eb{ Abdillah Muhammed b. Sa‘d el-Hasim? el-Bagdadi, es-Tabakatii’l-kiibra, thk. Muhammed AbdiilkAdir AtA (Beyriit: Daru’l-Kutubi’l-
ilmiyye, 1990), 7/123; Mizzi, Tehzibul-kemal, 4/150.

18 Takiyyiiddin Muhammed b. Ahmed el-Mekki, e/ 7kdii’s-semin £ tarihi’l-beledi’l-emin, thk. Muhammed Abdulkadir Ata (Beyr(t: Daru’l-
Kutubi'l-ilmiyye, 1998), 3/187.

19 Ebl Abdurrahméin Ahmed b. Suayb b. Ali el-Horasani en-Nesal, es-Siinenii’l- kiibra li’n-nesai, thk. Hasan Abdiilmun‘im eg-Sibl{ (Beyr(it:
Miiessesetii'r-Risale, 1421/2001), “es-Sayd ve'z-Zeb4ih”, 9 (No. 4770).

20 Eb{i Hatim, e/-Cerh ve't- ta‘dil, 7/140; Mizzi, Tehzibu’l-kemal, 23/523-38.

2 Ebi Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani, Miisnedii’l-imdm Ahmed b. Hanbel, thk. Suayb el-Arnaviid-Adil Miirsid
(Beyr(it: Milessesetii'r-Risal, 1421/2001), 8/366 (No. 4744).

22 7ehebl, Siyeru a’ldmi’n-niibels, 9/416.

23 7Zehebl, Siyeru a’ldmi’n-niibels, 7/229-37.
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bilgiler vermistik. Burada yeniden deginmek yerine, kendileri hakkinda 6nceden yer
verdigimiz bilgileri diistinerek ve yukarida yer verdigimiz iki ravinin bilgileriyle de hemhal
ederek genel degerlendirme yaptik. Bu rivayette devlet, sinirlari icerisinden ve disarisindan
gelebilecek salgin ve tehdidin mutlak olarak 6ntine gectigini bizlere gostermektedir. Bize
rivayeti ulastiran ricdlin sika olmalarinin yani sira alanlarinda meshur olmalari,
kendilerinden hadis alimini caiz kilmaktadir.

“Resulullah, Sehrin kdpeklerden arindiriimasini istedi. Sonra bizlere ¢lde bir kadinin
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kopesi oldugu haberi geldi. Oraya gidip kdpegi oldiirdiik.

Bu rivayet hem diger miisned rivayetlerinden farkli bir konumdadir hem de diger
kitaplardaki rivayetlerden ayri 6zelliklere sahiptir. Birincisi, diger miisned rivayetlerinde
sulak alandan gelen bir kadin ve kopeginin goriiliip dldiirtilmesi varken burada farkli olarak
bir bildirim ve akabinde bolgeye gidis vardir. ikincisi ise diger kitaplarda diger kitaplarda
sahabenin gidip kopegi dldiirdiigiine deginilmezken burada farkh bir husus ortaya konmus
olmaktadir. Bu da Rasulullah’in emrine isaret eden bir durumdur. Rivayet zincirinin
halkalarindan biri olan Abdurezzak (b. Hemmam) sika, hafiz, 4lim;* devamindaki halka olan
Ma‘mer (b. Rasid) halim, mur{iet sahibi ve yiice goniillii bir kimsedir.® Devam eden zinciri
olusturan Eyy{ib (es-Sahtiyani) de sika, sebt, imam, hafiz, seyyidii-l ulema”gibi sifatlarla
anilmaktadirlar. Bu rivayeti bize kadar getiren silsiledeki raviler incelendi ve hadis

aktarmalarinda bir beis goriilmedi.
1.2. K6peklerin Oldiirmesi Emrinde istisna

“Alldh’in elgisi buyurdu ki: Sayet kdpekler topluluklardan bir topluluk olmasaydi
onlarin hepsinin Sldiiriilmelerini isterdim. Oyleyse onlar arasinda halis siyah olanlarini

oldiiriin. 7%

Hz. Peygamber bu rivayette kopekleri 6ldiirme emrini sarta bagliyor. Akabinde genele

samil olan uygulamay: bir cins tiire has kiliyor.” Bu rivayetten anliyoruz ki istisna eki olan

2 Ahmet b. Hanbel, e/-Miisned, 10/410 (No. 6335).

25 Zehebl, Siyeru a’ldmi’n-niibels, 9/566.

%6 ibn-i Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibra, 6/72.

27 Eb{ Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref en-Nevevi, Tehzibii’l-Esma ve’l-Liigat, nsr. Sirket-i Ulema (Beyriit: Daru’l Kutubi’l-ilmiyye),
1/131-32; Zehebt, Siyeru a’lami’n-niibel, 6/15.

28 b Isd Muhammed et-Tirmizi, Siinenti’t-Tirmizi, thk. Bessar Avvad Ma‘r(if (Beyrit: Daru’l-garbi’l-islami, 1998), “el-Ahkam ve-1 Fevaid”,
20 (No0.1486). bk. Ebl Muhammed Abdullah b. Abdurrahmén ed-Darimi, Siinenii’d-Darimi, thk. Hiiseyin Selim Esed ed-Darani (Suudi
Arabistan: Daru’l-Mugn li'n-Nesr ve’t-Tevzi‘, 2000), “Kitabii-s Sayd”, 9 (No.2061).

2 Harun Resit Demirel, makalesinin kdpek 6ldiirme bahsi akabinde istisna edilen kopeklerle ilgili bilgiler sunmus ve miiteakiben hac
kapsaminda éldiiriilebilecek hayvanlari ele alarak, képek dldiirme emrinde istisna bsliimiinii nihayete erdirmistir. Demirel, “Képek ve
Diger Bazi Hayvanlarin Oldiiriilmesine Cevaz Veren Hadislerin Degerlendirilmesi”, 67-102.
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“illa” kullanilmadan siyah kopek cinsine vurgu yapilarak istisna yapilmistir. Tirmizi, bu
rivayetin akabinde Abdullah b. Mugaffel’® hadisinin hasen-sahih oldugunu séylemis ve bazi
hadislerde siyah kopegin seytan oldugu ve tizerinde hicbir sekilde beyazligin bulunmadigini
vurgulamistir. Bazi ilim sahiplerinin, siyah av kpegini ise kerih gérdiigiinden bahsetmistir.
Tirmizi’nin yorumunun disinda siyahligin miktari baska bir hadiste de belirtilmistir.** Bu da
mutlak 6ldiirme emrinin yavas yavas azalma egiliminde olduguna ve boyle devam edecegine
delil olabilir. Ravilere gelecek olursak; Ahmet b. Meni‘ sika,** Huseym (b. Besir) sika ve hifiz
ancak ¢okca tedlis yapan biri;** Mansir b. Zazan sika, sebt;** Yunus b. Ubeyd imam, huccet,”
sika, kesiru’l-hadis,*® Hasen (el-Basri) ise muriet sahibi ve onun gibisi gériilmedi*’ gibi
sifatlarla nitelenmislerdir. Ravilerin hepsini cerh ve ta’dil agisindan degerlendirdigimizde,
Huseym b. Besir haric, digerlerinden hadis almakta sorun yoktur. Huseym’e hem sika ve hafiz
denmis hem de tedlis yaptig1 séylenmistir. Ve bu ifade yiiksek mertebe sikaligini diisiiren
durum olmustur. Ayni zamanda rivayetle amel edilebilirse de onun derecesini biraz asagiya

cekmistir.

“Resulullah buyurdu ki: Eger kdpekler bir topluluk olmasaydi oldiiriilmesini arzu
ederdim. Onlarin siyah olanlarmmi 6ldiiriin, Kimin tarim, bek¢i ve av kdpekleri disinda

sahiplenmesi olursa her giin amelinden eksilmeler yasanir.”*

Hadis kaynaklarimizdaki rivayetlere baktigimizda kopek edinmeyle ilgili sevabin
azalacagini vurgulayan rivayetlerde kiiciik farklar vardir. istisna ve sevabin azalacag: gibi
boyle farklar genel olarak bir anlam degisikligine ugramamaktadir. Metinde istisna edilen
hayvanlar evde bakilmaya miisait hayvanlardir. Ayrica dikkatleri ¢ceken baska bir durum
vardir. O da sudur ki; mutlak 6ldiirme emriyle baslayan rivayetler arasinda ilk defa amelden

eksilmeye vurgu yapilmistir. Boylece istisna edilen képek cinsleri disindakilerin sokaklardan

30 Abdiilganem’in oglu Mugaffel'in oglu Abdullah’tir. Ridvan biatinda bulunanlardandir. Resulullah’a biat esnasinda agacin dallarin
kaldirarak gélgelenmesini saglamistir. Medine’de oturmustur. Hz Omer’in Basra’ya insanlari irsad etmek ve bilgilendirmek icin
gonderdigi 10 kisiden biridir. Basra’da kalmis ve mescidin yaninda bir ev inga etmistir. Fakirliginden dolay1 Tebiik savasina katilacak
at1 ve techizati bulunmadigindan ¢ok iiziilen ve aglayan “Bekkain” ashabindandir. Sonra Allah (c.c.), teskin olmalari i¢in Tevbe 92. ayeti
indirmistir.

Tuster’in fethinde sehre giren ilk kisidir. H.59 senesinde Basra’da vefat etmistir. Vasiyeti tizerine Eb(i Berze el-Eslem{ cenaze namazini
kildirmustir, tbnii’l-Estr, Usdii-I-gabe, 3/395.

31 “Suad b. Amir sdyle dedi: el-behim: tamaminin siyah olmasidir.” Darimi, “Kitabii-s Sayd”, 3 (No. 2051).

32 Eb(ibekir Ahmed b. Ali b. Sabit el-Bagdadl, 74rihu Bagdat, thk. Bessar Avvad Ma‘r(f (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 2002), 6/377.

33 “Bir kusuru veya ekseriya hos goriilmeyen bir 6zelligi bulunan bir hadisi, bunun bulunmadigim zannettirecek sekilde rivayet etmek.”
Aydinly, “Tedlis”, 313; Zehebi, Siyeru a limi’n-niibels, 8/289- 90.

34 ibn-i Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibra, 7/226.

35 “Hadis sahasindaki ehliyeti herkes tarafindan kabul edilen, rivayet ettigi hadisler delil olarak kullanilan, sika ravinin iistiinde daha
glivenilir ravi, hadis alimi” Aydinli, “Huccet”, 118.

36 Zehebl, Siyeru a’ldmi’n-niibels, 6/288.

37 Zehebl, Siyeru a’limi’n-niibels, 4/563- 588.

38 Tirmizi, “el-Ahkdm ve’l-Fevaid”, 4 (No.1489).



Omer Ali Ozdemir: Képek Oldiirme ile lgili Hadis Rivayetlerinin Tahlili | 269
arindirilmak istendigi anlasilmaktadir. Sahth-i Buharl sarihi ibn Hacer el-Askalani, bu
rivayetin serhinde Rasulullah’in képeklerin Sldiirtilmesini emrettigini ve bunlar arasindan
ziraat, coban ve av kdpeklerine ruhsat verdigine de§inmistir. Devaminda ise, ibn Abdilber’in
kopeklerin 6ldiiriilmesinin sevap-glinah agisindan yaptigi degerlendirmesini aktarmistir.*
Tuhfetii’l-ahvezi serhinde Miibarekplri, 6ldiirme emri kaldirilincaya kadar képeklerin
oldiirtilmesine yonelik bir ¢agrinin oldugunu ve bu emrin (kaplarin) yikanmasiyla
neshedildigini ifade etmistir. Hicretin baslarinda bu dldiirme isinin gerceklestigini lakin
sonlarina dogru yikama emrine dontiserek ortadan kalktigini vurgulamistir.*® Rivayetin
senedine gelecek olursak; Ubeyd b. Esbat, seyhtir ve es-sikat adli eserde adi ge¢mekte;*!
Babasi (Esbat b. Muhammed) seyh, imam, muhaddis, sika olarak anilmakta;** A‘mes, hadis,
Kur’an ve ferdiz alimi olarak bilinmekte ve faydali ilim ve salih amel noktasinda degerli biri
oldugu belirtilmekte;*” son olarak ismail b. Miislim, miinkerii-1 hadis,* za‘ifu’l-hadis,* leyse
bi sey’ ve ondan hadis yazilmaz gibi sifatlarla nitelendirilmektedir.** Ele aldigimiz senet
zincirindeki ravilerimizden biri harig digerlerinden hadis almanin bir sakincasi yoktur. ismAil

hakkinda cerh ifadeleri oldugundan rivayeti zayiflatmistur.

“Allah’in elcisi ziraat, av ve goban kdpekleri disindakilerin 6ldiiriilmesini emretti, Pesi

sira Ibn Omer’e, Ebil Hiireyre nin ziraat kdpeginin varligindan bahsedilmistir. lbn Omersdyle
dedi: Ebu Hureyre nin bir ekini (tarlasi) vardir.”"
Rivayette istisna edilen tiirler yer alirken ti¢ veya dort rivayette ele aldigimiz “képekler

’

topluluklardan bir topluluk olmasaydi...” ciimlesi gelmemistir. Climle farkliliklarinin altinda

efendimizin farkli yerlerde bu meseleyi konusmasinin ve mutlak képek 6ldiirme emrini yavas

48

yavas ortadan kaldirmasinin yattigi soylenebilir.® Diger nokta ise rivayetin sonunda

39 Sgyle bir agiklama yapmistir: “Bekgi, av ve ayni sekilde ziraat kdpeklerini edinmek mubahtir. Ciinkii onlar koruyuculardir. Bunlarin
digindaki kdpekelri edinmek ise mekruhtur. (istisna edilen kopekler) disindaki képekleri edinmek, Def'-i mazarrat celb-i menéfi'den
evladir kuralina kiyasla ilgilidir. Evin igerisine meleklerin girememesi ve insanlari yildirmalarindan dolay: ihtiya¢ olmadan képek
edinmenin kerihligi 6zendirildi. ‘Amelinden eksilir’ s6ziinde képek edinmenin haram olduguna isaret yoktur. Her ne olursa olsun
edinmekten imtina edilmesi gerekir. Ecirden eksiltebilir de eksiltmeyebilir de! Bu da kopek edinmenin mekruhlugunu gosterir.
Haramhgini degil” Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani es-Safil, Fethu'l-bari Serh-u Sahihu Buhari, ngr. Daru’l-Ma’rife (Beyr(it: Daru’l-
Ma'rife, 1379), 5/6.

40 Ebu’l-‘Al4 Muhammed Abdurrahman b. Abdurrahim el-MiibarekpQri, Tuhfetii’l-ahvezi bi-Serh-i Cimii't-Tirmizi, ngr. Dru’l-Kutubi’l-
ilmiye (Beyrt: Daru’l-Kutubi’l-ilmiye, 1410/1990), 1/252-58.

4 MizZl, Tehzibu’l-kemal, 19/185.

42 7ehebl, Siyeru a’ldmi’n-niibeld, 9/355.

4 Hayreddin b. Mahm{id ez-Zirikli, e/-A 74m, nsr. Daru’l-ilm li-1 Mel4yin (y.y.: Daru’l-ilm li-1 Mel4yin, 2002), 3/135.

4 “Cokca munker hadis rivayet eden ravi. Bu ravinin rivayet ettigi hi¢bir hadis alinmaz” Aydinli, “Munkeru’l-Hadis”, 212.

45 “Bdyle bir ravinin rivayet ettigi hadis, baska bir senedinin olup olmadigin arastirmak ve ona gére degerlendirmek tizere yani i’tibar
icin alinir” Aydinly, “Za’ifu’l-Hadis”, 337.

% Ebt Hatim, e/-Cert ve t-ta'dil, 2/198-99.

47 Miislim, “Talak”, 45 (No. 44).

4 Nevevi, alimlerin kuduz képegin dldiiriilmesinde ittifak ettiklerini belirtikten sonra zarar1 olmayan kopeklerde ise ihtilaf ettiklerini
ifade etmistir. Nevevi, Ebii'l-Meali imamii’l Harameyn'in (Ciiveyni) sdyle dedigini aktarmigtir: “Nebi (s.a.s), ilk olarak hepsinin
dldiiriilmesini emretti. Sonra bunu neshetti ve siyah kdpekler hari¢ éldiiriilmelerini yasakladi. Sonra 6ldiirme uygulamasi (kanun),
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sahabeler arasinda gecen konugmadir. Bir sahabe Ebi Hiireyre’nin kdpeginin oldugunu fbn
Omer’e haber veriyor. O da hem mutlak 6ldiirme emrine karsi efendimizin sdyledigi
uygulamay1 haber veriyor hem de uygulamanin kapsamina girecek kopekler arasinda ziraat
kopeginin olmadigini soru-cevap teknigi icerisinde izah ediyor. Anliyoruz ki Eb{ Hiireyre
basta olmak tizere bir¢ok sahabe ziraatla ugrastigi icin kopek edinmislerdir. Demek ki
kolaylik ilkesinin geregi sonralari bu yasagin kapsami daraltilmistir. Senedimizde ki
ravilerden; Yahya b. Yahy4 sika-sebt, me’'mf{in, Yahya b. Yahya gibisi yok,"” Hammad b. Zeyd,
sika, hadiste hatas1 yoktur, ondan daha hafiz1 yoktur,” A‘mr b. Dinir ise sika, Mekke halkinin
en bilgini, onun kadar sebtini gérmedik® seklinde tavsif edilmektedir. Bu rivayetin benzeri
rivayette ravilerden biri fsia (s Euaa 13 tabiri kullanarak senedin hasen sahih®? oldugunu
soylemistir.

“Resulullah’t kdpeklerin Sldiiriilmesini yiiksek sesle sdylerken isittim. Sonra av veya

7753

coban kopekleri hari¢ tiim kdpekler oldiirildii,

Yeni bilgiler veren bu rivayetin digerlerinden farkli oldugu bir veya iki tane dikkat
ceken ciimleden anlasilabilir. Birincisi; Rasulullah’in yumusak huylu ve giizel ahlakli yapisi
olmasina ragmen yiiksek sesle konusmasi. Gorligiimiize gore tehlikenin boyutunun
biiyiikliigii ile ses yiiksekliginin iligkisi olabilir. ikincisi; istisna edilen kdpek sayisinin bir adet
veya iki adet olmasidir. Bagka rivayetlerde ii¢ olarak ayirt edilen képek cinslerinin, burada
bir tane olarak istisna edilmesi bu rivayetin istisna doneminin baslarinda séylendigini
diistindiirmektedir. Bu rivayetin benzeri Nesai’'de de gegmektedir.** Senet tenkidinde; Vehb
b. Beyan sika, 14 be’s,” (Abdullah) ibn Vehb sika, salihu’l-hadis, sadfik,”® (I'sa b.) Yunus sika,
me’min, sebt, hafiz,”” ibn Sihab (ez-Ziihrl) bunun gibisi gériilmedi, daha bilgilisi goriilmedi*®

ve son olarak Salim b. Abdullah i¢in sika, kesiru’l-hadis*® gibi terimler kullanilmistir. Hepsinin

zarar1 dokunmayan ister siyah kdpek olsun isterse diger kdpekler olsun nehiyle kararlastirildi”. Gériildiigii gibi Imamii’l-Harameyn,
mutlak dldiirme emrinin giderek azaldigindan bahsederek tamamen nehyedildigini ifade etmistir. Eb(i Zekeriyyd Muhyiddin Yahy4 b.
Seref en-Nevevi, e/-Minhéc Serh-u Sahihu Miislim b. el-Hacc4c, ngr. Dar-u thyai-i Tiirasi’l-‘Arabi (Beyr{it: DAru Thy&i-t-Tiirasi’l-‘Arabi,
1392), 10/235.

49 Zehebl, Siyeru a’ldmi’n-niibel4, 10/512-19.

50 Zehebl, Siyeru a’ldmi’n-niibels, 7/456-66.

51 Eb{i Hatim, e/-Cerh ve't-ta‘dil, 6/231.

52 Tirmizi, “el-Ahkdm ve-1 Fevaid”, 20 (No. 1488).

53 Nesal, “es-Sayd ve'z-Zebaih”, 40 (No. 4278).

54 “Rasulullah (s.a.s) av ve ¢coban képegi haricindeki képeklerin §ldiiriilmesini emretti.” Nesal, “es-Sayd ve-z Zeb4ih”, 40 (No. 4279). Bu
rivayetin ravilerinin hepsi, daha dnceki rivayetler de ismi gecip aragtirma sonucu paylasilan ravilerdir.

55 Mizzi, Tehzibu’l-kem4l, 31/119.

56 Mizzi, Tehzibu’l-kemal, 16/283-84.

57 Zehebl, Siyeru a’ldmi’n-niibel3, 8/491- 92.

%8 ibn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibra, 2/296-97.

59 Zehebl, Siyeru a’ldmi’n-niibels, 4/462- 63.
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rivayeti gegerli ve saglamdir.

Buradan itibaren ele alacagimiz rivayetler tam olarak konumuzun rivayetleri olmasa da
oldiirtilmesi gereken hayvanlar arasinda kdpek cinsinin yer almasi makalede ele almamiza
sebep olmustur.

“Resulullah buyurdu ki: Yeryiiziinde yasayan bes hayvan tiirii vardir ki 6ldiirmenizde

7760

size giinah yoktur: karga, ¢caylak, fare, akrep ve kuduz kopek.

Yeryliziindeki bes ¢esit hayvanin zararlarindan dolay: 6ldiiriilebilecegi, anlamindan
cikarilabilmektedir. Bu zamana dek zikredilen rivayetlerde hep istisna edilen kopekler yer
alirken ve oldiirilmemesi emredilirken burada o tiire giren kuduz kopegin oldiiriilmesi
istenmistir. Clinkii kuduz olmasi ve zararinin dokunmasi bunu dogurmustur. Benzeri baska
rivayette el-Miisnedde gegmektedir.®" Rivayet zincirinde; Esba‘ b. el-Ferc sadlk, sika,
sahibu’s-siinne® olarak sifatlandirilmistir. Abdullah b. Omer bu rivayeti, Efendimizin esi ve
kendisinin de kardesi olan Hafsa’dan®® (r.a) aktarmistir. Sonra gelen ravilerin sifatlarini ise

gecen rivayetlerde belirtmistik.*

“Bir adam [bn Omer’e: Ihrimli iken bir kimsenin ne gibi hayvanlari 6ldiirebilecegini
sordu, Ibn Omer: Bana Peygamber'in hanimlarindan birinin anlattigina gére kendisi: yirtict
kopek, fare, akrep, atmaca ¢aylak, karga ve yilanin zarar veremeyecek hale getirilmesini

buyurdu demistir. Ibn Omer: Bunu namazda da demistir.”*®

Hadisimiz, yukarida zikrettigimiz Buharl rivayetindeki hayvanlarin nerede
oldiiriilecegini agiklamigtir. thramhiyken haci adaymin ihramini ¢ikarana kadar uymasi
gereken belli kurallar vardir. Bu kurallardan biri de hayvanlarin dldiiriilmemesidir. Ancak
zararli ve dliimciil etkisi olan hayvanlar vardir. Bunlarin 8ldiiriilmesi miibahtir. Oldiiriilmesi

miibah hayvanlardan biri de kuduz veya yirtict képektir. Kuduz kopegin ihramli iken

6  Buhari, “Cezai’s-Sayd”, 17; Benzer rivayet icin bk. Nesal, “MenAsikii-1 Hac”, 117 (No. 2889).

61 “Zeyd b. Cubeyr dedi ki: ibn Omer’e sordum sonra bir hadis zikretti ve syle dedi: Bir adam yeryiiziindeki canhlarin &ldiiriilmeleri ile
ilgili soru sordu. Sonra sdyle dedi: Bana Rasulullah’in (s.a.s) hanimlarindan biri haber verdi. O, fare, akrep, yirtici képek (kuduz), yilan
ve kargay1 8ldiirmeyi emretti.” Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 44/428 (No. 26857).

62 Mizzl, Tehzibu’l-kemal, 3/306.

6 Hz Hafsa, h.605 yilinda dogmustur. Hz. Omer’in kizi, Abdullah b. Omer’in kardesi ve Hz. Peygamber’in esidir. Annesi, Zeynep binti
Maz'(in el-Cumahiyye’dir. Hz. Hafsa, Huneys b. Huzéife ile evlenmistir. Birlikte Medine’ye hicret etmislerdir. Huneys, Nebi ile Bedir
savasina istirak etmistir. Ddniis yolunda hastalanarak vefat etmistir. Hz. Omer, kiz1 Hz. Hafsa'nin dul kalmasindan itibaren énce Hz.
Osman’in yanina varip kiziyla evlenmesini istemistir. Lakin Hz. Osman evlenme niyetinde olmadigindan bu teklifi reddediyor. Sonra
Hz. Eb{l Bekir’e gelip aymi teklifi bu kez ona yapmis ve burada sessiz kalmistir. Buna sinirlenen Hz. Omer, Peygamberimize vararak
durumu anlatmustir. Efendimiz, onunla konugtuktan sonra Hz. Hafsa ile Uhud savasindan 6nce h.625 senesinin $iban ayinda
evlenmistir. Bir dénem Efendimiz, Hz Hafsa’ya bir sir vermis (kesin olarak bilinmemekte) ancak bu sirr1 agik edince Efendimiz kendisini
Ric1 talakla bogamigtir. O sira Cebrail gelerek Hafsa’y1 bosamamasi gerektigini ifade etmistir. Clinkii onun ¢ok orug tuttugundan, ¢ok
namaz kildigindan ve cennette Efendimizin esi olacagindan bahsetmistir. Hz. Hafsa, h.45 senesinin $iban ayinda 60 yagindayken vefat
etmistir. Namazini Medine valisi Mervan b. Hakem kildirarak baki kabristanligina defnedilmistir. ibn Sa’d, Tabakatii-I-Kiibra, 8/65-69.

6 Abdullah b. Vehb, Is4 b. Y{inus, ibn Sihab, Salim b. Abdullah, Abdullah b. Omer.

65 Miislim, “Hac”, 9 (No. 74).
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oldiiriilmesi emri, nasil bir tehlikenin iginde olundugunu gézler 6niine seriyor. Medinede
uygulanan genel ve istisnai temizlik, Mekke'ye giden hacilar i¢in de gecerli idi. Buna
dayanarak Resulullah’in bu emri verdigini sdyleyebiliriz. Senet zincirinde; Seyban b. Ferriih
muhaddis, hafiz, sad(ik,*® Eb(i Avane imam, hafiz, sebt, kitabetii’'l-hadis®’” denilmis ve Zeyd b.
Ciibeyr Yahya b. Miin tarafindan tevsik edilmis, salihu’l-hadis, leyse bihi be’s®® diye hiikmii

verilmistir.®® Hicbir ravide kusura rastlamadik.

“Rasulullah soyle buyurdu: Yeryiiziinde gezen hayvanlardan bes ¢esidi vardir ki hepsi
fasiktir. Kim onlar1 dldiiriirse iizerine giinah olmaz: akrep, karga, ¢caylak, fare ve yirtici

(kuduz) kopek.””

Rivayette dikkatimizi ceken farkli nokta “fasik” kelimesini barindirmasidir. Bu kelime
hakkinda alimler yorumlar yapmiglardir. Ancak bizim diisiincemiz o dénemde bulunan bu
hayvanlarin halka farkli agilardan zarar verdigini ve bu zararli hayvanlarin 6ldiiriilme
cevazini verirken Rasulullah’in bu noktalar1 dikkate alarak insana tesbihle fasik demis
olabilecegidir. Ricalden; Hermele b. Yahya 14 yuhteccii bih, zayif”* olarak nitelendirilmistir.
Abdullah b. Omer bu rivayeti, Efendimizin esi ve kendisinin de kardesi olan Hafsa’dan (r.a)

aktarmistir. Ondan sonra gelen ravileri ise 6nceki rivayetler de agiklamistik.”

Buraya kadar, birka¢ cesit hayvanin, zararindan dolay:1 oldiiriilmelerine degindik.
Bunlarin basinda bizim konumuzu ilgilendiren kuduz kopegi ele almak istedik. Genel olarak
rivayetlerdeki 6ldiirme emri, ihram halini kapsasa da yinede konumuzu ilgilendirdiginden
ele almis olduk. Rivayetlerin senet zincirindeki raviler, hem sika hem de hadis aktarmaya
elverisli kisilerdir. Tabiki arada bulunamayan veya hafif zayiflik yaratacak raviler de yok

degildir.” Ama bunlar rivayetle amel edilmesine engel degildir.

“Resulii Ekrem, kdpekleri oldiirmemizi istedi. Nahiyeden gelen kadinin yaninda yer

alan kopege varincaya kadar onlarin hepsini Sldiirdiik. Sonra peygamber kopekleri

6 Zehebl, Siyeru a’ldmi’n-niibeld, 11/101.

7 Zehebl, Siyeru a’ldmi’n-niibels, 8/217-18.

8 Zehebl, Siyeru a’ldmi’n-niibel3, 5/369-70.

8  Zeyd b. Ciibeyr, bir adamin Abdullah b. Omer’e soru sordugundan bahsetmektedir. Bu kisinin kim oldugu bilinmemektedir. Bu soru
iizerine Abdullah b. Omer, Resulullah’in hanimlarindan birine sordugu ifade edilmektedir. Biiyiik ihtimalle bu kisi kiz kardesi Hafsa
(r.a)'dir. Giinkii birkag rivayette kendisinden rivayet almigtir.

70 Miislim, “Hac”, 73 (No. 1200).

"1 ZeheWl, Siyeru a’ldmi’n-niibel3, 5/369-70.

72 Abdullah b. Vehb, sa b. Y{inus, ibn $ihab, Salim b. Abdullah, Abdullah b. Omer.

73 61. Dipnotta yer alan senette, Abdullah b. Omer’e soru soran kisinin ve Abdullah b. Omer’in bu soru iizerine cevabini aramak igin soru
sordugu efendimizin esinin kim oldugu mechuldiir. Sadece esinin Hz. Hafsa olmasi ihtimali yiiksektir. Giinkii Abdullah b. Omer’in kiz
kardesidir. Lakin yine de tam net degildir.
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oldiirmeyi yasakladl. Saf siyah ve gozlerinin lizerinde iki beyaz lekesi olandan da sakinin zira

o seytana benziyor.”’* diye de uyarida bulunmustur.”

Seytan lafzi hakkinda sunlar séylenebilir: Hz. Peygamber siyah kopekleri 6ldiirme
isteginin nedeni, o zamanlarda Medine’de ortaya ¢ikan hastaliklarin var olmasidir. Hastalik,
siyah gozlerinin tstlinde iki nokta gibi beyazi bulunan képek familyasindan yayilmistir. O
siyah kopeklere bu benzetmenin yapilmasinin tek sebebi hastalik tasimalaridir. Bu biiyiik
olasilikla bdyledir. Benzetimin iki nedeni olabilir: ilki, seytanin 6ziinde var olan “zarar
vericilik” ozelligini tasimasi, ikincisi ise kiltiirde ve zihinlerde, yayilan hastaligin
bilinmemesidir. Salginin etkileri ve topluma yansimalar1 Efendimizn dikkatini ¢ekmistir. Bu
sebeple arindirma ve sehrin giris ve ¢ikislarini kapatma gibi tedbirlere bagvurmustur. Lakin
etrafindaki sahabi bunun bilincinde degillerdi. Hz. Peygamber baslangicta onlara anlatmak
yerine hizlica tedbirleri uygulamaya gecirerek viriisiin 6niinii almak istemistir.”* Mikrop
tasidiklarina yedikleri kaplarin yikanmamasi da Ornek gosterilebilir.”” Ravilerden;
Muhammed b. Ahmed b. Ebl Halef sika, sad(ik,’”® Ravh (b. Ubade) sadiik, leyse bihi be’s ,
kesiru’l-hadis, 14 yehteccii bih, leyse bi kaviyy,” Ishak b. Mans({r sika,me’m{in,* ibn-i Cureyc
imam, hafiz, seyhii-l harem,* Ebu-z Zibeyr ise sika, 1 yehteccli bih* diye hiikiimler

verilmistir.

Simdi de ele alacagimiz rivayet, istisnai 6ldiirmeye ilging 6rneklik teskil edecektir. Zira
gozleri gérmeyen Abdullah b. Ummii Mektim’un kdpeginin 6ldiiriilmedigi ama sonra ne

olduysa Efendimizin bu istisnayi kaldirdig1 anlasiliyor.

“Resulullah, Medine'deki kopeklerin Sldiiriilmesini emretti, Akabinde Abdullah b.

Ummii Mektiim geldi ve s dyle dedi: S iiphesiz benim evim uzaktir ve bir kdpegim vardir. Sonra

(Allah’in elgisi) ona giinlerce izin verdi, Sonra kopegini 6ldiirmesini kendisine emretti.”*

74 Miislim, “Talak”, 45 (No. 47).

75 Adnan Kosum, calismamiz ilgilendiren makalesinde rivayette gegen siyah kopeklerin “seytan” diye ifadelendirilmesini Araplarin
Srfiine baglamustir. Nitekim Araplarin bu nitelemeyi “faydasiz, zarar ve sikintisi ok olan” képekler i¢in kullandigin: dile getirmistir.
Adnan Kosum, “Islam Hukukunda Hayvanlarin Yagama Haklari Baglaminda Képeklerin Oldiiriilme Sorunu”, fslam Hukuku
Arastirmalari Dergisi 26/2 (Ekim 2015), 299-309.

76 Sinan Ozgeng, “Kara Képek Seytan midir?”, Geng Genglik Dergisi (Erisim 31 Aralik 2020).

77 siileyméan b. Es‘as b. Ishik b.Besir -Sicistani, Siinen’i Ebi Divud, thk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid (Beyriit:el-Mektebetii’l-
Asriyye, ts.), “Taharet”, 37 (No.73).

78 Bagdadi, 74rihu Bagdat, 2/187.

79 Zehebl, Siyeru a’ldmi’n-niibeld, 9/402-7.

80 Bagdadi, 74rihu Bagdat, 7/385.

81 Zehebl, Siyeru a’ldmi’n-niibels, 6/325.

8 7ehebl, Siyeru a’ldmi’n-niibels, 5/381.

8 Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 22/377 (No. 14494).
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Nebi, ibn Ummii Mektiim’un gézii gérmeyen bir sahabi ve kdpeginin ona yardimci olan
bir hayvan oldugunu bildigi icin ona giinlerce ruhsat vermistir. Lakin bir taraftan da
mikroplar, képeklerin biinyesinde ¢evreye yayilmaya devam ediyordu. Efendimiz kendisine
cok faydasi olan ancak kendisinin ve kardeslerinin 6liimiine sebep olabilecek kopegin
oldiirmesini istemistir. Ravilerden; ismail b. Eban Eb{ ishak sika, sad{ik, leyse bi be’s,** Yakub
(b. Abdullah el-Kumm) sika, leyse bi-be’s, leyse bi-kaviyy,” Isa b. Cariye ise 14 be’s bih, leyse
hadisiihii bi-zake, miinkerii’l-hadis,* gibi sifatlarla anilmislardir. Senet zayif goziikkmektedir.

Lakin amel edilebilecek seviyededir.
2. Canlilara Gosterilen Sefkat, Merhamet ve Yasam Hakk1

“Hz. Peygamber'in anlattigina gore, kuyudan su icen bir adam toprakta hareretini
atmak isteyen kdpegi gormiistii, Onun iginde oradan pabucuyla su getirip icirmisti, Bu
davranisi vesilesiyle Rabbim giinahlarini affetmisti, Sahabiler bu ilging hadiseyi Allahin
elcisinden isitince merak ederek d¢renmek istemislerdi: ‘Hayvanlari sulayinca sevaba erisir

miyiz?’ Resiilullah: ‘Elbette, canliya su vermede size sevap vardir.”® buyurdu.

Bize gelen bu rivayette, kisinin topragi yalayan susuz képege ayakkabisi ile kuyuya inip
su cikarmasi ve ona icirmesi, Islam’in evrensel olarak istedigi davranisi yansitmaktadir.
Ravilerden; Eb{i Bekir'in (Abdurrahman b. Haris b. Hisam) mevlasi Stimeyye Medineli hadis
alimlerinden biri olarak kaydedilmis, Ahmed b. Hanbel ve digerleri onu tevsik etmistir.*® Eb(i
Salih es-Semman ise hifiz, hucce, sika, silihu’l-hadis, yuhteccii hadisith(® terimleriyle
anilmigtir. Sonug olarak kendilerinden rivayet almakta bir problem yoktur. Hadisleri

glivenilirdir.

“Allah’in elgisi karni sirtina yapismis deveyi farketti ve bu dilsiz hayvanin durumu igin
Allah'tan korkun. Onlara saglikli vaziyetlerinde binin ve yenmeye elverisli hillerinde onlarr

yiyin”buyurmustur.”®

Hayvanlarin haklarini korumayi dert edinmis bir peygamber ve onun getirdigi dinin

hayvan haklarina gosterdigi anlayis diger rivayetlerde goriildiigii gibi bu rivayette de apagik

84 Mizzl, Tehzibu’l-kemal, 3/8-9.

85 Mizzi, Tehzibu’l kemal, 32/345-46.

8  Mizzi, Tehzibu’l-kemal, 22/589-90.

8 Miislim, “Adab”, 51 (No. 153). Kiigiik bir farkla benzeri rivayet ise sudur: “Kétii yolda olan bir kadin, sicak bir giinde, bir kuyunun
etrafinda dénen bir képek gordii, susuzluktan dilini ¢ikarmis soluyordu. Kadincagiz mestini ¢ikarip onunla onu suladi. Bu yiizden
bagisland.” Miislim, “Adab”, 51 (No. 154).

8 Zehebl, Siveru a’ldmi’n-niibels, 5/462.

8 Zehebl, Siyeru a’ldmi’n-niibels, 5/36-37.

9%  Eb{i Davud, “Cihad”, 47 (No. 2548).
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sekilde goriilmektedir. Devenin yetersiz beslenmesi veya sahibinin bakmamasi sonucunda
yiirilyemeyecek hale gelmesi ve peygamberimizin buna gosterdigi tepki, hayvanlara
gosterilen sefkat ve rahmetin seviyesini gostermektedir. Seviyeyi anlayabilmek igin parcgaci
anlayisla degil, tiimel bakisla hadislere yaklasmamiz gerekir. Ricilden; Abdulldh b.
Muhammed en-Niifeyli sika, me’'m{in, muhteccu bih,”* Miskin b. Bukeyr 14 be’s bih, salihu’l-
hadis, sadlk, cokca miinkerleri var,”” Muhammed b. Muhicir leyse bihi be’s, sika,” Rebia b.
Zeyd sika,® Eb(i Kebsete es-Seldlll ise sika™ ravidir. Senetteki ravilerden Miskin’in kusuru

bulunsa da genel olarak ravilerimizden hadis almakta sorun yoktur.
“Rasulullah, hayvanlara eziyeti yasakladl ”*°

Hz. Peygamber, sebepsiz yere zararsiz hayvanlarin 6ldiiriilmesinin tabiattaki diizeni
bozdugundan onlara eziyet edilmesini siddetle yasaklamistir.”” Bu yasak geneli kapsayan bir
yasak oldugundan igerisine kopegi de almaktadir. Konumuzla ilgili ldiirmelerin belli sartlar
altinda gerceklestigini ve genel kural olmadigini bizlere gostermektedir. Senetteki
ravilerden; Abdulldh b. Sai‘d hafiz, imam, sebt, sad{ik,”® Ukbe b. Halid salihu’l-hadis, leyse bihi
be’s, ibn Hibban'in sika ravileri ele aldig1 eserinde zikredilmis,” M{isA b. Muhammed b.
ibrahim et-Teymi leyse bi-sey’, zayif, miinkerii’l-hadis, 1 yutibe‘ aleyh,' (Msa b.
Muhammed’in) babasi (Muhammed b. ibrahim) sika, kesiru’l-hadis, miinker hadisleri vardir
gibi sifatlarla anilmislardir. Muhammed b. ibrahim’in miinkerleri oldugu sdylense de, sika ve
kesiru’l-hadis oldugu da ifade edilmektedir.’®" Bizim goriisiimiize gore sikadir. Miinkerler,
sikalar arasindaki mertebesini zayiflatmistir. Kendisinin rivayeti alinabilir. Senetteki biitiin

ravilere deginirsek rivayette bir problem yoktur.

“Resilullah’la birlikte bir seferdeydik. Bir ihtiyacini gidermek icin ayrilmusti. (O sirada)
iki yavrusuyla birlikte bir serce kusu gordiik ve iki yavrusunu da yakaladik. (Anne) kus geldi

ve lizerimizde kanatlarini ¢irparak ucmaya baslads. O sira Peygamber geldi ve "bu hayvani

91 Zehebl, Siyeru a’ldmi’n-niibeld, 10/636.

92 7ehebl, Siyeru a’ldmi’n-niibels, 9/209.

93 Mizzl, Tehzibu'l-kemal, 26/518.

9% Mizzl, Tehzibu’l-kemal, 9/150.

% Ebu’l-Kasim Ali b. El-Hasen b. Hibetillah, 74rihu Medineti Dimagk, thk. Amr b, Garame el-Amrevi (b.y.: Daru-1 Fikr li’t TabAatii ve'n-Nesr
ve't-Tevzi', 1415/1995), 67/158.

%  Eb( Abdillah Muhammed b. Yezld el-Kazvini, Siinenii fbn Méce, thk. Muhammed Fuid Abdiilbaki (b.y.: Daru ihyai’l-Kutub, ts.),“Zeb4ih”,
10 (No. 3185).

97 Mehmet Emin Ozafsar vd. (ed.), Hadislerle isldm (Hadislerin Hadislerle Yorumu)(Ankara: Semih Ofset, 2013), 5/261.

98 Zehebl, Siyeru a’ldmi’n-niibeld, 12/182-83.

9 Mizzl, Tehzibu’l-kemal, 20/197.

100 Eb{y Ahmed b. Adi el-Ciircani, e/-Kdmil f7'd-du af3ir-ricl, thk. Adil Ahmed Abdii'l-Mevcd-Alf Muhammed Muavvez (Beyriit: el-Kutubi’l-
ilmiyye, 1418/1997), 8/58-59.

101 7ehebd, Siyeru a’limi’n-niibels, 5/295.
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kim bu hale getirdi? Haydi yavrusunu ona geri verin” dedi ve bizim yakmuis oldugumuz bir
karinca yuvasini gordii, Bunun lizerine; Bunu kim yakti1? diye sordu. Biz cevabini verdik.

77102

Atesle cezalandirmak atesin rabbinden baskasina yakismaz, buyurdu.

ister sahibe olsun ister bedevi olsun her kim sebepsiz bir yere bir canlinin yasam
hakkini almaya ve dogal ortamini bozmaya ¢alisirsa Allah Reslii devreye girip, zulmii bizzat
kendi eliyle engellemistir. Bu hadiste de bu denetimi gérmekteyiz. Senet zincirindeki raviler
biyografilerinde; Eb(i Salih Mahb(ib b. M{isa sika, sahibii’s-siinne, mutkin,'® Ebl ishak el-
Feziri sika, me’'min, sihibii’s-siinne, salih,’® Eb{ ishik es-Seybani sika, hiiccet, sadk,
salihu’l-hads,'® Hasen b. Sa‘d sika,'® Abdurrahman b. Abdillah ise sika, az hadis rivayet

eden'” diye kaydedilmislerdir.

Konu ile ilgili bir¢ok rivayet kitaplarda mevcuttur. Burada vermek istedigimiz mesaj,
dinimizin konumuz 6zelinde dilsiz canlilara vermis oldugu 6éneme vurgu yapmaktir, Belli
zaman ve sartlarda gerceklesen kopek oldiirmelerinin ise genele yayilmayan uygulama

olduguna dikkatleri cekmektir.
Sonug

Makalemiz, kopeklerin 6ldiirtilmesi rivayetlerini siirli olsa da ele alarak; Medine
déneminde Hz. Peygamber’in kdpekleri 6ldiirmesinin asil sebebi salgin hastalik ve buna bagli
temizlik olarak tespit etmistir. Salgin hastaliga yonelik ilk tedbir ise karantina uygulamasi
olmustur. Karantinanin devaminda mutlak 6ldiirmenin basladigi goriilmektedir. Bir miiddet
devam eden oldiirmeler ikinci sathada bazi kédpek tiirlerini kapsamamuistir. Bu tiirlerin
insanlarin islerine yarayacak; coban, ziraat ve av kopekleri oldugu gorilmistir. Hizla
oldiirmelerin azaldig1 rivayetlerle tespit edilirken en son olarak siyah kopeklerin
oldiirtilmesiyle siire¢ son bulmustur. Miibarekpiri, 6ldiirmeyi nesheden ve tamamen ortadan
kaldiran emrin akabinde Hz. Peygamber’in, kopeklerin yemek ve su kaplarinin yikanmasina
y6nelik buyrugunun oldugunu dile getirmis ve zikrettigimiz ilk sebebimizin dogruluguna
isaret etmistir. Ozel sebeple gerceklestirilen 6ldiirmeler nihayete erdiginde eskiden oldugu

gibi kopekler rahatca Medine ve cevresinde varligini siirdiirmiistiir. islim’in Kurin'da ve

102 Eb{i Daviid, “Cihad”, 122 (No. 2675).
103 Mizzi, Tehzibu’l-kemal, 27/266.

104 7ehebi, Siyeru a’limi’n-niibels, 8/540.
105 7ehebi, Siyeru a’limi’n-niibels, 6/194.
106 Mizzi, Tehzibu’l-kemal, 6/164.

107 Mizzi, Tehzibu’l-kemal, 14/295.
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hadislerde canlilara verdigi evrensel deger boyle tecelli etmektedir. Onlarin haklarini

korumaktir. Onlara yapilan eziyetleri engellemektir.

Makalede ele alinan rivayetlerin haberi vahid olmadigini, onlar1 destekleyen
miitabilerin bulundugunu hem senet hem de metin tahlillerimizde gérmiis olduk. Metnine
yonelik inceledigimiz serhler, asagi yukari ayni noktalara vurgu yapmaktadir. Miibarekptirf,
Ayni, ibn Hacer ve Nevevi aciklamalarinda senetlerin ele alinamayacak degerde olduguna
yonelik hicbir haberi serdetmemislerdir. Bundan dolay1 hasen seviyesine ¢ikabilecek bir
yekin ile rivayetlerin aktarildigini sdyleyebiliriz. Genel olarak ravilerin durumlar sika, hafiz,
imam, mutkin, hasenii’l-hadis gibi ta‘dil edici nitelikte olmakla birlikte sadiik, leyse bihi-be’s,
zayif, miinkerii’l-hadis, 12 yutabe aleyh, 13 yehteccu bih gibi cerh ifade eden terimlerle de
haklarinda hiikiimler verilmistir. Ancak biitiinciil olarak baktigimizda, hadislerin sihhatleri,

onlarla delil getirmeye uygundur.
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Oz
Siir, islamiyet’in hem éncesinde hem de sonrasinda Arap edebiyatinda énemli bir yere sahip olmustur. Kur’an-
1 Kerim'in tefsiriyle ilgilenen herkes, ayetlerin anlasilmas: noktasinda hala siire biiyiik bir nem atfetmekte ve
onu temel kaynak olarak gérmektedirler. Siire verilen bu dnem belli dénemlerle sinirli olmayip Sahabe, Tabiin
ve Tebe-i Tabiin dénemlerinden bugiine canliligini korumustur. Nitekim giiniimiizde, Kur’an ayetinin anlami
ve tefsiri hakkinda sahip olunan herhangi bir goriis ya da diisiincenin desteklenmesi icin siirden nakiller
yapilabilmektedir. Bu ¢alisma, Eb(i Hayyan el-Endeliisi’nin (6. 745/1344) hem dilbilim hem de kiraat ilmi i¢in
referans olarak kabul edilen el-Bahru’l Muhit isimli eserinde Arap siirinin, Kur’an-1 Kerim tefsirine katkilarin
ortaya koymak tiizere kaleme alinmustir. Calismada 6ncelikle Ebi HayyAn'in hayati iizerinde durulmus,
sonrasinda izlenecek yontem hakkinda bilgi verilmis daha sonra da siirin, tefsirde “sahid” olarak kullanilmas:
konusu ele alimmistir. Onceki alimlerin bu konu hakkindaki gériislerine de yer verilmistir. Yine bu calisma
“sevahidin” ilk olarak nahiv agisindan ele alinmistir. Calismanin ilerleyen sathalarinda “Taha Siiresi” 6zelinde
Eb(l Hayyin'in tefsirinde “sahit” olarak yer alan siirler, bahsedilen esas {izere incelenmistir. Kur’an’daki
ayetlerin i‘rab ya da tefsiri yapilirken nasil ¢éziimlendigi ve agiklandigi ortaya konularak nihayetinde ¢alisma,
sonug ve onerilerle sonlandirilmstir .
Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagati, Tefsir, Nahiv, el-Bahrul-Muhit, Ebi Hayyan, Taha Suresi, Istishad.

Abstract

Poetry has occupied a great place in Arabic literature, both before and after Islam, and Still those who are
interested in the interpretation of Qur’an pay great attention to poetry and consider it the basic reference if the
Qur’anic verses are unclear to them, and this interest was not seen only in one age but rather emerged clearly
from the era of the companions and the followers and their followers, extending to the later ages of the
interpreters. This research focuses on the issue of using the Arabic poetry to serve the interpretation of Qur’an,
through the interpretation heritage left by AbG Hayyan (d. 745/1344) In his interpretation of al-Bahr al-Muhit,
in which he focused a lot on the grammatical and Arabic aspects as well as the science of readings until it was
considered a reference for both sciences. At the beginning of this research it presents something from the
biography of Abii Hayyan, then it refers to the mentions about his interpretation and the method he followed
in his writings, then it comes to the issue of the poetic evidence “shahid”, explores it and shows how the scholars
of the predecessors looked at it, and then it concludes to the talk about the poetic evidence that Abii Hayyan
gave in the interpretation of Stirat Ta Ha and how he analyzed it and built on it his interpretation or parsing of
the Qur’anic verses. This research focused on the poetic evidence related to the science of grammar, then the
research concluded with a number of results and recommendations.

Keywords: Arabic Literature, Tafsir, Nahiw, al-Bahr al-Muhit, AbQi Hayyan, Strat, Ta Ha, istishhad.
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