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| EDiTORDEN

Degerli Arastirmacilar,

Hitit Hahiyat Dergisi’'nin Aralik 2022 sayisi ile huzurlarinizda olmaktan
mutluluk duyuyoruz.

Yazarlara ve alana katki saglamay1 ve akademik calismalara nitelik ka-
zandirmay1 misyon edinen dergimizin 6zverili editdryal ekibine ve yaymn
kuruluna, makaleleri ile Aralik 2022 sayisini olusturan yazarlarimiza, yap-
tiklar1 degerlendirmeler ile makalelerin yayimlanma siireglerine katki sunan
hakemlerimize yogun emekleri dolayisiyla tesekkiir ediyoruz.

2015 yilindan beri Web of Science — ESCI'de indekslenen dergimizin 2022
yilindan itibaren SCOPUS indeksinde taranmaya baslandig1 haberini siz de-
gerli okuyucularimizla paylasmanin heyecanini yasiyoruz. Dergimiz, Ttirki-
ye'deki flahiyat Fakiilteleri tarafindan cikarilan dergiler arasinda SCOPUS'ta
taranan ilk bes dergiden biri olmay1 basarmistir. Ekibimiz tarafindan ytiritii-
len 6zgiin yayim siireclerinin ve yogun calismalarm olumlu sonuglarini gor-
mek bizler i¢in olduk¢a memnuniyet vericidir.

Dergimize Aralik 2021 sayisinda yayimlanmak tizere farkl alanlardan
sekseni askin makale gonderilmistir. Editor incelemesi ve Yayin Kurulu de-
gerlendirmesi neticesinde 33 makale Hakem degerlendirmesi asamasina gec-
mis; bunlardan yayim siireclerini basariyla tamamlayan ve Yayin Kurulunun
nihai onayin1 alan 20 arastirma makalesi, 1 geviri, 2 kitap degerlendirmesi ve
1 roportaj bu sayida yerini almistir. Makalelerin siralamasi Yayin Kurulu'nun
on inceleme sirasinda verdigi puanlar goz oniinde bulundurularak yapilmais-
tir. Yayin cesitliligi ile karsinizda olan 21/2. sayimizin sosyal bilimler alanina
katki saglamasini temenni ederiz.

Dergimize gosterdiginiz ilgi igin tesekkiir eder, Haziran 2023 sayimizda
tekrar goriismeyi dileriz..

Ars. Gor. Dr. Betiill YURTALAN
Say1 Editorii

Hitit ilahiyat Dergisi - Cilt: 21 - Say1:1



FROM EDITOR I

Dear Researchers,

We are happy to be in your presence with the December 2022 issue of
Hitit Theology Journal.

We would like to thank the devoted editorial team and the editorial bo-
ard of our journal, whose mission is to contribute to the authors and the field
and to add qualifications to academic studies, to our authors who constituted
the December 2022 issue with their articles, and to our referees who contribu-

ted to the publication processes of the articles with their evaluations for their
hard work.

We are excited to share with you, our esteemed readers, the news that our
journal, which has been indexed in Web of Science - ESCI since 2015, has star-
ted to be scanned in the SCOPUS index as of 2022. Our journal has succeeded
in being one of the first five journals scanned in SCOPUS among the journals
published by the Faculties of Theology in Turkey. It is very pleasing for us
to see the positive results of the original publication processes and intensive
work carried out by our editorial team.

More than eighty articles from different fields were sent to our journal to
be published in the December 2021 issue. As a result of the editorial review
and the Editorial Board evaluation, 33 articles passed to the peer-review stage;
20 research articles, 1 translation, 2 book reviews, and 1 interview, which suc-
cessfully completed the publication processes and received the final approval
of the Editorial Board, were included in this issue. The ranking of the articles
was made by considering the scores given by the Editorial Board during the
preliminary review. We hope that our 21/2 issue, which is in front of you with
its publication diversity, will contribute to the field of social sciences.

We would like to thank you for your interest in our journal and hope to
see you again in our June 2023 issue.

Res. Assist. Dr. Betiil YURTALAN

Editor of Issue

Hitit Theology Journal - Volume: 21 “Issue:1
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I HIKMET AKDEMIR

Some Observations and Criticisms on the Article 'Tayr-Cloud Relationship and the
Meaning of Surah Elephant’

Abstract

Some contemporary mufassirs of the Qur’an claim that the word fayr in the surat al-Fil does not mean
“birds”; rather, it is claimed that this meaning is included in the sources as a result of a wrong perception
and it continues until today. According to these scholars, the event, known as the Elephant Incident,
occurred as a result of an ordinary natural event and was later transformed into a miraculous nature. One
of these claimants is Farahi (1863-1930). According to him, “When Abraha approached Mecca with his
army, the people of Mecca went to the mountain and stoned his soldiers. Just at this time, a sand-stone-soil
storm broke out as a result of divine help and as a result of this, some of Abraha's soldiers were destroyed.
Later, birds of prey came and cleaned the area by eating the corpses. The fact that those who witnessed the
event saw birds and stones in the air at the same time, or that birds and stones were mentioned together in
the narrations, caused both the witnesses and the listeners to fall into the delusion that these stones were
thrown by the birds. The vast majority of people remained silent in the face of these mysterious accounts;
they considered it as a violation of taqwa to research the narrations about this event and to take the most
reliable one.”

Mehmet Apaydin, who made a detailed research on this subject wrote a long article called “Tayr-
Cloud Relationship and the Meaning of Surah Elephant” in order to reveal the true nature of the Fil event
and what the word tayr in the surah means, based on the poems and narratives he compiled from the early
sources. Apaydin, like Farahi, is of the opinion that the Fil event entered the sources after its formation in
accordance with today's understanding, and therefore it is meaningless to refer to these sources. However,
it is not possible for such an important event to be kept secret without clarification at least in outline, in an
environment where every issue is discussed, both for and against, and is included in the riwayas and
sources. In addition, it is a unique fact in history that many people in an important geography like Mecca,
while narrating an important event they saw with their eyes during the daytime, agreed on a false and
wrong perception.

Apaydin, who mentioned how the Fil event took place and the classical and contemporary sources on
the subject in the introductory part, then explained the concepts with the words in the Stirat al-Fil and the
related poems and texts. However, it is one of the shortcomings that catches the eye at first glance that the
word siccil is not mentioned both in the stirat al-Fil and in some poems.

In the article, first, it has been tried to prove that the word fayr is used in the meaning of “cloud”
formed by the sand-stone-earth storm in the poems and expressions in which the Fil event is told. The first
thing that stands out in these investigations is that the words are carefully chosen and handled alone, the
adjectives explaining the word fayr are ignored, especially in some poems and texts, and strange similes
that are not used in any language are mentioned.

After the poems and narrations related to the subject, the author presented examples that the word tayr
is used in the sense of cloud in some verses and hadiths. This section may contribute to the proof of the
thesis expressed in the article; however, the important thing is to determine the meaning of the word in
the stirat al-Fil and in the texts describing the Fil event. In short, the main backbone of the article is the
Introduction, the poems and narratives describing the Elephant Incident. Therefore, the subject of this
article is limited to these three topics.

The aim of this study, which has been compiled with the analysis method, is to analyze the evidences
that the Fil event does not have miraculous elements and that the word fayr in the Sirat al-Fil is used not
in the sense of “birds”, but in the sense of “clouds consisting of sand-stone-earth storm”. In this study, the
three parts of the article mentioned above were examined in detail; it was concluded that a distorted
method was used, such as turning the data in favor of the thesis, which was defended with a biased point
of view and forced interpretations, instead of coming to a conclusion from the data, and that the evidence
presented was far from proving the claimed thesis.

Keywords: Tafsir, Starat al-Fil, Miracle, Tayr, Cloud.

846 Hitit ilahiyat Dergisi - Cilt: 21 - Say1:2



‘Tayr-Bulut iligkisi ve Fil Siresinin Anlamr’ Adh Makaleye Dair Bazi Tespit ve Elestiriler I

"Tayr-Bulut iligkisi ve Fil Stiresinin Anlam1' Adli Makaleye Dair Baz1 Tespit ve
Elestiriler

Oz

Cagdas baz1 Kur'an yorumcular Fil stiresinde gegen fayr kelimesinin miitabadir manasi olan “kuslar”
anlaminda olmadigini; bu anlamin yanlis bir algi sonucu kaynaklara dahil oldugunu ve giiniimiize kadar
bu yanlis alginin devam edegeldigini iddia etmektedir. Bu bilim adamlarina gore esasen Fil Vakasi olarak
bilinen hadise, siradan bir doga olay1 sonucunda meydana gelmis, daha sonra mucizevi bir mahiyete
biirtindiirtilmiigtiir. Bu iddia sahiplerinden biri de Hamidiiddin Ferahi'dir (1863-1930). Ferahi'ye gore
“Ebrehe ordusuyla Mekke'ye yaklaginca Mekke halki daga ¢ikip onun askerlerini taglamis; tam bu sirada
ilahi bir yardimin eseri olarak kum-tas-toprak firtinast ¢ikmus, bu firtina sonucunda Ebrehenin
askerlerinin bir kismi1 helak olmustur. Daha sonra yirtic1 kuslar gelip cesetleri yemek suretiyle mintikay1
temizlemistir. Olay1 gorenlerin kuslarla taglar1 ayn1 anda havada gormeleri ya da rivayetlerde kuslarla
taglarin bir arada zikredilmis olmasi, hem tarmuiklarin hem de dinleyenlerin bu taglar1 kuglarin attig
vehmine kapilmalarina sebep olmustur. Insanlarin biiyiik gogunlugu bu gizemli anlatimlar karsisnda
sessiz kalmuslar; bu olayla ilgili rivayetleri arastirip en giivenilir olanimi almayi takvaya aykiri bir durum
olarak gormislerdir” Bu konuda detayli bir arastirma yapan Mehmet Apaydmn, ilk doénem
kaynaklarindan derledigi siir ve anlatimlardan yola g¢ikarak Fil Olayr'nin gercek mahiyetini ve Fil
stiresinde gegen fayr kelimesinin ne anlama geldigini ortaya koymak maksadiyla “Tayr-Bulut iliskisi ve Fil
Stresinin Anlami” adiyla uzunca bir makale kaleme almistir. Apaydin, Fil Olayr’min gliniimiizdeki
kavrayisa uygun tarzda olusmasindan sonra kaynaklara girdigi ve bu nedenle s6z konusu kaynaklara
bagvurmanin anlamsiz oldugu kanaatindedir. Oysa lehte ve aleyhte her konunun konusuldugu,
rivayetlere girdigi ve kaynaklara dahil oldugu bir ortamda boyle 6nemli bir olayin en azindan ana
hatlartyla agikhiga kavusturulmayip gizli kalmasi miimkiin degildir. Ayrica Mekke gibi 6nemli bir
cografyada pek ¢ok insanin giindiiz vakti gozleriyle gordiikleri miithim bir olay1 naklederken yalan ve
yanlis bir alg: iizerinde ittifak etmeleri tarihte benzeri olmayan bir vakiadir.

Girig boliimiinde Fil Olayi'min nasil cereyan ettigini, konuyla ilgili klasik ve cagdas kaynaklari
zikreden Apaydin, akabinde Fil stiresinde ve konuyla ilgili siir ve metinlerde gegen kelimelerle kavramlar:
izah etmistir. Ancak makalede hem Fil stresinde hem de bazi siirlerde gecen siccil kelimesine
deginilmemis olmasi ilk bakista goze carpan eksikliklerden biridir.

Makalede once Fil vakasmn anlatildigr siirlerde ve anlatimlarda fayr kelimesinin kum-tag-toprak
firtinasinin olusturdugu bulut anlaminda kullamildig ispat edilmeye ¢alisilmistir. Bu tetkiklerde ilk goze
carpan husus, kelimelerin 6zenle secilip tek basina ele alinmasi, 6zellikle baz1 siir ve metinlerde tayr
kelimesini agiklayan sifatlarin gormezden gelinmesi ve hicbir dilde kullanilmayan garip tesbihlerden s6z
edilmesidir.

Konuyla ilgili siir ve anlatimlardan sonra yazar, bazi ayet ve hadislerde fayr kelimesinin bulut
manasinda kullanildigina dair drnekler serdetmistir. Bu kismin makalede dile getirilen tezin ispatina bir
katkis1 olabilir. Ancak 6nemli olan s6z konusu kelimenin Fil stresindeki ve Fil Olayi’'mi anlatan
metinlerdeki manasim tespit etmektir. Kisacasi makalenin ana omurgasim Girig boliimii, Fil Olay1'm
anlatan siirler ve anlatimlar olusturmaktadir. Dolayisiyla bu makalenin konusu, bu ti¢ baslikla sinirlidir.

Analiz yéntemiyle telif edilen bu ¢alismanin amaci, s6z konusu makalede Fil Vakasi'nin mucizevi
unsurlar tasimadigina ve Fil stresindeki fayr kelimesinin “kuslar” anlaminda degil de “kum-tas-toprak
firtmasindan olusan bulutlar” manasinda kullamldigina dair one siiriilen delilleri tahlil etmektir. Bu
calismada, makalenin yukarida zikredilen {i¢ boliimii detayli bir sekilde tetkik edilmis; makalede
verilerden sonuca ulagsmak yerine verileri 6n yargili bir bakis agistyla ve zorlama yorumlarla savunulan
tezin lehine gevirmek gibi ¢arpik bir yontemin kullanildigy: serdedilen delillerin iddia edilen tezi ispat
etmekten ¢ok uzak oldugu sonucuna ulagilmustir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Fil Stresi, Mucize, Tayr, Bulut
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Giri

Fil szresinde sadece ordunun helak edilmesinin kisaca anlatildig: Fil Olays, tefsir ve siyer
kaynaklarinin hemen hemen tamaminda 6zii itibariyle su sekilde hikaye edilmektedir: “Yemen
kral1 veya Habesistan kralligimin Yemen valisi olan Ebrehe, Kabe'yi yikmak amaciyla iginde iri
bir fil ya da fillerin bulundugu biiyiik bir ordu hazirlar ve Mekke yakinlarina kadar gelir.
Boylesine biiyiik bir giice kars1 koyamayacaklarini anlayan Mekke halk: sehri terk edip daglara
cekilir. Ordu Mekke’ye saldiracag sirada gokyliziinde siiriiler halinde kuslar belirir. Kuslar
gagalarinda ve ayaklarinda tagidiklar taglari askerlere atarlar. Askerlerin biiyiik bir kismi bu
kus saldiris1 sonucunda orada oliir. Geriye kalanlarin bir kism1 yolda, ¢ok az bir kismi da
Yemen'e dondiiklerinde &liir. Boylece Ebrehe’nin plani suya diiser ve Kabe tahrip edilmekten
korunmus olur. Ana hatlariyla bu keyfiyetle vaki oldugu manevi tevatiir derecesinde meghur

olan bu mucizevi olay, civar bolgelerde duyulur ve insanlarin goziinde Mekke halkinin itibar

daha da artar.”!

Kaynaklarda nakledilen rivayetlere gére ana hatlariyla olayin ash budur. Bununla beraber
detaylarda birgok farkliliklar ve hatta bazi celiskiler mevcuttur. Ancak bu durum, olayin
rivayetlerde anlatilan keyfiyetiyle vuku bulmadigina delil ve gerekge olamaz. Tam tersine
olaymn rivayetlerin ittifakla aktardiklari ana hatlariyla vaki olduguna delil olur. Ciinkii
detaylardaki ihtilaf, olayin esasin ortadan kaldiracak bir mahiyette olmadig; siirece insanlarin
aynu olayi farkl: algilayip farkli nakletmelerinin dogal bir sonucu olarak degerlendirilir. Bunun
yani sira bir raviden digerine —6zellikle bunlarin sayis1 ¢ok fazla ise- aktarilirken rivayetin bazi

degisikliklere ugramasi ya da farkl: rivayetlerin birbirine dahil edilmesi muhtemeldir.

Ordu igindeki fillerin say1si, kralin kim oldugu, kuslarin evsafi, kuslarin attig: taglarin evsafi
ve olayin vuku buldugu tarih, Fil Olay1'n1 nakleden rivayetlerdeki farkli hususlardir. Olayin
vuku buldugu tarih olarak Hz. Peygamber’'in dogumundan 6ncesine ve sonrasina tekabiil eden
bircok tarih zikredilmektedir. Ancak yaygin olan goriise gore, bu olay Hz. Peygamber’in
dogdugu senede meydana gelmistir. Fil Olay1'na dair “Cahiliye Doneminde Fil Olay1 ve Etkisi”
adli Yiiksek Lisans Tezi hazirlayan Omer Faruk Dogangiil, s6z konusu tarihleri tespit ve tahlil
ettikten sonra bunlar arasinda 569 veya 570 yilimin en kuvvetli ihtimal oldugunu

belirtmektedir.2 Mehmet Apaydin ise aragtirmalari sonucunda olaymn 570 yiinda vuku

buldugunu tespit etmistir.> Her iki aragtirmacinin goriisii de yaygin olan tercihe yakin
sonuglardir. Biitiin bu zikredilenlerden su sonucu ¢ikarabiliriz: Hz. Peygamber’in dogdugu
sene vuku bulan ve Fil stiresinde kismen hikaye edilen Fil Olay1'nin ana unsurlar1 sayilabilecek

su ii¢ husus, ilk donem dahil olmak iizere daha sonra telif edilen biitiin kaynaklarda aynen

1 Ornek olarak bkz. Mukatil b. Siileyman, Ebii'lHasen Mukatil b. Siileyman el-Belhi, Tefsiru Miikatil b. Siileymin, nsr.
‘Abdulldh Mahmiid Sehate (Beyrut: y.y., 1423/2002), 4/847-854; ibn Hisam, Ebt Muhammed ‘Abdulmelik b. Hisam el-
Himyeri, es-Siretu’n-nebeviyye, ngr. Mustafa Sakka vd. (Misir: Mektebetu Mustafa Babi’l-Halebi, 1375/1955), 1/43-54;
Taberi, Eb(i Ca‘ferMuhammed b. Cerir b. Yezid el-Amili, Cami‘u'l-beydn ‘an te’vili’dyi’l-Kur’dn, nsr. Ahmed
Muhammed $akir (b.y.: Miiessesetii’r-Risale, 1420/2000), 24/609-616.

2 Omer Faruk Dogangiil, Cahiliyye Déneminde Fil Olay: ve Etkisi (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 78-80.

3 Mehmet Apaydin, “Tayr-Bulut iliskisi ve Fil Sresinin Anlamu”, Hitit flahiyat Dergisi 20/2 (2021), 484.
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mevcuttur: Siirdi halinde kuglarin génderilmesi, kuslarin askerlere tag atmasi ve ordunun yerle

yeksan edilmesi.*

19. Asirda Avrupa’da ortaya ¢ikan ve 20. yiizyilda biitiin diinyaya yayilan Pozitivizm'in
Islam diinyasinda da bazi etkileri goriildii. Mucizeleri siradan tabiat olaylari ile izah etme
temayiilii bunlardan biridir. Bu temayiiliin ilk tezahiirlerinden biri, Muhammed Abduh’un
(1849-1905) Fil stresinde zikri gegen kuslarin attigy taslari “cigek hastaligi mikrobu tasiyan
sinekler” olarak yorumlamasidir. Bunu Hamidiiddin Ferahi'nin (1863-1930) “tas-toprak tagiyan

riizgar” ile Mikail Bayram’'in “volkanik patlama”, diye beyan ettigi yorumlar takip etmistir.?

“Kur’'an’1 Teosentrik ve Tarihi Okuma Denemesi: Ashabir'l-Fil Ornegi” adli makalesinden
Ferahi'nin yorumunu benimsedigi anlagilan Emrah Dindi, Fil Olay1'na dair kaynaklarda yer
alan nakilleri Lahtiti/Teosentrik/Allah merkezli okuma olarak goriir. Bu okumaya gore “tarihi
ve toplumsal olaylar daha ziyade ya Tanr iradesi yahut onun iradesinin bir tecessiim ve
tesekkiilii olan dini metafizik unsurlarla izah edilir, meydana gelen tarihi olaylar siirrealize
edilir. Zaferler, maglubiyetler, tabii felaketler, bunlarin sebepleri ve sonuglar1 Allah’in aktorel

bir miidahalesi olarak okunur.”®

Lah(tl okumayla Fil Olayr’min siirrealize edildigini iddia eden Dindi, aym olayin

tarihi/olgusal okuma ile su sekilde realize edilecegi kanaatindedir:

“Fil hadisesinde Ebrehe’nin askerlerinin, kuslarin attig1 taslarla degil,
gerilla savast diyebilecegimiz bir taktikle daglara cekilmis olan
Araplar tarafindan atilan taglarla vuruldugu, daha sonra bu araliksiz
taglarin bitiminde goklerden ¢akil yiiklii firtina seklinde bir tas
saganagl geldigi, bu tas saganagmun Ebrehe'nin askerlerini
oldiirdiigii, dolayisiyla da ayette bahsedilen kuslarin Mekke vadisini
muhtemel bir bulagia hastaliktan temizlemek i¢in Ebrehe'nin
askerlerinin cesetlerini tiiketen avci kuglar1 oldugu seklinde Ferahi'nin
(6. 1930) yaklagimi Kur'ani tarihi, vakii ve olgusal okumanin en

somut Ornekleri arasinda yer almigtir.””

Dindi'nin Ferahi’den naklederek realize edilmis olay diye takdim ettigi bu hikaye, su
yonlerden tenkide agiktir:

1-“Ebrehe’nin askerlerinin daglara gekilmis Araplar tarafindan vuruldugu” iddiasi,
Dindi'nin deyimiyle siirrealist bir ifadedir. Ciinkii dagda olan birisinin dagin eteginde olanlara
tas atip bu uzak mesafeden hedefi tutturmasi goriilmiis sey degildir. Ancak dagdan asagiya
kaya yuvarlanabilir ki bundan da sakinmak miimkiindiir. Yuvarlanan kaya askerlere isabet etse

bile verecegi zayiat smurhdir. Oyleyse yukaridaki ifadenin dogru olabilmesi igin her bir

4 Fil vakasina dair sahih rivayetler i¢in bkz. Abdurrrahman b. Yahya el-Muallimi el-Yemani, Risdletiin fi't-ta kib ald tefsiri
stireti’l-Fil li'l-Mu ‘allim Abdilhamid el-Ferdhi, nsr. Muhammed Ecmel el-Islahi (Mekke: Daru Alemi’l-Fevaid, 1434), 33-35.
Dergisi 4/2 (2020), 341-362.

6 Emrah Dindi, “Kur’an’t Teosentrik ve Tarihi Okuma Denemesi: Ashabu’l-Fil Ornegi”, Istanbul Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 36 (2017), 55-56.

7 Dindi, “Kur’an’1 Teosentrik ve Tarihi Okuma Denemesi: Ashabu’l-Fil Crnegi”, 62-63.
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Mekkelinin Yunan mitolojisindeki Herkiil gibi olmasi gerekir ki bu da olayin siirrealize edildigi

anlamina gelir.

2-Ferahi, Fil siresinin basindaki hitabin Hz. Peygamber’e degil de Fil olayi1 goren ya
da bu olay: tevatiir yoluyla duydugu icin gormiis gibi kesin bilgi sahibi olan Mekkelilere
yonelik oldugunu, ¢cogul yerine tekil isme veya tekil yerine cogul isme hitabin Arap kelaminda
ve Kur’an’da mevcut oldugunu sdyledikten sonra iddiasini 6rneklerle delillendirir.® Ferahi'nin
bu goriisiine mani bir delil yoktur. Hatta burada “Ey insan!” diye biitiin insanlara hitap
edildigini sOylemek de miimkiindiir. Akabinde Ferahi, Mekke halkinin korkup daglara
kagmadigin ve sehri savundugunu iddia eder.? Oysa Muallimi'nin dedigi gibi Kureys kabilesi,
Yemen'le olan ticari iligkilerinin sekteye ugramasini goze alip bdyle bir savasa girigseydi bu

onlar i¢in biiytik bir iftihar vesilesi olacagt icin siirlerde uzun uzadiya iglenirdi.

Strenin bagindaki hitabi Kureys’e hamleden Feradhi, bunun sonucu olarak “senin
rabbin” tamlamasindaki zamiri Mekke halkina irca edip yukarida Dindi'nin naklettigi gibi
taglar1 kuglarin degil onlarin attigini sdyler."! Ancak Ferahi'nin bu yorumunu nakzeden oldukca
kuvvetli deliller mevcuttur. Sozii uzatmamak i¢in onlardan sadece bir tanesini zikretmekle
yetinecegiz ki o da Ferdhi ve Apaydin'in yeterince {izerinde durmadig: siccil kelimesinde
saklidir. $oyle ki: Fil 105/4. ayette gecen bu kelime, “hicdre/tas” kelimesinin sifatidir. Aynu terkip
(55 (e 3)as) Kur'an'da LGt kavminin helakini anlatan iki ayette (Haid 11/82, Hicr 15/74)
daha gecmekte; yine aymi konudan bahseden diger bir ayette (Zariyat 51/33) siccil yerine
miiradifi sayilabilecek fin lafz (u;dd e Zj\,é.é) zikredilmektedir. Bu ii¢ ayetten ikisinde (Had
11/82, Zariyat 51/33) terkibin hemen ardindan gelen ve onu tavsif eden
“miisevveme/isaretlenmis” lafzinin da delaletiyle bu tasin azap igin hazirlanmis 6zel bir tasarim
oldugu anlasilmaktadir.’? Bu nedenle s6z konusu taglarin yeryiiziindeki taslara benzemedigi
sOylenmistir.!® Yeryiizlindeki taslar ise Kur'an’da yalin olarak ya “hacer” (Bakara 2/60, A‘raf
7/160) ya da “hicdre” (Bakara 2/74, Isra 17/50, Enfal 8/32) diye gegmektedir. Bunun tek istisnast
Enfal 8/32. ayettir. Misriklerin “Eger bu Kur’an senin katindan gelen hak bir kitap ise iizerimize
gokten tas yagdir veya bize elim bir azap ver!” mealindeki sozlerini nakleden bu ayette “ (o Sl
slaldl terkibiyle ifade edilen tas, goriildiigii gibi siccil yerine semadan gelme vasfi ile tavsif
edilmistir. Ancak Zemahseri (6. 538/1144), sdz konusu terkibin siccil manasina geldigini,
“Semadan denmesinin faydasi nedir? Zaten yagmur [ve benzeri seylerin] yagdirilmas: semadan
olur.” sorusuna verdigi su cevapla izah etmektedir: “Sanki o miisrik, {izerimize siccil yagdir
demek istemistir. Siccil azap icin belirlenmis/isaretlenmis tagtir. Yani ‘el e 5 3laa” terkibini

siccil yerine kullanmistir. Zirhi kastederek ‘us (s 835 e 43le Cua/Demirden sikga Sriilmiis

8 Abdulhamid (Hamiduddin) el-Ferahi, Tefsiru nizdmi’l-Kur’an ve Te'vilii’l-Furkan bi’l-Furkan (Azamgarh: ed-Dairetii’l-
Hamidiyye, 2008), 422-425.

9 Bkz. Ferahi, Tefstru nizami'l-Kur’an, 439-440.

10 Muallimi, Risdletiin fi't-ta kib, 74-75.

11 Ferahi, Tefsiru nizami'l-Kur'an, 444.

12 Bahsi gegen ayetlerin meali soyledir: “Azap emrimiz gelince oramn altini iistiine getirdik. Uzerine de Rabbinin katinda
isaretlenmis pisirilmis balgiktan taslar yagdirdik. Bunlar zalimlerden uzak degildir.” (HGd 11/82-83). “Hemen onlarin altin
iistiine getirdik. Uzerlerine de balgiktan pisirilmis taslar yagdirdik.” (Hicr 15/74). “Onlar soyle dediler: Biz suclu bir kavme
(Lat'un kavmine), iizerlerine camurdan, pisirilmis ve Rabbinin katinda haddi aganlar icin belirlenmis taglar yagdirmak icin
gonderildik.” (Zariyat 51/32-34).

13 Bu taslarin farkli olduguna dair rivayet igin bkz. Taberi, Cami‘u'l-beydn ‘an te’vili’ dyi'l-Kur'dn, 15/437-438.
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olani ona giydir!” demen bu kabildendir.”* Boylece siccil kelimesinin Kur’an’da “Azap i¢in 6zel

/

olarak hazirlanip semadan gonderilen tas” anlaminda kullaraldigi, siipheye mahal
birakmayacak katiyette ortaya ¢ikmaktadir. Bu da hem Fil Ordusu’'nun yerle bir edilmesinin
cicek hastaligi mikrobunu tagiyan sinekler, volkanik patlama sonucu ortaya ¢ikan lav, kum
firtinas1 ve ne oldugu bilinmeyen ugan nesneler gibi sebeplerden kaynaklanmadigi;, hem de
Kureys'in siccil diye tavsif edilen ve ilahi kudret tarafindan azap vaktinde hak edenlerin iizerine

gokytiziinden yagdirilan boylesi taglar atamayacagi anlamina gelir.

Ferahi, Kureys'in Ebrehe’nin ordusunu tasladigina dair bagka bir delil sadedinde hac
ibadeti eda edilirken cemrelerde seytan taslamanin Fil Olayi’'nda Kureys'in Ebrehe’nin
ordusunu taglamasiun bir hatirasi oldugunu iddia etmektedir.’® Bu husus makalenin
konusuyla dogrudan ilgili olmadig i¢in burada Ferahi'nin delillerini tek tek sayip tahlil etmek
yerine su hiilasa ile yetinecegiz: Oncelikle yukarida serdedilen delillerin Kureys'in Fil ordusuna
tas atmadigini ispata kafi oldugunu sdylemeliyiz. Dolayisiyla Ferahi, asli olmayan bir olay
ilizerine yorum yapmaktadir. Farzimuhal bir an igin Kureys'in Fil ordusunu tagladig1 kabul

edilse dahi bu fiilin seytan taglamaya ilham oldugunu sdylemek miimkiin degildir. $oyle ki:

1-Bu hususu kesin ve agik bir sekilde dile getiren herhangi bir rivayet mevcut degildir.

Sayet boyle bir rivayet mevcut olsayd1 Ferahi onu tezine delil olarak zikrederdi.

2-Ferahi'nin tezinin ana omurgasini, sadece Fil ordusunun hac mevsiminde hac
menasikinin eda edildigi mekanlara gelmesi olusturmaktadir. Ancak s6z konusu iddiay1
reddeden sahih rivayetler mevcuttur.'® Dolayisiyla Ferahi'nin kurgusu, sahih olan nakli

delilden ziyade akil yiiriitmeye ve zan ifade eden tahminlere dayanmaktadir.

3-Hac ibadetinin bir uygulamasimn boyle kisa bir siire igerisinde yerlesmesi uzak bir
ihtimaldir. Genel kabule gore seytan taslama dahil olmak {izere hacdaki uygulamalarin
tamamina yakini Kabe'yi inga eden Hz. Ibrahim’e dayanmaktadir.'” Ayrica bu uygulamann
cemre gibi farkli bir lafizla ifade edilmesi ve mekanlarin farkli olmasi iki meselenin birbiriyle

ilgisinin olmadigini gostermektedir.®

Kanaatimizce Ferahi'yi taslar1 kuglarin atmadig: fikrine sevk eden temel faktdr, onun
peygamberlere verilen mucizeler ile evrende Allah'in varligina ve birligine delalet eden
hiiccetlerin sebeplere bagli olma noktasinda ayni oldugu; bu mucizelerin sebeplerle

perdelendigi ve béylece bunlar1 hem kabul hem de reddetmenin miimkiin oldugu” seklindeki

14 Ebii'l-Kasim Mahmtid b. Omer b. Ahmed ez-Zemahseri, el-Kessaf ‘an haka'ikt gavamidi't-tenzil ve ‘uyiini’l-ekavil fi

viicithi’t-te vil (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-‘ Arabi, 1408), 2/217.

15 Ferahi'nin bu iddias: ve delilleri konusunda daha fazla bilgi igin bkz. Ferahi, Tefsiru nizami’l-Kur’an, 467-476.

16 Bkz. Muallimi, Risdletiin fi’t-ta kib, 82-94.

17 “Seytan taglama diye de adlandirilan bu atislar, Hz. {brahim’i Allah’in emrini yerine getirmekten alikoymak isteyen
seytanin yine onun tarafindan Mina'da taglanmasimin hatirasini yagsatmakta ve insanlari daima giinaha sokmaya
calisan seytana karst bir tiir tepki ve direnmeyi temsil etmektedir. Bir hadiste rivayet edildigine gore, Hz. [brahim
Kabe'nin ingasini tamamladiktan sonra Cebrail’in yol gostermesiyle ilk haccini yaptigi ve oglu ismail’i kurban etmeye
gotiirdiigii esnada Mina'nin s6z konusu ti¢ yerinde 6niine gikan seytam taglamustir. (Miisned, 1, 297, 306-307; Hakim, I,
466; Beyhaki, V, 153-154)". M. Ozgii Aras, “Cemre”, TDV Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 7/340.

18 Hacda seytan taslamamn Kureys'in Fil ordusunu taglamasinin bir hatirasi olduguna dair Ferahi'nin diger delillerinin

tahlili i¢in bkz. Muallimi, Risaletiin fi't-ta kib, 97-109.
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sOylemidir.’ Oysa Kur’an’da bu her iki gruptaki delillere “ayet-beyyine” gibi isimler verilse de
aralarindaki fark agiktir. Ferahi’nin iddiasinin tam aksine evrendeki deliller sebeplere bagh iken
peygamberlere verilen mucizeler sira disidir. Boyle olmasaydi mucizeler, miinkirlere delil
olarak takdim edilmezdi. Ayrica miinkirlerin mucizeleri kabul etmeseler bile onlar1 inkar
edemeyip “sihir”? diye nitelendirmeleri ve bdylece onlarin sira dis1 oldugunu ikrar etmeleri
Ferahi'nin s6z konusu iddiasim ¢liriitmektedir. Ferdhi'nin “mucizelerin sebeplerle
perdelendigi” iddiast da tutarsizdir. Ornegin Hz. fsa’min Allah’in izniyle 6liileri diriltmesini2!
maddi sebeplerle aciklayacak hangi perde vardir? Zaten Ferahi'nin iddiasina delil sadedinde
zikrettigi drnek, tezini ispat etmekten ¢ok uzaktir. Nitekim o, Hz. Peygamber’in Bedir savasinda
diisman ordusuna dogru bir avug toprak atmasinin Allah’in her bir miisrikin goéziinii toprakla
doldurmasini perdeledigini; boylece onun bu fiilinin Allah’in harikulade olan toprak atmasin
inkar ettirebildigini belirtir. Halbuki akl-1 selim sahibi her insan, bir avug topragin ayni anda bir

kismi ¢ok uzakta olan pek ¢ok insanin goziine girmesinin siradan bir olay olmadigini derk eder.

Zamanin sartlarina gore en iyi silah ve techizatla miicehhez biiyiik bir ordunun
daglardan atilan taslarla yere serilemeyecegi asikar oldugu i¢in Ferahi'nin bagka bir dogal giice
ihtiyag¢ duydugu anlasilmaktadir. Dolayisiyla o, Kureys'in tag atmasinin bir perde oldugunu;
aslinda o anda kopan bir firtinarun, getirdigi taslarla diismani helak ettigini sdyler.?

Ferahi'nin ifadelerinden ¢ikan sonuca gore yukarida tavsif edilen olay, Dindi'nin
benimsedigi tarihi okumaya tam tamina mutabik degildir. Ciinkii tam o sirada kopan ¢6l
firtinasi ilahi bir yardimdir ve bdylece olaya Lahiiti okumaya dair bir unsur dahil edilmistir.
Sayet bu firtina kopmasaydi ve Fil Ordusu sirf Mekke halkinin attig1 taglarla maglup edilmis
olsaydi o zaman bu olay, tarihi okumaya uygun bir anlatim olurdu. Dolayisiyla Ferahi’nin
yorumu, tarihi okumay1 kabul edenlerin tarifine gore Lahtti unsurlar igeren siirrealist bir
okuma bicimidir. Bagka bir deyisle burada Ferahi’'nin yaptigi sey, kuslarin yerine siddetli
riizgar1 koymak olmustur. Ebrehe’nin ordusu kuslarin attig1 taglarla degil de o anda ilahi
yardim olarak gonderilen kasirga tarafindan atilan taslarla helak edilmistir. Boylece sadece
vasita/sebep degismis, yontem ve sonu¢ ayni kalmistir. Oyleyse sonug olarak soyle denebilir:
“Fil stiresinde Allah tarafindan gonderildigi ve “siccil” diye tavsif edilen taglar atarak Fil
Ordusu’'nu helak ettigi beyan edilen varligi/varliklar1 ifade eden “tayr” kelimesi; kuslar, ya da
yukarida imkansiz birer alternatif olduklar ispat edilen cigek hastaligini tasiyan sinekler,
volkanik patlama sonucu ortaya ¢ikan lav, kum firtinasi, bulut, ne oldugu bilinmeyen ugan
nesneler gibi hangi manaya hamledilirse hamledilsin bunlarin hepsi en azindan zamanlama
agisindan siradan bir olay1 degil; aksine harikulade bir eylemi yani mucizeyi ifade etmektedir.
Kisacas: Fil Olay1, Dindi'nin naklettigi su tespitin aksine Fil stiresindeki anlatima bagli kalmak
kaydiyla hangi okuma y6ntemi ile okunursa okunsun onu siradan doga olaylariyla agiklayip
mucizevi unsurlardan arindirmak miimkiin degildir: “Bununla beraber Kur’an's ndsiiti, tarihi ve

vakii okumaya tabi tutan, ¢ogunlugu tarihgilerden olusan alimler ise bu tiir olaylarin fevkalade,

19 Ferahi, Tefsiru nizami'l-Kur'an, 444-445.

20 Maide 5/10; Neml 27/13; Kasas 28/36.

21 Al Imréan 3/49; Maide 5/10.

22 Ferahi, Tefsiru niziami’l-Kur'an, 446, 455, 464.
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harikulade hadiseler degil, tabil, alelade (ma’hiid ve me’lif) olaylar oldugunu ileri

siirmiiglerdir.” 23

Ayrica burada su hususu da g6z ardi1 etmemek gerekir: “Yaklasik iki saat devam eden
bir kum firtinasi, maskesiz olarak uzun siire firtinaya maruz kalan kisileri 6ldiiriir. Oliim sebebi
ise akcigerlere dolan kum sebebiyle solunumun durmasidir. Fil ordusunun maktulleri hakkinda
boyle bir tasvir nakledilmedigine gore firtinamin &liime sebep olmayacak boyutta oldugu ya da
taglarla yaralanma sonucu gergeklesen Oliimlerle ayni anda veya hemen akabinde c¢iktigt

sOylenebilir.”

3-Ayette bahsedilen kuslarin cesetleri yemek icin geldigi iddiasi, stirenin nazmina
tamamen aykir1 olan bir izahtir. Ciinkii sirede dnce kuslarin génderildigi, bu kuslarin tas attig:
ve bunun sonucunda ordunun helak edildigi beyan edilmektedir. Kur'an’in nazmina énem
veren bir miifessir olarak bilinen Ferahinin iddiast dogru olsaydi o takdirde “kuslarmn
gonderildigini” bildiren {i¢lincii ayetin stirenin en sonunda yer almasi gerekirdi. Fil stiresinin
tefsirinde detayli agiklamalarla pek ¢ok konuya deginen Ferahi, anladigi bu manaya gore
gerceklesmis olan takdim-tehirin sebebini ve niiktesini agiklamamaktadir.? Ote yandan Ferahi,
“olaya sahit olanlarin taglar1 ve kuslar1 ayn1 anda semada gordiiklerini” sdyler.?> Oysa gelen
kuslar, sayet avel kuslar ise Ferahi'nin savundugu teze gore onlarin siinnetullaha uygun olarak,
askerlerin 6lmesinden ve cesetlerin bir miiddet bekleyip kokusmasindan sonra gelmeleri
gerekmez miydi? Hem askerlere isabet edip onlar 6ldiiren kasirganin taslari, onlara da isabet
etmez miydi? Ayrica Muallimi'nin dedigi gibi sayet bunlar Kureys'in tanuyip bildigi avc kuslar
olsayd1 neden higbir siirde ve rivayette “akbaba, kartal, dogan” diye adlan zikredilmeyip uzun
uzadiya tavsif edilmislerdir?? Hem Kur'an’da asagidaki tabloda goriildiigi gibi
dlel/géndermek fiilinin 6znesi Allah lafzi, nesnesi hayvanlar, cansiz varliklar ve Allah’in
askerleri oldugu zaman L_Af- harf-i ceriyle birlikte kullanildiginda genellikle “o nesneyi azap

vasitasi olarak gonderme” manasini ifade etmektedir. Bunun tek istisnasi rsg—ﬁc sl LxL»J\ 3
1553 ciimlesiyle?” fiilin ve zamirlerin fakli bir formda geldigi ayni manadaki 5 Y;S;k— sleldl Juy

ifadesidir?®. Her iki ciimlede Q“— harf-i cerinin d‘-w)‘ fiiline degil de kendisinden sonra gelen B
lafzina taallukunun miimkiin olmasi, “Bu istisna, s6z konusu genel kaideyi bozar!” itirazini ortadan
kaldirmaktadir.?

2 Dindi, “Kur’an’1 Teosentrik ve Tarihi Okuma Denemesi: Ashabu’l-Fil Ornegi”, 74.
24 Bkz. Ferahi, Tefsiru nizdmi’l-Kur'an, 456-458.

25 Ferahi, Tefstru nizami'l-Kur'an, 464.

26 Muallimi, Risdletiin fi't-ta kib, 48.

27 En‘am 6/6.

28 Had 11/52; Nuh 71/11.

29 Muallimi, Risdletiin fi't-ta kib, 133-134.
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Nesne/Azap . . . . Stre ve Ayet
Vasitast Ayetin Metni Ayetin Meali Numarast
Karada sizi yere gegirmesinden yahut
ilizerinize taslar savuran kasirga ion
Hasib/T gondermesinden sonra da kendinize bir Isré 17/68
Tasn K a3 vekil bulamamaktan giivende misiniz?
TOP ra Bunlarin her birini kendi giinahlari Ankebit
astyan ve yiiziinden yakaladik. Onlardan tag
Savuran - 29/40
Siddetli yagmuruna tuttuklarimiz var.
Riizoar/Ta Stiphesiz biz de tizerlerine taglar savuran Kamer 51/34
Atal f’ $ bir riizgar gonderdik. ©
Yoksa siz, gokte olanin lizerinize tas
yagdiran bir kasirga gondermeyeceginden | Miilk 67/17
emin misiniz?
Hicare/Ta Onlarin tizerlerine gamurdan taglar Zarivat 51/33
s yagdirmak i¢in gonderildik. Y
Yahut sizi tekrar denize dondiirtip
istiiniize, kasip kavuran bir firtina fsra 17/69
yollayarak nankérliigiiniiz sebebiyle sizi
bogmasindan giivende misiniz?
Riizgar Ey iman edenler! Allah’in size olan
nimetini hatirlayin. Hani ordular iizerinize A
Siddetli gelmisti de biz onlarin {izerine bir riizgar Ahzdb 33/9
Riizgar ve goremediginiz ordular gondermistik.
Biz de onlarmn iizerlerine dondurucu bir Fussilet 41/16
Allah’in riizgar gonderdik.
Askerleri Ad kavminde de ibretler vardir. Hani
onlarm iizerine kdklerini kesen riizgar1 Zariyat 51/41
gondermistik.
i ay ) aglle Wl G gB;f] é):rlsir]in tistiine dondurucu bir riizgar Kamer 54/19
Stiphesiz biz, onlarin iizerine tek bir
¢ .15 | korkung ses gonderdik de onlar, agildaki
S?g’;a/lggk G | hayvanlarm ¢igneyip ufaladiklart kuru | Kamer 54/31
Siddetli Ses - ¢oOpler gibi oldular.
Tufan Biz de, her biri ayr1 ayr1 birer mucize
Cekirge olmak tizere baslarmma tufan, cekirge,
Hasere L3t }.\\5 515 HKELIE llads il é;l\ hagerat, kurbagalar ve kan gonderdik. | A‘raf7/133
Kurbaga (e yas | Bilyiikliik tasladilar ve suglu bir kavim
Kan oldular.
gyt s s 5. | Onlarin lizerine siirii siirii kuslar n
Kuglar Jaldl 154 agile Jusly | ) . Fil 105/3
gonderdi.
Fakat onlar yiiz ¢evirdiler. Biz de s
Sel iizerlerine Arim selini gonderdik. Sebe” 34/16
Yalin Alev b Uzerinize atesten yalin alev ve kipkizil
Duman/Erimis ady 6 e dai5 W U | bir duman (yahut erimis bakir) Rahmén 55/35
Bakur gonderilir.
Umulur ki Rabbim bana, senin bagindan
wa R daha iyisini verir. Seninkinin {izerine
Hiisban/Afet Kehf 18/40
Hsba ¢ gokten bir afet indirir de bag kupkuru ve ¢
yalgn bir toprak héline geliverir.
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Yukarida serdedilen delillerin yani swra bu tablodan ¢ikan sonu¢ da kuslarm azap igin
gonderildigini gosteren baska bir delildir. Cesetlerinin yenmesi 6lmiis insanlara azap vermeyecegine gore
bu kuslar, avci kuslar olamaz. Dolayisiyla biitiin bu deliller, Ferahi’nin “Fil siresinde zikri gegen kuslar
avcl kuglardir” iddiasint nakzetmektedir.

Ferahi, cesetlerin ¢evreyi kirletmeden bertaraf edilmesi i¢in aver kuglarin génderilmesini tek care
olarak gormekte ve bunu kabul etmeyenlerin “biiyiik bir selin gelip cesetleri gotiirdiigii” fikrine
sigindiklarini; sayet boyle bir sel kopmus olsaydi Mekke halkinin da cesetlerle birlikte siiriiklenip
gitmeleri gerektigini sdylemektedir.> Ancak Fil ordusundaki herkesin orada ayni anda &lmedigi,
dolayisiyla cesetlerin ¢ok fazla miktarda olmadigi, olayin Mekke’nin selden etkilenmeyecek kadar
uzaginda meydana gelmis olmasi, halkin daglara gekilip selden sonra donme imkani ve selin her tarafi
kusatmayip mevzii kalmas: géz oniine alindiginda Ferahi’nin bu tezinin giiglii argiimanlara dayanmadig1
anlasilmaktadir.?!

Dindi'nin Ferahi’den naklettigi su ifadeler de problemlidir:

“Olaya bizzat tarik olanlarin havada kuslarla, taslar1 bir arada
gormeleri yahut rivayetlerde, kuslarla taslarin bir arada zikredilmis
olmasi, hem taniklar1 ve hem de dinleyicileri bu taglar1 kuslarin attig1
vehmine siiriiklemis, daha sonra ise bu olaya iliskin rivayeti isitenler
ayeti bu anlama hamletmis olabilirler. Iste bu sebepten bu tiir bir
kabul insanlar arasinda sohret olmustur. Hi¢ siiphesiz cumhurun da
bunda pay:r biyiiktiir. Cilinkii harikulade gizemli anlatimlar
karsisinda kor ve dilsiz olarak yere kapanmiglar, bu olayla ilgili
rivayetleri arastirmay1 ve en giivenilir olanin1 almay1 ne yazik ki
takvanin hilafina bir durum olarak gormdslerdir.”3?

Bu ifadeleriyle Ferahi, savundugu goriisii ispat etmek i¢in oldukga zorlamali yorumlara
girismistir. Soyle ki:

1-“Kuslarla taglarin bir arada zikredilmesi, biitlin taniklar1 ve dinleyicileri taglart
kuslarin attig1 vehmine siiriiklemistir” iddiasina ve bunun miimkiin olmadigini gosteren bazi
delillere yukarida kisaca deginmistik. Dolayisiyla burada su hususu ilave etmekle yetinecegiz:
Olay1 bizzat miisahede edenler arasinda hakikate vakif olan birileri mutlaka bulunur ve onlarin
dogru beyanlari ile hadisenin gercek mahiyeti er ya da geg giin gibi ortaya gikardi. Ote yandan
bu iddia, pek ¢ok insanin kendileri icin ¢ok &nemli olan bir konuda yalan ya da yanlis bir alg1
iizerinde ittifak etmeleri anlamina gelir ki boyle bir sey imkansizdir.

2-Ferah1'nin “bu olayla ilgili rivayetleri aragtirmay1 ve en giivenilir olanin1 almay1” diye
devam eden sozii, sanki Fil Olayr’'nda kuglarin bulunmadigini ve hadisenin sadece bir kum
firtinasindan ibaret oldugunu agikga beyan eden giivenilir rivayetler varmigs da bunlar
aragtirihp giin yiiziine ¢ikarilmamis” gibi bir iddiaya delalet etmektedir ki makalenin ilerleyen

boliimlerinde Ferahi'nin bu iddiasinin gergegi yansitmadigi goriilecektir.

30 Ferahi, Tefsiru nizdmi’l-Kur'an, 451.
31 Muallimi, Risdletiin fi't-ta kib, 58.
32 Ferahi, Tefsiru nizdmi'l-Kur'an, 464; Dindi, “Kur’an’1 Teosentrik ve Tarihi Okuma Denemesi: Ashabu’l-Fil Ornegi”, 67.

Hitit Theology Journal - Volume: 21 - Issue:2 855



I HIKMET AKDEMIR

3-Ayrica bu iddianin dogru oldugu var sayilirsa Kur'an'in bir stiresinin niizuliinden
itibaren dogru anlasilmadigim ve giiniimiizdeki ¢agdas yorumcular tarafindan hakikatinin
kesfedildigi 20. yiizyila kadar gegen on dort asir boyunca bu yanlis anlayisin devam ettigini
kabul etmek gerekir. Oysa pek ¢ok insanin giindiiz vaktinde bizzat kendi gozleriyle miisahede

edip sahit oldugu 6nemli bir olaya dair hi¢bir hakikat, bu kadar uzun siire gizli kalamaz.

4-Stirenin yanlis bir algi {izerine devam edegelen tefsirinden cumhur-u ulemay:
sorumlu tutan Ferahi, onlar1 hakikate kars1 kor ve sagir olmakla suglamaktadir. Kanaatimizce
cumhurun tarih boyunca yapmaya calistig1 sey, tam da bu iddianin aksine gercekleri bulup
ortaya ¢ikarmaktir. Dolayisiyla Ferahi'nin delilden yoksun bu iddias1 mesnetsiz ve tutarsizdir.
Ayni sekilde onlarin yalan siirdiirmeyi takva saymalar1 da carpik bir takva anlayisina sahip

olduklari anlamina gelen haksiz bir ithamdhr.

Tekrar Dindi'nin yorumlarina donecek olursak onun tarihi okumadan s6z ederken yine
Ferahi’den yaptig1 bir nakilde “Bu okuma bi¢iminin en 6nemli dayanagimin Tanrinin

harikulade bir olay1 viicuda getirirken bile tabii kosullari, dogal yasalari/siinnetini ¢ignemedigi

hipotezi oldugunu” beyan eden sozil {izerinde durmamiz gerekecektir.3® Yukarida tenkide agik
baz1 yonlerine degindigimiz bu hipotez, esasen kendi iginde celiskilidir. Ciinkii bir sey ya
harikuladedir ya da tabiidir yani aleladedir. Harikulade ise alelade degildir. Alelade ise
harikulade degildir. Bir seyi ayni anda tam zidd: ile tarif etmek gibi geligkili bir hipoteze
dayanan okuma bi¢iminden ne kadar saghkli sonuglar elde edileceginin tartismaya agik
oldugundan sarfinazar ederek Kur'an’da dogal olaylarla izah1 miimkiin olmayan bircok
mucizenin zikredilmesinin “Allah’in zaman zaman siinnetini bozmasinin da onun bir siinneti
olduguna” delalet ettigini hatirlatmakla yetiniyoruz. Ayrica bu anlayis, Allah’1 kendi koydugu

yasalara mahk{im etmek ve onun mutlak iradesini sinirlamak ya da yok saymak anlamina gelir.

Dindi'nin kuvvetli bir ihtimal olarak gordiigii su yorum ise en problemli tespitlerden
biridir: “Muhtemelen Kur’an’in bu anlatimi, bu sfire nazil oldugu dénemde Araplar arasinda,
Habeslerin basina gelen bu felaketin mucizevi, harikulade Tanrisal bir ceza oldugu yoniinde ya
var olan itikatlarin bir tasviri ya da hadiseye iliskin o giinkii Araplarin zihinlerinde olusmus

algilarin bir tegekkiil ve tecessiimiidiir.”3*

Hicbir delile dayanmayan bu tespite gére Kur'an, Fil stiresinde Fil vakasinin gercek
mabhiyetini degil de Araplarin bu olaya dair inang ve algilarin dile getirmistir. Bagka bir deyisle
Kur’an olgu yerine yanhs bir algiy1 —iistelik bunun yanls bir alg1 olduguna en ufak bir imada
bulunmadan- anlatmustir. Oysa sayet bdyle bir anlatim sdz konusu olsaydi “Siz boyle
saniyorsunuz ama olayin ash sdyledir!” diyerek Kur’an’in bunu agik¢a belirtmesi ve bu yanlis
algiyr tashih etmesi gerekirdi. Tabilerine dogrulugu emreden ilahi Kitabin -hasa- bizzat
kendisinin bir yalan1 dillendirdigini ya da en azindan yalana ve yanlis anlagilmaya miisait bir
iislup kullanarak onun devamini sagladigim iddia etmek akil kar1 degildir. Siirekli olarak Hz.
Peygamber’in ve Kur'an'in agigini aramak icin pusuda bekleyen miisrikler, bdyle bir firsati

kagirir miydi? Bizzat gérmek ya da duymak suretiyle kesin bilgi sahibi olduklar1 bir olayin

33 Dindi, “Kur’an’1 Teosentrik ve Tarihi Okuma Denemesi: Ashabu’l-Fil Ornegi”, 66.
34 Dindi, “Kur’an’1 Teosentrik ve Tarihi Okuma Denemesi: Ashabu’l-Fil Ornegi”, 74.
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Kur'an’da yanlis anlatildigini duyduklarinda itiraz eder ve bunu her tarafa yayarlardi. Buna
dair herhangi bir bilgi, kaynaklara intikal etmedigine gore Kur’an'in Fil Olay1'n1 onlarin dogru
olarak bildigi ve duydugu sekilde gercek mahiyetiyle anlattig1 kesindir. Ayrica bir taraftan
Kur’an’in, niizuliine sahit olan Araplarin mucizevi tasavvurlarim dile getirdigini sdyleyip diger
taraftan ayni olay1 anlatan Fil sCiresini tabil olaylarla izah etmeye kalkismak telifi kabil olmayan

biiytik bir geligkidir.

Modern donemde Fil Olay: ve Fil stiresine dair yorumlar: derleyip toplayan en son
calisma, Mehmet Apaydin'in “Tayr-Bulut iligkisi ve Fil Stiresinin Anlami” adli makalesidir.
Oldukga uzun ve kapsamli olan bu makalenin Giris béliimiinde miistakil olarak Fil Olay1'ni
veya Fil stiresinin tefsirini ele alan ilk donem ile ¢cagdas donemde telif edilen ¢alismalar tekrara
ihtiya¢ birakmayacak bir sekilde giizelce tadat edilmistir.®> Bunlara Abdurrrahman b. Yahya el-
Mullimi el-Yemani'nin (1895-1966) “Risiletiin fi't-ta'kib ald tefsiri siireti’l-Fil 1i’l-Mu ‘allim
Abdilhamid el-Ferahi” adli eseri, Recep Orhan Ozel'in Fil Siresi Ile Ilgili Modern Yorumlarin
Kritigi*s adli makalesi ile Faruk Ozdemir'in “Kur'dn'in Teosentrik ve Antroposentrik Yorumu”s
adli kitab1 eklenebilir. Giris kisminda Fil Olayrnin ana hatlariyla anlatildigi makalenin
amacinin “Fil Ordusu’nun bozguna ugratilmasinin nasil gergeklestigini ortaya koymak ve Fil
Stiresinde olay: tasvir etmek igin kullamlan ‘d;uu 15k eé—;ﬂf— Jlﬂjj’ ayetinin, hadiseye uygun
diisen anlamini tespit etmek” oldugu belirtilmistir.*® Makalede Giris boliimiinden sonra beg
ana baghk mevcuttur. Birinci baghkta konuyla ilgili kelimeler/kavramlar izah edilmistir. Tkinci
baghik iki alt baghktan olusmaktadir. Bunlarin ilkinde Fil vakasiyla alakali olan siirler,
ikincisinde tayr kelimesinin bulut anlaminda kullanildig1 diger bazi siirler ele alinmistir.
Ugiincii baglikta Fil vakasiyla ilgili erken doneme ait bazi anlatimlar tahlil edilmistir. Dérdiincii
baglikta tayr kelimesinin bulut anlaminda kullanildig: ayetler, beginci baslikta ayni manadaki
hadisler zikredilmistir. Kanaatimizce makalenin -amacina hizmet eden- ana temasim Girig
bolimii, ikinci basligin ilk kismi ile {iglincii baglik olusturmaktadir. Clinkii bu ti¢ baghgin
disindaki boliimlerde kapsamli bir kelime olan tayr kelimesinin Fil vakasiyla ilgisi olmayan
diger bazi siirlerde, ayetlerde ve hadislerde bulut manasinda kullanildigia dair 6rnekler
zikredilmektedir ki buna kimsenin itiraz1 yoktur. Onemli olan bu kapsamli kelimenin Fil

stiresinde hangi anlamda kullanildigim tespit etmektir.

Kisacas1 makalenin 6ziinii Giris boliimii, Fil vakasiyla ilgili siirler ve ilk dénemlere ait
baz1 anlatimlar olusturdugu igin makalemiz de bu {i¢ baslikta serdedilen muhtevanun tahlili ile

sinirh olacaktir.

1. Giris Béliimiine Dair Baz1 Tespit ve Elestiriler
Girig boliimiiniin muhtevast ile ilgili baz elestirileri su sekilde siralayabiliriz:

1-Erken donem Tefsir, Siyer ve Tarih kaynaklarimn Fil Olayr’'na dair rivayetleri

glinlimiizdeki genel tasavvura uygun olan kavrayisin olusmasindan sonra birlestirilerek

35 Apaydin, “Tayr-Bulut Tligkisi ve Fil Siiresinin Anlami”, 480-482.

36 Ozel, “Fil Stiresi ile Ilgili Modern Yorumlarin Kritigi”, 338-371.

% Faruk Ozdemir, Kur'an’tn Teosentrik ve Antroposentrik Yorumu (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2021).
3 Apaydin, “Tayr-Bulut iliskisi ve Fil Stiresinin Anlami”, 484-485.
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naklettikleri ifade edilmektedir.>* Manevi tevatiir derecesinde meshur olan bir olaym gergek
mahiyetiyle degil de yanls bir alg: ile zihinlerde yer etmesinin ve bu sekilde nakledilmesinin
imkansiz oldugunu yukarida Ferdhi'nin bazi goriiglerini irdelerken agiklamistik. Onun igin

burada tekrar etmiyoruz.

2-Fil vakasmin mahiyeti ve Fil sfiresinin tefsiri hakkindaki rivayetlere dayanan
tespitlerin telifi miimkiin olamayan celigkiler igerdigi, bunlarin basinda da Ebrehe’nin kimligi
ve yasadig1 donemin geldigi sdylenmektedir.® Elbette ki Ebrehe’nin kimliginin dogru tespit
edilmesi, surenin tefsirine katki saglayacaktir. Ancak bu hususun makalenin baginda
zikrettigimiz Fil Olayr'nin 6zii ve 6zellikle fayr kelimesinin anlamini tespit agisindan pek bir
6neminin olmadig1 asikardir. Kral kim olursa olsun énemli olan olayin nasil cereyan ettigidir.
Zaten Fil stiresinde kendisinden s6z edilmedigi i¢in bu hususun stirenin tefsiri ile dogrudan bir

ilgisi yoktur.

3-“Erken doneme ait siir ve rivayetlerde anlatilan vakanin mahiyeti ile takip eden
asirlarda anlatilanlarin  birbirinden tamamen farkli oldugu” beyan edildikten sonra bu
farkhiigin ne oldugu su sekilde izah edilmektedir: “IIk anlatimlarda siddetli tas ve kum
firtinasinin sebep oldugu bir olay tarif edilirken ilerleyen zamanlarda ortaya ¢ikan anlatimlarda
olayin tas ve kum firtinas: yerine kuslarin attig: taslarla Fil Ashabi’'min yok edilmesi seklinde

cereyan ettigine yonelik mucizevi tasvirler yapilmaktadir.”*!

Yazar farkli oldugunu iddia ettigi siir ve rivayetleri makalesinin Giris boliimiinden
sonra tek tek zikretmektedir. Bunlarin iddia edildigi mahiyette olup olamadigini ileride
tartisacagiz. Buradaki “mucizevi tasvirler” tavsifinden Yazarin “bu olayin esasen siradan bir
doga olay1 oldugu” kanaatinde oldugu anlasilmaktadir. Oysa daha dnce birkag kez ve 6zellikle
Yazarin stirede gecen kelimeleri agiklarken deginmedigi siccil kelimesini izah ederken
bahsettigimiz gibi Fil hadisesini mucizevi unsurlardan arindirmak miimkiin degildir. Ciinkii
askerlerin helaki sirf kum firtinasiyla agiklanamaz. Ortada hedefine tam isabet eden tas ile
vurulma ve bu nedenle meydana gelen 6liim s6z konusudur. Onun igin Yazar, Ferdhinin
dedigi gibi -vakiaya aykiri olarak- kum firtinasina bir de tas unsurunu eklemistir. Coliin
ortasinda ¢ikan bir kum firtinasinin yerden havaya kaldirdig: taglarla insanlari dldiirmesi
vakiaya aykir1 bir durum olduguna gore taglarin gaipten gonderildigini kabul etmemiz gerekir.
Farzimuhal askerlerin sadece kum firtinasiyla yok edildikleri kabul edilse bile belli sartlarin
mevcudiyetini gerektiren boyle bir doga olaymin o ana denk gelmesi yine bir mucizedir. Kaldx
ki bu olaym mucizevi bir tarzda gerceklestigine dair bircok kuvvetli delil vardir. Bunlardan
birincisi, olayin 6ziinde birbirine muvafik olan ve manevi tevatiir seviyesine ulasmis c¢ok
sayidaki rivayetlerdir. Ikincisi, olayr dile getiren haberin kisa siire iginde her tarafa
yayilmasidir. Sayet olay siradan sartlar muvacehesinde cereyan etmis olsaydi insanlarin
dikkatini cekmez ve dolayisiyla bu kadar meshur olmazda. Ugiinciisii, stirenin {isl{ibunun bunu

teyit etmesidir. Zira Ebussutid Efendi'nin dedigi gibi stirenin basinda Allah’mm “Goérmedin mi,

39 Apaydin, “Tayr-Bulut iliskisi ve Fil Stresinin Anlamu”, 481.
40 Apaydin, “Tayr-Bulut iliskisi ve Fil Stiresinin Anlam”, 483.
41 Apaydin, “Tayr-Bulut iliskisi ve Fil Stresinin Anlam”, 483.
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Rabbin ne yapt1?” yerine “Nasi yapt:?” buyurmasi, olayin insanlari hayrete ve dehsete sevk

eden bir keyfiyette vuku bulduguna delalet etmektedir.*

4-Yazar kayda deger buldugu Ferahi'nin konuyla ilgili goriislerini naklettikten sonra Fil
Olay1'nin nasil gerceklestigini kendisinin telifi olan Siyer Kronolojisi adli eserine dayanarak
6zetler. Olay1 bizzat gérmiis ya da goren birisinden dinlemis gibi kesin ifadelerle hikaye eden
Yazar, iki 6nemli konuda Ferahi’den ayrilmaktadir. Bunlardan ilki Fil ordusunun herhangi bir
insani mukavemetle karsilasmadigidur. Ikincisi ise askerlerin siddetli firtinanin iizerlerine attig
taslardan dolay1 degil de firtina sebebiyle panige kapilip izdiham yiiziinden birbirlerini
ezmeleri sonucunda Oldiikleridir.®* Ancak Yazar, sadece burada dile getirdigi bu ikinci
iddiasina ne burada ne de makalesinin daha sonraki boliimlerinde delil getirir. Oysa gecmiste
yasanmis bir olay hakkinda fikir yiiriitmek, sadece olaya sahit olanlardan nakledilen
rivayetlerdeki bilgilerle miimkiin olabilir. Bu iddia boyle bir delile dayanmadigina gore ayru
konuda bagka tahminler de s6z konusu olabilir. Mesela bir yorumcu s6yle diyebilir: “Askerler
bagka {ilkelerden getirilmis kisiler degildi. O bolgenin insanlar1 olduklarina gore kum firtinasi
gibi doga olaylarina zaman zaman tamk oluyorlardi ve o anda ne yapilmasi gerektigini
tecriibelerine dayanarak biliyorlardi. Bu nedenle bu olayda panige kapilmadilar. Zaten ¢oliin
ortasinda siginacaklar: bir yer de yoktu ki oraya gidip korunsunlar. Bunu bildikleri igin yere
¢omelip baglarim elleriyle korumak suretiyle firtinanin dinmesini beklediler. Firtina dinince
ayaga kalkip islerine devam ettiler.” Elbette ki bu ve benzeri tahminler birer senaryodan
ibarettir. Cilinkii ileride deginilecegi gibi Cahiliye siirlerinde ve olay1 gorenlerden nakledilen
anlatimlarda askerlerin izdihamdan dolay1 ezilerek degil 6zellikle baslarina ve viicutlarina
isabet eden taglardan dolay: oldiikleri acikga ifade edilmektedir. Ayrica kuslarin tas atigin
beyan eden ayetten hemen sonra gelen ve askerlerin helak edildigini bildiren son ayetin
basindaki fd atif harfi de Yazarin bu goriisiinii nakzetmektedir. Ciinkii takip ve sebep manasi

icin kullarulan bu harf, helakin tag atilmasindan hemen sonra gergeklestigine ve sebebinin tas

atilmasi olduguna delalet etmektedir.*

5-Yazar Girig boliimiiniin sonunda makalesinde izleyecegi yontemden sdz ederken hicri
II. asirda telif edilmis olan Tefsir ve Tarih eserlerindeki metinleri dogrudan kaynak olarak

kullanmayacagin belirtmektedir. Buna sebep olarak erken donemden beri telif edilmis s6z

konusu eserlerdeki tasvirlerin birbirinden oldukga farkli olusunu gdstermektedir.*> Yazarin
“hicri II. asirda telif edilmis eserler” kaydinda goz ardi edilen 6nemli bir nokta vardir. O da
sudur: “Bu eserler her ne kadar ikinci asirda kaleme alinmis olsalar da ananevi bir senetle niizul
donemine ve ilk asra ait bilgileri nakletmektedir. Dolayisiyla bunlar niizul donemindeki

olaylar1 ve sahabenin Kur'an anlayisini tespit etmek i¢in vazgecilmez kaynaklardir.” Yazarin

42 Ebussu‘tid el-‘imAdi, Muhammed b. Muhammed b. Mustafa, irgﬁdii’l-akli’s—selim ild mezdya’l-Kitdbi'l-Kerim/Tefsiru
Ebissu ‘iid (Beyrut: Daru Ihya'i't-Turasi’l- Arabi, t.y.), 9/200.

4 Apaydmn, “Tayr-Bulut Iliskisi ve Fil Stiresinin Anlami”, 484. Ancak Yazar, makalesinin baginda 478. sayfada yer alan

“Qz” kisminda dliimlerin ve yaralanmalarin bir kisminin kum-tas-toprak firtinasindan, diger bir kisminin izdihamdan

kaynakladigi; geri kalanlarin ise yolda aglik, susuzluk ve hastalik gibi sebeplerden dolay: telef oldugu sonucuna

ulastigini belirtmektedir.

# Fa atif harfinin manalari icin bkz. Halil ibrahim Kagar, “Arapga’da Meani (Semantik) Agisindan Atif (Baglama)
Edatlar”, C.U. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 16/2 (2012), 173-176.

45 Apaydin, “Tayr-Bulut iliskisi ve Fil Stresinin Anlam”, 485.

Hitit Theology Journal - Volume: 21 - Issue:2 859



I HIKMET AKDEMIR

g0z ard1 ettigi ikinci bir husus, yukarida Oziinii tespit ettigimiz olayin ash konusunda sz
konusu kaynaklarin ittifak etmesidir. Dolayisiyla Yazar, olaym aslindaki ittifaki gormezden
gelip manevi miitevatir derecesindeki bu kuvvetli ittifaki, detaylardaki 6nemsiz ihtilaflara feda
etmistir ki bunun dogru bir tutum olmadig: aciktir. Yazar bu tutumuyla ¢ok 6nemli bir bilgi
kaynagindan kendisini mahrum birakmistir. Kisacas1 Yazarin detaylardaki farkliliklar1 6ne
siiriip ilk dénem kaynaklarini elinin tersiyle itmesi, makul ve gegerli bir gerekge olmaktan ¢ok
uzaktir. Bu sebebin gecerli olmadig1 asikar olduguna gore ister istemez burada su soru akla
gelmektedir: “Sayet tezini destekleyecek tasvirler bu eserlerde mevcut olsaydi Yazar, yine ayni

tavr takinacak miydi?”

Giris boliimiinden sonra Yazar, “Ilk anlatimlarda siddetli tag ve kum firtinasiun sebep
oldugu bir olay tarif edilirken” soziiyle dile getirdigi iddiasina delil sadedinde “ilk anlatimlar”
diye niteledigi siirlerden ve anlatimlardan derlediklerini zikredip bunlar1 degerlendirmektedir.
Simdi bunlari sirasiyla tek tek ele alip tahlil edelim.

2. Siirler
2.1. ‘Abdulmuttalib’e Nispet Edilen Siirler
Yazar bu bolimde Fil Vakasi konusunda ‘Abdulmuttalib’e nispet edilen bazi siirleri
nakleder. Ancak bunlarin ona nispetinin kesin olmadigim vurgular. Esasen bu siirlerin
herhangi bir konuda tek basma kesin delil olarak kullanilmasina ihtiyatla yaklasmak gerekir.
Clinkii 0 zaman yazinin nokta ve harekeden mahrum olmas: sebebiyle siirin &zgiin haliyle
kayitlara ge¢mis olmasi siiphelidir. Bunun yar sira kayitlarda zamanla eksilme ve ilaveler de
s6z konusu olabilir. Dolayisiyla senedi zayif olsa bile Tefsir ve Siyer kaynaklarindaki
rivayetlerin bu siirlerden ¢ok daha fazla giivenilir oldugu sdylenebilir. $Simdi Yazarin Fil
Vakasi'nin gergek mahiyetini ortaya ¢ikarmak icin derleyip naklettigi siirleri tek tek tetkik
edelim.
2.1.1. Birinci Siir
Makalede ‘Abdulmuttalib’e nispet edilen siirlerin ilki sudur: 46
£ Y O BLeT . s (o 0 A3
il laodle 58 age i Oyl ik
0 R (558 a8 peals BB laal G
Allah onlar: Kabe'yi yikmaktan alikoydu
Fil ileriye dogru adim atmayarak onlar: aciz birakt:
Onlara [tag] atan boliik boliik kuslarla
Sanki onlarin gagalar: ‘andemdir

Taslar onlarin baglarini darmadagin eder

[Kuglarin tag atis1] Kitap ehlinin recmedilen kisiyi taglamas: gibidir

46 Nu'man b. Muhammed, EbGi Hanife et-Temimi el-Magribi, el-Mendkib ve'l-Mesilib, nsr. Macid b. Ahmed ‘Atiyye
(Beyrut: Mu’essesetu’l-A ‘lami, 1423/2002), 46; Apaydin, “Tayr-Bulut Hi§kisi ve Fil Stiresinin Anlami”, 487.
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Ikinci beytin sonundaki ‘andem kelimesi, “demii’l-ehaveyn denilen bir agag, kirmizi agag
ve kirmizi boya” gibi manalar igin kullanilmaktadir. ¥/ Asagidaki iki beyitte agik¢a gorildugi
gibi bu kelimeyle kirmizi renginden dolay1 mecaz yoluyla kan da kastedilmektedir:

A&t i a8 Gl AL &%
Onunla vuslat gecesinde hicramni*S diigiindiim
Bu nedenle kalan gozyaslarum ‘andem gibi aktr*®

Tiirkgemizde “kan aglamak” deyiminde oldugu gibi {iztintiisiiniin bityiikliguni ifade
etmek icin sair, beytin sonunda gozyaslarimin kan gibi aktigini sdylemistir. Burada kan/dem

yerine ‘andem kelimesini kullanmigtir.
pdial) oS sM0 (55 Aida Jalay A () &
iki elim acil/hizli bir darbe indirmek icin ona kostu
Bir de etkili darbe ile ‘andem rengi gibi [damlalar] damlatmak icin®

Sair bu beytinde hasmina indirdigi darbenin &liimciil/kanh oldugunu, onun
bedeninden damlayan damlalar1 ‘andem’in rengine benzeterek ifade etmistir. Tiirkcemizdeki
“eli kanli” deyiminde oldugu gibi Arapgada da oldiiriicii aletlere kan ya da kan rengi isnat
edilmektedir. Bu agiklamalardan sonra sadede gelirsek ”éﬁiﬂ ol H&7 ciimlesinde ayni
durumun s6z konusu oldugunu sdyleyebiliriz. Ciinkii climlenin bagindaki kelime sayet kine
olsayd1 hemen akabinde gelen ismi ¢ogul oldugu i¢in bunun kdnet (miiennes) formunda gelmesi
gerekirdi. Bu kelime keenne diye okunduguna gore burada bir tegbih s6z konusudur. Kuglarin
gagalarinin kirmizi renge benzetildigi diisiiniiliirse bdyle bir tesbih malumun ilami kabilinden
oldugu igin anlamsiz olurdu. O zaman sdyle bir yorum daha isabetli goziikmektedir: “Buradaki
‘andem kelimesiyle kuslarin gagalariyla attiklari taslarla ¢ok sayida askeri oldiirdiikleri icin
mecaz yoluyla gagalarinin kan rengini aldig1 kastedilmektedir.” Kuglarin gagalarinin sar1 veya

yesil renkli olduguna dair bazi rivayetler bu yorumu teyit etmektedir.’!
Yazar bu ciimleyi yorumlarken iki ihtimal {izerinde durmaktadur:

1-Yazara gore buradaki “ b ” bir kasirga olarak degerlendirildiginde meydana gelen
hortum veya hortumlar tesbihen kuslarin gagasina benzetilmis olabilir. Tayr kelimesi
cami/kapsamli bir kelime olmasiyla birlikte anlam alanina giren manalar, ucan varlklarla
sinirhidir. Kasirga ise ugan bir varlik degil uguran bir doga olayidir. Dolayisiyla tayr kelimesinin

kasirga manasina hamledilmesi zorlama bir yorumdur. Ayrica hortumlarin kuslarin gagalarina

47 fbn Manziir, Ebir’l-Fadl Muhammed b. Mukerrem b. ‘Ali Cemaluddin b. Manziir er-Ruveyfi‘l, Lisinii’l-*Arab (Beyrt:
Daru Sadir, 1414/1993), 12/430.

48 Bu kelime, “& 4" rivayeti dikkate alinarak terciime edilmistir.

49 Ebii’'l-Beka Muhammed b. Misa b. isa ed-Demiri, Hayatii'l-hayavani'l-kiibra (Beyrut: Daruw’l-Kiitiibi’l- Ilmiyye, 1424),
1/509.

50 Hiiseyn b. Ahmed ez-Zevzeni, Serhu mu ‘allakati’s-seb* (Beyriit: Daru ihyé’i’t—Turééi’l-‘Arabi,1423/2002), 257.

51 Taberi, Cimi‘u’l-beyin ‘an te’vili’ dyi’l-Kur’dn, 24/607; Ebii'l-Hasen ‘Ali b. Muhammed el-Maverdi, en-Niiket ve'l- ‘uyiin

(Beyrut: Déru’l-Kﬁtijbi’l—‘Tlmiyye, 2019), 6/342.
52 Apaydin, “Tayr-Bulut iliskisi ve Fil Stresinin Anlam”, 488.
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benzetilmesi benzeri olmayan garip bir tegbihtir. En azindan buradaki kan kirmizis1 anlaminda
kullanilmis olan ‘andem kelimesi bdyle bir tesbihin miimkiin olmadigina delalet etmektedir.
Clinkii kum firtinasinda veya diger zamanlarda olusan hortumlar toz renginde yani gri, koyu
kahverengi ya da siyah renkte olurlar. Nitekim Yazarin makalesinin sonuna derg ettigi kum

firtinasina ait iki renkli fotografta bu durum agikca goriilmektedir.

Yazarin bu yorumuna getirdigi su delil ise iddiasii ispat etmekten ¢ok uzaktir:
“Nitekim ileride gelecek bir rivayette de firtina esnasinda olusan hortumlar kuslarin
hortumlarina (3)10 SYEN -U)L)“-' “4—'—‘“ u**U‘ Le—'is cadal 3 @ )3-‘5‘ e b e@—'h g—‘>)=J)
benzetilmektedir.” Bu ifadede “kuslarin hortumlari” ibaresi yanlistir. Ciinkii Arapgada bu
kelime sadece fil igin kullanildiginda bdyle bir geviri dogrudur. Bunun insandaki karsilig1
burun, kuslardaki karsiligi gagadir. Bu kelimenin “cabuk sarhos eden icki ve ¢ogul olarak
kullanildiginda (égl,a] )ij]) bir kavmin s6z sahibi olan ileri gelenleri” gibi anlamlar1 da vardir.>
Bir doga olay1 olan hortumla kus gagasinin birbirine benzeyen higbir yonii olmadig: icin boyle
bir tesbihin miimkiin olmayacagina yukarida deginmistik. Ustelik Arapga metinde bu iddiay1

nakzeden unsurlar mevcuttur.

Bunlardan ilki C)»U‘ kelimesidir. Sonuna (/niin harfi ilave edilerek 540@‘ diye de
kullanilan bu kelimenin baglama uygun olan manasmin ) ;353“/51g1rc1k kugu®® oldugu
sOylenmistir. Bundan sonra kusun benzetildigi ikinci bir tesbih olduguna gore buradaki
tesbihin farkli olmasi gerekir ki bu da gagalarin birbirine benzetildigi bir tegbihtir. Bagka bir
deyisle sigirak kusunun gagasi uzun oldugu igin deniz tarafindan gelen bu kuslarin
gagalarmn uzun oldugu bu tesbihle ifade edilmistir. Dolayisiyla zikredilmeyen muzafin
takdiriyle ciimle soyledir: “ uﬂu‘ RSP )—Lu‘ pklA g s L& / Sanki o kuslarin gagalari
sigircik kuslarinin gagalar gibidir.”

fkinci unsur Hishill kelimesidir. FirtizdbAdi'nin (5. 817/1415) el-Kamiisii'l-muhit adli
eserini terciime eden Miitercim Asim Efendi (1755-1820) bu kelimeyi su sekilde agiklar: “Ve dag
karlangici envaindan bir nev’a denir, ebabil kusu dedikleridir.”>® Bu ifadeden Fil Olayr'ndan
sonra goriilen ya da tavsif edilen kus tiiriine “Ebabil” adimin verildigi anlagilmaktadir ki bu da

Fil Olayr'm1 anlatan siirlerde gecen tayr kelimesinin kus manasinda kullanildigina dair bir baska
delildir.

Ugiincii unsur ayni ifadenin bagka kaynaklarda rivayet edilen bir varyantinda yer alan

su ek bilgidir: “eSiaa I B s Jls ik (e Riadd G 5% 0 / Simr dedi ki: Gecenin

53 fbn Manzfir, Lisdnii’l-Arab, 12/173-174.

54 30 el oo J8 MO Qi Gl o ) il s a5 (5833 30 48 Qi 85 "1 5/ Cemaliiddin Muhammed Tahir b. *Ali
el-Fetteni, Mecma ‘u’l-bihari’l-envar fi $araibi’t-tenzil ve letdifi’l-ahbar (Haydarabad: Matba‘atii Meclisi Daireti’l-Ma‘arifi’l-

Usmdmyye, 1387/1967) 1/212.

55 531550 bl : sh G e OB (oLdils Jall azal e ERATPICEN Gl ) dusa Gy/ibnu’l-E8ir, Ebii’s-Se‘adat Mecdiiddin el-
Miibarek b. Esiriddin es-Seybani el-Cezeri, en-Nihdaye fi garibi'l-hadisi ve’l-eder (Beyrut: el-Mektebetiil-[Imiyye,
1399/1979), 1/152; ibn Manzr, Lisdnii’l- Arab, 6/30.

sMiitercim Asim Efendi, el-Okydnilsii’l-basit fi tercemeti’l-Kamisi'l-muhit, Yayma Hazirlayan: Mustafa Kog, Eyyiip
Tanniverdi (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, 2003), 4/3225.
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yuvalarina sevk ettigi sessiz kuslarin neyine hayret ediyorsunuz?”57 Bu ibarede tayr
kelimesinin ikinci sifat1 olan climle, kuslarin geceleyin yuvalarina déndiiklerini anlatmaktadir.
Boyle bir eylemin bulut veya kasirga icin s6z konusu olamayacag1 herkesin malumudur.
2-Yazarin ”éﬁﬂ\ U lie (&7 ciimlesini yorumlarken dile getirdigi ikinci ihtimal ise “bu
ifadelerin ‘Abdulmuttalib’in siirinin orijinalinde yer almayip, rivayet sirasinda degistirilmesi
veya diizenlenmesiyle ortaya ¢ikmig olmasidir.”>® Yazar bu ihtimalden sz ederken sadece bu
tek climle ile yetinmis ve iddiasina herhangi bir delil getirmemistir. Dolayisiyla bu sdziin
“Yazarin delil olarak getirdigi beyitler, siirin orijinalinde yer almayip rivayet sirasinda
degistirilmis veya diizenlenmistir” iddiasindan higbir farki yoktur. Ciinkii her iki iddianin da
dogrulugunu ispat edecek bir delil mevcut degildir. Boylece Yazar iddiasini ispat edemedigi
gibi tezine delil olarak getirdigi beyitlerin siibutunu da siipheli bir konuma diisiirmiis

olmaktadir.
2.1.2. ikinci Siir
‘Abdulmuttalib’e nispet edilen ikinci siir sudur: »
Lol s U L Ly el S5 1S
Lasa by 15300008 Lasd ol alall o pecd) a8

Ars'in Sahibi bize merhametlidir
Bizi destekledi ve cok zulmeden zalimi yok etti
Onlar [6ldiiriip] yere yapistirmak icin [tag] atan kuglarla
Hedefi tam on ikiden vuran gonderilenlerle
Yahudilerin zina edip de recmedilene tas atmalart gibi

Akabinde onlar Fil'leri ciiriiyiip lime lime olmus bir halde sabahladilar

Yazarin ikinci beyitteki )e-U\ kelimesini iddiasina uygun bir sekilde bulut diye terciime

ettigi cevirisinin tamami soyledir:
“Arsin sahibi bize acidi. .. Bizi destekledi ve zalimi helak etti”
“Onlara avug dolusu tag atan bulutla.... Atilanlar hedeflerine isabet ediyordu”
“Yahudilerin zina edeni tagladiklar: gibi... filleri tefessiih etmis olarak sabahladilar”

Ikinci beytin gevirisi dogru kabul edildigi takdirde Yazarin ispat etmek istedigi teziyle
celisen bir durum ortaya ¢ikmaktadir. Soyle ki: Yazar makalesinin baginda Fil Olay1'nin siradan

bir olay oldugunu yani normal sartlar altinda gerceklestigini soylemis; daha sonra bunun yanls

57 EbG Nu‘aym, Ahmed b. ‘Abdulldh b. Ahmed el-Isbehani, Deld’ilu’n-niibiivve. ngr. Muhammed Ravas Kal‘aci,
‘Abdulberr ‘Abbas (Beyrut: Daru'n-Nefa’is, 1406/1986), 1/144; Ebu’l-'‘Abbas Ahmed b. ‘Ali Huseyni el-Makrizi,
Imté ‘w'l-esma’, nsr. Muhammed ‘Abdulhamid Nemisi (Beyrut: Déru’l—Kﬁtﬁbi’I-‘ilmiyye, 1420/1999), 4/70.

5 Apaydin, “Tayr-Bulut Tligkisi ve Fil Siiresinin Anlami1”, 488.

% Nu‘'man b. Muhammed, el-Mendkib ve’l-Me3dlib, 47; Apaydin, “Tayr-Bulut ili§kisi ve Fil Stiresinin Anlarmi”, 488.

Hitit Theology Journal : Volume: 21 - Issue:2 863



I HIKMET AKDEMIR

alg1 ve rivayetlerle mucizevi bir surete gevrildigini belirtmisti. Oysa bu gevirideki “Atilanlar
hedeflerine isabet ediyordu” ifadesi, s6z konusu iddiay: ¢iiriitmektedir. Ciinkii ortada mucizevi bir
durum olmadig takdirde bir kasirgamn askerlerin biiyiik bir kismini kafalarina tam isabet eden
taslarla Oldiirmesi imkan dahilinde degildir. Boyle bir varsayim kabul edildigi takdirde o
zaman zorunlu olarak bu olayin mucizevi bir surette meydana geldigini kabul etmemiz gerekir.
Ayrica insam Oldiirecek biiyiikliikteki taslar1 havaya kaldirip yukaridan insanlarin kafasina
indirecek hizda esen bir riizgar, onlar1 baslarina tas yagdirarak degil de ucurup bir yerlere
savurmak suretiyle 6ldiiriirdii. Dolayisiyla bu olayin normal sartlar altinda Yazarin tasvir ettigi
sekilde gerceklestigi farz edilirse o takdirde askerlerin baglarina isabet eden taslarla 6ldiigiinii
aciklamak imkansiz hale gelir. Taglarin atilmasi kuslara isnat edildigi takdirde bu olaymn
mucizevi bir surette vaki oldugu kabul edilmis olur ve taslarin tam isabetle askerlerin kafasina
diismesi kolayca izah edilebilir. Ciinkii bu durumda gergek fail Allah’tir; fiil, mecaz-1 akli®

yoluyla sebep konumunda olan kuslara isnat edilmisgtir.

Yazar sozlerinin devaminda “Ibn Mes'(id’dan nakledilen bir haberden hareketle
yukaridaki siirde yer alan “ <3l e ” kelimesiyle riizgarnn kastedildigini” belirtmektedir.
Cami/kapsaml bir kelimenin herhangi bir metindeki manasini alip her baglamda ayn1 manaya
geldigini soylemek dogru degildir. Baglamin ya da ibarenin farkli olmasi, mananin da farkl
olmasi sonucunu dogurur. Burada da aym durum sdz konusudur. Zira <Sda
[gonderilenler/atilanlar] kelimesinden sonra gelen ve onun sifat1 olan Lo }uﬁ a3 [hedefi tam
on ikiden vuran] vasfi, riizgara degil ancak taglara isnat edilebilir. Bu climlenin bagindaki fiilin
mechul/edilgen formu ile okunmasi da muhtemeldir. O zaman “tam olarak damgalanmis/isaret
konulmus” manas1 ortaya ¢ikar ki bu sifat yine riizgar icin degil taslar i¢in uygun olan bir
vasiftir ve atilan taglarin Allah katinda hangi askere atilacaginin takdir edildigini ifade eder.

2.1.3. Uciincii Siir
‘Abdulmuttalib’e nispet edilen {iglincii siir §udur:61

SAnd B0 e Gaa L Sulall 1565 Y il 5
Sap olan ol . ¥ ki 2gd3h (e 15
YRl Gl g 538 Sa es N e 4858
O Allah ki onlar biiyiik [bineklere] bindikleri zaman
Ebrehe’'nin iizerine siccil/sert tas yagdird:

Onlarn iizerinde kuglar beliriverdi

60 “Mecaz-1 AKIi, bir alaka sebebiyle, fiilin failinden baskasina isnat edilmesi ve bu isnadin hakiki olmasmna mani bir
karinenin bulunmasidir. Bu tariften anlagiliyor ki isnat hakiki ve mecazi (akli) olmak iizere iki gesittir. Mesela “ e ¢\
- Ali geldi” ve “Ahmed ayaktadir - £ %31 ” ciimlelerinde gelme isi Ali'ye, ayakta durma isi Ahmed’e isnat edilmistir.
Bu igleri yapan Kkisiler, bizzat o sahislar oldugundan her iki ciimledeki isnat da hakikidir. Aym sekilde bir
Miisliimanin “ ¢ 53V & i - Allah ekini yetigtirdi.” soziindeki isnat da hakikidir. Ancak yine bir Miisliimanin “Bahar
ekini yetistirdi - £ 530 &5 <ail 7 soziindeki isnat mecazidir. Ciinkii Miisliimanun inancinda ve hakikatte ekini yesertip
biiyiiten sadece Allah’tir. Bahar mevsimi ise sadece ekinin biiylime zamanidir. Bu mecazda alaka zaman, karine-i
mania ise bahar mevsiminin ekini yetistirme gibi bir fiilden aciz ve uzak olmasidir.” Bkz. Hikmet Akdemir, Beldgat
(Istanbul: Nizamiye Akademi Yayinlari, 2016), 210.

6 Nu'man b. Muhammed, el-Mendkib ve'l-Me3ilib, 47; Apaydin, “Tayr-Bulut 1Ii§kisi ve Fil Stiresinin Anlam1”, 489.
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Kuglar onlara iri taneli siddetli bir yagmur yagdird:
Bu nedenle onlar baglart yana egilmis bir halde yere serildiler
Bas1 yenmis ekin gibi

Yazarin dedigi gibi burada iri taneli yagmur benzetmesiyle siccilin etkisine vurgu
yapilmustir. Bu tesbih taglarin yagmur gibi yukaridan geldigini ifade ederken ayn1 zamanda tayr
kelimesinin kuslar anlaminda kullanildigina da delalet etmektedir. Zira firtinanin yerden
kaldiracagi hatta kaldiramayip siirtikledigi taslarin askerlere isabet etmesi boyle tasvir
edilemez. Ikinci beytin bagindaki ciimlenin farkli bir rivayette gelen “N }i‘a PR lia j;ja!‘j”
climlesinin kuslara delaleti daha agiktir. Ciinkii bu ciimlede “saf halinde dizilmis bir sekilde”
veya “kanatlarini agip ¢irpmadan siiziilerek” 62 manasim ifade eden lia kelimesinin bulut ya

da firtinay1 degil de kuslar: tasvir ettigi asikardir. Yazar bu ayrintiya deginmemistir.

2.14. Dérdiincii Siir
‘Abdulmuttalib’e nispet edilen dérdiincii siir sudur: 63

el G A 2l Gl Jlae ) Ja) 4 Aeall
o3l il a5 s il s ytal
En biiyiik ve en yiice olan Allah’a hamdolsun ki
Bugiin bizi [Ebrehe] el-Esrem’in kalabaliklarina kars: destekledi
Yardimla, riizgdrla ve siirii siirii kuslarla
Hedefine tam isabet eden taglar atan kuslarla

Yazar bu iki beytin gevirisini yapmadan toplu olarak su sekilde miicmel bir manasin
vermekle yetinmistir: “Siirde ‘Abdulmuttalib, Fil Ordusu’na karsi kendilerine yardim eden
Allah’a hamd etmekte ve bu yardimin “adrese teslim” seklinde niteleyebilecegimiz “ Jaiall (tag)
atan riizgar ve “ Jib ” ile gerceklestigini ifade etmektedir. Bu siirde de “ ik ”, riizgarla beraber
fonksiyon icra eden bir olgu olarak tarif edilmekte ve bu ikilinin olayin miisebbibi oldugu
bildirilmektedir.”**

Goriildiigii gibi Yazar bu beyitleri yeteri kadar tahlil etmemis ve i kelimesiyle ne
kastedildigini acgik¢a belirtmeden “riizgarla beraber fonksiyon icra eden bir olgu” diyerek
olduk¢a muglak bir tarif yapmistir. Yazarin onceki beyanlarimi dikkate alarak bu kelimenin
bulut manasinda kullanuldigini farz edersek o takdirde tas atma isini beyitte zikri gegen riizgar
kelimesine degil buluta isnat etmemiz gerekir. Ciinkii ceviride de goriilecegi gibi dJ-B-“-' PREPY

p5uall ciimlesi, Jska kelimesinin ikinci sifatidir. Ayrica ikinci beytin sonunda tagin sifati olarak

2 Halil b. Ahmed, Ebti ‘Abdurrahman Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitdbu'l-‘ayn, nsr. Mehdi el-Mahzimi, ibrahim
Samirra’l (Beyrut: Mektebetu’l-Hilal, t.y.), 7/88; ibn Dureyd, Eb(i Bekr Muhammed b. el-Hasen b. Dureyd el-Ezdi,
Cembheretu’l-luga, nsr. Remzi Munir Ba'‘lebekki (Beyrut: Daru’l-Ilm li'l-Melayin, 1408/1987), 1/148; EbG Manstr
Muhammed b. Ahmed b. Herevi el-Ezheri, TehZibu'l-luga, nsr. Muhammed ‘Avd Mer ‘ab (Beyrut: Daru 1hyéi’t—Turé§i’1—
‘Arabi, 2001),12/83.

6 Nu'man b. Muhammed, el-Mendkib ve’l-Me3ilib, 47; Apaydin, “Tayr-Bulut Hi§kisi ve Fil Stiresinin Anlami”, 489.

64 Apaydin, “Tayr-Bulut {liskisi ve Fil Stiresinin Anlami”, 489.
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zikredilen (aj:w.:j‘ kelimesi -ki Yazar bunu dogru bir sekilde “adrese teslim” diye Tiirkceye
gevirmistir- daha 6nce degindigimiz gibi failin riizgar degil kuslar oldugunu teyit etmektedir.
Yazarin tezini nakzeden onemli diger bir husus, b  kelimesinin birinci sifati olan ps>

kelimesidir. Sézliiklerde bu kelimeye yiiklenen anlamlari su sekilde sualayabiliriz:65

1-Bine kadar ya da say1 smr1 olmadan ¢ok sayida deve veya bagka hayvanlardan

olusan biiytik siiriiye [é;b}‘ ’@‘Jﬁgﬁ] éjj‘/uij‘ denir.

2-“Cok sayida deve/a s> 3y tamlamasinda oldugu gibi 6zellikle hayvan cinsinden olan
kelimelere sifat olarak getirildiginde “cok” manasini ifade eder. Dolayisiyla bu kelime,
Arapgada <asdl gibi bulut anlamina gelen kelimeler igin kullanilmaz. Bulut igin bu manada
kullanilan sifat, ):\551\ yada <aiSl kelimesidir.

3-Kelimenin {iglincti bir anlami éié fiilinin ism-i faili olarak kazandigi manadir. S6z
konusu fiil, devenin susamasi sebebiyle suyun etrafinda dénmesini veya kusun havada daireler
¢izerek u¢gmasini ifade etmektedir. Fiilin ism-i faili olan {uléj\ formunun ¢ogulu olan & Jij‘ ya da
é}’h-“ kelimesi, beyitteki baglama ¢ok uygun olacak sekilde kuslarin belli bir hedef etrafinda
donerek ugmalarini tasvir etmektedir. Bu ii¢ manayr birden dikkate aldigimizda es> )&-L-
tamlamasin1 su {i¢ segcenegin disinda bagka bir manaya hamletmek miimkiin degildir: “Biiyiik

siirii halindeki kuslar, cok sayida kus, havada daireler ¢izerek ucan kuslar.”

Goriildiigii gibi Yazar, b kelimesinin anlamum belirlemede ¢ok nemli bir vasita olan
29 kelimesine hi¢ deginmemistir. Yukarida zikredilen {i¢ anlamdan higbiri, bulut veya benzeri
havada ugusan nesneler icin kullanilamayacagma gore bu climle, Yazarin tayr’a kus manasi
disinda yiikledigi biitiin anlamlarin gegersiz oldugunu net bir sekilde ortaya koymaktadir.

2.2. ‘Amr b. el-Vahid b. Kilab’a Nispet Edilen Siir

“Fil Vakas1 hakkinda tespit edebildigimiz en eski siirlerden bir bagkas1 da ‘Amr b. el-Valid
b. Kilab tarafindan Fil Ordusu'na kilavuzluk ederek ihanet ettigini diisiindiigii Nufeyl b.
Habib’i yermek i¢in sdyledigi rivayet edilen su siirdir” diyen Yazar, hakli olarak siirin gesitli
sebeplerden dolay1 aslina uygun olarak tespit edilemediginden yakinmaktadir. Esasen bu
yakinma, Yazarin ananevi bir senetle Fil Olay1r'm1 goren ya da duyanlara kadar dayanan manevi
miitevatir derecesindeki rivayetleri nakleden ¢ok daha giivenilir ilk dénem Tefsir ve Siyer
kaynaklarina bedel ne kadar ciiriik bir dala tutundugunun itirafidir. Yazar bu zimni itirafin
ardindan s6z konusu siirden “iddiasina mesnet tegkil edecegini” disiindiigii su beyitleri

zikretmistir: 66
Cligsolaall el (& a0 Ak (e 05 ) sl
Gl calaally Sl 5 A oLl s (8

Cansld 3l Ga 38 ddimsle 5 .. dglal 3 gdlS (a2

6 Halil b. Ahmed, Kitibu'l-‘ayn, 3/314; ibn Dureyd, Cemheretu’l-luga, 1/574; ibn Mangziir, Lisdnii’l-* Arab, 12/162; Miitercim
Asim Efendi, el-Okyiniisii’l-bastt fi tercemeti’l-Kamiisi’l-muhit, 5/4939-4940.

6 Ibn Habib, Ebi Ca‘fer Muhammed b. Habib el-Bagdadi, el-Munemmak fi ahbiri Kureys, nsr. Hursid Ahmed Fartk
(Beyrut: ‘Alemii’1-Kiitiib, 1405/1985), 77-78; Apaydin, “Tayr-Bulut Hi§kisi ve Fil Siresinin Anlami1”, 490.
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ol 530 &l V) i Al a5 el gitiial
Onlara bir grup kus gonderildi, olmadi
Onlarn savast kiligla. Zira onlarin taslart ve elleri [gibi silahlari] vard:
Sanki semanmin yagmurlart dipsiz kuyu gibiydi
[Bu siddetli tas yagmuru] iki toplulugu [Habeslileri ve onlarin askerlerini] vadilerde yakt:
Onlar: arkalarindan ve 6nlerinden bicerek un ufak etti
Karsilarina bir de ¢ok kuvvetli riizgdrdan bir taife ¢kt
Onlarin canlarim ald: nefeslerini kesti
Onlardan sadece birbirlerini takip edenler kurtuldu®’

Bu siirde askerlerin tag yagmuruyla helak edildi§i ve bunun ardindan siddetli bir
riizgarin ¢iktigr acgikca dile getirilmektedir. Elbette ki riizgar sebebiyle de dlenler olmustur.
Ancak biitiin 6liimleri sadece riizgara ve onun ¢ikardigi kum firtinasina baglamak, bu siir gibi

pek ok rivayette mevcut olan kuslarin tag atmasini gormezden gelmek demektir.

Yazar bu siiri yorumlarken Tayr kelimesinin ne anlama geldigini agik¢a belirtmemistir.
Ancak “onlarin karsisina taslardan tesekkiil etmis bir Tayr grubu ¢ikti$1” ifadesiyle bunun tagh bir
bulut manasina geldigine isaret etmistir. Kanaatimizce Yazar bu manay: n“)&;ﬂ O« ibaresini
” )J-H"' kelimesine baglayarak ¢ikarmistir. Oysa bu durumda ayn ibarenin devaminda & j;;.\\
lafzina atfedilmis olan “{—is"’ kelimesinin de ¢eviriye dahil edilmesi gerekir ki o takdirde
“taglardan ve ellerden tesekkiil etmis Tayr” gibi bir anlam ortaya c¢ikardi. Daha once
degindigimiz gibi s> kelimesini gérmezden gelen Yazarin burada da aym tavri sergilemesi
ilgingtir. Bu tavir, Yazarin objektif ve biitiinciil bir bakis agisiyla delilleri tetkik etmedigini;
iddiasim destekleyecegini diisiind{igii kelimeleri cimbizlayarak segip aldigini ve dolayisiyla

yanlis neticelere ulastigini gostermektedir.

Siirin bagindaki “kiligla yapilan karsilikli vurusma” anlamindaki lalss kelimesi, bir
savastan s6z etmektedir. Bu savasin bulut, kasirga, riizgar gibi cansiz varliklar yerine kuslara
isnat edilmesi daha makuldiir. Oyleyse beyitte baglama uygun oldugu halde zikredilmemis
bazi kelimeler takdir edilirse ilk beyti su sekilde anlamak miimkiindiir: “ Uh—' )J-U‘ Jus uS-l ej

ki3s3 slaall G ALl )—\Lﬂ / Kuglarin savagt kiligla olmad1. Kuslarin taglar ve eller/penceler
gibi silahlar1 vardi.”

2.3. Nufeyl b. Habib’e Nispet Edilen Siirler

2.3.1. Birinci Siir

Yazar bu boliimde Nufeyl b. Habib’in yukarida siiri nakledilen ‘Amr b. el-Vahid'e cevap
olarak dile getirdigi su beyitleri zikretmi§tir:68

Sl W) e an 30 GG L g il 3 e @

67 Metin ve geviride baglama daha uygun oldugu icin Yazarin Abdurrahman b. Yahya'dan naklettigi tashih edilmis
metin esas alinmusgtir.
68 Jbn Habib, el-Munemmak fi ahbiri Kureys, 78; Apaydin, “Tayr-Bulut Hiskisi ve Fil Stiresinin Anlami”, 491.
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Sy ol 15 e b1 i U
A Sl 2108 U3 S b LS el L U5 i
e il GiASliaes ., al e o By sl Jalils

53a iz be S8 Y | GHE o5 Lalady TR

Dl el At T elay gy 2l Y B U 058

RIS R e o Al A el 953 23
Sayet muktedir olursan beni cezalandirman sana neyi diigiindiiriir
Ey el-Vahid’in oglu, alametlerden ve ibretlerden?
Bir giin ve o giiniin gecesinde Mugammes'te dinlendik
Yasli develerin ve sigirlarin seslerine benzeyen giiriiltiiler arasinda bir kum yigininda
Sonunda giines 1simlarin 6rttiigiinii gordiik
Yayilarak ucan cekirge siiriisiine benzeyen kuglarin
Atwordu o kuslar bize, 6niimiizden gelerek sonra arkamizdan dolanarak
Siyah ufuktan yagmur gibi taslar:
Habesliler dagild: birine doniip bakmadan
Derken karsimiza simalden/kuzeyden esen gesit cesit riizgdrlar ¢ikti
Riizgdr debiir/magrib yeline doniisiip bize [batidan vururken] yiiziikoyun yere kapaklandik
Ne riizgdrin ne de taglarin serrinden korunabiliyorduk
Bizden giiclii kimselerin bile takati kesilircesine ayaklari kaydi/yerden kesildi
Bu ordunun biiyiik bir kismu iste boyle zor sartlar altinda 6liiverdi
Sanki onlar uyuyan koyun yavrular
Surt sirta verip [uyuyan kuzular, oysa onlar], sirtiistii yere yikilns Habegliler

Siirin toplu manasin1 veren Yazar, ilk beyte deginmemistir. Siirde Fil Olay1'ndan s6z

69

edildigine gore bu beyitteki “ibretler” ve alamet manasindaki “ayetler”” ifadesi, olayin sira dist

bir hadise olduguna delalet etmektedir.

Yazarin deginmedigi ikinci onemli husus, iiclincii beytin sonundaki tesbihtir. Bu
tegbihte tayr, yayilarak ugan gekirge siiriisiine benzetilmistir. Yazar sz konusu tesbihin gectigi
tigiincii beyti ve onun akabindeki dordiincii beyti su ifadeleriyle agiklamaktadir: “Sabah olunca
giinesin 1g1klarimi 6rten gekirge siiriisii gibi yayilmis bir “ b 7 gorditk. Ufkun karanhgmdan

déne dolasa (6niimiizden ardimizdan) {izerimize yagmur gibi toz-tag-toprak (=s=als) atryordu.”

6 Halil b. Ahmed, Kitabu'l- ‘ayn, 8/441; ibn Dureyd, Cemheretu’l-luga, 1/251.
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Acikca belirtmese de bu beyamiyla Yazarin tayr: “toz-tas-toprak yagdiran bulut olarak
degerlendirdigi anlasilmaktadir. Ancak Yazarin burada gérmezden geldigi ya da goz ard ettigi
husus, Arapcada boyle bir tesbihin kullanilip kullanilmadigidir. Bagka bir deyisle “Araplar
bulutu ¢ekirge siiriisiine benzetirler mi? Ya da ¢ekirge siiriisiine neyi benzetirler?” gibi sorulara
cevap aramamigtir. Oysa bu iki soru, herkesin su sekilde kolayca cevaplayacag: tiirdendir:
“Araplar bulutu ¢ekirge siiriisiine benzetmezler. Arapgada bdyle bir tesbihi géormek miimkiin
degildir. Onlar alet edevat, esya, insan, hayvan, kus gibi sayilabilen varliklarin ¢oklugunu,
izdiham iginde dalgalanmalarimi ve etrafa yayilmalarini ¢ekirge siiriisiine benzetirler.”
Arapcada bu tiir tesbihler icin pek ¢ok 6rnek mevcuttur. Bunlardan birka¢ tanesini soyle

siralayabiliriz:

1-Kamer 54/7. ayette mahgerde dirilerek kabirlerinden ¢ikan insanlarin ¢oklugu,
kalabaliklar halinde saga-sola dalgalamir gibi hareket etmeleri ve etrafa yayilmalari, siirdeki

2 nnis

ayni tegbih ile “ _wiia EISEN }éjiS/Sunki onlar yayilmis cekirgelerdir” diye ifade edilmistir. 70

2-Bu tesbih o kadar yaygindir ki ”d’j—iﬁ\ g\)j;j\S é)ﬂ‘ ls/Topluluk yayilan cekirgeler
gibi geldi” deyimi darb-1 mesel olmustur.”! Bu ciimleden sadece failinin farkh olusuyla ayrilan

ayn1 manadaki su ciimle de meshurdur: “Jaiall 2 allS i slayy ayilan gekirgeler gibi bir ordu

geldi.” &

3-Su beyitte nereden geldigi ve nereye gittigi bilinmeyen ¢ok sayidaki ok, gekirgelere

benzetilmistir: >
152 A0S 8 3156 44 Lol o3 1 1y
Mzraklarin menzilinden ¢iktiklarinda gelir onlara, [zira kurtulus yok!]
Cekirgeler gibi, ugurdugumuz kimin attig1 bilinmeyen bagibos pek ¢ok ok

4-Su beyitte erkeklerden olusan bir grubun (& ) fertlerinin goklugu cekirgelere

benzetilmistir: 4
b JOANIS Gy a0 iy AT B Ay g8
Ayikmadi o, sonunda arkasini gepegevre kusativerdi
Cok sayida mensubu olan bir erkek grubu, basibos dolasan cekirgeler gibi

Ornekleri gogaltmak miimkiindiir. Ancak bu kadar yaygin olarak kullamilan boyle bir
tegbihin 6rnekleri arasinda bulutun cekirgelere benzetildigi bir ciimleye rastlamak imkansizdir.
Dolayisiyla tayrin yayilan gekirgelere benzetildigi bu tesbih, tek basma yazarn iddiasin

tamamen ciiriitmeye yetecek kuvvetli bir delildir.

70 Zemahseri, el-Kegsdf, 4/432; Ebussu‘td el-‘imads, [rsadii’l-akli’s-selim, 8/168.

71 Ebii’l-Fadl Ahmed b. Muhammed b. ibrahim el-Meydani, Mecma ‘u’l-em$dl, ngr. Muhammed Muhyiddin ‘Abdiilhamid
(Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, t.y.), 1/165.

72 Ezherd, Tehzibu'l-luga, 1/274.

73 Halil b. Ahmed, Kitdbu'l-‘ayn, 7/306; ibn Dureyd, Cemheretu’l-luga, 2/1086.

74 Ezherd, Tehzibu'l-luga, 4/194.
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2.3.2. ikinci Siir
Yazarin Nufeyl b. Habib’e isnat edilen siirler arasindan segerek naklettigi diger beyitler

sOyledir: 7
(e itd5oan i . ik &5l 3 4 s
A () da@i Gle (805 ele SL Lokl
Kuglar gordiigiim zaman Allah’a hamdettim
Onlar iizerimize atilan taglari atti
Uzerimize susuz yagmur yagdird: ancak
Intikam azabi ardinda helak birakt:
Insanlarin hepsi Niifeyl’i soruyor
Sanki benim Habeslilere bir borcum var

Yazar bu beyitleri naklettikten sonra bir¢ok kaynakta siirin farkli varyantlarnin
bulundugunu belirtmis ve 6rnek kabilinden onlardan birkagini zikretmistir. Zikredilen biitiin
varyantlarda “Allah’a hamd/dua etmek, Allah’tan ya da atilan taglardan korkmak manasi
mevcuttur. Bunun yarnu sira tayrin tas attigini/yagdirdigin1” beyan eden ciimleler, ayn1 manaya
gelen farkl lafizlarla ifade edilmistir. Dolayisiyla siirin biitiin varyantlarindan kuslarin tag
att1g1, gayet agik bir sekilde kolayca anlasilmaktadir. Buna ragmen yazar, Nufeyl'in gordiigii
tayrin kuslar olmadigim ispat sadedinde sunlar1 sdylemistir: “Farkli varyantlarla nakledilen
ifadesinde “_ik"1 gordiigiinde Allah’a hamdetmistir. Keza, “Uzerimize tas atilacagmdan /
yagacagindan korktum” diye cevirebilecegimiz “Lle (Al 3 las A ¢ jfadesinden de anlasilacag
iizere Nufeyl, gordiigii seyin nasil bir etkiye sebep olacagini anlamistir. Eger “ ik Nufeyl'in
zihninde “kuglar” anlamina geldigi kabul edilirse bu durumda onun kuslar1 gérmesiyle Allah’a

hamdetmesi arasinda nasil bir bag kurdugunu agiklamasi icap ederdi.” 76

Goriildtigt gibi Yazar, “Nufeyl’in gordigii sey kuslar olsaydi Allah’a hamdetmesinin
sebebini agiklard1” diyerek beyitte gegen tayrin kuslar olmadigini iddia etmekte ve bunun
“Ude A3 jlas 83 57 ifadesinden kolayca anlagildigini sdyleyerek bu ciimleyi iddiasma delil
olarak sunmaktadir. Bagka bir deyisle yazarin buradaki delili s6z konusu ciimledir. Dolayisiyla

bu delilin yanlishg: ispat edilirse temelsiz kalan iddia da kendiliginden ¢iiriitiilmiis olacaktir.

Yazar delil olarak kullandig: climleyi ciddi bir hata yaparak yanls terciime etmis ve
iddiasini maalesef bu yanlis geviriye dayandirmustir. Séyle ki: Ciimlede _laa kelimesi mef'{il,
akabinde gelen ciimle ise onun sifatidir. Ciimlenin 6gelerini bu sekilde dogru tespit ettikten
sonra bu ciimlenin “Uzerimize atilan taslardan koktum” diye gevrilmesi gerektigi asikardir. Iki
ceviri arasinda ¢ok biiyiik fark vardir. Dogru ceviride korkulan sey, atilan taglar iken yazarin

yaptig1 yanlis geviride korkulan sey tasin atilacak olmasidir ki bu mananin Arapga karsiligi

75 {bn Habib, el-Munemmak fi ahbiri Kureys, 79; Apaydin, “Tayr-Bulut iliskisi ve Fil Stiresinin Anlami”, 492.
76 Apaydin, “Tayr-Bulut fliskisi ve Fil Stresinin Anlami”, 493.
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sOyledir: w5 laa Wle @YJ u‘ &di” Kisacast Yazar yanlig bir delille yanlis bir sonuca ulagmugtir.
Nufeyl, siirini diizgiin okuyan ve dogru anlayan herkesin kolayca anlayabilecegi gibi kuslar:
gordiigiinde onlarin tas attiklarini, taslarin askerleri 6ldiirdiigiinii ve bunun bir intikam azab1
oldugunu anladig icin Allah’a hamdetmistir.

2.4. Eb{i's-Salt’a veya Oglu Umeyye’ye Nispet Edilen Siir

Yazar iddiasiyla ilgili olarak bu baghk altinda zikrettigi siir hakkinda séyle bir
degerlendirme yapmaktadir: “Siirde dikkat ¢eken bir diger husus ise “ 3k’ ifadesinin
gecmemesi, kuslardan kaynaklanan bir cezalandirmaya yer verilmemis olmasidir. Bu da
cezalandirma seklinin olagan dis1 bir sey olmadigini gosteren dolayli bir delil olarak

degerlendirilmelidir.” 7

Yazar siirde ‘);\L kelimesinin ge¢gmemesini kuglardan kaynaklanan bir cezalandirma
olmadigina delil gostermektedir. Oysa bir kismini yukarida Yazarin da naklettigi onlarca siir ve
nakilde s kelimesi zikredilmekte; cok acik ifadelerle bunlarin tas attig: belirtilmektedir.”®
Biitiin bunlar1 gérmezden gelip birkag siirde ik lafz ge¢miyor diyerek bunu kuglarin olayda
yer almadigina delil getirmek, objektif bakis acisindan yoksun o6n yargili bir tutumun
sonucudur. Kald1 ki bir olay1 zikretmemek/siik{it etmek farklidir, onu inkar etmek ayridir.
SiikGit her zaman inkdr anlamma gelmez. Ciinkii siik(it etmenin bagka sebepleri olabilir.
Ornegin bu siirde Sair, ¢ok meshur oldugu igin herkes tarafindan bilindigini diistinerek
malumu ilam kabilinden olmasin diye kuslardan sz etmeyi zait gérmiis olabilir. Dolayistyla
siirlerde “Fil Olay1'nda tas atan kuslar yoktu!” gibi acik bir ifade bulunmadig; siirece bu lafzin
siirde yer almamasi, kuslarin yokluguna ve cezalandirmanin mucizevi bir tarzda olmadigmna
delil olamaz. Ayrica bu siirde Yazarin nakletmedigi ilk dizede el W, el Z)J/SﬁphESiz
Rabbimizin ayetleri/mucizeleri parlaktir” climlesi, akabinde zikredilen gece ile giindiiziin
yaratilmasinin, filin Mekke’ye dogru yiiriimesinin engellenmesinin mucize olduguna dogrudan

delil oldugu gibi bu olayda bagka mucizelerin varligina da isaret edebilir.

2.5. Ebii Kays b. el-Eslet’e Nispet Edilen Siir
Yazar bu baglik altinda hadisenin mahiyetini anlattigim sdyledigi su beyitleri

nakletmi§tir:79
Qe G il 13 8k 1AL K 1l 1 s
Gl golh 35 o B2 3k 3305 Al Kiad
A (a5t b i e | Als )5 e JaRdl A
Caala 3 Gl G el 588 2R3y el (o) Hial K160 LB
coliae e gialealhl ) G als G b 215 1358

Kalkin, Rabbinize dua edin ve dokunun/yiiz siiriin

77 Apaydin, “Tayr-Bulut Ui§kisi ve Fil Siiresinin Anlam1”, 494.

78 Cahiliye Arap siirlerinde Fil Olayr'min nasil tasvir edildigine dair daha fazla bilgi igin bkz. Ozdemir, Kur’an'm
Teosentrik ve Antroposentrik Yorumu, 25-41.

79 ibn Hisam, es-Siretu’n-nebeviyye, 1/59; Apaydin, “Tayr-Bulut ili@kisi ve Fil Stiresinin Anlami”, 494.
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Mekke ve Mina daglart arasindaki su Kabe'nin riikiinlerine

Sizin baginizda onun [Ebrehe'nin] onayladig biiyiik bir bela vardir
Askeri birliklerin rehberi Ebii Yekstim un (Ebrehe’nin) sabahinda
Onun asker? birligi ovada aksamlar. Onun taifesi

Yiiksek daglarin tepelerindeki yollarin baslarimdadir

Argin sahibi [Allah"in] yardim: size geldiginde geri cevirdi onlar:
Melik [olan Allah’in] askerleri, toz-toprak ve taglar arasinda
Bunun iizerine onlar hizla kagarak gerisin geri dondiiler. Dénmedi
Ailesine, o Habeslilerden hicbiri birkag grubun diginda

Yazar, dordiincii beyitte “onlarin tas-toprak serpintilerine maruz kaldiklar1 ve bunun
lizerine geri dondiikleri anlatilmaktadir” diyerek Fil Olayr’'nda kuglarin bulunmadig:
yoniindeki iddiasin siirdiirmiis; dordiincii beytin Cahiz (6. 255/869) tarafindan nakledilen su
versiyonunun daha dogru goriindtigiinii belirtmistir:

80 Caalap il G alY) 88 L 2R3) laad Gl 15 3laT L
Onlar Batnu Nu ‘man’1 gectikleri zaman geri gevirdi onlart
Tlah’in/ Allah’in askerleri, toz-toprak ve taglar arasinda

Yazar yine sathi bir nazarla baktig1 beyti iyice tetkik etmedigi icin askerlerin geri dontis
sebebini, tag-toprak serpintilerine maruz kalmalarina baglamustir. On yargih bir tutumu
cagristiran bu bakis agisindan dolayi her iki versiyonda da mevcut olan ﬂe“‘ EPAES #3)/ 5333
‘U\J‘ ‘Uif&/ Onlar1 Allah’in askerleri geri ¢evirdi” climlesine hi¢ deginmemistir. Boylece bu climlede
"Sj/geri cevirdi” fiilinin faili oldugu igin onlarin geri donmesine sebep olan asil faktoriin
“Allah’in askerleri” oldugunu, bunun da istiare yoluyla kuslara delalet ettigini gormezden
gelmis; iistelik ciimledeki fiili, failden bagka bir dgeye (s»=la3 i) isnat ederek geviri hatast
yapmusgtur.

2.6. Umeyye b. Ebi’s-Salt’a veya Ebii Kays Sayfi b. el-Eslet’e Nispet Edilen Siir

Yazar bu baglik altinda naklettigi siirin “Gals 3¢5 (e Ja ol diye baslayan beyti {izerinde
durmus ve “onlarin iizerine ‘sals’  gonderildigi, © Jw S K fiilliyle net bir bicimde ifade
edilmekte ve burada gonderilen * sl “in Fil stiresindeki ‘ 2 ile aymi fonksiyonu icra ettigi
ve ayni olgunun kastedildigi gériﬂmektedir,”81 diyerek bu beyitteki <=l ile Fil stiresindeki

b kelimesinin “tag yagdiran bulut” gibi yakin manada kullarldigini ima etmistir.

Yazarin bu iki kelimenin ayni olgudan soz ettigine dair tespiti dogrudur. Ancak her
dilde oldugu gibi Arap¢ada da ayni olgunun veya ayni mananin muhataplarin durumuna gore
farkli lafiz ve isluplarla ifade edildigini unutmamak gerekir. Bu iki kelimenin daha 6nce bahsi

80 Catuz, EbG ‘OSman ‘Amr b. Bahr b. Mahbib Kinani Ley$i, el-Hayevin (Beyrft: Déru’l—Kﬁtﬁbi']-‘ilnﬂyye, 1424/2003),
7/118.
81 Apaydin, “Tayr-Bulut iliskisi ve Fil Stiresinin Anlami”, 495.
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gecen Nufeyl b. Habib’in siirinde oldugu gibi Fil Olayr'min anlatildig: siir ve nakillerde bir arada
kullanilmasi, bunlarin farkli anlam tasidigini kesin bir sekilde ortaya koymaktadir. Bu delile
istinaden burada bir hazfin s6z konusu oldugunu sdyleyebiliriz. Sair cok meshur oldugu igin
olaya vakif olan muhataplarin bu hazfi kolayca takdir edecegini diisiinerek siirde vezin gibi
bazi zaruretlerden dolay1 boyle bir ifadeyi se¢mis olabilir. Dolayisiyla s6z konusu dizeyi Nufeyl
b. Habib’in siirine muvafik olarak ”k—ha&’-' \)&12 (‘eﬁjﬂ & JQJE/Onlum tizerlerinden taglarla
[donatilnug] kuslar gonderdi” diye anlamak miimkiindiir.

Bu ihtimalin disinda daha kuvvetli bir alternatif daha vardir. O da sudur: Yazarin
stirede gecen kelime ve kavramlar: agiklarken giizelce izah ettigi gibi u--alé-“ kelimesi, “Toprak
tastyan ya da dolu ve kar taneleri serpistiren riizgar, siddetli bir sekilde dolu ve kar serpistiren
bulut ve firlatilan taglar veya tas-toprak serpistiren siddetli riizgar”# gibi manalar igin
kullamilmaktadir. Yazarin siraladigi bu manalar, kelimenin en ¢ok kullanildigi miitebadir
anlamlardir. Zira bu kelime “tas atmak” anlamindaki &’—MAL“ mastarindan ism-i faildir® ve
dolayistyla “tas atan”, hatta ok gibi tasa benzer seyler atan her sey i¢in kullanilir. Ornegin 50z
konusu kelime, Cahiliye sairlerinden el-A‘sa’nin (6. 7/629 [?]) bir siirinde gegen, ordusunu 6vdiigi
su misrada yukaridaki manalardan higbiri i¢in kullaniimamistir:

G 3 S Lala
Bizim cekirge siiriisii misali® piyade askerlerimiz vardur.®

Filologlar bu misradaki <=5 kelimesinin su manalara geldigini sdylerler: Ordu, ok
atan okgular®” ve ¢ok sayida piyade.® Bu Ornekten hareketle yukaridaki siirde gegen Lala

kelimesinin “tas atan kuslar” manasina geldigini soylemek miimkiindiir.

Kisaca Gzetlemek gerekirse yukarida izah ettigimiz gibi bazi siirlerde Uik kelimesinin
gecmemesi, Fil Vakasi'nda kuslarin varligini ret ve inkar anlamina gelmez. Fil stiresinde olay,
fiilin mecazi faili zikredilerek hikaye edilirken az sayidaki bu tiir siirlerde aym fail, cesitli
sebeplerden dolay1 ya zikredilmemistir ya da _sb manasma hamledilebilecek lafizlarla ifade

edilmistir.

Ayrica sunu da ifade etmeliyiz ki _sb kelimesinin miitebadir denen akla ilk gelen
manasi kuglardir. Bu meghur mananin disinda kullanildig1 zaman hangi anlama delalet ettigine
dair bir karine/delil bulunmas: gerekir. Ne ayette ne de siirlerde b&yle bir karinenin varligindan
50z etmek miimkiindiir. Sayet boyle bir karine olsaydi kendi dilleriyle nazil olan Kur'an’1 en iyi
anlayan ilk muhataplarindan bu hususu beyan eden onlarca rivayet kaynaklara intikal ederdi.

Boyle bir rivayet mevcut olmadigina gore so6z konusu karinenin bulunmadig1 ve dolayisiyla Fil

82 Apaydin, “Tayr-Bulut iliskisi ve Fil Stiresinin Anlami”, 485.
83 Halil b. Ahmed, Kitdbu'l- ‘ayn, 3/123.
8¢ Daha 6nce degindigimiz gibi bu tesbih ¢okluktan kinayedir.
85 Halil b. Ahmed, Kitdbu'l- ‘ayn, 3/124.
86 Halil b. Ahmed. Kitdbu'l- ‘aun. 3/124.
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Stiresindeki b kelimesinin miitebadir (kuglar) manasinda kullanildig1 kesinlesmis olur.%
Kur’'an’da bazi kavimlerin helakini anlatan ayetlerde gegen s, Mlala gibi kelimelerin bu
stirede kullarulmayp 6zellikle b kelimesinin tercih edilmesi bu manayn teyit etmektedir. Ayru
sekilde siirlerin hemen hemen hepsinde MRESH) éLA’J‘, L‘J)"n gibi bulut manasma gelen
kelimelerin degil de siireklisk kelimesinin kullanilmast yine bu manay: teyit eden ikinci bir
delildir.

2.7. ibn Kays er-Rukayyat'a Nispet Edilen Siir
Yazar ibn Kays er-Rukayyat'i (5. 75/694) bir kasidesinden su iki beyti nakletmistir: 92

bosaiting J3 | gl ela i 25081 58
ermom s i | il b e Sl
Fil ile gelen Esrem [dudag: yarik Ebrehe] ona/Kabe'ye tuzak kurdu
Akabinde kendisi ve ordusu hezimete ugrayarak geri dondii
Kuglar onlarin iizerine siddetli saganak gibi tas yagdird
Sonunda o [ordu] taglanmg gibi oldu

Sair ikinci beyitte “Bulutun siddetli yagmur yagdirmas: gibi kuslar onlarin iizerine tas
yagdird1” mealinde giizel bir tegbih yaparak kuslarin orduyu tas yagmuruna tuttugunu acikca
ifade etmektedir. Bu acgik ifadeye ragmen Yazar, Zphall ve <Jaialy ifadesiyle birleserek siddetli

bir kum-tag-toprak firtinasinin tarifi yapllmaktadm”93

diyerek beyti, muhtevasinda
bulunmayan bir manaya hamletmistir. Bagka bir deyisle }H‘ kelimesine bulut, Juisll lafzima
“kum-tag-toprak” manasin yiiklemistir. Ciimlede tesbih s6z konusu olmasaydi ilk yorum
dogru olabilirdi. Ancak farzimuhal ilk yorum dogru kabul edilse bile ikinci yorum yine yanlig
olacaktir. Ciinkii Jusll kelimesine sozliiklerde “[sapan gibi] tas atma aletlerinde atilacak

biiyiikliikte tas,”* hatta “insan kafasi kadar olan kaya” o3

gibi asla kiigliclik kum taneciklerine
hamledilmeyecek bir mana verilmektedir. Dolayisiyla bu iki kelimeden yola ¢ikarak Ebrehe’nin
ordusunu helak eden olguyu “bir kum-tas-toprak firtinas1” diye tasvir etmek miimkiin degildir.
Ayrica boyle bir firtina ne literatiirde ne de vakiada mevcuttur. Tagin ¢ok az bulundugu
cografyalarda kum firtinalarimin gokten saganak gibi tas yagdirmas: nasil izah edilebilir?
Yazarin makalesinin sonunda toz bulutu olusturmus kum firtinasina ait iki fotografi “tas
yagdiran bulut” diye nitelemek miimkiin miidiir? Dolayisiyla Yazarmn “kum ve toprak/toz

firtinasinin” ortasina stirede ve siirlerde gectigi icin tas kelimesini sikistirmasi, iddiasin1 ispat

89 Makalenin kapsamina girmedigi i¢in deginmedigimiz “Ayetler” (s. 502-504) baghg: altinda Yazarin b kelimesinin
bulut manasinda kullarldigini iddia ettigi ayetlerde de aym durum s6z konusudur.

90 el-Isra 17/59; er-Rtim 30/51; el-Ahzab 33/9; Fussilet 41/16; el-Ahkaf 46/24; ez-Zariyat 51/41; el-Kamer 54/19; el-Hakka
69/6.

91 el-Ankebfit 29/40; el-Kamer 54/24.

92 fbn Hisam, es-Siretu’n-nebeviyye, 1/61; Apaydin, “Tayr-Bulut ili§kisi ve Fil Stiresinin Anlami”, 495.

% Apaydin, “Tayr-Bulut iliskisi ve Fil Stiresinin Anlamu”, 496.

94 Halil b. Ahmed, Kitabu'l- ‘ayn, 6/206.

9 Ezherd, Tehzibu'l-luga, 11/171.
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icin bir delil degil; sadece zihninde kurguladig1 olayin tasvirinin vakiaya aykiri bir bigcimde

kelimelere dokiilmesinden ibarettir.

2.8. el-Mugire b. ‘Abdullah’a Nispet Edilen Siir
Yazar, el-Mugire b. ‘Abdullah b. ‘Umer b. Mahz{im'un Fil Vakas: hakkindaki su iki beytini

nakletmistir: %

Ol g 5045 Ul KT (uaadly i

L om@o

e e il aile | e el e g
Sen fili Mugammes'te [Mekke'ye dogru gitmekten] altkoydun
Ebii Yeksiim'u ve Mugallis’i helak ettin
Onlar: tepetaklak geri cevirip tardettin Sen ise geri cevrilmezsin
Onlart helak ettin Sen ise helak edilmezsin

Bu beytin diger bazi1 kaynaklarda farkli versiyonlar mevcuttur.”’ Bu hususa
deginmeyen Yazar burada kuglardan s6z edilmemesini iddiasina delil olarak zikretmistir. Oysa
bu beyitlerde aym1 zamanda ne buluttan ne de “kum-tag-toprak” firtinasindan sz edilmisgtir.
Ayrica kuslarin beyitlerde zikredilmeyisinin Yazarin tezine delil olamayacagini daha 6nce izah

etmistik.

3. Anlatimlar

3.1. HuZeyl Kabilesinden Bir Adama Nispet Edilen Anlatim

Bu baglik altinda Yazar, Fil Vakasi'nin mahiyetine dair erken doneme ait bazi anlatimlar:
nakletmistir. Bunlardan ilki Hz. Osman’in Fil Olay1'mu sordugu HuZey! kabilesinden bir adama
aittir. Olayin anlatildig1 metni iktibas eden Yazar metin igindeki “ & o Al (e cam j3 T pule il
o e b S da LIS e b & J& ciimlesinde yer alan “ )>> e ph e S L
s e ph S da ) 45 kasmun miidrec/sonradan ilave edilmis olabilecegini sé')ylemig,tir,98
Akabinde “Ciinkii “ b ” kelimesinden sonra devam eden metinde riizgar ile ilgili anlatimlar
bulunmakta, kuglarin tas attigina dair bir ifade ge¢memektedir.” diyerek iddiasina delil
getirmistir. Ancak bu delil tutarh degildir. Ctinkii:

1-Riizgardan s6z edilmesi kuglarin olmadig1 anlamina gelmez.

2-Kuglarin taglar1 atmak igin tasidiklart malum oldugu igin bu fiilin ayrca

zikredilmesine gerek olmadig: diistiniilebilir.

3-Bu tiir metinlere miidahale imkan1 varsa bu durumda ilave etme ve eksiltme ihtimali

ayni oranda s6z konusudur. Bagka bir ifadeyle Yazarin ilave edildigini iddia ettigi kismin

9 fbn Ishak, Eb(i ‘Abdullah Muhammed b. Ishak b. Yesar el-Muttalibi, es-Sire (Kitdbu's-Siyer ve’l-Megdzi), ngr. Siiheyl
Zekkar (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1398/1978), 64; Apaydin, “Tayr-Bulut ili@kisi ve Fil SGiresinin Anlam1”, 496.

97 Bkz. Ebii Ishdk Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim es-Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-Beydn, nsr. imam Muhammed b. ‘A§ﬁr (Beyrut:
Daru 1hyé’i't-Turééi/lﬁArabi, 1422/2002), 10/295; Maverdi, en-Niiket ve’l- ‘uyiin, 6/340; Ebt ‘Abdullah Muhammed b.
Ahmed el-Kurtubi, el-Cémi* li-ahkdmi’l-Kur'an, nsr. Ahmed el-Berdni-ibrahim el-‘Ttfiyyis (Kahire: Daru’l-Kiitiibi'l-
“Ilmiyye, 1384/1964), 20/196.

98 Apaydin, “Tayr-Bulut iliskisi ve Fil Stresinin Anlami”, 499.
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eklenmis olmasi ne kadar muhtemel ise kuslarin tas attigina dair ibarenin metinden ¢ikarilmig

olmasi da o kadar muhtemeldir.

4-Farzimuhal miidrec iddias1 dogru kabul edilse bile bu ilave, o zamandaki iislubu
yansittig1 i¢in Fil Olay1’'ndan bahseden biitiin siirlerdeki tayr kelimesinin “kuslar” anlaminda
kullanildigina delalet eder.

3.2. Hiras (Hidas?) b. Umeyye el-Ka‘bi’ye Nispet Edilen Anlatim

Yazar bu baghk altinda Hirds (Hidas?) b. Umeyye el-Ka‘bi’den nakledilen bir rivayeti
zikretmigtir.99 Rivayette ‘Abdulmuttalib’in ¢ok uzaktan gelmekte olan kuslari bahsedilen
detaylarda goriip anlatabilmesini miimkiin gérmemekte ve bunlarin da yine yukaridaki
rivayette oldugu gibi miidrec oldugunu iddia etmektedir. Oysa kuslar uzaktan gelmelerine
ragmen Mekke’'ye c¢ok yakin bir bolgede olan Fil Ordusu'na dogru ugacaklar1 igin
yakinlasmalar1 ve yakindan goriinmeleri miimkiindiir. Nitekim Yazarin zikrettigi Mukatil b.
Siileyméan (5. 150/767) tarafindan nakledilen bir bagka versiyonda yer alan “ e <o)l
L 3¢ y/Baslarimizin {izerinde yiikseldiler/uctular” ifadesi, bu imkam teyit etmektedir. Yazar
yine bu rivayette nakledildigine gore ‘Abdulmuttalib’e kuslarin nereye gittiginin sorulmasin
anlamsiz bulmaktadir. Halbuki kuslarin bir azap vesilesi olacagina inanan ve boyle diisiinen
kimseler icin bunlarin Fil Ordusu’'na dogru gidip gitmeyeceklerini tespit etmek agisindan bu
soru ¢ok anlamlidir. Iki rivayet arasindaki farkliliklar1 nazara veren Yazar, buradan hareketle
Mukatil b. Siileyman’in naklettigi rivayetin ‘Abdulmuttalib olay1 ile ilgisi olmadigini ileri
siirmektedir. Oysa daha once degindigimiz gibi olayin 6ziinde bir birlik s6z konusu olduktan

sonra detaydaki farkliliklar, o olayin aslina zarar vermez ve vukuuna dair siiphe arz etmez.

3.3. ibn ‘Abbas’a Nispet Edilen Anlatimlar
3.3.1. Birinci Anlatim
Yazar Ibn ‘Abbas’tan nakledilen dért anlatim zikretmistir. Bunlardan ilki sdyledir: 100
V1 38T 2k o b ezgia s 243a Ll (Sl \gale 1350 5 an a8 (¥ Skl 200 e 38
ALAl LEE V) sals agie B EA3 Y (&8 A&ST) A4]
Yazar bu rivayete su sekilde toplu bir mana vermistir: “Metinde Allah’in ”Jﬂg‘-ﬁ‘ );:U"’i
cagirdigini ve ona tizerinde c¢amur olan siyah taslar verdigi, Fil Ashdbimin iizerine

vardiklarinda bu taglar1 onlara attig1 ve onlarin hepsine isabet ettigi, isabet alanlarin ise etlerinin
parcalanip dokiildiigii anlatilmaktadir.”

Bu ¢eviriden sonra Yazar su degerlendirmeyi yapmistir:

“Metinde “ s ”m “kuslar” anlamia geldigini net bir bigimde gosterebilecek ifadeler
yer almamaktadir. Dolayisiyla burada 6bek 6bek bir bulutun Fil Ordusu'nun iizerine tas

firlatmasindan bahsedildigi soylenebilir.”

Tas atmasmdan soz ettigine gore Yazarin bu bulutu daha 6nceki beyanlarinda gectigi

gibi kum firtinasindan olusan bir toz bulutu olarak tasavvur ettigini sdyleyebiliriz. S6z konusu

% Apaydin, “Tayr-Bulut iliskisi ve Fil Stiresinin Anlami”, 500.
100 Eb{i Bekr Ahmed b. Huseyn b. ‘Ali Husrevcirdi el-Beyhaki, Deld’ilii'n-niibiivve, ngr. ‘Abdu’lmu'ti Kal‘aci (Beyrit: b.y.:
Déru’l—Kiiti.ibi’l-‘Hmiyye, 1408/1988), 1/124; Apaydin, “Tayr-Bulut Hi§kisi ve Fil Stiresinin Anlami”, 501.
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metinde Yazarin tasavvurunu reddeden ve tayr kelimesinin kuslar anlaminda kullanildigini net

bir bigimde ortaya koyan ifadeleri su sekilde siralayabiliriz:

1-“Allah toz bulutunu cagirmis ve ona tiizeri ¢camurla kaph siyah taglar vermistir”
climlesi, olaym mucizevi bir tarzda gerceklesmedigini, siradan bir olay oldugunu iddia eden
Yazara gore ne anlama gelmektedir? Firtinaya tas verilmesine gerek var midir? Normal
sartlarda siddetli riizgar yerdeki toprak ve kumlari savurarak oniine katip gotiiriir. Ayrica bu
ifade, taslarin o bolgede bulunmayan 6zel taglar olduguna isaret etmektedir. Nitekim daha 6nce
degindigimiz gibi Fil stiresinde “siccil” lafziyla ifade edilen bu taglar, Hz. Lt'un kavminin
helak edilmesinde gokten yagdirilan taslarla aym ismi tagimaktadur. '*'! Dolayistyla bu tasglarin
toz bulutuna verilmesinden kuslara verilmesi daha anlamlidir ve metindeki anlatima daha

uygundur.

2-Yazarin iddiasinin aksine tayr kelimesinin kuslar anlaminda oldugunu gosteren ikinci
acik ifade, “Fil Ashabr'nin tizerine vardiklarinda bu taglar1 onlara attilar” diye terciime edilmis
olan “ééii) }éj’ii & ciimlesidir. Zira bu ciimlede failin firtina esliginde uzaktan gelen toz
bulutu oldugu kabul edilirse o takdirde bu ciimleden sdyle bir anlam ¢ikmaktadir: “Uzaktan
kopup gelen firtina ve onun olusturdugu toz bulutu, Fil Ordusuna gelinceye kadar yolda
topladiklar1 taglar1 yerlere birakmayip bir sekilde havada tutmuslar; tam askerlerin oldugu
mekana gelince taglar1 biiyiik bir 6zenle hedeflerine tam isabet edecek sekilde onlarin tizerine
boca etmigler.” Boyle bir tasvirin vakiayla ilgisi olmadig1 agiktir. Ayni ciimlede mecazi failin
kuslar oldugu ve cezalandirmanin mucize suretiyle tahakkuk ettigi kabul edilirse izah
edilmeyecek hi¢bir problemin kalmayacag: giin gibi asikardur.

3-Ayni rivayetin Yazarin deginmedigi bagka bir versiyonunda'® gegen ve daha énce
degindigimiz gibi “kusun havada kanatlarini agip ¢irpmadan siiziilmesi” 13 anlamindaki Ciia
fiili, metindeki tayr kelimesinin kuslar anlaminda oldugunu gosteren an agik ve en kesin
delillerden biridir.

3.3.2. ikinci Anlatim
Yazarin Ibn ‘Abbéas‘tan nakledilen anlatimlardan zikrettigi ikinci rivayete dair

degerlendirmesi soyledir:

“Bu metinde de Allah’in taslar1 Fil Ashabi'nin {izerine géndermesinden ve bu taslarin
takdir-i ilahi ile belirlenen insanlara isabet etmesinden bahsedilmis, kuslara
deginilmemisgtir.” 104

Bu metinde kuglara deginilmedigi gibi riizgar ve buluttan da s6z edilmemistir. Kaldi ki
daha once izah ettigimiz gibi kuslarin zikrinin ge¢gmemesi olayin iginde bulunmadiklar:
anlamina gelmez. Kisacas: burada olayin meshur olmasindan dolay: herkes tarafindan bilindigi
icin mecazi failin zikredilmesine liizum goriilmemis ve sadece hakiki failin zikriyle

yetinilmistir.

101 Hd 11/82; el-Hicr 15/74.

102 Makrizi, Imtd ‘u’l-esmd’, 4/82. Fiilin gectigi climle goyledir: asie) & agile Cibin agidla Ll

103 Halil b. Ahmed, Kitdbu'l-‘ayn, 7/88; ibn Dureyd, Cemheretu’l-luga, 1/142; Ezheri, Tehzibu'l-luga, 12/83.
104 Apaydin, “Tayr-Bulut iliskisi ve Fil Stiresinin Anlam”, 501.
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Bu degerlendirmede dikkat geken 6nemli bir husus da Lahdti-tarihi okuma ayirimi
yapanlara gore simdiye kadar ikinci tiir okumaya uygun yorumlar yapan Yazarin burada
“takdir-i ilahi” terkibini kullanarak ilk defa Lahfiti okumaya uygun bir geviri yapmis olmasidir.
Yazar, olayin mucize kabilinden vuku buldugunu ¢agristiran bu ifadeye katilip katilmadigin
acikca beyan etmedigi igin “siik{it ikrardan gelir” diyerek Fil Vakasi'nin siradan bir olay olarak

gergeklestigini savundugu teziyle celiskiye diistiiglinii soylememiz miimkiin degildir.

3.3.3. Uciincii Anlatim
Yazarin [bn ‘Abbas’tan nakledilen anlatimlardan zikrettigi {igiincii rivayet sudur: 10

Gnsdaa ey 0as 5o 0 08 A Oulol il aBlT G Al 455 G B0 (e S

[5 :dail] (I8l Cataad 2plai) e £a3 Jad (s .06 [4 :Jl] (ke

5

“Deniz tarafindan bulut benzeri bir sey [belirdi ve bu tarafa dogru] yoneldi. Derken
Aziz ve Celil olan Allah'mn ‘Onlara siccil cinsinden taglar atan’ (el-Fil 105/4) so6ztindeki boluk
boliik kuslar onlari golgeledi. [‘Abdullah b. ‘Abbas] dedi ki: ‘Akabinde fil, yiiksek sesle
bagirmaya bagslad1.” Nihayet onlar: yenilmis ekin yaprag: hline getirdi. (el-Fil 105/5)”

Yazar bu rivayeti degerlendirme sadedinde sunlar1 sdylemistir: “Burada benzetilen sey
siirlerde * ‘eaf'\é " seklinde ifade edilen toz-tas-toprak karisimi bulutsu kiitledir. Hatta burada
’L‘J:ULI‘ ik eéiu:ﬂ L;'A ifadeleriyle “ _sb “in golgesinden dahi bahsedilmektedir. Kuglarmn béyle
bir golge olusturabilmesi igin oldukga fazla sayida olmasi gerekir. Basit bir hesapla metrekareye
4 kus diistiigii kabul edilirse, 1000 metre x 1000 metrelik bir bulutun ordunun {stiinii
kapattigini diisiindiigiimiizde en az 4 milyon kus gerekir ki boyle bir durumda dahi tam bir
golgeden bahsedilemez.”

Ilk bakista Yazarin bu degerlendirmesi makul gibi gézitkmektedir. Ancak metindeki
ifadeler ve Yazarin bulut tasviri derinlemesine tahlil edildigi zaman meselenin hi¢ de iddia
edildigi gibi olmadig1 kolayca anlagilacaktir. $oyle ki:

1-Metindeki “bulut benzeri” tabiri, Yazarin tasavvurundaki bulutla Ortiismemektedir.
Ciinkli Yazarin tasvir ettigi bulut esasen bir bulut degil, “toz-tas-toprak karisimi1” bir kum
firtinasidir. Bagka bir ifadeyle metinde gecen “bulut benzeri” varliklar, havada olan cisim ya da
canlilar olmalidir. Yazarin makalesinin sonunda paylastig: iki fotografta da agikga gortuldugii
gibi kum firtinalarinin olusturdugu bulut ise havada degil karada/yerde olan bir buluttur.

2-Yazarin iddiasin ¢iirtiten 6nemli delillerden biri de “Hatta burada * :&-L' aéann‘ ‘;B
J:\JL'\’ ifadeleriyle “ _sb "m golgesinden dahi bahsedilmektedir.” ifadesidir. Giinkii golge eden
ile golgelenen cisim arasinda belli bir mesafenin olmasi gerekir. Bu mesafe, havada olan
kuslarin golge etmesi durumunda mevcuttur. Kum firtinasinda ise bdyle bir mesafeden s6z
etmek miimkiin degildir. Dolayisiyla sayet Yazarin tasavvuru dogru olsaydi o takdirde metinde
"Zlm/ golgeledi” fiilinin yerine “onlar1 yuttu, icine aldi, kusatti, kapladi” gibi ifadelerin

kullanilmas: gerekirdi.

105 Hakim, Eb ‘Abdullah Muhammed b. ‘Abdullah en-Nisabtiri, el-Miistedrek dle’s-Sahihayn, nsr. Mustafa ‘Abdiilkadir
‘Ata (Beyrut: Déru’lfKiiﬁjbi’lf‘ﬂmiyye, 1411/1990), 2/583; Apaydin, “Tayr-Bulut iliskisi ve Fil Stiresinin Anlam”, 501.
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3-Yukaridaki ciimlede bir tesbihin s6z konusu oldugu diisliniiliirse o takdirde bu
tegbihin kuslarin bulut gibi golge olusturacak kadar ¢ok fazla sayida olduklarini beyan etmek
icin yapildig: sdylenebilir. Tegbihi acik bir sekilde ifade edecek olursak “Kuslarin gélgesi bulut
golgesi gibidir” diyebiliriz. Bu tegbihte “kuslarin golgesi” miisebbeh/benzeyen, “bulut golgesi”
miisebbehiin bihtir/kendisine benzetilendir. Vech-i sebeh/benzetme yonii ise “gdlge
etmek/glines 1s1g1na mani olmaktir. Malum oldugu {izere tegbih-i makltbun digindaki biitiin
tegbih cesitlerinde vech-i gebeh, miisebbehiin bihte daha kuvvetli olur. 1% Dolayisiyla bu
tesbihte kuslarin gélgesinin bulut golgesi gibi koyu bir golge olmasi gerekmez. Onlarin hafif bir
golge olusturmasi tesbih igin yeterlidir. Bu nedenle kuglarin bulut gélgesi gibi koyu bir golge
olusturmasi i¢in sayilarimin ne kadar olmasi gerektigini hesaplamak amaciyla Yazarmn uzun
uzadiya hesap yapmas, iddiasini ispata yaramayan beyhude bir ugrastir. Ustelik metindeki soz
konusu ctimlede boyle bir tegbihin varlig: kesin degildir. Ciinkt 3Ll fiili dogrudan mef’al aldig1
zaman “Birine veya bir seye, lizerine golgesini diigiirecek kadar yaklasmak manasina gelir.
Ornegin 5 el ciimlesi, W e alls e g_é“ 43S /sanki o, yakiligindan dolay: golgesini
senin iizerine diislirdii’ anlamina geldigi gibi (iaa)) Hed Al ciimlesi de “Ramazan ay1 sana
yaklast1” demektir.” 107 Goriildigii gibi oy fiili, ikinci 6rnekte maddi bir gélge olmaksizin sirf
yakin olmak manasinda kullamlmigtir. Dolayisiyla 33-@‘ Sk a&inﬂ ciimlesini, “ Jybl kb &

éé—z‘f‘/Sﬁrﬁ siirii kuslar onlara yaklast1” diye anlamak miimkiindiir.

3.34. Dordiincii Anlatim
Yazar son olarak ‘Abdullah b. ‘Abbas’tan nakledilen su rivayeti zikretmistir: 108

¢ pshall arda) A8 alal )3 Ll jla 1 ¢ Jull Ttk aglle (i Al b e co dl ae (e
) s s

“Allah onlarin iizerine siirii siirii kuslar gonderdi” (el-Fil 105/3) mealindeki ayetin tefsiri
hakkinda ‘Abdullah b. ‘Abbas’in soyle dedigi rivayet edilmistir: Onlar kuslarin gagalar1 gibi
gagalari olan, kopeklerin ayaklar1 gibi ayaklari olan kuslardir.

Yazarin bu rivayet hakkindaki yorumu sdyledir:

“Bu metinde de anlamsiz bir benzetme bulunmaktadir. Bu ifadeler ‘i ifadesinin
‘ ekl ifadesiyle kargilagtirilmasindan ve képegin azalarina benzetilmesinden ibarettir. Burada
kum firtinasinin kuslarin gagalarina benzeyen hortumlari oldugunu ve yerden kalkan tozlarin
da kdpeklerin ayaklarina benzetildigi diistiniilebilir. Nitekim “Uay sl adal )37 ifadesiyle

bulutun hortumlar oldugundan siirlerde bahsedilmektedir.” 109

Metindeki ilk ciimle ilk bakista Yazarin dedigi gibi anlamsiz goziikmektedir. Ancak
ctimle bir biitiin olarak distintildiigiinde soyle bir anlami ifade ettigi soylenebilir: “Onlar kus

olmalarina ragmen degisik vasiflar1 vardi. Mesela gagalar1 kus gagasi iken ayaklari kdpek

106 Daha fazla bilgi i¢in bkz. Akdemir, Beligat, 193, 204.

107 Halil b. Ahmed, Kitdbu'l- ‘ayn, 8/150; ibn Manztr, Lisdnii’l-* Arab, 11/418.

108 b Ishak, es-Sire (Kitdbu's-Siyer ve’l-Megdzi), 65; Beyhaki, Deld’ilii'n-niibiivve, 1/122; Apaydin, “Tayr-Bulut Ili@kisi ve Fil
Sfiresinin Anlam1”, 501.

19 Apaydin, “Tayr-Bulut iliskisi ve Fil Stiresinin Anlami”, 502.
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ayagina benziyordu.” Tkinci tegbihten bu kuslarin ayaklarinin Pelikan tiirii kuglar gibi perdeli
oldugu anlasilmaktadir.

Bu husustaki ikinci bir ihtimal gagalarin benzetildigi bagka bir kus cinsine veya
hayvana ait ismin rivayetten sakit olmasidir. Nitekim Fahreddin er-Razi'nin (6. 606/1210)
tefsirinde naklettigi ayni rivayetin bir bagka versiyonu bu ihtimali teyit etmektedir:

Gl b 538 bl 53 el 3 018 108 plle ) 0 G i 555 03 € bl i s

“Bu kuslarin 6zelligi nedir? Cevap: Ibn Sirin, Tbn ‘Abbas'in soyle dedigini rivayet
etmistir: Onlar fillerin hortumlar1 gibi [uzun] gagalari, kdpeklerin ayaklar: gibi ayaklar1 olan

kuslardi.” 1o

Goruldugii gibi rivayetin bu versiyonunda kuslarin gagalarinin uzun olmas: filin
hortumuna benzetilerek ifade edilmistir. Bagka bir ifadeyle “Kuslarin gagalari fillerin
hortumlar: gibidir” ciimlesindeki tesbihte vech-i sebeh/benzetme yontii, uzun olmaktir. Yazarin
metinde mevcut oldugunu ileri stirdigii iki tesbihe gelirsek onlar1 daha agik bir sekilde/tegbih
formatinda soyle ifade edebiliriz:

1-Kum firtinasinin hortumlari, kuslarin gagalari gibidir.
2-Firtinada yerden kalkan tozlar, kopeklerin ayaklari gibidir.

Her iki tegbihin de ¢ok garip oldugu asikardir. Ciinkii bu tegbihlerde miisebbeh ve
miigsebbeh bihin ortak vasfi olan vech-i sebehi/benzetme yoniinii bulmak neredeyse
imkansizdir. Metindeki “hortumlar” lafzindan siddetli riizgarin olusturdugu hortumun
kastedildigi kesin olsa bile daha once degindigimiz gibi sekil itibariyle ¢ok biiyiik olan bu
hortumlarin kiigiiciik kus gagalarina benzetilmesi hangi edebi zevk ile izah edilebilir? Kald: ki
siirlerde ve anlatimlarda siddetli riizgardan s6z edilmesine ragmen hortumun insanlar1 ya da
cisimleri metrelerce yukariya kaldirip firlatmasi gibi tasvirlere rastlanmamaktadir. Sayet boyle
bir olay olmus olsayd: mutlaka siir ve anlatimlarda bahsi gecerdi. ikinci tegbihin ise ne kadar
anlamsiz ve yersiz oldugunu izah etmeye gerek yoktur. Zira siddetli bir riizgarda havada
ugusan ve siirekli yer degistiren tozlarin higbir sekil/suret olusturmayacagi herkesin

malumudur.

110 Ebii ‘Abdullah Fahruddin Muhammed b. ‘Umer er-Razi, Mefitihu'l-gayb (Beyrut: Daru ihyé’i't-Turééi’l-‘Arabi, 1420),
32/291.
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Sonu

Cagdai bazi Kur'an yorumculari, Fil Vakasi’mn mucizevi bir olay olmadigini, Fil
stresinin yanls bir algi ve izah ile baslangictan giiniimiize kadar geldigini, Ebrehe’nin
askerlerine tas atan kuglarin bulunmadigini, stirede gegen tayr kelimesinin kuslar anlaminda
kullanilmadigini iddia etmektedir. Bu iddia sahipleri, goriislerinin hayal iiriiniinden ibaret bir

senaryo olmadigini ispat sadedinde gesitli deliller 6ne siirmektedir.

S6z konusu iddiayr delillerle ispat etmek ve Fil siiresinin ger¢ek anlamini ortaya
cikarmak amactyla Mehmet Apaydin “Tayr-Bulut iliskisi ve Fil Stiresinin Anlami1” adiyla ciddi
bir emek ve arastirma mahsulii olan kapsamli bir makale kaleme almistir. Apaydin makalesinin
baginda ilk donem Tefsir ve Siyer kaynaklarmna basvurmayacagini beyan etmektedir. Bu
tutumuna gerekge olarak iki sebep gostermektedir. Bunlardan birincisi Fil Vakas: ile ilgili
giiniimiizdeki anlayisin sekillendikten sonra bu kaynaklara dahil olmasidir. Tkincisi ise olay1

nakleden rivayetlerde ok fazla ihtilaf ve hatta celiski bulunmasidir.

Yazarin birinci iddias1 belli bir cografyada, belli bir donemde yasayan binlerce insamn
onemli bir olaya dair biiyiik bir yalan tizerinde ittifak ettikleri anlamina gelir. Boyle bir ittifakin
insan tabiatina aykir1 oldugu asikardir. Bu iddiaya gore, giindiiz vaktinde cereyan eden Fil
Olayr'n1 gozleriyle goriip bizzat sahit olan ya da sahit olanlar1 dinleyen pek ¢ok insan nezdinde
olayin en 6nemli unsurlarindan biri olan gokten tas yagmasi, gercek mahiyetiyle algilanmamus,
anlagilmamis, anlatilmamis ya da dilden dile aktarihirken biiytik 6l¢lide degisiklige ugramistir.
Boylece siradan bir kum firtinasi, yukaridan tas atan kugslar diye mucizevi bir efsaneye
doniistiiriilerek yanhs bir alg ile kaynaklara ge¢mis ve bu yanlis algi, asirlar boyu hakikatin
iizerini értmeye devam etmistir. Oysa bdylesine 6nemli tarihi bir olaya dair hicbir hakikat, bu

kadar uzun siire gizli kalamaz.

Yazarin ikinci gerekgesi de tutarl degildir. Clinkii kaynaklardaki rivayetlerde ihtilaftan
¢ok daha fazla ittifak s6z konusudur. Olayin 6ziinii teskil eden “siiriiler halinde kuglarin
gonderilmesi, bunlarin Fil ordusuna tas atmasi ve bunun neticesinde askerlerin biiyiik bir
cogunlugunun helak edilmesi” gibi hususlarda biitiin rivayetler mfittefiktir. Ihtilaf edilen
konular ise ordu igindeki fillerin sayisi, kralin kim oldugu, kuslarin evsafi, kuslarin attig
taglarin evsafi ve olaymn vuku buldugu tarih gibi pek 6nemli olmayan detaylardir. Yazarin
rivayetlerde olayin aslina ait hususlardaki ittifaki géormeyip onemsiz ayrintilar1 dikkate almasi
ve bunlar1 bahane ederek manevi miitevatir derecesine ulagmis kesin bir haberi reddetmesi, bir

bakima dilimizdeki “Pire i¢in yorgan yakmak” deyimini hatirlatmaktadir.

Yazarin kendi tezini ispat etmesi igin Oncelikle karsi tezi nakzetmesi gerekirdi.
Yukaridaki agiklamalar Yazarin bu konuda oOne siirdiigii delillerin yetersiz oldugunu

gostermektedir.
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Ikinci bir asama olarak Yazarin kendi tezini ispat etmek igin makalesinde serdettigi

deliller de yetersizdir. S6yle ki:

1-Yazar Fil Vakas’'mi anlatan ilk doneme ait siir ve anlatimlarda kuslardan soz

edilmedigini belirtmis ve bu vasfa sahip oldugunu diisiind{igii 6rnekleri derlemistir.

2-Makalede zikredilen Fil Vakas’'na dair bu kabil Orneklerden hi¢ birinde tayr
kelimesinin “kuglar” anlamina gelmedigini, “kum-tas-toprak firtinasinin olusturdugu bir

bulut” manasinda oldugunu acik ve kesin bir sekilde ortaya koyan bir delil mevcut degildir.

3-Makalede 6zetle Fil stiresinde gegen tayrin “kum-tas-toprak” firtmnasindan olusan bir
bulut oldugu iddia edilmektedir. Béylece kum-tas-toprak firtinas1” diye literatiirde ve vakiada

olmayan bir doga olay1 ihdas edilmistir.

4-Siirler ve anlatimlarda kelimeler adeta cimbizla segilerek tek basma ele alinmis;
ozellikle tayr kelimesinin hemen akabinde gelen ve onun kus manasinda olduguna delalet eden

sifatlar1 gormezden gelinmistir.

5-Tayr kelimesine bulut anlami vermek i¢in “cekirge siiriisii gibi bulutlar” ve “Kopek
ayagina benzeyen havadaki tozlar” gibi hi¢bir dilde kullanilmayan garip tesbihlerin varligindan

s0z edilmistir.

6-Orneklerin birinde ciddi bir hata sonucu yanls terciime edilmis bir geviri {izerine

hiikiim bina edilmistir.

7-Tayr kelimesinin actk¢a kus anlamina geldigi metinlerde ilgili kisimlar yeterli delil
olmaksizin miidrec sayilmistir. Oysa bunlar farzimuhal miidrec sayilsa bile yine de tayr

kelimesinin o donemde ve Fil Vakasi'n1 anlatan siirlerde kus anlaminda kullanildigina delildir.

8-Makalede zikredilen 6rneklerde iddia edilen tezi nakzeden hususlara deginilmemis,
akla gelen sorulara cevap verilmemistir. Ornegin bir kum firtinasinin gélge ettigi nasil izah
edilir? Uzaklardan kopup gelen bir kum firtinasindan olusan bulutun askerlere ulastigi zaman
onlara tas atmas1 olagan sartlar dahilinde nasil agiklanir? Yine boyle bir firtinanin taslari adrese

teslim denecek bir isabetle askerlerin tam kafasina indirmesi siradan bir hadise midir?

9-Makelede verilerden ve delillerden hareketle sonuca ulasmak yerine 6n yargili bir
bakis agistyla delil toplama; bu delilleri zorlayarak iddia edilen tezin lehine yorumlama gibi

carpik bir yontem izlenmistir.
Biitiin bu olumsuz yonlerine ragmen makale iki agidan takdire sayandir:

1-Bu makale klasik donemde telif edilmis olan mezhebi/ideolojik tefsir calismalarinin

cagdas bir versiyonuna giizel bir 6rnektir.

2-Bu makale, -eldeki verilerin dogru bir sekilde tahlil edilmesi kaydiyla- Fil Vakasi'ni
mucizevi unsurlardan arindirmanin miimkiin olmadigim1 ve Fil siresinde gegen tayr
kelimesinin “kuslar” manasindan baska hicbir anlama hamledilemeyecegini net bir sekilde

ortaya koymustur.
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I ENES DAG

Spinoza’s Theory of Consciousness; ‘Ideas of Ideas’, Degrees
of Consciousness and ‘Self-Consciousness’

Abstract

There is a significant debate going on long time about the existence of a theory
of consciousness in Spinoza’s philosophical system of thought. This article, on the
one hand, offers a different reading to alleviate the current debate, and on the other
hand, it aims to bring the main theses of the discussion in question to the Turkish
philosophy literature, which has not been studied yet. In this matter, it is argued that
a theory of consciousness can be deduced in Spinoza’s system of thought, and despite
all its parallelism, the possibility of conceptual thinking the “mind” independently
from the “body” even if not in reality, is examined. In this context, first, the doctrine
of “ideas of ideas” is put forward as the metaphysical basis of consciousness. Then,
the “degrees of consciousness”, which are formed according to the mind’s ability
to reach more “ideas” about the parts that make up the complex structure of the
body, and to extract the “ideas of ideas” from these “ideas”, are determined as the
epistemological aspect of consciousness. Depending on the degrees of ideas of the
body’s affections by the mind and the kinds of knowledge, it is determined how
the human mind reaches the consciousness of “self”, “God” and “other things”. The
conclusion in the study is that in Spinoza, consciousness is built on “knowledge”;
while “ideas” represents knowledge, the “ideas of ideas” represents consciousness.
Thus, the unclear boundaries of the distinction between “conscious minds” and “un-
conscious minds” and “conscious ideas” and “un-conscious ideas” in the human
mind, which are at the center of almost all discussions, are tried to be clarified. In
this sense, Spinoza’s theory of consciousness in its most general scope is based on the
theory of mind and the theory of knowledge, which is a result of first. In Spinoza’s
theory of mind, especially when it comes to the human mind, every change that
occurs in the body, corresponds to an idea (parallelism) or is represented as an idea.
The ideas that occur in the human mind are just representations of the affections
of the body, that is, of the changes that occur in the body according to the effects it
receives and influences as a result of the relations established by the body. While
the human mind perceives some of these ideas in a “confused”, “fragmentary” or
“inadequate” way, it grasps some of them “clearly” or “adequately”. Spinoza puts
forward his theories of mind and knowledge on this basis. However, the human
mind is not settled with only the ideas of the body’s affection that occur in it, but also
constitute secondary ideas about these ideas, regardless of whether they are adequate
or inadequate. These secondary ideas express awareness of primary ideas, whether
they are adequate or inadequate. In the article, this constitution and awareness, that
is, the “ideas of the ideas”, is tried to be revealed in detail as the basic ground or
main line of the Spinozist theory of consciousness. Other results or outcomes of the
theory of consciousness require first to understand this basic ground. Accordingly,
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the human body is a very complex structure that has the most parts or components
in Nature compared to the others. The human mind, on the other hand, has the
capability to reach ideas about each element and its change of the complex structure
of the body. However, the content of these ideas is formed according to the degree
to which the human mind recognizes its own body. The degree to which the human
mind knows its own body also determines the degree of its consciousness. Spinoza
states that non-human beings also have a certain “degree of animation”, and while
stating that what he says is valid for other beings as well as human beings, he also
tries to justify that the human body is superior to other bodies and the human mind
to other minds. Spinoza sees the superiority of one body over the other as the ability
of one to perform more actions on one’s own, compared to the other. The more parts
a body has or the more different kinds of objects it contains, the more it is available to
perform actions and influences or receives effects. Because when a body encounters
or interacts with other bodies, each of its parts can be affected by this encounter or
relationship. Therefore, the more complex the body has, the more ideas the mind can
have. This is the reason why the mind of a person is superior to other minds because
of whose body is superior to other bodies. Depending on the human mind’s ability
to know its own body, there are “unconscious ideas” and “conscious ideas” between
the two minds when compared to and between ideas in the same mind, as well as a
difference degree in consciousness from a lower level to a higher level. This degree
of difference is discussed in the article as the epistemological result or outcome of
consciousness. The “self-consciousness” of human, which comes to the fore as a result
of considering the metaphysical basis of consciousness and its epistemological result
together, constitutes the last subject of the article.

Keywords: Philosophy, Spinoza, Mind, Consciousness, Ideas of Ideas, Self-
Consciousness, Panpsychism.
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Spinoza'nin Biling Teorisi; ‘Fikrin Fikri’, Bilincte Derece
Farklar1 ve ‘Kendilik Bilinci’

Ozet

Spinoza sisteminde bir biling teorisinin varligi konusunda diinden bugiine devam
etmekte olan ciddi bir tartisma mevcuttur. Bu makale, bir yandan mevcut tartismanin
hafifletilebilmesi igin farkli bir okuma teklifi sunmakta, diger yandan ise s6z konusu
tartismanin ana tezlerini -heniiz bu konuda herhangi bir ¢alismanin yapilmadig-
Tiirkge felsefe literatiiriine kazandirma amaci giitmektedir. Bu dogrultuda, Spinoza
sisteminde bir biling teorisinin ¢ikarilabilecegi savunulmakta ve tiim paralelizmine
ragmen gercekte olmasa bile kavramsal olarak zihni bedenden bagimsiz bir bicimde
diisiinebilme imkani irdelenmektedir. S6z konusu baglamda, oncelikle “fikrin fikri”
doktrini, bilincin metafizik temeli olarak ortaya konulmaktadir. Daha sonra bedenin
kompleks yapisini olusturan pargalara dair zihnin daha fazla “fikir”e ulasabilme ve bu
“fikir”lerden “fikrin fikri"ni ¢ikarabilme durumuna gore olusan “biling dereceleri”,
bilincin epistemolojik yonii olarak saptanmaktadir. Bedenin etkilenislerinin zihin
tarafindan bilinme derecesine ve bilgi tiirlerine bagli olarak insan zihninin nasil
“kendisinin, “Tanri"nin ve “diger varolanlar”in bilincine ulastig1 tespit edilmektedir.
Calismada varilan sonug, Spinoza’'da bilincin “bilgi” tizerine insa edildigi, “fikir”in
bilgiyi, “fikrin fikri"nin bilinci temsil ettigidir. Boylece, neredeyse tiim tartismalarin
odaginda olan “bilingli zihinler” ile “bilingsiz zihinler” ve insan zihnindeki “bilingli
fikirler” ile “bilingsiz fikirler”e dair ayirimin net olmayan sinirlari belirginlestirilmeye
calisilmaktadir. Bu dogrultuda Spinozanin biling teorisi, onun en genel kapsamiyla
zihin teorisiyle ve bu teorinin bir sonucu olan bilgi teorisiyle temellendirilir.
Spinozanin zihin teorisine gore, 6zellikle insan zihni s6z konusu oldugunda bedende
gerceklesen her degisim zihinde bir fikre tekabiil eder (paralelizm) ya da bir fikir
olarak temsil edilir. insan zihninde meydana gelen fikirler, bedenin etkilenislerinin,
yani bedenin kurdugu iliskiler neticesinde alip verdigi etkilere gore kendisinde
meydana gelen degisimlerin birer temsilinden ibarettir. insan zihni bu fikirlerin bir
kismini “bulanik”, “bolitk-por¢iik” ya da “yetersiz” (inadequate) bir sekilde algilarken,
bir kismin1 da “apacgik”, “upuygun” ya da “yeterli” (adequate) bir sekilde kavrar.
Spinoza bu temelden hareketle zihin ve bilgi teorilerini ortaya koyar. Ancak insan
zihni kendisinde meydana gelen bedenin etkilenislerinin fikirleriyle yetinmez, ayn1
zamanda bu fikirlerin yeterli ya da yetersiz olduklarina bakmaksizin onlara dair
ikincil fikirler de olusturur. Bu ikincil fikirler, birincil fikirlerin -yeterli ya da yetersiz
olmalarina gore- farkindaligini ifade eder. Makalede bu olusum ve farkindalik, yani
“fikrin fikri” (ideas of ideas) Spinozaci biling teorisinin temel zemini ya da ana hatt1
olarak detayli bir sekilde ortaya konulmaya g¢alisilmaktadir. Biling teorisinin diger
sonug veya ¢iktilari da her seyden 6nce bu temel zeminin anlagilmasini zorunlu ya da
gerekli kilmaktadir. Buna gore insan bedeni, digerleriyle kiyaslandiginda Dogada en
fazla parcaya ya da bilesene sahip ¢ok karmasik bir yapidir. Insan zihni ise bedenin
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kompleks yapisinin her bir unsuruna dair fikirlere ulasabilme imkanina sahiptir.
Ancak bu fikirlerin igerigi, insan zihninin kendi bedenini tanima derecesine gore
olusur. Insan zihninin kendi bedenini bilme derecesi, ayni zamanda onun bilincinin
de derecesini belirler. Spinoza insan disindaki varliklarin da belli bir “canlilik
derecesi’ne sahip oldugunu ve sdylediklerinin insan kadar diger varliklar i¢in de
gecerli oldugunu belirtirken ayni1 zamanda insan bedeninin diger bedenlerden, insan
zihninin ise diger zihinlerden daha iistiin oldugunu temellendirmeye ¢alisir. Spinoza
bir bedenin diger bedenden {istiinliigiinii, digeriyle kiyaslandiginda birinin kendi
basina daha ¢ok eylemi daha fazla gerceklestirebilmesi olarak goriir. Bir beden ne
kadar ¢ok parcaya sahipse ya da biinyesinde ne kadar gok ¢esit cismi barindiriyorsa,
o kadar daha fazla eylemi yerine getirmeye ve etki alip vermeye miisait olur. Ciinki
bir beden diger bedenlerle karsilastiginda ya da iliski kurdugunda, parcalarinin
her biri bu karsilasmadan ya da iliskiden etkilenebilir. Dolayisiyla beden ne kadar
¢ok kompleks bir yapidaysa zihin de o kadar ¢ok fikre sahip olabilir. Bu, bedeni
diger bedenlerden {istiin olan insanin, zihninin de diger zihinlerden istiin olma
sebebidir. Insan zihninin kendi bedenini bilme imkanina bagli olarak ayn1 zihindeki
fikirler arasinda ve birbiriyle kiyaslandiginda iki zihin arasinda “bilingsiz fikirler”
(non-conscious ideas) ve “bilingli fikirler” (conscious ideas) oldugu gibi, daha diisiik
seviyeden daha yiiksek seviyeye bilingte derece farki da olusur. Bu derece farki,
makalede bilincin epistemolojik sonucu ya da ¢iktis1 olarak ele alinmaktadir. Bilincin
metafiziksel temeli ve epistemolojik sonucu birlikte diistiniildiigiinde, insanin
“kendilik-bilinci” makalenin son konusu olarak giindeme getirilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Felsefe, Spinoza, Zihin, Biling, Fikrin Fikri, Kendilik-Bilinci,

Panpsigizm.
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Giris

Spinoza yorumcular1 Spinoza sisteminde bir biling teorisinin var olup-
olmadigi konusundaikiye ayrilmaktadirlar ve bu farklilik pek ¢ok tartismanin
dogmasina neden olmustur. Tartismanin birinci kutbunda, Spinoza
felsefesinin bir biling teorisine ihtiya¢ duydugunu, ancak Spinoza sisteminin
boyle bir teori igin gerekli olan kavramsal kaynaktan yoksun oldugunu
sOyleyen ve Spinozamin sisteminde bir biling teorisinin ¢ikarilamayacagini
iddia eden yorumcular vardir! Tartismanin diger kutbunda ise, Spinoza
sisteminde bir biling teorisi i¢in gereken yeterli unsurlarin bulundugunu
iddia eden ve bu iddialar1 da farkli, birbirine zit argiiman ve gerekcelerle
ortaya koyan yorumcular vardir.? Bu ¢alismada Spinoza felsefesinde bir biling
teorisinin sistematik bir bi¢cimde ortaya konuldugu iddia edilecektir. Bu iddia
dogrultusunda bir yandan Spinoza sisteminde bilincin varolmadigini ileri
siiren yorumcular arasinda en meghur iki yorum olan Bennett’in ve Wilson'un
goriisleriirdelenecek, gerekgelerine karsi elestiriler ortaya konulacaktir. Diger
yandan ise Spinoza sisteminde bilincin varoldugunu ileri siiren ve en dikkate
deger ii¢c yorum olan Curley, Garrett ve Nadler'in goriigleri incelenecek,
gozden kacgirdiklar: detaylar tespit edilecek ve onlarin ortaya koydugundan
daha farkli argiimanlarla farkli sonuglar ortaya konulacaktir.

Spinozamin “bilin¢g” anlaminda Latince hem conscius hem de conscientia
kavramini kullandig1 gériilmektedir. Ingilizceye conscience olarak gevrilen
ve Tiirkce karsiligr “vicdan” olan Latince conscientia kavrami, Spinoza'da
“ahlakil” ya da “normatif” bir icerikten ziyade “kognitif” ya da “deskriptif”
bir anlamda kullanilmaktadir. Spinoza Latince conscius, (Ingilizcesi
consiousness) kavrami ile conscientia (Ingilizcesi conscience) kavrami arasinda
herhangi bir ayirim gozetmemekte ve bunlar1 birbirine 6zdes, biri digerinin
yerine kullanilabilir (exchangeable) kavramlar olarak gormektedir. O nedenle

T Spinoza’da bir biling teorisinin var olmadigin ileri siirenler i¢in bk. Jonathan Benett, A Study

of Spinoza’s Ethics (Melbourne: Cambridge University Press, 1984); Margaret Dauler Wilson,
“Objects, Ideas and “Minds’: Comments on Spinoza’s Theory of Mind”, Ideas and Mechanism:
Essays on Early Modern Philosophy (Princeton: Princeton University Press, 1999); Jon Miller,
“The Status of Consciousness in Spinoza’s Concept of Mind”, Consciousness: From Perception
to Reflection in the History of Philosophy, ed. Sara Heindmaa vd. (Dordrecht: Springer, 2007);
Michael LeBuffe, “Theories about Consciousness in Spinoza’s Ethics”, Philosophical Review,
119/4 (2010).

Spinoza’da bir biling teorisinin varligini savunanlar igin bk. Edwin Curley, Spinoza’s Me-
taphysics: An Essay in Interpretation (Cambridge: Harvard University Press, 1969); Christop-
her Martin, “Consciousness in Spinoza’s Philosophy of Mind”, The Southern Journal of Philo-
sophy, 45/2 (2007); Steven Nadler, “Spinoza and Consciousness”, Mind, New Series, 117/467
(2008); Don Garrett, “Represantation and Counsciousness in Spinoza’s Naturalistic Theory
of the Imagination” Interpreting Spinoza: Critical Essays, ed. Charlie Heunemann (Cambridge:
Cambridge University Press, 2008). Della Roca, Spinoza (Newyork: Routledge, 2008); Etienne
Balibar, “A Note on ‘Consciousness/Conscience’ in Spinoza’s Ethics”, Identity and Difference:
John Locke and the Invention of Counsciousness (London: Verso, 2013).
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Spinoza’da hem conscius hem de conscientia kavramlar1 “biling” ya da “suur”
anlaminda kullanilmakta ve tamamen “bilissel”, “deskriptif” bir anlami ya
da “zihinsel bir siireci” ifade etmektedir.

Spinoza'min biling teorisi, en genel anlamiyla onun zihin teorisi
baglaminda temel ve anlam bulur. Spinozamin zihin teorisi, 6zellikle insan
zihni s6z konusu oldugunda bedende gergeklesen her olay ya da durumun
zihinde bir fikre tekabiil etmesi (paralelizm) veya bir fikir olarak temsil
edilmesidir.® Dolayisiyla zihinde olusan fikirler bedenin etkilenislerinin birer
temsilinden ibarettir. Ancak zihin bu fikirlerin bir kismin1 “bulanik”, “boliik-
por¢iik” ya da “yetersiz” (inadequate) bir sekilde algilarken, bir kismini da
“apacik”, “upuygun” ya da “yeterli” (adequate) bir sekilde kavrar.* Ayrica zihin
kendisinde olusan bu fikirlerin yeterli ya da yetersiz olduklarina bakmaksizin
bu fikirlerle dair ikinci fikirler olusturur. Bu ikincil fikirler, birincil fikirlerin
farkindaligini ifade eder. Asagida bu olusum ve farkindalik “fikrin fikri”
(ideas of ideas) olarak detayli bir sekilde tartisilacaktir.

Spinozanin “fikrin fikri” terminolojisi, “biling” (conscious) igin metafiziksel
bir temel olusturmaktadir.® Bununla birlikte insan bedeninde olan-biten
seylere dair temsiller birer fikir olarak insan zihnine yansisa bile, kimi zaman
insan bu fikirlerin “farkinda” (aware) ya da bilincinde olmayabilir. Ornegin bir
bebegin bedeninde meydana gelen etkilenisler bebek zihnine birer fikir olarak
yansisa da bebek bu etkilenislerin ya da yansimalarin biiyiik ¢cogunlugunun
bilincinde degildir; ancak benzer etkilenisler bir yetiskin zihninde fikirler
olarak temsil edildiginde yetiskin insanin bu temsillerin bilincinde olma
imkan1 daha fazladir.® Ayni durum iki farkli yetiskin zihnin kiyasinda da
saptanabilir. Ornegin Spinoza “bilge insan” ile “cahil insan” kiyas yaparak
ilkinin kendisinin, Tanr’nin ve diger varolan seylerin bilincinde oldugunu,

3 Spinoza, “Ethics”, The Collected Works of Spinoza, haz. ve cev. Edwin Curley (New Jersey: Prin-

ceton University Press, 1985), c.1, IIP12, 456-457. Anilan kiinyeye dayanan Ethica referanslar:
standart haline gelmis kisaltma sembolleri kullanilarak gosterilmektedir. Bu kisaltmalarda
Roma rakamlari boliimleri; “P” dnermeleri; “Dem.” 6nerme kanitlamalarini; “S” scholiumla-
11 (agiklayici notlar); “C” énerme sonuglarini; “CD” &nerme sonuglarinin kanitlamalarini; “L”
lemmalary; “Def.” tanimlary;, “Ax.” aksiyomlar1; “Post.” Postulatlari;; “Apx” -kendilerinden
hemen sonra kullanilan Roma rakamlariyla birlikte- Ekleri; “Def.Aff.” -kendilerinden hemen
sonra kullanilan Roma rakamlariyla birlikte- duygularin tanumlarini; “Exp.” Agiklamalars,
“Pref.” Onsozleri ifade etmektedir. Ornegin “IIP12” Ethica’nin ikinci boliimiiniin on ikinci
onermesini, “IIP29C” Ethica’nin ikinci boliimiin yirmi dokuzuncu 6nerme sonucunu, “IIIDef.
Aff.IExp.” Ethica’nin {iglincii boliimiiniin birinci duygu taniminin agiklamasini ifade etmek-
tedir.

4 TIP29C, 471.

Ethica’da “biling”in gectigi nerdeyse tiim pasajlar “fikrin fikri” doktrinin ortaya konuldugu
[IP21-11P23 aras1 6nermelere atifta bulunur. Asagida bu 6nermeler baglamlari itibariyle ince-
lenecektir.

6 VP39S, 614.
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yani zihninde bunlara dair fikirsel temsillerin idrakinde oldugunu, ancak
ikincisinin zihninde, kendisine, Tanr1'ya ve diger seylere dair fikirsel temsiller
bulunsa bile zihnin bu fikirlerin bilincinde olmadigini séyler.”

Buradan hareketle asagida, her insan zihninin yeterli ya da yetersiz
olarak “fikrin fikri"ne sahip olma durumuna karsilik, bu fikirlere dair tam
bir farkindaliga sahip olamamanin veya farkli derecelerde bu farkindaliga
erisme durumunun Spinozanin biling teorisinin igerigini olusturdugu iddia
edilecektir. Bu iddia, Spinozanin biling teorisinin biri temel olan metafiziksel
yone, diger ikisi sonug veya gikt1 olan epistemolojik ve ahlaki yone sahip
oldugu diisiincesi lizerinden ortaya konulacaktir. Buna gore asagida bilincin
metafiziksel temeli “fikrin fikri” terminolojisiyle kurulacak, bilincin
epistemolojik yonii ise yukarida deginilen “bebek-yetiskin” ve “bilge-
cahil” drnekleri ve Spinozanin ortaya koydugu bilginin tiirleri baglaminda
glindeme gelen bilincin farkl icerik ve derecede olmasi tizerinden ortaya
konulacaktir. Bilincin ahlaki yonii ise ayr1 bir dikkat gerektirdigi icin bu
makalenin hacmini asmaktadir. Ancak su kadarini belirtmeliyim ki, bilincin
ahlaki yonii, Spinozanin conscius ve conscientia kavramlari arasinda bir ayirim
yapmamasina, “irade” ve “akil”1 bir ve ayni1 olarak gormesine dayanmakta ve
“1yi”-"kotll” gibi ahlaki kavram ya da yargilarin zihinde “fikrin fikri” sonucu
meydana geldigine isaret etmektedir.?

Bilincin Metafiziksel Dayanagi: “Fikrin Fikri”

Spinoza’da insan zihni bedenin fikridir ve zihin ile beden bir ve ayni seyi
ifade ederler. Diger bir deyisle bedende gerceklesen her sey zihinde bir fikir
olarak karsilik bulmakta ve zihin bedenin etkilenislerini temsil etmektedir®.
Dahasi zihin bedende olan biten seylere dair fikirler olusturdugunda aym
zamanda kendisinde olusan bu fikirlerin de farkina varir, yani onlar1 da
idrak eder. Zihnin kendisinde varolan s6z konusu bedene yonelik fikirleri
fark etmesi neticesinde zihinde “yeni bir fikir” daha meydana gelir. Spinoza,
zihinde olusan bu yeni fikre, “fikrin fikri” (idea ideatum/ideas of ideas)"
demektedir. Spinozanin biling teorisinin temelinde bu “fikrin fikri” doktrini

7 VP42S, 616, 617.

Anilan gergevede bilincin epistemolojik yoniiyle birlikte metafiziksel temelinden (fikrin fikri)
dogan ahlaki yoniine dair ayrintili bir ¢alisma icin bk. Enes Dag, “Spinoza Etiginde Upuygun
Bir Fikir Olarak ‘Ahlaki Farkindalik’: Biling mi, Vicdan m1?”, Cumhuriyet [lahiyat Dergisi 26/3
(Aralik 2022).

9 IIP13Dem., 457; IIP19, 466.

Metin boyunca bazi kavramlarin nce Latinceleri sonra Ingilizceleri parantez icinde belir-
tilmektedir. Kavramlarin Ingilizcesi Curley’in amlan gevirisinden alinmakta, Latinceleri ise
“Leen Spruit - Pina Totaro, The Vatican Manuscript of Spinoza’s Ethica, Latin Transcription and
Notes (Leiden-Boston: Brill, 2011)” kiinyeli esere dayanmaktadir. Latince metin icin yukarida
anilan kisaltmalar kullanilmakta ve ibarelerin basinda “Lat.” kisaltmasina yer verilmektedir.
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yer almaktadir. Bu doktrine gore nasil ki zihin, bedenle birlesmisse, fikir
de zihnin kendisiyle birlesmistir. Zihnin kendisi de bir fikir (yani bedenin
fikri) oldugu icin, zihinle birlesen fikir, “fikirle birlesen fikir” anlamina
gelmektedir:

“[..] gosterdigimiz {izere beden fikri ile beden, yani zihin ile beden
bir ve ayni birey olarak bazen Diisiince sifat1 altinda bazen de Yer
Kaplama sifat1 altinda kavranirlar. Dolayisiyla zihin fikri ile zihnin
kendisi, ayni sifat altinda, yani Diisiinme sifat1 altinda kavranan bir
ve ayni seydir. Zihnin fikri dedigim ile zihnin kendisi, ayn1 diisiinme
gliciinden dolay1 ve ayni zorunlulukla varolur. Ciinkii zihin fikri,
yani fikrin fikri, nesneyle iliskisi olmayan bir diisiinme bigimi olarak
distintildiigi siirece, fikrin formundan baska bir sey degildir. Ciinkii
birisi bir seyi bilir bilmez, o seyi bildigini bilir ve ayni zamanda o seyi
bildigini bildigini de bilir ve bu sonsuza kadar devam eder.”"

Spinoza'da ontolojik bir terim olan “fikrin fikri” terimi, insana kendi
farkindaligina (self-awareness) ulagsmasinin ve zihinsel durumlarini (mind
states) anlamasinin en iyi yolunu sunmaktadir. Biling, bu farkindaligin ve bu
anlamanin adidir. Spinoza'da “fikrin fikri"’ne es deger olarak kabul edilen
“biling”, zihnin olan-bitene dair farkindaligini ifade etmektedir. Aslinda
“fikrin fikri”, zihin ve beden paralelizmine ragmen, insanin kendi zihnini
bedeninden gergekte olmasa bile kavramsal olarak bagimsiz ya da ayr1 bir
sekilde diisiinebilmesidir.”? Diger bir deyisle “fikrin fikri”, zihnin nesneden
bagimsiz kendi fikirleri iizerine diisiinmesi anlaminda bir tiir refleksiyon ya
da tefekkiirdiir.

Burada su sorularin cevaplandirilmas: gerekir: Zihinde “fikrin fikri”
nasil olusur? Bir “fikir” ile “fikrin fikri” arasindaki fark nedir? Denilebilir
ki, “fikir” ile “fikrin fikri"nin olugma siireci aymdir. Nasil ki “bedenin
etkilenisleri” (affection) zihinde fikirlerin olusmasina sebep oluyorsa, benzer
sekilde “bedenin etkileniglerinin fikirlerinin fikirleri” de “fikrin fikri"nin
olusmasinin sebebidir. Bagka birifadeyle, “fikir” ile “fikrin fikri” bir yere kadar
Ozdestir, ancak fikrin nesnesi bedenin etkilenisleri olurken, “fikrin fikri"nin
nesnesi ise “fikrin” kendisidir. Dolayisiyla, “bedenin etkileniglerinin fikirleri”
dolayli yoldan “fikrin fikri”"nin nesnesi olmaktadir. Spinozamin ifadesiyle,
“insan zihni yalnizca bedenin etkilenislerini algilamaz, aym1 zamanda
bu etkileniglerin fikirlerini de algilar”®, zira “etkilenislerin fikirlerinin
fikirleri, tipki etkilenislerin fikirleri gibi Tanrrda bulunur”*. Insan zihni

T IIP21S, 467, 468.
2 IVP8Dem., 551.
3 11P22, 468.

4 1IP22Dem., 468.
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bedenin etkilenislerini algiladiginda buna dair bir fikir olusturur; bu zihnin
“ilk fikri"dir; zihnin “etkileniglerin fikrini algilamasi” yani “etkileniglerin
fikirlerinin fikirleri"ni olusturmast ise zihinde ikinci fikir olan “fikrin
fikri"’nin dogmas: anlamina gelir. Diger bir ifadeyle, her etkilenis bir fikre
tekabiil eder, bu zihnin ilk algisidir; her etkilenisin fikri de bir bagka fikre
tekabiil ettiginde zihinde ilk algiya yonelik bir baska alg1 (alginin algis1) daha
olusur. Bu alg, zihnin kendisine yonelik algisi, farkindalig1 ya da bilincidir.
Nitekim “insan zihni bedenin etkileniglerinin fikirlerini algilamadi: siirece
kendisini bilemez”", o nedenle bedene yonelik alginin fark edilmesi ya da
idrak edilmesi, bedenin fikri olan zihnin kendisinde olusan fikri fark etmesi
demektir. Asagida daha detayli ortaya konulacag: tizere, “bilingli olmak” ile
“kendilik bilinci"ne sahip olmak ayni seydir.

“Fikrin fikri”"nin metafiziksel dayanagi su sekilde ortaya konulabilir: Tanr1
sonsuz bir sekilde sonsuz sey diisiinebildigi i¢cin hem kendi 6ziiniin fikrine
sahiptir hem bu 6zden zorunlu olarak ¢ikan tiim varliklarin fikrine sahiptir.’
Diger bir ifadeyle Tanrr'da hem diisiincenin hem biitiin “diisiince tavirlarrnin
ya da “diisiince bigimleri"nin (mode of thinking) fikri vardir. Insan zihni de
diisiincenin bir bi¢imi ya da formu oldugu i¢in, Tanrr'da insan zihnine dair
bir fikir vardir. Insan zihninin kendisi bir seyin fikri (kendi bedeninin fikri)
olduguna gore, Tanrr'da insan zihniyle ilgili bir fikir vardir demek, Tanri'da
“fikrin fikri"nin oldugu anlamina gelir.” Tanrr'daki zihne dair bu fikir, tipk:
zihnin bedenle birlesmesine benzer bir sekilde zihinle birlesmistir. Clinkii
beden, zihnin nesnesi oldugu i¢in zihinle birlestigi gibi, “zihne dair fikir” de
zihnin nesnesi olarak zihinle birlesmistir.!

Buradan hareketle su sonuca ulasmak miimkiindiir: “Fikrin fikri” hem
insan zihninde vardir hem Tanrrda vardir. Insan zihni kendi bedenini,
“bedeninin etkilenislerinin fikirleri” araciligiyla bilir, bu zihinde olusan
birinci fikirdir; ayniinsan zihni “bedenin etkileniglerinin fikrilerinin fikirleri”
araciligiyla kendi bedenini bildigini de bilir, bu da zihinde olusan ikinci fikir,
yani “fikrin fikri"dir. Fakat diger yandan insan zihni bir diisiinme bigimi
olarak Tanrrda vardir ve ayni zamanda Tanrrda bedenin etkilenislerinin
fikirlerinin fikirleri de vardir.” O nedenle insan zihni hem bedenini bilir
hem bedenini bildigini bilir,® ayn1 sekilde Tanrr’'da da hem insan zihninin

5 11P23, 468.

6 1IP3, 449.

7 1IP20Dem., 467.
8 1IP21, 467.

9 IIP20Dem., 467.
20 1IP21S, 467, 468.
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bedenini bildiginin bilgisi vardir hem insan zihninin bedenini bildigini
bildiginin bilgisi vardir.”!

Spinoza buradan bir adim daha ileri atarak “fikir” ile “fikrin fikri"nin bir
ve ayni sey oldugunu soyler. Ona gore “beden fikri” (zihin) ile “beden” bir ve
ayni sey oldugu gibi,? “zihin fikri” ile “zihin” de bir ve aym seydir.? Ciinkii
Tanr'nin sonsuz anlama yetisi (infinite intellect) ile kavranan her sey tamamen
tek bir toze ait oldugu i¢in Diisiinme sifatiyla ve Yer Kaplama sifatiyla ifade
edilen tiim varliklar bir ve aym toziin goriiniimlerini ifade ederler. Bu
sebeple Yer Kaplama sifatinin bir tavr ile (beden) o tavrin fikri (zihin) bir
ve ayn seydir.* Bu diisiincenin aslinda Spinozanin geleneksel felsefede
(6zellikle Yahudi ve Islam diisiincesinde) gecen Tanr’nin hem “akil”, hem
“akil”(akleden), hem de “makul” (akledilen) olduguna yonelik agiklamalariyla
benzerlik arz ettigi goriilmektedir. Kisacas: Spinoza, “zihin” ile “beden”in bir
ve ayni olmasinin bir sonucu olarak “zihin” ile “zihin fikri”nin, yani “beden
fikri” ile “zihin fikri”"nin birligini ve ayniligini ifade etmektedir. Bunun sebebi,
nasil ki “zihin” ile “beden” farkli iki sifat (Diisiince ve Yer Kaplama) altinda
ayni tozii ifade ediyorlarsa, “zihin” ile “zihin fikri’nin de ayni ve tek sifatin
(Diisiince) altinda kavranmasidir; yani ayni diisiinme giicii olan tanrisal
anlama yetisi tarafindan idrak edilmesidir.?® Burada zihin bedeni yansitan
bir “fikir”se, zihin fikri de bu “fikrin fikri”dir. Bu agiklamalar 1s1ginda “fikrin
fikri"nin bilincin metafiziksel temeli oldugu acikca goriilebilir.

Spinoza'da “fikrin fikri"nin bilincin temeli ya da metafiziksel dayanag:
olarak goriilme olasiligni pek ¢ok tartismanin konusu olmustur. Bu
tartismalardan once, acaba “fikrin fikri” yalnizca insan zihninde mi olusur?
Insan digindaki diger varliklar da “fikrin fikri"ne sahip olur mu? seklinde
cok temel bir sorunu ¢oziimlemek gerekiyor. Eger “fikrin fikri” tiim varliklar
i¢in gegerliyse, o zaman insan disindaki diger varliklarin da bilingli oldugu
sOylenebilir mi?

insan Disindaki Diger Varliklarda Biling: Panpsisizm

Spinoza’da “fikrin fikri"nin biling ile 6zdes oldugunu sdylemek, biling
meselesini ¢6zmek demek degildir. Bilakis, “fikrin fikri"nin biling oldugunu
kabul etmek ¢ok temel bir problemi giindeme getirmektedir. Spinoza
sisteminde Dogada var olan her sey Tanr1'nin iki sifat1 olan “Diisiince” ve “Yer
Kaplama” sifat1 altinda diistiniilmekte ve bunun sonucunda da her varlik biri

21 [IP22Dem., 468.

22 1IP13S, 458; 1IP21S, 467.
3 1IP21S, 467, 468.

24 1IP7S, 451, 452.

25 1IP21S, 467, 468.
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digerine paralel ya da 6zdes olan bir zihne ve bedene sahip olmaktadir. Diger
bir ifadeyle, Yer Kaplama sifat1 altinda kavranan her beden, Diisiince sifat1
altinda kavranan her fikir ile -benzer derecede ve ayni sekilde- iligkilidir.
Bundan dolays, varolan her seyin bir bedeni ve bu bedenin bir fikri olarak da
bir zihni vardir.

“Ciinkii simdiye kadar gosterdigimiz seyler tamamen geneldir ve
insana iliskin oldugu kadar, farkli derecelerde de olsa her biri canl
[animate] olan diger Bireylere de iliskindir. Ciinkii Tanri'da her seye
dair zorunlu olarak bir fikir vardir ve Tanr1 tipki insan bedeninin
fikrinin nedeni oldugu gibi bu fikirlerin de nedenidir. O halde insan
bedeninin fikri hakkinda ne soylediysek, herhangi bir seyin fikri igin

de sdylenmelidir.”?

Spinozanin bu ifadelerinden, her varligin farkli derecelerde de olsa
birer “canli” oldugu ve ayni1 zamanda bir zihin ve bedenden ibaret oldugu
anlasiliyor. Ancak her varligin zihninde kendi bedenine dair bir “fikir”in
olmasy, o varliklarin zihninde “fikrin fikri"nin de oldugu anlamina gelmez.
Spinoza, “Tanrr'da her seye dair zorunlu olarak bir fikir vardir” derken, her
seyin zihnine dair bir fikrin, yani “fikrin fikri"nin Tanrr'da oldugunu soyler.
“Fikrin fikri’nin Tanrrda bulunmasi ile bir varligin zihninde bulunmas:
birbirine karistirilmamalidir. Dolayisiyla insan séz konusu oldugunda,
“fikrin fikri” hem insan zihninde olusur hem insan zihnine dair Tanrr'da
bulunur; diger varliklar s6z konusu oldugunda ise “fikrin fikri” onlarin
zihninde olusmaz, ancak onlarin zihnine dair Tanri'da bulunur.

Spinozanin bu pasaji dikkate alindiginda, tipki insan gibi diger varliklar
da kendi bedenlerinin fikridir diisiincesinden yola ¢ikarak, diger varliklarin
zihninde de “fikrin fikri"nin olustugunu sdylemek eksik bir yorum olacaktur.
Clinkii boyle bir agiklamayi kabul etmek, insan disindaki diger tiim
varliklara da biling yiiklemek anlamina gelir. Ancak Spinozanin boyle bir
amaci olmadig1 goriilmektedir.

Spinozamin bu konudaki goriisleri, bilincin tiim varliklarda bulunduguna
yonelik bir ¢ikarimla, maddede de zihnin oldugunu savunan ve bilincin
evrende her yerde ve her seyde oldugunu ileri siiren “panpsisizm”?
(panpsychism) ve cagdas zihin felsefesinin giindemini teskil eden ana
kavramlardan biri olan “bilin¢lenmis beden” (embodied mind) baglaminda da

26 1[P13S, 458; Lat.1IP13S, 132.

27 Spinoza sisteminde miistakil bir biling teorisinin oldugunu savunan yorumcularin metin-

lerinde dolayli ya da dolaysiz bir “panpsisizm” deginisi vardir. Martin Lin ise bu konu-
yu miistakil bir sekilde incelemektedir. Bk. Martin Lin, “Spinoza’s Panpsychism”, Routledge
Handbook of Panpsychism, ed. William Seager (New York-London: Routledge, 2020).
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tartistilmaktadir.®® Ancak Spinoza sisteminde maddede zihnin bulundugu
¢ikarilabilirken, bu zihnin biling igerdigine yonelik bir agiklamaya, en
azindan insan disindaki diger tiim varliklar i¢in rastlanmaz. Spinoza'da
zihin ile beden bir ve ayni seydir; dolayisiyla biling i¢in zihin ne kadar
onemliyse, ayni sekilde beden de o kadar Onemlidir. Spinozanin biling
kuraminda goz ardi edilemeyen “beden” vurgusu, yani “zihnin bilinci”
kadar “bedenin bilinci"ne atfedilen énem Merleau-Pontynin bilinci bedensel
kapasitelere gore temellendirme girisimini oncelemis gibidir: “Bilinglilik en
temelde ‘diistiniiyorum’ (I think) meselesinden ziyade bir ‘yapabiliyorum’ (I
can) meselesidir.”? Ponty'nin insanin diinya ile iliskisini onun bir alg1 varlig
olmasina, alginin da bedenden bagimsiz diisiiniilemeyecegine, dolayisiyla
insanin bedenli bir varlik olarak diinya ile iliski kurduguna ve bedenden
bagimsiz bir biling diisiincesinin insan1 diinyanin gercekliginden koparmak
olacagina dair goriigleri*® ile Spinozamin “zihin bedenin etkilenislerinin
fikirleri olmaksizin kendisini bilemez”* ve zihin bu etkilenislere dair dogru
fikirler araciligiyla hem kendisini hem bedenini hem de diger bedenleri
(dis diinyay1) idrak eder,* seklindeki ifadeleri karsilagtirilmaya ve {izerinde
calisilmaya degerdir. Ancak Spinoza sisteminde biling i¢in bedene yapilan
tim vurgular insan bedeni i¢in gegerlidir. Diger bedenlerin de biling icerdigi
sOylenemez. Ciinkii Spinoza'da hem bilincin temeli “fikrin fikri”dir ve bu
diger varliklarin (maddenin) zihninde bulunmaz hem de “fikrin fikri”
doktrini ile Spinoza insan zihnini kendi bedeninden kavramsal olarak
bagimsiz bir sekilde diisiinme amacindadir.* Bu konuya birazdan tekrar geri
dontilecektir. Simdi “fikrin fikri”nin bilincin temeli olup olmadigina ve diger
varliklarda da bilincin bulunup bulunmadigina yonelik ortaya ¢ikan ve farkli
sonuglara yol agan tartismalara odaklanmak gerekir.

“Fikrin Fikri”nin Bilincin Temeli Olarak Goriilmesine Dair itirazlar
Bu calisma, yukarida ele alinan gergevede Spinozamin biling teorisi icin
“fikrin fikri” doktrinini metafiziksel bir temel olarak ortaya koymaktadir.

28 Bu konuda 6zellikle Nadler'in goriigleri kayda degerdir. Bk. Nadler, “Spinoza and Consci-

ousness”, 597.

2% Maurice Merleau Ponty, Phenomenology of Percepiton, ev. Donald A. Landes (London-New

York: Routledge, 2012), 139. Benzer bir vurgu Lord’da da var. Lord insan sonlu bir varlik
ya da tavir oldugu igin diinyadaki etkilesimlerden 6nce gelen bir “diistiniiyorum” (I think)
bilincine sahip degildir demekte ve insanin hem kendisine hem diger seylere dair bilincinin
kendi bedeninin diger bedenlerle etkilesimine ve zihninin diger fikirlerle etkilesimine bagh
oldugunu soyler. Bk. Beth Lord, Spinoza’s Ethics (Edinburgh: Edinburgh University Press,
2010), 67.

30 Ponty, Phenomenology of Percepiton, 84, 317, 331-332.

31 1IP23, 468.

32 1IP29C, 471.

3 IVP8Dem., 551.
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Ancak “fikrin fikri"ni, bilince dair yalnizca metafiziksel degil herhangi bir
temel olarak gormek, pek ¢ok karsit yorum ve elestirinin ortaya konulmasina
neden olmustur. Asagidabu elestirilerden en meshur ve en kayda deger oldugu
goriilen Bennettin ve Wilson'un yorumlari incelenecek; ancak Wilson'un
yorumu Curley’e yonelik elestiriler icerdigi i¢in dnce “fikri fikri”nin bilincin
temeli oldugunu savunan Curley’in yorumuna yer verilecek, daha sonra
Wilson'un yorumu mercek atina alinacaktir.

Spinozanin “fikrin fikri” temellendirmesine yonelik en siddetli elestiriyi
Bennett yapmuistir. Bennett, “fikrin fikri” terminolojisinin, fikirler arasi
nedensel baglarin farklilasmasmni ifade ettii i¢in Spinozamin sistemine
zarar verdigini sOyler. Ona gore “fikrin fikri” siirecinde, her zaman ilk
fikir yer kaplayan maddi bir seye dair fikirdir, ancak sonraki adimlarda yer
alan ttim fikirler (“fikrin fikri”, “fikrin fikrinin fikri” vb.) maddi, yani yer
kaplayan bir seye dair degil, yalnizca diisiinsel ya da zihinsel olan bir seye
dairdir. Bennett soruna su noktadan yaklasir: Madem Spinoza “fikrin fikri”
ile “bedenin fikri"nin olusmasini ayni gerceklik olarak goriiyor, o zaman
“bedenin fikri"nin olusma siirecinde takip edilen “seylerin ve fikirlerin
diizen ve baglantis: bir ve aynidir”* ilkesi, neden “fikrin fikri” i¢cin de gegerli
degildir? Beden fikri olusurken her zaman zihinsel bir fikir bedensel bir
seyi temsil eder; ama “fikrin fikri” siirecinde ilk asamadan sonsuza kadar
gotiiriilebilecek tiim asamalarda olusan fikirler zihinsel olani temsil eder.
Dolayisiyla ayni tiirden olmas: beklenen nedensellik zinciri, “fikrin fikri”
siirecinin hemen ilk adiminda kirilmakta ya da bozulmaktadir. Diger bir
deyisle “seylerin diizeni ile fikirlerin diizeni bir ve ayn1” olduguna gore her
“sey”e bir “fikir” tekabiil etmelidir; bu durum zihnin bedene dair ilk fikrinde
s0z konusu olurken “fikrin fikri” i¢in gegerli degildir, ¢linkii bu durumda
“fikre” tekabiil eden “sey” degildir, ondan ziyade fikre tekabiil eden yine
“tikir”dir. Buradan yola ¢cikan Bennett, “fikrin fikri"nin “bedenin fikri” kadar
gerceklik tasidigini sdylemenin bir tutarsizlig: ifade ettigini belirtir.®

Bennett, bu yorumlari neticesinde su sonuglara varmaktadir: Spinozanin
“fikrin fikri” doktrini, bir bilin¢ ya da farkindalik teorisinden ziyade, bir
tlir “kendilik bilgisi teorisi”dir (theory of self-knowledge). Ona gore bir insanin
“fikrin fikri"ne sahip oldugunu sdylemesi, onun yalnizca fiziki diinyay1
degil, ayn1 zamanda kendi zihnini de bildigini sdylemesinden baska bir sey
degildir. Dolayisiyla “fikrin fikri” insan zihnindeki dikey fikir katmanlarin
ifade eder. Eger bu dikey katmanlara bir biling ya da farkindalik teorisi
denilecekse o zaman bu, “absiirt bir asiriliga” (absurdly excessive) yol agmaktan
baska bir ise yaramayacaktir. Ayrica “fikrin fikri” bilinci ifade ediyorsa ve her

34 1IP7, 451.
35 Bennett, A Study of Spinoza’s Ethics, 184, 186.
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fikre dair ikinci bir fikir varsa, bu durumda bilingli olmayan herhangi bir fikir
olmayacaktir, aksine tiim fikirler bilingli fikirler olacaktir. Zihinde bilingsiz
bir seviyede bulunan fikirler olmadikg¢a, onlar1 bilingli bir seviyeye getirmek
s0z konusu olamayacaktir. Bu dogrultuda Bennett, Spinoza sisteminin acil
bir biling teorisine ihtiya¢ duydugunu, ancak ne yazik ki Ethica’da boyle bir
teorinin bulunmadigini iddia eder.*

Kabul etmek gerekir ki, Bennett’in “fikrin fikri”"nin bilingle 6zdes olmasina
yonelik elestirileri 6nemli bir ¢oztimlemeyi icermekte ve hatta konuya
dair daha derin gozlemler yapmay: tesvik etmektedir. Ancak s6z konusu
¢oziimlemeye odaklanildiginda ve Bennettin tesvigine uyuldugunda,
ayni olumlu seyleri iddia ettigi elestirinin haklilig1 i¢in sdylemek miimkiin
goriinmemekte ya da en azindan Bennett’in kars: ¢iktig1 sekliyle “fikrin fikri”
Spinozaci sistem i¢in bir tutarsizlik tehdidi olarak durmamaktadar.

Burada Bennett’in yorumuna dair ii¢ elestiri ortaya koyacagim. Bennett’in
yorumunun ana tezlerinin gegerli olmadigina yonelik elestiriler, siiphesiz
onun vardig1 sonucu da gegersiz kilacaktir. Birincisi, Spinozaci sistemde
zihin Diislince sifatinin bir tavri, beden ise Yer Kaplama sifatinin bir tavridir.
Bu sifatlar ve onlardan ¢ikan tiim varliklar tek bir tozii ifade ederler. Tek tozii
ifade eden, onun gortiiniimleri olan tiim varliklar ister diistinsel (zihinsel) ister
yer kaplayan (maddi) olsun her haliikarda bir ve ayni tozii ifade ettikleri i¢in
bir ve ayni diistince kudreti (tanrisal anlama yetisi) tarafindan idrak edilirler.
Dolayisiyla “fikir” ile “fikrin fikri” ayr1 bir gerceklige isaret etmezler. Spinoza
bunu su sekilde ifade eder:

“Zihin fikri ile zihnin kendisi ayn1 diisiinme giiciinden dolay1 ve
ayni zorunlulukla Tanrrda bulunurlar. Ciinki zihin fikri, yani fikrin
fikri, nesneyle iligkisi olmayan bir diistinme bi¢imi olarak diistiniildiigii

stirece, fikrin formundan bagka bir gsey degildir.””

Tanrrda yalnizca insan zihnine dair bir fikir yoktur, ayn: zamanda
insan bedenine dair de bir fikir vardir. Insan zihni ise kendi bedeninin
fikridir, yani kendi “bedeninin etkilenislerinin fikridir”, ¢tinkii insan
zihni kendi bedenini, bedenine dair etkilenislerin fikirleri araciligiyla bilir.
Dolayisiyla Tanrrda insan zihnine dair bir fikir vardir demek, Tanrrda
“bedenin etkilenislerine dair fikirlerin fikirleri” vardir demektir.* O yiizden
Tanrr’daki insan bedenine dair fikir, Tanrimin insan zihnine dair bir fikre
sahip olmasindan kaynaklanir. Dolayisiyla “fikir” ile “fikrin fikri” hem ayrm

36 Bennett, A Study of Spinoza’s Ethics, 188, 189.
37 1IP21S, 467, 468.
38 [IP20Dem., 467; IIP22Dem., 468.
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insan zihnine dair olduklar1 i¢cin hem Tanrr'da bulunup tanrisal anlama yetisi
tarafindan algilandiklar: igin farkl birer hakikat degildirler.

Ikinci olarak Bennett, “fikir”in nesnesi maddi bir sey iken “fikrin fikri"nin
nesnesinin diisiinsel/zihinsel bir sey olmasinin IIP7’ye ters diistiigiini,
dolayisiyla nedensel baglar farklilastigi igin tutarsiz oldugunu soylemektedir.
Ancak Bennett, Spinozanin fikirler ve seyler arasinda varoldugunu soyledigi
diizenin her seyden once tek tozii ifade etmek bakimindan “sey” ile “fikir”in
bir ve ayniligina dayandigimi gozden kagirmaktadir. Ayrica Bennett’in
yorumu bu haliyle IIP7S* ile de gelismektedir.

Ugtincii olarak “beden” zihin igin nesne oldugundan dolay1 “zihin,
bedenin fikridir”, ayn1 sekilde ikinci asamada belli bir “fikir” de zihne nesne
oldugu igin “fikir, zihnin fikri”dir. Dolayisiyla ilkinde zihnin nesnesi “beden”,
ikincisinde zihnin nesnesi “bedene dair fikirdir”, yani “bedenin fikrinin
fikri”dir. Kisacas: ilkinde zihnin nesnesi beden, ikincisinde zihnin nesnesi
bizatihi zihnin kendisi olmaktadir. Bu sebeple hem “fikrin fikri” nesnesiz
degildir ve nesnesi bir “fikir"dir hem bu nesne de en temelde bedenden
gercek anlamda bagimsiz degildir. Dolayisiyla insanin kendi “bedenini
bilmesi” ile “bedenini bildigini bilmesi” neden farkli gerceklikler ifade etsin?
Neticede insan diger “birey”lerle kiyaslandiginda anlama yetisi itibariyle
zihni Tanr’nin sonsuz anlama yetisinin bir parcasi olan tek varliktir. Aciktir
ki, ilk bilgi (fikir) ne kadar acik-secik ve ne derece gercekligi ifade ediyorsa,
bu fikir tizerine yiikselen biling de (fikrin fikri) o kadar agik-secik ve o
derece gerceklik ifade eder. Anlasildig1 kadariyla Bennett’in yorumu iyi bir
sorgulama olmakla birlikte, Spinozaci sistem agisindan bakildiginda tutarh
ve gegerli goziikmemektedir.

Bennettin itirazina benzer bir elestiri de Wilson'dan gelmistir. Ancak
Wilson'un itirazlar1 Curley’in yorumlarina karsit olarak ortaya konulmustur.
Bu sebeple Wilson'un itirazlarin1 anlamak i¢in Curley’in ne dediginin
anlasilmasi gerekir.

Curley, Spinozanin “farkli derecelerde de olsa her sey canlidir”, ¢tinkii “her
sey hakkinda Tanri'da zorunlu olarak bir fikir vardir” ifadesinin kolumdaki
saatin de hisleri ve diisiinceleri vardir anlamina gelmedigini ve Spinozanin
yer kaplayan her tavrin diisiincede bir tavra tekabiil ettigini sdylerken her seye
“biling” ytiklemedigini belirtir. Curley, Spinozanin 58. Mektup’ta “taslarin

3% 1IP7S, 451'de Spinoza “[...] toziin 6ziinii kuran sonsuz anlama yetisiyle algilanan her sey

yalnizca tek bir tdze aittir ve bu nedenle diisiinen t6z ile yer kaplayan t6z bir ve aym tozdiir,
ki s6z konusu t6z bazen bu sifatlarin biri altinda, bazen digeri altinda kavranir. Bu sebeple
bir yer kaplayan tavir ile o tavrin fikri bir ve ayni seydir, ama farkl sekilde ifade edilirler.”
demektedir.
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bilince sahip olmadig1™ yoniindeki beyanini hatirlatarak diisiincede yer
kaplayan bir tavrin fikrinin olmasi, “biling” igin yeterli bir kosul degildir der.
Ona gore “biling” icin gerekli olan sey, diistincede s6z konusu fikre dair bir
fikrin olmasidir. Dolayisiyla biling, zihin yalnizca bedenin etkilenislerinin
fikirlerine sahip oldugunda degil, ayn1 zamanda bu fikirlerin fikrine sahip
oldugunda meydana gelir.*!

Curley, bu gerekgelerle insan disindaki diger varliklarin zihinlerinde
bilincin olmadigini temellendirdigini ifade eder. Sira ayni insan zihnindeki
“bilingli” ve “bilingli olmayan fikirler”e geldiginde, Curley IIP12’ye atifta
bulunarak Spinozamin burada “bedende zihin tarafindan algilanmayan bir
sey yoktur” derken, “bilme” (knowing) kelimesi yerine “algilama” (perception)
kelimesini kullandigina isaret eder. Curley, bu kullanumla birlikte soz
konusu 6nermenin bedende zihnin algilamadig: hi¢bir seyin olmadigina,
ancak bedende zihnin farkinda olmadigi ya da bilincine varamadig:
seylerin bulunduguna dair isaretlerin oldugunu, bu diisiincenin IIP19** ile
de desteklendigini soyler.* Ayrica Ona goére bu onermeyi, “zihin yalniza
bedenin etkilenislerini degil, bedenin kendisini de bilir” seklinde anlamak
gerekir* Bu cercevede Curley’in yorumlarinin &zeti ve temel tezleri icin
onun su pasajt onemlidir:

“Bir fikrin fikrine sahip olmay1 bilingle esitleyebiliriz. Bylece IIP19
ve IIP23 birlikte zihnin kendisini algilamasi, fikirlerin fikrine sahip
olmast ya da bilingli olmasi disinda bedeni bilmedigini sdyler. Bu
baglamda sunu belirtmekte fayda vardir ki, her birey kendi bedeninin
etkilenislerini igeren bir zihne sahipken (IIP13S), fikrin fikrinin varlig1
yalnizca insan zihni igin gecerlidir (IIP20). Buradan, Spinoza kabaca
her seyin canli oldugunu iddia etme amacinda olsa bile, onun insan
disinda herhangi bir seyin bilingli oldugunu sdyleme girisiminde
olmadig1 sonucunu ¢ikariyorum.”

Wilson, Curley’in aksine “fikrin fikri"nin “biling¢li insan zihinleri”
ile “bilingli olmayan diger zihinler”in ve hatta aymi insan zihnindeki
“bilingli fikirler” ile “bilingsiz fikirler”in ayirt edilmesinde yeterli bir
temel saglamadigini diisiiniir. Ona gore Curley gibi IIP20nin yalnizca
insan zihnine 6zgii bir durumu ortaya koydugunu diistindiigiimiizde, bu

40 Spinoza, “Letters”, Letter 58. The Collected Works of Spinoza, haz. ve ¢ev. Edwin Curley (New

Jersey: Princeton University Press, 2016), c.2, 428.

Curley, Spinoza’s Metaphysics, 126.

“Insan zihni bedenin etkilendigini ifade eden etkilenislerin fikirleri olmadikga insan bedeni-
nin kendisini tanimadig: gibi varoldugunu da bilmez.” IIP19, 466.

Curley, Spinoza’s Metaphysics, 127.
Curley, Spinoza’s Metaphysics, 128.
Curley, Spinoza’s Metaphysics, 128.
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durumda Spinozamnin IIP11'den IIP13’e kadar olan onermelerde o6zellikle
insan zihninden bahsettigini, ama IIP13Sde bu sdylediklerinin yalmizca
insan zihni icin degil, tiim bireyler igin de gecerli oldugunu ifade eden
fikirlerini goz ardi etmis oluruz. Ayni mantikla Wilson IIP20 kanitlamasinin
genel anlamiyla tiim zihinler i¢in degil, yalnizca insan zihni icin gegerli
oldugunu kabul edecek bir temel ortaya koymadigini ifade eder. Wilson bu
kanitlamada gecen “Tanrrda diisiincenin ve biitiin diisiince bi¢imlerinin bir
fikri vardir, dolayisiyla (IIP11 geregi) insan zihnine dair de bir fikir vardir”
ifadesini vurgulamakta ve bu ifadedeki Spinozamin IIP11 referansini 6n
plana ¢ikararak IIP11'in yalnizca insan zihni igin degil, diger tiim zihinler i¢in
de gegerli oldugunu sdylemektedir. Wilson buradan hareketle Tanrr'da tiim
fikirlerin fikirlerinin oldugu sonucunu ¢ikarmaktadir. Bu sebeple ona gore
“fikrin fikri” doktrini, “insan zihni” ile “diger zihinler” ve insan zihnindeki
“bilingli fikirler” ile “bilingli olmayan fikirler” arasinda tatmin edici bir
ayirim ortaya koyamamaktadir. Ayrica Wilson, Curley’in 58. Mektup’a atifla
sOylediklerini “asir1 okuma” ya da “zorlama bir ¢ikarim yapma” (overreading)
olarak degerlendirir.*

Wilson Spinozanin biling kavramini kullandig1 diger 6nermelere de ana
hatlariyla deginmekte ve buralarda gegen “bilin¢”in de s6z konusu ayirima
dayanan temelden yoksun oldugunu belirterek Ethica’da rasyonel bir biling
doktrininin olmadigim1 ima eder. Kisacast Wilson, Spinoza sisteminde
“bilin¢”in varoldugunu bir biitiin olarak reddetmese bile, bir teori olarak
“bilin¢”in hatal1 ya da basarisiz bir sekilde ortaya konuldugunu diisiiniir.”

Hem Curley’in hem Wilsonun yorumlari mercek altina alindiginda,
denilebilir ki Wilson'un sdyledikleri her ne kadar Curley’in tezlerine yonelik
bir elestiri olsa da Curley’in yorumunun ana unsurlarin biitiiniiyle bertaraf
etmis degildir. Wilson'un elestirilerine bakildiginda onun oncelikle 58.
Mektup’a yonelik Curley referansina dair “asir1 okuma” ¢ikisini daha fazla
temellendirmesi beklenirdi. Ikinci olarak Wilson'un Spinozamin IIP20
kanitlamasinda verdigi IIP11 referansimna dayanarak bunun yalnizca insan
zihnii¢in degil, tiim diger zihinlericin de gecerli olduguna yonelik gerekgeside
eksik kalmistir. Ciinkii Spinoza IIP20 kanitlamasinda IIP11’e referans verirken
IIP11’de de ITAx.2 ve IIAx.3’e referans vermektedir. Temellendirmede sondan
basa gidilecekse, IIP20 kanitlamasindan IIP11%e giden Wilson neden IIAx.2
ve IIAx.3’e gitmediginin gerekgesini a¢iklamalidir. Zira IIAx.2 diger hicbir
varlik i¢in séylenmeyen bir durumu ortaya koyarak “insanin diisiindiigii"nii
bir aksiyom olarak belirtirken, IIAx.3 de baska hicbir zihinde olmayacak,
yalnizca insan zihninde olusabilecek ve her biri diisiincenin birer bi¢imi olan

46 Wilson, “Objects, Ideas and ‘Minds”’, 134-135.
47 Wilson, “Objects, Ideas and ‘Minds”’, 136-138.
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“sevgi”, “arzu” gibi insani duygular1 bir bagka aksiyom olarak ortaya koyar.**
Dolayisiyla Spinozamin sondan geriye dogru referanslarinin referanslari
dikkate alindiginda, IIP20 kanitinin yalnizca insan zihni i¢in gegerli
oldugunu IIP11'den ¢ikarmak ve IIP11i de IIAx.2 ve IIAx.3 ile desteklemek
miimkiindiir. Oyle ki geometrik diizende aksiyomlarin 6nermelerden daha
saglam oldugu ve kanitlanmaya ihtiya¢ duyulmadan kendiliginden apacik
oldugu hesaba katildiginda bu sonuca daha net ulasilabilir.

S6z konusu yorumlarin 6tesinde ve onlara dair ortaya koymaya ¢alistigim
elestirilerin 15181nda, bu makalenin mevcut problemin ¢oziimiine dair teklifi
asagidadir.

Spinozanin yukarida alintilanan IIP13Sdeki ifadesinde “birey”
(individuum/individual) vurgusu onemli bir detaydir.*” Spinoza kabaca, farkl
biiyiiklitkteki birkag¢ cismin bir araya gelerek belli bir sabit orana gore
birbirilerine hareketlerini iletmeleri neticesinde olusan cisimlerin birligine ya
da birlesimine “birey” der.* Kisacas1 “birey”, bilesik bir cismi ya da organik
bir yapiy1 (organizma) ifade eder ve boylece diger cisimlerden de ayrilir. Insan
bedeni ise diger sonlu bireylerle kiyaslandiginda farkli dogaya sahip pek ¢ok
cismin bir araya gelerek olusturdugu en kompleks cisim, en karmagik yap1
veya en fazla parcayi bir araya getiren bir organizmadir.”

Spinozamin IIP13S’ye kadar olan ifadelerinden, IIP13S'den ve “birey”
tanimindan sunlar ¢ikmaktadir: Her “birey” yapisindaki diger cisimlerin
karmasikligr oraninda canlilik derecesine sahiptir ve her “birey”in zihni
kendi bedeninin fikridir veya zihninde kendi bedenini olusturan parcalara
ve onlarin etkilenislerine dair fikirler vardir. Ayrica bilesik bir cisim veya
organizma olmayan, yani “birey olmayan” diger varliklar canlilik derecesine
sahip degildirler. Buradan hareketle insan disindaki diger varliklar, “birey”
olup olmama durumlarina gore iki sekilde kategorize edilirler:

Bilesik bir cisim veya kompleks bir yap1 olup farkli derecelerde canliliga
sahip “birey”ler; basit cisimlerden ibaret olan, dolayisiyla herhangi bir
canliliga sahip olmadiklari gibi bir “birey” de olmayan tekil seyler (particular
thing).

Burada birinci gruptakiler kendi bedenlerine dair bir algiya sahiplerken
ikinci gruptakilerin kendi bedenlerine dair bir algilar1 s6z konusu degildir.

48 Bk.TIAx.2, 448; [TAx.3, 448.
4% Spinoza'min IIP13S'deki belli bir canlilik derecesine sahip diger varliklarin yalmzca “birey”-
lerle sinirli olmasina yonelik bir gereklilik vurgusu i¢in bk. Bennett, A Study of Spinoza’s Ethi-
cs, 138.

50 ITAx.2’den sonraki Def., 460.

T IIPost.l, 462.

w1
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Ciinkii Tanr1'da “birey”lere dair bir fikir vardir.®® Dolayisiyla insan zihni,
nasil ki kendi bedenine dair fikirler olusturuyorsa, insan disindaki diger
bireyler de kendi bedenlerine dair fikirlere sahiptirler. Tipki insan zihni
gibi bu bireylerin de zihinleri Tanr’nin diisiince sifatinda bulunan birer
diisiinme bicimidir.** Nasil ki insan zihni bedenin bir fikriyse ve insan
zihni bedenini “etkilenislerin fikirleri” araciligiyla biliyorsa, diger bireyler
de kendi bedenlerini “etkilenislerin fikirleri” aracihigiyla bilir. Insan zihni
bedenin fikri oldugu i¢in “Tanrr'da insan zihnine dair bir fikir vardir” demek,
“Tanrrda insan zihnine dair ‘fikrin fikri’ vardir” demekse, ayn1 sekilde bir
organizmanin ya da “birey”in zihni de kendi bedeninin fikri oldugu icin
“Tanrrda s6z konusu “’birey’in zihnine dair bir fikir vardir” demek de
“Tanrrda s6z konusu bireyin zihnine dair ‘fikrin fikri’ vardir” anlamina
gelir.® Ciinkii Tanrrda tiim diistinme bigimlerinin fikri vardir ve herhangi
bir “birey”in zihni de bir diisiinme bi¢imi oldugu i¢in Tanrrda o “birey”in
zihnine dair bir fikir zorunlu olarak bulunur.%

Bu aciklamalarla varilan nokta sudur: Insan disindaki diger varliklardan
“birey” olanlar “fikrin fikri"ne sahipken, “tekil seyler” (yani birey
olmayanlar) “fikrin fikri"ne sahip degildirler. Bu noktaya IIP13S'deki
canlilik derecelerinin “birey” ile iligskilendirilmesinden, “birey” taniminin
kapsamindan ve IIP20Dem.deki Tanrida diisiincenin biitiin bi¢imlerinin
fikrinin bulunmasi gergeginden hareketle ulasilabilir. Ancak bu sonuctan su
sorular dogmaktadir: “Insan zihni” ile “diger ‘birey’lerin zihni’ne dair “fikrin
fikri"nin olusumu noktasinda ne gibi farklar vardir? Bir birey olan “orkide
¢icegi”nin zihnine dair Tanrr'da olusan “fikrin fikri” ile “insan zihni”"ne dair
Tanrr'da olusan “fikrin fikri” ayni diizeyi ya da statiiyii mii ifade eder?

Oncelikle sunu belirtmeliyim ki, “fikrin fikri”nin bir zihinde olusmasi ile
Tanrrda olmast ayni sey degildir. Yukarida bilincin metafizik temeli ortaya
konulurken ifade edildigi {izere “fikrin fikri” hem insan zihninde olusur
hem de Tanrrda insan zihniyle ilgili bir fikir, yani “fikrin fikri” vardir.
Ancak bu durum diger “birey”ler i¢in sdz konusu degildir. Ciinkii diger
“birey”lerin zihninde “fikrin fikri” olusmaz, yalnizca onlarin zihnine dair
bir fikir, yani “fikrin fikri” Tanrr'da vardir. [IP20 kanitlamasindaki “Tanrr'da
hem disiincenin hem de diisiincenin biitiin bi¢imlerinin fikri vardir”
ifadesi dikkate alindiginda, diyelim bir “orkide cicegi” hem yer kaplayan
bedenli bir “birey”dir hem de zihne sahip bir varliktir. “Orkide ¢icegi"nin
zihni diistinme sifatinin elbette bir bigimidir ve Tanrinmin sonsuz anlama

52 1IP13S, 458.

53 IIP20Dem., 467.

>4 1IP13S, 458; IIP21S, 467, 468.
5 [IP13S, 458, IIP20Dem., 467.

904 Hitit ilahiyat Dergisi - Cilt: 21 - Say1:2



Spinoza’'nin Biling Teorisi: ‘Fikrin Fikri’, Bilingte Derece Farklar ve ‘Kendilik Bilinci’ I

yetisi tarafindan kavranir. “Orkide cigegi” ise kendi bedeninin algisina
sahiptir. Dolayisiyla “orkide ¢icegi’nin zihni kendi bedenine dair bir fikirdir.
Tanrr'nin sonsuz anlama yetisinde bu fikre dair bir fikir oldugu i¢in, “orkide
cicegi"ne dair “fikrin fikri” Tanrrda vardir. Ama ayni “orkide ¢igegi"nin
kendi bedenine dair bir algiya sahip oldugunu algilamas: Spinozaci sistemde
miimkiin degildir. Dolayisiyla “orkide ¢icegi”, “alginin algisi’ni, yani “fikrin
fikri"ni olusturamaz. O nedenle Tanrinin diisiincesinde “orkide ¢icegi"ne
dair “fikrin fikri” varken “orkide ¢icegi"nin zihninde “fikrin fikri” yoktur.
Buradan anlasiliyor ki, “fikrin fikri"nin Tanri’nin sonsuz anlama yetisinde
bulunmas: ile onun sonlu tavirlarin zihninde bulunmas: aym sey degildir,
karistirilmamas: gerekir.

Tipk: “orkide cicegi” gibi insan disindaki diger “birey”ler de yalnizca
bedenlerine dair bir algiya sahiptirler. Ancak bu “birey”ler ne bedenlerine
dair bir algiya sahip olduklarinin bilincindedirler ne de kendilerinin
bilincindedirler. Insan zihni ise asagida daha da detaylandirilacag: iizere
bedenin etkilenisleri sayesinde hem bedeninin hem kendisinin bilincine
sahiptir.* “Insan bireyi"nin zihnini “diger bireyler”in zihninden farkli kilan
temel unsur, insan bedeninin diger bedenlerle kiyaslandiginda daha fazla
sayida cismin bilesimi olmasinin yam sira, Tanrrda insan zihniyle ilgili
“ayrica” bir fikrin bulunmasi1” ve yalnizca insan zihninin Tanrinin sonsuz
anlama yetisinin bir parcasini tegkil etmesidir.® Dolayisiyla insan disindaki
“diger bireyler”in zihinleri, kendi bedenlerinin fikridir ve bu zihinlerde kendi
bedenlerine dair fikir bir “alg1” olarak, bulanik ya da yetersiz bir bi¢cimde
vardir.”® Ancak “alg1” diizeyinde de olsa onlarin zihinleri Tanri'nin diisiinme
sifatinin kapsamina giren birer diisiinme bi¢imidir; o yiizden onlarin zihnine
dair “fikrin fikri” Tanrr'da vardir.

Yukaridaki agiklamalar Bennett ve Wilson'un yorum ve elestirilerini
gecersiz kilmaktadir. Ayrica bu agiklamalar, Wilson"un elestirilerinden sonra
ana tezlerini muhafaza etmekle birlikte konuya yaklasitmini kismen revize
eden Curley’in, insan digindaki diger varliklarin bilince sahip olmadig1
diisiincesinden hareketle ¢ikarilabilen s6z konusu varliklara dair Tanrr'da
“fikrin fikri” yoktur goriisii icin de bir alternatif olusturabilir.®* Bu noktada,
geriye “insan bireyi”nin zihninde olusan “fikrin fikri”nin statiistiniin ¢6ziime

°6 TIP19, 466; 11P23, 468.

> 1IP20, 467.

>%  1IP13S, 458; 11P20, 467; IIP11C, 456.
9 TIP13S, s. 458.

60 Curley, Wilson'un elestirilerinden sonra kendi goriislerini yeniden gozden gegirmis, hem
onceki gerekgelerini hala hakli buldugunu hem Wilson'a kismen katildigini sdyleyerek ko-
nunun tartismaya agik oldugunu dile getirmistir. Bk. Edwin Curley, Behind the Geometrical:
Method A Reading of Spinoza’s Ethics (New Jersey: Princeton University Press, 1988), 72.
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kavusturulmas: kaliyor. Bu da asagida ele alinacak bilincin epistemolojik
boyutuyla agik kilinacaktir. Eger “fikrin fikri” yalmzca insan zihninde
olusuyorsa, bu durumda tiim insanlar ayni biling diizeyinde mi olurlar? Aym
insan zihninde “bilingli fikirler” ve “bilingli olmayan fikirler” var mudir,
varsa nasil ve hangi 0l¢iite gore ayirt edilir?

Bilincin Epistemolojik Yonii: Bilin¢te Derece Farklar:

Spinoza sisteminde bir zihnin niteligi, fikri oldugu bedenin niteligine
gore belirlenir. Dogay1 olusturan “birey”ler arasinda en ¢ok pargay1 bir
araya getiren, farkli hareket ve siik{inete sahip pek ¢ok cisimden olusan en
kompleks, en karmasgik yer kaplayan varlik insan bedenidir. Insan bedeni,
pek cok parcadan/cisimden olusan ve bu pargalarin her birinin de daha
alt diizeyde parcalardan ya da unsurlardan olustugu “bireyler toplami bir
birey”dir. Dolayisiyla insan bedeni, hesap edilmesi zor olan ve anlasilmasi
kolay olmayan ¢ok kompleks bir yapidir.®!

Insan zihni, bedenin kompleks yapisinin her bir unsuruna dair fikirlere
ulagabilme imkaninasahiptir. Ancak bu fikirlerinigerigi, insan zihninin kendi
bedenini tanima derecesine gore olusur. Insan zihninin kendi bedenini bilme
derecesi, ayn1 zamanda onun bilincinin de derecesini belirler. Spinoza insan
disindaki diger varliklarin da belli bir “canlilik derecesi”ne sahip oldugunu
ve soylediklerinin insan kadar diger varliklar icin de gegerli oldugunu
belirtirken ayni zamanda insan bedeninin diger bedenlerden, insan zihninin
ise diger zihinlerden daha {istiin oldugunu temellendirmeye caligir:

“Bununla birlikte, nesnelerin kendileri aralarinda oldugu gibi
fikirlerin de kendi aralarinda farklilik gosterdigini ve tipki birinin
nesnesinin digerinin nesnesinden daha miikemmel oldugu ve daha
fazla gergeklik icerdigi gibi, bir fikrin digerinden daha miikemmel
oldugunu ve daha fazla gerceklik igerdigini reddedemeyiz. Boylece
insan zihni ile digerleri arasindaki farkin ne oldugunu ve onlar
nasil astigini belirlemek i¢in, daha 6nce de sdyledigimiz gibi, zihnin
nesnesinin, yani insan bedeninin dogasini bilmemiz gerekir. [...] bir
beden ayni anda birgok seyi yapma veya ayni anda bir¢ok sekilde
etkilenme konusunda digerlerinden daha yetenekli oldugu oranda,
onun zihni de digerlerine gore aymi anda bir¢ok seyi algilama
konusunda daha yetenekli olur. Bir bedenin eylemleri ne kadar ¢ok
yalnizca kendisine bagliysa ve eyleminde ne kadar az baska beden
eslik ediyorsa, onun zihni de o kadar ¢ok apagik bir anlayisa sahip
olur. Bu gerceklerden, bir zihnin digerlerinden iistiinliigiinii bilebilir,
ayrica bedenimiz hakkinda nigin bu kadar ¢ok bulanik bilgilere sahip

oldugumuzu gorebiliriz [...]."*

61 IIPost.I, 462.
62 1IP13S, 458.
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Spinoza bir bedenin diger bedenden {istiinliigiinii, digeriyle kiyaslan-
diginda birinin kendi basina daha ¢ok eylemi daha fazla gerceklestirebilmesi
olarak goriir. Bir beden ne kadar ¢ok parcaya sahipse ya da biinyesinde
ne kadar ¢ok gesit cismi barindiriyorsa, o kadar daha fazla eylemi yerine
getirmeye ve etki alip vermeye miisait olur. Ciinkii bir beden diger bedenlerle
karsilastiginda yadailiski kurdugunda, parcalarininherbiribukarsilasmadan
ya dailigkiden etkilenebilir. Dolayisiyla bir bedenin {istiinliig{iniin temelinde,
sahip oldugu yapmin karmasikligi ya da kompleksligi vardir. Zihin ise
bedenin karsilasmalarinda ve iliskilerinde etkilenen her bir par¢anin
etkilenisini bir fikir olarak yansitma olanagina sahiptir. Dolayisiyla beden ne
kadar ¢ok kompleks bir yapidaysa zihin de o kadar ¢ok fikre sahip olabilir. Bu,
bedeni diger bedenlerden iistiin olan insanin, zihninin de diger zihinlerden
iistiin olma sebebidir.

Alintilanan pasajda, Spinoza bedenlerin ve zihinlerin birbirinden
ustiinliigiinii ifade ederken yalnizca insanin diger varliklardan iisttinliigiinii
degil, ayn1 zamanda bedenin karmagikligini zihinde fikir olarak yansitma
imkanina bagli olarak insanlarin da anlama kabiliyetleri bakimindan
birbirinden istiinliigiinti ortaya koyar. Ciinkii beden ¢ok karmasik veya
kompleks bir yap1 oldugu igin bir zihnin bedenin pargalarina ve orada olan
bitene dair fikirler olusturabilme becerisi, digerine gore farklilik arz eder.
Ayrica insan zihni, bedenin tamamaini, tiim unsurlariyla her zaman bilecek
bir imkana sahip degildir. O nedenle bir insan zihni, digerlerine nazaran
bu imkana ulasabilme durumuna gore diger zihinlerden ayrilir ya da daha
istlin olur.

Zihnin bedeni bilme imkanina bagl olarak ayni zihindeki fikirler arasinda
ve birbiriyle kiyaslandiginda iki zihin arasinda “bilingsiz fikirler” (non-
conscious ideas) ve “bilingli fikirler” (conscious ideas) oldugu gibi, daha diisiik
seviyeden daha yiiksek seviyeye bilingte derece fark: da olusur. Ancak bu
konuda, yani Spinozanin “bilingli zihin durumlar1” (conscious states of mind) ile
“bilingsiz zihin durumlar1”ni (non-conscious states of mind) birbirinden ayirmasi
noktasinda, Spinoza yorumcular: farkli goriisler ortaya koymusglardir. Bazi
yorumcular, Spinozanin bilingli ve bilingsiz zihin durumlarini basarili bir
sekilde birbirinden ayirdigini,® bazilari ise Spinozanin bu ayirimi basarisiz
bir sekilde ortaya koydugunu ifade etmislerdir.** Bununla birlikte, Spinozanin
zihnin bilingli durumlari ile bilingsiz durumlarini birbirinden ayirdig1 ve

63 Curley, Spinoza’s Metaphysics, 126-128; Nadler, “Spinoza and Consciousness”, 575; Garrett,

“Represantation and Counsciousness”, 23; Roca, Spinoza, 115.

64 Wilson, “Objects, Ideas and “Minds™, 133; Oberto Marrama, “Consciousness, Ideas of Ideas

and Animation in Spinoza’s Ethics”, British Journal For The History of Philosophy, 25/3, (2017),
539.
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bilincin farkl1 derecelerde olduguna yonelik gerekgeleri net bir sekilde ortaya
koydugu goriilmektedir:

“Gergekten, bir bebek ya da ¢ocuk gibi, ¢cok az seye muktedir olan
ve biiyiik dl¢iide dis nedenlere bagimli bir bedene sahip olan bir insan
zihni, kendi basina ele alindiginda, kendisine, Tanrr'ya ve seylere
dair neredeyse hig bilince [conscia] sahip degildir. Ote yandan, pek
¢ok seye muktedir bir bedene sahip olan bir insan zihni, kendi basina
ele alindiginda, kendisinin, Tanr’min ve seylerin bilincine [conscia]
sahiptir. Oyleyse bu yasamda, bizim en biiyiik ugrasimiz bir bebegin
bedenini (dogas1 el verdigi ve yardimci olabildigi l¢iide) pek ¢ok seyi
yapabilecek bir baska bedene, onunla iligkili zihnini ise kendisine,
Tanri'ya ve seylere dair daha g¢ok bilince [conscia] sahip bir zihne

765

dontistiirmektir.

Spinoza, bu ifadeleriyle, zihin ve bedenin kapasitesi iizerinden bir
bebegin bilinci ile bir yetiskinin bilincini birbirinden ayirmaktadir. Bu
ayirim, Garrett’in de ifade ettigi gibi, bedenin kapasitesi ve becerileri ile
zihnin bir yetisi olan anlama yetisi sayesinde ulasabildigi bilgiye bagl olarak
gergeklesir.® Burada bir bebek, bir yetiskine nazaran daha ¢ok dis nedenlere
bagli oldugu icin hem “bilingsiz fikirler”e hem daha “diisiik derecede bilingli
fikirler”e; bir yetiskin de bir bebege nazaran bir¢ok etkinlikte bulunmaya
miisait bir bedene ve onu anlama imkani olan bir zihne sahip oldugu i¢in
daha ¢ok “bilingli fikirler”e sahiptir.

Alintilanan pasaj dikkatli bir sekilde okundugunda, ¢oziimlemenin
unsurlari su sekilde belirginlestirilebilir: Insan zihninde bulunan her “fikir”
icin “fikrin fikri” imkan1 vardir. Insan zihni, bedenini “alg1” ya da “kavram”
diizeyinde bilir. Buna baglh olarak bedene dair fikirler “alg1” diizeyinde ise
“bulanik” ya da “yetersiz fikir” olur, “kavram” diizeyinde ise “agik-secik”
ya da “yeterli fikir” olur.” Insan bedeni ¢ok karmasik bir yapida oldugu igin,
insan zihni bu karmasikligin tamamina dair fikirlere ulasabilme imkanina
ya da potansiyeline sahip olsa bile,®® bu imkan1 her zaman elde edebilecek
bir zihinsel acgikliga ya da yetkinlesmis bir anlama yetisine (intellect) sahip
degildir. O nedenle insan zihninin kendi bedenine dair -“alg1” diizeyinde
bile olsa- sahip olamadig: fikirler de vardir. “Fikir”in olmadig1 bir zihinde
elbette “fikrin fikri” de yoktur. Dolayisiyla da insan zihni, bedenine dair
algilayamadig1 ya da kavrayamadigi herhangi bir seye dair bir farkindaliga da

65 VP39S, 614; Lat. VP39S, 315.

66 Garrett, “Represantation and Counsciousness”, 6.

67 1IP29C, 471.

68 Ciinkii “insan zihninin bicimsel varligini olusturan fikir, son derece karmasik pek ¢ok birey-

sel kismin birlesimi olan beden fikridir”. IIP15Dem., 463.
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sahip olamaz. Bu durumda insan zihninde baz seylere dair “fikrin fikri”"nin
olmamasi, insan zihninin bilincinde olmadigi bedene yonelik fikirlerin
bulundugu anlamina gelir. Buna “bilingsiz” fikirler denilir. Ciinkii zihin
bu tarz bir seye dair “fikir”e ulasabilme imkanina sahipken bu durumda
ulagsamamis; ulasamadigr i¢in de sdz konusu seye dair “fikrin fikri"ni
olusturamamuistir, yani bilincine varamamistir. Bununla birlikte zihnin
belli bir seye dair “fikir”e, dolayisiyla da “fikrin fikri"ne ulasti§1 durumlar,
“algr’dan “kavram”a, “yetersiz fikirler"den “yeterli fikirler”e dogru zihnin
bilincinin derecesini belirler. Bylece zihin sahip oldugu fikrin icerigine ya
da “bulanik” mi, “agik-se¢ik” mi olma durumuna gore daha az ya da daha
¢ok bilince sahip olur.

Spinozamin Ethicamin iki yerinde “bilingsiz” (inscius/un-conscious)
kavraminmi kullandig1 goriiliir.® Bunlardan birincisi VP39S ile birlikte
okunmasi gereken VP6S'deki “bebegin bilingsizligi” iken, digeri VP42S'de
gecen “cahilin bilingsizligi”dir. Burada oncelikle bir bebek, kendi bedeninin
¢ogunluguna dair “bilingsiz” iken (mesela mantik yiiriitememesi,
konusamamasi, yiirityememesi vb.), birtakim kisimlara dair de “alg1l”
diizeyinde bir bilince sahiptir (mesela acikirken aglamasi, agladiktan sonra
karninin doymasi ve bunun neticesinde susmasi vb.). Bebegin bu “alg1”
diizeyindeki bilinci elbette hislere dayalidir. Bu alg1 diizeyindeki bilingte,
bebegin bedeninin actkmasi bir “fikir” olarak zihninde belirdiginde, actkma
sonrasi aglama ve bunun sonucunda doyma diisiincesi bebegin zihninde
“fikrin fikri” (alginin algisi) olarak olusabilir. Ancak bu “fikrin fikri”, mantik
ylriitme ya da akli ¢ikarim yapma diizeyinde degil, tamamen hayali bir
algiya ve hislere dayalidir. Burada bebegin bilincinin insan tiiriiniin en
diisiik derecede ve en “yetersiz” diizeyde oldugu diistiniildiigiinde, bebegin
hentiz kendilik bilincinin olusmadigi, diger varolanlara ve Tanrr'ya dair
bir bilincinin olmadig1 daha net anlagilir. Dolayisiyla bir bebek zihninde,
tamamen olmasa da neredeyse tamamina yakin “bilingsiz fikirler” ve az
sayida ¢ok diisiik derecede “alg1” diizeyinde olan “bilingli fikirler” vardir.

Ayni sekilde cahil kisinin zihni, kendi bedenini bir biitiin olarak tanimaya
yonelik fikirlere sahip olmasa da tipk: bir bebek gibi aciktigini ya da kars
konulamaz bir bedensel istahini ifade edebilir. Burada cahil kisinin bir seyi
istemesi bir “fikir” ise, ona yonelme ve onu elde etme neticesinde ulastig:
doyum da “fikrin fikri” olabilir. Ancak cahil bir yetiskin, tipkibir bebek gibi ve
fakat bedeni bebeklerin bedeninden daha fazla gelistigi icin bebeklerden daha
fazla alg1 diizeyinde hayali fikirlere ve diisiik derecede de olsa bilince sahip
olur. Burada cahil kisinin kendisine, diger varolanlara ve Tanrr'ya dair “fikrin
fikri” neticesinde bir farkindaliga, bilince ulasma imkani olmasina ragmen

69 Bu kullanamlar icin bk. Lat.VP6S, 296; Lat.VP42S, 317.
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ulasamamasi, onun zihninde “bilingsiz fikirler”in bulundugu anlamina gelir.
Bu iki 6rnekte bedenin gelisim diizeyi ve zihnin fikirlere ulasabilme derecesi
bakimindan bebegin bilingsizligi dogal bir durumken, cahilin bilingsizligi
dogal bir durum degildir, hatta insan dogasina aykiridir. Bu sebeple olsa gerek,
cahil kisi siirekli ruhsal karmasalar ve duygusal dalgalanmalar i¢indedir.

Anlagilan o ki Spinoza'da biling, bilgi {izerine yiikselir. “Fikir” bilgiyi,
“fikrin fikri” ise bilinci olusturur. “Fikir”in igerigi bilginin niteligini, “fikrin
fikri"nin igerigi bilincin derecesini belirler. Bilgisizlik ya da cehalet ise bilgiden
yoksunluk oraninda bilingsizliktir. O nedenle biling, “algi”dan “kavram’a,
“yetersiz fikirler"den “yeterli fikirler”e, bebekten yetiskine, cehaletten bilgelige
dogru yiikselen bilgi ya da yetkinlik basamaklarina gore bir derece meselesidir.
Bu agidan bilincin derecelerini bilginin hiyerarsik yiikselen tiirleriyle
iliskilendirmek miimkiindiir.” Boylece “hayali bilgi”"den “akli bilgi”ye, “akli
bilgi”den “sezgisel bilgi”ye insan zihninin kendi bedenini, kendisini, diger
varolanlar1 ve Tanrr'y1 bilme durumuna gore biling derecelenir. Bu siiregte
sezgisel bilgi en {istiin bilgiyi ve yiiksek derecede bilinci ifade eder.”” Insan,
bedeninin karmasikligini olusturan parcalara dair fikirlere bu bilgi sayesinde
ulagir. Insan kendi bedeninin kompleks yapisini olusturan bireysel parcalara
dair daha ¢ok bilgiye eristik¢e, bedeninin ¢cok daha fazla eylemi baska bedenlere
gereksinim duymadan gercgeklestirmeye ne kadar elverisli oldugunu anlamig
olur.

Spinoza'da bilincin derecelerinin temeli elbette “fikrin fikri“dir. C. Martin'in
ifadesiyle, “Fikrin fikri, bedenin kompleksligini yansitan cesitli fikirlerin
kompleks fikridir.”? Bilincin dereceleri konusunda 6zellikle Garrett ve Nadler'in
goriisleri dikkate degerdir. Bu sebeple asagida bu goriislere ve onlara dair
elestirilere yer verilecektir.

Garrett, biling derecelerini “diisiinme giicii"niin (power of thinking) derece-
leriyle 6zdeslestirir. Ona gore bu 6zdeslik IIP13 ve VP39’da ortaya konulur.
Garrett, Spinozanin zihnin diisiinme giliclinii onun “gerceklik” ya da
“miikemmellik” derecesine bagladigini sdyleyerek bu giiciin bedenin ayni anda
bir¢ok eylemi yerine getirmeye miisait olma durumuna gore arttigini soyler.
Clinkii beden bu imkana sahip oldukca zihin daha g¢ok acik-secik anlama
kapasitesine ulasir ve bu zihnin daha fazla bilince ulasmasina neden olur. Garrett
VP31Syi referans gostererek Spinozamin bilinci “miikemmellik” ve “gii¢”le
Ozdeslestirdigini, zihnin sezgisel bilgi ile en istiin derecede bilince ulastigini ve
bunun da zihnin daha fazla “miikemmel” veya “gercek” olmasina yol actigini

70 E. Balibar da bilinci, bilginin tiirlerine baglh olarak ele almaktadir: Bk. “A Note on ‘Conscious-

ness/Conscience’, 212-214.

T VP31S, 610.

72 Martin, “Consciousness in Spinoza’s Philosophy of Mind”, 277.
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sOyler. Ona gore, beden ne kadar giiglityse, anlama yetisi de o kadar ¢ok
“diistinme giicii"ne sahip olur ve “anlama giicii” ne kadar giicliiyse biling de
o kadar ¢ok yiiksek derecede olur. Boylece Garrett, bedenin karmasikliginin
anlasilma derecesine gore olusan bilinci, zihnin “anlama giicii"ne gore
derecelenen biling olarak ele alir. Ona gore biling derecelerini “diisiinme
glcli'niin dereceleriyle 6zdeslestirmek, Spinozanin biling teorisiyle ilgili
aciklama ihtiyaci duyulan pek ¢ok unsuru agikliga kavusturmaktadir.”

Nadler ise Spinoza yorumcularinin biling teorisi i¢in yanlis bir noktaya
odaklandiklarini ve o yanlis noktanin da “fikrin fikri” doktrini oldugunu
sOyler. Ona gore Spinoza'da “fikrin fikri” evrensel olarak tiim varliklar i¢in
gecerli oldugundan, onu bilincin temeli olarak gormek hem insan dahil tiim
varliklarin bilince sahip oldugunu hem ayni insan zihnindeki tiim fikirlerin
bilingli oldugunu kabul etmek anlamina gelir. Nadler, yorumcularin
bu genigligi ya da Bennett'in ifadesi ile “absiirt asirilig1” gordiikleri i¢in
Spinoza'nin bir biling teorisi ortaya koymadig1 sonucuna ulastiklarini soyler.

Nadler, bilince “fikrin fikri” noktasindan ziyade, “bedenin kompleksligi”
olarak ifade edilen IIP13S ve VP39S noktasindan bakilmasi gerektigini sdyler.
Garrett gibi ayn1 pasajlara atifta bulunan Nadler, bilincin bir bedenin sahip
oldugu komplekslik derecesine gore zihinde olusan fikirler nispetinde yiiksek
ya da diisiik derecede oldugunu belirtir. Bu goriise gore insan disinda diger
tiim varliklar da biling sahibidir; ancak insan bedeni komplekslik bakimindan
diger bedenlerden iistiin oldugu ve insan zihni de igerdigi fikirlerin niceligi
bakimindan diger zihinleri astig1 (surpass) i¢in, diger var olanlara nispetle
en {istiin bilince sahiptir. Nadler’e gore, “fikrin fikri"nin insan dahil tiim
varliklarda ayni sekilde olustugu, dolayisiyla bilingte ayniliga isaret ettigi
yerde, zihin-beden paralelizminin bir sonucu olan “komplekslik doktrini”
bilincin tiim varlikta oldugunu ama ayni derecede olmadigini ifade ettigi icin
biling i¢in daha elverigli bir temel saglar.™

Oyle goriiniiyor ki Nadler, Spinozanin biling teorisine dair bu teklifi ortaya
koyarken bir detay1 gozden kacirmistir. Onun soziinii ettigi “komplekslik
doktrini” (ki ayn1 sekilde Garrett’in de “diisiinme giicii’niin niteligine gore
bilingte derecelerin olustuguna yonelik tespiti) bize dyle ya da boyle sadece
var olan bir bilincin daha diisiik ya da daha yiiksek olduguna yonelik bir
derecelendirme fikri sunar. Diger bir deyisle Garrett ve Nadler'in tespitleri,
bilincin nasil olustugunu ifade etmekten ¢ok, bilincin bir varliktan digerine
ya da ayni insan zihninde birtakim fikirlerden digerlerine dogru artan ya da
azalan igerigini ortaya koymaktadir. Dolayisiyla bilincin derecesinden 6nce
bilincin bir zihinde nasil olustugunu ortaya koymak gerekmez mi?
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Garrett'in soz konusu detay1 gozden kagirdigr yerde Nadler, bilincin
“komplekslik doktrini”ne gérenasil olustugunu agiklamaya calisir. Bunoktada
ilging agiklamalar ortaya koyan Nadler'in biling meselesini daha karmasik
hale getirdigi goriilmektedir. Nadler, zihin-beden paralelizmine bagli olarak
glindeme gelen “komplekslik doktrini” baglaminda, bilincin basit bir sekilde
yer kaplayan bedenin igsel iliskilerinin diistincede temsil edilmesi oldugunu
sOyler. Ona gore, insan bedeni pek ¢ok parcanin birlesiminden meydana
gelir, bu parcalar da daha alt parcalardan olusur, insan zihni de bu par¢alarin
her birini yansitan fikirlere sahiptir. Burada biling, zihnin, kompleks olan
bedenin parcalarina yonelik sahip oldugu fikirlerin zenginligidir. Zihin tek
seferde bedeni olusturan parcalarin ne kadar fazlasina yonelik fikre ulasirsa
o kadar ¢ok bilince ulasmis olur. Nadler bu yorumu yer kaplama ve diisiince
sifatlarinin bir ve ayniligina yonelik bir imayla, yer kaplayanin sonlu bir
tavri olan bedende olan bitenlerin diisiincenin sonlu bir tavri olan zihinde
yansitilmasini, diisiincenin kendi {izerine donmesi ya da refleksiyonu olarak
anlar. Ona gore bedendeki karmasikligin ve bu karmasikligi olusturan
parcalarin birbiriyle iliskisinin zihinde fikir olarak yansitilmasi, illaki
zihinde “fikrin fikri” gibi bir bagka fikrin daha olusmasini gerektirmez.
Dolayisiyla biling, yer kaplayan bedendeki kompleksligin diisiincedeki
zihnin kompleksligiyle ilintilendirilmesidir.”

Nadler'in anlattigi bu siireg, oyle goriiniiyor ki bir “fikir”in zihinde
olugsma siirecinden baska bir sey degildir. Dolayisiyla Nadler, zihin-beden
paralelizminin bir sonucu olan “komplekslik doktrini’ne gore bilincin
olusumunu agiklarken aslinda bedende olan biteni bir fikir olarak yansitan
zihinde fikrin olusum siirecini anlattigini fark edememistir. Nadler, bilinci
fikir ile 6zdeslestirdigi icin Garrett'i elestirirken, kendisi dolayl1 yoldan ayni
hataya diismiis goziikmektedir. Bununla birlikte Garrett bilingte derece
farkinin olusumu konusunda “diisiinme glicii’nii 6n plana ¢ikarirken,
Nadler “bedenin kompleksligi“ne vurgu yapar. Aralarindaki ince niianslar
bir kenara birakildiginda ikisinin de ayni seyi soyledikleri goriiliir. Neticede
“diistinme giicii"’nli arttiran (dolayisiyla bilincin derecesini yiikselten)
“bedenin komleksligi“nin zihin tarafindan yeterli fikirlerle idrak edilmesi
ya da tam tersi “diisiinme giicii’nii azaltan (dolayisiyla bilincin derecesini
diigiren) “bedenin kompleksligi"nin yeterli fikirlerle idrak edilememesi
degil midir?

Daha once gerekgelendirildigi tizere “fikrin fikri”, Spinoza sisteminde
bilincin temelidir. Nadler ve Garrett’in yorumlari bilingte derece farklarinin
olusumuna yonelik izahlar bakimindan degerlidir; ancak bilincin temeli
noktasinda “fikrin fikri"nden saptiklari i¢in yetersizdir. Simdi, geriye bilingte

75 Nadler, “Spinoza and Consciousness”, 589-590.
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derece farkina gore olusan son bir hususu daha incelemek kalyor. O da
insan “bedenin kompleksligi"nin insan zihni tarafindan yeterli derecede
kavranmasina bagli olarak olusan “kendilik-bilinci”dir.

Kendilik-Bilinci

Spinoza, VP31S ve VP39Sde bireysel insan varliginin az ya da ¢ok belli
bir dereceye kadar “kendilik-bilinci"ne (sui conscius/self-consciousness) sahip
oldugunu ima eder.” Buradaki derece farki ve “kendilik-bilinci” vurgusu
onemlidir. Ciinkii insan digindaki diger “birey”lerin zihninde “fikrin fikri”
yoksa, bu durumda s6z konusu “birey”lerin bir “kendilik” algisina sahip
olduklar1 sdylenemez. Zira bu “birey”lerin zihinleri, kendi bedenlerinde olan
biteni yalnizca bulanik bir algiyla algilarlar. Bu alg: zihnin bedene dair bir
fikri olsa da kendisine dair bir farkindalig1 degildir. Yalnizca “insan birey”i
“kendilik-bilinci"ne sahip bir varliktir. Ancak bu “kendilik-bilinci” insandan
insana degisen ve fikirlerin yeterlilik derecesine gore artan ya da azalan bir
igeriktedir. Dolayisiyla “kendilik-bilinci” insan i¢in bir imkandir ve zihinde
olugsan “fikrin fikri"nin statiisiine, icerigine ya da niteligine gore insan daha
¢ok bu imkani elde eder ya da daha ¢ok bu imkandan uzaklasir.

Spinozanin biling teorisinde “kendilik-bilinci"nin temeli “fikrin fikri"dir
ve “kendilik-bilinci”, “kendilik-bilgisi"nin derecesine bagli olarak artar
veya azalir. Zihnin bedenin etkilenislerine dair olusturdugu “fikir”lerinin
icerigi “fikrin fikri"nin niteligini belirledigi gibi, bedenin kompleksliginin
zihin tarafindan bilinme derecesi de bilincin derecesini belirler. Dolayisiyla
“kendilik bilinci”, bedeni olusturan parcalara ve onlar arasindaki iligkilere
dair daha fazla yeterli fikre ulasan zihnin, bu fikirlerden olusturdugu ikincil
fikirler sayesinde kendi iizerine tefekkiirii ya da refleksiyonudur. Burada
yeterli fikirlerin derece bakimindan artmasi insanin kendisine dair bilincini
arttirdig1 gibi, onun diger varolanlara ve Tanri'ya dair de bilincini arttirir.
Sezgisel bilgi diizeyinde bir biling derecesi, insanin kendisini ve varolan
her seyi Tanrr'da gorebilme ufkudur.”” Spinoza bir bakima sunu demektedir:
Kendini bilen Tanr1'y1 bilir; Tanr1'y1 bilen her seyi bilir. Bilingte derece farkini
olusturan ve bilincin derecesini arttiran bu bilgi, bulanik fikirler olusturan ve
Spinozanin TIE'deki ifadesiyle “anlama yetisinin kendi bilincine varmasina
mani olan” (intellectus ad se reflectat/prevents the understanding from reflecting

6 VP31S, 610; VP39S, 614.
77 Spinoza VP31S'de “o halde insan bu tiir bilgiye ne kadar ¢ok sahipse o kadar ok kendisinin
ve Tanr1'nin bilincindedir [sui et Dei conscius], yani o kadar ¢ok miikemmel ve kutludur”
diyerek bilingte derece farkini bu tarz daha tistiin bir bilgiye ulasmanin seviyesine baglamak-
tadir. Bu sebeple her bilgi tiiriine bir biling durumunun eslik ettigi ya da her bilme diizeyine
bir biling derecesinin tekabiil ettigi bir yerde “kendilik-bilinci” bilincin derecesine, bilincin
derecesi de bilginin tiiriine baglh olarak daha ¢ok ya da daha az olur.
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on itself) hayali ve hafizaya dair fikirlerden ziyade, anlama yetisinin piir ya
da saf kavrayisindan kaynaklanan dogru ve kesin fikirlerden olusmaktadir.”®

Spinoza’da bilincin iligkili oldugu bir diger unsur ise, Spinozaci felsefenin
temel kavramlarindan biri olan conatustur. Biling ile conatus iligkisi her
seyden once insanin “kendilik-bilinci” ile iligkilidir. Soyle ki, Spinoza tiim
diger varliklarin yani sira her insanda dogal olarak varolan yahut dogustan
getirilen bir meyil ya da diirtiiniin oldugunu, bunun da “kendi varligini
koruma ¢abas1” ya da “israr1” oldugunu dile getirir.”” Bu varolus ¢abasin
Spinoza “conatus” terimi ile ifade eder. Spinoza, insan zihnindeki fikirler
ister boliik-porgiik isterse de tam ya da yeterli olsun her durumda insanin
kendi varolus ¢abasini siirdiirdiigiinii ve bu ¢abanin da bilincinde oldugunu
sOyler.*® Bir varlig1 her neyse o yapan sey kendi fiili varligini siirdiirmesi
oldugu icin, o varlik her durumda kendi varligini az ya da ¢ok, artan ya da
azalan bir derecede siirdiirmeye ¢abalar.®® Ancak sonlu tavirlar arasinda
kendi varliginmi siirdiirme ¢abasinda bulunup ayni zamanda da bu ¢abada
bulundugunu bilen yani “¢abasinin bilincinde olan” tek varlik insandir.®
Dolayisiyla insan zihni “bedenin etkilenisleri” sayesinde kendi bilincine
vardiginda ayni1 zamanda kendi ¢abasinin da bilincinde olur.®

Insan, varolma gabasini siirdiirmek, yani deyim yerindeyse, ayakta
kalmak icin siirekli bir sey “istemek” durumundadir. Spinoza insanin
bu istegini “istah” (appetitus/appetite) olarak ifade eder. Ona gore “istah”
insanin kendi varligini korumaya yonelik kendi dogasindan kaynaklanan
tim eylemlerinin dayanagidir.** Ancak insan “istah”tan hareketle her seyi
isteyebilecek bir durumda oldugu igin, kendi varligini koruyan, onu arttiran
seylere yoneldigi gibi, kendi varligim1 korumay: engelleyen, onu azaltan
ya da ona zarara veren seyler de isteyebilir. Spinoza bu anlamda “istah”a
alternatif olan “arzu” (cupiditas/desire) kavramini Onerir. Ona gore, insanin
kendi varligini korumaya yararli olani istemesi i¢in neyi istediginin farkinda
ya da bilincinde olmasi gerekir. Bu farkindalik conatusun giiclinii azaltan
seylerden uzaklasmaya, onu arttiran seylerin ise pesinden gitmeye yonelik bir
farkindaliktir. Insan, istahinin bilincinde oldugunda, artik bir seyleri rastgele

78 Spinoza, “Treatise on The Emandation of the Intellect”, The Collected Works of Spinoza, haz. ve

cev. Edwin Curley (New Jersey: Princeton University Press, 1985), c.1, 38; Spinoza, Tractatus
De Intellectus Emendatione — Aklin Islahi Uzerine Bir Inceleme, Latince-Tiirkge metin bir arada,
haz. ve gev. Cigdem Diirlisken-Eyiip Corakl (Istanbul: Alfa, 2019), 110.

79 1IIP6, 498.

80 TIIPY, 499.

81 IIIP7, 499.

82 II1P9S, 500.

83 IIP9Dem., 499, 500.

84 TIIP9S, 500; Lat.IlIP9S, 178.
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isteyen, ona yonelen degil de onu rasyonel bir bigcimde (yani yeterli fikirlerle)
“arzu”layan bir konumda olur. Dolayisiyla insan ancak isteginin bilincinde
olarak bir seyi arzuladiginda o sey kendi varligini korumaya yardimei olur.
Bu anlamda, insanin “kendilik bilinci"nin (self-consciousness) ii¢ unsurdan
meydana geldigi goriiliir:

Bedenin etkilenisleri sayesinde zorunlu olarak “zihnin kendilik bilinci"ne
(mens sui sit conscia/minds conscious of itself) varmasy,® bedenin etkilenisleri
sayesinde hem bedenini hem kendisini bilen ve hem bedenini hem kendisini
korumak i¢in eylemde bulunan “zihnin ¢abasinin bilinci"nde (mens sui sit
conatus conscialminds conscious of its striving) olmasi,®* hem zihne hem bedene
atfedilen bu ¢abanin insanin “istah”mn1 dogurmasiyla, zihnin bu “istahin
bilinci"ne varmasi, -ki Spinoza bunu “arzu” olarak ifade eder ve “arzu
bilincine varilan istahtir” (cupiditas est appetitus cum ejusdem conscientia/desire
is appetite with consciousness) der.%”

Arzu, insanin 6ziidiir ve insanin kendi varligini korumak igin sarfettigi
caba ve bu ¢abanin bir belirlenimi olarak siirekli eyleme ge¢mesi bu 6ziin
zorunlulugudur.®® Bu 6z, “bicimsel bir 6z” degil, bilakis insani siirekli bir
sey yapmaya iten, kendisini her neyse o yapan varliginin devam etmesini
saglayan ve yer kaplayan ve diisiinsel bir varlik olmanin zorunlu bir sonucu
olarak siirekli eyleme meyletme halidir. Biitiin bunlar insanin “kendilik-
bilinci"ni olusturur. Insan “kendilik-bilinci’ne sahiptir demek, zihin
bedenin etkilenisleri sayesinde kendisinin bilincindedir ve zihin kendi
istahinin bilincindedir (arzu) demekle ayni seydir. Zira biitiin bu unsurlar
zihnin bedenin etkilenislerini bilmesi tizerine kuruludur. Hatta benzer bir
dogrultuda E. Balibar, “bilingli olmak”la “kendilik-bilinci"ne sahip olmak
arasinda bir farkin olmadigini, neticede “kendilik-bilinci"nin zihnin bedenin
bilincinde olmasina baglh oldugunu soyler.*

Anlasildig1  {izere, “kendilik-bilinci”, zihnin kendi bedeninin
etkilenislerinin, kendi fiili varligini siirdiirme g¢abasinin ve bu g¢abanin
bilinen bir arzu olarak siirdiiriilmesinin farkindaligina baglidir. Insan zihni
bedenin etkilenislerinin fikirleri sayesinde insan bedenini bilir ve idrak eder,
ama ayni etkileniglerin fikirleri sayesinde zihin ayni zamanda kendisini
de bilir (fikrin fikri). Dolayisiyla zihin, bedenin etkilenigleri sayesinde hem
bedeninin hem kendisinin bilincine sahip olur”® Bu bilincin derecesi ise

85 1IP23, 468; I1IP9Dem., 499, 500; Lat.IIIP9Dem., 177.
86 1IIP7, 499; IIIP9Dem., 499, 500; Lat.IIIP9Dem., 177.
87 1IIPY9S, 500; Lat.IlIP9S, 178.

8 TIIDef.AffIExp., 531.

89 Balibar, “A Note on ‘Consciousness/Conscience’, 210.

90 1IP19, 466; IIP23, 468.
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s0z konusu etkilenislere dair fikirlerin, ¢cabaya dair niceligin ve arzuya dair
farkindaligin acik-segikligine veya bulanik ya da boliik-porgiikliigiine gore
artar ya da azalir.

Sonug

Sonug olarak Spinozanin biling teorisi, “fikrin fikri” {izerine kuruludur.
“Fikrin fikri” terminolojisiyle birlikte insan, kendi zihnini, nesnesi olan
bedenden “kavramsal” olarak ayr:1 bir bigimde diisiinebilmektedir. “Fikrin
fikri” ile Spinoza “beden fikri” (zihin) ve “zihin fikri"ni (fikrin fikri) birbiriyle
ozdeslestirir. Tkisi de Tanrrda bulunur ve Tanr’min diisiince sifat1 altinda
kavranan birer “diistinme bigimi“dirler. Bu haliyle “fikrin fikri” bilincin
metafiziksel temelidir.

Spinoza'da “canlilik dereceleri” yalnizca “birey”ler i¢in gecerlidir. Tanri'da
yalnizca “birey”lerin zihnine dair bir fikir, yani “fikrin fikri” vardir. “Insan
bireyi” digerleriyle kiyaslandiginda en ¢ok parcaya sahip en karmasik yapida
olan “bireyler toplami bir birey”dir. “Fikrin fikri"nin Tanri'nin sonsuz anlama
yetisinde bulunmasi ile bir “birey”in zihninde bulunmasi ayni sey degildir.
Insan gibi diger tiim “birey”lerin de zihinleri kendi bedenlerinin fikridir.
Ancak “fikrin fikri”, diger varliklardan farkli olarak hem insan zihninde
olusur hem Tanrrnin sonsuz anlama yetisinde bulunur. Insan digindaki diger
varliklarin zihninde yalnizca “alg1” diizeyinde “fikir” bulunur, “fikrin fikri”
onlarin zihninde olusmaz, yalnizca onlarin zihnine dair Tanrrda bulunur.
Bu ayirim “bilingli zihinler” ile “bilingsiz zihinler”i birbirinden ayirt etme
imkani saglar.

Insan zihni, pek ¢ok bireysel parcadan olusmus kompleks bedenin
¢ok karmasik bir fikri oldugu i¢in, zihnin bedenin karmasikligini bilme
diizeyine gore bilingte dereceler olusur. Buna gore insanin kendi bedenine,
onun etkilenislerine dair sahip oldugu “fikir”in yeterliligi ya da yetersizligi
“fikrin fikri"nin igerigini ya da bilincin niteligini belirler. Diger bir deyisle
bilgi basamaklarina gore insan zihninin kendisine, bedenine ve Tanrr'ya dair
bilinci artar ya da azalir. Diger yandan beden ¢ok karmasik bir yapida oldugu
i¢in, insan zihninin bir biitiin olarak bedeni bilme imkan1 ¢ok kisithdir; o
nedenle zihnin bedene dair bilmedigi, fikirler olusturamadigi pek cok
bedensel parga ve o parcalar arasinda bulunaniliskiler vardir. Bu da gosteriyor
ki, zihin bedenin tamamini bilme imkanina sahip olsa bile, onu biitiintiyle
idrak edebilecek bir anlama kapasitesine ya da diistinme giictine her
zaman sahip degildir. Dolayisiyla bedene dair bilinmeyen unsurlar, zihinde
“bilingsiz fikirler” oldugu anlamina gelir. Boylece insan zihninde bedene
dair ttim fikirler bulunsa bile, insan zihni bu fikirlerin farkinda olmayabilir,
yani “fikrin fikri"ni olusturamayabilir. Bu da bilincin epistemolojik yoniiniin
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bir sonucu olarak insan zihninde hem “bilingsiz fikirler”in hem “biling¢li
fikirler”in oldugunu, “bilingli fikirler”in de kendi aralarinda daha ytiksek ya
da daha diisiik derecede oldugunu gosterir.

Acikca konusmak gerekirse, Spinoza'da biling, sistemli bir sekilde ortaya
konulsa bile, apacik bir dikkat ve derin bir okuma olmaksizin bu sistemin
unsurlarint ¢oziimlemek kolay goziikmemektedir. Ethicamin geometrik
diizeni goz Oniinde bulunduruldugunda bu zorluk kendisini daha da
hissettirmektedir. Bununla birlikte Spinozamin “canlilik dereceleri’nin
kapsamini net bir sekilde ortaya koyamamasi, bilince dair herhangi bir
tanima yer vermemesi ve zihnin “bilingsiz” durumlarini net bir sekilde tayin
edememesi okuyucunun bir biling teorisini acik bir sekilde ortaya koymasi
oniinde 6nemli birer engel teskil etmektedir.
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Sufism in The Sense of Folk Medicine in Ottoman Society

Abstract

Until the deep-rooted reforms started during the Selim III era, the Ottoman health
system was based on the value series of the Seljuk era. The health institutions of the
era, named Dadriissifd, bimarhine and timarhine, were not official state institutions. Still,
they were instead established through the donations of bureaucrats and members
of the public. Based in the classical period, the institution of ‘Hekimbagsilik (Chief
Physicianship)” mostly served to organize the health services of the palace and the
army. During this period, when the state did not meet the health-related needs of
people in Europe and the Ottoman State for an extended amount of time, people’s
health and treatment requirements were addressed through physicians, surgeons, and
foundation hospitals in larger towns. Moving towards rural areas and greater masses,
this duty was assumed by sheikhs, hodja, ocakli, and healers who performed what
could be described as traditional medicine or folk medicine. In Turkish communities,
the origins of folk medicine date back to Shamanic Kams, who were believed to have
supernatural powers in religious and worldly terms. Folks in those times believed
that Shamans were men devoted to religion, exorcised evil spirits and had healing
abilities. The majority of the population was in this belief. Despite the process of
Islamization in the following periods, these beliefs were not forgotten completely
but instead continued their existence by being adapted into Islamic beliefs. In this
context, Shamans have continued their treatment duties mostly as ocakl:, but they
assigned their religious tasks and healing duties to the Islamic guardian cult. This
way, Sufis became a significant part of traditional folk medicine in Seljuk and the
Ottoman era. Through the lodges and monasteries, they established, Sufis integrated
into social life in the Ottoman era and performed countless essential tasks for the
community and the state, ranging from the settlement of nomads to transportation,
accommodation of guests to securing secluded areas, and treatment of numerous
psychological and physical diseases. The people strongly believed that Sufis were
men of God, miracle workers, and protectors. This belief was foremost crucial for the
acceptance of their healing abilities. As such, members of the public were seeking help
from Sufis for all kinds of health issues, including mental problems, stomachaches,
headaches, pain in different parts of the body, children’s health problems, infertility
and behaviour disorders leading to domestic issues to epidemics. So much so that the
curing capabilities of Sufis have sometimes been supported by the state and gained an
official status. Hence the purpose of this study is to review the folk medicine aspect of
Sufis in the Ottoman historic sphere and to reveal the treatment methods they used
for several conditions. The subject has been explained under two main headlines;
one consisting of spiritual practices such as prayer, dhikr, nazar, ruqya and shrine
visitations, and the other one composed of apparent practices such as fasting, herbal
mixtures, and so on. While conducting this study, chronicles, Sufi works, memoirs of
the era, archives and modern studies have been reviewed.

Keywords: Ottoman History, order (tariqa), Sufi, Folk Medicine, Therapy,
Treatment.
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Sufism in The Sense of Folk Medicine in Ottoman Society I

Osmanli Toplumunda Halk Hekimligi Baglaminda Sufilik

Oz

Osmanli saglik sistemi, III. Selim doneminden itibaren yapilmaya baglanan
koklii 1slahatlara kadar Selguklu doneminin degerler silsilesine dayanmustir.
Dariissifa, bimarhane, timarhane isimleriyle anilan dénemin saglik kuruluslari,
devlete ait resmi kurumlar olmayip biirokrasi ve halktan sahislarin hayrati olarak
kurulmustur. Klasik dénemde kurulan Hekimbasilik miiessesesi ise daha ¢ok saray
ve orduya yonelik saglik hizmetlerini sevk ve idare etmek amaciyla ihdas edilmistir.
Avrupa’da ve Osmanli iilkesinde halkin saglikla ilgili ihtiyaglarinin devlet tarafindan
karsilanmadig1 bu uzun dénemde, kitlelerin saglik ve tedaviyle ilgili sorunlar1 biiyiik
kentlerde hekimler, cerrahlar ve vakif hastaneleri araciligiyla ¢6ziilmeye ¢alisilmistir.
Tasraya dogru gidildikce ve biiyiik halk kitleleri s6z konusu oldugunda bu gorevi
daha ¢ok seyh, hoca, ocakli, okuyucu-iifiiriik¢ii gibi geleneksel tip, halk hekimligi ile
izah edebilecegimiz unsurlar {istlenmistir. Tiirklerde halk hekimliginin mengsei ise
dini ve diinyevi bakimlardan olaganiistii yetilere sahip olduklarina inanilan Saman,
Kam’lara dayanmaktaydi. Halk inanglarinda $amanlarin, din adami olduklarina,
kot ruhlart viicuttan kovduklarina ve hekim olarak sagaltici kabiliyetlere sahip
bulunduklarina dair giiglii bir diisiince ve kanaat hakimdi. Islamiyet’in kabuliiyle
birlikte kitlelerde bulunan bu inanglar, tamamiyla unutulmamis, Islami halk
inanglar1 igerisine tasmmarak yasamaya devam etmistir. Bu baglamda Samanlar
hekimlik gorevlerini daha ¢ok ocakli olarak devam ettirseler de dini gérevlerini ve
birtakim sifacilik vazifelerini Islami veli kiiltiine devretmislerdir. Boylece sfifiler
Selguklu ve ardindan Osmanli dénemi halk inanglari igerisinde, geleneksel, halk
hekimliginin &nemli bir parcasina doniismiistiir. Stifiler, Osmanli toplumunda
kurduklar1 tekke ve zaviyelerle sosyal ve ictimai hayat ile biitiinlesmis, gocerlerin
iskanindan, ulagima, misafirlerin konaklamasina, miinzevi yerlerin giivenliginden
nihayet psikolojik ve bedensel bircok hastaligin tedavisine kadar devlet ve toplum
i¢in ¢ok miithim isleri yerine getirmislerdir. Onlarin Allah dostu, keramet sahibi, veli
sahsiyetler olduklar1 yoniinde halk arasinda bulunan giiglii inang, sifaciliklarinin
kayitsiz sartsiz kabullenilmesinde de basat rol oynamistir. Nitekim halkin basta akil
hastaliklar1 olmak iizere mide agrisi, bas agrisi, viicudun muhtelif yerlerinde goriilen
agrilar, cocuklarin saglik sorunlari, kisirlik, aile i¢i huzursuzluga yol agan davranis
bozukluklari, salgin hastaliklar hatta hayvanlarda goriilen bazi hastaliklara kadar
hemen her tiirlii saglik sorununda stifilere miiracaat ettikleri goriilmektedir. Oyleki
stifilerin bu sifaci yetenekleri yer yer bizzat devlet tarafindan desteklenerek resmi bir
mahiyet de kazanmistir. Iste bu calisma bugiine kadar halk hekimligi baglaminda
pek ele alinmayan sfifilerin Osmanl tarihsel diizleminde bu yo6nlerini arastirmak,
bir takim hastaliklara dair uyguladiklar: tedavi yol ve yontemlerini ortaya koymak
amaciyla hazirlanmistir. Konu dua, zikir, nazar, rukye, tiirbe ziyaretleri gibi manevi
uygulamalar ile diyet, orug, bitkisel karisimlar vb. zahiri pratiklerin ele alindig: iki
ana baslik altinda izah edilmeye gayret edilmistir. Calismada doneme ait kronikler,
stfl cevrelere ait eserler, menakibnameler, hatiratlar, arsiv kaynaklar1 ve cagdas
aragtirmalardan istifade edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Osmanli tarihi, Tarikat, Sufi, Halk hekimligi, Sagaltici,
Tedavi.
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Introduction

Until the reforms of the Selim III era, Ottoman health system was based on
the Seljuk era in terms of medical practices and hospital structures.! Known
by the names of ‘Diriissifd, Bimarhine and Timarhine’, these health institutions
were not public spaces but rather social solidarity institutions founded by
the donations of bureaucrats and wealthy individuals.? As the palace and
army gradually became more centralized in the Ottoman state structure,
health services provided by the state shifted towards the palace and the
military. Therefore, the institution of Physician-Ship, or Ra’is al-atibbd, has
been established to regulate health services.? Until the reforms that took place
under the rule of Mahmud II, health services were regulated by this institution
and given by physicians and surgeons, against payment, through foundation
hospitals named ‘dariissifa’* However, these health services mainly were
limited to larger cities, and health policies and mass health services were
achieved only towards the end of the 19" century.” Accordingly, solving the
health issues of the masses in the Ottoman era was performed by the folk
medicine institution for an extended period of time, and this institution was
instrumental in filling a significant gap in medical conditions.

It has been noted that folk physicians have practically cured diseases
known to modern men such as warts, rheumatoid arthritis, pain, sexual
disability, skin disease, cancer, and diseases that are not recognized by
medical science, such as mal ochio or evil eye, mental breakdown, and
sorcery effects.® The strong bond between folk medicine and culture’
describes not only the dynamic and continuous aspect of folk medicine but
also its strong position against modern medicine. In other words, there is a
strong relation between folk medicine and primitive public beliefs seen in
organized, high-type religions.® As such, the origins of folk medicine in Turks
are identified with religious and social life and date back to Shaman, Kams
who were thought to have supernatural powers. A Shaman was not only a

T Yildirm Yavugz, “Batililasma Doneminde Osmanli Saghk Kuruluslar”, ODTU Mimarlik

Fakiiltesi Dergisi, 8/ 2 (1988), 123.

Necati Cavdar-Erol Karci, “XIX. Y{izy1l Osmanl1 Saglik Tegkilatlanmasi'na Dair Bibliyografik
Bir Deneme”, Turkish Studies, 9/4, (2014), 256.

Seyda Cavmak-Dogancan Cavmak, “Tiirkiye’de Saglik Hizmetlerinin Tarihsel Gelisimi ve
Saglikta Doniistim Programi”, Saglik Yonetimi Dergisi, 1/1, (2017), 49; Cavdar-Karci, “Bibliyo-
grafik Bir Deneme”, 257.

Nusret H. Fisek, Halk Saghgma Giris, (Ankara: Hacettepe Universitesi Diinya Saglik Orgiitii
Hizmet Arastirma ve Arastirici Yetistirme Merkezi Yayin 1983), 2, 157.

Cavmak, “Tiirkiye’de Saglik Hizmetleri”, 49.

David J. Hufford, “Halk Hekimleri”, Tr. Mustafa Sever, Milli Folklor, 19/73 (2007), 79.

Hilal Tavukeu, Gelenegin Yeniden Kegfi Baglamimda Halk Hekimligi (Ankara Kent Ornegi) (Ankara:
Hacettepe Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2016), 17.

Gustav Mensching, Din Sosyolojisi, (Konya: Literatiirk Yayinlari, 2012), 149.
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man of religion but also a seer and a physician, hence he was able to exorcise
evil spirits and supernatural deities before they could cause more harm to
the patient’s body.” However, in the process of radical change experienced in
Turkish society after the adoption of Islam, shamans could not preserve their
pagan powers for a long time; they left their religious duties -and some of their
healing abilities- to Sufi circles such as sheikhs, dervish and guardians, and
their duties were continued under the title ocakl1."® Following the adoption of
Islam, folk medicine practices in Anatolia started to be performed by people
named hodja, sheikh, reciter-healer, ocakli and izinli, and these people
were accepted by their communities to additionally have religious identities
and sorcery capabilities."! As a matter of fact, over time, a general opinion
had emerged both in Sufi circles and in society as a reflection of this, that
Sufis have spiritual power and the ability to cure and heal diseases.”> The
characteristic structure of folk medicine was also influential in forming this
situation. As Yoder stated, folk medicine consists of two essential elements:
natural folk medicine and religious mysterious medicine. The use of amulets,
holy words and similar practices in treating the disease of the spiritual
magic folk medicine played a leading role in including Sufi concepts such as
‘sheikh, baba and dede’. For according to common belief at the time, saints
or guardians were able to overcome the immense gap between them and the
far-away Mono-God, and had great powers achieved through prayers and
other inexplicable strengths.” Therefore, the strong belief of the people that
the Sufis had outward experiences on the one hand and esoteric abilities that
found their place in the cult of the saint on the other played a leading role in
their acceptance of it as curative. So much so that the belief that some sheikhs
and dervishes were skilled in the treatment of diseases extended to the places
where they lived and even to the graves where they were buried when they
died. Over time, some shrines have been identified with the treatment of
certain diseases.

In addition, it is understood that from the earlier periods, the Sufi circles
did not remain indifferent to the subjects of medicine and healing, and
showed great interest in heart, and mental and physical diseases." As Hiilya

9 Giilnur Ongel, Denizli Halk Hekimliginde Ocaklar (Denizli: Pamukkale Universitesi, Sosyal Bi-
limler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1997), 5.
10 Ongel, “Qcaklar”, 10.

" Aysegiil Ozaslan, Halk Hekimliginde Ocaklik Kurumu ve Araban (Gaziantep) Tlgesi Orneginde
Kadin Ocakllar (Ankara: Gazi Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
(2012), 13.

12 Zekeriya Isik, Seyhler ve Sahlar-Osmanli Toplumunda Devlet Tarikat fligkilerinin Geligim ve
Degisim Siiregleri, (Konya: Cizgi Kitabevi, 2017), 62.

13 Mensching, Din Sosyolojisi, 159-160.

4 Hiilya Kiigiik, Tasavouf ve Tip- Selim Kalbin Fizyolojisi, (Istanbul: Ensar Yaynlari, 2018), 37-75.
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Kiigtik states, the fact that medical knowledge is based on inspiration, not on
experimentation, must be a common point between Sufism and medicine.”
The main purpose of the present study is to reveal the meaning and nature
of the medical methods of Sufis in the Ottoman society in the context of folk
medicine, and the treatment methods they applied in this context. In other
words, it is aimed to find answers to the following hypotheses: Sufis played
an essential role in the treatment of diseases with their unique methods in
the Ottoman society; there is a strong belief and thought that Sufis are healers
in all layers of the society; and Sufis have gained a respected and effective
position in this society by the help of folk medicine in many aspects. This
study has used historical sources of the period, recent researches, and archival
documents. In particular, the anecdotal information and findings obtained
from the works of the Sufis were critically approached with the method of
criticism. Therefore, the sources have been handled with a critical approach.
In this study, the subject has been tried to be explained as treatment methods
developed with prayer, ruqya and material elements.

Treatment of Diseases by Moral Methods (Prayer, Ruqya, Dhikr, etc.)

Sufis practiced different methods when treating diseases and two of
these methods was prayer and ruqya. According to Weber, the two main
characteristics of worshipping, prayer and sacrifice® were considered to be
curative methods when they involved Sufis. Defined as “going up; healing
through prayer” in the dictionary, the term rugya practically means “to
recite verses from Qur’an, divine names and titles or a prayer for healing
purposes,” and as a noun, it means “breathing, protection from evil-eyes
and evil-doers”.”” Sufis commonly used this method. People believed in the
healing powers of these amulets prepared by the Sufis and they wore them
inside their hats or on their necks.” So much so that their curative abilities
have become traditional, and sheikhs gave permission to people with such
capabilities. It has been reported that a khalifa of the Sadi order (tariqa) was
given the authority to raise followers, organize and manage rituals, He was
also given the authority to exorcise evil spirits and perform ruqya against
venomous pests. For instance, it is recorded that Huseyin b. Ibrahim, who
was the Shaykh of Sadiyya, made Mohammed b. Akil his khalifa in Mecca
to train murid (adherents). In addition, trained him by a giving piece of of
food and drink, such as figs and date fruits, and to treat it by pressing and

5 Kiigiik, Tasavouf ve Tip, 82.

16 Max Weber, Din Sosyolojisi, tr. Latif Boyact (Istanbul: Yarin, 2012), 118.

7" Tlyas Celebi, ‘Rukye’, TDV Islim Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari,
2008), 35/219.

8 Lucy Mary Jane Garnett, Osmanl: Toplumunda Dervisler ve Abdallar, Translate Hanife Oz,
(1stanbul: Dergah Yayinlari, 2010), 122.
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uttering holy words to the area bitten by the insect.!” He was also given the
authority to help people suffering from venomous bites. As such, the Sheikhs
of Sa‘diyya order became known for their healing effects on patients, mental
patients in particular, through their drawings, readings or writings and
this fame was helpful in making the order known and accepted in various
countries and regions.” Furthermore, Sadreddin Konevi (d. 1274) prepared
amulets and phylactery as a form of ruqya while Ibn Arabi (d. 1240) advised
people to recite surah Yaseen.?! As¢1 Dede (d. 1828?), one of the 19" century
representatives of Ottoman Sufis, advised reciting surah al-Fatihah as a form
of ruqya and emphasized the hadith “surah al-Fatihah cures all diseases”.*
He has reported that whenever his own sheikh, Sheikh Fehmi Efendi, was
going to pray, he would first recite surah al-Fatihah and then would beg God
to give health and happiness to his sons, Mehmed Sidki and Ahmed Fevzi.”
Sheikh Sha‘ban Efendi (d. 1569) from the Halvatiyya order used to recite surah
al-Fatihah as a ruqya method to treat illnesses. One day a girl suffering from
headache was brought to him. Her family thought prayer was the only cure
for her. Reported to be consulting eight women at the time, Sheikh Sha‘ban
Efendi asked them to recite Surah al-Fatihah without asking them anything
about their complaints. But with regards to the girl suffering from headache,
he first removed her crown, anointed the girl’s forehead with his right hand,
and then asked her to recite the same surah. She was reportedly healed then.*
As such, it has been reported that such healers first blew to the head and
other painful areas of the patient and patted them. Afterwards they made the
patient swallow a piece of paper bearing holy words or verses or placed such
papers inside a cup of water and asked the patient to drink it or made the
patient carry such papers on them for a certain period of time.”

Mystics trying to heal people through the recitation of the Qur’an and
prayer used to consider physical healing tools as a supporting element of
spiritual healing, and therefore, their priority was to consult Qur’an, prayer,
poetry, and similar tools.?® In fact, such practices occupying a significant
place in Sufi practices. Morality and words used to be much more effective
in individual and social life during the middle and new ages. As such, these

9 Hiir Mahmut Yiicer, Seyh Sa’deddin Cebdvi ve Sa’dilik, (Istanbul: Insan Yayinlari, 2010), 343.
20 Yiicer, Sa'dilik, 343.
21 Kiigiik, Tasavouf ve Tip, 183, 176.

22 Asci Ibrahim Dede, As¢t Dede'nin Hatiralari-Cok Yonlii Bir Sifinin Goziiyle Son Donem Osmanli
Hayat1, Hazirlayan Mustafa Kog¢-Eyytip Tanriverdi, (Istanbul: Kitabevi, 2006), 2/660.

23 Ascgi ibrahim Dede, Hatiralari, 583-584.

24 Omer Fuadi. Bir Allah Dostunun Hatiralar: Sa’ban-1 Veli Menkibeleri, Prepared Muhammed Be-
dirhan, (1stanbu1: Ketebe Yayinlari, 2019), 106.

25 Garnett, Dervigler ve Abdallar, 121.
26 Kiigtik, Tasavouf ve Tip, 176.
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methods used by Sufis created a significant effect on the public. Some verses
in the Holy Book state that the Qur’an itself is a cure and these verses formed
the foundations of such Sufi practices.” It was believed that the Qur'an was
a cure for both spiritual and mental and physical diseases. For example,
it has been stated that it is recommended to read Surah Falak and Nas in
muakkad sunnah for eye discomfort.?® For example Sheikh Ali al-Omeri
from the Shazeliyya order diagnosed that a woman’s illness was related to
the cessation of menstruation, and chose the uttering method as the treatment
method. He read it to a glass of water and asked the woman to drink it. It has
been recited that the woman who drank this water was healed.?

It is possible to claim that the treatment of patients by prayer and ruqya
was highly common among Sufis during the Ottoman era. As a matter of fact,
the eyes of Ismail Rusuhi Ankaravi (b. 1631) were healed by the prayers and
kindness of Bostan Celebi I (b. 1630), who was the occupant of the post of the
Mawlawi Lodge. There is no information about the content of Bostan Celebi’s
prayer and the verses or suras he read during this time. However, it can be
said that in these cases, based on the practices of the Sufis such as reciting
chapters from the Quran and recommending some dhikr and prayers, it
can be said that he also put one or more of them into practice. Ankaravi,
who was very happy with the healing of his eyes, became a Mawlawi with
the guidance of this sheikh.** According to a similar incident in Esrefzade,
a woman who was sick found health with the prayer of the sheikh.* On the
other hand, when Sheikh Ali al-Omeri arrived in Beirut in 1896, a patient who
was expected to die was brought to him. It has been recorded that the Sheikh,
who had the patient lay on his back, prayed to Allah for healing by running
his hand over the patient -probably from the Qur’an- by reciting some words,
then holding the hands of the still lying patient and saying get up with the
permission of Almighty Allah, while the patient stood up.* In the example
described here, the healing of the patient is related to both the sheikh’s
prayers and strong folk beliefs. Again Sheikh Ali al-Omeri, after becoming
a member of the Shazeliyye order, diagnosed that a woman who consulted
him was related to the cessation of menstruation, and again chose the method

27 Yunus 10/57, https://kuran.diyanet.gov.tr/tefsir/Y %C3%BBnus-suresi/1421/57-ayet-tefsiri
(Erisim Tarihi: 20.12.2021)

28 Kiigtik, Tasavouf ve Tip, 179.

29 {smail Ibn Ydisuf en-Nebhani, Sahabeden Giiniimiize Veliler ve Kerametleri, Translate Abdiilhalik
Duran, Istanbul: Hikmet Nesriyat, undated, c. 4, 130.

30 fsmail Rusuhi Ankaravi, Osmanl Tasavvuf Diisiincesi-Makdsid-1 Aliyye Fi Sehri’t-Taiyye, Transla-
te Mehmet Demirci, (Istanbul: Vefa Yayinlari, 2008), 20.

31 Abdullah Veliyyuddin Bursevi, Menakib-t Egrefzade-Egrefoglu Rumi'nin Menkibeleri, Prepared
Abdullah U¢man, (Istanbul: Kitabevi Yayinlari, 2009), 55.

32 y{isuf en-Nebhani, 4, 138.
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of curative prayer as a treatment method. He recited a prayer to a glass of
water and then asked the woman to drink the water. It has been recorded
that the woman who drank this water was healed. A particular case in the
archive records is important in that it shows that Sufis were one of the first
places of contact for those suffering from the disease, and that some practices
performed by the sheikh became a tradition and turned into folklore. In
the aforementioned case, a person who fell ill made a request to his friend
Mustafa Aga. He asked him to go to Sheikh Ibrahim Efendi, who was in the
Horse Bazaar, to have Tawhid or Salaten Tiincina to be read for his recovery. At
night, he went to Sheikh Isa Efendi, who was lived in Eyiip, and asked him
to pray.® In this example, spiritual practices such as dhikr, salutation to the
prophet, and prayer for healing are put to work together.

The institutional reflection of ruqya and prayer, in the sense of healing,
was recitation in the Ottomans. The strong belief among the public that
prayers and verses recited by scholars and Sufis led to the curing of patients
became even more popular through hearsay. This profession turned into a
popular and common one, which is clear from certain indications such as the
authorities monitoring those involved in it, giving them permissions, funds
and supplies, and confirming that the practiced methods conform to sharia
rules. For instance, Mustafa Efendi who is a descendant of Sheikh Serafeddin,
buried in Kemah, used to ‘recite’ to patients in Aksaray outside the Katib
Mosque and he was told that there are no religious obstacles for him to
perform such practices. Afterwards, he was asked to provide a guarantor to
ensure that he did not misconduct. Upon finding a guarantor, he was granted
with the license he needed to perform his practices in an official way.* The
fact that the authorities had growing concerns overtime towards ‘reciters’ is
an indication that from time to time there were abusers of the profession. For
instance, it has been reported in state archives that no reciters, tarot readers
or blowers were seen in Kale-i Sultaniye area and similarly there were no
people scamming the public in the Karahisar-1 Sahib area.*> An important
example of the reciters of the era is Hiiseyin Efendi (d. 1648), known as Cinci
(Exorcist) Hodja, and his reciting abilities reached all the way to the royal
palace and state authorities. It has been reported that Cinci (Exorcist) Hodja
was a descendant of Sadreddin Konevi, a famous mystic from the Seljuk era,
and on top of his madrasa education, he was also taught by his brother Hasan

33 BOA. TSMA.E. 310/12.
34 BOA. AMKT.MVL. 31/64, 8 Za 1266/15 September 1850.

35 BOA. DH.EUM.ADL. 10/13, 25 Za 1333/4 October 1915; DH.EUM.ADL. 47/15, 14 Za 1333/23
September 1915.

Hitit Theology Journal - Volume: 21 < Issue:2 929



I ZEKERIYA ISIK

Efendizade Sheikh Mehmed Efendi.*® Cinci (Exorcist) Hodja, who is stated to
have also dealt with enchantment and magic, was known by those around
him for his strong breath, and the news that his prayers were healing for the
afflicted spread in a short time, and his real fame was when Sultan Ibrahim
was imprisoned in the palace when he suffered from hafakan, insomnia and a
fear for his life.”” This person, who gained fame in blessing through prayer,
was called to the palace with the thought that Sultan Ibrahim would feel
comfortable when the doctors” medicines did not help, and it was stated that
the sultan was relieved with his blessing. Recitation opened the channels of
high-level bureaucracy to Cinci (Exorcist) Hodja and helped him to rise to an
active position in the palace.?®

It is evident that the Sufis also treated the sick through mazar’. In Sufism,
the sheikh’s view of his disciple, full of mercy, nurturing and enlightening,
together with his clean, unflinching, lust-free gaze, was called safa-nazar.”
Koyun Baba expressed this as “The gaze of the saints is chemistry, it would
heal even the stones and rocks”.** In one particular instance, a person came
to Nagshi Sheikh Sayyid Ahmet al-Bukhari (b. 1516) crying and asked the
sheikh to pray for his patients. Emir Efendi came to the patient, who was
lying with his eyes closed, as if he had died, and gazed at him, the patient
immediately opened his eyes and fell at the feet of the sheikh. Sheikh Efendi
gave a rosary to the patient’s hand in a mystical way and suggested that he
beg for forgiveness and finally the patient found health in a day or two.”! Asin
this incident, there were some among the Sufis who recommended to reciting
a certain number of dhikr by mystical means in the treatment of diseases. For
instance, Sheikh Isa (1447-1534) of Akhisar from the Bayramiyye order was
once visited by a woman whose new-born babies were dying, apparently due
to various conditions. He told her to recite the words “Oh Baki” a hundred
and three times per day. The book titled Menakibname reports that her babies
born after she started to recite did not die anymore.* In another incident,
a slave with a serious illness went to Muhammad Jan en-Nagshbandi and
wanted to be treated. Muhammad Jan en-Nagshbandi raised his head and

36 Ahmet Rasim, Osmanli Tarihi, Prepared Hakki Dursun Yildiz, (istanbul: Hgi Kiiltiir Sanat
Yayinlari, 2021), 1/325-327.

37 Ahmet Rasim, Osmanl: Tarihi, 325-327.

38 Ahmet Rasim, Osmanli Tarihi, 325.

39 Ethem Cebecioglu, Tasavouf Terimleri Ve Deyimleri Sozliigii, (Erisim Tarihi: 31.12.2021)

40 Koyun Baba Veldyetnamesi, Prepared Muzaffer Doganbas, (Istanbul: Dortkapr Yaymnevi, 2015),
85.

41 Abdurrahman-1 Cami. Nefehatii1-Uns fi Menékibu'l-Evliya, Hitit Universitesi Kiitiiphanesi, Tari-
hsiz Osmanlica niisha.

42 Akhisarli Seyh fsi Mendkibndmesi, Prepared Sezai Kiiciik-Ramazan Muslu, (Sakarya: Asiyan
Yayinlari, 2003), 141.
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looked deeply at the slave and the slave was healed.*’ As it can be understood
from these examples, the method of treatment by looking was widely used
among the Sufis, and the opinion that this method of treatment worked was
widespread among the people.

The skills of the Sufis in the treatment of diseases led to the spread of their
reputation both in the eyes of the state and the public, and their help was
demanded. For instance, Yavuz Sultan Selim was having various ailments
after conquering Egypt and Sheikh Hasan b. Sheikh Muhammed (d. 1580)
treated him by employing similar methods.** One of the aides of Sultan
Suleiman’s son had an ailment where she was trembling all the time and
her condition did not get any better despite all the efforts to cure her. Her
condition progressed to a great extent. Kademli Baba, whose reputation for
having significant healing powers found its way to the palace, was taken to
the town where the aide was living. There is no information on the treatment
methods of Kademli Baba in the literature, but it has been reported that
the aide got better after being treated by him, and everyone described the
incident as the ‘healing through the will of God"** Making a remark about
this ‘healing through the will of God’ is a clear indication that Sufis believed
their helping powers were only possible by the grace of God and that they
acted accordingly.* On the other hand, what is important here is not the
truth or falsity of all these events, but the fact that these stories had a strong
reflection on the folk medicine practices and folk beliefs of that day.

There was a popular belief that the power of Sufis to heal diseases
continued around their graves and shrines after they passed away. Omer
Ziyaeddin Dagestani, a member of the Nakshi order, advocated this belief
as a possibility for the saints of Allah to show miracles and make savings
after their death as well as in their lives.*” A question asked to Dagestani is
important in terms of revealing the beliefs and practices among both the Sufi
circles and the people: “Visiting the graves of the prophets and saints, as the
Sufis do... to pray for them, to ask for blessings, blessings and indications
from them, to ask for intercession, help... Is it permissible by the Shariah
to use the saints, who are alive or dead, as a means and method to reach
reunion?”.*® Dagestani answered this question that all of them are religiously

43 Y{isuf en-Nebhani, 2, 80.

* Yiicer, Sadilik, 348.

4> Demir Baba Veldyetndmesi, Prepared Filiz Kilig-Tuncay Biilbiil, (Ankara: Grafiker Yayinlari,
2011), 48.

46 Kiigiik, Tasavouf ve Tip, 183.

47 Omer Ziyaeddin Dagistani, Tasavvuf ve Tarikatlarla [igili Fetvdlar, Translate Irfan Giindiiz-Ya-
kup Cigek, (istanbul: Seha Nesriyat, 1992), 172-173.
48 Dagistani, Fetvalar, 177.
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correct and permissible. He stated that during his visit to the shrine, there
was a relationship and influence between the visitor and the person in the
shrine, and spiritual influences and spiritual benefits appeared.* Hodja
Sadettin Efendi’s (b. 1599) view on shrine visits is important in that it points
to the overlap between folk beliefs and official understanding. He stated that
the relations between the saints’ bodies and their souls are not broken, so it is
religiously permissible to visit the saints” shrine.”

This interest in mausoleums and tombs is also related to the primitive
instincts and impulses of the broad masses of the people, who are more or
less still connected with the beliefs of the pagan periods, as well as the Sufi
terms. As a matter of fact, in the sources of the period, it is noted that, apart
from the natural places and the carved rocks, the places where the public
was most interested were the tombs of a saint who had worked miracles.”!
Eventually, some diseases became identified with some shrines over time,
and sometimes water, rock, stone, tree, etc. were placed into the role of a
healer, a healer for the disease. For instance, Evliya Celebi noted that if a
patient visited the shrine of co-sheikh Ali Miinibat three times, buried in the
middle of a lodge by the Nile, he would be healed by Allah’s permission.*
It has been stated that incontinent children who had difficulty swallowing
were brought to Dervis Mahmud’s (Tut Dede) grave in Corum, and it was
believed that they found cure when they were tied to the round stone at the
head of the shrine and kept upside down for half an hour.”® The shrine of
Sheikh Eytip in the Kale District was reportedly visited to stop the endless
crying of little children. Their crying could have been linked to a disease
unknown at the time. It has been stated that some of the hairs of the children
were cut and the hairs were sprinkled on the shrine and the child was laid
on the shrine and sometimes the children were relieved as a result of these
practices.* It has been noted that the tomb of Selman Celebi, a Sufi from the
Seyyid Murad-1 Veli dynasty, was found under a pine tree in the village of
Sarayli, and there was a belief that if pieces of this tree was cut and burned,
and its coal and smoke were subjected into the eyes, it would cure eye pain.
Sheikh Abdurrahman-i Erzincani Tomb, located in Indere (Zag-Zey) village
of Adiyaman, is visited by those who have had a stroke and those who have

4% Dagstani, Fetoalar, 178.
50 Fyadi, Sa’ban-1 Veli Menkibeleri, 116.

51 Raphaela Lewis, Osmanlida Giindelik Yagam, Translate Adile Runa Orhunsoy, (Anakara: Alter,
2009), 49.

52 Evliya Celebi Seyahatnamesi (Misir-Sudan Habes), (Istanbul: Devlet Basimevi, 1938), 10/747.

53 Ali izzet Efendi, Tezkire-i Makamat, Prepared Mahmut Selim Giirsel. (Corum: Istikamet, 1997),
67.

54 Ali izzet Efendi, Tezkire-i Makamat, 59.

932 Hitit ilahiyat Dergisi - Cilt: 21 - Say1:2



Sufism in The Sense of Folk Medicine in Ottoman Society I

psychological problems. Misbehaving children are also being brought here. It
has been recorded that it is customary to spend Friday night there for healing,
repeat a ritual for three times, drink water from the well in the courtyard, and
take a bath with the water in which the soil around the tomb is placed. After
the problem was resolved, it was customary to revisit the tomb with friends
and relatives, sacrifices were to be made and a special dessert called lokma
was to be distributed.®® Hasan Balim Sultan shrine, on the other hand, was
being visited by people suffering from pains in all parts of their bodies. It is
believed among the people that the patient will be healed by rubbing a stick
with a long handle and a mallet, which is still found in the tomb today.>

This enthusiasm of the people to find healing in the Sufi tombs did not
escape the attention of foreigners who visited the Ottoman state. As a matter
of fact, Garnett noted that believers usually came to shrines to get rid of an
illness, trouble, or to achieve a desire.” Seetzen, on the other hand, stated that
those who came to the shrine of a dervish sheikh named Karaballe tied pieces
of cloth there and believed that sick people would regain their health in this
way and that such practices were highly common.® It is possible to provide
more similar examples. This is a clear indication that the cult of the guardian,
which has a powerful place among Anatolian Islamic folk beliefs, also has an
important place in traditional medicine and treatment methods. When these
charismatic figures, known by names such as ‘dede, baba, sheikh, hodja, and
veli’ and related to almost all kinds of diseases, died their tombs and shrines
were transformed into centers that provide healing for the masses. In the eyes
of the public, these healing power continued to maintain their vitality despite
the modern developments in medicine. This strong correlation between the
Sufis and the healer both opened a wide space for them in the context of folk
medicine and caused a continuity in this regard.

Among Sufi circles, in particular, there is a strong belief that it is not only
the shrines, preserving the dead bodies of saints, that is a source of relief, but
any of their remaining belongings such as books etc. are also helping to cure
diseases. For instance, Asc1 Dede preserved the instructions given to him by
his sheikh. He inherited those records from his children and asked them not
to lose them, read them from time to time to achieve goodness, protect them
on the most secure places, and carry them in their backs whenever they were

%5 Tekin Cifci, Adwyaman ve Cevresinde Halk Inanglar: ve Halk Hekimligi, (Diyarbakir: Dicle Univer-
sitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2019), 59.

56 Zekeriya Isik, ‘Hasan Balim Sultan Zaviyesi'nin Sosyo-Ekonomik ve Kiiltiirel Tarihi’, Turkish
Studies, 13/3, (2018), 332.

57 Garnett, Dervigler ve Abdallar, 73.

58 Ulrich Jasper Seetzen, Istanbul Giinliikleri ve Anadolu’da Yolculuk (12 Aralik 1802-22 Haziran
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feeling gloomy. This was how the sheikhs used to keep those instructions,
The fact that Asci Dede continued this tradition belonging to his sheikh
shows how such beliefs became traditional.”

Sickness Treatment Through Material Methods

In the treatment of diseases, Sufis used prayer, dhikr, gazing, ruqya, and
so on. Apart from this, it is understood that they used some knowledge and
experience that were understood to have been transferred in the historical
process. In particular, the strong relationship between diet and health had an
important place in the knowledge and understanding of traditional medicine
of the Sufis. Sufis stated that the stomach has four natures: heat, cold, humidity
and dryness, and as the imbalance between them increases, diseases begin to
appeatr, so a balanced diet, in other words not being dependent on any food
item, is important for health.®® Therefore, it was noted, Sufis generally paid
attention to washing their hands before and after meals, not eating unless
they were hungry,® cooking the meals well, ensuring the fruits they ate
were ripened, ensuring to eat by chewing well and leaving one-third of the
stomach empty.®

For Sufis, eating less was as important as a balanced diet, both for the
health of the body and for the training of the soul. Eating the food so much that
you will stay alive has been accepted as one of the attributes of the abdals.®®
Is4 from Akhisar, one of the Bayrami Sheikhs, described this as eating less,
speaking less and sleeping less if you want to be close to your Lord.* Ibrahim
Hakki of Erzurum, a Sufi famous for his knowledge of medicine, especially
focused on the subject of eating less and suggested eating as little as possible
and staying hungry in order to have joy in the chest, relief in the heart, and
health in the mind. He stated that overeating is wasteful and unlawful, and
it causes stains and diseases on the body, causes organs to work more than
necessary, wear out and deteriorate, and thus causes early old age.®> As amatter
of fact, this attitude of the Sufis to eat less made them more experienced than
all other people about fasting, which is the oldest known natural treatment.
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Considering that fasting technically means resting these functions by staying
away from eating and drinking and sexual intercourse,” it is understood that
fasting has a very important place for Sufis in terms of both self-training and
physical well-being. It is stated that the diseases caused by the inability to
fully assimilate the nutrients in the digestive system will disappear with the
reduction of the digestive processes during fasting and the removal of toxic
substances from the body.®® As such, Sufis encouraged the patients who came
to them to fast. For example, Timur Baba advised a woman who applied to
him to fast, as a cure for her inability to have a child.”

In addition to the public beliefs in the Ottoman community, the public
officials also had strong beliefs in the healing powers of Sufis, particularly
in terms of treating epilepsy and mental diseases.”” This belief took another
positive and official turn once the state encouraged the institutions that
preserved and treated those with mental conditions. In fact, institutions such
as the Deyrihizkil Lodge in Baghdad, which only dealt with the treatment of
the mentally ill since the Seljuk period, were inherited the Ottoman period
and became the prototype of similar places.” For example, the Karaca Ahmet
Tekke near Afyon, Melek Dede Tomb near Burdur, and the lodge in Deli Baba
village near Erzurum are stated to be among them. It has been recorded that
the dervishes living in the Deli Baba lodge helped the mentally ill and the
patients brought there found healing with their treatment.” Archive records
make it possible to review the mission assumed by lodges to this end. As a
matter of fact, it was stated that the lodge in the Pasin Sanjak Zorvans Village
was like a hospital, and there was no other place around Erzurum to protect
and discipline the mentally ill, and it was requested to allocate this place to
the local sheikh, who has been serving since the past.”> A record from a few
years ago indicates that Sheikh Seyyid Mustafa, serving as a physician, was
sent a mobilization notification but he kindly refused by stating this would
cause an end to the ‘long-lasting sacred duty’. By doing this, according to
him, the current services would not be disrupted. At the time such people
were tasked with raising two soldiers. Sheikh Seyyid Mustafa added in his
reply to the sultan that he did not have the funds to raise two soldiers, but
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he was prepared to raise one.”* It is understood from the archive records that
some sheikh dynasties have been dealing with the treatment of the sick for
centuries in the hospitals, which also received grants from foundations. The
state did not allow interventions to these places to prevent the disruption of
the health services. For instance, it is observed that the local hospital, which
was built by a benefactor named Ali bin Siileyman bin Ali in Kastamonu,
had been administered for five hundred years by sheikhs who were among
the caliphs of Sheikh Abdulkadir Geylani. These sheikhs were treating many
epilepsy, mental, and other diseases from Kastamonu and the surrounding
provinces with spiritual methods. Sheikh Hafiz Mustafa, the grandson of
Sheikh Abdulfettah Efendi from the Qadriyya order, was appointed as the
sheikh of the dar al-Shifa on 9 Cemaziyelevvel 1128 (May 1, 1716). As it can
be understood, the hospital continued to serve under the administration
of a Qadiri sheikh at that time. However, during this period, there was an
intervention by Miiderris Trabzoni Ali Efendi that there was a madrasa
named Ibrahim Pasha Madrasa in Kastamonu, and that this place was also
closely related to the hospital. However, this intervention was neutralized
by the public and administrators who received a critical health service here.
Kastamonu judge, hassa voivode, ulema, righteous, imams, orators, sheikhs
and people residing there gathered and registered in 1137 that this is not a
madrasa but a health care hospital. Hafiz Sheikh Mustafa was appointed to the
administration of this place again. This sensitivity of the administrators and
all segments of the society about the hospital clearly reveals how important
the health service was for them.”” According to another record, Alemdar
Sheikh Ahmed Efendi was assigned the duty of treating and protecting
mental patients in and around Mosul and he was allocated an additional two
hundred kurus salary per month for the prison expenses.”

Such rumors claiming that Sufis were competent in treating epilepsy and
mental diseases were reflected in chronicles and anecdotes. For instance, a
person suffering from epilepsy and going through three fits a day consulted
Sheikh Isa of Akhisar and asked for his help. The sheikh told him to perform
his night prayer and to go to bed in a ritual manner and face the direction
of the sheikh. After observing the instructions, the patient went back to the
sheikh the following morning and told him that he had a vision of the sheikh
in his dream. In the dream, the sheikh asked the patient to open his mouth
and placed his hand inside the patient’s mouth. The sheikh extended his
hand to his heart and withdrew ‘a handful of indolent blood” out and said,
“from now on you can be sure of avoiding epilepsy”. Upon waking up, the
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patient had no epilepsy anymore.”” The noteworthy detail here is that the
sheikh recommended practices like praying, reciting, washing, and begging
to God. It is clear the Sheikh was emphasizing the fact that remedy is granted
only by the will of God and the role of the sheikh was nothing more than
acting as an intermediary. The turning of the patient towards the sheikh in
his sleep ensured that his heart and mind would be occupied by the sheikh,
who would hopefully be the medium for remedy. Ismail Rustihi Ankaravi,
on the other hand, reported that the malady of epilepsy would occur after
intercourse with evil spirits, and therefore it was mostly seen in women. He
also talked about the other aspects of epilepsy.”® As it can be understood from
all these events, it is understood that the Sufis had a strong response in the
eyes of the state and the people and filled an important gap in the treatment
of epilepsy and mental illnesses, which were extremely difficult to care for
and to treat.

The memoirs of Evliya Celebi, on the other hand, indicate that Sufis not
only cured mental diseases but also other diseases at their lodges. Evliya
Celebi reported a ‘Bimarhane (an old Turkish/Ottoman hospital)’ named
Sultan Miieyyed in Egypt. He describes the hospital as a spacious one with a
door leading to the Uzbek lodge.” The hospital had several different spacious
areas for the patients to get some fresh air. It did not belong to any foundation
and guests and patients were served by dervishes.®’ Based on what has been
told, those who went there must be lung patients with breathing problems.

One of the ways Sufis adopted for the treatment of various diseases was
herbal prescriptions. For instance, in earlier periods, Imam Gazali shared
information about which plant or fruit was good for which disease in his
pamphlet called Sirru’l-Alemeyn.®! It was important to prepare herbal mixture
formulas according to the instructions formed over time and to adjust the
doses based on the age of the patients.*? For instance, if a herb formula was
while pulverizing, it should be grounded into a fine powder and passed
through a coarse cloth or a multi-hole sieve. Unless the use of coarse powder
was specified in the formula, the herbs should have been removed from the
fire as soon as the water started to boil and left for five minutes, then filtered
and drank warm. If sugar was to be used in the formula, honey should be
used if there was no Mexican sugar.®* Sufis suggested different mixtures
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for different diseases. For instance, Sheikh Hakim Muintiddin Cisti noted
that a light diet consisting of fresh fruits and foods such as chicken soup,
liver, offal, beets, carrots, spinach, and fenugreek is recommended against
anaemia, and several herbal formulas are recommended for treatment. One
of these suggestions is that 6 teaspoons of ground fennel root and 6 teaspoons
of red rose petals are boiled in one and a half cups of water and taken twice a
day, which would heal the disease.** Sheikh Ibrahim Hakk1 of Erzurum also
suggested some herbal and animal-based treatment prescriptions. According
to him, eating spinach, whether cooked or dried, is beneficial for the lungs
and chest, keeps the stomach soft and relieves lower back pain. Anise is
good for kidneys, bladder, uterine, spleen and liver obstructions, as well as
rheumatism and eye-ear pain. Cinnamon relieves congestion, dissolves fat
in the body, and is beneficial in the treatment of headaches and chest pains,
colds, and coughs.®

In addition to these, some pharmaceutical compositions written by Ali
Nutki Dede are mentioned in the Yenikapt Mawlawihane diary.*® Again, in
various parts of the work in question, it is possible to come across a number
of drug compositions and treatment practices against some diseases. For
instance, it has been reported that to consume a mixture obtained by adding
some yoghurt to buttermilk and adding a spoonful of starch to it is good for
diarrhoea.*” It has been stated that shah, manstir, and baspare are good for
all kinds of Illet-i sadriye (heart/chest) diseases, and probably related to this
disease again, a mixture of direm Carnation, 2 direm juzbeva® herbs has
been proposed. In the same book, under the title of Terkib-i Hab, a treatment
method was used by using animal foods instead of herbal mixture this time.
According to this suggestion, the preparation of a medicine that is claimed
to be good for all kinds of Diyk-1 sadr/heart, chest distress is made as follows:
Cleaning the feathers and inside of the bird called Cormorant, putting it in “a
pot with these medicines”, glazing the mouth of the pot after some water is
added and after boiling for forty-eight hours over low heat, the yellow oil on it
should be skimmed and drank with five or six drops of coffee in the morning
and evening.® It is important to state that this experience was narrated by
Nusret Efendi, as it shows that the Sufis have an understanding that is both
open to the outside and interested in these issues. In the aforementioned diary,
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a treatment recommendation is made for the stumbling disease of horses,
which had vital importance in terms of both transportation and war vehicles
and load-bearing in the society of that period. Accordingly, it was said that
horse shoes be taken off before going to the meadow, that the animal’s feet
should be washed and cleaned after walking in the meadow, then garlic and
tar should be applied to its skin, and that horseshoes should be nailed while
in this state. It has been stated that the horse, which was kept in the barn for
fifteen days, would find its health after removing the shoe again, applying
wax oil to its feet and putting a leather (wrapped) shoe on it.*® This example
shows that the Sufis were a center of attraction not only for human diseases
but also for animal diseases.

Esrefoglu Rumi, from the Kadiriyye order, is also known for applying
“plant/fit” candy for mouth and tongue wounds. According to the sources, a
disease appeared in the mouth and tongue of Fatih Sultan Mehmet’s mother.
All known physicians were visited, but no solution was found. Finally, as a
last resort, Esrefoglu Rumi was consulted. Sheikh Efendi asked the sultan’s
mother to hold a piece of sugar in her mouth until it melted. The mother of
the Sultan did what the doctor asked, the disease in her tongue started to heal
as the sugar melted, and she got rid of the disease completely when the sugar
was gone.”! Here, sugar was apparently used for treatment, but the Sheikh’s
breath, whom everyone was sure to be a saint, is also thought to be effective.
Apart from these, it is understood that the Sufis experienced other treatment
methods and practiced them upon being sure that they helped. For instance,
Sheikh Mahmud Salah, who was understood to be alive in Jerusalem in the
year 1305 (1887-1888) Hijri, lifted the back of a patient suffering from back
pain by sticking it on his back and ensured his health. It is recorded that
Muhyiddin al-Iskilibi treated a malaria patient by dressing him in a garment
made from goat-hair.”

One of the most common health problems brought to Sufis by the people
in Ottoman society was the inability of people to have children, that is,
infertility. Since medicine was not at advanced at that time, the opinion among
the people was that the reason why there were no children in a marriage
was due to shortcoming of the woman.” However, Sufis tried to resolve such
complaints with a number of methods they developed in their own way.
These method was based on practices that invoked the grace of God, as it
is often used, and aimed to psychologically relieve the patient. For instance,
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Timur Baba, one of the 16" century Bektashi Sufis, asked a childless woman
if she had a sexual problem in her family life. When the woman declared
that there was no physical problem, he decided that the issue was spiritual
and psychological, and offered treatment and a solution by adding some
of the knowledge he apparently had in the field of astronomy. First of all,
Timur Baba, who asked the woman to fast, must have wanted to ensure that
the woman took refuge in Allah’s mercy and grace and expect healing from
Him, and to apply the sexual abstinence made through fasting as a treatment
practice. He also asked the woman to look at the sky afterwards and told her
she would see a “frost-like star” and if she kept looking at it, she would have a
child. Trying to explain this in his own right, Timur Baba said, “for seeds are
planted to every object on the spot... the name of that star is Siiha... If a person
fails to bore a son or a daughter, she should look at those stars for the whole
night. After having intercourse with the legitimate person, Allah would grant
her with sons and daughters”®* According to what is told, nine women who
heard Timur Baba’s words and followed his suggestions became pregnant
and all of them had sons.” Indeed, it is not possible to know whether the
treatment proposals worked, the women became pregnant and all of them
gave birth to sons, but it is obvious that these legends had a great influence
on the masses of people under the deep influence of the Sufis. A similar
problem was that domestic unrest, which was understood to be mostly due
to psychological and socio-psychological reasons, was often brought to the
Sufis by the people in the hope of a solution. As such, Sheikh Isa of Akhisar
tried to resolve marital behavior disorders through dhikrs. A woman once
consulted the sheikh complaining that she was not on good terms with her
husband for a year and she was unable to leave as she had two daughters
and three sons. Listening to her just like a psychologist, the sheikh asked the
woman to recite Y4 Halim yd Sekilr (oh Modest oh Grateful) six hundred and
fourteen times a day and hope that Allah would grant her husband’s heart
with grace.”® Considering that the first part refers to tendermindedness and
the second part refers to being grateful to Allah, it is possible to say that the
woman was actually asked to be grateful for what she already has, reign her
inner-ego, be patient and beg Allah to grant tenderness to her husband. Thus,
the main target could be to achieve psychological ease. Because, just as the
treatment of the body when a discomfort such as pain occurs, the treatment
of the soul should be done with material things in the form of suitable foods
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and medicines, the treatment of the soul should also be done with spiritual
methods suitable for him,” which Sheikh Is4 did too.

Sufis had a certain amount of knowledge and experience with regards
to contagious diseases and pandemics. It has been noted that the Sufis also
included issues such as not dealing with patients with contagious diseases,
not going to places with plague and similar epidemics, in other words,
complying with quarantine.”® As such, when consoling an individual named
Ahmet Efendi about the cholera outbreak, which apparently occurred when
he was in Damascus, As¢t Dede told him that the nuisance called cholera
could not reach Damascus and advised him to read the independent section
of a certain book if he wanted to have a peace of mind.”” In the next parts,
Asc1 Dede reported that cholera was seen in Damascus on 11 October 1891,
and he had seen seven to eight bodies, who all died from that disease, within
a single day and he added that he wrote a letter to his sheikh asking him
for help to avoid this disease. Referring to the disputes about whether this
disease is cholera or fever, Asci Dede stated that some Sufi spiritual measures
were also employed to get rid of the disease and expel it. He said that in the
evening of the Mevlid-i Nebi, in the tomb of Yahya Aleyhisselam, Khatm-i
Khace was read and prayers were made, on Friday, a thousand Salavat-1 sherif,
and after the Friday prayer, Salat-1 Bedriyya and Hatm-i Hace also recorded
that prayers were done with the intention of eliminating this disease.'®® Asc1
Dede attributed the disease’s incapacity to cause too many casualties in the
society, from a Sufi point of view, to the blessings of the prayers of the pure-
hearted and faithful in Damascus."” All these notions indicate that with the
purpose of avoiding pandemics and curing the diseased, several religious,
spiritual and mystic practices have been used together in combination, such
practices ranging from shrine visits to order-specific dhikr and rituals,
reciting of the Qur’an, praying for the prophet, thus aiming to enhance the
socio-psychological resistance and fighting spirit of the public.

Conclusion

Until the 19th century, the understanding of health and the organizational
structure of the Ottoman state bore the characteristic features of the
medieval Seljuk period. The Physician Head Office, which was established
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in the classical period when the state had completed its institutionalization,
directed, and administered the health services mostly for the palace and
the army. Especially in big cities, the health needs of the people were met
by paid physicians and hospitals administered by the foundation system.
Moving from towns to more rural areas, folk medicine was being presented
by elements such as ocakli, hodja, sheikh and reciter-healer. With regards to
the cult of saints, which occupies an important place in Islamic folk beliefs,
played an important role in meeting the needs of the people in this area by
continuing their healing and therapeutic virtues and duties, which they
took over from Shamanism. So much so that the accumulated experiences
of Sufis from the past and their spiritual powers were considered by the
folks as a source of healing for religious and earthly problems and diseases.
Folks strongly believed that these saints were healers-curers. As such,
folks consulted the Sufis for almost all kinds of health problems, especially
mental illnesses, stomach-ache, headache, pain in various parts of the
body, infertility, behavioral disorders, epidemics and even some diseases in
animals. These healing abilities of the Sufis also affected the public sphere
and the lodges serving as hospitals and the Sufis and dervishes serving there
have been directly encouraged by the state through the allocated foundations
and supports.

The treatment methods practiced by Sufis became traditionalized over
time and turned into folklore. Sufis believed that remedy is granted by
Allah and that physical and spiritual methods, were just means to achieve
a remedy. They have considered apparent practices to be nothing more than
supplementary elements to spiritual methods and practices. In fact, the Sufis
focused on the power, mercy and the of Shafi name of Allah and tried to
relieve the patients psychologically, strengthen them spiritually, and then
overcome the disease by increasing the resistance of the recovered body
with spiritual advice. Therefore, they have practiced a number of spiritual
treatment methods such as prayer, dhikr, gazing and ruqya which first of all
aimed to calm the heart of the patient and tame his/her inner egos and desires
and pacify the body and soul. Furthermore, as an indication of their apparent
experiences, they have also used curing practices such as fasting and herbal
mixtures. In conclusion, Sufis and the other parties filled a significant gap
in the Ottoman state in terms of folk medicine. They were seen by almost
every segment of society as an authority for health problems, especially in the
periods when modern medicine was not yet developed or advanced.
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I HAKAN ATALAY

Arbitration (Tahkim) — Takfir Relationship in the First
Kharijites (al-Muhakkima al-Ula)

Abstract

Besides being religious structures, sects are human formations which have political
and social dimensions. Various theological views that emerged due to certain events
are not only prominent elements in the formation of political-theological schisms, but
may also become a label on the said sect. In the case of Kharijism, the first connotation
that comes to mind is the phenomenon of takfir. Another important point about the
sects is that the views do not remain stable, but change and transform in the process
and experience some breaks. In order to understand the sects and their views that
make them up in a healty way, it is an inevitable necessity to analyze these by following
their historical processes and by getting rid of the general and widespread perception
that has become a label to the sects. As it is known, Khawarij started to take its place
on history by blaming by “kufr”/apostasy the Muslims who consented to arbitration
during the Battle of Siffin, a conflict between ‘Alt and Mu'awiya and their supporters.
The Kharijites gathered in Khartira and pledged allegiance to Abdullah ibn Wahb
al-Rasib1 as an amir. In this way, they separated by taking a distance against other
Muslims. The point that we want to draw attention to is the problem of subjecting
the Kharijites to a generalization such as “accussation by takfir those who commit
major sins”. This problem arises from the fact that the heresiographies generally
deal the sects with their purely theological dimension, approaching to this subject
in the context of faith-deed relationship. However, it is not possible to say that the
discussions on this issue have started at the first stage yet. Therefore, to evaluate the
attitude of the first Kharijites, also known as al-Muhakkima al-Ula, from such a point
of view, leads to anachronism. The aim of this study is to evaluate the blasphemy/
takfirist attitude of the first Kharijites as free from this widespread perception, by
drawing attention to the problematic nature of the widespread labeling accusation
that portrays Kharijites as “takfirs of those who commit major sins”. In this context, it
is given importance to analyze the takfir of al-Muhakkima, which was formed before
the other Kharijites, by making contact with the events that took place in its own
historical ground, rather than dealing with purely theological discussions such as
the great sin-takfir relationship or the relationship between deeds and faith. One of
our determinations at this point is that the takfirism at this stage is not directly based
on the relationship of major sin, but on the contrary, it is largely a situation arising
from the intertwining of religion and politics. Al-Muhakkima, on the one hand,
seen as kuffar or accused by kufr Muawiya and his supporters due to “opposition to
the Muslim’s amir”. On the other hand, they accused by kufr ‘Ali and his followers
because they stopped fighting against Mu‘awiya and his supporters, the group that
“considered shedding the blood of Muslims halal” and accepted their rules. Therefore,
we can see that the takfir here is a phenomenon independent of the great sin debate,
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so it has a predominant political dimension. The main point to be emphasized in
our research is that associating takfirism in al-Muhakkima directly with “major sin”,
which is a theoretical theological debate, is not a healthy approach to understand
takfirism at this point. Because the discussions about the relationship between deeds
and faith was not visible at this stage. On the contrary, the takfirist attitude is largely
due to the intertwining of religion and politics. So there is on the one hand takfir due
to “opposition to the command of the Muslims”, and on the other hand, there is takfir
due to reasons such as “stopping the war with wars against the Muslims/consent
to their rule”. From this point of view, the takfirism of the first Kharijites should be
analyzed independently of the theological dimension that was formed in the later
period. Moreover, we constated that the blaming attitude with kufr existed before
the Kharijites. Another point that this study draws attention to is that, considering
the wide meaning network of the concept of “kufr”, the accusations of kufr in the
first Kharijites may not be understood in the absolute sense of apostasy, that’s to say
“irtidad”. Contrarily, they are suitable to be evaluated as “ingratitude” or “denying
the blessings”, that’s to say “kufr an-ni'ma”.

Keywords: Islamic Sects, Heresiography, Kharijism, Muhakkima, Takfir, Kufr,
Tahkim.
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i1k Haricilerde (Muhakkime-i Ul4) Tahkim — Tekfir iliskisi

Oz

Mezhepler, itikadi yapilar olmalarinin yani sira ayni zamanda siyasi ve toplumsal
faktorlerin etkin oldugu beseri olusumlardir. Belirli olaylara bagli olarak ortaya
¢ikan mubhtelif itikadi goriisler, siyasi-itikadi firkalasmalarin tesekkiiliindeki belirgin
unsurlar olmakla kalmayarak, soz konusu mezhebin {izerinde bir etiket halini
almaktadir. S6z gelimi Haricilik mezhebi s6z konusu oldugunda akla gelen ilk
cagrisim, tekfir olgusudur. Mezhepler hakkinda diger bir nemli nokta da, goriislerin
sabit halde kalmayip, siire¢ icerisinde degiserek ve doniiserek birtakim kirilmalar
yasamasidir. Bu baglamda mezhepler {izerine yapismis ve etiket haline gelmis genel
ve yaygin algidan arinarak ve siireg takibi yaparak bu goriislerin analiz edilmesi, s6z
konusu mezheplerin ve bunlari olusturan goriislerin saglikli bir sekilde anlasilmasi
adina kag¢inilmaz bir gerekliliktir. Bilindigi {izere Haricilik, kokenleri Hz. Osman
donemine dayanmakla birlikte esas itibariyle Hz. Ali ile Muaviye ve taraftarlar
arasinda vuku bulan Siffin savasi esnasinda tahkim olayiyla ortaya ¢ikan, tahkime
razi olan Miislimanlar: tekfir ederek Hz. Alinin ordusundan ayrilan toplulugu
ifade etmektedir. Tahkimi kabul etmesinden otiirii Hz. Ali'den ayrilan Hariciler,
HartGra'da birleserek Abdullah b. Vehb er-Rasibi'ye emir olarak biat etmisler,
sonrasinda ise Nehrevan'da Hz. Ali ve taraftarlarina karsi savasmislardir. Boylelikle
kendileri disindaki Miisliimanlardan teberri ederek ilk siyasi-itikadi firkalagmay1
olusturmuslardir. Herleyen siirecte ise Nafi b. Ezrak'm, kendisiyle birlikte cihat
etmek {izere hicret etmeyen -diger Hariciler dahil olmak iizere- herkesi kafir ve
miisrik olmakla itham etmesiyle Ezarika alt firkasi olusmus; buna karsin Nafinin
asir1 tavrina karst cikan Necde b. Amir ve Abdullah b. ibaz gibi isimlerle beraber
Hariciligin diger alt firkalar1 olusmaya baslamistir. Bu stire¢, Haricl iman anlayisinin
teorik zemine oturmasi ve tartisilmasi agisindan da 6nemli olmakla birlikte, bizim
esas odaklanacagimiz husus, bu siirecten dnce olusan ilk Hariciligin, “biiyiik giinah
isleyenleri tekfir edenler” seklinde bir genellemecilige tabi tutulmasi problemidir.
Bu sorun, makalat yazarlarinin genel olarak mezhepleri sirf kelami boyutuyla ele
almasindan ve Hariciligi tekfir tizerinden okurken konuya dogrudan iman-amel
iliskisi baglaminda yaklasilmasindan kaynaklanmaktadir. Halbuki ilk asamada
heniiz bu konudaki tartismalarin basladigini séylemek miimkiin degildir. Dolayistyla
ilk Haricilerin, diger adiyla Muhakkime-i Ulanin tutumunu boyle bir bakis agisiyla
degerlendirmek, anakronizme yol ag¢maktadir. Bu calismanin amaci, Hariciligi
“biiyiik giinah isleyenleri tekfir edenler” seklinde resmeden yaygin etiketlestirici
ithamin sorunlu olusuna dikkat ¢ekerek, ilk Haricilerin tekfirci tutumunu bu yaygin
algidan arinmis olarak degerlendirmeye tabi tutmaktir. Bu baglamda diger Harici alt
firkalardan once tesekkiil etmis ilk Haricilerdeki tekfirin, biiyiik giinah-tekfir iliskisi
ya da amel-iman iligkisi gibi salt kelam1 tartismalar {izerinden anlasilmasi yerine,
kendi tarihsel zemininde gerceklesen olaylarla irtibat kurularak analiz edilmesine
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onem verilmistir. Bu husus, Haricilikteki tekfir olgusunun tekdiize bir mahiyet
arz etmekten ziyade, tarihsel siiregte evrilerek doniisiime ugradigini gostermek
bakimindan 6nemlidir. Ayrica bu ¢alismada dikkat ¢ekilen hususlar, Miisliimanlar
arasinda ilk defa vuku bulan tekfir olgusunun anlasilmasi acisindan oldugu kadar,
s0z konusu gerilimlerin ve dogurdugu sonuclarin dogru bir sekilde anlasilip
yorumlanmasi adina da 6nemli ip uglari sunmaktadir. Bu noktadaki tespitlerimizden
birisi, bu asamadaki tekfirciligin, dogrudan biiyiik giinah meselesine dayanmadigs,
aksine biiyiik oOl¢lide din-siyaset i¢ igeliginden kaynakli bir durum oldugu
hususudur. Nitekim Muhakkime, bir taraftan “Miisliimanlarin emirine muhalefet”
sebebiyle Muaviye ve taraftarlarini tekfir ederken, diger taraftan, “Miisliimanlarin
kanini dékmeyi helal sayan” bu kesime karsi savasmayi durdurmas: ve bunlarin
hiikmiine razi olmasi sebebiyle Hz. Ali ve taraftarlarini tekfir etmislerdir. Dolayisiyla
buradaki tekfirin biiylik giinah tartismasindan bagimsiz, siyasi boyutu agir basan
bir olgu oldugu goriilmektedir. Arastirmamizda dikkat c¢ekilen diger bir énemli
tespit de, kiifiir kavraminin igerdigi genis anlam aginin yani sira, belirli sahislar1
kiifiirle itham eden bir tutumun Haricilerden énce de vaki olmasidir. Bu iki husustan
hareketle, ilk Haricilerdeki kiifiir ve tekfir ithamlarinin mutlak manada bir irtidat
manasinda anlasilmayabilecegi ihtimali s6z konusudur. Bu dogrultuda, kiifiir
ve kafirlik ithamlari, kesinlik bulunmamakla beraber, “nimet kiifrii” anlaminda
degerlendirilmeye miisaittir. Makalemizde makalat ve milel-nihal tiirii eserlerin yan1
sira, tarih eserlerinden yararlanilarak, ilk Haricilerin tahkim olayina kars1 tepkilerinin
sebepleri ele alinmus, kiifiir ithamlarinin bulundugu rivayetler karsilastirmali olarak
degerlendirmeye tabi tutulmustur. Sosyal bilimler catis1 altinda yer alan ve kendine
6zgii bir disiplin olan Islam mezhepleri Tarihinin ydntemi gercevesinde yiiriitiilen
caligmamiz, fikirlerin hadiselerle irtibat1 kurularak, fikirler tizerinde derinlesme ve
siireg takibi gibi ilkelerle ytriitiilmiistiir.

Anahtar Kelimeler: Islam Mezhepleri, Makalat, Haricilik, Muhakkime, Tekfir,
Kifiir, Tahkim.
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Giris

[slam mezhepleri tarihinde tekfir denilince akla gelen ilk firka hig siiphesiz
Hariciliktir. Nitekim ilk siyasi-itikadi nitelikli Islam firkasi olma &zelliginin
yani sira Haricilik, kendilerinden taraf olmayan diger Miisliimanlar: kafir
olmakla itham etme bakimindan da bir ilk olma niteligini tasimaktadir.
Hariciligin dogusunda etkili olan faktdrler arasinda, Hz. Peygamber’in
vefatiyla tekrar giin yiiziine ¢ikan kabile asabiyeti; Hz. Osmanin son alt1
yillik halifelik donemindeki olumsuz olaylar;' Hz. Osman’in katliyle birlikte
Miisliimanlarin birbiriyle savasmalarina neden olan Cemel ile Siffin olaylar1
gibi etkenleri zikretmek miimkiindiir.? Bilindigi tizere Cemel ve Siffin
savaslary, Hz. Osman’in vefatinin akabinde biat edilen Hz. Ali'ye karsi,
Hz. Osman’in kaninin hesabini sorma gerekgesiyle ve katillerinin bulunup
teslim edilmesi talebiyle yapilan isyanlarin neticesinde gerceklesmisti.’
Tahkim meselesi giindeme geldiginde ise Hz. Alinin saflarinda savagan
bazi insanlar, tahkimi kabul etmesi konusunda Hz. Ali’ye baski yaptilar. Bu
baskilar tizerine tahkimi kabul etmek zorunda kalan Hz. Ali, bu kez tahkimi
kabul ettigi igin, ilerleyen siirecte Hariciler olarak adlandirilacak kesimin
itirazina maruz kaldi.

Tim bu siyasi agirlikli faktorlerin yani sira, Kur'anin hiikiimlerine siki
sikiyabaglilik duyan ve gogunlugu Kurrd'dan olusan® Haricilik, zahirianlamla
yetinen, gogebe kiiltiirden yerlesik hayata gecis karsisinda uyumsuzluk
sergileyen ve bedevi ¢ol zihniyetiyle hareket eden bir anlayisin tezahiiriidiir.”

Hz. Osman’in yénetiminde 6zellikle Umeyyeogullarinin baskin bir unsur haline gelmesi,
toplumda huzursuzluga ve sosyal dengesizlige neden olmustur. Bk. Muharrem Akoglu,
“Hariciligin Ortaya Cikmasinda Etkili Olan Sosyo-Kiiltiirel Faktorler”, Erciyes Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 9 (2000), 513. Hz. Osman’in katli ile Haricller arasindaki iligki
igin bk. Adnan Demircan, Hdricilerin Siyast Faaliyetleri (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2015), 67-75.

Genis bilgi icin bk. W. Montgomery Watt, Isldm Diigiincesinin Tesekkiil Devri, cev. Ethem Ruhi
Figlal1 (Ankara: Sarkag Yaymnlari, 2010), 11 vd.; Ahmet Akbulut, Sahabe Dénemi Iktidar Kavgast:
Alevi Siinni Ayrismasinin Arka Plam (Ankara: Otto Yayinlari, 2017), 186 vd.
3 Ayrintili bilgi igin bk. Ebt Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineverd, el-Iméme
ve’s-siydse, thk. Ali Sirf (Beyrut: Daru’l-Edva, 1990), 1/88-96, 128 vd.; Ebi Hanife Ahmed b. Da-
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rabi, 1960), 144 vd.; Nasr b. Muzahim el-Minkari, Vak‘atu Siffin, thk. Abdusselam Muhammed
HarGn (Kahire: el-Miiessesetii'l-Arabiyyeti'l-Hadise, 1382/1962), 189; Eb(i Ca’fer Muhammed
b. Cerir et-Taberi, Tarthur-rusul vel-mulitk (Beyrut: Daru’t-Turas, 1967), 4/458 vd.; Ahmed b.
Ebi Ya'kib ishak b. Ca‘fer el-Ya'k(ibi, Tarihul-Ya'kiibi (Necef: Matbaatiil-Gura, 1939), 2/156
vd.

Bk. ibn Kuteybe, el-Imame ve’s-siydse, 1/148. “Kur’an hafizlar1” anlamina gelen Kurra'nin Ha-
ricilerin tesekkiiliindeki etkisi ve aralarindaki iliski hakkinda yapilmis ayrintili bir ¢calisma
i¢in bk. Harun Yildiz, “Hariciligin Dogusunda Kurrd'nin Rolti”, EKEV Akademi Dergisi 8/18
(2004), 263-282.

Bu anlamda Kurra ile Haricilik arasinda zihniyet ac¢isindan 6nemli 6lglide benzerlikler s6z
konusudur. Bk. Yildiz, “Hariciligin Dogusunda Kurra'nin Rolii”, 267-269. Hariciligin Dogu-
su hakkinda detayl ¢alismalar icin bk. Ethem Ruhi Figlali, “Hariciligin Dogusu ve Firkalara
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[k Hariciler, Hz. Ali'den ilk ayrilisin vuku buldugu yere nispetle Harfiriyye,
onderleri Abdullah b. Vehb er-Rasibi’'ye biat ettiklerinden otiirii Vehbiyye,
“cennet karsiliginda mallarim1 ve canlarimi satanlar” anlaminda Sirit,
“Hiikiim ancak Allah‘indir” sloganindan hareketle Muhakkime-i Uld gibi
lakaplarla da isimlendirilmistir.®

Mezhepler hakkinda bilgi edinmek adina 6nemli basvuru kaynaklar
arasinda sayilan makalat ve milel-nihal tiirii eserler, mezheplerin goriislerini
naklederken genelde en ug fikirleri 6ne ¢ikarmak suretiyle mezhepleri ele
almakta, bu durum ise indirgemecilik ve genellemecilik gibi metodolojik
sorunlar1 beraberinde getirmektedir” Mezhepler tarihi arastirmalarinda
karsilasilan 6nemli sorunlardan birisi de mezheplerin sadece itikadi birer
olusum olarak goriilerek sirf kelami boyutlariyla ele alinmasi 6ne ¢ikan
goriisleri iizerinden okunmasi, diger bir ifadeyle tarihsel ve sosyo-politik
baglamdan ve siireclerden bagimsiz olarak degerlendirilmesidir. Halbuki
mezhepler, ayn1 zamanda sosyal ve siyasi gercekligi bulunan toplumsal
olusumlardir. Mezheplerin tesekkiil etmesinde etkili olan fikirler ise, siireg
icerisinde degiserek-doniiserek gelisim gostermektedir. Dolayisiyla bu
yapilar1 siyasi ve toplumsal yonlerinden ve siireclerden bagimsiz olarak sirf
teolojik yonleriyle ele almak, mezheplerin ve fikirlerin dogru anlasiimasina
engel tegkil etmektedir. Bu sebeple, siyasi ve itikadi toplumsal olusum olan
mezheplerin, fikir-hadise irtibat1 kurularak, zaman-mekan iliskisi gozetilerek
ve siiregleriyle birlikte ele alip degerlendirmek, bunlarin dogru anlasilmasi
adina elzemdir.?

Mezheplerin siireglerden kopuk olarak ve en ug goriigler {izerinden
anlasilmasi seklindeki metodolojik sorun Haricilik i¢in de s6z konusudur.
Nitekim “biiytik giinah isleyeni tekfir” gibi ug¢ bir goriisle anilan Haricilik,

Ayrilist”, Ankara Universitesi flahiyut Fakiiltesi Dergisi 22/1 (1978), 246-249; a.mlf., fbﬁdiye’nin
Dogusu ve Goriisleri (Ankara: Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayimlari, 1983), 53-57,
81-82; a.mlf., “Hariciligin Dogusuna Tesir Eden Baz1 Sebepler”, Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 20 (1975), 219-248; Harun Yildiz, Kendi Kaynaklar: Isiginda Hariciligin Dogusu
ve Gelisimi (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2016), 43 vd.; Adnan Demircan, Héricilik Mezhebinin
Dogusu Baglaminda Din-Siyaset [liskisi (Istanbul: Beyan Yaynlari, 2015); a.mlf. Héricilerin Siyasi
Faaliyetleri, 49 vd.; Akoglu, “Hariciligin Ortaya Cikmasinda Etkili Olan Sosyo-Kiiltiirel Fak-
torler”, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 9 (2000), 503-522.

6 Bk. Ebi'l-Kasim el-Belhi el-Ka'bi, Kitabiil-makildt, thk. Hiiseyin Hansu (istanbul: Kuramer

Yayinlari, 2018), 153; Eb{i'l-Hasen Ali b. ismail el-Es'ari, Makalatii1-Islamiyyin ve’htilaful-mu-

sallin, thk. Helmut Ritter (Wiesbaden, 1980), 128; Abdulkahir b. Tahir el-Bagdadi, el-Fark bey-

ne'l-firak (Beyrut: Daru’l-Afaki’l-Cedide, 1977), 57.

Sonmez Kutlu, “Islam Mezhepleri Tarihinde Ustil Sorunu”, Islami ilimlerde Metodoloji/Usil

Mes'elesi I (Istanbul: Ensar Nesgriyat, 2005), 409-410.

8 Snmez Kutluy, Mezhepler Tarihine Giris (istanbul: Dem Yayinlari, 2008), 136-138; Hasan Onat
- Sénmez Kutlu, “Islam Mezhepleri Tarihi'ne Giris”, Islém Mezhepleri Tarihi El Kitabi, ed. Ha-
san Onat — Sonmez Kutlu (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2012), 26.
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genel olarak amel-iman iligkisi gibi kelami bir problem iizerinden
anlagilmaktadir. Bu tutum ise ilk Hariciler ile sonraki siirecteki Haricilik
arasindaki farkin sorgulanmasinin ihmaline yol agmaktadir. Bu baglamda
tekfir konusunda Haricilik hakkindaki yaygin kanaatten farkli olarak,
Hariciligin ilk miimessilleri tarafindan baslayan tekfirci tutumun mahiyetini
ve sebeplerini, olaylarla irtibat kurularak derinlemesine analiz etmek
gerekmektedir.

Muhakkime-i Ul olarak da anilan ilk Haricilere odaklanilan bu calismada,
ilk Haricilerdeki tekfirci tutumunun mahiyetinin ve yaygin Haricilik
algisindan farkinin ortaya konmas: hedeflenmektedir. Tahkime razi olanlar:
tekfir etmeleri sebebiyle, ilk asamada Haricilerin tahkime kars1 tepkilerinin
nedeni analiz edilecektir. Tkinci asamada ise kiifiir kavraminin genel anlam
cercevesine deginilecek, sonrasinda ise ilk Haricilerdeki tekfirin boyutunun,
makalat tiirii eserlerin etkisiyle olusan yaygin Haricilik algisinin aksine
ne Olciide farklilastigina dikkat cekilecektir. Bu baglamda arastirmamizda,
kendine 6zgii bir bilim dali olarak Islam Mezhepleri Tarihinin yéntemi
cercevesinde, fikirleri bagimsiz olarak ele almak yerine fikirlerin olugsmasina
zemin hazirlayan olaylarla irtibatini dikkate alan fikir-hadise irtibati ilkesiyle
beraber siire¢ merkezli bir yontem esas alinmaistir.

1. Tahkime Kars1 Tepkinin Sebepleri

Onceleri Islam adina kafirlere karsi savasilirken, Cemel ve Siffin vakalariyla
birlikte ilk defa iki Miisliiman ordunun kars1 karsiya savasmasi, taraflar
acisindan zihinlerde soru isaretlerine neden oluyordu.’ Dinin siyasetle i¢
ice olmasi ve hilafetin dini bir makam olarak goriilmesi," siyasi meselelerin
dini baglamda anlasilmas1 gibi 6nemli bir soruna yol agmaktaydi. Nitekim
devletin yoneticisi “Allah’in halifesi” olarak goriiliirken, buna karsin yonetime
diismanlik yapanlar, “Miisliimanlarin dinine kars: ¢ikanlar” ve “inkarcilar
(keferil)” olarak nitelendirilmekteydi."! Halifeye yiiklenen bu dinianlam, isyan
edenlerin irtidatla yahut kafirlikle esdeger durumda degerlendirilmesiyle
sonugclanabilmektedir. Dolayisiyla din ile siyasetin i¢ ice oldugu bir devlet
anlayis: tekfire zemin hazirlayan etkenler arasindadir. Fakat diger taraftan,
ileride isaret edecegimiz gibi, kiifiir teriminin “nankorlitk” anlamina da
gelen genis bir mahiyete sahip oldugu belirtilmelidir. Bu baglamda yonetime

9 Adnan Demircan, “Ali b. Ebi Talib’i, Tahkimi Kabule Zorlayanlar Uzerine”, I[STEM Dergisi
3/6 (2005), 53. Aralarinda Abdullah b. Mes‘ud'un arkadaslar1 ve kurradan yaklasik dort yiiz
kisin bulundugu grubun Hz. Ali'ye yonelik, “Ey Mii'minlerin emiri, senin iistiinliigiinii ta-
nimakla birlikte, bu savag hakkinda siiphe icerisindeyiz.” seklindeki ifadeleri bu baglamda
zikredilebilir. Bk. Dineveri, el-Ahbdru’t-tivdl, 165.

Ahmet Akbulut, “Hariciligin Siyasi Goriislerinin Itikadilesmesi”, Ankara Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi 31/1 (1989), 342.

" Watt, Islém Diigiincesinin Tesekkiil Devri, 113.
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isyanin, mesru otoriteye karsi nankorliik etmek baglaminda “kafirlik” olarak
nitelendirilme ihtimalini de goz 6niinde tutmak 6nemlidir.

Iki Miisliiman toplulugun karsi karsiya gelmesinin sebep oldugu
zihin karisikligi, Siffin savasinin durdurulmasi noktasinda da kendini
gOstermistir. Hz. Ali mii'minlerin emiri konumunda, Muaviye ve ordusu
ise isyanci konumunda goriildiigii icin, daha sonra Haricl olacak olanlar
nezdinde tahkimin kabulii 6nemli bir krize yol agt1. Bu grupta yer alanlarin
bakis agisina gore Muaviye ve ordusu isyanct durumunda olduklar: i¢in
kanlar1 helaldi ve hakka doniinceye dek onlarla savasilmasi gerekmekteydi;
kendilerinden Olenler ise sehit durumundaydi. Fakat tahkimi kabul etmek
bu durumu siipheli bir hale sokmustu.”? Boylelikle Hz. Ali'nin tahkime riza
gostermesi, Hariciler olarak anilacak kesimin bunu kiifiir olarak nitelemesiyle
sonuglandz. Tlk Haricilerin tahkim hakkindaki kiifiir ithaminin sahip oldugu
genis anlam agina deginmeden 6nce, Haricilerin neden bu konuda bu kadar
tepkili olduklar1 sorusuna odaklanmak istiyoruz.

1.1. Allah’in Hiikmiinde insanlar1 Hakem Kilmak

Tahkim metni kendilerine okundugu sirada bu karara ilk kars
¢ikanlardan biri olarak Temim ogullarindan Urve b. Udeyye, “Siz Allahn
emrinde insanlart mi1 hakem kiliyorsunuz? Hiikiim yalnizca Allah’indir!”;"
Murad sancagindan Salih b. Sakik, “Miisrikler hoslanmasa da hiikiim ancak
Allah'indir.”; Rasih ogullari sancaginda da insanlar, “Allah’in dini konusunda
insanlarin hakemligine basvurulmaz.” diyerek tepki gostermislerdi.*
Boylece ilk Hariciler, tahkimi “Allahin emrine muhalefet” ya da “Allah’in
hiikmiinii birakip insanlarin hitkmiine uymak” olarak degerlendirerek buna
karst ¢ikmiglardir.® Tahkimin bu sekilde algilanmasinin sebebi, Hariciler
tarafindan su ifadelerle aciklanmaktadir:

“Siz Allahin emri konusunda insanlar1 hakem tayin ettiniz. Oysa Allah,
Muaviye ve arkadaslar1 hakkinda, geri donmedikleri halde savasilmasi
yoniinde hiikiim vermistir. Fakat siz aranizda bir ahitname yazip baris
yaptiniz. Halbuki Berae stiresi indigi giinden beri Allah Miisliimanlara savas
acanlarla ahitlesmeyi yasaklamistir, ancak cizye verenler harig.”*®

Figlali, “Hariciligin Dogusu ve Firkalara Ayrilis1”, 250.

3 Dineveri, el-Ahbdru’t-tiwdl, 197; Taberi, Tarih, 5/55; Mecdiiddin el-Miibarek ibnii’l-Esir, el-
Kamil fi’t-tdrih, thk. Omer Abdiisselam Tedmiri (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-Arabi, 1997, 2/672.

14 Dineveri, el-Ahbdru’t-tivdl, 197. Ayrica bk. Sehristani, el-Milel ve'n-nihal, 1/115.

5 Bk. Taberd, Térih, 5/63; Ibnit|-Esir, el-Kamil fi't-tdrih, 2/673.

16 Taberi, Tdrih, 5/65; Ibnii'l-Esir, el-Kamil fi't-tdrih, 2/679. Benzer ifadeler Belaziiri’de su sekilde

nakledilmektedir: “Muaviye ve ona tabi olanlar hakkinda Allah’in hiikmii, Allah'm emri-

ne tabi oluncaya kadar onlara kars: savagsmalar: yoniindedir.” Ahmed b. Yahya b. Cabir el-

Belaztri, Ensdbiil-esrdf, thk. Sitheyl Zekkar — Riyad Zirikli (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1996), 2/349.

Benzer ifadeler i¢in bk. Minkari, Vak‘atu Siffin, 513-514.
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Bu tutuma paralel nitelikte olan bir rivayet de su sekildedir:

“Sizden ayrildik ¢iinkii Allah, indirdigi hiikiimlerden baskasiyla
hiikmedenlerden teberri etmeyi helal kilmistir. Siz Allahn indirdigi
hiikiimlerle hiikmetmeyenleri dost edindiniz. Halbuki Allah, tovbe
etmedikleri ve dine doénmedikleri takdirde bunlara diismanlik etmeyi ve
kanlarin1 akitmay1 helal kilmistir. Siz Allahin hitkmiine muhalif iddiada
bulundunuz. Allah'in indirdigi hiikiimlerden baskasiyla hitkmedenleri dost
edindiniz. Halbuki Allah onlara karsi diismanlik etmeyi emretmistir. Onlarin
kanini haram kildiniz. Halbuki Allah onlarin kanini akitmay1 emretmistir.
Size diisman olduk ¢iinkii siz Allah'in helal kildigin1 haram, haram kildigin
da helal kildiniz. Allahn hiikiimlerini ihmal ettiniz ve Allahin hidayeti
disinda hevaniza uydunuz.”"”

Kisacas1 Haricllere gore Hz. Ali ve taraftarlari, iki hakemin hiikmiine
bagli olarak, Muaviye ve askerlerine karsi Allah'in helal kildig1 savasit haram
kilmist1.”® Bu ifadelerden de anlasildig: tizere Haricller, teslim olmadiklar:
-ya da kendi ifadeleriyle “Allah’in hiikmiine tabi olmadiklar1”- halde
Miisliimanlara kars: savasan bir grupla anlasmayi, Kur’an hiikmiine aykir:
gordiikleri icin bu durumu kabul edilemez bulmaktadir. Bu konuda su
ayet delil gosterilmektir: “Mii'minlerden iki grup birbirleriyle savagirlarsa
aralarimi diizeltin. Biri 6tekine saldirirsa, Allah'in buyruguna doniinceye
kadar saldiran tarafla savagin!”" Nitekim fbn Abbas ile yapilan miinazarada
Haricilerin ifadelerine gore Hz. Ali ve taraftarlary, bu ayetin emrine gore
hareket ederek Talha ve Ziibeyr'e karsi, daha sonra da Muaviye'ye karsi
savasmistl. Ammar b. Yasir ve onunla birlikte olanlar da yine bu hitkme gore
Muaviye'ye karsi, emr-i bi'l-ma’ruf ve nehy-i ‘ani’l-miinker ugruna savasarak
Olmiistii.

Bu durumda Muaviye ve taraftarlarinin, “emirii’l-miiminin” sifatin
tasiyan Hz. Ali'ye ve ona tabi olmus Miisliimanlara karsiisyan ve savas halinde
olmalari, teslim oluncaya kadar onlarla savasilmasini gerektirmekteydi.
Onlarla savasmay1 engellemek ve gayr-1 mesru saymak ise, “Allah’in helal
kildigin1 haram kilmak” demekti. Iste bu yiizden Harici bakis agisina gore
tahkimi kabul etmek, iki yoniiyle de Allahn hiikmiine karsi ¢ikmak ve
onun yerine insan hitkmiinii tercih etmek anlamina gelmekteydi. Bu sebeple
Hariciler, tahkimi sirk olarak da nitelendirmislerdir. Bu durum Haricilerdeki

17 Minkari, Vak atii Siffin, 514.

8 Eb{i Abdillah Muhammed b. Sa‘id el-Ezdi el-Kalhati, el-Kegf vel-beydn, thk. Seyyid Ismail
Kasif (Uman: Saltanatu Uman, 1980), 2/249-250.

19 49/Huctirat, 9. Bk. Kalhati, el-Kesf vel-beyin, 2/248-249.

20 Kalhati, el-Kesf ve'l-beyin, 2/249.
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tekfirin kaynaginin biiyiik giinahla irtibathh olmaktan o6te oldugunu
gostermesi bakimindan énemlidir.

1.2. Hakemlere Tepki

Tahkime karg1 diger bir tepki de hakem secilen kisilere yoneliktir. Muaviye
tarafinda yer alan Amr b. el-As'in hakem tayin edilmesi Haricilerin nezdinde,
“Allah tarafindan yasaklanmis bir fiil oldugu halde Miisliimanlarin kanini
dokmeyi mesru, miitecavizlerle doviismeyi ise gayr-1 mesru sayan, Allah’la
peygamberin diismanlarina sadakat duyan birinin dini bir meselede
hakem kabul edilmesi”® anlamina gelmektedir. Bu baglamda, birazdan
deginilecegi gibi Hariciler Muaviye ve taraftarlarini, Allahn hiitkmiinii
terk eden ve Miisliimanlara karsi savasan Allah diigsmanlar1 kéfirler olarak
degerlendirmekteydiler. Bu yaklasima gore Amr b. el-Asin hakemligini
kabul etmekle Hz. Ali, “kafir ve Allahin diismani olduguna sahitlik ettigi bir
kisinin hiikmiinii onaylamis” olmaktayd1.>

Ayrica Haricilere gore gerek Muéviye gerekse Amr b. el-As, Allah ve
Rastilii'niin hitkmiine boyun egmeyi reddetmis kimselerdir.”® Hakemlerden
birdigeriolan Ebli M{isa dabenzer sekilde Hariciler tarafindan “miitecavizlerle
savasmayl gayrt mesru saylp halki carpismaktan vazgecirmek”le
suglanmistir.* Bu sebeple Hariciler Hz. Ali'yi, Miisliiman kan1 akitmayi helal
goren, buna karsin Miisliimanlara karsi isyan edenlerle savasmaktan ise
alikoyan bu hakemlere riza gostermesi gerekgesiyle elestirmislerdir.

1.3. Hz. Ali'nin Emirii'l-Mii’'minin Sifatindan Vazgec¢mesi ve Din-

Siyaset I¢ Iceligi

Haricilerin tahkime karst ¢ikmalarindaki diger bir 6nemli sebep ise,
tahkim vesikasi yazilacagi esnada Muaviye tarafinin, vesikada Hz. Alinin
“emirii’l-mi'minin” sifatini sildirmek istemesine karsilik Hz. Ali'nin buna
razt olmasidir. Kaynaklara gore tahkim vesikasinin tiizerine ilk basta,
“Rahman ve Rahim olan Allah'in adiyla. Bu, Mii‘'minlerin Emiri Ali b. Ebi
Talib ve Muaviye b. Ebi Siifyan’in {izerinde anlastig1 sulh antlasmasidir.”
yazilmig, fakat Muaviye, “mii'minlerin emiri olsaydin seninle ne diye
savasalim?” diye itiraz edince Hz. Ali, Hz. Peygamber'in Hudeybiye

21 Kalhati, el-Kesf ve'l-beyin, 2/243-244; Figlali, “Hariciligin Dogusu ve Firkalara Ayrilis1”, 252.
22 G4alim b. Zekvan, es-Sire: Bir Harici/Ibadi Klasigi, cev. Harun Yildiz (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2016), 68.

23 Kalhati, el-Kesf vel-beydn, 2/248; Figlali, “Hariciligin Dogusu ve Firkalara Ayrilisi”, 255.
24 Kalhati, el-Kesf vel-beyin, 2/244; Figlali, “Hariciligin Dogusu ve Firkalara Ayrilisi”, 252.
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anlagsmasinda “Rastilullah” sifatinin silinmesine raz1 oldugu kiyasina binaen
bu sifatin vesikadan silinmesine razi olmustur.”

Haricilere gore bu unvanin silinmesine razi olmakla Hz. Ali, Emirii’l-
mii'minin ismini terk etmis ve Allahin kendisine giydirmis oldugu libas
cikarmis olmaktaydi.® Hz. Ali'nin bu unvanin silinmesine razi olmasi, bir
taraftan Muaviye ve taraftarlarinin ona kars: miicadelesini mesrulastirirken,
oObiir taraftan Hz. Ali'ye destek verenlerin miicadelesinin mesruiyetini ve
hakliliklarini sorgulanir hale getirmis oluyordu.?” Zira Hz. Ali taraftarlarinin
Muaviye'ye karsit savasmalarinin gerekgesi, mesru halifeye karsi isyandi.
Dolayisiyla halifelik unvani olan “mii'minlerin emiri” sifatindan taviz
verilmesi, Haricllere gore biiyiik bir hataydi. Muaviye ve taraftarlarinin bu
istegiyle, onlarin Hz. Ali'yi halife olarak tanimadiklar1 hususu da netlesmis
oldu. O halde tahkimi kabul edip anlagsmak yerine, isyanci konumunda olan
bu grupla, Allah'in emrine doniinceye kadar savasmak gerekmekteydi. Aksi
yonde bir tutum, Allahin emrini ihlal etmek demekti®® Ayrica Hariciler,
“Emirii’l-mii'minin” sifatindan vazgecerek tahkimi kabul etmesi ve iki
hakemin hiikmiine razi olmas: sebebiyle Hz. Ali'yi, “kendinden/davasindan
stipheye diismek”? le itham etmislerdir.

S6z konusu ifadelerden, Haricilerin Muéviye ve taraftarlarinin isyanini
sadece siyasi boyutlu degerlendirmekten 6te, dine kars: bir baskaldirtymis
gibi algiladiklari anlasilmaktadir. Din-siyaset ayrimindan yoksun ya da diger
bir ifadeyle din ile siyasetin i¢ ige olmasinin sonucu olan bu bakis agisinin
Haricilikteki tekfire 6nemli Ol¢lide dayanak olusturdugunu ifade etmek
miimkundir. Nitekim onlarin, Emirt’’I-mii'minin” sifatinin silinmesine razi
olan Hz. Ali'ye karsi, “Miisliimanlarin sana verdigi bir ismi terk etmeye iten
sey nedir? “Sen mii'minlerin emiri; Muaviye de kéafirlerin emiri degil mi?
Yaptigin seyden dolay: tovbe et.”* seklindeki tepkileri de bu duruma isaret
etmektedir. Bu bakimdan Muédviye ve taraftarlarinin “mii'minlerin emiri“ne
kars1 savasmalari, Haricilerin nezdinde Islam’a ve Miisliimanlara kars: bir
savas olarak algilanmaktaydi. Nitekim onlarin Muaviye ve taraftarlarina
yonelik, “Miisliimanlarin dinine ve sdzlerine ddonmedikleri halde nasil oluyor

2> ibn Kuteybe, el-imdme ve’s-siyise, 1/151. Krs. Dineverd, el-Ahbdru't-trvdl, 194; Minkari, Vak‘atii
Siffin, 508; Taberi, Tarih, 5/52-53; Ya'ktbi, Tarihu'l-Ya'kiibi, 2/165.

26 Kalhati, el-Kesf ve'l-beyin, 2/243.

27 Kenan Ayar, “Haricilerin Hz. Ali'den Ayrihs Siireci”, Dinbilimleri Akademik Aragtirma Dergisi

8/1 (2008), 68 vd.

Ayar, “Haricilerin Hz. Ali'den Ayrilis Stireci”, 73.

2% Gihabiiddin Ahmed b. Muhammed b. Abdurabbih el-Endeliisi, el-Tkdiil-ferid (Beyrut: Da-
ru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1983), 2/232; Belaztri, Ensibiil-esrdf, 2/353; Dineverl, el-Ahbiru't-twdl,
209.

30 Kalhati, el-Kesf ve'l-beyin, 2/237.
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da bugiin Muaviye'ye kars: savasmak dalalet oluyor?”;** “Eger onlar, buna
boyun egseler ve sonra Allah'in emrine yakararak Miisliimanlarin dinine
donselerdi, bu davranislarini kabul etmek ve Allah’in bize emrettigi, ‘Saldiran
tarafa kars1 Allah'in emrine uyqun hareket edinceye kadar savasin.** hitkmiine
uyarak onlarla dostlugumuzu tazelemek, gercekten borcumuz olacakti.”*
gibi ifadelerinden de anlagilacag: {izere, savasilan taraf “Miisliimanlarin
dininden ¢ikmis” gibi degerlendirilmektedir. Amr b. el-Asn hakemligini
kabul eden Hz. Ali'yi de bu yiizden “kafir ve Allahin diisman1 olduguna
sahitlik ettigi bir kisinin hiikmiinii onaylamis olmak”la* suglamiglardir.

Dolayisiyla yonetimin ve devlet yoneticisinin siyasi ve dini kimliginin
i¢ ice olmasi durumu, itaatin “Islam” olarak goriiliirken isyanin ise “kiifiir”
olarak goriilmesiyle sonuclanmaktadir. Bu durum ise mevcut ortamda
catisma halinde olan iki grubun, “Miisliiman-Kafir” ikilemiyle kategorik bir
sekilde algilanmasina yol agmaktadir. Diger taraftan “Islam” ifadesinin dini
mahiyetinin yani1 sira siyasi anlamda bir teslimiyeti icerdigi hususu da bu
noktada dikkate alinmalidir. Bu anlamda tipki Hz. Eb{i Bekir doneminde zekat
vermeyi reddeden topluluklarin irtidatla suglanip, “Islam’a déniinceye” yani
teslim olup mesru yonetime bagliliklarinibildirinceye kadar savasilmasi gibi,*
Haricilerin de savastiklar1 kitleyi, teslim oluncaya/tekrar Islam’a girinceye
dek savasilmasi gereken bir topluluk olarak degerlendirdikleri sdylenebilir.
Her haliikarda bu asamadaki tekfirci tutumun dogrudan biiyiik giinah
meselesine dayali oldugunu sdéylemek miimkiin goziikmemektedir. Aksine
bu asamadaki tekfir olgusu, bir taraftan “mii'minlerin emiri” statiisiindeki
sahsa ve ona tabi olan “Miisliimanlar”a karsi savasanlara yonelik iken; diger
taraftan “Miisliimanlarin kanini akitan kafirler” statiisiinde goriilen kesimle
anlagilmasina yonelik bir tepkinin irtintidiir. Bu durum makalat eserlerinin
sebep oldugu yaygin kaninin aksine, ilk Haricilerdeki tekfir olgusunu
biiyiik giinah tartismasi baglaminda degerlendirmenin saglikli bir yaklasim
olmadigini gostermektedir.

31 Kalhati, el-Kesf ve'l-beyin, 2/249-250.
32 Kuran-1 Kerim Meali: Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri, cev. Mustafa Oztiirk (Ankara: Ankara

Okulu Yaynlari, 2014), el-Hucurat 49/9.

33 Kalhati, el-Kesf ve'l-beyin, 2/248; Figlali, “Hariciligin Dogusu ve Firkalara Ayrilis1”, 255.
34 salim b. Zekvan, es-Sire, 68.

35 Hz. Peygamber'in vefati sonrasi ortaya cikan ridde olaylarina bakildiginda bunlarm homo-
jen yapida olmadiklari, bazilarinin Miiseylimetii'l-Kezzab ve Tiileyha gibi yalanci peygam-
berlerin etkisinde kalan, bazilarin islam’t yeterince i¢sellestirememis olan gruplardan olus-
tuklary; bazi gruplarin ise hala Miisliiman olduklar1 halde, kabile asabiyetinin etkisiyle Hz.
Ebfi Bekir'e itaat etmeyi reddeden kabilelerden olustuklar1 gériilmektedir. Tiim bu gruplarin
ortak noktast ise mesru otoriteye bagkaldiridir. Bk. Sahip Beroje, “Islam Hukukunda Irtidat
Cezasma Yeni Bir Yaklasim”, islami Arastirmalar Dergisi 17/4 (2004), 314. Bu baglamda irtidat
suglamasinin dini olmaktan Gte siyasi nitelikli bir olgu oldugu séylenebilir.
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2. Tlk Haricilerde Kiifiir Kavrami ve Tekfirin Niteligi

Makalat tiirii eserler cogu zaman genellemeci bir tutumla, tahkimi kabul
eden herkesi kafir ilan etmenin yani sira biiyiik giinah isleyen herkesi tekfir
etmeyi Hariciligin ortak vasiflar: olarak zikretmektedir.** Mezhepleri belirli
kabuller {izerinden okumanin bir neticesi olan bu durum,®” Haricilikteki
tekfirciligin ¢ikis noktas: olarak biiyiik giinah isleyeni tekfir etmek gibi
yaygin bir kanaatin olusmasina neden olmaktadir. Fakat gerek yukarida
zikredilen sebeplerden, gerek birazdan nakledecegimiz ¢ogu rivayetlerden
anlasilacag1 {izere, heniiz bu asamada amel-iman iliskisi baglaminda
herhangi bir teorik tartismadan bahsetmek miimkiin degildir. Bu bakimdan
ilk Haricilerin tekfirci tutumunun, daha sonra olusan diger Harici firkalar
tizerinden anlasilmasi gibi anakronik bir bakis agis1 s6z konusudur.

Ayni soruna dikkat ¢eken Watt, biiyiik giinah isleyenin kafirlikle itham
edilmesi iddiasinin tiim Haricilere nispet edilmesinin gii¢ oldugunu
belirterek, bu tartismanin muhtemelen 2./8. asrin ilk yillarinda nazari
tartigmalarin bir sonucu olarak ortaya ¢iktigini ve diger kelamcilar arasindaki
tartismalarla gelismeye devam ettigini ifade etmektedir.* Aslinda bu konuda
Es‘ari ve Bagdadi gibi yazarlarin Necedat1 bu genellemeden harig tuttuklar:
goriilmektedir.® Ne var ki ilk Hariciler olan Muhakkime-i Ul4 s6z konusu
oldugunda, durum diger makalat eserlerinden farkli degildir. Bu sebeple,
Muhakkime-i Ul&daki tekfirin mahiyetinin, ilerleyen siirecte olusan Harici
alt firkalardaki iman-kiifiir algisindan bagimsiz olarak sorgulanmasi énem
arz etmektedir. Bu dogrultuda arastirmamizda oncelikle kiifiir kavraminin
genel anlam cercevesi, daha sonra ise ilk Haricilerin tahkimi kiifiir olarak
niteledigine dair rivayetler karsilastirmali olarak ele alinacaktur.

2.1. Kiifiir Kavraminin Genel Cercevesi
Kiftir kavrami sozliikte “bir seyi Ortmek”, “gizlemek” anlamina
gelmektedir. Bu baglamda, bir seyi oOrten/gizleyen kimse “kafir” olarak

36 Bk. Ka‘bi, Kitdbiil-makalat, 117; Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdilkerim es-Sehristani, el-Milel
ve'n-Nihal, thk. Abdulaziz Muhammed el-Vekil (Kahire: Miiessesetii'l-Halebi, 1968), 1/115.
Bk. Mehmet Kalayci, “Coklu Aidiyetlerin Toplami Olarak Mezhep Olgusu: $ehristani'nin

el-Milel ve'n-Nihal’i Ozelinde Bir Tahlil”, Islémi Arastirmalar Dergisi 29/2 (2018), 219-220.

38 Watt, [slam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, 23-24.

39 Bk Es‘ari, Makalatii ’l—fslﬁmiyyfn, 86; Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 55. Es’ari’nin buna dikkat
cekmesi, erken dénem Harici diisiincesini daha saglikli ve gercege daha yakin bigimde yan-
sitma gayreti olarak degerlendirilmektedir. Zira ge¢ donem Harici diisiincesinde problemler
teorik boyutta tartisgilmasina kargin, ilk dénem Haricl diistincesi karakteristik bicimde do-
nemin siyasi olaylarina bagli olarak sekillenmekteydi. Toshihiko Izutsu, Isldm Diigiincesinde
Iman Kavram, gev. Selahattin Ayaz (b.y.: Pmar Yaynlari, 2017), 32; Hussam S. Timani, Takfir
in Islamic Thought, (b.y.: Lexington Books, 2017), 28.
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adlandirilmaktadir® Itikadi bir anlam kazanan bu kavram, “Allah‘in
nimetini 6rtmek”, kifir ise “Allah’in nimetini 6rten kisi”, veya “kalbi kiifiir ile
ortiilmiis kisi” manasina gelir.*! Iman kavraminin zidd1 olarak ele alindiginda
inangsizlik ve inkar anlamina gelen kiifiir kavrams, siikiir kavraminin ziddx
olarak ise “nimet kiifrii” (kiifrdn-1 ni‘me) manasinda “nankorlitk etmek” ve
“nimeti inkar etmek” gibi anlamlar1 barindirmaktadir.*? Bu agidan ism-i
fail olarak kdfir kavrami, “nankor”, “inkar eden”, “gizleyen” anlamlarina
gelmektedir. Nitekim Islam1 kabul etmeyen kafirler, nimetlerin Allah’tan
oldugunu inkar ettikleri i¢in bu isimle adlandirilir®® Nimet kiifrii ifadesi
yalnizca kafirler i¢in degil, ayn1 zamanda Islam dairesi icindeki kimseler
i¢in de gegerli olabilmektedir. Bu baglamda imanin aslindan bir esas: inkar
etmeye denk gelen “biiytik kiifiir”/“asli kiiftir” ile imanin aslindan olmayip
dinin fer’? meselelerini kapsayan “kiiciik kiifiir/fer? kiifiir” olmak tizere iki
tir smiflandirma s6z konusudur. Buna gore ilk kiifiir tiirii dinden ¢ikmuis
olmay1ifade ederken, “kii¢iik kiifiir” dinden ¢ikmay1 gerektirmeyen bir kiifiir
tirtdiir* Kigiik glinahlarin kiifiir olarak nitelenmesi bu sebepledir.* Bu
bakimdan burada kastedilen dinden ¢ikaran bir kiifiir degildir.*® Dolayisiyla
kiiftir ithamina rastlanan her durumu mutlak olarak bir dinden ¢ikmislik
ithami olarak algilamamak gerekir.

40 Eb{i1-Fazl Cemaluddin ibn Manzr, Lisdnul-Arab (Beyrut: Daru Sadr, 1994), 5/144-148; Ebi
Nasr Ismail b. Hammad el-Cevherd, es-Sihah: Taciil-luga ve sihdhul-Arabiyye, thk. Ahmed Ab-
dulgafiir Attar (Beyrut: Daru’l-Ilm 1i'1-Melayin, 1987), 2/807-808; Rag1b el-isfahani, Miifredat:
Kur'an Kavramlar: Sozliigii, cev. Abdulbaki Giines-Mehmet Yolcu (Istanbul: Cira Yayinlari,
2012), 918.

41 [bn Manzir, Lisénul-Arab, 5/144; Cevheri, es-Sihah, 2/807-808; Mecdiiddin Ebti Tahir
el-Firizabadyi, el-Kamiisul-muhit, thk. Mektebetii Tahkiki’'t-Tiras (Beyrut: Miiessesetiir-Risa-
le, 2005), 470-471; Isfahani, Miifredat, 918.

42 ibn Manzr, Lisdnu1-Arab, 5/144; Cevheri, es-Sthah, 2/807; Firtizabadji, el-Kimiisul-muhit, 470;

Isfahani, Miifredat, 918; ibn Abdurabbih, el-Ikdii’l- -ferid, 1/234; Toshihiko Izutsu, Kur'an'da Tanr

ve Insan, cev. Kiirsad Atalar (istanbul: Pinar Yayinlari, 2017), 48-49, 343. Ayrica imanin zid-

d1 olarak degerlendirildiginde kiifiir kavrami, iman kavramina verilen manaya gore cesitli
sekillerde karsilik bulmaktadir. Bk. Ahmed Saim Kilavuz, fman — Kiifiir Smnri: Tekfir Meselesi

(1stanbu1: Marifet Yayinlari, 1982), 56-57.

Ebti Hanife’nin bu konudaki agiklamasi i¢in ayrica bk. NGman b. Sabit Ebi Hanife, el-Alim
ve'l-Miiteallim: Kelami Tartismalar, cev. Mustafa Oz (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2019),
40.

4 Mecdiiddin el-Miibarek Ibnii1-Esir, en-Nihdye fi garibil-hadis (Beyrut: el-Mektebetii'l-lmiyye,
1979), 4/186; ibn Manzfir, Lisdnu’l-Arab, 5/146; Eb Muhammed Abdullah b. Miislim b. Ku-
teybe ed-Dineveri, Te'vilu muhtelifil-hadis (Beyrut: el-Mektebetii'l-Islami — Miiessesetiil-israk,
1999), 188.

45 Eb{i HAtim Muhammed b. Hibban, Sahihu ibn Hibbdn, thk. Suayb el-Arnavut, (Beyrut: Miies-
sesetli'r-Risale, 1988), 4/328.

46 Taha Muhammed Faris, Beynel-kiifr ve’t-tekfir fi dav'i’l-kitdb ve’s-siinne (Beyrut: Sirketii'r-Rey-
yan, 2015), 18; Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim ibn Teymiyye, Kitdbiil-iman (Iskenderiyye:
Daru ibn Hald(n, ts.), 277 vd.
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Bu kavramin arastirma konumuz agisindan oldukg¢a énemli olan diger bir
tanimi1 daha mevcuttur. Ibn Manzfr, kiifiir kavraminin savasta diismana kars
kullanilan bir itham geklinde, “kiifre girdiler” (kad keferil), yani “isyan ettiler
ve imtina ettiler” anlamina da geldigine dikkat cekmektedir.*” Bu baglamda
kiiflir teriminin, “Miisliiman topluluguna muhalefet edenler” seklinde bir
tanim1 da icerdigi sdylenebilir. Nitekim kiifiir kavramini tanimlamanin
zorluguna dikkat ¢ceken Watt, kavrama yiiklenen anlami soyle tarif eder:
“Gayrimiislimleri veya daha dogrusu Islam cemaatinin mubhaliflerini
karakterize eden ve ayni zamanda bir Miisliimani cemaatin hasmi haline
getiren seydir. Bir kimsenin Islam iimmetinden koptugunu gsteren herhangi
bir inang veya faaliyet, kiifiir olur.*® Bu cerceveden bakilinca, &zellikle
iki Misliiman toplulugun birbiriyle savastigr zeminde rastlanan kafirlik
ithamlarinin, isyancilara karsi yapilan harp baglaminda, dolayisiyla itikadi
boyutun 6tesinde siyasi boyutun baskin oldugu bir gercevede anlasilmasi
gerektigini ifade etmek miimkiindiir. Bu dogrultuda s6z konusu ithamlarin
isyan eden herkesi kapsayici bir diizeyde anlasilabilecegi sonucu ¢ikmaktadir.

2.2. Kiifiir Nitelemesinin Haricilerden Once Kullanim1

Halife konumundaki sahs1 veya isyancilar kiifiirle niteleme konusunda
Haricilik firkas1 6ne ¢ikmakla birlikte, bundan 6nceki siireglerde de boyle bir
tutumun mevcut oldugu dikkat cekmektedir. Ornegin Ammar b. Yasir'in Hz.
Osman kafir olmakla itham ettigi ve kaninin helal oldugunu soyledigine
dair rivayetler mevcuttur.* Hatta bu konuda Ammar b. Yasir ile birlikte
Abdullah b. Veda’anin Hz. Osman’a gelip, ikisinden birinin ona soyle dedigi
kaydedilmektedir: “Allah Teala sdyle buyuruyor: ‘Allah’in indirdigi hiikiimlere
gore hiikmetmeyenler, kdfirlerin ta kendileridir’;™® ‘Ey Miiminler! Yakiminizda
bulunan [ve sizin icin tehdit olusturan] kafirlerle savasin. Boylece onlar sizin ne kadar
sert ve direngli oldugunuzu bizzat goriip anlasinlar”>' Bizler kiifre senden daha
yakin bir kafir tanimiyoruz.”;* “Allah’in Rasfilii'niin siinnetine muhalefet
ettigin ve Allah'in indirdiginin hilafina hiikiim verdigin icin kafirsin. Allah
seni kitabinda kafir olarak isimlendirdi.”**

47 ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab, 5/144.
48 W. Montgomery Watt, “Conditions of Membership of the Islamic Community”, Studia Isla-
mica 21 (1964), 11.

4% Bk. Ebi Bekir Muhammed b. et-Tayyib el-Bakillani, Temhidiil-evdil fi telliisid-deldil, thk. Tma-
diiddin Ahmed Haydar (Beyrut: Miiessesetiil-Kiitiibi's-Sekafe, 1987), 5§O; Taha Hiiseyin,
el-Fitnetiil-kiibrd (Misir: Daru’l-Ma'rife, 2007), 1/171; Adnaq Demircan, “Ugiincti Halife Os-
man’a Yoneltilen Baz1 Elestirilere Bakillani'nin Cevaplar1”, ISTEM Dergisi 4/8 (2006), 11.

0 el-Maide 5/44.

51 et-Tevbe 9/123.

52 Ebi Ali el-Cﬁbbéi, Kitdbiil-makaldt: Itikadi M'ezheplere Yonelik Klasik Bir Elestiri, cev. Ozkan
Simsek - A. Iskender Sarica - Yusuf Arikaner (Istanbul: Endiiliis Yayinlari, 2019), 170.

53 Ciibbai, Kitdbiil-makaldt, 171.
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Benzer bir sekilde Hz. Aisenin de Hz. Osmanin katledilmesinden
once, “Na'sel'i™ oldiiriin, ¢iinkii o kiifre girdi” dedigine dair rivayetler
bulunmaktadir.”® Diger taraftan Hz. Osmanin da isyancilara kars: yardim
istemek iizere Muaviye'ye yazdigi mektubunda, “Medineliler kiifre diistiiler
(keferti)”>® dedigi goriilmektedir.

Bu rivayetlerdeki kiifiir ithaminin mahiyeti tartisilabilir olmakla birlikte,
bu nitelendirmenin Hariciligin tesekkiiliinden o6nce de vaki oldugunu
gostermesi bakimindan onemlidir. Haricilikteki tekfir ile bu orneklerdeki
kiiftir ithamlar1 arasinda ortak nokta olarak, din ile siyasetin i¢ ige olmasini
zikretmek miimkiindiir. Ayrica hata, yanls, yoldan ¢ikmislik gibi ithamlarin
ya da isyan gibi durumlarin kiiftir kavramiyla iliskilendirilmesi dikkate
alindiginda, bu kavramin olumsuz bir anlam agina sahip olmasi da bu
noktada etkilidir. Bu agidan s6z konusu rivayetlerin, kiifiir kavraminin anlam
cercevesi dikkate alinarak degerlendirilmesi, dolayisiyla dinden irtidat etmek
gibi dar bir mana yiikleyerek algilamamak gerektigini vurgulamak gerekir.

2.3. [lk Haricilerin Tahkim Hakkinda Kullandiklar1 Nitelemeler

Siffin savagi esnasinda Amrb. el-As'm 6nerisiyle Muaviye ve taraftarlarinin
Kur’an ayetlerini mizraklarina takmasiyla giindeme gelen tahkim hadisesi,
savasan iki taraf arasinda Kuranin hakemligine bagvurmay1 ifade eden
siyasibir hamledir. Bilindigi tizere bu olay, Hz. Ali cephesinde baz1 ayriliklara
neden olarak, Miislimanlar arasindaki ilk siyasi-itikadi farklilasmay1
temsil eden ilk Haricilerin ortaya ¢ikmasma sebep olmustur. Haricilerin
en basindan beri tahkime kars1 olduklarini ifade eden iddialar bulunmakla
birlikte,”” rivayetlerin ¢oguna gore Hariciler, baslangicta Hz. Ali'yi tahkime

54 “ihtiyar bunak” anlamina gelen bu kavram, Hz. Osman’1 elestirenler tarafindan ona y6nelik

kullanilan olumsuz bir lakaptir. Bk. ibn Kuteybe, el-Iméme ve's-siydse, 1/62, 63, 72.

55 Bk. Taberi, Tarih, 4/459; Ibn A’sem el-Kfi, el-Fiitiih (Beyrut: Daru’l-Edva, 1991), 2/437; Kal-
hati, el-Kegf vel-beyin, 2/214, 229; Tbnit'l-Esir, el-Kamil fi't-tdrih, 2/570; Muhammed b. Ali Tbn
Tiktakd, el-Fahri fil-dddbu’s-sultdniyye ve'd-diivelil-Islimiyye, thk. Abdulkadir Muhammed
Mayu (Beyrut: Daru’l-Kalemi’l-Arabi, 1997), 90.

56 GAlim b. Zekvan, es-Sire, 63.

7 Buiddiay1 destekleyen bir degerlendirme igin bk. Demircan, “Ali b. Ebi Talib’i, Tahkimi Ka-
bule Zorlayanlar Uzerine”, 51-58; Mahmid Ismail Abdurrazik, “Hariciler ve Tahkim Olay1
Etrafindaki Tartismalar”, Haricilik Mezhebinin Dogusu Baglaminda Din Siyaset Iligkisi, haz. Ad-
nan Demircan (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2015), 167-192. Diger bir degerlendirmeye gore, s6z
konusu ihtilaflardan 6tiirii, ilk Haricilerin tamaminin bu asamada ayni tavr: sergilediklerini
soylemek pek miimkiin gézitkmemektedir. Bk. Ayar, “Haricilerin Hz. Ali'den Ayrilis Siireci”,
58. Yild1z'in tespitine gore tahkime zorlayanlarin Haricilerin bizzat kendileri oldugu iddias1
daha ¢ok Siinni kaynaklarda yer alan bir iddiayken, [bazi-Harici kaynaklarda Haricilerin en
basindan beri tahkime kars1 olduklar yoniinde bir anlatim s6z konusudur. Bk. Harun Yildiz,
Kendi Kaynaklart Isiginda Hariciligin Dogusu ve Gelisimi (Ankara: Aragtirma Yayinlari, 2016),
66-69. Ayrica kurranin istikrarli bir yapida olmadigina ve aralarinda biitiinliik bulunmadig-
na dikkat ¢eken Yildiz, kurranin bir kismmin Hz. Ali'yi tahkime zorlamakla birlikte; tahkime
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zorlayan, sonrasinda ise tahkim anlasmasinin sonuglarindan rahatsiz olarak
pismanlik duyup tovbe eden ve bu sebeple Hz. Ali'den ayrilan kimseler
olarak anlatilmaktadir. Bu konuyla ilgili, kurrdnin tahkimname yazilmadan
onceki tavr ile sonraki tavri arasinda farklilik bulunduguna dikkat geken
degerlendirmeler de mevcuttur.*®

Tahkimi kabul etmeyi ve iki hakeme basvurmayi, Kuran hiikmiinii
birakip insanlarin hiikmiine bagvurmak olarak goren Hariciler, Hz. Ali'yi
bu karardan donmeye c¢agirmiglar ve ancak bu sartla kendisiyle birlikte
olacaklarini belirtmislerdir. Bu olay1 nakleden rivayetlerle ilgili dikkatimizi
¢eken husus, tahkime karsi tavri belirten olumsuz ifadelerin degiskenlik arz
etmesidir. $oyle ki tahkimi kabul etmek bazen “emirde siiphe” (es-sekk min el-
emr), bazen “hata” (el-hatie), bazen “dalalet” (ed-daldle), bazen “giinah” (ez-zenb),
bazen de “hevaya uyma” seklinde nitelendirilmektedir. Daha da 6nemlisi bu
nitelemeler bazi rivayetlerde kiifiir kavramiyla birlikte yer alirken, diger bazi
rivayetlerde herhangi bir kiifiir nitelemesinin yer almadig1 goriilmektedir.

Tahkimi hata ve giinah olarak niteleyen Orneklerden birisi olarak, Hz.
Ali'nin hakem olarak Eb(i Miisa el-Eg’ar1yi tayin edecegi vakit Harici sahislar
ile Hz. Ali arasinda gegen su tartismayi zikredebiliriz:

Hurkis b. Zitheyr: “Hatandan tovbe et, vermis oldugun karardan geri
don ve Rabbimize ulasincaya dek birlikte diismanlarimiza karsi savasmak
tizere bizimle hurug et” Hz. Ali onlara soyle cevap verdi: “Ben sizden
bunu istemistim fakat sizler bana isyan ettiniz. Biz de kendimiz ve onlar
arasinda bir vesika yazip sartlar ve ahitlerle ahitlestik. Yiice Allah, ‘[Ey
Miiminler!] Bir antlasmalsézlesme yaptiginizda Allahin adim anarak verdiginiz
soze sadakat gosterin. Allaht kendinize/niyetinize sahit tutarak pekistirdiginiz
yeminlerinizi sonradan bozmayn. Stiphesiz Allah biitiin yaptiklarimzi ok iyi bilir’>
buyurmaktadir.” Hurks: “Bu tovbe etmen gereken bir giinahtir (zenb). Buna
karsilik Hz. Ali soyle cevap verir: “Giinah degil; fakat bir goriis karsisinda
acze diismek ve fiilde zayifliktir. Ben size bunun ne oldugunu sodylemis ve
sizi bundan alikoymustum.” Diger Haricl sahis Ziir‘a b. el-Burc ise soyle tepki
verir: “Ey Alj, vallahi eger Allah'in kitabinda insanlar1 hakem tayin etmekten
vazgecmezsen sana karsi savasiriz.”

Hz. Ali'nin HarGird'ya gekilmis Haricileri ikna etmek iizere Ibn Abbas1
gonderdigi ve sonrasinda kendisi bizzat gidip Haricilerle yaptig1 miinazarada
ise, Haricllerin ilk basta tahkime razi olduklari i¢in kendi kiifiirlerini

kars: ¢ikanlarin diger bir kisim kurra oldugu seklinde degerlendirme yapmaktadir. Yildiz,
“Hariciligin Dogusunda Kurra'nin Rolii”, 276.
8 Bk. Yildiz, “Hariciligin Dogusunda Kurra'nin Rolii”, 277.
> en-Nahl 16/91.

60 Taberi, Térih, 5/72; Ibnii’l-Esir, el-Kamil fi't-tdrih, 2/684-685; Belaziirl, Ensdbiil-esrdf, 2/355.
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ikrar ederek tovbe ettikleri nakledilmektedir: “Biz senin dedigin gibi
diistiniiyorduk. Boylelikle kiifre girdik. Bundan dolay:1 Allaha tévbe edip
geri doniiyoruz. Sen de bizim tovbe ettigimiz gibi tovbe et ki tekrar sana biat
edelim. Aksi halde sana kargi ¢ikar, muhalefet ederiz.”!

Ayni hadiseyi aktaran bazi rivayetlerde ise “kafir olma” ithami “giinah”
nitelemesiyle birlikte yer almaktadir: “Biz hakeme basvurdugumuz icin
glinaha diistiik (esimnd), bundan dolay1 kafir olduk fakat tovbe ettik. Eger
sen de tovbe edersen seninle birlikte olur ve yaninda yer aliriz. Reddedersen,
senden ayrilir ve biz de seni reddederiz.”®

Daha ug ve nadir bir 6rnek olarak sayilabilecek diger bir rivayette ise,
fbn Abbas ile olan miinazarasinda Haricilerin Hz. Ali'ye yonelik ifadeleri,
imandan ¢ikma baglaminda aktarilmaktadir: “O mii'minlerin emiriydi. Fakat
Allah'in dininde tahkimde buldugunda, imandan c¢ikti. O halde kiifriinii
ikrar ettikten sonra tovbe etsin ki ona doénelim.” Ibn Abbasn ise onlara:
“Imanindan siiphe etmeyen bir mii'min igin kiifrii ikrar etmesi gerekmez.”
cevabini verdigi kaydedilir.®®

Buna karsin baska rivayetlerde Haricilerin ifadelerinde “kiifiir” ya da
“kafir olmak” nitelemesi bulunmamaktadir: “Biz biiyiik bir giinah isledik
fakat Allah’a tovbe ettik.”* Ibn Abbas ile olan tartismadaki ifadeler de benzer
niteliktedir: “Allahin dininde insanlar1 hakem kildifimiz zaman biiyiik
glinah isledik. Bizim tovbe ettigimiz gibi o da tovbe ederse, diismanimizla
savasmak icin kalkar ve doneriz.”%

Bazi rivayetlere gelince, tahkim karar1 “daldlet” ve “hata” olarak
vasiflanirken, ne kiifiir ne de giinah nitelendirmesine rastlanilmamaktadir.
Ornegin Belazhrinin aktardig: rivayetlerden biri soyledir: “Sen bizi Allahin
kitabina ve onunla amel etmeye davet ettin. Biz de sana icabet edip biat ettik.
Boylelikle Cemel ve Siffin'de sana itaat etme yolunda dldiiriildiik ve 6ldiirdiik.
Sonra Allah'in emrinde siiphe ettin ve diismanini hakem tayin ettin. Biz senin
terk ettigin emrin iizerineyiz. Sen ise bugiin bunun disindasin. Bu yiizden
biz, bundan tévbe etmedigin ve kendinin daldlet lizere olduguna sahitlik

61 Taberi, Térih, 5/66; [bniil-Esir, el-Kamil fi't-tarih, 2/680; krs. (Miiellifi Mechul 3./9. yy.), Ah-
biru'd-devletil-Abbdsiyye, nsr. Abdiilaziz ed-Dari (Beyrut: Daru’t-Talia, 1997), 40; Dineveri,
el-Ahbdru’t-tival, 208.

62 Krs. Taberi, Tarih, 5/84; Ibnit'l-Esir, el-Kamil fi't-tarih, 2/693; Ibn Kuteybe, el-Imdme ve’s-siydse,
1/168.

63 (Miiellifi Mechul 3./9. yy.), Ahbdru'd-devleti’l-Abbdsiyye, 39; Muhammed b. Yezid el-Miiberred,
el-Kamil fil-lugd ve'l-edeb, thk. Muhammed Eb{i'l-Fudayl ibrahim (Kahire: Daru’l-Fikri'l-Arabi,
1417/1997), 3/122.

64 Bk. ibn Abdurabbih, el-ikdii I-ferid, 2/232.

65 ibn Abdurabbih, el-Ikdii-ferid, 2/233.
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etmedigin siirece seninle degiliz.”*® Ayni sekilde Minkari'nin naklettigi
ifadeler de kiifiir nitelemesinden yoksundur: “Biz hakemlere razi oldugumuz
icin hata yaptik ve yanildik (hatietun ve zelletun). Bu yiizden Rabbimize
tovbe ettik ve bundan dondiik. Sen de bizim gibi don. Aksi takdirde senden
berlyiz.”®”

Hz. Ali'nin bu ifadelere karsilik verdigi cevap ise, nakledilen rivayetlerde
yer alan nitelemeye paralel olarak degiskendir. Soyle ki, tovbeye ¢agrilan Hz.
Ali'nin verdigi cevap bazi kaynaklarda, “Rastilullah’a imanimdan, onunla
birlikte hicret etmemden ve Allah yolunda yapmis oldugum cihadimdan
sonra kiifre diistiigiimii mii kabul edecegim? Eger dalalete diigmiissem o
halde hidayete erenlerden degilim?!”® seklinde aktarilirken; kiifiir ithami
mevcut olmayan rivayetlerin devaminda nakledilen cevap soyledir: “Dalalete
diistiigiime dair sahitlik etmeme gelince, Allah korusun, Ben Miisliiman
oldugumdan beri ayni nizamdayim; yahut da hidayete erdigim zamandan
beri dalaletteyim(!) Bilakis Allah, sizi dalaletten hidayete erdirdi, kiifiirden ve
cahillikten kurtardi.”® Minkari tarafindan nakledilen Hz. Ali'nin cevabinda
da yine kiifiir kavramina rastlanmamaktadir: “Yaziklar olsun size! Riza
gosterdikten ve ahit ve misaktan sonra donecek miyim? Allah, ‘Anlasma
yaptigimiz zaman Allah'tn ahdini yerine getirin ve Allaht iizerinize sahit tutarak
pekistirdikten sonra yeminleri bozmaymn. Allah yaptiklarmmizi bilir, buyurmuyor
mu?”’”

Haricilerin Abdullah b. Vehb er-Rasibinin evinde toplanip savasmak
icin hazirlandiklar1 esnadaki ifadelerinde de karsi kesimin “bid‘at ve
dalalet” iginde olan bir topluluk olarak nitelendirildigi goriiliirken, buna
karsin kiifiir ithaminin mevcut olmamasi dikkat ¢ekici diger bir husustur.”!
Diger bir rivayette ise Abdullah b. Vehb’in tahkim sebebiyle insanlar kiifre
diismekle itham ettigi goriilmektedir: “Bu iki hakem Allah'in indirdiginden
bagkasiyla hiikmetmislerdir. Kardeslerimiz de bu ikisine razi olduklar1 ve
dinleri konusunda insanlar1 hakem kildiklar: i¢in kiifre diigsmuslerdir (kad
kefera).””> Ayni sekilde, Haricilerin Nehrevan kopriisiinde toplanip diger
Miisliimanlara gonderdikleri mektupta da kiifiir nitelemesi mevcuttur:

66 Belazhri, Ensabii T-esrif, 2/354.

Minkari, Vak’atii Siffin, 517. Belaz(ri'nin naklettigi diger bir rivayet de benzer niteliktedir:
“Allah’tan kork ve diismanin ve bizim diismanimiza git, hatandan Allah’a tovbe et ve verdi-
gin karardan don.” Belazhri, Ensabiil-esrdf, 2/355.

68 Krs. Ibnii'l-Esir, el-Kamil fi't-tirih, 2/693; Taberi, Térih, 5/84; Dineveri, el-Ahbiru't-todl, 208;
Belaztri, Ensibiil-esrif, 2/369; Ibn Kuteybe, el-Imime ve’s-siydse, 1/168.

69 Belaztiri, Ensdbiil-esraf, 2/354.

70 Minkari, Vak‘atii Siffin, 517.

71 Bk. Taberi, Térih, 5/74; ibnit'l-Esir, el-Kamil fi't-tdrih, 2/685-686.

2 Dineveri, el-Ahbiru’t-tdl, 203.
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“Bizim davetimize uyanlar, Allah'in emri konusunda insanlar1 hakem tayin
ettiler. Allah’in kitab1 ve Rastliiniin siinneti disinda hiikiim verdiler. Bu
ylizden kiifre diistiiler (fe keferil) ve dogru yoldan uzaklastilar. Biz de aym
sekilde onlardan uzaklagtik.””® Haricilerin hem Hz. Ali ve taraftarlar1 hem
de Muaviye ve taraftarlarini kiifiirle itham ettikleri diger bir rivayet de, “Siz
ve Sam halki yaris at1 gibi kiifiirde yarisiyorsunuz.”” seklindeki suglamadir.

Rivayetlerde rastlanan ithamlardan biri de miisriklik nitelemesidir.
Ornegin Minkari'nin naklettigine gore, Hz. Ali'den teberri eden Hariciler onu
miisriklikle su¢lamiglardir.”® Hz. Ali ordusu ile Haricller arasinda gerceklesen
Nehrevan savaginin baginda Haricilerin, “Miisrikler hoslanmasa da Allah’tan
baska hi¢ kimsenin hiikmii gegerli degildir.””® seklindeki sozleri, bunu
dogrular niteliktedir. Bu savasin 6ncesinde Hz. Ali'nin Haricilere elgi olarak
gonderdigi Kays b. Sa’'d b. Ubade ile Eb(i Eyyub el-Ensarinin su ifadeleri,
bu bakimdan manidardir: “Ey Allah’in kullart! Sizler halkin karsisina ¢ikip
onlarla ¢arpismak suretiyle biiyiik bir sug islediniz. Sizin hakkimizdaki
sehadetiniz, sirke diistiigiimiiz yoniindedir. Sirk ise biiyiik bir zuliimdiir.””

Ik Haricilerin tahkime karsi tepkilerini resmeden tiim bu degisken
ifadeler, kiifiir kavraminin hata, giinah, bid‘at, dalalet gibi kavramlara
yakin ve hatta esdeger olabilecek derecede genis bir anlam agina sahip
oldugunu gostermektedir. Gaiser'in degerlendirmesine gore s6z konusu
suglamalarla ilgili kavramlarin bu sekilde gesitli olmasi, bu rivayetlerdeki
kiiftir kavraminin igeriginin, makalat eserlerinde ele alinis tarzinin aksine,
kesin olmaktan uzak olduguna ve dolayisiyla zorunlu olarak “dinden irtidat”
manasini tasimayabilecegine isaret etmektedir”® Bu baglamda Gaiser'in
dikkat ¢ektigi husus, Muhakkimenin kullandig; sirk ve kiifiir kavramlarinin,
polemik bir ortamda sdylenmis birer abart1 ve mecaz mahiyetinde olmasi
ihtimalidir. Buna gore sirk ve putperestlik gibi suclamalar, ilgili donemde
Yahudiler, Hiristiyanlar ve hatta daha sonraki donemlerin Miisliimanlari
arasinda oldukga yaygin bir itham olmakla birlikte, bununla esasinda putlara
tapinma anlaminda bir sirk kast edilmemektedir. Aksine putperestlik
suclamasiyla cogu zaman, muhaliflerin putperestlerden daha iyi olmamasi,
inanglarinin veya uygulamalarinin monoteizm ile tutarsiz olmasi ve bu
nedenle muhaliflerin kendilerini putperestlerle esdeger hale getirdikleri ima

73 Dineveri, el-Ahbdru’t-trodl, 204.

74 Belazhri, Ensabii T-esrif, 2/348; Taberi, Tirih, 5/64; Ibnivl-Esir, el-Kamil fi't-tarih, 2/678.

> Minkani, Vak‘atii Siffin, 518.

76 Dineveri, el-Ahbdru’t-trodl, 210.

77T Dineveri, el-Ahbdru’t-trvdl, 207.

78 Adam Gaiser, “Takfir Re-examined: Polemic and Ambiguity in the Sources on the Muhak-

kima”, Ibadi Jurisprudence: Origins, Developments and Cases, ed. Barbara Michalak-Pikulska —
Reinhard Eisener (Hildesheim - Zurich - New York: Georg Olms Verlag, 2015), 33.
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edilmektedir. Diger bir ifadeyle buradaki sirk suglamasi, gercek anlamiyla
bir putperestlikten ziyade, polemik bir kullanimi barindiran mecaz ve
abarti igeren bir ifadedir.”” Dolayisiyla bu ifadeleri dogrudan “gcoktanricilik”
suglamasi olarak gormek yerine, bu tiir pasajlarin gectigi baglamin biitiiniinii
ve bunlarin karakterlerini dini bir polemigin parcas: olarak diisiinmek
gerekir.®

Sirk ve kiifiir suglamalarinin polemik diizeyinde birer mecaz veya
abarti olarak anlagilabilecegine dair bu gozlem, Muhakkime'deki tekfir
kullanimina iliskin alternatif bir yorum sunmaktadir. Bu bakimdan Gaiser’in
Muhakkime’deki tekfirci tutumunu degerlendiren su ifadelerini oldugu gibi
nakletmek istiyoruz:

“Eger bu tiir suclamalar Muhakkime tarafindan yapilmig bir polemik ve
abart1 olarak goriilebilirse, o zaman Haricilerin kiifiir ve giinahi birbirine
karistirdiklar1 ve dolayisiyla muhaliflerini kafirin hukuki esdegerleri
olarak gordiikleri seklindeki makalatci (heresiographical) iddia, en azindan
Muhakkime s6z konusu oldugunda sorgulanir hale gelir. Buradaki nokta,
tekfirin mutlaka gitinahkarin inan¢ durumu ve ardindan inananlar
topluluguna iiyeligi hakkinda bir ifade olmasi gerekmedigi, ancak giinahkar
ile kafir arasinda bir denklem olmaksizin giinahkarin giinahinin boyutu
hakkinda sadece retorik bir ifade olabilecegidir. Muhakkimenin kaynaklari
olmadan bu soru kesin olarak cevaplanamaz. Bununla birlikte, daha sonra
Muhakkime’ye ideolojik muhalifleri tarafindan atfedilen saiklerin ve
sebeplerin dogru olmayabilecegine dair giiglii ihtimal dahil olmak {izere,
alternatif olasiliklar1 ortaya koymak yeterlidir. Elbette tarihi kaynaklar,
Muhakkimenin Ali'ye yonelik kiifiir suglamalarini inangsizlik olarak
gostermek icin ortak bir ¢aba gosteriyor. Bununla birlikte bu tiir girisimler,
tutarsizliklari, agik polemikleri veya anakronizmleri nedeniyle genellikle su
veya bu sekilde sorunludur.”®!

Muhakkimenin tekfir eyleminin zorunlu olarak irtidat manasinda
anlagilmayabilecegine dair dikkate alinabilecek hususlardan birisi, sonraki
suregteki Haricilerin, muhaliflerin durumu hakkinda ihtilafa diismesi
noktasindadir. Nitekim Nafi b. Ezrak, muhalifleri “miisrik ve kafir” olarak
nitelerken; buna tepki duyan Abdullahb. Ibaz, onlarin “dinden gtkmus kafirler”
olarak degerlendirilemeyecegini, fakat “nimet ve hiikiimlere kars1 kafir”
(Kuffaru bi'n-niam ve’l-ahkdm) olduklarini, dolayisiyla sirkten beri olduklarini,
diger bir ifadeyle “nimete kars1 nankorlitk edenler” olarak nitelendirilmeleri

79 Gaiser, “Takfir Re-examined”, 34.
80 G.R. Hawting, The Idea of Idolatry and the Emergence of Islam From Polemic to History (Londra:

Cambridge University Press, 2004), 50.
81 Gaiser, “Takfir Re-examined”, 34.
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gerektigini ifade etmis; Abdullah b. Saffar (bazi kaynaklarda ise Eb{i Beyhes)
ise Nafi'yi asirtya kagmakla suglayarak kendisinden ayrilmistir.*? Bu faktor,
ilk Haricilerdeki tekfirin mahiyetinin dar bir manada “dinden ¢ikmishk”
yerine daha genis boyutta degerlendirilebilecegini destekler niteliktedir.
Ayrica Ibaziyyenin kendisini diger Harici alt firkalardan ayristirarak
Muhakkimenin takipgisi olarak gordiikleri hususu, Ibaziyye’yle 6n plana
¢ikan bu sekildeki kiifiir algisinin Muhakkime icin de s6z konusu olma
ihtimalini giiclendirmektedir.®

Sonug

Siyasi-itikadi firkalarin kelami boyuttaki fikirlerini ele alan milel-nihal
ve makalat tiirii eserler, firkalarin gortislerini naklederken ¢ogu zaman
bunlar tarihsel siire¢, olusum zemini ve kirilma evrelerinden kopuk bir
sekilde, bazen de indirgemeci ve genellemeci bir yaklasimla aktarmaktadir.
Mezheplerin ve bunlari olugturan fikirlerin boslukta dogmadig;, ayrica siireg
igerisinde bunlarin farklilasarak ve doniiserek kirilma evreleri yasadig:
bilinciyle hareket edildiginde ise bu tiir eserlerde yer alan bilgilerin sorunlu
olabilecegi gercegiyle karsilasilmaktadir. Bu bakimdan Haricilik firkasini
“biiyiik glinah isleyeni tekfir edenler” seklindeki yaygin kanaat, ilk Haricileri
sonraki siirecte olusan itikadi nitelikli tartismalar tizerinden okumanin ve
genellemeci bir yaklagimin {irtiniidiir. Zira s6z konusu zaman diliminde
hentiz biiyiik giinah meselesinin tartisilmadig1 ve olaylarin daha ziyade
siyasi mahiyet arz ettigi dikkate alindiginda, yukarida zikredilen bakis agis1
tarihsel gerceklikle uyusmamaktadair.

Yukarida naklettigimiz rivayetlerden de anlasilacag tizere, ilk Haricilerin
tekfirci tutumunun odaginda bir yandan, {immetin liderine kars: savastig1
i¢in kafir olarak siniflandirilan Muaviye ve taraftarlari, diger yandan tahkimi
kabul etmesi sebebiyle hata ve kiifre diigmekle itham edilen Hz. Aliile tahkime
razi olanlar bulunmaktadir. Muaviye ve taraftarlarina yonelik tekfirci tutum,
Haricilerin savasilan kesimi, “Miisliimanlara karsi olmak”, “Mi'minlerin
emirine isyan etmek” gibi bir bakis acisiyla, “Miisliiman-Kafir” zithgina gore
siniflandirmasindan kaynaklanmaktadir. Dolayisiyla bu algi, iman-amel
iligkisi ya da biiyiik giinah-kiifiir iligkisi tartismasindan bagimsiz, siyasi bir
cekisme zemininde anlagilmalidir. Hz. Ali ve taraftarlarina yonelik kiifiir
ithamlari ise, kafir olarak goriilen kesimle anlastiklar: zannina dayal olarak
tahkimi hata, glinah ve dalalet gibi nitelemeler etrafinda olusmaktadir. Her

82 Bk. Miiberred, el-Kamil, 3/211; Taber, Tarih, 5/568; ibnil-Esir, el-Kamil fi't-tarih, 3/256; Bagda-
di, el-Fark beyne'l-firak, 97. Haricilerin bu tartismayla birlikte dort ayr1 firkaya ayrilis1 hakkin-
da bk. ibn Abdurabbih, el-ikdii I-ferid, 1/187.

Gaiser da ayni sekilde boyle bir ihtimalin s6z konusu olabilecegi kanaatindedir. Bk. Gaiser,
“Takfir Re-examined”, 36.
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haliikArda, Muhakkime-i Ula’daki tekfirin boyutu, iman-amel iliskisine
dayali olarak biiyiik giinah isleyenin kafir olmasi iddiasindan bagimsiz olarak
ele alinmalidir. Zira biiyiik giinah isleyenin durumu hakkindaki tartismalar,
Haricilerin tekfirci tutumunun bir neticesi olarak diger ekollerde tezahiir
etmesine karsin, ilk Haricilerin ortaya ¢ikisindaki tekfirci tutum dogrudan
biiyiik glinah meselesiyleilgili ortaya ¢cikmis degildir. Diger bir ifadeyle biiyiik
glinah meselesi, Harici tekfirciliginin sebebi degil; sonraki siirecte giindeme
gelen ve teorik cergevede yer alan kelam1 bir tartismanin sonucudur. Ayrica
kiifiir kavraminin anlam gercevesine bakildiginda, her kiifiir nitelemesinin
mutlak olarak irtidat anlamini icermedigi goriilmektedir. Bu bakimdan ilk
Haricilerdeki kiifiir suglamasini, mutlak olarak dinden irtidat ithamini ifade
etmenin Gtesinde, “nimet kiifrii” manasinda da degerlendirme ihtimali s6z
konusudur. Bu ytizden Muhakkimenin Hz. Ali ve taraftarlarimi kiifiirle
itham ederken hangi baglamda soyledigi net olmamakla birlikte, bu ihtimalin
de goz oniinde bulundurulmas: énemlidir.

Sonug olarak tahkim olayiyla birlikte Hz. Ali'den ayrilip Nehrevan'da
ayr1 bir firka olarak tesekkiil eden ilk Haricilerin -diger adiyla Muhakkime-i
Ula'min- tekfirci tutumu, ilerleyen asamada genellemeci yaklagimla bir etiket
haline gelen Harici tekfirciliginden bagimsiz olarak, kendi tarihsel gercekligi
baglaminda anlasilip degerlendirilmelidir. Gerek tekfir olgusunun gerekse
Haricilerin tepkilerinin dogru bir sekilde anlasilmasi noktasinda bu ayrimin
farkinda olmak, daha saglikli sonuglar elde etmeye yardimci olacaktir.
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I EMiNE AYDOGAN

Jean-Jacques Rousseau as the Newton of Kantian Ethics

Abstract

This study’s major goal is to establish the foundation for the relationship
between Immanuel Kant and Jean-Jacques Rousseau, two significant figures of the
Enlightenment period, and the notion that Kant owes a lot to Rousseau in ethics, one
of the fields where Rousseauist influences are most overt. Although the similarities
between perspectives of Rousseau and Kant and Rousseau’s influence on Kant are
frequently discussed in the previous scholarship, these similarities and effects are
primarily discussed in the contexts of education and politics. This is likely because
Rousseau stands out in these two fields rather than ethics. We can say that alternative
studies are required in this sense. This resemblance and influence essentially equate
to a fundamental human concept that includes ethics, politics, and education because
the most fundamental question in all philosophies is “What is a human being?”. In
addition, Rousseau, who, as the representative of the Romantic, naturalist movement,
resorted to a deeper emotion and conscience instead of reason, and Kant as the
most important name of the Enlightenment, stood on the same side in the conflict
between the mechanism and determinism in the Enlightenment philosophy and
human freedom, responsibility and morality against philosophy, gave priority to
practical reason over theoretical reason. This constitutes the justification for such an
assertation. In this context, in this study, the effect of Rousseau on Kant’s ethics has
been tried tobe revealed based on certain concepts of the ethics of both names. Natural-
civilized human distinction, freedom, will, general will, categorical imperative, the
kingdom of purposes, human dignity and equality are the prominent concepts in
this connection. Some of these concepts, especially those which are associated
with Kant, are evaluated in the context of his contributions to the ethical debates in
Western philosophy. Despite such an evaluation, it is important to express Rousseau’s
contribution to the emergence of these concepts through Kant’s ethics. The key ideas
in this context are the contrast between natural and civilised humans, freedom, will,
general will, categorical imperative, the kingdom of purposes, human dignity, and
equality. Some of these ideas are assessed in the light of Kant’s contributions to the
ethical discussions in Western philosophy, especially those which are associated with
him. Despite this assessment, it’s vital to highlight Rousseau’s role in the development
of these ideas through Kant’s ethics. In this regard, the first part of the study attempts
to ascertain the degree to which Kant’s ideas on morality are influenced by the theories
of the English moralists and Rousseau’s teachings, which are viewed as the two major
ethical movements in Europe at the outset. Freedom, will, perfection, human dignity,
and equality are fundamental components of human nature that define the line
between nature and civilization. The problem of evil, which is a crucial issue in the
ethics of the two names, and a similarity between Rousseau and Kant that is a little
more challenging to discern have been attempted to be examined in the context of
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the Rousseauian effect in the third section of the study. It is noted that evil is seen
as a result of freedom as in Rousseau according to whom started out from natural
man with a synthetic attitude, besides touching upon the fact that civilization both
corresponds to the fall of the natural man and is given as an explanation of evil, and
that evil, like morality, is connected to the development of reason and sociality while
Kant showed a progressive approach with an analytical attitude. It is highlighted that
Kant agreed with Rousseau when he argued that by imposing the law onto ourselves,
we become free and so develop morality. Additionally, while the writings of Kant and
Rousseau are regarded as a primary source throughout the study, an effort has been
made to draw on secondary works that discuss these two figures and highlight the
relationship between these two names.

Keywords: Philosophy, Kant, Rousseau, Ethics, Effect.
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Kant Etiginin Newtonu Olarak Jean-Jacques Rousseau

Ozet

Bu calismanin temel amaci Aydinlanma doéneminin iki 6nemli ismi olan
Immanuel Kant ve Jean-Jacques Rousseaunun goriislerindeki yakinlik ve Kant'in
Rousseau’ya ¢ok sey bor¢lu oldugu fikrini, Rousseaucu bir mirasin izlerinin en
belirgin oldugu alanlardan biri olarak etikte temellendirmektir. Rousseau ve
Kant'in bakis agilarindaki benzerlik ve Rousseau'nun Kant tizerindeki etkisi ¢ok sik
dile getirilmekle birlikte bu benzerlik ve etki -Rousseaunun etikten ziyade egitim
ve politika ile 6ne ¢ikmasindan dolay1 olsa gerek- daha ¢ok egitim ve politika
alanlarinda ele alindig1 igin etik anlamda alternatif ¢alismalara ihtiya¢ duyuldugunu
sOyleyebiliriz. Esasen bu benzerlik ve etki hem etigi hem de politika ve egitimi
kapsayacak sekilde temel bir insanlik fikrine karsilik gelir. Ciinkii “insan nedir?”
sorusu tiim felsefelerin en temel sorusudur. Ayrica Romantik, dogalci akimin
temsilcisi olarak akil yerine daha derindeki duygu ve vicdana bagvuran Rousseau ile
Aydinlanmanin en 6nemli ismi olarak Kant'in Aydinlanma felsefesindeki mekanizm
ve determinizm ile insan 6zgiirliigii, sorumlulugu ve ahlaksal diinya arasindaki
catismada ayni tarafta yer alarak felsefe karsisinda ahlaka, teorik akil karsisinda pratik
akla oncelik vermeleri boylesi bir temellendirmenin gerekgesini olusturmaktadir.
Bu baglamda calismada Rousseaunun, Kant etigi {izerindeki etkisi her iki ismin
etiginin belli kavramlarindan hareketle ortaya konulmaya calisiimistir. Dogal-uygar
insan ayrimi, ézgiirliik, irade, genel irade, kategorik buyruk, amaglar kralligi, insan
onuru ve esitligi bu baglantida 6ne ¢ikan kavramlardir. Bu kavramlardan &zellikle
bazilar1 daha ¢ok Kant ile 6zdeslesmis kavramlar olup onun Bat1 felsefesindeki
etik tartismalara katkilar1 baglaminda degerlendirilir. Boyle bir degerlendirmeye
ragmen Rousseaunun bu kavramlarin ortaya ¢ikmasindaki katkisin1i Kant etigi
tizerinden ifade etmek onemlidir. Bu dogrultuda ¢alismanin ilk kismi olarak giriste
Avrupada iki biiyiik etik hareket olarak goriilen Ingiliz ahlakgilarinin doktrinlerinin
ve Rousseau'nun &gretilerinin, Kant'in ahlak konusundaki goriislerinde ne denli
etkili oldugu tespit edilmeye calistilmaktadir. Calismanin ikinci kisminda ise
Kant etigindeki Rousseaucu etki vurgulandigi gibi, Rousseaunun Kant'in ahlaki
yasaminin Newtonu olarak nitelendirilmesi temellendirilmeye c¢alisilmistir. Bu
zeminde ahlak, insan dogasinin birligini kuran seyi ortaya ¢cikarmasina bagli oldugu
i¢in, yani insanin ahlaki bir varlik olarak anlasilmasi ve gelisiminin agiklanmasi
onun dogasinin ¢ok yonlii 6zelliklerinin dikkatli bir incelemesine ihtiyag duydugu
i¢cin Kant etigi de Rousseaucu kesifle sekillenen insan dogasi tasarimindan hareketle
verilmeye calisilmistir. Insan dogasi tasariminda da doga ve uygarlik arasindaki
ayrim, Ozgiirliikk, irade, miikemmellesme, insan onuru ve esitligi temel unsurlar
olarak One ¢ikar. Calismanin {i¢lincii kisminda ise Rousseau ve Kant arasinda
ortaya ¢ikarilmasi biraz daha zor olan bir benzerlige, iki ismin etiginde énemli bir
mesele olarak kétiilitk problemine de yine Rousseaucu etki baglaminda bakilmaya
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calisilmistir. Sentetik bir tavirla dogal insandan yola ¢ikan Rousseau i¢in uygarligin,
hem dogal insanin diisiisiine karsilik gelmesine hem de kotiiliigiin bir agiklamasi
olarak verilmesine ve ahlak gibi kétiiliigiin de aklin ve toplumsalligin gelisimine
baglanmasina temas edildigi gibi ayn1 zamanda Kant'in analitik bir tavirla ilerlemeci
bir yaklasim sergilerken Rousseau’da oldugu gibi kétiliigiin ozgiirligiin bir
sonucu olarak goriilmesine deginilmistir. Kant'in, kendimize yasay1 vererek 6zgiir
oldugumuzu dolayisiyla ahlaksal bir kisi olacagimizi sdylerken Rousseau’yu takip
edisi vurgulanmustir. Ayrica ¢alisma boyunca Kant ve Rousseaunun eserleri merkezi
bir referans olarak ele alinirken bu iki ismi ele alan ve bu iki isim arasindaki etkiye
vurgu yapan ikincil eserlerden de yararlanilmaya calisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kant, Rousseau, Etik, Etki
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“Ey gen¢ dostum, kendi iizerimizde iyice bir diisiinelim! Her tiirlii kisisel ¢ikar bir yana,
egilimlerimizin bizi nereye gotiirdiiklerini inceleyelim. ” Rousseau Emile

“Arzu ettigin sey senin icinde; kendinizi disarida aramay.” Kant Remarks in the
Observations on the Feeling of the Beautiful and Sublime (1764-65)

Giris

Jean-Jacques Rousseau ve Immanuel Kant on sekizinci yiizyil
entelektiielleri igerisinde kisiliklerindeki farkliliklara ragmen, bakis
acgilarindaki benzerliklerle 6ne ¢ikan iki isimdir. Warren E. Steinkraus bu iki
isim i¢in “higbir iki kisilik birbirinden bu kadar farkli olamazdi” der:

Kant saate bagliyds, gercekten de kendisi tam bir kronometreydi; Rousseau
zamanin sinirlarindan kagmak igin saatini neseyle atti. Kant giivenli bir
ev gecmisinden geliyordu ve evinden otuz milden fazla mesafe kat etmesi
glictii; Rousseau bir geng olarak bocalad: ve Avrupa’da ¢ingene gibi dolast1
ve bir keresinde sorumsuz davranist nedeniyle David Hume'un gazabina
ugradi. Kant bir 6zdenetim ve ahlaki katilik modeliydi; Rousseau, kendi essiz
bireyselligini arayan bir huzursuz romantik ruh 6rnegiydi (Steinkraus, 1960,
265).

Her ne kadar bu iki isim miza¢ olarak c¢ok farkli olsalar da bakig
acilarindaki benzerlik onlar1 bir¢ok noktada bir araya getirir. Bu noktalardan
biri olarak etik bu iki isim i¢in bizim dikkat cekmek istedigimiz temel zemini
olusturuyor.

On sekizinci yilizyilin ortalarindan itibaren Avrupa’da iki biiytiik etik
hareket, Ingiliz ahlakgilarinin doktrinleri ve Rousseaunun &gretileri,
kendisini giiglii bir sekilde hissettirmeye baslar. Paul Schilpp, 1760’11 yillar
boyunca Kant'in ahlak konusundaki goriislerinin neredeyse tamaminin, su
ya da bu sekilde bu yazarlarla olan tamigikligini yansittigini iddia eder. Ingiliz
ahlakgilarinin ve Rousseaunun doktrinlerinin Kant tizerindeki etkilerini
anlamak i¢in, ahlak felsefelerinin baskin 6zelliklerini akilda tutmak gerekir.
Her iki etik hareket de akil {izerine tek tarafli vurguya karsi ¢ikarlar; Ingiliz
ahlakgilar1“ahlak duygusu” doktrinleriyle, Rousseau “dogalinsan” doktriniyle
bunu yapar (Schilpp, 1960). Ancak gercek anlamda bir etkinin Rousseau’dan
geldigini soyleyebiliriz. Clinkii Woodun da belirttigi {izere Kant, etik tizerine
ilk derslerinde ve 1762'de “Metafizigin Temelleri” konulu deneme yarismasina
katildig1 Dogal Teoloji ile Ahlakin Ilkelerinin Farklihig: Uzerine baslikli eserinde
bu Ingiliz ahlakgilarindan Francis Hutcheson'in ahlak duygusu kuraminin
cazibesine kapilmis gibi goziikse de ¢ok ge¢meden “duygulara dayanan bir
kuramin, insanin bozuk duygu ve arzularinin karsisina dikilmesi, bunlar1
denetim altina almasi zorunlu bir ahlak yasasinin evrensel yeterliligini ve
kosulsuz baglayiciligini yakalamaya ¢ogunlukla yetmeyecegi” konusunda
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ikna olur (Wood, 2009, 28). Ayrica Wood, Kant'in etikle ilgili diisiincelerinin
1762'de, Jean Jacques Rousseaunun hentiz yeni yayimlanmis eserleri olan
Emile ve Toplum Sozlesmesi ile tanismasiyla degistigini ifade eder. Kant ¢ok
onceleri Pietizm'den “Tanrinin ¢ocuklar: olarak insanlarin esitligine, icinde
bulundugumuz giinahkar ruhani boliinme ve haksiz esitsizlik diinyasinda
pesine diisiilecek tek ahlaki idealin, tiim inananlari igine alan evrensel kilise
olduguna” inanmay1 6grenmis olsa da bu inanglar1 Rousseaunun “insanlar1
doga bakimindan &zgiir ve esit olmalarina ragmen, kendilerini zayif ve
gligsiizlerin zengin ve giigliiler tarafindan ezildigi 6zgiir olmayan bir diinyada
bulan varliklar olarak gormesiyle” birlesip daha akilci bir bicime doniisiir
(Wood, 2009, 28). Yine Ingiliz ahlakgilari, ahlak duygusu kavramini estetik
bir tarzda sekillendirdikleri gibi ahlak 6nermelerine temel olmasi gereken
duyguda, giizellik 6gesini iyi eylemin dayanak noktasi olarak sunarlar ve
bu onlar i¢in son noktadir. Rousseau ise ingiliz ahlakgilarindan farkl: olarak
kendini erdemli eylemlerde gosteren insan dogasinin degerini kutlar ve bu
ahlak duygusu onun igin son nokta degildir. Rousseau’ya gore vicdanla aymn
anlama gelen bu duyguyla Tanrisal olan, insana agilir ve insan duyulur-
ustii gerceklikle baglantiyr bu duyguyla kurar. Boylelikle Kant, Rousseau
araciligiyla “Duyulur-iistii olana spekiilatif aklin kuramsal ¢abalariyla degil,
dogrudan dogruya ahlak bilinci ile” erisilebilecegini gikarsar (Akarsu, 1982,
183). Cassirer bu anlamda gerek Rousseau gerekse Kant'in kabul edebilecegi
ve benimseyebilecegi yegane teolojinin, etiko-teoloji oldugunu belirtir
(Cassirer, 2017).

Bu baglamda ¢alismada Rousseau ve Kant etik anlamda degerlendirilirken
ve Rousseau'nun, Kant tizerindeki etkileri ortaya koyulmaya calisilirken,
konu bu iki ismi bir araya getiren ¢alismalardan farkli olarak insan dogasi
temasi tizerinden ele alindig gibi kotiiliik gibi daha once bu etki baglaminda
konuya dahil edilmeyen basliklar da konuya dahil edilmistir.'

1. Kant Etiginin Rousseau’daki Kokleri

Bat1 felsefesinde ahlak tartismalarina baktigimiz zaman antik¢agdan
Kant’a kadar temel problemin en yiiksek iyi problemi oldugu ve ¢ozim
denemelerinin de mutlulukgu bir ¢izgi izledigi goriiliir. Antikgagdan yeni
caga tim Ogretiler, “Hazciliktan, Epikiiros¢uluktan, Stoaciliktan, yeni
¢agin yararci, pragmatist ve operasyonalist dgretilerine kadar”, en yiiksek
iyi olarak “mutluluk”u alir (Ozlem, 2020). Kant tiim bu &gretilerden farkh
olarak dogru eylem problemini merkeze alir ve deontolojik bir etik anlayis
oOne siirer. Deontolojik etik, sonugtan ziyade dogru eylem problemi iizerinde

" Bu konuda yapilmus ¢alismalar icin bknz. Ozlem Unlii, “Kant’in Ahlak Felsefesinin Rousseacu Kok-

leri: Vicdan-Isteng-Akil Birliginden Aklin Birligine”, Felsefi Diigiin 3 (2014), 170-186; Fikri Giil.
“Vicdanin Neligi Uzerine: Rousseau-Kant Ornegi”, Kayg: 11 (2008)., 69-76.
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duran ve ahlakin temeline 6devi koyan bir etik anlayisidir. Bagka bir ifadeyle
deontolojik etikte ahlakli davranis, yerine getirmek durumunda olunan 6dev
ve yiikiimliilitklerin uygulanmasina bagh kilinir. Yukarida da gosterildigi
tizere deontolojik etigin onemli bir Ornegi hatta en Onemli ismi olarak
Kant'mn 6dev etigi antropolojik bir temellendirmeye dayanir (Cevizci, 2014).
Bu minvalde, Rousseau’yu ahlak diizeninin Newton'u olarak géren Kant’a
gore, Rousseau “ahlak 6gesinde insan dogasinin birligini (unite) kuran seyi
bulgulamistir; tipki Newton'un biitiin doga yasalar1 arasinda bag kuran ilkeyi
bulmast gibi...” (Akarsu, 1982, 183). Yani bu iki isim kendi yiizyillarinda
mevcut ve cagimizda hala sosyal ve politik diizenin en biiyiik yol gosterici
ilkelerinden biri olan bir insanlik fikrini ve idealini paylasirlar (Steinkraus,
1960). Ayrica Kant tek gozlii bir tepeg6z gibi yalnizca dis diinyadaki olgulara
olan teorik merakini tatmin ederken Rousseau ona insanin pratik boyutunu
da fark edebilmesini saglayan ikinci bir goz kazandirir (Geier, 2018). Bu
ylizden Kant, yalnizca orta yaslarindaki kisisel doniisiimii ve bir filozof
olarak gercek girisimi i¢in degil ayni zamanda olgun etiginin gesitli temel
kavramlariyla kendisini tanistirdigi icin Rousseau’ya hakkini teslim eder
(Hanley, 2017).

Ahlak icin antropolojik bir temellendirmeyi diistindiigiimiizde bunun
genel olarak Aydinlanma’yla daha fazla oOne c¢ktigin1 soyleyebiliriz.
Aydinlanma ile birlikte ahlakin dini temeli yerine, ‘insanin dogal
yeteneklerine duyulan inang gegirilir (West, 2013). Bu noktada Rousseau ismi
onemlidir. Aydinlanmanin korkung ¢ocugu (enfant terrible) olarak goriilen
Rousseau ile “iizerinde yiikseldigi dayanaklar1 kendi mantiksal sinirlarina
gotiirerek titketmesiyle” Aydinlanmanin doniim noktasi olarak kabul edilen
(Cigdem, 2001, 46,89) Kant, Aydinlanma'da biiyiik yankilar uyandiran iki
isimdir. Rousseaunun Aydinlanmanin korkung ¢ocugu olarak goriilmesinin
temelinde onun Romantik dogalct akimin baghca temsilcisi olarak
Aydinlanma’ya yonelttigi bazi elestiriler vardir. Aydinlanma felsefesinde 6ne
¢ikan mekanizm, nedensellik, determinizm ve bilgi sorunu ile insan hiirriyeti,
sorumlulugu ve ahlaksal diinya arasinda bir ¢atisma doneme damgasini
vurur. Bu dogrultuda Aydinlanma felsefesi ahlak ve din icin ciddi bir
problem olusturur. Mekanist ve determinist bir diinya goriisiinden 6zgtirliik
ve ahlaki sorumluluga ulasmak imkansiz goziikiir. Aydinlanma’nin bilimsel
rasyonalitesinin ahlaki ilke ya da buyruklari nasil olup da destekleyebilecegi,
degerin olgudan nasil ¢ikarsanabilecegi acik degildir (West, 2013). Rousseau
ve Kant bunun farkindadir. Rousseaunun materyalist, ateist ve bilimci Fransiz
materyalizmi iginde gergeklestirdigi degisim ve doniisiimii Kant'ta aym
sekilde hayata gegirir (Cevizci, 2008). Bu degisim gerek Rousseaunun gerekse
Kant1n felsefe karsisinda ahlaka, teorik akil karsisinda pratik akla verdigi
oncelikten kaynaklanir. Kant bu 6nceligi Rousseau’dan hareketle benimser.
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Rousseau, akli tek yonlii isleten Aydinlanma filozoflarina karst duygular:
isledigi gibi, Aydinlanmamin bireyci ve 6z ¢ikara yonelik tutumuna kargi
toplumu ve genel iradeyi yiiceltir (Kiiciikalp-Tiirer, 2020). Rousseau, bireyi,
siyasal ve toplumsal 6zne olarak degerlendirmeye alsa da bireyin ‘ben’ini de
g0z ardi etmez. Hatta Marshall Berman, Rousseaunun modern diinyanin
insan benligine karsi ne kadar baskici ve yabanci oldugunu gosterdigi gibi
bireyin ‘ben’ini bir problem alani olarak ele aldigina dikkat ¢eker (Berman,
2016). Yine Rousseau Aydinlanmanin akilcilik diistincesiyle birlikte belki de
tek ortak noktasini tegkil eden ilerlemeye kars: dogaya doniisii savunan bir
isimdir (Kiigtikalp-Tiirer, 2020). Rousseaunun dogaya doniisii savunmasi
“tarihin carkini geri dondiirmeyi ve insani yola koyuldugu baslangic
noktasina geri dondiirmeyi istemek” (Casirer, 2017, 25) anlaminda degil
esitsizligin kaynagini ve gelisimini ortaya koyabilmek i¢in insan1 tanimanin
bir yolu olarak baglangi¢ noktas1 alinmasiyla alakalidir. Doga durumunu ven
Rousseau bu noktada ¢okca elestirilere maruz kalsa da Kant bu anlamda onun
“insan1 kiiltiire yabancilastirmak, onu yeniden yabanilliga geri gotiirmek
istemedigini” (Cassirer, 2017, 11) ve Rousseau'nun “gok kere yanlis anlasiimis
ve agikea celisen agiklamalarini birbirleriyle ve akilla uygun hale getirmenin
miimkiin oldugunu” ifade eder (Kant 2012: 90). Bu dogrultuda Rousseau,
Aydinlanma’ya egemen olan genel ilerlemeci ve optimist yaklagimin tersine,
bilimler ve sanatlardaki, kisaca uygarliktaki gelismelerin dogasi itibariyle iyi
olan insan1 bozdugunu (Cigdem, 2001) Bilimler ve Sanatlar Uzerine Soylev'de
sOyle ifade eder: “Okyanusun algalip yiikselmesi gece bizi aydinlatan
gezegenin diizenli etkisine baglhdir. ...ayni1 sekilde namusun ve ahlakin kaderi
de bilim ve sanatlarin gelismesine baglidir. Onlarin sagtig1 151k ufkumuzda
ylikseldikge erdem kaybolmustur ve ayni olaya her cagda, her yerde tanik
olmustur insanlar.” (Rousseau, 2009, 51) Rousseau i¢in dogal insan iyiliginin
silindigi bu kriz ayni zamanda insan iligkilerini yeni bir temele oturtmak i¢in
onemli bir firsat sunar (Shell-Velkley, 2017). Bu noktada paylastiklar1 insanlik
fikri ve ideali Rousseaunun etik baglamda Kant tizerindeki etkisini ortaya
koymamizda temel hareket noktamizi tegkil edecektir.

1.1. Insan Dogas1 ve Etik

Gergek bir ahlak anlayisina ulasmanin yolunun insan dogasini bilmekten
gectigi her defasinda dile getirilir. Bu anlamda Kant ve ahlaki igin de insan
dogasi ile ilgili goriislere bakmak gerekli goziikiir. Kant felsefesinin genel
resmi dort temel sorudan hareketle cizilir:
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1. Ne bilebilirim?
2. Ne yapmaliyim?
3. Ne umabilirim?
4. Insan nedir?

Bu sorulardan birincisine metafizik, ikincisine ahlak, ti¢linciisiine din ve
dordiinciisiine ise antropoloji cevap verir. Yalnizca dordiincii soru antropoloji
tarafindan yanitlansa da aslinda iig¢ soru da sonuncusuyla ilgili oldugu igin
antropolojik olarak da cevaplanabilir. Yani Kant “insan nedir?” sorusunu
tim felsefelerin en temel sorusu olarak ele alir (Wood, 2003, 38). Wood,
Kant1n antropolojiyle ilgili fikirlerinin onun epistemolojisi, zihin felsefesi,
etigi ve tarih felsefesi iizerinde giiclii fakat ince etkiler biraktigini ve bu
etkileri yakalamanin zor oldugunu ifade eder. Zira Wood’a gore Kant, higbir
zaman sistematik bir antropoloji kurami olusturmamaigtir (Wood, 2009). Her
ne kadar “insan nedir?” sorusu ve antropoloji tiim sorularin kendisine gore
cevapladig yer olsa da Kant antropolojiyi ahlaktan ayirmay1 amaglar ve bu
nedenle onlar1 yakin iliskili olmalarina ragmen iki farkli disiplin olarak ele
almaya ¢alisir (Wennersten, 2015). Ancak diger taraftan Etik Uzerine Dersler'de
ahlak ve antropolojinin yakindan baglantili oldugunu ifade eder. Ona gore
insanin nasil davranmas: gerektigine dair kurallarin bilimi olarak pratik
felsefe ile gercek davramis kurallarinin bilimi olarak antropoloji birbirinden
ayrilamaz. Antropolojisiz bir pratik felsefe diisiiniilebilse de bu durumda
o, sirf spekiilasyon ve bir fikirden baska bir sey degildir (Kant, 2021a). O
halde insanin ahlaki buyruklara duyarl olup olmadigini ve bu duyarliligin
ne Olgiide oldugunu bilmenin yolu insanin yeteneklerini ve smirlarini
bilmekten gectigi icin ahlak ve antropoloji baglantisi onemlidir (Wennersten,
2015). Kant ahlak i¢in antropolojik temellendirmede “begenideki cesitlilikler
ve insanin farkli yonleri, deneyimin akisina belirsiz ve yaniltici bir karakter
verir; ‘insanin asla degistiremeyecegi ve siginmak zorunda oldugu kiyiya
dair kendisine yol gosteren isaretler verebilecek sabit doga noktalarini nerede
bulacagim?’ ” sorusunu sorar. Kant'in bu sabit noktalar sorunu Rousseaunun
etkisiyle ¢oziiliir (Pitte, 2022, 21). Burada amacimiz insanin kapasitesini ve
yeteneklerini bilmek oldugu i¢in Kant'in yaptig1 gibi yiliziimiizii Rousseau’ya
donelim.

Rousseau igin ahlak ve antropolojiyle alakali boyle bir ayrim s6z konusu
olmadig1 gibi Rousseaunun sdzde “insan tarihi”, oncelikle “dogal insanin
diisiis tarihi” yani ahlaki bir tarih ya da kotiiliigiin bir aciklamasidir.
Rousseau’ya gore ahlak, insan dogasindan veya daha dogrusu insanin orijinal
dogasindan kaynaklanir. Bu nedenle Rousseaunun antropolojisi, esasen,
insanin neden simdi oldugu hale geldiginin ve miimkiin oldugu kadar
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uzun siire kendini bu dogaya uygun olarak nasil tutabileceginin tarihsel
bir acgiklamasidir (Wennersten 2015: 20). Bu tarihsel agiklamada uygarlik
durumuyla dogal durum arasinda bir ayrima giden Rousseau, Itiraflar'da
“homme de la natura” (doganin insani) ile “hommo de ’homme” (gelenegin
insani) (Cassirer, 2017, 19) arasindaki ayrimi su sekilde ifade eder:

Ormanlarin  derinliklerinde, tarihini cesaretle g¢ikardigim kadim
zamanlarin goriintiisiinii arayip buldum; igimde insanlarin biitiin kiiciik
yalanlarini bogdum; insan dogasinin oOrtiisiinii kaldirmaya ve onu ¢iplak
gormeye, bu dogay1 carpitmis ¢aglarin ve olaylarin nasil gectigini izlemeye
ve gelenegin insanini doganin insaniyla karsilagtirarak, bizim séziim ona
mitkemmelligimizin, sefaletimizin gercek kaynagi oldugunu gostermeye
cesaret ettim (Rousseau, 1975, 335).

Ozetle insanin gergek dogasini kesfetmeye galisan Rousseau 8zgiir
dogan insanin, sonrasinda uygarligin gelisi ile birlikte her yerde zincire
vuruldugunu belirtir (Rousseau, 2016). Bu baglamda Rousseaunun hedefi
uygar toplumlardaki bireyin karsisina, dogal insani ¢ikararak bir anlamda
topluma unutturulan bellegini yeniden kazandirmaktir (Bayka, 2009). Bu
dogal insan ile uygar insan ayrimindan yogun bir sekilde etkilenen Kant,
“Insanlik Tarihinin Tahmini Baslangic1” baslikli yazisinda Rousseaunun
Insanlar Arasindaki  Esitsizligin Kaynagindaki doga durumuna iliskin
agiklamasina ¢ok benzeyen goriisler 6ne siirer. Ancak her ne kadar bu dogal-
uygar insan ayriminin kendisine bir¢ok noktada 6nemli katkis1 olsa da Kant,
Rousseau'nun dogal insanla baglayarak sentetik olarak ilerledigini kendisinin
ise sivil ya da uygar insandan hareket etmekle analitik olarak ilerlediginin
altini ¢izer (Kant, 2011).

Kant, Rousseaucu ayrimdaki dogal insan kavramini saf fiziksel ya
da tarihsel anlami yerine etik ve teolojik anlamiyla alir. Ona gore “insan
dogasinin kalic1 yonii insanin ne icin ve niye oldugu” yani etik dogasidir.
Kant'a gore kalicilik insanin oldugu seyden ziyade olmasi gerektigi seye
dairdir. Bu manada ampirik diisiiniirlerin 6zsel ve kalic1 olan yerine yalnizca
degisken ve tesadiifi olan1 gdrmeleri nedeniyle bu gorevi basaramadiklarini
ifade eder (Cassirer, 2017, 20). Kant 1765-66 yil1 icin Etik Uzerine Dersler’inde
insan hakkinda nasil ¢aligilmasi gerektigi ile ilgili zamanimizin kesfi
dedigi sorusturmasinda “insan dogasinda kalic1 olan bicim”e ve “insanin
yaratilistaki uygun yeri’ne vurgu yaparken Rousseau’dan hi¢ sdz etmez.
Ancak gerek Frederick P. Van de Pitte gerekse Cassirer ve daha bir¢ok isim
notlarindaki yorumlardan hareketle burada Rousseaunun eserine atifta
bulunduguna dair ortak bir kani belirtir. Ciinkii Kant bu yorumlarda,
“Newton'un teorilerinin evren kavrayisimiza diizen, istikrar ve biiyiik bir
yalinlik getirdigi gibi, Rousseaunun da derli toplu bir insan felsefesine izin
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veren anahtar1 sagladigin1” acikga belirtir (Pitte, 2022, 22-23). Bu anlamda
Kantin bu 6zsel olani fark etmesini saglayan ve Cassirer’in ifadesiyle bakigini
keskinlestirmesine yardim eden Rousseau’dur. Rousseaunun buradaki 6nemi
insanin tarih boyunca giydigi ya da taktigi tiim maskelere ragmen onun
yeniden gercek insani gérmesi ve onun degismeyen asli gorevini anlamasi bu
itibarla da ona bir nevi eski sayginligini geri kazandirmis olmasidir (Cassirer,
2017). Kant gok 6nemsedigi bu ayrimi1 “insanligin yiirtidiigii yolun tarihsel bir
betimlenisi olarak” gormekten ziyade, bu ayrimda “etik ve sosyal elestiriye
bir katki, sahici ve sahte degerlerin birbirinden ayrilmasini” goriir (Cassirer,
2017, 19). Bu noktada uygarlik durumuyla dogal durum arasindaki bu ayrim
Kant'in etik yazilarinda 6ne ¢ikan en merkezi ve en bariz Rousseaucu temalar
arasindadir (Hanley, 2017).

Antropolojik temellendirmede doga ve Tanr1 yerine insan yerlestirilirken
bizi bekleyen 6nemli bir soru vardir: Insan dogasinda buldugumuz hangi
olaganiistiiliik “teoriyi, ahlaki ve hatta kurtulus doktrinlerini insanlik fikri
lizerine” insa etmemize neden olur? Bu problem filozoflarin insan dogasi
ve 0zil lizerine diisiinmelerine yol a¢tig1 gibi insanin en yakinindaki varlik
olan hayvandan farki filozoflarin temel giindemlerini olusturur. Rousseau,
antropolojisinde insan ve hayvani birbirinden ayirt eden iki temel Olgiit
One siirer ki bu felsefe tarihinde insan dogasini kesfetme yolunda 6nemli
bir adimdir. Rousseau Insanlar Arasindaki Esitsizligin Kaynag: kitabinda
insan ile hayvan ayristirmasinda klasik ayrimlarin disinda iki 6lgiit sunar;
ozgrliik ve “yetkinlesmek, olgunlagsmak yetisi”. Bu iki yeti insan dogasi i¢in
dolayisiyla etik igin ¢ok onemlidir. Rousseau bu iki yeti sayesinde ahlaki,
insanlik fikri tizerinde yiikseltir. Bu iki yeti Rousseau-Kant etik iligkisinin
de temel sacayaklaridir. Tlk olarak 6zgiirliik gerek Rousseau gerekse Kant
icin temel bir kavramdir. Ciinkii ahlaki davranis bu iki isim tarafindan
“nedensellik baglaminin disina” taginmak yani doga yasalarindan bagimsiz
bir alanda incelenmek istenmektedir (Turan, 1997, 232). Rousseau i¢in insani
hayvandan ayiran sey insan anlig1 ya da anlama yetisi olmaktan ziyade onun
ozgurliigiidiir. Ona gore hayvan, doga tarafindan yonlendirilen bir makine
olarak goriilebildigi gibi insan da bu tarz makine olarak ele alinabilir. Ancak
insan, hayvandan farkli olarak 6zgiir unsur sifatiyla degerlendirilmelidir.
Ciinkii hayvan i¢giidiisiiyle insan ise 6zgiir eylemiyle secer veya reddeder.
Rousseau insan ve hayvan arasindaki bu farki bir 6rnek {izerinden agiklar.
Bu 6rnege gore bir giivercin iyi etlerle dolu legenin basinda, bir kedi ise
tahil tanesi ya da meyve yigininin basinda agliktan 6lecektir. Oysa insanlar
hayvanlardan farkli olarak asiriliklarda bulunabilir. Bunun nedeni insandaki
iradenin, doga sustugu zaman bile konusmaya devam etmesidir (Rousseau,
2015). Yani Rousseau’ya gore insani hayvandan ayiran 6zgiil vasfi onun
ozgurligiidiir. Hayvanlar doganin belirleniminin disina ¢ikamamalarina
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ragmen, insan doganin emirlerine uymakta ya da kars: ¢ikmakta 6zgiirdiir
ve insanin bu dzgiirliigii fizik tarafindan tam anlamiyla agiklanamaz. Insan
ruhunun tinselligi bu 6zgiirliigiiniin bilincine ulasmasinda kendini gosterdigi
gibi “istemek daha dogrusu se¢gmek kudretinde ve bu kudretin duyusunda,
sirf tinsel manevi eylemler bulunur; mekanik kanunlari bu eylemlerin higbiri
hakkinda higbir sey agiklamaz” (Rousseau, 2015, 103). Ozetle Rousseau’ya
gore, hayvan doga tarafindan Oyle siki sikiya programlanmustir ki dogay1
asamaz. Bu nedenle de 6zgiir degildir ve gelisme yetenegine sahip olamadig:
i¢cin yetkinlesemez. Oysa insana baktigimizda o, dogayla arasina mesafe
koyabilir ve doganin kurallarini asabilir. Yani insan 0zgiirdiir ve gelisme
yetenegine sahip olarak olgunlasip, yetkinlesebilir. Insanin 6zgiir oldugunu
ortaya koyan Rousseaunun bu anlamda aydinlanma hiimanizminin énemli
bir ismi oldugu ve kendisinden sonraki bir¢ok onemli ismi etkiledigi
sdylenebilir. Ornegin Sartre, Platon’la birlikte felsefe tarihinde seyir gsteren
0ziin varolusu 6nceledigi fikrini belki de Rousseaucu bir etkilenimle tersine
cevirir. Clinkii insanlar, hayvanlar gibi “bireysel varoluslarini dnceleyen,
tlire miisterek bir ‘6ze”” sahip degildir (Ferry, 2017, 101). Rousseau’ya gore
insan “belirleyici hi¢cbir dogal veya tarihsel yasanin tutsagi olmadig icin”
yani 6zgiir oldugu icin ahlaki bir varlik olarak goriiliir. Insanin hayvanlarda
oldugu gibi belirli bir insan dogasi tasarimina sahip olmamas1 ve Ozgiir
olmas1 onun ahlaki bir varlik oldugunun kanit1 haline gelir: “Hicbir dogal
veya tarihsel yasanin tutsagl” olmayan insan. Sartren dedigi gibi bir
anlamda Ozgiirliige mahkim olan insan bu yoniiyle ahlaki bir varliktir
(Ferry, 2017, 101-102). Ayrica Rousseau burada 6zgiir iradeye vurgu yaparken
ayni zamanda Platon’la baslatilan duyulur-diisiiniiliir, gortiniis-gerceklik
dikotomisini Kant'in fenomen ve numen ayriminda oldugu gibi bir anlamda
devam ettirir. Modern dénemde bu ikili ayrimi 6zellikle etik acidan devam
ettiren Rousseau fizikle aciklanabilen dogal diinya ile metafizik araciligiyla
anlasilabilen 6zgiir iradenin diinyas: arasinda bir ayrim ortaya koyar.
James Miller, Rousseau'nun fizikle agiklanabilen dogal diinyay:1 metafizikle
aciklanabilen o6zgiir iradenin diinyasindan ayirt ederken Kantin da
“ ‘olgularla’ ilgili olan mundus sensibilis'i ” teorik anlamda Tanri, pratik
anlamda ahlaki miikemmellik olarak goriilebilecek “mundus intelligibilis'ten”
ayiwrdigini bildirir (Miller, 2022, 339).

Kant’a baktigimizda o da Pratik Aklin Elestirisinde Ozgtirliigiin ahlak
yasasinin kosulu oldugunu ya da baska bir ifadeyle 6zgiirlitk olmasaydi
icimizdeki ahlak yasasiyla hi¢ karsilasmayacagimiz ifade eder (Kant, 2014).
Kantetigibu anlamda bir 6zgtirliik, 6zerklik etigi olarak goriiliir. Kant etiginin
bir 6zgtirliik ve 6zerklik etigi olmasi onunla ilgili yapilan “bir rasyonel etik,
bir gorev etigi, bir ilke etigi, bir maksim etigi ve sonug olarak bir bireysel etik”
gibi tiim belirlemelerin, Kant felsefesinin kendisinde temellendirilmesini
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saglar. Buradan hareketle ahlak sorunu, eylemde kendi kendini belirleyebilme
oldugu gibi bu belirlemenin araci da akilsal goriis ve iradedir (Recki, 2005,
204). Kant Ahlak Metafiziginin Temellendirilmesi'nde ahlakin temeli i¢in iradeye
yoneldigini su sekilde ifade eder: “Diinyada, diinyanin diginda bile, iyi bir
istemeden baska kayitsiz sartsiz iyi sayilabilecek hicbir sey diisiiniilemez.”
(Kant 2013: 8) Kantmn irade ile olan bagini1 6zetleyen Recki, Kant'in akilci
gelenekteki isimlerin anlhk egilimli hareket noktalarindan duydugu
hognutsuzluktan dolay: ahlak ilkesini, insan dogas: icindeki bir duyguyla
temellendirmeye calistigini ancak bir taraftan da eylemimizin dogrulugu
tizerine diisiinme temeli iizerinde ytiikselen bir ahlak anlayisinda zorunlu
olan ve akildan bagka hicbir seyle temellendirilemeyen ilkelere yoneldigini
ifade eder. Recki’ye gore bunun nedeni aklin kurallar yetisi olmas: ve ahlak
sorununda s6z konusu olanin eylem kurallar1 olmasidir. Lakin bu noktada
akil “pratik eylemin zorunlulugunu degerlendirirken, kuramsal bilgide
{istlendiginden bagka bir iglevle etkili olmak zorundadur: irade, yani eylemde
bizimkendikendimizibelirlememizisaglayanarzulamayetisi, akilaraciligiyla
belirlendigi siirece, Kant'in formdiile ettigi gibi, ‘pratik akil’dan baska bir sey
degildir” (Recki, 2005, 204). Yani irade, eylemlerde pratik agidan kendi kendini
belirleme yetenegi oldugu gibi ayn1 zamanda kisinin 6zgiirliik talebini de
anlatir. fradenin gerceklestirilmesi Kant igin yasaya tabi olmaktan geger. Bu
yasa insanin kendi aklinin bir {iriinii olan ve disaridan belirlenemeyen, Kantc1
ifadeyle otonom bir yasadir. Insanin kendisinde yasa koyucu olmasi 6zgiirliik
olarak degerlendirilir. Boylelikle Kant, Rousseau araciligiyla 6zgtirliigii aklin
basit¢e arzularimizin tatmini i¢in bir arag seklinde degil bir amaglar yetisi
seklinde hizmet etme kapasitesi olarak degerlendirir (Hanley, 2017). Ciinkii
Kant ahlaki “ne yapmaliyim?” sorusuyla bir gereklilik seklinde, bir buyruk
niteliginde ibraz eder. Bu gereklilik ahlakta bir heteronomiye isaret eder.
Kantin 6dev ahlaki bir gereklilik ahlaki olarak bu heteronomiyi barindirdig:
i¢in 6zgtirliik risk altinda kalir. Kant bu noktada Rousseau’dan aldig1 otonomi
kavrami ile ahlakini heteronom bir konumdan otonom bir konuma tasiyarak
dzgiirliigii kurtarmus olur: “Insan ancak kendi yasasini kendisi koyabilirse
ozgiir, dolayisiyla ahlaksal bir kisi olur.” (Akarsu, 1982, 19). Bu dogrultuda
Fukuyamanin “Kantg etikte iyinin, iradenin dogaya tistiin gelmesi oldugu
seklindeki goriisiin baslangicin1” gordiigiimiizii sdyledigi (Fukuyama, 2003,
149) bu fikrin baslangicini Rousseau’ya gotiirebiliriz. Cilinkii Rousseau
Insanlar Arasindaki Esitsizligin Kaynagimda “hayvanin biitiin islerinde her
seyi sadece doga yaptig1 halde, insanin kendi iglerinin yapilmasina 6zgiir bir
unsur sifatiyla kisi olarak” katildigini ve buna gore hayvanin i¢giidiisiiyle
insanin ise 6zgiir eylemiyle sectigini ya da reddettigini sdyler. Ayrica daha
da 6nemlisi o, doga sustugu zaman bile iradenin konusmaya devam ettigini
sOyleyerek iradeyi dogaya {istiin kilar (Rousseau, 2015).
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Ozgiirliikten sonra Rousseaucu ikinci &lgiit olarak “yetkinlesmek,
olgunlasmak” yetisine baktigimizda Luc Ferry bu yetkinlesmek,
olgunlasmak yetisini “miikemmellesme” olarak verir. Yani hayvan doga
tarafindan programlanmistir ve bu kendi programinin disina ¢gikamadig i¢in
ozgilirlitkk ve miitkemmellesme ya da Rousseaunun deyimiyle yetkinlesmek,
olgunlasmak yetisinden yoksundur. Oysa insan “hem dogal giidiiniin ¢izdigi
programdan kendini siyirma yetisiyle yani ozgtirliikle ve dolayisiyla hem
de gelisimi a priori belirsiz olan bir tarihe sahip olma yetisiyle” kendisini
tanimlar (Ferry, 2017, 93-94). Rousseaunun 6zgiirliikten sonra ¢ok 6zgiil bir
nitelik olarak degerlendirdigi yetkinlesmek, olgunlasmak yetisi insandaki
diger yetileri gelistirir. Ornegin; “bir hayvan biitiin hayat1 boyunca siirecek
kesin seklini birkag ay i¢inde alir ve bu hayvanin tiirii bin yil sonunda bin
yilin bu birinci yilinin sonunda oldugu gibi kalir. Yaglanmanin sadece insan
i¢in s6z konusu olmasinin sebebi nedir? Boylece insan ilkel duruma diismiis
olmuyor mu?” (Rousseau, 2015, 103-104) Yani Rousseau’ya gore hayvan, hep
kendi icgiidiisiiyle kalirken, insan yaghlik ya da baska nedenlerden &tiirii
yetkinlesme ve olgunlasma kabiliyetinin biitiin kazandirdiklarini kaybederek
hayvandan daha asag1 bir duruma diiser. Rousseau’daki bu yetkinlesmek,
olgunlasmak yetisi Kant'in “ahlaki herhangi bir doga kavraminin biitiiniiyle
diginda tutan kategorik zorunlulugun temelini olusturan ve dogal neden
sonug iliskilerinden bagimsiz olan numenal gerceklik diistincesinin temelini”
hazirlar (Fukuyama, 2003, 148). C)yleyse Kant'in, Newtoncu determinist
evren anlayisinin disina ¢ikmasini ve bu baglamda ahlaki bir alan agmasin
saglamasinda Rousseaunun bu kavrami Onemlidir. Rousseaunun bu
anlamda, Kant icin yeni bir ahlakin ve diinya goriisiiniin temellendirilmesi
i¢in uygun zeminin saglanmasinda etkili oldugu sdylenebilir. Insan dogayla
arasina mesafe koyabildigi, doganin sinirlar1 disina ¢ikabildigi i¢in tarih ve
kiiltiir sahnesine adim atar, diinyay1 sorgular, doniistiiriir, idealler yaratir ve
en temelde iyi ile kotii arasinda bir ayrim yaparak etik bir yargi ortaya koyar.
Rousseaunun sundugu bu yeni antropolojiyle laik ahlakin kesfi i¢in zemin
hazirlanmis olur (Ferry, 2017).

Rousseau'nun bu iki yetisi temelde akil ile de iliskilidir. Kant'ta oldugu gibi
Rousseaunun rasyonalizm anlayisinin zorunlu olarak 6zgtirliikle baglantili
oldugu goriiliir. Insanin doganin sesine karsi koyabilmesi olarak verilen
yetkinlesmek, olgunlasmak yetisi, eylem icin bir motivasyon islevi gorecekse
hem 6zgiirliige hem de akla ihtiya¢ duyar. Kant'in rasyonel bir varligin 6zgiir
iradeye sahip olmas: gerektigini iddia etmesi bu ikisinin kavramsal olarak
baglantili oldugunu gosterir. Rousseau da akil ve 6zgiirliigii benzer sekilde
anlar. Clinkii insan dogaya kars:t hareket edecekse, devam edecek baska
bir yeti —akil- olmalidir ve bu diger yeti iizerinde etkide bulunabilmek igin
doganin etkin nedenselliginin disinda yani 6zgiir olmalidir. Her ne kadar bir
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kisinin ahlaki a¢idan iyi olmasini saglayan yetkinlesmenin, olgunlasmanin
bir parcas: olarak akil gerekli olsa da kendi haline birakilan akil bu gorevi
yerine getiremez. Vicdan, ahlak egitiminde ve erdemin yetistirilmesinde
sabit referans noktasidir (Delaney, 2003). Rousseau Emile’de vicdani, insan
ruhunun derinliklerinde dogustan gelen bir adalet ve erdem ilkesi olarak
tanimlar ve insanlarin bu ilkeye gore gerek kendi eylemlerini gerekse
baskalarinin eylemlerini iyi ya da kotii olarak degerlendirdigini ifade eder
(Rousseau, 2019). Oysa Kant bu tarz dogustan ahlaki bir ilke kabul etmedigi
gibi Unliiniin de altin1 ¢izdigi iizere Kantta “Rousseaunun kabul ettigi
gibi insanin 6zsel iyiligini gorebildigimiz bir insan dogas1 yoktur, insan
deneyiminin olanaginin kosullar1 vardir” ve bu dogrultuda Kant igin
insanlarin “eylemlerini ahlaka uygun’ yapan vicdani degil 6deve saygidan
dolay1 eyleyen saf pratik akil”dir (Unlii, 2014, 181-182). Kant, Newtoncu modern
fizigin isaret ettigi evrensel determinizm ile Rousseacu ahlaki vicdanin isaret
ettigi 6zglir irade arasindaki gerilimi, gerilimin taraflarini uzlastirarak degil
ya da Rousseaunun bu konudaki goriisiinii tamamen benimseyerek degil,
“onlar arasindaki gerilimi ve ortak varolusu teorik olarak temellendirerek,
yani doga ile 6zgiirliik -fenomenal diinya ile numenal diinya— arasindaki
karsitliga ekleyerek” ¢bzmeye ugrasir. Hassner’in ifade ettigi gibi taraflar
arasindaki bu gerilim ya da uyusmazhk Kantin girisimi igin bir hareket
noktasi sunar (Hassner, 2017). Burada Rousseau’da vicdan kavrami Kant ile
ayrimin ortaya ¢iktigi noktalardan biridir.

Rousseau'nun insan dogasinin birligini belirleyen bu iki niteligi sunmasz,
insan esitligi ve onuruna verdigi onemle seckinlesir. Insan esitligi ve onuru
yine Kant ahlakinda Rousseaucu etki noktalarindan biri olarak karsimiza
cikar. Fukuyama, [nsan Otesi Gelecegimiz adl1 eserinde insanlik onuruna iliskin
felsefi bir temel olusturma yoniindeki en bilindik ¢abay1 Kant'in gosterdigini
sOyle ifade eder:

Esit oranda taninma talebinin isaret ettigi nokta, bir insanin rastlantisal ve
olumsal biitiin 6zellikleri ayikladiginda, belirli bir saygiy1 hak eden, insani
bir 6z niteligin — buna X faktorii diyelim — kalacag1 diigiincesidir.

Insanlik onuruna iliskin felsefi bir temel olusturma yoniindeki en bilinen
cabay1, herhalde X faktoriiniin insanin ahlaki se¢im yapabilme kapasitesine
dayandigini 6ne siiren Kant gostermistir. Kant’a gore insanlar zeka, zenginlik,
irk ve cinsiyet agisindan farkli olabilirdi ama hepsi de ahlaki yasaya gore
hareket etme ya da etmeme yetenegine esit olarak sahipti. Insanlar onura
sahipti; ¢linkii yalnizca onlar 6zgiir iradeye sahipti. (...) Kant'in, insanlara her
zaman araglar olarak degil amaclar olarak davranilmas: gerektigi seklindeki
tinlii ¢tkariminin nedeni, 6zgiir iradenin varligidir (Fukuyama, 2003,186-187).
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Her nekadar Fukuyama, insanin 6zniteligi olarak insan onuru kavraminda
Kant’a gonderme yapsa da Rousseaunun bu konuda Kant1 énceledigini
sOyleyebiliriz. Yagamin Anlam: adli eserinde bu soyledigimiz dogrular
nitelikte bir zamanlar bilgi i¢in duydugu istegin ve verilen emegin ve bu
konuda kazandig: tatmin duygusunun insanlik onurunu olusturabilecegine
inandiginivebunedenle de asagi tabadakiinsanlarihor gordiigiinii agiklar. Bu
konuda onun gergegi gormesini saglayanin Rousseau oldugunun altini gizer.
O, Rousseau sayesinde insanlar1 hor gérmek yerine yiiceltmeyi 6grendigini
ve kendisini yararsiz biri olmaktan kurtardigini ifade eder (Kant, 2011; Kant,
2021b). Bu cilimle ile anliyoruz ki Kant icin istiin zekalar1 ya da kayda deger
basarilar1 degil, ahlaki se¢cimlerinin uygulanmasi, insan onurunun temelini
olusturan seydir. Kant, Rousseau’ya gozlerini bu noktaya a¢tig1 igin giivenir
ve insana sayg1 noktasinda ondan etkilenir.

Sabit bir insan dogasi tasariminin olusturulmasinda oldugu gibi bu dogaya
uygun ahlaki yasanin belirlenmesinde de yine Rousseau’dan ilham alan
Kant, Rousseaunun kisinin kendine koydugu yasaya itaati, 6zgiirliik olarak
savundugu, kendi yasamizi yaparken 6zgiir ve adil bir toplumsal diizenin
temelini olusturdugumuz fikrini ahlak anlayisinin merkezine yerlestirir.
Her ne kadar Rousseau ismi bir yasa ya da ahlaki bir yasa fikri bir arada
diisiiniilmese de Cassirer, Fransiz Ansiklopedistler arasinda hiikiim siiren
aklin yticeltilmesinden yiiz ¢eviren ve daha derinlerdeki duygu ve vicdan
gliclerine bagvuran Rousseaunun etiginin diistiniildiigii gibi bir duygu etigi
degil Kant’tan 6nce kurulmus saf yiikiimliiliik etiginin en kategorik bigimi
oldugunu ifade eder. Rousseau Toplum Sozlesmesinin ilk taslaginda yasanin
tlim insan kurumlarinin en yticesi olarak adlandirildigini onun gercekten
de cennetin bir armagani oldugunu ve bu sayede insanin onun araciligiyla
Tanr’min ¢ignenemez emirlerini diinyevi varolusunda taklit etmeyi
ogrendigini ifade eder. Bununla birlikte, Cassirer’in de vurguladig: iizere
onda meydana gelen vahiy agkin degil, ickindir (Cassirer, 1989). Bu noktada
kisinin kendine koydugu yasalar olarak Kantin kategorik buyruklarina
bakalim.

Insan haklari konusunu benimseyen Kant, sonraki yillarda bu haklarin
evrensel olarak tesis edilebilecegi bir prensibi kesfetmeyi {istlenir. Ortaya
¢ikan aciklama, simdi onun en iinlii gostergesine, yani kategorik buyruguna,
“maksimimin ayni zamanda genel bir yasa olmasini isteyebilecegim sekilden
bagka tiirlii hi¢ davranmamaliyim”a (Kant, 2013, 17), gonderme yapar.
Dolayisiyla, her hareket ettigimizde tiim insanlik icin hareket ederiz. Yani
Rousseaunun genellestirilebilirligi genel iradenin 6l¢iitii yapmasi gibi Kant
da “evrensellestirilebilirligi iyi iradenin Olgiitli kilar” (Hassner, 2017, 114).
Kant'in insanlar arasindaki ahlaki birligi kuran seyi bulmas: Rousseaunun
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politika felsefesinde ©nemli bir kavram olan genel irade kavramu ile
miimkiin olur. Kant Bir Bilicinin Diisleri eserinde diistinen tiim varliklarin
diinyasina ahlaki birligini veren genel irade kuralina bagli oldugumuzu
(Hanley, 2017) soyle ifade eder: “Boylece en gizli hareket saiklarinda genel
iradenin kuralina bagimli oldugumuzu goriiriiz ve buradan da tiim diisiinen
varliklarin diinyasinda, salt tinsel-manevi kanunlara gore bir ahlaki birlik ve
sistematik bir yap1 ortaya gikar.” (Kant, 2016, 169) Buna gore Kant'in kategorik
buyrugunun ilk maksimi olan, “Oyle eyle ki senin istemenin maksimi hep
ayni zamanda genel bir yasamanin ilkesi olarak da gecerli olabilsin” (Kant,
2013, 38), Rousseaunun “her ‘mesru’ toplumsal diizenin asil temel ilkesi
olarak gordiigii seyle” benzesir (Cassirer, 2017, 31). Yani Kant¢1 kategorik
buyrugun ilk ilkesi Rousseaucu genel iradeye gonderme yapar. Hatta Kant1in
kategorik buyrugu, Rousseaunun “genel irade”sinin bir resmilestirilmesi
olarak yorumlanir. Bu yorumun sahibi olarak James Joseph Delaney,
Rousseau tarafindan gelistirilen genel iradeye uygun eylemlere dayanan
siyasi erdem kavraminin heniiz ulagilmamis bir hedefi temsil ettigini
savunur. Ayrica genel iradenin anlatiminda, resmi ya da bigimsel olmamasi,
yani belirli durumlara uygulanamamas: gibi bir problem oldugunu ve
Rousseaunun basitce, herhangi bir insan grubu arasinda genel iradenin
bariz olacagini sdyledigini ifade eder. Ona gore Kant'mn Ahlak Metafiziginin
Temellendirilmesi, Rousseaunun agiklamasini resmilestirmenin bir araci
olarak hizmet eder (Delaney, 2003). Bu buyrugun evrensel olmasinin nedeni
evrensel olarak uygulanmadig takdirde rasyonel bir ilke olamamasi ve bu
durumda kategorik bir buyruktan ziyade sadece belirli kosullarda gegerli
olabilen hipotetik bir buyruk haline gelmesidir. Ayn1 sekilde genel irade de
evrenseldir ¢linkii ¢ikar1 tiim devleti ilgilendirir. Rousseau’da tikel iradeler
genel olanla uyumlu olmadiginda erdemsizlige neden oldugu gibi, Kant’ta
da tikel iradeler kategorik buyruk dogrultusunda evrensellestirilmediginde,
bireycive ¢ikarci olurlar (Delaney, 2003, 158-159). Delaney kategorik buyrugun,
ozellikle ilk formiilasyonunda, Rousseau’da eksik olan bir seyi ekledigini ve
bu anlamda kategorik buyrugun giiciiniin, yurttasin gorevlerinin tam olarak
ne oldugunu belirlemek igin nesnel bir standart saglamasinda yattigini
bildirir. Rousseaunun bdyle bir standard: yoktur ve o, genel iradenin “her
yerde bariz/apagik” oldugunu sdylemekle yetinir. Tiim bunlardan dolay:
kategorik buyrugun genel iradeyi resmilestirmenin ve Rousseaunun politika
felsefesindeki bir zayiflig1 giiclendirmenin bir yolu olarak hizmet ettigi iddia
edilir (Delaney, 2003).

Yine kategorik buyrugun ikinci nemli ilkesi de bu baglamda Rousseau’yla
baglant1 noktalarindan biri olarak verilir. “Her defasinda insanliga, kendi
kisinde oldugu kadar baska herkesin kisisinde de, sirf ara¢ olarak degil,
ayni zamanda amag olarak davranacak bigimde eylemde bulun” (Kant, 2013,
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46) ilkesinde Rousseaunun egitim teorisindeki Ogrenciyi baskalarindan
ziyade kendisi i¢in egitme talebinin yer aldigina gonderme s6z konusudur.
Rousseau Emile’de bastan sona bunu islerken, Yeni Héloise'de de bu sOyleneni
su ctimlelerle destekler: “Insan, sadece, baskalarina alet hizmeti gormesi
gerekmeyecek kadar fazla asil bir mahluktur. Onu, baskalarina uygun gelen
iste kullanmadan evvel, kendisinin uygun gelen seylerin ne oldugunu ona
sorup danismalidir” (Rousseau, 1945, 21). Rousseau, Kantn amag olarak
insan buyrugunda oldugu gibi insanin baskalarina ara¢ olarak hizmet
etmeyecek kadar soylu bir varlik oldugunun ve onun baskalarinin yarari i¢in
kullanilamayacaginin altini gizer.

2

Kantm kategorik buyrugunun tigiincli formiilasyonu “...genel bir
yasa olmayla bagdasabilen maksimden baska hicbir maksimle eylemde
bulunmama; istemenin, maksimleri araciligiyla kendisini ayni zamanda
genel yasa koyucu olarak gorebilecek sekilde eylemde bulunma” (Kant, 2013,
51) “toplumsal ve politik orgiitlenmenin temel kosulunu” meydana getirir.
Ciinkii bu ilkede 6zne “kendi aklindan ve diisiinme yetisinden digerleriyle
birlikte yasamanin imkanin” tiiretir (Corekcioglu, 2017, 15). Amaclar Krallig:
olarak ifade edilen bu ilke Rousseaunun genel iradesiyle paralellik gosterdigi
gibi, “herkesin yalnizca evrensellestirilebilecek bicimlerde hareket ederek
ve diger rasyonel varliklara kendi iglerinde amag olarak davranarak ahlak
yasasina uydugu bir diinya”y1 (Delaney 2003: 160) miimkiin kilar ve ““ben’den
‘biz’e ve ‘biz’den ‘tiim insanliga’ gecisin imkanini” tesis eder (Corekcioglu,
2017, 15). Bu Amaglar Kralligi fikri ile Rousseaunun politikasinin Kant ahlak:
tizerindeki etkisinin bir sonucu olan evrensellestirmenin dnemi de ortaya
konulmus olur. Zira bu evrensellestirme ilkesi sayesinde otonomi ile karsilikli
sinirlandirilmis 6zgiirlitk arasinda baglanti kurulur. Ancak diger taraftan
Kant¢1 ahlakta akilsal bi¢gimselcilik bakimindan Rousseaunun politikasini
asan bir radikallestirme s6z konusudur. Buna gore evrensellestirme ilkesi
“haklarin ve gorevlerin ahlaki diizlemdeki karsiliklilik iliskisini ve onlarin
erdeme olan dnceligini de” radikallestirir (Hassner, 2017, 117).

Kantmn etigindeki Rousseauculugu agiga ¢cikarmak dogrudan dogruya bu
etigin politik esininin de fark edilmesini saglar. Rousseaunun “bireyin hem
iradeci, hem de dogalci, yani bireyle topluluk arasindaki iletisimi saglayan ve
toplumsal bag1 hem bir gereklilik, hem de bir 6zgiirliik olarak temellendiren
bir genel iradeye boyun egmesini 6neren” politikasi ile Kant'in “iradeyi akilla
birlestirip akli pratik kilan bir irade reformunu” hayata geciren modern
ahlaki arasinda bir kosutluk s6z konusudur (Touraine, 1995). Bu kosutluk
ozellikle Rousseaunun genel irade kavramiyla Kantin kategorik buyrugu
arasinda ortaya ¢iktig1 gibi ahlak ile politika arasinda baglant: kurma sorunu
noktasinda da one ¢ikar. Ahlaki yasanin evrenselliginin bu yasaya gore
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eyleme motivasyonuyla nasil bir araya getirilecegi (Critchley, 2013) yani
ahlaktan politikaya gegisin nasil saglanacag1 her daim temel bir problem
teskil eder. Kant’ta ahlak ile politika arasinda baglant1 kurma sorunu onun
“insan onuruna saygt duyma ogretisinde” en yiiksek noktaya varir (Hassner,
2017). Bu dogrultuda Kant'mn, Rousseau’ya olan borcu yeniden agiga ¢ikar.
Kant’ta, Rousseau’da oldugu gibi ahlakin felsefe ve bilim karsisinda sahip
oldugu oncelik Kant'in politika felsefesini etikten tiiretmesiyle sonuglanir.
Buna uygun olarak Kantin politikas1 bir haklar, 6devler ve dzgiirliik felsefesi
oldugu gibi insanin esitligine ve onuruna duyulan saygi onun politikasinin
temel argiimanmidir (Cevizci, 2008). Kant’a gore Rousseau, aklin dogru
gelisiminin simdiye kadar sakli kalmis bir “yasasini” kesfeder; buna gore
insan, bireyin kendi kendine empoze ettigi rasyonel diizene odaklanma
yoluyla, bireyi kendi gergek benligi olmayan, kolelestiren arzularin ve
egilimlerin yabancilagtiricr giiciiniin {istesinden gelir. Nihai olarak Kant
bu diisiinceden ahlak yasasina ve onun rehberliginde iradenin ozerk
belirlenimine iliskin agiklamasimi gelistirir. Kant, Rousseaunun bu insan
onuru ilkesini agiga vurarak, felsefeye gercek degerini veren tek seyi ortaya
koydugunu iddia eder: Insanligin haklarini kurmak (Shell-Velkley, 2017).

Rousseau icin ahlak, toplumsal bir diizlemde varlik kazanabildigi
icin yani “0zgiin bicimde insan olmaya ancak yurttas olduktan sonra”
(Touraine, 1995, 39) baslanacag i¢in ve insanlarin da doga durumuna geri
donmesinin imkan: olmadigr igin “¢oziim, gercek ozgiirliige giden yolu
takip ederek tekrar degismek”tir (Tannenbaum, 2021, 249). Rousseau i¢in bu
¢Ozlimii saglayacak olan Hobbes'ta, Locke’da, Kant’ta oldugu gibi “Toplum
Sozlesmesi'dir. Yani gerekli olan yasal ve kurumsal temelde esitligi ve
Ozgurliigii temin edecek bir toplumsal sozlesme temelinde erdemli bir
yasama ulasmak, artik ulasmasi miimkiin olmayan dogal mutluluk yerine
ahlaksal mutlulugu gerceklestirmektir (Giinay, 2003). Toplum s6zlesmesi
anlayisi Rousseau’da 0zel iradenin kamusal irade seklinde uzlasmasina
gonderme yapar ve varsayimsal bir sey olarak goriiliir. Rousseau toplumsal
sozlesme ile genel iradeye gecisi saglarken s6zlesmenin dogal esitligi ortadan
kaldirmaktan ziyade “doganin insanlar arasina koydugu fiziksel esitsizligin
yerine ahlaki ve mesru bir esitlik” getirdigini ifade eder (Rousseau, 2016, 37).
Buna gore Rousseau ahlaki esitligi ve 6zgiirliigii genel irade ile siyasal alanda
saglamis olur. Ciinkii Rousseau i¢in genel irade ile herkesin iradesi ayni
sey degildir. Herkesin iradesinde ortak ¢ikar dikkate alinirken genel irade
de kisisel ¢ikarlara bakilir ve bu baglamda genel irade kisisel ¢ikarlarin bir
toplamidir (Rousseau, 2016). Rousseau bu noktada birbirine karsit oldugunu
diistindiigii sahsi ¢ikar ile kamusal iyinin (Critchley, 2013) uzlasimi i¢in de
genel iradeye isaret eder. Bunun nedeni genel iradede “hi¢ kimsenin ‘herkes’
kelimesini sahiplenmemesi herkes i¢in oy kullanirken yalnizca kendisini
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diisliniiyor olmasi“dir. Yani insani toplumsal yapiya baglayan taahhiitlerin
kargilikli olduklar: i¢in zorunlu olduklarini ve “onlari yerine getirirken
kendimiz i¢in ¢calismadan baskalar: i¢in ¢alisamayacagimizi” ifade eder. Bu
dogrultuda genel irade de amacinda ve Oziinde geneldir (Rousseau, 2016).
Kant'ta ise toplumsal sozlesme kategorik imperatifin politik tezahiirii olarak
ortaya ¢ikar ve “insanlarin ortak bir amag¢ dogrultusunda, kendi iradeleriyle
aklin pratik yasasina uymalarim1” anlatir (Corekcioglu, 2017, 16). Kendi
pratik gercekligine sahip olan toplumsal s6zlesme Kant i¢in “sadece aklin bir
idesi”dir. Ona gore mesru bir anayasa ve cumhuriyetin kurulmasi boylesi bir
sozlesme ile miimkiin olur (Kant, 2017b). Rousseau, genel irade kavramaiyla
bireysel ve siyasal 6zgiirliik arasinda var olan gerginligi bireysel 6zgiirliigii
siyasal 6zgtirliik alaninda eriterek ¢ozerken Kant ise “ahlak yasasiyla bireysel
ozgurliigii siyasal ihtiyag duymayacagi bigimde” yiicelterek bu gerilimi
kendince sonlandirir. Oyleyse “Rousseaunun sehrinde bireysel dzgiirliige,
Kantn amaglar kralliginda ise politikaya gereksinim” duyulmaz (Unli,
2014, 186).

1.2 Kotiiliik Problemi

Rousseau ve Kant soz konusu oldugunda, kotiiliik insan 6zgiirliigiiniin
dogadisiniteliginin en temel 6rneklerindenbiriolarak karsimiza ¢ikar. Insanda
iyilik yerine kotiiliik niiveleri bulundugu iddiasina ahlaki inangsizlik adim
veren Kant bu ahlaki inangsizligin taraftarinin pek ¢ok oldugunu soylerken
sadece Rousseaunun bunun karsisinda yer aldigini vurgular (Kant, 2021a).
Ciinkii Rousseau, eger insan etkin ve 6zgiirse kendiliginden davrandigini ve
Ozgilirce yaptig1 seylerin de Tanr’nin diizenli sistemine girmedigi gibi ona
mal edilemeyecegini savunur. Rousseau’ya gore, Tanr1 insani koétiliikten
ziyade segerek iyilik yapmasi i¢in yaratmigtir. Bu yiizden insani kotiiliigiin
sorumlusu olarak verir: “Insanoglu, artik kétiiliigiin yaraticisini arama, bu
yaratici sensin. Senin yaptigin ya da senin acisini ¢ektigin kotiilitkten baska
kotiiltik yoktur, her ikisi de senden kaynaklaniyor” (Rousseau, 2019, 391, 393).
Yani Rousseau insanligin en biiyiik kotiiliiklerinin kaynaginin degismez
bir dogal diizenden ziyade yalnizca insan aklinin sorumlu oldugu insan
gliclerinin hatali gelisiminden kaynaklandigmi ve insanin koétiiligiiniin
kendi kendine oldugunu ifade eder (Shell-Velkley, 2017). Kant’ta ayni sekilde
kottltigiin 6zgtirliikten kaynaklandigini soyle ifade eder:

Burada soru, insanin dogasi geregiiyi mi yoksa kotii mii oldugu ya dahangi
kilavuz ele diistiigiine bagli olarak dogasi geregi suna veya buna esit derecede
duyarl: olup olmadigidir. (...) Bu biling, en karanlik hayallerin ortasinda bile,
o kisinin bir ahlaki yasaya ve kendisine adil ya da haksiz davranildig: ya
da kendisinin bagkalarina adil ya da haksiz davrandig1 duygusuna (buna
ahlak duygusu denir) baghdir. Bu insanhigin anlagilabilir karakteridir ve
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su ana kadar insan (dogas1 geregi) dogustan gelen yetenegine gore iyidir.
Ancak deneyim, gayrimesru oldugunu ¢ok iyi bilmesine ragmen, insanda
gayrimesru olani aktif olarak arzu etme egilimi oldugunu da gostermektedir.
Bu, insan 6zgtirliigiinii kullanmaya baglar baslamaz kaginilmaz olarak ortaya
cikan kotiiliige egilimdir. Dolayisiyla, kétiiliige egilimin dogustan oldugu
kabul edilebilir. Bu nedenle, duyarli karakterine bakilinca, insan (dogas:
geregi) kottudiir yargisinda bulunulmalidir. Bu, tiiriin karakteri hakkinda
konusurken celiski olusturmaz, ¢iinkii tiirtin dogal yazgisinin daha iyiye
dogru siirekli ilerlemeden ibaret oldugu varsayilabilir. (Kant, 2022, 301-302)

Oyleyse Rousseau insanin dogal iyiligini savunurken, Kant insanin
dogas: geregi kotii oldugunu ifade eder. Ancak bu dogas1 geregi kotii olmak
ilk giinah fikrine gonderme yapmaz. Clinkii her iki isim de bu anlamda ilk
glinah fikrine karsi ¢ikar. Kotiiliigiin 6zgiirliikle baslatilmasinda Rousseaucu
dogal-uygar insan ayrimindan yararlanan Kant, Tanrinin eseri olan doganin
tarihinin iyilikle, diger taraftan insanin eseri olan 6zgiirliigiin tarihinin ise
kotiiliikle basladigini bildirir. Kant’a gore bir varolustan insanlik durumuna
ya da doganin koruyuculugundan 6zgtirliik durumuna gegis bir biitiin olarak
tlir icin daha kotii olandan daha iyiye bir ilerlemeyken birey i¢in durum
boyle degildir. Ozgiir bir yasam siirerken yalnizca kendisini géz oniinde
tutan birey acgisindan bu degisim bir kayiptan baska bir sey degilken insanla
iliskisinde amaci tiirti goz Oniine almak olan doga icin ise bir kazangtir.
Dolayisiyla birey tiim felaketler ve kotiiliikler igin kendini suglayacak
nedene sahipken ayni zamanda bir tiiriin tiyesi olarak diizendeki bilgelige
ve amagliliga hayranlik duyacak ve onu 6vecek nedene de sahiptir. Kant bu
noktada kendi acgiklamasiyla paralel olarak Rousseaunun ¢ogu kez yanlis
anlasildigini diisiindiigii agikca gelisen agiklamalarini birbirleriyle ve akilla
uyumlu hale getirmenin miimkiin oldugunu ileri siirer. Kant, onun tamamen
dogru bir bicimde kiiltiirle insan soyunun dogas1 arasinda kaginilmaz bir
tartismanin oldugunu gosterirken diger taraftan ahlaki bir tiir olarak insanin
yazgisina uygun olan kapasiteleri gelistirmek icin hem ahlaki hem de dogal
bir tiiriin tiyesi olma anlaminda bu ikisi arasindaki ¢atismay1 sona erdirmek
icin kiiltiiriin nasil bir yol katetmesi gerektigi problemine cevap bulmaya
calistigini belirtir (Kant, 2012).

Kotiiliiklerin degismez dogal diizenden degil, insan giiglerinin hatali
gelisiminden kaynaklandigini sdyleyen ve tek basina insan aklini sorumlu
tutan Kantin kétiliige yaklagiminda radikal koétiiliik kavrami 6ne ¢ikar ki
bu kavramdan bahsederken onu “gérevin gerektirdigini yapmama, ahlak
yasasina uymama egilimi” olarak verirken radikal sifatini bu egilimin insan
dogasina Ozellikle de istencin yozlasmasina vurgu amaciyla kullandig:
sOylenebilir. Radikal kotiiliik tizerine yazisi, ahlaki kotiiliigiin sadece dogal
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nedenlerle belirlenmekten kaynaklanmadigini agiga ¢ikardig: gibi, her ahlaki
tercihin 6zgiirce tercih edebilme kuvvetine bagl olarak bir iyi veya bir kotii
diisturun benimsenmesi oldugunu ve dogal nedenselligi astigini ortaya
koyar (Wood, 2009). Kantn dedigi anlamda radikal kétiilitk meselesinde
Rousseaunun, Kantt dnceledigini sOyleyebiliriz. Zira hem Rousseau hem
de Kant i¢in insan 6zgiirliigiiniin ya da onun hayvanlardan farkli olarak
asirtya kagabilen bir varlik oldugunun gostergelerinden biri de radikal
kotiilitk olgusudur. Bu olgu, Kantin deyisiyle “nedensel bir etki tarafindan
kosullanmamis oldugunu” ya da insana 6zgii oldugunu sdylemek anlaminda
radikaldir (Bernstein, 2010).

Insanda bu radikal kétiiliigiin ortaya ¢ikisinda Rousseaunun amour de soi
(6zsevgi) ve amour prope (0zsayg1) adini verdigi iki kavrama deginmek gerekir.
Rousseaunun amour de soi olarak adlandirdigi dogal ya da masum 0z-sevgiye,
amour propre ad1 verilen yeni bir tiir eslik eder hatta onun yerini alir (Wood,
2020). Amour de soi “her hayvani kendi varligin1 muhafaza etme konusunda
dikkatli olmaya yonelten, insanda aklin kilavuzlugu ve merhametin etkisi
altinda insaniyete ve erdeme yol acan dogal bir duygu” iken amour propre,
insan eseri olan ve toplum igerisinde ortaya c¢ikan “her bireyi kendisini
herkesten iistiin gormeye yonelten, birbirlerine yaptiklar: tiim kétiiliikleri
insanlara esinleyen ve onurun sahici kaynag: olan” bir duygudur (Tekin,
2003, 333). Amour prope, kisinin itibar sahibi olmak ve bagkalarinin goziinde
ylicelmek istegi olarak her tiirden kotiiliige neden olabilecek temel ahlaki
kusur, dogal masumiyetin kaybedilmesi manasinda bir diisiis olarak
goriilmesine ragmen ayni zamanda bu duygu, tarihsel insanin dogusuna
diger bir deyisle insanin kendi kaderinden sorumlu bir biling varlig1 olarak
ortaya ¢ikisina génderme yapar. Amour de soi'nin aksine dogal olmayan amour
propenin, islenebilir, doniistiiriilebilir, hatta erdeme yoneltilebilir yapisi
sayesinde insan dogay: terk ederek yitirdigi biitiinliiklii varolusa yeniden
ulasabilir. Bu durum, dogaya geri doniisle degil iyi diizenlenmis bir toplumla
gerceklesebilir. Esit ve Ozgiir yurttaslardan olusan boylesi bir toplumda
amour prope kendisini “yurtseverlik” olarak ortaya koyacaktir (Tekin, 2003).
Wood, Kant1in insanliga yatkinliklarimizin gelisimini tartisirken, birbiriyle
yakindan iligkili olmalarina ragmen iki ayri terimi ‘6z sevgi ve kendini
begenmislik’i kullanarak Rousseaunun amour de soi ve amour prope’sine atifta
bulundugunu belirtir (Wood, 2020). Kant'in 6z sevgi ve kendini begenmislik
olarak verdigi bu iki duygu Pratik Aklin Elestirisinde soyle ifade edilir:

Buna gore ahlak yasasinin, istemeyi belirleyen neden olarak, biitiin
egilimlerimize zarar verme yoluyla, ac1 ad1 verilebilen bir duygu olusturmasi
gerektigini a priori olarak kavrayabiliriz; ve iste burada, a priori kavramlara
dayanarak bir bilginin haz ya da act duygusuyla ilgisini belirleyebildigimiz

Hitit Theology Journal - Volume: 21  Issue:2 997



I EMiNE AYDOGAN

ilk, belki de biricik durumla karsi karsiyayiz. Egilimlerin hepsi birlikte
bencilligi olustururlar. Bu, ya ben sevgisinin, kiginin kendisi i¢in her
seyin iistiinde gelen bir iyi olmay1 dilemesinin ya da kendi kendisinden
hoslanmasinin bencilligidir. ilkine 6zellikle 6z-sevgisi, sonuncusuna kendini
begenmislik denir (Kant, 2014, 81).

Kendini begenmislik dedigi insan dogasindaki bu egilimi, Montaigne’ye
atifla “toplumdisi toplumsallik” olarak adlandiran Kant, bunu “bagkalarina
(onlarin nazarinda tistiin olma istegi nedeniyle) hem bagli olma hem de kars1
¢itkma, kendini onlardan ayri tutma ve bu temel bagimlilik iliskisi i¢inde
yakinlasmaktan kag¢inacak sekilde davranma temaytilii” olarak agiklar. Bu
temayiil nedeniyle insan seref, gii¢ ve refah pesinde kosar. Diger bir deyisle
insan bagkalarinin fikirlerini, korkularini ya da ¢ikarlarini gozeterek onlar
tizerinde iistiinlitk kurmay1 hedefler. Kant ii¢ sosyal tutku nesnesi olarak
verdigi bu egilimlerin akil yoluyla denetim altina alinmasinin insan igin zor
oldugunu ifade eder. Toplumdis: toplumsallik, onun kétii bir sey oldugunu
fark etmemizi saglayan akil yetisiyle birlikte gelisir ve her ikisi de toplumun
trtinii olarak ortaya cikar. Bu egilime gore hareket etmek, insanin 6zgiir
bir sekilde yaptig1 ve aslinda ayiplanmasi gereken bir seydir. Ancak aym
zamanda kendisinde bir dogal amaglilik tasiyan bu egilim, doga tarafindan
insan tliriiniin yonelimlerinin gelismesini ileri gotiirmek i¢in kullanilir.
Insanlar bagkalari iizerinde {istiinliik saglamaya calisarak, kendilerini kotii
ve mutsuz eylemelerine ragmen ayni1 zamanda bu siireg icerisinde sonraki
kusaklara aktarilan, insan dogasin1 ve insanlik tarihini zenginlestiren
yetenekler gelistirirler. Kendini begenmislik ya da Toplumdis1 toplumsallik,
Saf Aklin Swmirlar: Dahilinde Din'de insan dogasindaki kétiiliige yonelik en
glgclii egilim olarak ortaya konuldugu gibi koétiiliigiin kaynaginin toplumsal
olmas1 nedeniyle bireylerin ahlaken ilerlemesinin, i¢sel olarak iradelerini
armndirmak i¢in tek baglarina miicadele etmeleriyle miimkiin olmadig: gibi
ahlaki ilerlemenin sadece 6zgiir bir sekilde ortak amaglar1 benimsemekten
kaynaklanabilecegi savunulur (Wood, 2009; Kant, 2017a). O halde Kantin
kotiiliik teorisinin temelindeki kendini begenmislik yine Rousseaunun
amour prope kavramindan hareketle ortaya konuldugu icin onun kétiiliik
anlayisinin da Rousseaucu bir esinle olusturuldugunu ifade edebiliriz.

Rousseaunun sentetik ilerleyisine karsi kendisinin analitik olarak
ilerledigini vurgulayan (Kant, 2011) Kantin analitik prosediirii, 6zgiirliik
bilincinin ve iradenin erdemli olma giiciiniin su anda insanlar igin mevcut
oldugunu varsayar ve yozlasmis varliklar i¢in bile, rasyonel olarak yapilan
kotiiliiklerin diizeltilmesi standardini igerir. Ona gore, Emile’de oldugu gibi,
insanoglunun her seyi goren bir 6gretmen tarafindan sifirdan insa edilmesi
gerekmez, ¢linkii insan akly, dogasi geregi, kendi kendini yonetmeye dayali bir
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sayginlik fikrine yani dolaysiz bir adalet duygusuna sahip oldugundan, buna
baglilik, edinilmis egilimlerden kurtulma arayisina ve ayni1 zamanda kisinin
kendi kendini yonetme giicliniin diger insanlar tarafindan taninmasina yol
agar. Birey, ister liiks isteklere kolelik olsun, isterse bireyin irade giiciinii
kendine mal etmek isteyen digerlerinin zalim tutkularina kolelik olsun,
birey koleligin adaletsizliginin hemen farkina varir. Bagka bir iradeye kulluk,
diisiinen 6znenin, diger hayvanlarda eksik olan bir tamligin temeli olarak
bir iradeye sahip oldugu seklindeki, var olma bilincine ickin benzersiz insan
duygusuyla celisir (Shell-Velkley, 2017).

2.Sonug

Tim bu sOylenenlerden hareketle Kant etiginin temel kavramlarinin
ortaya ¢itkmasinda Rousseaunun onemli bir etkisi oldugunu soyleyebiliriz.
Elbette boylesi bir etkiden s6z etmek bu iki ismin etiginin birebir ortiistigiinii
sOylemek anlamina gelmez. Rousseau’ya baktifimizda o, etik anlayisinda
ahlaki insan1 hayvandan ayiran iki temel 0Olgiit yani 6zgtirliik ve kendini
mitkemmellestirme iizerine insa ettigi i¢in ahlaklilig1 salt insana ait bir
fenomen olarak goriip onu mutluluk ile ya da haz ve yarar ile alakali bir
sey olarak gormez. Ancak etigini bir deontolojik etik olarak da 6ne siirmez.
Onda etigin hareket noktasi olarak alinan insan dogas1 yaklasimi temeldir.
Bu baglamda Rousseaunun insanin degismeyen gercek dogasini diger bir
deyisle maskesiz insan1 vermeye yonelik hamlesi Kant i¢in 6nemli oldugu
gibi aslinda tiim felsefe tarihi icin dnemlidir. Her iki isim bu anlamda insanin
arzu ettigi her seyin kendi iginde olmasi nedeniyle kendini disarida aramak
yerine insanin kendi {izerine diisiinmesi ve kendine dénmesi gerektigini
salik verir. Insan kendi kendine empoze ettigi rasyonel diizene odaklanarak
kendisini kolelestiren arzularin ve egilimlerin yabancilagtiric1 giiciiniin
tistesinden gelir. Rousseau’da insan dogasinin 6zgiin 6zellikleri olarak ortaya
konan 6zgiirliik ve yetkinlesme, olgunlasma, sonrasinda Kanticin ahlakliligin
temel niiveleri olarak 6ne ¢ikar. Kant'in ne yapmaliyim? sorusuyla heteronom
bir nitelik tasiyan ddev ahlaki Rousseau’dan hareketle otonom bir konuma
taginirken insanin 6zgiirliigii de korunmus olur. Ozgiirliigiin ve otonominin
varligi, insanin smirlarin1 ve yeteneklerini belirlemeye calisan Rousseau
icin temel unsur oldugu gibi ahlakliligin aklin gelisimiyle birlikte miimkiin
olduguna dair benzer iddialar hem Rousseau hem de Kant i¢in gecerlidir.
Ciinkii her iki isim i¢in de doga durumundaki insanlar ne erdemli ne de
ahlaksizdir. Kant en yiiksek ahlak ilkesini yalnizca akil yetisine dayandirdig:
gibi Rousseau’ya gore de bir kisinin ahlaki agidan iyi olmasini saglayan
kendini miikemmellestirme yetisinin bir pargasi olarak akil gereklidir. Bu
akil ozgiirliikkle de baglantilidir. Yani kendini miikemmellestirme, eylem
i¢in bir motivasyon islevi gorecekse hem ozgiirliige hem de akla ihtiyag
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duyar. Kant, rasyonel bir varligin 6zgiir iradeye sahip olmasi gerektigini
iddia ederken Rousseau, akil ve ozgiirliigii benzer sekilde anlar. Ancak
burada her iki ismin de teoloji noktasinda duyulur {istii olana spekiilatif
aklin kuramsal ¢abalar1 yerine ahlak bilinci ile etiko-teoloji olarak ulastiklari
gortiliir. Ayrica Rousseaunun insan dogasinin birligini belirleyen nitelikleri
sunmasl, insan onuruna verdigi énemle seckinlesir ve bu yoniiyle de birgok
ismi oldugu gibi Kant da etkiler. Ozellikle Rousseau'nun genel irade iizerine
temellendirdigi politikas: ile Kant'in etigi arasinda bir kosutlugun oldugu
aciktir. Rousseaunun bircok eserinde insanin amag¢ olarak alinmasinin
ve genel iradesinde genellestirilebilirligi kullanmasinin Kantin kategorik
yasalarinda benden bize gecisin ya da tiim insanlik i¢in eylemde bulunmanin
yolunu actig1 soylenebilir. Yine Rousseaunun kotiiliik probleminde insani
sorumlu olarak isaret ederken, kotiiliigii de onun ozgiirliigiiniin ya da
olgunlasabilme, yetkinlesebilme yetisinin bir sonucu olarak vererek radikal
kotiilitk kavrami ile 6ne ¢ikan Kant, 6nceledigi goriiliir. Bu anlamda onun
kotiiliik anlayist Kant'ta oldugu gibi radikaldir. En nihayetinde Rousseau,
Kantin etik yaklasiminda dogrudan etkili bir isimdir.
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I SEMANUR GURBUZ TEPELER I FAZLI POLAT

Shopping Malls As a Hierophanic Space in the Consumer
Society

Abstract

Shopping malls are among the important social and consumption spaces of
modern life. They are centers of life and attractions and have the power to influence
individuals and societies. Shopping malls produce different kinds of cultural forms,
communal forms, symbolic codes and universes of meaning while changing the social
worlds of individuals, their relationships and the meanings they attach to many
concepts. Shopping malls create significant opportunities for social scientific research
with the crowds formed in these spaces, and their characteristics and social depth.
The problem of this research is to discover what kind of social, symbolic, imaginary
and metaphoric meanings consumers attach to these spaces. The aim of this study is
to analyze the different meanings that shopping mall visitors ascribe to these centers
and to reveal the essence of the individual’s experiences with a phenomenological
sociological approach.

This study aims to analyze shopping malls in terms of consumer discourse, thus,
exploring contemporary consumer societies through shopping malls from a social
scientific approach. There are many studies on shopping malls in various disciplines.
In the studies carried out in the field of sociology, these places are; public, urban, leisure
and consumption spaces. Although there are various studies on the consumption-
shopping mall relationship, there is no research that examines the meanings shopping
mall users attach to these places with a phenomenological pattern, which makes our
study unique in the field of sociology of religion. The significance of our research lies
in the systematical revealing of the meanings that consumers attach to shopping malls,
and doing so directly from the point of view of consumers, contributing to the existing
research of the social reality of consumption and today’s societies, filling the gap in the
fields of sociology and sociology of religion, and guiding to new research possibilities.

Qualitative methods and phenomenological design are applied in the study. With
the phenomenological pattern, it is tried to understand what meanings consumers
attach to shopping malls and how they interpret their experiences. In the study, in-
depth interviews based on a semi-structured interview form were conducted with 20
participants with different socio-demographic characteristics selected through a study
group of a maximum diversity sample. Content analysis was performed on the data
in accordance with the phenomenological analysis stages. The interviews were first
transcribed, then read several times, reviewed and then encoded. The encoded data
were first brought together within the framework of categories and then common
themes. Then, the data were synthesized in a way to present a general interpretation of
the phenomenon and tried to be read within the framework of the phenomenological
sociological context. As a result of the research, it is seen that shopping malls are
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interpreted in different contexts, and the themes reached are presented under two basic
themes as sections from “panorama of consumption” and “panorama of hierophany “.

Keywords: Sociology of Religion, Consumption, Consumer Society, Shopping
Malls, Hyerophanic Space.
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Tiiketim Toplumunda Hiyerofanik Mekan Olarak AVMler’

Oz

AVMler, Tiirkiye’nin hemen her sehrinde bulunan, bireylerin yogun olarak tercih
ettigi, igerisinde kalabaliklarin olustugu, modern yasamin 6nemli sosyal ve tiiketim
mekanlari arasinda yer almaktadir. Bu mekanlar modern yasamin pek ¢ok unsuruna ev
sahipligi yapmasiyla yasam merkezi ve modern diinyanin bir¢ok nimetini tiiketicilere
sunmastyla da cazibe merkezi haline gelmistir. Modern yasamin unsurlarini kompleks
bir biitiin seklinde sunan bu mekanlar, bireyleri ve toplumlari yonlendirme ve etkileme
giicline sahip olup bireylerin tercihlerinde ve karar verme siireglerinde etkili rollere
sahiptir. Bireylerin sosyal diinyalarini, insanlar arasi iliskilerini, titketim, ihtiyag, statii,
kimlik, bos zaman degerlendirme, eglence, zaman ve mekan gibi bir¢ok kavrama
ytikledikleri anlamlar1 degistiren AVM'ler, farkl tiir kiiltiirel bi¢imler, cemaatsel
formlar, simgesel kodlar ve anlam evrenleri {iretmektedirler. Bu mekanlarin igerisinde
olusan kalabaliklardan, sahip oldugu niteliklerden ve sosyal derinliklerinden otiirti
bilimsel arastirma ihtiyact ve sosyal yasama iliskin bilimsel nitelikli bir analiz
yapabilme imkani ortaya ¢ikmaktadir. Bu mekanlarin giiniimiiz sosyal yasamindaki
konumundan ve rollerinden yola ¢ikan bu arastirmanin problemi tiiketicilerin bu
mekanlara ne tiir sosyal, sembolik, imgesel ve metaforik anlamlar yiikledigidir. Bu
¢alismanin amaci, AVM’lere giden bireylerin bu merkeze yiikledikleri farkli anlamlar:
kesfetmek ve bireylerin bu mekanlarda tecriibe ettigi deneyimlerindeki anlamin 6ziinti
fenomenolojik sosyolojik bir yaklasimla ortaya koymaktir. Bu ¢alisma, Tiirkiye'deki
sehirlerde sayilari her gegen giin artan ve kent hayatinda énemli bir sosyal konumu
olan AVM’leri, tiiketici sOyleminden hareketle anlamay1 amag edinmistir. Arastirma
ayrica giiniimiiz tiiketim toplumlarina AVM’ler {izerinden sosyal bilimsel bir yaklasim
sunmay1 hedeflemektedir.

AVM’lerin pek ¢ok paramatere {izerinden okunabilen mekanlar olmasindan
dolay: literatiire bakildiginda pek ¢ok alanda AVMere iliskin cesitli c¢alismalara
rastlanmaktadir. AVM’lere yonelik sosyoloji alaninda yapilan calismalarda ise bu
mekanlar; kamusal mekan, kentsel mekan, bos zaman degerlendirme mekani,
kimlik olusturma mekani ve tiiketim mekani olarak ele alinmaktadir. Bununla
birlikte aragtirmamuizla iligkili olan tiiketim-AVM iligkisi konusunda ¢esitli calismalar
bulunmasima ragmen dogrudan AVM kullanicilarmin bu mekanlara yiikledikleri
anlamlari fenomenolojik desenle inceleyen bir arastirmaya literatiirde rastlanmamustir.
Calismamiz, din sosyolojisi alanindaki ilk ¢alisma olmastyla 6zgilindiir. Arastirmamiz
AVM’lere tiiketicilerin yiikledikleri anlamlar1 sistematik bir sekilde ortaya koymasiyla,
bunu dogrudan tiiketicilerin bakis agisindan hareketle gerceklestirmesiyle hem
tilketimin sosyal gergekligine hem de giintimiiz toplumlarinin sosyal bilimsel

' Bu calisma ikinci yazarin danismanlhigindaki birinci yazarm “Bir Din Olarak Tiiketim Kiiltii-

rii: AVM Orneginde Bir Inceleme” isimli yiiksek lisans tezinden tiretilmistir.
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gercekligine katki sunmasiyla, sosyoloji ve din sosyolojisi alanlarindaki boslugu
doldurmasiyla ve yeni arastirmalara rehberlik etmesi a¢isindan énem tagimaktadir.

Aragtirmanin problem durumuna ve amacina uygun sekilde arastirma yontemi
olarak nitel yontem, arastirmanin deseni olarak ise fenomenolojik arastirma deseni
secilmistir. Fenomenolojik desen yoluyla tiiketicilerin AVM’ere hangi anlamlar1
yiikledikleri ve mekan igerisindeki deneyimlerini nasil yorumladiklar tiiketicilerin
kendi bakis agilarindan hareketle anlasilmaya calisilmistir. Arastirmada ¢alisma grubu
maksimum gesitlilik 6rneklemi yoluyla segilen farkli sosyo-demografik 6zelliklere
sahip 20 katilima ile yar1 yapilandirilmis goriisme formuna dayali derinlemesine
goriismeler gerceklestirilmistir. Veriler fenomenolojik ¢oziimleme tekniginin
asamalar1 temel almarak igerik analizine tabi tutulmustur. Yapilan goriismeler, dnce
transkript edilmis ardindan birka¢ kez okunarak goézden gegirilmis sonrasinda odak
fenomen ¢ergevesinde anlam birimlerine ayristirilmistir. Kodlanan veriler, ortak 6ze
yogunlasarak once kategoriler sonra ortak temalar ¢ercevesinde bir araya getirilmistir.
Sonrasinda anlam birimleri iliskilendirilip karsilastirilmis ve fenomenin genel bir
yorumunu sunacak sekilde sentezlendikten sonra veriler fenomenolojik sosyolojik
baglam cercevesinde okunmaya calisilmistir. Arastirma sonucunda AVM’lerin farkli
baglamlarda yorumlandig1 goriilmiis ve ulasilan temalar “titketimin panoramas1” ve
“hiyerofaninin panoramasi”ndan kesitler seklinde iki temel tema altinda sunulmustur.

Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, Tiiketim, Tiiketim Toplumu, AVMler,
Hiyerofanik Mekan.
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Giris

Aligveris merkezleri (AVM’ler) modern bireyin hayatinda oldukca
onemli bir konuma ve rollere sahip olan sosyal mekanlardir. Bu mekanlar,
biinyesinde barindirdig: bir¢ok nitelik ile zaman igerisinde cazibe merkezi
olmus ve modern yasamin bir¢ok unsuruna ev sahipligi yapmasiyla da yasam
merkezi niteligi kazanmistir. AVM’ler boylece sosyal yasamin kalbinin attig1
mekanlar olmasiyla modern yasamin birgok alaninm etkileyebilmektedirler.
Bu agidan AVM’ler sosyal ve kiiltiirel yonden bir derinligi simgelemektedirler.
AVM'ler, kimlik, dil, temsil, prestij, soylem statii, imaj, gosterge ve simge
tiretip bunlar1 dolasima ¢ikarmaktadir. Bu mekanlarda bunlar tizerinden
belirli bir kilttirel form, alt kiltiir, mekéansal cemaat vs. insa edilmektedir
(Aytag, 2017). AVM'lerde goriilen kitlelerin varligi, bizleri bu mekanlara
iliskin sosyal analizler yapmaya yoneltmektedir. Nitekim kent sakinlerinin
kolektif bilingalt1 ve simgesel kodlari, kent yasaminin gizemi, bu mekanlarin
temsil edebilme giiciinde agiga cikabilmektedir. AVM'ler; toplumun ruh
diinyasina ve biling haritasina da ayna tutabilmektedir (Aytag, 2017). Bu
mekanlar fiziksel birtakim ihtiyaglari karsilamanin ve pratik kullanimlarinin
Otesinde farkl: tiirden sembolik anlamlar ifade etmektedir. Buradan hareketle
AVM'lerin sosyal yasamdaki karsiliklarinin alisveris yapmaktan daha
fazlasi oldugu ortaya ¢ikmaktadir. AVM’leri ziyaret eden kisilerin buralar1
kendilerine gore anlamlandirip kullandiklarindan hareketle bu mekanlarin
goriiniirdeki agik islevlerinden farkli bazi Ortiilii ve gizil anlamlara sahip
oldugu ve popiilerliklerini bu anlamlardan aldig: goriilmektedir.

AVMlerin modern bireyin tercih ettigi sosyal mekanlar arasinda ilk
siralarda yer almasindan hareketle, bu mekanlara iliskin yapilacak bilimsel
arastirmalarin gerekliligi asikardir. Arastirmanin problemi, modern tiiketici
bireyin AVM'lere ne tiir anlamlar yiikledigidir. Calismanin amaci, AVM’lere
giden bireylerin bu merkeze yiikledikleri farkli anlamlar1 kesfetmek ve
tiiketicilerin bu mekanlarda tecriibe ettigi deneyimlerindeki anlamin
oziinli ortaya koymaktir. Bu arastirma, Tiirkiye'de giin gectik¢e sayilar
artan ve kent hayatinda 6nemli bir konum edinmis olan AVM’leri, tiiketici
sOyleminden hareketle anlamay1 amaglamaktadir. Arastirma ayrica giiniimiiz
tiiketim toplumuna AVMler {izerinden sosyal bilimsel bir yaklasim sunmay1
hedeflemektedir.

AVM'ler pek ¢ok parametre tizerinden okunabilen mekanlar olmasindan
dolay literatiire bakildiginda mimarlik, isletme, i¢ mimari ve dekorasyon,
sehircilik ve bolge planlama, psikoloji ve sosyoloji gibi pek ¢ok alanda bu
mekanlara iliskin yapilan cesitli ¢alismalara rastlanmaktadir. AVMlere
yonelik sosyoloji alaninda yapilan calismalarda ise bu mekanlari, kamusal
mekan (Bati, 2007; Bayraktar, 2005; Vural ve Yiicel, 2006; Ercan, 2007; Uzun,
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2008), bos zaman degerlendirme mekani (Senttirk, 2012; Ozcan, 2007; Okumus,
2015; Komiircti, 2007), kentsel mekan (Cetin, 2018; Savas 2009) ve postmodern
donemde tiiketimle sekillenen kimligin olusumu ve siirdiiriilmesinde etkili
mekan (Oztas ve Ozbolat) olarak ele alan calismalar mevcuttur. Bununla
birlikte arastirmamizla iligkili olan tiketim-AVM iligkisi konusunda;
tiiketicilerin bu mekanlara gitme siklig1 ve talep ettigi unsurlar (Cakmak,
2012), AVMlerin tiiketici davranislarina etkisi (Ozden, 2002), demografik
degiskenlerin AVM’lerdeki tiiketici tutumuna etkisi (ibicioglu, 2005), AVM
hizmet kalite algist ile farkli meslek gruplari arasindaki iliski (Bakan ve
digerleri, 2013), AVM’lerin tiiketici aliskanliklarini degistirmesi (Tutal ve
Ustiin, 2008), genglerin AVM'leri tercih etme nedeni (lter ve digerleri 2009),
AVM’lerin aile igi tiiketim aliskanliklarma etkisi (Aydemir, 2005), AVM'lerin
tiiketici algisina gore konumlandirilmasi (Altuna, 2010), tiiketici karar verme
stillerinin ve tiiketicilerin AVM’lere sadik olmas1 (()zyer, 2012), akilcilastirma
kavrami iizerinden iiretim-tiiketim iligkilerinin bir {irinii olarak AVM'ler
(Vural, 2005), kiiresellesme ve tiiketim kiiltiirii baglaminda Tiirkiye'de
AVM kiltiirti (Altintop, 2016) galismalar1 bulunmaktadir. Ancak dogrudan
AVM kullanicilarinin bu mekanlara ytikledikleri anlamlari fenomenolojik
desenle inceleyen bir arastirmaya literatiirde rastlanmamuistir. Bu ¢alisma,
din sosyolojisi alanindaki ilk ¢calisma olmasiyla 6zgiin olup tiiketimin yasam
merkezi olan AVM’ere tiiketicilerin ytikledikleri anlamlar1 sistematik bir
sekilde ortaya koymasi, bunu dogrudan tiiketicilerin bakis agisindan hareketle
gerceklestirmesi hem tiiketimin sosyal gercgekligine hem de giiniimiiz
toplumlarinin sosyal bilimsel gercekligine katki sunmasi, sosyoloji ve din
sosyolojisi alanlarindaki boslugu doldurmasi ve yeni arastirmalara rehberlik
etmesi agisindan 6nem tagimaktadir.

Arastirmada amag ve problemden hareketle arastirmaya uygun olan
nitel yéntem ve fenomenolojik desen tercih edilmistir. Insanlarin deneyimi
nasil anlamlandirdigini ve hem bireysel olarak hem de paylasilan anlam
olarak deneyimi bilince nasil doniistiirdiiklerini kesfetmeye odaklanan
bu fenomenolojik arastirma, insanlarin bazi fenomenleri nasil tecriibe
ettiklerinin metodolojik, 6zenli ve derinlemesine bir sekilde resmedilmesini ve
betimlenmesini gerektirir. Bu gereklilikten hareketle bir veriyi toplamak igin
ilgilenilen fenomeni dogrudan deneyimleyen, yani “yasanmis deneyimlere
sahip olan insanlar ile derinlemesine miilakat yapilmalidir” (Patton, 2018).
Bu bakimdan veri toplama siirecinde derinlemesine miilakat teknigi
kullanilmigtir. Miilakatlar, 23.07.2018-09.09.2018 tarihleri arasinda Erzurum
MNG AVM ortaminda gergeklestirilmesinin yaninda AVM dis1 ortamda
da gerceklestirilmistir. Arastirma siiresince bireylerle birebir miilakatlar
gerceklestirilmis ve yorumlar gerekli sekilde kayit altina alinmaistir.
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Fenomenolojik analiz, arastirmacinin 6znelligini parantez i¢ine almasiyla
baslamuistir. (Yiiksel- Yildirim, 2015). Sonrasinda verilerin analizi, Mayring’in
(2000) ifade ettigi fenomenolojik ¢oziimleme tekniginin asamalarina uygun
bicimde siirdiiriilmiistiir. Mayring’e gore fenomenolojik ¢oziimleme
tekniginin ilk asamasi fenomeni tanimlamaktir. Arastirmanin odak fenomeni
AVM'ye giden bireylerin bu mekana yiikledikleri sosyal, sembolik ve imgesel
anlamlardir. Ikinci asama, 6znel-igsel perspektiften betimleme yapmak igin
veri toplamaktir. Bu arastirmada “yar1 yapilandirilmig goriisme formuna
dayali derinlemesine goriisme” (Kiimbetoglu, 2015) teknigi kullanilarak
verilere bireylerin anlam diinyast1 1siginda ulasilmaya calisilmistir.
Katilimcilara arastirmanin amagclar: dogrultusunda sorular yoneltilmis olup
ihtiya¢ duyuldugunda “nasil”, “nig¢in” gibi sondaj sorular1 yoneltilerek
durumun derinlemesine anlagilmasi amaglanmistir. Arastirmada calisma
grubu, maksimum cesitlilik 6rneklemesi yonteminden hareketle AVMleri
cesitli sebeplerle tercih etmis olan farkli sosyo-demografik 6zeliklere sahip
20 kisiden olusmaktadir. Bu Ornekleme tiirii, cesitliligin biiyiik oOlgtide
genis ve kapsamli oldugu merkezi temalar1 yansitmayi ve tanimlamay:
amaglamaktadir (Patton, 2018). Gorlisme siirecinde goriismeciler aragtirmanin
yapilma gerekgesine iligkin bilgilendirilmis ve yapilan goriismelerin kaydi
i¢in onlardan izin alinmistir. Gizlilik i¢in arastirmada katilimcilar cinsiyet ve
yaslari ile belirtilmistir. Uctincii asama, verilerin genel anlamini kavramak
amactyla materyali gozden gegirmektir. Bunun igin transkript edilen
miilakatlar tekrar tekrar okunup gozden gegcirilmistir. Dordiincii asama,
odak fenomen ¢ercevesinde anlam birimlerinin ayristirilmasidir. Bu noktada
onemli olan husus, fenomenin nerede aranacagi ve hangi noktalara énem
verilecegidir. Bu asamada arastirmanin odak fenomeni dikkate alinarak
veriler yeniden gozden gecirilmis ve kodlara ayrilmistir. Besinci asama,
fenomene baglh olarak anlam birimlerinin yorumlanmasini kapsamaktadir.
Burada kodlar, ortak 6ze yogunlasarak once kategoriler sonra ortak merkezi
temalar gercevesinde bir araya getirilmistir. Altinci asama, elde edilen anlam
birimlerinin iligkilendirilmesi, karsilastirilmasi ve fenomenin genel bir
yorumunu sunacak sekilde sentezlenmesidir. Bu siiregte verilere emik bir bakis
agistile igeriden bakilmaya ve empatik bir anlayis gelistirilmeye (Kiimbetoglu,
2015) calisilmistir. Bu durum veri analizi siirecinde goriismecilerin kendi
deneyim ve tecriibelerini nasil anlamlandirdiklarini dikkate alan bir igerden
okumadir (Macit, 2015). Verilerin analiz siirecinde olgular ilgili sosyolojik
baglam cercevesinde okunmaya galisilmistir. Analiz sonuglar ilgili temalarin
altinda goriismelerden edinilen dogrudan alintilar ile desteklenmisgtir.
Analizler igin “neyin sdylendigi kadar nasil séylendigi énemli oldugundan”
(Bora- Ustiin, 2006, 14) alintilara biiyiik dlciide yer verilmistir.
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Modern Yasamin Panoramasindan Bir Kare Olarak AVM'ler

Modern Yasamin Olmazsa Olmaz Mekani1 AVMler

Glintimiizde AVM'ler, bireyler i¢cin modern yasamin kalbinin attig1 nemli
mekanlar arasindadir. Nitekim bazi katilimcilar AVM'leri “olmazsa olmaz
mekanlar” olarak ele almisladir. AVM'lerin Tiirkiye’de koklii bir ge¢misi
olmamasma ragmen bireylerin yasaminda “olmazsa olmazlar1” arasina
girmesi oldukea dikkat gekicidir.? AVMlere olan bu yaklasimin yetiskinlere
kiyasla genclerde ve ¢ocuklarda daha fazla oldugu tespit edilmistir.

“Ben AVM ile tanisali on yil falan oldu ama kizim AVM'nin i¢ine dogdu.
Gozini aghiginda AVM’leri gordii. Yeni nesil i¢cin AVM olmazsa olmaz bir
yerde hatta hayatiin tam ortasinda.” (E37)

Katilimcilar, ¢ogunlukla kendi kusaklar: ile gen¢ kusagi kiyaslayarak
AVM'nin ¢ocuklarin yasamindaki yerine “hayatinin tam ortasinda”,
“aligkanlik yapt1” gibi ifadelerle vurgu yapmislardir.

“Biz asir1 tiiketen bir toplum olduk. Babam anlatirdi. Bir tane fistan diye
giysisi varmis okula gittigi zamanlarda. Hafta sonu tatillerinde ¢amasir
olunca yikatirmis. O kuruyana kadar giyinecek elbise olmadig1 i¢in yorganin
altindan ¢ikamazmas. ... Boyle bir milletin torunlar1 da bir anda bir varligin
iginde buldu kendini ve AVM'yi olmazsa olmaz mekan olarak goriiyor.” (E45)

Katilimcinin buradaki vurgusunda belirttigi gibi tiiketime uyum saglama
hiz1 kusaklar arasinda farklilagmaktadir. Katilimcilardan birisi ise AVM’lerin,
tiiketicileri ve bilhassa ¢ocuklar1 sadakat olusturmaya iliskin gesitli yollarla
kendine baglamasiyla “cemaatlerini” olusturdugunu ifade etmistir.

“AVM’ler de simdiden kendi cemaatini olusturmaktadir. Bunu sadece
mevcut tiiketicileri kendine baglayarak yapmamaktadir. Bunu c¢ocuklar
tizerinden gelecegin cemaatini de olusturarak yapmaktadir. Gelecegin yetiskin
aday1 c¢ocuklar, eglence fast-food gibi seylerle AVM'lere alistirilmaktadir...
Glintimiizde ¢ocuklarin zamanlarmin biiyiik boliimiinit AVMlerde gecirdigini
diistiniirsek giintimiiz cocuklar1 AVM'lerde biiyiiyor ifadesi yerinde olacaktir.
... Bu anlamiyla AVM’ler kendi cemaatlerini olusturmaktadirlar diyebiliriz.”
(K38)

Katilimcilardan bazilar1 ise gorev yapacaklari sehirleri tercih ederken
AVM'’si bulunan sehirleri 6ncelediklerini belirtmislerdir. Bu bakis a¢sina gore
AVM'ler bir sehrin gelismislik diizeyi igin referans konumunda olup sehrin
yasanabilirlik diizeyini gostermektedir.

2 Tiirkiye’de agilan ilk AVM olan Galleria Atakoy AVM, Istanbul’da 1 Ekim 1988 tarihinde hizmete
baglamustir.
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“Mesela Ogretmen atamasi icin tercih yaparken dogrusu ben baktim
sehirlere AVM var m1 yok mu diye. Niye ¢iinkii AVM’lerde sosyal bir hayat
var.” (K26)

AVMler “yasanabilir sehir” igin bir kriter ve “olmazsa olmaz” bir mekan
olarak karsimiza gikmaktadir. Tiiketim bu a¢idan ekonomiyle iliskili olmakla
birlikte psikolojik ve sosyal faktorleri olan kompleks bir fenomendir. Tiiketim,
giindelik yasamin pek ¢ok yoniinii sekillendirmesiyle bireylerin yasaminda
yonlendirici bir etkiye sahiptir. Ozellikle cocuklar, cesitli reklamlar ile
etkilenip AVM'de gecirdikleri zaman igerisinde tiiketimin deger ve kodlarin
igsellestirmektedirler. Zamanlarmi AVM'de geciren ¢ocuklar katiimcinin
ifadesiyle adeta “bu mekan igerisinde biiytimektedirler”. Cocuklar igin
AVM’er hayaller satosunun gerceklige dontismiis halidir. Ward (1974),
cocukluk doneminde edinilen deneyimlerin sonraki siireclerdeki tiiketime
iliskin tutumlar etkileyecegini belirtmistir. Bu bakimdan ¢ocuklar kapitalist
piyasanin edinmek istedigi bir kitledir. Bilhassa geng niifus orani yiiksek
olan Tirk toplumu gibi toplumlarda, ¢ocuklarin tiiketici olmasi onem arz
etmektedir (Bozyigit- Madran, 2013).

AVMler, cesitli yas gruplarindan bireyleri, tiiketime dayali ortak bir amag
etrafinda birlestirip tiiketim toplumuna aidiyetlerini pekistirerek ve kolektif
bir deneyim yasatarak kendi cemaatinin mensubu haline getirmektedir.
AVMlerin koridorlarint dolduran kalabaliklar, farklarin olmadigi hayali
ideal “cemaat” kavramina en ¢ok yaklagilan durumdur. “igeride olmak”
benzer amag ve araglarla, benimsenen benzer degerler ve izlenilen benzer
davranig mantig: tarafindan bir araya getirilmis gercek bir inananlar cemaati
igin yeterlidir. Neticede, “titketim mekanlarinda” atilan bir tur, aligveris
deneyiminin kendisi gibi, simdi sonsuza kadar “baska bir yerde” kalmis ve
yoklugu derinden hissedilen cemaate dogru ¢ikilan bir yolculuktur. Tiiketici,
“kendisi gibilerle”, din kardesleriyle, yani 6tekilikleri giivenli bir sekilde goz
ardiedilebilecek ya da yok sayilabilecek 6tekilerle dirsek temasina girerek ayni
mekani paylagabilir. Amag ve niyet ne olursa olsun o yer, ancak dinimekanlarm
ve hayali cemaatin olabilecegi kadar saf ve temiz bir yerdir (Bauman, 2017).
Baudrillard (2012) ise tiiketim toplumunu, tiiketimin 6grenilmesi ve tiiketime
toplumsal bir sekilde alistirilma toplumu olarak ele almaktadir. Tiiketimin
deneyimlendigi ve 6grenildigi bu toplumda AVM'ler de kisilerin tiiketimin
davranis kaliplarii edinerek sadakati yiiksek tiiketiciler haline gelmesinde
etkili olan tiiketim okullar1 olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
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Sadece “Hanimefendinin Mekan1”: Kadins1 Mekan Olarak AVM’ler

AVM’ler, kompleks yapilartyla toplumun bir¢ok kesiminin ihtiyaglarina
cevap sunabilme potansiyelinde olmalariyla birlikte kadinlarin AVMTler
ile olan iliskilerini cinsiyetleri temelinde kurduklar: ve bu mekanlara kars:
olumlu bir tutum gelistirdikleri goriilmiistiir.

“AVM'’ye gelme nedenim kadin olmamla yakindan ilgili bence. Aligveris,
yani ben ¢ok severim mesela. Ama alisverisi Oyle her yerde yapamazsin
rahat rahat. Kadinsin sonugta. Toplumumuz da erkek egemen bir toplum.
Bir de kadina sayg1 pek gelismemis. Disarida, sokakta gezmek eskisine gore
daha rahat belki. Ama yine de erkekler sizi rahatsiz edebiliyor ve siz de ses
¢ikaramiyorsunuz. Taciz durumu var mesela. Ama AVM 6yle mi? AVM'de
rahat rahat gez istedigin kadar. Kameralar, giivenlik gorevlileri...” (K35)

Kadin goriismeciler, AVM’leri tercih etme gerekgelerinden bahsederken
risk ve giivenlik faktorlerini vurgulamiglardir. Kadinlar i¢in sokak ortamu,
“rahatsiz edilme, kalabalik olmasi, taciz edilme” gibi olumsuz durumlara
acikken AVM’lerin cesitli giivenlik unsurlarini barindirmasi bu mekanlar:
cazip kilmaktadir.

“Arkadaslarimla AVM'ye geliriz. Kahveye gidecek halimiz yok. ... Hem
boyle daha temiz nezih bir ortam. Burada kadinlara daha kibar davraniliyor
bence. ... Disarida ‘abla’, “bac1t” denilir. Burada ‘hanimefendi... Kesinlikle daha
modern.” (K38)

Toplumsal yasamda erkeklere tahsis edilmis mekanlara kahvehaneler
ornek teskil etmektedir. Kahvehanelerin erkekler icin sosyallesme alani,
AVMerinse kadinlarin sosyallesme alam1 olarak goriilmesinde cesitli
faktorlerle birlikte mekanin fiziksel diizenlemeleri de etkilidir. AVM'ler
kadinlarin sosyallesmelerine olanak saglamasiyla tercih edilen kamusal
mekanlardir. Bu mekanlar sokak ortamindan kadina yonelik hitap sekilleri
agisindan bile farklilasmaktadir. “Bac1” ve “abla” gibi hitaplar esnafin tercih
ettigi yerel hitaplarken “hanimefendi” ifadesi modern olan1 simgelemektedir.
Gortismelerde dikkat c¢eken diger bir unsur ise erkek katilimcilardan
bazilarinin alisveris eylemi ile kadinlar arasinda dogrudan ve dogal bir iliski
kurarak AVM’leri kadinlar {izerinden degerlendirmesidir.

“Ben esim sebebiyle geliyorum. Kadin olarak o ¢ok sever alisverisi,
gezmeyi. ... Bu daha ¢ok kadinlarin yapisina 6zgii bir sey... Yani esim istemese
¢ok az gelirim. Ciinkii erkeklere yonelik magaza sayis1 daha az. Cogu sey
kadinlar i¢in var burada.” (E37)

“AVM’ler en ¢ok da kadinlarn aligveris sevme durumunu kullanarak
harcamaya neden oluyorlar. ... Kadinlarin yeri hocam burast... Bizim igin stat
neyse onlar icin de AVM 0Oyle.” (E45)

Hitit Theology Journal - Volume: 21 - Issue:2 1015



I SEMANUR GURBUZ TEPELER I FAZLI POLAT

Erkek goriismecilerin bazilari, bu yaklasimlardan hareketle AVM'leri
“kadinsal mekan” seklinde yorumlamaktadirlar. Aytag (2017), mekanin sosyal
insa edilme siirecinin disil ve eril kategorilerle yakindan iliskili oldugunu ve
sosyal yasamdaki disil/eril hiyerarsilerin mekanin diizenlenmesinde etkili
oldugunu belirtmistir. Bu bakimdan, 6rnegin AVM’ler kadinliga iliskin
cinsiyet rollerini tiiketim baglaminda yeniden tiretmektedirler. Ayrica
tiiketim ile kadin cinsiyeti arasinda iligski kuran yaklasimlar mevcuttur. Bu
yaklasimlara gore giinliik yasam icerisinde kadinlar, 6zne olmakla beraber
tiiketim toplumunun kurbani haline gelmeleriyle nesnelesirler. Kadinlar
meta olmakla birlikte metanin simgeleridir (Lefebvre, 2016). Dolayisiyla
sosyal yasamda tiiketim ile kadinlar arasinda kurulan iligki gesitli kanallar ile
yeniden tiretilmektedir.

Kadinlarin bu mekanlara kars: duygusal yakinlik hissetmelerinde etkili
olan farkli unsurlar bulunmaktadir. Geleneksel toplumlardaki cemaatgi
desende insan iligkilerinde samimiyetin ve yakinlik duygusunun 6n planda
olmasi agisindan “bac1” ve “abla” ifadeleri, toplumsal yapmin insanlar
arasi iligkiyi bicimlendirdigini gostermektedir. Modern yasamda ise insan
iliskilerinin gidisati, dogalliktan resmiyete ve c¢ikarlara uygun bir tarafa
dogru evrilmistir. “Hanimefendi” hitabi, resmi iliski tarzinin yansimasi olup
bireysellik vurgusunu kendi anlam evreninde barindirmaktadir. Modern
toplumda bireysellesmenin artmasi ile sosyal iliskilerin bu yonde sekillendigi
goz oniinde bulunduruldugunda AVMlerin tiiketiciyi cezbetmesinin gesitli
nedenleri daha da belirginlesmektedir.

Pasinoptik Mekan Olarak AVM'ler

AVMler, bireylerin yogun katilim gosterdigi mekanlardan birisidir.
Yapilan goriismelerde AVM’ler, seyretmek igin gidilen bir mekan olarak
degerlendirilmistir.

“Ben AVM de calistyorum. ... Ben bir de siirekli gozlem yaparim.
Mesela AVM’de de bakiyorum bazi insanlar geliyor, oturuyorlar, hicbir sey
yapmuyorlar. Sadece gelip gidenleri izliyorlar. Adamin isi bu, yani seyretmek.
... Film izler gibi milleti izliyor, ben de onlar1 izliyorum tabi.” (E21)

“Insanlar artik tiyatroya gitmezler pek. Oysa ¢ok degerli bir sanat, ama
bizim toplumda kok edinebilmis degil, onun yerine millet AVM'de yapilan
sovlar1 ya da milleti izliyor. Bos is tabi ki ama illa bakacak bir sey ariyorlar.”
(E42)

AVMler boylece insanlarm “hicbir sey yapmadan” sadece “insanlarin
gelip gecisini izlemek” ya da “sovlari izlemek” igin gittikleri mekanlar
haline gelmektedir. Burada insanlar seyretmenin kigkirtict dogasia karsi
koyamamaktadir.
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“Almasam da bakmaya geliyorum. Bir bakayim ne gelmis yeni model
olarak. Ya da reklamlarda gordiigiimiiz modeller falan var mi? ... Vitrinler,
mesela ben onlara bakmay1 da seviyorum.” (K35)

“Almasam da bakmaya geliyorum” ifadesi tiiketimin merak, cazibe
uyandiran yoniinii ve seyirlik dogasini gozler oniine sermektedir. Nitekim
tiiketim oyunu, miilk edinme hirs, ele gegirme veya somut anlamda servet
biriktirme amacindan &te yeni olan seyin kisiye sagladigi heyecan hissine
dayali oynanir. Tiiketicinin bu oyundaki roliiyse her seyden heyecan
toparlamaktir (Bauman, 2016b). Ayrica tiiketiciler bu mekanlarda seyrettikleri
gibi seyredildiklerinin de farkindadur.

“AVM’ye gelen insanlar daha bakimli ve giizel giyiniyorlar. Ctinkii burada
birilerinin onlar izledigini biliyorlar. Mesela kuzenime AVM’ye gidelim,
dedim. Dedi ki: Bu kilikta m1? Yani oradan anladim ki gergekten disarida
gezmeye benzemiyor AVM'de gezmek. Sanki podyum gibi.” (K18)

Bu ifadede belirginlestigi sekliyle AVM’lerde bir nevi “miisteri
rontgenciligi” (Bauman, 2016a, 137) 6ne ¢ikmaktadir.

“AVM’lerde cesitli faaliyetler oluyor bilirsiniz. Mesela arabalar falan
sergileniyor. Boyle ¢ok pahali, gosterisli senin ona giiciin yetmiyor belki ama
AVM'de inceleyebilirsin bakabilirsin. Bir de bu 6zel giin kutlamalar1 oluyor.
... Insanlar toplanip onlari izliyor. ... Ben dans gosterisine denk gelmistim.
Boyle seyleri disarida nerede bulabilirsin ki? Ama burada izleme imkanina
sahipsin.” (E36)

AVM'lerde diizenlenen farkli gosteriler, tiiketici agisindan seyirlik unsurlar
arasindadir. Bu mekanlar yar:1 dinsel, “biiytilii” 6zelliklere sahiptir (Ritzer,
2000). Daha fazla tiiketiciye ulasmak i¢in bu mekanlarin daha da biiyiilii,
fantastik, sihirli ortamlar sunmalar1 ya da en azindan sunuyor goriinmeleri
gerekir. Bazen kasten yaratilan bu biiyii baska ortamlarda ise biiyiik dlciide
goriilmeyen bir dizi gelisme sonucu ortaya gikar (Oztas ve Ozbolat, 2019).
Tiiketici agisindan cazibenin devam etmesi ve sistemin rasyonel tarafin
ortbas etme amaciyla tiiketim mekanlar: estetiklestirilerek biiytilenmektedir.
Gosteri ise biiytiileme i¢in etkili olan unsurlardan birisidir. Bu sekilde tiiketim,
ekonomik bir faaliyetten, gosterisel bir faaliyete doniismektedir (Ozcan,
2007). Modern toplumun rutin ibadeti gibi goriilebilecek olan gosteriye
katilma ayininin mabedi ise AVM’lerdir (Senemoglu, 2017). AVM'ler de
gosteri sanatlarindan ve sov isinden pek ¢ok seyi edinip sovun pargasi haline
gelmektedir. Boylece bu mekanlar biiyiik sahneler, AVM c¢alisanlar1 aktorler
ve tiiketiciler de mekanda olduklari siiregte sovun katilimcilari ve izleyicileri
olup (Zorlu, 2008) gosteriyi siirdiirmektedirler.
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Tiiketicilerin bu mekanlarda sergiledikleri davranig oriintiileri Goffman’in
kullandig; sekliyle dramaturjik nitelik tasimaktadir. AVM'ler, bireylerin farkl
rolleri sergilerken kendilerine ait biiyiilerini sunduklar1 birtakim sahneleri
animsatmaktadir (Aytag, 2017). Temelde herkese asikar olma veya herkes
tarafindan goriilme durumu kisileri sosyal agidan kabul gorme kriterlerini
onemsemeye, onanmaya yonelik edimler ve temsiller icerisinde yer almaya
yoneltmektedir. AVM’lerde temsil niteligi olan sosyalitelerin ve toplumsal
davranig Oriintiilerinin bir yonden kurmaca oldugu, toplumun baskisina
gore sekillenen performatik gosterimler oldugu sdylenebilir (Aytag, 2017). Bu
sistemde ¢ogunlugun seyretme eylemi sovun siirekliligi i¢in gereklidir. Bu
mekanlarin dogasinda var olan seyretme eyleminden dolayisinoptik bir yapiya
sahip olduklar1 sdylenebilir. Mathiesen, panoptikon® metaforunun toplumsal
yapry1 agiklama giiciiniin artik yetersiz oldugunu ifade ederek panoptikondan
sinoptikona dogru gecisin varhi§indan soz etmektedir. Nitekim panoptik
yapinin tersine roller farklilasmistir. Artik gogunluk azinlig1 gozetlemektedir
(Bauman, 2017). Panoptik yap1 bireyleri seyredilebilecekleri duruma zorla
getirmisken sinoptik yapinin baskiya ihtiyaci olmayip kisileri seyretmeleri
i¢in ayartmasi yeterli olmaktadir (Bauman, 2016b). AVM’lerin sinoptik yapr ile
panoptik bir yapiy1 da igerisinde barmdirdigina deginmek gerekir. Nitekim
baz1 aragtirmacilar AVMlerde bulunan giivenlik kameralar gibi gozetim ve
denetim uygulamalarini panoptikonun isleyisine benzeterek agiklamislardir.
Bu agidan AVMTer hem panoptik hem de sinoptik yapin varligindan
hareketle her ikisinin i¢ ige gegcisini belirtmek amaciyla “pasinoptik” mekan
olarak ele aliabilir.

Geleneksel Mekana Karsin Modern Mekan Olarak AVM’ler

AVM’ler modern dénemde ortaya ¢ikan ve modern tiikketim ve yasam
tarzini sunan mekanlardir. Bu agidan geleneksel alisveris mekan formlarindan
bircok agidan farklilasmaktadirlar. Katiimcilar da ¢ogunlukla AVMleri
geleneksel carsilar ile kiyaslayarak AVM’lerin lehine olan tercihlerini gesitli
acilardan gerekgelendirmislerdir.

“Bizim insanimiz bir {irtiniin fiyatini bilmeden almak istemez. Disarida bir
yere gittiginizde utanirsiniz sormaya, ama burada Oyle bir sey yok. Her seyin

3 Faucault (2015) “Hapishanenin Dogusu” adl kitabinda “panoptikon” tarzi bir yapiya de-

ginmektedir. Panoptikonun dikkat ¢ekici niteligi gardiyanlarin biitiin hiicreleri izleyebildigi
ancak mahk@imlarin géremedigi dairesel bir ceza evinin ortasinda yer alan kulenin varligidur.
Bu yapy, nitelikleri ve konumuyla bilhassa yetkililere tam bir gézetim olanag1 sunmasiyla de-
vasa bir gii¢ kaynagma doniismiistiir. Panoptikon, sirf varligiyla bile mahk{imlarin bilincinde
gozetlenme olgusunun siirekliligini saglamaktadir. Bir zaman sonra, mahkémlar, gézetleme
kuleleri bos olsa da sanki gozetleniyormus, gibi davranmaktadirlar. Bu sekilde mahk{imlar
zihinleriyle kendi kendilerini denetlemeye baglamislardir. Panoptik tarzi gézetimin varligin
farkl tiir giivenlik araglarmi biinyesinde barindiran AVM’lerde de tespit edebiliriz.
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fiyat1 belli. ... Mesela hamburger mi istiyorsun? ... Parana gore seger alirsin.
Endise duymana gerek yok ya da sormaya utanmana gerek yok.” (E42)

“Farkl1 bir sehre gittigim zaman alisveris igin yani ihtiyaglarimi gérmek
icin AVM'yi tercih ediyorum. Ciinkii digaridaki esnafa glivenmem kolay
kolay. Hele bir de sizin yabanci oldugunuzu anlarsa, o zaman sizi somiirmek
isteyecektir. Ama AVM'de bdyle bir durum yok, her sey net belirli. Ayrica
oturmus bir sistem var, kurumsal yani. ... Her seyin yeri diizeni belli,
yazihdir.” (K28)

i

AVM'deki aliveris sisteminin “sabit fiyat uygulamas1”, “giiven unsuru” ve
“belirlilik” seklindeki tiiketiciler i¢in cazibeli olan yonleri dikkate alindiginda
tliketicilerin genellikle rasyonel, sistemli ve akilcilastirilmig bir aligveris tarzini
tercih ettikleri ve rasyonel irade ile* hareket ettikleri goriilmektedir. Bazi
durumlarda ise miisteriler bu modern alisveris mekanlarina karsi tepkilerini
yerli ve geleneksel mekanlardan alisveris yaparak gostermektedirler.

“Alisveris merkezine ¢ok az gidiyorum. Ciinkii oradaki magazalar ve
sirketler zaten zengin, onlari isleten kisilerde otomatik olarak zengin oluyor.
Benim amacim kiigiik capli esnafit desteklemek. Kizimi cezbeden seyler
olmasa ben hi¢ AVM'lere gitmem.” (E45)

AVM'ler yerine kiigiik ve yerli esnafin desteklenmesi tutumu,
toplumumuzda geleneksel toplum yapisinin yer yer varligin siirdiirmesiyle
iligkilidir. Cemaat tipi toplumlardaki iliski tarzlar: ailedeki gibi yakin, sicak,
kisisel ve dostane sekildedir. Hemen herkesin birbirini bildigi toplumdaki bu
iligkiler bu sebeple duygusal, dogal ve organik bi¢imlidir (Slattery, 2017).

“Insanlar AVM’ye gitmeyi bir kentli edimi olarak gérmektedir. Insanlar
AVM Kkiiltiiriine dahil olmayinca kendini eksik hissetmektedir. AVM'ler
giindelik hayatin igerisinde Amerikan popiiler kiiltiirlin iiriinlerine erisme
imkaninin oldugu bir ortam. Modern Batili bir ortam yani... Bu yiizden de
hos geliyor. Bizim insanimizda vardir bu, bilirsiniz.” (E40)

Katilmcinin ifadesini degerlendirebilme amaciyla Friedman'in (2000,
299) aktardig: bir anekdota goz atmak yararli olacaktir. Malezya’da bulunan
KFC restoranlarinin sahibi, “KFC’yi Malezyalilarin goziinde cazip kilan
nedir?” sorusunu su sekilde yanitlamaktadir: “Bir kere tadini seviyorlar,
ama simgeledigi seyleri daha ¢ok seviyorlar: Modernlik, Amerikanlasma,

4 Tonnies'in kuraminda bireyleri eyleme yonelten “dogal irade” ve “rasyonel irade” farki

bulunmaktadir. Cemaat tarzi sosyal yapinin temelini toplulugun igerisinde ve onun pargasi
olarak bir seyi kendisi adina ya da gelenek, aliskanlik ve ahlaki yiikiimliiliikten kaynakl yap-
maya yOnelik olan dogal irade olusturmaktadir. Rasyonel iradeyse, kisiyi biitiiniiyle rasyonel
davranmaya ve bir gayeye ulasmaya motive eder. Rasyonel irade kapitalist kent toplumunu
karakterize etmektedir (Thorpe vd., 2017).
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zamana uygun goriinme. Malezyalilar, Bat'dan gelen, 6zellikle Amerika’dan
gelen her seye bayilir. Bunlar1 yemek ve bunlar olmak isterler. Malezyanin
kiiclik kasabalarinda insanlar KFC'nin 6niinde uzun kuyruklar olusturuyor,
bunun icin uzak yerlerden geliyorlar. Amerika’ya yakin olmak istiyorlar.
Malezya'nin kirsal bolgelerindeki KFClere girmek, ¢ogu Malezyalinin
hayat boyu yapabilecegi en ucuz Amerika yolculugudur.” AVM’ler de
igerisinde bulundurdugu kiiresel {irtin ve markalarla veya Batili yasam
tarziyla miigterilerine kiiresel ve Batili bir yolculuk sunmaktadir. Ancak
toplumumuzda katilimcinin ifadelerinde belirginlestigi gibi Batili olarak
algilanan bu mekanlar1 hem arzulama hem de ona kars1 bir tepki gelistirme
durumunun mevcut oldugu dikkat cekmektedir.

“Geleneksel ¢arsi-AVM” karsilastirmasi sosyolojik bir arka plana sahiptir.
AVM'ler, ge¢misteki alisveris mekani olan atalarindan bi¢im, mimari yaps,
isleyis bicimi gibi bircok agidan farklilasmistir. Ornegin satici-alici iligkisi
veya tliketim mekani igerisinde sergilenen davranislar geleneksel baglarin
¢Oziildiigii modern kent ortaminda belirginlesmektedir. AVM'lerde tiiketiciler
diledigi gibi gezinirken magaza sahibinin ya da satis temsilcisinin baskisin
hissetmemektedir. Buna karsin geleneksel ¢arsida iiriin ile miisteri arasinda
gorevli kisi veya magaza sahibi bulunmaktadir. Bu durum miisterinin
trtinlerle olan temasinin sinirli diizeyde kalmasina yol agmaktadir.

AVMerle kiiciik esnafin kiyaslanmasinda kiigiik esnafin lehine
olan diisiince bicimlerine de rastlanilmistir. Bakkallar mahalli ve yerel
kiigtik isletmelerdir. Bakkal aligverislerinde iligskiler samimi ve vyiiz
ylizeyken AVM’lerdeki aligveriste miisteriler magaza sahibini ¢ogunlukla
gormemektedir. Iletisime gectigi satis temsilcisiyle olan iliskisi de hesapli,
rasyonel ve ¢ikarci olup duygusal temellerden yoksundur. Bu iletisimin
siiresi de iirtin satin alma siiresiyle kisitli olup geciciyken bakkalla olan
iliskisi duygu temelli olup goriismecinin de belirttigi gibi “samimi”dir.
Bakkal kiilttirii bir agidan cemaat tipi toplum kiiltiirtiniin deneyimlendigi bir
alt kiiltiir formudur. Goriigmecilerin bakkali tercih etme sebepleri ise “bakkal
kiiltiirtinti yasatmak”, “kiiglik esnafi desteklemek” gibi duygusal temelli olup
dogal iradeye dayanmaktadir.

Hiyerofani'nin Panoramasindan Kesitler

Zamanin Buharlastig1 Mekan Olarak AVM’ler

Modern yasamda AVM’ler insanlarin fazlaca zaman gegirdigi mekanlardur.
AVM’lerde gecirilen zamanin bireyler agisindan iradeye dayali olup olmadig:
merak edilen konular arasindadir. Buna iliskin katilimcilarin verdigi
cevaplardan c¢ikan ortak anlam ise genellikle AVM'lerde zamanin nasil
gectigini anlamadiklar1 seklindedir.
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“Kapali ortam olmasi tiiketimi artirmak igin yapilmis. Giin
11 fark etmiyorsun. Mesela gokytizii temali AVMler var
hep bir yaniltmaca. Disar1 ¢iktiginda bir de bakiyorsun ki hava
kararmis. Ancak nasil oldugunu algilayamiyorsun.” (K28)

“AVM’ler bana diger yerlerden ¢ok farkli geliyor. Ciinkii
burasi farkli bir diinya... Igeride kullanilan 1siklar ¢ok etkiliyor
bunu. Her yer 151l 151l. O kadar parlak ki. Sanki diinya &tesi bir
alem gibi ne gece var ne de o bildigimiz giindiiz. Igeri girince
seni gekiyor. Sanki dis diinyadan kopup burada baska bir hayat
yastyorsun. Ayni bilim kurgu filmlerindeki gibi.” (K18)

Katilimcinin “farklibir diinya” vurgusu, AVM'lerin gesitli enstriimanlardan
yararlanarak igerisinde olusturdugu atmosferin dig diinyanin gercekliginden
bagkabir alemiimgeledigini gostermektedir. Tiiketim tapinagina dogru ¢ikilan
yolculuk farkl bir hikaye olup bilinen diinyanin baska bir seye doniismesini
izlemekten ¢ok, tamamen farkl: bir diinyaya ayak basmak gibidir. AVM’ler
sehir i¢inde, fakat onun bir parcas: degildir; bilinen diinyanin gegici olarak
sekil degistirmis hali olmayip “tamamen farkli” bir diinyadir. Bu diinyay1
“bagka” kilan gey, giindelik hayatta gecerli olan kurallarin reddedilmesi,
askiya alinmasi ya da tersine cevrilmesi degil, gliniibirlik hayatn engel
oldugu ya da bosuna bir ¢abayla ulasmaya ¢alistig1 ve ¢ok az kisinin, giinliik
hayatlarin1 stirdiirdiikleri yerlerde deneyimlemeyi umdugu bir varlik
bi¢iminin gozler oniine serilmesidir (Bauman, 2017). Katilimcilarin “gokytizii
temal1”, “1s1l 1511” gibi ifadelerinde belirttikleri nitelikleriyle bireyleri yasamin
gerceklerinden kopartan AVM’ler, miisterilerine kaygisiz, zamansiz ve
rityams1 bir evren sunmaktadir.

“Ben normalde hayatimi planlayarak yasamayr seven bir
insanim. Mesela aligveris icin atiyorum bir saat mi ayiracagim
ona gore kendimi ayarlamak istiyorum. Ama AVM’ye gelince
miimkiin degil, o saate uyamiyorsun. ... Ona bakayim, buna da
bakayim derken zaman gegiyor. ... Bir de bu kapidan girince
sanki boyle dertlerini, planlarini disarida birakmis da eglenmeye
gelmigsin gibi. O yiizden saate bakip da gereksiz kasilmak
istemiyor insan galiba.” (E40)

“Aksamin oldugunu gormiiyorsun. Giriyorsun 1sikta,
cikiyorsun karanlikta. Buras: acik cezaevi gibi. Farz et ki ceza
evindesin ama agiktasin sabah geliyorsun buraya cktiginda
hava kararmis oluyor.” (E42)

“Cezaevi” ifadesi, AVM’lerin tiiketicileri saatlerce mekan igerisinde
tutabilme becerisini anlatmaktadir. Yapay iklimlendirme yoluyla bu mekanlar
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dogal olmayan ancak doganin bir parcasi seklinde gortiniim kazanir. Bu sekilde
AVMlerin tarihsellesmesi miimkiin olmamaktadir (Ceylan, 2010). AVM’lerin
devasa biiyiikliiklerine karsin c¢ogunda seffaf boliimlerin bulunmadig:
goriilmektedir. Nitekim AVM'ler dis diinyayla iliski kurmay1 reddetmektedir.
Iclerinde 151k diizeyi hep sabittir. Bu bakimdan mevsimlerle iligskili herhangi
gosterge, zamanin gegtigine iliskin herhangi bir isaret bulunmamaktadir; sabit
bir sicaklikla sonsuz bir giindiiz ve sonsuz bir bahar yasanmaktadir (San vd.,
2017). Miisterilerin AVM'de gecirmeyi planladiklar1 zamana uyamamalars,
bireylerin kendi yasamini veya kendi gercekliklerini askiya almalari, mekan
igerisinde hissettikleri seye baglanmalar1 durumu, zaman agisindan oldugu
gibi biligsel diizeyde de yonsiiz kalmalarindan kaynaklanmaktadir. Bu gercek
yada gerekgeden hareketle zamanin bu derece yok olmasinin mekan igerisinde
deneyimlenen seyin “vecd” ve “husu” ile karisik bir “rit”e donustiigii ifade
edilebilir (Macit, 2015, 131). Yoniinii kaybetmis bir tiiketici ise kapitalizmin
“kutsal” amacina uygun davranmaktadir. Nihayetinde AVM’ler miisterilerin
titketim agisinda doygunluga ulasmalarini engelleyici her bir unsuru kendi
biinyesinde sekillendirerek yeniden tiretmektedir. Bu mekanlarda zaman,”
izafileserek tiiketim eyleminin belli bir zaman araligindan ¢ikip zamanin
tiimiine yayilmasina ve devaminda zaman disi bir hal almasina olanak
tanir. Dinlerin cennette sonsuza kadar yasama vaadine benzer bir vaat bu
mekanlarda kapitalizm tarafindan “sonsuza degin tiiketim” {itopyas: adi
altinda sunulur. Bu sekilde 7 giin-24 saat tiiketebilme iitopyas:1 AVMler
araciligiyla gerceklesmektedir.

Turistik “Hac” Mekan1 Olarak AVM’ler

AVM'ler Tiirkiye’de mimari formlari, i¢ tasarimlari, cesitli konsept ve
tasarimlar: ile bir¢ok acgidan ilgi ve merak konusu olmaktadir. Ogzellikle
Anadolu’nun gelismislik diizeyi az olan bazi1 sehirlerinde AVM’ler sehrin ilgi
odag1 haline gelmistir. Katilimcilar da sehir gezilerinde AVM’lerin ziyaret
edilecek mekanlarin basinda geldigini ifade etmislerdir.

5 Zaman-mekan anlayis1 geleneksel donem ile modern toplumlar agisindan farklilik arz et-

mektedir. Zaman-mekan geleneksel toplumlarda, sosyal yasama ickin dogal ritmine baglhy-
ken, modern toplumlarda ekonomik olgular tarafindan yonlendirilen soyut olgulara doniis-
miistiir (Uluoglu- Yirtici, 2004). Geleneksel toplumlarda, zamanin daima uzama bagh olup
“ne zaman” sorusu “nerede”yle iliski icerisindedir. Modern dénemde ise uzamdan bagim-
sizlagtirilmig bir zaman tecriibe edilmektedir (Giddens, 2016). Zamanin ve mekanin gelenek-
sel baglarindan koparilarak soyutlastirilmas: titketim agisindan pozitif bir deger tasidigin-
dan AVM’lerde “zamansizlastirma” eylemi iist diizeyde yasanmaktadir.
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“Ben Igdirdan geliyorum. Igdir'da bunun gibi bir AVM yok.
Erzurum’da bir AVM agilmis, ¢ok biiyiik, cok giizelmis, diye
duyduk. Merak ettik. Gelip bir gezmek istedik. Gergekten de
dedikleri kadar varmis.” (E43)

Turistik mekan olarak AVM’ler ilgi uyandiran, merak cezbeden, goriilmek
ve ziyaret edilmek istenen, diger insanlara dnerilen, ziyaret edildiginde hayret,
merak ve etkilenme gibi farkl1 duygulari agiga ¢ikararak bir bakima igerisinde
gizem tasiyan mekanlardir. Bu mekanlar, sehirlerin gozde mekanlarinin
basinda gelmektedir. Ornegin Erzurum’da 2017 yilinda hizmete giren Dogu
Anadolu Bolgesi'nin en biiyiitk AVM’si MNG Aligveris ve Yasam Merkezi, ilk
senesinde sehir ici, sehir dis1 ve yurtdisindan 19 milyon ziyaretgiyi agirlamistir
(Mall Report, 03 Aralik 2018).

“Giiniimiizde bir sehrin gelismisligini AVM'nin sayisini
gosterir bence. Disaridan bir misafir gelse AVM'ye goétiiriirsiin
veya sen disarida bir sehre gitsen yine o sehrin AVM’sini gormek
istersin, hadi bir bakalim ne var, diye. Tarihi mekanlar mesela
Cifte Minareli Medrese’yi insanlar kartpostallarda bile ¢cok rahat
gorebiliyorlar. Nasil oldugunu tahmin edebiliyorlar. ... Clinki
tarihi mekanlarda degisim ve yenilenme yok hep ayni. Ama
insanlar hareketlilik ve farklilik gérmek istiyor. AVM’ler de de
suirekli bir hareket var.” (K35)

“Erzurum’a misafirlerimiz geldi. Lise cagindaki kuzenlerimin
gezmek istedigi tek yer bu yeni agilan biiyitk AVM oldu.
Erzurum’da bir siirii tarihi mekan var ama onlar AVM'yi gormek
istediler. insanlarin deger algilar1 degisti. Tarihi mekanlar AVM
kadar deger gormez oldu. Bence kapitalist sistemin bizim deger
ve normlarimiza vurdugu darbe bu.” (K18)

AVMlerin siirekli farklilasan ve hareketli yapisi tiiketicilerde ilgi ve
merak duygusunu stirekli hale getirmektedir. Tiiketiciler igin hareket halinde
olmak, arayip bulamamak veya bulamamis olmak, arzu edilmeyen bir
durum olmayip tersine mutluluk vaadi veya mutlulugun kendisi demektir.
Tiiketimde devamli bir degisim, huzursuzluk, farklilik ve hareket tutkusu
bulunmaktadir. Bunun igin yerinde durmak oliim anlamina gelmektedir
(Bauman, 2016b). Turistler yenilik arayiscilar1 oldugu icin tarihi yerlerin
degismeyen, hep ayn1 kalan dogas tiiketici bakis agisiyla arayisa ¢ikan turiste
hitap edememektedir. Nitekim turist, gezdigi yerdeki nesnelere eglence
maksadiyla ve egzotik bir bakisla yaklasmaktadir (Demirezen, 2015).

AVMler, cesitli eglence tiirleri, farkli mimari yapisi, egzotik havasi ve
rityams1 atmosferiyle dini ziyaretlerin gerceklestirildigi kutsal mekanlara
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benzer sekilde ziyaret¢i akinina ugramakta ve kendi “tiiketici hacilarmi”
agirlamaktadir. Ritzerde AVMTerin tiiketim dininin gereklerini yerine
getirmek amaciyla “hacca gittigimiz” yerler olarak tanimlamaktadir
(Ritzer, 2000). Sehirlerin ziyaret edilecek mekanlar1 arasinda dini mekanlar
yerine AVM’lerin daha c¢ok tercih edilmesi ise “toplumsal degerlerin yer
degistirmesi” olarak okunabilir. AVM’lerin tarihi-kiiltiire] mekanlardan g¢ok
daha fazla talep gormesi bu mekanlarin tarihi mekanlarmn biiyiisiinden rol
calmasi olarak degerlendirilebilir.

Vincenzo’ya (2018) gore bir tiir hac ibadetinin gergeklestirildigi AVMlerin
gorevi sadece bedenleri degil, hepsinden 6te ruhlar tiiketime yoneltmektir.
Bir tapmaga gerceklestirilen siirekli ziyaretler gibi bu mekanlar ziyaret
etmek, tiiketimin ideal yasaminin gercege ulasmasidir. Her eylemin bir
ritiiel gibi oldugu bu mekanlarda taklidi siiregler ritiiellerin gercegine denk
diismektedir. Tiiketim evreninin eksiksiz yasandig1 bir mekan olan AVM’ler
biiytikliigii ¢ercevesinde oldukc¢a derin bir “manevi” tatmin telakkisi ile
ibadet edebilecek azizlere sahip olmaktadir. Gergekligin her seviyesini
hayatin her asamasini kusatarak devamli genisleyen bu mekanlar bireylere
varoluslarini tamamiyla ikame edebilecekleri alanlar saglayarak yasamlarin,
“hayat” olarak adlandirilmay1 hak eden yegane sey olarak gostermektedir.
Bir bakima giiniimiizde pazar giinlerinin dini merasimlerinin islevsel
karsiliklar1 AVM’lerde icra edilmektedir (Vincenzo, 2018). Bauman'da
“tapinak” mecazinin yerinde bir mecaz oldugunu belirterek bu mekanlarin
hac yeri oldugunu ifade etmistir (Bauman, 2017). Watson (2006) bu yaklasimi
daha ileriye tasityarak bir Hristiyan icin pazar giinleri artik kiliseye gidip
dua etme yerine tiiketim katedralleri olan AVM’'lere gitmeyi ifade ettigini
sOylemistir. Sungur (2016)’a gore ise Miisliimanlarin durumu da asag1 yukar:
buna benzerlik tagimaktadr.

Kapitalizmin Yeryiiziindeki Cennet Mekan1 Olarak AVM'ler

AVMler gesitlihizmetvetirtinbolluguylatiiketicilerehemenheristediklerini
elde edebilme olanag1 saglamaktadir. Bu mekanlar, giivenlik ortamlar1 ve
iklimsel kosullariyla da tiiketicinin yaklasik 24 saatini gegirebilecegi, her tiirlii
hizmete ulasabildigi cazibe merkezleridir. Katilimcilardan bazilari ise bunu
daha ileri tastyarak AVM'leri “cennet” olarak tanimlamislardir.

“Watergarden AVM var Istanbul’da. Gittiniz mi bilmiyorum.
Havuzu var. Isikli su gosterileri yapiliyor. Su sovlari falan oluyor.
Agaclik bilmem ne. Her cesit yemek de var. ... Simdi ben buras:
i¢in cennet desem abartmig m1 olurum bilmiyorum. Ama dyle bir
mekan ki adeta cennetten bir kose degil cennetin kendisi.” (K33)
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“Ben galisan bir bayan olarak is sonrasi zamanimi nezih, temiz
bir mekanda gegirmek istiyorum. Boyle karmasa, kargasanin
olmadigi falan. Hani para veriyorum, bari ortama degsin. Bir de
su var kapanis saatleri cok uygun. ... Bebek bakim odasina kadar
her sey var. Yani kendini degerli hissediyorsun. Senin i¢in her
seyi diistinmiigler. Valla hocam insan daha ne ister ki?” (K38)

“Aslinda AVM ortami dertlerin, sikintilarin olmadig yer gibi.
... Buradaki insanlar1 bir gozleyin. Sanki hi¢ dertleri sikintilar
yok. Herkes mutlu. Alsveris ediyor, egleniyor, magazalar1
geziyor. Aslinda kim bilir ne sikintilar1 var? Sikintisiz dertsiz
insan m1 var? Ama iste AVM'ye gelince kapidan girerken
dertlerini de kapinin arkasinda disarida birakmigsin gibi” (E43).

AVMler, fiziksel diizenlemelerinin dogadan esinlenilmesi, tiiketiciler i¢in
en iyisinin diisiintilmiis olmasi, kusursuzluga iliskin olusturulan atmosferle
miisterilerine dis diinyanin zorluklarindan oldukga farklilasan bir yasam
tarzi sunmaktadir. Tiiketim, bu agidan hemen her derde deva olmay1 vaat
etmesiyle “sihirli bir degnege” doniismektedir (Arslan, 2002).

Dinlerin aktardig1 cennet tasvirlerindekine benzer sekilde tiiketicilerin
arzu ve isteklerinin smmirlar1 ortadan kaldirilarak ulasim olanaklari
artirilmistir. AVMler, 1siklandirmanin bollugu, sonsuz bir bahar hissi,
zamanin ivmesizligi, hemen her istenilen iiriin ya da hizmete ulasilabilirligi,
givenli olusuyla ve sayilamayacak kadar ¢ok ve renkli duyusal deneyim
alternatifi (Bauman, 2017) sunmalariyla bir bakima dinlerin 6te diinyada
vadettigi cenneti kapitalist sistem yeryiiziine insa edebilmistir. Wertheim
(Wertheim, 1997 akt. Bauman, 2016b)’in cennet ile siber mekéan arasinda
kurdugu benzerlikten hareketle aralarindaki iliski AVM ve cennet iizerinden
yeniden ele alinabilir. Nasil ki ilk Hristiyanlar cenneti maddi diinyanin kaosu
ve kokusmuslugunun otesinde ideallestirilmis bir alem olarak hayal ettilerse
gliiniimiiz tiiketicileri de AVM’leri maddi diinyanin sorunlarinin {izerinde
ve Otesinde bir yer olarak diisiinmektedirler. AVM'ler boylece dertlerin
sikintilarin olmadigi mekan olarak yorumlanmaktadir. Bruckner (2006,
83)'in yorumu ise soyledir. “Aydinlanmay1 insan soyunun resit olmamaktan
c¢itkmasi olarak tanimlayan Kant, cani goniilden diledigi bu tinsel ve
ahlaksal resitligin stirekli bir ocuksulukla at bag1 gidecegini, dyle ki ikisinin
birbirinden ayr1 diisiiniilemeyecegini 6ngdrebiliyor muydu acaba? Insanin
glniin yirmi dort saati kendisinden sorumlu ve kendisine egemen olmasi
olanaksizdir ¢linkii kollar1 indirecegimiz, yasamamiz igin bize yardim eden
kiiglik yapma cennetlere kendimizi koyuverecegimiz saatler vardir.” AVM'ler
de tiiketicilerini yasamlarindaki birtakim gerceklerden uzaklastirarak farkl
bir diinyaya dogru yolculuga cikarmaktadir. Ayrica Islam’da betimlenen
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cennetle AVM’lerin nitelikleri arasindaki benzerlikler olduk¢a dikkat ¢ekicidir.
Ornegin Kuran1 Kerim ayetlerinde cennet “iginden irmaklar akan, yemisleri
ve golgeleri devamli” (el-Rad 13/35) olan “tiirlii agag, akar kaynaklara, kolay,
tirlit bol meyvelere” (el-Rahman 55/11-68) sahip “orada ne giines (yakic
sicak) ne dondurucu soguk...” (el-Insan 76/11-22) olan miiminlerin “canlarin
istedigi ve gozlerin hoslandig1 her seyin” (el-Zuhruf 43/71) oldugu bir yer
olarak tasvir edilmektedir. AVM’ler de buna benzer sekilde bitkiler, havuz,
agaclar vb. doga parcalarinin oldugu iklimsel agidan diizenlenmis kompleks
yapisi ile bireylere hemen her istedigine ulasma imkani sunan mekanlardir.
AVMlerin bu tiirden nitelikleri, tiiketicilerin sahip oldugu kiiltiirel-dini
geleneklerinde asina oldugu cennet tasvirleriyle uyumlu ve anlaml hale
gelmektedir.

Hiyerofanik Mekan Olarak AVM’ler

AVM'ler geleneksel yasamdan farklilasan Tiirk toplum yapisinin yagsadigi
doniistimii yansitan somut 6rnekler arasindadir. Bu doniisiim ¢ogunlukla
gecmis donemlerle kiyaslanarak geleneklerin ve dini yasantinin zamanla terk
edilmesi seklinde yorumlanmaktadir.

“Miisliimanlarin 6nceden kutlama giinleri olurmus. Mesela
hacca giden birini ugurlama ve karsilama toreni, kandiller
daha Ozelmis eskiden. Ancak artik insanlar ¢ocugunun disini
cikarmasini birinci yagini mezuniyetini kutluyor. Inanilan ve
deger verilen seyler dinden bagka yonlere diinyevi yone kayiyor
ve AVM’ler burada diinyali§in tamamen yasandig1 bir yer.” (E43)

Katilmecinin buradaki tespitiyle giintimiizde toplumsal torenler genel
anlamda dini geleneklerden modern popiiler ritiiellere kaymistir. Ornegin
hacca giden ve hacdan gelen bireyler icin yapilan térenler, kandil kutlamalars,
Kur'an okumay1 6grenen cocuklar i¢in yapilan etkinliklerin faaliyet siklig:
azalirken dogum giinii kutlamalari, mezuniyet kutlamalari, baby shower
partileri, cinsiyet 6grenme partileri gibi popiiler kiiltiire ait ritiieller yiikselise
gecmistir.

“Bir ev alirken artitk camiye yakinligi ile ilgilenmeyiz
ama AVM’ye yakilgi ¢cok onemlidir. MNG agilinca da onun
yakinindaki evlerin fiyatlar1 ne kadar yiikseldi. AVM'ler artik
deger katan yapilar oldu.” (E40)

“Mesela bu Yenisehirdeki AVM var ya bilirsiniz oraya
dolmusla gidince millet AVM'nin orada inecegim diyor, bense
Solakzade Cami’de inecegim diyorum. Eskiden o bolge Solakzade
olarak bilinirdi. Ama simdi AVM'nin oras: diye biliniyor. Ben
bundan rahatsizlik duyuyorum. Niye bu ifade gelenegi degisti

1026 Hitit ilahiyat Dergisi - Cilt: 21 - Say1:2



Tiiketim Toplumunda Hiyerofanik Mekan Olarak AVM’ler I

ki? AVM caminin yerini nasil alabilir diye soruyorum. Ama ald:
iste. Simdi yeni nesil AVM'yi bilir ama Solakzade’yi bilmez.”
(E42)

Gegmis zamanlarda sehrin ilgili bolgesinin cami ismi ile tanimlanirken
giiniimiizde AVM ile tanimlanmasi sosyal bellegin degisiminin ifadesidir.

“Eskiden mahalleler camilerin etrafina yapiliyordu. Mesela
Ulu Cami'nin orada kale yapiliyor. Muratpasa Camii'nin etrafina
Muratpasa Mahallesi yapiliyor. Su anda ise cami insanlarin
pesine kosuyor... Bir giinde AVM'ye yirmi-yirmi bes bin kisi
geliyor peki camiye kag kisi gidiyor? Oraninki zaten ihtiyar
kitlesi, ak saghlar ihtiyar tayfas1.” (E21)

AVM'ler ¢esitli agilardan geleneksel kutsal mekanlara benzetilmektedir.
Bunun nedenlerinden biri, her iki mekanin mimari agidan toplumsal yasamin
merkezinde olacak sekilde konumlandirilmasidir. Hristiyan diinyasinda ve
Islam diinyasinda mabetler sehrin mimari yapisimi ve kimligini belirleyen
ayricalikli bir konuma sahiptir. Sehirler mabet merkeze alinarak insa
edilmektedir ve sehrin sokaklar1t mabede ¢ikmaktadir. Geleneksel donemde
sehir merkezindeki kutsal alanlarin ve tapinaklarin dokunulmaz, giivenli ve
merkezi alanlar olmasina benzer sekilde giliniimiizde de yasamin merkezi
AVMlere dogru kaymistir (Vincenzo, 2018). Bu durumun Miisliiman
toplumlarindaki iz diisiimii benzerdir. Islam toplumunda sehir planlamasi
merkeze cami onun yanina medrese, tekke, hastane ve ¢arsi-pazar konularak
yapilmaktadir. Ancak moderniteyle medeniyet doniisiimii yasanmaktadir.
Glintimiizde toplumun merkezi olma gorevini AVMer {iistlenmektedir
(Senttirk, 2017).

“Ben bes yildir Istanbul’dayim. ... MR diye bir sey yaptilar.
Bu da sdyle Akasya’da ickili mekanlar vardi. Miisliimanlar giiya
bundan rahatsiz oluyor. ... Ama digaridan baksan Akasya ile
higbir farki yok. Ciinkii herkes ayni sekilde ¢ilginlar gibi alisveris
yapiyor. ... Tamam, kardesim ben senin eglenmene kars1 degilim
de yani yaptigimiz seyi sorgulamamiz gerekiyor. Bunu ne kadar
Allah i¢in yapiyoruz?” (K32)

Kutsal ve sekiiler yasam tarzlarinin zaman zaman kesistigi gliniimiiz
toplumunda kutsal-profan seklinde net bir ayrima gitmek oldukga
gliclesmektedir. Dahas1 postmodern siirecte sekiiler ve kutsal degerlerin bir
aradaligina ya da sekiilerin kutsanmas: durumuyla karsilasilmaktadir.
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“Insanlar artik degerlere énem vermiyorlar. ... Insanlarm
cuma giinii camiye gittikleri gibi hafta sonu da AVM’ye akin
ediyorlar. ... Insanlar bu yeni AVM’de bazi {inlii markalarin
acilacagimi duyunca ¢ok heyecanlandi. Agilista var miydiniz
bilmiyorum, ben vardim. izdiham yasand1.” (K33)

Kutsal imajina biiriinen veya biiriindiiriilen seyler ¢agimizda tiiketimle
iliskili nesnelerin sembol ve anlam diinyasidir. Tiiketime iliskin unsurlar
insanlar1 “bliyiileyerek” ve “heyecanlandirarak” farkli tiir duygulara
yoneltmektedir.

“AVM’lerdeki vitrinlere bakarak insanlar manevi tatmin
artyor burada. ... AVM madde diinyana katki saghyor aslinda.
Hani deriz ya biz diinyaya sahip olmaya degil sahit olmaya
geldik diye. Her seyi izle geg, hicbir seyin sahibi degilsin. Ama
iste AVM’ler bu duygunun en ¢ok bastirilmaya ¢alisildig: yerler,
diinyanin aldaticiligi ile dolu.” (K52).

[nsanlarin “vitrinlere bakarak manevi tatmin arayisi” giiniimiizde
maneviyatin azaldigr seklindeki tartismalara, maneviyatin aslinda yon
degistirdigi seklinde bir bakis agis1 sunmaktadir. Featherstone (2013)'a gore
tliketim mekanlarinda simgeler, cismani birer simge olmaktan ¢ikmistir ve
tiiketim mallarina kutsallik atfedilmektedir. Bu tartismalarla iliskili olarak
Durkheim’e gore ise dinin kaynagmin toplum olmasindan dolayr dinin
ortadan kalkmas: gibi bir durum ihtimal dahilinde olmay1p, dine ait 6gelerin
ve eski ilahlarin yerini alacak seyler dogacaktir. “Eski ilahlar yaslaniyor veya
héli hazirda Oliiler ve digerleri heniiz dogmadi... Bizim toplumlarimizin
toplumsal coskuyu tattiklar: giin gelecek. O giin insanlifa rehberlik edecek
yeni fikirler yiikselecek ve yeni formiiller bulunacak. S6z konusu saatler
gecince, insanoglu kutlamalarla bunlarin anisini taze tutmaya calisacak...
Oliimsiiz bir Incil yoktur, fakat insanligin yeni bir Incil liretemeyecegine
dair herhangi bir sebep de yoktur. Yeni inancin kendisini hangi sembollerle
ifade edecegini tahmin etmek ister eskilere benzesin ya da benzemesin
veya gercekligi yeterince ifade etsin veya etmesin insanoglunun gelecege
yonelik tahmin yetenegini asmaktadir” (Durkheim, 2005, 500). Featherstone,
Durkheim’in bu goriislerinden yola ¢ikarak diinyevilesme, rasyonellesme,
biiyliniin bozulmasi ve metalasma siireglerinin dinsel duygularin karanliga
gomiilmesine yol agmayacagini ifade etmistir. Bunun sebebi bicimsel dinlerin
gii¢ kaybetmelerine ragmen cismani/kutsal ayrimlarini cisimlestiren simgesel
siniflandirmalarin ve ritiiel pratiklerin diinyevi toplumsal siireclerin bagrinda
yasama devam etmeleridir. Herhangi bir sey kutsal statiisiine erisebilecegi
gibi kapitalizmin cismani mallar1 neden kutsallik statiisiine erisemesinler?
Metalarin belli ortamlarda meta statiisiinden soyundurulabilmesiyle metalar
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tiiketicileri agisindan onlar1 kutsal kilan simgesel bir gorev edinebilmektedir.
Bu sekilde rastgele tiiketim tiriinlerinin ulvi birer mala doniismeleri imkan
dahilinde olmaktadir (Featherstone, 2013). Tiiketimin ve tiiketim mallarinin
Ozsel iceriginin kutsal statiisiine erismeleri s6z konusu olabilmektedir.
Tiiketiciler metanin egemen Ozgiirliigiine dinsel bir sevgi hissetmektedir.
Meta fetisizmi, tipki eski dini fetisizmin ihtilacli ve keramet sahibi kisilerinde
goriilen kendinden ge¢me durumlaria benzemektedir (Debord, 2017).

“Kabe'nin bulundugu konumu diisiiniin bitiin yollar
Kabe’ye cikar. Eskiden planlar dyle yapilmis; Kabe yani mabet
merkezli. Ama maalesef oralara da AVM'ler girdi. Bin Davud
diye aligveris yerleri var. Hacilar mesela zorunlu ibadet disinda
tavaftan ve ibadetten ziyade zamanlarini orada gegiriyorlar. Biz
din gorevlileri olarak bunu anlatmakta ¢ok zorlantyoruz. Onlara
diyoruz mesela: Omriiniizde kac defa geleceksiniz buraya, kag
defa bu imkaniniz olacak? Ona gore diisiiniin, zamaninizi ona
gore degerlendirin, Mekke'de AVM’de gecirmek yerine gidip bir
nafile tavaf yapmalar1 daha hayirlidir. Ancak bizim insanimiz
gezmeyi alisveris yapmay1 daha ¢ok tercih ediyor. Hacdan gelen
birini ziyaret ediyorsun mesela hacda yaptig1 ibadetten veya o
ortamin manevi ruhundan bahsetmiyor. AVM’lerin muazzam
yapisindan orada gordiikleri AVM’lerden bahsediyorlar. Demek
ki Kabe’den ¢ok oralar dikkatini ¢ekmis. Iste bu diinyevilesme.
Sen Peygamber’in ayak bastig1 topraklara gitmissin, Kur’an’in
indigi bolgeye gitmissin onu orada yasaman lazim. Ama yine de
millet zamanint AVM'de gegiriyor. AVM’ler kapitalist sistemin
mabedidir. Hemen hemen her ideolojinin her inancin mabedi
vardir. Kapitalizmin mabedi yoktu onu da AVM’ler doldurdu.”
(E49).

Katilimecinin AVM’lere yonelik elestirilerine literatiirde de rastlanmaktadir.
Odabasi (1999), tiikketime yapilan elestirilerden birinin tiiketim ile insanlarin
yozlastigl, yeni din olarak tiiketimin ve bunun mabedi olarak da alisveris
merkezlerinin, biiyiik magazalarin ortaya c¢ktigi yoniindedir. Sadece
titketmek icin yasayan, degerlerini kaybetmis, markalara tapan bireylerden
olusan bir toplumun sémiiriilmeye ve gercek kimligini kaybetmeye mahkim
oldugudur. Kutsal mekan olan Kébe'nin yakinlarinda bulunan AVMer
profan ile kutsalin birlikteliginin garip bir sekilde goriildiigii bir durum arz
etmektedir. Aslinda kutsalin sekiiler olanin iginde olmayip tersine kendi
derinliginde oldugu belirtilmesine ragmen profan ile kutsal tuhaf bir bicimde
birlikteligini stirdiirmektedir (Yavuz, 2007).
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Tiiketim kiltiirtintin  sekillendirdigi diizende degerler ve inanglar
buharlasip ortadan kalkma riskiyle karsilasmaktadir. Postmodern flulukla
bigimlenentoplum vebireyleriiretimyerine titketmeyikutsallastiranaracsallig1
normallestirmektedirler. Bu sekilde kutsalin ontolojik, epistemolojik,
aksiyolojik ve fonksiyonel eylemleri, sekiiler kurgularin siizgeclerinde yap1
bozumuna ugramaktadir. “Tiiketici haz kubbesi” ve bu kubbenin altindaki
tiiketim, gliniimiiziin en degerli mekansal ve ritiiel boyutlarindandir (Yavuz,
2007).

Bruckner (2006)’e gore tiiketim, degeri azalmis bir dindir. Bu dinin inanci,
mallarinsonsuzcayenidendirilecegiiddiasindan, kiliselerisiipermarketlerden,
Inciller'i de reklamlardan olusmaktadir. Tiiketim toplumunda metalar
fetise, AVM'lerse Ritzer'in deyimiyle katedrallere doniismektedir. AVMler
nesneler oniinde biiyiilenme, arzunun zirve deneyimleri ve vecd halleriyle
postmodern nirvananin dorugunu temsil eden yasam merkezleridir (Zorlu,
2008). Weber’in terminolojisinden yola c¢ikilarak zirve deneyimin laik ve
postmodern sekli “diinyevi vecd” olarak isimlendirilebilir. Zirve deneyimin
dinsel versiyonu inananlarmi cile ve sefalet yasam tarzina ikna ederken,
postmodern versiyonu ise kendi miiritlerini, hirsh ancak hi¢bir zaman tam
olarak bir doyum saglamayan bir tiiketim sorumlulugu ¢evresinde sekillenen
bir yasama raz1 hale getirmektedir (Bauman, 2013). Bu sekilde AVM'ler sadece
nesneleri satin almanin mekanlar1 olmayip ayni zamanda onlarin éniinde
“biiyli”ye (Zorlu, 2006, 168) ve vecde kapilma mekanlaridir. Boylece tiiketim
ile diinya yeniden biiyiilenmeye devam etmektedir (Oztas ve Ozbolat, 2019).

Modern siireglerde kutsal olan her ne ise metafizik diizlemden koparilip
sektiler kaliplar i¢inde sekillendirilmekte postmodern siireclerde ise sekiiler
ama kutsal bir paradoksluk ile yeniden kaliplanarak piyasaya sunulmaktadir.
Modern siireglerde profanlag(tiril)an kutsallar, postmodern durumda
ve tarihsel kiplikte sekiiler-ama-kutsal bicimlerle tekrar geri cagirilmaya
baslanmaktadir (Yavuz, 2007). Bu durum modern 6ncesi kutsalliklarin, sekil
ve form degistirerek modern déneme geri doniisiinii yeni insalarla miimkiin
hale gelmektedir. Hakikat ve gerceklik algisinin bulaniklagmasiyla birlikte
bu insalar tiiketim yoluyla biiyiilenmektedir. Bu agidan mega yapilarla
modern donemin merkezine yerlesmis tiiketim olgusunun diinyevileserek
kutsallagsmanin bir versiyonuna doniistiigii sdylenebilir. (Oztas ve Ozbolat,
2019).

Kapitalist piyasalarca kutsal addedilen AVM’lerde kutsiyet elde ederek
tliketici igin sekiiler kutsallik edinebilmektedir. Kendi arasinda soz birligine
varmis bu biitiinliiklii “alem”, sekiiler ancak bir o kadar da dinsel bir kutu
igerisinde sunulmus hiyerofanik 6te diinyay: hatirlatmaktadir (Giirel, 2009).
Oztas ve Ozbolat (2019) ise dini tecriibenin ifade sekilleri agisindan bu tarz yeni
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kutsallastirmalar degerlendirildiginde bunlar1 yeni bir “din” kategorisinden
ziyade dinimsiler olarak degerlendirmenin daha dogru olacagm
belirtmislerdir. Profan mekan AVM’er bu agilardan hiyerofanik niteliginde
olan, titketimin kutsal ruhunun AVM’ler vasitasiyla disa vuruldugu kapitalist
piyasanin sekillendirdigi piyasanin igerisinde “tiiketimin ve kapitalizmin
mabedi” seklinde addedilebilmektedir.

Sonug

AVM’ler kompleks formlariyla mimari, sosyoloji ve ekonomi gibi farkl
bircok disiplinde farkli parametreler {izerinden okunabilecek modern
yasamin sosyal-titketim mekan formlarindan birisidir. AVMTlerin farkh
parametrelerinden biri olan sosyal yapi, giintimiiz toplumunu farkli bakis
agilarindan ¢oziimleyebilme ve AVM ve toplum iliskisini anlama konusunda
sosyal gercegin bir yansimasi olarak Onemli bir analitik ara¢ olarak
belirmektedir.

AVMlerin tarihsel siirecine bakildigi zaman bu mekanlarin kisa bir
tarihsel gegmise sahip oldugu buna karsin giiniimiiz modern toplumlarinin
giinliik yasaminda 6nemli bir konum edinmis ve olmazsa olmazlar: arasina
girmis mekanlar oldugu goriilmektedir. Bu yapilar temelde Sanayi Devrimi
sonrasinda ekonomik diizlemde tecriibe edilen modern toplum yapisinin
¢ocugudur. Bu agidan zamaninin ¢ocugu olan bu mekanlar modern insana
pek ¢ok anlam evreni sunarak hitap etmektedir. AVM’ler, modern bireyin
ilgi ve ihtiyaglarmi kucaklayip bunlara cevap sunan kozmik bir evren
olarak goriilebilir. AVM’ler, cesitli algisal ve islevsel unsurlarla tiiketimin
maksimize edilmesine olanak saglayarak tiiketim toplumunda hayati bir rol
oynamaktadirlar.

Tiiketim, bireylerin yasam tarzlarini bigimlendiren ¢esitli modeller
tiretmektedir. Bu model hem gercekligin modelleridir hem de gerceklik
icin modellerdir. Tiiketim hayatin yegane gergekliginin “tiiketme yoluyla
mutluluk” oldugu konusunda gergegin modelini ve “daha ¢ok tiiketimle
vaat edilen mutluluga daha fazla ulasilabilecegi” konusunda da gergeklik
icin model sunmaktadir. Tiiketim, sundugu bu diinya goriisii aracilifiyla
bireylerin hem psikolojik hem sosyal problemlerine bir ¢oziim bir anlam
sistemi yani ethos saglamaktadir. Tiiketim ethosunun canlilifina ve
siirekliligine hizmet eden AVM’lerse miisterilerine modern yasamin birgok
tadini sunarak liituf bahseden, Eski Yunan Tapinag: olan ve kutsallar bir
arada bulunduran panteonlarina benzer sekilde tiiketim panteonu olarak
yorumlanabilir. Bu niteligiyle AVM’ler; modern yasami yonlendirme,
tiiketicilere anlam evrenleri ve degerler sistemi sunma, zaman ve mekan
kendi igerisinde yorumlama gibi farkli birtakim rollere sahiptir. Bireylerin
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hedeflenerek kitlelerin yonlendirildigi ve farkl yollarla miisterilerin kontrol
altinda tutuldugu bu mekanlar, tiiketim iitopyasimna giden yolda kapitalizmin
yeryliziindeki cenneti olmasiyla énemli bir duraktir. Tiiketimin sagladig:
diinya goriistiniin gerceklik seklinde algilanmasinda “tiiketim ritiielleri ve
ayinler” onemli rollere sahiptirler. AVM’leri aligveris igin ziyaret etme, bu
mekanlara gesitli aralikla hacvari ziyaretler gergeklestirme bu tiirden ritiieller
arasindadir. Sonug olarak bu mekanlar, tiiketimin kutsal ruhunun tezahiir
ettigi hiyerofanik mekanlar olarak goriilebilir.
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I AHMET DEMIR

The Notion of ‘Japan as an Example of Non-Western
Modernization’ in Mehmet Akif Ersoy through the Impact of
Abdiirresit Ibrahim

Abstract

In Ottoman-Turkish society, the debates around the concepts of modernization
and civilization have an important place in the thought of the 20th century. Within
these discussions, it is noteworthy that Turkish national poet Mehmet Akif Ersoy
presents Japan, which is an example of non-Western modernization, as an ideal
model for Ottoman-Turkish modernization. Abdiirresit ibrahim (1857-1944), who was
influential in Turkish and Islamic geography with his activist identity and thoughts
in the 19th and 20th centuries, had a great share in Akif’s adoption of Japanese

modernization as an ideal example of non-Western modernization.

Abdiirresit Ibrahim is one of the important names that Turkish society raised
as an intellectual, traveller, political leader and highbrow in the 19th and 20th
centuries. Abdiirresit Ibrahim, who is one of the Idil-Ural Turks and struggles for the
independence and unity of the Russian Turks and the entire Islamic world, is known
for his thoughts on Turkish and Islamic geography and his activities in Japan. It is
also known as the name that introduced Islam to Japan. Abdiirresit Ibrahim visited
Japan in the first half of 1909 and wanted to establish close relations between Japanese
and Asian Muslims. Abdiirresit Ibrahim made a long journey starting in September
1908, covering Turkestan, Siberia, Mongolia, Manchuria, China, Japan, Korea,
Singapore, Malaysia, Indonesia, India, Hejaz and Syria, and ending in Istanbul in
1910. Abdiirresit Ibrahim published this journey in two volumes in 1910-1913, under
the name of Alem-i [slam ve Japonya'da intisar-1 islamiyet. The work is mostly about
Japan. Abdiirresit Ibrahim idealizes the Japanese modernization in his work titled
Alem-i Islam ve Japonya'da Intisar-1 islamiyet (1910-1913), and his thoughts influence
some Ottoman-Turkish intellectuals, Mehmet Akif, in particular. Having arrived in
the Ottoman capital in 1910, Ibrahim who was already a well-known Muslim traveller
and activist, established close relations with Islamist intellectuals in Istanbul. The
close relationship he built with Sirat-1 Miistakim journal and its staff, especially with
Mehmet Akif, is an important example of this. The journal, Sirat-1 Miistakim, was
one of the most important channels in which Abdiirresit Ibrahim sent his articles
containing his impressions and experiences during his long journey (1908-1910). We
can say that both the writings in Sirat-1 Miistakim and the Alem-i islam ve Japonya'da
Intisar-1 Islamiyet had a profound effect on Turkish intellectuals regarding Japanese
modernization. Abdiirresit Tbrahim tried to explain his travel observations and
thoughts on the Islamic world through sermons and conferences organized by Sirat-1
Miistakim. Therefore, Abdiirresit Ibrahim is an important person in terms of his place
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in the development of Turkish-Japanese relations. He has a great influence on the
formation of sympathy for Japan among the Turkish/Muslim peoples.

The friendship that Akif developed with Abdiirresit Ibrahim brought along an
intellectual influence as well. As a result of this influence, Akif presented the Japanese
model as an example of non-Western modernity for Ottoman-Turkish modernization
at a time (at the beginning of 20th century) when Ottoman-Turkish modernization,
along with Westernization, occupied the agenda as an issue and was discussed. He
noted that Japanese modernization was a good alternative that could be a source
of inspiration within the framework of non-Western modernity. Akif’s thoughts
inspired by Abdiirresit Ibrahim appear concretely in his poem named Siileymaniye
Kiirsiistinde (1912). While discussing the salvation remedies of the Islamic world
in the poem, Japanese modernization was idealized as an example of non-Western
modernization in relation to concepts such as civilization, Westernization,
development and progress in the Ottoman-Turkish public opinion. It was stated that
Turkish modernization can be realized by staying away from a completely imitative
structure which is Western-centred, singular, and stuck in Western patterns and by
preserving national identity and culture on the dynamics of Islamic civilization. In
this regard, it was argued as a thesis that Japanese modernization can be taken as
an example. Therefore, in discussions about Ottoman-Turkish modernization and
civilization among Ottoman-Turkish intellectuals, and particularly in Mehmet Akif’s
world of thought, it is necessary to take into account that the Japanese modernization
is debated as an important role model.

In thisstudy, Japanese modernization as an example of non-Western modernization
and the impact of Abdiirresit Ibrahim on Mehmet Akif are handled within the
framework of Siileymaniye Kiirsiisiinde. The notion of ‘Japanese modernization’
in AKkif is evaluated in relation to the concepts of ‘multiple modernities” and ‘non-
Western modernization’. The reflections of the concept of ‘multiple modernities” in
Akif’s world of thought are discussed and it is revealed that he presented Japanese
modernization as an ideal example of ‘non-Western modernization” for Ottoman-
Turkish modernization.

Keywords: Turkish modernization, Japanese image, non-Western modernization,
Mehmet Akif Ersoy, Siileymaniye Kiirsiisiinde, Abdiirresit Ibrahim.
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Abdiirresit Ibrahim Etkisiyle Mehmet Akif Ersoy’da ‘Bati-dis1
Modernlesme Ornegi Olarak Japonya’ Diisiincesi

Oz

Osmanli-Tiirk toplumunda, 20. yiizyil diisiince ikliminde modernlesme ve
medeniyet kavramlar: etrafindaki tartismalarin 6nemli bir yeri vardir. Bu tartismalar
igerisinde, milll sair Mehmet Akif Ersoy'un Bati-dist modernlesme Ornegi olarak
Japonya'y1 Osmanli-Tiirk modernlesmesi igin ideal bir model olarak sunmas1 dikkat
¢ekicidir. Mehmet Akif, Japon modernlesmesini idealize edici bir tarzda kamuoyunun
glindemine getirir. Akif’in Japon modernlesmesini Bati-dist modernlesmenin ideal bir
Ornegi olarak benimsemesinde, 19. ve 20. yiizyilda aktivist kimligi ve diistinceleriyle
Tiirk ve Islam cografyasinda etkili olan Abdiirresit fbrahim (1857-1944)in pay1
biiytiktiir.

Abdiirresit Tbrahim, 19. ve 20. yiizyillarda Tiirk toplumunun aydin, seyyah,
siyasi lider ve fikir adami olarak yetistirdigi 6nemli isimlerden biridir. Idil-Ural
Tiirklerinden olan ve Rusya Tiirklerinin ve tiim Islam aleminin bagimsizlik ve
birligi icin miicadele eden Abdiirresit Ibrahim, Tiirk ve Islam cografyasina yonelik
diistinceleri ve Japonya'daki faaliyetleriyle taninir. Islam Japonya’ya tanitan isim
olarak da bilinir. 1909 yilinin ilk yarisinda Japonya’y1 ziyaret etmis ve Japonlarla
Asyali Miisliimanlar arasinda yakiniliskiler kurmak istemistir. Eyliil 1908'de baslayan,
Tiirkistan, Sibirya, Mogolistan, Mangurya, Cin, Japonya, Kore, Singapur, Malezya,
Endonezya, Hindistan, Hicaz ve Suriye’yi kapsayan ve 1910'da Istanbul’da sona
eren uzun bir yolculuk yapmuistir. Abdiirresit Ibrahim, bu yolculugunu 1910-1913'te,
Alem-i Islam ve Japonya'da Intisir-1 Islamiyet adiyla iki cilt halinde yaymlamistir. Eser,
cogunlukla Japonya hakkindadir. Abdiirresit ibrahim, Islam diinyasina dair gozlem
ve diisiincelerini paylastig1 Alem-i Islim ve Japonya'da Intisir-1 Islimiyet (1910-1913) adlx
eserinde, Japon modernlesmesini idealize ederek sunar ve diisiinceleri basta Mehmet
Akif olmak iizere, bir kissm Osmanli-Tiirk aydini tizerinde etkili olur. 1910’da, zaten
taninmis bir Miisliiman gezgin ve aktivist olarak Osmanl bagkentine gelen Ibrahim,
Istanbul'da, Islamci aydinlarla yakin iliskiler kurmustur. Strat-1 Miistakim dergisi ve
kadrosu ile kurdugu (6zellikle Mehmet Akif’le kurdugu) yakin iligki, bunun 6nemli
bir 6rnegidir. Abdiirresit Ibrahim’in yaptig1 uzun seyahatten (1908-1910) edindigi
izlenimleri ve deneyimlerini iceren yazilarini gonderdigi mecralardan baslicasi Sirat-1
Miistakim mecmuasidir. Hem Sirat-1 Miistakim'deki yazilarin hem de Alem-i Islim
ve Japonya'da Intisar-1 Islimiyet’in, Tiirk aydinlari iizerinde Japon modernlesmesiyle
ilgili olarak derin bir etki biraktigini soyleyebiliriz. Abdiirresit Tbrahim, seyahat
gozlemlerini ve Islam diinyasina dair diisiincelerini Strat-1 Miistakim mecmuasinin
organize ettigi hutbeler ve konferanslarla da anlatmaya ¢alismistir. Dolayisiyla,
Abdiirresit Tbrahim, Tiirk-Japon iligkilerinin gelismesindeki yeri bakimindan da
onemli bir sahsiyettir. Tiirk/Miisliiman halklarinda Japonya'ya dair bir sempati
olusmasinda, Abdiirresit ibrahim’in biiyiik bir etkisi vardir.
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Abdiirresit Ibrahim ile Akif arasinda gelisen dostluk, fikri etkilenmeyi de
beraberinde getirmistir. Akif, bu etki sonucunda, Batililasmayla birlikte Osmanh-Tiirk
modernlesmesinin bir mesele olarak giindemi isgal ettigi, tartisildig1 bir donemde (20.
ylizyilin baglarinda) Osmanli-Tiirk modernlesmesi igin Bati-dist modernlik drnegi
olarak Japonya modelini sunmus, Japon modernlesmesinin Bati-dist modernlik
cercevesinde esin kaynagi olabilecek iyi bir alternatif oldugunu diisinmiistiir.
Akif'in Abdiirresit ibrahim’den miilhem diisiinceleri, Siileymaniye Kiirsiisiinde (1912)
adli siirinde somut olarak karsimiza qikmaktadir. Siirde islam diinyasinin kurtulus
careleri tartisilirken Japon modernlesmesi; Osmanli-Tiirk kamuoyundaki medeniyet,
Batililasma, kalkinma, terakki gibi kavramlarla iliskili olarak Bati-dis1t modernlesme
ornegi olarak idealize edilmistir. Tiirk modernlesmesinin Bati-merkezli, tekilci, Batili
kaliplar igerisine sikismis ve tamamen taklide dayali yapidan uzak kalinarak ve
Islam medeniyetinin dinamikleri {izerinde milli kimlik ve kiiltiir muhafaza edilerek
gerceklestirilebilecegi, bu konuda Japon modernlesmesinin d6rnek alinabilecegi, bir
tez olarak savunulmustur. Dolayisiyla Osmanli-Tiirk modernlesmesi ve medeniyet,
Batililasma, terakki, modernlik gibi kavramlarin Mehmet Akif’in diisiince
diinyasindaki yeriyle ilgili tartismalarda, onun Japon modernlesmesine bakis agisini
ve bunda Abdiirresit Ibrahim’in etkisini de dikkate almak gerekir.

Bu calismada, Mehmet Akif'te Bati-dist modernlesme o6rnegi olarak Japon
modernlesmesi diisiincesi ve Abdiirresit Ibrahim etkisi, sairin Siileymaniye Kiirsiisiinde
adl siiri ¢ergevesinde ele alinmaktadir. Akif’'teki ‘Japon modernlesmesi’ diisiincesi
‘cogul modernlikler’ ve ‘Bati-dist modernlesme’ kavramlariyla iligkili olarak
degerlendirilmekte, Akif’in diisiince diinyasinda ‘cogul modernlikler’ kavraminin
yansimalari tartisilmakta ve Japon modernlesmesini Osmanli-Tiirk modernlesmesi

i¢in ‘Bati-dist modernlesmenin ideal bir 6rnegi olarak sundugu ortaya konulmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tiirk modernlesmesi, Japon imgesi, Bati-dis1 modernlesme,
Mehmet Akif Ersoy, Siileymaniye Kiirsiisiinde, Abdiirresit ibrahim.
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1. Giris

1.1. Abdiirresit ibrahim ve Alem-i Islim ve Japonya’da Intisdr-1
Islamiyet Adl1 Eseri

Abdiirresit brahim (1857-1944), aydin, seyyah, siyasi onder ve fikir
adami olarak Tiirk diinyasimin 19. ve 20. yiizyillarda yetistirdigi onemli
sahsiyetlerden biridir. Idil-Ural Tiirklerinden olan, Rusya Tiirklerinin ve
tiim Islam aleminin bagimsizlig1 ve birligi igin miicadele eden Abdiirresit
Ibrahim, diisiince diinyasiyla ve biitiin bir Tiirk cografyasinda ve Japonya'daki
faaliyetleriyle tarihte iz birakmustir.! 1909'un ilk yarisinda Japonya'y1 ziyaret
eden, Japonlar ile Asya Miisliimanlar: arasinda siki baglar kurmak isteyen
ve bunun i¢in de {ist diizey politikacilar ve Pan-Asyac1 gevrelerle iligkiler
kuran Abdiirresit Ibrahim, siiphesiz Tiirk-Japon iligkileri tarihinde One
¢ikan bir figiirdiir? “Sibiryanin bat1 bolgesinde Irtis nehri yakinlarindaki
Tara'da yasayan ve aslen Buharali Ozbek bir aileden gelen” Abdiirresit
Ibrahim, 1908 Eyliiliinde baglayan ve Tiirkistan, Sibirya, Mogolistan,
Mangurya, Cin, Japonya, Kore, Singapur, Malezya, Endonezya, Hindistan,
Hicaz ve Suriye’yi igine alan, 1910'da Istanbul’da son bulan uzun seyahatini
Alem-i Islam ve Japonya'da Intisar-1 Islimiyet adiyla 1910-1913 yillarinda iki cilt
halinde yayinlamistir. Kitap, biiyiik 6l¢iide Japonya hakkindadir.* Abdiirresit
Ibrahim’in Japonya'ya yaptig1 seyahat, Japon siyasi figiirlerle kurdugu
baglantilar ve Japonya izlenimlerini igeren eseri, 6zellikle Japonyanin Tiirk
ve Miisliiman diinyast ile etkilesimi konusunda, pek ¢ok ¢alisma igin 6nemli
bir kaynak olmustur.® Abdiirresit Ibrahim, 1908-1910 yillar1 arasinda genis
bir cografyada gerceklestirdigi seyahatinde Japonlarla kurdugu iligkiler

T Ali Merthan Diindar, “Abdiirresit Ibrahim ve Japonya”, Tiirk-Japon Iliskilerinin Déniim Nokta-

sinda Abdiirresit Ibrahim: Uluslararas: Abdiirresit Ibrahim ve Tiirk-Japon Iliskileri Bilgi Séleni (22-
23 Mayis 2012-Konya) Bildiriler, ed. Okan Haluk Akbay (Konya: Konya Japon Kiiltiir Merkezi
Dernegi Kiiltiir Sanat, 2012), 117-118.

Ulrich Brandenburg, “The Multiple Publics of a Transnational Activist: Abdiirresid ibrahim,

Pan-Asianism, and the Creation of Islam in Japan”, Die Welt Des Islams 58/2 (2018), 143.; Ul-

rich Brandenburg, “In His Father’s Footsteps? Ahmed Miinir Ibrahim’s 1910 Journey from

Harbin to Tokyo as a Member of the First Ottoman Student Delegation to Japan”, Global

Perspectives on Japan: Japan’s Interaction with the Turkish and Muslim World 2 (2020), 107.

Ismail Tiirkoglu, Sibiryali Meshur Seyyah Abdiirresid Ibrahim (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi,

1997), 1.

4 Abdullah Giindogdu, “Sirat-1 Miistakim (later, Sebiliirresad) and the Origin of the Japane-
se Image in Turkish Intellectuals”, AJAMES: Annals of Japan Association for Middle East Stu-
dies 23/2 (2007), 258. Mehmed Paksu, “Abddirresid Ibrahim, Hayat: ve Eserleri”, Abdiirresid
Ibrahim-Yirminci Asrin Baslarinda Alem-i {slam ve Japonya'da {slamiyet’in Yayilmasi, haz.
Mehmed Paksu (istanbul: Nesil, 2012), 33-34.; Brandenburg, “In His Father’s”, 107.

5 Brandenburg, “In His Father’s”, 107.; Nadir Ozbek, “From Asianism to Pan-Turkism: The
Activities of Abdiirresid Ibrahu‘n in the Young Turk Era and Japan”, The Rising Sun and the
Turkish Crescent: New Perspectives on the History of Japanese Turkish Relations, ed. Selguk Esenbel
and Inaba Chiharu (Istanbul: Bogazigi University, 2003), 86.
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iizerinden Japonlarin Rusya Tiirkleri ile temasa ge¢melerini saglayan ilk
isimdir. Eylem adami kimligiyle hayatini Tiirk ve Miisliiman halklarmin
bagimsizlik miicadelesine adamis olan Ibrahim, verdigi miicadele kadar, Tiirk-
Japon iligkilerinin gelismesindeki yeri bakimindan da 6nemli bir sahsiyettir.®
Hayatin1 Rus ve Ingiliz somiirgeciligine karsi Islam davasi i¢in miicadeleye
adamis politik bir aktivist olan Abdiirresit Ibrahim’in siyasi kimligi, biiyiik
olgiide, Rusya Miisliimanlarmin on dokuzuncu yiizyilin son on yillarinda
kazandiklar1 sosyal ve tarihsel deneyimlerle sekillenmistir.” Rus-Japon Savas:
(1904-1905)nda, bir Asya iilkesi olan Japonyanin, Rusya’ya kars1 kazandig:
zafer, Rusya Tiirklerinin Japonya'ya biiyiik sempati duymasina sebep olmus,
onlara ilham vermis, Japonya kurtarici olarak diisiiniilmiistiir.® Rusya
Tiirkleri arasinda ve Osmanlrda Tiirkciilitk ve Pan-Islamcilik akimlarinin
temsilcisi olan bazi aydinlar, 1905 Rus-Japon Savagindan galip ayrilan ve
‘biiytik gii¢” olma yolunda ilerleyen Japonya'y1 6rnek bir kalkinma ve Bati'ya
alternatif bir modernlesme modeli olarak tartismaya baslamistir.’ Japonya ile
Rusya Tiirkleri ve Islam diinyasi arasindaki iligkilerde, Tiirkgiiliik ve Pan-
Islamcilik diisiincesinde olan Tiirk/Miisliiman aydinlarin Japonya'y1 Asya
i¢in kurtarici gérmelerinde ve zihinlerinde olusan olumlu Japonya imajinda,
Japonyamin ‘Biiyitk Asyaciik’ dogrultusunda yiiriittigii politikalarmn
da etkisi vardir.® Bu baglamda, 20. yiizyilin baslarindan itibaren Rusya
Tiirkleri Japonyanin ve Japon modernlesmesinin ideal bir model oldugunu
diisiinmiis; aydinlar, daha sonra bu diisiinceyi Osmanli Devletine ve
Tiirkiye Cumhuriyetine getirmistir. Osmanli-Tiirk aydinlarina Japon imajt
baglaminda ilham veren, Rusya Tiirklerinden iki grup Tiirk¢iiler ve Pan-
Islamcilardir. Tiirkgiilerin liderleri Yusuf Akgura ve Ahmet Agaoglu, Pan-
Islamcilarin lideri ise Abdiirresit Ibrahim'dir ve hepsinin de Tiirkiye’ye yolu
diismiistiir. Ozellikle, Istanbul’da yayimlanan ve milll sair Mehmet Akif'in
basyazarhigini yaptig1 Sirat-1 Miistakim, siyasi konumlarina bakilmaksizin
onlara kapilarini agmistir.! Abdiirresit Ibrahim, Japonya’y1 Rusya Tiirkleri
icin bir kurtarici olarak goérmiis, Batimin Islam cografyasi iizerindeki
somiirgeci baskilarina, yiikselen bir gii¢ olarak Japonlarin son verecegine

6 Ali Merthan Diindar, “Japonya Tiirk-Tatar Diasporas”, Modern Tiirkliik Arastirmalar: Dergisi

1/1 (2004), 79.
7 Ozbek, “From Asianism”, 87.
Merthan Diindar, “Japonya, Islamiyet ve Orta Asya: Japonya’nin Islam Siyaseti Iginde Idil-U-
ral Tiirkleri”, Orta Asya'da Islam: Temsilden Fobiye-Cilt I1I: Aydinliktan Aydinlanmaya, ed. Mu-
hammet Savas Kafkasyali (Ankara-Tiirkistan: Ahmet Yesevi Universitesi, 2012), 1390-1391.;
Gilindogdu, “Sirat-1 Miistakim”, 246.
9 Selguk Esenbel, “Tiirk-Japon ili§kilerinin Tarihi”, Tiirkler: 13. Cilt, ed. Hasan Celal Giizel vd.
(Ankara: Yeni Tiirkiye, 2002), 150.
A. Merthan Diindar, Pan-Islamizm’den Biiyitk Asyaciliga: Osmanli Imparatorlugu, Japonya ve
Orta Asya (Istanbul: Otiiken Yayinlari, 2006); Diindar, “Japonya, Islamiyet”.
n Giindogdu, “Sirat-1 Miistakim”, 246.
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inanmig ve Rusya Miisliimanlarinin Rus esaretinden kurtulmasini saglamak
icin Japonya ile is birli§i yapmanin yollarini aramak amaciyla Japonya'ya
gitmistir. Bu dogrultuda Japon milliyetcileriyle irtibata ge¢mis, onlar
araciligiyla Japon devlet adamlariyla yakin temas kurmus ve Japon siyaset ve
ekonomisine yon veren bircok sahsiyetle bizzat goriismiistiir.2 Alem-i Islim
ve Japonya’'da Intisar-1 Islamiyet'te Japon devlet adamlariyla kurdugu iliskilerin
yansimalarini gérmek miimkiindiir. Abdiirresit Ibrahim, Japonlarla kurdugu
yakin temasla birlikte, Tiirk ve Islam diinyasina Japonyanin yiikseligini
ve giliciinii anlatarak Japonya propagandasi yapmis, basta yakin oldugu
aydinlar olmak {izere Tiirk/Miisliiman halklarinda Japonya’ya dair bir
sempati olugsmasinda etkili olmustur.® Pan-Islamciligin siyasi sahsiyeti
ve aktivist entelektiiel kimligiyle, tiim diinyada Miisliimanlarin esaretten
kurtulmas igin yaptig1 caligmalar sayesinde Islam diinyasinda saygin bir yeri
olan Abdiirresit Ibrahim, 1909'daki Japonya seyahatinin de etkisiyle 6zellikle
Asya kitasinda Miisliiman topluluklarin yasadig1 cografyalarda Japonya'dan
yana bir kamuoyu olusturmay1 amaglamistir. Abdiirresit brahim, Alem-i
Islam ve Japonyada Intisir-1 Islamiyet’le Tiitk ve Islam cografyasinda
Japonyanin Dogunun yiikselen yildiz1 seklinde bir imajla yerlesmesinde
etkili olmustur. Bu eser, Japonya'y1 moderniteye alternatif bir Dogu modeli
olarak ve Japonyanin Asya'min yiikselen giicii imajiyla sunuldugu ilk Tiirkge
metindir.* Abdiirresit Ibrahim, Japonya ile ilgili yazilarinda, konusmalarinda
ve Alem-i Islim ve Japonyada Intisir-1 Islimiyet'te kendisini bir yandan
Islam dininin yayicisi, diger yandan Japonya liderliginde Asya birliginin
savunucusu olarak sunmay1 se¢mistir.”® Japon basininda yer aldig: sekliyle,
Ibrahim’le yakin iliski iginde olan kisiler, Alem-i Islim ve Japonya'da Intisdr-1
Islamiyet'te de goriildiigii tizere Japon milliyetgiler, 6zellikle de Pan-Asyacilar
olmustur.'® Dolayisiyla Abdiirresit ibrahim, Pan-Asyacilik, daha dogrusu
Japon liderliginde birlesik Asya fikri ile Islam misyonu seklinde i¢ ice gecen
bir diisiinceyle hareket etmistir.” Japonlar arasinda Islamiyet’in yayilmasi

12 A. Merthan Diindar, “Tiirk Milliyetgilerinin Japonya Algisina Bir Kaynak Olarak Mehmet

Akif'in Mlsra_larlnda Japonya ve ]apor}lar”, Tiirk Yurdu 32/295 (2012), 591; Nobuo‘ Misawa,
“Abdiirresid Ibrahim’in Japonya'daki Izleri Uzerine”, Japonya Seyyahi Abdiirresid Ibrahim’in
Izinde, ed. A. Merthan Diindar (Istanbul: Dogu Kiitiiphanesi, 2020), 30.

3 Diindar, “Tiirk Milliyetgilerinin”, 591.

Selguk Esenbel, Japon Modernlesmesi ve Osmanli: Japonya'nin Tiirk Diinyast ve Islam Politikalart

(Istanbul: Iletisim, 2021), 297-298.

> Brandenburg, “The Multiple Publics”, 145-146.

Hisao Komatsu, “Japonlar A¢isindan Alem-i Islam”, Tiirk-Japon Iliskilerinin Déniim Noktasin-

da Abdiirresit Ibrahim: Uluslararas: Abdiirresit Irahim ve Tiirk-Japon Iliskileri Bilgi Séleni (22-23
Mayis 2012-Konya)-Bildiriler, ed. Okan Haluk Akbay (Konya: Konya Japon Kiiltiir Merkezi
Dernegi Kiiltiir Sanat, 2012), 87.

17 Brandenburg, “The Multiple Publics”, 166.
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calismalarini da ytriitmiistiir. Bilinen ilk Japon Miisliimanlar ve hacilar da
yine onun talebeleri olmustur.’®

Abdiirresit Ibrahim’in seyahatinin en énemli ve biiyiikge boliimiinii
Japonya olusturur. Japonya’ya gittikten sonra sehirleri dolasan Abdiirresit
Ibrahim, yaklagik yedi ay Tokyo'da kalmistir (19 Haziran 1909'da Kore'ye
hareket etmek tiizere Japonya’dan ayrilmistir). Japonya'da her kesimden
insanlarla goriisen Ibrahim, 6zellikle Japon egitim sistemini ve okullari
yakindan incelemis, iist diizey Japon devlet erkdniyla tanigsmistir. Japonya
cografyasini dolasarak Japonlarin yasayislari ve diistince diinyalar1 hakkinda
ayrintili bilgiler edinen ve Japonya'da kaldig: siire boyunca her kesimden
biiyiik ilgi gdren Abdiirresit Ibrahim Japonya'da Islamiyet’in yayilmasi cabast
i¢inde olmus; bu yolda, Miisliiman Japonlarin da yardimiyla ‘Asya Gi Kay
(Asya Savunma Giicii)’ adli bir dernek kurmus ve Japonya ile Islam diinyas1
arasindaki bag1 gelistirmeye calismustir.!® Abdiirresit ibrahim, Alem-i Islim
ve Japonya'da Intisdr-1 Islimiyet'te Japonya’ya dair izlenimlerini; toplumsal
yasam (kirsalda ve sehirde), kiiltiir, tarih, din ve inanis, Japonya'da 1slémiyet,
ekonomi, ticaret, siyaset, politika, yonetim, hukuk, basin-yayin, haberlesme,
ulasim, askerlik, saglik, mimari, kiitiiphanecilik, miizecilik, sanat ve edebiyat
gibi pek ¢ok alanda, “Yokohama, Japonlarin Bayrami, Gazeteler, Japonlarda
Koyliiler, Japon Mektepleri, Tiyatro, Japonyada Cemiyetler, Universiteyi
Ziyaret, Japonya'da Islahat, Prens Itonun Islamiyet Hakkindaki Fikri,
Tokugava Kiitiiphanesi, Japonlarda Evlilik ve Egler Arasindaki Hukuk,
Oliileri Yakmak, Budizm, Japonlarin 1slémiyet’e Kabiliyetleri, Japonlarin
Miisliimanlara Sevgisi, Japonlarda Ticaret, Japonyanin Limanlari, Mektep
Imtihanlari, Japonlarda Askerlik, Japonlarin Din Noktasindan Gelecegi”>
gibi bir¢ok ana ve alt baslik altinda okuyucunun dikkatine sunmustur.
Dolayisiyla Abdiirresit Tbrahim, Alem-i Islam ve Japonya'da Intisir-1 Isldmiyet'te
Tiirk ve Islam diinyasina Japonya'y1 ve Japonlari tamittig1 gibi, zihinlerde
Japonlara dair olumlu bir imgenin olusmasinda ve yerlesmesinde etkin rol
uistlenmistir.

8 Diindar, “Japonya, 1slémiyet”, 1390-1391.

19 Ismail Tiirkoglu, “Rusya Tiirklerini Uyandiran Adam: Abdiirresid Ibrahim (1857-1944)”,
Tiirk-Japon Iliskilerinin Doniim Noktasinda Abdiirresit Ibrahim: Uluslararas: Abdiirresit Ibrahim
ve Tiirk-Japon Iliskileri Bilgi Séleni (22-23 Mayis 2012-Konya)-Bildiriler, ed. Okan Haluk Akbay
(Konya: Konya Japon Kiiltiir Merkezi Dernegi Kiiltiir Sanat, 2012), 40-42.

20 Abdiirresid Ibrahim, Alem-i Islam ve Japonya'da Intisdr-1 islﬁmiyet (Cilt 1) (istanbul: Ahmet Saki
Bey Matbaasi, 1328/1910), 180-409.; Ertugrul Ozalp (haz.), Abdiirresid Ibrahim-Alem-i Islam ve
Japonya'da Islamiyet’in Yayilmas (Cilt 1) (Istanbul: Isaret, 2019), 275-653; Mehmed Paksu (haz.),
Abdiirresid Tbrahim-Yirminci Asrin Baslarinda Alem-i Islim ve Japonya'da Islamiyet'in Yayilmas:
(istanbul: Nesil, 2012), 232-511.
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1.2. Japon Modernlesmesine Dikkat Ceken Bir Dergi: Sirat-1 Miistakim

Tiirk basin-yayin hayatinda 6nemli bir yere sahip olan ve basyazarligini
Mehmet Akif Ersoy’un yaptig1 Sirat-1 Miistakim, 1. Mesrutiyetin ilanindan
bir giin sonra 11 Temmuz 1908'de Istanbulda kurulan ve ilk sayisi 14
Agustos 1324/27 Agustos 1908 giinii yayimlanan bir mecmuadir. Tamami 7
cilt ve 182 say1 olan mecmuanin son sayisi 16 Subat 1327/29 Subat 1912 giinii
yaymlanmistir. Din, felsefe, hukuk, siyaset, edebiyat gibi alanlara yonelik
yazilari iceren mecmuaya, Strat-1 Miistakim adi, Esref Edib’in Onerisiyle
verilmistir.” Sirat-1 Miistakim, 24 Subat 1327/8 Mart 1912 tarihli 183. sayisindan
itibaren Sebiliirresad adiyla yayin hayatina devam etmistir.”? II. Mesrutiyet’ten
sonra Islamcilik diisiincesinin yayin organi olarak goriilen® Sirat-1 Miistakim
(devaminda Sebiliirresad), Islam cografyasinin iginde bulundugu sikintil
durumdan kurtulmasi ve Miisliimanlarin yiikselmesi diisiincesini temel ilke
edinmistir. Islam cografyasini yakindan tanimak ve tanitmak, sorunlarini
dile getirmek ve sayfalarini bu yolda calisan aydinlara agmak amaciyla
hareket etmigtir.*

Mehmet Akif, Sirat-1 Miistakim (1908-1912)'in basyazari olarak dergide
en ¢ok yazisi olan isimdir. Sirat-1 Miistakim’de Mehmet Akif’e ait 9411 telif,
122’si terciime toplam 216 yazi vardir.”® Sirat-1 Miistakim’in hem Tiirkiye'de
hem de Islam diinyasinda biiyiik bir sohret kazanmasinda Mehmet Akif’in
derginin basyazar1 olmasinin ve dergide nesrettigi yazilarin, siirlerin biiytiik
pay1 vardir.?® Dolayisiyla Sirat-1 Miistakim’in yazilariyla 6ne ¢ikan kalemi,
ayni zamanda mecmuanin basyazar: da olan Mehmet Akif'tir. II. Mesrutiyet
donemi siyasi, toplumsal, kiiltiirel, edebi olaylar1 baglaminda Mehmet Akif'in
duygu ve diistince diinyasinin yansimalarini Sirat-1 Miistakim sayfalarinda
gormek miimkiindiir ve Akifin Sirat-1 Miistakim'deki yazilari, Tirk ve
Miisliiman cografyasinda etkili olmustur.

Sirat-1 Miistakim, Abdiirresit Ibrahim’in Asya {ilkelerine, Japonya'ya ve
[slam cografyasina yaptigi seyahatin izlenimlerini igeren yazilarina yer
vermesi bakimindan ayrica Onemlidir? Sirat-1 Miistakim’de Abdiirresit

21 M. Suat Mertoglu, Sirat-1 Miistakim Mecmuast: Agiklamali Fihrist ve Dizin (Istanbul: Klasik Ya-

yinlari, 2008), 9-10.

22 Adem Efe, “Uzun Solukh_l islama Bir Dergi: .Sebih'irre§éd”, Marife 2 (2008), 159-160.; Adem
Efe, “Sebiliirresad”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2009), 36/251;
Mertoglu, Sirat-1 Miistakim, 14.

23 Efe, “Uzun Soluklu”; Giindogdu, “Sirat-1 Miistakim”.
24 Efe, “Uzun Soluklu”, 160.
25 Mertoglu, Sirat-1 Miistakim, 15.

26 Egref Edib, Mehmed Akif: Hayati, Eserleri ve Yetmis Muharririn Yazilari, haz. Fahrettin Giin (Is-
tanbul: Beyan, 2011), 66.

27 Giindogdu, “Sirat-1 Miistakim”, 246-250; Paksu, “Abdiirresid ibrahim, Hayat1”, 36.
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[brahim’in 41 telif yazist vardir.®® Abdiirresit [brahim’in yazilariyla Sirat-:
Miistakim’in 6nemli isimlerinden biri olmasinda, onun Islami duyarlilig1 esas
alan diisiince diinyasinin da biiyiik etkisi vardir. Abdiirresit Ibrahim’in Strat-1
Miistakim’de ve Mehmet Akif'te yarattig1 etkinin bir yoniinii Islami diisiince
olustururken diger yoniinii de ¢ogu, Japonya seyahatine dayanan Japonya
diistincesi olusturur.

Abdiirresit Ibrahim, Swat-1 Miistakim’e gonderdigi yazilarinda ve
Alem-i Islim ve Japonya'da Intisar-1 Islamiyet adli eserinde Asya'da, Islam
cografyasinda ve Japonyada gordiiklerini anlatir. Abdiirresit Ibrahim'in
Japonya ve Japonlara dair diisiinceleri; 20. yiizyilin hemen basinda, Osmanl
ve Rus cografyasindaki Tirklere/Miisliimanlara, Japonya'y1r Bati'ya karsi
Asyanin ‘yiikselen yildiz1 imajiyla sunmast bakimindan Onemlidir.”
Abdiirresit Ibrahim, Rusya Tiirkleri ile Osmanli aydinlarinin zihninde
olusan giiclii/sempatik Japonya imgesinin yaraticilarindandir ve ozellikle
Osmanli aydinlari arasinda yerlesen Japon modernlesmesinin ideal bir model
oldugu, Japon modernlesmesinden ilham alinmasi gerektigi yoniindeki
diisiincelere kaynaklik etmistir. Sirat-1 Miistakim mecmuas1 da Abdiirresit
[brahim’e sayfalarini agarak bu yolda gorev iistlenmistir.* Tiirk ve Miisliiman
diinyasinin taninan aktivist bir seyyahi olarak Istanbul’a gelen Abdiirresit
Ibrahim, 1910'da, Istanbul’da biiyiik bir ilgiyle karsilanmis, 6zellikle de Sirat-1
Miistakim basyazar: Mehmet Akif ile aralarinda derin bir dostluk olusmustur.
Istanbula geldigi zaman Abdiirresit Ibrahim’e Sirat-1 Miistakim kadrosu
yakin ilgi gostermis, aralarinda sohbetler diizenlenmistir. Strat-1 Miistakim,
Abdiirresit ibrahim’i halkla bulusturmus; ibrahim, dergi idarehanesince
diizenlenen konferanslarda, gezip gordiigii {iilkelerdeki Miisliimanlarin
durumunu, Asya'da Batili devletlerin yaptigi mezalimleri, Japonya'ya dair
izlenimlerini, esaret altindaki Miisliiman topluluklar i¢in kurtulus garelerini
anlatmistir. Istanbul ve Bursa’'da birkac kez tekrarlanan konferanslara ilgi
biiyiik olmustur.®’ Abdiirresit [brahim’e gére, Uzakdogu'nun parlayan yildiz
Japonya, bir siiper gii¢ oldugu zaman, Asya topraklar1 Bat1 hegemonyasindan
kurtulmus olacaktir. Ibrahim, ahlaken ve yasam tarzi itibariyla zaten
‘Miisliiman’ olan bu ulusta, Islammn hizla yayginlasacagna inanmis ve
bu inana yazilarinda da dile getirmistir. Abdiirresit Ibrahim etkisiyle

28 Mertoglu, Sirat-1 Miistakim, 15.

29 Esenbel, Japon Modernlesmesi, 325.

30 Gilindogdu, “Sirat-1 Miistakim”, 246-248; Abdullah Giindogdu, “Abdiirresit Ibrahim’in Oglu
Ahmed Miinir Japonya Mektuplar1”, Tiirk-Japon liskilerinin Doniim Noktasinda Abdiirresit [b-
rahim: Uluslararas: Abdiirresit Irahim ve Tiirk-Japon Iliskileri Bilgi Soleni (22-23 Mayis 2012-Kon-
ya)-Bildiriler, ed. Okan Haluk Akbay (Konya: Konya Japon Kiiltiir Merkezi Dernegi Kiiltiir
Sanat, 2012), 138.

31 Tiirkoglu, Sibiryali Meshur, 67-69.; Tiirkoglu, “Rusya Tiirklerini”, 48-49.
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mecmuada, Japonya ve Islam diinyast ile ilgili bir¢ok yazi yayimlanmugtir.*? 19.
ylizyilin sonlarinda ve 20. yiizyilin baslarinda, Japonya, 6zellikle Abdiirresit
Ibrahim’in anlattiklar1 {izerinden Tiirk aydinlarinin zihin diinyasina olumlu
ozelliklerle yansimis; Mehmet Akif, Omer Seyfettin, Ziya Gokalp gibi
aydinlarin diisiince diinyasinda modernlesmenin ve kalkinmanin bir modeli
olarak yer etmistir. Ozellikle Mehmet Akif'in Siileymaniye Kiirsiisiinde adli
siiri, Tlirk aydininin diiglince diinyasinda olusan sempatik ve giiclii Japonya
imgesinin 6nemli bir 6rnegidir.** Mehmet Akif, 1912'de yazdig: Siileymaniye
Kiirsiisiinde adl1 siirinde, Abdiirresit Ibrahim’in anlattiklarindan yola ¢ikarak
Japonya’y1 idealize etmis, Japonlardan biiyiik bir ovgiiyle bahsetmistir.
Akif’in Japonya'ya dair ovgii dolu dizeleri, Osmanlinin son dénemlerinden
glniimiize Tirk kamuoyundaki Japonya sempatisinin kaynaklarindan biri
olmustur. $iir, Japon modernlesmesine karsilik gelen Meiji donemi (1868-
1912) Japonya'sini 6ver ve bir model olarak okuyucuya sunar.** Siileymaniye
Kiirsiisiinde, tamamen Abdiirresit Ibrahim’in diisiince diinyasina (6zellikle
de Japonya'ya/Japonlara dair diistinceleri) ve onun yasamina ayrilmistir ve
Japonya'ya 6vgii siiridir.® Bu baglamda, Mehmet Akif ile Abdiirresit Ibrahim
arasinda Sirat-1 Miistakim ekseninde ortaya ¢ikan yakin iliski; Abdiirresit
[brahim’in, diisiinceleriyle Mehmet Akif {izerinde etkili olmasi ve Akif’in
Japonya'ya 6vgii iceren Siileymaniye Kiirsiisiinde adl siiri yazmas1 sonucunu
dogurmustur.

Bu calismada, belgesel tarama yontemi/dokiiman analizi yontemi
kullanilmusgtir. Akif'in Sirat-1 Miistakim'deki yazilar1 ve Safahat’taki siirleri
taranmis ve Akif'in Siileymaniye Kiirsiisiindeadlisiirinde‘Bati-distmodernlesme
Ornegi olarak Japonya’ diisiincesine yer verdigi ve Japon modernlesmesiyle
ilgili goriislerini en somut sekliyle bu uzun-siirde sundugu gortilmiistiir.
Bu dogrultuda ¢alismamizda sairin Siileymaniye Kiirsiisiinde adli siiri, ‘cogul
modernlikler’, ‘Bat1 dis1 modernlesme” ve ‘Japon modernlesmesi’ kavramlari
baglaminda ele alinmis ve Akif’in, Tiirk modernlesmesi igin model olarak
sundugu Japon modernlesmesine iliskin diisiinceleri Siileymaniye Kiirsiisiinde
cercevesinde incelenmistir.

Mehmet Akif'in dislince diinyasinda ‘Japon modernlesmesi’ ve
Abdiirresit Ibrahim etkisi, alanyazinda cesitli alismalarda dikkat gekilen

32 Giindogdu, “Sirat-1 Miistakim”, 249.

33 Diindar, “Tiirk Milliyetgilerinin”, 589.
3 A. Merthan Diindar, “Meiji Modernlegmesinin Osmanli Dénemi Tiirk Aydinlar1 Uzerindeki
Etkisi Uzerine”, Meiji Japonya’sina 150. Yilindan Bakiglar: Segilmis Makaleler, haz. A. Merthan
Diindar (Ankara: Ankara Universitesi, 2019), 28-30.

Selguk Esenbel, “Meiji Restorasyonu Hakkinda Diistinceler”, Meiji Japonya’sina 150. Yilindan
Bakislar: Secilmis Makaleler, haz. A. Merthan Diindar (Ankara: Ankara Universitesi, 2019), 51;
Tiirkoglu, Sibiryali Meshur, 149.
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bir husustur. Bununla birlikte Mehmet Akif'teki ‘Japon modernlesmesi’
diisiincesinin ‘cogul modernlikler” ve ‘Bati-dis1 modernlesme” kavramlariyla
iligkili olarak ele alinmasi, Akif’in diistince diinyasinda ‘cogul modernlikler’
kavraminin yansimalarinin tartisilmasi ve Japon modernlesmesini Osmanli-
Tiirk modernlesmesi i¢in ‘Bati-dist modernlesmenin ideal bir 6rnegi olarak
sundugunun ortaya konulmasi énemlidir. Calismanin alanyazina bu yonde
katkida bulunabilecegi diistiniilmektedir.

2. Mehmet Akif Ersoy’da ‘Bati-dis1 Modernlesme Ornegi Olarak

Japonya’ Diisiincesi

‘Modernite’; Batr'da Ronesans, Reform, Cografi Kesifler ekseninde Orta
Cag diizeninin son bulmasiyla temelleri atilan, felsefi anlamda Aydinlanma
doneminde, siyasi ve iktisadi olarak ise Fransiz ve Sanayi Devrimleriyle
kurumsallasmasini  gergeklestiren deneyimleri ve yasama yansiyan
dinamikleri iceren bir kavramdir. Bat1 merkezli deneyimlerde anlam bulan
bu olgu; tarihsel siirecte goriiniimlerini diinya geneline yaymais olan bireysel,
zihinsel, toplumsal, kiiltiirel, siyasi ve ekonomik bir doniisiim projesinin
de karsilig1 olmustur. Bu ozelligiyle de hemen her toplumda az ya da ¢ok
etkiler yaratan bir kavram olarak karsimiza c¢ikmaktadir.®® Dolayisiyla
modernite ilk olarak Batrda, Bati1 ve Orta Avrupa’da kiiltiirel ve politik bir
program cercevesinde ideolojik ve kurumsal onciilleri olan bir projenin
hayata gecirilmesiyle ilgilidir.”” “Modernite, on bes ve yirminci yiizyillar
arasinda yer alan entelektiiel, kiiltiirel, toplumsal ve estetik doniisiimiin bir
sonucudur.”*® ve modernitenin arkasinda duran etkenin; akilc1 bir toplum
diisiincesini Onceleme eylemi* ve akilciligin kurumsallasmas: oldugunu
sOylemek gerekir.*® Diger bir ifadeyle modernlik, on yedinci yiizyil boyunca
Avrupa’da ortaya ¢ikan ve sonradan, diinya genelinde farkli cografyalar:
az ya da ¢ok etkileyen toplumsal yasam ve diizenlemeler biitiinliiiine
karsilik gelir* Modernligin sonucunda olusan yasam tarzlari, toplumlar:
geleneksel toplum diizeninden bir bicimde sokiip almis ve bir doniisiime tabi
tutmustur.*? Dolayisiyla Batr'da, 19. yiizyilda hayatin her alanina daha ¢ok
niifuz eden ve buna es bigimde farkli cografyalarda yansimalarini derinden

36 Pelin Onder Erol, “Modernite Projesinin Kokenleri, Dinamikleri ve Sonu”, Sosyoloji Dergisi 33

(2016), 50-52.

Shmuel N Eisenstadt, “Some Observations on Multiple Modernities”, Reflections on Multiple
Modernities: European, Chinese and Other Interpretations, ed. Dominic Sachsenmaier vd. (Lei-
den-Boston-Koln: Brill, 2002), 28.

38 Ahmet Cigdem, Bir Imkdn Olarak Modernite: Weber ve Habermas (istanbul: iletisim, 1997), 72.
39

37

Alain Touraine, Critique of Modernity, ¢ev. David Macey (Oxford&Cambridge: Blackwell,
1995), 10.

40 Cigdem, Bir Imkin, 36.

41 Anthony Giddens, The Consequences of Modernity (Cambridge: Polity, 1991), 1.

42 Giddens, The Consequences, 4.
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hissettiren ‘modernlik” olgusu; ‘ilerleme’ kavramiyla i¢ ige, toplumsal,
kiiltiirel, ekonomik, siyasi, politik, egitsel, askeri vb. pek ¢cok alanda meydana
gelen her tiirli degisim, doniisiim ve farklilasma ile bu yondeki ¢abalarin
baslica tetikleyicisi olmustur.

Batrda “Modernligin kiiltiirleriistii tek tip bir gelisme egrisi oldugu inanci
ileevrenselyasalaribulmayihedefleyenbilimanlayisibirlikte gelismislerdir”.*
Diger bir ifadeyle Bati modernlesmesi, diger modernlesmelerin ¢ok
oncesinde yer aldigindan ve tarihsel siire¢cte Avrupa’da, sonra da ABD’de
egemen bir konum edindiginden, bu {ilkelerdeki aydinlar ¢ogu zaman
kendi modernlesmelerini ve kendi modernlesme deneyimleriyle ortaya
¢ikan olgulari, kavramlari, kurumlari modern bir toplumun kurulmasi i¢in
gerekli ve temel kosullarmis gibi, genel bir ‘modernlik’le 6zdeslestirmis;
‘modernlik’i Bat1 merkezli, kiiltiirleriistii ve tek tip bir yapida tanimlama
yoluna gitmislerdir.** Bu bakimdan ‘modernlik’in uzunca bir dénem igin
Bat1 eksenli, kiiltiirel ve cografi baglamlar: dista tutan, evrensel ve tek tip bir
gelismeye dayandigini 6nceleyen diisiinceler tizerinden kavramsallastigini
sOylemek gerekir. Bati-merkezli, kiiltiirleriistii, farkli cografya ve kiiltiirlere
0zgili dinamikleri dislayan tekil ‘modernlik” kavrami yerine, son donemlerde,
‘cogul modernlikler” kavrami ¢okg¢a kullanilmaya baslanmuistir.

‘Cogulmodernlikler’ teorisi, geleneksel ve klasik modernlesme teorilerinin
modern toplumlarin gesitliligini agiklamakta yetersiz kalmasindan dolay1
modern toplumlarin gesitliligini, farkli toplumlarin kendilerine 0Ozgii
modernlesme yapilarini tanimlamak amaciyla yirminci yiizyilin ikinci
yarisindan itibaren gelistirilmistir.** ‘Cogul modernlikler’, modern diinyadaki
cesitliligi onceleyen, Avrupa-merkezci modernlik tanimlamalarinin disina
¢ikmaya ve Bati-disi modernlesmeleri varsaymaya karsilik gelen ve bu konuda
Bat1 hegemonyasina karsi ¢ikan bir anlayistir. ‘Cogul modernlikler” kavrami;
farkli cografyalarda, farkli kiiltiirel miraslar, tarihsel kokler, toplumsal
dinamikler, sosyopolitik kosullar vb. tarafindan sekillendirilen, kiiltiirlerin
kendilerine 6zgii modernlik bigimlerini varsaymaya dayanir. Modernlige
0zgii kavramlar, yapilar, kurumlar ve sistemler tiim diinyaya yayilmis olsa
da toplumlar bunlari esit derece degil, farkliliklara dayali gesitli bigimlerde
benimsemis ve hayata gecirmistir. Dolayisiyla toplumlarin kendilerine
0zgii modernliklerinin varligi, dogal olarak ‘cogul modernlikler’ kavramini

4 Niliifer Gole, “Bat1 Dis1 Modernlik: Kavram Uzerine”, Modern Tiirkiye'de Siyasi Diigiince: Mo-
dernlesme ve Baticilik, 3. Cilt, ed. Tanil Bora ve Murat Giiltekingil (Istanbul: Iletisim, 2007), 58.;
Niltifer Gole, Melez Desenler: Islam ve Modernlik Uzerine (Istanbul: Metis, 2011), 162.

4 Touraine, Critique of, 27.

45 Atsuko Ichijo, Nationalism and Multiple Modernities: Europe and Beyond (Hampshire and New

York: Palgrave Macmillan, 2013), 27-28.
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glindeme getirmistir.*® ‘Cogul modernlikler’” kavrami; farkli cografya ve
kiiltiirlere 6zgii dinamikleri ve siiregleri yok sayan, tek glizergahl, kiiltiirdigi
modernlik tanimlamasi yerine, modernligi ¢ok giizergahli ve kiiltiir-baglamli
olarak ele alan yeni bir tanimlamay1 igerir. ‘Cogul modernlikler’, ‘modernlik’
kavramimi farkli kiiltiirlerin, cografyalarin ve tarihsel ¢izgilerin kendine
ozgiliigiinde zenginlestirmektedir.¥” ‘Cogul modernlik’ kavraminin en
onemli icermelerinden biri, modernite ile Batililasmanin ayni olmamasidir;
Batili modernite modelleri, tarihsel 6ncelige sahip olmalarina ve digerleri
i¢in temel bir referans noktasi olmaya devam etmelerine ragmen, tek ‘otantik’
modernite degildir. Toplumlarin kendilerine 6zgii, benzersiz modernite
ifadeleri ve modernlesme deneyimleri vardir.** Dolayisiyla orijinal Bati
modernligi projesinin cesitli boyutlardaki igerigi, farkli toplumlarda gelisen
siirecler icin ¢ok Onemli baslangi¢ ve siirekli referans noktasi olustururken
bu toplumlardaki gelismeler, orijinal Bat1 modernite modelinin ¢ok 6tesine
gecmis, ‘cogul modernlikler’ baglaminda kendine 6zgii yapilar olusturmus
ve farkli moderniteler yaratmistir.*

Bu baglamda, ‘cogul modernlik’ kavramiyla iliskili olarak ‘Bati-dist
modernlik’” kavrami, Batimin cografya, tarih ve kiiltiirliyle sekillenmis,
Bat1 eksenli olarak tanim kazanmis ‘modernlik’ deneyimini, g¢ok
yonlii giizergahlarda farkli cografyalarin, kiiltiirel havzalarin kendi ig
dinamikleriyle sekillenen dillerinde yeniden anlatmakla ilgilidir.*® “Diger
bir deyisle bu kavram, Batimin merkezden kaydirildig: bir paradigma ile
modernligin kendisine dair yeni bir okuma getirilerek, sosyal bilimlerde
yeni bir agilim sunma ¢abasidir”.* ‘Bati-dis1 modernlik’; 19. yiizyil boyunca
Batililasmanin ‘modernlik’le 6zdes oldugunu hatirlayarak, modernlik olgusu
ile Batililasma istencini birbirinden ayirmanin zorlugunu asma ¢abasi i¢inde
anlam bulur. Batili olmayan toplumlarin modernlikle kurduklar1 kendine
ozgi iligkileri, modernligi yasama, aktarma, hatta yeniden olusturma
bigimlerini ifade etmek igindir.*> O halde modernitenin ¢esitlerinden s6z

46 Shmuel N. Eisenstadt vd., “The Context of the Multiple Modernities Paradigm”, Reflections
on Multiple Modernities: European, Chinese and Other Interpretations, ed. Dominic Sachsenmaier
vd. (Leiden-Boston-KoIn: Brill, 2002), 1-2.

47 Gole, “Batt Dis1”, 58; Gole, Melez Desenler, 162.

48 Shmuel N. Eisenstadlt, “Multiple Modernities”, Daedalus 129/1 (2000), 2-3; Eisenstadt, “Some

Observations,” 27; Shmuel N. Eisenstadt, Comparative Civilizations and Multiple Modernities:
Volume Two (Leiden-Boston: Brill, 2003), 536.

Samuel N. Eisenstadt, “Multiple Modernities in the Framework of a Comparative Evoluti-
onary Perspective”, Understanding Change: Models, Methodologies, and Metaphors, ed. Andreas
Wimmer ve Reinhart Késsler (New York: Palgrave Macmillan, 2006), 200.

50 Gole, “Bati Dist”, 57; Gole, Melez Desenler, 160.

51 Mehmet Sevki Toker, “Bir Bat1 Disi Modernlik Yaklagimi Olarak Biiyiik Dogu Ideolojisi”,
Ekonomi, Politika & Finans Arastirmalart Dergisi 4/1 (2019), 50.

52 Gole, “Bati Dis1”, 59-60; Gole, Melez Desenler, 163-164.

49
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edebiliriz, ancak modernite teriminin kendisi, farkliliklar i¢in ortak olan ve
ilk etapta modern bir ¢cagdan bahsetmemize izin veren 6zellikleri ifade eder.”
Bu bakimdan ‘modernlesme’ kavrami, ‘modernlik” kavramiyla iliskili olarak
farkli iilkelerin, kendi tarih ve kiiltiirlerinden yola ¢ikarak olusturduklar:
glizergahi nitelendirmek i¢in kullanilabilir. Baska bir deyisle modernlesme,
her bir toplumun, kiiltiiriin kendine 6zgii dinamikleriyle yapilanan bir
olgu oldugundan zaten kendi iginde ¢oguldur diye diisiinebiliriz.* Tiirk
modernlesmesi, Japon modernlesmesi, Fransiz modernlesmesi gibi, her
bir toplumun kendine 6zgii dinamikleriyle yapilanan ve o toplumlarin
‘modernlik’le olan iligkilerini igeren ‘modernlesme(ler), zaten ‘modernlik’
kavramini ¢ogul bakis agisiyla ele almaya kap1 agar.

‘Modernlik’in Bati ekseni disinda farkli bir program olarak hayata
gecirilmesinin en dikkat ¢ekici 6rneklerinden biri Japon modernlesmesidir.
Meiji Restorasyonu (1868-1912) doneminde baglatilan Japon modernite
programi, kendine Ozgii bir icerige dayanmaktadir. Meiji donemi
modernlesme programi, devletin ‘modernlik” olgusu cercevesinde hareket
etmesine, daha sonra da modern Japon toplumunun gelisimine rehberlik
etmis ve modern Japonyanin baslica kurumsal yapilanmasini bir dereceye
kadar sekillendirmistir.®> Modernlesme agisindan, Japonya 0rnegi genellikle
istisnai ve benzersiz olarak kabul edilir, ¢linkii Japonlar, yirminci ytizyilin
baslarinda Batili toplumlarla esit modernlesme derecesine ulasan Batili
olmayan tek toplumdur.® Japon modernlesmesiyle ilgili temel kabullerden
biri Japonyamin kalkinmirken Batimin yalnizca bilim ve teknigini aldigi
yolundadir. Oysaki Bat1 diisiincesi, cok dnceleri (16. ytizyildan beri) Japonya’ya
tip, hukuk, felsefe tetkik ve cevirileri araciligiyla girmistir. Bu bakimdan 19.
ylizyilda fiilen baslayan Bati'ya agilma ve modernlik programinin arkasinda
belirli bir kiiltiirel birikim vardir.”” Esenbel, Japon modernlesmesinin ortaya
¢ikisiny, gelisimini ve modernlesme seriiveninde ‘gelenek’in konumunu soyle
aciklar:

“Yiizyillar boyunca disa kapali feodal bir rejimin hiikiim siirdiigii Japonya'da,
1858'de tehdit ve zorlamalar sonucunda dis diinyaya acilmakla baslayan i¢ savaslar,
imparator Meiji 6nderliginde bir modernlesme siirecine evrilmistir. Osmanlr'da ve
dahi giliniimiizde kimilerinin romantik bir bakisla, ‘geleneklere bagli modernlesme’
olarak yorumladigi bu bunalimli siirecte modern milliyetgilik eksenli merkezi bir

3 Bjorn Wittrock, “Modernity: One, None, or Many? European Origins and Modernity as a

Global Condition”, Daedalus 129/1 (2000), 32.
54 Gole, “Bati Dis1”, 58; Gole, Melez Desenler, 162.
55 Eisenstadt, “Multiple Modernities”, 209.
56 Ichijo, Nationalism and, 89.

57 lber Ortayli, “Batililasma Sorunu,” Tanzimattan Cumhuriyete Tiirkiye Ansiklopedisi, (Istanbul:

ileti§im, 1985), 1/136; ilber Ortayli, Son fmpumtorluk Osmanli (istanbul: Timas, 2006), 153-154.
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idare yapisi benimsenirken, gelenekler ‘6ze doniis” baglaminda degil; toplumu ve
devleti yeniden tasarlama siirecinde bastan tiretilen birer aygit olarak ele alinmigtir”.%®

Imparator Meiji déneminde uygulamaya konulan reformlar sayesinde
sistemli bir sekilde kalkinan, zenginlesen ve giiclii bir iilke haline gelen
Japonya'nin diinyada s6z sahibi olmaya baslamasi, tiim diinyada ilgiyle
karsilanmistir. Batililasmanin bir fikir cereyan:i olarak etkisini gosterdigi
Osmanlida, 19. ve 20. yiizyillarda bazi Tiirk aydinlari, modernlesme yolunda
Japonya’y1 bir model olarak gérmeye baslamistir.* Sultan II. Abdiilhamid
doneminde, teknolojik ilerlemeyle Dogulu (Islam-Osmanli) ahlakin ikili
birlesimi seklindeki bir modernlesme igin 6rnek alinabilecek yeni ve 6zgiin
bir modernite diline karsilik gelen Japon modernlesmesi, II. Mesrutiyet (1908)
sonrasinda da, Batililasmanin etkisiyle ‘terakki (ilerleme)’ ve ‘medeniyet’
kavramlari ekseninde, Dogulu 6zii korurken Bati'nin bilimini alma seklinde
bir model olarak algilanmis ve yerlesmistir.*°

Osmanlida Batililasma, oOzellikle 18. yiizyilin sonlarinda baslayarak
19. ve 20. yiizyil boyunca énemli meselelerden biri olmustur. 19. yiizyilda
Osmanli-Tiirk aydin1 modernlesme olgusuyla i¢ ice bir sekilde Batililasmay1
fikri tartismalarin merkezine koymus; boylece Batililasma 19. ve 20. yiizyilda
bir fikir akimina doniismiistiir. Dolayisiyla bir ‘Osmanli Batililasmasr’
kavramindan bahsetmek miimkiindiir.®! Avrupalilik, Avrupalilasma ya da
Batililasma gibi kavramlar etrafinda ortaya ¢ikan degisme fikri, tavri ve
girisimi; dogal olarak her toplumda oldugu gibi Osmanli-Tiirk toplumunda
da tepkiyi, tartismalari, diren¢ goOstermeyi beraberinde getirmistir. 19.
ylizyildan itibaren yasam tarzinin degismeye baglamasi, basta yoneticilerin
ve seckin sinifin medeniyet anlayisinin, diisiince yapisinin degismesi, sonraki
donemler igin Batililasmayi, dolayisiyla da ‘modernlik” ve ‘modernlesme’
kavramlarini tartismalarin odaginda tutmustur.®? Bu tartismalar arasinda,
bazi gevreler (basta, Islimi geleneklere dayali bir modernitenin miimkiin
oldugunu savunanlar), Meiji Japonya’sin1 modernlesmede romantik bir ideal
olarak algilamakta israrci olmus, bu romantik Japonya algisi, Osmanlrdan
Cumhuriyet'e de ge¢mis, Cumhuriyet doneminde de devam etmistir.
Japonya, Bati-dis1 modernlik ¢ercevesinde, 6rnek bir model olarak goriilmiis,
mucizevi bir modernlesmeyi basarmis oldugu diisiincesi hakim olmus,

v

8 Selguk Esenbel, “Meiji Restorasyonu'nun Gok Boyutlulugu: Gelenek, Batililagma, Modern-

lesme ve Tiirk-Islam Tahayyiiliindeki Meiji Japonya’st Ozlemi”, Toplumsal Tarih 299 (2018),
30.

59 Diindar, “Meiji Modernlesmesinin”, 17.

60 Renée Worringer, Ottomans Imagining Japan (New York: Palgrave Macmillan, 2014), 153-154.

61 Ortayli, “Batililasma Sorunu”, 136-138.
62 flber Ortayli, Avrupa ve Biz (1stanbu1: Tiirkiye i§ Bankasi, 2008), 23-24.
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Japonyanin {istiin meziyetlerinden &vgiiyle bahsedilmistir.®® Japonya,
yirminci ytizyilin hemen basinda Osmanli-Tiirk toplumunun bilincinde,
‘Batili olmayan modernite’'ye nasil ulasilacagi konusunda iyi bir 6rnek
olarak belirmis; ‘Dogu’lu 6zii kaybetmeden ‘Bat1’ standartlarina gore nasil
modern olunacagina dair bir modele karsilik gelmistir.®* Bazt Osmanli-Tiirk
aydinlar1 tarafindan Japon modernlesmesi, Osmanli-Tiirk modernlesmesi
icin alternatif bir modernlesme yolunun simgesi olarak sunulmustur.
Derinlemesine incelenmeksizin yerlesik bir algiya doniigtiiriilen ‘Japon
modeli’, ‘geleneklerini koruyarak modernlesme’ vaat ve imkanimi
simgelemistir. Bat1 eksenli modernlik tanimlarinin disina ¢ikip modernlesme
yolunda Tiirk Batililasmasindaki bagkalik vurgusunu mesrulastirmak
i¢in Japon modernlesmesi ideal bir model olarak diisiiniilmiis; ‘Japon tarzi
Batililasma’ kalkinma, gelisme, ilerleme, modernlesme retoriklerinde
onemli bir yer tutmustur. Ozellikle Abdiirresit Ibrahim ve Mehmet Akif gibi
aydinlar, Tiirk toplumunda bir ‘Japon kiiltii" olusmasinda etkili olmustur.®®
Mehmet Akif'in Siileymaniye Kiirsiisiinde adli siirinde anlattig1 Japonya,
yaptig1 seyahatle birlikte Meiji Japonya’sindan haberler getiren Abdiirresit
Ibrahim’den miilhemdir. Islami geleneklere dayal1 bir modernitenin miimkiin
oldugu yolundaki diisiince; Japon modernlesmesini, Islami modernlesme
i¢in ideal bir 6rnek olarak tanimlamistir. Meiji doneminde gergeklestirilen
modernlesme; ge¢misten kopmamayi, dinsel ve geleneksel olani devam
ettirmeyi temsil ettigi diisiiniildiigiinden hayranlikla karsilanmis, romantize
edilerek bir bagar1 oykiisii olarak anlatilmis; fazla gelenek¢i ve ruhani bir
kimlige biiriindiiriilmiistiir. Osmanli déneminde Japon ilerlemesini ilgiyle
takip eden aydinlar, Meiji doneminin 6rnek basarilarini gesitli yayinlarla
kamuoyuna anlatmistir.® “1890’lardan 1928 yilina kadar Japonya ile ilgili
yaklasik 55 adet kitabin kaleme alinmis” olmasi bu bakimdan dikkat
cekicidir. Bu kitaplar ve Japonya'yla ilgili, donemin siireli yayinlarindaki
yazilar Meiji modernlesmesinin Osmanli-Tiirk diisiincesi icinde yer eden
olumlu imajin1 yansitmaktadir.®® Dolayisiyla 20. yiizyilin hemen basinda
Japonyanin uluslararasi arenadaki yiikselisi, “Osmanli-Tiirk modernlesmesi
i¢in ‘alternatif bir siire¢’in miimkiin olabilecegine dair sembolik -ve yer
yer romantik- bir onem tasimistir”. Japonya, “Bati dist modernlesmenin

63
64
65

Esenbel, “Meiji Restorasyonu'nun”, 30; Esenbel, “Meiji Restorasyonu”, 51.

Worringer, Ottomans Imagining, 1.

Ahmet Cigdem, “ ‘Tiirk Batililasmasi'ni Aciklayici Bir Kavram: Tiirk Bagkaligi-Batililasma,
Modernite ve Modernizasyon”, Modern Tiirkiye'de Siyasi Diigiince: Modernlesme ve Baticilik, 3.
Cilt, ed. Tanul Bora ve Murat Giiltekingil (Istanbul: Iletisim, 2007), 71-80.

Esenbel, “Meiji Restorasyonu’'nun”, 30-31.

67 Diindar, “Tiirk Milliyetgilerinin”, 589.
68

66

Esenbel, “Meiji Restorasyonu'nun”, 31.
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imkanliligini temsil et(mis)”; Japon modernlesmesi, “muhafazakar ya da
Ol¢iilii bir modernlesme icin ‘ideal tip’ olarak goriil(miistiir)”.®

Esenbel, Osmanli diisiince diinyasinda, Islamailik akimi temsilcilerinin
-ozellikle de Mehmet Akif ve Abdiirresit Ibrahim’in- Japon modernlesmesini
Bati-dis1 modernlesmenin iyi bir modeli olarak savunmakla birlikte, Japonlara
Islamiyet’i gretmek ve Japonlarla bu yol iizerinden iligkileri gelistirmek
gibi bir yontemi benimsediklerini de vurgular”™ Akif, Japonya'ya dair
diisiincelerinde Abdiirresit Ibrahim etkisindedir ve Abdiirresit Ibrahim’in
Mehmet Akif tizerindeki etkisinin en somut yansimasi olan Siileymaniye
Kiirsiisiinde, Meiji Japonya’sina ve Japonlara bir 6vgi siiridir ve bu uzun-
siir, Osmanli ve Cumhuriyet doneminde Tiirk kamuoyundaki Japonya
sempatisinin ana kaynaklarindan biridir”! Mehmet Akif'in alternatif bir
modernist‘¢oziim arayis”’ amactiginde yer alirken Abdiirresit Ibrahim etkisiyle
Japonya’yy, Bati-dist modernlik ¢ercevesinde bir model olarak benimsedigini
séylemek miimkiindiir.”> Dolayisiyla Tiirk ve Islam cografyasinda ozellikle
Abdiirresit [brahim'’in etkisiyle Japonya’nin modernlesme siirecinde segmeci
(eklektik) bir tarzda, Bat1 modelini bire bir kopyalamadan ve 6z kimligini,
geleneksel yasamini, kiiltiirel mirasini koruyarak modern bir millet insa
ettigine dair yerlesen algi, Mehmet Akif'te Osmanli-Tiirk modernlesmesi
icin tatmin edici olmustur. Akif, Osmanli-Tiirk toplumunun da Japon
modernlesmesine benzer bir modernlesmeyi gerceklestirebilecegini ve Islami
degerler ile Osmanli-Tiirk cografyasinin kendine 6zgii dinamikleri {izerine
kurulacak bir modernlesmenin Bati-dis1 modernligin ideal modellerinden
biri olacagin diistinmiistiir. Akif'in ‘modernlik’e dair bakis agis1 ve Osmanli-
Tiirk modernlesmesine yonelik diisiinceleri, ‘cogul modernlikler’ ve ‘Bati-
disi modernlik’ kavramlar1 cercevesinde izah edilebilecek niteliktedir.
Siileymaniye Kiirsiisiinde adl1 siiri, Osmanli-Tiirk modernlesmesinin Baticilik
eksenli diistinmelerden ve topyekiin Batiya angaje olmaktan uzak bir yapida
ele alinmasi gerektigi, Osmanli-Tiirk toplumunun Islami gelenegi muhafaza
ederek de modernlesebilecegi ve Japon modernlesmenin kimliksel/kiiltiirel
0zl kaybetmeden modernlesme yolunda iyi bir model oldugu seklindeki
diisiincelerin somut yansimasidir. Bu bakimdan Siileymaniye Kiirsiisiinde,
Akif'in medeniyet tasavvurunu ortaya koyma, Bati disinda bir adres
gosterme yoluyla Osmanli-Tiirk modernlesmesi i¢in Japonya'y1 model olarak

Hasan Aksakal, “Japon ve Tiirk Modernlesmelerinin Karsilastirmali Tarihi Uzerine Bir De-
gerlendirme: Gergekten ‘Japon Mucizesi’ vs. ‘Tiirk Usli’ mii?”, Selcuk Universitesi Edebiyat
Fakiiltesi Dergisi 27 (2012), 84.

Esenbel, “Meiji Restorasyonu’'nun”, 31; Esenbel, “Meiji Restorasyonu”, 53.
71 Diindar, “Tiirk Milliyetgilerinin”, 589-590; Diindar, “Meiji Modernlesmesinin”, 30.
Esenbel, “Meiji Restorasyonu’'nun”, 32.
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sunma ve Japon modernlesmesi {izerinden Osmanli-Tiirk modernlesmesinin
nasil olmasi gerektigiyle ilgili yol gbsterme cabasi olarak okunabilir.

Akif'in 1912 yilinda yazdigi, Safahatin ikinci kitab1 olan Siileymaniye
Kiirsiisiinde adli siiri, Abdiirresit Ibrahim’in diisiincelerinden esinlenerek
olusturulmus; tamamen Ibrahim'’in fikirlerine ve onun yasamina ayrilmistir.
Siileymaniye Kiirsiisimde’de (1912) konusan vaiz, Abdiirresit Ibrahimdir.”®
Abdiirresit Ibrahim’in Istanbul’daki yakin dostlarindan biri Mehmet Akif'tir
ve Ibrahim, 1910 yilinda Istanbul’a geldigi zaman, aralarinda olusan dostluk,
Islam diinyasinin sorunlarina care bulmayi iceren fikir aligverisleriyle
pekismistir. Abdiirresit Ibrahim; Islam diinyasinin birligi, Miisliiman
topluluklarin sorunlarina gare bulunmasi, modernlesme yolunda Japonya
modeli gibi pek ¢cok konuda fikirleriyle Akif iizerinde etki etmistir. Bu etkinin
bir yansimas olarak Akif, Siileymaniye Kiirsiisiinde adl1 sirinde Islam diinyast,
Asya ve Japonya cografyasina dair diisiincelerini Abdiirresit Tbrahim’in
agzindan okuyucuya sunmustur.”

Mehmet Akif, Abdiirresit ibrahim’in Alem-i Islim ve Japonya'da Intisdr-1
Isldmiyet adli eserinin yaymlanmasi iizerine Sirat-1 Miistakim'de “Gayet
Miihim Bir Eser” baglikli bir tanitma yazis1 yazmus ve eserin Islam diinyast igin
mithim bir eser oldugunu ve dort gozle bekledigi eserin yayinlanmasindan
duydugu mutlulugu ifade etmistir.” Bu yazi, Akif tizerindeki Abdiirresit
Ibrahim etkisini gostermesi bakimindan ayrica dikkate sayandir.

Siileymaniye Kiirsiisimde adli siirde vaizin (Abdiirresit Ibrahim) Islam
diinyasy, Osmanli Devleti, Rusya Tiirklerine dair izlenim, deneyim ve
diisiinceleri dikkate sunulduktan sonra yine vaizin agzindan “Sorunuz, simdi
Japonlar da nasil millettir?””® sorusuyla Japonya ve Japonlarin yasaminin
anlatimina gegilir.

“Onu tasvire zafer-yab olamam, hayrettir/Su kadar soyleyeyim: Din-i miibinin
orada/Riih-1 feyyazi yayilmis, yaliniz sekli Buda/Siz gidin, safvet-i slam’1 Japonlarda
goriin/(...) Miisliiman denmek i¢in eksigi ancak tevhid/Dogruluk, ahde vefa, va'de
sadakat, sefkat”.””

Bu ve sonraki dizelerde Japonlarin karakter ve yasam tarzi itibariyla
1slémiyet’e uygun bir millet olduklari, Miisliimanlarda olmasi gereken
dogruluk, caliskanlik, adalet, vefa, sefkat gibi Ozellikleri ve islémiyet’le

73 Tiirkoglu, Sibiryali Meshur, 149.

74 Esref Edib, Mehmed Akif, 276-278.

75 Mehmed Akif, “Gayet Miithim Bir Eser”, Sirdt-1 Miistakim 4/97 (1 Temmuz 1326/14 Temmuz
1910), 322.

76 Mehmed Akif Ersoy, Safahat, haz. M. Ertugrul Diizdag (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi,
2009), 153.

” Ersoy, Safahat, 153-154.
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ozdes bir safligi, temizligi tasidiklari, yalnizca tevhit inancinin eksik
oldugu ifade edilir ki bu durum Japonlara yonelik sempatik, hatta idealize
edici bakis acisinin bir yansimasidir. Ayni zamanda ger¢ek Miisliimanligin
nasil olmasi gerektiginin de agik ifadesidir. Bu dizeleri Akif'in Miisliiman
toplumlara bir elestirisi olarak da diisiinmek miimkiindiir. Ozellikle “Siz
gidin, safvet-i Islam1 Japonlarda goriin” dizesi Miisliiman toplumlarin
‘safvet-i [slam’1 kaybettiklerine yonelik elestirinin ve kaybettiklerini bulmak
istiyorlarsa Miisliiman toplumlarin Japonlara bakmalar1 gerektigine dair
onerinin yansimasidir. Bu dize, Akif'in penceresinden Islam medeniyetinin,
Miisliman toplumlarin Bati karsisindaki geri kalmishginin nedenini de
ortaya koymaktadir. Miisliiman toplumlar ¢aliskanlik, dogruluk, diiriistliik
gibi degerleri kaybetmislerdir. Bu noktada Japonya bu degerler icin iyi bir
ornektir ve Miisliiman toplumlar igin yeni bir medeniyet insasinda Japonlar
esin kaynag1 olabilecektir. “Miisliimanlik sanirim parlayacaktir orada””®
dizesi ise [slamiyet’e uygun karakter ve yasam tarzinin sonucunda, sonraki
yillarda Japonya'da Islamiyet’in yayilacagina dair inancin bir gostergesidir.

Akif'in medeniyet tasavvurunun ve Osmanli-Tiirk modernlesmesi icin
takip edilmesi gereken programin ne olduguna dair diisiinceleri Japon
modernlesmesi tizerinden en belirgin sekilde su dizelerde ortaya ¢ikar:

“Medeniyyet girebilmis yaliniz fenniyle/(...) Ne kadar maskaralik varsa kovulmus
kapidan/Garbin egyasi, eger kiymeti haizse yiiriir/Moda seklinde gelen seyyie
glimriikte ¢lirtir”.”

Bu dizeler, Tirk kamuoyunda ve Mehmet Akif'te olusan, Japon
modernlesmesine dair alginin ipuglarini haizdir. Mehmet Akif’e gére Japon
modernlesmesinin en belirgin &zelligi se¢meci (eklektik) yapisidir. Akif
icin medeniyet, ‘terakki (ilerleme)” kavramiyla i¢ ice bi¢cimde, fen, bilim ve
teknoloji alanlarinda ilerlemektir ve Japonya, Batrnin yalnizca fennini/
bilimini almistir. Dolayisiyla Osmanli-Tiirk modernlesmesi de se¢meci
davranarak Avrupa medeniyetinin ‘iyi’ yanlarini almaliy; Bati, bilimsel ve
teknolojik ilerleme yolunda esin kaynagi olmalidir. Akif'e gore Japonlar,
Bat1 uygarliginin ‘iyi’ ve ‘kotii’ yanlarini ayirt edebilmis, segtikleri Batili
unsurlart kendi milli ve kiiltiirel mirasiyla ve gelenekleriyle uzlastirarak
hizla ilerlemiglerdir. Boylece Japonya, kendine 06zgii bir modernlesme
ornegi olmustur. Karako¢'un da dikkat ¢ektigi tizere “Akif i¢in mesele, yeni
bir medeniyet aramak degil, cemiyetin mali medeniyeti, yeni sartlar igine
yerlestirebilmek, daha dogrusu, ondan, yeni sartlarin sorusunu sormak
ve cevabini almakt1”.® Akif, Osmanli Devletinin zayifladigi, Miisliiman

8 Ersoy, Safahat, 154.
9 Ersoy, Safahat, 154.
80 Sezai Karakog, Mehmed Akif (Istanbul: Dirilis Yaynlari, 2011), 20-21.
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toplumlarin Bat1 karsisinda bilimsel gelisme ve teknolojik ilerleme agisindan
geriye diistligii bir donemde diistince mesaisinin ¢cogunu kurtulus caresi
icin aywrir. Akif icin kurtulus, topyeki(in bagka bir medeniyet dairesine
girmekte degil; ‘kendine Ozgiiliikii, ortaya ¢ikan yeni kosullarla birlikte
var edebilmektedir. Bu bakimdan oOzellikle “Medeniyyet girebilmis
yaliniz fenniyle” dizesi, Akifin medeniyet tasavvurunda ve Osmanli-
Tirk modernlesmesine dair diisiincelerinde Batimin konumunu ve Bati
modernitesine bakisini ifade etmesi bakimindan ¢énemlidir. Akif’e gore yeni
bir medeniyet arayisi, dolayisiyla da toptanci/koktenci ve taklide dayali
bir bakisin iiriinii olan Batililasma kabul edilemez. Modernlesme yolunda
Bat1 ve Baticilik bir tapincak (fetis) haline getirilmemelidir. Osmanh-Tiirk
modernlesmesi, ‘kendine 6zgiiliik'iinii Batr'da bilim ve teknolojide ortaya
¢ikan yeni gelismelerle sentezleyebilmelidir. Dolayisiyla Akif, ‘modernlik’in
Baticiliga dayali ve toptanci/koktenci tanimlamalarina karsidir ve Osmanli-
Tiirk modernlesmesinin baskaligi, kendine 6zgiiliigii esas alinarak yine
kendi i¢sel dinamikleri {izerinde viicut bulmasini, bunu yaparken de ‘terakki
(ilerleme)” diisiincesinin belirleyici 6gelerden biri olmasini savunur.

“Sirr-1 terakkinizi siz /Bagka yerlerde taharriye heveslenmeyiniz/Onu kendinde
bulur yiikselecek bir millet/Ciinkii her noktada taklid ile sokmez hareket/Aliniz
ilmini Garb’in, aliniz san’atini/Veriniz hem de mesainize son siir’atini”.®' dizeleri
Akif’in bu dogrultudaki diisiincelerinin en somut yansimalaridir. Ayrica bu
dizeler, Akif'in bir taraftan Japon modernlesmesini anlatmaya ve tanitmaya
calisirken diger taraftan Osmanli-Tiirk modernlesmesi baglaminda kendi
‘medeniyet tasavvurunu okurla paylastigin1 gostermektedir. Bu bakimdan
Siileymaniye Kiirsiisiinde adli siiri ana hatlariyla iki temel amag tizerine
yapilandigini sdylemek miimkiindiir: ‘Japon modernlesmesini anlatmak/
tanitmak” ve Osmanli-Tiirk modernlesmesi ve Miisliiman toplumlarin
mevcut goriiniimii izerinden kendi ‘medeniyet tasavvurunu paylagsmak’.

Akif, Batrnin Miisliiman {tilkelere gore terakki yolunda hizla yol aldigini
ve bilim ve teknoloji gibi konularda ¢ok daha gelismis oldugunu kabul
etmektedir. Akif, bu tistiinliigii ortadan kaldirmanin yolu olarak ¢alismay1 ve
tiretmeyi gosterir. Bunun i¢in Bat1 esin kaynag olabilir. Ancak Bati, topyek{in
bir kiiltiir ve medeniyet projesi olarak taklit edilmemelidir. Osmanli-Tiirk
toplumu, yeni bir medeniyet arayisina girmeden kendi medeniyetini yeni
kosullara ve ihtiyaclara gore diizenleyebilmeli, yenileyebilmelidir. Iste
bu noktada, Akif, Osmanli-Tiirk modernlesmesi i¢in; Batili yasam tarzinm
oldugu gibi taklit etmeyi benimseyen zihniyete karsi ¢ikmis, milli kimligini
ve kiltlirtinii koruyarak gelisen Japonya’y1, idealize ederek Bati-dist
modernlesme yolunda 6rnek alinmas: gereken bir segenek ve bir kalkinma

81 Ersoy, Safahat, 170.
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ve ilerleme modeli olarak sunmustur.®> Akif'in Asum’'da gegen “Bu cihetten,
hani, hi¢ yilmasin, oglum, goziiniiz/Sade Garb’in, yaliniz ilmine donsiin
yliziintiz.”®# dizeleri de, Akif'in Osmanli-Tiirk modernlesmesi i¢in se¢gmeci
tarzda bir yolu onerdigini gostermektedir. Akif, romantize/idealize ettigi
Japonya’y1 bir model olarak sunarken Asim’in sahsinda, basta aydinlar olmak
tizere, Turk toplumu i¢in modernlesme yolunda Batimin konumunu da kati
siirlar igerisinde belirgin kilar. Dolayisiyla Akif, ‘modernlik” kavraminin
yalnizca Bati eksenli deneyimler, kavramlar ve tanimlamalar {izerinden
tekil ve genel tarzda sunulmasina kars: ¢ikar. ‘Modernlik’in her toplumun
kendine 6zgii dinamikleriyle anlam bulabilecegini; toplumlarin ‘modernlik’i
‘medeniyet’ ve ‘terakki’ baglaminda bilim, fen, teknik, ekonomi, sanat vb.
alanlarda, yasamin maddi olgulari tizerinden igsellestirirken kiiltiirel olarak
kendine ozgiiliiklerini koruyabilecegini, bunun en giizel orneklerinden
birinin de Japon modernlesmesi oldugunu vurgular. Bubakimdan Siileymaniye
Kiirsiisiinde yer alan, asagidaki dizeler dikkat gekicidir:

“Miitefekkir geginenler ne diyor siz de bakin:/’Medeniyyette tealisi umiimen
Sark’in/Yaliniz bir yolu takib ederek kabildir/Bagka yollarda selamet gozeten
gafildir/Bakarak hangi zeminden yiiriimiis Avrupali/Ayni izden saga yahut sola hi¢
sapmamali/Garb'in efkarin1 mal etmeli Sark’in beyni/Duygular ¢ikmali hep ayni
kaliptan; yani/igtiméi, edebi, hasili her meselede/Garb’1 taklid edemezsek, ne desek
beyhude’ 7.8

Bu dizeler de yine Akif'in Osmanli-Tiirk modernlesmesi igin ¢izdigi yolda
Bati-merkezli, tekilci, Batili kaliplar icerisinde toplumun kendine 6zgtiltigiinii
yok sayan ‘modernlik’ anlayigina ve bu anlayisi temsil eden aydinlara
(“miitefekkir geginenler”e) karsi ¢iktigini ve modernlesme yolunda segmeci bir
tarzdan yana oldugunu gostermektedir. Zaten ‘modernlik’ konusunda Bati-
eksenli, ‘tek’e indirgemeci, Batr'y1 tapincak (fetis) haline getirici, teslimiyetci
anlayisi savunan ve Dogunun kendine 6zgiiliigiinii yok sayici anlayisin
temsilcisi kesime “miitefekkir gecinenler” ifadesini kullanarak durdugu
noktayr acitk¢a ortaya koymustur. Bu dizelerden hareketle Akifin Batr'ya
kapali bir medeniyet tasavvurunun olmadigini, Baticiliga ve Batr'y1 ‘tapincak
(fetis) haline getiren modernlesme anlayisina karst ¢iktigini sdylemek
miimkiindiir. Akif, Osmanli-Tiirk toplumunun Islam medeniyeti icinde viicut
bulan varligini koruyarak ‘modernlik’ yolunda ilerleyebilecegini, kendine
0zgii bir yol insa edebilecegini savunur. ‘Modernlik’e, ‘cogul modernlik’
kavrami tizerinden bakar; Bati-merkezli, tek gilizergahli ve kiiltiirlertistii
bir ‘modernlik” anlayisina karsi ¢ikar ve ‘Bati-disi modernlik’ ¢ercevesinde

82 Hasan Sen, “Mehmed Akif Ersoy’un Diisiincelerinin Biyografik Analizi”, Sosyoloji Dergisi 34
(2016), 254-259.
8 Ersoy, Safahat, 404.

84 Ersoy, Safahat, 165-166.
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Osmanli-Tiirk modernlesmesinin pekala kendine 6zgii bir karakteristik
gOsterebilecegine inanir.

“Miitefekkirlerimiz anlamiyorlar sanirim/Ki ¢emenzar-1 terakkide atilmis her
adim/Degisir biisbiitiin akvdma, cema’ate gore/Baska bir kavmin izinden yiiriimek,
cok kerre/Adetamiihlik olur;sonrane var, her millet/Gozetir seyr-i tekamiilde birerayr1
cihet”.® dizeleri de Mehmet Akif'in ‘bahge’ ve ‘yol’ metaforu {izerinden ‘cogul
modernlik’ ve ‘Bati-dist modernlik’ kavramlari ¢ercevesinde ele alinabilecek
‘modernlik’ tanimlamasiyla ilgilidir ve ‘modernlik’in farkli cografya ve
milletlere gore degisebilecegi, her cografyanin, kiiltiiriin kendine 6zgii bir
modernlesme, ilerleme yolunda yiiriiyebilecegi yoniindeki diisiinceleri
icermektedir. Akif, bu diistinceler baglaminda, Osmanli-Tiirk toplumunun
‘Bat1 eksenli modernlesme’ye alternatif bir model gelistirebilecegini, kendine
0zgii dinamiklerden ve deneyimlerden miirekkep bir ‘modernlik’ insa
edebilecegini ve bunun i¢in de Japon modernlesmesinin iyi bir model olarak
ornek alinabilecegini savunmustur.

3. Sonug

Tiirk diinyasinin 19. ve 20. yiizyillarda yetistirdigi onemli sahsiyetlerden
biri, Tiirk ve Islim cografyasinda alim, seyyah ve fikir adami olarak
taninan. Idil-Ural Tiirklerinden Abdiirresit Ibrahim (1857-1944)dir. Yasadig1
dénemde, Tiirk ve Islam cografyasinin bagimsizligi miicadelesine girisen,
Islam cografyasinin sorunlarina ¢oziimler arayan Abdiirresit Ibrahim’in
Tiirk ve Islam cografyasinda taninmasinda baglica etkenlerden biri de 1908
Eyliill'tinde baslayan ve Tiirkistan, Sibirya, Mogolistan, Mangurya, Cin,
Japonya, Kore, Singapur, Malezya, Endonezya, Hindistan, Hicaz ve Suriye’yi
icine alan, 1910’da Istanbul’da son bulan uzun seyahatidir. Bu seyahate dair
gozlemlerini, izlenimlerini ve diisiincelerini Alem-i Islim ve Japonya'da Intisir-1
Islamiyet adiyla 1910-1913 yillarinda iki cilt halinde yayinladig kitapta bir
araya getirmigtir. Meiji donemi (1868-1912) Japonya’sinin modernlesirken
kendine 6zgii degerleri, milli kimlik ve kiiltiiriinii muhafaza ettigi iddiasiyla
kaleme alman eser, biiyiik lgiide Japonya hakkindadir ve Tiirk ve Islam
cografyasinda Japonyanin romantize/idealize edilmis bir imaj olarak
yerlesmesinde etkili olmustur. Abdiirresit Ibrahim’in diisiince diinyasindan
etkilenenTiirkaydinlarindanbiride millisair Mehmet Akif'tir. Mehmet Akifin
bagyazarligini yaptig1 Sirat-1 Miistakim mecmuasinda yazilar1 da yayimlanan
Abdiirresit Ibrahim ile Akif arasinda gelisen dostluk, fikri etkilenmeyi de
beraberinde getirmistir. Akif, bu etki sonucunda, Batililasmayla birlikte
Osmanli-Tiirk modernlesmesinin bir mesele olarak giindemi isgal ettigi,
tartisildigibir donemde (20. yiizyilinbaglarinda) Osmanli-Tiirk modernlesmesi

85 Ersoy, Safahat, 168.
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i¢in Bati-dis1 modernlesme Ornegi olarak Japonya modelini sunmus, Japon
modernlesmesinin Bati-dis1 modernlik gercevesinde esin kaynag: olabilecek
iyi bir alternatif oldugunu diisiinmiistiir. Akif'in Abdiirresit Ibrahim’den
miilhem diistinceleri, Siileymaniye Kiirsiisiinde (1912) adl1 siirinde somut olarak
kargimiza ¢ikmaktadir. Siirde Islam diinyasinin kurtulus gareleri tartisilirken
Japon modernlesmesi; Osmanli-Tiirk kamuoyundaki medeniyet, Batililasma,
kalkinma, terakki gibi kavramlarla iligkili olarak ‘Bati-dis1 modernlesme’
ornegi olarak idealize edilmistir. Osmanli-Tiirk modernlesmesinin; Bati-
merkezli, tekilci, Batili kaliplar igerisine sikismis, tamamen taklide dayali
yapidan uzak kalinarak ve Islam medeniyetinin dinamikleri iizerinde
milli kimlik ve kiiltiir muhafaza edilerek gergeklestirilebilecegi, bu konuda
Japon modernlesmesinin 6rnek alinabilecegi bir tez olarak savunulmustur.
Akif'e gore Osmanl-Tirk modernlesmesi, Japon modernlesmesi gibi,
‘kendine 6zgiiliiki ile Batr'min bilim ve teknolojisini sentezleyebilmeli ve
boylece ‘Bati-disi modernlesmenin giizel bir 6rnegini olusturabilmelidir.
Dolayisiyla Osmanli-Tiirk modernlesmesi ve medeniyet, Batililasma,
terakki, modernlik gibi kavramlarin Mehmet Akif’in diisiince diinyasindaki
yeriyle ilgili degerlendirmelerde, Akif'in ‘modernlik’e ‘cogul modernlik’ ve
‘Bati-dis1 modernlik” kavramlar: gercevesinde baktiginin dikkate alinmas:
gerekir. Akif Siileymaniye Kiirsiisiinde’de Bati-merkezli, tekil, kiiltiirleriistii
bir ‘modernlik’ taniminin yapilamayacagi ve ‘modernlik’ baglaminda farkh
cografya ve kiiltiirlere 6zgii dinamiklerin ve siireclerin yok sayilamayacag:
diisiincesinden hareket eder. Boylece ‘Bati-disi modernlesme’ yolunda
Osmanli-Tiirk modernlesmesi i¢in Japon modernlesmesini bir 6érnek olarak
sunar. Bu da Akif’in ‘modernlik’i Bati-merkezli, tekil ve genel bir modernlikle
degil, cografyalarin ve kiiltiirlerin kendine 6zgiiliigiine de gondermelerde
bulunan ‘cogul modernlikler’ kavramiyla tanimladigini ve ‘medeniyet
tasavvurunda ‘Bati-dis1 modernlik’ kavraminin 6énemli bir yer tuttugunu
gosterir.
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Building of the Neo-Calvinist Worldview Against
Modernism, Abraham Kuyper’s Modal of Sphere Sovereignty

Abstract:

The role of religion in societies is an ongoing debate even for most of the Western
countries, which have advanced in terms of modernity. Particularly, the studies
show that the impact of Christianity moved from the public sphere to the private
domain due to the Modernist worldview that evolved in the context of Reformation
and French Revolution. At the end of the 19th century, religious groups have arised
out of questioning the division between the individual and public spheres of
religion in Europe. One of the foremost of these movements is the Neo-Calvinist
tradition shaped by Abraham Kuyper (1837-1920). This study is to deal with the main
intellectual resources of the Neo-Calvinist tradition, which Kuyper developed by
reinterpreting Calvinism in the context of “worldview” and to explain its effects on
Western societies.

By opposing modern secular society, Kuyper tried to develop a social system
that is pluralistic in religion. Calvinism, in contrast to the guiding principles of
contemporary secular culture, has the qualities to permeate society as a whole,
according to Kuyper, who builds a theological foundation for the entire truth. Kuyper
developed a worldview based on the Christian belief systems through antitheses
after critically reconsidering the underlying principles of modernity. In contrast,
he asserts, there is a widespread perception in America that Calvinism is the most
effective safeguard against the loss of liberties, but the idea that people’s beliefs must
be abandoned for freedom predominates in Europe.

Kuyper developed a worldview based on Christian belief principles through
antitheses by critically revising the fundamental ideas of modernism. He described
the period he lived in as a crisis period and did not hold back while expressing the
problematic aspects of Christianity. He contended that the church must acknowledge
the reality of contemporary culture, have a theology that is relevant to the society in
which it lives, and acknowledge its own cultural captivity, which it ignores. Kuyper
viewed the conflict between the sacred and the secular as a war between good and
evil in his mind, which is why he prefers military imagery when explaining the role
of the church and compares the church to the army when discussing it in his works.

According to Kuyper, who supports the understanding of cultural diversity
and pluralism, the paradigm of “Sphere Sovereignty” also displays a variety of
worldviews. Everyone has a worldview that affects how they live, and he claims
that institutional manifestations of people’s worldviews, such as Islamic schools and
Jewish butchers, should exist in the open.
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After many years as a member of parliament, served as Prime Minister of the
Netherlands from 1901 to 1905. Through his “Sphere Sovereignty” model, he
attempted to reshape the relationship between religion and politics as well as the
role of religion in society. In a society where Modernism, which rejects religious
values, is dominant, he battled for religious life and opposed the “neutral worldview”
principles that Modernism developed. It is possible to say that with his studies and
the practices he followed, he ignited the fuse of today’s cultural conflicts and debates
in Western societies.

The purpose of this research is to examine how Neo-Calvinism came to
be a comprehensive belief system within the framework of Abraham Kuyper’s
reinterpretation, and to clarify the core principles of the Neo-Calvinist worldview for
social and religious life.

It is also to explain the theological foundations of the long-standing struggle
between modernism and Christian worldviews, and thus to increase the level
of consciousness and awareness about the role of the Protestant Neo-Calvinist
worldview in international politics in the new world order shaped by the USA.
Therefore, we searched the literature on national and international sources using the
descriptive method of the History of Religions. By doing so, the article will provide
the theoretical framework of Neo-Calvinism, which shaped the state, religion,
science, philosophy, education, politics, and social life. It also will demonstrate how
significant the achievements in the struggle against secular, modern, and positivist
living based on the Neo-Calvinist worldview have become in current Western society.

Keywords: History of Religions, Calvinism, Neo-Calvinism, Abraham Kuyper,
Modernism, Sphere Sovereignty, Worldview, Protestantism
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Modernizme Kars1 Neo-Kalvinist Diinya Goriisii Insasi,
Abraham Kuyper’'in Alan Egemenligi Modeli

Oz:

Hiristiyan Bat1 toplumlarinin bugiin ¢ogunda inancin toplumsal alandaki yeriyle
ilgili tartismalar devam etmektedir. Reform hareketleri sonrasinda ortaya ¢ikan
Modernizmilkeleri, dinin kamusal alandan bireysel alana kaymasina neden olmustur.
Bu duruma kars1 19. yiizyilin sonlarinda Avrupa’da dinin kamusal ve bireysel alan
arasindaki ayrimina meydan okuyan dini hareketler ortaya ¢ikmistir. Bu hareketlerin
onde gelenlerinden biri de Abraham Kuyper (1837-1920) tarafindan sekillendirilen
Protestan Hiristiyan Neo-Kalvinist diinya goriistidiir. Bu ¢alisma Kuyper'in, “diinya
goriisii” baglaminda Kalvinizm'i yeniden yorumlayarak gelistirdigi Neo-Kalvinist
gelenegin temel diisiinsel kaynaklarini ve Bat1 toplumlar1 iizerindeki etkilerini ele
almaktadir.

Kuyper, modern sekiiler kiiltiire meydan okuyarak dini ¢ogulcu bir toplumsal
yap1 tasarlamistir. Gergekligin biitiiniine teolojik bir zemin hazirlayan Kuyper-e
gore; modern sekiiler kiiltiiriin egemen ilkelerine kars1 Kalvinizm topluma bir biitiin
olarak niifuz edebilecek niteliklere sahiptir. Ona gore; Avrupa’da 6zgiirliik i¢in halkin
inancinin feda edilmesi gerektigi anlayist hakimken, Amerika’da bu durumun aksine
ozgiirliiklerin devami icin en etkili giivencenin Kalvinizm oldugu seklinde genel bir
kanaat bulunmaktadir.

Modernizmin temel ilkelerini elestirel yaklasimla yeniden ele alan Kuyper,
antitezler {izerinden Hiristiyan inang¢ ilkelerine dayandirilan ve Kalvinizm
temelinden hareket eden bir diinya goriisii ortaya koymustur. Kendi dénemini kriz
¢ag1 olarak nitelendirmis ve Hiristiyanligin geldigi sikintili noktay1 agikca ifade
etmekten ¢ekinmemistir. Ona gore kilise, modern kiiltiiriin gercekleriyle ytizlesip,
yasadig1 diinyaya hitap eden bir teolojiye sahip olmali ve kayitsiz kaldig: kiiltiirel
tutsakliginin farkina varmalidir. Kuyper’in ¢alismalarinda kiliseden bahsederken
kiliseyi orduyla benzestirmesi ve Kkilisenin islevini tanimlarken askeri imgelere
yonelik tercihlerde bulunmasi, onun kutsal ile sekiiler miicadelesini kendi zihninde
iyi ile kotii arasinda yasanan bir savas olarak gérmesinden kaynaklanmaktadir.

Hiristiyanlik anlayisinin da temelini olusturan kiiltiirel gesitlilik ve ¢ogulculuk
anlayisini savunan Kuyper’in “alan egemenligi” modeli ayn1 zamanda ¢ok sayida
diinya goriistinii ifade etmektedir. Kuyper, herkesin yasamini sekillendiren bir diinya
goriisiine sahip oldugunu ve bireylerin diinya goriislerinin kurumsal ifadelerinin
- Islami okullar, Yahudi kasaplar (Koser kasaplar) gibi — kamusal alanda olmasi
gerektigini belirtmektedir.

Kuyper, uzun yillar parlamento iiyeligi sonrasinda, 1901-1905 aras1 Hollanda
Basbakan’1 olarak gorev yapmustir. Din ile Siyaset arasindaki iligkiyi, dinin toplumsal
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yasamdaki misyonunu “alan egemenligi” modeli iizerinden sekillendirmeye
calismistir. Dini degerleri reddeden Modernizmin ilkelerinin egemen oldugu bir
kiltiirde dini yasam i¢in miicadele etmis ve Modernizmin iirettigi “tarafsiz diinya
goriisii” ilkelerini reddetmistir. Yaptig1 ¢alismalar ve takip ettigi uygulamalarla
Bati toplumlarinda yasanan bugiinkii kiiltiirel ¢atigmalarin ve tartismalarin fitilini
atesledigini ifade etmek miimkiindiir.

Dinler Tarihi'ninbetimleyicimetoduylaulusal veuluslararasikaynaklariizerinden
literatiir taramasi yapilarak tiretilen bu ¢alismanin amaci, Abraham Kuyper tarafindan
“diinya goriisii” baglaminda kapsamli bir inang sistemi olarak ortaya konulan Neo-
Kalvinizm'in nasil ortaya ¢iktigina ve sekillendirildigine, Neo-Kalvinist tezlere ve
toplumsal yasamdaki uygulamalarina odaklanmaktir. Kuyperin, modernizme
kars1 verdigi miicadelede ortaya koydugu antitezler iizerinden sekillendirdigi “alan
egemenligi” modelindeki; devlet yonetimi, bilim, felsefe, egitim, teoloji, siyaset ve
toplum hayat1 hakkindaki diisiince ve uygulamalarini anlatmaktir. Neo-Kalvinist
diinya goriisiiniin gelecek vizyonu ile ilgili degerlendirmeler sunmaktir. Modernizm
ve Hiristiyan diinya goriisleri arasinda uzun yillardir siiregelen miicadelenin teolojik
temellerini anlatmak, bu sayede ABD eksenli sekillenen yenidiinya diizeninde
Protestan Neo-Kalvinist diinya goriisiiniin uluslararasi politikalardaki rolii ve 6nemi
hakkindaki biling diizeyini ve farkindalig1 arttirmaktir. Neo-Kalvinist diinya goriisii
ekseninde sekiiler, modern ve pozitivist yasama kars1 verilen miicadelede elde edilen
kazanimlarin bugiin Bat1 toplumunda ne denli 6nemli bir noktaya geldigini ortaya
koymaktir.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Kalvinizm, Neo-Kalvinizm, Modernizm,
Abraham Kuyper, Alan Egemenligi, Diinya Goriisti, Protestanlik.
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Giris

Kalvinizm, Reform hareketlerinin 6nde gelen temsilcilerinden biri olan
John Calvin’in (1509-1564) goriislerine dayanir.! Toplumun ve kiiltiiriin
tizerindeki etkileri nedeniyle unutulmak {izere olan Kalvinin eserleri 19.
ylizyilda yeniden énem kazanmis ve Kalvin Arastirma End{istrisi'nin ortaya
¢itkmasina neden olmustur. Eserlerinin 1909 yilinda Almanca’ya ¢evrilmesi
Kalvin arastirmalarinin yayginlasmasina neden olmustur.? Kalvinizm,
modernizmin sosyal, politik ve ekonomik yapilariyla uyumlu ozelliklere
sahiptir. Alman ilahiyat¢1 Ernst Troeltsch, Kalvinizm i¢in “Hiristiyanlik ve
kiiltiiriin en tatmin edici ve yaratict uyumu” degerlendirmesini yapmustur.
Troeltsch, Kalvinist {ilkelerdeki endiistriyel, profesyonel ve ticari siniflarin
glniimiizde Protestanligin ana govdesini olusturdugunu, modern kiiltiirtin
disa doniik endiistriyel, sosyal ve politik giiclerinin de esas olarak onlarin
elinde oldugunu belirtmistir.’> Kalvinizm’e yonelik bu ilginin yansimasi,
Fransiz teolog Emile Doumergue tarafindan yazilan Kalvin biyografisinde
kendisini gostermis ve 1917’de Cenevre'deki Biiyiik Reform Aniti'nin acilisiyla
fiziksel olarak da doruga ulagsmistir. Alman teolog Karl Barth, 1922'de tarihi
bir figiir olan Kalvin'i yasayan bir gerceklik olarak sunmustur. Hollanda'da
Kuyper tarafindan yonetilen Neo-Kalvinist hareket kilise ve siyasette ¢ok
etkili olmustur. ABD Bagkani Wilson'un Kalvinizm’den esinlenerek 1918'de
hazirladig1 14 maddelik “Wilson lkeleri”, Kalvinizm’in siyaset ve uluslararasi
politikada da buldugu karsiligin énemli bir gostergesidir. Wilson, Milletler
Cemiyeti (League of Nations) merkezinin Kalvin'in kendi kilisesini kurdugu
Cenevre'de olmasini istemis ve yine Kalvin'in teolojisine atifta bulunarak
Milletler Cemiyeti (League of Nations)nin anayasasimin bir “antlasma”
olarak adlandirilmasini saglamigtir.*

Neo-Kalvinizm igin, 19. yiizyilin sonlar1 ile 20. ylizyilin baslarinda,
Kuyper’in 6nderliginde Kalvinizm’in yeniden yorumlandigr® bir diisiince
gelenegi oldugunu vurgulamak o6nemlidir® Neo-Kalvinizm, Kuyperin

' Frank L. Kidner vd., Making Europe: The Story of the West, 2e Since 1300 (Boston, MA: Wa-
dsworth, 2014), 411.

2 George Harinck, “We Must No Longer Restrict Our Horizon To One Country: Neo-Calvinism
And Internationalism in the Interbellum Era,” European Encounters: Intellectual Exchange and
the Rethinking of Europe 1914-1945, ed. Carlos Reijnen and Marleen Rensen (Amsterdam - New
York: Rodopi, 2014), 225.

3 Friedrich Wilhelm Graf - Friedemann Voigt, Religion (En) Deuten: Transformationen Der Religi-
onsforschung (Germany: Walter De Gruyter GmbH & Co., 2010), 338.

4 Harinck, “We Must No Longer Restrict Our Horizon To One Country: Neo-Calvinism And
Internationalism in the Interbellum Era,” 226.

> Wonho Jung, Redemption That Liberates: Political Theologies of Richard Mouw and Nam-Dong Suh
(Eugene, Oregon: Pickwick Publications, 2018), 40.

6 Herman Paul - Johan de Niet, “Issus De Calvin: Collective Memories of John Calvin in Dutch
Neo-Calvinism,” Sober, Strict, and Scriptural: Collective Memories of John Calvin, 1800-2000, ed.

1072 Hitit ilahiyat Dergisi - Cilt: 21 - Say1:2



Modernizme Karsi Neo-Kalvinist Diinya Goriisii insasi: Abraham Kuyper’in Alan Egemenligi Modeli I

1898'de Princeton Universitesinde “Kalvinizm Uzerine” (Lectures on
Calvinism) verdigi derslerde, teolojik bir sistemden ¢ok modern sekiiler
ilkelere kars: koyan, yasamin tiim dinamiklerine etki eden bir diinya goriisii
“Weltanschauung” baglaminda kullanilmistir” Kalvinizm, Anglo-Sakson
diinyada belirli bir kader goriisiiyle iliskilendirilirken, Neo-Kalvinizm,
Reform gelenegi igindeki dini kiiltiirel bir canlanma hareketini ifade
etmektedir.?

Neo-Kalvinist hareket, Kuyper ve onun takipgileri tarafindan
sekillendirilmis ve Herman Bavinck (1854-1921), D. H. T. Vollenhoven
(1892-1978), Herman Dooyeweerd (1894-1977) ve Hendrik Stoker (1900-1993)
gibi teologlarla sonraki nesillere aktarilmistir’ Michigan'da Kalvin Koleji,
Toronto, Ontario ve Kanada'daki Hiristiyan Arastirmalari Enstitiileri,
Kuyper'in ilkeleri ve diinya goriisii ekseninde kurulmustur. Siirekli ivme
kazanan hareket Ozellikle ana akim Amerikan Protestan Evanjelizmi igin
ilham kaynag olmustur.’

Bu makale, A. Kuyper tarafindan “diinya goriisii” baglaminda kapsaml
bir inang sistemi olarak ifade edilen Neo-Kalvinizm'in ortaya ¢ikis sekli ve
gelisim siirecini anlatmak {izere Dinler Tarihinin nitelendirici ve tanimlayic
yontemiyle literatiir taramasi yapilarak hazirlanmistir. Calismada, varolusun
tim alanlarina egemen oldugu ve kiiltiirel bir gii¢ oldugu iddiasinda
bulunan Neo-Kalvinizm'in, kamusal ve bireysel yasama yonelik ilkelerine
ve hedeflerine odaklanilmistir. Bu kapsamda, Kuyper’in, modernizme
kars1 verdigi miicadelede tirettigi antitezler tizerinden sekillendirdigi “alan
egemenligi” modelindeki; devlet yonetimi, bilim, felsefe, egitim, teoloji,
siyaset ve toplum hayat1 hakkindaki diisiince ve uygulamalarina bakilmistir.
Demokrasinin sosyal c¢ogulculuk ilkesinin ve Orgiitlenme Ozgiirligiiniin
Neo-Kalvinist hedefler baglaminda nasil kullanildigina deginilmistir. Ulusal
literatiir taramalarinda, iligkisel olarak “Kalvinizm”!, “Kalvinizm’de kader

Johan de Niet vd. (Leiden-Boston: Brill, 2009), 70.

7 Owen Anderson, Reason and Worldviews: Warfield, Kuyper, Van Til, and Plantinga on the Clarity
of General Revelation and Function of Apologetics (United Kingdom: University Press of America,
2008), 40-41.

8 Albert M. Wolters, “Dutch Neo-Calvinism: Worldview, Philosophy and Rationality,” Rationa-
lity in the Calvinian Tradition, ed. H Hart, ] van der Hoeven - Nicholas Wolterstorff (Toronto:
UPA, 1983), 4-5.

9 Wolters, “Dutch Neo-Calvinism: Worldview, Philosophy and Rationality,” 5-7.

10 David K. Naugle, Worldview: The History of a Concept (Grand Rapids, Michigan, Cambridge,
UK: William B. Eerdsmans Publishing Company, 2002), 24.

" Ahmet Aras, Kalvinizm (Konya: Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,
2003).
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anlasty1”?, “Kalvinizm'den teonomi’ye””, “Kalvinizm’in iktisat diisiince
tarihinde énemi”", “Kalvinizm’in tarihi ve yayilma siireci””® vb. calismalara
ulasilmigtir. Neo-Kalvinizm ve Neo-Kalvinist diinya goriisii baglaminda bir
calismaya rastlanilmamis, bu yonde literatiire katki sunulmaya ¢alisilmistir.
Makalenin ilk boliimiinde, Neo-Kalvinist diinya goriisii anlatilmis, ikinci
boliimde, Kuyper’in Hiristiyan ilkelerinin manifestosu olarak gordiigii
Neo-Kalvinizm’in toplum felsefesi ve dini toplumsal yasam hedefleri ele
alinmigtir. Alan egemenligi modelinin kapsaminin anlatildig1 son kisimda
ise, modern-sekiiler diinya goriisleri karsisinda Kuyperin Neo-Kalvinist
ilkeler ekseninde ortaya koydugu antitezlerden bahsedilmistir. Makalenin
genelinde ve sonu¢ kisminda, Neo-Kalvinist diinya goriisiiniin ge¢miste
ve gliniimiizde toplumsal yasama etkisi, teo-politik bir anlayisla yiiriitiilen
misyon faaliyetlerinin gelecek hedefleri hakkinda bilgiler ve degerlendirmeler
sunulmustur.

Neo-Kalvinist Diinya Goriisii

“Diinya goriisii” Almanca Weltanschauung kelimesinin bir gevirisidir."
Felsefe disiplini i¢inde ortaya ¢ikan kavram ilk kez Immanuel Kant tarafindan
1790’da yayinlanan “Yarg: Giiciiniin Elestirisi” adl1 eserinde kullanilmistir.””
Daha sonra felsefe ve akademik alanda diinya goriisii kavrami yaygin olarak
“insan diisiince ve eylemlerinin altinda yatan ve onlar1 sekillendiren inang
resimlerini/dizgilerini” ifade etmek i¢in kullanilmuistir. 19. yiizyilin baslarinda
Alman ilahiyatcilarin, filozoflarin ve sairlerin kelime dagarcigina giren
“diinya goriisiti” (Weltanschauung) kavrami kisa siirede diger disiplinlere
yayilmis ve onemli bir teorik kavram olarak kabul gormiistiir.® Kavram,
Kant’'tan, Ludwig Wittgenstein’e (1889-1951) ve Francis Schaeffer (1912-1984)'e
kadar pek ¢ok kisi tarafindan kullanilmis, gesitli diinya gortislerine -Alman
idealizminden Nihilizme ve Kalvinist Hiristiyanliga kadar- uyarlanmistir.”

12 Muhammet Tarakgi, “Kalvinizm'de Kader Anlayis1,” Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Der-
gisi 19/2 (2010), 93-119.

'3 Hakan Olgun, “Kalvinizm’den Teonomi’ye Hiristiyan Serriat: Arayisi,” Eskiyeni 24 (2012), 57—
66.

14 Kiirsat Haldun Akalin, “Avrupa Iktisat Diigiincesi Tarihinde Kalvinizmin Onemi,” Bingdl Uni-
versitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 4/8 (2014), 1-30.

15 Mahmut Toptas, Kalvinizmin Dogu Avrupa Ulkelerinde Yayilmasinin Teolojik Sebepleri: Macaristan
Ornegi (Istanbul: Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2021).

16 Nermi Uygur, Diinya Gériisii (Istanbul: Elif Yaymlari, 1963), 11.

7 Immanuel Kant, The Crituque of Judgement, ev. J. Creed Meredith (New York: Oxford Univer-
sity Press, 2007), 26, 58.

'8 Craig G. Bartholomew, Contours of the Kuyperian Tradition (Downers Grove, IL: InterVarsity
Press, 2017), 103.

19 James W. Sire, Naming the Elephant: Worldview as a Concept (Downers Grove, IL: InterVarsity
Press, 2004), 23.
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Kapitalizm, hiimanizm ve laiklik ekseninde Tanr1'ya ihtiyag duymayan
bir “ilerleme ve uygarlik” olarak addedilen modern Bati kiiltiirii, dini
kamusal alanda zayiflatmistir® Kuyper, Bati kilisesinin aydinlanma
varsayimlarina dayanan hipnozlar altinda yok olmak {izere oldugunu ifade
ederek, Hiristiyanlar1 “uyanisa” ve “yasadiklar1 ¢agin ruhunu anlamaya”
cagirmistir. Avrupa ve Amerika'da, Fransiz Thtilalinin, Darvinci evrimin ve
Alman panteizminin Hiristiyan gelenegine karsi olumsuz etkilerinin ¢1g gibi
blytidigiinii, “Hiristiyan ve Modern iki karsit diinya goriisiiniin” bir 6liim-
kalim miicadelesi verdigini iddia etmistir. Miicadelenin ilkeler baglaminda
verilebilecegini ifade eden Kuyper igin Kalvinizm; modern sekiiler
diinya goriistiniin ilkeleri karsisinda, Hiristiyan ilkelerinin manifestosu
niteligindedir. Din, siyaset, bilim, egitim, sanat ve gelecek vizyonu da
dahil olmak iizere yasamin tiim dinamiklerine niifuz edecek sekilde
tasarlanmistir.” Kalvinist Hristiyanlik, Paganizm, Islam, Romanizm (Roma
Katolikligi) ve Modernizm de dahil olmak {izere diger inang sistemlerinin
yaninda yerini alabilecek ve kiiltiirel hakimiyet igin yiiriitiilen manevi ve
entelektiiel savasta etkili olabilecek 6zelliktedir.??

Kuyper, teolog, devlet adam1 ve dini reformcu olarak Hollanda tarihinde
onemlirol oynamistir. Leiden Universitesinde modern liberal bir teoloji egitimi
almis olsa da Kalvinist muhafazakarligin savunucusu olarak kariyerine
devam etmistir.?® Yasadigi donemde vahiy ve mucizelerin Gtelendigi, akli
normlarin 6ne ¢iktigi, modernist, natiiralist bir din anlayisi mevcuttur.
Kuyper, toplumun sosyo-kiiltiirel yapisina biitiiniiyle niifuz etmeyen bu
ickin dindarlik formuna kars1 Kalvinizm’e yonelmis, teolojik olarak ilk etapta
sahip oldugu “modernist” diinya goriisiinii, Protestan Ortodoks (dogru-
gercek inang) diinya goriisiiyle degistirmistir. Hiristiyanligi kapsamli bir
inang olarak ifade etmek i¢in “diinya goriisii” (Weltanschauung) kavramini
se¢mistir. “Diinya gortisii” (Weltanschauung) kavraminin Hiristiyan
diinyada yaygin olarak kullanilmasmma onciilitk etmistir** Kalvinizm
temelinde Hiristiyanlig1 savunan Kuyper, ortaya koydugu Neo-Kalvinist
antitezleri tizerinden modern liberal diinyaya adeta meydan okumustur.?

20 1. W. (Naas) Ferreira, “Life in Transit: From Exile to Pigrims - A Missiological Perspective on
Humanity’s Global Movement,” Life in Transit: Theological and Ethical Contributions on Migration,
ed. Manitza Kotzé - Riaan Rheeder (Cape Town: AOSIS Publishing, 2020), 305-306.

21 Kuyper, Calvinism: Six Lectures Delivered in the Theological Seminary at Princeton, 5.
22 Kuyper, Calvinism: Six Lectures Delivered in the Theological Seminary at Princeton, 13.

23 James D. Bratt, Abraham Kuyper: Modern Calvinist, Christian Democrat (Michigan, Grand Rapids
- Cambridge: William B. Eerdsmans Publishing Company, 2013), 31.

24 Bartholomew, Contours of the Kuyperian Tradition, 104.

%5 George Harinck, “Abraham Kuyper’s Vision of a Plural Society as a Christian Answer to Secu-
larization and Intolerance,” Secularization, Desecularization, and Toleration, ed. Vyacheslav Karpov
- Manfred Svensson (Switzerland: Palgrave Macmillan, 2020), 119-120.
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David K. Naugle; Hiristiyanligin kamusal alanda dinamizmini yitirdigi
bir donemde modern bir kavram olan “diinya goriisii” (Weltanschauung)
kavraminmin Hiristiyanlik inanct kapsaminda kullanilmaya baslanmasinin
kurtarici bir role sahip oldugunu, kilisenin dar kiskacinda kalan Kalvinizmi
yasamin her alanini kapsayacak sekilde topluma sundugunu belirtmistir.*
Protestan Evanjelik cevrelerde James Orr tarafindan ilk olarak ele alinan
diinya gortisti kavrami, Hiristiyanliin savunulmasi agisindan temel
strateji olarak benimsenmistir. Orr, modern sekiiler diinyanin ruhuna kars:
koyabilecek etkili bir “Hiristiyan diinya goriisii” sunmaya ¢alismistir. Orr'un
yaklasimini daha ileri tasiyan Kuyper, diinya goriisii kavramini, Kalvinizm
temelinde Hiristiyan kiiltiiriiniin yeniden dogusu olarak ifade etmistir.”

Kuyper’in Neo-Kalvinist Toplum Felsefesi ve Alan Egemenligi Modeli

Avrupa'da 19. yiizyilin sonlarina dogru sekiilerizmin neden oldugu
kurumsal baskilara tepki gosteren Kuyperin doneminde “egemenlik”
anlayisi i¢in giiniimiizden daha farkhi iki rakip model bulunmaktadir.
Birincisi, egemenligin bireyde oldugu Fransiz Devrimine dayanan Fransiz
modeli, ikincisi ise egemenligin devlete dayandig1 Bismark’in Prusya’sinda
orneklenen Alman modelidir. Kuyper bu modellerin aslinda okul, {iniversite,
basin, is, sanayi, sanat vb. alanlardaki kurum ve kuruluslara gergekte hak
ve menfaatler saglamadigini, kurumlarin bireyler veya devletler tarafindan
zorbaliga ugradigini iddia etmistir.”

Neo-Kalvinizm’in, Kalvin'den 06grendigi ve benimsedigi en temel
fikir, Modernizmin dayattig1 insan hayatindaki doga ve dogaiistii alan
ayriminin reddidir.?? Kalvin’e gore, bu alanlarin ayriminda; kainati yaratan
Tanr1min ihtisami bir anlamda kutsanarak diinyadan izole edilmis, diinya
yasaminin akisi ise seytana birakilmistir. Diinya hayatinda egemenligin
seytana birakilmasi, “Tanrinin her seye kadir giicii nerede?” sorgulamasin
beraberinde getirmektedir. Ahlaksizlik veyakétiiliik doganin yozlasmasindan
kaynaklanir. Tanri, ezelden beri dogada hem bilgeligini hem de dogrulugunu
ortaya koymustur. Tanrr'ya itaat zorunluluktan ziyade karsilikli sevgi
baglaminda gelisir.*® Kuyper, devlet ve birey de dahil olmak {izere biiyiik
ve kiiciik tiim toplumsal yapilara “alan egemenligi” olarak adlandirdigi
alternatif bir model sunmaktadir. Alan egemenligi, teolojik ilkelere dayanan

26 Naugle, Worldview: The History of a Concept, 17.

21 Naugle, Worldview: The History of a Concept, 4, 6, 16.

28 Timothy Keene, “Kuyper and Dooyeweerd: Sphere Sovereignty and Modal Aspects,” Transfor-
mation 33/1 (2016), 66.

29 Harinck, “Abraham Kuyper's Vision of a Plural Society as a Christian Answer to Secularization
and Intolerance,” 120.

30 John Calvin, Institutes of the Christian Religion, ed. John T. McNeill. gev. Ford Lewis Battles
(Louisville, Kentucky: Westminster John Knox Press, 1960), 1/163.
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bir sosyal teoridir. Baslangi¢ noktasi, Tanri'nin mutlak egemenligidir. Devlet,
toplum ve Kkilise ittifakindan olusan iiglii ilahi egemenlik anlayisinin her
biri esit derecede sinirli egemenlik veya sorumluluga sahip alanlar olarak
diisiiniilmektedir.*® Bu model, Kuyper'in elinde modern devletin mutlak
gliciine kars1 Hiristiyan diinya goriisiiniin insasi i¢in etkili bir ara¢ olmus ve
toplumsal alanda dini ¢ogulculuga zemin hazirlamigtir.

Hiristiyan felsefesinin kozmonomik diislincesinin baslangi¢ noktasi
nihai askinligiyla kendisini Mesih'te ifsa eden Yaratict Tanrinin egemen
iradesidir. Tanr1 egemenligini merkezine koyan “alan egemenligi” modeli
Hiristiyan askin bakis agistyla bir tutarliliga sahiptir.*® Sosyal yapilar
sinirh sekillerde de olsa Tanrr'ya karsi dogrudan sorumluluga sahiptir.
Higbiri digeri {izerinde yetkiye sahip degildir. Uygulamada, tiim alanlarin
digerlerine kars1 sorumluluklar1 ve bagimliliklart mevcuttur.®* Bireyin her
alana uygun davranmasi ve bdylece biitiinde uyum yakalamas: yaratilist
miikemmellestirir. Bu modelde bilimsel alan, is ya da sanat alanindan soz
ederken ahlakin, ailenin, sosyal hayatin da kendi alan1 oldugundan ve her
birinin kendi sinirlari igerisinde kendi “egemenlikleri” bulundugundan
da bahsedilmektedir.** Nihai anlam, yaratilista degil, yalnizca Tanrr'da
bulunabilir. Tanr’'nin suretinde yaratilan insanlar Tanrimin ihtisamini ve
Yaratilis1 idare etmek igin temsili yetkiye sahiptirler. Yetki kamu adaleti i¢in
devlete, aile hayati igin ebeveynlere, kilise i¢in kilise liderligine devredilir.*
Smirli yetkiye sahip toplumsal alanlarin bu sekildeki 6zerk yapilanmalar: bir
anlamda giigler ayriligina benzemektedir.”

Kuyper, Amerikan sosyal ¢ogulculuk ilkesini ve orgiitlenme 6zgiirligiini
savunur. Amerikan geleneginde yer alan ozgiir irade ve birlik anlayis:
yalnizca kilise ve dini kuruluslar icin degil, cok sayida farkli “sosyal alanlar”
-aileler, okullar, ticari kurumlar, sendikalar, loncalar, biiyiik ciftlikler,
dernekler- i¢in de gegerlidir. Her biri genis yasal korunmaya sahiptir. Her
toplumsal alanin yetkinligi ve otoritesi, Kuyper’in {inlii ifadesiyle, “dogustan
gelen normlarina”, “Tanri tarafindan verilen ozgiirliigiine”, “dogal alan

31 Kuyper, Calvinism: Six Lectures Delivered in the Theological Seminary at Princeton, 99.

32 Cornelis van der Kooi, “The Concept of Culture in Abraham Kuyper, Herman Bavinck, and
Karl Barth,” Crossroad Discourses between Christianity and Culture, ed. Jerald D. Gort vd. (Ams-
terdam - New York: Rodopi, 2010), 40.

33 Herman Dooyeweerd, A New Critique of Theoretical Thought: The Necessary Presuppositions of
Philosophy, ¢ev. William S. Young - David H. Freeman (USA: The Presbyterian and Reformed
Publishing Company, 1969), 1./102-103.

34 Keene, “Kuyper and Dooyeweerd: Sphere Sovereignty and Modal Aspects,” 68.
35 Bartholomew, Contours of the Kuyperian Tradition, 138.
36 Bartholomew, Contours of the Kuyperian Tradition, 141.

37 Simon P. Kennedy, “Abraham Kuyper: Calvinist Anti Revolutionary Politician and Political
Thinker,” Australian Journal of Politics and History 61/2 (2015), 175.
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egemenligine” baghdir. Devletten bagimsiz, kendi Tanr1 vergisi normlarina
uygun, diger sosyal alanlarin ve tiim bireylerin 6zgiirliik ¢ikarlarina saygi
duyarak varligini stirdiiriirler. Bireysel bilincin sahsi egemenligiyle toplumsal
alan egemenligi yan yanadir.*®

Kuyper’in Alan Egemenligi Modeli'nin Kapsami

Protestan Neo-Kalvinist diinya goriisii insasinda Kuyper'in izledigi
yontem, modern- sekiiler diinya goriisleri karsisina kendi antitezlerini
ortaya koymak seklinde olmustur. Bu durum dogal olarak, Kuyper’in Batr'da
modernizmin tarihsel siirecte niifuz ettigi alanlara 6zellikle yogunlasmasini
beraberinde getirmistir. Tanr’nin diinya yasamina miidahalesinin ve
liitfunun sorgulandigi felsefe ve teoloji alani, devlet yonetiminde inancin yeri,
kilisenin kamusal alandaki goriiniirliigii ve etkinligi, bilim ve egitim alaninda
inancin yeri konularinda modernizmin tirettigi prensiplere antitezler ortaya
koymustur. Kuyper’in alan hakimiyeti modelinin kapsaminin anlasilabilmesi
i¢in, onun bu konular hakkindaki tezlerinin anlatilmasinin énem arz ettigi
diistintilmektedir.

Devlet Yonetimi Anlayis1

Kuyper, Kkariyerinin biiyiik boliimiinti aktif bir siyasetgi olarak
gecirmistir. 1869'da Fransiz Devrimi karsit1 bir hareketin i¢inde yer almis, bu
hareketin 1874'te Devrim Kargit1 Parti'ye (Anti-Revolutionary Party ARP)*
doniigtiiriilmesine yardimcr olmustur. ARP sag elitlere ve sol entelektiiellere
kars1 bir Hiristiyan siyasi partisidir.*’ Sanayilesme donemi, Hollanda'da siyasi
calkantilarin basladig1 o siralarda toplumda tiim taraflari bireysel haklar,
sosyal refah ve hiikiimetin yiikiimliiliikleri hakkinda yeniden diisiinmeye
sevk etmistir. Sosyalist hareketler ortaya ¢ikmas, is¢i dernekleri ve sendikalar:
kurulmustur.* Kuyper bu ¢alkantili dénemde partisini etkili bir konumuna
getirmistir. Partinin temel hedefleri sunlardir; Ulke, (1) Tanrr'ya karsi
diismanca bir konuma getirilmeyecektir. (2) Piiriten siyasi ilkeleri Katolik
ilkelerle degis tokus etmeyecektir. (3) Yurt disindan ithal edilen modeller
yliziinden kendi kurumlarindan feragat etmeyecektir.** Sosyal degisim ve
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siyasi ¢alkantili bu donemde “alan egemenligi” modelinin insasi miicadelesini

38 John Witte, The Reformation of Rights: Law, Religion, and Human Rights in Early Modern Calvinism
(Cambridge: Cambridge University Press, 2007), 323-324.

39 Abraham Kuyper, Our Program: A Christian Political Manifesto. gev. Harry Van Dyke (Belling-
ham, WA: Lexham Press, 2015), 8.

40 Bratt, Abraham Kuyper: Modern Calvinist, Christian Democrat, 255.

4T Lael Daniel Weinberger, “The Relationship Between Sphere Sovereignty and Subsidiarity,”
Global Perspectives on Subsidiarity, ed. Michelle Evans - Augusto Zimmermann (New York - Lon-
don: Springer, 2014), 52.

42 Kuyper, Our Program: A Christian Political Manifesto, 13.
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Kuyper bizzat kendisi yiiriitmiigtiir. Sistematik bir siyaset teorisinden ziyade
teo-politik bir anlayis ortaya koymustur.*® Kalvinizm'de “Devlet” kotiiliigii
dizginlemek ve kamu adaletini tesis etmek icin Tanrinin hediyesi olarak
goriilmesi nedeniyle Kuyper, Hiristiyanlar: devlete sayg: duymaya ve drnek
vatandaglar olmaya tesvik etmistir.** “Gilinah” ve “devlet” arasinda siki bir
bag kurmustur.®® Ona gore giinah olmasaydi polise, orduya, devlet diizeni
veya adalet sistemine ihtiya¢ kalmazdi. Siyasi hayat ataerkil tarzda sadece
aile hayatindan evrilirdi. Iskender, Augustine ve Napolyon'un hatasi, tek
diinya imparatorlugu kurma diisiincesiyle biiyiilenmelerinde degil, birligi
bozan giinahin giiciinii gormezden gelmelerinden kaynaklanmistir.* Benzer
sekilde, sosyal demokrasinin uluslararasi kozmopolit ¢abalari, kendi birlik
anlayislarinda bir ideal sunmaktadirlar. Ancak bu ideal iitopiktir. Adalet,
diizen, ozgiir ve giivenli bir yasam garanti eden fakat Tanrr'y1 reddeden
ve mutlak otoriteyi {istlenen devlet, birey veya kurum gilicii orantisiz
kullanilabilir ve siddetli bir isyanin kaynagi olabilir. Kalvinizm’e gore,
Tanri, devleti giinah nedeniyle kurmus, halkin 6zgiirligiinii ve giivenligini
koruyan bir arag olarak sunmustur.”” Kuyper’in anlayisinda; Devlet, toplumu
olusturan alanlarin tistiinde degil, yaninda bulunur.*® Bu nedenle, ilk olarak
Hegelci Alman ekolii tarafindan gelistirilen “devlet egemenligine”, ikinci
olarak da Fransiz devrimiyle gelisen “halk egemenligine” karsi ¢ikmaktadar.
flkinde toplum, devlet tarafindan yutulur, ikincisinde ise devlet, toplum
tarafindan tiiketilir.

Kuyper’in diisiincesinin merkezinde Tanri’nin egemenligi vardir.*’ Tanr,
diinya icin yaptig1 planin bir parcasi olarak ruhsal ve diinyevi otoriteler
yaratmistir. Kilise ve devlet, Tanri'nin hiikiimranligr altinda esit ve yakin
sekilde uyum icinde bir arada var olmalidir.®® Kuyper, mutlak ve sinirsiz
bir giice sahip olan devlet otoritesini elestirmektedir.” Bu baglamda Sezar
ve Hegel'in devlet sistemine “Ickin Tanr1” olarak atifta bulunmaktadir.
Ona gore, Hiristiyan diinya goriisiinde yalnizca Mesih, mutlak egemenlige

43 Bratt, Abraham Kuyper: Modern Calvinist, Christian Democrat, 299.
44 Bartholomew, Contours of the Kuyperian Tradition, 147.

4> Jeong Kii Min, Sin and Politics: Issues in Reformed Theology (New York: Peter Lang Publishing,
2009), 118.

46 Kuyper, Calvinism: Six Lectures Delivered in the Theological Seminary at Princeton, 100.
47 Kuyper, Calvinism: Six Lectures Delivered in the Theological Seminary at Princeton, 101.

48 Kennedy, “Abraham Kuyper: Calvinist Anti Revolutionary Politician and Political Thinker,”
175.

49 Kuyper, Our Program: A Christian Political Manifesto, 20.

50 Matthew J. Tuininga, Calvin’s Political Theology and the Public Engagement of the Church (United
Kingdom: Cambridge University Press, 2017), 177.

51 Abraham Kuyper, Common Grace: God’s Gifts for a Fallen Word (Bellingham, WA: Lexham Press,
2015), 50.
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sahiptir. Kuyper’in ifade ettigi “alan egemenligi” devlet egemenligi ortaya
¢ikmadan 6nce de Mesih gelmeden 6nce de vardir. Tanri, yetkisini insanlara
kosullu devretmistir. Bu anlayis, yaratilis diizeninde insan yasaminin
yapisinda yatmaktadir.” Devletin gorevi alanlarin isleyislerine karismaktan
ziyade bir alanin digerinin simirimi ihlal ettiginde miidahale etmektir. En
onemli misyonu “kamu adaletini” saglamaktir.

Yetki sadece Tanrr'ya aittir. Kimsenin kimse iizerinde hiikiim siirmeye
hakk: yoktur. Bir grup insanin da bir sozlesmeyle, birini digerine itaat
etmeye zorlamaya hakki yoktur.®® Kuyper, siyasi bir sistemin kurulabilmesi
icin en iyi yontemin toplumsal sdzlesme oldugunu agiklayan Jean-Jacques
Rousseaunun teorisini de antik ve ortacag deneyimine dayanan hiyerarsik
toplum goriisiinii de reddetmektedir®® Ona gore; asirlar Once atalarin
yaptig1 “toplumsal sozlesmenin” baglayici bir giicii bulunmamaktadir. Zira
Kalvinizm bundan daha fazlasini ihtiva etmektedir. Insan ya da halk ana
unsur olarak kabul edilemez. Tanri, yiiksek yarg: kiirsiisiinden diinyanin
dort bucagindaki tiim uluslara hitkmeder. Bu nedenle, tiim bu uluslar, O>-nun
buyruklar: altinda esenlik iginde olmalidir.® Devlet kendi {izerinde ilahi
bir gii¢ oldugu i¢in alanlara asir1 miidahaleci olamayacak ve yasam alanlari
tekrar canliligina kavusacaktir.® Devlet, yasalar ¢ikararak toplumsal alanlar
arasinda diizeni saglar, bireysel alanlara miidahale edemez, “tiim yasami
bogan bir ahtapot” haline déniisemez. Ornegin, isci ve igverenler arasindaki
etkilesime “alan egemenligi” modeliyle miidahil olan devletin, endiistriyel
anlagmazliklara dogrudan miidahale etme hakkina sahip olmadigim
belirtmektedir.”” Devletin roliine iligkin goriislerini Yeni Ahit'teki havarilerle
ilgili boliimlerle temellendirmektedir. Bu agidan “alan egemenligi”, Pavlus'un
Romalilar’daki devlet goriisiiyle uyumludur. Devlet kétiiliigii cezalandirmak
ve iyiligi 6diillendirmek i¢in vardir ve bu sekilde Tanr1 tarafindan atanmistir.
Pavlus, devletin, Tanrrnin “hizmetkar1” oldugunu ve asla Tanrimin
yetkisini iistlenemeyecegini belirtir. Yetkisi devredilmis bir otoritedir ve bu
otorite Tanr tarafindan kaldirilabilir. Kuyper, topyekén bir devrime kars
temkinlidir. Ancak adaletsizlik oldugunda bireylerin hiikiimetlere kars:
tim yasal yollar1 kullanmasi ve sivil direnis gostermeleri gerektiginden
bahsetmektedir. Hiristiyan yurttaslarin toplumsal sorunlar ve gelismelerle

52 Bartholomew, Contours of the Kuyperian Tradition, 138.
53 Kuyper, Calvinism: Six Lectures Delivered in the Theological Seminary at Princeton, 103.

54 James W. Skillen, “From Covenant of Grace to Tolerant Public Pluralism,” The Covenant Conne-
ction: From Federal Theology to Modern Federalism, ed. Daniel Judah Elazar - John Kincaid (Lan-
ham, Boulder, New York, Oxford: Lexington Books, 2000), 83.

55 Kuyper, Calvinism: Six Lectures Delivered in the Theological Seminary at Princeton, 104.
%6 Bartholomew, Contours of the Kuyperian Tradition, 139.

57 Kennedy, “Abraham Kuyper: Calvinist Anti Revolutionary Politician and Political Thinker,”
175.
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yakindan ilgilendikleri ve gerekli hallerde hiikiimetleri uyardiklar: aktif ve
canli sivil kiiltiirden yanadir.>®

Kuyperin politik diisiincesine gore Ozetle; insanlar Tanri tarafindan
yaratilmistir. Bu nedenle sadece O'nun buyruklar1 ve yasalariyla yonetilirler.
Giinah, Tanrr'nin yonetimini bozmustur ve bu nedenle, modern dénemde
otoritenin uygulanmasi mekanik olarak insanlara devredilmistir. Bu yetki
kendini hangi bicimde gosterirse gostersin, insan, Tanrvdan aldig: yetkiyi
kullanirken sinirsiz sekildebir giice sahip degildir. Yetkiadil sekilde toplumsal
alanlar arasinda kullanilmak zorundadir. Amerikanin devlet mekanizmasi
buna giizel bir ornektir. Amerika'da din kamusal alanda varligini devam
ettirmektedir. Kuyper, daha o yillarda 20. yiizyilin baslarinda, Amerikanin
“Bat1 diinyasimin liderligini” Avrupa’dan devralacagini Ongdrmiistiir.
Tahminlerini daha da &teye tastyarak, Amerikanin, Tanr’'nin takdirine bagh
olarak diinyanin gordiigii en gorkemli ve asil ulus olacagini, Roma, Yunan
ve eski medeniyetlerin gérkemini golgede birakacagini sdylemistir.*® Kuyper,
ABD'in devlet idaresindeki 6zgiirlitk¢li ve ¢ogulcu demokrasi anlayisinin
dogrudan Kalvin'den gelen ruhsal kaynaga dayandigini belirtmektedir.®

Toplumsal Yasamda Kilise’'nin Pozisyonu

Kuyper, kilise ile devletin kurumsal birligini elestirmektedir. Kilisenin,
tarihte sahte din ve putperestligi ortadan kaldirmak bahanesiyle uyguladig:
korkung zultimlere kars: tepkilidir. Ortagagda farkliliklarin kiliseye diisman
olarak goriildiigiinii, bu nedenle kiliseyi sapkinliklardan ve ayriliklardan
koruma gorevinin devlete ait oldugu anlayisinin yerlestigini ifade etmektedir.
Kilisenin kendisini zengin gesitlilige sahip bir kuruma doniistiirmesi
gerektigine inanmaktadir. Devletten bagimsiz 6zgiir kiliselerden yana olan
Kuyper, bunun sadece Kalvinizm’in yeserdigi Isvigre, Hollanda, Ingiltere,
Iskogya ve Amerika Birlesik Devletlerinde gerceklestigini ifade etmistir.”!

Kilise ile devlet arasindaki iligki esitlik iligkisi olmalidir. Yan yana var
olurlar ve karsilikli olarak da birbirlerini sinirlarlar. Kilise, kendi egemenlik
alani iginde, var olan kurumlarla birlikte toplumda 6zerk olarak varligim
stirdiirmelidir.®® Amerikanin kurulusundaki dini o&zgiirliikkler ve dini
cogulculuk ilkesini 6vmektedir. Amerika'da “kilise ve devletin ayrilmas1”
doktrini, dini 6zgilirliigiin garantisidir. Kilise ve devletin ayrilmasi, din ve
siyasetin ayrilmasi anlamina gelmemektedir. ABD’de devlet idarecilerinin,

58 Bartholomew, Contours of the Kuyperian Tradition, 147-148.

59 Witte, The Reformation of Rights: Law, Religion, and Human Rights in Early Modern Calvinism, 325.
60 Kuyper, Calvinism: Six Lectures Delivered in the Theological Seminary at Princeton, 10-11.

61 Kuyper, Calvinism: Six Lectures Delivered in the Theological Seminary at Princeton, 130-131.

62 Kennedy, “Abraham Kuyper: Calvinist Anti Revolutionary Politician and Political Thinker,”
176.
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halkin Siikran giinlerini kutlamasi, Sabat giiniinii kutlamasi, anayasanin
girisinde yetkiyi Tanrrdan aldiklarmni ilan etmeleri onlarin Tanri'ya olan
bagliliklarim1  gostermektedir. Kilise ve devletin ayrilmasi, kiliselerin
doktrinleri, ayinleri, politikalari, egitimleri veilmihalleri agisindan “tamamen
Ozglir” olmalar1 anlamina gelmektedir. Devlet, herhangi bir din grubun dini
inanglarinin ve uygulamalarinin yoniinii tayin edemez. Devlet, kilisenin
teskilat yapisina, diizenine, disiplinine ve miiritligine miidahale edemez.
Amerika'da Katolikler, Lutheranlar, Kalvinistler, Baptistler ve Metodistler
devletten esit derecede sayg1 gormektedirler. Bu kurals, kilisenin refah, 6zgiir
ve bagimsiz olmasi gerektigi bilinciyle benimsemistir.*®

Kalvinist anlayisa gore, hareket noktasi cennet olan “Kilise”, ruhani bir
organizmadir. Mesih'in mistik birlikteligine bagh inananlarin olusturdugu
tek bir bedendir. Kilise ortagagda bu mistik ilahi karakterini giderek
kaybetmis, diinyevi hale gelmistir. Kalvinizm'in amaci, inananlar1 yeniden
Mesih'in gergek -goksel- sunakta hizmet ettigi Tanrinin gercek mabedine
kavusturmaktir.®* Gergek- goksel- goriinmez kilise, diinyevi kilisede
kendini gostermelidir. Aksi takdirde, ortada bir toplum olacak fakat bir
kilise kalmayacaktir. Yerytiiziindeki kilise vaaz etmek, ayinleri yonetmek,
disiplinleri uygulamak ve Tanrpnin Oniinde itaatkar sekilde durmak
zorundadir.®® Gergek -goksel- kilisenin giicii, dogrudan Mesih'ten cemaate
iner, cemaatten vekillerde toplanir ve onlar tarafindan kardeglere dagilir.
Boylece Mesihyin egemenligi mutlak olarak monarsik kalir. Higbir Kkilise
bir digeri lizerinde egemenlik kuramaz, tek bir giiciin tezahiirii tiim yerel
kiliselerde esit diizeydedir. Kalvinist kilise bir ulusal kilise degildir, aksine
tiim diinya onun faaliyet alanidir. Mezhepsel ¢esitliligi ve isbirlik¢i 6zelligi
nedeniyle ekiimeniktir.*

Kilise, “alan egemenligi” modeli agisindan Tanri'ya olan giivenin ve
sadakatin beslendigi hayatin merkezidir. Manevi oldugu kadar fiziksel
olmas1 nedeniyle sosyal hayat1 da siyasi hayat1 da kapsamaktadir. Kilise,
dogas1 geregi devlet tarafindan yonetilemez. Devlet, daha ziyade, kilisenin,
Mesih'in bir giin kraliyet tahtin1 kuracag: sarayin temelini atmakla meggul
oldugu insaat alanina dikilen iskeleye benzetilmektedir.®* Dooyeweerd’e gore,
Mesih tarafindan kurulan kilise gorevinden uzaklasirsa, drnegin, inanca
olan baghligini kaybederse, en temel iglevini yerine getiremez ve bir kilise

63 Witte, The Reformation of Rights: Law, Religion, and Human Rights in Early Modern Calvinism, 323.
64 Kuyper, Calvinism: Six Lectures Delivered in the Theological Seminary at Princeton, 72-73.

85 Kuyper, Calvinism: Six Lectures Delivered in the Theological Seminary at Princeton, 74.

66 Kuyper, Calvinism: Six Lectures Delivered in the Theological Seminary at Princeton, 76,80.

67 Bartholomew, Contours of the Kuyperian Tradition, 148.

68 Abraham Kuyper, On The Church, ed. John Halsey Wood Jr. - Andrew M. McGinnis (Belling-
ham, WA: Lexham Press, 2016), 281.
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olmaktan ¢ikar. Kilisenin {iyeleri aile, is, akademik camia gibi diger toplumsal
alanlarin pargast olabilirler. Uyelerden beklenen bu alanlarda Tanrimin
yaratilis diizenini korumak, dini ve kiiltiirel islevin yerine getirilmesinde
rollerini oynamaktir. Bu nedenle, kilise iiyeleri ister devlet, ister kilise, isterse
aile olsun, herhangi bir kurumun olumsuz yoniinii elestirebilirler.®” Kurum
olarak kilise toplumdan farkliyken, organizma olarak kilise “diinya yasamin1
etkiler, degistirir, ona farkli bir bi¢im verir, yficeltir ve kutsallagtirir.””
Kuyper, “Devletin Mesih’in yerytiiziindeki ¢ok bicimli tezahiirii olarak
Hiristiyan kiliseleri onurlandirmasi gerektigi“ni” ifade etmektedir. Tiim dini
topluluklara ve kiliselere esit davranilmasi, dinin halk arasinda yayilmasina
izin verilmesi, bireysel vicdanin kisitlanmamasi, “milletin manevi gelisimine”
miidahale edilmemesi gerektigini belirtmektedir. Ozgiir bir kilise ancak bu
kosullar altinda gelisebilecektir.

Kuyper’in, demokrasinin ¢ogulculuk ilkesi {izerinden kiliseye iligkin
tezlerini savunmasindaki amaci, kamusal alanda erozyona ugramis ve
bireysel alana sikismis olan Hiristiyanlik inancini, toplum yasaminda
daha goriiniir ve etkin hale getirebilmektir. Kiliseyi savunurken karsit
oldugu modernizmin prensiplerini retoriklerle kendi hedefleri baglaminda
kullanmasi ise onun pragmatist yapisinin bir tezahiiriidiir.

Bilim ve Egitime Yonelik Tezleri

Modern dénemde “Bilim” diinyay: algilama agisindan bir paradigma
degisikligine neden olmustur. Caglar boyunca insanlik yasaminda Kilise ve
Devletolmakiizere yalnizcaikibaskin gii¢ (Kilise-ruh, Devlet-beden olarak bir
diinya goriistinii temsil ediyordu, Kilise hayat1 Papa'da merkezilestirilirken,
uluslarin siyasi hayat1 Kral’da hayat buluyordu.) bilinmekteyken, Ronesans
ile birlikte “Bilim”, tiglincii bir gii¢ olarak ortaya ¢ikmistir. Bilim, tiniversite
hayatinda kendine yer tutmus ve Papalik ile kralliklardan bagimsiz bir
varolus iddiasinda bulunmustur. Reform hareketlerinde bilim alaninin
kiliseden tamamen farkli bir alan olusturdugu gézden kagirilmistir. Reform
hareketlerinde bilimin gelismesi ic¢in din eksenli bir bilim yaratilmasi
gerektigi anlayisi ilk olarak Kalvinizm tarafindan ortaya atilmistir. Kalvinizm
Hiristiyanlara, “Yeryiiziinii yenileyin, ona boyun egdirin ve yasayan her seye
hakim olun.” ¢agrisinda bulunmustur. Kalvinistler bu ¢agriya kendilerini
adamistir. Tarim, sanayi, ticaret, denizcilik alanlarinda hi¢ olmadig:1 kadar
biiyiik atilimlar ve gelisimler yasanmuistir. Yeryiiziine boyun egdirmek i¢in

69 Keene, “Kuyper and Dooyeweerd: Sphere Sovereignty and Modal Aspects,” 75.

70 Abraham Kuyper, On Business & Economics. ed. Peter S. Heslam (Bellingham, WA: Lexham
Press, 2021), 18.

"1 Kennedy, “Abraham Kuyper: Calvinist Anti Revolutionary Politician and Political Thinker,”
176-177.

Hitit Theology Journal - Volume: 21 - Issue:2 1083



I OZLEM TOPCAN

onun bilgisine vakif olma arzusu, Hiristiyan toplumlar1 yeni bir enerjiyle
harekete gecirmistir. O doneme kadar bilime mesafeli duran Hiristiyanlarin
arastirma duygularini tesvik etmistir.”> Ancak, bilime yonelim kaginilmaz
olarak ilkeler catismasina yol a¢mistir. Catismanin nedeni egilimlerin
kokenidir. Kuyper’in “antitez” olarak tanmimladig1 en biiyiik catisma, dini
diinya goriisiine sahip olanlar ile baska bir diinya goriistine bagh olanlar
arasindadir. Bu antiteze gore Kuyper, Hiristiyan ve Hiristiyan olmayan
seklinde bilimin ikiye ayrildigini iddia etmektedir.”

Kuyper, “Hiristiyan bilimi” ve “Hiristiyan olmayan bilim” oldugunu
iddia etmekle birlikte, bilimde aslen iki farkli gercegin ve dolayisiyla
kokten farkli iki sonu¢ oldugunu kastetmemektedir. Ona gore, tartma,
Olgme ve gozlemleme faaliyetleri yalindir/sadedir ve bilimsel degildir, bu
nedenle tarafsizdir. Hiristiyan ve Hiristiyan olmayan bakis acgilarina sahip
bilim adamlarinin faaliyetleri diinya goriisleri nedeniyle farkli baslangic
noktalarina sahip olmalar1 nedeniyle “zit yonlerde” farkli “bilinglerde”
olacaktir. Yani farkli temel varsayimlari nedeniyle, gozlemlediklerine iligkin
yorumlar1 antitezi olacaktir. Ornegin, nattiralist bir biyolog, hiicrelerin
davranigini gozlemleyecek ve bir dizi rastgele olaylarla yorumlayacaktir.
Hristiyan biyolog ise, ayni hiicrelerin davranisini gozlemleyecek ve onu
ilahi tasarima uygun yorumlayacaktir.” Bu noktada iki tip bilim insam
kendi temel ilkeleri adina ilerlemek igin kendi “bilimsel yapilarini” insa
etmektedirler. Boyle bir ¢atisma inang ve bilim arasinda degil, iki farkh
“diinya goriisii” arasindadir. Her bilim bir Ol¢lide imandan baslar ve
kendimize, 6z bilincimize olan inanci 6nciil varsayar; duyularimizin dogru
calismasina olan inanci gerektirir; diisiince yasalarinin dogruluguna olan
inanci gerektirir; 6zel fenomenlerin arkasina gizlenmis evrensel bir inanci
varsayar; yasama inanci gerektirir ve ozellikle yola ¢iktigimiz ilkelere olan
inanci gerektirir; bu da, iiretken bir bilimsel arastirmada ihtiya¢ duyulan
tim vazgecilmez aksiyomlarin bize kanit yoluyla gelmedigini, ancak
yargimizda igsel kavrayisimiz tarafindan kuruldugunu ve kendi bilincimiz
tarafindan verildigini gosterir. Ote yandan, her tiir inancin kendi icinde
konusma diirtiisii vardir. Bunu yapmak icin kelimelere, terimlere, ifadelere
ihtiyag duyar. Ornegin, Hiristiyan olmayan bilim, dogal verilerden bagkasini
hesaba katmay1 reddeder, tiim fenomenlerin 6zdes bir yorumunu bulana
kadar mantiksal ¢ikarimlari kontrol eder ve neden-sonug iliskisine gore
acgiklamaya caligir. Insan bilincinin genel verileriyle uyum iginde kaldig:

72 Kuyper, Calvinism: Six Lectures Delivered in the Theological Seminary at Princeton, 171-172.

73 Abraham Kuyper, Encyclopedia of Sacred Theology: Its Principles, gev. J. H. de Vries (New York:
Charles Scribner’s Sons, 1898), 151-152.

74 Kennedy, “Abraham Kuyper: Calvinist Anti Revolutionary Politician and Political Thinker,”
178.
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siirece imana sayg1 gosterir ve kabul eder. Yaratilis fikrini reddeder ve sadece
evrimi kabul edebilir. Mucizelere yer vermez onlarin yerine egemen olan
doga yasasidir.”” Hiristiyan biliminde ise, tiim bu anlayislara kars: ¢ikilir.
insanoglu, Tanrpnin suretinde yaratilmis, giinah insanin 6zgiin dogasinm
yikmis, yeniden dogus mucizesiyle miijjdelenmistir. Bu nedenle catisma ve
sorun inang ve bilim arasinda degil, birbirine zit iki bilimsel sistem-gortis
arasindadir” Bu farkli goriisler “yalan ile hakikat” arasindaki karsithigin
yazgist olarak tanimlanmaktadir. Seytan, Tanri'yr yalanlayarak kendini
gercek olarak sunmustur. Aslinda higbir arastirmaci, yalani yaymak igin
bilimsel tez yazmaz; tiim bilimsel ¢alismalarin amaci gergegi savunmaktir.
Tam da bu olgudan su sonug ¢ikar ki, iki bilim insani birbirine tam olarak zit
sonuglara vardiginda, her biri gergegi kendi sonucunda gorecek ve her ikisi
de kendilerini savunmak igin savagsmay1 gorev sayacaktir. Bu antitez daha
evrensel ve radikal bir karakter alirsa, okul-okula, sistem-sisteme, diinya
goriisii-diinya goriisiine kars1 tamamen farkli ve birbirini dislayan iki temsili
durum ortaya ¢ikacaktir. Her iki taraftan da: «hak bizimle, batil da sizinle»
denilecektir. Bilimin bu anlasmazligi ¢ozebilecegi fikri nafiledir, ¢iinkii her
ikisi de ¢ok ciddi bir bilimsel ¢alismanin sonucu olarak elde edilen nesnenin
her seyi kapsayan iki temsili olarak ortaya ¢ikmaktadir.””

Kuyper’in “alan egemenligi” modelinin bir diger agisini egitim reformu
olusturmaktadir. Bilimin her kesimin kendi diinya goriisii ilkelerine
bagli, kendi dogal ortaminda, 6zgiirce ilerleyebilmesi, dinlerin toplumla
etkilesime girmesi agisindan “diinya goriisii” eksenli {iniversitelerin olmasi
gerektigini ifade etmektedir. “Diinya goriisleri” arasindaki dogal farklilasma
ilerleme olarak diistiniilmelidir. Bagimsiz okullarin gelismesinin yolu farklh
diinya gorislerinin kendilerini kurumsal olarak ifade edebilmelerinden
ge¢mektedir. Dini ya da dini olmayan farkli goriisleri olan gruplar, ayri
kurumlar olusturmalidir.

Hollanda'da egitim reformu, Kuyperin en 6nemli miicadele alanlarindan
birisi olmustur. Diger miicadelesi ise, Kalvinist inanci destekleyen,
yapisal olarak devlet ve kiliseden bagimsiz bir Hiristiyan {iniversitesinin
kurulmasidir. Bu amagla Kuyper, 1880'de Amsterdam Hiristiyan Universitesi
olan Vrije Universiteit (Ozgiir Universite)i kurmus ve orada uzun yillar
ders vermistir”® Kalvinist temeller iizerine kurulan “Ozgiir Universite”
(Vrije Universiteit) devletten ve kiliseden bagimsiz olarak faaliyet gosteren

7 Kuyper, Calvinism: Six Lectures Delivered in the Theological Seminary at Princeton, 174-175.
76 Kuyper, Calvinism: Six Lectures Delivered in the Theological Seminary at Princeton, 176.

T Kuyper, Encyclopedia of Sacred Theology: Its Principles, 117-118.

8 Bratt, Abraham Kuyper: Modern Calvinist, Christian Democrat, 122-123.
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bir kurumdur.” Kuyper tarafsiz {iniversitelere drnek olarak, Belgika'da yer
alan University Libre de Bruxelles, Dublin, Louvain ve Freiburg'daki Roma
Katolik Universitelerini, Liege ve Ghent Universitelerini vermektedir.5

Universitelerin yani1 sira Hollanda'da “dzgiir egitim miicadelesi”
ylriitmiistiir. 1878'de Bagsbakan Kappeyne van de Coppello, egitim sistemini
merkezilestiren ve doniistiiren bir egitim yasast c¢ikarmistir® Yasa,
liberaller icin Katoliklerin ve Kalvinistlerin ve hatta Yahudilerin egitim
ozgiirliigiine kavustugu kendi okullarini kurma haklar1 oldugu anlamina
gelmekteydi. Kuyper'e gore ise, hiikiimet bagimsiz okullara izin verecek,
ancak hicbir mali destek sunmayacaktir. Bu sistemde dolayli olarak egitim
ozglirliigiinii sadece parayla gergeklestirmek miimkiin olacaktir. Kamusal
alan liberal olacak ve dini goriisiin devlet egitim sistemine girmesine izin
verilmeyecektir.® Y{iriittiigii miicadele sayesinde, 1887>de anayasa reformuyla
dini okullara devlet finansmani yasagi kaldirilmigtir. 1889'daki ARP/
Katolik koalisyon hiikiimeti, dini okullara devlet siibvansiyonu saglayan
yasa tasarisini onaylamistir.®® Egitimdeki bu gelismeler toplumsal alanda
bireylerin diinya gortisleri ekseninde oOrgiitlenmesini saglamistir. Kuyper,
devletin ilkogretimin niteligini belirlemeyecegi, daha ziyade cocuklari
i¢cin ebeveynlerin karar verdigi ozgiir bir toplum istemistir. Aslinda ideali,
tim okullarin devletin yardimi olmadan kendi kendine yetmesidir. Devlet,
kamusal alanda hangisinin dogru olduguna veya yanlis olduguna karar
vermemelidir. Bu modelde devlet okul agmamalidir. Egitim devlet alam
disinda olmalidir. Bunun yerine, vatandaslarinin 6zel egitim ihtiyaglari i¢in
kamu finans1 ve imkanlari saglamali, diinya goriisleri ekseninde ebeveynler
okullar kurmalidir.®*

Tanrr’'nin Ortak ve Ozel Liituflar1 Anlayis1

Kuyperin alan egemenligi modelinin temel teolojik motivasyon
kaynagin1 “ortak ve 6zel liituf” anlayis: olusturmaktadir. Protestan Ortodoks
(Dogru-Gergek Inang) inanca sahip varolusu tanimlayan ortak lituf ilkesi
Neo-Kalvinist biling yapilanmasinin temel tasini teskil etmektedir. John

e Kennedy, “Abraham Kuyper: Calvinist Anti Revolutionary Politician and Political Thinker,”
180.

80 Kuyper, Calvinism: Six Lectures Delivered in the Theological Seminary at Princeton, 186.

81 Bryan T. McGraw, Faith in Politics: Religion and Liberal Democracy (New York: Cambridge Uni-
versity Press, 2010), 54.

82 Harinck, “Abraham Kuyper’s Vision of a Plural Society as a Christian Answer to Secularization
and Intolerance,” 124.

83 Friso Wielenga, A History of the Netherlands: From the Sixteenth Century to the Present Day (Lon-
don & New York: Bloomsbury Academic, 2020), 159.

84 Harinck, “Abraham Kuyper’s Vision of a Plural Society as a Christian Answer to Secularization
and Intolerance,” 125.
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Kalvin'in “ilahi liituf doktrini” Kuyper tarafindan yeniden yorumlanmus,
“ortak liituf” kavramina (Common Grace) doniistiirtilmiistiir.® Kalvin,
tim insanlarin Tanrinin liitfuna bagh oldugunu sdylemistir. Tanr1 sayet
litfunu esirgemis olsaydi, cennetten diisiisiin insanligin yok olmasina
neden olacagini belirtmistir. Diinyadaki servet, caliskanlik, yetenek, zeka,
sanat vb. kazanimlar sadece Tanri tarafindan verilmis birer lituf olarak
kabul edilmelidir. Kuyper’in, ortak liituf anlayisi, inanan bireylere, birlik
beraberlik igerisinde ortak amaglar etrafinda yasamlarina devam ederken,
inanmayan kesimlerle olumlu temaslar gelistirebilmelerinin yolunu
gostermektedir. Hristiyanlarin, inanmayanlar tarafindan iiretilen eserleri,
kesifleri, calismalar1 takdir edebilmeleri, bunlar1 Tanrimin birer hediyeleri
olarak gormelerinin ve hatta zaman zaman bu eserlerde askinlik veya liituf
isaretlerini gorebilmeleri “ortak liituf” anlayisindan kaynaklanmaktadir.®
Ortak liitfun ti¢ temel 6zelliginin ilki, Tanr’'nin merhameti ve kapsayiciligidir.
Nimetlerini insanlar arasinda ayrim gozetmeksizin bahsetmektedir.
Ikincisi, Tanr1 tiim insanlarin glinahkar faaliyetlerini dizginlemistir. Giinah
yliziinden insanlar olabilecekleri kadar iyi degillerdir; ama ortak lituf
sayesinde, sabir, cesaret ve merhamet gibi erdemler, Tanri’nin suretinde
yaratilan insanlarda yansilarini asla tamamen yitirmezler. Ugiinciisii, Tanri,
inanmayanlarin olumlu eylemler de gerceklestirmelerini saglar. Ortak lituf,
glinah ve kotiiliik tarafindan golgelenen toplumun tamamen pargalanmasini
engellemektedir.®”

Kuyper’in formiilasyonunda “ortak liituf” kavrami Hiristiyan toplum
yerine demokratik ¢ogulcu bir toplum gortisiine dontiiserek Kalvinizm’in
demokratik dogasini sekillendirmistir.®® Kalvinizm'in yorumu, her insani,
sirf insan oldugu icin ve ilahi surette yaratildig1 i¢in saygt duyulmaya layik
gormektedir.¥ Neo-Kalvinizm'in yorumu ise, Tanri’min “ortak liitfunu” tim
insanlara, “Ozel litfunu” ise sadece inang¢h kullarina sundugu konusunda
keskin bir ayrim yaparak ortak littuf doktrinini sistemlestirmistir.”
Tanrrnin ortak liitfu (gratia communis) inangli veya inangsiz tiim insanlhiga
uzanmaktadir.?! “Ozel liitfu” ise sadece secilmisleri kapsamaktadir.

85 Calvin, Institutes of the Christian Religion, ed. John T. McNeil, gev. Ford Lewis Battles, 1/276.

8 James D. Bratt, Dutch Calvinism in Modern America: A History of a Conservative Subculture (Mic-
higan: Grand Rapids: William B. Eerdmans Publishing Company, 1984), 20.

87 Vincent E. Bacote, The Spirit in Public Theology: Appropriating the Legacy of Abraham Kuyper (Eu-
gene, Oregon: Wipf & Stock, 2005), 92.

8 Harinck, “Abraham Kuyper’s Vision of a Plural Society as a Christian Answer to Secularization
and Intolerance,” 122.

89 Kuyper, Calvinism: Six Lectures Delivered in the Theological Seminary at Princeton, 26-27.

90 Jacob Klapwijk, “Antithesis and Common Grace,” Bringing into Captivity Every Thought, ed. S.
Griffioen - G. Groenewoud (Lanham: University Press of America, 1991), 4.

91 Kuyper, Calvinism: Six Lectures Delivered in the Theological Seminary at Princeton, 63.
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Gilinaha ragmen, insanin tirettigi felsefe, bilim, sanat, kiiltiir halk
yararina kullanilmasi miimkiindiir. Ancak inanmayanlar Mesih'in diinyay1
kurtarmaya yonelik kapsayici ilahi misyonunda gorev almazlar. Bu
epistemolojik mantik Kuyper’in biri dini, digeri dini olmayan iki tiir disiplin
oldugunu iddia etmesine de olanak tanimaktadir.”*> Kuyper'e gore c¢ikis
noktas1 farkli olan “paralel ¢izgiler asla kesismez. ikisinden birini secmek
zorundasinizdir.”** Kuyper, Hiristiyanlar1 “diinyevi ve kutsal” olmak iizere
iki vatanin evlatlar1 olarak degerlendirir. Diinyevi vatan, Tanrimin ortak
litfundan kaynaklanir® Diististen bu yana, Yaratilis, seytanin yoneticisi
oldugu bir diinya haline gelmistir. [lahi miidahale olmaksizin bu durum,
glinah ve kotiliigiin yikict bir tezahiiriine ve -Kuypenin dedigi gibi- bir
«tekdtiizelik lanetine» yol acacaktir.

Bu nedenle, Tanr1 giinaha ortak liituf eylemiyle karsilik vermistir.
Kuyper, tiim se¢ilmislerin diinyevi bir babadan ilk dogumlarini, goksel
Baba'dan ikinci ruhsal bir dogumlarinin yani “yeniden doguslari’nin
takip ettigine inanir. Bu yenilenmeyi goksel bir {iilkenin “goriinmez
olusumu” olarak adlandirmaktadir.® “Ozel liituf”, Tanrpnin insan kalbine
miidahalesinin mistik bir gercekligidir. Kuyper kendi ihtidasinda (Kutsal
Ruh’un bedenine hulul etmesi) Tanr1 ile yasadigi tecriibenin ne kadar onemli
oldugunu anlamistir. “Ozel liituf” ile bagislananlar Tanrrnin misyonunun
aktif birer katilimcilar1 olurlar ve yeni bir diinya yaratmay: hedeflerler.”
Kuyper, 6zellikle ruhsal olarak yeniden doganlar1 “cennetin halki” olarak
tanimlamaktadir. Ona gore, goksel vatanin krali kilise araciligiyla yerytiziinii
yeniden ele gegirecek ve sonunda yeryiiziinii Tanr1nin krallig1 olarak yeniden
yaratacaktir.”” Kuyper’in, Amerikan sivil dinini Tanr’'nin ortak litfunun bir
ifadesi olarak yorumlamasinin nedeni, kilise ve devlet idaresinin birbirinden
ayrilmasindan kaynaklanmistir. Amerikan devlet idare yapisinda Tanrinin
yaratici olarak kabul edilmesini Hiristiyanlarin devlet ve toplum {izerindeki
etkisi olarak gormektedir.”®

92 Adam S. Brasich, “Parallel Lines Never Intersect”: The Influence of Dutch Reformed Presupposititi-
onalism in American Christian Fundamentalism (Tallahassee: Florida State University, College of
Arts and Sciences, Yiiksek Lisans Tezi, 2013), 47.

93 Kuyper, Calvinism: Six Lectures Delivered in the Theological Seminary at Princeton, 177.

9 Ad de Bruijne, “Colony of Heaven: Abraham Kuyper’s Ecclesiology in the Twenty-First Cen-
tury,” Journal of Markets & Morality 17/2 (2014), 449.

9 Bruijne, “Colony of Heaven: Abraham Kuyper’s Ecclesiology in the Twenty-First Century,”
450.

9 Bartholomew, Contours of the Kuyperian Tradition, 32.

97 Bruijne, “Colony of Heaven: Abraham Kuyper’s Ecclesiology in the Twenty-First Century,”
451.

98 Kuyper, On The Church, 280.
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Sonug¢

Kuyperin fikirlerinin ¢ikis noktasmnin Kalvin'in eserlerinde bulunan
Ogretiler olmasi, Kalvinizm'in Ogretilerini kendi gelistirdigi antitezler
tizerinde yeniden sekillendirmesi, onun teolojik c¢alismalarinin Neo-
Kalvinizm olarak isimlendirilmesine neden olmustur. Kuyper, Modernizmi
ve Protestan Kalvinizmi toplumsal farklilik yaratan taban tabana zit karsilikli
iki gii¢ olarak tanimlamaktadir. Dolayisiyla bu noktada Kalvinizm, kiliseye
ait salt dini bir 6greti olmaktan ziyade kiiltiirel ve toplumsal alanlara yayilan
ve Modernizmin temel ilkeleriyle miicadele eden bir diinya goriisii olarak
ortaya ¢ikmaktadir.

Kuyper’in ¢alismalarinda ortaya koydugu “alan egemenligi” modeli,
modernizm ilkeleri karsisinda toplum yasaminda dini diinya goriislerinin
¢ogulcu demokrasi ilkesi altinda mesruiyetini savunmak icin gelistirilen
bir modeldir. Politik bir perspektiften bakildiginda, bu model sayesinde
faaliyetlerini temellendirilebilmis ve toplumdaki cgesitli inang¢ temelli
organizasyonlari ve kurumlar1 agik¢a savunulabilmistir.

Kalvin'in “ilahi lituf” olarak topluma sundugu oOgretilerini daha da
ileri tasiyarak “ortak ve Ozel Lituf” anlayisiyla sistematize etmis, bu sayede
Hiristiyan inang¢ sahibi kesimlerin kamusal alandan kendilerini tecrit
etmesinin Oniine ge¢mistir. Bir bakima toplumsal alanda kutsal ve sekiiler
karsitligindan olusan kutuplasmis yapiya ¢ogulcu bir perspektif ile ¢oziim
sunmaya galismistir. Inanlarin toplumsal yasamlarinda ibadet, dua, vaaz gibi
faaliyetleri kutsal kabul ederken, egitim, siyaset, medya gibi beseri ve sosyal
dinamiklerin yer aldig1 alanlar: sekiiler olarak kabul etmesinin beraberinde
diialist bir yasami beraberinde getirdigini belirtmistir. Kuyper, ruhun
kurtulusu igin bireyin diinyevi alandaki sorumluluklarini yerine getirmesi
gerektigine inanmakta ve manevi ve diinyevi her iki alani birlestirmeye
calismaktadir. Her iki liituf ilkesinin kesistigi nokta, “hi¢ dlmeyecek gibi
bu diinyaya, yarin Olecekmis gibi Obiir diinyaya hazirlik” Onermesidir.
[nananlarin kamusal yasamdan el ayak gekmelerinden ziyade kamusal
alanda olaganiistii bir giicle ¢alismaya yonlendirmektedir. Bu noktada
gozden kacirilmamasi gereken husus sudur ki; Kuyper’in “ortak lituf”
anlayisiyla goriiniiste inanghi Hiristiyanlar1 inangli olmayan kesimler ile
isbirligini tesvik etmesi pragmatist bir yaklasimdir. Bu yaklasimin nedeni,
Hiristiyan inanan kesimlerin reform hareketleri sonrasinda inanci kiliseye
hapsetmesi ve sosyal yasamdan izole etmesi neticesinde inancin kamusal
alandan bireysel alana kaymas: seklinde ortaya ¢ikan tablonun diizeltilmesi
arayigidir. Mesih’in gelecek Kralligima atifta bulunarak, bilim ve felsefe de
dahil olmak {izere yasamin tiim alanlarinda sistemli bir Hiristiyan yasaminin
gerekliligini savunmasi bunun bir gostergesidir.
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Kuyper, Kalvinizm temelinde bir Protestan Hiristiyanlig1 her alana niifuz
eden kiiltiirel bir gii¢ olarak gérmektedir. Onun amaci, yasamin her alanina
Tanr1 hakimiyetinin merkezde oldugu teolojik bir temel sunmaktir. Bu temeli
olusturmay1, “Yaratic1” ile “Yaratilis” arasinda idealist bir analoji kurarak
yapmaya calismistir. Kalvinizm Ogretisi, devlet idaresi modern-sekiiler
dahi olsa, otoriteye itaat edilmesini, baskaldiridan/anarsiden ziyade pasif
direnisi ve devlet kurumlarinin dinsel hegemonyanin altina sokulmasi icin
mesru yoldan miicadele edilmesini telkin etmektedir. Neo-Kalvinistlere gore,
bugtinkii bilindik adiyla demokrasi, Kalvinizm’in kilise ve devlet otoritesini
birbirinden ayiran ve mesru yoldan miicadeleyi telkin eden anlayisinin
beraberinde getirdigi sosyo-politik gelismelerin bir neticesidir. Dolayisiyla,
diinya modernistlerin tekeli olan degil, “cogulcu anlayisin” hiitkiim siirmesi
gereken bir yerdir. Bu noktada; Cenevre’de gergeklestirilen Konsil'in
otoritesini de hegemonyas: altina aldiktan sonra, Tanr1 Soziiniin hakim
oldugu bir toplum yaratma saikiyle Calvin’in Kilise Kurulu (Consistory)
tizerinden Katoliklere, liberallere ve kendisine muhalif kesimlere yonelik
yaptig1 kat1 uygulamalar, yine Kuyperin koktenci anlayislar1 goz oniinde
bulunduruldugunda, demokrasiden bahsedilmesinin geliski arz ettigi ifade
edilebilir. Toplum hayatinda ¢ogulculuk ve orgiitlenme 6zgiirliigii ilkeleri
tizerinden Neo-Kalvinist tezlerin savunulmasinin hedefe ulasma yolunda
demokrasinin aragsallastirilmasi olarak yorumlanabilecegi diisiiniilmektedir.

Protestan Neo-Kalvinist diinya goriisii ingasina ¢alisan Kuyper’in “alan
egemenligi” modelinin bugiin teoride kalmayarak Avrupa’dan ziyade,
ABD’de devlet idaresi basta olmak tiizere toplumsal yasam alanlarinda
uygulandigi goriilmektedir. Kuyper’in, ABD'nin anayasal hak ve 6zgiirliikler
tecriibesinin kaynagini aydinlanma liberalizmi, klasik cumhuriyetgilik ya da
baska bir ideolojiden degil, Kalvinist teolojiden aldigini1 savunmasi, Amerika
Birlesik Devletlerini Hiristiyan toplumlara ideal bir 6rnek olarak sunmasi
onem arz etmektedir. Hiristiyan Protestan Kalvinizminin yalnizca manevi
bir hareket degil, ayni zamanda uluslarin 6zgiirliigiinii benimseyen anayasal
devlet idare seklini garanti eden siyasi bir hareket niteliginde oldugunu
belirtmesi ve bunun 1919'da yayinlanan Wilson Prensipleri'nde tezahiirtiniin
goriilmesi de dikkat cekicidir. Bu agidan bakildiginda; Mesih'in yeniden
diinyaya gelisine kadar tek bir Ulus tek bir Krallik hedefi bulunan, Hiristiyan
Protestan Evanjelik inancinin, ge¢gmiste oldugu gibi, giintimiizde ve gelecekte
de diinya siyasetinin, uluslararas: politikalarin merkezinde olmaya devam
edecegi degerlendirilmektedir.
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I HATICE ALSAC

Evaluation of Legal Maxims (al-Qawadid al-Qulliyya) of
Islamic Law Among the Functions of Law in the Context of
Antinomy

Abstract

Law, as a system that regulates social relations, takes an active part in people’s
lives. Law rules have an important place among other rules regulating social life.
The statement that “Where there is society, there is law” clearly formalizes this fact.
Understanding the character of law requires knowing its functions. The main
functions of law are to provide justice, organize community life, and achieve practical
benefits. The fact that law has various functions makes antinomic appearances
inevitable. This brings up the problem of which function should be prioritized when
antinomy occurs among the functions of law. In order for the law to achieve its
ultimate goal of “realization of justice”, it needs to follow a balanced and harmonious
approach between these functions. Law is defined as “a social life order oriented towards
justice”. The purpose of law is to reach the idea of justice. Justice cannot always be
achieved by people’s wishes alone. For this reason, another intervention is required.
This intervention means ensuring legal security and expressing an order. Being able
to talk about the functions of law to provide justice and to meet social needs, the law
must emerge as an order.

Our study focuses on connection between “legal maxims” (al-qawaid al-qulliyya)
of Islamic law with the functions of law. When we examine the “legal maxims” of
Islamic law, whose importance has increased with the codification movements in the
history of Islamic law, we see that the main functions of law are also found in the
“legal maxims”. “Legal maxims” are the product of trying to put Islamic law into a
formal order and have contents based on various functions of law. “Legal maxims”
as an indicator of coding have clear and precise expression structures. In this respect,
“legal maxims” are primarily based on the order function of law. When evaluated in
terms of content, it is seen that the “legal maxims” include regulations regarding the
functions of law to provide practical benefits and to provide justice. For instance, the
maxim of “al-umiiru bi maqasidiha” regulates the will of the person in the dispositions
and it expresses the function of law to provide justice; the maxim of “al-dararu yuzal”,
when considering the context of benefit and harm, expresses the function of law to
provide practical benefits for people; the maxim of “al-mashaqqa tajlibu al-taysir” also
includes regulations on fundamental issues such as need, necessity, and permission
in Islamic law; or, the maxim of “al-‘dda muhakkama” comes to the fore in relation to
meeting the social needs of people. When the “legal maxims” are evaluated one by
one, we come to see that they express different functions of the law, and when they
are considered together, there appears an inevitable antinomy between them. For
example, according to the maxim of “al-umiiru bi maqasidiha”, responsibility for one’s
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actions depends on one’s intentions. On the other hand, the maxim of “al-dararu yuzal”
requires compensation liability in case of damaging to someone else’s property, albeit
unintentionally.

The study aims to evaluate the “legal maxims” in Islamic law, and the situations
referred to as “legal maxim’s exceptions” in the context of antinomy between their
functions. In our study, we have primarily focused on the functions of law and
tried to determine how these functions correspond to the “legal maxims”. We have
exemplified the antinomic aspects between the functions of law on the basis of “legal
maxims” in Islamic law. We tried to point out the high values such as special norms,
customs and traditions of the people, necessities, and needs, which are taken into
account when choosing between the functions of law in antinomic situations that
arise between the “legal maxims”. Among the study, sources are al-Majalla, which
include the final version of the “legal maxims”, and the commentaries of al-Majalla.
We have also consulted the works in the literature of “legal maxims” when necessary,
and classical figh sources to exemplify the “legal maxims”. Regarding the functions
of law, we have benefited from the works of influential scholars who have studies the
law.

Keywords: Islamic law, al-gawaid al-qulliyya, antinomy, justice, custom, benefit.
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Islam Hukukunda Kiilli Kaidelerin Hukukun islevleri Arasindaki
Antinomi/Catisma Baglaminda Degerlendirilmesi’

Oz

Hukuk, toplumsal iligkileri diizenleyen bir sistem olarak, insanlarin hayatinda
aktif bir rol oynamaktadir. Toplumsal yasami diizenleyen kurallar arasinda hukuk
kurallari, 6nemli bir yere sahiptir. Bu durum “Nerede toplum varsa orada hukuk vardir”
seklinde acik bir sekilde formalize edilmektedir. Hukukun niteliginin anlagilmasz,
islevlerininbilinmesini gerektirmektedir. Hukukunfarkliislevlerindenbahsedilmekle
birlikte hukukun o6ne ¢ikan temel islevleri; adaleti saglamak, toplum hayatini
diizenlemek ve sosyal ihtiyaglar1 karsilamaktir (pratik yarar saglamak). Hukukun
farkliiglevlerinin bulunuyor olusu bu islevler arasinda antinomik/catisik gortiniimleri
kaginilmaz kilmaktadir. Bu durum, hukukun islevleri arasinda ¢atisma meydana
geldiginde hangisinin 6ncelenecegi problemini giindeme getirmektedir. Yapilmasi
gereken, hukukun farkli islevleri arasinda bir denge saglanmaya calisiilmasidir.
Hukukun, “adaletin gerceklesmesi” nihai hedefine ulasmak icin bu islevler arasinda
dengeli ve uyumlu bir yaklasim izlemesi gerekir. “Hukuk, adalete yonelmis bulunan bir
toplumsal yasam diizeni” olarak tanimlanir. Hukukun amaci, adalet idesine ulagsmaktir.
Ancak adaletin, her zaman sadece insanlarin istekleri ile kendiliginden gerceklesmesi
miimkiin olmadigindan, bagka bir miidahale gerekmektedir. Bu miidahale de hukuki
emniyetin saglanmasi anlamina gelmekte ve bir diizeni ifade etmektedir. Hukukun
adalet ve sosyal ihtiyaglar1 karsilama islevlerinden bahsedebilmek, oncelikle bir
diizen olarak ortaya ¢ikmasini gerektirmektedir.

Calismamiz Islam hukukunda kiilli kaidelerin hukukun fonksiyonlar: ile
irtibatina odaklanmaktadir. Islam hukuk tarihinde kanunlastirma hareketleriyle
birlikte 6nemi daha da artan kiilli kaideler incelediginde, hukukun temel islevlerinin
kiilli kaidelerde de karsilik buldugu goriilmektedir. Kiilli kaideler, Islam hukukunun
bicimsel bir diizene sokulmaya c¢alistimasinin diriinii olarak, hukukun farkli
islevlerini esas alan igeriktedir. Kiilli kaideler, kanunlastirmanin da bir tezdhiiri
olarak, agik ve kesin ifade yapilarina sahiptir. Bu bakimdan hukukun diizen
islevini temel almaktadir. Bununla birlikte igerik olarak degerlendirildiklerinde
hukukun pratik yarar saglama ve adaleti temin etme islevlerine dair diizenlemeler
icerdikleri goriilmektedir. Ornegin “bir isten maksat neyse hiikiim ona goredirlel-umiru
bi makasidiha” kaidesi tasarruflarda kisinin iradesinin esas alinmasini diizenlemekle
hukukun adaleti saglama islevini ifade etmektedir. “Zarar izdle olunur/ed-dararu
yuzal” kaidesi yarar ve zarar baglami diisiiniildiigiinde hukukun insanlar igin pratik
yarar saglama islevi ile ilgilidir. “Megakkat teysiri celb ederlel-mesakka teclibu't-teysir”
kaidesi de yine Islam hukukunda ihtiyag, zaruret, ruhsat gibi temel meselelere
dair diizenlemeleri icermektedir. “Adet muhakkemdirlel-‘Gde muhakkeme” kaidesi,

Bu konuda calisma yapmam hususunda beni yonlendiren kiymetli Prof. Dr. Kasif Hamdi
OKUR hocama tegekkiir ederim.
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insanlarin sosyal ihtiyaglarinin karsilanmasi baglaminda giindeme gelmektedir.
Kaideler tek baslarina degerlendirildiginde hukukun farkli islevlerini ifade etmekte,
birlikte degerlendirildiklerinde ise bu sebeple aralarinda gatisma olmasi kaginilmaz
olmaktadir. Ornegin “bir isten maksat ne ise hiikiim ona goredir” kaidesine gore bir
kisinin tasarruflarindan sorumlu olmasi kisinin kastina bagli olmasina ragmen, “zarar
izdle olunur” kaidesi, kasitsiz da olsa bagkasinin malina zarar verilmesi durumunda
tazmin sorumlulugu dogmasini gerektirmektedir.

Calismanin amac, islam hukukunda kiilli kaidelerin ve literatiirde “kaidelerin
istisnalar1” olarak atifta bulunulan durumlarin, hukukun islevleri arasindaki
catismalar baglaminda degerlendirilmesidir. Calismamizda Oncelikle hukukun
islevleritizerinde durarak, bu islevlerin kiilli kaidelerde ne sekilde karsilik buldugunu
tespit etmeye calistik. Hukukun farkl: islevleri arasindaki antinomik goriiniimleri,
Islam hukukunda kiilli kaideler zemininde drneklendirdik. Kiilli kaideler arasinda
ortaya ¢ikan antinomik durumlarda, hukukun islevleri arasinda tercih yapilirken
dikkate alinan daha tist tikel normlar, 6rf ve adetler, zaruret ve ihtiyag gibi yiiksek
degerlere isaret etmeye calistik. Calismanin kaynaklar: arasinda kiilli kaidelerin son
halinin yer aldig1 Mecelle ve Mecelle'nin serhleri yer almaktadir. Yeri geldikce kavaid
literatiiriine dair yazilmis eserlere ve kiilli kaidelerin drneklendirilmesi i¢in klasik
fikih kaynaklarina basvurduk. Hukukun islevleri ile ilgili olarak, hukuk ile ilgili

calismalari olan 6nemli isimlerin eserlerinden yararlandik.

Anahtar Kelimeler: [slam hukuku, kavaid-i kiilliye, antinomi, adalet, orf, yarar.
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Giris

Insanlar, her dénemde birbirleriyle farkh iliskiler igerisinde yasarlar.
Bu iliskilerin istikrar ve giiven temelinde devami toplum hayat1 acisindan
biiyiik 6nem tagimaktadir. Insanlarin ve toplumlarin hayatlarini diizene
sokma misyonu ile insan hayatinda aktif bir rol oynayan hukuk, toplumun
ihtiyaglarim1 karsilamak ve toplumsal iliskileri diizenlemek zorundadir.?
Insanlarin kendi cikarlarini esas alarak birbirleri ile iliski kuruyor olmalari
zaman zaman bagka insanlarin ¢ikarlari ile ¢atismalara sebep olabilmektedir.?
Iste bu dogrultuda hukuk, insanlarin gikarlarini dikkate alarak toplumsal
ihtiyaglar1 karsilamay: amaglamakta, ¢ikarlar arasi ¢atismalarda dengeyi
saglamak icin insan davranislarini belirli bi¢cimlerde diizenlemektedir.*
Hukuk, sosyal hayatin zorunlu diizeni olarak, dayanismay1 giiclendirmek
ve insanlar arasinda meydana gelen ¢ekismeleri bertaraf etmek durumunda
oldugundan’® insanlarin davranislarini belirli sekillerde diizenler, insanlarin
nasil davranmalar1 gerektigini, haklarini ve Odevlerini belirler.® Gegerli
hukuk normlari, davranislarin degerlendirilmesinde bir 6lgiittiir” Hukukun
kargasayi, Olciistizliigii Oonlemek igin bicimsel kaliplara sahip olmasi
gerekmektedir.® Diizen vurgusu, toplumda istikrarin saglanabilmesi icin
zorunlu bir durumdur. Hukuk, insanlarin yararlar: ve ihtiyaglar1 arasindaki
dengeyi nihai hedefi olan adaleti gerceklestirecek sekilde diizenlemeye
caligir.

Hukukun niteliginin anlasilmasi, hukukun islevlerinin arastirilmasini
gerektirmektedir’ Hukukun farkli amaglarindan bahsedilmekle birlikte
en temelde diizen, sosyal ihtiyaglarin karsilanmas: ve adaletin saglanmasi

2 Vecdi Aral, Hukuk ve Hukuk Bilimi Uzerine (Istanbul: Filiz Kitabevi, 2001), 26-27.

Miras taksimi sebebiyle varisler arasinda meydana gelebilecek ¢ikar ¢atismalar: bu baglam-
da 6rnek olarak verilebilir. Adnan Giiriz, Hukuk Baslangici (Ankara: Ankara Universitesi Hu-
kuk Fakiiltesi Yayinlari, 1986), 5.

4 Giiriz, Hukuk Baglanguci, 4-5; Aral, Hukuk Bilimi, 28-31; Vecdi Aral, Hukuk Felsefesinin Temel So-
runlart (Istanbul: Filiz Kitabevi, 1992), 176-177; ismail Killioglu, Ahldk Hukuk Iliskisi (istanbul:
IFAV, 1988), 284-285.

Giiriz, Hukuk Baglangici, 6-7.

“Nerede toplum varsa orada hukuk vardir.” Giiriz, Hukuk Baglangici, 1-2.

Talip Tiircan, Islam Hukuk Biliminde Norm-Amac Iliskisi (Ankara: Ankara Okulu, 2009), 64.
Mustafa Resid Belgesay (6. 1969), “Medeni Kanunun Baglangig Fasli Uzerine Etiid”, Istanbul
Universitesi Hukuk Fakiiltesi Mecmuas: 18/1-2 (1952), 131-132; Rahmi Cobanoglu, Hukukta Gaye
Problemi (istanbul: Istanbul Universitesi Hukuk Fakiiltesi Yayinlari, 1964), 60-62; Aral, Hukuk
Bilimi, 33-34.

9 Orhan Miinir Cag1l, Hukuka ve Hukuk Ilmine Giris (Istanbul: istanbul Universitesi Hukuk Fa-
kiiltesi Yayinlari, 1966), 23; Orhan Miinir Cagil, Hukuk Metodolojisi Dersleri (istanbul: Istanbul
Universitesi Hukuk Fakiiltesi Yaymlari, 1962), 108; Aral, Hukuk Bilimi, 15.
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iglevleri 6ne ¢ikmaktadir.'® Objektif faktorlerce belirlenen" bu iglevler elbette
ki birbiriyle baglantilidir. Hukukun “sanatsal uygulanmasi”, islevler arasinda
dengeli bir uygulamay1 ifade etmektedir.” Bu farkli iglevlerin esasinda
“aym hakikatin farkli goriiniimleri” olmalar1 dolayisiyla birbiriyle catismamasi
beklenir.® Bununla birlikte hukukun islevleri, hukukun farkli yonlerini 6ne
¢ikaran ¢atistk durumlar1 zorunlu olarak icermektedir!* Zira bu islevlerin
hepsi hukukun niteli§ine ayn: zamanda dahildir. Hukuk, kendi igindeki
catisik yonlerini daha yiiksek bir zeminde birlestirir’® Hukukun farklh
islevleri bulunmakla birlikte nihai amaci adaleti saglamaktir.”® Hukukun
islevleri, hukukun “adalete hadim bir beseri hayat nizami olusundan” sudur
etmektedir.”

Killi kaideler, ilk donemlerden itibaren islAm hukukunun 6nemli bir
alani olarak karsimiza ¢ikmakta ve farkli agilardan pek ¢ok calismaya konu
olmaktadir. Ozellikle kanunlastirma hareketlerinin IslAm hukukunda da
glindeme gelmesiyle birlikte kiilli kaideler {izerinde daha fazla duruldugu
goriilmektedir. Son ve en somut halleri ile Mecelle'nin Mukaddime kisminda bir
araya getirilen kiilli kdideleri hukukun islevleri baglaminda inceledigimizde,
kiilli kaidelerin hukukun farkl: islevlerini yerine getirmeye yonelik bicimsel
diizenlemeler oldugunu gormekteyiz. Kiilli kaidelerin hukukun farkli
iglevlerini esas alan igeriklere sahip olmalari, aralarinda birbiriyle gatisan
durumlar ortaya ¢ikabilecegi anlamina gelmektedir. Bu catisik durumlarin
varligi, kaidelerin istisnalarinin bulunmasi sonucunu dogurmaktadir.
Literatiirde kaidelerin istisnalarina her kaide 6zelinde ve miistakil olaylar
baglaminda temas edilmekte,' bir kaideden istisna edilen meselenin baska

10" Orhan Miinir Cagil, Hukuk Baslangici Dersleri (Istanbul: istanbul Universitesi Hukuk Fakiilte-

si Yaynlari, 1961), 19; Aral, Hukuk Bilimi, 15; Giiriz, Hukuk Baslangic, 2; Yavuz Abadan, Hukuk
Felsefesi Dersleri (Ankara: Ankara Universitesi Hukuk Fakdiltesi, 1954), 98-111.

Ornegin hukukun diizen iglevi akil; pratik yarar saglama islevi realite; adalet islevi ahlaki
degerlerce belirlenmektedir. Aral, Hukuk Bilimi, 16-17.

Paul Amselek, “Norm ve Yasa (1)”, ¢cev. Tugba Balligil, Hukuk Felsefesi ve Sosyolojisi Arkivi
(istanbul: NUANS, 1993), 33 vd.; Yasemin Isiktag, Hukuk Normunun Mantiksal Analiz ve Uygu-
lamas: (Istanbul: Filiz Kitabevi, 1999), 19.

3 Isiktag, Hukuk Normu, 2.

14 Cagil, Hukuk Baslangici Dersleri, 29; Cagil, Hukuk limine Giris, 34; Aral, Hukuk Bilimi, 15-16;
Isiktag, Hukuk Normu, 19.

15 Cagil, Hukuk Baglangici Dersleri, 29; Cagil, Hukuk Ilmine Giris, 34; Aral, Hukuk Bilimi, 15-16;

Aral, Hukuk Felsefesi, 194.

Yavuz Abadan, Hukuk Baslangict ve Tarihi (Istanbul: Istanbul Universitesi Hukuk Fakiiltesi
Talebe Cemiyeti Yayinlari, 1943), 29; Aral, Hukuk Bilimi, 31; Tiircan, Norm-Amag, 91.

Cagil, Hukuk Baslangici Dersleri, 19. “Hukuk, adalete yonelmis bulunan bir toplumsal yasam diize-
nidir.” Cagil, Hukuk Ilmine Giris, 23; Aral, Hukuk Bilimi, 15; Aral, Hukuk Felsefesi,157.

18 Ornegin bk. Ebii Sa‘id Halil b. Keykeldi es-Safi‘1 el-‘Alai (61. 761/1359), el-Mecmii ‘ul-muzehheb
fi kavai‘di'l-Mezheb, thk. Muhammed b. ‘Abdilgaffar b. ‘Abdirrahman es-Serif (Kuveyt: Viza-
ratu’l-Evkaf Ve’§—$uﬁni’l—islémiyye, 1994), 1/69, 315-317; Suleyman b. ‘Abdillah Kirkagaci (5.
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bir kaidenin altina girdigi ve sonug itibariyla kaidelerin diginda kalan fikhi bir
mesele bulunmadig ifade edilerek bu durumun kaidelerin kiilli olmalarina
muhalif olmadigina dikkat c¢ekilmektedir® Biz ¢alismamizda Islam
hukukunda kiilli kaideleri, hukukun farkli islevleri arasindaki ¢atigmalar
baglaminda degerlendirmeye ve hukukun catisan islevleri arasinda tercih
yapilirken dikkate alinan esaslar1 agiklamaya calisacagiz.

Kiilli Kaidelerin Hukukun Diizen ve Adalet islevleri Baglaminda

Degerlendirilmesi

Toplumsal bir varlik olarak insan, hem kendisini hem baskalarini diisiinen
bir yapiya sahiptir. Toplumsal yasam, bir diizeni zorunlu kilmaktadir. Zira
insan, giiclinii bagkalarinin zararina da olsa kendi yararina kullanabilir.
Gili¢ ve zarar-yarar arasinda bir iligki vardir. Yarar ve zarar arasinda diizen
saglamak belli kurallarin varligini gerektirmektedir. Bu baglamda kurallar:
ile hukuk, diizen demektir; kargasalik, olgiisiizlitk ve basibos davranisin
karsitidir.” Cikar catismalar: {izerine kurulu toplumsal yasamin diizene
dontismesi, davranislar: belirli kaliplara sokan normlar aracilig1 ile miimkiin
olabilir. Toplumsal diizenin mevcut olabilmesi, bigimsel bir yapiya dayanan
hukuk diizeninin varligina baghdir.”? Hukukun belirli davraniglari bicimsel
olarak diizenlemesi, diizen islevinin bir geregidir. Hukuk diizeninin giincel
olabilmesi, ancak bi¢im ile miimkiindiir. Yani bi¢gim, hukukun niteligine

1287), Serhu’l-Hatime fi'l-kava'idi’l-fikhiyye (Serhu Hatimeti kitabi Mecami‘u’l-hakaik), thk. Muham-
med ‘Ammad en-Nablisi (Istanbul: y. y. 2013), 73; Muhammed ez-Zuhayli, el-Kava'idu-fik-
hiyye ‘ale’l-mezahibil-Hanefiyye ve's-Safi‘iyye (Kuveyt: Lecnetu’t-Te'lif ve’t-Ta’rib ve'n-Nesr,
2004), 71, 206, 246; Hatice Alsag, Kavdid-i Kiilliye-i Kiibrd ve Mecelle'deki Tezdhiirleri (Ankara:
Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2022), 187-191, 278-280, 327.

19 Hac1 Resid Paga (61. 1918), Rizhul-Mecelle (Derseadet: Daru’l-Hilafetil- Aliyye-Matbaa-i Hay-
riyye, 1326-1328), 1/68; Hoca Emin Efendizade Ali Haydar Efendi (61. 1935), Diireriil-hiikkim
serhu Mecelletil-ahkdm (Konstantiniyye: Matba‘a-i Ebu’d-Diya, 1330), 1/26; Mustafa Ahmed ez-
Zerka, el-Medpal ild nazariyyetil-iltizami'l-‘amme fil-fikhil-Islami (Dimagk: Daru’l-Kalem, 1999),
2/966.

20 Al Haydar Efendi, Diireriil-hiikkdm, 1/26; Omer Nasuhi Bilmen (6l. 1971), Hukuk-1 islﬁmiyye
ve Istildhdt-1 Fikhiyye Kdmusu (Istanbul: Bilmen Yaymevi, 1967), 1/254.

21 Cagil, Hukuk Baglangici Dersleri, 19; Cagil, Hukuk Tlmine Girig, 24. Ali Haydar Efendi de Mecelle

serhinde, insanin tabiatca medeni oldugundan tek basina yasayamayacagini, bir medeniyet

cevresinde toplanmaya, kendi cinsi ile bir arada olmaya, yardimlasmaya muhtag oldugunu
belirtmektedir. Insanlar, kendi hoglandiklari seyleri isteyip, hoglanmadiklarini istemeyece-
ginden aralarinda adalet ve diizenin bozulmamast igin, miinakehat, muamelat, ukiibata dair

diizenlemelere ihtiya¢ duymaktadirlar. Ali Haydar Efendi, Diireriil-Hiikkdm, 1/18-20.

Tiircan, Norm-Amag, 72-74; Talip Tiircan, Islam Hukuk Biliminde Hukuk Normu Kavramsal Ana-

liz ve Gegerlilik Sorunu (Ankara: Ankara Okulu, 2016), 27. M. R. Belgesay “Adalete aykir1 olan

bir kanuna bile zamanla alisilarak katlanmak miimkiin oldugu halde, adalet diye, hele sosyal icap ve
miildhaza bahaneler ile ind? ve keyfl hiikiimlerin tatbikina katlamilamaz” ifadesi ile hukukta forma-
lizasyona dikkat cekmektedir. Belgesay, “Medeni Kanunun Baslangi¢ Fasli Uzerine Etiid”,

132.

22
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dahildir.® Hukuk, insanlarin davraniglarini bigimleri bakimindan diizenler.
Insan davramglarinin  bireysel durumlara gére diizenlenmesi, diizen
olmayacag1 anlamina gelir. Biitiin insanlarin belirli ve ayni1 hukuk normlarina
tabi olmalari, tasarruflarinin sonucunun bilinir olmasini saglamakta, bu da
hukuk diizeninin giivenilir olmas: anlamina gelmektedir. Hukuk diizeni
var olmadan, hukuka baglh toplumsal diizen kurulmadan, ihtiyaglar
karsilanamadig: gibi adalet de gerceklesemez.* Bu anlamda hukuk, “sosyal
hayatin zorunlu diizeni demektir.>

Hukukta formalizasyon, istikrar saglamak, hukuk giivenligini temin
etmek gibi amagclar1 gergeklestirmeyi hedeflemektedir. Hatta bigime
uyulmamanin sonucunun her zaman sozlesmenin gecgersiz olmasi anlamina
gelmeyecegi de bu durumu desteklemektedir. Akdin fasid ve batil seklindeki
ayrimi, akdi fasid kilan eksiklik giderildigi takdirde gecerli olmasi buna
ornek olarak verilebilir. Yine esasinda her sozlesme de bicimlere baglanmis
degildir. Her alim-satim sozlesmesinin gecerliligi bir yazili formalizasyon
gerektirmemektedir. Ornegin hemen her giin gergeklestirdigimiz ekmek
alim-satim1 da esasinda bir sdzlesmedir ancak bicimsel bir formalizasyona
muhta¢ degildir. Hukukta yazili bi¢im zorunlulugu, temelde taraflarin
diisiiniip taginmasina, dikkatli davranmalarin1 saglamaya ve olast bir
anlagsmazligi bastan Onlemeye yoneliktir. Kur’dan-1 Kerim'de borglarin
yazilmasina yonelik tavsiye? de esasinda olasi bir anlasmazlik durumunda
tam giiven saglanmasina yonelik olarak degerlendirilebilir.

Adalet ve diizen, hukukun iki temel islevi olmakla birlikte adalet,
diizende ne olciide gergeklestigi agisindan hukuk diizeninin degerlendirme
olgiitiidiir.” Hukukun insan davraniglarimi diizenlemesi, bu davraniglar:
onceden bi¢cimlendirmesini, belirli kaliplar halinde ifade etmesini
gerektirmektedir. Insanlar arasi iliskilerin diizene girmesi, bu iliskilerin

23 Aral, Hukuk Bilimi, 19; Aral, Hukuk Felsefesi, 172. Hukuk diizeninin baris, giivenlik, esitlik ve
ozgiirliik sagladigi ile ilgili ayrintih bilgi icin bk. Aral, Hukuk Bilimi, 21-28; Aral, Hukuk Felse-
fesi, 173-176.

24 Tiircan, Norm-Amag, 63.

25
26

Giiriz, Hukuk Baslangici, 5.

Kur'an-1 Kerim (Erisim 4 Agustos 2022), el-Bakara 2/282. Islam hukukcularimin ¢ogunluguna
gore ayetteki emir viicup ifade etmeyip ihtiyatli davranmak, menfaatleri korumak acisin-
dan tavsiye niteligindedir. bk. Ebti Bekr Ahmed b. ‘Ali er-Razi el-Cessas (61. 370/980), Ahka-
mu’-Kur’an (Beyrait: Daru’l-Kutubi'l-‘Tlmiyye, 2007),1/583-585. Emrin delaleti ile ilgili bk.
Ebti Bekr Ahmed b. ‘Ali er-Razi el-Cessas (61. 370/980), el-Fusil fil-usiil, thk. "Uceyl Casim
en-Nesemi (1stanbu1: Mektebetu’l-ir@ﬁd, 1994), 2/87 vd.; ‘Alauddin ‘Abdulaziz b. Ahmed el-
Buhari (6. 710/1310), KesfuI-esrar ‘an usili Fahri 1-Islam el-Bezdevi (Istanbul: Matbatu’s-Serike-
ti’s-Sahafiyyeti’l-Osmaniyye, 1308), 1/260 vd. Ayetin degerlendirilmesi ile ilgili olarak ayrica
bk. Abdullah Kahraman, “Miid4yene Ayetinin Islam Hukuku Agisindan Degerlendirilmesi”,
Cumbhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 4 (2000), 193-224.

2T Aral, Hukuk Bilimi, 31-32.
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belli kurallara baglanmasi ile saglanabilir. Hukuk normlarinin kisilere
gore degismemesi, bilinir ve kestirilebilir bir gelecek, hukukta diizen ile
miimkiindiir. Dolayisiyla hukuk kurallarinin formalizasyonu kaginilmazdir.?
Ancak bu bigimlendirme bazi somut olaylarin ayrintilarinin ihmal edilmesi
sonucunu dogurabilir. Bu durumun zaman zaman adalet ile catisacagt
acgiktir. Birbirinden farkli sartlardaki bireylerin, aym1 hukuki siirece tabi
tutulmalari, adaletsizlik olarak goriilebilir. Adalet ise olaylarin ayrmtilarinin
dikkate alinmasini gerektirmektedir. Bu da bize hukukun temel iki islevi
olan adaletle diizen ve diizenin getirdigi hukuki istikrar arasinda bir catisma
oldugunu gostermektedir.

Hukukun adalet ve diizen islevleri arasindaki catismaya dair “bir isten
maksat ne ise hiikiim ona goredir”® kaidesini ele alabiliriz. Kaide, kisilerin
tasarruflarinda kastin etkisini Oncelemektedir. Kaideye gore, kisilerin
tasarruflarinin hiikiimleri, kisilerin maksadina gore farklilik gostermektedir.®
Kastt, kisinin i¢ iradesini ifade etmektedir. Hukuki hayatin giiven ve istikrar1
icin ise kastin objektif olarak tespiti yani dis iradeye oncelik verilmesi
gerekmektedir. Akitler 6zelinde dis irade, akdin kurulmas: i¢in kullanilan
lafizlardir. Akitlerin sonu¢ dogurmasi i¢in taraflarin agiklanan iradelerine
itibar edilir.*® Hukuki iligkilerde istikrar ve giivenin devami i¢in agiklik
ve objektiflik Ol¢iit alinmaktadir.® Bu gerekge ile kisinin kastini gosteren
s0z ve davranislar1 dikkate alinarak hiikiimler zahire gore verilmektedir.
Kasit batini bir durum oldugundan “bir seyin umilr-i batinada zdhiri ol gey

28 Aral, Hukuk Bilimi, 17; Belgesay, “Medeni Kanunun Baslangi¢ Fash Uzerine Etiid”, 131-132.

29 Mecelle Madde 2; Ali Haydar Efendi, Diireriil-hiikkdm, 1/28. Kaidenin ash “el-umiiru bi makasi-
dihd” seklindedir. Tacuddin ‘Abdulvehhab b. ‘Ali b. ‘Abdilkafi ibnu’s-Subki (51. 771/1370),
el-Esbah ve'n-nezair, thk. ‘Adil Ahmed ‘Abdulmevcid, ‘Ali Muhammed Mu‘avved (Beyruat: Da-
ru’l-Kutubi’l- ’Hmiyye 1991), 1/54; Celaluddin ‘Abdurrahman b. Eb1 Bekr Suyti (61. 911/1505),
Kitabu'-Egbah ve'n-nezair fi kava'id ve furii’i fikhi’s-Safi‘iyye, thk. ‘Abdulkerim el-Fudayli (Beyrat:
el-Mektebetu'l-‘Asriyye, 2011) 22; Zeynuddin b. Ibrahim ibn Nuceym (51. 970/1563), el-Esbah
ve'n-nezair ‘ald mezhebi Ebi Nu‘man, thk. ‘Abdulkerim el-Fudayli (Beyrut: el-Mektebetu'l-‘As-
riyye, 2011), 39; Muhammed b. Mustafa el-Hadimi (6l. 1176/1762), Mecami’u’l-hakaik ve’l-
kava‘id ve cevamiur-ravaik ve'l-fevdid, i’dad: Hasen Ibrahim ‘Ali el-Haseni, tkdm: Muhammed
Mustafa ez-Zuhayli (Memleketu'l-‘Arabiyye es-Su‘tidiyye: Daru’s-Sami'1, 2017), 403; Mustafa
b. es-Seyyid Muhammed Guzelhisari (61. 1253/1837), Serhu “Menafi‘ud-dekaik fi serhi Meca-
mi'i'l-hakaik” (Mecami’ul-hakdik ve'l-kava‘id ve cevami'u'r-ravdik ve'l-fevaid ile birlikte) (1stanbu1:
Daru’t-Tiba’ati’l- Amira, 1308), 307; Ahmed ez-Zerka, el-Medhal 2/980; ‘Ali Ahmed en-Nedvi,
el-Kava'idu'l-fikhiyye (Dimagk/Beyrat: Daru’l-Kalem, 1986), 282 vd. Ayrica bk. Ali Himmet
Berki (1. 1976), Hukuk Mantig1 ve Tefsir (Ankara: Gliney Matbaacilik ve Gazetecilik, 1948),
125-127.

30 Ali Haydar Efendi, Diirerii’-hiikkam, 1/33-34.

31 ‘Abdurrezzak es-Senhiiri, MasadiruT-hak ﬁT—ﬁkhiT—jslu'mi (Beyrit: Daru ihyéi’t—Turés_i’l—’Arabi,
1997), 1/71.

32 Yunus Apaydin, “irade Beyani”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2000),
22/387.
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makamina kdim olur”* kaidesinin de ifade ettigi iizere akitlerde kullanilan
lafizlar, i¢ iradenin yani kastin yerine ge¢mektedir. Hadimi'de “el-‘amelu
bi'z-zahir huve’l-asl li def'i'd-darar ‘ani’'n-nas” 3* seklinde ayr1 bir kaide olarak
yer alan bu durumun insanlardan zarar1 kaldirmay1 hedefledigine vurgu
yapilmaktadir. Hz. Peygamber de delillerin zahirini esas alarak hiikiim
verecegini belirtmektedir.*® Bu baglamda 6rnegin adam oldiirmede kastin
varligi kullanilan alet ile anlasilabilmektedir.* Yine akitlerin hangi lafizlar ve
kaliplar ile kurulabilecegi konusu biiyiik 6nem tasimaktadir.”” Mecelle’de de
ifade edildigi tizere Islam hukukunda akitlerde “icdb ve kabul icin en cok mazi
sigast kullamlmakta”® ve bu kalip ile gercgeklestirilen akitlerin ayrica niyete
ihtiyact olmadig1 kabul edilmektedir.® Akitlerde méazi kalibinin kullanilmasi
taraflarin akde rizalarina delalet etmektedir.*® Bununla birlikte “ndsin isti‘mali
hiiccettir ki onunla amel vdcib olur”*' kaidesinin geregi olarak akdin kurulmasi

33 Mecelle Madde 68; Ali Haydar Efendi, Diireriil-hiikkdm, 1/149.

34 Hadimi, Mecami’, 34.

35 Eba ‘Abdillah Muhammed b. ismail b. ibrahim el-Cu’fi el-Buhari (51. 256/870), SahifuI-Buhari
(el-Cami‘u’s-Sahth) (Beyrat: Daru’l-Kutubi'l-'{lmiyye, 2009), “Ahkam”, 7168, 7169; Ebu’l-Hu-
seyn Muslim b. el-Haccac el-Kuseyr1 (61. 261/875), Sahihu Muslim (el-Cami‘u’s-Sahih) (Beyrut:
Darul-Kutubi’l-Ilmiyye, 2008), “Akdiye”, 1713.

36 Eb@ Bekr Ahmed b. Ebi Sehl es-Serahsi (61. 490/1096), KitabuI-Mebsiit (Beyrat: Daru’l-Ma'rife,
1989/1409), 26/59. C. ilhan da, ceza hukukunda sugun islenis bigiminin sucun kastiun kanit:
olduguna dikkat cekmektedir. Cengiz {lhan, Hukukun Doksan Dokuz Ilkesi (Istanbul: Tarih
Vakfi Yayinlari, 2010), 65.

37 Ebii Bekr b. Mes'Gid el-Hanefi el-Kasani (61. 587/1191), Beddi‘u’s-sandi” fi tertibi’s-Serdi’, thk.
‘Ali Muhammed Mu’avvid,’ Adil Muhammed ‘Abdulmevcad (Beyrat: Déru’l-Kutubi’l—’Hmiy-
ye, 2003), 6/529 vd.; Ebu’l-Velid Muhammed b. Ahmed (el-Hafid) Ibn Rusd (1. 595 h/1198
m), Bidayetu'l-muctehid ve nihayetu’l-muktesid (Beyrut: Déru’l—Kutubi’l—'ilmiyye, 2004), 574;
EbG Muhammed ‘Abdulldh b. Ahmed b. Muhammed el-Makdisi el-Hanbeli Ibn Kudame (oL
620/1223), el-Mugni, thk. ‘Abdullah b. “Abdilmuhsin et-Turki, ‘Abdulfettah Muhammed el-
Hald (Riyad: Daru ‘Alemil-Kutub, 1997), 6/7-9; el-Fetiva'l-Hindiyye (el-Ma'riif bil-Fetaval-'A-
lemgiriyye fi mezhebi'l-Imam el-A'zam Ebii Hanife Nu‘man), Cema’a min ‘Ulemai’l-Hindi'l-Islam
(Beyrat: Déru’l—Kutubi’l—‘ilmiyye, 2000), 3/4 vd.; Senhiiri, Masadirul-hak, 1/70 vd. Ayrica bk.
Sabri Sakir Ansay (61. 1962), Hukuk Tarihinde Islim Hukuku (Ankara: Ankara Universitesi ila-
hiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1958), 41-43.

38 Mecelle Madde 169. Ayrica bk. Kasani, Beddi‘u’s-sandi’, 6/528; el-Fetaval-Hindiyye, 3/4.

39 jbn Rusd, Bidayetul-Muctehid, 574; ' Abdurrahman b. Muhammed b. Siileyman el-Kelibiilii
(yu'rafu bi Damad Efendi) (6. 1078/1668), Mecma’u’l-enhur fi serhi Multeka’l-ebhiir (ve me’ah
ed-Diirrii l-muntela fi serhi’l-Multeka) (Beyrut: Déru’l-Kutubi’l—’Hmiyye, 1998), 3/7; Muhammed
Emin Ibn “Abidin (6. 1252/1836), Reddu T-muhtar ‘aled-Durril-muhtar serhu Tenviril-ebsar, thk.
‘Adil Ahmed ‘Abdulmevciid, ‘Ali Muhammed Mu‘avvid (Riyad: Daru ‘Alemi’l-Kutub, 2003),
24; el-Fetava'l-Hindiyye, 3/4; Mes'td Efendi (6. 1894), Mirat-i Mecelle-i Ahkam-i ‘Adliyye (b.y.:y.
y., ts.) 45.

40 ibn Kudame, Mugni, 6/7.

41 Mecelle Madde 37; Ali Haydar Efendi, Diireriil-hiikkdm, 1/97. Ayrica bk. Guzelhisari, Mend-
fi‘, 308; Hac1 Resid Pasa, Rithul-Mecelle, 1/125; Selim Rustem Baz el-Lubnani (61. 1920),
Serhu'l-Mecelle (1stanbu1: Daru Thyéi’t—Turés_i’l—'Arabi, 1986), 35; ‘Ali “Ulva, Telhisu kava‘id-i kul-
liyye fi 1stilahat: fikhiyye (Istanbul: Sirket-i Mertebiyye Matbaasi, 1317), 68; Attasi, Serhu’l-Me-
celle, 1/86. TMK'nin “Kanunda uygulanabilir bir hiikiim yoksa, hikim, 6rf ve ddet hukukuna gore, bu
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icin o dil ve beldede kullanilan lafizlara itibar edilir.#* Akdin kurulmasi igin
kullanilan lafizlar, beldelerin dillerine ve adetlerine gore degisebilir.*

Aktardigimiz durum esasinda hukukun adaleti saglama islevi ile
catismaktadir. Hukukun adaleti saglama islevi agisindan fiil ve davranislarin
i¢ iradeye gore degerlendirilmesi gerekmektedir. Bu gereklilik ise hukukun
bir diger islevi olan diizen ve diizen ile baglantili olarak hukuk emniyetini
saglama islevi ile catismaktadir. I¢ iradeye itibar, yukarida da acgiklamaya
calistigimiz iizere ancakigiradenin tespit edilebilmesi ile miimkiindiir. Hukuk
emniyetinin saglanmasi ise zahiri esas alan diizenlemeler ile miimkiindiir ve
hukuk normu ilke olarak “disa yansiyan irddi davramslar’” konu edinmektedir.
Bu da zahire gore amel edilmesini gerektirmektedir.** Bu ilkenin kabul
edilmesi, hukukun catisan iki islevinden diizen islevinin adalet islevinin
oniine ge¢mis oldugunu gostermektedir.*® Bununla birlikte dis iradenin
tespitinde adam oldiirmede kullanilan alet ve akitlerde kullanilan lafizlarda
oldugu gibi objektif kriterlere* dikkat edildigi de ayrica vurgulanmalidir.
Islevleri arasindaki catismaya dair vermis oldugumuz ornekte goriildiigii
tizere hukuk, diizen islevinin geregi olarak zahir olan durumlari ele almakta,
boylece siibjektif durumlardan kaynaklanan esitsizlik 6nlenmis olmaktadar.
Bu bakimdan hukukun diizen iglevi ve bunun sonucu olarak hukuk emniyeti,
esitsizligin 6nlenmesi ile esasinda adaleti de saglamis olmaktadir.*”

Hukuk normlarinin kisiden kisiye degismez olusu, hukuk giivenligine
baghdir. Hukuk giivenligi, hukukun her durumda uygulanmasin

da yoksa kendisi kanun koyucu olsaydi nasil bir kural koyacak idiyse ona gire karar verir.” seklindeki
maddesi, 6rf ve adetlerin hukukun kaynag kabul edildigini ifade etmektedir. TMK Madde
1. Ayrica bk. Ansay, Hukuk Tarihinde Islam Hukuku, 111; Refik Giir, Hukuk Tarihi ve Tefekkiirii
Bakimindan Mecelle, (istanbul: Sebil Yayinevi, 1993), 133-134.

42 Kuyucaklizdde Mehmed Atif Efendi (S1. 1898), Mecelle-i Ahkdm-1 ‘Adliyye'den Kitdbul-Buyi’
(Derseadet: Mahmiid Bek Matbaasi, 1318), 50; Hac1 Resid Pasa, Riihul-Mecelle, 2/47; Ali Hay-
dar Efendi, Diireriil-hiikkdm, 1/256; Muhammed Sa‘id Mehasini, Serhiu Mecelletil-Ahkami’l-'/Ad-
liyye (Dimask: Matba‘atu’t-Terakki bi Dimasgk, 1927), 1/143.

4 Kuyucakhizdde Mehmed Atif Efendi (61. 1898), Mecelle-i Ahkdm-1 ‘Adliyye'den Kavdid-i Kulliy-
ye-i Fikhiyye'nin Izihi (Derseadet: Mahmiid Bek Matbaasi, 1318), 32; Hafiz Mehmed Ziyaud-
din (1. 1918), Mecelle-i Ahkiam-i ‘Adliyye Serhi (Derseadet: Maarif Matbaasi, 1312), 74-75. Or-
nek ifadeler i¢in bk. Mes‘tid Efendi, Mirat-i Mecelle, 44-45; Rustem Baz Serhu'l-Mecelle, 76-77;
Muhammed Halid Attasi, Serhul-Mecelle (Pesaver (Pakistan): Mektebetu’l-Hakkaniyye, ts.),
2/30.

44 Tiircan, Hukuk Normu, 106-107.

4 Adnan Kogum, “Hukukun Iglevleri Arasindaki Zitlik ve Adaletin Ustiinliigii Bakimindan

Islam Hukuku”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 47/1 (2006), 58.

M. R. Belgesay da kural olarak failin gizli kalan maksadinin dikkate alinmamakla birlikte,
objektif durumlardan ¢ikarilabilen maksadina énem verildigini belirtmektedir. Mustafa Re-
sid Belgesay, “Mecelle'nin Kiilli Kaideleri ve Yeni Hukuk”, Istanbul Universitesi Hukuk Fakiil-
tesi Mecmuasi 12/2-3 (1946), 574.

47 Aral, Hukuk Bilimi, 33-34.

46
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gerektirmektedir.*®* Hukuk giivenligi, normlarin tiim olaylara ve tiim kisilere
ayn1 sekilde uygulanmasini ifade etmekte* ve umumi, objektif bir diizeni
hedeflemektedir.” Hukuk bu giivenligi diizen olarak, yiiriirliigii ve siirekliligi
ile gerceklestirir.®® Hukukta, hukuk emniyetinin saglanmaya c¢alisilmasi,
hukukun adalet ve diizen islevi ¢atistiginda diizenin 6n plana alinmasin
gerektirmistir. Diizensiz yasam kargasaya sebep olacaktir. Diizensiz bir
toplumsal yasam diistliniilemeyeceginden, “diizen, adaletin gerceklesmesinin
dahi 6n kosuludur”** Ayrica adaletin 6ziiniin esitlik diisiincesi oldugu dikkate
alindiginda, hukukun herkese aynen uygulanmasi, esitlik diisiincesine de
uygun diismektedir.”

Bir diger ornek olarak hukukun adalet islevi diisiiniildiigiinde “bir
isten maksat ne ise hiikiim ona goredir” kaidesinin geregi olarak hazilin
(ciddiyetsiz, saka yapan) tasarruflarinin gegersiz olmasi gerekmektedir.
Ancak kasit konusunda gegerli olan hiikiimler hazilin tasarruflarinda gegerli
olmamaktadir. Hezl, serl konularda agik¢a yasaklanan tasarruflardandir.®
Bu sebeple hazilin, saka kasti ile gerceklestirmis oldugu tasarruflari kasten
yapmis gibi degerlendirilir. Burada da hazilin tasarruflarinin gegerli kabul
edilmesi tasarruflarda kasta itibar agisindan catisik bir goriiniim sergilemekle
beraber, hazilin tasarruflarinin kasittan ayr1 degerlendirilmesinin gerekgesi,
konu ile ilgili daha kuvvetli tikel normlar bulunmasidir.

“Bir isten maksat ne ise hiikiim ona goredir” kiilll kaidesi dikkate alindiginda,
Mecellenin “miibdsir miiteammid olmasa da damin olur”®® maddesi de catisan bir
goriiniim sergilemektedir. Kisinin kast1 olmadig1 halde islemis oldugu bir
fiilden sorumlu oldugunu ifade edenbumadde adaletle catisik goriinmektedir.
Ancak kasit bulunmadig1 halde, fiili isleyen kimsenin ortaya ¢ikan zarari

48 Aral, Hukuk Bilimi, 34.

49 Roberto Mangabeira Unger, “Izonomi ve Adalet”, ¢ev. Murat Onderman, Hukuk Felsefesi ve

Sosyolojisi Arkivi (Istanbul: NUANS, 1993), 84.

Cagil, Hukuk Baslangici Dersleri, 31.

51 Cagil, Hukuk [Imine Giris, 48-49; Aral, Hukuk Bilimi, 34; Killioglu, Ahldk Hukuk Iliskisi, 295;
Tiircan, Norm-Amag, 64.

32 Aral, Hukuk Bilimi, 33-34.

53 Cobanoglu, Hukukta Gaye Problemi, 31; Aral, Hukuk Bilimi, 34; Istktag, Hukuk Normu, 18.

54 el-Bakara 2/231; et-Tevbe 69/65.

5 Ibn Nuceym, Esbah, 317; Mecelle Madde 92; Ali Haydar Efendi, Diireriil-hiikkdm, 1/194. Me-
celle'nin “Miitesebbib miiteammid olmadik¢a damin olmaz” seklindeki 93. maddesi de dikkate
alindiginda, sorumluluk agisindan miibasir ile miitesebbib arasinda bir fark gozetildigi go-
riilmektedir. Ali Haydar Efendi, Diireriil-hiikkdm, 1/195-196. Hgili kaidelerden, dogrudan itlaf
durumunda objektif sorumlulugun; dolayl itlaf hallerinde ise siibjektif sorumlulugun esas
alindig1 anlagilmaktadir. M. A. Aydin, bu durumda modern hukukun tam tersi bir sorum-
luluk anlayis1 ortaya giktigina dikkat gekmektedir. Mehmet Akif Aydmn, “itlaf”, TDV Islim
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 23/466. Ayrica bk. Ansay, Hukuk Tarihinde Islam
Hukuku, 129; Giir, Hukuk Tarihi ve Tefekkiirii Bakimimdan Mecelle, 156-158.

50
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tazmin etme meselesi ile baglantili bu madde, esasinda “zarar izile olunur”>
kaidesinin geregidir. Bir kimsenin bagkasinin malini kasitsiz olarak itlaf
etmesi durumunda, itlaf ettigi mali yine de tazmin etmesi gerekmektedir.”
flgili madde, failin kusuru bulunmasa da ortaya ¢ikan zararin giderilmesi
gerektigini ifade etmektedir. Ornegin bir kimsenin ayaginin kayip bagka bir
kimsenin bal figisinin tizerine diismesi sonucu figinin devrilmesi ile igindeki
bal dokiildiigiinde, balin dokiilmesine sebep olan kisinin balin bedelini
tazmin etmesi gerekmektedir.”® O kisinin bali dokmek gibi bir kast1 olmasa
da ortada kendi fiilinden kaynaklanan bir zarar bulunmaktadir. Zararin ise
izile edilmesi gerekmektedir. Ornekteki durumda fiili isleyen kisinin kasti
bulunmasa da ortaya bir zarar ¢itkmaktadir. Bu zararin giderilmemesi, zarara
ugrayan agisindan adaletsiz bir durum olacak ve zarara ugrayan kisinin
magduriyetinin devami anlamina gelecektir. Zararda kastin olmamas: zarara
ugrayan kisinin hakkini iptal etmez ve miilk dokunulmazlig: hicbir suretle
ortadan kalkmaz.” Failin zarar kast1 bulunmasa bile zarara ugrayan kimsenin
hakkinin korunmasi s6z konusudur.®® Dolayisiyla bu madde ve drnekleri
“bir isten maksat ne ise hiikiim ona goredir” kaidesi ile catisik gibi goriinmekle
beraber “zarar izdle olunur” kaidesinin geregidir.®!

Miibaseret durumunda ortaya ¢ikan zararin giderilmesi sorumlulugunun
olusmast i¢in, miibasirde kusur sart1 aranmamakta, ortaya ¢ikan zarardan
sorumlu olmak dogrudan fiile baglanmaktadir.®? Fail kusurlu olmadig: icin

56 Mecelle Madde 20; Ali Haydar Efendi, Diirerii’l-hiikkdm, 1/75. Kaidenin asl “ed-dararu yuzal”
seklindedir. Tbnu’s-Subki, Esbah, 1/41; SuyGti, Esbah, 114; Ibn Nuceym, Esbah, 105; Hadimy,
Mecimi’, 428; Mes'ud Efendi, Mirat-i Mecelle, 17; Ahmed ez-Zerka, el-Medhal, 2/993; en-Nedv1,
el-Kava'idul-fikhiyye, 287 vd. Ayrica bk. Giir, Hukuk Tarihi ve Tefekkiirii Bakimindan Mecelle, 128.

57 Ziyauddin, Mecelle Serhi, 503. Ayrica bk. Mecelle Madde 912: “Bir kimse digerin gerek kendisinde
ve gerek emini yedinde olan malin gerek kasden ve gerek min gayr-i kasdin itlf etse ddmin olur.” ve
Mecelle Madde 913: “Birinin ayag kayip da diiserek dharin maliny itlaf etse ddmin olur.” Ali Hay-
dar Efendi, Diireriil-hiikkim, 2/879-887.

8 Ali Haydar Efendi, Diirerii’-hiikkdm, 1/887. Ayrica bk. Rustem Baz, Serhul-Mecelle, 509.

%9 Haci Resid Pasa, Rithul-Mecelle, 5/128.

60 Hac1 Resid Pasa, Rithu’l-Mecelle, 1/70.

61 Bu maddelere “zarar izdle olunur” kaidesinin fer'i olarak atifta bulunulmaktadir. Haci Resid

Pasa, Rithu'l-Mecelle, 1/101; Ziyauddin, Mecelle Serhi, 25.

A. H. Berki, failin, kast1 olmayan durumlarda ortaya ¢ikan zarardan sorumlu olmasinin dog-
rudan fiile bagli oldugunu, bu zararlarin ¢ogunlukla dikkatsizlik, tedbirsizlik sonucu ortaya
¢ikmalari ile de irtibatlandirmaktadir. Berki, Hukuk Mantig1 ve Tefsir, 191. Islam hukukunda
tazmin sorumlulugunda failin miimeyyiz olmasmin gerekmemesi de bu baglamdadir. bk.
Mecelle Madde 916. S. S. Ansay, bu hiikmiin, mallarin dokunulmazligini saglamaya yonelik
sert bir hiikiim olduguna dikkat gekmektedir. Ansay, Hukuk Tarihinde Islam Hukuku, 129. Mo-
dern hukukta tazmin sorumlulugunun dogmasi, ayirt etme giicii bulunmasina baglanmak-
tadur. “...ayirt etme giicii bulunmayan kimsenin fiilleri hukuki sonu¢ dogurmaz.” TMK Madde 15.
Bununla birlikte TBK'nin “Hakkaniyet gerektiriyorsa; hikim, ayirt etme giicii bulunmayan kisinin
verdigi zararin, tamamen veya kismen giderilmesine karar verir.” seklindeki 65. maddesi, bu konu-
da hakime takdir hakki tanindigini gostermektedir.

62
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sorumlu tutulmadigl zaman aslinda bir bagka kusursuz kimse, yani mal
sahibi cezalandirilmis olur. Ayrica kasit ve kusur olmasa da malin tazmin
edilmesinin gerekmesi, fslam hukukunda korunmasina oncelik verilen
degerlerden malin muhafazasinin da bir geregidir.

Islenen fiille zarar arasinda bulunan baglanti, tazmin sorumlulugu
agisindan 6nemlidir. Oldiirme ve telef etme gibi dogrudan zarar doguran
fiillerin islenmesi halinde fail kasit ve kusuru bulunup bulunmadigina
bakilmaksizin zarardan sorumlu tutulur.®® Ali Haydar Efendi de “Miibdseret
miistakillen illet ve sebeb-i telef olup binaenaleyh teammiid bulunmamak ozriiyle onun
hiikmiiniin 1skdt: cdiz degildir** seklindeki ifadesi ile miibaseret durumunda
zarar soz konusu oldugunda, kisinin kastinin bulunmamasinin tazmin
sorumlulugu agisindan bir oziir olmadigina dikkat ¢ekmektedir. Miibasir,
zarar kastinin bulunmas: durumunda ise hem zarari gidermekle sorumlu
hem de giinahkar olacaktir.®> Miibasereten ortaya ¢ikan zararlarda hukuka
aykirilik agiktir. Zira zarar vermek, nasslarda agik¢a yasaklanmaktadir.®
Dolayisiyla nasslarin gereginin ihlal edildigi her durum, esasinda hukuka
aykir1 olmaktadir.” Zarar ve fiil arasindaki baglanti, kusur ve illiyet
bag1 iliskisinde “zarar izdle olunur” kaidesinden Islam hukuku agisindan
sorumlulugun esasim1  “kusursuz  sorumluluk” ilkesinin olusturdugu
anlagilmaktadir.®®

Hukukun nihai hedefinin adaleti gerceklestirmek oldugu dikkate
alindiginda, diizen islevini yerine getirmenin bu hedefi tek basina
saglayamayacag1 aciktir. Diizen, adaletin gerceklesmesinin 6n kosulu olmakla
birlikte hukukun adaletli olabilmesi, icerik olarak da adalet diistincesini

63 Hamza Aktan, “Daman”, TDV Islém Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari, 1993), 8/457. Mo-
dern hukukta zararin tazmin sorumlulugu dogurmasi, kusur sartina baglanmaktadir. “Ku-
surlu ve hukuka aykir1 bir fiille baskasina zarar veren, bu zarar: gidermekle yiikiimliidiir.” TBK Mad-
de 49.

64 Ali Haydar Efendi, Diireriil-Hiikkdm, 1/195.

85 Kuyucaklizade, Kavdid-i Kulliyye, 99-100; Bilmen, Istildhdt-1 Fikhiyye Kamusu, 1/287.

66 Ornegin bk. el-Bakara/188; Ebu ‘Abdillah Ahmed b. Muhammed Ahmed b. Hanbel (6.
241/855), Musnedu’l-Imam Ahmed b. Hanbel, thk. Su’ayb el-Arnavid vd. (Beyrit, Muessese-
tu'r-Risale, ts.), 5/55 (No. 2865).

7 Aydin, “itlaf”, 23/467.

68 Cengiz, Hukukun Doksan Dokuz ilkesi, 26. Konuya dair degerlendirme i¢in bk. Belgesay, “Me-

celle’nin Kiilli Kaideleri”, 591-594. Bununla birlikte teaddi ve teammiid kavramlar arasin-

daki farka dikkat g¢ekerek bu sorumlulugun fiile miibaseret durumunda “zarar sorumlulu-
gu” seklinde karsilik buldugunu da gérmekteyiz. Miibasir acisindan sorumluluk haksiz fiil
sorumlulugu, kusur sorumlulugu ve kusursuz sorumluluk sekillerinde aciga ¢ikabilir. Bu
sorumluluk tiirleri bakimindan ortak payda ise zarardir. Unal Yerlikaya, “Hanefi Borglar Hu-
kuku Literatiiriinde Teaddi Kavraminin Anlam Cergevesi: Teaddi- Hukuka Aykirihk-Kusur
Tliskisi Baglaminda Bir Inceleme”, Diyanet Ilmi Dergi 53/3 (2017), 40.
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yerine getirmesini gerektirmektedir.® Bu da yukarida verdigimiz 6rnek
meselelerde oldugu gibi birbiriyle catisan durumlarin ortaya ¢ikmasini
kaginilmaz kilmaktadir. Hukukun iglevleri arasinda oncelikle adalet™ olgiit
olmakla birlikte, calismamizda ele aldigimiz 6rneklerde de goriildiigii iizere
hukukun diger islevlerinin, daha kuvvetli gerekgeler sebebiyle adalet islevine
tercih edilmesi de s6z konusu olabilmektedir.

Kiilli Kaidelerin Hukukun Adalet ve Sosyal Thtiyaglar1 Karsilama-

Pratik Yarar Saglama Islevleri Baglaminda Degerlendirilmesi

Hukukun iglevlerinden bir digeri daha 6nce ifade ettigimiz gibi toplumsal
ihtiyaglarin  karsilanmasidir. Toplumu diizenleyen hukuk, insanlarin
gereksinimlerini dikkate almak durumundadir” Hukukun korunmasi,
insanlarin maslahatlarinin saglanmasi demektir. Hiikiimlerin esasi,
toplumun maslahatlarin1 gozetmektir”? Bu noktada ozellikle ihtiyaglarin
karsilanmasina yonelik vurgu 6nemlidir.” Thtiyac vurgusu, Islam hukukunda
kiilli kaidelerde de 6nemli bir yer tutmaktadir” Ayrica insanlarin orf ve
adetlerinin dikkate alinmasi da hukukun sosyal ihtiyaglar1 karsilama
islevinin bir geregi olmaktadir. Orf ve adetler, hukukun énemli bir pargasidir
ve hukukun bigimlenmesinde aktif rol oynamaktadir.”

Hukukun islevleri arasindaki ¢atisma, sosyal ihtiyaglarin karsilanmasi ve
adaletin temini arasinda da s6z konusu olabilir. Adaleti gerceklestiren her sey
yararli olmadig1 gibi, yararli her seyin de adaletli oldugu sdylenemez.” Bazen
bir kimse i¢in yararhi bir durum bagkasi i¢in zararli olabilir. Pratik yararin
gozetilmesive zararin giderilmesiile adaletarasindakicatismaya dair, kisilerin
tasarruflarinin kisitlanmasi 6rnek olarak verilebilir. Islam hukukunda genel
kural, baskasina fahis sekilde zarari dokunmadig: siirece hi¢ kimsenin
miilkiinde tasarrufta bulunmasmin engellenemeyecegidir.”” Zararin fahis

69 Aral, Hukuk Bilimi, 33-34.

70 Cobanoglu, Hukukta Gaye Problemi, 54-55; Cagil, Hukuk Ilmine Girig, 28; Abadan, Hukuk Felse-
fesi, 98. Kur'an-1 Kerim'de adalet ile ilgili ayetler i¢in 6rnegin bk. en-Nisa 4/58; el-En‘am 6-152;
en-Nahl 16/90; es-Stira 42/15.

"' Aral, Hukuk Bilimi, 28-31.

72 Buhari, Kegful-esrar,3/294.
73

74

Tiircan, Norm-Amag, 81.

Ozellikle Mecelle'de “zarar izdle olunur” seklinde yer alan kiilli kaide basta olmak {izere ihti-

yag ile ilgili kiilli kaidelere yeri geldikce temas edilecektir.

75 Abadan, Hukuk Baslanguci, 9-18; Cagil, Hukuk Baslangict Dersleri, 58-59; Giiriz, Hukuk Baslangi-
c1, 8-12; Aral, Hukuk Bilimi, 30-31; Killioglu, Ahldk Hukuk Iliskisi, 288.

76 Cagil, Hukuk Baslangici Dersleri, 30.

7T “Hi¢ kimse miilkiinde tasarruftan men olunamaz. Megerki dhdra zarar-1 fahisi ola. Ol halde men

olunabilir.” Mecelle Madde 1197; Ali Haydar Efendi, Diireriil-hiikkdm, 3/462. “Herkes miilkiinde
keyfe ma yesd tasarruf eder. Fakat bagkasinin hakk: tealluk ederse maliki miilkiinde istiklal iizere tasar-
ruftan men eder.” Mecelle Madde 1192; Ali Haydar Efendi, Diirerii’l-hiikkdm, 3/451. Miilkiyette
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olmas: konusundaki objektif kriter ise havaic-i asliyeyi engellemek ve
tamamen yararlanma dis1 birakmaktir.” Bu da kisinin zaruri ihtiyaglarinin
engellenmesi anlamina gelmektedir. Baskasina fahis bir zarar1 olan konularda
“zarar izile olunur” kaidesinin de geregi olarak zaruri ihtiyaglarin korunmasi
dikkate alinmakta ve kiyas terk edilerek istihsanen hiikiim verilmektedir.
Ornegin bir kimsenin evine yaptirdig1 pencere, komsusunun mahremiyetine
zarar verecek durumda oldugunda, pencereyi yaptiran kimsenin bu “zarar:
izdle etmesi” gerekir.”” Bu durumda kisinin kendi malinda istemedigi halde
bir tasarrufta bulunmasinin gerekmesi bakimindan adalet ile pratik yarar
arasinda bir ¢atisma s6z konusudur. Kisinin malinda istedigi gibi tasarruf
edebilmesi ise diger taraftan komsusunun zarara ugramasina sebebiyet
vermek suretiyle yarar saglamaya aykir1 olmaktadir. Bagkasina zarar verecek
bir tasarruf s6z konusu oldugunda bir diger kiilli kaide olan “orf ve ddetin
muhakkem olmasi”® dolayisiyla zarar, o bolgede uygulanir olan sekilde
giderilir® Zarar-1 fahisin giderilmesi zaruretten kaynaklanmaktadir. Kisi
sebep oldugu zarar1 gidermeye mecbur olmakla beraber bahsi gegen zarar,
asgari diizeyde ne ile miimkiin olursa onunla giderilir. “Zaruretler kendi
miktarlarinca takdir olunur”® kaidesi geregince 6rnegin bu durumda mal sahibi

tasarrufun mutlak olmadigi TMK'nun “Bir seye malik olan kimse, hukuk diizeninin simirlar1 icinde,
o sey iizerinde diledigi gibi kullanma, yararlanma ve tasarrufta bulunma yetkisine sahiptir.” seklin-
deki 68. maddesinden de anlasilmaktadir. Ayrica bk. Berki, Hukuk Mantig: ve Tefsir, 181-184.

78 Mecelle Madde 1199; Ali Haydar Efendi, Diireriil-hiikkdm, 3/466. Bir kimsenin 6zel miilkiinde-

ki tasarrufu bagkasina fahis sekilde zarar vermeme sart1 ile kayitlanmistir. Bu fahis zarar, bas-

kasinin 151g1min tamamen kapatilmasi gibi havaic-i asliyeden olan seylerin engellenmesidir.

Ibn “Abidin, Reddu’l-muhtar, 8/153; Hac Resid Pasa, Riithu'l-Mecelle, 5/150. Ornek meseleler

i¢in ayrica bk. Mes‘tid Efendi, Mirat-i Mecelle, 440-441; Ali Haydar Efendi, Diireriil-hiikkdam,

1/471-476; Rustem Baz, Serhu’l-Mecelle, 660-661.

Mecelle Madde 1202: “Matbah ve kuyu basi ve hanenin havlusu gibi makarr-1 nisvin olan mahallin

goriinmesi zarar-1 fahis addolunur. Binaenalazalik bir kimesnenin haneside ihdas eyledigi penceresin-

den yahut miiceddeden inga eyledigi binanin penceresinden cir-1 miildsikinin yahut sokak agirt hanesi
olan bir kimsenin makarr-1 nisvan olan mahalli goriiniir olsa bu zararin ref’i ile emrolunur (zira

zarar izdle olunur). Ol kimesne dahi nisvan goriinmeyecek suretde duvar yahut tahta perde yapip ol

zarart def” etmege mecbur olur. Amma beherhal penceresini seddetmek iizere cebr olunmaz. Nitekim

citten ma‘mul bir haitin araligindan komsunun makarr-1 nisvdn olan mahalli goriiniir olsa ol araliklar:
seddetmek iizre haitin sahibine emrolunur. Amma yikip da duvar yapmak iizere cebrolunamaz.” Ali

Haydar Efendi, Diireriil-hiikkdm, 3/473-476.

80 Mecelle Madde 36; Ali Haydar Efendi, Diireriil-hiikkam, 1/92. Kaidenin ash “el-adetu muhakke-
me” seklindedir. ‘Alai, Mecmii‘u'l-muzehheb, 2/399; Suyufi, Esbah, 121; Hadimi, Mecami’, 431; ib-
nu’s-Subki, Esbah, 1/50; ibn Nuceym, Esbah, 115; Ahmed ez-Zerka, el-Medhal, 2/1008; en-Ned-
Vi, el-Kava'iduI-fikhiyye, 293 vd. Ayrica bk. Berki, Hukuk Manti§1 ve Tefsir, 155-156. Orf ve ade-
tin dikkate alindig1 kanun maddeleri ile ilgili olarak drnegin bk. TBK Madde 15, 129; TMK
Madde 1, 367.

81 Ali Haydar Efendi, Diireriil-hiikkim, 3/475.

82 Mecelle Madde 22; Ali Haydar Efendi, Diirerii’l-hiikkdm, 1/78. Kaidenin ash “ma ubtha li’d-dari-
ra yukadderu bi kadrihd” seklindedir. Hadimi, Mecami’, 442. TMK'nun 733. maddesi “Bir kimse
kendisini veya baskasini tehdit eden bir zarar1 veya o anda mevcut bir tehlikeyi ancak bagkasinin tasin-
mazina miidahale ile 6nleyebilecek ve bu zarar ya da tehlike tasinmaza miidahaleden dogacak zarardan

79
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zarar1 gidermek i¢in duvar yapmaya zorlanmaz, kiginin perde kullanmasi
suretiyle zarar engellenebilir.®

Adalet ve pratik yarar arasindaki ¢atismaya dair bir diger 6rnekte de zarar
yarar dengesi gozetilerek bir ¢oziime gidilmektedir. Ornegin bir kimsenin
yliksek degerdeki incisini degeri inciden diisiik olan bir tavugun yutmus
olmas1 durumunda incinin sahibi, tavugu satin alir. Bu durumda esasinda
ortaya iki zarar ¢ikmaktadir. Birinci zarar; incinin sahibinin tavugu, tavugun
sahibinin miilkiinden izni ve rizasi olmaksizin bedeli karsiliginda kendi
miilkiyetine gecirmesidir. Ikinci zarar; tavugun sahibinin inciyi, incinin
sahibinin miilkiinden izni ve rizasi olmaksizin bedeli karsiliginda kendi
miilkiyetine gecirmesidir. Mecelle'nin 25. kaidesi geregi “bir zarar kendi misliyle
izdle olunamaz.”® Bir zararin kendi mislinden bir bagka zarar ile giderilmesi,
zararin giderilmesinden beklenen yarari saglayamayacaktir. “Zarar izdle
olunur” kaidesi geregi zararin giderilmesi ile kastedilen, “zararin bild zarar
izdle edilmesi”dir.*> Zarar ancak kendisinden daha hafif bir zarar ile ve imkan
dlciisiinde izale olunur.® Ornege baktigimizda, inci sahibinin tavugu satin
almak durumunda kalmasi, inci sahibinin istemedigi bir tasarrufta bulunmak
zorunda olmasi bakimindan adaletsiz bir durum gibi goriinmektedir. Ancak
incinin kiymeti tavugun kiymetinden fazla oldugundan birinci zarar, yani
incinin sahibinin ugrayacag1 zarar, ikinci zarardan, yani tavugun sahibinin
ugrayacag1 zarardan, daha hafiftir. “Kiymeti az olan kiymeti cok olana tibi
olur”¥ Bu durumda yiiksek kiymetli olan malin sahibi diisiik kiymetli olan

onemli dlgiide biiyiik ise, malik buna katlanmak zorundadir.” ifadesiyle zaruret ile ortaya ¢ikan
zarar arasinda bir oran olmasi gerektigine dikkat cekmektedir. flhan, Hukukun Doksan Dokuz
Ilkesi, 29. Kaidenin modern hukukta karsilik buldugu durumlar i¢in bk. Hakan Kagka, “Ceza
Hukuku Miiesseselerinin Mecelle’nin Kiilli Kaideleri ile A¢iklanmas1”, Gaziantep Universitesi
Sosyal Bilimler Dergisi 17/1 (2018), 138.

8 Ali Haydar Efendi, Diireriil-hiikkim, 3/476. Ayrica bk. Kuyucaklizade, Kavdid-i Kulliyye, 30;
Ziyauddin, Mecelle Serhi, 702-703. Ayrica bk. TMK Madde 747: “Tasinmazindan genel yola ¢ik-
mak icin yeterli gecidi bulunmayan malik, tam bir bedel karsiliginda bir gecit hakki tanmmmasini kom-
sularindan isteyebilir.” A. H. Berki, “zaruretler kendi miktarlarinca takdir olunur” kaidesi geregi,
bu durumda zaruret gecis hakki ile bertaraf edileceginden, yalmz gecis hakki istenebilece-
gini, gecilecek yerin miilkiyetinin istenemeyecegini belirtmektedir. Berki, Hukuk Manti$1 ve
Tefsir, 161.

84 Hadimi, Mecami’, 429; Ali Haydar Efendi, Diireriil-hiikkam, 1/81.

85 Guzelhisari, Menafi’, 323; Hac1 Resid Pasa, Rithul-Mecelle, 1/106.

86 Suleyman Hasbi Efendi (6. 1327/1909), Tafsil li Tavdihil-kava'idil-fikhiyye ve'l-usaliyye fi evve-
li'l-Mecelleti'l-Ahkami'l-‘Adliyye (istanbul: Matba‘atu’l-'Usmaniyye, 1299), 83; ‘Al ‘Ulvi, Telhis,
50; Mehasini, Serhu Mecelle, 1/54. Mecelle'nin 902. maddesi de benzer bir 6rnege dairdir. “Bir
dag dizerindeki bahce ile beraber alt tarafindaki diger bir bahge iizerine yikilip diismek gibi bir vechile
min gayr-i kasdin bir kimsenin miilkii yedinden ¢iksa kiymetce ekalli eksere tabi olur; yani kiymet-i
ekser olanin sahibi krymet-i ekal olani zamin olarak ol yeri temelliik eder.” Ali Haydar Efendi, Diire-
riil-hiikkam, 2/835.

87 Haa Resid Pasa, Rithul-Mecelle, 5/112; Ziyauddin, Mecelle Serhi, 493; Ali Haydar Efendi, Dii-
rerii'l-hiikkdm, 2/836-837; Mehasini, Serhu Mecelle, 2/289.
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mali tazmin ederek kendi miilkiine gegirmekte ve “zarar-1 esedd zarar-1 ehaff
ile izdle olunmaktadir”® Bu Ornek, “ehven-i serreyn ihtiydr olunur”® kaidesi ile
de baglantilidir.”® Ortaya ¢ikan iki zarardan daha az zarar veren secilmekte
ve hiikiim ona gore verilmektedir. Burada da yine hukukun islevleri arasinda
bir catisma soz konusudur. Incinin sahibinin istemedigi halde tavugu
satin almak durumunda kalmasi, kisi agisindan adaletsiz bir durum gibi
gortinmekle birlikte, biitiin olay birlikte degerlendirildiginde zarar ve yarar
arasinda bir denge gozetilmeye calisildig1 ortadadir. Zararin giderilmesinde
de hassas davranilmakta ve ortaya ¢ikan zararlarin oranina gore bir sonuca
ulasilmaya calisilmaktadir.

Hukukun adalet ve pratik yarar saglama islevleri arasindaki ¢atismaya
verebilecegimiz bir diger ornek hamamlarda kalinan siire karsiliginda
verilecek iicret ile ilgilidir. Kigsinin hamamda ne kadar siire kalacag: ve
ne kadar su kullanacag: bilinmedigi icin bu islem esasinda kiyasa gore
gecersizdir. Ciinkii bu durumda alinan hizmet ve hizmet karsiliginda
Odenecek olan bedel arasinda bir belirsizlik, dengesizlik s6z konusudur. Bu
da adalete aykiridir. Ancak bu konuda istihsana dayanarak
hiikmedilmekte ve akit onaylanmaktadir. Hamamlara ticret verilmesi
insanlar tarafindan bilinen ve uygulanagelen bir durumdur. Bu konuda
“Miisliimanlarin ~ giizel ~ gordiigii Allah katinda da  giizeldir"® hadisine
dayanilarak, “4det muhakkemdir” kaidesi dikkate alindiginda, icma’ ile
bahsedilen belirsizlige itibar edilmemektedir.”” Bu oOrnekte goriildiigii
tizere hukukun adaleti saglama ve pratik ihtiyaclari karsilama iglevleri
arasinda  bir catisma  meydana  gelmistir. = Adalet agisindan
bakildiginda, alman hizmet ve hizmet karsihfinda odenecek olan bedel
agisindan dengesizlik igermesi sebebiyle bu sodzlesmenin gecersiz olmasi
gerekmektedir. Burada hukukun iki islevinden pratik ihtiyaglarin
88 Alj Haydar Efendi, Diireriil-hiikkdm, 2/835. “Zarar-1 esedd, zarar-1 ehdff ile izdle olunur.” ibn

Nuceym, Esbah, 110; Mecelle Madde 27; Ali Haydar Efendi, Diireriil-hiikkdm, 1/84. TMK'da

bagkasinin arsas iizerine yapilan insaat ile ilgili benzer bir hiikiim yer almaktadir. “Yapin

degeri agik¢a arazinin degerinden fazlaysa, iyiniyetli taraf uygun bir bedel karsili§inda yapimin ve
arazinin tamamimn veya yeterli bir kismumn miilkiyetinin malzeme sahibine verilmesini isteyebilir.”

TMK Madde 724. {lgili kanun maddesine gore ingaatta kullanilan malzemelerin ve insa edi-

len binanin degerinin arsanin degerinden fazla olmasi durumunda, uygun bir bedel kar-

siliginda arsanin miilkiyetinin binay1 insa eden kimsenin miilkiyetine gegirilmesi suretiyle
ortaya ¢ikan iki zarardan hafif olan zarar tercih edilerek bir ¢oziime gidilmektedir.

89 Mecelle Madde 29; Ali Haydar Efendi, Diireriil-hiikkdm, 1/86. Kaidenin modern hukukta kar-
siik buldugu durumlar icin bk. Kaska, “Ceza Hukuku Miiesseselerinin Mecelle'nin Kiilli
Kaideleri ile Ag¢iklanmasi”, 139.

%0 Haa Resid Pasa, Rithu'l-Mecelle, 5/112; Ziyauddin, Mecelle Serhi, 493; Ali Haydar Efendi, Dii-
rerii1-hiikkam, 2/836.

91 Ahmed b. Hanbel, Musned, 6/84 (No. 3600).

92 Serahsi, Mebsiit, 15/160; Burhanuddin Ebu’l-Hasen ‘Ali b. Ebi Bekr el-Fergani el-Merginani
(6l. 593/1197), Hidaye Serhu Bidayetil-mubtedi, thrc. Muhammed ‘Adnan Dervis (Beyrut: Da-
ru’l-Erkam, ts.), 3/235.
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kargilanmas, insanlarin yarar1 géz oniinde bulundurularak, adaleti saglama
islevinden fiistiin tutulmustur. Ayrica insanlarin pratik ihtiyaglarinin
karsilanmasi konusunda Orfe itibar edilir olusu da ayrica vurgulanmalidir.

Hukukun adalet ve pratik yarar saglama islevleri acisindan kisas, hudaid
ve ta’zir cezalar1 aslen zarar igeren fiillerdir ve uygulandiklar: kisi igin
zarar ifade etmektedirler. “Zarar izdle olunur” kaidesi geregi, bu zararlarin
giderilmesi gerektigi diisiiniilebilir. Ancak “zarar-1 dmm-1 def icin zarar-1
hds ihtiyar olunur”®® kaidesinin ifade ettigi iizere bu cezalar sonucu ceza
uygulanan kisi agisindan ortaya ¢ikan zararlar, daha biiyiik ve genel zararlar:
onlemeye yonelik olmasi agisindan izale edilmesi gereken tiirden degildir.
Bu cezalar, ceza uygulanan Kkisi i¢in zarar igeriyor olsa da tiim milletlerde
gozetilen degerleri korumaya yoneliktir.** Ayrica hadd cezalarinda, suglarin
engellenmesi pratik yararinin belki de daha hafif bir ceza ile saglanabilecegi
de ileri stirtilebilir. Ancak konuya Islam hukuku agisindan bakildiginda ser‘i
tikel delillerin, adaleti gergeklestirecek nitelikte olduklari kabul edilmektedir.
“Adalet, nassin ifade ettigidir””® Bu baglamda Islam hukukunda normlarin
nassa uygunluklari, nihai amag olarak benimsenmistir.*

Hukukun pratik amaca uygunluk islevinin tek basina adalet acisindan
yeterli olmadig1 anlasiimaktadir.”” Hukuk, pratik amaglar arasinda ¢atismalar
meydana geldiginde, nihai hedefi adaleti gergeklestirmek olmakla birlikte,
konuya dair kuvvetli bir nassin, 6rfiin, insanlarin hayatlarini kolaylastiracak
bir maslahatin varligi durumunda, bu gerekgeler dikkate alinarak cikarlar
arasinda bir tercih, degerlendirme yapmaktadar.

93 ibn Nuceym, Esbah, 109; Mecelle Madde 26; Haydar Efendi, Diireriil-hiikkdm, 1/83.

94 “Alal, Mecmii‘ul-Muzehheb, 2/378-379; Ebt Bekr b. Muhammed b. ‘Abdulmumin (el-Ma’raf
bi Takiyyuddin el- Hisni) (61. 829/1426), Kitabul-Kavi‘id, thk. ‘Abdurrahman b. ‘Abdillah es-
Sa‘'lan (Riyad: Mektebetu'r-Rusd, 1997), 1/335-336; ibn “Abidin, Reddul-muhtar, 6/3. Islam hu-
kukunda korunmasi gereken degerler énem derecesine gore farkl: tasniflere konu olmakta-
dir. Bu degerler arasinda dinin, canin, aklin, neslin, malin korunmas: zaruriyyat kapsaminda
oncelikli olarak muhafaza edilmesi gerekenleri ifade etmektedir. Ebtit Hamid Muhammed b.
Muhammed b. Muhammed el- Gazali (61. 505/1111), el-Mustesfa min ‘ilmil-usiil (Beyruat: Da-
ru’'n-Nefais, 2011), 1/477 vd.; Eba Ishak ibrahim b. Miisa b. Muhammed el-Lahmi es-Satibi (G1.
790/1388), el-Muvafekat fi usili’s-Seri‘a, serh. ‘Abdullah Diraz, (Beyrat: Daru’l-Ma'rife, 1975),
2/324-326. Modern hukuk acisindan da hukuk, toplumsal gergekligin kalib1 olarak ait oldugu
toplumun degerler sistemidir. Tiirk Ceza Hukukunda ceza ile korunan deger ve menfaatler
cezal himayenin konusunu olusturmakta ve Anayasa tarafindan diizenlenmektedir. Zeki Ha-
fizogullari-Devrim Giingor, “Tiirk Ceza Hukukunda Suglarin Tasnifi”, TBB Dergisi 69 (2007),
26 vd.

9 Kosum, “Hukukun islevleri Arasindaki Zitlik”, 61.

% Tiircan, Norm-Amag, 97.

97 Aral, Hukuk Bilimi, 36.
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Kiilli Kaidelerin Hukuk}ln Diizen ve Sosyal ihtiyaglarl Karsilama-
Pratik Yarar Saglama Islevleri Baglaminda Degerlendirilmesi

Hukukun islevleri arasindaki g¢atisma, hukuki diizen ve pratik yarar
saglama arasinda da goriilebilir. Daha oOnce de ifade ettigimiz iizere
hukukta formalizasyon, insan iliskilerinin diizen ve istikrar igerisinde
siirdiiriilebilmesi i¢in gerekli bir durumdur. Hukukta bi¢im zorunlulugu,
taraflarin magduriyetlerini 6nlemeye, herhangi bir haksiz zarar durumunda
haksizliginkanitlanabilirliginikolaylastirmaya yonelik nedenlericermektedir.
Bununla birlikte hukukun formalizasyonu bazi agilardan hukukun pratik
yarar saglama iglevi ile de gatisik goriinebilir. Ornegin yararl bir sézlesme,
sekilsel eksiklikler sebebiyle gecersiz sayilabilir.”®

Hukuki diizen ve istikrar, hukuk normlarinin herkes i¢in baglayici olmasi
ile saglanabilir. Bu baglamda esas olan meselelerin hukuktaki yerlesik
kurallarla ¢oziilmesidir. Bununla birlikte hukukun iglevleri arasindaki
catisma, zaman zaman yerlesik kuralin disina ¢ikilmasinda kendisini gosterir.

fslam hukukunda 6nemli kiilli kaidelerden bir digeri “mesakkat teysiri celb
eder”® kaidesidir. Baz1 akitlerin Islam hukukunun genel ilkelerine (formel
diizenlemelere) aykir1 olmasina ragmen mesru kabul edilmesi mesakkat ve
kolaylik ile ilgilidir. Ciinkii bu akitlerin mesru kabul edilmemesi, insanlar i¢in
biiyiik mesakkat anlamina gelecek ve hukukun pratik yarar saglama islevini
ihlal edecektir. Istihsana dayali olarak gergeklestirilen hukuki faaliyetleri
bu baglamda degerlendirmemiz miimkiindiir. Ornegin 1stisnd’, selem ve
icare akitleri, konuya dair genel diizenleme ile ¢atismasina ragmen daha {ist
tikel normlarin varligl, insanlarin yararlarinin saglanmas: ve mesakkatin
giderilmesi gerekgeleri ile mesru kabul edilmektedir.

Islam hukukunda akitler ile ilgili genel kural “ma‘diimun bey‘i batildir"'®
seklindedir. Buna gore bir alim-satim akdinde akdin konusunun akit
esnasinda mevcut olmas: gerekmekte, akit esnasinda mevcut bulunmayan
bir sey iizerine gergeklestirilen sozlesme gegersiz olmaktadir. Satici, sattig:

% Cagil, Hukuk Baglangici Dersleri, 32.

99 Mecelle Madde 17; Ali Haydar Efendi, Diireriil-hiikkdm, 1/70. Kaidenin ash “el-mesakka tec-
libu’t-teysir” seklindedir. ‘Alai, Mecmii‘ul-muzehheb, 1/343; Suyuti, Esbah, 106; ibn Nuceym,
Esbah, 96; Mes‘ud Efendi, Mirat-i Mecelle, 17; Ahmed ez-Zerka, el-Medhal 2/1001; en-Nedv1i,
el-Kava'idul-fikhiyye, 302 vd. M. R. Belgesay, idareci ve yargiclarin teorik miildhazalara uyma-
nin yaninda, halkin gercek ihtiyaclarini da karsilamalar: gerektigine bu kaide cergevesinde
deginmektedir. Belgesay, “Mecelle’nin Kiilli Kaideleri”, 582. A. H. Berki de hukuki hiikiim-
lerin pek ¢ogunun bu esasin altinda diizenlendigini belirtmektedir. Berki, Hukuk Mantig1 ve
Tefsir, 157-158. Ayrica bk. Giir, Hukuk Tarihi ve Tefekkiirii Bakimindan Mecelle, 123-126. C. ilhan,
olaylar ihtiyaglara gore yorumlamanin, modern hukukun da temel ilkelerinden biri oldu-
gunu ifade etmekte ve konuya dair aciklamalarin Yargitay Kararlar: ile desteklemektedir.
lhan. Hukukun Doksan Dokuz Ilkesi, 23. Kaidenin modern hukukta karsilik buldugu durumlar
icin bk. Kagka, “Ceza Hukuku Miiesseselerinin Mecelle'nin Kiilli Kaideleri ile Agiklanmas1”,
137.

190 Mecelle Madde 205; Ali Haydar Efendi, DiireriiI-hiikkim, 1/326.
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seye bizzat kendisi sahip olmali ve satilan sey onun miilkii bulunmalidir.
Akdin konusunun mevcut olmasi Mecelle’de “mebi‘in mevciid olmast lazimdir” %
seklinde de acikca yer almaktadir. Mecelle'nin 262. maddesinin'® de geregi
olarak akitten sonra miisteri bedeli saticiya, satict da akdin konusu olan
mali miigteriye vermeye bor¢lu olmaktadir. Akde konu olan mal ma‘diim
oldugunda ise saticinin miigteriye teslim edecegi bir sey bulunmadigindan,
akit ile amaglanan temlik ve temelliik gerceklesmis olmamaktadir. Ilgili
maddeye gore, akit aninda mevcut olmayip bir miiddet sonra mevcut olacak
seyi satmak olan selemin'™ de esasinda mesru olmamas: gerekmektedir.
Seleme, Hz. Peygamber’in selem ile ilgili rivayetine'™ de dayanilarak
istihsanen cevaz verilmektedir. Ayrica selemde akde konu olan seyin mevcut
olmasindan 6nce insanlarin paraya ihtiyaglari olabileceginden, insanlarin
maslahatlarini (pratik yarar) saglamak icin genel kuralin disina ¢ikilmasi
da s6z konusudur.® Selem akdini miibah kilan durum ihtiya¢ ve zorlugun
kaldirilmasidir (pratik yarar)./”

Yukaridaki o©rnekte hukukun islevleri arasindaki c¢atisik iligkide,
ma‘’dimun satiminin batil olmasina dair formel hukuk kuralina kars: konuya
dair Hz. Peygamber’den gelen rivayetin daha iist tikel bir norm olarak dikkate
alindigini gormekteyiz. Ayrica pratik agcidan insanlarin yararinin gézetilmesi
durumu da &ncelenmektedir. Istihsanin: “Daha iistiin bir gerekceye dayanarak
bir  konuda benzerlerine wverilen hiikiimden vazgecip yeni bir hiikiim
vermektir”1® seklindeki tanim1 da bu durumu ifade etmektedir.

Istisna” akdi'®” de ma’'dumun satiminin gegersiz oldugunu belirten formel
diizenlemeye ragmen, insanlarin yaygin uygulamalari dolayisiyla icma’ ile
mesru kabul edilmektedir."® Orf, n assin yoklugunda icma’ menzilesindedir."!

101 el-Fetava'l-Hindiyye, 3/3.
102 Mecelle Madde 197; Ali Haydar Efendi, Diireriil-hiikkdm, 1/319.

193 “Bey'de kabz sart degildir. Fakat ba‘de’l-"akd evveld miisteri semeni bayi‘a ve siniyen bdyi’ semeni

miisteriye vermeye mecbur olur.” Ali Haydar Efendi, Diireriil-hiikkdm, 1/427.

104" Selem ile ilgili olarak Mecelle'de ayri bir fasil bulunmaktadir. bk. Mecelle Madde 380-387; Ali
Haydar Efendi, Diirerii’l-hiikkim, 1/642-656.

Buhari, “Selem”, 2240- 2241. Serahsi de selem &zelinde kiyasin Kitab ve Siinnet’e dayali ola-
rak terk edildigini belirtmektedir. Serahsi, Mebsiit, 12/124.

106 Al Haydar Efendi, Diireriil-hiikkdm, 1/71; Bilmen, Istildhdt-1 Fikhiyye Kdmusu, 6/111.

197 Kasani, Beddi'u’s-sandi’, 7/145-146.

108 Cessas, el-Fusil fil-usiil, 4/234; ‘Abdulaziz el-Buhari, Kesful-esrar, 4/3-4; Gazali, Mustesfa,
1/475.

Istisna’ ile ilgili olarak Mecelle’de ayr1 bir fasil bulunmaktadir. bk. Mecelle'nin 388-392. Istisna’
akdi ile ilgili olarak ayrica bk. Ibrahim Caligkan, “Istisna Akdinin Mahiyeti ve Unsurlar1”,
Ankara Universitesi [ldhiyat Fakiiltesi Dergisi 31 (1989), 349-365.

10 Serahsi, Mebsiir, 12/138; Kasani, Beddi‘u’s-sandi’, 7/135; Ziyauddin, Mecelle Serhi, 30.
" Ali Haydar Efendi, Diirerii-hiikkdm, 1/94.
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Istisna’ akdinin mesruiyeti “Orfe dayal: icmd”” ile agiklanmaktadir. Serahsi,
1stisnd’ akdinin “insanlar arasinda tedmiil haline gelen icmd’ ile megru kilindi§ini”
belirtmektedir. Hz. Peygamber devrinden beri bu gibi akitlerin teamiil
halinde yapilageldigi goz 6niine alinarak 1stisnd’ akdi konusunda kiyastan
vazgecilmektedir."? Burada da formel bir diizenlemeye ragmen 6rf ve adetin
daha iist bir deger olarak dikkate alindigini ve hukukun islevleri arasinda
insanlarin yararmin saglanmasinin ncelendigini gormekteyiz. Orf ve
adetlerin, bireylerin birlikte yasamalarini kolaylastirmada 6nemli bir rolii
bulunmaktadir. Hukuk da sosyal alanla i¢ ice olmakla, 6rf ve adetleri iginde
barindirmak durumundadir Bu baglamda hukukun islevleri arasinda
tercih yapilirken Orf ve adetler, insanlarin yararlarinin saglanmas: ile
baglantili olarak dikkate alinmaktadir. Bu durum, “d4det muhakkemdir” kiilli
kaidesinin de geregidir.

fcare™ akdinin gegerli olusu da bu baglamda 6rnek olarak gosterilebilir.
Icarede akde konu olan menfaattir."> Menfaat ise icare akdi esnasinda mevcut
olmadigindan (ma‘dum) yukarida da aktarmis oldugumuz Mecelle'nin
205. maddesi geregi asil olan icarenin caiz olmamasidir. Ancak icare,
insanlarin ihtiyaglarinin giderilmesi ve zaruret dolayisiyla (pratik yarar
saglama) caiz kabul edilmektedir."® Insanlarin maslahatlarini (pratik yarar)
gerceklestirmek igin mallarin menfaatlerine; mal sahiplerinin de paraya
ihtiyaclar1 bulunmaktadir. Icareye cevaz verilmemesi durumunda insanlarin
islerinin zorlasmasi s6z konusudur. Bu sebeple kiyas terk edilmekte ve icareye
ihtiyag sebebiyle cevaz verilmektedir.” Akitlerin mesruiyetinde asil olan
insanlarin ihtiyaglarinin karsilanmasidir. Akitler, insanlarin ihtiyaglarim
kargilayabilecek gekilde diizenlenir.®® Icarenin ciiz olmadigini sdylemek,
genel ihtiyaclarin zora sokulmasi anlamina gelecek ve bu da biiyiik capli
zarar sonucunu doguracaktir. Insanlarin birbirlerinden farkli olmalar

12 Serahsi, Mebsiit, 12/138. Serahsi, kiyasin orf ile terk edilebilecegini Halvani’den aktarmakta-
dir. Serahsi, Mebsiit, 15/19.

"3 Aral, Hukuk Bilimi, 30.

114 {care, maldan kast olunan menfaati bedel karsiliginda temlik etmek anlamina gelmektedir.

Merginani, Hidaye, 3/227; ibn ‘Abidin, Reddul-muhtdr, 9/4. Ayrica bk. Mecelle Madde 421; Ali

Haydar Efendi, Diirerii’l-hiikkdm, 1/690. Selem ile ilgili olarak Mecelle’de ayr1 bir fasil bulun-

maktadir. bk. Mecelle Madde 433-496.

“[edrede ma‘kiidun ‘aleyh menfaattir” Ali Haydar Efendi, Diireriil-hiikkdm, 1/689. “ A’yin iizerine

vdrid olan icdrede ma’kild aleyh menfaat oldugu gibi amel iizerine vdrid olan icdrede de ma’kiid aleyh o

ameldir ki bir nevi menfaattir.” Kuyucaklizade Mehmed Atif Efendi (51. 1898), Mecelle-i Ahkdm-1

‘Adliyye'den Kitdbul-Icarat (Derseadet: Mahmud Bek Matbaasi, 1318), 11.

116 Merginani, Hidaye, 3/227; Ali Haydar Efendi, Diireriil-hiikkim, 1/689; Mehasini, Serhu Mecelle,
1/360. Ayrica icarenin mesruiyetine dayanak olarak gosterilen ayetler icin 6rnegin bk. el-Ba-
kara 2/233; et-Tevbe 69/60. Konuya dair hadis igin 6rnegin bk. Buhari, “care”, 2770.

7 Serahsi, Mebsiit, 15/75.

8 Serahsi, Mebsiit, 15/75.
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dolayisiyla bazi konularda birbirlerini desteklemeleri gerekmektedir.
fcare akdi bu destegi saglamanin en acgik yollarindandir. Herkes her
konuda yetenek sahibi olamayacagindan, insanlar {icret karsiliginda baska
insanlarin yeteneklerinden istifade etmek isteyebilir. Bu durum begeri
zaruretlerdendir." Dolayisiyla icare “hdcet umiimi olsun hususi olsun zaruret
menzilesine tenzil edilir”'® ve “bir is dik oldukta muttesi’ olur”'* kaideleri de
dikkate alindiginda istihsanen caiz kilinmistir."*> Hacetin zaruret menzilesine
tenzili, “mesakkatin teysiri celb etmesi” dolayisiyladir.'*

Yine akitlerde muhayyerlik konular1 da bu baglamda Ornek olarak
zikredilebilir. Akitlerde asil olan baglayiciliktir.'* Ornegin sart muhayyerligi
baglayiciligr ihlal ettiginden esasinda kiyasa aykiridir. Sart muhayyerligi,
mesruiyetini gosteren bir delilin'?® bulunmasi dolayisiyla istihsanen gegerli
kabul edilmektedir.”” Insan aldanmamak icin aldig1 ya da sattig1 sey iizerinde
diistinmeye ihtiya¢ duyabilir. Bu ihtiyacin kargilanmasi akitlerde sart
muhayyerligi ile miimkiindiir.’¥ Sart muhayyerligi, muhayyer olan tarafin
pismanlig1 dolayisiyla zarara ugramasini ve mesakkate diismesini 6nlemek
i¢in mesru kilinmistir.”?® Bu durum kiyasa aykir1 olmakla birlikte hem “zarar
izdle olunur” hem de “megakkat teysiri celb eder” kaidelerinin geregidir. Bu 6rnek
de hem daha tist tikel bir normun varlig1, konuya dair yukarida aktardigimiz
hadis,'” hem de insanlarin yararlarinin gozetilmesinin hukukun diizen ve
pratik yarar saglama islevleri arasindaki ¢atismada tercih yapilirken dikkate
alindigini gostermektedir.

Menkiil mallarin vakfedilmesi konusu da hukukun diizen ve pratik
yarar saglama islevleri arasindaki c¢atistk durumla baglantili olarak
degerlendirilebilir. Menk@l mallarin vakfi, bu tiir mallarda ebedilik

"9 Haci Resid Pasa, Rithu'l-Mecelle, 3/14-15.
120 Mecelle Madde 32; Ali Haydar Efendi, Diireriil-hiikkim, 1/88.
121 Mecelle Madde 18; Ali Haydar Efendi, Diireriil-hiikkdm, 1/72.
122 Hac1 Resid Pasa, Rithu'l-Mecelle, 3/14-15.

123 Haal Resid Pasa, Riihul-Mecelle, 1/112. Ayrica bk. Suleyman Hasb1 Efendi, Tafsil, 94-95. in-
sanlarin, hayatlarina tabii sartlarma uygun bir sekilde devam edebilmeleri i¢in gereken hak
ve menfaatlerin tehlikeye diismesi de zaruret halini ifade etmektedir. Belgesay, “Mecelle’nin
Killi Kaideleri”, 579.

Akdin baglayicilig: ile ilgili olarak bk. Hadi Ensar Ceylan, “Islam Borglar Hukukunda Akdin
Baglayicihgmin (Liizim) Mahiyeti”, Sirnak Universitesi Ildhiyat Fakiiltesi Dergisi 9/19 (2018),
201-215.

125« Aligveris yaptigm zaman aldatma olmayacagini soyle.” Buhari, “Buya‘”, 2117; Muslim, “Buya’”,
3860.

126 Serahsi, Mebsit, 13/51; Kasani, Bedai‘u’s-sanai, 7/24; Merginani, Hidaye, 3/29.
127 Merginani, Hidaye, 3/29; Ali Haydar Efendi, Diireriil-hiikkdm, 1/479.

128 Ali Haydar Efendi, Diirerii’-hiikkam, 1/71.

123 Buhari, “Buyd‘”, 2117; Muslim, “Buyd’”, 3860.
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vasfi bulunmadigindan kiyasen caiz olmamakla birlikte, kiyas tedmiil
ile terk edilmektedir.®® Serahsi insanlarin vakfedilmesini 6rf durumuna
getirdikleri tasinir mallar1 vakfetmenin caiz oldugunu; insanlarin ihtiyag
duyduklar: mallarin vakfedilebilecegini belirtmektedir.” Bu 6rnekte de “ddet
muhakkemdir” kaidesi geregi insanlarin uygulamalari pratik yarar saglamakla
baglantili olarak dikkate alinmakta ve diizen ile catistiginda orf ve pratik
yarar saglamak, diizene tercih edilmektedir.

Sonug

Hukukun  niteliginin = anlasilabilmesi, islevlerinin  bilinmesini
gerektirmektedir. Hukukun “adalete yonelmis bulunan bir toplumsal yasam
diizeni” olarak tanimlanmasi durumunda bu iglevler arasinda adaletin
saglanmasi, diizen ve sosyal ihtiyaglarin karsilanmasi islevlerinin 6ne ¢iktig:
goriilmektedir. Hukukun birbiriyle baglantil1 olan bu islevleri arasinda, her
birinin ayni zamandahukukunniteligine dahil olmasi sebebiyle zaman zaman
birbiriyle ¢atisan durumlar ortaya ¢ikmaktadir. Hukukun islevleri arasindaki
catismalar, hukukun niteligine dahildir ve tamamen ortadan kaldirilmalar:
diisiiniilemez. Hukukun islevleri arasinda, hukukun biitiin islevlerinin
islevselligini siirdiirebilecegi bir uygunlugun saglanmasi gerekmektedir.
Hukukta hiikiimler, ncelikle toplumun ve fertlerin menfaatlerini (maslahat)
gozetmeyi amaglamaktadir. Bu amaca ulasilabilmek icin, hukukun diger
iglevleri arasinda iistiinliigii bulunan adaletin de zorunlu olarak gozetilmesi
gerekmektedir.

Hukukun temel amaglar1 arasinda sinirlarin degismesi, birtakim tavizlerin
verilmesi miimkiin olmakla birlikte, hukukun bu amaglarindan tamamaiyla
vazgecilmesi miimkiin degildir. Yapilmas: gereken, bu amagclar arasinda bir
uyum saglamaktir. Hukuk, catisan ¢ikarlar arasinda belli oranda birini
digerine iistiin tutar ve degerlendirme yapar. Bu degerlendirmede temel 6lgiit,
adalettir. Hukukun, ¢ikarlar1 degerlendirirken kullandig1 ve gergeklestirme
amacini tasidigl sey oncelikle adalettir. Hukukun nihai amaci adaletin
saglanmasidir. Adaletsiz bir diizene katlanilamayacag: gibi, adaletsiz diizen
pratik acidan da zarar dogurur. Bununla birlikte adil bir hukuk diizeninin
gerceklesebilmesi, hukukun islevleri arasinda dengeli bir uygulama ile
miimkiindiir. Hukukun uygulamada, adaleti saglayacak, diizeni koruyacak,
pratik ihtiyaclar1 karsilayacak sekilde ortaya ¢ikmas: gerekmektedir.

Hukukun farkli islevlerinin bulunmasi, 6rneklerde de goriildiigii iizere
zaman zaman aralarinda antinomik/catisik durumlarin ortaya ¢ikmasini

130 Kirkagaci, Serhu'l-Hatime, 34.
131 Serahsi, Mebsiit, 12/45. Serahsi 6rfiin delil olup olmayacag1 konusunda “bir delile (nassa) aykir

olmadigy siirece insanlarin 6teden beri uygulayip orf durumuna getirdikleri isleri yapmamn caiz”
oldugunu, 1stisnd” akdinin caiz kabul edilme nedeninin de bu oldugunu belirtmektedir.
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da kaginilmaz kilmaktadir. Bu durumda, hukukun hangi islevinin tercih
edilecegi noktasinda belirleyici Olgiitler 6nem tasimaktadir. Meseleye Islam
hukuku agisindan baktigimizda Sari‘in onceledigi menfaatlerin 6ncelenecegi
aciktir. Isliam hukuku agisindan da adaletin, Kitdb ve Siinnete gore
hiitkmetmekle gerceklesecegi kabul edilmektedir. Her bir ser‘1 hiikiim, adil bir
norm olarak degerlendirilmektedir. Dolayisiyla hukukun islevleri arasinda
catisma soz konusu oldugunda tercih, oncelikle bu esasa gore yapilacaktir.
Hukukun temel iglevleri birlikte diisiiniildiigiinde de, adaletsiz bir diizenin
anlamli olmayacagi agiktir. Ayni zamanda adaleti saglayamamak insanlarin
menfaatleri agisindan da zarar anlamina gelmektedir. Hukuk, insanlarin
ihtiyaglarini karsilarken, bir diizen i¢inde olmali ve adaleti saglayabilmelidir.
Dolayisiyla esasinda hukukun biitiin islevlerinin birbiriyle i¢ ice oldugu
anlasilmaktadir. Bu durum, hukukun islevleri arasinda, olaylar 6zelinde,
daha kuvvetli gerekgelerin varhigina dayanilarak tercih yapilabilecegini
gostermektedir.

Kiilli kaidelerin hukukun diizen islevini karsilayan bicimsel kaliplara
sahip olmalarinin yaninda icerik olarak hukukun farkli islevlerini ifade ettigi
goriilmektedir. Kiilli kaideler, formel kaliplar1 ile hukukun diizen ve diizen
ile baglantili olarak hukuk emniyetini saglama islevini karsilamaktadir.
Ornegin “bir isten maksat ne ise hiikiim ona goredir” kaidesi, hitkiim verilirken
kisilerin kastina itibar etmenin gerekmesi bakimindan hukukun adalet
islevine dair icerige sahiptir. “Megakkat teysiri celb eder”, “zarar izéle olunur” ve
“ddet muhakkemdir” kaideleri hukukun pratik yarar saglama, sosyal ihtiyaclar:
karsilama islevi ile ilgilidir. Kaidelerin hukukun farkl islevlerine karsilik
geliyor olmalar: aralarinda zaman zaman antinomik goriiniimler olmasini
kaginilmaz kilmaktadir. Kaidelerin istisnalar1 da esasinda kaginilmaz olan
bu durumun bir sonucudur. Kaidelerin istisnalarinin kaidelerin kiilliligine
zarar vermiyor olusu, bir kaidenin istisnasi olan durumun baska bir kaidenin
geregi olusu, hukukun islevleri arasindaki tercihlerle baglantilidir. Kaidelerin
ayr1 ayri ele alinmalar: durumunda istisnalarinin ortaya ¢ikmasi kaginilmaz
olsa da kaideler birlikte degerlendirildiginde, bu istisnalarin, kaidelerin
hukukun farkh islevlerini ifade ediyor olmalarindan dolay: ortaya ¢iktig:
goriilmektedir.

Kiilli kaideler bir biitiin olarak degerlendirildiginde, hukukun islevlerine
yonelik diizenlemeler icerdigi goriilmektedir. Kiilli kaidelerin gerekleri
arasinda tercih yapilirken hukukun adalet, diizen ve pratik yararin
karsilanmasi islevlerinin her olay 6zelinde degerlendirilmesi s6z konusudur.
Kiilli bir kaidenin geregine aykir1 olan durumun, daha kuvvetli gerekgeler
dolayisiyla kaidenin disinda kalarak baska bir kaidenin geregi olabildigi
goriilmektedir. Bu gerekgeler kimi zaman mesele ile ilgili ayet veya hadis gibi

1120 Hitit ilahiyat Dergisi - Cilt: 21 - Say1:2
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daha tist tikel bir norm; kimi zaman insanlarin 6rf ve adetleri; kimi zaman da
zaruret ve insanlarin ihtiyaclar: olabilmektedir.
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I PEYMAN UNUGUR TEKIN

The Takhsis of ‘Umuim al-Qur’an with Khabar al-wahid
According to Imamis -A Particular Focus on Usili School-

Abstract

The authority of khabar al-wahid in specifying (takhsis) the general meaning
(‘umiim) of Qur’anic verses has been a common subject addressed in almost every ustl
book and a controversial issue among Islamic schools. While some madhabs/schools
do not accept the authority of such reports due to their probable character, most of
the scholars, who regard acting in accordance with them as obligatory, approve of
their authority. Even though various views on takhsis of ‘umiim al-Qur’an have been
included in the ustl books of Sunni scholars as well as in the contemporary works,
the views of Imami scholars have been ignored with a few exceptions. This creates
an obstacle to a comprehensive analysis of the issue. As an attempt to overcome that
obstacle, the present study examines the Shi‘i Imami1 approach to the issue with a
particular focus on the views of the ustili school. On the other side, the ustls written
by Imami scholars refer both to Shi‘'t and Sunni views in analyzing the issue, yet they
provide neither a detailed analysis of the different opinions among ustli tradition nor
the factors as the causes of these differences. So the present study gives a thorough
analysis of the views of Shi‘1l usiili scholars on takhsis of ‘umiim al-Qur’an through
khabar al-wahid as well as investigates when, where, and under which circumstances
these views were formed.

After its emergence in the 4th hijri century, there have occasionally been paradigm
shifts concerning the Ustliyya’s approach to the usul subjects. In this article, it is
claimed that three different views emerged in the usali thought concerning takhsis
with khabar al-wahid as a result of these paradigm shifts. There are three main
usull views on the issue, namely, rejecting specification through khabar al-wahid
altogether, approving it in the context of jawaz or approving it in the context of al-‘ilm
al-ijmali and wujtb. The first view belongs to Baghdad usuili scholars who lived under
the Shi‘t Buwayhi Dynasty and whose views bear considerable similarities to those
of ahl al-ra’y. The second view is endorsed by ustlt scholars centered around Hilla,
who became active during the Ilkhanid period after two hundred years of stagnation.
The third view belongs to late period usili scholars who became dominant again in
Shi‘a tradition after approximately two centuries of akhbari predominance in Imami
thought. This study addresses the views in question by a reference to the works of
the prominent scholars of the respective formation periods. The representative of
the first view, whose views are analyzed in detail in this article, is Abti Ja’far al-Tast
(d. 460/1067). The article also refers to the views of two other prominent scholars of
Baghdad usuli school, namely, Abti ‘Abdallah al-Mufid (d. 413/1022) ve Abu al-Qasim
el-Murtadha (d. 436/1044). The usli scholar who approved the use of khabar al-wahid
in takhsis by being the first scholar in his tradition to elaborate on the issue in his works
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under an independent title was Ibn al-Mutahhar el-Hilli (d. 726/1325). So, the second
view is discussed mainly considering his works as well as in relation to the impact of
ahl al-hadith school as a factor in the formation of this view, and Ibn al-Mutahhar’s
approach along with that of a prominent Sunni scholar of that period, viz., al-Amidi
(d. 631/1233), are comparatively presented. The third view emerged in parallel with
the emergence of a general conviction on the reliability of most of the hadith reports.
Accordingly, the approach of the usali scholar Murtadha al-Ansari (d. 1281/1864) in
virtue of being the most influential usiili scholar in raising the epistemic value of the
hadith reports from zanni to the degree of al-‘ilm al-ijmali and the implications of the
endorsement of al-ilm al-ijmali regarding takhsis are investigated.

The views of the Baghdad school on takhsis appear to overlap with those of
the scholars who are mentioned in classical usil al-figh works as strictly rejecting
takhsis. However, the identity of these scholars is not clearly stated in these works.
In this article, it is argued that the reason for the lack of any explicit reference to the
Baghdad usli scholars might be due to the political and denominational rivalry. I
also argue that Baghdad ustli scholars are rejecting this kind of takhsis because of
their approach to khabar in which acting with khabar al-wahid is considered in the
category of jawaz not wujib. The emergence of the second view (approving takhsis
in the context of jawaz) is considered in the present study as a result of a paradigm
shift in Imam1 tradition from ahl al-ra’y thought to ahl al-hadith thought. Along with
that paradigm shift as of Hilla school, ustli scholars accept acting with khabar al-
wahid in the category of wujub, and eventually, it opens the way for takhsis with
khabar al-wahid. Finally, the significance of the akhbar1 approach, which disrupted
usuli thought for two hundred years, is highlighted in terms of being the main factor
in the formation of the third view. In this respect, I assume that after the decline of
Akhbarism, the conciliatory attitude of the usali scholars to the akhbari approach
might have caused them to approve takhsis of ‘umiim al-Quran with khabar al-wahid
in the context of al-‘ilm al-ijmali and wujub.

Key Words: Hadith, Imamiyya, Usuliyya, Takhsis, Quran, Khabar al-Wahid
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imamiyye S$iasi’'nda Um{imu’l-Kur’an’in Haber-i Vahidle Tahsisi
-Usiililik Ozelinde-!

Oz

Kur’anin umimunun haber-i vahidle tahsisi, hemen biitiin usul eserlerinde
ayri1 bir baslik altinda ele alinan ve mezhepler arasi ihtilaflara konu olan bir
meseledir. Haber-i vahidin zanni karakterinden dolayr bazi mezhep/ekoller
buna cevaz vermezken, haber-i vahidle ameli viictb kategorisinde degerlendiren
cogunluk bunu gerekli goriir. Haber-i vahidle Kuranin umiimunun tahsisine
dair farkli goriisler Siinnilerce telif edilen usul kitaplarinda ve konuya dair ¢agdas
calismalarda ele alinirken 1mémiyye Siasima mensup alimlerin goriislerine
-istisnalar disinda- yer verilmedigi tespit edilmistir. Bu durum, konunun biitiinciil
bir sekilde ortaya konmasini engellemektedir. S6z konusu eksikligin giderilmesine
katki sunma baglaminda bu calismada, Imamiyye Siasinin konuya dair yaklagimi
Ustililik 6zelinde ele alinmaktadir. Imamiyye’ye mensup miielliflerce yazilan usul
eserlerindeyse konu hakkindaki hem Siinni hem $ii goriislere yer verilmekle beraber,
Ustlilik icerisindeki farkli goriislerin ve bunlar1 ortaya ¢ikaran faktorlerin ayrintili
bir analizi yapilmaz. Dolayisiyla konu Ustililik 6zelinde ele alinirken haber-i vahidle
Kur’an'in umtmunun tahsisine dair $ii ustlilere ait farkli goriislerin tespiti, ayrintilt
bir sunumunun yapilmasi ve so6z konusu gortislerin ne zaman, nerede, hangi saiklerle
ortaya ¢iktiginin belirlenmesi amacglanmaistir.

Hicri 4. asirda ortaya ¢ikan Usaliligin usul konularina yaklagiminda zaman
zaman paradigma degisiklikleri yasanmistir. Bunun bir sonucu olarak haber-i
vahidle tahsis konusunda da ti¢ farkli goriisiin ortaya ciktigi tespit edilmis ve
konu bu goriisler etrafinda incelenmistir. Mevzubahis ii¢ goriis; tahsise mutlak
sekilde karsi ¢ikma, tahsise cevaz verme ve tahsisi ilm-i icmali baglaminda kabul
etme seklindedir. Bunlardan birincisi ehl-i rey c¢izgisine son derece yakin olan
ve Sii Biiveyhi hakimiyetinde yasayan Bagdat ustlilerine aittir. Tkinci goriis, iki
asirhik bir duraklama déneminden sonra ilhanlilar déneminde Hille merkezli
faaliyet gosteren ustili alimlerininkidir (Hille Ekolii). Son goriisse Imamji diisiincede
ahbari yaklasimin hakim oldugu yaklasik iki asirlik bir siirecin ardindan yeniden
Sii diisiincede baskin hale gelen ancak ahbari yaklasimin etkisiyle uzlasmaci
bir karaktere biiriinen son donem ustlilerine aittir. S6z konusu goriisler, ortaya
¢iktiklart donem ve ekoliin en etkili alimlerinin ¢alismalari tizerinden ele alinmistir.
Tahsis karsit1 Bagdat Ekolii'nden goriisleri ayrintili sekilde incelenen alim Eb# Ca‘fer
et-Ths'dir (6. 460/1067). et-Ttisi disinda ekoliin diger iki biiyiik alimi Ebi Abdullah
(Seyh) el-Miifid (6. 413/1022) ve Eb(i'l-Kasim (Serif) el-Murtaza'ya (6. 436/1044) da
yeri geldikge atiflar yapilmistir. Tahsise cevaz verenlerden bunu usul eserlerinde

T Makaleyi okuyarak kiymetli katkilarda bulunan Dr. Ogretim Uyesi Ayse Uzun’a tesekkiir

ederim.
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bir baslik altinda, ayrintili bir sekilde ele alan ilk alim Ibnii'l-Mutahhar el-Hilli'dir
(6. 726/1325). ikinci goriis onun usul eserleri gercevesinde ele alinirken, bu goriisii
ortaya ¢ikaran amiller arasinda bilhassa ehl-i hadis/Safii cizgisinin etkisi {izerinde
durulmus ve Ibnii'l-Mutahharin yaklasimi, dénemin 6énde gelen Siinni alimi el-
Amidi’ninkiyle (d. 631/1233) karsilastirmali olarak sunulmustur. Son goriis, ustli
diisiincede hadis rivayetlerinin ¢ogunun sihhatine dair genel bir kanaatin hakim
olmasiyla paralel sekilde ortaya ¢ikar. Bu baglamda hadis eserlerindeki rivayetlerin
bilgi degerinin ilm-i icmali derecesine ¢ikarilmasinda en fazla rol oynayan usfli alim
olarak Murtaza el-Ensarinin (6. 1281/1864) yaklasimi merkeze alinmis, ilm-i icmali
kabuliiniin tahsis konusundaki yansimalar1 tespit edilmeye calisiimistir.

Ustlilik igerisinde ortaya ¢ikan ¢ farkli goriisten Bagdat Ekoliiniin tahsis
goriisii, Stinni klasik fikih usulii eserlerinde zikredilenlerden, tahsise mutlak
sekilde karsi cikanlarinkiyle ortiistir. Ancak usul eserlerinde bunlarin kimligi
agikca belirtilmemistir. Calismada Stinni usulciilerin bu goriis sahipleriyle Bagdat
usalilerini kastettikleri ihtimali tizerinde durulmus ve onlara herhangi bir atifta
bulunmamis olmalar1 siyasi ve mezhebi tutumla iligkilendirilmistir. Ayrica Bagdat
usflilerinin bu goriisii benimsemesinde haber-i vahidle ameli, viictib degil cevaz
kategorisinde degerlendirmelerinin etkili oldugu diisiiniilmektedir. Tahsise cevaz
veren ikinci goriisiin ortaya gikist, Imami diisiincedeki ehl-i rey cizgisinden ehl-i hadis
cizgisine dogru gerceklesen paradigma degisikliginin gostergelerinden biri olarak
degerlendirilmistir. Buna gore Hille Ekoliinden itibaren ehl-i hadis ¢izgisindeki usul
anlayisina son derece yaklasan usfililer, haber-i vahidle amelin viictibu goriisiini
benimsemis ve bunun sonucu olarak da onunla Kur’an'mn tahsisinin yolu ac¢ilmistir.
Haber-i vahidle Kur’ann tahsisini cevaz degil viicib kategorisine alan tigiincii
goriisiin sekillenmesindeki temel faktor olarak da ustli diisiinceyi iki asir kadar
sekteye ugratan ahbari yaklasim 6n plana ¢ikarilmistir. Buna goére Ahbarilik sonrast
uzlagmaci bir karaktere biiriinen ustli anlayista, muteber kaynaklarda yer alan
haberlerin bilgi degerinin zanniden ilm-i icmali seviyesine ytiikseltilmesi, haber-i
vahidle Kur’ann tahsisinin de caiz degil vacip oldugu goriisiiniin éniinii agmis

olmalidir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Imémiyye, Uslilik, Tahsis, Kur’an, Haber-i vahid
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Giris

Haber-i vahidle Kuranin umimunun tahsis edilip edilemeyecegi,
usul alaninda tartisilan ve hakkinda farkli goriislerin ortaya kondugu
bir meseledir. Bu konudaki goriislerin temelde {i¢ kisma ayrildig1 goriiliir.
Boyle bir tahsisin miimkiin oldugu, ekseriyetle kabul edilen goriistiir. Daha
ziyade Hanefilere atfedilen ikinci goriise goreyse haber-i vahidle Kur’anin
umimu dogrudan tahsis edilemez. Haber-i vahidle tahsis ancak, umim
ifade Ooncesinde baska saglam bir delil ile tahsis edilmisse miimkiindiir.
Uctincii goriisse haber-i vahidle Kur'ana yonelik bir tahsisin hicbir surette
s0z konusu olamayacagini savunan bir gruba atfedilir. Usul kitaplarinda bu
grubun kimlerden olustuguna ya da hangi mezhepten olduguna dair agik
ifadelere rastlanmaz. Bunlarin -¢ogunlukla kelamcilardan- bazi kimseler
oldugu seklinde olduk¢a muglak ifadeler kullanilir.

Imamiyye Stasninhaber-ivahidleKur'aninuméimununtahsisikonusunda
hangi goriisii benimsedigi hususu, -Imamiye Siasinca yapilan calismalar
disarida tutulursa- hem fikih usulii kitaplariin ilgili kissmlarinda hem de
tahsise dair yapilan calismalarda genellikle kapsam dis1 birakilmigtir.? Sinirl
sayida calismada Imamiyye Siasimin konuyla alakali goriiglerine kisaca da
olsa deginildigi tespit edilmistir.? Imamiye Siasna mensup gagdas miiellifler
tarafindan yapilan calismalarda da konu benzer sekilde ele alinmakta ve
dogal olarak $ii alimlerin gortisleri de zikredilmektedir. Ancak bunlarda da
konu derinlemesine ele alinmamakta, tahsis konusunda degisen yaklasimlar
ve bu degisimde etkili olan amiller ortaya konup tartisilmamaktadir.*

2 Muhammed EbG Zehre, Usiilul-fikh, (Kahire: Daru’l-Fikril-Arabi, 1377) 159-162; Vehbe
ez-Zuhayli, Usillu'l-fikhi T-Islami (Dimagk: Daru’l-Fikr, 1406), 59-260; Ferhat Koca, Islam Hukuk
Metodolojisinde Tahsis (istanbul: iISAM, 1996), 212-220; Muhammad b. Arifin, The Principles Of
Umiim And Takhsis In Islamic Jurisprudence (Edinburgh: The University of Edinburgh, Doktora
Tezi, 1988), 289-303; Arif b. Avd er-Rikabi, Neshu ve tahsisu ve takyidu’s-sunneti'n-nebeviyyeti
1i1-Kur'ani’l-Kerim (Riyad: Mektebetu'r-Rusd, 1427), 275-283; Emrullah Dumlu, Haber-i Vi-
hid Ozelinde Islam Hukukcularin Hadis Tartismalar: (istanbul: Ensar, 2021), 97-109; Bayram
Demir, Usiil-ii Fikih’ta Amm Lafzin Deldleti ve Tahsisi (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Yiiksek
Lisans Tezi, 1993), 59; Suale Hacc b. Avde, Eseru tahsisi dmmi’l-Kur'an bi-haberil-vdhid fi ihtila-
fi'l-fukahd (Oran: Oran University, Yiiksek Lisans Tezi, 2014), 79-135. Bu baglamdaki 6rnekler
¢ogaltilabilir.

Mustafa Hayta, Klasik Donem Sit-Imami Fikih Usulii Anlayisi, (Adana: Cukurova Universi-
tesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2014), 152-154 (tezde Hayta Bagdat usfilileri
el-Murtaza ve et-T{isi'nin konuyla alakali goriislerine yer verir).; Ali Osman Kog¢kuzu, Haber-i
Viéhidlerin Itikat ve Tesri Yonlerinden Degeri (istanbul: Ensar, 2014), 243. Yazar ilgili konunun
son paragrafinda tahsisi kabul etmeyenler olarak yine el-Murtaza ve et-T{si'ye yan sira tah-
sis taraftar1 olarak Ibniil-Mutahhar el-Hilli'ye atifta bulunur. Ancak bununla ilgili dipnotta
kaynak zikredilmemistir.

Baz1 &rnekler icin bk. Ca’fer es-Subhant, el-Vasit fi usili’l-fikh (Kum: Miiessesetii’l-imam es-Sa-
dik, 1388), I, 218-220; Muhammed Cevad Tahrani, el-Mebdhisu 1-ustliyye (Kum: y.y, 1371), 86;
Muhammed Hiiseyni Sirazi, el-Vusil ila kifdyetil-usiil (Kum: Daru’l-Hikme, 1426), 111, 197-203;
Hasan Safi isfehani, el-Hidaye fi'l-ustil (Kum: Miiessesetii Ferhengi, 1417), II, 373-377.
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Islami disiplinler alaninda kendine has oldukg¢a genis bir literatiirii
bulunan Imamiye Siasinin haber-i vahidle Kuranin umtimunun tahsisi
baglamindaki yaklasiminin goz ardi edilmesi, konuya dair biitiinciil bir bakis
kazanmanin dniinde engeldir. Kapsayici bir okuma yapabilmek igin Islam
catist altinda Stinnilikten sonraki ikinci biiyiik gelenegin sadece konumuz
ozelindeki degil Islami disiplinlerin hemen her alaninda ortaya koydugu
yaklasim ve goriiglerin arz ettigi onem teslim edilmelidir. Bunlarin tespiti en
temelde mezhepler arasi farklilasmalar kadar benzerlikler ve etkilesimlerin
de giin yiiziine ¢ikarilmasi igin son derece faydali olacaktir.

Bu ¢alismada, $ianin konuya yaklasimi tarihsel siireg icerisindeki degisen
egilimler goz dniinde bulundurularak ele alinacak, iki ana ekol Ahbarilik ve
Ustlilikten yalnizca ikincisinin goriisleri incelenecektir. Rivayetleri merkeze
alan Ahbariligin rivayetlerle Kur’anin tahsisine dair goriisiiniin ne oldugu,
pek de siirprizlere agik bir konu degildir. Bilhassa 11 ve 12. hicri asirlarda Sia
icerinde hakim ekol haline gelerek sistematik bir yapiya kavusan Ahbarilik
nezdinde hadis rivayetleri, sthhatleri konusunda siipheye yer olmayan bir
konuma yerlestirilmistir.> Dolayisiyla bu ekol i¢in haber-i vahidin Kur’ann
umimunu tahsis edip edemeyecegi bir tartisma konusu olmamistir. Ancak
Ustlilik igin durum farklidir. Hicri 5. asrin sonlarinda Sia igerisinde hakim
ekol haline gelen Uslilik, 11-12. asirlardaki mezk(ir donem disinda bu
hakimiyetini siirdiirmiis, Ustliligin etkin oldugu bu olduk¢a uzun siiregte®
ustili diistincede kayda deger degisiklikler sz konusu olmustur. Bunlarin
basinda hadis anlayisindaki farklilasmalar gelir. Degisen tarihi baglamlarin
etkisi, Stinni-Sii etkilesimi gibi faktorlerin s6z konusu farklilasmalarda 6nemli
rolleri oldugu goriiliir.” Ustlilikte degisen hadis anlayislarina paralel olarak
haber-i vahidle Kur’anm umimunun tahsisine dair goriisler de farklilik
arz etmistir. Calismada tahsis konusundaki yaklasimlar ustli ekoliin farkl:
donemlerdeki paradigma degisimleri de gz dniinde bulundurularak tespit
edilen ti¢ farkli goriis/tutum baglaminda ele alinacak; {i¢ farkli gortisii ortaya
¢ikaran amiller tarihsel bir perspektifle sunulacaktir.

1mémiyye Siasi igerisinde haber-i vahidle Kur’an'in umiimunun tahsisine
dair ortaya ¢ikan ti¢ goriis su sekilde siralanabilir:

> Ahbarilerin goriiglerinin genel gercevesi ve ustlilerle tartismalar1 hakkinda bilgi igin bk: Ro-

bert Gleave, “Akhbariyya and Usiliyya”, Encyclopaedia of Islam (Erisim 11 Agustos 2022).
Ahbari ve ustill anlayislarin tarihsel siiregteki gelisim seyriyle ilgili ayrintili bilgi igin bk.
Andrew ]. Newman, The Development and Political Significance of The Rationalist (Usuli) and Tra-
dionalist (Akhbari) Schools in Imami History From The Third/Ninth to The Tenth/Sixteenth Century
A.D., (Los Angeles: University of California, Doktora Tezi, 1986).
Ayrintili bilgi igin bk. Peyman Uniigiir Tekin, “Hadiste Siinni-Sif Etkilesimi: Sehid-i Sani (6.
965/1559)”, Osmanli’da Ilm-i Hadis, ed. Zekeriya Giiler vd. (Istanbul: ISAR Yayinlari, 2020),
687-709.
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Kur’anin umtimu higbir surette haber-i vahidle tahsis edilemez.

Kur’anin umiimu senedi bakimindan sahih haber-i vahidlerle tahsis
edilebilir.

Belli hadis kaynaklarindaki haber-i vahidler icmali ilim ifade ettiginden
bunlarla Kur’an'in umiimunun tahsisi de ilm-i icmali ile sabittir.

Bu goriislerden birincisi Biiveyhiler doneminde Bagdat’ta varlik gosteren,
hadiste metni merkeze alan kurucu ustliler tarafindan benimsenmistir.
Isnad1 bakimindan sahih rivayetlerle tahsis goriisii, us@ili hadis anlayisinda
isnad1 merkeze tasiyan Hille Ekolii us(ili alimleriyle 7. hicri asirda baglar ve
11. asirdaki Ahbariligin yiikselisine kadar devam eder. Ugiincii goriisii ortaya
koyansa Ahbarilik sonrasi $ii diistincede yeniden baskin hale gelen Usfililigi,
hadis anlayis1 bakimindan uzlasmaci bir karaktere biirtindiiren Murtaza el-
Ensaridir.

Calismada soz konusu goriisler ayr1 bagliklar altinda ele alinirken her bir
goriisicin belirlenen ustili dlimlerin konu hakkinda eserlerinde verdigibilgiler
incelenecek, ayni goriisii savunan diger alimlere konuya dikkate deger bir
katki sunmas1 durumunda atif yapilacaktir. Bu baglamda goriisleri ayrintili
sekilde incelenecek {i¢ ustli alim Ebti Ca'fer et-Tdisi (6. 460/1067), (Ibnii’l-
Mutahhar) Ibnii’l-Mutahhar el-Hilli (6. 726/1325) ve Murtaza el-Ensari’dir (6.
1281/1864). Her {i¢ alim de yasadiklar1 donemde S$ii diisiinceyi sekillendiren
ve sonrasinda da etkileri devam eden kimselerdir. Yine her {i¢ii de birer
usul-i fikih eseri kaleme almis ve haber-i vahidle Kuranin umtmunun
tahsisi meselesine bu eserlerinde yer vermislerdir. Bununla birlikte konuya
degindikleri tek eserleri bunlar olmay1p diger bazi eserlerinde de destekleyici
mahiyette bilgiler bulmak miimkiindiir. Dolayisiyla usul-i fikih disindaki
bazi eserlerine de yer yer atiflar yapilacaktir.

Haber-i vahidle Kur’an’in umiimunun tahsisi meselesi ele alinirken, ustili
alimlerin goriislerinin degisiminde etkili olan faktdrler de irdelenmeye
calisilacaktir. Mezhepler arasi etkilesim, sosyo-politik baglam ve cografya
degisimde etkisi oldugu diisiiniilen temel unsurlar arasindadir. Esasinda
tahsis meselesi iizerinde burada yapilmaya ¢alisilan tespitler, $ia'da Metin
Tenkidi® adli doktora tezimizden itibaren ortaya koymaya calisilan bir
motifin hem saglamasini yapmak hem de onu gelistirmek amacina matuftur.
Buna gore ne $il hadis anlayisi ne de Siinni hadis anlayisinin gelisimi
bir digerinden bagimsiz olarak diisiiniilebilir. $if usfili ekoliiniin hadis
anlayisi penceresinden meseleye baktigimizda Stinni hadis anlayisiyla
etkilesimin yoniiniin zaman igerisinde degistigi ve bu degisimin ustli hadis

8 Peyman Uniigiir, Sia’da Metin Tenkidi (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora tezi, 2017).
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anlayisinda onemli paradigma degisikliklerini de beraberinde getirdigi
goriiliir. Biliveyhiler donemi Bagdatinda etkilesimin odaginda Hanefiler
ve Mutezile'nin temsil ettigi ehl-i rey varken hicri 7. asir sonrasinda odak
tedrici olarak ehl-i hadis/Safii ¢izgisine dogru kayar’ Bunun en temel
gostergelerinden biri muhteva merkezli hadis tenkit sisteminin yerini isnad
merkezli tenkit sistemine birakmasidir. Daha ge¢ dénemde Murtaza el-
Ensarinin yeniden sekillendirdigi ustili anlayistaysa hadis kitaplari -bilhassa
Kiitiib-i Erbaa’nin otoritesi-, sthhatin temel belirleyicisi haline gelmistir.

Bu calismada ele alinan haber-i vahidle Kur’anim ummunun tahsisi
meselesi, soz konusu odak degisikliginin yansimalarindan biri olarak
degerlendirilecektir. Nitekim Bagdat Ekolii alimleri, Hanefilerle 6zdeslesen
haber-i vahidle Kur'anin umiimunun tahsisini benzer gerekgelerle reddetmis,
hatta bu konuda onlardan daha kat1 bir tutum sergilemistir. Degisimin
basladig1 Hille Ekoliinden itibarense ehl-i hadis ¢izgisine paralel sekilde ve
yine benzer gerekgelerle tahsis kabul edilmistir. Murtaza el-Ensari sonrasi
ayni kabul devam etmekle birlikte onun ve takipgilerinin goriisiinii énceki
ustililerden ayiran, el-Ensarinin Sithadis eserlerinde yer alan rivayetlerin bilgi
degerini zanniden icmiliye yiikseltmis olmasidir. Bu degisikligin konumuz
agisindan dnemiyse icmali bilgi ifade ettigi kabul edilen hadis rivayetleriyle
Kur’an'in umdmunun tahsisinin, siitbutu bakimindan zan ifade eden haber-i
vahidlerle tahsise gore daha zahmetsiz sekilde gerekcelendirilmesinden
kaynaklanir.

1. Bagdat Usiili Ekolii ve Kur’an’in Umtimunun Haber-i Vahidle

Tahsis Edilemezligi

Ustli ekoliin ilk defa ortaya ¢iktigi 4/10. yiizyil Bagdat entelektiiel olarak
son derece verimli bir ortamdir. Kabaca hicri 4. yiizyilin ikinci, 5. ylizyilin
da ilk yarisini kapsayan Biiveyhiler Devletinin Bagdat hakimiyetinde,
Siiligi benimseyen Biiveyhl emirleri mezhebi 6n plana alan bir politika
yerine bir denge politikas: izlemeyi tercih etmis, Siinni ve $ii semsiye
altindaki hemen her mezhep varlik gosterme ve faaliyetlerini siirdiirme
imkan1 bulmustur. $iiligi benimseyen Biiveyhi emirlerinin giiglerini Stinni

9 Usulde bu etkilesimin yalnizca Safil mezhebi tizerinden oldugunu savunan arastirmacilar

da vardir. Bunlar arasinda konuyu ayrintili bir sekilde ele alan Devin Stewart zikredilebilir
(Devin Stewart, Islamic Legal Orthodoxy (Salt Lake City: University of Utah Press, 1998, 61
vd.). Hakyemez'in de bu goriise katildig1 anlagilmaktadir (Cemil Hakyemez, “Sii imamiyye
Fikhimin Tegekkiil Siireci ve Tmamet”, Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/13 (2008),
31). Stewart'm konuya dair kitabinda sundugu yaklagimin elestirisi igin bk. Uniigiir Tekin,
“Hadiste Stinni-Sii Etkilesimi”, 702-703.

Bu dénemde genel olarak Biiveyhi hakimiyetindeki bolgelerde varlik gosteren mezheplerin
durumuna dair bilgi i¢in bk. Hassan Mneymneh, Biiveyhiler Devleti Tarihi, cev. Tarik Akarsu
(Istanbul: Selenge, 2021), 235-241. Mneymneh Biiveyhiler'in hakimiyetlerindeki Fars bolgele-
rinde Siinnilerin ¢ogunlugu olusturdugu ve bu sebeple Siilerle Stinniler arasinda ¢atismalara
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miisliimanlar1 baskilamak ve bolgede yalnizca $iiligi hakim kilmak icin
kullanmamalarinin gesitli sebeplerinden bahsedilebilir. Ancak ilk akla gelen
sebep, Stinni niifusun oldukga yogun oldugu bir bolgede kalic1 olabilmek i¢in
onlar1 karsilarina almamay tercih etmeleridir. Nitekim bunun bir sonucu
olarak yonetimlerindeki bolgelerde gorev yapan kadilarin Abbasi halifesi
tarafindan Siinni mezheplere mensup kimseler arasindan belirlenmesini
kabul etmiglerdir! Meselenin bizi daha ¢ok ilgilendiren boyutuysa ne
sebeple olursa olsun Biiveyhilerin tercih ettigi bu mezhepler arasi denge
politikasinin, Bagdat'ta ayn1 anda Mutezili, Hanefi, Safii, Hanbeli, Zeydji,
Imami vb. mezhebi kimliklerine sahip kimselerin birbirleriyle ilm1i etkilesim
icerisinde faaliyet gostermelerine imkan tanimasidir'? Temelleri daha
Oncesinde atilan ustli ekoliin Bagdat'ta sistematik olarak ortaya ¢ikmasinda,
ilmi bakimdan verimli bu etkilesim ortaminin rolii biiyiik olsa gerektir.

Bagdat wustlilerinin haber-i vahidle Kuranin umimunun tahsisi
konusundaki goriislerinin anlasilmas: i¢in haber anlayislarinin bilinmesi
faydali olacaktir. Oncelikle onlarin haberlerin degerlendirilmesi ve bunlarla
amel konusunda ehl-i rey c¢izgisinde bir tutum benimsediklerinin alt1
yeniden ¢izilmelidir. Bir donemde benimsenen yaklasimlar, ortaya ¢ikan
literatiir, o donemin siyasi ve sosyal sartlarindan bagimsiz degildir. Bagdat
ustill anlayisinin olusumunda da -diger faktorlerin yaninda- kendilerini
¢ogunlukla Sii imamlara nispet eden asir1 fikirli gulat gruplarina kars: Sia
icerisinde olusan tepki goz oniinde bulundurulmalidir. Siiler, daha ziyade
kendi mezhepleri biinyesinde ortaya ¢ikan gulat firkalarinin, $il anlayisa
bilhassa hadisler vasitasiyla dahil etmeye calistig1 irrasyonel goriislerden
Oteden beri rahatsizlik duymaktaydi.”® Ayrica gulat kaynakli bu goriisler,
onlar1 diger mezheplerin elestirilerinin hedefi haline getiriyordu. Erken
donem ahbarileri (h. 3. asrin ikinci yarisi/ h. 4. asrin sonu) tarafindan bunlarin
onii alinmaya calisilsa da rivayetlerin ayiklanmasinda kayda deger bir
yontem gelistiremeyen ahbariler, gulat kaynakli rivayetler karsisinda gereken
basariy1 gosteremediler. Ustililik, Biiveyhiler donemi Bagdat'inda sistematik

pek rastlanmadigina, Bagdat bolgesindeyse Siinni Abbasi halifesini destekleyen Siinni halkin
Siiligi benimseyen Biiveyhiler icin siyasi bir tehdit haline geldigine isaret eder. Bu sebeple
Biiveyhiler burada Siinni halki baskilamasa da onlara kars Sif niifusu desteklemis ve bunun
sonucunda sonu gelmeyen mezhep catismalar: baglamistir. Ancak bunun 6tesinde yazar da
Biiveyhi emirlerinin gesitli mezhebe mensup alimlere itibar ettiklerini ve onlar1 mithim dev-
let gorevlerine getirdiklerini ifade eder. Bu baglamda farkli mezheplere mensup birgok alim
kadilik makamina getirilmistir (Mneymneh, Biiveyhiler Tarihi, 205-209). Ayrica bk. Muhar-
rem Akoglu, “Biiveyhiler'in Mezhebi Egilimleri/Politikalar: Uzerine”, Bilimname 17/2 (2009),
123-138.

" Mneymneh, Biiveyhiler Tarihi (Istanbul: Selenge, 2021), 205-209.

12 Akoglu, “Biiveyhiler'in Mezhebi Egilimleri”, 134-135.

13 Bilgi i¢in bk. Mehmet Atalan, Sitligin Farklilasma Siirecinde Ca’fer es-Sddik’in Yeri (Ankara:
Arastirma Yaynlari, 2005), 89-92.
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olarak ortaya ¢iktiginda bu irrasyonel goriis ve tutumlarla arasina daha net
siirlar koymaya ve kendisini rasyonel bir diizlemde konumlandirmaya
meyilliydi.* Bunun temel sebeplerinden biri Biiveyhilerin mezk{ir mezhebi
politikalar1 sonucu Bagdat’ta yasanan mezhepler aras: etkilesim ortaminin,
Sia’y1 biinyesindeki rasyonel olmayan hususlardan dolay1 daha net bir tutum
benimsemeye yoneltmesi olmalidir. Gulat kaynakli agir1 igerikli rivayetlerden
uzaklasmak i¢in ustili alimlerin attiklar1 en 6nemli adimlardan biri, itikadi
konularda yalnizca kesin bilgiyle hareket edilecegini kabul ederek zan ifade
eden haber-i vahidi bu alanda hiiccet olmaktan ¢ikarmalaridir. Ahkami
ilgilendiren konularda onunla amel etmek i¢inse yalnizca isnada ve
ravilere yonelik bir arastirmanin, gulat kaynakl igerigi ayiklamaya yeterli
olmayacagina kanaat getirerek metni/muhtevay:r merkeze alan bir tutum
benimsemislerdir. Bu dogrultuda bir haber ancak miitevatir olmas1 ya da
muhtevay1 destekleyen bir karineye sahip olmasi durumunda dinde hiiccet
kabul edilmisgtir.”®

Miitevatir olmayan ya da muhtevaya dair bir karineyle desteklenmeyen
haber-i vahidi -hiicciyet degeri kazanmamakla birlikte- fikhi konularda
kullanmanin caiz oldugunu agik bir sekilde kabul eden Bagdat Ekolii
alimlerinden et-T{isi, boyle bir haberin hangi sartlarla kullanilabilecegini de
agiklamistir. Ona gore yine Oncelikli sart muhtevaya dairdir. Haber-i vahid
muhtevasini destekleyen akil, Kur’an, siinnet ve icmadan bir karineye sahip
degilse kendisiyle amel edilebilmesi i¢in s6z konusu iist derecedeki delillere
muhalefet etmemesi gerekir. Boyle bir haberle kendisine muhalefet eden
baska bir haber de bulunmamasi durumunda amel edilebilir. Isnadin isin
i¢ine girmesiyse ancak boyle bir habere muhalif bagka haber ya da haberlerin
olmast durumundadir. Gerekli muhteva kontrollerinden gecen mubhalif
haberler arasinda ravilerinin durumuna gore tercihte bulunulmalidir.®

Bagdat ustlilerinin hadis anlayisinin bilhassa Hanefi hadis anlayisiyla
kayda deger noktalarda ortiistiigii goriiliir. Hanefilerdeki miitevatir-meshur-
ahad taksimine” benzer sekilde miitevatir-karinelerle desteklenmis-ahad
seklindeki bir {iglii taksimi benimsemis olmalari,’® rivayetleri kabul ya da

14 Bilgi i¢in bk. Um’igiir, Sia’da Metin Tenkidi, 116 vd.

15 Seyh Miifid, et-Tezkiretu bi-ustili’l-fikh, thk. Mehdi (Necef: el-Mu’temerii’l-Alemi, 1993), 44- 45;
Serif el-Murtaza, el-Emali, thk. Muhammed Ebii’l-Fazl ibrahim (b.y.: Daru’l-Thyai’l-Kiitiibi’l-
Arabi, 1954), 2: 350; et-Ttsi, Uddetul-usiil, thk. Muhammed Riza Ensari (Kum: el-Matbaatii
Setare, 1376/1417), 1/143-145 Ayrintili bilgi i¢in bk. Uniigijr Tekin, “Hadiste Stinni-Sii Etkilesi-
mi”, 685-687.

16 Ayrmtili bilgi icin bk. Untigiir, $ia’da Metin Tenkidi, 138 vd.

7 ismail Hakki Unal, fmam Ebu Hanife'nin Hadis Anlayist ve Hanefi Mezhebinin Hadis Metodu
(Ankara: DIB yayinlari, 2012), 148-154.

18 el-Miifid, et-Tezkira, 44-45; el-Murtazd, Resail (Kum: Daru’l-Kur’ani'l-Kerim, 1405) 3/309-
313 (el-Murtaza dinde hiiccet olma bakimindan haber-i vahidi saf dis1 biraktig1 bu kisimda,
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redde muhtevay1 6n plana ¢ikaran tutumlar1 vb. hususlar® bu baglamda
zikredilebilir. Haber-i vahidle Kurann um{munun tahsis edilemeyecegi
goriisiiniin de Hanefilerle 6zdeslesen bir goriis oldugu ifade edilmisti.
imémiyye’den yalnizca Bagdat ustililerinin ve onlarin takipgilerinin bu
goriisii benimsedikleri, sonraki donemlerdeyse bu baglamdaki tahsisin
imami ustlilerce kabul edildigi goriiliir.*® Bagdat ustlileri s6z konusu
goriiglerini Hanefilerle ortak bir zeminde insa ederler. Oncelikle her iki ekolce
haber-i vahidle tahsisin reddine dair sunulan gerekge aynidir: SiibGitu kat’i
olan Kur’an, stiblitu zanni olan haber-i vahidle tahsis edilemez.?! et-Tsi’nin
ifadeleriyle “Kur'anin am ifadeleri dogrudan bilgi kaynagiyken haber-i vahid
zann-1 galibe tekabiil eder. Zanla kesin bilgiyi terk etmek caiz olmadigindan
haber-i vahidle Kurann umfimu tahsis edilemez.”? Tkinci olarak her iki
ekole gore de Kur’anm umiim ifadeleri dogrudan bir hitkme kaynaklik
edebilir.” Bunun dogal sonucu, saglam bir delille tahsis edilemeyen ya da
umiima hamledilecegi yine saglam bir delille sabit olan Kur'anin ifadelerine
muhalefet eden bir haber-i vahidin reddedilmesidir. Boyle bir haber, ayetin
muhassisi olarak hitkmiin kaynag: olamaz. Nitekim her iki ekolce de ahad
haberlerin Kur'an’a arz1 uygulamasinin aktif bir sekilde isletildigi goriiliir.**

el-Murtaza’ya gore haber-i vahidle tahsis konusundaki temel ayrisma
haber-i vahidle ser’i konularda amelin gerekli oldugunu savunanlarla bunu
reddedenler arasindadir. Bunu reddedenler onunla tahsisi de reddeder ve
Miisliimanlar arasinda haber-i vahidle ameli reddettigi halde onunla

dinde hiiccet olarak kullanilmak tizere miitevatir ve az da olsa tizerinde icma edilmis haber-

lerin yeterli oldugunu ifade eder.); Ebli Ca'fer et-Tiisi, el-Istibsir (Necef: Matba'atii'n-Necef,

1375), 3-4.

Miirsel haber ve umiimu’l-belva konularinda da kayda deger ortiismeler oldugu
diisiiniilmekle beraber bu konularda ayrmtili calismalara ihtiyag vardir.

20 Muhakkik el-Hilli bir istisna olarak zikredilebilir. Sonraki boliimde ele alinacak olan Hille
Ekolii'niin dnciilerinden biri olmakla birlikte bu konuda Bagdat ustililerinin goriisiinii be-
nimsemistir. Bilgi icin bk. 55. dipnot.

21 Cassas, el-Fusul fil-usul (Kuveyt: Vezaretu'l-evkaf, 1414/85), 1/162-163.
22 ot-Tasi, Udde, 1/344. Ayrica bk. el-Miifid, Tezkira, 38; el-Murtaza, ez-Zeria, (Kum: Miiessese-
tiil-Tmamu’s-Sadik, 1429), 216; el-Intisar, 599.
el-Murtaza ile et-Ttsi arasinda bu konuda yaklagim farki vardir. el-Murtaza'ya gore bir lafiz
miisterek olarak hem umtim hem de husus ifade edebilir. kisinden birini tercih igin mesru
bir gerekge yoksa her iki anlam da hakikattir. Ancak um{im ya da husus ifade ettigine dair bir
delil oldugunda mana buna hamledilir (Ez-Zeria, 167). et-T{si ise umimun kapsamini daha
genis tutar. Ona gore lafzin hususa delalet ettigine dair saglam bir delil olmadiginda umiim
ifade asildir. (et-Ttsi, Udde, 1, 290). ihtilafa ragmen her ikisi de umam ifadenin belli durum-
larda hitkme dogrudan kaynaklik edebileceginde hemfikirdir.

24 Bilgi igin bk. Nejla Hacioglu, “Cassas’a Gore Haber-i Vahidin Kabul Sartlar ve Reddini Ge-
rektiren Sebepler”, Islam Hukuku Aragtirmalart Dergisi, 23 (2014), 355-360; Unﬁgiir, “TII-XIT.
(IX-XVII) Asirlar Arasinda Imamiyye Sia’sinin Rivayetleri Degerlendirmede Metin Tenkidi
Kullanimu” flahiyat Akademi Dergisi 7-8 (2018), 303 vd.

23
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Kur’anin umiimunun tahsisine cevaz veren kimse yoktur.” el-Murtazanin
bu ifadeleri baz1 yanls anlagilmalar: beraberinde getirebilir. Zira 6grencisi
et-TGsl haber-i vahid konusunda kendisinden ¢ok daha miisamahakar bir
tavir sergilemis ve hatta en muteber Sil hadis kaynaklarindan ikisini telif
etmistir.* Haber-i vahide karsi son derece kat1 tutumuyla meshur olan el-
Murtazanin kendisi dahi bircok eserinde destekleyici mahiyette hadis
rivayetlerine yer vermis olup kendisine izafe edilen bir Emali kitab1 da
bulunmaktadir. Bilhassa hadis rivayetleri igin kayda deger bir mesai harcayan
et-TGis1'nin, -el-Murtazanin iddiasindan hareketle- haber-i vahidle Kur’anin
umimunun tahsisini reddeden biri olarak haber-i vahidle ameli de tamamen
reddettigi soylenebilir mi? S6z konusu durumu agikliga kavusturmak icin
el-Murtazanin haber-i vdhidle amelin gerekli oldugunu reddedenler ile kimi
kastettigi tizerinde durulmalidir. Burada onun gereklilik igcin «x kelimesini
kullandig1 goriiliir. Yani o temelde haber-i vahidle amelin viicibunu
reddetmektedir. Bu noktada et-TGsi'yle aralarinda herhangi bir ihtilaf
bulunmaz. et-T{isi’ye gore de haber-i vahidle amel noktasinda viiciib s6z
konusu degildir* Hatta o da bunu savunanlarin delillerini ¢iiriitmeye
calisir.® Ancak onun viicbu reddetmesi haber-i vahidi devre dist biraktig:
anlamina gelmez. Zira o viictiba karst ¢ikmakla birlikte haber-i vahidle
amelin caiz oldugu goriisiinii benimser” Bu cevaz baglaminda -basta
muhtevaya yonelik olmak {izere- belli sartlar1 saglayan rivayetlerle fikhi
konularda amel edilebilecegini diistinmektedir. Ancak bunun amelde
zorunluluk gerektiren bir viic(ib degil amele izin veren bir cevaz oldugunun
alt1 ¢izilmelidir.*® Dolayisiyla et-Ttsi hem haber-i vahidle amelin viictibunu

5 ez-Zeria, 215-216.

26 ot-Thsi, el-Istibsar; Tehzibul-ahkam, Tahran: (Darﬁ’l—Kiitiibi’l—islami, 1365).
27 et-Tsi, Udde, 1/100.

8 et-Tiis, Udde, 1/106 vd.

29 et-Tisi, Udde, 1/100.

30 Burada et-Tisi'nin haber-i vahid anlayisinin tespitiyle ilgili giincel ¢alisma ve goriiglere de
deginilmelidir. Imami hadis literatiiriiyle ilgili kapsamh aragtirmalari bulunan Haydar Hub-
bullah bu konuyu ele alan 6nemli isimlerden biridir. Hubbullah, et-T{isi'nin kitaplarinn kro-
nolojik telif siralamasindan yola ¢ikarak onun haber-i vahidle amel edip etmeme konusunda
farkli goriisler ortaya koydugundan bahseder. Buna gore o 6ncelikle “haber-i vahidin ilim
ifade etmedigi gibi onunla amelin de vacip olmadigini” belirtmisken sonra telif ettigi
kitaplarda hem bu anlama gelen hem de haber-i vahidle amel edilebilecegine dair ifadelere
yer vermistir (Hubbullah, Nazariyyetu’s-Sunne fi'l-fikril-Imami, (Beyrut, el-intisaru’l-Arabi,
2006), 98-99). Onunla aynu fikri paylastig1 anlagilan Kutluay da et-T{si'nin haber-i vahid go-
riisiinde zamanla bir yumusama oldugu kanaatindedir (Ibrahim Kutluay, “imamiyye $ia’si-
na Gore Haber-i Vahidin Hiicciyeti Problemi -Seyhii't-Taife et-Tisi Ozelinde-”, Marife Dini
Arastirmalar Dergisi 14 (2014), 79-80). Konuya kisaca deginen Kuzudisli de et-Thsi'nin haber-i
vahide dair s6z konusu iki farkh tutumuna dikkat ceker (Bekir Kuzudisli, $ia ve Hadis, (Istan-
bul: Klasik, 2017), 379). Ancak kanaatimize gore et-T{is1'nin fikrinde -kastedilen manada- pek
de bir degisiklik olmamistir. Onun haber-i vahidin ilim veya amel ifade etmeyecegi ve bazi
durumlarda haber-i vahidle amel edilebilecegine dair ifadeleri arasinda esasinda bir celigki
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hem de haber-i vahidle Kuranin umtimunun tahsisini reddettigi icin el-
Murtazanin ortaya koydugu profile uymaktadir.

Bu noktada Bagdat ustlilerinin kendileriyle ¢agdas Mutezili alimlerden
ziyade Hanefi alimlerle ayni ¢izgide yer aldiklar: belirtilmelidir. Ustliligi
ilk defa sistematize eden el-Miifidin hocalarindan Kadi Abdiilcebbara
(6. 415/1025) bu baglamda isaret edilebilir. Kadi Abdiilcebbar, haber-i
vahidle Kur'anin am ifadelerinin tahsis edilebilecegi goriisiindedir.*® Aym
gorilisii savunan bolgenin 6nde gelen bir diger Mutezili usulciisii de Kadi
Abdiilcebbarin 6grencisi Ebii'l-Hiiseyin el-Basri'dir (6. 436/1044). Ona gore
haber-i vahid zan ifade etse de onunla hiikiim vermenin viictibu zan degil
kesinlik ifade eder. Kur’anm umiéimuyla haber-i vahid arasinda tearuz
meydana geldiginde her ikisiyle de amel konusunda viiciib s6z konusu
oldugundan, umim karsisinda -siib(itu zanni de olsa- haber-i vahidi terk
etmek caiz olmaz. Zira onun hitkmii daha has/spesifiktir.*> Her iki Mutezili
alimin de fikihta $afii gelenege mensup olduklar: belirtilmelidir. Bu durum
s0z konusu goriisiin, Mutezile’'den ziyade Hanefilerle 6zdeslesen bir goriis
oldugunun gostergesi olarak kabul edilebilir.

Hanefilerle Bagdat ustlilerini haberle Kur’anin umtimunu tahsis
konusunda ortak paydada bulusturan bir diger husus, belli sartlar: tasiyan
haber-i vahidle tahsisin miimkiin olacagina dair kabulleridir. Bu her iki ekoliin
haberlerin bilgi degerine yonelik benzer yaklasimlarinin bir {irtintidiir. Hem
Hanefiusulciiler hem de Bagdat ustilileri, miitevatir ile haber-i vahid arasinda
bilgi degeri acisindan miitevatire daha yakin oldugunu distindiikleri bir
haber gegidinin varligini kabul ederler. Hanefilerin -yaygin olarak- meshur
adim1 verdikleri bu haber ¢esidi, temelde haber-i vahid olmakla birlikte
sahabe doneminden sonra insanlar arasinda bilinip uygulanma bakimindan
yayginlik kazanan haberlerdir.?® Rivayetin muhtevasinin bu sekilde yayginlik
kazanmasi, onun giivenilirligini ve bilgi degerini isnaddan bagimsiz olarak
arttiran bir faktor kabul edilmistir. Dolayisiyla bir rivayetin meshur olmasi
temelde onun isnadi degil muhtevasiyla alakali bir olgudur. Boyle bir haberle
Kur’anm uméimu tahsis edilebilir. Bagdat ustilileri miitevatirle haber-i vahid

yoktur. Zira et-T{is haber-i vahidin amel gerektirmeyecegini sdylerken -yukarida da belirtti-
gimiz gibi- “way” fiilini kullanir. Bununla kasit haber-i vahidle amelin bir zorunluluk olmadi-
g1dir. Onun bazi sartlar1 tastyan haber-i vahidle amelin caiz oldugunu belirtmesi -ki o bunu
ifade ettigi her yerde cevaz kelimesini kullanir- 6nceki ifadeyle bir tezatlik olusturmaz. Zira
cevazda bir zorunluluk durumu bulunmamaktadir. Bunun zimni manas1 haber-i vahidin bil-
gi ya da amel bakimindan kat'i bir hiiccet olmay1p belli sartlar1 tasimasi halinde destekleyici
delil niteliginde olmasidir.

31 el-Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvibi’t-tevhid vel-adl (Kahire: y.y., 1963), 17 (Ser’iyyat)/88-89

32 Ebivl-Hiiseyin el-Basri, el-Mu'temed, thk. Halil el-Meyyis (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-[lmiyye,
1403), 2/155.

33 {Unal, Hanefi Mezhebinin Hadis Metodu, 149-152.
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arasindaki haber kategorisini karinelerle desteklenmis haber olarak niteler.**
Bagdat Ekoliiniin 6nde gelen {i¢ alimi de -el-Miifid, el-Murtaza ve et-Ttisi- boyle
birhaber ¢esidini kabul etmis olmaklabirlikte onu en sistematik sekildeele alan
et-Tsi'dir. Ona gore bir haberin karinelerle desteklenmis haber kategorisinde
yer alabilmesi i¢in muhtevasinin dort temel asla uygun olmasi (muhalefet
etmemesi degil!) gerekir. Bu dort asil Kuran, kat’i stinnet, icma ve akildir.®
Dort asildan kendisine dogrudan bir dayanak bulan haber, giivenilir bir delil
olarak kullanilabilir. Bagka bir deyisle karineyle desteklenen haberle amel
etmek vaciptir.*® Meshur haber gibi karinelerle desteklenen haber de isnada
degil muhtevaya bagli olarak bilgi degeri kazanir ve onunla da Kur'an'in am
ifadeleri tahsis edilebilir.¥ -Kendi ifadesiyle- firkatu’l-muhikka’dan® adalet ve
diger gerekli sartlar1 tasiyan, rivayette uzmanlasmis bir kimsenin naklettigi
haber-i vahidle amelse el-Tlisi’ye gore caizdir.** Haber-i vahidle amelin vacip
degil caiz olmasimin bir sonucu olarak haber-i vahidle Kur’anin umimu
tahsis edilemez ve nesih de s6z konusu olamaz.*

Genel olarak haber-i vahide yaklasim, 6zel olarak da haber-i vahidle
Kur’anm umimunun tahsis edilemeyecegi konusunda Hanefilerle benzer
bir yaklasim sergileyen Bagdat usfilileri, onemli bir hususta Hanefilerden
ayrilirlar. Kur’an'mn kat’i bir delille tahsis edilmis uméim ifadelerinin haber-i
vahidle tahsis edilebilecegini diisiinen Hanefilerin* aksine onlara gore bu
sekilde bir tahsisin s6z konusu olabilecegi istisna yoktur. Bu konuda sunulan
gerekge ilkinden farklilik arz etmez. Kuranin umtm ifadesi saglam bir
delille tahsis edilmis olsa dahi onun siibGitu kat’idir ve siibGitu zanni olan
haber-i vahidle tahsis edilemez.*? Sahip olduklar1 bu goriisle Bagdat ustlileri,
haber-i vahidle Kur’anin am ifadelerinin tahsisi konusundaki cumhur ve
Hanefilerden ayrilan {i¢iincii yaklasimin temsilcileri olarak karsimiza ¢ikar.

34 ol-Miifid, et-Tezkira, 28; et-Tasi, el-Istibsdr, 3.
> et-Thsi, Udde, 1/143.

36 et-Thisi'ye gore karinelerle desteklenen bir haber-i vahidle amel vaciptir (Udde, 1/106, 124).
37 et-Thsi, Udde, 1/144.

38 Firkatw’l-muhikka ile kastedilen imamiyye Siasrdir. Sif imamlarin yasadigi donemlerdeki
siyasi baski ortaminin sonucu olarak ortaya ¢ikan takiyye olgusu sebebiyle imamlardan
birbiriyle ¢eligen bir¢ok rivayet nakledilmistir. Burada Fikatu’l-muhikka’ya vurgu yapilmasi
da bununla alakalidir. Sayet imamdan nakilde bulunan ravi Imamiyye’ye degil de baska bir
mezhebe mensupsa imam takiyyeten o ravinin mensup oldugu mezhebe uygun sekilde riva-
yetin muhtevasini degistirmis olabilir. Dolayisiyla ravisi Imami olmayan rivayetlere ihtiyatla
yaklasmak gerekir.

% et-Thsi, Udde, 1/100.

40 et-Thsi, Udde, 1/105.

41 Cassas, el-Fusul fil-usul, 1/167-168.

42 el-Murtaza, ez-Zeria, 215, 217; et-Taisi, Udde, 1/344.
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Haber-i vahidle Kur’anin umimunun tahsisi baglaminda tarih boyunca
ti¢ farkli goriisiin ortaya ¢iktig1 ¢ok eskiden beri Miisliiman diisiiniirlerce
dile getirilen bir husustur. Farkli zamanlarda s6z konusu ii¢ goriise deginen
usulciiler kayit koymaksizin haber-i vahidle Kur’ann uméimunun tahsis
edilebilecegi goriisiinii Safiiler,* Malikiler** ve genel olarak cumbhurla,*
kesin bir delille tahsis edilen umimun haber-i vahidle tahsis edilebilecegine
dair goriisii -ittifakla- Hanefilerle iliskilendirirken, hicbir durumda boyle bir
tahsisin gerceklesemeyecegi goriisiinii kimlerin savundugunu net bir sekilde
ortaya koymamislardir.*® Bu ti¢ farkli goriise fikih usulii eserinde ilk yer
verenlerden biri ¢ok yonlii Hanbeli alim Ebti Ya'la el-Ferra'dir (6. 458/1066).*
el-Udde fi Usili’l-Fikh adli eserinde tiglincii goriis sahiplerinden “bazi
kelamcilar” olarak bahseder.*® Ebli Ya'lanin yasadigi donem ve cografya
konumuz acisindan 6nemlidir. Zira Bagdat dogumlu olan ve Biiveyhilerin
Bagdat hakimiyetleri sirasinda yasayan, Abbasi Halifesi Kaim Biemrillah'in
talebiyle i¢inde Dartilhilafenin* de bulundugu genis bir bolgenin kadiligini
yapan EbG Ya'lanin,® $ii Bagdat usfililerinden ve onlarin goriislerinden
haberdar olma ihtimali yiiksektir. Dolayisiyla bazi kelamcilar diyerek
zikrettigi ticlincti gorilis sahiplerinin, kelamci yonleriyle de bilinen Bagdat
ustli alimleri olmasi makuldiir. Onun bahsettigi kelamcilarin Mutezili
kelamcilar olabilecegi de akla gelebilir. Ancak yasadigi donem itibariyle
bakildiginda kendisiyle cagdas, onde gelen iki Mutezili kelamcis1 Kadi
Abdiilcebbar ve Ebii’l-Hiiseyin el-Basrinin haber-i vahidle tahsis goriistinii
benimsemis olmalari, bu ihtimali zayiflatmaktadir. Kastinin daha onceki
bir donemde yasamis Mutezili kelamcilar oldugu da elbette ki gbz oniinde

43 Ebii Ya'la, el-Udde fi usiilil-fikh, thk. Ahmed b. Ali Seyr el-Mubareki (Riyad: y.y., 1414/1993),
2/551; Ebrl-Hattab, et-Temhid fi usilil-fikh, thk. Mufid Muhammed Ebti Amse (Cidde: y.y.,
1406/1985), 2/106.

44 Eb{1-Velid el-Baci, fhktimu’l—fusul fi ahkami’l-usil, thk. Abdullah Muhammed el-Cebbir
(Beyrut: Miiessesetu’r-Risale, 1409/1989), 1/167.

4 Muhammed b. Ali es-Sevkani, [rsddu’l-fuhiil, thk. Eb(i Hafs Sami b. Arabi (Riyad: Daru’l-Fa-

dile, 1421/2000), 685.

Nitekim Merve Ozdemir Ozaykal da bu durumun ilgingligine isaret eder: Merve Ozdemir
Ozaykal, “Kur’an’m Umf{im Bildiren ifadelerinin Haber-i Vahidle Tahsisi Konusundaki Ustili
Tartismalar,” Islam Hukuku Arastirmalart Dergisi 31 (2018), 206.

47 Baci, Thkam, 1/167. (Baz1 miitekellimler); Sem’ani, Kavdtiul-edille, 1/185 (Mutezileden baz1
kelamailar ve fikihgilardan kiigiik bir grup).

48 Ebii Ya'la, el-Udde, 2/552.
49

46

Abbeasilerin hilafet merkezi olan Dariilhilafe, 279/892'de Samerra’dan Bagdat’a taginmis ve
devletin yikiligina kadar merkez burast olmustur: Saim Yilmaz- Omer Sazak, “Dogu Bag-
dat'ta Dariilhilafe’nin Ortaya Cikisi ve Burada Insa Edilen Saraylar (279-334 / 892-945)”, Sa-
karya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 22/42 (2020), 286, 292-293.

50 Ayrintih bilgi igin bk. Cengiz Kallek, “Ebti Ya'la el-Ferra”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansik-
lopedisi (Erisim: 2 Temmuz 2022); Peyman Um’igﬁr, “Ebti Ya'la el-Ferra (6. 458/1066)”, Tarihte
Miisliimanlar, ed. Mehmet Ozdemir vd. (Ankara: Otto, 2020), 3/174-176.
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bulundurulmalidir. Ancak kendi déoneminde ve ayn1 bolgede yasayan Bagdat
ustlilerinin boyle bir durumda akla gelme olasiligi kanaatimizce daha
yliksektir.

Eb(i Ya'la'nmin bazi kelamcilar ifadesiyle kastinin Bagdat ustilileri olmasi
durumundaysa onlardan neden bdylesi muglak bir ifadeyle bahsettigi
sorusuna yanit aramak gerekir. Bu konuda ilk akla gelen sebep olarak
mezhebl muhalefetin roliinden soz edilebilir. Siyasi etkinligini ¢oktan
yitiren Mutezilenin aksine hicri 4 ve 6. asirlarda $iiligi benimseyen basta
Fatimiler (297/909-569/1174), Biiveyhiler (334/945-447/1055) ve Hamdaniler
(293/905-394/1004) olmak {izere baz1 devletlerin Misir, Suriye, Bagdat ve Iran
bolgelerindeki hakimiyetleri, bilhassa Siinniligi benimseyen Sel¢uklularin
(431/1040-707/1308) bolgede giiclenmesiyle birlikte -siyasi rekabet temelli- bir
Sitkarsitligini giiclendirmistir. SiiBiiveyhilerin giickaybettigi, Selguklularinsa
bolgenin hakimi haline geldigi bir donemde yasayan Ebt Ya'lanin da bir
rakip olarak gordiigii Sii alimlerin goriislerine -onlara herhangi bir itibar
atfetmemek adina- iistii kapali bir sekilde deginmis olmasi muhtemeldir.”!

2. Haber-i Vahidle Amelde Cevazdan Viiciiba: Hille Ekolii ve Haber-i

Vahidle Umtimun Tahsis Edilebilirligi

Biiveyhilerin c¢okiisiiyle birlikte bir devlet diizeyindeki hamilerini
kaybeden Imamiler, ilmi faaliyetlerinde yaklasik iki asir siiren bir duraklama
yasar.” Iki asir sonra bu defa IThanl Devletinin (654/1256-754/1353) destegini
alan Tmam1 alimler,” ilmi faaliyetlerine Hille merkezli olarak devam ederler.
S6z konusu duraklama doneminin onlar tizerindeki etkisi miihimdir. Bu
siirecte istikrarli ve 6zgiivenli bir sekilde ilmi faaliyetlerini siirdiiremeyen
Imami alimler, medreselerin de yayginlasmasiyla* son derece canli bir

51 Eb(i Ya'la'nin bu ifadeyi daha 6nceki bir usulciiniin eserinden naklen kullanmis olma ihtima-

li de g6z 6niinde bulundurulmalidir. Tahsisi asla kabul etmeyen bir grubun varligindan ilk
bahsedenin kim oldugu konusu, erken dénemde telif edilen ¢ogu fikih usulii eserleri giinii-
miize ulagsmadig1 igin net degildir. Giinlimiize ulasan eserler igerisindeyse tespit edilebildigi
kadariyla boyle bir gruptan ilk bahseden Ebiil-Hiiseyin el-Basri'dir. el-Basri, Mu temed’de
Kur'an’m uméimunun haber-i vahidle tahsisine hi¢bir durumda cevaz vermeyenlerden bir
grup (kavm) olarak ¢ok daha kapali bir sekilde bahseder (Mutemed, 2/154).

Biiveyhilerin yikilisindan sonra da bir miiddet varligin: siirdiiren Fatimiler'in hakimiyetin-
deki Misir'mn imamiyye'nin ilmi faaliyetleri igin bir merkez haline gelmedigi anlagiimaktadur.
Bunun temel sebebi Siiligi benimsemekle birlikte Fatimilerin on iki imamai Siiligi benimseyen
Imamiyye’den farkli olarak altinci Sii imam Cafer es-Sadik’in oglu fsmail’in mehdiligine ina-
nan [smailiyye’ye mensubiyetleri olmalidir: Bilgi igin bk. Aydin Celik, Fatimiler Devleti Tarihi
(Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 2018), 27 vd. Tki mezhep arasindaysa ciddi ayriliklar bulun-
maktadir. Bu bakimdan Fatimiler, on iki imamar Siiler igin destekciden ziyade bir sigmak
olmustur denebilir.

3 Hanifi Sahin, iThanlilar Déneminde Siflik (istanbul: Otiiken, 2010), 258 vd.
54

52

Selcuklu déneminde medrese fikrini ortaya atan ve bunlar1 hayata geciren kisi Nizamiil-
miilk’ten dolay1 Nizamiye medreseleri adiyla anilan bu kurumlar, bolgede siyasi hakimiyeti
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donem geciren Siinni ilim faaliyetlerinin etkisi altina girmislerdir. Nitekim
[lhanlhlarin destegiyle yeniden Hille merkezli olarak etkinlik gdstermeye
baglayan ustli alimlerin Bagdat Ekoliinde oldugu gibi metin merkezli degil
de donemin baskin Stinn1 hadis anlayisina uygun olarak® isnad merkezli bir
yaklasim ortaya koymalari bunun bir sonucudur.®® Ehl-i hadis/$afii ¢izgisinin
hadis anlayisina uygun olarak Hille Ekolii alimlerinin haber-i vahidle amel
i¢in gerekli gordiigii sartlar temelde sened ve ravilerle ilgilidir.”

Duraklama doneminden sonra $il usuliinii yeniden sekillendiren Hille
Ekolii alimlerinin hadis anlayislarindaki degisiklik yalnizca isnada merkezi
bir rol verilmesiyle sinirli kalmamigtir. Daha temel bir degisiklik haber-i
vahidin bilgi degeri konusunda yasanir. Bu baglamda itikadi konular gibi
kesin bilgi gerektiren konularda zanni olan haber-i vahidi delil kabul
etmemekle birlikte -Bagdat Ekoliinden farkli olarak- Hille usfilileri, fikhi
konulardaki haber-i vahidlerle amelin caiz degil vacip oldugu goriisiinii
benimsemislerdir.”® Cevazla viiclib arasinda 6nemli bir fark oldugu agiktur.
Haber-i vahidle amelin cevazina hitkkmedildiginde bu, dinidelil siralamasinda
ona mutlak bir yer ayrilmadigi, kat’i deliller yaninda haber-i vahide ancak
destekleyicilik rolii verildigi anlamina gelir. Bunun dogal sonucu et-Ttsi'de
goriildiigii tizere haber-i vahidle Kur’ann ummunun tahsisinin kabul
edilmemesidir. Ancak viiclib s6z konusu oldugunda haber-i vahid diger kat'i
deliller yaninda siralamada kendisine saglam bir yer bulur. Dini hiikiimlerde

saglayan Siinni Selguklularmn, bir tehdit olarak algiladig: Sii diisiinceye karsi Stinniligi tah-
kim etme amacini tagir. Ayrintih bilgi igin bk. Ahmet Ocak, Nizdmiye Medreseleri (Istanbul:
Nizamiye Akademi, 2017), 84 vd.

Selguklular déneminde ehl-i hadis/$afil ¢izgisinin hadis anlayisinin Siinnilik igerisindeki
hakim kabul haline geldigi bilinmektedir. Nitekim devlet eliyle kurulan Nizamiye medrese-
lerindeki egitimin Safii mezhebinin 6gretileri dogrultusunda yapilmas: éngoriilmiistiir: M.
Asad Talas, Nizdniye Medresesi ve Islam‘da Egitim-Ogretim, cev. Sadik Cihan (Samsun: Etiit
Yaymlari, 2000), 48.

Hille Ekolii'niin yiikselise gegmesinde nemli rol oynayan ibn Tavus el-Hilli, imamiyye ige-
risinde rivayetlerin isnada gore dortlii tasnifini ilk defa yapan kimse olarak kabul edilir. Bunu
ilk yapanin talebesi Ibnii'l-Mutahhar el-Hilli oldugunu diisiinenler de vardir. Ancak her iki
alimin ve Ibn Tavus’un bir diger 6grencisi ibn Davud’un birer rical kitabs telif etmis olma-
lar1, Hille Ekolii’'nde isnada verilen merkezi roliin bir gostergesidir. Ne yazik ki {i¢ alimden
yalnizca Ibnii'l-Mutahhar el-Hilli'nin giiniimiize ulasan usul kitaplar1 bulunmaktadir. Ancak
ekoliin en etkili alimi olmas1 sebebiyle genelde haber-i vahid 6zelde de tahsis konularinda-
ki yaklagiminin Hille Ekolii'niin genel egilimini yansithigini sdylemek yanlis olmayacaktir.
Ekoliiniin 6ncii isimlerinden Muhakkik el-Hilli (6. 676/1277) bu genel egilimin bir istisnasi-
1 tegkil eder. Onun haber-i vahid anlayis1 Bagdat ustlilerininkine daha yakin bir mahiyet
arz eder. Nitekim haber-i vahidle Kur’an'm umumunun tahsisi konusunda da Bagdat Ekolii
alimlerinin goriistinii benimsemistir: el-Muhakkik el-Hilli, Madricul-usil, thk. Muhammed.
Hiiseyin er-Radvi (Kum: Miiessesetii Ali Beyt, 1403), 172.

Uniigiir, “Imamiyye Sia’sinin Metin Tenkidi Kullanimi”, 312 vd.

58 [bnii'l-Mutahhar el-Hilli, MebddiuT-vusiil, thk. M. Ali el-Bakkal (Kum: Mektebetu’l-I1ami’l-is-
lami, 1404), 203-205.
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en az onlar kadar s6z hakkina sahiptir. Hatta tahsis gibi bazi durumlarda
kendisiyle amelin vacip oldugu bir haber-i vahid, umim ifade eden Kur’an
ayetinden daha onceliklidir. Dolayisiyla cevaz ve viiclib arasindaki bu fark
esasinda Sif ustli diisiincedeki énemli bir paradigma degisiminin gostergesi
olarak kabul edilebilir.

Haber-i vahidle Kur’anin um@imunun tahsisi konusunda Ibnii'l-Mutahhar
el-Hilli'nin tavri nettir. Giniimiize ulasan usul eserinde onun, bu konudaki
tahsisi savunup goriisiinii temellendirdigi goriiliir.® Nihdyetu'l-vusil'da
kendi goriisiiniin ayrintilarina gegmeden 6nce konuyla ilgili farkli goriislere
deginmekle ise baslar. Bunlardanilki olan tahsisin tamamen reddi goriisiiniin
temsilcisi olarak yalnizca Bagdat Ekoli ustli alimi el-Murtaza'y: zikreder.
Oysaki el-Murtaza -ilk kisimda da ortaya konuldugu {izere- bu tutumunda
yalniz degildir. Bagdat Ekoli'niin diger iki biiyiik alimi el-Miifid ve et-T{isi
de bu goriisii paylagirlar. Ibnii’l-Mutahharin mutekaddimun déneminin iki
biiytik isminin goriislerinden haberdar olmamas: ihtimali ¢ok diisiiktiir.
Dolayisiyla bunlara vurgu yapmamasi haber-i vahidle tahsisin reddi
goriisiine itibar kazandirmamak i¢in olmalidir. el-Murtazanin zikredilmesi
riskli degildir. Zira o zaten haber-i vahide kars1 tavizsiz tutumuyla bilinen
bir alim oldugundan tahsis konusunda ret goriisiinii benimsemesi siirpriz
olmaz. Ancak diger iki alimden bilhassa et-T{isi, Si hadis miidevvenatinin
en muteber kiilliyat: Kiitiib-i Erbaanin iki eserinin miiellifidir. el-Murtazanin
aksine fikhi konularda hadis rivayetlerine de kayda deger bir rol vermesiyle 6n
plana gikmistir. Dolayistyla Ibnii’l-Mutahhar, kendi goriisiiniin mesruiyetine
golge diisiirecegi endisesiyle bu profildeki bir alimin tahsisi reddettigini
ortaya koymaktan kaginmis olmalidir.

Ibnii'l-Mutahharnin Nihdyetu'l-vusiil’da zikrettigi tahsisle ilgili diger
goriis Hanefilerinkidir. Bu baglamda Isa b. Eban (6. 221/836) ve Eb{i'l-Hasan
el-Kerhinin (6. 340/952) birbirinden farklilasan goriislerine yer verir. Kadi Eba
Bekr olarak zikrettigi Bakillaninin tevakkuf goriisiine® de deginen Ibnii'l-
Mutahhar’in haber-i vahidle Kur'anin umimunun tahsisi konusuna yaptigi
bu girizgah, el-Amidinin (6. 631/1233) el-Ihkim'indakiyle neredeyse birebir
aynidir. Igerik 6rtiismesi konunun kalaninda da devam eder. Esasinda benzer
hacimlerdeki bu iki eser arasinda yapilacak bir karsilastirma muhtemelen
bu ortiismenin ¢ok daha genis kapsamli oldugunu ortaya koyacaktir. Bu
durum mezkir duraklama doneminden sonra $ii ustili anlayisa ehl-i hadis/
Safii gizgisindeki Siinniligin yon verdiginin de somut bir gostergesi olarak

9 [bnirl-Mutahhar el-Hilli, NihdyetuT-vusiil ila ilmil-usil (Kum: Miiessesetu’l-Tmam es-Sadik,
1426), 2/298-303; Tehzibul-vusil ila ilmil-usil, thk. Muhammed Hiiseyin er-Radvi (Londra:
Miiessesetu’l-imam Alj, 1421/2001), 148-149; Mebdidiul-vusiil, 143-144.

60 ibniil-Mutahhar, Nihdyetul-vusil ila ilmi'l-usil, 2/298.
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kabul edilebilir. Nitekim el-Amidi baglarda Hanbeli mezhebine mensupken
sonrasinda Safiiligi benimsemistir.®!

Biitiin goriislere kisaca degindikten sonra Ibnii’l-Mutahhar, savundugu
cevaz goriisiinlin ayrintili sunumuna geger. Ona gore Kuran ve haber-i
vahidin her ikisi de reddedilemez delillerdir. Birini digerine tercih etmek
dogru olmayacagindan tahsis yolunu segerek bir nevi aralarini cem’ etmek
gerekir.®? Tkisinin tearuzu durumunda Kuranin umému ile amel etmek,
ayni konudaki haber-i vahidin has olan hiikmiinii devre dist birakir. Haber-i
vahidin hiitkmiinii esas almaksa Kur’an'in umimunun devre dig1 birakilmast
degil aciklanmasi anlamina geleceginden bu ikinci segenek tercih edilmelidir.
Ayrica sahabe ve onlardan sonra gelenlerin bu dogrultudaki uygulamalari,
Ibnii'l-Mutahhar’a gére tahsisin en énemli dayanaklarindan biridir.** Ibnii’l-
Mutahhar el-Hilli'min haber-i vahidle Kur’anin umiimunun tahsisinin
ornekleri olarak sundugu ayet ve hadis rivayetleri, Stinni usul kaynaklarinda
yer verilen Orneklerdir.* Yine miiellif tarafindan sunulan haber-i vahidle
tahsise muhalif olanlarin gerekgeleri ve bunlara verilen cevaplarda da benzer
bir ortitsme so6z konusudur. Ibnii’l-Mutahhar sonrasinda ustililerin tahsise
dair goriiglerini daha iyi anlamak igin sdz konusu gerekge ve cevaplara
deginmek faydali olacaktir. Muhaliflerin gerekgesi olarak siralanan ilk husus,
haber-i vahidle tahsis iizerine degil de boyle bir tahsisin reddi konusunda
bir icmanin varligidir. Muhaliflerin bu baglamda verdigi 6rnek olarak Hz.
Omer’in Fatima b. Kays'tan gelen rivayeti reddederek Kur’an'i esas almasini®®
zikreder. Ancak ona gére Omer’in sdzii tek bagina hiiccet olmadig1 gibi burada
kastedilen, giivenilirligi siipheli bir rivayetle tahsisin reddedilmesidir; haber-i
vahidle tahsisin mutlak olarak reddi soz konusu degildir. Zaten tahsiste de
esas olan giivenilirligine kanaat getirilen rivayetlerin kullanilmasidir.®®
Mubhaliflerin zikredilen ikinci gerekgesi rivayetlerin Kur’ana arzina ve
sayet muhaliflerse reddedilmelerine dair rivayetlerdir. Ibnii'l-Mutahhar bu
baglamdaki rivayetlerin tahsisin reddi icin kullanilmasina kars1 ¢ikar. Zira
tahsis bir aciklama faaliyetidir. UmGm ifadeyle neyin kastedildiginin agikliga

61 es-Siibki, Tubakatii’s-Sfilyyetil-Kiibrd, thk. Abdiilfettdh M. el-Hulv — Mahm{id M. et-Tanah{
(Kahire: y.y., 1413), 8/306.

62 {bnii'l-Mutahhar, TehzibuT-vusiil ila ilmi’l-usiil, 148.

63 bnii-Mutahhar, Nihayetul-vusill ila ilmi'l-usil, 2/299.

64 Ibniil-Mutahhar, Nihdyetul-vusill ila ilmiT-ustl, 2/299. krs. Seyfuddin el-Amidi, el-Ihkam fi
usillil-ahkam (Beyrut: el-Mektebu'l-Islami, 1402), 2/322-323.

65 Miislim b. Haccac, el-Cami‘u’s-Sahih, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki (Kahire: y.y.,
1374/1900), “Kitabu't-Talak”, 6 (No. 1480).

66 fbnil-Mutahhar el-Hilli, NihdyetuT-vusiil ila ilmil-usil, 2/301-302. krs. el-Amidi, el-Tikam,
2/325-326.
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kavusturulmasi muhalefet baglaminda degerlendirilemez.” Yer verilen
ticlincti gerekge, Kur’anin kat’iligi haber-i vahidinse zanniligine dair olandr.
Buna kars: klasik cevap bellidir: Kitap kat’i olsa da bu metniyle (siibutuyla)
sinirhidir; diger yandan onun delaleti zannidir. Haber-i vahidinse delaleti
kat’iyken metni zannidir. Kald: ki haber-i vahidle amelin viictibu, tahsis
konusunda onu zanni degil kat'i bir delil haline getirir.®® Son gerekcedeyse
konuneshleiliskilendirilir. Buna gore haber-i vahidle tahsis caiz olursa onunla
neshin de caiz olmasi gerekir, ancak bdyle bir nesh icmaen reddedilmistir.
Buna da cevabi kisaca; nesh ve tahsisin birbirinden farkli oldugu, bunlardan
yalnizca haberi vahidle tahsis konusunda icma bulundugu ve tahsisin
neshten evla oldugu seklindedir.®

Bilhassa  Ilhanli  hiikiimdarlarindan  Olcaytunun  Imamiligi
benimsemesiyle” Hille merkezli olarak yeniden canlilik kazanan $ii ustlilik
icin bu rahatlik kalict olmaz. Daha sonraki flhanli hiikiimdarinin Stinniligi
benimsemesiyle’* ilmi faaliyetler Hille'den zorlu cografi sartlar nedeniyle
devlet miidahalesine karsi korunakli Liibnan'daki Cebel-i Amil bolgesine
kayar. Hille ve Cebel-i Amil Ekollerinin hadis anlayislarinda ikincisinin
onde gelen alimlerinden Sehid-i Sani'den (6. 965/1559) itibaren miihim bir
farklilasma yasanmis olsa da’® haber-i vahidle Kur'anin umtmunun tahsisi
konusundaki goriiste bir degisiklik soz konusu olmamaistir. Burada yetisen
onemli alimlerden Sehid-i Evvel olarak bilinen Semsiiddin Muhammed b.
Cemaliddin Cizzini (6. 786/1384), Sehid-i Sani diye meshur Zeynuddin b.
Ali'ninbirer fikih usuliikitaplaribulunmadigiicin bu konudaki yaklasimlarini
tespit etmek kolay degildir. Bunu tespit icin furGiu’l-fikh alaninda telif
ettikleri kitaplarin satir aralarinda verdikleri bilgiler ve bazi ayetlerin tahsisi
konusunda haber-i vahidlere bagvurup basvurmadiklarina bakmak gerekir.
Nitekim boyle bir incelemede her iki alimin birer tahsis taraftar1 olduklar:
anlagilmaktadir.”® Cebel-i Amil'de egitim almis bir diger 6nde gelen usili,

67 bniil-Mutahhar el-Hilli, Nihdyetul-vustl ila ilmil-usill, 2/301-302. krs. el-Amid3, el-likam,
2/323, 326.

68 fbniil-Mutahhar el-Hillj, Nihdyetul-vusill ila ilmil-usil, 2/303. krs. eI-Amidi, el-Thkam, 2/325-
326.

69 ibniil-Mutahhar el-Hilli, Nihayetul-vusul ila ilmil-usul, 2/302-303. krs. el-Amidi, el-Ihkam,
2/327.

70 Sahin, [lhanlilar Déneminde Siilik, 164.

7' Sahin, [lhanlilar Déneminde Siilik, 183-184.

72 Iméamiyye igerisinde ilk hadis usulii kitabiru telif etmesiyle bilinen Sehid-i Saniyle birlikte

ehl-i hadis/$afii ¢izgisinin hadis anlayis: $ii ustli anlayis igerisinde tam bir hakimiyet kazan-
mig, Hille Ekolii'nden itibaren oran1 azalsa da kullanilmaya devam eden hadis tenkidinde
muhtevaya yonelik tenkit kriterleri tamamen devre dis1 birakilmistir. Ayrintili bilgi icin bk.
Uniigijr T., “Hadiste Stinni-Sii Etkilesimi”.

73 Sehid-i Evvel, Gayetu'l-murad fi serhi nuketi T-Irsad (Kum: Defteru Tebligati Islami, 1414), 3/275,
605; Sehid-i Sani, Mesalikul-efham ila tenkihil-Seraii'l-Islam (Kum: el-Maarifu’l-islami, 1416)
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Mubhakkik el-Erdebili (6. 993/1585) i¢in de ayn1 durum gegerlidir.” Yine Sehid-i
Saninin oglu, Sdhibu’l-Madlim olarak taniman Seyh Hasan b. Zeynuddin (6.
1011/1602) de haber-i vahidle tahsis goriistinii savunanlardandir.”

3. Zanniligin Asilan Sinirlari: [lm-i icmali Seviyesine Yiikseltilen
Rivayetlerle Tahsisin Viicibu

Safevilerin Iran bolgesinde bir devlet kurmast ve resmi mezhep olarak
miiteserri’ Siilik olan Imamiligi benimsemesi, siyasi oldugu kadar fikri
diizeydeki birgok degisikligi de beraberinde getirmistir. Devlet Imamiligin,
cogunlugu Stinnilerden olusan bolge halkinca benimsenmesi i¢in o dénemde
mezhebin ilmi merkezi olan Cebel-i Amil'den ulemay1 bolgeye davet etmis
ve $il ulemaya Onemli siyasi ve dini sorumluluklar yiiklemistir.”® UsGli
ulemanin yeni kurulan bir devlette bu sekilde genis bir hareket alam
bulmas, Sii fikhinda ictihadin kullanimini arttirmistir. Ictihadin 6n plana
cikarilarak ahbarin goz ard1 edilmesiyse Safeviler kurulduktan kisa bir siire
sonra Sil diislinceyi etkisi altina almaya baglayan Ahbariligi ortaya ¢ikaran
temel sebepler arasinda zikredilir.”” Ahbarilik, kurucusu kabul edilen Emin
el-Esterabadi ile birlikte yaklasik bes asirdir $il diisiincede hakim olan
Ustlilige galebe calmis ve yaklasik iki asir Gistiinliigiinii stirdiirmiistiir.
I¢tihadin ahbarin &niine gegirilmesine tepkinin yani sira Ahbariligi ortaya
cikardigr kabul edilen bir diger énemli sebep, Sil usuldeki Stinni etkidir.
Esterabadi basta olmak {izere ahbarl ulema Sii usuliiniin biiyiik Olgiide
Stinni usul {izerine bina edildigini savunarak bu etkiden kurtulmak i¢in Hz.
Muhammed ve -bilhassa- imamlardan nakledilen ahbara doniilerek onlarin
esas alinmasi gerektigini vurgulamiglardir.”

Sitanlayistarivayetlerin merkeze tasindigi1bu dénemde, onlarin hiicciyetini
¢ok daha saglam bir sekilde ortaya koymak icin gabalanmasi tabiidir. Bilhassa

7/463.
74 Ahmed b. Muhammed b. el-Erdebili (Muhakkik), Zubdetu'l-beyan fi ahkamil-Kuran (Tahran:
Mektebetu'l-Murtadaviyye, t.y.), 1/162.
75 Hasanb. Zeynuddin, Madlimud-din ve Meldzul-muctehidin, thk. Munzir el-Hakim (Kum: Mii-
essesetu’l-Fikh, 1418), 1/101.
Burada bilhassa Sah Tahmasp’in 6nemli siyasi ve dini sorumluluklar verdigi Muhakkik Ke-
reki’nin roliine isaret edilmelidir: Moojan Momen, An Introduction To Shi’i Islam (New York:
y.y., 1985), 315.
77" Rula Jurdi Abisaab, “Shi’i Jurisprudance, Sunnism and Traditionist Thought (Akhbari) of
Muhammad Amin Astarabadi (d. 1626-7)”, International Journal of Middle East Studies 47/1
(2015), 6.
Ahbari diisiincesinin genel yapis: ve ustlilerden farklilastiklar: hususlar hakkinda bk. Ab-
dullah es-Seméhidi, “Imamiyye Slasrnin Iki Ekolii Ahbariler ve Ustililer Arasindaki Temel
Farklar”, gev. ibrahim Kutluay, Sirnak Universitesi fluhiyut Fakiiltesi Dergisi 4 / 7 (Haziran 2013),
137-153.

76

78
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ekoliin diisiinsel ¢atisin1 kuran Esterabadimnin haber-i vahidin hiicciyetini
oldukga radikal bir sekilde kurguladigini sdylemek miimkiindiir. O basta
Kiitiib-i Erbaa olmak tizere hadis kaynaklarindaki rivayetlerin gerekli biitiin
tetkik ve ayiklamalardan gectigini, giivenilirliginde siiphe bulunmadiginm
ve ilim ifade ettigini savunur.”” Rivayetlerin merkeziyetini acik bir sekilde
gosteren bir diger gortisiiyse onlarin Kur'an'dan daha 6ncelikli dini kaynaklar
olduguna dairdir. Buna gore Kur’ann asil muhatabr Hz. Muhammed ve
imamlar oldugu icin bizim onu anlamamiz ancak bu kimselerden gelen
rivayetler araciligiyla miimkiin olabilir.*® Esterabadi sonrasi ahbari alimler
tarafindan onun bu goriisleri yer yer yumusatilmaya ¢alisilsa da®* Ahbariligin
rivayet kaynaklarini genel olarak muteber kabul etme tavri, $ii diisiincede
yerlesik bir hal almis, hatta iki asir sonra hakimiyetini geri kazanan us@li
diistinceyi de etkilemistir.*?

Rivayet kaynaklarina giiveni esas alan tavrin ortaya ciktig1 ge¢ donem
ustli alimlerinden biri Murtazad el-Ensari’dir. Onu calismamiz agisindan
onemli kilan yonii, usul alanindaki galismalariyla Sii usuliinii yeniden
sekillendiren ya da ona son halini veren isim olmasidir. Cok sayida 6grenci
yetistiren el-Ensarinin usul alanindaki goriisleri, Ahund Horosani gibi
etkin 6grencilerinin katkisiyla genis kitlelere aktarilmistir. Usul alanindaki
yaklasiminin $ii diisiincede genel kabul gordiigiiniin 6nemli bir gostergesi
olarak, bu alandaki dort ciltlik eseri Ferdidu’l-usiil'un bugiin de klasik
medrese egitiminin verildigi $ii ilim havzalarinda ders kitab1 olarak
okutulmaya devam edilmesi gosterilebilir.*® Usulii yeniden sekillendiren bir
alim olmasinin yani sira, el-Ensari’yi konumuz agisinda arastirmaya deger
kilan asil husussa, haber-i vahidin hiicciyetiyle ilgili onceki ustililerden farklh
bir yaklasim ortaya koymasi ve bunun haber-i vahidle Kur’anm umtmun
tahsisi noktasinda birtakim yansimalarinin s6z konusu olmasidir.

el-Ensarinin haber-i vahidle tahsis konusundaki goriislerine ge¢meden
once onun haber-i vahidle ilgili genel yaklasimina deginmek gerekir. Ferdidu’l-
ustil'tin birinci cildinin biiytik bir kism1 -6nceki usul eserlerindekine benzer

79 Esterabadj, el-Fevdidul-Medeniyye, 371-388.

80 Esterabadi, el-Feviidu1-Medeniyye, (Kum: Miiessesetu’n—Negri’l-islami, 1426), 104.
81 Hubbullah, Nazariyyetu's-sunne, 262-264.

82 Ehteshami, Kiitiib-i Erbaa’y1 bir biitiin olarak muteber kabul etme tavrini Ahbariligin zuhuru-
nun hemen 6ncesinde yagayan ustli alim el-Bahai’ye (6. 1031/1621) kadar geri gotiiriir: Amin
Ehteshami, “The Four Books of Shi‘i Hadith: From Inception to Consolidation”, Islamic Law
and Society 29/3 (2021), 32 vd.

83 5. Murata, Ansari, “Shaikh Mortaza”, Encyclo;f(hdm Imnzcu (Er1§1m 10 Temmuz 2022)
https://www.iranicaonline.org/articles/ansari-shai
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sekilde- haber-i vahidin hiicciyetine dair tartismalara ve miiellif tarafindan
sunulan hiicciyetin nakli ve akli delillerine ayrilmigtir®* el-Ensarimnin
yaklasimini dnceki ustililerden ayiran, haber-i vahidin akli temellendirmesini
yaparken merkezi bir rol verdigi ilm-i icmali kavramidir. O ilmi, ilm-i tafsili
ve ilm-i icmali olarak ikiye ayirir.® [lm-i tafsili herhangi bir siiphenin s6z
konusu olmadigi ilimken ilm-i icmali'ye siiphe eslik eder. Ancak bu siiphe
konu hakkinda bir ilmin var oldugu gergegini degistirmez. Iste el-Ensari’ye
gore mezhebin hadis eserlerinde yer alan rivayetlerin giivenilirligi hakkinda
boyle bir ilm-i icmali s6z konusudur.

el-Ensari kaynaklarda yer alan haber-i vahidler baglaminda bir ilm-i
icmalilyi temellendirirken oOncelikle mevcut durumu ortaya koyar. Bu
baglamda o da el-Esterabadi gibi ravilerin ve muiielliflerin, rivayetlerin
nakli ve tedvini asamasindaki titiz tutumlarina isaret eder. Ona gore rical
kitaplarindan ravilerin durumunu arastiranlar, hadis miidevvenatindaki
rivayetlerin neredeyse tamaminin imamlardan sadir oldugunu goriirler;
rivayetlerin bize gelis keyfiyeti ile Kiitiib-i Erbaa miiellifleri ve oncekilerin
rivayetleri incelemedeki titizlikleri de bunu destekler.® el-Ensari,
ravilerin giivenilir rivayetleri béyle olmayanlardan ayiklayarak nakletme
konusundaki titizliklerini, bu rivayetlerin dinin ve seriatin esaslar1 olmasina
baglar.¥” Devamindaysa hadis uydurma faaliyetlerine dikkat ceker. Imamlara
nispetle bir¢ok uydurma hadisin nakledildigini 6rnekleriyle birlikte ortaya
koyan hatta bunlarin varligiyla ilgili de ilm-i icmali oldugunu belirten
el-Ensari, bu uydurmalarin, hadislerin ve rical bilgisinin ilmi olarak
derlenmesinden onceki siirecte ortaya ¢iktigini ifade eder.®® Bu ifadeleriyle
o bir bakima, kaynaklardaki rivayetlerin giivenilirligine dair siiphesini
ortaya koymaktadir. Ancak bunun kuvvetli bir stiphe olmadigini, bahsettigi
uydurmalarin tedvin faaliyetlerinden 6nce gergeklestigine dair vurgusundan
¢ikarmak miimkiindiir. Bagka bir deyisle el-Ensari, ravi bilgisinin ve hadis
rivayetlerinin sistemli bir sekilde derlenmesiyle bu uydurmalarin oniine
alindiginm diistinmektedir. Her iki duruma da isaret eden el-Ensari, bunlar:
g0z oniinde bulundurarak ti¢ ayr1 sonuca ulasir: Uydurma hadislerin varlig:
bilindigi i¢cin baz1 ahbarilerin savundugu gibi biitiin rivayetlerin sudGrunun
katiligine hiikmedilemez; yine biitiin rivayetlerin sudirunun zanniligine

84 Murtaza el-Ensari, Ferdidul-usil (Kum, Mecmau’l-Fikri’l-islami, 1419), 1/237 vd.
85 el-Ensari, Ferdid, 1/69.

86 el-Ensari, Ferdid, 1/351.

87 el-Ensari, Ferdid, 1/354.

88 el-Ensari, Ferdid, 1/356.
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de hiikmedilemez; bu ikisinin diginda verilmesi gereken hiikiim, hadis
miidevvenatinda yer alan rivayetlerin ¢ogunlugunun sudéru hakkinda
ilm-i icmali oldugudur.®* Burada el-Ensarinin, rivayetlerin sudiiruyla ilgili
genel bir hiisniizana sahip olmakla birlikte tedvin sirasinda ayiklanmamais
olma ihtimali bulunan uydurma rivayetleri de goz oniinde bulundurarak,
baska bir deyisle ihtiyat ilkesini esas alip iki ihtimali uzlastirarak
rivayetlerin ¢ogunlugunun sudtiru hakkinda ilm-i icmali sonucuna ulastig:
anlasilmaktadir. Bagka bir deyisle el-Ensari’ye gore rivayetlerin ilm-i tafsili
degil de ilm-i icmalil seviyesinde olmalarinin sebebi, rivayetler arasinda
ayiklanmamis bazi uydurma rivayetlerin bulunabilecegine dair bu ‘zayif’
stiphe olmalidir.

Dikkatlerden kagmamasi gereken bir diger husus, el-Ensari'nin usuliinde
haber-i vahidin hiicciyetinin zannilikten -icmali de olsa- ilim seviyesine
yiikseltilmesidir. Ilm-i icmali ifade eden haber-i vahid artik zan ifade etmez,
zira el-Ensari’ye gore ilm-i icmali miikellefiyetlerin gerceklesmesi igin
yeterlidir ve tafsili ilim gibi muteberdir.”® Burada el-Ensari'nin dnceki birgok
ustli alime gore daha tutarli davrandigini soylemek miimkiindiir. Zira
haber-i vahidin zanniligini kabul etmekle birlikte aklen onunla amelin vacip
oldugunu savunan bir¢ok usfiliye karsin o, vucubiyeti zan {izerine degil ilim
lizerine insa etmektedir.

el-Ensarinin haber-i vahidle Kur'an'm umémunun tahsisi konusundaki
goriislerini dogrudan kendi usul eserinden yola gikarak tespit etmek giictiir.
Zirayenibir diizenle telif ettigi Ferdidu’l-Usul'de, oncekiusul eserlerinin aksine
haber-i vahidle Kur’an'm ummunun tahsisine dair bir baslik yer almaz. Yine
de bu konudaki goriislerine eserin satir aralarinda rastlamak miimkiindiir.
Ornegin haber-i vahidin hiicciyetine karsi ¢cikanlarin delillerine cevap verdigi
kisim bunlardan biridir.”! Haber-i vahidin hiicciyetine karsi ¢ikanlarin bu
goriislerine rivayetlerden getirdigi delilin arz rivayetleri oldugunu belirten
el-Ensari, onlarin bu rivayetlerden yola ¢ikarak Kur’an ya da kat’i siinnetten
destekleyici bir delil bulunmayan rivayetlerle amel etmenin caiz olmadigini
savunduklarini belirtir”” Buna verdigi cevapta konunun tahsis meselesine

8 el-Ensan, Ferdid, 1/356.

90 el-Ensari, Ferdid, 1/77.

91 el-Ensari, Ferdid, 1/246 vd.

92 el-Ensari, Ferdid, 1/242. el-Ensari'nin burada kastettigi kimselerin Bagdat ustili alimi el-Mur-
taza ve onun takipgileri oldugu anlasilmaktadir. Zira haber-i vahidle amelin belli sartlarla
caiz oldugunu diisiinen et-T{isi'nin aksine bdyle bir cevazin s6z konusu olmadigini savunur-
lar. Bununla birlikte bagta Kur’an ve kat'i siinnetten olmak tizere kuvvetli karinelerle destek-
lenen rivayetleri dinde hiiccet olarak kabul ederler.
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baglanmasi arz rivayetleriyle dogrudan alakalidir. Zira Bagdat ustililerinden
bilhassa et-Ttisi’de agikca goriildiigii tizere Kur'an’a muhalefet eden rivayetler
reddedildiginden onlari Kur'anin muhassisi olarak degerlendirme gibi bir
durum s6z konusu olamaz. Iste el-Ensari de bu sebeple meseleyi haber-i
vahidle amelin cevazi kadar onlarla Kur’an'mn uméimunun tahsis edilebilirligi
tizerinden ele alir.”®

Arz rivayetlerinin haber-i vahidle tahsise bir engel teskil etmedigi, zira
tahsisin muhalefet baglaminda olmadig1 esasinda onceki ustli alimlerce
de dile getirilen bir husustu’® el-Ensari’yi arz rivayetleri konusunda
onlardan ayiran hususlardan biri, bu rivayetler hakkinda manevi tevatiiriin
bulundugunu diistinmesidir.® Bu yaklasimi onun kaynaklardaki rivayetler
hakkindaki korumaci tutumunun bir yansimas: olarak degerlendirilebilir.
el-Ensariyi onceki ustlilerden ayiran diger husussa arz rivayetlerini ¢ok
yonlii bir sekilde ele alarak cevaz ve tahsis karsitlarina cevap vermesidir.
Bu baglamda o Kurana arz rivayetlerini iki kisma ayirir: Birinci kisim
Kur’an’a muhalif rivayetlerin reddedilmesine dair haberlerdir; ikinci kisim
rivayetlerse Kur'an’a muvafik olmayan haberler hakkindadir. Kuranin
tahsis ve takyidine dair hususlarin bu rivayetlerin baglami1 disinda
kaldigini agikladiktan sonra el-Ensari birinci kisim arz rivayetlerinin genel
olarak usulu’d-din konularindaki, muhtemelen guluv kaynakli rivayetlere
hamledilebilecegini ifade eder -ki ona gore hadis eserlerinde bu tarz
rivayetler bulunmamaktadir. Kur’an’a muvafik olmama baglamindaki arz
rivayetlerininse birbirine muhalif rivayetlere hamledilebilecegini diistiniir.”®
Buna gore muhalif rivayetlerden Kur’an’a uygun olan alinirken digeri terk
edilir. Bu agiklamalariyla el-Ensarinin arz rivayetleriyle tahsis arasinda
kurulan iliskiyi zayiflatmaya calistigini séylemek yanlis olmayacaktir.

el-Ensari’nin haber-i vahidle tahsise dair goriislerini ¢ok daha sistemli bir
sekilde talebesi Ebti'l-Kasim el-Kelanterimin (6. 1292/1875-6) hocasinin ders
notlarint derledigi Matdrihu'l-enzar -Takrivdtu’s-Seyh Ensdri- adli kitabinda
bulmak miimkiindiir. Kitapta haber-i vahidle Kuran'in umiimunun tahsisi
i¢in miistakil bir baslik agilmistir. Daha 6nceki ustililerde oldugu gibi burada
da tahsisin temelde erken dénemlerdeki uygulamaya dayandirildig: goriiliir.
Buna gore haber-i vahidle tahsis imamlar zamanina kadar geri giden, sahabe

93 el-Ensari, Ferdid, 1/247-248, 250.
9 Dbk. 67. dipnot.

95 el-Ensari, Ferdid, 1/247.

9 el-Ensari, Ferdid, 1/251-252.
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ve tabiunun yaygin bir sekilde bagsvurdugu bir uygulamadir.” el-Ensari’yi
bu noktada oncekilerden farkl: kilan husus, haber-i vahidlerin hiicciyetinde
oldugu gibi onunla umémun tahsisini de ilm-i icmali kapsamina almasidir.
el-Ensari’ye gore zann-1 mutlak® olduklar1 halde amelde rivayetlere itibar
etmek, onlarla tahsisi de zorunlu kilar. Kur’an ayetlerinin tahsisine duyulan
ihtiyag ve zanni rivayetlerin onlari tahsis edebilecek muhtevas: da bu konuda
bir ilm-i icmaliyi ortaya ¢ikarir.”

Haber-i vahidle tahsise muhalefet edenlerin delilleri de ilgili kisimda
ele alinir. Bu baglamda Kur’an'm um{munun kat’i, haber-i vahidinse zanni
olmasi sebebiyle tahsisin miimkiin olmadigini savunanlara cevap verilmeden
once tahsis taraftarlarini elestirildigi ilging bir agiklamaya yer verilir. Tahsis
taraftarlarinin mezkir gerekceyle tahsise kars: ¢ikilmasina verdikleri cevap
bellidir: Kur’an’in sudiiru kat’i delaleti zanni, haber-i vahidin de sudiiru
zanni delaleti kat’i oldugu igin seviyeleri esitlenir ve boylelikle tahsis
durumu ortaya ¢ikar."® Ancak el-Ensari’ye gore bu iddia yersizdir. Zira boyle
bir seviye esitlenmesi, tahsisi zorunlu/gerekli kilmaz.""" Tlgili gerekceye kars
verilmesi gereken cevapsa sudur: Kur'an senedi bakimindan kat’i, haber-i
vahidse yine senedi bakimindan zanni oldugu i¢in bu cihetten ikisi arasinda
bir tearuzdan bahsedilemez. Ikisi arasindaki tearuz delalet acisindandir.
Umiim ifadenin tam olarak neye delalet ettigi, ya kesin (ilmi) bir delille ya da
zanni bir hiikiimle ortaya konulmalidir-ki bu zanni hitkmii muteber kabul
etmenin yolu da onu ilmi olarak temellendirmektir-. {lm-i icmali kapsamina
alinan hadis eserlerindeki haber-i vahidler bu is i¢in uygundur ve umtim
ifadenin gercekte neye delalet ettigi, -ortada kesin bir muhalefet/zitlik s6z
konusu olmadig1 miiddetce- haber-i vahidle ortaya konabilir. Nitekim kimse
has olanin umtima Oncelenmesine karsi ¢ikmaz. Delaleti zaten agik olan
haber-i vahidi tahsiste delil olarak kabul etmeyenlerse temelde zaten onun
hiicciyetini kabul etmeyenlerdir.'”?

el-Ensarinin Kur’an’a muhalefet rivayetlerinin, tahsisin reddi i¢in gerekge
olamayacagini savundugundan ve rivayetlerdeki muhalefeti 6rfi anlamdaki
muhalefet olarak gormediginden bahsedilmisti. Bunun, tahsisi gerektiren

97 el-Kelanteri, Matérihul-enzar, 2/220.
% Burada el-Ensari'nin rivayetin zanniliginden bahsetmesi ilm-i icmali kabuliiyle celisik gorii-
lebilir. O tek tek rivayetlerin zann-1 mutlak ifade ettigini ifade etse de genel manada kaynak-

larda yer alan rivayetlerin sihhatleri hakkinda bir ilm-i icmaliye hitkmeder.
9 el-Kelanteri, Matérihu'l-enzar, 2/221.
100 pk. 68. dipnot.
101 el-Kelanteri, Matdrihul-enzar, 2/222.
102 o]-Kelanteri, MatdrihuT-enzar, 2/222.
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bir muhalefet olduguna Matdrihu’l-Enzar'da da deginilir."”® Konu baglaminda
burada alt1 ¢izilen bir baska husus, tahsisin kabul edilmemesi durumunda
rivayetlerin bir kenara birakilmasinin gerekecegidir. Ciinkii Kur’anin
uméimuna muhalefet etmeyen hemen hicbir rivayet bulunmamaktadir.™

Kitapta tahsise kars1 olan baz1 kimselerin savundugu bir goriise daha yer
verilir. Bu goriise gore haber-i vahid zann-1 mutlak, kitabin uméimu ise yine
zan ifade etmekle birlikte zann-1 hastir; her iki zan arasindan siibtt agisindan
glivenilir olan zann-1 has ile amel edilerek de ilim kapisinin kapanmasi
onlenebilir. Kitapta kim olduklar1 belirtilmeyen bu goriisiin sahiplerini
kestirmek giictlir. Zira Kur’ann umim ifadeleri i¢in zann-1 has tabiri
kullanan kimse tespit edilememistir. el-Ensari bir gerekceye yer vermeksizin
s0z konusu diistinceyle haber-i vahidle tahsise karsi ¢ikilamayacagini ifade
eder.'®

el-Ensarinin haber-i vahidle Kuranin umémunun tahsisine dair
goriislerinin genel gercevesi bu sekildedir. Kendisinden sonra kaynaklardaki
rivayetlere dair giiveni esas alan anlayisin bir devami olarak hem haber-i
vahidler hem de tahsis konusunda ilm-i icmaliye dayali anlayisin devam
ettigini sdylemek yanlis olmayacaktir. Onun usuliiniin hala geleneksel dini
egitimin devam ettigi havzalarda okutulmasi, yine kendisinden sonrabilhassa
merci-i taklid konumundaki isimlerce telif edilen usul kitaplarinda haber-i
vahidin hiicciyetinin temellendirilmesinde ilm-i icméaliye basvurulmasi,'®
bunun agik gostergelerindendir.

Sonug¢

Haber-i vahidle Kuranin umémunun tahsisi meselesinin Imamiyye
Siasinda nasil bir seyir izledigini ele aldigimiz ¢alismada, giriste yer verilen
ti¢ farkl1 yaklasimi destekleyen veriler sunulmustur. Bu veriler, 6ngoriildiigii
tizere mutekaddimun donemi ustli alimlerinin (Bagdat ustlileri) daha
ziyade Hanefilerle 6zdeslesen tahsis karsit1 tutumu benimsediklerini ortaya

103 e]-Kelanteri, MatdrihuT-enzar, 2/224.

104 o]-Kelanteri, Matdrihul-enzar, 2/221.

105 el-Kelanteri, Matdrihul-enzar, 2/221.

106 Riza el-Hemdani (Merci-i taklid, 6. 1904), Hadsiyetu Ferdid (Kum: y.y., 1421), 105; Ahund Molla
Horasani (Merci-i taklid, el-Ensari’'nin &grencisi, 6. 1911), Kifayetul-usiil, thk. M. Bakir Seb-
zvarl (Kum: Mijessesetﬁ’n—Ne@ri’l—islémi, t.y.), 2/344; Abdulkerim el-Hairi (Merci-i taklid,
0. 1937), Dureru'l-fevdid (Kum: Miiessesetu’n-Nesri’l-islami, 1418), 1/395; Muhammed Riza
el-Gulpaygani (Merci-i taklid, 6. 1993), ifadetu’l-avaid (Kum: Daru’l-Kur’ani’l-Kerim, 1410),
2/96; Taki et-Tabatabail (Merci-i taklid, 6. 2016), Arduna fi usilil-fikh (Kum: y.y., 1371), 2/46,
297; Yusuf el-Medeni et-Tebrizi (Merci-i taklid, 6. 2013), Durerul-fevdid fi serhi’l-Ferdid (Kum:
Mektebetu Basirati, 1403), 2/380.
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koymustur. Burada kayda deger bir diger husus, Bagdat ustlilerinin haber-i
vahidle Kur’anin umiimunun tahsisine Hanefilerden daha kati bir gsekilde
karst ¢ikmalari, kuvvetli bir delille tahsis edilse de hicbir ayetin haber-i
vahidle tahsis edilemeyecegi goriisiinii benimsemis olmalaridir. Onlarin bu
kat1 tutumu, Siinni usul kitaplarinda takriben hicri 5. asirdan itibaren dile
getirilmeye baglayan haber-i vahidle Kur’an'in tahsisi konusundaki dort temel
yaklasimdan birine tekabiil eder. S6z konusu usul kitaplarinda tahsise kesin
bir sekilde kars: ¢ikanlar olarak zikredilen bu kimselerin kim(ler) olduguna
dair acik bilgilere yer verilmedigi gibi zikredilen bazi mezhep isimleri
arasinda $ia bulunmamaktadir. Biiveyhiler dénemi Bagdat'inin mezhepler
arast etkilesim ortami goz oniinde bulunduruldugunda bunun gézden kagan
bir husus olmaktan ziyade siyasi boyutun da isin i¢ine karistig1 bir mezhebi
rekabettenilerigelmesikuvvetlemuhtemeldir. SiiBiiveyhilerdensonrabolgede
hakimiyetin Stinni Selguklulara ge¢mesi ve ehl-i hadis/Safii ¢izgisinin Siinni
diistincede giderek daha baskin hale gelmesi, yaklasik iki asir bolgede ilmi
anlamda bir varlik gosteremeyen Sii usulciileri de etkisi altina almistir. Hicri
7. asirda Hille’de yeniden etkin olmaya baslayan ustililerin isnad merkezli bir
hadis anlayisin ve ehl-i hadis/$afii ¢izgisindeki usulciiler gibi haber-i vahidle
Kur’anm uméimunun tahsis edilebilecegi goriisiinii benimsedikleri goriiliir.
Bu durum -el-Murtaza digsarida tutuldugunda- haber-i vahidle amelin caiz
oldugunu savunan Bagdat usfililerinin aksine Hille usfililerinin onunla
ameli vacip olarak konumlandirmalariyla da yakindan iliskilidir. Zanni de
olsa onunla amelin vacip olarak kabul edilmesi, haber-i vahidle sudiru kat'i
olan ayetlerin tahsisine kap1 aralamistir. Bagdat ve Hille Ekolleri arasindaki
bu fark, baslarda ehl-i rey cizgisinde yer alan ustliligin zamanla ehl-i hadis
cizgisine kaydiginin bir gostergesi olarak da okunabilir.

Haber-i vahidle tahsiste bir diger kirilma, hadis eserlerindeki rivayetlerin
ilm-i icmali ifade ettiginin yaygin bir sekilde kabuliiyle s6z konusu olmustur.
Boylelikle ahad haberler zannilikten ilim mertebesine ¢ikarilmistir.
Sistematik Ahbarilikten sonra yeniden canlanan son dénem usfli anlayis
tarafindan benimsenen, rivayetler baglamindaki ilm-i icmalinin, tahsis
konusunda da birtakim yansimalar1 oldugu tespit edilmistir. Bunlardan ilki,
haber-i vahidle tahsisi kabul ederek bu konuda bir cevazdan bahseden 6nceki
ustililerden farkli olarak tahsis konusunda da bir viic(ib ve ilm-i icmalinin
savunulmasidir. Son dénem ustlilerinin temsilcisi el-Ensari 6zelinde tespit
edilen diger hususlar tahsisin gerekcelendirilmesi baglaminda ortaya cikar.
Ozellikle Kur'an'a muhalefet rivayetlerinin cok daha ayrintili bir sekilde ele
alindig1 ve bu konuda tahsis karsitlarina herhangi bir agik kapi birakmamaya
ozen gosterildigi anlasilmaktadir.
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el-Ensarinin damga vurdugu son donem wusili anlayista tahsis
konusundaki de dahil olmak {izere onun genel yaklagiminin belirleyici olmaya
devam ettigini soylemek yanlis olmayacaktir. Hadis eserlerindeki rivayetlere
kars1 korumaci bir tavir takinan son dénem ustililerinin yine tahsis dahil
olmak {iizere haberler konusundaki genel yaklasimlarinin anlasilmasinda
hicri 11-13. asirlar arasinda etkin olan Ahbariligin mithim bir rolii oldugu
yadsinmaz. Rivayetlerin merkezde oldugu bu iki asrin ardindan usuliler,
ahbari diisiinceyle uzlasmaci bir tutum benimsemis gibi goziikmektedir. Son
iki asir baglaminda imémiyye Silasinin usullinii ele alacak arastirmacilarin
bu uzlasmaci tutumu goz oniinde bulundurmalari mithimdir.

Son olarak gerek tahsis gerek diger usul konularini yakindan ilgilendiren
ve son donem ustilileri arasinda yaygin bir kabule mazhar oldugu anlasilan
ilm-i icmali meselesine karst muhalefetin boyutlar1 da arastirilmaya deger
bir konu olarak ilgilisinin dikkatine sunulmalidir. S6z konusu muhalefetin
uzlasmaci ustlilik olarak adlandirdigimiz son dénem usili anlayisinda yeni
bir kirilmanin habercisi olup olmadigiysa dikkatle takip edilmesi gereken bir
husustur.
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I ERSIN KABAKCI I NECMETTIN SALiH EKiZ I FEYZA GELIK

The First Qur’an Translation from Arabic to English :The
Koran by George Sale

Abstract

This article analyzes the work of British orientalist George Sale, The Koran, which
is known as the first Qur’an translation from its Arabic original to English. The
assumption of the study is that the English translations of the Qur’an, the main source
of Islam, will provide important data on the perception of Islam and the Qur’an in
the period in which it emerged, and that this literature has the potential to influence
the following period. From this point of view, considering the need of a chronological
reading, it is aimed to examine The Koran with its 187-page introduction. In addition
to the chronological priority of Sale’s translation, the data that it influenced the
subsequent literature stood out as the issues that reveal the importance of this article.
Thus, it has emerged as a justified thesis that works that are likely to have an impact
on orientalistic research on Islam and the Qur’an, which were carried out on a more
academic basis in the later periods, deserve to be scrutinized. In this background,
first, we will touch on the limited information available about Sale’s life and the
extensive literature that he refers to in his translation. Many references are made
in the translation in Latin, Arabic, English and French. Besides, we have found out
that not all of the mentioned sources are at Sale’s disposal, and that these sources
were given along with the Latin translation written by Ludovico Marracci. To a great
extent, Sale adheres to the literal translation and gives additional explanations to the
verses in italics in order to distinguish them from the original text. However, it is
seen that he occasionally fails to do so. The work has a “translation-commentary”
format with detailed footnotes on each page. In addition, the references to the Bible
and some mythological narratives in the elucidation of the verses show that Sale also
makes intertextual explanations. The introduction part of the work does not give
any information about the method followed in the translation of the Qur’an. Instead,
it includes the religious, socio-cultural, and economic situation of the Arabs of the
Jahiliyya period, the developments that emerged with the advent of Islam, the pillars
of faith (iman) and Islam, the lexical meaning of the Qur’an, its general characteristics,
literary structure, its collection (jam¢) and istinsakh. In this regard, we can say that
the introduction comprises of more than a content just written for the translation
of the Qur’an. Focusing on his considerations about the Qur’an in the introduction
part, we can highlight Sale’s claim, i.e., that the Qur’an was influenced by Judaism
in terms of various topics from its structural features to rituals. In this context, one
of the important findings of the article is that the claims of Qur’'an’s Jewish origin
made in the introduction part are hardly reflected in the translation and its footnotes.
For example, in the footnotes given for the verses on several matters such as wud@@,
tayammum, and al-huraf al-mugatta‘a, there is not even a brief reference to such
kind of claims except referring to the relevant section in the introduction part. On
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the other hand, in the explanation of verses, Sale shares the information available
in tafsirs such as Baydawi, Jalalayn, and Kashshaf, almost without any comment.
Sale adopts the same attitude even in the explanation of the verses related to Trinity
and the Gharanik event. It is understood that both in the italicized explanations in
the translation part and in the references he gave to Baydaw1 in the footnotes, the
translator used the Baydawr tafsir that he had. The fact that Sale’s references to other
tafsirs which he did not have while making the translation coincide with the citations
in Marracci’s work emerges as an important finding showing the Marracci effect in
Sale. Despite all, it would be unfair to reduce Sale’s work to the English translation
of Marracci’s, which was written for the purpose of “refutation of the Qur’an”. For,
unlike Marracci, who adds a “refutation” to every sura, Sale attempts at a scholarly
style not only in the translated text but also in the footnotes. In this context, it seems
there are two different Sale, one in the Preliminary Discourse and the other in the
translation part: The orientalist Sale versus the translator Sale. As the first endeavor
of a study on the historical significance of the English Qur’an translations, this article
argues that the impact of Sale’s translation is a significant subject in the orientalistic
literature that deserves to be investigated. We anticipate that the subsequent studies
on the translation literature will provide more extensive knowledge about the place of
the Qur’an translations in the Western perceptions of the Qur’an.

Keywords: Tafsir, Western Qur’anic Studies, English Qur’an Translations, George
Sale, The Koran.
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Arapca Aslindan Yapilan ilk ingilizce Kur’an Terciimesi:
George Sale’in The Koran"

Oz

Bu makalede Arapca aslindan Ingilizceye yapilan ilk Kur’an terciimesi olarak
literatiire gecen Ingiliz oryantalist George Sale’in The Koran adli ¢alismasi analiz
edilmektedir. Calismanin varsayimi, Islam’in temel kaynagi Kuranin Ingilizce
terclimelerinin, ortaya ¢iktig1 donemin Islam ve Kur’an algisina iligkin 6nemli veriler
sunacag1 gibi bu literatiiriin miiteakip donemi de etkileme potansiyeline sahip
oldugudur. Buradan hareketle, kronolojik bir okumanin gerekliligi de diisiiniilerek,
icerdigi 187 sayfalik genis mukaddimesi ile birlikte The Koranin tetkik edilmesi
amaglanmuistir. Sale’in terciimesinin kronolojik oncelige sahip olmasinin yan sira
miiteakip literatiirii de etkiledigi yoniindeki veriler, bu makalenin énemini ortaya
koyan hususlar olarak éne ¢ikmaistir. Boylece sonraki donemlerde daha akademik bir
zeminde gerceklestirilen Islam’a ve Kur’an’a yonelik oryantalist arastirmalara etki
etmesi muhtemel eserlerin mercek altina alinmay: hak ettigi, hakli bir tez olarak
ortaya ¢ikmistir. Bu arka planda oncelikle Sale’in hayatina dair sinirlt bilgiler ve
terclimesinde atif yaptig1 genis literatiir paylasilmaktadir. Terciimede Latince, Arapga,
Ingilizce ve Fransizca ¢ok sayida kaynaga referans verilmektedir. Buna ragmen soz
konusu kaynaklarin tamaminin Sale’in elinde bulunmadigi, onun bunoktada 6zellikle
Ludovico Marracci tarafindan kaleme alinan Latince terciimeden yararlandig:
yoniindeki tespitler ele alinmaktadir. Sale terciimede literal ¢eviriye biiyiik oranda
bagli kalmakta ve ayetlere yaptig: ilave izahlar1 metnin aslindan ayirmak amaciyla
italik olarak vermektedir. Ancak onun ilave izahlar1 italik olarak verme hassasiyetini
zaman zaman koruyamadigi fark edilmektedir. Terciimenin, her sayfasinda yer alan
detayl1 dipnotlariyla bir “meal-tefsir” 6zelligine sahip oldugu goriilmektedir. Ayrica
ayetlerin izahinda gerek Kitab-1 Mukaddes’e gerekse bazi mitolojik anlatilara yapilan
atiflar, Sale’in bazen metinlerarasi bir perspektifle izahlar yaptigini gostermektedir.
Eserin mukaddime kismi, Kur’an terctimesinde izlenilen metoda iligkin bir bilgi
vermemektedir. Cahiliye dénemi Araplarinin dini, sosyokiiltiire]l ve ekonomik
durumlari, fslam’in gelmesiyle birlikte ortaya cikan gelismeler, imanin ve Islam’in
sartlari, Kur'anin kelime anlami, genel &zellikleri, edebi yapisi, cem’i ve istinsahi
gibi pek ¢ok konuya ayrintili olarak deginilmektedir. Bu itibarla mukaddimenin
Kur’an terciimesine yazilan bir igerikten daha fazlasini ifade ettigi gozlenmektedir.
Mukaddimede Kur’an 6zelinde yapilan degerlendirmelere bakildiginda, Kur’ann
yapisal Ozelliklerinden ritiiellere kadar pek ¢ok konuda Yahudilikten etkilendigi
tezi ortaya atilmaktadir. Bu baglamda makalenin énemli bulgularindan birisi de
mukaddimede ortaya atilan Yahudi koken iddialarinin terciime ve dipnotlara hemen
hi¢ yansimamasi olarak ortaya ¢ikmaktadir. S6z gelimi abdest, teyemmiim, hurfif-1
mukatta‘a gibi pek ¢ok konuya iliskin ayetlerin dipnotlarinda mukaddime kisminda
deginilen Yahudi kdken iddialarina dair hemen higbir veri yer almamakta yalnizca
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mukaddimedeki ilgili boliime atifla yetinilmektedir. Diger yandan Sale pek ¢ok
yerde Enviru’t-Tenzil, Celdleyn, Kessif gibi tefsirlerdeki izahlar1 neredeyse motamot
vermektedir. Sale’in teslis ve Garanik olay1yla iliskilendirilen ayetlerin izahinda bile
ayni tutumu sergiledigi agik¢a goriilmektedir. Gerek terciime kisimda yer alan italik
izahlarda gerekse dipnotlarda Beydavi'ye verdigi referanslarda miitercimin elinde
bulunan Beydavi tefsirini kullandig1 anlasilmaktadir. Elinde bulunmayan diger
tefsirlere yonelik atiflarinin ise igerik olarak Marracci'nin terciimesindeki atiflarla
Ortiismesi, Sale’in terciimesindeki Marracci etkisini gosteren 6nemli bir bulgu olarak
ortaya ¢ikmaktadir. Yine de Sale’in terciimesini Marraccinin “Kur’ana reddiye”
amactyla kaleme aldig1 Latince terciimesinin 1ngilizceye cevirisi mesabesine
indirgemenin dogru olmadigin1 ifade etmeliyiz. Zira her sureye miistakil bir reddiye
kismi ekleyen Marracci'nin aksine Sale’in gerek terciimede gerekse dipnotlarda ilm1
bir igerik ve iislup gozetme gayreti icinde oldugu agikca goriilmektedir. Bu baglamda
terclimenin mukaddimesiile terciime kismiarasindaiki farkli Sale ortaya ¢ikmaktadir:
Oryantalist Sale ve miitercim Sale. Neticede Ingilizce Kur’an terciimelerinin tarihi
serencamina dair bir incelemenin ilk inisiyatifini ifade eden bu makale, Sale’in
terclimesinin miiteakip terciimelere ya da daha genel anlamda oryantalist literatiire
etkisinin de arastirilmay1 hak eden bir konu oldugunu ortaya koymaktadir. Bu
baglamda terciime literatiiriine iliskin yapilacak miiteakip ¢alismalarin Batimin
Kur’an algisinda Kur’an terciimelerinin yerine dair daha kapsamli veriler sunacag:
ongoriilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Batili Kur’an Aragtirmalari, ingilizce Kur’an Cevirileri,
George Sale, The Koran.
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Giris

Bu ¢alisma, ingilizce Kur’an terctimelerinin tarihine iliskin ytirtitiilmekte
olan kapsamli bir incelemenin ilk adimidir. Tlgili literatiiriin tarihi arka
planina goz atildiginda, Arapca aslindan Ingilizceye yapilan ilk terciime
olarak karsimiza Ingiliz oryantalist George Sale’in (6. 1736) kaleme aldig1 The
Koran: Commonly Called the Alcoran of Mohammed (1734) ¢gikmaktadir. Miiteakip
doneme bakildiginda 1861'de J. M. Rodwell (6. 1900), 1880'de E. H. Palmer
(0. 1882), 1937'de Richard Bell (6. 1952) ve 1955'te A. J. Arberrynin (5. 1969)
terciimelerinin gayrimiislimlerce yapilan Ingilizce terciimeler arasinda &ne
ciktig1 goriilmektedir. Giiniimiizde 1001 agkin Ingilizce Kur’an terciimesine
bakildiginda 20. yiizyildan itibaren c¢alismalarin kahir ekseriyetinin
Miislimanlar tarafindan yapildig: dikkat ¢gekmektedir.

Bu makalede Sale’in Kur’an terciimesi, Preliminary Discourse' adin1 verdigi
genis mukaddime kismiyla birlikte tahlil edilecektir. Makalenin amaci, hem
mukaddimenin igeriginden hareketle donemin Islam ve Kur’an algisina
hem de terciimenin yontemine, kaynaklarina ve niteligine iliskin tespitler
yapmaktir.

Tespit edebildigimiz kadariyla Tiirkge literatiirde Sale’in terciimesi
{izerine yapilmis miistakil bir galisma bulunmamaktadir. Ingilizce literatiirde
ise sinirli sayida kaynakla karsilastigimizi belirtmeliyiz. W. G. Shellabearin
(0. 1948) “Is Sale’s Koran Reliable”* (1931), Alexander Bevilacquanin “The
Qur’an Translations of Marracci and Sale”#® (2013) ve Ziad Elmarsafynin The
Enlightenment Qur’an adli calismasinin Sale, Marracci and the Representation
of Islam adli boliimii Sale’in Kur’an terciimesini konu edinen calismalar
arasindadir. Shellabearn makalesi, Sale’in terciimesinin biiyiik oranda
Ludovico Marraccinin (6. 1700) 1698'de yayimlanan Latince Kur’an terctimesi
Refutatio Alcorani’den* istifade edilerek olusturuldugu iddialarina dair bir
analiz yapmaktadir.’> Makale, 6zellikle Hintli arastirmact H. G. Sarwar
tarafindan Sale terciimesinde ¢ok sayida kasitl tahrif bulundugu iddialarini
mercek altina almakta, bu iddialarin 6énemli bir kisminin temelsiz oldugu
sonucuna varmaktadir® Bevilacquamin makalesi de Marracci ve Sale

T Makale boyunca Sale’in Kur'an terciimesine yazdig1 ve Preliminary Discourse adim verdigi mu-
kaddime kismi, PD olarak kisaltilacaktir.

2 W.G. Shellabear, “Is Sale’s Koran Reliable?”, The Muslim World 21/2 (1931), 126-142.

3 Alexander Bevilacqua, “The Qur’an Translations of Marracci and Sale”, Journal of the Warburg
and Courtauld Institutes 76 (2013), 93-130.

4 Bu terciimenin tanitildig1 ve Bakara suresinin ilk yiiz ayetinin Tiirkceye cevrildigi bir ¢alisma
i¢in bk. Naif Yasar, “Ludovico Marraccio Lucenci ve Alcorani Textus Universus Arabice et La-
tine Adli Kur'an Terclimesi Uzerine”, Tefsir Arastirmalar: Dergisi 2/2 (2018), 250-265.

5 Shellabear, “Is Sale’s Koran Reliable?”, 126.

6 Shellabear, “Is Sale’s Koran Reliable?”, 142. Shellabear'in bu caligmasi, Sale terciimesinin
Refutatio Alcorani adli Latince terclimeden kayda deger miktarda alinti yaptig1 iddialarini
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terclimelerinin benzerligi meselesine odaklanmakta, iki terciime arasinda
ozellikle yararlanilan kaynaklar konusundaki benzerligin dikkat gekici
olduguna deginmekte, buna dair ornekler vermektedir” Elmarsafy ise
Marracci ve Sale’in terciime calismasi yapmalarinin arka planina iliskin
mukayeseli bir okuma yapmaktadir. O, Marraccinin Islam’ “6teki” olarak
goriip onunla savasi 6ne ¢ikarirken Sale’in Islam’1 tanima ve ondan 6grenmeyi
esas alan bir perspektifi benimsedigini ve dogrusunun ikincisi oldugunu
savunmaktadir. Yazar, Al-i imran 3/7. ayette gecen ‘muhkem’ ve ‘miitesabih’
kelimelerinin Sale ve Marracci tarafindan ele alinis bi¢imine iligkin de
detayli tespitler yapmaktadir® Adi gegen calismalara ilaveten Arapca
literatiirde Hasim el-Arabi tarafindan kaleme alinan Makale fi'l-Islim’'da
PD'nin kaynaklar: tahkik edilerek Arapgaya terciime edilmistir.’ Goriildiigi
tizere George Sale iizerine yapilan ¢aligmalarda daha ziyade onun Kur’an
terclimesinin Marraccinin terciimesiyle iliskisine odaklanilmis, miitercimin
mukaddimesinde Islam ve Kur’ana yaklagimy, terciime metinde benimsedigi
yontem, miiracaat ettigi kaynaklar, terciime metin ve dipnotlarin analizine
iliskin biitiinciil bir ¢alisma yapilmamuistur.

Batili Kur’an arastirmalarina yonelik incelemelerde Kur’an terctimelerinin
diinyasinin goz ard1 edildigi" tespitinden hareket eden bu makale, ingilizce
Kur’an terctimeleri 0zelinde yapilacak derinlikli incelemelerin tarihsel
siiregte Islam ve Kur’an’a yonelik ortaya gikan oryantalist yaklagimlara dair
nitelikli veriler sunacag1 hipotezinden yola ¢ikmaktadir. Dolayisiyla Batr'da
ortaya ¢ikan farkli Kur'an telakkilerinin Islam’in en temel kaynag1 olmasi
hasebiyle Kur’an terciimelerine belli Olglilerde yansidigi, diger yandan
terclime literatiiriniin de Batinin Kur’an algisina tesir ettigi varsayimi
temelinde bir inceleme amaclanmaktadair.

S6z konusu arka planda Ingilizce Kur'an terciimelerine dair literatiirde
kronolojik 6ncelige sahip olan Sale’in The Koran'mnin Fransizca, Rusga gibi
farkli dillere gevrilmesi ve kendinden sonra yapilan terciimeleri etkiledigi

barindirmasi bakimindan énemlidir. Her iki terciimenin Ingilizcenin yani sira Latinceye de vu-
kufiyeti olan arastirmacilarca mukayeseli analiz edilmesi, bu kapsamda daha nitelikli sonuglar
alinmasi bakimindan énemli goriinmektedir.

7 Bevilacqua, “The Qur’an Translations of Marracci and Sale”, 103.

8 Ziad Elmarsafy, The Enlightenment Qur’an (London: Oneworld Publications, 2009), 46-56.

9 Hasim el-Arabi, Makale fi T-Islam (Kahire: The Nile Mission Press, 1913).

10 Hiiseyin Yasar, Avrupa’da yapilan Kur'an terciimeleri hakkinda bir ¢alisma kaleme almus, ter-
ciimelerin tarihi hakkinda bilgiler vermistir. Almanca, Fransizca ve ingilizce terciimeler hak-
kinda da bilgilerin yer aldig1 calismada yalnizca 6ne ¢ikan eserlere yer verilmis olup bunlar
hakkinda kisa ve 6zlii notlar yer almaktadir. (Hiiseyin Yasar, Avrupa ve Kur'an: Avrupa'da Kur'in
Arastirmalart ve Cevirileri Uzerine Bir Inceleme (Istanbul: Iz Yayincilik, 2019).
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yoniindeki tespitler' eserin dnemini ve alana etkisini ortaya koyan hususlar
olarak vurgulanmalidir. Nitekim The Koran, 18. asirda ilk baskiya ilaveten
dort, 19. asirda ise toplamda altmigi agkin baski yapmis olup Ingilizce
Kur’an terciimeleri literatiirtindeki varligin1 bugiine kadar stirdiirmiistiir.
Keza miiteakip donemde Sale’in bu ¢alismasina dayanan Almanca ve Rusga
Kur’an terciimelerinin ortaya ¢ikmasi da The Koranin etkisini gosteren ilave
karinelerden bazilari olarak zikredilebilir."?

1. George Sale’in Hayat1 ve Eserleri

Kaynaklara gore 17. yiizyilin sonlarinda Ingiltere’nin giineydogusundaki
Kent'te dogan Sale,”® Canterbury’deki King’s School'da egitim gordii. Hukuk
egitiminin ardindan bir siire avukatlik yapti. Bir misyoner kurulus olan
Society for the Promoting Christian Knowledge’a (SPCK)* bagli Inner Temple
adli enstitiiye girdi. Ilk Arapga 6grenimini, Zebur ve Incil’in Arapga terciimesi
icin gorevlendirilen papaz Siileyman es-Sadi’den (Salamo Negri) ald1. Ayrica
Ingiltere kralinin miitercimi Suriyeli Hristiyan Dadichi ile de Arapganin
lehgeleri iizerine incelemelerde bulundu.® Sale, 1726-1734 yillar1 arasinda
SPCK'nin hazirlattig1 Incil'in Arapga’ya terciimesi projesine katildi ve burada
hukuk iglerini yiiriittii. Bu arada Kur’anin Ingilizce terciimesine yonelik
calismalarina devam etti. Kendisine Arapga, Farsca ve Tiirk¢e yazmalardan
olusan bir kiitiiphane de kuran Sale, 1736'da Londra’da 6ldii. Kitaplari, rahip
Thomas Hunt tarafindan Radcliffe Kiitiiphanesi adina satin alind1. Sonrasinda
bu kitaplar Oxford Universitesindeki Bodleian Kiitiiphanesine tagind1.'®

Davenport,”” Sale’in Kur’an terciimesine dvgiiler diizen Voltairen onun
Arabistan’da 25 y1l gecirdigini ve bu sayede Arap dili ve adetleri hakkinda
derinlikli bilgiye sahip oldugunu ileri stirdiiglinii ifade etmektedir. Ancak ona

11 Shellabear, “Is Sale’s Koran Reliable?”, 126; Bevilacqua, “The Qur’an Translations of Marracci
and Sale”, 93.

12 Hartmut Bobzin, “Translations of the Qur’'an”, Encyclopaedia of the Qur’an, ed. Jane Dammen
McAuliffe (Leiden: Brill, 2006), 5/348.

'3 George Sale, The Koran: Commonly Called the Alcoran of Mohammed (London: C. Ackers in St.
John’s Street, 1734), x. Sale’in Kur'an terciimesinin 1863 baskisinin girisinde onun hayat1 hak-
kinda bilgiler veren R. A. Davenport (6. 1852), bu konu hakkinda muasirlarindan ¢ok az bilgi
aktarildigini ifade eder. (George Sale, The Koran: Commonly Called the Alcoran of Mohammed,
(London: William Tegg, 1863), x.

14 1698 yilinda Thomas Bray tarafindan Hristiyan inancim basta Ingiltere olmak tizere tiim diin-
yaya yaymak amaciyla kurulan ve 300 yildan fazla bir siire faaliyetlerini siirdiiren misyoner
kurulusudur.

15 Abdiilhamit Birisik, “George Sale”, TDV Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam Ansiklopedi-
si, 2009), 36/24.

16 Birisik, “George Sale”, 36/24.

7 DiA’daki Sale maddesinde bu isim Davenant seklinde yazilmistir. 1863 baskisindaki Sale’in
hayat1 baghiginin sonuna bakildiginda ise “Davenport” seklinde yazilmis oldugu goriilecektir.
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gore bu bilgi dogru degildir. Ciinkii Sale’in hukukcu oldugu ve kariyerinin
sonuna kadar olmasa da uzun yillar bu meslekte kaldig1 neredeyse kesindir.
Onunhem antikhem demodernDogu dillericalismalarinakendini verebilmek
i¢in mesleginden istifa ettigi sdylenir. Davenport’a gore, okuyucuya hitap
ettigi “To the Reader” kisminda terciimenin yayimlanmasinin gecikmesinden
otiirli oziir dileyisi ve sadece bos vakitlerinde terciimeye vakit ayirabildigi
gibi vurgulari bile Voltaire’in iddiasini gegersiz kilmak icin yeterlidir.’®

Sale’in bilinen miistakil tek ve en 6nemli eseri The Koran: Commonly Called
the Alcoran of Mohammed bagligin1 tastyan Ingilizce Kur’an terciimesidir. 1734
yilinda yayimlanan ve Arapga aslindan yapilan ilk Ingilizce Kur’an terciimesi
olma ayricaligina sahip olan® bu ¢alismanin 1986 yilina kadar miistakil olarak
ve sonrasinda A Preliminary Discourse ile birlikte toplamda 125'ten fazla baskisi
yapilmis ve eser daha once de ifade edildigi tizere farkl dillere ¢evrilmistir.?
Son donem calismalarinda The Koran'in “tiim zamanlarin en etkili Ingilizce
Kur’an terciimesi” oldugu yoniindeki degerlendirmeler, eserin terciime
literatiiriindeki yeri ve 6nemini ifade etmesi bakimindan kayda degerdir.”!

Kur'an terciimesine ilaveten Sale’in iki ortak ¢alismada yer aldig:
bilinmektedir. Bunlardan ilki olan General Dictionary, Historical and
Critical”? adl1on ciltlik s6zliigiin hazirlanmasinda o, en fazlaemegi gecenlerden
biri olmustur. Digeri ise bir heyet tarafindan hazirlanan Universal History®
adl1 eserdir. Sale, evrenin yaratilisiyla alakali boliimiinii yazarak bu esere
katkida bulunmustur.?

18 Gale, The Koran, x.

19 Fransiz oryantalist Du Ryer'm (6. 1660?) 1647'de yaptig1 L'alcoran De Mahomet adh Fransizca
Kur'an gevirisi, 1649 yilinda Alexander Ross (6. 1654) tarafindan Ingilizce olarak yayimlanmis-
tir. Fakat bu calismanin bir “Kur’an terciimesinin terciimesi” olmas1 nedeniyle Sale’in eserini
Kur'an'm “ilk Ingilizce terciimesi” olarak kabul etmek daha makul goriinmektedir.

20 Terciimenin baskilari hakkinda bk. ismet Binark - Halit Eren, World Bibliography of Translations
of the Meanings of the Holy Qur ‘an: Printed Translations 1515-1980 (Istanbul: Islam Tarih, Sanat ve
Kiiltiir Aragtirma Merkezi, 1986), 115-137. Ornegin E. M. Wherry’nin (6. 1927), Sale terciimesini
dipnotlariyla birlikte genisleterek hazirladig1 ¢alisma, 4 cilt halinde A Comprehensive Commen-
tary on the Qur 'an adiyla 1898 yilinda basilmisgtir.

21 Alexander Bevilacqua, The Republic of Arabic Letters: Islam and the European Enlightenment
(Cambridge: Harvard University Press, 2018), 72.

22 1734-41 yillar1 arasinda Londra’da 10 cilt olarak hazirlanan bir biyografi sozliigiidiir. Pierre
Bayle’in Dictionnaire historique et critique adli eserinin 1710'da Ingilizce’ye yapilan gevirisinin
pek cok Ingiliz biyografisi eklenerek genisletilmis halidir.

23 1747-68 yillar1 arasinda 65 cilt olarak Londra’da yayimlanmistir. Zamanin baglangicindan iti-
baren Bat1 Avrupa tarihini diinyanin diger kiiltiirleriyle bir arada ele almas1 hedeflenmistir.

24 Gale, The Koran, x.
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2. Terciimenin Kaynaklar1 ve Terciime Yontemi

2.1. Kaynaklar

Sale’in terciimede miiracaat ettigi kaynaklar incelendiginde onun dénemin
onde gelen oryantalistlerinden yararlandig1 goriilmektedir. Basta Ludovico
Marracci'nin (6. 1700) Latince Kur’an terctimesi Alcorani Textus Universus
Arabicé et Latiné olmak tizere Edward Pococke™un (6. 1691) Specimen Historiae
Arabum, André Du Ryern (6. 1660?) Fransizca Kur’an terctimesi L'Alcoran
de Mahomet, Barthélemy d’Herbelot de Molainville’in (6. 1695) Bibliothéque
Orientale, Humphrey Prideauxnun (6. 1724) Life of Mahomet, John Toland'in
(6. 1722) Nazarenus ve Jean Gagnier’in La vie de Mahomet adl1 eserine siklikla
basvurmaktadir. Bu eserler tizerinden Yahya b. Sellam (6. 200/815), Sa‘lebi
(0. 427/1035), Ebtit Hamid el-Gazzali (6. 505/1111), Zemahserl (6. 538/1144),
Sehristani (6. 548/1153), Ebu’l-Ferec Ibnii'l-Cevzi (6. 597/1201), Ibnii'l-Esir (6.
630/1233), Beydavi (6. 685/1286), Ibn Kesir (6. 774/1373), Celaluddin el-Mahalli
(0. 864/1459) ve Siiyti (6. 911/1505) gibi Miisliiman miielliflere de genellikle
eser adlarini zikretmeksizin atif yapmaktadir. Adi gegen miielliflere bazen
dogrudan bazen de Batili baz1 arastirmacilar iizerinden referans vermektedir.
Bu tespit, Sale’in dénemin giincel Islam aragtirmalarindan haberdar oldugunu
ve bunlar1 yakindan inceledigini gostermesi bakimindan 6énemlidir. Bunlara
ek olarak Adriaan Relandm (6. 1718) De religione Mohammedica libri duo,
Paul Rycaut'un (6. 1700) The Present State of the Ottoman Empire, Niccolo
Machiavelli'nin (. 1527) De Principatibus/II Principe, Humphrey Prideauxnun
(6.1724) A Letter to the Deists, Thomas Smith’in (6. 1743) Epistola de moribus
ac institutis Turcarum, Johanned Buxtorfun (6. 1629) Lexicon Chaldaicum,
Talmudicum et Rabbinicum, Meric Casaubon'un (6. 1671) A Treatise Concerning
Enthusiasme, William Wistonn (6.1752) A New Theory of the Earth, Leone
Modena'min (6.1648) Historia de’ riti Hebraici gibi Batili kaynaklara da atiflar
yapmaktadir.

Bahsi gecen kaynaklar icinde gayrimiislim literatiirde Islam ve Kur’an
hakkinda genel olarak olumsuz bir imaj ¢izildigi bilinmektedir. Bu tiirden
olumsuz bir igerigin olusumunda donemin arastirmacilarinin 6nemli bir
kisminin Hristiyan din adami olmasinin etkili oldugu ifade edilmektedir. Bu
nedenle ¢alismalarin ortaya ciktig1 donemde Islam’a iliskin eskiye nazaran
daha fazla birincil kaynaga miiracaat imkani olmasina ragmen miitercimlerin
sahip oldugu hakim teolojik bakisin meseleye objektif yaklasmaya onemli
bir ket vurdugu vurgulanmaktadir?® flgili literatiiriin Sale’in Islam ve
Kur’an’a yonelik tespitlerinde ne derece etkili olduguna ilerleyen satirlarda
deginilecektir.

25 Nabil Matar, “The Qur’an in English Writings, 1543-1697”, Christian-Muslim Relations: A Bibli-
ographical History, ed. David Thomas - John Chesworth (Leiden: Brill, 2014), 6/22-24.
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Terclimesinin basimma yazdigi PD incelendiginde Sale’in Fransizca,
Ingilizce, Arapca ve Latince gibi birgok dilde eseri kaynak olarak kullandig:
goriilmektedir. Eserlerin asillarinin kaynak gosterilmesi bu dillere hakim
oldugu diisiincesini akla getirmektedir. Onun 6zellikle Arapga tefsirlere atif
yapmasi kendisinden sonrakiilim adamlari tarafindan Arapga bilip bilmedigi
konusunu giindeme getirmistir*® Bu konunun tartismaya acilmasinda
Marracci'den gokga istifade etmesine ragmen Sale’in onu kimi zaman kaynak
gosterip kimi zaman gostermedigi yoniindeki iddialar® etkili olmustur ki bu
husus da ileride detaylandirilacaktir.

Terctimenin 1974 baskisinda Edward Denison Ross (6. 1940) tarafindan
yazilan giriste Sale’in kullandig1 eserlerden olusan bir koleksiyondan
bahsedilmektedir. Bu koleksiyon Sale’in dliimiinden sonra satilana kadar
William Hammerton Merchant'in miilkiyetinde kalmistir. Yukarida da
belirtildigi {izere Tiirkce, Arapga ve Farsca dillerinde el yazmalarindan
olusan bu koleksiyon, ilk olarak Oxford’dan Rahip Thomas Hunt tarafindan
Radcliffe Kiitiiphanesi icin satin alinmis sonra da Bodleian Kiitiiphanesine
nakledilmistir. Kitaplarin listesinin bir kopyast British Museum'da
bulunmaktadir. Bu liste az sayida 6zgiin Arapga eser igerirken Tiirk ve fran
tarihi agisindan zengindir. Ross, Sale’in Kur’an terciimesinin hemen her
sayfasinda atifta bulundugu Arapga eserler arasinda Beydavi tefsiri disindaki
higbir tefsir eserinin koleksiyonda yer almadigina dikkat ¢ekmektedir.
Esasen Sale de “To The Reader” kisminda Arapga tefsirlerden elinde yalnizca
Beydavi tefsiri bulundugunu agikca sdylemektedir.?® Ross, buradan hareketle
ad1 gecen tefsir eseri disinda Sale’in atif yaptig1 kaynaklarin basta Marracci
olmak {izere ikincil dereceden kaynaklar {izerinden oldugu sonucuna
varmaktadir. Ross bununla Sale’in Arapca bilmedigini iddia etmedigini
fakat onun Arapca kaynaklara yaptig1 atiflarin, Marraccinin atiflarryla
biiyiik oranda Ortiismesinin bu tespiti gliclendirdigini ifade etmektedir. Ona
gore iki terciime arasinda bu baglamda yapilacak bir mukayeseli analiz, bu
gercegi daha net bir bicimde ortaya ¢ikaracaktir.?’

Ross'un dikkat cektigi bu konu iizerinde arastirma yapan Alexander
Bevilacqua’ya gore Sale’in terciimede atif yaptig1 miifessirlerle Marraccinin
kullandig: tefsirler neredeyse aynidir. Fakat Sale, Marracci’'ye bu kadar sik
referans verdigini gizlemek ve belki de ilmi miiktesebatinin azligina dair

26 Bevilacqua, “The Qur’an Translations of Marracci and Sale”, 110.

21 Bevilacqua, “The Qur’an Translations of Marracci and Sale”, 103, 106.

28 “As T have no opportunity of consulting public libraries, the manuscripts of which I have made
use throughout the whole work have been such as I had in my own study, except only the
Commentary of Al Baidhawi.” Sale, The Koran, vii-viii.

29George Sale, “The Koran (Al-Qur’an)”, The Project Gutenberg (21 Temmuz 2022). https://www.
gutenberg.org/cache/epub/7440/pg7440.html.
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bir ithamla karsilasmamak igin ¢ogu yerde ona atif yapmayarak kaynaklar
elindeymis gibi birincil kaynaklara dipnot vermektedir.*’

Sale’in referans vermeksizin Marracci'den sik¢a yararlandigr yoniindeki
iddialar tespit edebildigimiz kadariyla dogru goriinmektedir. Bu baglamda
orneklere ge¢meden once bir noktayr belirginlestirmekte fayda vardir.
Sale’in elinde Beydavi tefsirinin bulundugu bilgisinden hareketle hem
onun hem de Marracci'nin Beydavi tefsirine atif yaptig1 durumlarda Sale’in
kaynaginin Beydavi oldugunu diisiinmemek i¢in bir neden yoktur. Ancak
terctime metindeki ilave aciklamalarda ya da dipnotlarda verilen bilgiler
Beydavi tefsirinde bulunmasina ragmen Marracci atif yaptig1 halde Sale’in
yapmadig1 durumlarda, Sale’in kaynaginin hangisi oldugu sorusunun kesin
yanitin1 vermek zor goritinmektedir. Sz gelimi Fatiha suresinin girisinde
Salat, Hamd, Siikiir ve Kenz gibi surenin diger isimlerinden bahseden Sale,
bir kaynak belirtmemektedir. Diger yandan bu bilgilerin Beydavi tefsirinde®
ve Marraccinin terctimesinde bulundugu goriilmektedir. Nitekim Marracci,
Beydavi'yi kaynak gostermektedir.®

Ote yandan Sale’in Marraccinin dipnotlarindan aldigini neredeyse kesin
olarak gosteren ¢ok sayida ornek bulunmaktadir. Sale’in elinde olmadigim
bildigimiz miifessirlere yaptig1 referanslarin aymi ayetlerin izahinda
Marracci'nin terctimesinde de yer almasi, s6z konusu tespitin dogrulugunu
ortaya koymaktadir. Ornegin Bakara 2/13. ayetteki “Insanlarin iman ettigi
gibi..” ifadesinin dipnotunda “digerlerinin (others) iman ettigi gibi”
aciklamasini yaparak onlarin Hz. Muhammed’in ashab1 oldugu bilgisini
Celaleyn tefsirine referansla paylasmaktadir® ki Marraccinin de aynilafizlarla
Celdleyne atifta bulundugu goriilmektedir* Keza Bakara 2/193. ayetteki
“fitne kalmayincaya degin” ifadesindeki fitne kelimesini Sale “temptation to
idolatry” (sirke yonelme) seklinde ¢evirmekte ve to idolatry ifadesini italik
olarak vermektedir.®® flaveye iliskin herhangi bir kaynak gostermemesine
ragmen Beydavi* ve Celdleyn¥ tefsirlerinde oldugu gibi dogrudan Marracci

30 Alexander Bevilacqua, “The Qur’an Translations of Marracci and Sale”, Journal of the Warburg
and Courtauld Institutes 76/1 (2013), 106.

31 Nasiriidddin Abdullah b. Omer b. Muhammed el-Beydavi, Envdru’-t-tenzil ve Esrdru’t-te’vil
(Beyrut: Daru Sadir, 2004), 1/10.

32 1 ,udovico Marraccio, Refutatio Alcorani, in qua ad Mahumetanicae superstitionis radicem securis
apponitur, & Mahumetus ipse gladio suo jugulatur (Padova: Ex Typographia Seminarii, 1698), 1.

33 Sale, The Koran, 3.

34 Marraccio, Refutatio Alcorani, 11.

35 Sale, The Koran, 22.

36 Beydavi, Enviru’-t-tenzil ve Esrdru’t-te’vil, 1/114.

37 Celaleddin Muhammed b. Ahmed el-Mahalli - Celaleddin Abdurrahman b. Ebibekr es-SiiyGt,
Tefsiriil-Celdleyn (Kahire: Daru’l-Kiitiibi'l-Arabiyye, 2019), 1/115.
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terciimesinde de bu ilavenin aynen italik olarak yer aldig1 goriilmektedir.*
Dolayisiyla Sale’in, ayetin lafzindan olmayan izahlari italik verme yontemini
Marracci’'den almis olmasi kuvvetle muhtemeldir.

Sale’in Zemahseri'ye atif yaptig1 dipnotlarin da ayni sekilde Marraccinin
calismasinda mevcut oldugu belirtilmelidir. Orneklersek, Tin suresinde
tin ve zeytiin kelimelerinin anlamlarina dair bilgiler icin The Koranin
ilgili dipnotunda Zemahseri'ye* atif yapilmis olup ayni igerik ve kaynak
Marracci terciimesinde de mevcuttur.®® Kadir suresinde Kadir gecesinin
hangi gece olduguna dair Sale ayn1 sekilde Zemahseri'ye referans vererek
bilgi paylasmakta,*" ayni bilgiler Marracci tefsirinde yer almaktadir.** Zilzal
suresinin ilk ayetine,* Tekasiir stiresinin ilk ayetlerine,* Kureys suresinde
gecen yaz ve kis yolculuklarinin yapildig: yerlere® dair Zemahseri'ye yapilan
atiflar ve icerik de ayni sekilde Marracci terciimesinin ilgili dipnotlarinda
gecmektedir. Sayisi artirilabilir olmakla birlikte paylasilan drneklerin, Sale’in
Beydavi tefsiri disindaki* tefsir literatiiriine yonelik atiflarina Marracci
tercimesinin kaynaklik ettigini gostermesi bakimindan yeterli oldugu
kanaatindeyiz.*

Terctimenin yapildig1 donemin sartlarina dikkat ¢eken Bevilacqua, gerek
kaynak sikintisin1 gerekse Miisliiman ve Hristiyan kutsal kitap g¢eviri ve
tefsirlerinde mevcut literatiirden istifade etme ve aktarma gelenegini goz
ontinde bulundurarak Sale’in Marracci'den sik¢a yararlanmasinin anlasilabilir
bir yaninin oldugu kanaatini paylasmaktadir.*® Zira Marracci'nin terctimesi

38 Marraccio, Refutatio Alcorani, 75.

39 Sale, The Koran, 495.

40 Marraccio, Refutatio Alcorani, 809.

41 Sale, The Koran, 497.

42 Marraccio, Refutatio Alcorani, 813.

43 Sale, The Koran, 498.

44 Gale, The Koran, 500; Marraccio, Refutatio Alcorani, 820.
45 Sale, The Koran, 503; Marraccio, Refutatio Alcorani, 824.

46 Nitekim terciimenin 1891 baskisina yazdig: giriste E.D. Ross (6. 1941) da Sale’in terciimesini
yazarken sahip oldugu koleksiyonda Arapga tefsir kiilliyatina dair bir eser bulunmadig: ve
bunun tek istisnasinin Beydavi tefsiri oldugundan hareketle ad1 gegen tefsir disinda terciimede
ilgili literatiire yonelik atiflarin ikincil kaynaklardan yapilmis oldugu sonucuna varmaktadir:
“What is most significant, however, is the fact that it contains hardly any of the Arabic works
and none of the Commentaries which are referred to on every page of Sale’s translation of the
Koran. I have therefore been forced to the conclusion that with the exception of Al-Baidhawi,
Sale’s sources were all consulted at second hand...”. George Sale, “The Koran (Al-Qur’an)”,
The Project Gutenberg (21 Temmuz 2022). https://www.gutenberg.org/cache/epub/7440/pg7440.
html.

47 Maracci terciimesinin The Koran’a kaynaklik ettigi tezini 6rnekler {izerinden tartigan bir ¢ahs-
ma igin bk. Omer A. Sheikh al-Shabab, “Textual Source and Assertion: Sale’s translation of the
Holy Quran”, Journal of King Saud University 24 (2012), 1-21.

48 Ghellabear, “Is Sale’s Koran Reliable?”, 129.
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ibn Ebi Zemenin, Beydavi, Zemahseri, Celaleyn gibi tefsirler basta olmak
tizere ihtiva ettigi kaynaklar bakimindan modern 6ncesi dénemin en zengin
Kur’an terciimeleri arasinda yer almaktadir. Esasen farkli Avrupa dillerine
yapilan pek ¢ok Kur’an cevirisine de Marracci terciimesinin kaynaklik
ettigi bilinmektedir* Ancak burada elestiriyi hak eden asil sorunun
kaynak azlig1 nedeniyle farkli bir miitercimden sik¢a yararlanilmasindan
ziyade yararlanilan kaynaga atif yapilmamasi oldugunun altini ¢izmemiz
gerekir. Sale elinde bulunmayan tefsirlere dogrudan atif vermek yerine
once Marracci'ye, daha sonra Marracci'nin referanslarina atif yapmus olsa idi
kuskusuz bu daha dogru bir tercih olurdu. Ne var ki The Koran’a bakildiginda
Sale’in ¢ogu zaman Marracci'yi atlayarak onun eserindeki kaynaklara
dogrudan atif yaptig: goriilmektedir.

2.2. Yontem

PD’de terciimede benimsenen yonteme dair herhangi bir bilgi
bulunmamaktadir. Bu kissmda Kur’an‘a yonelik degerlendirmeler yer almakla
birlikte daha cok Islam dininin genel Ozellikleri ve Islam tarihine dair
kapsamli bilgiler verilmektedir. Eserde PD'nin sayfa numaralari terciimeden
ayr1 verilmis olup terciime kisminda numaralandirma yeniden 1den
baslamaktadir. Bu tespitler, ilk bakista bu kismin geviriye sonradan dahil
edilmis miistakil bir ¢alisma olabilecegi ihtimalini akillara getirmektedir.
Ancak terciimenin dipnot kisimlarinda PD’ye hatir1 sayilir miktarda atif
yapilmasi, mukaddime ve terciimeyi birbirine baglamakta ve bu ihtimali
zayiflatmaktadir.

Sale, terciimenin genelinde ayetlerin literal cevirisine bagh kalmaya
gayret etmekte, yaptig1 ilave izahlar: ise italik seklinde bunlarin metnin
aslindan olmadigina dikkat ¢cekmektedir. S6z konusu italik ilaveleri bazen
dipnotlarla desteklemekte bazen de herhangibir kaynaga atif yapmamaktadir.
Marraccinin terciimesinde hem Arapga metin hem de ayet numaralari
mevcutken The Koran'da her ikisinin de bulunmamasi ise hem okurlar
hem de terciimeyi analiz konusu yapan arastirmacilar agisindan olumsuz
say1labilecek 6zellikler arasinda zikredilebilir. S6z konusu yapisal 6zellikleri
nedeniyle The Koran'in King James Bible’a benzedigine dikkat ¢ekilmektedir.>

Hemen her sayfada karsilasilan italik ifadeleri orneklemek yerinde
olacaktir. Mesela miitercim Bakara suresinin 3. ayetindeki “Onlar gayba
iman ederler.” ifadesini sOyle ¢cevirmektedir: “who believe in the mysteries
of faith.” Bu durumda ayetin anlami “Onlar imann sirlarina iman ederler.”

49 Thomas E. Burman, “European Qur’an translations, 1500-1700”, Christian-Muslim Relations: A
Bibliographical History, ed. David Thomas - John Chesworth (Leiden: Brill, 2014), 27-28.

>0 Bevilacqua, The Republic of Arabic Letters: Islam and the European Enlightenment, 71.
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seklinde olmaktadir. Devaminda 5. ayetteki “Sana indirilene iman ederler”
ifadesine de italik olarak “vahiy” (revelation) eklemesi yaparak ayeti “Sana
indirilen vahye iman ederler” seklinde terciime etmektedir. Ayni ayetteki
“senden Once indirilene” ifadesine “peygamberlere (unto the prophets)”
eklemesi yaparak ayeti “senden Onceki peygamberlere indirilene” diye
terciime etmektedir. 8. ayetteki “Inanmadiklar1 halde” ifadesine “gercekten
(really)” eklemesini yaparak ayeti “Gergekten inanmadiklar1 halde” seklinde
cevirmektedir.” Tevbe 9/5. ayete baktigimizda ayetteki “Haram aylar ¢ikinca”
ifadesini “when the months wherein you are not allowed to attack them shall be
past...” seklinde terciime etmektedir. Bu sekilde anlam “Onlara saldirmanizin
yasaklandigi haram aylar” seklinde olmakla birlikte okuyucuya haram
aylarin ne oldugu bilgisi de verilmis olmaktadir.®> Keza surenin 17. ayetindeki
“ateste ebedi kalacaklardir” ifadesine “cehennem atesi” (hell fire) eklemesi
yaparak bu atesin cehennem olacagini vurgulamigtir. Ayni sekilde 25.ayetin
“Huneyn Savast” kisminda da “dzellikle Huneyn Savast” (particularly at the
battle of Honein) seklinde bir tasarruf goze ¢carpmaktadir.”® 28. ayette “eger
yoksulluktan korkarsaniz” (...and if you fear want), ifadesine by the cutting
off trade and communication with them,..”” seklinde bir izah eklemistir.>* Boylece
anlam “onlarla ticareti ve iletisimi kesmeniz nedeniyle fakirlikten korkarsaniz
” olmaktadir.

Kisa surelerden de birka¢ ornekle Sale’in metin i¢i izahlarina dair
orneklerimizi sonlandirabiliriz. Miitercim Tekasiir suresinin ilk ayetindeki
“tekasiir” kelimesini “rekabetten ileri gelen c¢ogaltma tutkusu, hirs”
anlamindaki “the emulous desire of multiplying” ile karsilamistir.
Devaminda ise ¢ogaltmanin mahiyetini izah sadedinde italik olarak riches
and children (mallar ve ¢ocuklar) ifadesini eklemistir.” Fil suresinin “Nihayet
onlar1 yenilmis ekin yapraklar: haline getirdi.” seklinde terciime edilen
ayetine ise “hayvanlar tarafindan” (by cattle) ifadesini eklemektedir.®® Son
olarak, miitercimin ilave izahlar: italik yapmay1 bazen goézden kagirdig:
yerler de bulunmaktadir. Ornegin Bakara 2/4. ayette gecen “namazlarini
dosdogru kilarlar” ifadesini Sale, “they observe the appointed times of
prayer” olarak terciime etmis ve ayetin lafzinda yer almayan “the appointed
times” (belirlenmis vakitlerde) ibaresini italik olarak vermemistir.¥” Bazi

51 Gale, The Koran, 2.

52 Sale, The Koran, 149.
53 Gale, The Koran, 151.
54 Gale, The Koran, 152.

35 Sale, The Koran, 500. Buradaki ilave izahlarin da Yine Celaleyn’de yer aldig1 goriilmektedir ki
Sale ilgili dipnotta Celaleyn ve Beydavi tefsirlerine atif yapmaktadir: .“3¥ s¥) 5 J) Y0 &l Ma-
halli - StiyGti, Tefsiriil-Celdleyn, 1/244.

56 Sale, The Koran, 502.

57 Sale, The Koran, 2. Diger bir 6rnek igin bk. Bakara 2/195. Sale, The Koran, 22.
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arastirmacilar, Sale’in terciimesinde genel olarak basvurdugu bu yontemi
benimsemesinde, terciimesinde ayni yontemi uygulayan Marracci'nin etkisi
oldugunu diisiinmektedirler.”®

Terciimede bolca dipnot bulunmaktadir. Sayet bir ayet Sale’in PD’de
degindigi bir konu hakkinda ise miitercim ilgili dyetin dipnotunda tekrar
o meseleyi agmamakta, bunun yerine genellikle PD'nin ilgili kismina atif
yapmakla yetinmektedir. Sale’in bu tutumunun arkasinda, terciimeyi
oryantalist bir perspektifle sunmaktan ziyade, Kur'an terciimesi isine sicak
bakmayan “muhalif okurlar1 yatistirmak” kaygisinin yattigini diistinenler de
bulunmaktadir.’® Watt, Sale’in akademik agidan tarafsiz bir terciime ¢aligmasi
ortaya koymakla birlikte mukaddimesinde neden bdyle bir ise giristigini
izah etmek zorunda kaldigini belirtmektedir.®® Bu tespitlerden hareketle
Sale’in terciimesi ile mukaddimesi arasinda bakis agisi bakimindan belirgin
farkliliklarin bulunup bulunmadigr da bu makalede cevabi aranan sorular
arasina dahil edilmistir.

Terciimede dikkat ¢eken bir diger husus, dipnot kisimlarinda rastlanilan
metinler arasi okumalardir. Sale, konu benzerligi arz eden ayet yahut
meselelerde Kitab-1 Mukaddes’in ilgili yerlerine atiflar yapmaktadir.®’ Bunun
disinda mesela Meryem sfiresinde Hz. Isa'nin dogumuna dair anlati ile Yunan
mitolojisinde Latonamin Apollo ve Diana’y1 dogurmasi anlatis1 arasindaki
benzerlige dikkat cektigi goriilmektedir.®? Bu gibi ornekler Sale’in ayetlere
iligkin izahlarda tefsir literatiiriine ilaveten Kitab-1 Mukaddes ve hatta ¢evre
din ve kiiltiirlerin anlatilarindan da istifade ettigini ortaya koymaktadar.

Terclimede takip ettigi yonteme iliskin tespitlerden sonra Sale’in PD'de
[slam ve Kur'ana yonelik yaklagimi iizerinde durmak gerekmektedir.
Akabinde onun terciime kisimda tarafsiz bir tutum sergileyip sergilemedigini
ortaya koyacagini diisiindiigiimiiz ayetlerin terciime ve dipnotlarina
bakmanin uygun olacag: kanaatindeyiz.

58 Bevilacqua, “The Qur’an Translations of Marracci and Sale”, 116.

59 W. Montgomery Watt, “Oryantalistlerin {slam Arastirmalar1”, gev. Talip Kiigiikcan, Dokuz Ey-
liil Universitesi Yayinlart Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi VII (1992), 414; Esasinda, yapilan Kur'an tercii-
melerinde bir nevi okura Kur’an'in kiiltiir hinterlandini tanitma gelenegi olan bu tiir mukad-
dimeler Sale’den 6nce Kur'an'in ilk Batili terciime basimini gergeklestiren Theodore Bibliander
ile baslay1ip Marracci, Sale, Edward Henry Palmer, Gustav Weil gibi miitercimlerle devam et-
mistir. Fakat artik ciddi bir oryantalist literatiiriin olustugu 19. yiizyil sonu itibariyle bir nevi
Kur’an’a girigin iptidai bilgilerini veren bu gelenege ihtiya¢ kalmadigindan terkedilmeye bas-
landig1 belirtilmelidir.

60 W. Montgomery Watt, “Western Approaches to the Understanding of the Qur’an”, First Inter-
national Symposium on Islamic Studies (Izmir: Dokuz Eyliil Universitesi Yayinlari, 1985), 25-26.

61 Ornegin bk. Sale, The Koran, 126.

62 Sale, The Koran, 250-251.

1176 Hitit ilahiyat Dergisi - Cilt: 21 - Say1:2



Arapga Aslindan Yapilan ilk ingilizce Kur’an Terciimesi: George Sale’in The Koran’i I

3. “Preliminary Discourse”ta Sale’in Islam ve Kur’an’a Yaklagim1

Sale, Kur’an terciimesinde 8 ana boliimden olusan, miistakil olarak da
basilip ¢esitli dillere terciime edilmis olan® 187 sayfalik bir mukaddime
kaleme almistir. Bu uzun girisin kayda deger bir kism1 Kur’an terciimesinin
igerigi, terclimede takip edilen yontem ve kaynaklar gibi dogrudan
terciimeye iligkin hususlar olmayip Islam’a dair genel bilgiler icermektedir.
Sale, terciime metinde belirli ayetlerin detayina iligkin mukaddime kismina
referans vermekle yetindigi icin bu bilgilerin miistakil bir baghk altinda
sunulmasi 6nem arz etmektedir. Ayrica bu bilgiler Sale’in yasadig1 dénemde
kendi kiiltiir cevresindeki Islam ve Kur’an tasavvuruna dair veriler sunacak
olmasi bakimindan da kiymetlidir. Dahasi, Islam’a iligkin bilgilerin o déneme
kadar genellikle Latince eserler iizerinden temin edildigi ve Ingilizce kaleme
alinan PD'nin hem yazildi1 donem hem de miiteakip dénemde Islam {izerine
yapilan ¢alismalar icin kaynaklik teskil ettigi® gercegi de terciimenin bu
kisminin analizini 6nemli hale getirmektedir.

[k béliimde Sale, Hz. Peygamber’den dnce Arabistan’in durumu, sinirlari,
komsulari, Yemen ve Onemi, Hicaz boélgesi, Araplarin tarihleri, dinleri
ve gelenekleri hakkinda bilgiler vermektedir.®® Bu bilgileri yeri geldikge
Kur’'an'dan ilgili ayetlere referanslarla da desteklemektedir. Sale’in bahsi
gecen bagliklar altinda 6ne ¢ikardigi hususlar arasinda Hicaz bolgesinin
cografi yapisi, Necid, Tihdme, Yemame hakkinda bilgiler, eski Arap
topluluklarindan Ad, Semdd, Ciirhiim ve Amalikalilar hakkinda bilgiler yer
almaktadir.® Bu kissmda Ad kavmi ve Htd Peygamber, Sem{id kavmi ve Salih
Peygamber ve bu kavimlere Kur'an'da yapilan atiflara da deginilmektedir.”
Arim sel baskini ve etkileri,®® Hz. Muhammed zamaninda Kureys kabilesinin
Mekke'deki konumu gibi hususlarin da bu ilk baglik altinda yer buldugu
belirtilebilir.*®

Donem itibariyle bakildiginda Araplarda putperestlige ilaveten Sabiiligin
etkili oldugu, ayrica Yahudilik, Hristiyanlik, Mecfisilik gibi dinlerin de
miintesibi bulundugu ifade edilmekte ve bu dinler hakkinda bazi genel
bilgilere yer verilmektedir.”® Lat, Menat ve Uzza, Vedd, Siiva, Yegts, Ye'tk

63 Konu baglaminda bk. Bruce B. Lawrence, The Koran in English: A Biography (Princeton: Prince-
ton University Press, 2017), 40.

64 Samuel M. Zwemer, “Translations of the Koran”, The Muslim World, 5/3 (1915), 251.

65 Sale, The Koran, 1-32.

66 Sale, The Koran, 1-6.

67 Sale, The Koran, 6-7.

68 Sale, The Koran, 8-11.

69 Sale, The Koran, 12 vd.

70 Gale, The Koran, 14-17.
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ve Nesr putlar1 hakkinda da birer paragraflik bilgi verildigi goriilmektedir.”
Kabe'ye putlarin getirilis siireci, Isaf ve Naile, ahirete iliskin inanislar,
Araplarda bazi batil inanglar ve hurafeler, Persler ve Zerdiistlitk inanci,
Yahudilik ve Hristiyanlik konularina deginilmektedir.”

S6z konusu arka plandan sonra Kureys kabilesi ozelindeki dini
duruma dair de bilgi veren Sale, Hz. Muhammed’den 6nce de kabilede tek
Allah’a inanan, putlardan uzak duran, bahsi gecen dinlerden de higbirini
benimsemeyen kimselerin mevcudiyetini vurgulayarak literatiirde
“hanif” olarak vasiflandirilan az sayidaki kimseye atif yapmakta, bu gibi
kimselerin inanglarin1 “deizme” yakin bulmaktadir”® Gogebe yasayanlar
ve yerlesik olanlarin bulundugu toplumda Kureys'in ticarete bagimlilig: ve
Hz. Muhammed’in de ticaretle megguliyetini ifade eden Sale, Arapganin
diinyadaki en eski dillerden biri oldugu ve birbirinden ¢ok farkl: lehgelerden
olustugunu belirtmekte, Kureys lehgesinin saf Arapcaya daha yakinligini
vurgulamaktadir. Araplarin dilleri, misafirperverlikleri ve at binicilikleri,
hitabet ve siirdeki marifetleri, siir tiirleri, siirin ve sairin toplumdaki 6nemi,
Ukaz panayir1 ve burada yapilan siir yarismalarindan bahsetmektedir.
Araplarin sahip olduklari bu tiir olumlu 6zelliklerin yani sira toplumda savasa
ve yagmaciliga diiskiinliik, kindar bir tabiata sahip oluslari ve soygunculugun
yaygin ve dogal kabul edilisi gibi olumsuz yanlarinin da bulundugunu ifade
etmektedir. Araplarin ensab ve astroloji ilminde iyi olduklar: bilgisi de Sale
tarafindan paylasilmaktadir.™

Sale, Islamin dogusu hakkinda bilgilere yer verdigi ikinci boliime
baglarken 6zellikle Hristiyanlik, Yahudilik ve dénemin siyasi durumundan
bahsetmektedir. Onun bu baglamda zikrettikleri nem tasimaktadir zira ona
gore bu dini ve siyasi sartlar dahilinde meydana gelen olumsuz gelismeler
[slamin mesajinin daha iyi anlagilmasina ve kisa zamanda giiglenmesine yol
agmistir. Ozellikle tarihsel siirec icinde Hristiyanligin mezheplere ayrilmast
ve inang esaslarinda bozulmalarin yasanmasi gibi nedenler, Islam’in
yayilmasini kolaylagtirmigtir”> Yahudilik-Islam iliskisi hakkinda yaptig:
degerlendirmelere gelince, Sale’e gore Arap yarimadasinda kayda deger bir
niifuza sahip olan Yahudiligin bir¢ok kabile tarafindan kabul edilmesi, Hz.
Muhammed’in Yahudilige ilgi gOstermesine ve onlarin bir¢ok Ogretisini,
orf ve adetini cesitli revizyonlarla kendi dinine mal etmesine yol a¢gmigtir.”

71 Sale, The Koran, 17-20.
72 Gale, The Koran, 21-25.
73 “not greatly different from deism”. Sale, The Koran, 24.
74 Sale, The Koran, 25-32.
75 Sale, The Koran, 33-34.

76 Gale, The Koran, 35.
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Evlilik, bosanma, Cuma namaz1”” gibi pek ¢ok dini ve toplumsal meselede
de bu durum agik¢a gozlenmektedir.”® Sale’in buraya kadar Islam 6ncesine
dair verdigi detayl bilgiler, akademik oryantalizmin tarihi agisindan erken
sayilabilecek bir donemde Batida Islam’in iyi bilindigini gostermektedir.
Bu durum, genellikle 19. yiizyil ile baslatilan Islam ve Kuran iizerine
yapilan akademik nitelikli oryantalistik ¢alismalarin tarihinin daha gerilere
uzandigina bir ornek tegkil etmesi bakimindan da 6nemli goriinmektedir.

PD'nin tgiincti bolimiinde Kur’anin kelime anlami, genel o6zellikleri
ve metin yapisina dair bilgiler yer almakta,” Islam kaynaklarinda adi
gecen basliklarda zikredilen meselelerin ¢oguna bu bashk altinda da
deginilmektedir.

Ileride bahsi gegecegi iizere Sale, klasik oryantalistik kabule uygun
olarak Kur’ann Hz. Muhammed tarafindan yazildiginin su gotiirmez bir
gercek oldugu kanisindadir. Onun bu 6n kabuliiniin hem PD’nin geneline
hem de oOzellikle Kur'an’a dair degerlendirmelerine yansidigi agikga
goriilmektedir. S6z gelimi o, Kur’an'daki pek ¢ok ritiielin Yahudilikten
(bazen de Zerdiistliikten) alindigini (borrowed, taken from) iddia etmektedir.®
Bu iddialarini hem Kur’an hem de Kitab-1 Mukaddes’ten referanslarla
destekleme gayreti ise onun kutsal metinlerin igerigine iliskin hakimiyetini
gosteren bir husus olarak zikredilebilir.

Sale bu boliimde ilk olarak Kur’an kelimesinin etimolojisine ve Kur’anin
isimlerine iliskin bazi tespitler yapmaktadir. Mesela Furkan ismi icin
Miisliimanlar “kitab1 kisimlara ayiran” veya “hak ile batilin arasini ayiran”
seklinde anlamlar vermektedirler. Oysa Sale’e gore bu kelime, Yahudilerin
kullandig1 Perek veya Pirke kelimeleriyle ayni kokten olup “kutsal kitabin bir
ciiziinii okumak” veya “gostermek” anlamina gelmektedir. Keza Kur'anin
isimleri arasinda zikredilen Mushaf, Kitab ve Zikr kelimelerine dair de
benzer degerlendirmelerde bulunan Sale, Mushaf ve Kitab'in Greklerin
Biblia’sina karsilik geldigini, Zikr’in ise Pentatok ve Incillere de Zikr dendigi
i¢in Kur’an’a tesmiye olundugunu 6ne stirmektedir.®!

Sale, Kur'ann vyapisal oOzelliklerinden bahsederken Kur'an ve
Kitab-1 Mukaddes arasinda kurdugu paralellikler temelinde tespitlerini
surdiirmektedir. Mesela ona gore Kur’anin birbirinden farkli uzunluktaki
114 boliimiine “stire” adi verilmesi, Yahudilerin Pentatok’iin 53 boliimiine
Sedarim demelerine benzemektedir. Bu benzerlik, Kur’an s{irelerinin

77 Sale, The Koran, 150.

78 Gale, The Koran, 41.

79 Sale, The Koran, 56-70.

80 Sale, The Koran, 63, 72, 77, 87, 88, 91, 95, 104, 112, 113, 114, 170.
81 Gale, The Koran, 56-57.
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isimlendirilmesinde de kendisini gostermektedir. Ancak Sale’e gore bazi
stirelerin isimlerini aldiklar1 kisi, konu ya da olaym kimi zaman s{irenin
ortasinda, kimi zaman da son tarafinda ge¢mesi makul degildir. Sale bu
durumu biiyiik oranda stirelerin tesekkiil siiregleri ile iliskilendirmektedir.®

Sale, terciimesini yaparken elindeki niishalarda mevcut olmamasina
ragmen okura kolaylik olmasi bakimindan stirelerin Mushaf tertibindeki
sirasini da verdigini belirtmektedir.® Stirelere iliskin Mekki-Medeni ayrimina
deginen ve bazi stirelerin her iki doneme ait ayetleri de muhtevi olduguna
isaret eden Sale, siirelerin alt boliimlerine ayet denildigi ve ayet kelimesinin
[branice’deki “ototh” kelimesiyle ayn1 anlamda oldugu goriisiindedir.*

Yukarida ifade ettigimiz tizere Sale’in terciimesinde ayet numaralarinin
bulunmadig1 goriilmektedir. O, ayetlerin numaralandirildigr bir Kur’an
niishasiyla karsilasmadigini, Miisliitmanlarin bu konuda tereddiit ettiklerini
ve numaralandirma yapanlarin da birbirinden farkli niishalar meydana
getirdiklerini ifade etmektedir. Bu nedenle kendisinin de numaralandirma
yoluna gitmedigini ve bazi niishalarda sfire isminden sonra stiredeki toplam
ayet sayisinin verildigini gordiigii i¢in bu uygulamay: stirdiirdiigiini
belirtmektedir. Sale, Miislimanlarin Kur’'an'daki ayet ve kelime sayilarinm
hesaplama konusunda da Yahudileri taklit ettiklerini 6ne stirmektedir. Tevbe
stiresi hari¢ her stire baginda besmele bulundugunu, Yahudi, Hristiyan ve
Zerdiist din adamlarinin da benzeri bir uygulamas: oldugunu eklemektedir.
Ayet ve siirelerin tertibinin ise sonraki donemlerde insanlar tarafindan
belirlendigi goriisiinde oldugunu vurgulamaktadir.® Hur(f1 mukatta’a
meselesine de deginen Sale, bu harflerin Yahudi Kabala geleneginden
etkilenerek bizzat Hz. Muhammed'in emriyle Yahudi katipler tarafindan
stire baslarina eklendigini iddia etmektedir.®

Sale, Miisliimanlar tarafindan Kur’an'in dilsel mucizeligine biiyiik 6nem
atfedildigini belirtmektedir. Nadiren diger lehgeleri de ihtiva etmekle birlikte
Kur’an, Arap dilinin safiyet gostergesi olarak Araplarin en fasih lehgesi olan
Kureys lehgesiyle yazilmis ve Kureys lehgesi standart Arapga olarak kabul
edilmigtir. Kur’an Miisliimanlara gore bir benzeri getirilemeyecek ebedi bir
mucize olup bagh baglina tiim diinyay1 ilahi olduguna ikna etmeye yeterlidir.
Sale’e gore Hz. Muhammed de risaletini bu mucize iizerine insa etmis ve
Arabistan'in en fasih zatlarina benzer bir slire getirmeleri i¢in meydan
okumustur. Sale, Islam literatiiriinde Kur’anin nazil oldugu dénemde onun

82 Gale, The Koran, 57.
83 Gale, The Koran, 57.
84 Sale, The Koran, 58.
85 Sale, The Koran, 59.
86 Sale, The Koran, 59-60.
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edebi {istiinliigiinii ortaya koyan pek ¢ok 6rnek bulundugunu belirtmekte ve
Lebid b. Rebi‘a’nin meshur Miisliiman olma olayini aktarmaktadir.*”

Sale, Kur'an'n nazim tarzi hakkinda da bilgi vermektedir. Ona gore basta
peygamber kissalar1 olmak tizere Kur’an, genel olarak giizel ve akici bir
tisluba sahiptir. Fakat vecizliginden 6tiirii gogu defa anlasilmasi zordur. Bu
noktada Sale, bir terclimenin aslin yerini alamayacag ilkesini su ifadelerle
vurgulamaktadir: “Okuyucu sunu unutmamalidir ki elimden geleni
yapmama ragmen terciime, aslin yerini alamaz.”*

Kur'an'daki nazim ve nesir birlikteligine de dikkat c¢eken Sale,
nesir tarzinda yazilmig (written) ayetlerin de kafiyelerle sona erdigini
belirtmektedir. Kur’an'da tekrarlarin yer almasini ise donemin Arap kiiltiirii
ve edebiyatinda tekrarlarin sik¢a bulundugundan hareketle agiklayan Sale,
farkli dillere cevrildiginde tekrarlarin edebi kalitesini yitirdigini ifade
etmektedir. Kur'an'daki tekrarlarin degerinin takdir edilebilmesi miitercime
gore ancak Kur'ana ¢ok iyi aginalikla miimkiindiir.%

Sale, Kur'ann yapisi: hakkinda verdigi bu bilgilerden sonra, onun Hz.
Muhammed tarafindan yazildig1 diisiincesinde oldugunu belirtmektedir.
Ona gore Hz. Muhammed'in Kur’an'in yazari ve mucidi oldugu tartismasiz bir
gercektir.”® Bu siirecte bagkalarindan az da olsa yardim almig olmasi kuvvetle
muhtemeldir. Mesela ona gore Kur'an’daki kissalarin bircogu Eski ve Yeni
Ahit’ten alinmistir. Sale, bu noktada iddiasini bir adim daha ileri gotiirerek,
kissalarin ¢ogunun aslinda Kitab-1 Mukaddes’in orijjinalinden alinmadigini
One siirmektedir. Ona gore kissalar, apokrif metinler ve o dénemin Yahudi
ve Hristiyanlarinin rivayetlerinden alinip yine onlarin kutsal metinlerine
karst tahrif iddiasiyla kullamilmigtir. Kissalar yakindan incelendiginde
onlar1 Hz. Muhammed'in yazmis olamayacag: anlasilmaktadir. Sale ilaveten,
alman kissalarin ¢ogunun izini stirmenin ve kaynagini tespit etmenin
kolay oldugunu, bu konunun arastirilmay1 hak ettigini de belirtmektedir.”
Bahsi gecen tespitlerine ragmen Sale’e gore son tahlilde cagdaslar1 Hz.
Muhammed’in kimden yardim aldig1 konusunda ihtilafa diismiigler ve
bu iddialarim1 kanitlayamamislardir. Bununla birlikte Miisliimanlar,

87 Gale, The Koran, 61.

88 # . he (the reader) must not imagine the translation comes up to the original, notwithstanding
my endeavours to do it justice.” Sale, The Koran, 61.

89 Sale, The Koran, 62.

90 “That Mohammed was really the author and chief contriver of the Koran, is beyond dispute.”
Sale, The Koran, 64.

91 Gale, The Koran, 64.
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Kur’anin ilahi kékenli oldugu konusunu en temel inanglarindan biri haline
getirmislerdir.”

Sale, kissalar disindaki kisimlarin dénemin sartlarina ve egilimlerine gore
sekillendigini ifade etmektedir. Kur’an'da siklikla ahlaki ve ulvi erdemlere ve
hepsinden 6nemlisi yalnizca tek olan Tanrr'ya tapinmaya siklikla vurgu yapan
ayetler bulunmaktadir. Sale bu ayetlerde, Hristiyanlarin bile okumasini hak
eden pek ¢ok muhtesem vurgu bulundugunu teslim etmektedir.”®

Pek cok ayetin spesifik baglamlari icerdigini belirten Sale’e gore Hz.
Muhammed Kur’an1 bilingli olarak bu sekilde meydana getirmistir.
Kur’anin tek seferde yeryiiziine degil de 6nce yakin semaya indirilip oradan
miineccemen vahyedildigi iddias1 ise takdire sayan bir siyasi hamledir.
Boylece Hz. Muhammed, vahiylerle ilgili izahi zor durumlarla karsilagtiginda
yeni bir vahiyle bu zorlugun iistesinden gelebilmistir.”*

Kur’anin cem’i ve istinsahina bu béliimde deginen Sale, her ne kadar
Kur’anh Hz. Muhammed’in yazdigini one siirse de onun arkasinda
derli toplu bir kitap birakmadigini ifade etmektedir. Onun yazdiklarini
veya yazdirdiklarini toplama gorevi Hz. Ebubekir'e diismiistiir. Sale,
Miislimanlarin Kur’an ilk olarak Hz. Ebubekirin cem ettigi goriisiinde
olduklarini ancak bunun yanlis oldugunu iddia etmektedir. Sale’e gore
Hz. Ebubekirin yaptig1 tek sey, hi¢ vakit harcamadan Hz. Muhammed
doneminde zaten yerleri belirlenmis olan ayetlerden miitesekkil siirelerin en
uzunlarini en basa yerlestirmek stiretiyle elimizdeki Mushaflardaki sirasina
koymaktan ibarettir® Sale’in bu iddiasindan, Islam literatiiriinde Zeyd b.
Sabit bagkanliginda bir komisyon tarafindan daginik vaziyetteki Kur’an
malzemelerinin cem edildigi seklindeki anlatiya kars: ¢iktig1 anlasilmaktadir.

Sale, Hz. Osman doneminde gerceklestirilen istinsah faaliyeti ve Kur’an
kiraatleri hakkinda da bilgiler vermektedir. Ayrica nesh meselesine de
deginen Sale, nesh teorisinin, Kur'an’daki zahiren celiski arz eden ayetler
gerekce gosterilerek gelebilecek itirazlarin oniinii kesmek i¢in Miisliimanlar
tarafindan {iretildigini One siirmektedir. Sale’in burada kiraat cesitleri,
imamlari, ravileri; neshin {i¢ ¢esidi, her birinin Ornekleri gibi verdigi
bilgilerin son derece detayli ve uliimu’l-Kur'an kaynaklarindaki bilgilerle
uyum igerisinde oldugu vurgulanmalidir. Devaminda halku’l-Kur’an ve

92 Sale, The Koran, 63. Kur'an’in Yahudi kokenli oldugu iddialarini ele alan miistakil bir ¢alisma
icin bk. Necmettin Salih Ekiz, Oryantalist Literatiirde Kur'anin Yahudi Kokenli Oldugu Iddiast: Ab-
raham Geiger Ornegi (Istanbul 29 May1s Universitesi, Yayimlanmamuis Yiiksek Lisans Tezi, 2021).

93 Gale, The Koran, 64.
94 Sale, The Koran, 63-64.
95 Gale, The Koran, 65.
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Mu'tezile'nin sarfe teorisi hakkinda verdigi bilgilerde de bu tutumunu
stirdiirdiigti goriilmektedir.”

Sale son olarak ¢ok sayida Kur’an tefsirinin yazilmis olduguna dikkat
cekmekte ve bu durumun, Miislimanlarin Kur’an® hem iman hem de
ibadetlerinin kaynagi olarak gormesinden ileri geldigini ifade etmektedir.
Bunun bilincinde olan miifessirler hem tefsir yazmislar hem de tefsir
yaparken uyulmas: gereken kurallar: ortaya koymuslardir. Sale bu baglamda
esbab-1 niizGl, Mekki-Medeni, um(m-husis, muhkem-miitesabih gibi
ulimu’l-Kur’an meseleleri hakkinda da yine Islami kaynaklarla uyum arz
eden bilgiler paylasmaktadir.”

“Kur’anm Iman ve Ibadetlere Dair Kat’i Emirleri” basligini tasiyan
dordiincii boliimde Islam ve imanin sartlarinin detayli bir sekilde ele alindig1
goriilmektedir. Sale’e gore Hz. Muhammed, Islam adini verdigi dininin
yegane gercek din oldugunu iddia ederek Tanri tarafindan gonderilmis
bir peygamber misyonunu iistlenmistir. Buna gore o, kendisini insanlar
tarafindan tahrif edilen hakiki inanci tekrar ikame etmekle gorevlendirilmis
goriip bunu dgretisinin temeline yerlestirmistir.® flk olarak imanin sartlarini
ele alan Sale, Hz. Muhammed ve ona inananlarin melek ve cin inancin
Yahudilerden, Yahudilerin de Mecusilerden aldiklarini one siirmektedir.”® O,
“kitaplara iman” konusunu tahrif meselesiyle birlikte islemektedir. Ona gore
Miisliimanlarin tahrif su¢glamasindan Hristiyanlar da nasibini alsa da hedef
ozellikle Yahudilerdir. Ancak o, Miisliimanlarin tahrif iddialarina su sdzlerle
karsi citkmaktadir:

“Muhammedilerin tahrif olarak sunduklar1 o6rnekler
genellikle kendi uydurduklari, 6n yargilarinin eseri érneklerdir.
Ellerinde herhangi bir Pentatok niishas: olup olmadigindan bile
emin degilim. Emin oldugum sey, tahrif edildigini iddia ettikleri
kitaplar1 kimsenin gormedigidir. Muhammedilerin elinde Aziz
Barnaba’ya nispet edilen Arapca ve Farsga Incil de vardi. Bu
Incil'de bizim gercgek Incillerimizde anlatilandan gok farkli ve
Kur’an’da anlatilanla uyumlu bir Isa tasviri vardir.”1®

Barnaba Incilime dair bu sekilde ilging bir iddia ortaya attiktan sonra
Sale, bu Incil'i Miisliimanlarin uydurmus olamayacaklarini, bununla birlikte
Faraklit/Ahmed meselesinde oldugu gibi kendilerine yarayacak sekilde buna

% Sale, The Koran, 66-68.
97 Sale, The Koran, 69.
98 Sale, The Koran, 70.

99 Sale, The Koran, 72.
100 Sale, The Koran, 73.
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eklemeler ve degisiklikler yaptiklarinin kesin oldugunu diistinmektedir.”
Sale, Miisliimanlarin Tevrat ve Incil'in tahrif edildigi inanglaria karsilik
olarak Kur'anin okunusunda birden ¢ok kiraat bulundugu gercegini
hatirlatarak kiraat farkliliklarini bir tiir tahrif olarak sunmaktadir.!”” Sale’in
kiraat farkliliklarim1 Kur’anin mevsukiyetini zedeleyen bir olgu olarak
gormesi, miiteakip oryantalist calismalarda da karsimiza ¢ikmaktadir.'®

Peygamberlere, kiyamet ve ahiret giliniine imandan bahseden Sale,
kabir sorgusu ve azabi, hasrin ruhani mi yoksa cismani mi olacagi meselesi
hakkinda Ehl-i Stinnet ve Mutezile tarafindan ortaya konulan farkh gortisleri
aktarmakla yetinmektedir.!” Kiyamet alametleri, kiyamet tasvirleri,
yeniden dirilmenin nasil ve nerede gergeklesecegi, hesap giinii, amel
defteri, ceza, cehennemin yapisi, katlari, miiminlerin cennetle, miinkirlerin
cehennemle muamele edilmesi, cehennem azabi tasvirleri, kafirlerin ebedi
olarak cehennemde kalacaklari, miiminlerin giinahlari kadar azap goriip
¢ikacaklar1 gibi konular Sale’e gore Yahudilikten alinmistir.' Yine ona gore
Hz. Muhammed’in canli ahiret tasvirlerine meyletmesinin nedenini hem
kendisinde hem de Araplarda aramak gerekmektedir zira gerek kendisi
gerekse Araplar hissi zevklere diigkiindiir."® Kader bahsine de deginen Sale,
Hz. Muhammed'in kader inancini hem miintesiplerini olumsuz durumlarda
cesaretlendirmek hem de kendisine mutlak itaati garanti altina almak i¢in
devreye soktugunu iddia etmektedir.'””

[slamin sartlarina gelince Sale ilk olarak namazi ele almakta; namaz
vakitleri, abdest ve teyemmiim basta olmak {izere namazla alakali ¢cogu
hususun farkli dinlerden, 6zellikle de Yahudilikten alindigini diisiinmektedir.
Ona gore Hz. Muhammed'in getirdigi tek yenilik, namaz vakitlerini bege
¢ikarmak olmustur.® Sale’e gore zekat ibadetinde de Yahudiligin izlerini
gormek zor degildir.'® Orug ibadetine iliskin ise onun 6nemi ve sartlarina
deginmekte bu baglamda ilgili hadislere referanslar vermektedir. Bakara
2/187'de gegen “beyaziplik siyahipliktenayrilincayakadar” ifadesi dahil olmak
tizere orugla ilgili pek ¢ok uygulamanin ve Asuramnin Yahudilerden alinip

101 Sale, The Koran, 74.
102 Sale, The Koran, 75.

103 Ornegin bk. Daniel A. Madigan, “Revelation and Inspiration”, Encyclopaedia of the Quran, ed.
Jane Dammen McAuliffe (Leiden: Brill, 2004), 446.

104 Sale, The Koran, 75-79.
105 Sale, The Koran, 80-95.
106 Sale, The Koran, 101-102.
107 Sale, The Koran, 103.

108 Sale, The Koran, 105-109.
109 Sale, The Koran, 109-112.
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bazi revizyonlarla Islam’a mal edildigini iddia etmektedir."® Hac ritiieline
iliskin olarak Kébe hakkinda detayl: bilgiler paylasmaktadir. Hacerii'l-esved
ve zemzemin nitelikleri ve bunlara Miisliimanlar tarafindan yiiklenen
anlamlar, haccin sartlari, Safa ve Merve hakkinda okuru bilgilendirmektedir.
O, hac menasikinin de 6nemli bir kisminin Hz. Muhammed tarafindan
kadim geleneklere dayanarak Islam’a mal edildigi diisiincesindedir."

Sale, Hz. Muhammed’in putperest Araplar1 tevhid inancina
yonlendirmesinin évgiiye deger oldugunu diisiinmektedir.'> Ona gore Hz.
Muhammed putperestligi kaldirmak, Yahudilik ve Hristiyanlikta meydana
gelen bozulmalar: diizeltmek amaciyla yeni bir dini misyonun kendisine
yiiklendigine inanmistir!® Bununla birlikte tebli§ edilen yeni din beger
trtini (human invention) olup biiyiik ol¢lide kilig yoluyla yayilmistir.
Hristiyanligin ise kili¢ zoruyla yayilmamis olmast onun ilahi kokeninin en
gliclii gostergesidir."

Sale PD'nin son béliimiinde itikadi-siyasi ve ameli-fikhi mezheplere yer
vermektedir. Ehli Stinnet, Mu‘tezile, Haricilik ve Sia basta olmak {izere
bunlarin kendi i¢lerinde ayrildiklar: alt dallara da deginerek mezheplerin
kuruculari, goriisleri ve daha pek ¢ok ilgili konuyu detayl bir sekilde ele
almaktadir."”® Yine bu boliimde yalanci peygamberlerden de bahseden Sale,
bu konuda 6ne c¢ikan Miiseylimetii'l-Kezzab, Esved el-Ansi, Tiileyha b.
Hiiveylid, Secah bint el-Haris gibi isimleri kronolojik bir siraya gore anlatarak
PD’yi sonlandirmaktadir."®

Gorildiigii tizere Sale PD’de Cahiliye doneminden baslayarak Araplarin
tarihleri, dinleri, gelenek ve gorenekleri, Kur’an kelimesinin anlami, Kur’anin
genel 6zellikleri, cem ve istinsahi, imanin ve Islam’in sartlar1 gibi hususlar
hakkinda bir Kur’an terctimesi mukaddimesi igin detay sayilabilecek tiirden
bilgiler aktarmaktadir. Diger yandan PD’de Kur'anin genel ozelliklerinden
temel Ogretilere ve ibadetlere uzanan yadsinamayacak bir igerik so6z
konusudur. Ozellikle Kur’an'mn igerigine iliskin Sale’in Yahudilik ve Islam
arasinda irtibatlar kurmasi ve Islam’n Yahudilikten gokga alinti yaptigi
seklindeki delil gosterilmeden ileri siiriilen iddialar PD’de 6nemli bir yer
tutmaktadir. Miitercimin bu tutumunu terciime kisminda da siirdiirdiigi,
ilgili ayetlerin tercimesine ve dipnotlarina yansitti§1 varsayilabilir. Bu

10 sale, The Koran, 111-114.
"1 Sale, The Koran, 114-122.
112 gale, The Koran, 39.

113 Sale, The Koran, 38-39.
114 Sale, The Koran, 49-50.
15 Sale, The Koran, 151-179.
116 Gale, The Koran, 179-187.
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varsayimdan hareketle biz, s6z konusu itham ve iddialarin terciimeye
yansima bic¢imlerini tespit etmenin 6nemli oldugunu diisiiniiyoruz.

4. Preliminary Discourse” ile The Koran Arasinda George Sale

Yukarida deginilen varsayim, Watt'in PD ile terciime arasinda Sale’in iki
farkli tutum sergiledigi yoniindeki iddiast ile diisiiniildiigiinde, bu boliimde
ilgili ayetlerin terciimesi ve bu ayetlere getirilen yorumlara géz atmak bir
gereklilik halini almaktadir. Bu dogrultuda PD’de 6nemli bir yer tegkil eden
Islam ile Yahudilik ve Hristiyanlik arasindaki benzerliklere ve bu temelde
one siiriilen koken iddialarina iliskin bir inceleme makul goriinmektedir.
flaveten, KitAb-1 Mukaddes’in tahrifi meselesini konu edinen ayetlere iliskin
Sale’in tutumu da 6nem arz etmektedir.

Sale, PD'de islam ve Hristiyanlik arasinda dogrudan irtibatlandirmalar
yapmamakta, daha ziyade Yahudilik etkisi temelinde degerlendirmelere
yer vermektedir. Bununla birlikte biz terciimesinde Ehli Kitap ile ilgili
ayetleri incelerken ilk olarak Islam ve Hristiyanlik arasindaki en temel inang
farkliliklarindan biri olan teslise atif yapan ayetlerle baslamanin uygun
oldugunu diisiiniiyoruz. Bu dogrultuda Sale, teslisi reddeden ve Hz. Isanin
beser ve peygamber olusuna vurgu yapan Nisa 4/171'i literal olarak terciime
etmektedir. Bu ayetin dipnotunda ise Beydavi tefsirinde Hz. Isamin ilah
edinilmemesi gerektigine dair agiklamalara yer vermektedir” Ayetteki
“Tanr tgtiir demeyin” uyarisini Beydavi ve Celdleyn'e atifla ii¢ tanrinin
Tanri, Isa ve Meryem oldugunu sdylemektedir. Ilgili ayetin agiklamasinin
geri kalaninda da miitercimin tefsirlerdeki anlatilarin digina ¢ikmadig:
dikkat cekmektedir.”® Teslisten bahseden Bakara 2/116,'" Al-i imran 3/55,12°
Maide 5/17* 72,22 116,'® Tevbe 9/30,'** Meryem 19/34-35'* ve Zuhruf 43/57'%
gibi diger ayetlerin izahinda da ayn1 tutumu sergilemektedir.

Goriildiigii {izere PD'de Islam ve Hristiyanlik iligkisine fazla
deginmeyen Sale, Hristiyanlikla ilgili ayetlerin terciimesinde de ilave
agiklamalar yapmamaktadir. Miitercim ayetleri literal olarak terciime

7 Beydavi, Enviru’-t-tenzil ve Esrdru’t-te’vil, 1/254.

18 Sale, The Koran, 80. Marracci'nin de ilgili ayetin izahini Celaleyn tefsirinden alintilarla yaptig:
goriilmektedir. Bk. Marraccio, Refutatio Alcorani, 75.

119 Gale, The Koran, 15.

120 Sale, The Koran, 55.

121 Sale, The Koran, 85.

122 gale, The Koran, 92.

123 Gale, The Koran, 98.

124 gale, The Koran, 153.

125 Sale, The Koran, 251-252.

126 Gale, The Koran, 399.
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etmekte ve tefsirlerdeki izahlarin Gtesine ge¢memektedir. Diger yandan
Sale, hatirlanacag iizere, PD’de Islam ve Yahudilik arasindaki iligkiye sik¢a
vurgu yapmaktadir. Bu nedenle onun PD’deki bu tutumunu ilgili ayetlerin
terctimesinde ve dipnotlarinda ne kadar siirdiirdiigi sorusu 6nem arz
etmektedir. Bu baglamda Sale’in Islam’in Yahudilikten aldigini 6ne siirdiigii
hususlara iligkin dyetlerin terctime ve dipnotlarinda nasil bir yol izledigine
bakmak yerinde olacaktir. Mesela abdest dyetine (Maide 5/6) bakildiginda
Sale, PD’de her ne kadar abdest ibadetinin Yahudilikten alindigin1 iddia etse
de ilgili ayetin aciklamasinda bu goriise yer vermemektedir.'” Teyemmiim
ayetinin izahinda ise Yahudi koken iddiasina degindigi PD'nin ilgili kismina
atif yapmakla iktifa etmektedir.'® Yine PD’'de Yahudi Kabala geleneginden
alindigini iddia ettigi hurfif-1 mukatta’a meselesinde Sale, 6rnegin Bakara'”
ve Al Imran™ stirelerinin girislerindeki harflerin izahinda koken iddiasini
tekrar etmeden PD’ye atif yapmakla yetinmektedir. A'raf,”*! Y(inus,"> Had,'
Ydisuf,®* Ra'd,®s Ibrahim,®¢ Hicr,'” ve basinda huriif1 mukattaa bulunan
diger stirelerde de ayn1 durum s6z konusudur.

Sale’in PD’de Yahudilikten alinti meselesinden sonra c¢okc¢a tizerinde
durdugu bir diger konu tahrif meselesidir. Hatirlanacag: tizere o, Kitab-1
Mukaddes’in tahrif edildigiiddiasina katilmamakta ve bunun Miisliimanlarin
ellerindeki niishalarin yanlis terciimelerinden ve kendi inanglarini destekler
mahiyette yaptiklar1 yorumlardan kaynaklandigini ileri siirmektedir. Bu
arka planda Bakara 2/75,% Al-i Tmran 3/71, 75, Nisa 4/464 gibi ayetlerin
tercimelerine bakildiginda, Sale’in aym sekilde ilave agiklama yapmadigi
gibi PD’ye dahi referans vermedigi goriilmektedir. Ote yandan dogrudan
Hristiyanlik ile ilgili Ahmed/Faraklit meselesinden bahseden Saf 61/6min
agiklamasinda Misliiman alimlerin ittifakla Faraklit'i Ahmed seklinde
yorumladiklarini belirtmektedir. Bununla birlikte bu konuda Miisliimanlarin
kasith olarak kendi peygamberlerinin niibiivvetini destekler mahiyette bir

127 Gale, The Koran, 83.
128 Gale, The Koran, 66.
129 gale, The Koran, 2.
130 5ale, The Koran, 35.
131 Qale, The Koran, 117.
132 Gale, The Koran, 166.
133 Gale, The Koran, 175.
134 Gale, The Koran, 187.
135 Gale, The Koran, 200.
136 Gale, The Koran, 205.
137 Gale, The Koran, 210.
138 Sale, The Koran, 10.
139 Qale, The Koran, 45-46.
140 Gale, The Koran, 67.
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okuma yaptiklarini 6ne siirdiigii PD’deki ilgili yere atif yapmaktan da geri
durmadig goriilmektedir."!

Bahsi gegen 6rnekler, Sale’in terciimeyi olabildigince PD’de ortaya koydugu
yaklasim ve goriislerden arindirmaya ¢alistiginin baska bir gostergesidir.
Nitekim o, oryantalist literatiirde Hz. Muhammed'in niibiivvetinin sthhatine
yonelik ithamlar baglaminda cokca atif yapilan*? Garanik hadisesi ile
iligkilendirilen Necm 53/19-20 ve Hac 22/52-54. ayetlerin agiklamasinda
bile tefsirlerde verilen bilgilerin disina g¢ikmamaktadir®® Bu tespitler,
Sale’in Marracci terclimesinden cokca etkilendigi iddialarinin detayli bir
incelemeyi hak ettigi kabul edilse bile, Marraccinin terciimesinin baghgina
ve igerigine yansiyan hasmane tutumun en azindan Sale’in terciime kismina
hemen hi¢ yansimamas: itibariyle 6nemli bir farki ifade ettiginin teslim
edilmesi gerektigini ortaya koymaktadir. Dolayisiyla Sale terciimesini adeta
Marracci terciimesinin Ingilizce’ye aktarilmis versiyonundan ibaret goren'
arastirmacilarin isabetli bir tespit yapmadig1 anlasilmaktadir.

Sonug¢

Bu makale, ingilizce Kur’an terclimelerinin tahlilinin Batili Kur’an
aragtirmalarina yonelik literatiire katki saglayacagi tezinden hareketle
yazilmigtir. Ingilizce Kur’an terciimelerinin oldukca az sayida akademik
calismaya konu edildigi tespiti ise bu makaleyi tesvik eden 6nemli bir unsur
olmustur. Bu ¢ercevede kronolojik bir okumanin gerekliligi de diisiiniilerek
Arapga aslindan Ingilizceye yapilan ilk Kur’an terciimesi olan George Sale’in
The Koran't hacimli mukaddimesi ile analiz edilmistir.

Sale’in 1734 yilinda yayimlanan terciimesinin; kronolojik oOnceligine
ilaveten ihtiva etti§i genis mukaddime, her sayfasinda yer alan detayh
dipnotlar ve diger dillerde yapilan ¢alismalara oldugu kadar tefsir literatiiriine
yapilan atiflar bakimindan da incelenmeyi hak eden bir kaynak oldugu
goriilmiistiir. Ozellikle terciimenin sonraki caligmalara etki ettigi gergegi
ve terclimeyi etraflica ele alan miistakil bir ¢calismanin bulunmayisindan
hareketle alandaki boslugun doldurulmasi amaglanmistir.

Terclimenin basinda yer alan ve miistakil bir kitap hacminde olan
mukaddimenin, bir Kur'an terciimesi mukaddimesi olmaktan ziyade

141 Gale, The Koran, 449.

142 Cerrahoglu, oryantalistlerin Hz. Peygamber'in niibiivvetine golge diisiirmek amaciyla sikga
bagvurduklari konular arasinda Garanik meselesini saymakta ve bu konuda 6ne ¢ikan isimleri
ve goriislerini miistakil bir galismasinda ele almaktadir. smail Cerrahoglu, “Garanik Meselesi-
nin Istismarcilar1”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 24 (ts.), 74 vd.

143 Gale, The Koran, 279.

144 Ornegin bk. Hussein Abdul-Raof, Qur'an Translation: Discourse, Texture and Exegesis (London:
Routledge, 2006), 20.
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dénemin Islam ve Kuran anlayisini yansitan bilgilerin paylagildigi bir
boliim oldugu goriilmiistiir. Bu baglamda, makalede PD'nin Kur’an‘a iliskin
kisimlari ve terciimenin dipnotlarinda PD’ye yapilan atiflara odaklanilmaistir.
Geriye kalan kismin 6zellikle dsnemin Islam algisina dair inceleme yapmak
isteyen arastirmacilar i¢in kayda deger miktarda veri ve kaynak sundugu
fark edilmistir.

Aragtirma neticesinde Sale’in terciime calismasinda Marraccinin 1698
yilinda yayimlanan Latince Kur’an tercimesinden c¢okga istifade ettigi
yoniinde bir kanaatin mevcut oldugu, esasen Sale’in de kaynak sikintis
gerekgesiyle bu hususu PD kisminda agikc¢a beyan ettigi goriilmiistiir. Bu
baglamda yapilan analizde terciime siirecinde elinde yalnizca Beydavi tefsiri
bulundugunu sdyleyen Sale’in Beydavi tefsiri disindaki tefsirlere yaptig:
atiflarin Marracci terciimesindeki atiflarla biiyiik oranda ortiistiigii tespit
edilmis, bu kapsamda Ornekler sunulmustur. Diger yandan, Marraccinin
aksine, Sale’in PD kisminda Islam ve Kur’ana yénelik ortaya koydugu
oryantalistik tavirdan terciime kisminda neredeyse tamamen vazgegmesi,
onemli bir bulgu olarak ortaya konulmustur. Nitekim terciimenin kahir
ekseriyetinde onun literal ¢eviriye bagh kaldigi, gerek ayetlere yaptig: ilave
izahlarda -ki bunlarin hemen hepsini metnin aslindan ayirmak igin italik
olarak vermistir- gerekse detayli dipnot kisimlarinda tefsir literatiiriindeki
verilerin disina ¢ikmadig1 saptanmastir.

Sale, PD kisminda Yahudi koken iddialar: basta olmak iizere Islam ve
Kur'ana yonelik olumsuz degerlendirmeleri terciime kismina ve detayl
dipnotlara hemen hig yansitmamigtir. Dolayisiyla donemin Islam ve Kur’an
karsit1 sdylemlerinin ve bu baglamda ortaya ¢ikan literatiiriin etkisinin The
Koran'm mukaddimesi ile sinirh kaldig1 goriilmiistiir. Eserdeki Marracci
etkisine gelince Sale’in Refutatio Alcoranimin terciime ve dipnotlarindan
yararlandig1 acikca ortaya konulmustur. Bu baglamda Sale’in Marracci'den
yaptigr alintilarda ¢ogu zaman Marraccinin kendisi yerine yalnizca
kaynaklarini gostermesi elestiriyi hak eden bir durum olarak ortaya ¢ikmustur.
Bununla birlikte Sale’in gerek Beydavi tefsiri gerekse diger tefsirlere yaptig1
atiflar ve bu baglamda paylastig1 icerigin s6z konusu tefsirlerin asillarindaki
igerikten farkli olmadig1 onemli bir bulgu olarak paylasilmis, bu konuda
ornekler verilmistir. Kendinden sonraki terciime literatiiriinii etkileyen
Refutatio Alcoranimin son tahlilde Islam karsit1 bir saikle kaleme alindig1 ve
bu nedenle her sureye bir refutatio (reddiye) yazildig1, nemli bir veri olarak
paylagilmistir. Ote yandanbu kisimlarin Sale’in terciimesinde ve dipnotlarinda
karsilik bulmadigi, Sale’de bu tiirden bir reddiye motivasyonunun mevcut
olmadig1 goriilmiistiir. Buna karsin Islam’mn kdkenine iliskin bir dizi iddia
ileri siiren Sale’in PD’ye yansittig1 oryantalist bakis agisinin, terciime metinde
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baz1 ayetlerin dipnotlarinda PD’de degindigi sayfalara yaptig atiflarla sinirl
kaldig1 saptanmusgtir.

Son tahlilde gerek PD kismindaki Islam karsiti mesnetsiz iddialar
gerekse terclimenin dipnotlarinda zaman zaman PD’ye referanslarla
yetinmek seklinde de olsa devam ettirilen oryantalist tavirdan hareketle
Sale’in ¢alismasinin elestiriyi hak ettigi savunulabilir. Ne var ki, terciimenin
yayimlandigi donemin Oncesi, sirasi ve hatta sonrasinda Islama ve
Kur’an’a yonelik ortaya konulan akademik temelden yoksun ¢ok sayida art
niyetli calisma goz oniinde bulunduruldugunda Sale’in terciime metinde
ve dipnotlarda biiylik oranda gozetti§ini tespit ettigimiz ilmi tutum
neticesinde literatiire kazandirdig1 Kur’an terciimesinin, gerek Batil1 Kur’an
aragtirmalarinin gerekse terciimelerin tarihsel seyri bakimindan 6nemli bir
adimui ifade ettigini belirtmeliyiz. Buradan hareketle Sale’in The Koran'inin
miiteakip literatiire 6zellikle de Batr'da yapilan Kur’an terciimelerine etkisinin
incelenmeyi hak eden bir konu oldugu diisiiniilmektedir.
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Evaluation of Quality Principles from the Islamic Perspective

Abstract

Quality is a phenomenon whose existence dates back to the first period of
human history. Before the industrial revolution, quality was realized through
mutual interaction between the person producing the service or the product and the
customer. Customer’s satisfaction was an important factor in determining the quality.
In the development of quality, which had many different and simple applications
in the past, a new era started with the industrial revolution, and new developments
occurred in the principles, visibility, and applications of quality. In this period, with
an increase in products and services, the masters working in production started
to work in the background, and the direct contact between the producer and the
customer was weakened and even disappeared. As a result of this, employers offering
products and services developed new systems such as inspection, statistical quality
control, and total quality management to ensure quality. Quality has reached its
current form with total quality management. Studies in this field continue to expand
and increase in many areas such as education and health. The understanding of
quality has spread throughout the world with the development of communication
and transportation facilities and the spread of global trade, and eventually, it has
come to a position that affects many societies, including Muslims. Muslims, who
have trained many important philosophers and scientists in many fields throughout
history, also established many major and developed states and pioneered many areas
of life. At this point, the fact that Muslims are at the center of important progress
and developments in every field in a period and environment where there is no
modern understanding of quality necessitates investigating the motivation behind
this situation. Likewise, it makes it necessary to answer the questions; “Do the issues
known as quality principles take place in the set of rules and principles brought by
Islam?”, “To what extent are the principles of quality compatible with the principles of
Islam?” For this reason, in this study, it is aimed to examine the quality, its principles,
and their development processes, to evaluate them within the framework of Islamic
principles, and to determine the perspective of Islam on this issue. The study is
limited to the evaluation of the planning, implementation, control, and precautionary
phases of the Plan-do-check-act cycle (PDCA cycle), which focus on quality, customer
orientation, the leadership of the senior management, continuous improvement, and
its mechanism. Unlike previous studies, it is thought that the study, which is evaluated
in terms of Islamic principles based on the principles of total quality management,
will contribute to the literature with this dimension. Moreover, it is thought that it
will support the awareness of quality principles that contributed to the advancements
made by Muslims in many fields, especially in science, and will also provide
Muslims with a perspective on today’s quality understanding. In this study, studies
and documents on today’s quality and principles were used. Primary sources were
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also used by reaching the works of many experts on the subject, especially Edward
Deming, who is known as the pioneer of quality, and today’s academic studies were
taken into consideration and used. The evaluation of quality principles was made
within the framework of the Quran and Sunnah, which are the main sources of Islam.
During the study, a number of verses and hadiths related to quality principles were
used, some examples from the Quran and the Sunnah of the Prophet Muhammad
were given, considering that this would increase the volume of the study, and not
all of the verses and hadiths were mentioned. At the end of the study, it has been
found that “the leadership of the top management, customer centricity, continuous
improvement, doing the works firstly with the stakeholders and in accordance with
the plan, obtaining results by following the applications, evaluating the obtained
results together with the relevant internal and external stakeholders and making
improvements in the final step” which are among the principles of quality take
place among the principles that Islam has set, with different dimensions. Likewise,
it has been understood that the religious teachings and the practices of the Prophet
Muhammad are an important source of motivation for Muslims to achieve significant
success and to do quality work.

Keywords: Islam, Quality, Customer Orientation, Leadership of Senior
Management, Akhism
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Kalite Ilkelerinin islami A¢idan Degerlendirilmesi

Oz

Kalite, varlig1 insanlik tarihinin ilk donemine kadar ulasan bir olgudur. Sanayi
devrimi Oncesi kalite, hizmet ve tiriinii tireten kisi ile miisteri arasindaki karsilikl
etkilesim ile gerceklesmis, miisterinin memnuniyeti kaliteyi belirleyen 6nemli
bir unsur olarak yer almistir. Gegmiste bir¢ok farkli ve basit uygulamas: bulunan
kalitenin seyrinde sanayi devrimi ile birlikte yeni asamaya gecilmis, kalitenin
ilkeleri, goriiniirliigii ve uygulamalarinda yeni gelismeler meydana gelmistir. Bu
dénemde iiriin ve hizmetlerde artis meydana gelmis, bunun sonucu olarak iiretimde
gorev alan ustalar arka planda galismaya baslamis, {ireten ile miisteri arasindaki
dogrudan irtibat zayiflamis, hatta kalmamaistir. Bunun neticesinde tiriin ve hizmeti
sunan igverenler kaliteyi saglamak i¢in muayene, istatistiksel kalite kontrol, toplam
kalite yonetimi gibi yeni sistemler gelistirmistir. Kalite, toplam kalite yonetimi
ile giinimiizdeki formuna ulagmistir. Bu alandaki calismalar egitim, saglik gibi
bir¢ok alanda genisleyerek ve artarak devam etmektedir. Kalite anlayisi iletisim ve
ulasim imkanlarinin gelismesi ve kiiresel ticaretin yayginlasmasina baglh olarak
diinya genelinde yayilmis, icerisinde Miisliimanlarin da yer aldig1 bir¢ok toplumu
etkileyen bir konuma gelmistir. Tarih boyunca bir¢ok alanda 6nemli diisiiniirler,
ilim ve bilim insanlar1 yetistirmis olan Miisliimanlar ayn1 zamanda biiyiik ve
gelismis devletler kurmus, birgok alanda onciiliik yapmistir. Bu noktada dogal olarak
modern kalite anlayisinin bulunmadig: bir dénem ve ortamda Miisliimanlarin her
alanda onemli ilerleme ve gelismelerin merkezinde yer almasi, bunun arkasindaki
motivasyon kaynaginin ne oldugunu arastirmayi gerektirmektedir. Ayni sekilde
“Kalite ilkeleri olarak bilinen konular Islamin getirmis oldugu kurallar ve ilkeler
biitiinii igerisinde yer almakta midir?” “Kalite ilkeleri Islam’mn ilkelerine ne derece
uygundur?” sorularinin cevaplandirilmasini gerekli kilmaktadir. Bu sebeple bu
¢alismada kalite ve ilkeleri ile bunlarin gelisim siire¢lerinden bahsedilmesi, bunlarin
Islami esaslar gercevesinde degerlendirilmesi, bu konuda Islamin bakis agisinin
tespit edilmesi amaglanmistir. Calisma kalite, kalite ilkelerinin merkezinde yer
alan miisteri odaklilik, iist yonetimin liderligi, siirekli gelisme, stirekli iyilesme
mekanizmasi olan PUKO déngiisiiniin planlama, uygulama, kontrol etme ve dnlem
alma agsamalarinin degerlendirilmesi konulariyla sinirlandirilmistir. Daha 6nceki
calismalardan farkli olarak toplam kalite yonetimi ilkelerini esas alarak Islami
ilkeler agisindan degerlendirmelerde bulunulan ¢alismanin bu boyutuyla literatiire
katki saglayacag: diisiiniilmektedir. Ayrica ge¢miste Miisliimanlarin bilim ve ilim
basta olmak tiizere bircok alanda gerceklestirdigi ilerlemelere katki saglayan kalite
esaslarina kargi farkindalik olusmasini destekleyecegi, giintimiiz kalite anlayisina
yonelik Miisliimanlara bakis agis1 kazandiracag: degerlendirilmektedir. Calismada
gliniimiiz kalite ve ilkeleri konusunda dokiimanlardan faydalanilmistir. Kalitenin
onciisii olarak bilinen Edward Deming basta olmak tizere konuyla ilgili pek ¢ok
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uzmanin eserlerine ulasilarak birincil kaynaklardan istifade etmeye 6zen gosterilmis,
bununla birlikte giiniimiizde yapilan akademik ¢alismalardan da yararlanilmistir.
Kalite ilkelerinin degerlendirilmesi ise Islammn ana kaynaklar1 Kuran ve Siinnet
gercevesinde yapilmistir. Calisma esnasinda kalite ilkeleri ile alakali bir¢ok ayet ve
hadise ulasilmis, calismanin hacmini artiracag: diisiiniilerek konu ile ilgili Kur’an
ve Hz. Peygamber’in siinnetinden bazi ornekler verilmis, ayet ve hadislerin tiimii
zikredilmemistir. Calisma sonunda kalitenin ilkeleri arasinda yer alan {ist yonetimin
liderligi, miisteri merkezlilik, siirekli iyilestirme, yapilan isleri ilk 6nce paydaslarla
birlikte, uygulamalar1 bu plana uygun yapma, uygulamalar1 izleyerek sonuclar
elde etme, elde edilen sonuglari ilgili i¢ ve dis paydaslarla birlikte degerlendirme ve
nihayetinde gerekli goriilen iyilestirmeleri yapma anlayisinin Islam’in koymus oldugu
ilkeler arasinda farkli boyutlariyla yer aldigi bulgusuna ulasiimistir. Ayni sekilde
Miisliimanlarin 6nemli basarilara ulasmalarinda ve kaliteli isleri yapmalarinda dini
Ogretilerinin ve Hz. Peygamber’in uygulamalarinin énemli bir motivasyon kaynagi
oldugu anlagilmistir.

Anahtar Kelimeler: islam, Kalite, Miisteri Odaklilik, Ust Yonetimin Liderligi,
Ahilik
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Introduction

It can be argued that modern quality principles are not contrary to Islamic
values, and even these principles are indirectly or directly emphasized
by Islam. The quality which has existed in the life of human beings since
the early ages is a phenomenon that has come to the forefront throughout
the world, especially with the industrial revolution and the increase in
production accordingly, and has reached its present state by passing through
different stages in the 20" century. In both production and service sectors,
quality was seen as a goal that was tried to be achieved and as a result of this,
studies were carried out on management models to guarantee quality. This
has ensured that quality is an issue that is always on the agenda. With the
spread of studies in this field, quality has emerged as an element that also
affects the life of a Muslim individual and Muslim society. Today, this effect
goes on with different dimensions. The aim of this study is to evaluate the
quality and its principles, which have become widespread by influencing the
Islamic world, within the framework of the Quran and the Sunnah.

There are hardly any studies in Turkish literature on the evaluation on the
evaluation of the quality and its principles within the framework of Islamic
values.! When we look at international studies, it is seen that although there
are studies that deal with quality and total quality management according
to Islamic principles, some of these studies deal with the issue from a single
perspective, while the others examine quality from diverse points.? In
this study, unlike all these studies, quality, its historical development and
principles have been discussed in outline, and then the principles of total
quality management have been evaluated in terms of Islamic values. At this
point, a systematic evaluation of total quality principles has been made in this
study, unlike other studies in terms of method and inclusivity.

In the study, the main sources of the subject and the studies done in
this field have benefited significantly. In particular, the studies of people
including William Edwards Deming, Joseph Moses Juran, and Philip Bayard
Crosby who are considered to be the pioneers of quality, were used, and
then a number of other studies were examined. The dimension of Islamic

Ali Akdogan, “Toplam Kalitenin Yiikseltilmesinde Din Faktorii”, Harran Universitesi fluhiyat
Fakiiltesi Dergisi 11/5 (2003), 28-56.

Akif Lutfi Al-Khasawneh et al., “Quality between the Contemporary Management & Islamic
Thought Perspectives: Comparative Study”, Journal of Emerging Trends in Economics and Ma-
nagement Sciences (JETEMS) 4/2 (2013), 281-290; Seyed Mohammad Moghimi, “Principles of
Planning in Islamic Management”, Principles and Fundamentals of Islamic Management (Eme-
rald Publishing Limited, 2018), 101-120; Afroza Bulbul Afrin — Rafikul Islam, “A Conceptual
Model of Continuous Improvement in Total Quality Management from Islamic Perspective”,
Australian Academy of Business and Economics Review (AABER) 4/1 (2018), 1-15.
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principles has been evaluated within the framework of two main sources; the
Quran and the Sunnah.

Definition of Quality

Quality, as it will be expressed in its history, is a phenomenon that takes
place in life with different dimensions from past to present. It is seen that the
definitions of quality also diversify depending on the way it is understood,
and itis not possible to agree on a single definition because the understanding
of quality, which is considered in the context of personal values, may differ
depending on these values. This situation has also been reflected in the
definition of quality and has led to the emergence of different definitions. For
this reason, as seen in many sources under this title, we believe that it will be
more accurate to mention some of the most used quality definitions and the
definitions of people known as the pioneers of quality, rather than talking
about a single definition of quality.

Quality is generally defined as the value of a product or service; conformity
to predetermined specifications; conformity to needs; avoiding shortcomings;
meeting customer expectations or exceeding these expectations.’ According
to .M. Juran, who has made an important contribution to the development
of the understanding of quality, compliance with the use of quality ensures
customer satisfaction.* While P.B. Crosby defines quality as conformity to
needs;® Kaoru Ishikawa defines quality control as developing, designing,
producing and providing after-sales service for the most economical, and
most useful quality product that always satisfies the consumer.® Genichi
Taguchi also mentions quality as the minimal harm that the product causes
to society after shipment.”

While the Japanese Industrial Standards Committee (JISC) defines quality
as a production system that produces a product or service economically and
responds to consumer demands; in TSISO 9005 standards, quality is defined as
the sum of the characteristics of a product or service based on its ability to meet

Muhittin Simsek, Kalite Yonetimi (Istanbul: Marmara Universitesi Yayin-Teknik Egitim Yayin,

1998), 6.

4 Joseph M. Juran — A. Blanton. Godfrey, Juran’s Quality Handbook (New York: McGraw-Hill,
1998), 2.1-2.2; Joseph. M. Juran - Frank M. Gryna, Quality Planning and Analysis, From Product
Development Through Use (New York: McGraw-Hill, 1993), 3.

> Philip B. Crosby, Quality Is Free, The Art of Making Quality Certain (New York: McGraw-Hill,
1979), 17.

6 Kaoru Ishikawa, What Is Total Quality Control?, The Japanese Way, trans. David J. Lu (London:

Prentice-Hall, 1985), 44.

Gen’ichi Taguchi, Introduction to Quality Engineering, Designing Quality into Products and Pro-

cesses, Asian Productivity Organization (Tokyo: Asian Productivity Organization, 1986), 1.
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specified or potential needs.® According to the American Society for Quality,
quality is all the characteristics that reveal the ability of a good or service to
meet a certain requirement. According to A.V. Feigenbaum, the quality of a
product is the formation of engineering and manufacturing characteristics
that aim to meet consumer demands and needs at the most economical level.?
Based on different definitions, a comprehensive definition of quality was also
made as “in particular, knowing the needs and expectations of the consumer,
designing them accordingly, establishing them impeccably, providing the
components and sub-components related to the sales transactions reliably,
documenting the performance and safety, revealing some features related
to use clearly, packaging in an appropriate way, punctual delivery, efficient
after-sales services, and all the relevant experience”."” In addition, as it can be
understood from the definitions, the main feature of quality is that a product
or service has some features such as perfection in design, use, price, delivery,
and sales time in order to provide customer satisfaction."

2. Emergence of Quality Concept

2.1. Quality Before Industrial Revolution

It is seen that the historical development of quality, which has been a
subject of great interest to the world since the 20™ century, is subject to a
periodic classification in modern sources, and this classification is mostly
made by considering the quality studies in the production and service sector
in the 19t and 20" centuries.”? However, the statement in article 229 of the
law put forward by the Babylonian King Hammurabi in 2150 BC “if a builder
builds a house for a man and the house is not strong enough and collapses on
the owner of the house and causes his death, that builder will be beheaded”
3 shows that quality has existed since an earlier period." In the time of the
Phoenicians, the inspection method for the quality of the product was used,
and the inspection officers made a decision of rejection or acceptance as a

8 fsmail Efil, Toplam Kalite Yonetimi (Bursa: Dora Yaynlari, 2010), 7-8.

Armand V. Feigenbaum, Total Quality Control (New York, London: McGraw-Hill Internatio-
nal Editions, 1991), 7.

Osman Demirdégen, “Kalite Yonetimi Agisindan TS-ISO 9000 Serisi ile Deming Felsefesi
Arasindaki iliskilerin Belirlenmesi”, Verimlilik Dergisi 23/4 (1994), 40.

Mubittin Simsek, Toplam Kalite Yénetiminde Basarinin Anahtari, Insan Faktérii (Istanbul: Babiali
Kiiltiir Yaymciligs, 2002), 15-16.

Elmaci examines the history of quality in 3 stages: before the industrial revolution, after the
industrial revolution and today’s quality. Orhan Elmaci, Toplam Kalite Yonetimi (Kiitahya:
y.y., 2001), 41-47; Efil, Toplam Kalite Yonetimi, 21-27.

13 Martha T. Roth, Law Collections from Mesopotamia and Asia Minor, Writings from the Ancient
World, Band 6 (Atlanta, Georgia: Scholars Press, 1995), 125.

14 Simsek, Kalite Yonetimi, 15.
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result of the examination of a product obtained. In case of detection of a fault
as a result of this decision, they cut off the hand of the person who committed
the fault, to try to eliminate the faults and to end the complaints. It is also seen
that in the Ancient Egyptians, the officials tried to measure the verticality of
the surfaces of the stone blocks by means of a wire, and the same method was
used by the Aztecs.

The Ahi(akhi) Community, which was founded in Anatolia in the 12*
and 13% centuries, is important in terms of carrying different dimensions of
today’s quality understanding. Although Akhism came to the forefront with
its political and military features, it has become a tradesman organization in
time. It is known that Ahi Communities emerged to meet the needs and had
aims like finding jobs for artisans who have migrated to Anatolia, ensuring
that they can compete with established Byzantine artisans in Anatolia;
maintaining the quality of the product in order to gain a place in the market;
determining the production according to need and ensuring the establishment
of artistic morality in artists.'* Considering the reflections of the total quality
understanding in the Ahi Community, it is possible to make some evaluations
on quality, customer focus, participation, and senior management’s support
for quality and involvement in the process.

Great importance is attached to quality in the Ahi Community, and a
relationship has been established between quality, the owner of the product,
and the master. According to this understanding, a quality product means a
good master, and a good master means a quality product and more than its
economic value. Because the product is considered as an indicator showing
the knowledge, skill, and competence of the master of the work. This
situation naturally leads the masters to act sensitively in producing quality
work. In addition to this relationship between the work and the master, the
necessary measures were taken by the Ahi organization to ensure the quality
of the owners of the work, and in this framework, importance was given to
inspections and Ahi training.

As aresult of inspections or complaints in the Ahi organization, tradesmen
who did not comply with the standards were first warned by officials such
as the yigitbas: (Kethiida assistant in the Ottoman trades organization)
and kethiida (chamberlain), and if the insistence on not complying with
the standards continued, the situation would be reported to the muhtesib
(Ottoman constabulary-official to supervises the market tradesmen) or gadi
(Muslim judge) and there is a lot of data about quality in the Ottoman court

15 Bozkurt, Ridvan-Odaman, Aynur, ISO 9000 Kalite Giivence Sistemleri (Ankara: MPM Yayinla-
r1, 1995), 1.

6 Neget Cagatay, Bir Tiirk Kurumu Olan Ahilik (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 1989), 90 et al.
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records. In some of these records, there is information about making a handle
made of gum wood and making it look like it was made of ebony wood by
painting it, melting old nails and selling them as new nails, producing oil
and fabric that do not comply with the standards and the sanctions imposed
on them. These are examples of how quality and related issues were in the
interest of the state in this period. Those who insist on not complying with
the principles of quality and profession despite all warnings in the Akhism
are punished by being demoted from master to journeyman and dismission
from tradesmanship. Also, the shoes of this Ahi in such a situation would
be thrown on the roof. Thus, it was announced to the public that the related
person was in behavior contrary to the professional principles. Today, this
situation is expressed with the phrase “His/Her shoe has been thrown onto
the roof.” 7

The importance of quality in the Ottoman period resulted in the
establishment of standards as well. Quality and standards were written in
Bursa,”® Izmir, and Edirne ihtisab (municipality) laws and regulations which
were prepared during the period of Bayezid II. (1052-1507). To provide quality
products and services, matters such as people from whom the product or
service will be purchased, the region, the price schedule, and the persons
authorized to produce are recorded. Thus, it is seen that a different dimension
of today’s quality understanding existed in the Ottoman Empire period.” In
the archive documents, there is a lot of information that the administration
supervises whether the standards and professional principles are followed
and that those who are negligent are warned and punished. Among the
examples related to this matter are; When some pearl merchants in Baghdad
used threads more than the specified number for weight gain, it was
requested to prevent this in the decree sent to the Baghdad governor and gads;
2 Provisions were sent to the gadi to ensure that the tradesmen who spin yarn
in Bursa and Istanbul produce yarn in accordance with the standards and to
punish those who do not pay attention to this issue.”

The Ahi organization is based on customer satisfaction in the presentation
of products and services, and this has been the motto among the Ahis as

7" Muhsin Halis, Toplam Kalite Yonetimi & Kalite Yonetim Sistemleri (Ankara: Segkin Yaymailik,

2020), 35-36; Ayrica Yavuz Akgi et al., Ahilik ve Mesleki Etik (Ankara: Gazi Kitabevi, 2018),
72-73.

Tiirkiye'nin Bugiinkii Manada [lk Standart: (Kanunname-i [htisab-1 Bursa) (Ankara: Tiirk Stan-
dartlar Enstitiisii, 2013), 1-22; Recep Ozdemir, “Tiiketici Haklarina Yonelik Tarihte Yapilan
Ik Kanun: “Kanunname-i Thtisab-1 Bursa””, Mecmua Giiz/4 (2017), 2—4.

9 Yusuf Ekinci, Ahilik (Ankara: Tiirk Metal Yaynlari, 2011), 111.

20 Bagbakanlik Osmanli Arsivi, Miihimme Defterleri A. {(DVNSMHM.d], Defter No. 52, Hukum
No. 104.

21 BOA, A. {DVNSMHM.d, Defter No. 52, Hukum No. 695.
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“the customer is our benefactor”. Accordingly, customer satisfaction can
be achieved with quality products and services. Quality products and
services are only possible if the tradesmen are knowledgeable, skillful,
and competent. Therefore, by giving importance to education, in order to
improve these characteristics of the tradesmen, moral®? and artistic training
were given to the Ahis both outside and on the job, and mechanisms were
developed for this.”® As a reflection of this, those who produce products and
services in the Ahi-Order are classified as apprentice, pupil, journeymen, and
master; and the transition between categories is associated with having the
desired knowledge, skill, competence, and producing products and services
in accordance with the standards. As a result, the quality of products and
services has been evaluated as an element that shows the quality of those
who produce them. Those who constantly neglect quality are reduced to a
subcategory from mastery. On the other hand, a sign was placed on durable
products such as copper and iron, which is a reflection of today’s certificate
understanding. This sign shows who the master of the products is and it is
also a source of pride for the master. This sign has the feature of proof that
a claim can be made from the relevant person in case of product-oriented
negativity when necessary. As an understanding of the Ahi Community, every
art has a master. In this context, some prophets were accepted as professional
masters.” According to this, every ahi should be devoted to his master at all
stages of his professional life and should do his job in a way worthy of his
master. Otherwise, he is considered to have disrespected his master.”® This
can be seen as an assurance that an ahi does his job in a quality manner.

Again, participation in the Ahi-Order showed itself in the decisions
taken, and it had a significant effect on taking the opinion of everyone in the
hierarchical structure and complying with the decisions taken. On the other
hand, the presence of people from different sects and nationalities in the Ahi
organization can be considered as an important reflection of the principle
of participation. At the same time, the class-based structuring in the Ahi-
Order and the hierarchical structuring starting from the ahi-father at the top
to the lowest level shows the leadership contribution in the practices within

22 For religious and moral values, see. M. Saffet Sarikaya, “Ahiligin Diinya Gériisiinii Olusturan

Dini-Ahlaki Degerler”, Arayislar Insan Bilimlgri Amgtwm{zlml 9/17 (2007); Kadir Ozkose, “Ahi-

likte Ahlak ve Meslek Egitimi”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 15/2 (2011).

Sevgi Isik Erol, Osmanli Devleti'nde Calisma Hayati ve Sosyal Giivenlik Agisindan Ahilik Teskilat:

(Bursa: Ekin Basim Yayin Dagitim, 2017), 56-59.

24 For vocaion and vocaion leaders see: Ekinci, Ahilik, 154-155; Akgi et al., Ahilik ve Mesleki Etik,
29.

25 Akgi et al., Ahilik ve Mesleki Etik, 29.

23
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the organization. Accordingly, leaders have an important position in product
production and service delivery activities.”

The Ahi organization naturally underwent a transformation as the borders
of the Ottoman Empire expanded and people of different religions and
nationalities began to live under the Ottoman rule. As a result, it started to
turn into a professional organization called a guild. Although there are some
changes in terms of entry to the organization and professional principles, the
guilds are considered as a continuation of the Ahi organization.””

2.2. Quality After the Industrial Revolution

The development of the production system with the industrial revolution
and the increase in production as a result of this has led to the emergence
of the concept of quality and the emergence of important developments in
this field. Studies on quality, which started in the USA, continued in Japan
and Europe, and new understandings of quality emerged depending on new
understandings in the science of management.

With the development of the Taylor system, which emerged at the end of
the 19% century and the beginning of the 20" century, and with the transition
to automation and the creation of certain tests, the quality understanding that
includes the control (inspection) of the products at the last stage in the form of
good-bad began to be used. In this framework, quality control units have been
established, and ensuring quality has been given to the responsibility of the
relevant units independently of the management. In this process, although
the separation of the finished product as good and bad created satisfaction for
the customers, it was a cost-increasing situation for the manufacturer.

In 1924, Walter A. Shewhard laid the scientific foundations of today’s
quality understanding by introducing the concept of “statistical quality
control” in order to reduce the costs of inspection methods at the end of
the production process as a result of an increase in production amount and
variety after the First World War. Accordingly, it has been tried to predict
the nonconformities at the end of production by using statistical techniques
and to reduce the number of poor quality products at the end of production
by controlling the processes.?® In other words, the inspection at the end of
production is handled as a process towards the middle and beginning
of production. Therefore, it has been tried to reduce the number of faulty

26 Ali Thsan Celen, “Toplam Kalite Yonetimi'nin Cekirdegi: Ahilik”, Ordu Universitesi Sosyal

Bilimler Enstitiisii Sosyal Bilimler Arastirmalar: Dergisi 4/10 (2014), 11.

Halil Emre Akbas et al., “Osmanli Devletinde Lonca Tegkilat1 Yapis1 ve Yonetim Diisiincesi
Ile Karsilastirilmas1”, Muhasebe ve Finans Tarihi Arastirmalar: Dergisi, 9 (2018), 173-174.

28 Simgek, Kalite Yonetimi, 16.

27
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products and the cost in accordance with this.* The increase in production,
especially with the Second World War, and the fact that the war materials
produced are not fault-tolerant have made statistical quality control methods
come into prominence. The achievement of quality in the military field and
the formation of standards brought government support, as a result of this,
the American Society for Quality (ASQ) was established, new studies were
carried out in this field and this method became widespread.”* However,
statistical quality control methods have not been successful in achieving the
desired quality and reducing costs.

This situation has brought along new searches in terms of ensuring quality
and reducing costs. With the concept of “total quality control” brought up by
Feigenbaum in 1951, the responsibility of ensuring quality was removed from
the responsibility of quality control units and accepted as the responsibility
of all units. At this point, the quality control units undertake the role of
coordinator.® In this understanding, the idea of finding and correcting the
fault in the product was abandoned and the idea of preventing the fault came
into prominence. For this, the standards and rules to be followed by the
employees should be determined by using statistical methods.*

In the 1960s, the quality principles of Deming and Crosby became an
important factor in the transition to a new understanding. According to these
principles, the understanding of “quality assurance” emerged and started to
become widespread. According to the understanding of quality assurance,
after the standards are determined, the ways and rules to reach them should
be planned in detail. Within this plan, it is aimed to reach the planned and
desired quality with statistical methods at each stage of production. Periodic
data collection and evaluation, continuity, and customer satisfaction are
important. Group work should be given importance to ensure quality. As a
result, the concept of controlling the finished products will be abandoned
and the entire production system will be secured without any need for
inspection.® In this framework, the main developments in quality started
in Japan after the Second World War. Due to the war’s damage to many
sectors, especially communication, and the poor quality of the products, the
American occupation forces demanded from the Japanese to start quality
studies. As a result, the Union of Japanese Scientists and Engineers (JUSE)

23 Efil, Toplam Kalite Yonetimi, 21.

30 Simgek, Toplam Kalite Yonetiminde Basarmin Anahtari, 17.

31 Feigenbaum, Total Quality Control, 12-14.

32 Miimin Koksoy, Yiiksekogretimde Kalite ve Tiirk Yiiksekogretimi Igin Oneriler (Istanbul: Istanbul

Kiiltiir Universitesi Yayinlari, 1998), 2.

33 Koksoy, Yiiksekogretimde Kalite, 2; For more detailed information see, Ahmet Kovanci, Toplam

Kalite Yonetimi, Fakat Nasil? (1stanbu1: Sistem Yaymcilik, 2003), 10-13.
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was established in 1946, the Quality Control Research Group (QCRG) was
established in 1949, and the Journal of Statistical Quality Control (SQC) began
to be published. Deming, who made a series of speeches within the scope of
seminars organized by JUSE in 1950, 1951, and 1952, made the main impact
in Japan.** Deming, who educated the industrialists and the public on quality
with his speeches and visits, convinced them that they would be successful
if they applied and developed quality methods. Japanese industrialists and
businessmen have also made great progress in terms of quality by putting
into practice what they have learned in theory. Then, quality circles were
established among workers under the leadership of Kauro Ishikawa in 1962,
in accordance with the idea of educating the public on quality with radio
programs, teaching quality as a course in schools, and ensuring quality
through group work, as suggested by Deming and Crosby. Thus, a full quality
mobilization was started in Japan and emphasis was placed on the adoption
of quality throughout the country.*® The Japanese received the reward for
their work on quality by becoming a leader in optics in the 1960s, electronics
in the 1970s, the automotive industry in the 1980s, and by increasing their
exports 20 times in 20 years.* Depending on these studies in Japan, quality
studies continued in Europe and America.”

Since the 1990s, the understanding of “total quality management” has
begun to develop in the sense of expressing the support of the management
in quality studies, sharing the responsibility, and trying to produce products
that will impress the customers beyond their expectations. Therefore, quality
studies still continue in this framework.®® Here, a management approach
in which full participation is ensured and adopted within the company is
essential in order to maximize efficiency, approach zero fault, and achieve
100% customer satisfaction.*

3. Principles of Quality Approach

As it is expressed while discussing the historical process of quality, it is
seen that pioneers including Deming, Juran, and Crosby, who shape today’s
quality understanding, have determined some principles to achieve success
in quality. Therefore, first of all, it would be appropriate to mention the
principles that form the basis of today’s quality understanding. Deming, who

34 Ishikawa, What is Total Quality Control?, 16-18.
35 Simgek, Toplam Kalite Yonetiminde Basarmmin Anahtari, 19.

36 Efil, Toplam Kalite Yonetini, 23.
37

38
39

Simsek, Toplam Kalite Yonetiminde Bagarinin Anahtari, 20-22.
Koksoy, Yiiksekigretimde Kalite, 3.

Giilay Caliskan, “Alt1 Sigma ve Toplam Kalite Yonetimi”, Elektronik Sosyal Bilimler Dergisi
5/17 (2006), 62.
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put forward the understanding of quality for the first time in America, used
the expression, “If you listen to me, you can catch up with the world in five
years, if you continue to listen, the world will try to catch up with you” and
it can be said that these expressions indicate the importance of complying
with quality principles. In this framework, Deming has taken the following
fourteen principles as a basis.*

Build consistency of purpose to improve product and service. Your goal
should be to become competitive, do business, and start a new business.

Adopt the new philosophy. We are in a new economic age. Western
governments must realize this, learn their responsibilities and lead for a
change.

Dependency on inspection should be reduced to ensure quality. For this
purpose, quality should be ensured at the point where the product is first
produced.

Stop rewarding based on the price tag. Instead, minimize the total cost.
Try to establish long-term, loyal, and trust-based relationships with a single
company for any product.

Improve the production and service system all the time and thus to reduce
costs increase quality and productivity.

Institutionalize on-the-job training for employees. (Vocational education)
Institutionalize the leadership.
Eliminate the fear so that everyone can work effectively for the company.

Eliminate barriers between departments. Employees in research, design,
sales, and production should work as a team to foresee production and usage
problems that may be encountered in the product or service.

Eliminate slogans, incentives, and goals that express zero fault and new
productivity. Most of the reasons for poor quality and productivity belong
to the system. It’s not about employees. Such incentives only produce hostile
relations.

Remove quotas at the factory. Eliminate management by numbers and
numerical goals and replace it with leadership.

Remove barriers that prevent employees and managers from being proud
of their work.

Build a strong training and self-development program.

40 W. Edwards Deming, Out of the Crisis (Cambridge: Massachusetts Institute of Technology,
Center for Advanced Engineering Study, 1986), 23-24.
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Involve everyone in the company to make the transformation happen.
Transformation is everyone’s business.

Deming, in his own expression, created the Shewhart Cycle by taking
advantage of Walter A. Shewhart’s views in order to ensure continuous
development and improvement in quality.*’ However, with the conferences
he gave in Japan, this cycle became widespread in Japan as the “Deming
Cycle”. This cycle, which consists of the stages of Plan-Do-Check-Act, is
also called the PDCA Cycle. Accordingly, in order to achieve continuous
quality in products and services, a four-stage process should be followed and
this process should be repeated in a cycle. Deming also gives information
about the quality dimension and results of the PDCA cycle.*? According to
the PDCA cycle, a job should first be planned, and implemented within the
framework of this plan, and then the results of the implementation should
be monitored and controlled. Monitoring results should be evaluated with
the relevant parties and at the last stage, improvements should be made as a
result of taking precautions.

Another quality pioneer is Juran. According to Juran, quality is realized
through the stages of planning, control, and improvement. Juran focuses
on issues such as determining quality targets, identifying customers and
their needs, determining product production processes, establishing process
controls, evaluating applications, providing motivation, and incentives.*?
Crosby has identified fourteen stages for the realization of quality as follows;
establishment of quality management, establishing the teams that will realize
the quality by management, quality measurement of activities, determination
of quality improvement costs, ensuring quality awareness among employees,
taking necessary corrective measures on issues such as measurements and
costs, zero fault planning, employee training, setting goals for individuals
and groups, elimination of fault causes, giving non-monetary appreciation
to those who achieve quality, quality councils, repeating these processes.
Quality will be achieved by performing the applications at these stages
continuously.**

As a result of the studies carried out in Japan, the quality control system
was abandoned and the total quality management system was adopted.
Total quality management is an organizational management style based on

41 Walter A. Shewhart, Statistical Method from the Viewpoint of Quality Control (New York: Dover
Publications, 1986), 45.

42 Deming, Out of the Crisis, 87-89.
43 Juran - Godlfrey, Juran’s Quality Handbook, 2.6; Halis, Toplam Kalite Yonetimi, 162.

44 Crosby, Quality Is Free, 112-119; Halis, Toplam Kalite Yonetimi, 163; Sidika Parlak, f§letmelerde
Toplam Kalite Yonetimi (Bursa: Ekin Kitabevi, 2004), 9-10.
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the participation of all personnel, focusing on quality, aiming at customer
satisfaction, being successful, and gaining advantages for society with its
own personnel in the long term.* This management model has a significant
impact on competitiveness and superiority. In order to achieve this effect
and to be successful in total quality management, its principles must be
fully implemented. These principles are generally stated as customer focus,
the leadership of senior management, continuous improvement, and full
participation.** In addition, training of employees and cooperation with
suppliers are added to these principles.*” The ISO 9000:2000 management
system has adopted eight principles of total quality management: customer
focus, leadership, employee involvement, process approach, system approach
in management, continuous improvement, data-based decision-making
approach, and mutually beneficial relationships with suppliers. These
principles have also been adopted by the European Foundation for Quality
Management (EFQM), with some minor name differences.*®

4. Quality and Principles in Terms of Islamic Values

4.1. Quality Mentality

The quality mentality is generally defined as the value of a product or
service, compliance with predetermined features and needs, avoiding
deficiencies, meeting or exceeding customer expectations.*” When Islam’s
view of quality is evaluated within the framework of this definition, it is seen
that the different levels of today’s understanding of quality are expressed with
the concepts of fulfilment (ifa), excellence (itqan) and beautification (ihsan), and
that Allah commands conformity to quality in human being’s work, behavior
and thoughts. Therefore, it is thought that a Muslim who is aware of the
fact that a good number of principles of quality are a requirement of Islam,
will not encounter any problems in adapting to quality. Moreover, it is also
thought that this will be a supportive element in realizing quality.

In terms of Islamic principles, at the lowest level of quality, there is
fulfillment (ifa) in the dictionary, which means to do something completely,
to give it perfectly, to keep one’s word, and to fulfill what is necessary.* In

45 Efil, Toplam Kalite Yonetimi, 68.

46 Simsek, Toplam Kalite Yonetiminde Bagarinin Anahtari, 34.

47 Simsgek, Kalite Yonetimi, 134; Mehmet Kuruscu, Toplam Kalite Yinetimi ve Kalite Odiilleri (Istan-
bul: IQ Kiiltiir Sanat Yayincilik, 2003), 32, 34.

48 Osman Dagdelen, Toplam Kalite Yonetimi (Ankara: Gazi Kitabevi, 2017), 31-32.

4% Simgek, Kalite Yonetimi, 6.

50 Abu’l-Fadl djamal al-din Muhammad b. Mukarram b. ‘Ali b. Ahmad al-Ansari al-Ifriki al-
Misri Ibn Manzur, Lisan al- ‘Arab, Critical ed. ‘Abd Allah ‘Al al-Kabir et al. (al-Kahira: Dar
al-Maaref, n.d.), “vfy”, 6/4885.
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the verse “Give full measure when ye measure, and weigh with a balance
that is straight: that is the most fitting and the most advantageous in the final
determination.”” of the Quran, it is commanded to do a job completely and
to keep away from cheating in the scales while doing business. The result
of doing the job completely and giving the product completely is goodness
and beauty, it is the condition of halal income. In the same way, in the verse
“Verily those who plight their fealty to thee do no less than plight their fealty
to Allah: the Hand of Allah is over their hands: then any one who violates
his oath, does so to the harm of his own soul, and any one who fulfils what
he has covenanted with Allah,- Allah will soon grant him a great Reward.”*,
fulfillment is used in the sense of keeping one’s promise and fulfilling his
promise. Within the framework of the message given by these verses and
other verses™, the lowest level of quality can be expressed as keeping one’s
word, doing his job fully, fulfilling his promise, and doing his job completely
and without fault.

Another quality level in terms of Islamic principles is the word itqan
meaning “doing the work well” in the dictionary.”* In verse “Thou seest the
mountains and thinkest them firmly fixed: but they shall pass away as the
clouds pass away: (such is) the artistry of Allah, who disposes of all things in
perfect order: for he is well acquainted with all that ye do.”® of the Quran,
proficiency is used as an attribute of Allah. ‘Aisha bt. Abi Bakr, with the
expressions “When the Prophet did something, he would do it well” ** and
“When he performed a prayer, he would do it completely and continue it” ¥,
she stated that the Prophet Muhammad did both his works and his worship
completely and quite well. Again, with the saying “Allah loves that when
one of you does something, you do it well”*® the Prophet Muhammad stated
that Allah loves those who have itqan (perfectionist). Making the product
and service durable corresponds to being in compliance with the desired

1 The Holy Qur'an: English Translation of the Meanings and the Commentary, trans. Abdullah Yusuf

Ali (al-Madinah al-Munawwarah: The King Fahd Holy Qur’an Printing Complex, 1410 h.),
al-Isra’ 17/35.

52 al-Fath 48/10.

53 al-An‘am 6/152; al-Isra’ 17/34; al-Ma’ida 5/1; al-Nahl 16/91; Had 11/85; al-Shu‘ara’ 26/181.

54 Ibn Manziir, Lisan al- ‘Arab, “tkn”, 1/437.

5 al-Naml 27/88.

56 Abu’l-Husayn Muslim b. al-Hadjdjadj b. Muslim al-Kushayri, Sahth Muslim, Critical ed.
al-Nawavi (Bayrut: Dar Ihya’ al-Turath al-‘Arabi, 1991), “ Salat al-Musafirin”, 141.

7 Muslim, Sahth Muslim, “Salat al-Musafirin”, 298.

58 Aba al-Kasim Sulayman b. Ahmad al-Tabarani, al-Mu ‘jam al-awsat, Critical ed. Abtit Mu‘adh_
Tarik b. ‘Iwad Allah b. Muhammad - Abu 'I-Fadl ‘Abd al-Muhsin b. Ibrahim Husayni (al-Ka-
hira: Dar al-Haramayn, 1995), 1/275, (No. 897).
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and predetermined features in the definition of quality. The feature that
distinguishes itgan from ifa is to do a job well.

In terms of Islamic principles, another concept that also includes ifa and
itgan is ihsan. Ihsan, which is used in different meanings in the Quran and the
hadiths of the Prophet Muhammad, means more than doing a job well and
solid; and in the dictionary, its meaning is given as “doing a favor to others” and
“doing the work well”.?® In the verses “He Who has made everything which
He has created most good”®” and “He has created the heavens and the earth in
just proportions, and has given you shape, and made your shapes beautiful:
and to Him is the final Goal”® in the Quran, meaning of ihsan (beautification)
is used as making something beautiful. In order for the work to be at the level
of ihsan, first of all, it is necessary to have the knowledge of what the work is
and how to doit, and within the framework of this knowledge, the applications
should be complete and done well. The expression of providing products and
services beyond customer expectations in the definition of quality is directly
related to making the product and service successful and complete, as well as
making it beautiful. On the other hand, Allah described ihsan (beautification)
as doing good deeds and connected it with an examination on earth in the
following verses “He Who created Death and Life, that He may try which of
you is the best in deed: and He is the Exalted in Might, Oft-Forgiving”®? and
“That which is on earth we have made but as a glittering show for the earth,
in order that We may test them - as to which of them are best in conduct.”®
In the verse “As to those who believe and work righteousness, verily We shall
not suffer to perish the reward of any who do a (single) righteous deed.”®, it
is stated that those who do quality work will receive their reward.

The Prophet Muhammad also mentioned beneficence in many statements,
generally used it in the sense of making a work properly and making it
beautiful, and he applied it himself with his attitudes and behaviors. In one
of his words, “God has ordered that everything be done perfectly. So when
you sacrifice an animal, do it well and gently.” © and he ordered the sacrifice
to be executed in the best way and in accordance with the procedure. Again,
he gave a description of what they would do to those who washed Zainab
bint Muhammad’s body, and advised them to wash it three or five times
with water and sidr, and even more if they think it is necessary, and to use a

59 Ibn Mangzdr, Lisan al- ‘Arab, “hsn”, 2 / 978-879.
60 al-Sajda 32/7.

61 al-Taghabun 64/3.

62 al-Mulk 67/2.

63 al-Kahf 18/7.

64 al-Kahf 18/30.

65 Muslim, Sahth Muslim, “Sayd”, 57.

Hitit Theology Journal - Volume: 21 « Issue:2 1211



I HALIS AYDEMIR I RiFAT TURKEL

piece of camphor in the last washing.® By saying, “When one of you shrouds
his religious fellow, please shroud him well”” , he expressed the concept of
beneficence to make the shrouding of the funeral well. While he was burying
his young son Ibrahim, he cleaned the pollution he saw around; those who
ask the reason for this, he stated that this cleaning will not benefit or harm the
deceased but it would be pleasing to the eyes of those who are alive, and this
means for these people that when they do a job, they should do it in the best
possible way and that Allah loves a person who does his job well.®®

The information given above about ifa (fulfilment), itqan (excellence) and
ihsan (beautification) shows that quality is a requirement of the principles
brought by Islam, therefore, it is evidence that a Muslim should base quality
thinking, doing business, and producing service in all areas of life. Therefore,
it is concluded that quality is not a burden for a Muslim, but a requirement of
his religious values.

4.2. Customer Orientation

As stated before, one of the principles of total quality management
is customer orientation. Although it has some difficulties in terms of
implementation, it is a principle that is very beneficial to product and service
providers when fully applied together with other principles. In total quality
management, continuous monitoring of changing customer needs in today’s
conditions, evaluation of monitoring results, and the provision of products
and services that can meet these needs are imperative. Today, the scope of
the customer includes employees who create products and services and
those who buy or benefit from them. Those who work in the production
process of the product or service are considered as internal customers, and
those who purchase or benefit from the product or service are considered as
external customers.” Prior to the total quality approach, those who worked
in the traditional management approach were passive, disciplined, prone to
not working when they had the opportunity, costly to the institution, and
expected to do the work according to the method they were taught. This
understanding has been abandoned in total quality management and has
been replaced by the principle of customer orientation. According to the new
understanding, human resources in the production and service sector are
not considered as a cost. As with machinery and equipment in the product
and service production process, human resource is a factor that needs to be

66 Muslim, Sahih Muslim, “al-Janaa’iz”, 36.

67 Muslim, Sahih Muslim, “al-Janaa’iz”, 49.

68 Aba ‘Abd Allah Muhammad b. Sa‘d b. Mani* al-Basri al-Hashimi, al-Tabakat al-kubrd, Critical
ed. ‘Ali Muhammad ‘Umar (al-Kahira: Maktabat al-Khanji, 2001), 1/118.

69 Simsek, Toplam Kalite Yonetiminde Bagarinin Anahtari, 34.
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invested. In this understanding, the participation of the employees in the
design and planning phase is important as they are the people who know
the details of the implementation process of these plans.” For this reason, the
employees and departments of the organization are considered as internal
customers. In this understanding, internal customers make an effort to
facilitate each other’s work and prepare their reports by taking into account
the needs of another department. It is obliged to deliver the materials and
information to the relevant place at the time of need. Company owners ask
their employees, whom they consider as internal customers, “How should we
work together to do our job more effectively?” and take their opinions.”

The external customer is the person or organization that receives the
product or service. The understanding of what the manufacturer deems
“worthy of the customer” is dominant rather than what the customer expects
from the product and service in the traditional understanding. Accordingly,
the customer has to buy the design, color, and quality determined by the
manufacturer at the price determined by him. This understanding has
changed total quality management and made external customers an active
factor in the process. In this context, the opinions of external customers on the
product and service should be taken, and moreover, they should be included
in the process. Only in this way, customer satisfaction and competitiveness
can be achieved.”” Deming states that the purpose of researching customer
opinions is to understand their needs and wishes and to design products
and services accordingly. Deming also states that dissatisfied customers
will cost the organization much more than replacing a defective product,
and states that the product will come back, but the customers will not.”? A
study shows that 91% of dissatisfied customers never buy a product or service
from the same place again, and such a customer tells at least 8-16 people
about this dissatisfaction.” Another study shows that 96% of dissatisfied
customers never buy a product again, and they tell 9-10 people about their
dissatisfaction. This means losing the market and the ability to compete and
disappearing in the market over time.” Therefore, it is necessary to take the
opinions of internal and external customers and determine their needs in total
quality management. Accordingly, measures should be taken to ensure their

70 Hasan Simsek, Toplam Kalite Yonetimi, Kuram, likeler, Uygulamalar (Ankara: Sistem Yayincilik,

2010), 46.
Nurullah Geng-Muhsin Halis, Kalite Liderligi, Doruklar: Diigleyenlerin Kitab: (Istanbul: Timas
Yaymlari, 2006), 91.

Simsek, Toplam Kalite Yonetimi, 47.
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satisfaction. Or else, the understanding that “you will buy what I produce
and deem worthy at the price I set” will result in the extinction of product
and service providers in today’s competitive environment.

In order to determine the expectations, needs, and satisfaction levels of
both internal and external customers, their opinions are required to be taken
atregular intervals. Thus, their thoughts about the product and service will be
learned, and these thoughts will be a guide for the institution or organization’s
administration to take the necessary measures. It is seen that Islam also
gives importance to this issue. According to this understanding, which is
expressed as consultation, it was recommended to take the opinions of the
authorities and stakeholders on issues such as planning a job, implementing
the plans, and evaluating the results, and examples of this were presented
by the Prophet Muhammad. Consultation, which has different uses in the
main sources of Islam, means that it is necessary to learn the opinion of
the authorized people before a decision on an issue, to research the issues
in detail, to exchange ideas, and to implement and change the decisions
taken”® The purpose of the consultation is to find the best, either eliminate
or minimize the fault. As stated before, consultation is ordered in the verses
of the Quran and the hadiths of the Prophet Muhammad in matters such as
family, social and political matters, and examples related to this are given.
In the verse “Whatever ye are given (here) is (but) a convenience of this life:
but that which is with Allah is better and more lasting: (it is) for those who
believe and put their trust in their Lord. Those who avoid the greater crimes
and shameful deeds, and, when they are angry even then forgive. Those
who hearken to their Lord, and establish regular prayer; who (conduct) their
affairs by mutual Consultation; who spend out of what We bestow on them
for Sustenance. And those who, when an oppressive wrong is inflicted on
them, (are not cowed but) help and defend themselves.””, it is stated that
believers who give importance to the consultation are among those who will
be rewarded. After the Battle of Uhud, in an environment where Muslims
were sad, it is seen that Allah ordered Prophet Muhammad to consult with
the verse “It is part of the Mercy of Allah that thou dost deal gently with them
Wert thou severe or harsh-hearted, they would have broken away from about
thee: so pass over (Their faults), and ask for Allah’s forgiveness for them; and
consult them in affairs (of moment). Then, when thou hast Taken a decision
put thy trust in Allah. For Allah loves those who put their trust (in Him).””®

76 Mahmud Babilli, Islimda Sfird, trans. Nihat Armagan-Kemal Cobanbeyli (istanbul: Fikir Ya-
yinlari, 1985), 27.

7" al-Shiira 42/36-39.

78 Al ‘Imran 3/159.

1214 Hitit ilahiyat Dergisi - Cilt: 21 - Say1:2



Evaluation of Quailty Principies from the Islamic Perspective I

Inaddition to the verses in the Quran that explicitly command consultation,
there are also examples of consultation. As stated in the verse “(The queen -
Bilgis, the queen of Sheba) said: “Ye chiefs! here is delivered to me - a letter
worthy of respect. It is from Solomon, and is (as follows): In the name of
Allah, Most Gracious, Most Merciful. Be ye not arrogant against me, but come
to me in submission (to the true Religion). She said: “Ye chiefs! advise me in
(this) my affair: no affair have I decided except in your presence.””, it is seen
that Bilqis, the queen of Sheba, consulted the opinions of those around him
upon the letter she received from the Prophet Sulaiman, and gave importance
to consultation.

The consultation had an important place in every aspect of the life of
the Prophet Muhammad. He put forward many examples of consultation,
including government affairs, family, business, and law. Abti Hurayra stated
that he did not see anyone who consulted his companions (sahiba) more than
the Prophet Muhammad.** When he heard that Abt Sufyan was coming to
the Battle of Badr, he made a decision after consulting with the prominents
of Ansar and Muhajir.®' As for the place where the Muslims will stay, he
determined the accommodation place of the army in accordance with the
opinion of al-Hubab ibn al-Mundhir. He also consulted with his Companions
about the prisoners of the Badr and, in line with Abt Bakr al-Siddiq’s opinion,
he decided to release the prisoners in exchange for ransom.® However,
despite the fact that the Prophet Muhammad planned defense in Medina
in the Battle of Uhud, after consulting with his companions, he changed his
mind about their demands and gave up the defensive war and this is also an
example of the importance he gave to consultation.® In addition to these, the
Prophet Muhammad made a decision on how to call the Muslims to prayer
after consulting his companions.

As stated above, consultation, in order to find the best and most beautiful,
is an order of Islam, and since it is a command of Islam, the opinions of the
people (customers and stakeholders) who buy products and servicesin all areas
of life should be taken into consideration to determine their expectations and

79 al-Naml 27/29-32.

80  Aba ‘Tsa Muhammad b. ‘Isa al-Tirmidhi, al-Jami* al-kabir, Critical ed. Bashshar ‘Awwad
Ma raf (al-Riyad: Dar al-Gharb al-Islami, 1996), “jihad”, 35 (No. 1714).
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‘Umar Tadmuri (Bayrat: Dar al- Kitab al-’Arabi, 1990); Ibn Sa‘d, al-Tabakat al-Kubra, 2/14;
2/257-258; Abti Dja‘far Muhammad b. Djarir b. Yazid al-Tabari, Ta rikh al-Umam wa-I-Mulitk
(al-Riyad: Bayt al-Afkar al-Dawliyah, 2009), 351.

82 Tbn Sa‘d, al-Tabakat al-Kubra, 2/22.

83 Tbn Sa‘d, al-Tabakat al-Kubrd, 2/37.

84 Abi ‘abd Allah Muhammad b. Isma ‘il al-Bukhari, Sahih Bukhdri (Dimashk: Dar Ibn Kathir,
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satisfaction. Therefore, Islam comprises the principle of customer orientation
in the sense of obtaining the customer’s consent, meeting their expectations,
and predetermining these expectations in order to ensure consent.

Besides receiving customer opinions, another dimension of customer
orientation is customer satisfaction. For the satisfaction of both the customer
and the employees who provide products and services, Islam has set the
necessary principles such as consent and contentment, honesty, keeping the
measure and weight properly, not cheating or deceiving, not hiding the fault
of the goods, avoiding the oath, observing the rights of the servant, and has
made the necessary arrangements within this framework.

In the Quran and the Sunnah of the Prophet Muhammad, the realization
of full consent namely the consent of the heart has been accepted as a principle
in agreements in order to prevent strife and undeserved gain.** Allah has
declared in the Quran with the verse “O ye who believe! Eat not up your
property among yourselves in vanities: But let there be amongst you Traffic
and trade by mutual good-will: Nor kill (or destroy) yourselves: for verily
Allah hath been to you Most Merciful!”® that consent is not one-sided in
trade but it must be realized in a way that satisfies both parties. He described
shopping that is not based on mutual consent as superstitious. Here, what is
meant by consent is the contentment of the heart, as expressed in the hadith of
the Prophet Muhammad, “Beware, nothing is halal if a person is not satisfied
with the property of his religious brother”.#” According to this, if outward
satisfaction is not realized by the heart, it will not be possible to talk about
the consent of the heart. In one of the hadiths of the Prophet Muhammad,
expressing that what he buys in shopping is more pleasing than what he gives
to the seller, and asking the seller to indicate his preference on whether to sell
or not, are important examples of ensuring mutual satisfaction of both the
customer and the salesman.® Islam prohibits superstitious and unjustified
benefits, which is an obstacle to mutual satisfaction and takes the necessary
precautions. Because the superstition of profit or acquisition of goods
eliminates customer satisfaction. For this reason, Islam also forbids activities
such as taking advantage of being in a difficult situation, desperation, and the
ignorance of the parties that abolish consent in trade or in the acquisition of

85 Saffet Kose, Isldm Is ve Ticaret Ahlék: (Istanbul: Igiad Yayinlari, 2017), 65.

86 al-Nisa’ 4/29.

87 Abii Bakr Ahmad b. al-Husayn b. ‘Ali al-Bayhaki, al-Sunan al-Kubra, Critical ed. Muhammad
‘Abd al-Kadir ‘Ata (Bayrat: Dar al-Kutub al-‘Ilmiyah, 2003), “Ghasb”, 24 (No. 11545).

8 Sulayman ibn al-Ash‘ath ibn Ishaq al-Azdi al-Sijistani Abii Dawiid, Sunan Abii Dawiid, Cri-
tical ed. hu‘ayb al-Arna’at - Muhammad Kamil Qaraballi (Damascus: Dimashk: Dar Dar
al-Risala al-*Alamiyya, 1430/2009), “Adab”, 66/4944.
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goods. In such a case, the person who makes a loss in the trade is also given
the right to withdraw later.*

Islam has also encouraged behaviors that guarantee customer satisfaction,
such as honesty, the Prophet Muhammad stated that honest, trustworthy
(confident) Muslim merchants who behave correctly in their dealings will
come together with prophets, truthfuls, and martyrs in the hereafter and
stated the level that an honest merchant will reach.”” In this regard, while
Allah commands righteousness in the Quran with the verse “give measure
and weight with [full] justice”®, in other verses, situations such as mischief
and distrust caused by not being careful about this issue after ordering not to
cheat in measuring and weighing and to be honest are also informed.”

On the other hand, while Islam orders the behaviors that will please the
parties in a trade, it prohibits behaviors like cheating and deception that
prevent customer satisfaction. The Prophet Muhammad came to a wheat
seller and when he dipped his hand among the wheat below, he noticed that
the wheat was wet. The Prophet said to the seller, who said that the rain
soaked the wheat; “If only you had brought the wet side up for people to see!
He who deceives us is not one of us” and forbade deception.” Likewise, he
stated that it is not halal to sell a property by hiding its faults and defects and
that the wrath of Allah and the angels is on the one who sells by hiding the
fault and defects of the property in this way.” In this context, he also forbade
taking an oath in order to increase the value of the goods in the eyes of the
customer and to sell the goods, and he stated that taking an oath in trade
would cause exiguousness.”

As mentioned above, the principle of customer satisfaction, which is one of
the principles of quality, takes its place among the values revealed by Islam.
In this context, Islam has ordered behaviors that ensure customer satisfaction
and guarantee their needs and expectations and prohibits those that prevent
them.
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4.3. Leadership of Senior Management

One of the principles of total quality management is leadership. It is seen
that Edward Deming, Joseph Juran, and Philip Crosby, who are among the
pioneers of this understanding, give importance to quality in leadership.
In their studies in Japan, Deming and Crosby saw that the quality and new
management model adopted by the management and leaders were adopted
more easily and quickly within the organization as a whole and as a process,
and within this framework, they gave importance to the leadership. One of
Deming’s fourteen principles is leadership. Similarly, one of Crosby’s fourteen
principles is about leadership. Deming sees management’s fault behind many
problems in companies. According to him, the aim of leadership is to increase
the performance of people and machines, to increase quality and production;
and also to make people feel proud of their hard work. The aim is not to
find and record people’s mistakes, but to eliminate the causes of mistakes.
It is to ensure that people do better work with less effort. A leader should
determine those who are out of the system, those who need help, and those
who need to be rewarded, with numerical values if he has; and if he doesn’t
have the numerical values he should do these with his own common sense.
In addition, the leader and senior management should improve the system so
that everyone is satisfied, consider the increasing consistency of performance
within the system, and thus reduce the differences between people.” Deming
gave many examples of management and leadership in his book called Out
of Crisis and mentioned leadership principles.” According to this; leaders
should be trained with a program that includes obligations, principles, and
methods; the selection of people must be made carefully in the beginning;
they should be given better training and skills. Leaders should be consultants
and colleagues, not judges, and leaders should learn from employees and
employees from them. At the same time, leaders should have information
about the performance of their employees; ensure that all employees benefit
from the wage policy and they should hold a three to four-hour long non-
critical interview with each employee at least once a year. Numerical data
should not be used to rank employees, but to assist the leader in improving
the system.” Crosby also gave importance to the issue of leadership and put
the commitment of the management in the first place of quality studies.”
According to him, leadership is the leader’s careful selection of people, guiding
them in accordance with his own clear and planned agenda.'” Management

% Deming, Out of the Crisis, 248.

97 Deming, Out of the Crisis, 251 et al.
% Deming, Out of the Crisis, 116-117.
9 Crosby, Quality Is Free, 112.

190 Philip B. Crosby, The Absolutes of Leadership (San Francisco Calif.: Jossey-Bass Publishers,
1997), 2.
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should first devote itself to process improvement and convey the culture of
quality to all company employees.

As stated above, management’s leadership is of great importance in the
process of adopting and implementing quality. If quality is not adopted
by management and leadership, it will not spread to other parts of the
organization, so quality practices will not be able to produce results. Because
the transition to the total quality system causes radical changes in the
organization, which can cause resilience to quality. Management’s leadership
in quality and change will facilitate the adoption of the top-down process.'**
The leader determines the reasons for the existence of the company, and the
necessary goals for its existence, and makes this a value adopted throughout
the organization.'” Another pioneer of quality, Joseph Juran has developed
an understanding known as the 85/15 rule. According to this, quality issues
are the result of a poorly designed process. The process design is done by
the management and the source of the problems is the management. The
responsibility of the employees here is only 15%.!% According to Senge, people
tend to produce similar results when placed in the same system.'* Drucker
also states that one of the important conditions of leadership is that the leader
does not see this rank as a privilege and accepts it as a responsibility. Another
condition is that the leader’s actions and words, behaviors, and beliefs are
compatible!®®> According to this, the leader should establish a shared sense
of duty and vision; design and manage an interactive organization; manage
interactions between people; empower people; create a learning organization;
go over the confusion that has arisen while solving the problem, and after
a certain stage, he should design a promotional strategy and open it for
discussion.!®

As mentioned earlier, total quality management aims to direct and adopt a
new understanding by abandoning the traditional method in the production
of products and services to managers and employees. On the other hand,
in this understanding, some new methods are being introduced in ideas
and practice. The role of leadership and top management is important at
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this stage. The same situation was experienced in the environment where
Islam was sent, and Islam aimed to eliminate the existing wrong and unfair
practices of ignorance. At this point, the Prophet Muhammad, who informs
people of Allah’s orders and prohibitions and strives for their adoption, has a
fundamental role.

Allah, who sent a new religion to the people, equipped his prophets
with the necessary features, that would transform them, and gave them the
qualities of tabligh (making an invitation), amanah (trust), ismah (infallibility),
fatanah (wisdom) and sidg (truth), which enables them to set an example for
the society they lead."”” In verse “Say thou: “This is my way: I do invite unto
Allah,- on evidence clear as the seeing with one’s eyes,- I and whoever follows
me. Glory to Allah. and never will I join gods with Allah.”'® and in many
other points, Allah asked Prophet Muhammad to make his purpose clear to
people.'” In accordance with this order of Allah, the Prophet Muhammad
openly announced his vision to his interlocutors, as in his sayings “A prophet
has come to you who is not weak, helpless and lazy. His duty is to open sealed
hearts, blind eyes and deaf ears, to remove bad customs and to say that there is
no god but Allah.”"’, and stated this many times in different ways."! Also, in
the Quran, the vision of the beauty of the world and the hereafter for Muslims
has stated in verse “It is not righteousness that ye turn your faces Towards
east or West; but it is righteousness to believe in Allah and the Last Day, and
the Angels, and the Book, and the Messengers; to spend of your substance,
out of love for Him, for your kin, for orphans, for the needy, for the wayfarer,
for those who ask, and for the ransom of slaves; to be steadfast in prayer, and
practice regular charity; to fulfil the contracts which ye have made; and to
be firm and patient, in pain [or suffering] and adversity, and throughout all
periods of panic. Such are the people of truth, the Allah-fearing.”"*? just like
other verses.'”

It has been stated that in order to achieve success in total quality
management, the commitment and determination of the top management
are required. Therefore, while moving from a mission to a vision, the
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determination of leadership and management that must be shown in changes
and transformations is an important factor in achieving success. In this
regard, as stated in the verse “...and consult them in affairs (of moment).
Then, when thou hast Taken a decision put thy trust in Allah. For Allah
loves those who put their trust (in Him)”'*, Allah emphasizes that the leader
should be determined and resolute. The Prophet Muhammad also showed
determination to fulfill the duty of conveying the message given to him as
he was ordered, and did not show even a piece of hesitation in this matter.
Again, when looking at the Quran, information “about the troubles, pressures
and obstacles faced by the prophets while fulfilling the duty of conveying
the message given to him, and about the prophets who were killed for this
cause” can be found."® The Prophet Muhammad faced many difficulties at
the beginning of his duty to convey his message. He even stated to his uncle
Abu Talib, who was sent to him by the polytheists to abandon his religious
duty, that even if they put the sun in his right hand and the moon in his left
hand, he would not give up on his cause until he made Allah superior or dies
on this path and this situation shows his determination and sensitivity to
fulfill the task given to him."® As a result of this determination, Allah granted
the Prophet Muhammad to reach his goal in a short time.

Another feature of the leadership of the Prophet Muhammad is that he
does not judge people with their mistakes, strives to win over them, and
tries to eliminate the causes of their mistakes. Khatib ibn Ab1 Balta’ah, who
participated in the Battles of Badr, Uhud, and the al-Khandaq and who was
in al-Hudaybiya, ordered someone to inform about the preparations made
for the conquest of Mecca. Learning the situation, the Prophet Muhammad
asked Ibn Balta’ah the reason of this. The Prophet Muhammad listened to
him, did not judge immediately. And after listening to him, he accepted his
excuse. He also asked his companions not to take a stand against Ibn Balta’ah,
who had participated in the campaign with them before.!” Thus, the Prophet
Muhammad showed an example that people can make mistakes and that
those who make mistakes should not be disregarded completely if they regret
it.

Since Islam aims to enable people to achieve beautiful and better
deeds, the Prophet Muhammad actively took part in the development and
improvement processes in all areas of life. At the same time, he identified
problems and those with problems and dealt with them. He drew attention
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to the importance of rewarding with his words; “Pay the worker his dues
before his sweat has dried up.” "® and “Reward whoever does a favour to
you; If you cannot find anything to give as a reward, pray for them until
they see that you have rewarded them.” "* On the other hand, the Prophet
Muhammad, who set an example by doing himself first what he wanted from
the Muslims, asked his companions to sacrifice, shave their beards and then
leave the ihram after the al-Hudaybiya peace, but upon the reluctance of the
Companions, with the advice of Umm Salamah, he sacrificed, shaved his
beard, and then left the ihram in the first order as a pioneer. Thereupon, the
Companions followed him.”® As a requirement of the obligations of Prophet
Muhammad on the path of transformation of people and society, he showed
full leadership, personally implemented what he said, guided his companions,
and worked to ensure their happiness both in this world and in the hereafter.
While assigning someone for work, he gave importance to giving the work to
the competent person.

4.4. Continuous Improvement

Continuous improvement is considered as the most basic activity of
quality that sustains the total quality management model, always aims to
go further, prevents regression, and ensures development.!? With this
feature, the concept of continuous improvement emphasizes the necessity of
continuous development and going further in person, society, and business
life. According to this, trained personnel will be organized in teams under
the leadership of the senior management, and continuous improvement
studies will be carried out on the issues determined in line with customer
feedback, in accordance with the principle of customer focus. Because the
competitive capabilities of companies or organizations develop in direct
proportion to continuous improvement. It has been observed that customer
satisfaction has increased as a result of continuous improvement practices.
Since customer satisfaction is essential at this stage, customer satisfaction
levels should be measured continuously.'’? Continuous improvement, also
called “Kaizen” in Japan, expresses that a certain level can be reached not
by jumping suddenly, but by taking small steps continuously. The aim here
is not to reach a standard, but to constantly move towards better and more
beautiful. Therefore, there is no stopping at the reached level. There must
be some improvement every day. Quality always has a higher quality. The
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institution should aim for continuous improvement and high quality in order
not to lose its competitive power.'?

Continuous improvement also affects the elements of quality such as
education level, processes, and customer relations, revealing that continuous
improvement should exist in these areas as well. Thus, quality can maintain
its dynamic feature with its all factors.” Masaaki Imai, who developed
the “Deming cycle” in the form of “Kaizen”, states that Kaizen should be
applied at home, in all areas of social and individual life for success.”” He
also defines Kaizen as an umbrella that covers many management practices
such as being customer-oriented, total quality control, and zero defect, which
were developed in Japan and spread all over the world.”® In other words,
continuous improvement should be applied in all these areas.

When evaluated within the framework of the traditional management
approach, change should be carried out in obligatory situations, unlike total
quality management. Because change means to reform and restructuring. On
the other hand, in total quality management, change is an understanding that
is small and constantly occurring, causing radical changes in the end.'” In the
practice of continuous improvement and recovery in quality, “Plan-Do-Check-
Act (PDCA)” cycle which consists of four stages, developed by W.A. Shewhart,
applied by Deming in Japan, and called as Shewhart or Deming cycle, is used
as a working tool.'”® In planning, which is the first stage of the PDCA cycle, a
plan is developed. In the implementation phase, the implementation is done
within the framework of the plan. In the control phase, the effects resulting
from the activities carried out in accordance with the plan are monitored. In
the precautionary phase, necessary improvements, if any, are made in line
with the monitoring results. If necessary improvements are not required, the
same cycle continues.'®

PDCA Cycle (Plan-Do-Check-Act)

The first condition of ensuring this in total quality management, which
is based on the principle of preventing faults before they occur, instead of
eliminating them after arise, is planning, which is the first stage of the PDCA
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cycle. Planning can be described as predetermining what will be done or
predetermining what will be done when, where, and by whom. The plan is
important for the relevant institution or organization’s stakeholders. Planning
includes the goal set by the manager for the institution, where and how to act,
when the activities will start and end, who and what resources should be
owned, and the reason for the action and activities. All these are necessary
for the desired success and competition.”®” The aim here is to create a sense
of direction and to enable the management to direct the organization.”" In
other words, planning is future-oriented in that it includes activities that will
or should be done in the future. It is a systematic mental activity because
what will be done in the future is determined today. At the same time, there
is the practice of making choices and making decisions with a systematic
calculation among the alternatives." With a well-thought-out planning,
time, money and goods to be lost in production can be saved, and later errors
can be prevented." In the planning process, the strengths and weaknesses
of the institution or organization are determined by analyzing the internal
and external conditions. Then, with the demand analysis, the place where
the institution is wanted to be located is determined. While doing this, the
mission, business ethics, culture, identity, expectations, and value judgments
of the stakeholders, the conditions, and the success criteria of the institution
are taken into consideration.’ In this framework, strategic planning includes
the vision, mission, values, and standards; and it consists of management and
daily planning stages with targets for which one-year plans are made.”® When
evaluated in terms of accreditation, at this stage, it is necessary to determine
