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EDITORDEN / EDITORIAL

Degerli KADER okurlari,

Hayat1 kuran ve yasanabilir kilan ana degerlerden biri Kur’an’da mizan/denge olarak geger.
Allah yeryliziinii yarattiktan sonra bir denge diizeni kurdugunu séylemekte ve insani bu
dengeyi bozmamasi, Slgiistizliigiin girdabina diismemesi yo6niinde uyarmaktadir (er-
Rahman 55/7-8). Olgiisiizliige batmayi, zorluklar karsisinda tékezlemeyi ve deger
aginmasini ifade etmek i¢in Kur’an'in kullandigi terim ‘ivec’dir (el-Kehf 18/1). ‘fvec, insani
kolelestiren degerlerin kiimelendigi bir terimdir: Keder, aci, kin, tiksinti, korku, kaygi,
yonsiizliik, kararsizlik, umutsuzluk, aci(n)ma, kizginhk, kiskanclik, asagila(n)ma, utang,
icine ¢cokme, éfke, intikam, zuliim, harislik, hirs, kin, bunlarin baslicalaridir. insanligin
bunca birikimine ve tecriibesine ragmen bugiin bu Sl¢iistizligii ve deger asinmasini en
yogun haliyle yasiyoruz: Sefalete, yoksulluga, savaslara, ¢ocuk istismarlarina, kadin
cinayetlerine hiilasa haklinin/masumun giiglii tarafindan, yasanin kanun tarafindan ele
gecirilisine; en yiicelere cikarilan insanin (el-isra 17/1) en asagilara diisiisiine (et-Tin
96/5-6) tanik oluyoruz. Onca birikimiyle ve tarihe tanikligiyla biitiin bu olup bitene Kelam
nasil miidahale edebilir? Kelamcilar tarihin éniimiize getirip koydugu sonuglara maruz

kalmanin Stesine gecip sebeplere etki eden birer etkin tarih 6znesine nasil dénisebilir?

Bir Oneri, Huseyin Atay hocamizdan gelmektedir. Hiiseyin Atay sik sik Kur’an
Kelami’'ndan bahseder. Kasti, Kur'anin her bir terimini bireysel ve toplumsal
gercekligimize ayna tutacak sekilde ele alip incelemek; Kur’an’i herkesin tanidigi ama hig
kimsenin anlamadig1 insani kavrayabilmenin anahtarina déniistiirmek; Hz. Peygamberin
vefatiyla Misliiman halklarin tarihini bir trajediye déniistiiren anlayis ve yorumlars,

Kur’an’la ve onun besledigi akil ve vicdanla makuliyet zemininde yeniden insa etmektir.

KADER dergimizin her sayisinin bu insa siirecinde bir tugla vazifesi gérdiigiine
inaniyorum. KADER’in akademik bir platform olmanin yani sira, bir diinya gdriisiiniin
tercliman oldugu tartismasizdir. Yazarlarimizin bu yondeki ¢abasi her tirlii takdirin
Stesindedir; diisiince ufkumuzu genislettikleri icin onlara minnettariz. Yazilarm her

asamasint titizlikle ve 6zveriyle idare eden editdr arkadaslarima stikranlarimi sunuyorum.

Prof. Dr. Saban Ali DUZGUN

Editér

Kader | ¥[|
20/2, 2022
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Transhiimanizmin Oliimsiizliik {ddiasinin Keldm {lminin Varlik Anlayis1 Cercevesinde Kritigi

0z

Bilim ve teknolojinin gelismesi ile birlikte 20. Yiizy1l'da insanlik dijital bir doniisiim yasamaya baslamistir. Dijital doniistim
ile birlikte insan ve insana dair her seyde ciddi bir degisimin olusmaya basladig1 gériilmektedir. insanin insanla, cevreyle
ve Tanriyla iliskisinin de etkilendigi bir¢ok noktada farkli akimlarin ortaya ¢iktigini sdyleyebiliriz. Bu akimlarin basinda,
insan ve 4leme dair ortaya koydugu amaglar itibariyle en kapsamli ve iddialisinin transhiimanizm oldugu ifade edilebilir.
Teknolojiyi insanin gelecegi acisindan temel referans kabul eden transhiimanizm, ayni zamanda topluma ydnelik
soylemleri ile kiiltiirel, sosyal ve ideolojik bir insan hareketi olarak kabul edilir. Teknolojinin insan ve insana dair her
alanda kullanilmasiyla refahin arttirilmasi, insan yasaminin uzatilmasi, hastaliklarin ortadan kaldirilmas: gibi iddialarla
beraber dliimsiizliighi de bir amag olarak benimsemektedir. Teknoloji ile 6limsiizliigii elde edebilecegini iddia eden
transhiimanistler, bunun iki sekilde gerceklesebilecegini savunur. Biyolojik sliimsiizliik olarak kabul edilen ilk anlayista,
insanin yaslanmasina ve 6lmesine sebebiyet veren her tiirlii biyolojik etkenin ortadan kaldirilmasi ve iyilestirilmesi
neticesinde ulasilacag: iddia edilir. ikincisi ise dijital veya sanal &liimsiizliik seklinde olup insan bilincinin biyolojik
bedenden bilgisayar ara ylizlerine aktarilmasi ve sonrasinda istenilen herhangi bir varliga monte edilmesi neticesinde
ortaya gikmaktadir. ilahi dinlerin eskatolojik bahislerinin tamamlayici unsuru olan &liime meydan okuma seklinde kabul
edilebilecek bu anlayisin ciddi bir sekilde irdelenmesi elzemdir. Bu ¢alismada transhiimanistlerin en 6nemli iddias1 olarak
kabul edilebilecek insanin bedensel-zihinsel 6liimsiizliige erisebilecegi iddiasimin keldm ilminin varlik anlayist
cercevesinde kritigi yapilmistir. Oliimsiiz varlik anlayisinin keldm ilminin ebedi ve ezelf olarak nitelenen kadim ve vacib
varlik anlayisi cercevesinde ele alindiginda, bunun imkansiz oldugu ortaya ¢ikmistir. Transhiimanistlerin §liimsiiz olarak
niteledikleri varlik, keldm ilminde “sonradan yaratilan, var olmasi ve varligini devam ettirebilmesi i¢in baska bir varliga
ihtiya¢ duyan”, anlaminda kullanilan hidis veya miimkiin varlik kategorisinde degerlendirilebilecegi sdylenebilir.
Transhiimanistler, §liimsiiz varligin imkanin biyolojik iyilestirmeler veya dijital aktarim seklinde ele aldiklarindan, her
iki varlik tiiriinde de baskasina ihtiyacin oldugu gériilmektedir. Dolayisiyla transhiimanistlerin 6liimsiizliik iddiasinin
yasamin uzatilmasi seklinde ele alinmasinin daha makul olacagini séyleyebiliriz. Ciinkii biyolojik veya dijital varlik olarak
kabul ettikleri 8liimsiiz varligin yasamini devam ettirmesi bircok etken ile ilintilidir. Bu etkenler ortadan kalktiginda
varligin da ortadan kalkmasi s6z konusudur. Keldm ilminde Sliimsiiz olarak kabul edilen varligin, sliimsiizlikk &zelligi
kendinden kaynakli olup herhangi bir varliga ihtiya¢ duymamaktadir. Bu baglamda oliimsiiz varlik iddiasinin yeniden
gbzden gegirilip yasamin uzatilmasi seklinde kabul edilmesi daha makul bir diisiincedir. Oliimsiizliik iddiasinin yasamin
uzatilmasi seklinde kabul edilmesi, kelam ilmi agisindan herhangi bir problem dogurmamaktadir. Hatta islam dini, insanin
saglikli ve mutlu yasayabilmesi igin her tiirlii arag ve gerecin kullanilmasini da tesvik etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Transhiimanizm, Oliimsiizliik, Kadim varlik, Had1s varlik.

Abstract

As a result of the developments in science and technology, humanity began to experience a digital transformation after
the 19th century. With this digital transformation, it is seen that a serious change has occurred in human beings
biologically, socially, and, more specifically, religiously. One could say that different trends have emerged at many points
where human relations, the relationship of the human with the environment and with God are also affected. Among the
most comprehensive and prominent of these trends is transhumanism because of its aims for humanity and the world.
Transhumanism, which views technology as the main point of reference for the future of humanity, is also considered a
cultural, social, and ideological human movement with its statements intended for society. It considers immortality as a
goal, along with such claims as improving welfare, extending human life, and wiping out diseases by using technology in
every aspect of human life. Transhumanists, who claim that they can achieve immortality thanks to technology, argue
that this will happen in two ways. The first is biological immortality. It will be achieved by eliminating all kinds of
biological factors that lead to humans aging and death. The second is digital or virtual immortality, which is achieved by
transferring human consciousness from the biological body to computer interfaces and installing it in any desired entity.
This perspective must be critically examined as it can be considered an attempt to challenge death, which is the basic
doctrine of classical religions. In the present study, human immortality, considered the most important claim made by
transhumanists, is criticized within kalam, Islamic theology. Of course, transhumanists’ account of human immortality is
impossible, according to kalam. It can be said that transhumanists view of immortal human can be considered in the
category of created beings, which is defined in kalam as "the being created later and needs another being in order to exist
and to continue its existence". Given that transhumanists base the idea of the immortal being upon biological healing or
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digital transmission, it is clear that both types of beings need someone else. Therefore, one could say that it would be more
reasonable to define transhumanists’ notion of immortality as the act of prolonging human life. It is because the life of
immortal beings, accepted as biological or digital entities, is shaped by many factors. If these factors disappear, so does
the being. On the other hand, the attribute of immortality, which belongs to the eternal being only, according to kalam,
must come from itself without needing any other being. Therefore, the notion of immortal being suggested by the
transhumanists must be reexamined within kalam and be redefined as the extension of life. The redefined immortality as
the extension of life hardly poses kalami (or theological) problems. In fact, Islam encourages using all types of tools and
equipment to enable humans to have a healthy and blissful life.

Keywords: Kalm, Transhumanism, Immortality, Eternal being, Created beings.

Girig

Bilim ve teknolojinin gelismesiyle birlikte insanoglunun baslatmis oldugu dijital déniisiim,
insanlarin diisiinme sekillerini, giindelik aligkanliklarini, felsefelerini, inanglarini, iliskilerini
kiiltiirel ve sosyal yasantilarini da etkilemistir. Teknolojinin insan hayatina refah ve konfor
getirdigi bir gercek olsa da teknolojiyi referans alan bir¢ok diisiinsel yapinin bunun 6tesine
gitmeyi arzulayarak, teknolojide meydana gelen bu dijital dontisiime bizzat insani eklemlemeye
matuf cabalar ortaya koyduklar1 gériiliir. insanlarin teknolojiyi her tiirlii konfor agisindan
sorgusuz sualsiz kabul etmesi, teknoloji tizerinden insan ve aleme y6nelik modern paradigmalarin

olusmasina zemin hazirlamstir.

Teknolojinin bilim iizerinden gelismesi ve tarihsel siirecte din-modern bilim iligkisine dair
olumsuz algi géz dniinde bulunduruldugunda, teknolojik gelismelerin dini referanslar agisindan
pek de olumlu yonde seyretmedigini sdyleyebiliriz. Dolayisiyla her ne kadar yeterince farkinda
olunmasa da hayatimiz1 biitiin ydniiyle cevreleyen teknolojinin sosyal diizen ve iliskilerimizi
belirledigi kadar, dini disiincemiz iizerinde de etkisinin oldugu bilinmektedir. Teknolojinin
insanin hayatini kolaylastirmasi, cazibesini arttirsa da insanin Tanr ile iligkisini dogrudan
etkilemistir. Acizligini yasadigimiz birgok unsuru Tanr1 kavrami ile ¢dzmeye ¢alisirken bu durum,
zamanla hayatimizdan uzaklasmistir. Bununla beraber teknolojinin gelecekte insanin
déniistimiinii saglayacagini savunan transhiimanizmin felsefi ve ideolojik bir karakter tagimasi,
teknoloji-insan iliskisine dair yaklasimlarin gézden gecirilmesini gerekli kilmaktadir. Oyle ki
bir¢cok amag ve iddia ile ortaya ¢ikan transhiimanizmin, dinlerin hemen hemen tamamina medyan
okuma seklinde kabul edilebilecek en biiyiik iddiasi, bu diinyada 6liimsiizliigii basarabilecegine
ydnelik gériistiir.! Bazi transhiimanistler 6liimii, hayatin bir gercegi olarak kabul eden Islamiyet

1 Natasha Vita More, “Transhumanism Art Manifesto”, https://www.digitalmanifesto.net/manifestos/35/ (15 Subat 2022);
Newton Lee, “Brave New World of Transhumanism”, The Transhumanism Handbook, ed. Newton Lee (Switzerland:
Springer, 2019), 28; Siileyman Tekin Mustafa, “Transhiimanizm ve Posthiimanizm Baglaminda Din ve Toplum”,
Transhiimanizm & Posthiimanizm, ed. Mustafa Tekin - Muhammet Ozdemir (Ankara: Eskiyeni Yayinlari, 2021), 153;
Kate Levchuk, “How Transhumanism Will Get Us Through the Third Millennium”, The Transhumanism Handbook, ed.
Newton Lee (Switzerland: Springer, 2019), 77; Ray Kurzweil, Insanlik 2.0 Tekillige Dogru Biyolojisini Asan insan, gev.
Mine Sengel (istanbul: Alfa Bilim, 2019), 546-548; Mahsum Aytepe, “Transhiimanizm ve Posthiimanizmde Varlik”,
Transhiimanizm & Posthiimanizm, ed. Mustafa Tekin - Muhammet Ozdemir (Ankara: Eskiyeni Yayinlari, 2021), 342-
343; Abdulvahid Sezen, “Bireyin Oliimsiizliik Arayisi Baglaminda Transhiimanizmi Diisiinmek”, Transhiimanizm &
Posthiimanizm, ed. Mustafa Tekin - Muhammet Ozdemir (Ankara: Eskiyeni Yayinlari, 2021), 112; Yuval Noah Harari,
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ve diger dinlerin yanlisa diistigiinii savunur. Insanoglunun teknoloji ile oliimsiizliigii elde
ettikten sonra dinlerin bu iddiayla beraber yok olacagini da dile getirir.”

Oliimsiizliik hayali, insant bir egilim olup insanin en son raddede ulasmak istedigi seydir. Ancak
islam dini acisindan bu diinyada éliimsiizliik miimkiin olmamakla beraber, cennet ve cehennem
hayati insanin ebed? kalacagi bir yer olarak bildirilmektedir. Diinya agisindan kisilerin §liimsiiz
olma imkan ve ihtimali s6z konusu degildir. Bunun aksine diinya hayatinda insanin §liimden
kagmasinin miimkiin olmadig1 agik bir sekilde ifade edilir. “Her can 5liimii tadacaktir. Denemek
icin sizi kotii ve iyi durumlarla imtihan ederiz. Sonunda bize geleceksiniz.” (Enbiya, 21/35)
ayetinde, her canli varhi§in 8liim gercegiyle yiiz yiize gelecegi acik bir sekilde vurgulanir. insanin
yaratilis asamalarini anlattiktan sonra Allah, “Sonra (ey insanlar) siz bunun ardindan muhakkak
leceksiniz. Sonra yine muhakkak siz, kiyamet giiniinde (tekrar) diriltileceksiniz.” (M{i’minf{in,
21/15-16) Ayetinde, 8liimiin kaginilmaz bir son oldugunu buyurur. islam dini, “0, hanginizin daha
glizel amel yapacagini simamak icin Slimi ve hayati yaratandir. O, mutlak gii¢ sahibidir, ¢ok
bagislayandir.” (Miilk, 67/2) dyetiyle 6liimii dogrudan Allah ile iliskilendirir. Bunun yaninda islam
dininde hig kimsenin 8liim saatini ve yerini bilemeyecegi; “Kiyamet saati hakkindaki bilgi yalniz
Allah’in katindadir; O, yagmuru yagdirmakta; rahimlerdekini bilmektedir. Hig kimse yarin ne elde
edecegini bilemez; hi¢ kimse nerede &lecegini bilemez, ama Allah her seyi bilir, her seyden
haberdardir.” (Lokman, 31/34) dyetiyle acik bir sekilde haber verilir.

Oliimsiizliik iddiasi her ne kadar su an icin imkansiz bir olgu olarak kabul edilse de
transhiimanistlerin bunu savunmasi, yukaridaki dyetlerde de ifade edildigi {izere dini diistinceler
acisindan ciddi problemler dogurmaktadir. Herhangi bir insanin bu iddiaya kapilip dine kars: tavir
almasi muhtemel bir durumdur. Keldm ilminin tabiati geregi bir din savunusu olarak kabul
edilmesi, dine ve dini diisiinceye yonelik biitiin iddialara -gerceklesip gerceklesmemesine
bakmaksizin- cevap vermesini zorunlu kilmaktadir. Transhiimanistlerin 6liimsiizliik iddiasinin
gerceklesmeyecegini dngorerek bu iddialara cevap iiretilmesine gerek olmadigini diisiinmek,
keldmin tabiati ve yontemi agisindan kabul edilebilir bir durum degildir. Dolayisiyla bu
galismamiz transhiimanistlerin en 6nemli iddiasi olarak kabul edebileceg§imiz insanin bu
diinyadaki  Sliimsiizliigiinii  saglayabileceklerine  yonelik  diisiincelerini  irdelemeyi
amaglamaktadir. Bu diistincelerini keldm ilminin varlik anlayis1 cercevesinde kritize ederek bir
neticeye ulagsmaya calisacagiz.

1. Transhiimanizm Kavraminin Ortaya Cikisi ve Tanimi

“Trans” ve “Himanizm” kavramlarinin birlesmesinden meydana gelen transhiimanizm
kavraminda 6n ek olan “trans” kavrami, “gecis, Gtesine ge¢me veya karakter degistirme, bir
seyden bir seye gecme” anlamlarina gelir.’ Hiilmanizm ise 14. yiizyihn ikinci yarisinda ortaya

Homo Deus (Istanbul: Kolektif, 2016), 32; Hiisnii Aydeniz, “Geleneksel Degerler Uzerinden Bir Transhiimanizm
Elestirisi”, ilahiyat tetkikler Dergisi 1/53 (2020), 358.

Harari, Homo Deus, 33.

Russell Blackford, “The Great Transition Ideas and Anxieties”, The Transhumanist Reader: Classical and Contemporary
Essays on the Science, Technology and Philosophy of the Human Future, ed. Max More- Natasha Vita-More (West Sussex
UK: Wiley-Blacwell Publishing, 2013), 421-422; Ahmet Dag, Insansiz Diinya Transhiimanizm (Istanbul: Ketebe Yaynlari,
2021), 144-145.
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¢ikan, Alemi ve onunla ilgili konularda insani merkeze alarak, degerini, dogasini ve yetilerini konu
edinen insan1 her seyin o6l¢iitii kabul eden goriis ve yaklasimlarin ismidir.* Transhiimanizm
kavramina, giintimiizde yiiklendigi anlama en yakin kullanimin Julian Huxley’in 1957 tarihli “New
Bottles for New Wine” (Yeni Sarap icin Yeni Siseler) adli kitabinda rastlanir. Kitabin bir
boliimiinde transhiimanizm kavramini kullanan yazar; “insanin insan kalarak, yeni olasiliklarla,
kendi dogasini agmas1” anlaminda kullanmistir.” Huxley’in bu agiklamalar1 kavramin giiniimiizde
kullamildig1 sekliyle yakin bir anlamda kullanilsa da terimin ¢agdas transhiimanist hareketin
kullandigi anlamda daha sonra ortaya ciktigi goriiliir.® Glniimiizde kullamldigi sekliyle
transhiimanizm, 1990 yilinda fiitiirist diistiniir Max More’un “Fiitiirist Bir Felsefeye Dogru” adli
makalesinde tanimlanmistir.” Max More, yasanilan bu diinyada biyoteknolojik gelismeler ile
fiziksel ve zihinsel yetkinlesmeyi icerecek sekilde transhiimanizm kavramini terimsel anlamda ilk
defa kullanan kisinin kendisi oldugunu ifade eder.® Dolayisiyla transhiimanist felsefesinin
kurucusu Max More olarak kabul edilir.’

Bu girisin ardindan genel bir tamim yapilacak olursa transhiimanizm; modern bilim ve teknolojik
araglar vasitasiyla insanlarin evrimin getirdigi mevcut biyolojik, psikolojik ve bilissel
yeteneklerinin gelistirilmesi ve yetkinlestirilmesi amacini giiden fikir ve uygulamalara inanan ve
bunlar1 hayata gecirmeye calisan bir insan hareketidir. Teknolojilerin kullanimi, vaatleri,
sonuglari ve etik meseleleri irdeledigi icin entelektiiel, sosyal ve kiiltiirel boyutlar: olan ideolojik
bir hareket olarak kabul edilir."" Siirekli gelecege dogru bir gelisim siireci olarak kabul edilen

Tekin Mustafa, “Transhiimanizm ve Posthiimanizm Baglaminda Din ve Toplum”, 140; Nesrin Kale, “Hiimanizm”,
Ankara University Journal of Faculty of Educational Sciences (JFES) 25/2 (06 Agustos 2019), 763.
Nick Bostrom, “A History of Transhumanist Thought”, Journal of Evolution and Technology 14/1 (2005), 1,7; Lee, “Brave
New World of Transhumanism”, 3; Biisra Kilic Ahmedi, “Islam ve Transhiimanizm Baglaminda Siiper Miisliiman
Kavraminin Analizi”, Kocatepe Islami ilimler Dergisi 4/2 (2021), 241.
¢ Anders Sandberg, “Morphological Freedom -Why We Not Just Want It, but NeedIt”, The Transhumanist Reader:
Classical and Contemporary Essays on the Science, Technology and Philosophy of the Human Future, ed. Max More- Natasha
Vita-More (West Sussex UK: Wiley-Blacwell Publishing, 2013), 8.
7 Max More, “Transhumanism; Towards a Futurist Philosophy”,
https://web.archive.org/web/20051029125153/http:/www.maxmore.com:80/transhum.htm (22 Subat 2022); Sandberg,
“Morphological Freedom -Why We Not Just Want It, but NeedIt”, 8-11; Augusta L. Wellington, “The (R)Evolution of
the Human Mind”, The Transhumanism Handbook, ed. Newton Lee (Switzerland: Springer, 2019), 51; Refii Edman,
“Insan, Teknoloji, Tiirkiye, Tekno-Kiiltiir ve Transhiimanizm”, Transhiimanizm ve Karsilastirmal Izdiisiimii, ed.
Timugin Bugra Edman (istanbul: Kastas Yayinevi, 2019), 30.
More, “Transhumanism: Towards a Futurist Philosophy” (22 Subat 2022); Sara Sedeeq, “Tarih, Mitler ve Antik
Transhiimanizm”, Transhiimanizm ve Karsilastirmal Izdiisiimii, ed. Timugin Bugra Edman (Istanbul: Kastas Yayinevi,
2019), 30.
° Wellington, “The (R)Evolution of the Human Mind”, 51.
Dag, Insansiz Diinya Transhiimanizm, 144; Aysel Demir, “Oliimsiizliik ve Yapay Zeka Baglaminda Trans-hiimanizm”,
Online Academic Journal of Information Technology 9/30 (2018), 94; Muhammet Ozdemir, “Posthuman Kavraminin
Gergevesi ve Transhiimanizm ve Posthiimanizm Literatiirlerinin Tarihgesi”, Transhiimanizm & Posthiimanizm, ed.
Mustafa Tekin - Muhammet Ozdemir (Ankara: Eskiyeni Yayinlari, 2021), 22; Aytepe, “Transhiimanizm ve
Posthiimanizmde Varlik”, 340; Sandberg, “Morphological Freedom -Why We Not Just Want It, but NeedIt”, 3.
Nick Bostrom, The Transhumanist FAQ: A General Introduction (PDF: World Transhumanist Association, 2003), 4;
Sandberg, “Morphological Freedom -Why We Not Just Want It, but NeedIt”, 3; Blackford, “The Great Transition
Ideas and Anxieties”; M. J. McNamee - S D Edwards, “Transhumanism, Medical Technology and Slippery Slopes”,
General Ethics 32 (2006), 357; Ahmet Dag, Transhiimanizm Insanin ve Diinyamn Déniisiimii (Ankara: Elis Yaynlari, 2020),
133.
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transhiimanizmin insana dair olimsiizlik algisinin belirli bir siire¢ icerisinde olusabilecegi
Ongoriisii mevcuttur. Bu baglamda transhiimanistler insanin ilk 6nce Transhuman’a daha sonra
Posthuman’a gecerek dliimsiizliige ulasacaklarini savunurlar. Transhuman teknoloji ile siradan
insandan gelismis bir gelecek insanidir."

Posthuman ise insanlarin teknolojik evrimleri sayesinde, biyolojik smirlarini asarak bir st
seviyeye cikmalari seklinde ele alinmaktadir.” Bostrom bu kavramin, mevcut insan dogasinin
yiikseltilmesi ve kapasitelerinin radikal bir sekilde genisletilmis hali olarak, kendilerini
tasarlayabilecekleri cok daha gelismis varliklar i¢in kullanilan bir terim oldugunu ifade eder. S6z
konusu kavram, herhangi bir kisinin hem zihinsel hem de fiziksel olarak tamamen saghkli, aktif
ve lretken bir kapasiteye ulasabilecegi maksimum duruma isaret eder.” Nitekim
transhiimanizmin 6nemli iki ismi olan Natasha Vita-More ve Max More, posthuman kavramina
siborga benzer bir anlam atfederler. Bu kavram, teknolojik olanaklarin gelismis olmasi neticesinde
insanin makineyle birlesiminden sonra onun bedensel yetkinlesmesine ve bilingsel iyilesmesine
géndermede bulunur. Yani post-insanlar tamamen sentetik yapay zekilar veya gelismis
yiiklemeler olabilir. Transhiimanist tabloya gore bizler tarihsel insanlar ile post-insan kapasiteleri
olan varliklar arasinda bir kdprii veya bir ara gecis formuyuz.”

2. Transhiimanizmde Nihai Hedef: Oliimstizliik

Oliim, canl varliklarda hayati fonksiyonlarin mutlak anlamda durmasi ve insanin bilingli
deneyimlerinin tamamen son bulmas: olarak anlasilmaktadir.® Her insanda iggiidiisel olarak
hayat1 koruma, sonsuza kadar yasama diirtiisii bulunur.?” insanin yasama arzusu, her zaman &lme
arzusundan daha baskin olmustur.'® insanin bu giiglii arzusu, hayatin devam etmesine engel olan
oliime kars1 gésterilen tepkilerin temel kaynagini olusturur.’ Oliimsiiz olma istegi, insan igin yeni
bir durum degildir. Aksine insanlhigin en kokli 6zlemlerinden biri olarak karsimiza ¢ikar. Tiim
canlilar i¢in kaginilmaz bir son olan §liim karsisinda insanlarin yasadig: caresizlik, dlimsiizliik

hayaliyle asilmaya calisilmistir.” insanligin 6liimsiizliik arayisi, mitolojiler, modern edebiyat ve

Ozdemir, “Posthuman Kavraminin Gergevesi ve Transhiimanizm ve Posthiimanizm Literatiirlerinin Tarihgesi”, 37.
José Luis Cordeiro, “The Boundaries of the Human: From Humanism to Transhumanism”, The Transhumanism
Handbook, ed. Newton Lee (Switzerland: Springer, 2019), 68.

Nick Bostrom, “Why I Want to be a Posthuman When 1 Grow Up”, The Transhumanist Reader: Classical and Contemporary
Essays on the Science, Technology and Philosophy of the Human Future, ed. Max More- Natasha Vita-More (West Sussex
UK: Wiley-Blacwell Publishing, 2013), 28; Nick Bostrom, “Transhumanist Values” (Erisim 28 Ocak 2022).

15 Blackford, “The Great Transition Ideas and Anxieties”, 422.

Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii (Istanbul: Paradigma Yayinlari, 2000), 1456.

Sedeeq, “Tarih, Mitler ve Antik Transhiimanizm”, 26.

1 Bostrom, “Why I Want to be a Posthuman When I Grow Up”, 34.

1 Hayati Hokelekli, “Oliim ve Oliim Otesi Psikolojisi”, Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/1 (1991), 152; Demir,
“Oliimsiizliik ve Yapay Zeka Baglaminda Trans-hiimanizm”, 8.

Yusuf Emre, “Cenneti Diinyada Aramak: Oliimsiizliik Arzusu, Uzatilmis Yasam ve Din”, Din ve Transhiimanizm, ed.
Talip Demir (Ankara: Eskiyeni Yayinlari, 2021), 177.
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sanatta kendine yer bulmustur.” Hemen hemen her din, éliimsiiz bir gelecek vaat etmis olsa da
insanoglunun diinya hayatini uzatma arzusu ve ¢abas asla bitmemistir.*

Tarihsel siirecte ¢6ziillemez bir gizem ve hayatin anlami seklinde kabul edilen 6liim, modern bilim
ve kiiltiirde bambaska acilardan degerlendirilmeye baslanmistir.® Bilim ve teknolojinin
gelismesiyle bazi hastaliklar1 ortadan kaldiran, insanlara aci veren biyolojik siireclerin telafi
edilmesi noktasinda basar1 saglayan insanoglu, 6Slimiin bir gizem olmadigi goriisiini
benimsemeye baslamistir.”* Bu goriisiin savunuculari olarak kabul edilen transhiimanistlere gére
dliim, evrimsel bir gereklilik degil, biiyiik bir trajedi, geri doniisii olmayan bir sona isaret eden,
zengin ve yeri doldurulamaz bir diinyanin kaybi olarak gériiliir.” insanligin tek ortak diismaninin
dliim oldugunu savunan transhiimanistler, herkesin ilk etapta miicadele etmesi gereken seyin de
olim oldugunu ifade ederler.”® Onlara gore 6liim, var olusun sinirini belirler ve insanlarin
gelecekteki gelisme ve biiylime olasiligini engeller. Bu bakimdan insan dzgiirltigiine ve 6zerkligine
ydnelik birincil tehdit olarak kabul edilir.”” Max More, artik yaslanma ve oliimiin zorbaligina
tahammiil etmek zorunda kalmayacagimiz, teknolojik gelismeyle her birimizin ne kadar
yasayacagina kendimizin karar verecegi giinlerin gelecegine dikkat ceker. Teknolog Ray Kurzweil,
dlimiimiiziin kendi elimizde olacagi bir zamanin imkin dahilinde oldugunu agik bir sekilde
vurgular. O biyoloji alaninda bugiine kadar olimiin kaginilmazhigini belirten hicbir seyin
bulunamadigin belirtir. Ona gére bu durum 8limiin hi¢ de kaginilmaz olmadigini, biyologlarin
bize bu sorunu yasatan seyin ne oldugunu bulmalarinin, béylece bu korkung evrensel hastaliga ya
da insan bedeninin gegiciligine ¢5ziim getirilmesinin an meselesi oldugunu vurgular.”® Natasha
Vita-More, kisinin gelecekte farkli bir ortamda devam etme secenegi ile bir siireligine tek bir
platformda varhigini sonlandirmaya karar verebilecegi “istege bagl ve gegici bir 6liim” hayal
eder.”” Grey, Sliimliiliigiin sadece insan olmanin talihsiz bir yonii degil, daha ziyade uygun
arastirma ve teknolojik gelisme yoluyla tistesinden gelinebilecek ve asilmasi gereken katiksiz bir

Ahmet M. Karauguz, “Cennetten Kovulan Insanin Cenneti Yeniden insa Ugrasi: Transhiimanizm”, Tiirk Dili 69/821
(2020), 52.

Bostrom, “A History of Transhumanist Thought”, 1.

Harari, Homo Deus, 33.

Ahmet Dag, “Hiimanizmin Radikallesmesi Olarak Transhiimanizm”, Felsefi Diisiin 9 (2017), 52-56; Talip Demir,
“Transhiimanizm ve Sekiilerlesme: Bildigimiz Dinin Sonu mu?”, Din ve Transhiimanizm, ed. Talip Demir (Ankara:
Eskiyeni Yayinlari, 2021), 33.

Stephen J. Lilley, Transhumanism and Society: The Social Debate Over Human Enhancement (New York: Springer, 2013),
6,22; Kali Carrigan, “Taking Up the Cosmic Office: Transhumanism and the Necessity of Longevity”, The
Transhumanism Handbook, ed. Newton Lee (Switzerland: Springer, 2019), 469; Dag, Insansiz Diinya Transhiimanizm, 42.
Newton Lee, “In Search of Super Longevity and the Meaning of Life”, The Transhumanism Handbook, ed. Newton Lee
(Switzerland: Springer, 2019), 313; Ardeniz Ozeng, “Eski Bilim Yeni Bilime Kars1: Simyacilik ve Transhiimanizm”,
Transhiimanizm ve Karsilastirmali Izdiisiimii, ed. Timugin Bugra Edman (Istanbul: Kastas Yayinevi, 2019), 89-90.
Michael R. Rose, “Immortalist Fictions and Strategies”, The Transhumanist Reader: Classical and Contemporary Essays on
the Science, Technology and Philosophy of the Human Future, ed. Max More- Natasha Vita-More (West Sussex UK: Wiley-
Blacwell Publishing, 2013), 200; Ozeng, “Eski Bilim Yeni Bilime Karst: Simyacilik ve Transhiimanizm”, 90.

8 Kurzweil, insanlik 2.0, 478-481.

Todd T. W. Daly, “Diagnosing Death in the Transhumanism and Christian Traditions”, Religion and Transhumanism
The Unknown Future of Human Enhancement, ed. Calvin Mercer- Tracy J. Trothen (California: Praeger, 2015), 85.
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trajedi oldugunu belirtir.*® Michael R. Rose’a gore dliimsiizliik, hayatta kalma ve ¢ogalma oranlar
ile dl¢iilebilir bir kavramdir.”* Bu disiintirlerin goriislerinden hareket edildiginde 5liim, insan
viicudunun biyolojik yapisindaki teknik bozuklukla alakalidir. Her teknik sorunun yine teknik bir
¢oziimii oldugundan &liimiin de bir ¢6ziimii vardir.”® Oyle ki yapilan arastirmalarda omiir
uzunlugunun sadece birkag¢ genin kontrolii altinda oldugunu ileri siiren yaklasimlar ¢ikmistir,*®
Toparlayacak olursak, genetik miihendisligi ve nanoteknoloji gibi alanlardaki gelismelerle
giinlimiiz teknolojisiyle yapilan deneyler ve elde edilen basarilar, transhiimanistlerin 6liimsiizlitk
diisiincesinin somut bir anlam kazanmasini saglamigtir.*

Transhiimanistlerin nezdinde dliimiin {istesinden gelmede beden ve zihin 6ncii rol oynar.
Biyolojik 6liimsiizliik olarak bilinen yéntemde genetik miihendisligi sayesinde, gelismis fiziksel
saghgimiz, yaslanma ve bizi erken &ldiirebilecek hastaliklara karsi bagisiklik kazanmamizi
saglayacak ve bdylece viicudumuzda sonsuza kadar yasayabilecegiz.* Sayet bu yontem basarisiz
olursa, ikinci ydntem olarak, kendi bilincimiz de dihil olmak iizere beyin kapasitemizi bir
bilgisayara yiikleyerek Sliimsiizliige ulasmay: deneyecegiz.** Oliimsiizlige ulasilmas: iddiasinin
tam olarak anlagilabilmesi i¢in bu iki yontemi ayrintilariyla ele almak yararli olacaktir

2.1. Biyolojik Oliimsiizliik

Gegen yiizyilda genetik ve tip teknolojisindeki ilerlemeler, bize biyolojimizi hi¢ gérilmemis
sekillerde degistirme ve yeniden tasarlama imkam verdi.”’ insana dair her seyin biyolojik bir
temeli oldugunu diisiinen transhiimanistler, olimiin de teknik bir aksakliktan dolay:
gergeklestigini distiniirler. Baska bir ifadeyle dliim, insanlarin kalplerinin kan pompalamay:
birakmasi, ana damarlarinin yag tabakalariyla tikanmasi, kanserli hiicrelerin karacigerlere
yayilmasi vb. teknik aksakliklardan kaynaklanmaktadir. Transhiimanizme gore her teknik
sorunun da teknik bir ¢6ziimii olup bu konu miihendislerin alaniyla alakalidir.”® Yaslanmanin
evrensel olmadigini ifade eden bazi bilim insanlari, bu goriislerini desteklemek icin biyolojik
olarak o6liimsiiz organizmalarin varlifimi 6rnek olarak sunarlar.”® Sayet her canh yaslansaydi,

spermlerimizi ve yumurtalarimizi {iretmekten sorumlu hiicrelerin milyonlarca yil boyunca

Brent Waters, “Flesh Made Data: The Posthuman Project in Light of the Incarnation”, Religion and Transhumanism
The Unknown Future of Human Enhancement, ed. Calvin Mercer- Tracy J. Trothen (California: Praeger, 2015), 291-294.
R. Rose, “Immortalist Fictions and Strategies”, 200; Ozeng, “Eski Bilim Yeni Bilime Kars:: Simyacilik ve
Transhiimanizm”, 90.

Jeffrey Zilahy, “Pragmatic Paths in Transhumanism”, The Transhumanism Handbook, ed. Newton Lee (Switzerland:
Springer, 2019), 606; Abdurrazak Giiltekin, “Transhiimanizm Baglaminda Yapay Zeka Tanriya Bir Baskaldir1 Midir?”,
Igdir Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 28 (30 Ekim 2021), 7; Harari, Homo Deus, 34.

3 Berat Sarikaya, Genlere Miidahale-ilahi Kader iliskisi (istanbul: Pinar Yayinlari, 2014), 156-157.

Giiltekin, “Transhiimanizm Baglaminda Yapay Zek4 Tanriya Bir Baskaldir: Midir?”, 5; Harari, Homo Deus, 34-35.
Sezen, “Bireyin Oliimsiizliik Arayis1 Baglaminda Transhiimanizmi Diisiinmek”, 111,119.

Ted Peters, “Progress and Provolution Will Transhumanism Leave Sin Behind?”, Transhumanism and Transcendence
Christian Hope in an age of Technological, ed. Ronald Cole Turner (USA: Georgetown Universitiy Press, 2011), 64; Sezen,
“Bireyin Oliimsiizliik Arayis1 Baglaminda Transhiimanizmi Diisiinmek”, 111; Dag, Insansiz Diinya Transhiimanizm, 43.
Carrigan, “Taking Up the Cosmic Office: Transhumanism and the Necessity of Longevity”, 471.

Harari, Homo Deus, 34.

Michael R. Rose, “Biological Immortality”, The Scientific Conquest of Death Essays on Infinite Lifespans (USA: Libros en
Red, 2004), 21.
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hayatta kalmasi imkénsiz olurdu.* Hatta yapilan calismalarda bazi sineklere belirli bir genetik
yap1 enjekte edildikten sonra yaglanmanin durdugu gozlemlenmistir.”' Sinekler {izerinde yapilan
bu ¢alismanin insan icin de yapilabilecek zamana ulasildiginda bunun imkan dahilinde oldugu

vurgulanir,

Transhiimansitler, genetik ve biyo-teknolojide beklenen gelismelerle ortalama yasamin siiresiz
olarak uzatilabilecegini diisliniir. Bunun igin de dogal secilimin gelisigiizel uydurdugu DNAnin
insani degerler ve amagclar dogrultusunda yeniden tasarlanmasi yeterlidir. Onlara goére
nanoteknoloji ve robotik bilimi sayesinde ¢esitli viicut pargalar1 yiprandikga, bunlarin yerini
yapay ikameler alacaktir. Sentetik kan damarlari ve cilt, daha az dayanikli dogal karsiliklarinin
yerini alacak ve kaslar bozuldukga, kollar ve bacaklar desteklenecek veya karmasik protezlerle
degistirilecektir. Tibbi amagla kullanilacak “nano-robotlar” ile hiicre iginde belirli diizeltmeler
yapilabilecek ve biyolojik 6liimiin sebepleri ortadan kaldirilabilecektir.* Nano-robotlar, hastalikl
organlari cerrahi olarak onarmak veya degistirmek icin enjekte edilecek, hafizanin ve diger
bilissel islevlerin bozulmasini nleyecektir. Prensipte, yapay pargalar gerektigi gibi muhafaza
edildigi, onarildig1 ve degistirildigi siirece insanoglu, biyonik bir varlik olarak sonsuza kadar
yasayabilecektir.” Bununla beraber, yashligin gercek manada ortadan kaldirabilmesi i¢in insanin
genetik yapisinin degistirilmesi gerekir. Nanoteknoloji ile teoride, yaslanmayla meydana gelen
hasar1 ve diger kimyasal reaksiyonlar1 geri cevirerek yaslanma siirecini tersine cevirebilecek
kapasiteye sahip, kimyasal reaksiyonlar1 ydnetebilecek yapilarin olusturulabilecegini ileri
slirerler. Gen tedavisi, hiicre ve dzellikle kok hiicre tedaisi, tedavi amacli klonlama ve molekiiler
nanoteknoloji ise teoride daha kesin ve olumlu sonuglar vermesi muhtemel alanlar olarak ifade

edilmistir.*

Biyolojik dliimsiizliige ulasmak icin teknolojinin ileri bir gelismislige ulasmas1 gerekir. Ancak
biyolojik dliimsiizliikk i¢in sadece bunun yeterli oldugunu da sdylemek zordur. Glinkii gerekli
teknolojik altyapi kurulsa bile insanin bedeninin bu teknolojiye uyumlu bir hal almasi kaginilmaz
bir sart olarak gériinmektedir. Her ne kadar giiniimiiz teknolojisi ile bunu yakalamak imkan
dahilinde olmasa da teknolojik gelismeyle bunun asilacagi diisiincesi hemen hemen tiim
transhiimanistlerin kabul ettigi bir olgudur. Sayet insanin dogasi teknolojik gelismislige cevap
vermezse o taktirde bedenin olmadig1 bir 6liimsiizliik amaglamaktadirlar ki buna da; teknolojik

veya sanal oliimsiizliikk adini verirler.,
2.2, Teknolojik veya Sanal Oliimsiizliik

insan zihninin bir robota ya da mekanik bir varliga aktarilmas: sonucunda ulasilmasi hedeflenen
Slumstizliik hali, teknolojik Sliimstiizliik olarak tanimlanir. Biraz daha agacak olursak, insanin belli
bir yasam siiresi boyunca edindigi zihinsel ve bedensel becerilerin asama asama bir bilgisayar
arayliziine ve oradan da robota aktarmmi sonucu elde edilmesi hedeflenen sonsuz yasam

Rose, “Biological Immortality”, 20.

R. Rose, “Immortalist Fictions and Strategies”, 197.

Ozeng, “Eski Bilim Yeni Bilime Kars1: Simyacilik ve Transhiimanizm”, 95.

“ Waters, “Flesh Made Data: The Posthuman Project in Light of the Incarnation”, 291-294.
Ozeng, “Eski Bilim Yeni Bilime Kars1: Simyacilik ve Transhiimanizm”, 92-93.
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bi¢imidir.”® Transhiimanistler, insan zihninin bedenden bedene aktariminin saglanabilmesi
durumunda insanin 8liimsiizliige kolayca erisebilecegini ifade eder.* Ozellikle insan zihninin,
hatiralarin, kisiliginin ve 6z’tintin yiiksek performansh yiizeylere aktarilmasi, Sliimsiizliigiin elde
edilmesi bakimindan 6nem tasir. Bu nedenle zihin yiikleme islemi 6liimsiizliigiin saglanmasi
bakimindan her zaman ilgi uyandirmis ve transhiimanizmin “Kutsal Kéasesi” olarak kabul

edilmistir.”

Transhiimanistlere gore, sanal 6liimstizliik, insan bilincinin, bilgisayar verilerine doniistiiriilerek,
yiitkleme (uploading) yoluyla siber uzay ortamlara aktarilmasi ile saglanabilir. *® Akil bir bilgisayar
yazilimi, beyin ve kafatasi da bilgisayar donanimi olarak diisiiniiliir. Bir zihin sadece bir yazilimdir
ve beyin iizerinde calistigt donanimdir.”” Bir zekdnin biyolojik bir beyinden bilgisayara
aktarilmasinin yolu, onun sinaptik yapisimi taramak ve ardindan ayni hesaplamalari elektronik
bir ortamda uygulamak olabilir.*® Yani transhiimanistler, zihnin beyin gibi belli bir organ
olmadigini sdylerler. Onlara gére zihin, bir bilgisayar yazilimi (software) gibi bir cesit girdiler-
ciktilar (input-output) organizasyonudur. Beyin ise zihin programinin iizerinde isletildigi bir
bilgisayar donanimidir (hardware). Bir bilgisayar programi olarak zihin farkli bilgisayarlarda
calistirilabilir. Ornegin bir Microsoft Word ve Excel programlarini nasil ki farkli bilgisayarlarda
calistirabiliyorsak, insan beyni kadar karmagsik ve sofistike bir makinada veya robotta insan
zihnini ¢alistinilabiliriz. Yani 6yle bir makinada zihin programini ¢alistiracak olursak, makina
silikon ¢iplerinden ve elektro-mekanik parcalardan olugsa bile insan zihninde oldugu gibi

diisiinceler, acilar, hazlar, arzular, renk algilari, can sikintilari, inanglar, vs. zihin hallerine sahip
olabilir.*

Transhiimanistlere gore zihnin islevini hem biyolojik bir beyinde hem de bilgisayar yazilimindan
veya néromorfik donanimdan (biyolojik sinir sistemlerine dayali tasarim ilkelerine sahip bir
donanim mimarisi) olusan bir beyinde gerceklestirebiliriz.’* Ciinkii beyin fizik yasalarina gore
calismaktadir. Bunlar ¢éziildiikten sonra beyninizin davranisi bir bilgisayarda modellenebilir.*
Ray Kurzweil ve Hans Moravec gibi yapay zek4 ve robotik alanda uzmanlasmis bilim insanlart,

Giilizar Hazal Saka, “Bir Utopya Olarak Teknolojik Oliimsiizlik Sorunsali: Teknolojik Oliimsiizlik”, V. Tiirkiye
Lisansiistii Calismalari Kongresi- Bildiriler Kitabi IV (istanbul: Dumlupinar Uniersitesi, 2015), 241.

Demir, “Oliimsiizliik ve Yapay Zeka Baglaminda Trans-hiimanizm”, 102.

Giulio Prisco, “Transcendent Engineering”, The Transhumanist Reader: Classical and Contemporary Essays on the Science,
Technology and Philosophy of the Human Future, ed. Max More- Natasha Vita-More (West Sussex UK: Wiley-Blacwell
Publishing, 2013), 235; Da§, Transhiimanizm [nsanin ve Diinyanin Déniisiimii, 174-175.

48 Michio Kaku, Zihnin Gelecegi (Ankara: ODTU yayincilik, 2016), 323-330.

John Vance, “Becoming Immortal: The Future of Brain Augmentation and Uploaded Consciousness”,
https://futurism.com/becoming-immortal-the-future-of-brain-augmentation-and-uploaded-consciousness,
Futurism (24 Ocak 2014).

“What is Transhumanism”, https://whatistranshumanism.org/ (Erisim 16 Mart 2022).

Erding Sayan, “Analitik Zihin Felsefesinin Temel Problemlerine Bir Bakis”, Kaygi. Bursa Uludag Universitesi Fen-
Edebiyat Fakiiltesi Felsefe Dergisi 19 (15 Ekim 2012), 46.

Randal A. Koene, “Uploading to Substrate-Independent Minds”, The Transhumanist Reader: Classical and Contemporary
Essays on the Science, Technology and Philosophy of the Human Future, ed. Max More- Natasha Vita-More (West Sussex
UK: Wiley-Blacwell Publishing, 2013), 146.

Ralph C. Merkle, “Uploading”, The Transhumanist Reader: Classical and Contemporary Essays on the Science, Technology
and Philosophy of the Human Future, ed. Max More- Natasha Vita-More (West Sussex UK: Wiley-Blacwell Publishing,
2013), 157.
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beyinde bulunan kisinin hafizasini, deneyimini ve kisiligini olusturan bilgilerin
dijitallestirilebilecegini ifade ederler. Yakin gelecekte, son derece gelismis goriintiileme
cihazlarimin bu bilgileri toplamak icin beyni tarayacagimi ve ardindan bir bilgisayara
yiikleyecegini 6ngoriirler. Bu bilgiler diizenlenip depolandiktan sonra robotik veya sanal
gerceklik ana bilgisayarina indirilebilir boylece kisinin sanal benligi 6liimsiiz bir hal alir.*
Dolayisiyla insan giiclii veya 6limsiiz zihinler seklinde sonsuz sanal bir diinyada yasar hale
gelebilir.”® Natasha Vita-More, gelecekte insan beyninin bilgisayara yiiklenebilecegini, bunun da
Slumstizliige giden yolda 6nemli bir adim olacagini savunur.*® Bu goriise destek olarak Michio
Kaku da kisiliklerimizin kodlara doniistiriilerek bilgisayarlara aktarilmasindan sonra 5limsiiz
olunacagn ifade eder.”

Transhiimanistler, sanal zihnin ve insan bedenlerinde 6lmeden yasama umuduna ek olarak,
liimsiiz olmak iin farkli yollar oldugunu ifade eder. Bunlardan bir digeri, kisiligimizi neredeyse
yok edilemez bir robota enjekte etmektir. Bu, beyni fiziksel olarak kirilgan, savunmasiz
viicudumuzdan alip bir robota yerlestirerek yapilabilir. Yani beynimizin dijital bir kopyasinin
yapilmasindan sonra tiim bilgilerin robota aktarilmasiyla gerceklestirilebilir.’® Bu yontem, bir
felaketin robot bedenimizi mahvetme ihtimaline kars1 bir sigorta olarak, kisiligimizin yedek bir
kopyasini muhafaza edebilme avantajina sahiptir. Ayrica kendimizin kopyalarini baska yerlerde
depolayabildigimiz i¢in bizi gercekten 6liimsiiz yapacaktir.” Bunun gerceklesmesi yukarida ifade
ettigimiz sekilde aklin bilgisayar yazilimi olarak kabul edilmesinden dolayidir.
Transhiimanistlerin ortaya koymus olduklar1 bu diisiinceler her ne kadar giiniimiizde tam
anlamiyla gerceklesmemis olsa da bunlarin gerceklesme ihtimalinin oldugunu da sdyleyebiliriz.*®
Son zamanlarda uygulanan ydntemler bunun gostergesi olarak kabul edilebilir. Dolayisiyla
gelecekte daha gelismis teknolojilerle transhiimanistlerin bu iddialarinin gergeklesme ihtimalinin
g6z 6niinde bulundurulmasi gerekir.

3. Transhiimanist Felsefede Oliimsiizliik Kavraminin Anlam Alani

Oliimsiizliige ulasmak, transhiimanist hareketin en yiiksek énceligidir. Bir 6nceki baglhkta da ifade
ettigimiz lizere bircok transhiimanist bilim insani, insanin Sliimsiizlige ulasacagim vurgular.
Diinyada var olan imkidn ve sartlar icerisinde 6liimiin ¢oziimlenebilecegini iddia eden
transhiimanistlerin titopik 6liimsiizlik yaklasimlarinin kabul gérmesi simdilik ¢ok kolay
gozilkmemektedir.® Dolayisiyla insanin 8liimsiizliige ulasacagini iddia eden bilim insanlari, bu
iddialarini gelecek bir vizyona bina ederler. Teknolojik ilerlemenin saglanmasindan sonra nihai

> Waters, “Flesh Made Data: The Posthuman Project in Light of the Incarnation”, 291-294.

Dag, Insansiz Diinya Transhiimanizm, 28-29; William Sims Bainbridge, “Progress Toward Cyberimmortality”, The
Scientific Conquest of Death Essays on Infinite Lifespans (USA: Libros en Red, 2004), 107.

Kozan Demircan, “Askin insan Ustiin Insana Kars1”, https://khosann.com (03 Eyliil 2016).

57 Michio Kaku, Zihnin Gelecegi (Ankara: ODTU yayncilik, 2016), 150.

Mike Treder, “Emancipation from Death”, The Scientific Conquest of Death Essays on Infinite Lifespans (USA: Libros en
Red, 2004), 191.

Treder, “Emancipation from Death”, 191; Karauguz, “Cennetten Kovulan insanin Cenneti Yeniden insa Ugrasi:
Transhiimanizm”, 53-54.

60 Son zamanlarda yapilan ¢alismalar bu iddialarin imkansiz olmadigini ortaya koymaktadir. Bunun &rnekleri igin
“Cathy Hutchinson”, “Nathan Copeland” isimleri ile yapilan deneylere bakilabilir.

6 Sezen, “Bireyin Oliimsiizliik Arayisi Baglaminda Transhiimanizmi Diisiinmek”, 117,113-114.
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hedef olarak 6liimsiizliige ulasilacagini belirtirler. Buna karsin bazi transhiimanistler, bu iddialara
ihtiyath yaklasarak 6limstizlitk kavramini radikal bir sekilde 6mriin uzatilmasi olarak yeniden
adlandirmistir.®* Yani teknolojinin ciddi bir bicimde yasam siiresini uzatmasi anlaminda ele
almiglardir.”® Oyle ki bazi transhiimanist bilim insanlarinin “Daha dogru ifade etmek gerekirse,
Olimsiliz olmayacagiz ama ecelimizle de 6lmeyecegiz.”*seklindeki demegleri, Sliimsiizlitk
kavramia yiikledikleri anlami ortaya koymaktadir. Bu disiincede olan transhiimanistler,
genellikle 8liimiin yok edilmesinden ¢ok se¢im yapmayi amaglarlar. Ote yandan, gelecek bilimci
Aubrey de Grey’in dedigi gibi insan viicudunun istesek de dliimsiiz olamayacagini dile getirmesi,
onlarin 6liimsiizliik iddiasiyla yasamin uzatilmasim kastettikleri anlasilir. Bostrom’un kendisi bu
noktay1 kabul ederek, 5liim konusundaki transhiimanist pozisyonun net oldugunu vurgular.®
Dolayisiyla her ne kadar transhiimanist felsefede genel olarak nihai hedef éliimsiizliige ulasmak
olsa da Sliimsiizliige yiiklenen anlam ve dlimsiizliigiin imkan dahilinde olup olmadigi hususunda
farkli yaklasimlar s6z konusudur. Bu noktada kavrami her iki yaklasimin kabul ettigi sekliyle yani
hem sonsuzluk (ezeli) hem de 6mriin uzatilmasi anlamindaki kritigini, yapmaya calisacagiz

4, Kelam {lmi Acisindan Oliimsiiz Varlik ve Ozellikleri

Varlik konusu hem felsefe hem de keldmin sistematik bir sekilde ele aldiklari konulardan biridir.
Oyle ki bu konu zaman igerisinde metafizik alanin temeli haline gelmis ve teolojik sistemler, varlik
konusu tizerinden insa edilmeye baslanmistir. Varligin tanimi, mahiyeti, nitelikleri gibi hususlar
ozellikle keldm ilminde de ele alinmistir. Transhiimanizmin Sliimsiizliik iddiasinin kritik
edilebilmesi icin ilk etapta keldm &limlerinin varlik anlayislar1 hakkinda bilgi vermek makul
olacaktir.

Keldm literatiiriinde miitekaddimtin dénemi keldm sisteminin varlk teorileri baglaminda
zamansalliga iliskin en temel ayrim, kadim-hadis seklinde yapilan kategorizedir. Kadim ve hadis
varligin hususiyetleri konusunda keldmcilar ortak bir fikir yiiritmislerdir. Kadim, 6ncesi
olmayan, kendisi ile birlikte hi¢bir varligin bulunmadig: varlik olarak kabul edilir. *® Yani hem 6z
itibariyle hem de zaman agisindan dncesiz olandir. Kadim varligin bir fiile dayanmasi miimkiin
olmay1p yoklugu da imkansizdir. O, bizzat kendi zatindan kaynaklanan bir sebeple vardir.”” Hadis
ise sonradan var olan ve bir varlik tarafindan yaratilan anlamina gelir.®® Bu varlik yokluktan

62 Francesca Ferrando, Philosophical Posthumanism (London: Bloomsbury Academic, 2019), 35.

6 Bob Doede, “Transhumanism, Technology, and the Future: Posthumanity Emerging or Sub-Humanity Descending?”,
Appraisal 7/3 (2009); Sezen, “Bireyin Oliimsiizliik Arayis1 Baglaminda Transhiimanizmi Diisiinmek”, 116.

o4 Harari, Homo Deus, 37.

6 W. Daly, “Diagnosing Death in the Transhumanism and Christian Traditions”, 85.

66 Muhammed b. Ebu Bekr Bakillani, et-Temhid fi'r-red ale’l-Miilhidetil-Muattila, thk. Muhammed Mahmud Hudayri
(Kahire: Daru’l-fikr, 1947), 41; Ebi'l-Meali el-Ciiveyni, es-Samil fi usuli'd-din, thk. Ali Sami-en Nessar (iskenderiye:
Miiessestu’l-Mearif, 1969), 540.

67 Fahreddin er-Razi, el-Muhassal, gev. Hiiseyin Atay (Ankara Universitesi Basimevi, ts.), 63-66; Veysel Kaya, “Fahreddin

AN

er-RAzi’nin Varlik Goriisii”, Islam Diisiincesinin Déniisiim Caginda Fahreddin er-Razi, ed. Omer Tiirker - Osman Demir
(istanbul: ISAM Yayinlari, 2013), 462-463.

o8 Saban Ali Diizgiin, Nesefi ve Isldm Filozoflarma Gore Allah-Alem iliskisi (Ankara: Akcag Yaylari, 1998), 68-70; Fahreddin
er-RAz1, Muhassalu efkdri’l-miitekaddimin ve'l-miiteehhirin mine’l-ulemd (Kahire: Mektebetii’l-Kiilliyetu'l-ezheriyye, ts.),
82.
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meydana gelmis olup onu var edebilecek baska bir varhiga ihtiyag duyar.® Hadis varliklar kendi
kendilerine yetmezler ve dlimliidiirler. Ayrica varligini devam ettirebilmek icin mutlak varligin
miidahalesine ihtiya¢ duyarlar. Keldim agisindan belirlenen kadim-hidis ayiriminda tek kadim
varlik Allah’tir, O'nun disindaki varliklarin tamami, hadis kategorisinde degerlendirilir.”

Kadim-Hadis ayirimiyla beraber, miiteahhiriin déneminde varliga iliskin ayrimin genel olarak
vacib-miimkiin seklinde kullanildig1 kabul edilir.” Her ne kadar bu iki ddnem arasinda kastedilen
nitelikler bakimindan lafzl bir farklilik s6z konusu olsa da varliklarin taksimi konusunda daha
ayrintili bir ¢erceve olusturuldugunu gérmekteyiz. Bu baglamda vAcib varlik genel olarak Vacib
11-zatihi (Kendi Zatindan Dolay1 Zorunlu Olan Varlik) ve VAcib 1i-gayrihi (Baskasindan Dolay1
Zorunlu Olan Varlik) seklinde ikili bir taksime tabi tutulmustur. Vacib 1i-zitihi olan varlik,
mevcudiyeti 6ziiniin geregi zorunlu ve mallim olan varliktir. Bu varligin yoklugu miimkiin
degildir. Keldmcilar, vacib varligin hicbir yénden herhangi bir seye muhtag olmayip varliginin
baskasiyla vacib olunamayacagini belirtirler.”” Clinkii varlig1 baskasina bagli olan varlik, kendisini
var eden varligin yok olmasiyla ortadan kalkar. Vacib varlik miirekkep de olamaz zira miirekkep,
kendisini olusturan ciizlere ihtiya¢ duyar, bu ciizlerin yok olmasiyla kendisinin de yok olmasi
glindeme gelir.”” Ayni zamanda miirekkep olan varlik, kendisini meydana getiren parcalara
muhtagtir. Bagkasina muhtag olan bir sey temel olarak vacib degil miimkiin varlik olur. Dolayisiyla
Vicib li-zatihi olarak kabul edilen varlik, Allah’in zatidir. VAcib 1i-gayrihi tiirinde zikredilen varlik
ise kendinden degil de baska bir seyden dolay1 zorunlu olan malimdur. Bunun da yoklugu
miimkiin degildir. Giinkii bu da dolayli zorunlu varliktir. Bu varlik tiiriine, Allah’'in sifatlar1 6rnek
gosterilebilir. Clinki bu sifatlarin vuctbiyeti kendilerinden degil, Allah'in zitindan dolayidir.
Zorunlu lafiz, zatf itibari ile zorunlu olan ve baskasi itibariyla zorunlu olan arasinda sadece lafzi
bir ortaklig1 ifade eder. Aksi halde, zati geregi zorunlu olma, bilesik olmay1 doguracaktir. Bilesik
olma ise belirtildigi gibi miimkiin varligin vasfidir.”

Miimkiin ise var ya da yok olmasi, kendi diginda bir sebebe bagli olan varliktir. Miimkiin, zati
geregi varlik ve yoklugun esit oldugu bir tabiattadir. Var olmak ve siirekliligini saglamak igin bir
miiessirden miistagni kalamaz.” Bu durumda miimkiin olan ezeli ve ebedi bir varliga sahip olsa
bile varlikta kalisi her an bir miiessire muhtag olmasi agisindan tabiati geregi zorunlu varliktan
farklilik tasir.”® Mumkiin varlik da tipki Vacib gibi iki kisma ayrilir. Birincisi Miimkin 13-zatihi
(Kendi Zatindan Dolay1 Olabilir Varlik), ikincisi de Miimkin li-gayrihi (Baskasindan Dolay: Olabilir
Varlik) olan varlik. Miimkin 1i-zAtihi akli olarak varligi da yoklugu da miimkiin olan ve zorunlu

& Bakillani, et-Temhid fi'r-red ale’l-Miilhideti’l-Muattila, 41.

0 Tuncay Akgiin, Gazali ve Ibn-I Riisd’e Gére Yaratma (Ankara: Ak¢ag, 2013), 92.

7 Seyyid Serif Ciircani, Serhu'l-Mevakif, cev. Omer Tiirker (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2015),

1/658-660.

7 Mehri Hasan. Eb{i Sa'de, itticahatii’l-akli i miiskileti’l-ma’rife inde’l-Mu ‘tezile. (Kahire, 1993), 36.

& R4z71, el-Muhassal, 63-66; Kaya, “Fahreddin er-Razi’nin Varlik Goriisii”, 462-463.

7" Muhammet Yazici, “Siinni Keldmcilara Gére Varlik Kategorileri”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 28 (30

Aralik 2007), 230.

7 Ebii’l-Fazl Adudiiddin Abdurrahman b. Ahmed b. ici, el-Mevakif i ilmi’l-keldm (Beyrut: Alemu’l-Kutub, ts.), 71-74; Eb{i
Said Nasiriiddin Abdullah b. Omer b. Muhammed. Beyzavi, Tavali'ul-Envdr: Keldm Metafizigi., cev. ilyas Celebi-
Mahmut Ginar (istanbul: Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig, 2014), 66-71.

76 R4z}, el-Muhassal, 67-75; Kaya, “Fahreddin er-Razi’nin Varlik Goriisii”, 463-464.
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olmayandir. Bu varlik tiiriine, cevherler 6rnek verilebilir. Miimkin li-gayrihi ise varligi, 6ziintin
geregi degil de baska bir varliga bagh olandir. Bu varlik tiiriine de arazlar drnek verilebilir.” Her
ne kadar belirtilen hususta béyle bir ayirim yapilmis olsa da baslangici olan fakat sonu olmayan
varlik tiirlerinin de oldugu sdylenebilir. Mesel4, insan ve ahiret.” Bu iki varlik tiirti bu diinyada
olmasa da ahiret hayat1 i¢in ebedi olarak kalacak varliklar olarak nitelenir. Ancak bu iki varligin
da mimkiin varlik kategorisine girdigini sdyleyebiliriz. Ciinkii bu iki varligin ebediligi kendinden
zorunlu olan varliga baglidir. Yapilan aciklamalar neticesinde keldmcilarin vacib-miimkiin varhik
seklinde kategorize ettikleri varliklardan vacib varlik olaninin Allah, miimkiin varhigin ise O'nun
disinda kalan biitiin varliklara nispet edildigini séyleyebiliriz.”

5. Oliimsiizliik iddiasinin Keldm ilminin Ezeli Varlik Anlayis1 Cercevesinde Kritigi

Transhiimanistlerin teknoloji temelli nihai hedefleri olarak ele alinan 6liimsiiz veya dmrii
uzatilmis varlik anlayislarinin keldm ilminde hangi varlik kategorisine tekabiil edebilecegini, hem
kadim-vAcib hem de hAdis-miimkiin kavramlari baglaminda ele almaya calisacagiz. Ozellikle
zamansal agidan ele aldigimiz kadim-hadis ayirimina bakildiginda transhiimanistlerin éliimsiiz
veya Omrii uzatilmig varliktan kasitlarinin kadim varliga tekabiil etmeyecegini sdyleyebiliriz.
Ciinkii kadim varlik yukarida da ifade ettigimiz gibi dncesi olmayan, kendisi ile birlikte hicbir
varligin bulunmadig1 varlik olarak kabul edilir. Yani hem 6z itibariyle hem de zaman agisindan
Oncesiz olandir. Ancak transhiimanizmin Sliimsiiz veya omrii sonsuz bir sekilde uzatilmis
varligimin oncesiz olmadigini séyleyebiliriz. Evrimsel temele dayandirdiklar: insanin varolus
slirecinde onu meydana getiren atomlar, insandan 6nce var olmuslardir. Her ne kadar kadim
varligin bir faile dayanmasinin miimkiin olmadig1 anlayisi onlarin evrim diisiincesine uygunluk
gibi goriinse de kadim varligin yoklugunun imkansizligi, transhiimanistlerin 6limsiiz varlik
diisiincesinin kadim varliga tekabiil edemeyecegini ortaya koymaktadir. Ote yandan kadim varlik,
kendi zatindan kaynakl bir varolusa sahiptir. insanin kendi zatindan kaynakli bir varolusa sahip
olmadigini g6z Oniinde bulundurdugumuzda, bazi transhiimanistler'in olimstiz olarak
niteledikleri varligin keldm ilminde Slimsiiz olarak nitelenen kadim varliga tekabiil etmez.
Oliimsiiz varligin en temel &zelligi 6ncesi olmayan ve yaratilmamis olmasidir. Bununla birlikte
varhgim hicbir sekilde degistirmeden devam ettirebilmesidir. Transhiimanistlerin insan
acisindan diistinmils olduklar1 Sliimsiizliik anlayisinin tamamen bu niteliklerle c¢elistigini
goriyoruz. Kendi sagligini bile koruyamayan, yasliligini engelleyemeyen, act hisseden bir varligin
kendi kendine yeterli olmadigindan yola ¢ikarak, sliimsiiz olamayacag1 sonucuna varabiliriz.

Viacib varlik anlayis1 baglaminda ele alindiginda, keldmcilar vacib varligin hicbir yonden herhangi
bir seye muhtag olamayacagini belirtirler. Transhiimanistler’in 6liimsiiz veya dmrii ebedi olarak
uzatilmis varlik anlayis1 bu 6zelliklere haiz degildir. insanin varlik sahasina girmesi bircok etkenin
bir araya gelmesi neticesinde olmustur. Bu sebepler ortadan kalktiginda insanin da varlik
sahasindan cekilecegi asikardir. Kelam ilminde vacib varligin miirekkep olamayacagi acik bir
sekilde vurgulanir. Zira miirekkep, kendisini olusturan ciizlere muhtactir. Bu ciizlerin yok
olmasiyla kendisinin de yok olmasi giindeme gelir. Ozellikle insan atomlardan olusan miirekkep

77 Yazict, “Stinni Keldmcilara Gore Varhik Kategoriler1”, 231-232.

7 Mustafa Bozkurt, Fahreddin Rdzi'de Bilgi Teorisi (Ankara: Ak¢ag, 2016), 53.
7 Ciircant, Serhu’l-Mevékif, 1/658-660.
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bir varlik oldugundan dolay1 onun vacib varlik olmayacagi vuzuha kavusmus olur. Vacib li-gayrihi
turtinde zikredilen varlik olma ihtimali de insanm 6limlii olmasindan dolayr pek miimkiin
degildir. Clinkii VAcib 1i-gayrihi olan varligin ebediligi her ne kadar Vacib 1i-zatihi olan varliga
bagl olsa da bu varligin da ebedi olarak devam etmesi ve degisime imkin tanimamasi gerekir.
insanin varolussal dogasi geregi byle bir 6zelliginin bulunmamasi, onun Vacib li-gayrihi tiiriinde
bir varlik olamayacagini ortaya koyar.

Transhiimanistlerin &liimsiiz olarak niteledikleri varhgin 6zelliklerine bakildiginda, islam
keldminda hadis veya miimkiin varhik kategorisindeki varliga tekabiil ettigini sdyleyebiliriz.
Ciinkii hadis veya miimkiin varliklar kendi kendilerine yetmezler ve &liimliidiirler. Ayrica
varhgini devam ettirebilmek i¢in mutlak varligin miidahalesine ihtiyag duyarlar.
Transhiimanistlerin 6liimsiiz olarak var edebileceklerini iddia ettikleri varligin birlesik, varhig
kendinden olmayan, tek basina varhigim devam ettiremeyen &zelliklere sahip oldugunu
goriiyoruz. Dolayisiyla bdyle bir varligin ezell ve ebedi bir sekilde devam etmesinin miimkiin
olmadigini rahatlikla anlayabiliriz. Clinkii biyolojik veya dijital 8liimsiizliik iddiasi, yine bir varliga
ihtiya¢ durumunu zorunlu olarak gerektirmektedir.

Miimkiin varlik tiirlerinde ele aldigimiz diger varlik ¢esidi de sonu olmayan varlik tiiriidiir. Bu
baglamda bazi transhiimanistlerin radikal bir sekilde émriin uzatilmas: olarak kabul ettikleri
oliimstizlik kavraminin béyle bir anlama tekabiil edebilecegi diistiniilebilir. Ozellikle Kur’an-1
Kerim'de cennet ve cehennemde kalma siiresi olarak ebedilikten de bahsedildigini biliyoruz. Bu
baglamda insanin aklina insanlarin cennet ve cehennemde Sliimsiiz olabilecegi diisiincesi de
gelebilmektedir. Ancak olimstiz varlik ile cennet ve cehennemdeki ebediligin birbirine
karistirilmamasi gerekir. Cennet ve cehennem, kendi mahiyetleri agisindan ezelilik ve ebedilik
tasimamaktadir. Onlarin ebediligi, Allah’in onlar1 ebedi kilmasina bagli oldugu i¢in Slimsiiz varlik
olarak niteledigimiz varhigin o6zelliklerini tasimamaktadirlar. Netice itibariyle cennet ve
cehennemdeki ebedilik Allah’in iradesi ve dilegine bagl bir ebedilik olmasi hasebiyle, dlimsiizliik
agisindan degerlendirilemez. iki diisiince arasindaki en énemli ayirim noktasi, liimsiizliigiin
mekanidir. {sldm dini 8liimsiizliigiin ahiret olarak niteledigi yeniden dirilisin vuku bulacag
yenidiinya da oldugunu vurgularken, transhiimanistler, 6liimsiizliigiin bu diinyada imkén
dahilinde olabilecegini iddia eder. Ancak sldm dini agisindan bu diinyada 8liimsiizliik imkan
dahilinde degildir. *

Onlarin dlimsiiz olarak niteledigi varligin yasamin devam ettigi siirece dmriin devam etmesi
seklindedir. Dolayisiyla bunun uzun yasam veya dmriin uzatilmasi seklinde nitelenmesinin daha
makul olacagini sdyleyebiliriz. insanlarin yasama siiresi icin Allah'in net bir siire koymamasi
bunun ucu acik bir siireye tekabiil edebilecegini ortaya koyar. Uzatilmis yasam olasiliginin islami
acidan herhangi bir problem tasimadiini sdyleyebiliriz.** Konu keldm ilminde ecel tartismalari
kapsaminda ele alinmis ve bazi keldm alimlerinin insanin ecelinin degisebilecegi goriisiini kabul
ettiklerini séyleyebiliriz. Bu goriisleri destekler nitelikte Mavani, transhiimanistlerin iddia etmis
oldugu sliimsiizliigiin sonu olmayan ebedi yasam seklinde anlasilmamasi gerektigini ifade ederek,

80 Harari, Homo Deus, 37.

81 Emre, “Cenneti Diinyada Aramak: Oliimsiizliik Arzusu, Uzatilmis Yasam ve Din”, 195.
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islam’in bilim insanlarini insan saglig1 ve kamu yarar1 icin yapabileceklerinin en iyisini yapmaya

tesvik ettigini sdyler.*
Sonug

Modern bilim ve teknolojinin gelismesiyle birlikte teknolojik araglarla i¢ ice bir yasam siiren
insanin kendi diinyasinda da degisimler meydana gelmistir. Bu degisimlerden biri de Tanr1 ile olan
iliskisinde olmustur. Ozellikle ilahi dinlerin ortaya koymus oldugu Tanri tasavvurlarinin aksine
teknolojik arag ve geregler, insanin Tanri ile iliskisinin mesafeli bir zeminde olusmasina neden
olmustur. Tarihsel siirecte insanin anlayamadigi, kavrayamadigi ve izahini yapamadig: biitiin
olaylar1, mutlak {istiin bir giice atfederek bu giicii Tanr1 kabul etmesi, insanin onunla iliskisinin
dinamik olmasini saglamistir. Ancak bu durum bilim-teknoloji ile birlikte tam tersine dénmiis,
insanin ¢6zemedigi bir¢ok olayin agikhiga kavusmasiyla, Tanri’'nin etkinligi azalmis ve bu
baglamda insanin Tanri'ya y6nelimi sinirlanmustir. Bilim ve teknoloji ile glic kazanan insanin,
artik metafizik bir giice ihtiya¢ hissetmemesi yeni diislince ve akimlarin ortaya c¢ikmasina
sebebiyet vermistir. Rasyonalist pozitivist bir yontemle bilim ve teknolojik araglar1 referans
olarak kabul eden son dénem diisiince akimlarinin dine ve din ile ilgili olana yonelik olumsuz
algilar insanlar arasinda yayginlik kazanmaya baslamistir. Bu akimlarin en etkilisi ve tehlikelisi
olabilecegini 6ngérdiigiimiiz transhiimanizm de bu siirecin bir neticesidir. Transhiimanizmin
bir¢ok iddiasi, ilahi dinlerin sGylemlerine tezatlik teskil etse de en tehlikeli ve meydan okuma
seklinde ele alabilecegimiz séylemi Sliimsiizliik diisiincesidir. Transhiimansitler, Slimsiizliige
biyolojik veya sanal olarak iki farkli sekilde ulasilabilecegini iddia ederler. Bu noktada bazi
transhiimanistler, 6liimsiizliik kavraminin insan 8mriimiin radikal bir sekilde uzatilmasi seklinde
anlasilmasi gerektigine de vurgu yapar. Dolayisiyla 6liimsiizliik kavraminin ne ifade ettigine dair
bir fikir birliginin olmadigini séyleyebiliriz. Keldm ilminin varlik taksimi cercevesinde bu iddianin
kritigi yapildifinda, transhiimanizimdeki dlimsiiz varlhigin keldm ilminde sonradan yaratilmus,
gecici olan, kendi kendine yetmeyen varlik olarak nitelenen hidis veya miimkiin varlik
kategorisinde dahil olabilecegi neticesini ¢ikardik.

82 Ahmedi, “Islam ve Transhiimanizm Baglaminda Siiper Miisliiman Kavraminin Analizi”, 247-248.
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Dogu Bat1 Gekismesinin Bir Araci Olarak Islamofobi’nin Pragmatik Nedenleri Uzerine Makasidii’s-Seria Baglaminda Bir
Tahlil Denemesi

0z

Batililarin eskiden beri, Miisliimanlari ve islam’ kendi varoluglarinin éniinde bir engel olarak gérdiikleri séylenebilir.
Stirekli kendilerini tistiin gdriip kendileri gibi olmayanlari kiiglimseme yoluna gitmislerdir. Bu bakis agisinin olusturdugu
dnyarg, Islam medeniyetini gérmelerinin dniinde bir engel olusturmustur. Her ne kadar birgok bilim insam ve diisiiniir,
islam diisiincesinden etkilenerek bu birikimi degerlendirme cabasina girseler de yénetimler ve halklar meseleye karsitlik
olarak bakmislardir. Miisliimanlarin fetihler yoluyla Batili (Hristiyan) toplumlarin iilkelerini fethetmeye baslamalariyla
bu kin daha da artmistir. Viyana Kilise Konseyi'nin destekleriyle kurulan Oryantalizm Arastirma Merkezleri'nin amaci,
Dogululari/Miisliimanlari anlama yerine onlar1 tiim yénleriyle taniyarak bulabildikleri zayif taraflari iizerinden bu
miicadeleyi daha sistematik hale getirmek olmustur. Bdylece Batililar kendilerinin her alanda iistiin oldugunu
Miisliimanlarin ise eskiden beri gerici oldugunu ve diizeltilmeleri gerekenler oldugunu Miisliiman zihnine yerlestirmek
istemislerdir. Modern dénemde Bat1’'da dinin bilime ve ilerlemeye aykir1 oldugu ve tiim anlagmazliklarin kaynagi oldugu
diisiincesi hakim olmustur. Bu nedenle din ve dinf olandan arindirilmis bir insan ve toplum olusturulmas: hedeflenmistir.
Sekiiler bir toplum denemesinin yapildigi modern dénemde insanlar mutlu edilememislerdir. Postmodern déneme
gelindiginde manevi ve inang ydnii ihmal edilen insan bunun 6zlemiyle dine tekrar ydnelme egilimi gdstermistir. Batili
ydnetimler, siyasetgiler ve kiiresel sermayeler bu ydnelisin islam’a olmamasi icin her tiirlii careye bagvurmuslardir.
islamofobi’nin insasi da bu arayisin somut bir kaniti olmustur. Ozellikle ABD’de gergeklestirilen 11 Eyliil olaylar: ve takip
eden diger bircok Batili devletlerde griilen terdrist saldirilarinin failinin Miisliimanlardan olmasi Bati’da islamofobi’nin,
insasinin payandasi olmustur. Kiiresel sermayelerin kapital istahlari ve kadim diigmanliklar Islamofobi ile Miisliiman
tilkelerine dogrudan miidahalenin kapisini aralamistir. islamofobi sayesinde hem Bati toplumlarinda hem de birgok Dogu
toplumunda bu miidahale mesru olarak kabul gérmiistiir. Bu calismada insa edilen islamofobi’nin nasil bir pragmatik araca
déniistiirtildiigii tizerinde durulmustur. Bati'nin 6zellikle de ABD'nin istahini kabartan Ortadogu’nun enerji ve petrol
kaynaklarini kontrol altina almasinda islamofobi'nin bir mesruiyet araci haline getirildigi irdelenmistir. Gelinen noktada
ise Bat1 ve ABD’nin hedeflerine biiyiik oranda ulastig1 goriilmiistiir. Fakat miidahale edilen toplumlarda yoksulluk, terdr
olaylari, etnik ve mezhepsel béliinmeler, gdce zorlanan kitleler gibi ¢oziimii yakin tarihte miimkiin olmayan problemler
biraktigina vurgular yapilmistir. Bu calismada, Batililarin neden bdyle davrandigi ve bununla neyi hedefledikleri nitel bir
yontemle ele alinarak bir tahlil denemesi yapilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, islamofobi, Miisliiman karsitligi, Geri kalmis dogu, Modern bati, Dine yénelme.

Abstract

It can be said that Westerners have always seen Muslims and Islam as an obstacle to their own existence. They constantly
see themselves as superior and try to belittle those who are not like them. The prejudice created by this point of view has
prevented them from seeing Islamic civilization. Although many scientists and thinkers have tried to evaluate this
accumulation by being influenced by Islamic thought, governments and people have always viewed the issue as such an
opposition. This hatred increased even more when Muslims began to conquer the countries of Western (Christian)
societies through conquests. The aim of the "Orientalism Research Centers", which was established with the support of
the Vienna Church Council, was to make this struggle more systematic by recognizing the Easterners/Muslims instead of
understanding them in all their aspects and through the weak sides they could find. Thus, Westerners wanted to place in
the Muslim mind The notion they were superior in every field, that Muslims had always been reactionary and that they
had to be corrected. In the modern era, the idea that religion is contrary to science and progress and is the source of all
conflicts has prevailed in the West. For this reason, it is aimed to create a human and society free from religion and
religious.. In the modern era, a secular society experiment was made, people could not be happy. When it comes to the
post-modern period, people, whose spiritual and belief aspects were neglected, showed a tendency to turn to religion
again with the longing for this. Western governments, politicians and global capitals have resorted to all kinds of remedies
to prevent this tendency towards Islam. The construction of Islamophobia has been a concrete proof of this pursuit. The
fact that the perpetrators of the September 11 events in the USA and the terrorist attacks in many other western states
which is following them, consist of Muslims, has been the pillar of the construction of “Islamophobia” in the West. Capital
appetites of global capitals and ancient hostilities have opened the door to direct intervention in Muslim countries with
“Islamophobia”. Thanks to Islamophobia, this intervention has been accepted as legitimate in both Western and many
Eastern societies. In this study, it is focused on how the “Islamophobia” built into a pragmatic tool is transformed. It has
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been emphasized that Islamophobia is a legitimate basis for the West to control the energy and oil resources of the Middle
East, which has whetted the appetite of the USA. At this point, it has been seen that the West and the USA have achieved
their goals to a large extent. However, it was emphasized that in the intervened societies, problems such as poverty,
terrorist incidents, ethnic and sectarian divisions, and the masses being forced to migrate could not be solved in the recent
past. In this study, an analysis has been made by dealing with a qualitative method, why Westerners behave like this and
what they aim with it.

Keywords: Theology, Islamophobia, Anti-muslimism, The backward east, The modern west, Inclination towards religion.

Giris
Bati-Dogu rekabeti oldukga eski tarihlere tekabiil eden bir maziye sahip olmakla birlikte halen
varhigini ve giincelligini siirdiirmektedir. Bu tartismalara neden olan birgok faktérden bahsetmek

ve bu olaylar1 bircok etkene dayandirmak miimkiindiir. Bunlarin icerisinde en basat roliin
Dogulularin Batr’ya ilerleyerek cografyalarini genisletme miicadelesi oldugu sdylenebilir.

Miicadele sahasinda, Dogulularin 6zellikle askerd ve siyasi anlamda tistiin gelmesiyle basarisiz olan
Batili yoénetimler, ¢cok genis bdlgeleri birakip batiya cekilmek zorunda kalmislardir. Askeri ve
y6netimsel basarisizliklar ortaya cikinca yoneticiler, siyasi hedeflerini gizleyip asil sorunun inang
ile ilgili oldugunu sdyleyerek kendi toplumlarini motive etmek istemislerdir. Bu sayede karst
savunmalar i¢in ordular toplayip topyek(in miicadelelere girismislerdir." Basarisizliklarinin
devam etmesi bu konudaki séylemlerini radikallestirerek meseleyi zamanla Hristiyan-Miisliiman
miicadelesine doniistiirmiistiir.

Fetihler sonucu bir¢ok bélgeyi Miisliimanlara birakmak zorunda kalan Hristiyan Bati toplumlari
bu miicadeleyi bir tiir inang karsithigina déniistiirmislerdir. Bir giin tekrar alacaklari timidiyle
kendi kamuoyunu hep bu konuda canli tutmak istemislerdir. Uzun yillar gecip her tiirlii yola
basvurmalarina ragmen (Hagh seferleri, Canakkale savaslar1 vs.) gerceklestirilemeyen hayaller
yerini diismanlik ve kindarliga birakmustir.

Bat1’nin bu tutumu, 11 Eyliil 2001 olaylariyla daha da ilerleyerek islam korkusuna /islamofobi’ye
déniismiistiir. Islamofobi’yi bahane gdstererek gerceklestirmek istedikleri amaclarim

mesrulastirma gayreti icerisine girmislerdir.”

Ozellikle Ortadogu’da bulunan enerji kaynaklari ve petroliin cogunlugu Miisliimanlarin elindedir.
Bat1 toplumlarinda iiretilerek ve ¢ok hizl bir sekilde servis edilen “islamofobi” bu kaynaklara
sahip olmak isteyen kiiresel sermayelerin ve basta ABD olmak tizere tiim Batili tilkelerin bir tiir
mesruiyet araci haline getirilmistir. Sadece Bati toplumlarini degil bircok Dogu toplumunu dahi
ikna edebilecek bir seviyeye ulastirilan “Islamofobi” sayesinde &zellikle ABD’nin bu cografyaya

miidahalesine mesruiyet taninmstir.

islamofobi’nin nedenleri siirekli giindeme getirilerek miidahale edilen iilkelerde Dogu ve Bati
kamuoyuna demokrasi ve diizen getirmek, terériin kaynaklarii kurutup toplumlarin diizenini

Genis bilgi igin bk. Isin Demirkent, “Haglilar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1996),
14/525 vd.

Bk. Hiisnii Ezber Bodur, “Batr’'da Isldm Karsithgimin icat Edilmis Dili Olarak islamofobi (Gatismaci Sosyolojik
Perspektif)”, flahiyat Akademi Dergisi 6 (2017), 72 vd.
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saglamak hedefleri anons edilmistir. Fakat girilen ve miidahale edilen {ilkelerde bu hedeflerden
hi¢ birisi gerceklesmedigi gibi tam tersine girilen yerler kargasa ve terér olaylarinin her giin
yasandig1 bolgeler haline doniismiistiir. Bunlar bir taraftan gerceklestirilirken bélgenin zengin
petrol kaynaklari bu devletlerin kontrol ettigi kiiresel sermayeler tarafindan adeta isgal
edilmiscesine kullanilmistir.

Bu ¢alismamizda, Islamofobinin nasil Bati-Dogu ¢ekismesinin araci haline getirildigi, bu vesileyle
Bat1 toplumlarina verilmek istenen Miisliiman (Dogulu) imaji, islamofobi‘nin nasil pragmatik
araca doniistiirtildiigi ve bunun getirecegi menfi sonuglarin neler oldugu konusunda nitel temelli
bir arastirma ile tahlil denemesi yapilacaktir.

1. Kavramsal Cergeve

islamofobinin iki farkli kavramdan olusturuldugunu gériiyoruz. Bunlardan biri “islam” digeri ise
“fobi/phobia” kavramlaridir. Bu kavramlardan ilki siiphesiz Hz. Adem’den Hz. Muhammed’e
kadar génderilmis olan ilahi dinlerin ortak adidir.’ Bugiin de Hz. Muhammed’in teblig ettigi son
ilahi dine verilen isimdir. Islam kelimesi Hz. Muhammed’'den &énceki dinleri igerisine almakla
beraber, sadece Hz. Muhammed’e indirilen dine isim olarak kullanilmustir. Bugiin islam denilince
son din, Miisliiman denilince de bu son dine inananlar kastedilmektedir. Diger ilahi dinler
Hristiyanlik, Yahudilik gibi isimlerle anilmaktadir. islam kavrami “silm/slm” kékiinden tiiremis
olup “baris yapmak, Allah’a, hak ve dogru olana boyun egmek, teslim olmak” gibi anlamlara
gelmektedir.* Fobi/Phobia kavrami ise Grekce kokenli olup bat1 dillerine gegen bir kavramdir.
“Panik ya da endise halindeki korku” ya da “korkunun objesi”, toplumsal ve kiiltiirel anlamda ise
“asir1 ve cogunlukla da sebepsiz yere korkmak” anlamlarinda kullanilmaktadir.®

islamofobi en genel anlamda, Batililar tarafindan “her hangi bir gerceklige dayanmayan, islam’a
ve Misliimanlara karsi duyulan korkma, kaginma ve ¢ekinme duygusu" olarak ifade edilmektedir.®
islamofobi kavraminin ilk olarak 1997 yilinda ingiltere’de hazirlanan bir raporda’ kullanildig:
yoniindeki sdylemler agirlik kazanmaktadir. Bu kavram Bati'da olusturuldugu icin icerdigi
manaya bakmadan 6zellikle de 2001 yilinda ABD’de meydana gelen ve 11 Eyliil olaylar: olarak
tarihe gecen saldirilardan sonra ¢ok yaygin olarak kullarulmaya baslanmis son dénemlerde ise
Batr'da ¢ok kullanilir olmustur.® Miisliiman diisiincede, islam ve Fobi kavramlarini birlikte
zikretmek anlam olarak bir tezat olusturmaktadir. Bu kavramlarin anlamlarina bakildiginda, barig
ve dogruya boyun egme anlamu ile korku ve kaginma zit anlamlar ihtiva etmektedir. Bat1 islam ve
Miisliman kavramina bu anlamlar agisindan bakmayip hep &teki ve sahte din olarak bakmustir.

3 Bk. Al-i imran 3/19, 85.

Ebii’l-KAsim Hiiseyin b. Ragip el-isfehani, Kur'an Kavranlan Sozliigii-Miifreddt (istanbul: Yarin Yayinlari, 2015), “slm”,
478.

John Sinclair, Collins English Dictionary, ed. John Sinclair (London: Harper Collins Publishers, 1987), “phobia”, 1237.
Bk. Merve Ar, Islamofobinin Dini ve Kiiltiirel Kékenleri (Samsun: Ondokuz Mayis Universitesi, Doktora Tezi, 2019), 28-
29.

Gordon Conway, Islamophobia: A Challenge For Us All, Report of the Runnymede Trust Commission on British Muslims
and Islamophobia (London: The Runnymede Trust, 1997).

8 Mustafa Alici, “Bati’nin Bitmeyen Sanal Korkusu: islamofobi”, Diyanet flmi Dergi 55/2 (2019), 410.
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Batr’nin bu tutumu dikkate alindiginda bu zit anlamli kelimelerin birlikte anilmasi sorun olarak

gorilmemistir.

Batililar veya Bati diinyasi kavramiyla Avrupa ve Kuzey Amerika'daki komiinist olmayan tilkeler
kastedilmektedir. Dogulular kavrami ise Hint alt kitasi, Uzak Dogu, Ortadogu, Asya, Orta Asya ve
Yakin Dogu toplumlari i¢in kullanilmaktadir. Bazen bu anlamlarin daraltilarak da kullanildig
olmustur.’ Bati-Dogu ¢ekismesi daha ziyade din merkezli seyir izlediginden dolay1 zaman zaman
Batil ile Hristiyanlar, Dogulu ile de Miisliimanlarin kastedildigi de olmustur.

Biz bu ¢alismamizda Dogulular kavramini genellikle Miisliimanlar manasinda Batililar kavramini
ise Avrupa ve ABD i¢in kullanmaktayiz.

2. Islam Karsithgindan islamofobiye Tarihi Siireg

Bati'nin tarihine baktigimizda islam’a ve Miisliimanlara karsi &tekilestirme ve karsitlik
tavirlarinin oldugunu gériiyoruz. islamofobi sonradan insa edilmis bir kavram olmakla birlikte
fslam ve Miisliiman karsithginin ve korkusunun Bati toplumlarinda ¢ok daha eskilere tekabiil
ettigini sdyleyebiliriz. Hz. Muhammed (s.a.v.) déneminde Kur'an'in da ifadesiyle Yahudi ve
Hristiyanlara ehl-i kitap olarak hitap edilmistir. Bu dénemde kendilerine asla diisman bir tavir
izlenmeyip belli bir siyaset yuriitilmiistiir. Zaman icerisinde Yahudilerle bazi siyasi ¢ekismeler
sonucu husumete varan bir durum gelisirken Hristiyanlarla olan ilk iligkiler, teolojik tartismalar
baglaminda ilerlemistir. Ozellikle Hz. Muhammed'in Hristiyan devlet adamlarina yazdigi
mektuplarda Hz. isa ve ilah anlayislarimin yanhshgina vurgu yapilarak islam'a davetler
yapilmistir.”® Hz. Peygamberin vefatindan kisa bir siire sonra Irak, Suriye ve Misir'in fethiyle
Miisliiman-Hristiyan iliskileri daha da artmstir. ilerleyen siirecte karsihikhi olarak birbirlerini
anlamaya dayali teolojik tartismalarin yerini reddiyelerin almaya basladig1 goriilecektir.
Miisliimanlar ve Hristiyanlar birbirlerine karsi daha sert ve dislamaci iddialar yéneltmislerdir.
Miisliimanlar bozulan Hristiyanligin aslinin islam olusunu éne ¢ikarirken Hristiyanlarda islam'in
Hristiyanhktan olusturuldugu ve sahte bir din oldugu gibi iddialarda bulunmuslardir."

Baslangicta teolojik elestiriler olarak baslayan ve birbirini anlama amacina matuf Hristiyan-
Miisliiman tartismalari sonraki donemlerde gittikce sertleserek bir karsithiga hatta zaman zaman
diismanhga da dontistiirilmiistiir. Bu déniisiimde teolojik tartismalar cok nemli olmakla beraber
siyasi olaylarin ve anlagmazliklar sonucu ortaya ¢ikan fetihlerin de biiyiik rolii olmustur. Emeviler
déneminde ispanya’nin fethi daha sonra Selguklu ve Osmanli’'nin Anadolu’dan Avrupa’ya dogru
yaptiklar1 fetihler bu diigmanligin artmasinda etkili olmustur. Ortacag Hristiyan toplumlari bu
fetihlerle diistiikleri yenilgiye karsi Hristiyan olmayan toplumlari 6tekilestirme gayreti
giitmistiir. Bir yandan kendi igerisindeki Yahudiler gibi diger inang gruplarini diglarken diger
yandan da kendileri igin bir tehdit olarak gordiikleri ve “kéfirler ve sapkinlar” olarak
nitelendirdikleri Miisliimanlar1 hedef almiglardir. Hagli seferlerinin diizenlenmesinde ¢ok

Farkli kullanimlar icin bk. Richard E. Nisbett, Diistincenin Cografyast - Dogulular ile Batililar nasil -ve neden- Birbirinden
Farkli Diisiiniirler?, ev. Giil Cagali Giiven (istanbul: Varlik Yayinlari, 2017), 16 vd.

10 Genis bilgi icin bk. Ibrahim Kaplan, Isim’a Gére Hiristiyanlik (Istanbul: 1Q Yayincilik, 2008), 116-122.

Ayrintili bilgi igin bk. fbrahim Kaplan, “Hiristiyan Teolojisiyle Etkilesimi Agisindan Erken Dénem Kelami”, Kelam
Arastirmalar1 Dergisi 6/2 (2008), 132-134.
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kozmopolit ve hiyerarsik bir yapiya sahip olan Hristiyan toplumlar -kéyliler, soylular, din
adamlar, yoneticiler vs.- kendilerini ve inanglarini hedef aldiklarini iddia ettikleri Miisliimanlara
kars1 bir araya gelerek hacl seferlerini olusturabilmislerdir. Nitekim 1095 tarihinde 1. Haglh
Seferi'ni organize eden Papa II. Urbanus, Hristiyan toplumlara; “Misliimanlar seytanin
usaklaridir. Bu nedenle Miisliimanlarla savasmak Tanrinin dostlari ile diismanlar: arasindaki bir
savastir.” mesajini vererek asker toplayabilmistir,"

Bat1 toplumlarimin bu tavirlarini sadece islam’a ve Miisliimanlara yoneltmediklerini Yahudilere
kars1 da benzer bir tavir takindiklarim (antisemitizm) goriiyoruz. Hristiyan Bati’nin diger dinlere
kars1 bu tutumlarinin yaninda kendi i¢lerinde farkli diisiinen mezhep ve olusumlara da benzer
tavirlar takindig bilinen hususlardandir. Aydinlanma ve Fransiz ihtilali sonrasi bu karsit tutumlar
biraz azalsa da islam’a ve Miisliimanlara kars: devam etmistir. Onceleri karsitlik olarak siirdiiriilen
tutumlar 11 Eyliil olaylarindan sonra bir tiir korkuya déniistiiriilerek, Islamofobi kavrami yaygin
olarak kullanilmaya baslanmistir. Gelinen noktada Bati’'nin kurguladigi bu kavram/islamofobi,
sadece Bati’da degil Komiinist Cin’'de, Tayland’da, Yahudi olan israil’de, Budist olan Hindistan’da
bir¢ok Katolik ve Ortodoks tilkede farkli boyutlarda da olsa kullanilmistir. Nedenleri farkl olsa da
birlestikleri nokta islam ve Miisliiman diismanhigi ve korkusu olarak tezahiir etmektedir."

Hristiyan diinyanin islam’a ve Miisliimanlara karsi bu tutumlarinin temelinde kendi kurmus
olduklari diizenin muhafazasi yatmaktadir. Bu durum, ge¢misten gliniimiize bdyle devam
etmektedir. Miisliman karsitligi tarihte daha ziyade inang temelli olarak giindeme getirilmistir.
Sahip olduklari dinin yerine sapkinlik oldugunu iddia ettikleri islam’in gelmesi korkusu belirleyici
olmustur. Giiniimiizde ise daha ziyade Miisliiman kimligine yliklenen anlam tizerinden gidilmistir.

Batililar diger toplumlar iizerinde koloniler ve sdmiirgeler kurarak onlar1 ikinci sinif insan
muamelesine tabi tutmuslardir. 15. yiizyildan itibaren Bati’da egemen olan sémiirgeci politika
tiim diinyay1 etkilemistir. Avrupalilar, bu sdémiirge yaris1 sonucu Asya, Afrika ve Amerika
kitalarinda koloniler kurup sahip olduklari cografyanin her tiirlii zenginligini kendi uluslarinin
refahi icin insafsizca kullanmislardir.” Sémiiriisiine aldiklar1 toplumlari Batili toplumlarin
hizmetkarlar: seklinde gérmiislerdir. Bu iilkelerin tiim zenginliklerini -bslge insanini adeta karin
tokluguna calistirarak- kendi toplumlarinin refahi icin kullanmislardir. Kendilerinin ileri ve
medeni oldugu diger toplumlarin ise 1slah edilmesi gereken, geri kalmis ve vahsi topluluklar
oldugu algisini olusturmuslardir.®

14. ylizyihn baslarinda Viyana Kilise Konseyi tarafindan dogu dillerinin ve kiiltiirlerinin
anlagilmas1 igin iniversitelerde “Oryantalizm” veya “Sarkiyat¢ilhk” adi altinda arastirma

merkezleri kurulmustur. Fakat bu merkezlerin verilerinin raporlastirilarak yayinlanmasi 18. ve

Steven Runciman, Hach Seferleri Tarihi, gev. Fikret Isiltan (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2019), 1/84.

ismail Safi, “islamofobinin Tarihsel Kokenleri ve Nedenleri Uzerine Diisiinceler”, Turkish Studies 14/2 (2019), 737.
Genis bilgi igin bk. Tug¢a Poyraz - Giilay Arikan, “Avrupa-Tiirkiye iliskileri ve Dénemsel Olarak Degisen ‘Oteki’
Tanimlar1”, Hacettepe Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi 20/2 (2003), 66 vd.

Anne Sofie Roald, New Muslims in the European Context: The Experience of Scandinavian Converts (Brill Academic Pub.,
2004), 57.

Kader | ¢31
20/2, 2022



Mustafa BOZKURT

19. yiizyillarda olmustur.'® Ozellikle bu caligmalar vasitasiyla Bati toplumlarinda énceden beri var
olan Bati ve Dogu veya Bat1 ve digerleri ayrimimnin daha da sistematik hale getirildigini goriiyoruz.
islam iilkelerine gdnderilen miistesrikler aymi zamanda misyonerlik faaliyetlerini de
yiriitmiislerdir.” Uzun tecriibeler sonunda hazirladiklari raporlar: temsil ettikleri birimlere
verirken diger taraftan da bazi eserler kaleme alarak temel hedeflerine hizmet etmislerdir.
Miistesriklerin eserleri islam tilkelerinde yayginlastirilarak halk ve entelektiiel cevreye ulasilmak
istenmistir. Gelenegi kiiclimseyen ve siirekli elestiren hatta tahkir eden bir anlayis1 yerlestirmeye
calismislardir.”® Boylece Batililar kendilerinin her alanda iistiin oldugunu Misliimanlarin ise
eskiden beri gerici oldugunu ve diizeltilmesi gerekenler oldugunu Miisliiman zihnine de
yerlestirmek istemislerdir.

Bu uzun ¢abanin sonunda ikinci simf toplum olarak goériilen Dogu'nun degerleri, Rasyonel Bati
degerleri karsisinda tutarsiz olarak gériiliiyordu. Bati'nin olumlu olan tiim degerlerine karsi Dogu
degerleri tamamen mahrumiyet ve olumsuzluklarla ifade ediliyordu."” Dogu’ya miidahale edilerek
bu olumsuz yapinin, Bati1 degerleri paralelinde yapilanmasi gerektigi vurgulaniyordu. Bu
cabalarin altinda yatan asil neden siiphesiz Dogu'nun olumsuzluklar1 degildir. Asil hedef
Dogu'nun sahip oldugu zengin petrol ve enerji kaynaklarini kontrol altina almaktir. Olusturulan
bu alginin sonucunda 20. ve 21 ylizyillarda Bati’'nin Dogu'ya dogrudan miidahalelerinin oldugunu

goriiyoruz.

Bati'nin siirekli glindemde tutmak istedigi Dogu toplumlarinin tamamen geri kalmigliklariyla ilgili
olan Batimerkezci/Avrupamerkezci, diisiincesine katilmayan Batili diisiiniirler de olmustur.
Bunlardan biri John M. Hobson’dir. Hobson 500-1800 yillari arasinda Dogu’nun Bati’dan ¢ok daha
gelismis oldugunu ve Modern Bati Medeniyetinin olusumunda Dogu’nun ¢ok 6nemli bir yere sahip
oldugunu ifade eder. “Bati medeniyeti Dogu’nun birikimleri {izerine insa edilmistir” der. Antik
Maisir’a bakmadan Antik Yunan'in anlasilamayacagini ifade eder. Bu diisliniire gére 6nce Dogulular
bir ekonomi ve diisiince ag1 gelistirmislerdir. Dogu’nun olusturdugu diisiince, bilim, kurumlar,
teknolojiler ve degerler “Oryantal Kiiresellesme” sayesinde Bati'ya aktarilarak Bati medeniyetinin
temelini olusturmustur.” Bu ve benzer yaklasimlar dillendirilse de Batililar tarafindan pek itibar
edilmemis ve dikkate alinmamustir. Bati, Dogu’ya karsi olan olumsuz tutumunu her zaman

stirdiirmiistiir.

16 Bryan S. Turner, Oryantalizm Post-Modernizm ve Globalizm, ev. brahim Kapaklikaya (istanbul: Anka Yayinlari, 2002),

67 vd.

Ayrintili bilgi ve érnekler icin bk. Edward William Said, Sarkiyatcilik (Batinin Sark Anlayislar), cev. Berna Ulner

(Istanbul: Metis Yayinlari, 2013), 88-89; Tevfik Riistii Topuzoglu, “Bedwell, William”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam

Ansiklopedisi (istanbul: ISAM Yayinlari, 1992), 5/338.

1 Ornek i¢in bk. Mahmud Hamdi Zakz{k, Oryantalizm veya Medeniyetler Hesaplasmast, cev. Abdulaziz Hatip (Izmir: Yeni
Akademi Yayinlar, 2006), 88.

e Genis bilgi i¢in bk. Mehmet Yiiksel, “Islamofobinin Tarihsel Temellerine Bir Bakis: Oryantalizm ya da Bat1 ve Oteki”,

Islamofobi Kolektif bir Korkunun Anatomisi Sempozyum Tebligleri, ed. Osman Alacahan - Betiil Duman (Ankara: Ankamat,

2012), 106.

John M. Hobson, Bat: Medeniyetinin Dogulu Kékenleri, gev. Esra Ermert (istanbul: Yapi Kredi Yayinlari, 2008), 18.
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3. Modernizm, Postmodernizm ve Bat1

17. ve 18. Yiizyilda, kilisenin uygulamalari ve din adamlarinin dayatmalar: ciddi bir engel olmakla
beraber Bati toplumlari bazi bulus ve kesiflerle ilerlemeler kaydetmistir. Adeta bilimin
cezalandirilir bir hale geldigi Bati toplumlar: patlama noktasina gelmistir. Piskopos ve kesislerin
bu dayatmaci ve bilime engel olan bagnazliklari nedeniyle, toplumlar iizerindeki etkinlikleri
giderek azalmaya baslamistir. Dini baskilara maruz kalan Bati toplumlarinda bilime ve bilim
adamlarina olan tevecciih her gegen giin artmaya baslamistir.”* Ronesans’la baslayan ve 5zellikle
18. Yiizy1l aydinlanmasi ile sekillenen yeni bir toplum tipi olusturulmustur. 20. yiizyilda ise
oldukc¢a hiz kazanan modernlesme siirecinde Bat1 toplumlarinda pozitivist, kapitalist ve sekiiler
bir aydinlanmaci anlayis hakim olmustur. Bunun sonucunda dinin gerileyecegi ve dini olan
seylerin deger kaybedecegi diisiiniilmiistiir.”> Modern ddnem olarak nitelendirilen bu siirecte
modernizm yaygin olarak ¢agdaslik anlaminda kullanilmistir.”

Modernizm’in olusumunda ve siirecin devaminda; fikri olarak Aydinlanma Cagi, politik olarak
Fransiz Devrimi ve ekonomik olarak da Bilimsel Devrim 1s18inda gerceklesen Sanayi Devrimi
belirleyici olmustur.”* Bu siirecin olusturdugu modern dénemde, Bat1 toplumlari kendilerini
modern toplumlar olarak tamimlarken kendi digindakileri gelismemis topluluklar olarak
gdrmiiglerdir. Dogulular da Batililar1 modern toplumlar olarak nitelendirmisler hatta batililasma
kavramini da modern toplum anlaminda kullanmiglardir. Modernizmi; yasam tarzlarinin
farklilasmasi, kisilerin bireysellesmesi, dini degerlere olan inan¢ ve baghligin zayiflamasi,
kentlesmenin st diizeye ¢ikmasi, hayatin her alanina bilimselligin ve teknolojinin girmesi,
kapitalist anlayisin ekonomik hayat tizerindeki bitmek titkenmek bilmeyen pragmatik baskisi
olarak tamimlamak miimkiindiir. Béylece modernizm Bati toplumlarimin hayat alanlarinin
tamaminda hikim bir konuma gelmistir. Bunun sonucu olarak modernizm, hakim oldugu Bati
toplumlarinda yeni bir diinya olusturarak gelenek, 6rf ve adet, dinf inanclar gibi geleneksel

toplumlarin tiim 6zelliklerinden arindirilmis yeni bir sosyal diizen insa etmistir.”

Bu doénemde insana adeta bir sermaye ve liretim yapan bir aygit olarak bakilmus, insan kutsal olan
ve dinf olan her seyden uzaklastirilmak istenmistir. Sadece {ireten insanin itibar gérdiigii, maddi
giicii titkenen ve iiretemeyen insanin ise ekonomik yiik olarak goriildiigii bir siire¢ yasanmustir.
Dogu toplumlari ise bu Batili modern topluma ayak uyduramayan geri kalmis toplumlar olarak

nitelendirilmistir.

Bat1 bu siiregte teknoloji ve sanayilesme alaninda kayda deger ilerleme saglamistir. Uretim ve
makinelesme olduk¢a artmistir. Demokratik uygulamalar toplumda hakim konuma gelmistir.
Ayni siirecte din ve dindarlik konusunda pek bir gelisme olmadigi gibi sekiilerlesme 6n plana

Konuyla ilgili ayrintili bilgi i¢in bk. Hasan Giimiisoglu, Tiirk Modernizmi (istanbul: Kaythan Yaynlari, 2019), 25-36.
Detayli bilgi icin bk. Peter L. Berger, Dinin Krizinden Sekiilerizmin Krizine, gev. Ali Kése (Istanbul: Ufuk Yayinlari, 2002),
75-93; M. Ali Kirman, “Modernlesme Siireci ve Din (Sekiilerlesme Perspektifinden Sosyolojik Bir Analiz)” (2009), 112.
Modern kavramu ile ilgili genis bilgi icin bk. Ahmet Demirhan, Modernlik (istanbul: insan Yayinlari, 2004), 17 vd.
Gamze Aslan, “Ortacagdan Giiniimiize Modernite: Dogusu ve Dogas1”, Adiyaman Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Dergisi 4/7 (2011), 13.

Harun Kirilmaz - Fatma Ayparcasi, “Modernizm ve Postmodernizm Siireglerinin Tiiketim Kiiltiiriine Yansimalar1”,
insan&insan 3/8 (2016), 34.
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cikmustir. insanin psikolojik ve manevi ydnlerinin ihmal edildigi ve gérmezlikten gelindigi, tiim
diisiince ve duygularin akli cercevede sinmirlandirildigi bir siireg yasanmistir.”® Bu siirecin sonucu
olarak akil temelli bakis, insani 6zgiirlestirmeyip aksine 6zgiirliigiinii, bir¢ok psikolojik ve manevi
yoniinii kisitladigi gergegini dogurmustur.

Bati'nin modern dénemdeki bu durumu Miisliiman iilkeler tarafindan da izlenmistir. Bu siirecte
bircok Islam {ilkesinden farkli amaglarla Bati’ya gidenler olmustur. Bati'min bu gelismisligi
karsisinda gézleri kamasan pek ¢ok Miisliiman yegine hakikatin Bati degerleri oldugu gibi bir
diisiinceye kapilmistir. Osmanli’nin son dénemleri ve Cumhuriyet déneminde de bu diislinceyi
savunan bir¢ok kisi olmustur. Bu goriiste olanlarin, geri kalmishgin ancak batililasmayla
coziilebilecegi tezini savunduklari bilinmektedir.”

Adeta makinelegtirilerek manevi ihtiyaclar giderilemeyen Bati toplumu modernlesmenin
getirdigi bu durumu postmodern dénemle birlikte giderme ihtiyact duymustur. Modern
ddnemdeki sanayilesme ve iiretim ¢oklugu insanlarin titketim aligkanliklarii degistirmis ve
postmodern dénemde bircok alanda tiketiciligi artirmistir.”® Kapitalist sermayelerin destegiyle
insanlarin ihtiyaclar1 her alanda artirilmis ve her alanda 6nemli bir tiiketim toplumu
olusturulmustur.

Modern dénemde ihmal edilen en 6nemli hususlardan biri de siiphesiz insanlarin dine olan
ihtiyaclaridir. Moderniteyle beraber dinin ihtiya¢ olmaktan ¢ikarilma cabasi yogun olarak
islenmistir. Fakat Bati'min postmodern toplumunda, modern dénemde ihmal edilen dine ve dini
olana ihtiya¢ yeniden filizlenmistir. BSylece Bati toplumlarinda modernite ¢atisi altinda,
aligkanlik haline getirilen bilimsellik ve akli tutarlilik esaslariyla birlikte dine yoénelme de
baslamistir. Postmodern toplumda gerceklesen bu degisim siireciyle birlikte ilk olarak, Bati’da
hékim din konumunda bulunan Hristiyanlik dinine y6nelis gerceklesmistir. Fakat Hristiyanligin
araglarinin daha da yaygin hale gelmesiyle birlikte Bati'daki diger dinlere de ydnelmeler
olmustur.

Postmodern dénemde Bati'da ortaya ¢ikan bu dini egilimlerde islam da énemli bir alternatif
olarak ortadaydi. Nitekim Islam’a yénelmeler olmus, bazi Batili insanlar Miisliiman olmuslardir.”
Bati-Dogu ayriminda Dogu’yu ifade eden en onemli toplum Miisliimanlardi. Dogu’yu ve de
Miisliimanlar1 hep kiigiik, gelismemis, gerici, bagnaz ve vahsi géren Bati, islam'a olan bu
ydnelisten rahatsiz olmustur. Ozellikle kiiresel ¢apta ticaret yapan kapitalist sermayeler kendi
cikarlarini temel alarak islam karsitligini alevlendirmislerdir. Sinirsiz ve lgiisiiz tiiketime engel
olarak gérdiikleri islam’a karsitlik teskil eden olusumlar1 desteklemislerdir.

Bk. Paul Hazard, Bat1 Diisiincesindeki Biiyiik Degisme, gev. Erol Giingér (Istanbul: Otitken Yayinlari, 1994), 15; Franklin
Le Van Baumer, “Bat1 Diisiincesinin Anaakimlar1”, Battya Yén Veren Metinler, ed. Alev Alath (Istanbul: Alfa yayinlari,
2014), 2/838.

Ayrintili bilgi i¢in bk. Kemaleddin Tas - Betiil Géksiigukur, “Osmanh Dénemi Baticilik, islamcilik Tiirkgiiliik Fikir
Akimlari ve Din”, Dini Arastirmalar 22/56 (Aralik 2019), 475 vd.

Genis bilgi icin bk. Kirilmaz - Ayparcasi, “Modernizm ve Postmodernizm Siireglerinin Tiiketim Kiiltiiriine
Yansimalar1”, 32-58.

Ayrintili bilgi ve 8rnekler icin bk. Mustafa Ablak, Islam’a Kavusanlar (istanbul: Ensar Negriyat, 2017), 10-180.
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4, Makasidii’s-Seria ve Kapitalist Kiiresel Sermayeler

Kiiresel sermayeler tiiketim aliskanliklarinin toplumsal diizeyde artirilmasini esas alirlar. Bu
aligkanliklar tizerinden ticari geleceklerini planlarlar. Bunu saglayabilecek her yolu mubah olarak
goriirler. Kiiresel sermayeler icin tiiketici konumuna getirilen toplumun neye inandigi ¢ok
Snemsenmez. Fakat kendi diizenlerini sorgulayacak veya engelleyecek olan her seye de karsi
cikarlar. islam’da makasidii’s-serfa olarak bilinen bir kisim temel ilkeler vardir. iste bunlar,
Kiiresel sermayelerin usul ve yontemlerine tamamen zit olan ilkelerdir. Makasidii’s-seria'nin
hékim oldugu toplumlarin olusmasini istemezler.

Makasidii’s-serfa ile nelerin kastedildigi konusu, islam alimleri tarafindan bircok tasnife tabi
tutularak agiklanmustir.*® Bu tasniflerden “zarGiriyyat” olarak belirlenen hususlar dinin en 6nemli
ve stirekli korunmasi gereken hususlari olarak karsimiza ¢ikiyor. Bunlara “zar{iriyyat-1 hamse” de
denilir ki toplumun varhigi icin en hayati maslahatlardir. islam’a gére bu zarrGriyyat
kapsamindaki makasidin yok olmasi ve uygulanmamas: diinyada kargasa ve fesadin hikim
olmasina ahirette ise ebedi mahrumiyete sebep olarak kabul edilmistir. Bunlar “dinin korunmast,
canin korunmasi, neslin korunmasi, aklin korunmasi ve malin korunmasi” olarak
6zetlenmektedir.” Bu temel ilkeler dogrultusunda sunlar: séylemek miimkiindiir: Allah insanlara
din olarak génderdigi tiim emir ve nehiylere géniilden inanmay1, emirler ve nehiyler baglaminda
hayatini idame etmeyi emretmis aksini ise yasaklamistir. Hayat1 ve cani korumay1 ¢cok dnemsemis
insani yasatmay1 dncelemistir. Nefsi miidafaay1 mesru gérmiistiir. Akli muhafaza konusunda akli
gideren ve sarhosluk veren seyleri yasaklamistir. Kur’an Ayetlerinde “tefekkiir”, “taakkul”
“tezekkiir” gibi bircok kavrama yer verilerek aklin kullanimi tesvik edilmistir. insan neslinin
karismasina veya neslin tiikkenmesine karsi cikmistir. Evliligi esas alarak zina, livata ve es cinsellik
gibi bir¢ok sapkinligi yasaklamistir. Malin helal yollardan kazanilmasini ve helal yollardan
harcanmasini esas almig, mesru olmayan yoldan kazanmayi da mesru olmayan yerlere harcamay1

da yasaklamugtir.”

Modern dénemden postmodern déneme gecen Bati toplumlarinda, Modern dénemin kapitalist
sermayeleri tarafindan dayatilan ve israf noktasina varan tiiketim aligkanliklar1 olusmustur. Bu
aligkanliklarin bir¢ogunun, Misliiman toplumlarinda uyulmasi zorunlu olan makasidii’s-seria ile
uyusmadig1 goriilmektedir, Bir tarafta “Malini nereden kazandin?” ve “Nereye harciyorsun?” diye
sorup, mesru olmayan mallar1 ve harcamalari haram olarak nitelendiren bir islam anlayisi; diger
tarafta kazanmak ve servet biriktirmeyi yegine gaye edinen, bu hususta her seyi miibah géren
kapitalist anlayis vardir. Bu iki anlayis1 birbiriyle ortiistiirmek imkansizdir. Ekonomik sikinti
icerisinde bulunan bir kimsenin bu durumunu firsat olarak degerlendiren, o kimsenin elindekini

ne kadar az sermaye ile alabilirse almay1 veya daha da iizerine giderek isini batirmayi basari olarak

Makasidii’'s-serfa hakkinda genis bilgi ve yapilan tasnifler icin bk. Mustafa Tiirkan, “Makasidii’s-Seria ile ilgili
Eserlerde Zar{iriyyatin Tertibi Sorunu”, Hitit Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi 17/34 (2018), 440 vd.

31 Ayrintili bili i¢in bk. Ebu ishak ibrahim b. MlisA es-Satibi, el-Muvdfakat fi usiili’s-seria, thk. Ebu Ubeyde Meshir b.
Hasen el-Selman (Beyrut: Daru ibn Affin, 1997), 2/20; Eb( Hamid el-Gazzall, Sifdiil-galil i beydni’s-sebehi ve’l-muhil ve
mesaliki’t-talil (Bagdat: Matba‘atu’l-irsad, 1971), 160.

Tiirkan, “Makasidii’s-Seria ile ilgili Eserlerde Zar(Qiriyyatin Tertibi Sorunu”, 441.
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goren kapitalizmle; “Komsusu acken tok yatan bizden degildir”** diyen, darda kalip ekonomik
sikigiklik icerisinde bulunan kimselere borg vermeyi “karz-1 hasen” olarak nitelendiren ve tesvik
eden bir Islam anlayis1 elbette bagdastirilamaz. Alninin teri kurumadan hak ettigi ticretin calisana
verilmesini tavsiye eden ve “Aldatan bizden degildir” diyen islam ile ucuza isci calistirmay1
ekonomik avantaj sayan, 6demeleri miimkiin olan en son vadeye kadar uzatmay: kazang olarak
goren kapitalist sermayeler tabi ki uzlasamaz. Bu 6rnekleri ¢ogaltmak miimkiindiir.

Meselelere makasidii’s-seria baglaminda yaklasacak olursak. “Dinin korunmasi, canin korunmasi,
neslin korunmasi, aklin korunmasi ve malin korunmasi” islam’in zaruriyyat olarak gérdiigii
hususlardir. islam, bunlarin korunmasini temel alirken, kiiresel sermayeler akli manipiile eden ve
insan sagligina dogrudan olumsuz etki eden sarhosluk verici iceceklerin veya sigaranin reklamini
yapmay1 ve daha ¢ok insana ulastirilmasini bir tiir pazarlama ve para kazanma araci olarak
gorebilmektedir. Kiiresel sermayeler Islam'in temel ilke olarak benimsedigi bu ilkelerin
toplumlarda yayilmasini sermaye politikalarina bir tiir engel olarak goriirler. iste islamofobiyi
destekleyerek Islam'in temel ilkelerinin dolayisiyla da islam'in hakimiyetine mani olmaktadirlar.

Postmodern siirecte tiim diinyada 6zellikle de bati toplumlarinda, Modernizmin hedefledigi
sekiiler toplum yerine dine ve kutsala yonelen bir toplumun oldugu gériilmektedir.> Bati
toplumlari, kendilerini hep {istiin géren ve Dogulu olarak Miisliimanlari gelismemis, isgalci, vahsi
ve barbarlar olarak géren kadim anlayislarinin® etkisiyle bu yénelisin islam'a olmasini pek arzu
etmemektedirler. Bu yonelisin Islam'a olmasini kapitalist sermayeler de istememektedirler. Zira
islam, kapitalist sermayelerin bir¢ok kazanim ve firsat olarak gérdiigii hususlari gayr-1 mesru
gormektedir. BSyle bir dinin hdkim konumda olmasi bu sermayelerin de sorgulanmasini giindeme
getirebilir,

Hristiyanlik ve Yahudilik gibi ilahi kékenli dinlerden tatmin olmayan bati toplumlarinin islam’a
yonelmemesi, kapitalizmin dayatmalari ve varhgim siirdiirmesi agisindan Snemlidir. Temel
gerekece bu olmakla birlikte en biiyiik arag olarak tarihteki Miisliman diismanhgini bir tiir korku
haline getirerek yeniden servis etmektedirler. Kiiresel sermayelerin yeni servis ettikleri bu sey
“Islamofobi” olarak zuhur etmistir. Aslinda imal edilerek servise konulan islamofobi'nin, Bat1
toplumlarinda kabul gérmesi, 6zellikle geng nesillerin islam’a ve Miisliimanlara tamamen
bigimlendirilmis bir 6n yargiyla bakmalarina neden olmustur. Avrupa’daki asir1 sagci ve popiilist
partilerin Miisliiman diismanligini bir siyaset araci haline getirerek siirekli giindemde tutmasi*
ve bu tiir haberlerin iilkeler basininda sik yer almasi Islamofobi’nin yayilmasinda bir tiir

hizlandirict olmustur.

Batr’daki Islam'a ve kutsala olan ydnelim bir taraftan Islamofobi ile engellenmeye ¢alisilirken
diger taraftan toplum sihir ve biiyii icerikli yapimlarla sekillendirilmeye ¢aligilmistir. Bazi

” o«

sermayelerin ayni zamanda para kazanma araci haline getirdigi “Harry Potter”, “Yuziiklerin

33 Eb{ Bekr ibn Ebii Seybe, Kitdbii'l-iman (Dimask, ts), 33.

Ayrintili bilgi icin bk. Peter L. Berger, Sekiilerizmin Gerilemesi (Sekiilerizm Sorgulaniyor), cev. Ali Kése (Istanbul: Ufuk
Yayinlari, 2002), 13.

Genis bilgi i¢in bk. Nancy Bisaha, Dogu ile Bati'nin Yaratilist, gev. Melek Dosay Gékdogan (Istanbul: Dost Kitabevi, 2012),
14.

3 Genis bilgi i¢cin bk. Murat Aktas, “AB Ulkelerinde islamofobi ve Terérizm”, Ombudsman Akademik 4/7 (2017), 128.
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Efendisi” gibi kitap ve sinemaya uyarlanan filmlerle mesgul edilmistir. Kiiresel sermayeler,
tanitim ve reklam sektoriiniin destekleriyle Bati'nin 6zellikle geng nesilleri geceden kuyruklara
sokularak ilk ¢ikan yayinlara ulasma noktasindaki ¢ilginliklarini tiim diinyaya servis etmislerdir.
Bunlarin ayni tarihlerde olmasi bir tesadiif olmasa gerektir.

Batr’da bu yénlendirmeler yapilirken es zamanli olarak islamofobi'nin yayginlasmasi ve Bati
toplumlarinin zihnine kazinabilmesi igin Misliiman cografyada bir¢ok olusum desteklenerek
terdr eylemleri yaptirilmistir. Islam cografyasinda siddet ve terdr egilimlerinin tarihi kékenleri
incelenerek Miisliiman kiiltiirden neset eden bir¢ok nokta bulunabilir. Hatta bazi naslar asir1 bir
yorumla bu tir olusumlarin savunusu olarak da kullanilabilir. Meselenin bu yonlerine
girmeyecegiz fakat bu hususlar ayri bir ¢alismada ele alinip incelenebilir. Tarihi kokenleri
bakimindan nedenleri ne olursa olsun islam diisiincesinde bulunan bu tiir egilimler kullanilarak,
Bati'min ve 6zelde de ABD’nin miidahaleleri ve bu tiir gruplari aciktan ve kapali olarak
desteklemeleri® Miisliimanlara yapilan bazi farkli uygulamalar, islam diinyasindaki siddeti
alevlendirmistir. Mesela, Filistin halkina karsi Yahudilerin yaptiklarinin Bat1 tarafindan hep
mesru olarak gériilmesi, SCCB’nin Miisliiman tilkeleri isgal girisimleri ve Afganistan direnisi gibi
uygulamalar da bu tiir olusumlarin 6niinii agan Snemli gerilimler olmustur. El-Kaide'nin
kurulusunda Afgan cihadinin oldugu bilinen bir husustur. Afgan miicadelesinin basariyla
sonuglandirilmasi el-Kaide'yi farkli yapilanmalara sevk etmistir. El-Kaide’nin hedeflerinin Usame
b. Ladin onderliginde kiiresellestirilmesi ozellikle ABD’ye ydnelmesi*® ile baslayan kiiresel
eylemler el-Kaide drgiitiinii baska bir konuma tagimistir.

El-Kaide'nin 6nemli ydneticilerinden olan Eymen el-Zevahir ve Usame b. Ladin’in hazirladig
eylem planina gére Arap rejimlerinin arkasinda yer alan gii¢ ABD dir. Sayet ABD’ye darbe vurulur
ve Arap cografyasindaki niifuzu azaltilirsa; Ortadogu’dan c¢ekilmek zorunda birakilabilirdi.
ABD'nin ¢ekilmesiyle de bu rejimler el-Kaide'nin kontroliine girecekti. Aynen Afganistan
tecriibesinde oldugu gibi.*® Fakat olaylar hi¢ de eylem planina uymadi.

Orgiitiin ABD ve Batu iilkelerinde gerceklestirdigi 11 Eyliil ve diger eylemlerle bu amag ve hedefe
ulagmak s6yle dursun tam tersi siyasi sonuglar ortaya ¢ikt1. Islam icin miicadele ettigini syleyen
orgiit yaptif1 eylemlerle islam karsithgim hatta islamofobiyi kériiklemistir. Tiim Miisliiman
devletler ABD’nin fiilf miidahale alani haline getirilmistir. ABD’nin dogrudan miidahaleleri hem
Bat1 hem de Dogu toplumlarinda mesru olarak karsilanmistir. Zaten ABD bu iilkelerde bulunan
petrol ve enerji kaynaklarini kontrol edebilmek ve diger egemen giiclerden avantajli konuma
gelmek icin miidahale firsatlar1 kolluyordu. Bu durum ABD’nin bdlgeye girisinin Oniinii
mubhalefetsiz olarak agcmistir.

El-Kaide'nin zamaninda farkli saiklerle ABD tarafindan desteklendigi ile ilgili ayrintih bilgi igin bk. Hasan Mesut
Onder, “El Kaide -Kiiresel Ter&riin Anatomisi”, TUIC Akademi (2021).

Ayrintih bilgi icin bk. Selim Oztiirk, “Kiiresel Terdr Orgiitii el-Kaide'nin Gelisimi ve On Plana Gikan Liderleri
Baglaminda ‘Cihad’ Anlayisinin Gegirdigi Degisimler”, Tiirkiye Ortadogu Calismalar: Dergisi 6/2 (2019), 177.

Bk. Oztiirk, “Kiiresel Terdr Orgiitii el-Kaide'nin Gelisimi ve On Plana Gikan Liderleri Baglaminda ‘Cihad’ Anlayisinin
Gegirdigi Degisimler”, 184.
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El-Kaide’'nin Batili tilkelerde binlerce kisinin 6liimiine neden olan terér eylemleri gerceklestirdigi
bilinen bir gercektir. O dsnemde DATS terdr 6rgiitii sézde Islam Devleti kurup Islam Halifesi tayin
etmistir. Bu drgiitlin, tiim insanlarin nefretle karsilayacagi idam goriinttlerini kayit altina alip
Bat1 basinina servis ettigi bir gercektir. Batili gazetecilerin de oldugu bir¢ok kisiye turuncu
kiyafetler giydirerek kameralar karsisinda kesme goriintiileri ABD ve tiim Bati yayin
kuruluglarinda haftalarca yayinlanmistir. Bati’'nin eskiden beri var olan islam ve Miisliiman
karsitligi bu eylemler dolayisiyla daha etkin hale gelmistir. Bunlarin bir sonucu olarak Bati,
Miisliimanlari ve islam’, terér, kan, vahset gibi hi¢ de hak etmedigi kavramlarla &zdes hale
getirmistir. islamofobi, Miisliimanlar harig biitiin mihraklarin isine gelmistir. Ozellikle ABD’deki
mubhafazakarlar olarak bilinen “neo-con” grubunun Islam’a karsi gelistirdigi politik amaclarini
gerceklestirmelerinin 6niinii agmigtir. Sagci ve milliyetci partilerin oy toplama vesilesi olarak
gorilmistlr. Ayrica Bati kapitalizmini temsil eden kiiresel sermayeler de bunu bir tiir firsata
cevirerek Miisliimanlar1 kapitalist ekonomik sisteme entegre etmenin bir araci olarak
gérmiislerdir. *

Bu eylemlerle, diinya petrol rezervlerinin ¢ok 6nemli bir miktarinin bulundugu bu cografyada
kiiresel sermayelerin yerlesmesinin ve bu kaynaklar1 kontrol altina almasinin 6nii sonuna kadar
agilmustir. Ozellikle II. Diinya Savasi’'ndan sonra ABD’nin Ortadogu projelerinin temelini enerji
kaynaklarina zellikle de petrol kaynaklarina sahip olma anlayisi olusturmaktadir. Bu nedenle
Ortadogu’da petrol alanlarina hakimiyet miicadelesinde kazanan taraf ABD olmustur. Ciinki
petrol ABD i¢in yasamsal bir 6neme sahiptir. Zira diinyada petrolii en ¢ok tiiketen iilkedir. Kendi
iilkesi disinda yer alan petrol kaynaklarimi kontrolii altinda tutmak ABD’nin temel enerji
stratejisini olusturmaktadir.”

Ozellikle son dénemlerde hem Bati toplumlarinda hem Dogu toplumlarinda yapilan terér
eylemleri bahane gosterilerek islam karsithgi olarak lanse edilen bu tutumun, islamofobi ile daha
da derinlestirilmesi saglanmistir. Bunun bir sonucu olarak, islam’a olan yénelimlerin &niiniin
kesilmesi ve toplum nezdinde bu tehlikenin uzaklastirilmasi hedeflenmekteydi. Nitekim bunu
hedefleyen cevreler hedeflerine biiyiik oranda ulasabilmislerdir.

Ozellikle yakin tarihte Arap Bahari olarak isimlendirilen ve Arap iilkelerine demokrasi getirme
iddiasiyla baslatilan toplumsal kitlelerin hareketiyle yonetimler iizerinde baskilar kurularak
demokratik olmayan yoneticilerin uzaklastirilmasi hedeflenmistir. Tunus ve Misir gibi bazi
iilkelerde bu degisimler olusmustur. Genel olarak 19 kadar Arap {ilkesinde baslatilan bu
hareketlilik her tilkede aym sekilde ilerlememistir. Fakat bir¢ok iilkede i¢ savasa giden siirecin
Oniinii agmustir. Arap diinyasi demokrasi hayallerine kavusamadan siire¢ akamete ugramistir.
Gegen siiregte Suriye 6rneginde oldugu gibi milyonlarca kisinin evsiz ve vatansiz kalmasi, diger
tilkelere siginmasi tiim diinyanin goézleri 6niinde gerceklesmistir. Gelinen noktada ¢ok sayida
yazar ve gazetecinin tutuklandigi, geng issiz kitlelerin arttigi, gésterilerde yer almasina ragmen
kadinin statiistiniin daha da geriledigi bir tablo ortaya ¢ikmistir. Bat1 destekli yeni yonetimlerin
basarisizlig1 ve eskiyi aratan icraatlari toplumlari memnun etmemistir. Halklar demokrasi hayal

0 Onder, “El Kaide -Kiiresel Terdriin Anatomisi” (2021).
4 Hiiseyin Altay - Ulas Nugay, “Orta Dogu Bolgesi Enerji Kaynaklarinin 21. Yiizyil Diinya Ekonomisi I¢in Stratejik

Onemi”, Usak Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 6/3 (Haziran 2013), 16.
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ederken, statiiko biitiin despotik egilimleriyle daha giiglii olarak dénmiistiir.” Bu stirecte ABD’nin
bolgelerde askeri olarak yapilanmalara gitmesi, legal olmayan olusumlar: desteklemesi ve askeri
miidahaleleri, bolgeyi daha karmasik sorunlarin igerisine atmis ve terér orgiitlerinin cirit attigi
bir cografya haline getirmistir. Ozellikle bélgede mevcut olan etnik kdkenler ve kabilecilik
tizerinden ¢ok ciddi boliinmeler ve karsitliklar olusmustur,®

Bu kargasada bircok iilkede hikim iktidarlar bu giiclerini kaybetmemek icin ABD’nin
politikalarina sartsiz kabul egilimleri géstermislerdir. Béylece mevcut konumlarini saglama alma
pahasina ABD’nin pragmatist politikalarini uygular olmuslardir. Dolayisiyla Arap Bahari, yasanan
iilke toplumlarina degil ABD ¢ikarlarina ¢ok biiyiik hizmet etmistir. Ozelikle petrol rezervlerinin
agirlikli oldugu bolgeler Batili askerler tarafindan korunup kiiresel sermayelerin kullanimina
acilmistir, Bu ABD'nin Ortadogu politikalarinin kismen gerceklesmesi anlamina da gelmektedir.*
Terdr orgiitlerinin kontrol ettigi petrol rezervleri hukuki statiisii bilinmeyen bir sekilde kiiresel
sermayeler tarafindan kontrol edilir hale gelmistir. Kisaca Batida olusturulan islamofobi, kiiresel
sermayelerin pragmatik emellerine hizmet etmenin bir araci olarak da kullanilmistir.

Sonug

Eskiden beri gelen Islam ve Miisliiman karsithgi Bati’da hep varligini siirdiirmiistiir. Islam karsit:
cevrelerin ve hatta farkli amagclarla bu karsithgin desteklendigi devlet politikalarinin bir sonucu
olarak Batr'min giindeminden hi¢ diismemistir. Bu diismanca tutumun giiniimiizde de
stirdtirtildiglinii miisahede etmekteyiz.

Modern dénemde Bati'da, dinin (Kilisenin/Hristiyanligin) bilime ve ilerlemeye aykir1 ve tiim
anlasmazliklarin kaynagi olarak goriilmesi dolayisiyla din ve dini olandan arindirilmis bir insan
ve toplum olusturmasi hedeflenmistir. Sekiiler bir toplum denemesinin yapildigi modern
dénemde insanlar mutlu edilememislerdir. Ciinkii sekiiler anlayis insanlara ve toplumlara
baslangic ve son itibariyla ilgili tatminkar bir bilgi sunamamistir. Manevi ve inang yonii ihmal
edilen Bat1 toplumlari, postmodern dénemde bunun 6zlemiyle tekrar dine bir yonelme egilimi
gOstermistir. Modern dénemin etkisiyle daha gercekei bakis acisi kazanan Bati toplumlarinda,
Hristiyan din anlayisinin ve Kilise’nin gretilerinin kendilerini mutmain edemeyisleri dolayisiyla

farkli dinlere ve islam'a da yénelimler olmustur.

Bat1 toplumlarinin islam'a yénelmesinden, tarih? ¢ekismenin izlerini tasiyan cevreler rahatsiz
olmuslardir. Bati'nin faydaci politikalar1 da bu ¢ekismenin sicak kalmasini 6ngdrmekteydi.
Dolayisiyla bu yénelim islam'a olmamaliydi. Ozellikle Miisliimanlarin olusturduklar: terér
orgiitlerinin yapti§i veya yaptirildigi eylemleri sonucunda ABD ve Avrupa’da islam’a ve
Miisliimanlara duyulan bu karsithik islamofobi'ye déniistiiriilerek bir korku haline getirilmistir.
{slamofobi'nin Bat1 toplumlarinda hizli bir sekilde yayilmasinda bir¢ok husus etkili olmustur. Bazi
Batili siyasiler, bu eylemleri siirekli giindeme getirerek bir oy toplama araci olarak kullanmustir.

Fehim Tastekin, “Arap Bahari'nin 10 yilinda 10 tilkenin hikayesi: Ekmek, dzgiirlikk ve onur kavgasindan geriye ne
kaldi?”, BBC News Tiirkge (17 Aralik 2020).

Mevliit Uyanik, “Arap Bahari'nin Mezhepgilik ve Kabilecilik Baglaminda Analizi”, Eskiyeni 25 (Temmuz 2012), 86.
Davut Kapucu, “ABD’nin Ortadogu Politikasina Kendi Ulusal Giivenlik Doktrinleri Ekseninde Bir Bakis”, Anadolu
Akademi Sosyal Bilimler Dergisi 3/2 (2021), 227.
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Bat1 medyasinin, hem el-Kdide'nin hem de DAIS’in yapti§1, gercekte Islam’in da tasvip etmeyecegi
eylemleri siirekli haber etmeleri gibi bircok neden islamofobi'nin yayilmasina ve tiim Bati
toplumlarinda hakim olmasina katki saglamistur.

islamofobi’nin etkisiyle Bati’da iyice yerlesen Islam ve Miisliiman karsitligi ve korkusu bugiin hat
safhaya ulasmistir. Gelinen noktada Miislimanlar acilen miidahale edilip diizeltilmesi gereken
unsurlar olarak telakki edilmektedir. Bu nedenle bugiin Bati’'nin ve de &zelikle ABD’nin islam
tilkelerine miidahaleleri mesru olarak goriilmekte hatta bir ihtiyac olarak algilanmaktadir.
Batililar, Miislimanlarin maruz kaldig1 bir¢ok hukuk dis1 uygulamaya tepki vermek yerine daha
fazlasinin uygulanmasini savunur hale gelmislerdir.

Bircok Bati iilkesinde siyasi malzemeye déniistiiriilmesiyle islam ve Miisliiman karsithgi dyle
noktalara ulagmistir ki; Kur’an’a ve Hz. Muhammed’e hakaretlere varan bir boyut kazanmstir. Bu
yolla Misliimanlar1 tahrik ederek hukuksuz eylemlere yonlendirip ardindan da alg
olusturmaktadirlar.

Gelinen bu noktada islam ve Miisliiman karsitligi ve korkusu, Bati’'nin goziinii kér etmiscesine
istismar araci olmustur. Boylesine bir psikoloji i¢erisinde olan Bati toplumlarinin diinya barisim
tesis edebilmeleri imkansiz gériinmektedir. Bu bakis acisiyla hareket edildigi siirece islam ve
Miislimanlara stirekli bir miidahalenin olacag1 kaginilmazdir. Bu da ister istemez karsilikl
diismanliklar ve hukuki olmayan eylem ve uygulamalarin 6niinii agacak, terdrist yapilanmalara
kapi aralayacaktir. Hem Bati hem de kendi icerisinden destek alan bu tiir illegal yapilanmalar
palazlanacaktir. Bu da kiiresel barisi tehdit eden bir unsur olarak siirekli giindemde olacaktir.

ABD &zelinde Bati toplumlarinin, akademi, siyaset, sanat ve yénetim ¢evrelerinin en kisa zamanda
“Islamofobi algilarinin” degistirilmesi ve Miislimanlara olan bu tarihi kindarhigin
makullestirilerek hosgérii ve birlikte yasam kiiltiiriine dénstiiriilmesi gerekmektedir. Bu
yapilamaz ise yakin gelecekte birgok savas ve terér olaylarinin artmasi muhtemeldir. Boyle bir
ortamin da ne Bati ne de Dogu toplumlarina faydasi olmayacaktir. Onun igin temel hak ve
hiirriyetleri icine alan, makisid temeline dayanan bir anlayisin biitiin diinyada yayginlik

kazanmasi gerekir.
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Bati Islim flahiyatinda Keldm {lmi -Almanya Ornegi-

Oz

Avrupa iilkelerinde farkli yogunlukta Miisliimanlarin bulundugu bilinmektedir. Ancak Almanya bu tilkeler igerisinde gerek
Miisliimanlarin sayisal fazlahgi gerek Tiirkiye’den Almanya’ya 1960’larda baslayan ekonomik gé¢ nedeniyle
soydaslarimizin varligi sebebiyle ayr1 bir Sneme sahiptir. Bu sebeple makalemizde Almanya érnekliginde Islam teolojisine
iliskin yiiriitiilen egitim faaliyeti 6zelde ilm-i keldim bakimindan ele alinacaktir.

Almanya’da baslangicta ilk, orta ve lise diizeyi okullarda islim din dersi vermek amaciyla 8gretmen yetistirmek ve
yurtdisindan gelen cami gorevlilerinin yasadigi dil ve uyum sorunlarini ortadan kaldirmak amaciyla imamlik egitimi
vermek igin {i¢ farkli {iniversitede islim din egitimi béliimleri agilmistir. Asag1 Saksonya’da Osnabriick Universitesi,
Kuzey/Rhein Vestfalya'da Westfalische Wilhelm Miinster Universitesi ve Baden Wiirttemberg'de Friedrich-Alexander-
Universitesi ile baslayan siire¢ bugiin ulastig1 yedi tiniversite ile ilk etaptaki islam din dersi 6gretmeni yetistirme amacinin
&tesinde bir gelisme gdstermistir. Bu siirecin teorik alt yapisinin olusmasinda Alman islam Konferansinin etkisi yaninda
Bilim Kurulu'nun 2010 yili tavsiye kararinin da tesiri bilinmektedir. Almanya’da islam ilahiyatinin 8zgiinliigii, bilimsel
olarak tarafsizlig1 ve islam’a uygunlugu, tartismalarda iizerinde durulan hususlar olarak karsimiza gikmaktadir. Nitekim
bu sebeple tartismalarda sdz konusu merkezlerde keldm ilminin ele alinis1 zel bir dnem arz etmektedir. Zira keldm, din
anlayisini sekillendiren ve dine iliskin dogru bir diisiinsel perspektif gelistirme imkani sunan bir ilimdir.

ilm-i keldamin bu merkezlerde nasil bir icerik ile ele alindifinin ve yapilan calismalarin éniimiizdeki yiizyilda basta
Almanya olmak {izere Avrupa'da ortaya cikacak islim anlayisina etki edecegini sdylemek miimkiindiir. Bu sebeple
makalemizde yedi isldm ilahiyat merkezindeki keldm kiirsiisii hocalarinin ¢alisma alanlar1 ve yénettikleri tezler ele
alinacak diger yandan Islam ilahiyat merkezinin fikri perspektifini yansitacak arastirmalar, projeler ve isbirliklerine dikkat
cekilecektir. Bu, Almanya’daki s6z konusu merkezleri sadece kritik etmek degil ayni zamanda Tiirkiye’deki ilahiyat birikimi
ile karsilikli ne tiir katkilarin olacaginin tespiti amacini da tagimaktadir. Nitekim verilen derslerin, yonetilen tezlerin ve
calisma alanlarinin Avrupa’da islam ilahiyatimin gelecegini sekillendirmesi yaninda ilm? bakimdan kiiresel etkilenmenin
en iist diizeyde yasandig1 giiniimiizde Tiirkiye’deki islam ilahiyatina tesiri olacag: asikardir.

Halihazirda Almanya’daki islam ilahiyatlarinda calisilan konular1 yasanan iilke gercekleri ve ihtiyaglarindan bagimsiz
diisiinmek miimkiin degildir. Nitekim ele alinan konularda ve keldm alanindaki ¢alismalarda farkli {iniversitelerde
Matiiridilik, Es‘arilik, Mu‘tezililik basta olmak {izere islam kelam ekollerine iliskin tarihsel calismalar bulunmakla beraber
“pratik teoloji” olarak isimlendirilebilecek konularda da ¢alismalarin varhig: dikkat ¢ekmektedir. Buna ilaveten
Almanya’nin ¢ok dinli ve kiiltiirlii bir ortam olusturmasi sebebiyle mezhepler iistii bir yaklasimin benimsendigi béylelikle
farkli goriislere imkan taniyan bir cogulculugu saglamanin da hedeflendigi goriilmektedir.

Anaghtar Kelimeler: Kelam, Almanya, {slam ilahiyati, Profesérler, Tezler.

Abstract

It is known that there are different concentrations of Muslims in European countries. However, Germany has a special
importance in these countries due to the numerical excess of Muslims and the existence of our compatriots due to the
economic migration from Turkey to Germany that started in the 1960s. For this reason, in our article, the educational
activity carried out on Islamic theology, in particular kalam, in the example of Germany will be discussed.

In Germany, Islamic religious education departments were opened in three different universities to train teachers to teach
Islamic religion in primary, secondary and high school schools, and to provide Imam education in order to eliminate the
language and adaptation problems experienced by mosque officials coming from abroad. The process that started with
Osnabriick University, Westfdlische Wilhelm Miinster University and Friedrich-Alexander University has progressed
beyond the initial aim of training Islamic religion teachers with the seven universities reached today. In addition to the
influence of the German Islamic Conference on the formation of the theoretical infrastructure of this process, the impact
of the 2010 recommendation of the Scientific Committee is also known. The originality, scientific impartiality and
conformity of Islamic Theology in Germany are the issues that are emphasized in the discussions. As a matter of fact, for
this reason, the discussion of the science of of kalam in these centers is of particular importance in the debates. Because
kalam is a science that shapes the understanding of religion and offers the opportunity to develop a correct intellectual
perspective on religion.

It is possible to say that the content of kalam in these centers and the studies carried out will affect the understanding of
Islam that will emerge in Europe, especially in Germany, in the next century. For this reason, in our article, the study areas
of theology professors in seven Islamic Theology centers and theses which they supervise will be discussed, on the other
hand, researches, projects and collaborations that reflect the intellectual perspective of the Islamic Theology center will
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be highlighted. This article aims not only to criticize the said centers in Germany, but also to determine what kind of
mutual contributions they might have with the theological accumulation in Turkey. As a matter of fact, it is obvious that
the courses given, the theses managed and the fields of study will shape the future of Islamic theology in Europe, as well
as having an impact on Islamic theology in Turkey given that today global scientific interaction is at the highest level.

It is not possible to think the issues currently studied in Islamic Theology in Germany independently of the realities and
needs of the country in which they flourish. As a matter of fact, although there are historical studies on Islamic theology
schools, especially Maturidism, Ash'arism and Mu'taziliism, in different universities, the existence of studies on subjects
that can be called “practical theology” draws attention. In addition, due to the fact that Germany creates a multi-religious
and multicultural environment, it is seen that a supra-denominational approach is adopted and thus it is aimed to ensure
a pluralism that allows different views.

Keywords: Kalam, Germany, Islamic Theology, Professors, Theses.

Girig*

Dinin yorumlanmasi, anlasilmasi ve yasanmasi toplum icerisinde gerceklesmektedir. Bu
bakimdan dini yorum, toplumsal yapu ile iliskidir. Tarih boyunca dinin farkli yorumlar: olan
diisiince ekolleri ve mezheplerin de ortaya ciktiklar: cografi bolge ve o bilgeye 6zgii toplumsal
yapidan etkilendigi bilinmektedir. “Dogu ve Bat1 islam’i” adlandirmasinda da bu hususa isaret
edilmektedir. Diger yandan sadece Miisliimanlarin degil gayr-i Miislimlerin de Islam dinine iliskin
¢alisma ve yorumlari oldugu bilinmektedir. Nitekim miistesriklere ait ¢ok sayida eser ve calisma
bulunmaktadir. Bugiine gelindiginde Bati’da Miisliimanlarin kaliciliklarina ve islam dinine iliskin
ilmi calismalarin yapilmasina imkan veren yeni gelismeleri dikkate almak gerekmektedir. Zira
gliniimiiz 1sldm yorumunda Bati’da sistematiklesme yolunda olan ve (iiniversitelerle
kurumsallasan Islam ilahiyatlarinda hocalarin, eserlerin ve ortaya koyduklari fikirlerin tiim islam
ilahiyat1 icinde olusturacagi etki goz ardi edilmemelidir. Bu sebeple makalemizde Almanya
ornekliginde Bati’da kurumsallasan isldm ilahiyatlar1 odaga alinmaktadir.

Avrupa’da Snemli bir Miisliiman niifus bulunmaktadir. 2020 rakamlarina gére Miisliiman niifus,
25 milyonu asmakta,' gocler ve dogum sebebiyle siirekli artis gdstermektedir.” Almanya, bu
niifusun Snemli bir kismina ev sahipligi yapmakta, 6zellikle Tiirkiye’den 1960’larda baslayan is
gbcline bagli olarak soydaslarimizin varligi ile ayr1 bir énem kazanmaktadur.

Almanya’nin érneklem secilmesindeki bir diger sebep; Avrupa yiiksekogretiminde islam &gretimi
icin programlar ve kurumlarla beraber “din bilimleri yaklasimiyla faaliyet gésteren islambilim
enstitii ve programlarinin Almanya’da 20. yiizyilda kurulmaya baglanmis olmasidir.” Giiniimiize
gelindiginde Almanya’da yirminin tizerinde isldm Bilimleri Enstitiisii, Federal Egitim ve Arastirma

Bu makale, “Keldm’in Konumu: Kavram Haritas, Etkinligi ve Egitimi” Sempozyumu’nda sozlii olarak sunulan ve
basilmayan “20. Yiizy1lda Bat1’da Teoloji Egitimi Tecriibeleri (Almanya Ornegi)” adli tebligin icerigi gelistirilerek ve
kismen degistirilerek iiretilmis halidir. / This article is an improved and partially modified version of the
unpublished paper titled "20. Yiizyilda Bat'da Teoloji Egitimi Tecriibeleri (Almanya Ornegi)", which was presented
orally at the "Keldm'in Konumu: Kavram Haritasi, Etkinligi ve Egitimi" Symposium.

Bk. Statista, “Prognose zur Anzahl der Muslime in Europa und weltweit bis 2050” (Erisim 24 Temmuz 2022).

PEW Research Center, “Europe’s Growing Muslim Population” (Erisim 29 Kasim 2017).

Wissenschaftsrat, “Empfehlungen zur Weiterentwicklung von Theologien und religionsbezogenen Wissenschaften an
deutschen Hochschulen” (PDF: Berlin, 2010), 37.
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Bakanlig* tarafindan desteklenmekte olan Erlangen-Niirnberg, Giessen Universitesi ile ortaklasa
Frankfurt, Miinster, Osnabriick, Tiibingen, Berlin Humboldt ve Paderborn tiniversitelerinde olmak
iizere yedi tane islam ilahiyat Fakiiltesi bulunmaktadir. islam din dersi verecek &gretmen
yetistirmek tizere Freiburg, Karlsruhe, Ludwigsburg ve Weingarten Pedagoji Yiiksekokullarinda
da islam Bilimleri/Din Pedagojisi béliimleri vardir.® islam Arastirmalari, Arap/Sami ¢aligmalari ve
Sarkiyat calismalar1 da (niversitelerde kurumsallagmistir. Yirmi bes {niversite ve iki
yiiksekokulda bu ii¢ alanda 6grenciler bulunmaktadir.®

Makalemizde 6gretmen yetistiren islam bilimleri ve din pedagojisi béliimlerine degil islam
flahiyat fakiiltelerine odaklanilacaktir. Zira entelektiiel diizeyde islam’a iliskin anlam ve yorum
{iretme ydniiyle bu fakiilteler Avrupa’da islam anlayisini sekillendirecek ve dolayli olarak kiiresel
olgekte islam ilahiyatina etkide bulunacaktir. islam ilahiyat fakiilteleri bu katkilar1 bakimindan
“kiiresel Islam entelijansiyasi tarafindan elestirel gozle yakindan takip edilmeli; mesru, yapici ve
etkin kanallarla bu gelismelere miidahil olunmalidir.”” Bu énemine ragmen tilkemizde ilahiyat
fakiiltelerinin ders programlari, hocalarinin ¢alisma alanlari vb. yonlerini ele alan ¢ok fazla
calisma bulunmamaktadir.? Ozellikle din anlayisini sekillendiren ve dine iliskin dogru diisiinsel bir
perspektif gelistirme imkini sunan ilm-i keldimin bu merkezlerde nasil bir icerik ile ele alindigy,
takip edilen miifredatta hangi konular iizerinden ortaya konuldugu 6nemli bir diger noktadir. Zira
bu miifredatin konu bazinda éniimiizdeki yiizyilda basta Almanya olmak iizere Avrupa’da ortaya
cikacak Islam anlayisini etkileyecegini soylemek miimkiindiir.

Diger yandan Almanya “oryantalizm” ¢alismalar1 bakimindan dnemli bir gelenege ve uzun bir
gecmise sahiptir. Nitekim 1477 yili gibi erken bir dénemde Hristiyan teleolojisi bolimiiniin bir
yan disiplini olarak Tiibingen Eberhard Karls Universitesi'nde Sark Enstitiisii kurulmus 1521
yilindan itibaren burada Arapga ve ibranice iizerine calismalar yapilmistir.’ Yine Almanya’da
Heinrich Leberecht Fleischer (51. 1888) tarafindan 1845’te kurulan “Alman Sark Arastirmalar:
Cemiyeti” (DMG) ve Martin Harttmann (8. 1918) tarafindan olusturulan “islim Arastirmalar

Makalede Federal Egitim ve Arastirma Bakanlig1 i¢in “BMBF” seklindeki kisaltma kullanilacaktir.

Johannes Gobel, “Universitede islam Ogrenimi” (Erisim 22 AZustos 2019).

Wissenschaftsrat, Empfehlungen, 39.

Omer Ozsoy, “Bir Bilim Olarak ilahiyat'in Imkén ve Sinirlari: Almanya ve Tiirkiye Orneginde Islam ilahiyatina
Elestirel Bir Bakis”, Biitiin Boyutlartyla Din, ed. Murat Siiliin (Istanbul: Kur’an Calismalar: Vakfi, 2016), 390.

Yapilan ¢alismalardan bazilar1 sunlardir: Halise Kader Zengin, Almanya'da Islam din éGretimi modelleri (Bavyera eyaleti
rnegi) (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2007); Biilent Keles, Almanya’'da Islam
ve Miisliimanlar: Bavyera 6rnegi (Sivas: Cumhuriyet Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2012);
Semra Ginemre, Almanya'da Islam din dersleri ve Almanca din dersi kitaplarinin icerik analizi (Samsun: Ondokuz May1s
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2017); Mesut Arslan, Din Devlet iliskileri Baglaminda Almanya’da
Islam Ilahiyat Fakiilteleri (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019). Keldm
ilmi 6zelinde Almanya’da islam ilahiyatina dair bir calisma olmasi sebebiyle Ozcan Tagg1'nin makalesi 6zel bir Snemi
hak etmektedir. Genis bilgi igin bk. Ozcan Tasci, “Alman Universitelerinde Kelam (Teoloji) Ogretimi”, Keldm
Sempozyumu: Bilimler Hiyerarsisindeki Yeri, Kelam-Mantik ve Fikih Usulii, Tarihsel Siirecte ve Giiniimiizde Kelam Ogretimi
(Kizilcahamam 20-22 Haziran 2008), (Ankara: TDV Yayinlari, 2008), 1/153-177.

Biilent Senay, “Orta Dogu Arastirmalari ve Birinci Diinya Kongresi Almanya’da Oryantalist Galismalar”, Marife Dergisi
3 (2002), 248.
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Cemiyeti” gibi olusumlar da Almanya’da “oryantalizme” 6nemli katkilarda bulunmustur.’
Kurulmakta olan islam ilahiyatlar i¢in “oryantalizme” iliskin birikimin, dnemli bir kaynak
olusturacag: kabul edilmeli ancak bu “oryantalistik” bakisin islam’a uygun ve 6zgiin bir islam
flahiyat1 icin tasiyabilecegi olumsuzluklara da dikkat edilmelidir.

1. Almanya’da islam ilahiyat Egitimi

Almanya’da din-devlet iliskisi, Almanya’nin kendi laiklik anlayis1 dogrultusunda sekillenmis bu
sebeple Fransa ve ingiltere’den farklilasmistir. Zira Almanya, devletin dini inang bakimindan
tarafsizligini korumaya 6nem vermekte diger yandan Kilise ile is birligi icinde ¢aligmaktadir. Bu
is birliginin temelinde “toplumun huzuruna dayanan bir pragmatizm”'* bulunmaktadir. Diger
yandan devletin “tarafsizlik” ilkesine uygun olarak sadece Kilise ile isbirligi kurmadigy, diger inang
ve dinler ile “dinf cemaat/topluluk (Religionsgemeinschaften)” tanimlamas: tizerinden bir iligki
ve isbirligi gelistirdigi de goriilmektedir."

Din ile dini kurum ve cemaatler iizerinden iliski kuran Devlet, din egitimi konusunu da bu
isbirligine dayandirmakta, Anayasa’nin 7. maddesinin 3. Fikrasi ile okullarda “din egitimini” bu
isbirligi dogrultusunda sunmaktadir.” ilgili maddeye gére “din egitimi, dindar topluluklarin
ilkelerine uygun olmali bu sebeple egitim, mezheplere dayali verilmelidir. Anayasa’nin 7. Maddesi
3. fikrasi 2. climlesine gore ise devletin din egitimi hakkinda tek basina diizenleme yapmasina izin
verilmez. Ancak din egitiminin organizatorii ve diizenleyicisi olarak sekiiler ¢cercevesini belirler,

din egitiminin igerigini belirlemek dini toplulugun gérevidir.”*

Devletin Kilise ile olan isbirligi, sinirlar1 bakimindan netlesmis iken itilkede niifus yogunlugu
bakimindan énemli bir dini grup olan Miisliimanlar ve islam din egitimi, sinirlar1 belirlenmesi
gereken yeni bir alan olarak ortaya ¢ikmistir. Bu yeni alanda Anayasa’nin belirledigi niteliklerde
“din! cemaat” olarak muhatap alinacak Miisliiman yapilarin bulunmamasi, Alman okullarinda
verilecek Islim din derslerinin iceri§ine uygun materyal, eser ve en o6nemlisi yetismis
egitimcilerin yoklugu vb. problemlerle yiiz yiize gelinmistir. Bu problemler, olduk¢a uzun siirecek
tartismalara yol agmustir. Nitekim bu durum “Almanya’da isldm din dersinin okullarda diizenli bir

Rudi Paret, Arabistik und Islamkunde an deutschen Universititen (Wiesbaden: F. Steiner, 1966), 6-18. Almanya’da islam
ilahiyatina yonelik 6zelde kelam dair calismalar icin bkz. Ozcan Tascl, “Almanya’da Kelam Calismalar1”, Dini
Arastirmalar 6/18 (Haziran, 2004).

Semra Ginemre, “Almanya’da islam Din Dersinin Tesekkiil Siirecindeki Temel Bazi Meseleler”, Trabzon Ilahiyat Dergisi
5/2 (2018), 440.

Genis bilgi icin bk. Irene Schneider, “Muslime in der Diaspora - Probleme der Positionierung im saekularen
pluralistischen Staatswesen”, Islamische Religionsgemeinschaften und Islamischer Religionsunterricht: Probleme und
Perspektiven, ed. Christine Langenfeld vd. (Ergebnisse des Workshops an der Georg-August-Universitaet Gottingen,
2. Juni 2005), 66.

Anayasa’nin 7. Maddesi 3. Fikrast: “Din dersi, mezhepsiz okullar disindaki kamu okullarinda olagan derslerdendir.
Din dersi, devletin denetim hakkina zarar vermeyecek sekilde, dinsel topluluklarin temel ilkeleriyle uygunluk icinde
verilir. Hi¢bir &gretmen, iradesine aykiri olarak din dersi vermeye zorlanamaz.” Axel von Campenhausen,
Erziehungsauftrag und staatliche Schultrdgerschaft: Die rechtliche Verantwortung fiir die Schule (Géttingen: Vandenhoeck
& Ruprecht, 1967), 144,

Reinhard Schmoeckel, Der Religionsunterricht: die rechtliche Regelung nach Grundgesetz und Landesgesetzgebung Schule
und Staat und Gesellschaft (Berlin/Neuwied: LucliTrhand Verlag, 1964), 118.
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ders olarak konulmasi kadar uzun ve tartigmali bir baska proje olmamistir”® seklinde ifade
edilmektedir. Konunun bu yéniine iliskin tartismalar makalemizin odak noktasinda bulunmadig:
icin tartisma sadece Almanya’da isldm ilahiyat béliimlerinin agilmasi ile neticelenecek siireci
baslatmasi boyutuyla kisaca ele alinacaktir.

1.1. Okullarda islam Din Dersine iliskin Tarihi Siire¢

Almanya’da Islam ilahiyat béliimlerinin agilmasi ile neticelenecek siire¢ okullarda islam din
egitiminin verilmesine iliskin girisimin akabinde baglamistir. islim din dersinin temel dayanag:
Anayasa’nin 7. Maddesi olmakla birlikte uygulamaya gecis icin 1970’li yillarda gergeklesen “Aile
Birlesim Anlasmasi” énemli bir kirilma olmustur.' iscilerin cocuklarina okullarda din dersi
verilebilmesine yonelik ilk adim 1978 yilinda atilmis'” 1980’li yillardan itibaren “Tiirkge Ana Dili
Tamamlama Dersi” cercevesinde “Tiirk¢e IslAm Din Bilgisi Dersi” okutulmaya baslanmistir. Bu
dersi verenler, Tiirkiye’den gorevlendirilen 6gretmenlerdir. 1990’1 yillarda ise Almanya’daki
gecici isci statiistinden vatandaslik alarak kalici duruma gelen Miisliimanlarin ¢ocuklarina
Almanca isldm din dersi verilmesi gerekliligi giindeme gelmistir. Oncelikli olarak bu ders, “Din
Bilgisi dersi-Islamkunde” adiyla, mezhebe dayanmayan ve inandirma amacindan ziyade bir kiiltiir
dersi hiiviyetinde verilmeye baslanmistir.’® 1990’li yillarin sonu itibariyle mezhebe dayanan,
Almanca Islam Din dersleri icin Alman Miisliiman Merkez Konseyi ve islam Konseyi'nin girisimleri
ve eyaletler bazinda ¢alismalarin oldugunu bilinmektedir.”

2000’li yillarin baginda isldm din derslerine olan ihtiyacin farkli bir boyutunun sz konusu oldugu
goriilmektedir. Zira 11 Eylil 2001 sonrasinda Almanya’da Islami yapilanmalara yonelik
“gdzetleme ve inceleme altina alma” ve islam din egitiminin devlet tarafindan verilerek “kontrol”
edilmesi yaklasimi etkili olmustur. isldm Din dersinin tiim eyaletlerde ilkokullarda ders olarak
verilebilmesinde var olan islimi kuruluslarin devletin belirledigi sartlar1 yerine getirerek
muhatap alabilecegi bir dinf cemaat niteligi tasiyip tasimadiklar da yeni bir tartisma olarak ortaya
¢ikmistir.”® Buna ilaveten “kontol” yaklasimi, entegrasyon problemleri ile sik sik dile gelen “arka
avlu camii, Hinterhofmoschee, adi verilen alani, 6zellikle Tiirkiye’den “din adami” gelisine iliskin
slireci de yeniden tartismaya agmis, Almanya’da “Imamausbildung” yani imam yetistirme
programlari da giindeme gelmistir.

Rabeya Miiller, “Schuldidaktik des Islamischen Religionsunterrichts und ihre Relevanz fiir interreligiése Aspekte”,
Islamischer Religionsunterricht: Hintergriinde, Probleme, Perspektiven, ed. Thomas Bauer vd. (Berlin: Lit Verlag, 2006), 49.
Tuba Isik, “Almanya’da islam Din Dersinin Gelisimi ve Miifredat Sorunu”, Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi
19/2 (2010), 300.

17 Michael Kiefer, Islamkunde in deutscher Sprache in Nordrhein-Westfalen: Kontext, GeschiclIT, Verlauf und
Akzeptanz eines Schulversuchs (Miinster: LIT Verlag, 2005), 89; Simone Spriewald, Rechtsfragen im Zusammenhang
mit der Einfithrung von Islamischem Religionsunterricht als ordentliches Lehrfach an deutschen Schulen (Berlin: Tenea
Verlag, 2003), 235.

Kiefer, Islamkunde in deutscher Sprache in Nordrhein-Westfalen, 113-114; Genis bilgi i¢in bk. Zengin, Almanya’da Islam
Din Ogretimi Modelleri.

Ozcan Gelik, Islamischer Religionsunterricht (IRU) in Deutschland, Erwartungen der Muslime - Konzepte der Kooperation
zwischen den Glaubensgemeinschaften und dem Staat (PDF: Miinsterscher Verlag fiir Wissenschatft, 2017), 24.

Fahimah Ulfat vd., Islamischer Religionsunterricht in Deutschland- Qualitdt, Rahmenbedingungen und Umsetzung (PDF:
Akademie fiir Islam in Wissenschaft und Gesellschaft, 2020), 10.
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Bu tartismalar ve giderilmesi gereken ihtiyaclar dogrultusunda islam din dersinin iceriginin hangi
ilkelere gore belirlenecegi ve bu egitimle ulasilmak istenen hedeflerin neler oldugu konularinda
gerek din egitimcileri ve ilahiyatcilar gerekse program gelistirmecilerin arasinda gerceklesen

21 «

uzun tartismalar® “islam din dersi 6gretmenleri” yetistirme siirecini de sekillendirmistir.

1.2. Islam ilahiyat Merkezlerinin Kurulus Siireci

Almanya’da yiiksekogretimde islam ilahiyatina iliskin ilk adim, Erlangen-Niirnberg Friedrich-
Alexander Universitesinde 8gretmen yetistirmek iizere bir sertifika programiyla 2002 yilinda

atilmistir.”

2004 yilinda Miinster Universitesinde &gretmen yetistirmeye yonelik islam
Arastirmalari Enstitiisii kurularak bir profesdr atanmis, 2013 yilinda Osnabriick Universitesi'nde

uzaktan egitimle Islam dersi 6gretmeni yetistirme sertifika programina baslanmistir.”

Yiiksekégrenimde islam flahiyat fakiiltelerinin kurulmasi ile neticelecek siireci hizlandiran ve
sekillendiren yéniiyle Alman Islam Konferans'ive Ocak 2010 yilinda Bilim Konseyi'nin** Alman
{iniversitelerinde “devlet ac¢isindan giiclii islam Arastirmalari birimlerinin” kurulmasina yénelik
tavsiyesi” lzerinde durulmasi gereken iki 6nemli husustur.

flk olarak 2006 yilinda dénemin hiikiimeti tarafindan diizenlenen Alman Islim Konferansi’nin-
Deutsche Islamkonferenz-DIK- Alman devleti ile Almanya’da yasayan Miisliimanlar arasinda uzun
soluklu, stirdiiriilebilir bir iletisimi, is birligini ve Misliimanlarin dini ve sosyo-politik
entegrasyonunu hedefledigi belirtilmistir.”* Alman devletinden ve Miisliiman organizasyonlar
tarafindan secilen temsilcilerin olusturdugu kurul Federal igisleri Bakanligi'min belirledigi
konularda galisma gruplarinin tavsiyeleri hakkinda gériis bildirmektedir.”

Bakanlik tarafindan ilk periyodunda (2006-2009) Almanca isldm dersi, Alman anayasasinin din-
devlet iliskileri, dini semboller konular: dikkati cekmekte iken ikinci calisma periyorunda (2010-
2013) devlet iiniversitelerinde islam ilahiyati icin kiirsiiler kurulmasi veya var olanlarin
gelistirilmesi; cinsiyet esitligini ortak deger olarak yasamak; asirilik, radikallesme ve toplumsal
kutuplasmanin 6nlenmesi; Konferans'in son calisma periyodunda ise (2018-..) “islam’in
”

yerellestirilmesi ve Alman islam’1” tartismalarina neden olan “din gérevlilerinin Almanya’da

Rauf Ceylan, “Religiése Erziehung muslimischer Schiilerinnen und Schiiler - Zur Bedeutung des islamischen
Religionsunterrichts in Deutschland”, Religionen in der Schule und die Bedeutung des Islamischen Religionsunterrichts, ed.
Biilent Ugar vd. (Osnabriick: V & R Unipress, 2010), 207-208.

J. Lihnemann, Lernen in der Begenung (G3ttingen: Vanenhoeck&Ruprecht Verlag 1, 2017), 75-177. Bu program, 2017
yilindan itibaren ayni iiniversitedeki Department Islamisch-Religidse Studien (DIRS) biinyesinde devam
ettirilmistir. Friedrich-Alexander-Universitét (FAU), “Department Islamisch-Religiése Studien” (Erisim 27 Temmuz
2022).

Martina Blasberg-Kuhnke vd., Institut fiir Islamische Theologie Osnabriick (IIT) Entwicklung, Zwischenstand und
Perspektiven (Berlin: Peter Lang GmbH, 2019), 1.

Bilim Konseyi (Wissenschaftsrat), Avrupa’nin en eski bilim politikas: danigma organidir ve 5 Eyliil 1957’de Federal
Almanya’da kurulmustur. Bilim, arastirma ve yiiksekdgrenimin icerigi ve yapisal gelisimi ile ilgili tiim konularda
Almanya Federal Hiikiimet’e ve Eyaletlere tavsiyelerde bulunur.

Wissenschaftsrat, Empfehlungen, 4-5.

Ahmet Aslan, “Almanya’da islam ve Islam’in Kurumsal Temsili”, Cekmece Izii Sosyal Bilimler Dergisi 7/15 (2019): 18.

2 Genis bilgi icin Bk. Deutsche Islam Konferenz (DIK), “Die DIK 2006 - 2009 (Phase I)” (Erisim 24 Temmuz 2022).
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yetistirilmesi, islam{ derneklerin érgiitlenmesi, cami derneklerinin ve faaliyetlerinin finansman

bagimsizhigi®® gibi konular ele alinmistir,

Ele alinan konulara iliskin tavsiye kararlar1 da Almanya’da islam ilahiyat egitiminin gelisim
siirecini hizlandirici niteliktedir. Nitekim Alman isldm Konferans'in birinci déneminde tavsiye
kararlarindan biri de “islim din egitiminin baglatilmasi i¢in anayasal cerceve kosullarinin
somutlastirilmas1 ve Alman (iiniversitelerinde Isldm ilahiyat 6gretimi ve arastirmalarinin
kurulmasi ve islam din gérevlilerinin egitim ve 8gretiminin saglanmasidir.”” ikinci dénemde de:
“Toplumsal, dinf ve hukuki entegrasyonu saglamak icin Miisliimanlar ile Alman devleti arasinda
din ve anayasa hukuku cercevesinde is birligi iizerine ¢alisilmistir. Bu ylizden Genel Kurul'da
oncelikli kabul edilen konular arasinda okullarda Islam dini dersi, imam yetistirme ve Alman
tiniversitelerinde isldm-teoloji fakiiltelerinin kurulmas: bulunmaktadir.”*® Dérdiincii islam
Konferans1 déneminde ise “dini cemaatlerin yabanci kaynaklardan -daha dogrusu dis tilkelerden-
finansmani ve camilerdeki imamlarin egitimi giindem olmus ve imamlarin Alman Devleti’nin
belirledigi esaslar cercevesinde yetistirilmesi konusu Imamausbildung/imam egitimi

gercevesinde tartigilmigtir.”*!

Alman isldim Konferansi’'nin en énemli faydasini, Almanya’da etkin dért Miisliiman dernegin
“Miisliimanlarin  Koordinasyon Konseyi” (Koordinierungsrat der Muslime, KRM)** altinda
birlesmeleri olarak gérmek miimkiindiir. Bu birlesme karari Alman Devleti’'nin muhatab olarak
Miisliiman bir ¢at1 kurulusun olusturulmas: beklentisini karsiladigi gibi islam ilahiyati siirecine
de 6nemli bir zemin teskil etmistir. Diger yandan Konferans’a yonelik ¢alisma konulari, secilen
temsilciler ve alinan tavsiye kararlar ile pek ¢ok elestiri de séz konusu olmustur. Ozellikle
Konferans'in “giivenlik” vurgusu, islam korkusu/karsitligini artiran mahiyettedir.** Buna ilaveten
Tiirkiye’den din gérevlisi gelisinin engellenerek radikal islam’in énlenebilecegi savi, “Islim’a yeni

bir sekil verme ve Miisliimanlar’i sekiilerlestirme”**

isteginin perdelenmesi olarak goriilmekte, bu
y6niiyle de Konferans elestirilmektedir. Yine Almanya’da yetistirilecek imamlar ile Misliiman
tilkelerden imam gelisinin engellenecegi boylelikle “Avrupa’daki Misliimanlarin gelenek,
gorenek ve kendi {ilkeleriyle olan baglantilarimin biyiik Sl¢iide azalacagil”, bunun ise asil

amaglardan biri oldugu elestirileri de dikkate degerdir.”

DIK, “Themenschwerpunkte” (Erisim 24 Temmuz 2022).

» DIK, “Empfehlungen der DIK 2006 - 2013” (Erisim 24 Temmuz 2022).

DIK, “Auswahl von Empfehlungen und Schlussfolgerungen zu praxisrelevanten Themen (2006 - 2013)” (Erisim 24
Temmuz 2022).

DIK, “Grundsatzrede des Bundesinnenministers zum Auftakt der 4. Deutschen Islam Konferenz” (Erisim 24 Temmuz
2022).

Almanya’daki Miisliimanlar Koordinasyon Konseyi (KRM), 28 Mart 2007’de ic tiiziiklerin imzalanmasiyla resmi
olarak Kéln'de kuruldu. Kurucu iiyeler dért biiyikk Miisliiman dinf topluluktur: Tiirk-islam Birligi din Kurumu
(DITIB), Federal Almanya Cumhuriyeti islam Konseyi (IRD), Miisliimanlar Merkez Konseyi (ZMD) ve Islam kiiltiir
merkezleri Birligi’dir (VIKZ). 2 Temmuz 2019'da Almanya’daki islam-Arnavut merkezleri Birligi ve Almanya'daki
Faslilar Merkez Konseyi de Koordinasyon Konseyi'ne katilmistir. Genis bilgi icin bk. KRM, “Uber uns” (Erisim 24
Temmuz 2022).

Sven Speer, “Siyasetciler islam’in Dislanmasinda Politik Bir Sermaye Buluyor”, Perspektif 23/254 (Eyliil 2016), 42-45.
34 Zeliha Eliacik, “Bir Siyasi Proje Olarak ‘Alman islam’1”, Anadolu Ajans: (11 Ekim 2018).

3 Muhterem Dilbirligi, “Almanya Islam Konferans: Diyalog degil siyasi baski”, Anadolu Ajansi (05 Aralik 2018).
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Imam ihtiyacini, kurulacak iiniversiteler eliyle karsilamanin imkani da tartisilan bir husustur. Zira
imamlik icin gereken temel yeterlilikler sadece iiniversitelerde elde edilemez. Bu noktada
Miisliiman ¢at1 kurulusun imamin gérevlerini tanimlamasi, imam egitimi i¢in kriterler belirlemesi

ve {iniversite ile ortak kurumlar ve programlar gelistirmesi gerektigi vurgulanmaktadir.*®

Bilim Konseyi’nin Ocak 2010 tarihli tavsiye karar1 da hem stireci hizlandirmis hem de Alman
devletinin finansal destegine temel teskil etmistir. Bilim Konseyi, Alman isldm Konferansi’nda
Miisliimanlarin devlet okullarinda Islam din egitimi almalar1 gerektigi kararina uygun olarak orta
ve uzun vadede Isldim din &gretiminin kapsaml bir sekilde uygulanmasini bekledigini
belirtmektedir. Bunun igin uygun dgretim kadrosuna ihtiyag vardir.*” Bu sebeple Konsey, islam
din egitiminin gelistirilebilmesi i¢in islam dininde teolojik yénelimli ¢alismalari éncelikli ve acil
bir hedef olarak gérmektedir. Zira “akademik olarak saglam islami ¢alismalar sadece nitelikli bir
din egitimi icin 6n kosul olusturmakla kalmaz, aym zamanda Avrupa'nin bilime dayali
toplumlarinda din bilginlerinin bilimsel olarak saglam bir sekilde egitilmesi imkanini da saglar.
Béyle bir temel, Islami normlarin ve degerlerin -diger dinlerin pozisyonlarina ve bakis acilarina
paralel olarak- akademik ve kamusal tartismalarina uygun bir sekilde katkida bulunabilir. Bu
sebeplerle Bilim Konseyi, Almanya’da islamf calismalarin hizli ve tutarli bir sekilde gelistirilmesini
oncelikli bir hedef olarak gérmektedir. Orta vadede, farkli profillere sahip teolojik yonelimli islami
calismalar icin iki ila ii¢ yer gelistirilmeli ve Federal Almanya Cumhuriyeti'ndeki Isldm inancinin
cogullugunun yeterince dikkate alinabilmesi i¢in de kurumsal dnkosullar olusturulmalidir.”*®
fcerik olarak ise islam? calismalar, tefsir (siinneti de igerir), sistematik teoloji (temel teoloji,
dogmatik, ahlak/etik, Islami ekiimenizm), tarihsel teoloji (siinnet, kelam, mistisizm, felsefe vb.),
islam hukuku ve hukuk metodolojisi, pratik ‘teoloji’ ve din egitimi alanlarinda olmalidir.*

Bilim Konseyi bu tavsiye kararinin uygulamasinda Miisliiman cemaat/topluluklarin, 6grenci ve
velilerin destegini almak icin ilk bes yillik siirede bir “Miisliman Danigma Kurulunun-Beirat™*
olusturulmasi ydniinde bir 6neride bulunmustur.*' Danisma Kurulu’nda Miisliiman Koordinasyon
Konseyi -KRM- Miisliiman din egitimcileri ve farkli Miisliiman topluluklarin temsilcileri

bulunacaktir.

Federal diizeyde islam ilahiyat uzmanlarinin yetistirilmesi i¢cin devlet genis bir fon s6zii vermis,
2011 yili itibariyle iiniversitelere bu fon aktarilmaya baslanmustir. ilk olarak bu alanda hazirhg
olan Osnabriick, Miinster, Frankfurt am Main ve Erlangen-Niirnberg Universiteleri, Bilim
Konseyi'nin tavsiyesi sonrasinda ¢alismalarina baslayan Tiibingen Universitesi de bu destekten

Omer Ozsoy, “Islamische Theologie als Wissenschaft”, Zwischen Glaube und Wissenschaft: Theologie in Christentum und
Islam, ed. Mohammad Gharaibeh vd. (Regensburg: Verlag Friedrich Pustet, 2015), 56-58.

Wissenschaftsrat, Empfehlungen, 75.

Wissenschaftsrat, Empfehlungen, 76.

Wissenschaftsrat, Empfehlungen, 84.

Alman anayasasina gdre devletin din isleri konusunda her hangi bir yorum hakkina sahip olmamakla beraber dini
cemaati temsil yetkisi sadece Kilise’dedir. Bu sebeple Hiristiyan teoloji fakiiltelerinde Kilise 6nemli bir yetkiye
sahiptir. Ancak Miisliimanlig1 temsil eden ve Kilise islevi gérecek bir yap: bulunmadigindan olusturulan “Beirat” ile
tiniversitede yapilanmakta olan islam ilahiyatinin {slam’a uygunlugu kontrol edilebilecektir. Danisma Kurulu'nun
(Beirat) mesruiyyeti, iistlendigi roliin isldm’a uygunlugu bakimindan tartisilmistir. Zira bu modelle ilgili temel
elestiri, Kilise gibi islevde bulunacak bir dini yapilanmanin islam’da bulunmadig: gibi islam’a uygun olmadigidir.
Wissenschaftsrat, Empfehlungen, 78.
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yararlanmistir. Ayrica Paderborn iiniversitesi ve 2019 yilindan itibaren Berlin Humboldt
Universitesinde de islam ilahiyat Fakiiltesi egitimine baslamistir. Federal hiikiimet bir bes y1l daha

bu fonun saglanmasi yoniinde karar almistir.*

Finans destegi, birtakim sartlara bagli devam etmektedir. Bu sartlar; ilgili eyalet hiikiimetinin bes
yilligina finanse edilen teoloji kiirsiilerini her merkeze iki kiirsii olmak tizere daimi kadroya
doniistiirmesi, bu teoloji kiirsiilerine ilaveten her eyalette “islam din pedagojisi kiirsiisii”nii finans
etmesi ve “Beirat” olusturmasi seklindedir.”

Yiiksekdgrenim kurumlarinda 2010 yilina kadar on bir iiniversitede var olan islam arastirmalari,
islimbilimleri veya oryantalistik nitelikli islAm c¢alismalarinin 2011 yili itibari ile devlet
{iniversitelerine bagl islam ilahiyat fakiilteleri ile hem say1 hem de nitelik agisindan degistigini
soylemek miimkiindiir.

Kurulma siirecindeki islam flahiyat merkezlerinin “entegrasyon igin ¢ok biiyiik bir adim” kabul
edilmesi ve birtakim sartlara bagl olarak buralara finansal destek verilmesi, Isldim din dersi
verecek dgretmen ve imam yetistirme ihtiyacinin étesinde “Euro flahiyat projesinin, Euro-islam

projesinin en kritik adimlarindan biri”* olarak gériilmesine neden olmustur.

“Euro-islam” kavramu ilk olarak 1992 yilinda Bassam Tibi tarafindan kullanilmistir. Ona gére bu
kavram Avrupa’daki Miisliimanlarin, isldmi sorumluluk ve prensipleri modern Avrupa
kiiltiiriiniin degerleriyle uzlastirarak yasamalari ile sekillenecek sekiiler bir islam anlayisini ve
Avrupalilasmis bir islam ile olusacak Avrupa-islim sentezini ifade etmektedir.* Tibi,
Miisliimanlarin, Avrupalhilagsmalarina engel olan “seriat ve cihad kavramlarina veda etmelerini ve

din ile devlet ayrimini benimsemelerini” gerekli gdrmektedir.*®

2002’de Tibi’nin Euro-Islam kavraminin entegrasyon politikalarinin énemli bir araci oldugunu
sOylemesi buna ilaveten kavramin baz tniversitelerin ders programlarinda yer almasi*” Euro
flahiyat projesinin mesruiyetine iliskin siipheleri beslemektedir. Buna ilaveten isldm ilahiyat
merkezlerinin “Alman toplum, kiiltiir ve devlet sistemiyle uyumlu™* bir islam anlayis1 olusturma

7% ve “yerlilesme”® gibi

hedefinin bulundugunun dile getirilmesi ve kullanilan “ehlilestirme
kavramlar da miifredat bakimindan bu merkezlerin daha dikkatle ele alinmasi gerekliligini ortaya

koymaktadir.

42 Claudia van Laak, “Umstrittenes Islam-Institut geht an den Start”, Deutschlandfunk (9 Ekim 2019).

Wissenschaftsrat, Empfehlungen, 78.

i Akif Emre, “Euro Islam’in fundamentali nedir?”, Yeni Safak Gazetesi (9 Eyliil 2014).

4 Bassam Tibi, Euro-Islam, Die Ldsung eines Zivilisationskonflikts (Darmstadt: PrimusVerlag, 2009), 10.

Tibi, Euro-Islam, Die Losung eines Zivilisationskonflikts, 93.

Martin Bruinessen vd., Avrupa'da Miisliiman Oznenin Uretimi Fikirler, Bilingler, Ornekler (Istanbul: iletisim Yayinlari,
2012), 9.

Mouhanad Khorchide, “Einleitung”, Herausforderungen an die Islamische Theologie in Europa Challenges for Islamic
Theology in Europe, ed. Mouhanad Khorchide vd. (Freiburg: Herder Verlag GmBH, 2012).

4 John F. Engelhardt, Islamische Theologie im deutschen Wissenschaftssystem (Wiesbaden: Springer Fachmedien
Wiesbaden GmbH, 2017), 7, 59.

Zekirija Sejdini, “Einleitung”, Islamische Theologie und Religionspddagogik in Bewegung. Neue Ansdtze in Europa, ed. Z.
Sejdini (Bielefeld: Transcript Verlag, 2016), 9-13.
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Bu sdylemlerin islam ilahiyati merkezlerine iliskin bakisi zaman zaman olumsuz etkileyebilecegi
bir hakikattir. Bununla birlikte meselenin giderilmesi gereken bir ihtiya¢ yonii oldugu da géz ardi

edilmemelidir. Zira isldm dinine iliskin ilm? bir zemin kuracak ve bilgi iiretecek insanlarin

bulunmamasi Almanya’da Miislimanlarin kalici varliklarini tehdit etmektedir. Yeni nesillere
aktarilabilecek dogru, tarafsiz/kucaklayici ve sorunlara ¢ziim {iretebilecek nitelikte bilimsel bir
din anlayisini tesis etmek ise bu sartlarda zor goriinmektedir.® Bu ihtiyacin ne &lgiide
giderilebileceginin, meselenin entegrasyon mu ihtiyag mi oldugunun tespitinde ise islam ilahiyat
merkezlerinin tarihgeleri, kurulus felsefeleri ve keldm ilmi 6zelinde hocalarinin calisma
alanlarinin incelenmesi 6nemli bir hareket noktasi olacaktir.

2. islam ilahiyat Merkezleri ve Kelim Kiirsiilerinin Degerlendirilmesi

Almanya’da Islam ilahiyati, heniiz olusum siirecinde olan bir akademik alandir. Akademik
anlamda Isldam konusunda birikimi olan islAmbilimidir/Islam Wissenschaft. Bu sebeple islam
ilahiyat1 kiirstilerinde yiiksek sayida “islam bilimcileri” yer almaktadir. Cogunlukla kendilerini
flahiyatci degil Islambilimci olarak gsrmekte olmalar1 da dikkat ¢eken bir bagka 6nemli husustur.*
Bunda islam ilahiyatinin modern manada bilim olup olmadigi tartigmalarinin yanisira Islam
teolojisinin ictimat, tarihi ve cografi sartlara dayal bir olgu oldugu ve kendisini giincellemede
yetersiz kaldig1 diisiincesinin de bulundugu sdylenebilir.*® islam’in Batr’'da kabul géren ilmi
standartlara ve metotlara uygun akademik bir gelenegi bulunmamakla beraber,** islam
cografyasinda var olan birikim ile bu gelenegi olusturmak pek tabi miimkiindiir.

islim’in Almanya’da homojen bir yapida olmamasi da akademi igin izerinde durulmasi gereken
bir baska husustur. Zira farkli islam? gelenege sahip, cesitli kiiltiirlerin teolojik ve dint yapilarina
gore sekillenmis islam anlayislar1 bulunmaktadir.®® Bu cesitliligi, islam din dersine yansitmak
diger yandan tiniversitedeki ilahiyat egitiminde de dikkate alma zorunlulugu bulunmaktadir.*
islam ilahiyat merkezlerinin bunu saglamak icin islam ilahiyatinin egitim béliimlerinde mezhebe
dayaly, ilahiyat béliimlerinde ise mezhepler iistii bir yaklasimi benimsedikleri goriilmektedir.

Baslangicta birer profesérliikk ya da bir profesor tarafindan kurulan kiirsii seklinde yapilanan
merkezlerde, siireg igerisinde arastirma gorevlileri ile bir genislemenin oldugu da gériilmektedir.
Ancak makalemizi sinirh tutabilmek adina kiirsii bagkani profesérlerin galismalar: ve merkezlerde
hazirlanan projelere odaklanilacaktir.

Cemal Tosun, “Almanya’da Islam Din Dersleri i¢in Bilimsel islami-Teolojik Temellerin Onemi”, insan Onuru: Islam ve
Hiristiyanlik’taki Temelleri Sempozyumu, ed. Mualla Selguk vd. (Ankara: Ankara Universitesi Yayinlari, 2006), 4-5.
Engelhardt, Islamische Theologie im deutschen Wissenschaftssystem, 182-184.

Hans-Thomas Tillschneider, “Fragwiirdiges Pladoyer fiir eine infantile Theologie”, Frankfurter Allgemeine Zeitung (7
Haziran 2013).

Ozsoy, “Bir Bilim Olarak {lahiyatin imké4n ve Siirliliklari: Almanya ve Tiirkiye Orneginde islam flahiyatina Eletirel
Bir Bakis”, 391.

Bernd Kiister, “Ergebnisse der Deutschen Islam Konferenz zur Einfithrung eines Islamischen Religionsunterrichts
an offentlichen Schulen”, Islamischer Religionsunterricht in Deutschland: Fachdidaktiktische Konzeptionen: Ausgangslage,
Erwartungen und Ziele, ed. Biilent Ucar ve Danja Bergmann (Osnabriick: Universitaetsverlag, 2010), 36.

Yasar Sarikaya, “Wege zu einer Islamischen Religionspaedagogik in Deutschland”, Religionen in der Schule und die
Bedeutung des Islamischen Religionsunterrichts, ed. Biilent Ugar ve Danja Bergmann (Osnabriick: V & R Unipress, 2010),
197.
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2.1. Erlangen-Niinberg Universitesi Islam Dini Aragtirmalar1 Bsliimii
2.1.1. Tarihgesi, kelam hocalari ve galisma alanlari

“Islam Dini Arastirmalar1 Bolimii” -Department Islamisch-Religiése Studien/DIRS-, Felsefe
Fakiiltesi ve Teoloji béliimiiniin en geng boliimii olarak 2012’de agilmistir. BMBF tarafindan
desteklenen DIRS, Islam’da farkli teolojik geleneklerin &gretilmesini ve tiim grencilere {slam dini
hakkinda derinlemesine bilgi vermeyi hedeflemektedir.

Akademik kadrosu ve arastirmacilar da kisilikleri, biyografileri ve ilgi alanlari ile gesitli islami
inang ve hiitkiim 6gretilerinin yani sira mistik, etik ve felsefi geleneklerin 6gretilmesine katkida
bulunmaktadir. Béliimde “islam Dinf aligmalar1” lisans ve master programlari mevcuttur. Ayrica
islam Din Ogretimi yandal-tamamlama programi ve master programinin bir parcasi olarak islam
Din Egitimi bsltimleri vardir.”

DIRSde islam{ calismalar “metinsel, sistematik, pedagojik ve pratik-keldm bilimi” olmak iizere
dort farkhi odak noktasi ile ele alinmaktadir. Prof. Mohammed Nekroumi'nin bélim baskani
oldugu metin odakli islami-dini Arastirmalar Kiirsiisiinde teolojik hermenétigin ilgili temel
konulari, Islami teolojik gelenege dayali olarak 6gretim ve arastirmalarda ele alinmaktadir.>®

Sistematik odakli isldmi-dini Arastirmalar Kiirsiisi'nde Isldim’a yénelik metinsel ve tefsir
yaklasimlarin islam felsefesi ve etigi bakimindan ele alinmasi s6z konusudur. Dolayisiyla mistik
deneyim giiniimiiz Miisliiman yasaminda giderek daha 6nemli bir rol oynamasi ve etik
referanslarin genel sosyal hayat sdylemleriyle yakin iliskisi sebebiyle islam felsefesi, ahlaki ve
tasavvufunun teorik ve metodolojik sorulari ¢alismalarin merkezindedir. Ek olarak, temel islam?
inanglar ve islam bilimlerinin fikir diinyasi hakkinda arastirmalar ve &zellikle islami-dini
sdylemlerin giincel konulariyla ilgilenmekte ve bu nedenle metinsel yaklasima tamamlayici bir
katki sunmaktadir. Nitekim pratik alana iliskin “islam ve insan haklar1” ve “Teolojik antropoloji”
gibi konular da kiirsiide ¢calisilmaktadir.

Boliimiin icerik agisindan, inang doktrini-akide gibi “keldm bilimi” ile yakin bir baglantisi
bulunmaktadir. Nitekim bsliim baskani Prof. Reza Hajatpour’un Sif gelenegine iliskin uzmanhg:
bulunmaktadir. Hajatpour’'un bunun disinda ¢alisma alanlari; islim’da insan imaji, islam
mistisizmi, islam felsefesi, insan haklar1 felsefesi, felsefi etik, diyalog felsefesi ve diyalog
teolojisidir.”

Ayni zamanda Friedrich Alexander Universitesi Isldim dini 6gretimi/pedagojisi bélim sozcii
yardimcisi olan Prof. Dr. Tarek Badawia’nin béliim baskani oldugu pedagojik odakli islami-dint
Arastirmalar Kiirsiisti ise tiniversitedeki Musliman din egitimi 6gretmenlerinin egitiminden
sorumludur ve Bavyera’daki devlet okullarinda ¢alisan Miisliiman 6gretmenler icin diizenlenmis
ileri egitim konularinda sorumlu kurumlarla isbirligi yapmaktadir. Pedagojik ¢aligma alanlarinda
(ebeveyn evi, okul, cami ve digerleri) ortaya ¢ikan bilimsel ve didaktik sorular1 bir araya getirir.

Béliim hakkinda daha detayli bilgi icin bk. Department Islamisch-Religidse Studien (DIRS), “Department Islamisch-
Religidse Studien” (Erisim 6 Temmuz 2022).

58 DIRS, “Prof. Dr. Mohammed Nekroumi” (Erisim 6 Temmuz 2022).

5 DIRS, “Prof. Dr. Reza Hajatpour” (Erisim 6 Temmuz 2022)
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Bundan yola ¢ikarak profesyonel uygulama icin kavramlar gelistirir ve ilgili arastirma sorular

tizerinde ¢aligir.*

Prof. Dr. Maha El Kaisy-Friemuth’un baskamgindaki pratik odakli ve keldm bilimi islami-dini
Arastirmalar Kiirsiisii, islam? inanglar, hiikiimler ve yéntemler ile dinler arasi referanslar
agisindan pratik ydnler tizerinde durmaktadir. Ozellikle geleneksel bir yorum ve semboller sistemi
olarak Islam’in giindelik meselelerle ilgisine odaklanilmaktadir. Yine geleneksel ve giincel
inanglar arasindaki gerilim de 6ne ¢ikarilan konulardandir. “Muhafazakir Hanbelilerden kati
rasyonalist Mu‘tezile’ye” kadar cesitli Islami-teolojik diisiince okullar1 arasinda bir sdylem
olusturmaya katkida bulunma amaci sz konusudur. Klasik Mu‘tezile ekoliinden neo-
Mu‘tezilizm’e kadar olan teolojik gelismeler, gelenek cizgileri, degisim siirecleri ve giincel
sorunlarla olan baglantilar ele alinmaktadur.

Buna ek olarak béliimde Islami gelenekte kadin okumasi da calisma alanlarindandir. Akilcr bir
islam teolojisi gelistirmek icin ‘toplumsal cinsiyet’ konusu, merkezl snemde goriilerek bir yandan
islam kelam tarihindeki kadinlari incelemek, diger yandan kadinlarin mevcut durumuna iliskin
hangi teolojik sorularin ortaya ¢iktigini diisiinmek temel meselelerden kabul edilmektedir.

Diger yandan kiirsii; isldm, Hiristiyanlik ve Yahudilik'te insan ruhu kavramlarinin Yunan
felsefesinden dnemli 6lciide etkilendigi iddiasiyla dinler aras1 diyalogu, diger dinleri anlamanin
ve kendi teolojik gorev ve sorularini derinlestirmenin bir yolu kabul ederek “dinler aras: diyalog”
konusunda ¢aliymaktadir. B6liim baskami El Kaisy-Friemuth'un bu konuda eserleri
bulunmaktadir.®

Kelam kiirsiisii olarak adlandirilmasi sebebiyle boliim bagkani Prof. Dr. Maha El Kaisy-Friemuth'un
calisma alanlar ve yonettigi tezler tizerinde ayrica durulmalidir. Friemuth’un ¢alisma alanlars;
Mu'‘tezill diisiinceye odaklanan klasik keldm, klasik polemik yazilarda islam-Hristiyan iliskileri,
modern Arap rasyonel diisiincesi ve Avrupa’da Miisliiman hayati gibi konulardir.

Yénettigi tezler ise lisansta; “Islim’da escinsellik”, “René Guénon ve geleneksellik okulu”,
“Modern ¢agda Islam diisiincesini canlandirmaya yénelik bir yaklasim” yiiksek lisansta; “Cami
insaat1 anlasmazli§inda catisma -Hamburg'daki islim Merkezi Al-Nour’a dayali en iyi uygulama

SAE LI

ornegi”, “Alman medyasinda 2015 miilteci krizine yansiyan islimofobi -nitel bir analiz-" doktora
da ise; “Misir’daki modern diisiiniirlerde insan imaj1”, “Tevil ve modern islam teolojisindeki rolii”,
“Islam ilahiyatinda vahiy”, “Islim’da devletin &nemi: Teori ve uygulama”, “Mu‘tezile

hermeneutigi” baslikli konulardir.*
2.1.2, Projeler ve Arastirma Gruplari

islam ilahiyat Merkezinin ¢aligmalarini tam olarak tespit etmek igin var olan arastirma gruplari,
ytriitiilen projeler ve yapilan is birliklerine de bakmakta fayda vardir. DIRS’de Almanya’da

60 DIRS, “Tarek Badawia” (Erisim 6 Temmuz 2022).

o1 Prof. Dr. Maha El Kaisy-Friemuth- John Dillon, The Afterlife of the Platonic Soul: Reflection of Platonic Psychology in the
Monotheistic Religions (Leiden: Brill, 2009). Diger eserleri i¢in bkz. DIRS, “Prof. Dr. Maha El Kaisy-Friemuth” (Erisim 6
Temmuz 2022).

6z DIRS, “Prof. Dr. Maha El Kaisy-Friemuth” (Erisim 6 Temmuz 2022).
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“Hiikiim, hiikiimsellik ve hiikiim degisimi” ve “Cagdas Islam kiiltiirleri” ile ilgilenen iki kiiciik
arastirma grubu bulunmaktadir.

“Cagdas islam Kiiltiirleri” calisma grubu, Bayreuth Universitesi ortakliginda calismalar yapmakta
dzellikle Almanya’da Siiler ve Sif dindarligi, konusuna odaklanmaktadir.

“Hiikiimler, hiikiimsellik ve hiikiim degisimi” ¢alisma grubu da projeler gerceklestirmektedir.
Kur’an tefsirinin ele alindig1 “Kur’an metni: Karsilastirma ve eslestirme”, hiikiimsel bir 6l¢ii olarak
adalet kavramu {izerinde durulan “Seriat ve adalet” ve “Birlik teolojisi ve kiiltiirel ¢esitlilik” bu

% “Birlik teolojisi ve kiiltiirel ¢esitlilik projesi keldim

calisma grubunun tamamlanmis projeleridir.
ilmi agisindan dikkat cekicidir. Kiigiik gruplarlar ile tartismalarin ve atdlye ¢alismalarinin
yapildig1 projede, islami teolojide “Kim Islam’a ait degildir?” sorusu iizerinden kafir, miirted ve
fasik tanimlamalarinin {izerinde duruldugu; bu sorunun “Kim islam’a aittir”, seklinde formiile
edilmesi halinde ¢ogulculuga kap: aralayacak bir teolojiye adim atilabilecegi goriisiiniin hakim

oldugu goriilmektedir.*

Calisma grubunun devam etmekte olan projeleri; Toplumsal degisim baglaminda Kur’dn'in
hiiktimselligi (uzun vadeli proje), Teolojide igtihad,” Gelenegin dinamikleri iizerine: Hukuk ve
teoloji arasindaki iliski,* islim’da 6gretme ve 8grenme kiiltiirleri seklindedir.*’

2.2, Miinster Isldm ilahiyat Merkezi
2.2.1. Tarihgesi, Keldm Hocalar1 ve Galigma Alanlar

2004 yilinda Miinster Universitesi’nde “Zentrum fiir Religiése Studien”in catisi altinda Prof. Dr.
Muhammed Kalisch’'in atanmasi ile islam Dini kiirsiisti kurulmustur. Westfaelische Wilhelms-
Universitaet Miinster biinyesinde ise 2012 yilinda “islam ilahiyati Merkezi” -Zentrum fiir
Islamische Theologie/ZIT- islam ilahiyati ve din dersi 6gretmenligi bsliimlerini okumak imkanin
sunmaya baslamistir.*® Bugiine gelindiginde lisans ve lisansiistii diizeyinde islam teolojisi ve islam
din dersi 6gretmenligi boliimleri bulunmaktadir.

3 DIRS, “Abgeschlossene Projekte” (Erisim 6 Temmuz 2022).

o4 DIRS, “Islam: Theologie der Einheit und kulturelle Vielfalt” (Erisim 6 Temmuz 2022).
6 Proje, Islami Hukuk teorisinin (usul-u fikih) merkezi bir kavrami olan “igtihad” iizerinde ¢alismaktadir. “ictihadin
islam’daki farkli hukuk okullarinin ve uygulamalarinin nedeni ve ayni zamanda mesruiyet sebebi” oldugu gibi kelam
alaninda da teolojik, mezhepsel ve diinya gériislerinin gesitliligini mesrulastiran bir yonii vardir. Uzerinde
durulacak soru “ictihadin teolojideki pratiginin islam’da var olan bir ruhani tutumu siirdiiriip siirdiirmedigi veya
hosgdrii, ifade ve din dzgiirliigl gibi modern zorluklara bir cevap olup olmadigidir.” Arastirma Projesi, igtihad
konusundaki Snceki hukuk teorisi arastirmalarimi tamamlamay: ve terimin teolojik ydniinii arastirmayi
amaglamakta, ayni zamanda Miisliimanlarin diger islamf ve islam1 olmayan inanglara kars: tutumlarinin politik ve
toplumsal agidan énemli sorununa da katkida bulunmay: hedeflemektedir. Genis bilgi icin bkz. DIRS, “Ijtihad in
islamischer Theologie: Kontinuitit oder Transformation eines Grundbegriffs des islamischen Rechts Leit” (Erisim 6
Temmuz 2022).

66 Arastirma projesinin amaci, iki disiplin arasindaki etkilesimlerin nerede oldugunu ve bunlarin nasil ¢alistigin
bulmaktir. Hem metin analizi hem de tarihsel calisma ile islam geleneginin hem yasal hem de teolojik alanda sdylem
olarak ne kadar ikna edici oldugunu gostermek hedeflenmektedir. Genis bilgi i¢in bkz. DIRS, “Zur Dynamik der
Tradition: Die Beziehungen zwischen Recht und Theologie” (Erisim 6 Temmuz 2022).

67 DIRS, “Lehr- und Lernkulturen im Islam” (Erisim 6 Temmuz 2022).

68 Boliim hakkinda daha detayl bilgi icin bk. Westfaelische Wilhelms-Universitaet Miinster-Zentrum fiir Islamische

Theologie (ZIT), “Studiengénge” (Erisim 8 Haziran 2022).
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Merkez, kurulus amacini “Bilim Konseyi'nin tavsiyesine de uygun olarak Almanya’da artan dini
mezheplerin ¢oklugunu dikkate almak ve mezhep odakl islam ile iliski alaninda acilen ihtiyag
duyulan geng akademisyenlerin egitimine Avrupa baglaminda bilimsel temelli katkida bulunmak

ve ayni zamanda Islam teolojisini kurmak”® olarak tanimlamaktadir.

Merkezin yéneticisi, Islim dini egitimi ve didaktigi, Kur'dn tefsirinde modern yaklagimlar,
sistematik Islam teolojisi, Avrupa’da islam, konularinda ¢alismalar: bulunan islam Din Egitimi
hocasi Prof. Dr. Mouhanad Khorchide’dir.”° KelAm, Din felsefesi ve Tasavvuf Kiirsiisii baskani Prof.,
Dr. Ahmad Milad Karimi ise merkezin baskan yardimciligi gérevini yiiriitmektedir. Islami
Hiikiimler ve Metodoloji Kiirsiisii Prof. Dr. Iur. Cefli Ademi baskanliginda, Kiiltiirlerarasi Din
Egitimi Kiirsii baskanligi ise Prof.In Dr. Dina El Omari tarafindan yiiriitiilmektedir.

flm-i keldmin Islam felsefesi ve tasavvuf ile ayni kiirsiide bir arada ele alinmasi, hem gelenekte
etkili olan alimlerin egitim ve calismalarindaki ¢esitlilige hem de s6z konusu alanlar arasindaki
konu ve kéken ortakligina baglanmaktadir. Buna ilaveten keldm, islam felsefesi ve tasavvufun
kendi temelleri {izerinde bagimsiz olarak durduklar: ve aslinda birbirlerine meydan okuma islevi
gordiikleri de vurgulanmaktadir. Nitekim boliim tanitilirken “Kelam, islam Felsefesi ve Tasavvuf
Kiirsiisii, [slam ilminin ii¢ disiplinini igerir. Birlik i¢inde sistematik teoloji, felsefi temeli ve manevi
temeli, temel dini sorularn tarihsel olarak siniflandirip sistematize ettigi ve giiniimiiz igin
dnemlerini ve hiikiimselligini ortaya koydugu &l¢iide, islam flahiyat Merkezi'nde temel bir disiplin
olustururlar””* denilmektedir.

Keldm, Islam Felsefesi ve Tasavvuf Kiirsiisii bagskani Prof. Dr. Ahmad Milad Karimi’'nin
calisma alanlari; sistematik olarak islam din felsefesi, kelAm/neo kelam, islam tasavvufu,
estetik, tefsir, metafizik; tarihsel olarak eski felsefe, islim Ortacag felsefesi, modern zamanlar ve
20. yiizyilda Es‘arilik ve Matiiridilik, Alman idealizmi -Hegel ve Schelling-, idealizm elestirisi -
Kierkegaard ve Nietzsche-, 20. yiizy1l felsefeleri ve Muhammed ikbal’dir.”

Karimi'nin danismanliginda hazirlanan doktora tezleri; “Kant ve Gazzal{’de 6znellik deneyimi-
fikirler tarihinin dogusu ve sistematik bir karsilastirma”, “islim’da istirapla basa ¢ikmak”,
“Birlikte olma etigi- islam{ teolojik bir hayvan etiginin temel ilkeleri” baghklarindadir.”

Ayni kiirsiiniin diger arastirmacisi Dr. Asmaa El Maaroufi; yaratilis teolojisi, islim teolojik
antropolojisi, isldm ahlaki, hayvan ve cevre etigi, bioetik, ayrimcilik konularinda,” bir baska
arastirmaci olan Daniel Roters; sistematik islam teolojisi, teodise, islam? baglamda pastoral bakim
kavramlari, sosyal hizmete islami-teolojik yaklasimlar, psikanalizm ve islam, edebiyat baglaminda
din, Misir'in modern (kiiltiirel) tarihi, Avrupa’da Islam, ézellikle Almanya ve Balkanlar, islam,
reform ve milliyetgilik (19./20. ylizy1l) konularinda ¢alismaktadir.”

© ZIT, “Forschung” (Erisim 8 Haziran 2022).

7 ZIT, “Prof. Dr. Mouhanad Khorchide” (Erisim 8 Haziran 2022).

7 ZIT, “Kalam, Islamische Philosophie Und Mystik Profil der Professur” (Erisim 8 Haziran 2022).
72 ZIT, “Prof. Dr. Ahmad Milad Karimi/Forschungsschwerpunkte” (Erisim 8 Haziran 2022).

s ZIT, “Prof. Dr. Ahmad Milad Karimi/Promotionen” (Erisim 8 Haziran 2022).

7 ZIT, “Jun. Prof.in Dr. Asmaa El Maaroufi” (Erisim 8 Haziran 2022).

& ZIT, “Daniel Roters, M.A. Wissenschaftlicher Mitarbeiter” (Erisim 8 Haziran 2022).
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2.2.2. Projeler ve Arastirma Gruplari

Prof. Karimi tarafindan 2017 yilinda Muhammed ikbal isimli bir arastirma merkezi kurulmustur.
Bu merkez Muhammed ikbal’in Avrupa topraklarindaki caligmalarinin sistematik arastirmasim
yeniden canlandirmak icin bir cerceve olusturmay1 ve ikbal {izerine arastirma yapan bilim
adamlarini desteklemeyi amaglamaktadir. Bu anlamda kendisini bir arastirma ag1 ve diisiince
kurulusu olarak da géren arastirma merkezi sadece ikbal’in diisiincesine adanmis olmamakta aym
zamanda IslAmi diisiince icin belirleyici bir ivme saglamak istemektedir. Nitekim bu amagla bilim
insanlar1 ve kurumlarla kiiresel isbirligi de yapmaktadir.”

Merkez’de gerek hocalar gerek grenciler tarafindan yapilan pek ¢ok proje bulunmaktadir.” islam
din egitimi odag sebebiyle yapilan projelere de bunun yansidigini séylemek miimkiindiir.

2.3. Frankfurt Goethe/Giessen Universitesi isldm Kiiltiirii ve Dini Arastirmalar Enstitiisii
2.3.1. Tarihgesi, Keldm Hocalar1 ve Galigma Alanlar

Frankfurt Goethe Universitesi islam lahiyat Enstitiisii, Protestan ilahiyat Fakiiltesi Din Bilimi'ne
bagli olarak 2002 yilinda “Islam Din Bilimi Vakif misafir profesorlugii” seklinde kurulmustur. Diger
merkezlerden farkli olarak kurulusunda Diyanet Isleri Baskanligi'min finansal destegi
bulunmaktadir. Bagkanligin destegi ile 2002’de bir, 2005’te iki ve 2009’da bir tane daha ilave edilen
profesdr kadrosuyla genisletilmistir. Enstitii, 2009’de Vakiflar Dil ve Kiiltiir Caligmalari B6liimii'ne
yerlestirilmis ve yeni kurulan Islam Kiiltiirii ve Dini Arastirmalari Enstitiisii'ne d4hil edilmistir.

2010’daki Bilim Konseyi tavsiye karari dogrultusunda 2012 yilinda BMBF ve Hessen Eyaleti’nin
destegiyle Frankfurt Goethe Universitesi ile Justus Liebig Giessen Universitesi is birliginde
Frankfurt/Giessen islam Arastirmalar1 Merkezi -Institut fiir Studien der Kultur und Religion des
Islam/ ZEFIS- olusturulmustur. Enstitii, Goethe Universitesi islAm Kiiltiir ve Din Arastirmalar:
Enstitiisii'niin {i¢ profesdrliigii -Kur’an Tefsiri, islam Fikir Tarihi ve islam Kiiltiirii ve Toplumu
Tarihi- Frankfurt’taki {sldm Din Egitimi Bilimleri Profesérliigii ile Giessen’deki islam Teolojisi ve
Didaktik Profesdrligii ile birlestirir, 6gretim ve arastirma faaliyetlerini koordine eder. Buna ek
olarak Hiristiyan teolojileri, Yahudi ¢alismalari, diger kiiltiirel ve sosyal bilimler gibi komsu
disiplinler ve Isldm diinyasindaki islam? teoloji gelenekleri ile isbirligi icin bir cerceve
sunmaktadir.

Kurulusundan itibaren teolojik-akademik séylemin ve geng bilim adamlarinin tegvik edilmesi,
enstitiiniin dncelikli hedefi olarak tanimlanmistir. Gogulcu bir sdylemle Islam’in bilimsel
gelisimine odaklanmak icin bilimsel yéntemin gerekliligi vurgulanmus, oryantalizm veya islam
biliminin aksine, bilimsel bilginin ancak Miisliiman 6znelligin kurucu siireglerine geri dsnmesiyle
miimkiin olacagi yaklasgimi benimsenmistir. Enstitii kendisini islim icindeki ¢ogulcu bilim
gelenegini yansitict ve mezhepler-iistii bir bakisa bagh bir kurum olarak tanimlamaktadir.”

ZIT, “Muhammad Igbal Forschungsstelle” (Erisim 8 Haziran 2022).

Genis bilgi i¢in bk. ZIT, “Projekte des Zentrum fiir Islamische Theologie” (Erisim 8 Haziran 2022).

Johann Wolfgang Goethe Universitit Institut fiir Studien der Kultur und Religion des Islam (ZEFIS), “Das Institut im
Profil” (Erisim 8 Haziran 2022).

20/2, 2022



Fatma BAYRAKTAR KARAHAN

Vakfin kurulusu, Bilim Konseyi tavsiye kararindan éncesinde gerceklestigi icin kurulus amaclar
icinde imam ve 6gretmen yetistirme bulunmamaktadir. Diger yandan Universite, imam egitimini
kendi resmi goérevi olarak goérmemekte ancak gerekli destek egitimi verildigi takdirde
mezunlarina 6gretmenlik ve imamlik gérevlerini yapabilecek donanimda bir egitim verilmesi de

sonraki hedefleri arasinda bulunmaktadir.”

Enstitiisii, bilimsel profilini mezhepler-iistii bir islim teolojisine bagl olarak tanimlamakta
misyonunu ise bilimlerin metodik-teorik ¢ogullugunun yani sira toplumlarin farkhi yasamsal
cesitliliginin bilincinde olan, genel, akademik ve tiim toplumla ilgili konulara dair séylemlere
kendi perspektifiyle ve kendi onkosullarinin agiklanmasi ile katilan, inang odakli olarak
aciklamaktadir.

Diger yandan Islam teolojik disiplinlerinin merkezinde Kur’dn’in anlasilmasi amacinin
bulundugundan hareketle Arap dilinin analizi ve Kur’an’1 akil yliriitmesinin temeli olarak goren,
akilct bir sekilde ona niifuz eden ve 8. yiizyilda baslayan entelektiiel tartigmalar cercevesinde
islim’1 diger inanglara karsi savunmaya calisan sistematik teolojinin/keldm énemli bir rol
oynadig1 iizerinde durulmaktadir. Buna ilaveten Miisliiman diisiincenin tarihsel ve cagdas
baglamlarinin ayrintili bir sekilde incelenmesinin énemi, islam{ teolojinin arastirma konularinin
baglamlari1 ve konumsalliginin gerekliligi de iizerinde durulan bir diger meseledir. Baglam ve
konumsalligin 6nemi vurgulanirken isldm’in manevi mirasinin Avrupa baglaminda ele alinmasi
da tizerinde durulmasi son derece acil bir konu olarak kabul edilmektedir. *°

Enstitiide bulunan profesorlerden keldmi miistakil ¢alisma alami olarak belirten bir isim
bulunmamakla beraber ilm-i keldimin c¢alisma alanina giren konulari c¢alisan hocalar
bulunmaktadir. Hocalarin ¢alisma konular1 su sekildedir: Prof. Dr. Bekim Agai isldmofobi, laiklik
ve Tiirkiye; Prof. Dr. Rana Alsoufi slam hukuku ve hukuk teorisi, islim geleneginde ahlak teorileri,
karsilastirmali teoloji ve 6zellikle dini hukuk teorilerinin karsilastirmali ¢alismalari; Simon
Wolfgang Fuchs uluslararas: Sif islam’i, Orta Dogu ve Giiney Asya’da dinf otorite, mezhepsel
catigmalar ve cihadin entelektiiel tarihi, 1978-79 iran devriminin kiiresel tarihi, islam diinyasinda
islamcilik ve sol hareketler; Prof. Dr. Armina Omerika modern c¢agda islam’mn fikir tarihi, tarih
teorisi, modern islam dini diisiincesinde tarih anlayisi, islim Diinyasi-Avrupa (19-21. yy.),
Giineydogu Avrupa’da islam tarihi (19-21. yy.), Giineydogu Avrupa’da islam Arastirmalar: bilim
tarihi; Prof. Dr. Omer Ozsoy Kur’dn-1 Kerim, Kur'dn-1 Kerim'in tarihi, islim ve modernlige
odaklanan cagdas Miisliiman diisiincesi, Alman baglaminda isldim arastirmalari ve teolojik
aragtirmalar, Tiirkiye’de dini diisiince ve Islami caligmalar. Arastirma Gérevlileri Dr. Alipour
Kalaei Mehrdad'in ¢aligma alanini islam hukuku ve hukuk teorisi, sistematik teoloji/keldm olarak

7 Giessen Justus-Liebig Universitesi Tarih ve Kiiltiirel Caligmalar Béliimii isldm Teolojisi Enstitiisii'niin {slim din dersi

dgretmeni yetistirme misyonu yiiklenmis oldugu gériilmektedir. Giessen Islam Enstitiisii, Mart 2013'ten beri Hessen
Kiiltiir Bakanligi ile isbirligi i¢inde, hilihazirda okulda hizmet veren islam din dersi 6gretmenleri icin bir yillik ileri
egitim kursu sunmaktadir. Genis bilgi i¢in bk. Justus-Liebig-Universitdt GieRen Institute fiir Islamische Theologie,
“Islamische Theologie” (Erisim 8 Haziran 2022).

8o ZEFIS, “Das Institut im Profil” (Erisim 8 Haziran 2022).
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belirttigi cinsel etik, karsilastirmali felsefe, ozciiliik ve islam? escinsellik teolojisi konularinda
calisma yaptig1 gériilmektedir.*

2.3.2. Projeler ve Arastirma Gruplari

Kutsal Yazilarin Yorumlanmasinda Hermeneutik ve Etik, Hristiyan-islam Projesi ve Cagdas islam
Diisiincesinin Onciileri, enstitiiniin tamamladigi projelerdir. Bu projelerden “Cagdas Islam
Diisiincesinin Onciileri”, konumuz bakimindan dikkate degerdir. 2008-2011 yillar1 arasinda
tamamlanan projede Avrupa’da yaygin olan Islim imajinin islim’in entelektiiel, teolojik ve
gelisim tarihi hakkinda yeterli bilgiye sahip olunmamasi nedeniyle ortaya ¢iktigindan hareketle
islam teolojisi ve Islam diisiincesinin diinyaca énemli isimleri Frankfurt’a misafir hoca olarak
davet edilmistir. Bu dlimlerin ortak noktasi, Kur’an ve stinneti birincil kaynaklar olarak gérmeleri,
islam diisiince ve kiiltiir tarihini cesitliligiyle bir biitiin olarak elestirel sekilde
degerlendirebilmeleridir. Mehmed Said Hatiboglu, Hassan Hanafi, Tbrahim Kafi Dénmez, Mehmet
Sait Recber ve son olarak Saim Yeprem davet edilen isimlerdir. Bir keldm hocasi olan Saim
Yeprem, proje kapsaminda “Islam teolojisinin kaynaklari ve metodolojisi”, “Akilci Teolojiye Giris”
konularinda ders vermistir.*

2.4. Osnerbriick Universitesi isldm ilahiyat Enstitiisii
2.4.1, Tarihgesi, Keldm hocalar1 ve ¢alisma alanlar:

Miisliman derneklerin ve Asagi Saksonya eyaletinin destegiyle 2002 yilinda Osnabriick
Universitesi’nde {slam din dersi 6gretmenleri yetistirilmeye baglanmistir. 2007 yilinda Prof.
Biilent Ugar tarafindan Islam Pedagojisi kiirsiisii kurulmus 2007/08 kis déneminden itibaren
ise “Islom Din Egitimi” kursu programi uygulanmaya konulmustur. 2008 yilinda
Kiiltiirleraras1 isldm Arastirma Merkezi/Zentrum fiir Interkulturelle Islamstudien (ZIIS)
kurulmustur. 2010 yilinda ise imamlar igin iilke ¢apinda ilk ileri egitim programi
olusturulmustur. Bu yapinin isldm ilahiyat Enstitiisii/Institut fiir Islamische Theologie (IIT)
olarak 30 Ekim 2012 yilinda egitime acildigi 2012/13 kis déneminden bu yana, konu odakli
“Islam Teolojisi” ve &gretim odakli “Islam Dini” olmak iizere iki lisans programina
doniistiigii goriilmektedir. Tiim okul tiirlerine 38retmen yetistiren lisans ve master
programlari yaninda bir baska hedef de dernekler icin yetistirilecek imamlarin egitimini
saglamaktir. ®

Enstitii, teolojik profilini agiklarken teoloji kavraminin sadece inang¢ doktrinini degil islam
ile ilgili bilimsel tartismay1 ifade ettigini vurgulamakta, islam’in Kur’dn ve hadislerin
metinlerini temel alan ve uygulamalar: hitkiim iceren séylemsel bir gelenek oldugunu ifade
etmektedir. Bu sdylemsel gelenegin onu etkileyen ve onun da etkiledigi kiiltiirel ve tarihsel
baglamlarla degisim halinde bulundugu, bunun ise islam igi ¢esitlilik ve esneklige sebep
oldugu ifade edilmektedir.

81 ZEFIS, “Professoren/innen” (Erisim 8 Haziran 2022).
82 ZEFIS, “Pioniere des zeitgendssischen islamischen Denkens” (Erisim 8 Haziran 2022).

8 Institut fiir Islamische Theologie Universitdt Osnabriick (IIT), “Das islamtheologische Institut in Osnabriick” (Erisim

8 Haziran 2022).
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Egitiminde takip edecegi yaklasimin, teolojide “orta yol” oldugu iizerinde de durulmaktadir.
Enstitii, teolojik orta yolu, hem Almanya’daki farkli islam akimlarinin uygun ve &zgiin bicimde
temsili hem de gelenekteki Isldm hukuku okullarinin, tasavvuf ve sistematik teolojide, Es‘ar,
Matiiridi vb. farkli ekollerin gériislerine yer vermek oldugunu belirtmektedir. Diger yandan
cagdas islam1 tartigmalarda rélativizm ve kdktencilik seklinde isimlendirilen ve kutuplastirict bu
iki s6ylemin arasinda kaliarak bir orta yol tutulabilecegi ifade edilmektedir. Zira kutuplastirict
bu iki séylem farkli amaglarla da olsa Islim'in entelektiiel birikimini géz ardi etmekte, gelenek
hakkinda dogru bir tutuma sahip olunmasin engellemektedir.®*

Enstiti'niin {izerinde durdugu bir diger husus, islimi ana kaynaklarin temelinde tarihsel ve
kiiltiirel baglamlarin -eklektizme, keyfilige ve biitiinleyicilige diismeden- dikkate alinmasidir.
Baglamlarin dikkate alinmasi ¢ogulcu ve demokratik toplumlar i¢in daha da dnemlidir. Nitekim
Miisliimanlarin kargi karsiya oldugu zorluklar ve firsatlar, ¢ok dinli bir toplumda bir arada yasama
sorunlari, Almanya ve Avrupa’daki Miisliiman azinligin rolii ve cinsiyet esitligi sorunu gibi bugiin
i¢in dikkate alinmasi gereken baglamlardir.*

Akademik kadrosu en genis ensitiilerden biri konumunda olan 1IT’de 7 Profes6r ve 40’in
lUzerinde arastirma gorevlisi gérev yapmaktadir. Miistakil olarak Keldm, Tasavvuf ve Felsefe
kiirsiistiniin bulundugu enstitiide islam ilahiyat ve Din Egitimi profesdrligiinde Prof. Biilent
Ucar, Cagdas islAm Arastirmalari profesérliigiinde Prof. Rauf Ceylan, “Gé¢ toplumunda sosyal
hizmet odakli Miisliiman Refah1” profesérliigiinde Dr. Michael Kiefer ve islam Edebiyati ve Arapca
profesorligiinde Prof. Habib El Mallouki®* yam sira misafir hoca olarak islim hukuku
profesorliigiinde Dr. Mahmoud Haggag Rashidy ve Tefsir profesorii Dr. Phil Martin Kellner gorev
yapmaktadir.”

islam Entelektiiel Tarihi -Tasavvuf, Felsefe, Keldm- Kiirsiisii'niin baskani ise Prof. Merdan
Giines'tir. Kiirsii, Islam felsefesi, tasavvuf ve Kelam gelenegi ile ilgilenir. Birinci alt alan, kadim
felsefenin etkisi altinda bir Islam felsefesinin ortaya ¢ikmasi ve gelismesine, ikinci alt alan Islam?
baglamda manevi deneyimler ve mistik akimlar iizerine arastirma, islim mistisizminin (tasavvuf)
tarihi ve gelisiminin akademik olarak incelenmesine ve {iglincii alt alan, bir yanda geleneksel
inanglar (akide), diger yanda inanglarin sistematik-teolojik temeli (keldm) {izerine
odaklanmaktadir.

Kiirsii, islam entelektiiel tarihinin farkli séylemlerinin tarihsel baglamlarinda degerlendirilmesi
ve elestirel olarak ele alinmasi, bu siirecte klasik kavramlar, metinler ve yontemlere dikkat
edilmesi, sosyal ve beseri bilimlerden ¢agdas yaklasimlarla genisletilmesi tizerinde durmaktadir.
Onemli Miisliiman keldmci ve mutasavvif Ebi Himid el-Gazali'min (8l. 505/1111) tasavvufi
diisiince tarzi ve sekillendirdigi tasavvuf gelenegi, Gazili'nin eserlerinde akilcilik ve tasavvuf
arasindaki iliski sorunu ve ibn Sin&’dan (51. 428/1037) sonraki felsefi gelenegin incelemesi, kelam
ve felsefi gelenek lizerindeki kalici etkileri nedeniyle ele alinan konulardandir. 19 ve 20.

yiizyillardaki dogmatik tartigmalarda akil ve vahiy arasindaki iligskinin analizi, modern ¢agdaki

84 IIT, “Das theologische Profil des IIT” (Erisim 8 Haziran 2022).
8 IIT, “Unser theologisches Profil” (Erisim 8 Haziran 2022).

86 IIT, “Professuren” (Erisim 8 Haziran 2022).

87 IIT, “Vertretungsprofessuren” (Erisim 8 Haziran 2022).
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keldm gelenegi ve fikir tarihindeki devamliliklar ve kirilmalar da arastirma konularindandir. Buna
ilaveten Islam ve Hiristiyan mistisizmindeki diger arastirma alanlarini, insan ve Tanr1 arasindaki
iliskiyi, insanin bu diinya ve ahiretteki saadeti ve manevi gelisiminde sevgi ve dostlugun roliinii
ele almaktadir. Bu baglamda Islam mistisizminin Alman-Avrupa maneviyatiyla -Master Eckhard
ve Theresa von Avila gibi- karsilastirilmas, din ve kiiltiir arasindaki karsilikl iliskiler, Orta Alman
ve Avrupali oryantalistlerin (Annemarie Schimmel gibi) kabulii ve Avrupa’da islami maneviyatin
izlerinin incelenmesi de séz konusudur.®®

B3liim baskani Prof. Giines’in ydnettigi doktora tezleri ise “Islam insan imgesinde Ruh Kavrami -
11 ve 13. Yiizyilin Segilmis Kur'an Tefsirlerinde-", “Ibn Sina'nin Siinni Teolojisindeki Etkisi -el-
[Sarat wa't-tenbihat serh gelenegine dayanan felsefi bir teolojinin ortaya ¢ikisi-”, “13/14. ytizyilda

Sa’duddin et-Taftazant’de (51. 792/1390) Ilm-i keldm ve ilm-i belaga iliskisi” basliklidir.*
2.4.2. Projeler ve Arastirma Gruplari

Farkli konularda pek ¢ok calisma ve projeye ev sahipligi yapan enstitiiniin 5zellikle “radikallesme”
konusundaki projeleri dikkat ¢ekmektedir. “Islimi Radikallere Karsi islim Karsiti Radikaller
(RIRA)” projesinde, ergenlerde ve ergenlik sonrasi dénemde radikallesme ve ortak radikallesme
stireglerinin itici giicleri olarak toplumsal kutuplasma ve algilanan tehditler konu
edinilmektedir.”

“Din Radikallesme faktorii mii?” projesinde ise radikallesme siirecleri gercevesinde din ve
dindarhgin énemi tizerinde durularak 6zellikle gen¢ Miisliimanlarin dini yénelimleri nedeniyle
radikal mesajlara duyarliliklari, “dogru” bir dinf egitim ile radikallesme siireglerinin durdurulma

imkani ve camilerin egitim calismalarinin diizeltici etkileri ele alinmigtir.”*

“Islamc1 agirilik - ne yardimci olur?” projesi de isldimci radikallesmeyle ugrasirken énleme
projelerinin analizini yaparak uygulanan 6nleme ve radikallesme yaklasimlarinin tamam

hakkinda bilimsel olarak temel ve saglam bir genel bakis olusturmay1 amaglamaktadir.”

Avrupa baglaminda Islam teolojisi ve din egitiminin olusumu hakkinda ¢ok sayida antoloji ve
monografinin yayinlanmasina imkan veren ve uluslaras: bir dergi olan HIKMA da enstiitiiniin
islam ilahiyatina katkisini ortaya koyan énemli bir ¢alisma olarak kabul edilmelidir.”

2.5. Tiibingen Universitesi Islam lahiyat: Merkezi
2.5.1, Tarihgesi, keldm hocalar1 ve ¢aligma alanlar

Tiibingen Universitesi’nde Islam {lahiyati Merkezi (Zentrum fiir Islamische Theologie/ZITh), 2011
yilinda kurulmustur. 2011/2012 kis déneminde “Islam ilahiyat” alaninda lisans derecesi ile
baslayan 6grenim, 2013/2014 kis déneminde “Islam Dini Egitimi” alaninda &gretmenlik béliimii

88 1IT, “Forschungsprofil Islamische Mystik, Philosophie und Glaubenslehre” (Erisim 8 Haziran 2022).

8 IIT, “Prof. Dr. phil. Merdan Giines” (Erisim 8 Haziran 2022).
%° IIT, “Radikaler Islam versus radikaler Anti-Islam (RIRA)” (Erisim 8 Haziran 2022).

91

IIT, “Religion als Faktor der Radikalisierung?” (Erisim 8 Haziran 2022).
2 IIT, “Islamistischer Extremismus - was hilft? BMBF férdert Forschung zu Pravention und Deradikalisierung” (Erisim
8 Haziran 2022).

% IIT, “HIKMA - Zeitschrift fiir Islamische Theologie und Religionspadagogik” (Erisim 8 Haziran 2022).
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ile devam etmistir. Giiniimiizde lisans diizeyinde “Islami Teoloji” béliimii; lisans ve master
diizeyinde “Isldami Din Egitimi”, master diizeyinde “Avrupa Baglaminda islam Teolojisi” ve
“Pastoral Bakim ve islam{ Pratik Teoloji” béliimlerinde egitim verilmektedir.

Kurulusu, Bilim Kurulu'nun tavsiye karari akabinde BMBF’'nin verdigi destekle gerceklesmis,
sonrasinda FErlangen, Frankfurt, Miinster ve Osnabriick'teki Merkez veya Islami Teoloji
Enstitiisiileri ile arastirma ve is birligi gelistirmistir. Diger yandan 6gretim ve arastirma
personelinin uluslararasi olmasi sebebiyle ortak arastirma projelerinde Arap, Tiirk ve Glineydogu
Avrupa bélgelerinin yani sira Fransa, Italya, Macaristan ve Ingiltere’deki ulusal ve uluslararasi
islami Teoloji merkezleri ve {iniversitelerle de yakin bir iliski i¢indedir.

Merkezde isldm Teolojisinin tiim klasik bilimleri calisilmaktadir. Tarihsel arastirmalar
baglaminda filoloji, tarihsel antropoloji, fikir tarihi, hukuk ve din tarihi, tefsir, peygamberlik
gelenegi; sistematik calismalar baglaminda sistematik teoloji, din felsefesi, inan¢ doktrini ve
hukuk teorisi ve pratik teoloji baglaminda 6zellikle pedagoji, sosyal ve genclik calismalar,
pastoral bakim alanlarinda ¢alismalar yapilmaktadir.*

Merkez’'de Prof. Dr. Omar Hamdan baskanliginda Kur’an Bilimleri, Prof. Dr. Mouez Khalfaoui
baskanliginda islam Hukuku, Prof. Dr. Erdal Toprakyaran baskanliginda islam Tarihi ve
Gagdas Kiiltiir, Prof. Dr. Fahimah Ulfat bagskanliginda Isl4m Din Pedagojisi, Prof. Dr. Ruggero
Vimercati Sanseverino baskanliginda Hadis Bilimleri ve Siyer ve Prof. Dr. Lejla Demiri
baskanliginda islam Doktrini kiirsiileri bulunmaktadir.”

islam Doktrini Kiirsiisii hedeflerini, islim teolojisinin zengin entelektiiel mirasini 21.
ylizyilin talep ve imkéinlariyla bulusturma, sistematik teoloji ve dinler arasi ¢aligmalar
alanlarinda yeni bir zemin gelistirmek olarak belirtmektedir.”

islam Doktrini kiirsiisii baskani Prof. Dr. Lejla Demiri’nin ¢alisma alanlari: Sistematik Teoloji
(kelam), islam ve dini cogulculuk, Hristiyan-Miisliiman iliskileri ve teolojik etkilesim, Arapca ve
Osmanl Tiirkgesi Hristiyan-Miisliiman metin kaynaklari, Osmanli imparatorlugu'nun Entelektiiel
Tarihi ve islam? el yazmalari, konularindadir.

Danismanliginda hazirlanan tezler ise: “Islami Teoloji ve Din Egitimi Baglaminda Ekolojik Etik ve
Siirdiiriilebilir Kalkinma- iklim Degisikligi Orneginde islimi Cevre Egitiminin temelleri-”,
“Islam’da Cesitlilik: Erken Dénem Modern Isldm Diinyasinda islam i¢i Séylemler: Osmanli'nin

” o«

Saniisi’'nin Keldamini Kabul Etmesine Ozel Bir Odaklanma”, “Baski Altinda Keldm, Bir Disiplinin
Oliimii ve Yeniden Canlanmasi ve isldmi Epistemik Biitiinsellik Sorunu”, “ibn Kemal'in (&l.
940/1534) Hukuk Diisiincesinde Hiristiyanlar”, “Abdiilaziz el-Dirini’nin (1. 695/1295) Teolojisi ve
Hiristiyan Doktrininin Elestirisi”, “Masada Teoloji -Stinni ‘Adap’, Misafirperverlik ve Yemek
Paylagimi Uzerine Bir Galisma -Lutheran Bakis Agisiyla”, “Ahmed fbn Agibe’de (1. 1223/1809) Din

Kavrami ve ‘isara’nin Konumu: Tasavvuf perspektifinden Din Kavraminin Yontem ve Amacinin

o4 Eberhard Karls Universitét Tiibingen Zentrum fiir Islamische Theologie (ZITh), “Profil” (Erisim 8 Haziran 2022).
% ZITh, “Professuren” (Erisim 8 Haziran 2022).

% ZITh, “Professur fiir Islamische Glaubenslehre” (Erisim 8 Haziran 2022).
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incelenmesi”, “salih ibn Hiiseyin el-Ca’feri’nin (61. 668/1270) Eserine Ozel Atif ile er-Radd’ala en-
Nasara Edebiyatinin Argiiman ve Epistemolojik flkeleri” basliklarindadir.””

2.5.2. Projeler ve Arastirma Gruplari

Merkez'de yapilan projelerden “Giizellik ve islam Teolojisi” projesi dikkat cekmektedir. Felsefi ve
teolojik bir arastirma alani olan ‘glizeli’ yapan seyin ne oldugu sorusu, sanat¢ilardan
filozoflara tizerinde durulan konulardandir. Buna ilaveten ilahiyatgilar icin de “giizel” ilahi
olanin delili olmasi bakimindan ilham vericidir. Nitekim proje, islam teolojisi baglaminda
giizellikle mesguliyeti sadece yiiksek bir duyusal deneyime degil, ayni zamanda duygusal, yaratici
ve ruhsal aydinlanmaya giden bir kanal olarak formiile etmektedir.”®

Merkez’de BMBF’nin destegi ile kurulan Geng Arastirma Grubu “Din ve rasyonellik -Cogul
toplumlar baglaminda Miisliimanlarin, Hiristiyanlarin ve Yahudilerin yasamlarinda ve
diislincelerinde inang ve akil” konusunu c¢ahismak {izere disiplinlerarasi geng
arastirmacilardan olusturulmustur.”

2.6. Berlin-Humbold Universitesi is1dm ilahiyat Enstitiisii
2.6.1.Tarihgesi, kelam hocalar: ve ¢alisma alanlar:

Berlin isldm Teolojisi Enstitiisii'niin (Berliner Institut fiir Islamische Theologie/BIT) kurulmasi,
2018-2022 yillar1 igin Berlin eyaleti ile Humbold Universitesi arasindaki sézlesmeyle
planlanmustir. Bilim Kurulu'nun tavsiye kararinda ayrintili olarak belirledigi siinnet dahil tefsir;
ahlak dahil sistematik teoloji, Islam? ekiimenizm, tarihsel teoloji, Islim hukuku ve hukuk
metodolojisi, pratik teoloji alanlarinda dért ila alt1 profesérliik olusturulmasi hedeflenmektedir.'®

BIT, “cesitlilik teolojisi” olarak adlandirdig: farkh &gretiler arasinda karsilastirmali calismalara
Onem verdigini vurgulamakta, nitekim Siinni ve Sii 6gretilerinin karsilastirilmasina 6zellikle
dikkat edilecegi belirtilmektedir. Diger yandan bilimsel ¢alismalarini, Hristiyan teolojileriyle ve
Berlin’deki bilimsel ortaminda var olan diger dinlerle ilgili ¢alismalarla yakin isbirligi icinde
yiirlitecegini ifade etmektedir.

Bir bilim olarak “islam teolojisinden” tarihsel olarak, Orta Cag'in baslarindan itibaren séz
edilebilmektedir. Ancak Almanca konusulan iilkelerde bir {iniversite disiplini olarak sadece son
on yila ait bir birikim oldugundan hareketle farkl yerler ile is birliklerine 6nem verildigi de
tizerinde durulan bir bagka husustur. Buna ilaveten diger teolojilerle istisarenin faydal oldugu ve
mezhebe bagli olmayan Islami calismalar, felsefe, tarih, etnoloji ve sosyoloji dahil olmak tizere
beseri bilimler ve kiiltiirel calismalar ile de karsilikli iliskiler gelistirilmelidir. Zira bu karsilikl
iliskiler, “Islam teolojisinin'” sosyal pratigin taleplerine cevap vermesinde de etkili olacaktir."

BIT’de Prof. Dr. Tuba Isik baskanhiginda “Isldim Din Egitimi ve Pratik Teoloji”, Prof. Dr. Serdar
Kurnaz baskanhiginda_“Tarihte ve Giiniimiizde islim hukuku”, Prof. Dr. Sievers baskanliginda

7 ZITh, “Prof. Dr. Dr. h.c. Lejla Demiri Professur fiir Islamische Glaubenslehre” (Erisim 8 Haziran 2022).

% ZITh, “Beauty and Islamic Theology” (Erisim 8 Haziran 2022).

% ZITh, “Forschungsgruppen” (Erisim 8 Haziran 2022).

10 Berliner Institut fiir Islamische Theologie (BIT), “Uber uns” (Erisim 8 Haziran 2022).

101 BIT, “Ausrichtung” (Erisim 8 Haziran 2022).
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“Islam? Inanglar, Felsefe ve Ahlak”, Prof. Dr. Nimet Seker baskanliginda “islami Metin Caligmalari,
Kur’an ve Hadis”, Prof. Dr. Mohammad Gharaibeh baskanliginda “islam Fikir Tarihi 1200-1800” ve
Prof. Dr. Ufuk Topkara baskanliginda “islami Perspektifte Karsilastirmali Teoloji” kiirsiileri
bulunmaktadir.'”

Kelama iliskin calismalarin Prof, Topkara ve “Islami inanclar, Felsefe ve Ahlak” béliimiinden Prof.
Sievers tarafindan yirttildigi gorilmektedir. Topkara, karsilastirmali teoloji {izerinde
calismakta Yahudi ve Hiristiyan teolojileri ile modernitenin iddialar1 arasindaki iliski ve Islam
teolojisnin bugiine, toplumsal hayata katkisi konularinda ¢alismaktadir.'®

Prof. Dr. Mira Sievers'in ¢alisma alanlar1 ise: Sistematik Teoloji (keldm), inang doktrini (akide),
ozellikle yaratilis teolojisi, Islam etigi: islAm geleneginin etik teorileri; Islam etiginin temelleri;
dzellikle tibbi, cevresel ve cinsel etik; Kur'dn-1 Kerim ve sistematik teolojik baglamda cinsiyete
dayali arastirmalardir.'*

2.6.2. Projeler ve Arastirma Gruplari

BIT’in isldmi Inanclar, Felsefe ve Ahlak Kiirsiisii'niin “Yasam ve 6liim arasinda-Yahudilik ve
islam’da Tibbi Etik” kitap projesi, keldm ilmi bakimindan dikkat ¢ekicidir. Projede Islam ve Yahudi
etiginde, Stenazi, kiirtaj veya ‘interseksiiel cocuklar’ {izerinde cinsiyetci ameliyatlar gibi konulara
iligkin tartismalar ele alinmaktadir. Yahudi ve Islam bakis acisiyla, tip etiginin teolojik temelleri
ve her iki gelenekten secilmis problemler iizerinde durulmakta, bilimsel teoloji agisindan
konularin elestirel sekilde tartisilarak farkli bakis agilarim ortaya koymak hedeflenmektedir.'®

islam1 Inanglar, Felsefe ve Ahlak Kiirsiisii tarafindan yonetilmekte olan doktora tez projelerinden
“Eb{i’l-Hasan el-Maverdi'nin Etik Diisiincesi (6. 450/1058) -Edebii’d-diiny4 ve’d-din Kitabi ve onun
cagdas Islam etigine aktarma potansiyeli iizerine bir inceleme-" baslikli tez ile “Edebii’d-diinya
ve'd-din adl eseri ilizerinden 5./11. yiizyildan itibaren Eb{’l-Hasan el-Miverdi’nin etik
diistincesini ve bu goriislerin giiniimiize tasinma imkanini tespit etmek hedeflenmektedir. Tezde
tizerinde dururlan “aklin dogru eylemin kaynagi olarak ne 6l¢iide hizmet edebilecegi ve bunun
vahiy tarafindan konulan hiikiimlerle nasil bir iliskisi oldugu” konusu ise tezi keldm icin de
dikkate deger hale getirmektedir.'*

Dikkate deger bir diger doktora tez projesi “Sorumluluk: islim geleneginde etik bir kavram
olusturma girisimi” baslikli calismadir, Tezde sorumluluk kavramina iliskin tarihsel-felsefi bir 6n
arastirma yapilarak temel bazi sorularin tanimlanmasi hedeflenmektedir. Boylelikle fiilin insana

BIT, “Professuren” (Erisim 8 Haziran 2022).

105 BIT, “Prof. Dr. Ufuk Topkara” (Erisim 24 Temmuz 2022). Topkara, “Miskawayh's Tahdib al-ahlaq. Happiness, Justice
and Friendship” isimli yeni kitabinda da “mutluluk, adalet ve dostluk kavramlar: {izerinden Aristocu ahlak felsefesi
ile Miskeveyhin Islam perspektifi arasinda karsilastirmali bir perspektif ortaya koymaktadir. BIT, “Aktuelles am
Lehrstuhl” (Erisim 24 Temmuz 2022).

BIT, “Prof. Dr. Mira Sievers Juniorprofessorin fiir Islamische Glaubensgrundlagen, Philosophie und Ethik” (Erisim 8
Hairan 2022).

BIT, “Buchprojekt Zwischen Leben und Tod. Medizinethische Beitrdge aus Judentum und Islam (abgeschlossen)”
(Erisim 8 Haziran 2022).

¢ BIT, “Promotionsprojekt: Das ethische Denken des Abii -Hasan al-Mawardi (gest. 450/1058) Eine Untersuchung des
Kitab adab ad-dunya wa-d-din und seines Transferpotenzials fiir eine gegenwirtige islamische Ethik” (Erisim 8
Haziran 2022).
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atfedilmesi, kesb teorisi ve sorumluluk ile otorite arasindaki ayrim gibi sorular {izerinden gelecege
veya ge¢mise doniik bir yaklasimla Isldmi gelenegin analizi yapilmis olacaktir. Burada,
sorumlulugun farkli yonlerini yansitan birkag ilgili tartisma da drnek olarak ele alinmaktadir.'”’

BIT’de BMBF tarafindan finanse edilen iki geng Arastirma Grubu bulunmaktadir. ilk grup, “islam
Teolojisinde dini gesitlilik perspektifleri” ikinci grup ise “Baglamda islam Teolojisi: Bilim ve
Toplum” konularinda galismaktadir,'*®

2.7. Paderborn Islam ilahiyat Enstitiisii (PiiT)
2.7.1. Tarihgesi, kelam hocalari ve galigma alanlar

Paderborn islAm flahiyat Enstitiisii -Paderborner Institut fiir Islamische Theologie/PiiT-, islam din
dersi 6gretmenligi lisans ve master programi, Dinlerin Karsilastirmali Teolojisi, Tki konu lisans
béliimii cercevesinde ¢alisma igerigi ve Dinler Teolojisi'nden iki konulu yiiksek lisans ¢alisma
icerigi ile olusmaktadir.

En yeni enstitiilerden olan Paderborn islam flahiyat Enstitiisii'nde Kur'an Galigmalari, islam
Hiikiim Teorisi, Din Egitimi ve Sistematik Teoloji ¢alisma alanlar1 bulunmaktadir. Kur'an Tefsiri
profesdrii Prof. Dr. Zishan Ghaffar, islam Hukuku profesérii Jun-Prof. Dr. Idris Nassery, Isldm Din
Egitimi profesdrliigiinde Dr. Naciye Kamcili-Yildiz'in bulundugu Enstitii’de Sistematik Teoloji
Kiirsiisii bagkani Prof, Dr. Muna Tatari’dir.'” Tatari’nin calisma alanlari ise Islaim? sistematik
teolojinin skolastik ve cagdas yaklasimlari, tevhidin teolojik ilkesi tizerine kavramlar, Allah ve
yaratilis, inang ve eylem, kurtuluscu teolojik yaklasimlar ve genel teoloji ve karsilastirmal
teolojidir."

2.7.2. Projeler ve Arastirma Gruplari

Keldm ilmi bakimindan arastirma gruplarindan ikisinin 6ne ciktigi gériilmektedir. ilki
“Peygamberlik Arastirma Grubu”dur. Islim dininin en temel inang esaslarindan olan
peygamberlere iman konusu 6nemi sebebiyle {i¢ doktora pozisyonu ve bir doktora sonrasi
pozisyonu olan geng bir arastirma grubu tarafindan BMBF desteginde ¢alisilmaktadir. Arastirma
grubu, metodik ve programatik olarak peygamberlik konusuna Kur’4n-1 tefsiri, sistematik teolojik,
ekiimenik ve din egitimi perspektifinden bakacaktir. Diger yandan Hiristiyanlik ve Yahudilikte
geg antik ¢cagin peygamberlik séylemlerinin anlami ve islevi ve bunlarin Kur’an’in Peygamberlik
tasavvuruna etkisi lizerinde durulacaktir. Sistematik teolojide peygamberligin genel olarak
Kur’an teolojisinde hangi yeri tuttugu, peygamberlerin mucizeleri ve giinahsizliklar1 meselelesi
lizerine arastirmalar yapilmaktadir. Ayrica Siinni ve Sif gelenek arasinda peygamberlik anlayis,
imamlar ve peygamber arasindaki benzerlik ve farklar gibi konular da ¢alisma alanina dahil

edilmistir."!

107 BIT, “Promotionsprojekt: Verantwortung. Versuch der Grundlegung eines ethischen Begriffs in der islamischen

Tradition” (Erisim 8 Haziran 2022).
108 BIT, “Forschung am BIT” (Erisim 8 Haziran 2022).
199 paderborner Institut fiir Islamische Theologie (PiiT), “Arbeitsschwerpunkte” (Erisim 8 Haziran 2022).
10 Pi{T, “Jun.-Prof. Dr. Muna Tatari” (Erisim 8 Haziran 2022).

" PiiT, “Forschungsgruppe Prophetologie” (Erisim 8 Haziran 2022).
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Diger arastirma grubunun calisma alani “Gelenek dinamikleri tizerine: Hukuk ve Teoloji
Arasindaki iligkiler”dir. Bu calisma ile islam tarihinin basindan beri birbirini sartlandiran ve
birbiriyle iliski icinde olan Isldm hukuku (fikih) ve Sistematik Teoloji (keldm) disiplinlerinin
karsilikli etkilesimini géstermek hedeflenmektedir.'*

Sonug

Avrupa’da Isldm’in akademik diizeyde ele alinmasi siireci, Almanya’da bir ihtiyacin ve bir
“entegrasyon” projesinin sonucu olarak dogmustur. thtiyac olma yénii okullarda Anayasal bir
hak olarak verilecek Islam din dersi i¢in 8gretmenlerin ve camilerde gérev yapmak iizere
yurtdisindan imamlarin gelisine sebep olan kendi egitim sistemi icinde yetisen imamlarin
yoklugudur. Devletin miifredatin, icerigini ve egitimcilerini hazirlayacag: bir islam din dersi
ise ancak Alman akademisi catisi altinda sekillenecektir. Bu yoniiyle konunun “entegrasyon”
yaklasimu ile de 6nemli bir bagi bulunmaktadir. Nitekim Islam ilahiyat merkezlerinin kurulma
stireclerinde Alman Devleti tarafindan ciddi finansal destegin gerisinde bu yaklasimin
oldugunu gérmek zor olmasa gerektir. Bununla beraber géz ard: edilmemesi gereken bir baska
husus basta Almanya olmak {izere tiim Avrupa’da yasayan Miisliimanlar i¢in de meselenin bir
ihtiya¢ yoniiniin bulundugudur. Miisliimanlarin kalici olarak yerlestikleri bir iilkede kendi
dinlerine iliskin bilgiye érgiin egitimde erisebilmeleri ve Islam diisiincesini ihtiyaclar, yeni
meseleler ve sorunlar baglaminda gelistirip, zenginlestirebilmeleri igin entelektiiel bir
mecranin varhg da bir gerekliliktir. Nitekim Almanya’daki islam ilahiyatlari'nin, orada
yasayan Miisliimanlar icin olduk¢a 6nemli fonksiyonlar icra etmeleri beklenmektedir. Ancak
ne Slglide bu ihtiyaci karsilayabilecekleri s6z konusu merkezlerin ve enstitiilerin ¢alisma
alanlarinin ve irettiklerinin degerlendirilmesi ile tespit edilebilecektir. Bu amagla
Almanya’daki islam ilahiyatlari, kuruluslar itibariyle Tiirkiye ve diger islam iilkelerindeki
akademik cevre icin dikkatle takip edilmesi gereken yapilar olarak karsimizda durmaktadir.

Makalemizde isldm Bilimleri ve Sarkiyat béliimlerinden farkli bir anlayisla kurulmus yedi
islam flahiyat1 degerlendirilmistir. Bu enstitii ve merkezlerin icerisinde 6gretmen yetistirmek
amaciyla kurulmus Egitim Bilimi bolimleri degerlendirmenin disinda tutulmustur. Zira
Avrupa’da Isldm diisiincesine katkida bulunma iddiasi islam ilahiyatlarinin kurulus
amaglarinda net olarak farkedilmektedir.

Dikkat ¢eken ilk husus Bilim Kurulu'nun tavsiyesine uygun olarak merkezlerde bulunmasi
istenen bir kiirsii olarak keldmin yer aldigidir. Bilim Kurulu'nun tavsiye kararindan 6nce
kurulan Frankfurt Universitesi hari¢ diger alti {iniversitede miistakil Keldm kiirsiisii
bulunmakta Osnerbriick ve Miinster Universitelerinde ilm-i keldm, “Kelam, Felsefe ve
Tasavvuf” kiirsiisii icerisinde ele alinmaktadir.

Egitim bodlimlerinden farkli olarak merkezler, “mezhepler-iisti” bir yaklasimi
benimsemektedirler. Bdylelikle kurulacak islam ilahiyatinda “cesitliligin dikkate alinacagina”
ve “cogulculugun” esas kabul edildigine isaret edilmektedir. Nitekim Berlin Humboldt
Universitesinde “cesitlilik teolojisi” vurgusu yaninda Erlangen-Niinberg’de Sif-Siinni ayrimina

1z PiiT, “Zur Dynamik der Tradition: Die Beziehungen zwischen Recht und Theologie” (Erisim 8 Haziran 2022).
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iliskin 6nemli ¢alismalar bulunmaktadir. Bunun yaninda “karsilastirmali” ¢alismalar da ¢ok
dinli bir toplum olmasina bagli olarak hayli fazladir.

Keldm alaninda yapilan ¢alismalarda ele alinan konularin yogunluklu sekilde “pratik teoloji”
bashiginda oldugu da goriilmektedir. Erlangen-Niinberg’de Mu‘tezile ve neo-Mutezile, Miinster’de
Es‘arilik, Matiiridilik ve Keldm/neo-Keldm ve Tiibingen’de Osmanli dénemi islami el yazmalari
gibi tarihsel calismalar bulunmakla beraber teorik ve tarihsel caligmalara kiyasla giincel
toplumsal meseleleri konu edinen daha fazla ¢alisma bulunmaktadir. Bu ¢alismalar icerisinde
cinsiyet teolojisi, yaratilis teolojisi, feminist teoloji ve escinsel teolojisi basliklar1 ayrica dikkat
cekicidir.

Almanya’da Islam filahiyatlar’'nin ¢alisilan konular, verilen eserler ve yapilan projelerle
olusturacag: din anlayisi, inga edici yonii ve dini gilincel meselelere yonelik fikir tireten ilm-i
keldmin ayrica tizerinde durulmasi gereken yeni bir alan olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
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Gelenbevi'nin Insan Fiillerine Bakisi: Hisiye ‘al Serhi’l ‘Ak#@idi’l-‘Adudiyye Eksenli Bir Degerlendirme

0z

insan fiilleri, hicri ilk asirdan itibaren keldm ilminin en ok tartisilan konulardan biridir. Hz. Peygamber (s.a.v.)’in vefati
akabinde ortaya ¢ikan sosyal ve siyasi hadiseler neticesinde giindeme gelen insan fiillerinin gergek failinin kim oldugu
tartismasi zaman iginde keldm ilminin en dnemli meselelerinden biri haline gelmistir. Farkli keldm ekollerine mensup pek
cok alim bu sorunu ¢zmeye calismistir. Sorunun ¢dziimiine dair ¢abalar farkli goriisleri de beraberinde getirmistir. Bu
cercevede Cebri, Kaderl/Mu‘tezili ve Selefi/Siinni olmak {izere ii¢ ana goriis ortaya ¢ikmustir. Zaman iginde islam
filozoflarinin goriisleri de bunlara ilave edilmis ve bu say1 dérde ¢ikarilmistir. Bununla birlikte temel 6nermelerde ittifak
halinde olan Stinni alimler kesbin mahiyeti konusunda ihtilaf etmislerdir. Es‘ari ve MAtiiridi ekolleri arasinda goriis
ayriliklart oldugu gibi ayni ekole mensup alimler arasinda da farkli gériisler ileri siirenler olmustur. Eb(i Bekr el-Bakillant
(8.403/1013), Eb{l ishak el-isferayini (6. 418/1027), Imadmii’l-Haremeyn el-Ciiveyni (6. 478/1085), Sadrusseria (5. 747/1346)
ve Ibn Hiim4m (5. 861/1457) bunun en bariz érnekleridir. insan fiillerine dair ileri siiriilen gériisler ve bu gériisler etrafinda
cereyan eden tartismalar keldm alimleri tarafindan eserlerinde zikredilmistir. Bu 4limlerden biri de XVIIL yiizy1l Osmanlt
déneminin 6nde gelen alimlerinden Gelenbevi ismail Efendi (8. 1205/1791)'dir. Gelenbevi, mantik ve matematik
alanlarindaki ¢aligmalariyla 6ne ¢iksa da keldm ilmine dair dnemli eserler kaleme almistir. Bunlardan en meshuru
Devvani’nin Serhu’l ‘Ak#’idi’l- ‘Adudiyye’sine yazdig1 hisiyedir. Bu makale Gelenbevi'nin mezkir eseri baglaminda insan
fiillerine dair goriislerini incelemeyi amaglamaktadir. Gelenbevi, eserinde zikri gecen gériislere dair -ibn Hiimim harig-
icmall veya tafsili izahlar yapmaktadir. Bunlara ek olarak Hiiccetii'l-islim el-Gazzal'nin (8. 505/1111) gériislerine de
deginmektedir. Gelenbevi, s6z konusu goriisleri ve onlar etrafinda cereyan eden tartigmalari zikrederken ici'nin (6.
756/1355) Mevakif, TeftdzAnT'nin (8. 792/1390) Serhu’l-Makasid ve CiircAni’nin (5. 816/1413) Serhu’l- Mevakif adli
eserlerinden istifade etmektedir. Gelenbevi, Es‘ari’nin gériisiiniin orta cebr (cebr-i mutavassit) oldugu hatta salt cebre
(cebr-i mahz) rici olmakla itham edildigini ifade etmektedir. Ciizi irade kavramindan hareketle Matiiridi ekoliin
goriisiiniin Bakillani ile ayni oldugunu sdylemekte ve bu gériisiin insanin sorumlulugunu izah etmede Es‘ari’nin
goriisiinden daha basarili oldugunu belirtmektedir. Bu diisiincesi onun, insan fiilleri konusunda Es‘arl’den ziyade Matiirld}
goriise daha yakin olduguna isaret etmektedir. isferdyini’nin gériislerinin bazi agilardan elestiriye agik olduguna dikkat
ceken Gelenbevi, Ciiveyni'nin islam filozoflar: ile ayni goriiste oldugu diisiincesine katilmadigini zimnen de olsa ifade
etmektedir. Gelenbevi, Gazzali'nin Kava‘idii'l-‘aka’id’de insan fiillerine dair yapmis oldugu agiklamalar: ¢esitli agilardan
tahlil etmektedir. Bu cercevede cebr ve tefviz diisiincesinin yanlighigini ortaya koymaktadir. Mu‘tezile’nin goriislerinden
ziyade onlarin goriisleri ile Islam filozoflarinin gériislerinin ayni olup olmadig1 iddiasi tizerinde durmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Gelenbevi, insan fiilleri, Cebr, Kader, Kesb, Ciizl irade.
Abstract

Human actions have been one of the most discussed topics in the science of kalam since the first centuries of Hijra. Many
scholars from different schools of kalam have tried to solve this problem. Efforts to solve the problem have brought
different views. In this framework, three main views emerged Jabri, Qadari/Mu‘tazili and Salafi/Sunni. The views of
Islamic philosophers were added to these and this number was increased to four. Nevertheless, Sunni scholars, who agree
on the basic propositions, disagreed on the nature of kasb. While there are differences of opinion between Ash‘ari and
Maturidi schools, there are also those who put forward different views among scholars belonging to the same school. Aba
Bakr al-Bagillani (d. 403/1013), Abii Ishaq al-Isfarayini (d. 418/1027) and Juwayni (d. 478/1085), Sadr al- Shri‘a (d. 747/1346)
and Ibn al-Humam (d. 861/1457) are the most obvious examples of this. These views on human actions have been
mentioned in their works by scholars of kalam. One of these scholars is Gelenbevi Isma‘il (d. 1205/1791). In this article, the
views on human actions will be examined in the context of Gelenbevi’s work named Hashiya ‘ala Sharh al ‘Ag2’id al
‘Adudiyya. Gelenbevi makes concise or detailed explanations about the views mentioned in his work with the exception
of Ibn al-Humam. In addition, he also mentions the views of al-Ghazali (d. 505/1111). While Gelenbevi mentions these
views and the discussions that took place around them, He makes use of his works Iji’s (d. 756/1355) named Mawagif,
Taftazani’s (d. 792/1390) Sharh al Maqasid and Jurjani’s (d. 816/1413) Sharh al - Mawagqif. Gelenbevi states that Ashari’s
view is middle jabr (jabr al mutavassit) and even he is accused of being pure jabr (jabr al- mahz). Based on the concept of
partial will (al-iradah al-juz’iyyah), he says that the views of Baqillani and Maturidi school are the same and states that
this view is more successful than Ash‘ari’s in explaining human responsibility. This thought indicates that he is closer to
the Maturidi view of human actions than to Ash‘ari. He points out that Isfarayini’s views are open to criticism in some
respects. He implicitly states that he does not agree with the idea that Juwayni agrees with the Islamic philosophers.
Rather than Mu‘tazila’s views, it focuses on whether their views and the views of Islamic philosophers are the same.

Keywords: Gelenbevi, Human actions, Jabr (Compulsion), Qadar, Kasb, al-iradah al-juz’iyyah (Pertial will).
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Giris

Insanin 8zgiirliigii ilk asirlardan itibaren zihinleri mesgul eden taratisima konularindan biridir.
Hz. Peygamber’in vefati akabinde ortaya ¢ikan sosyal ve siyasi olaylar 6zellikle de Cemel ve Siffin
gibi i¢ savaslar insan fiillerinin gercek failinin kim oldugu tartismasini giindeme getirmistir.!
Fiiller, Allah tarafindan m1 yaratilmaktadir? yoksa insanin, séz konusu fiillerde bir rolii var midir?
sorusuna verilen cevaplar neticesinde biri fiillerin, Allah tarafindan yaratildigini ileri siiren Cebri;
digeri fiillerin insan tarafindan meydana getirildigini iddia eden Kaderi/Mu‘tezilf; bir digeri de
fiillerin yaraticisinin (hdlik) Allah kazananinin (miiktesib) insan oldugunu savunan Selefi/Siinni
olmak {izere ii¢ farkli yaklagim ortaya ¢ikmistir. Zaman iginde islam filozoflarinin gériisleri de
bunlara ilave edilmis ve bu say1 dérde ¢ikarilmigtir.

Cebriyye insann, fiillerin meydana gelmesinde herhangi bir rolii olmadigini savunmustur. Clinkii
Kuran’da Allah’'in her seyin yaraticisi oldugu agikca zikredilmektedir. insan fiilleri de sey
kapsamina dahil oldugundan onlar da Allah'in mahlGkudur. Kaderiyye ve Mu‘tezile insanin
sorumlulugunu ortadan kaldiracag: gerekeesiyle fiillerin, Allah tarafindan yaratilmasi sGylemine
kars1 cikmaktadir, Onlara gore bu diisiince insanin bizzat kendisi degil, Allah tarafindan var edilen
fiiller sebebiyle cezalandirilmasi veya 6diillendirilmesi anlamina gelmektedir. Bu ise Allah’in
adalet vasfina aykiridir. insanin sorumlulugunun temellendirilebilmesi igin fiillerini kendisinin
meydana getirmesi gereklidir. Ehl-i siinnet alimleri ise s6z konusu goriisleri ifrat ve tefrit olarak
nitelendirmislerdir. Onlara gére Cebriyye, Allah’in her seyin yaraticisi oldugunu savunurken
kulun sorumlulugundan; Mu‘tezile ise insanin sorumlulugunu savunurken Allah’in mutlak
yaraticilifindan édiin vermistir. Oysa fiiller yaratma cihetiyle Allah’a, kesb cihetiyle de kula nispet
edildiginde hem Allah’in her seyin yaraticist oldugu hem de kulun sorumlulugu fikrini temellendirmek
miimkiindiir. islam filozoflar1 ise insan fiillerini kendi paradigmalarina uygun olarak sudir
diistincesi ekseninde ele almiglardir.

Kelam alimleri ef‘4l-i ibAd konusunda ileri siiriilen goriisleri telif ettikleri farkli tiirdeki eserlerde
ele almislardir. Bu dlimlerden biri de Gelenbevi'dir. Gelenbevi, kullarin fiillerinin yaratilmasim
Adudiiddin el-icf (8. 756/1355) nin el-‘Aka@’idii’l-‘Adudiyye adl1 risalesine Celaleddin ed-Devvant (6.
908/1502) tarafindan Serhu’l-‘Aka@idi’l-‘Adudiyye adiyla yapilan serh iizerine kaleme aldigi
hésiyesinde konu edinmektedir. Gelenbevi'nin degerlendirmelerine ge¢cmeden &nce sarih
Devvani'nin serhte konuyu ele alis tarzina temas etmek onun gériislerinin daha iyi anlagilmasina
kat1 sunacaktir. Zira Gelenbevi, meseleyi daha genis ve derin bir bakis acisiyla ele alsa da bir
mubhassi’ olarak sarihin ¢izdigi cerceveyi goz ardi etmemistir.

Devvani, Serhu’l-‘Ak&@’idi’l-‘Adudiyye adli eserinde ef¢4l-i ibAd meselesine farkli baglamlarda isaret
etmekle birlikte asil gdriislerini ici'nin “O’ndan baska yaratici (halik) yoktur” ifadesini serh

Siffin savas1 dontisii Hz. Ali ile bir ihtiyr arasindaki diyalog bu meselenin erken dénmelerden itibaren insanlarin
zihnini meggul ettigini géstermesi agisindan dnemlidir. FAruk ed-DesQKki, el-Kazd ve'l-kader fi'l-Islim (Kahire: Daru’l-
i‘tisAm, ts.), 2/84-85.

Hasiye, “sayfa bosluklarina ilave edilen agiklayici ve tamamlayici bilgileri iceren not” manasinda olup hamis ve
derkenar kelimeleriyle es anlamlidir. Ayni kékten tiireyen tahsiye “hasiye yazmak” ve muhassi de “hasiye yazan”
demektir. Tevfik Riistii Topuzoglu, “Hasiye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1997),
16/419.
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ederken zikretmektedir. Devvani, konuya Allah’tan baska yaratici olmadigina dair nakli delilleri
zikretmekle baslamaktadir. Ardindan Ciiveyni’nin frsdd, Gazzali'nin Kava‘idii'l-‘aka’id adli
eserinden mana yoluyla nakilde bulunmaktadir. Devvani, Ciiveyni’den yaptig1 nakille selefin
“Allah’tan baska yaratic1 yoktur” icmasina, Gazzali’den yaptig1 nakille ise itikatta iktisath olmanin
gerekliligine isaret etmektedir. Mu‘tezilenin savundugu “kul kendi fiilini kendisi yaratir”
goriisiinii cogunluk (ekser) kaydiyla zikretmektedir. Ustad Eb ishak el-isferdyint'nin goriislerini
ayrintiya girmeden, Eb(i Bekr el-Bakillani’nin goriislerine ise ¢ok kisa bir izahla nakletmektedir.
islam filozoflarinin gériislerini, Kava‘idiil-‘aka’id’de dile getirilen “Muctezile ile filozoflarin
goriigleri ayrudir” iddiasi cercevesinde ele almaktadir. Son olarak Mu‘tezile’nin, Es‘ari’ye
yOnelttigi bazi elestirilere kisaca cevap vermektedir. Bu kisa girizgahtan sonra Gelenbevi’nin
gorislerine gegebiliriz.

1. Allah’tan Bagka Yaratic1 Yoktur

Gelenbevi, ici’nin “O’ndan baska halik yoktur” sozleriyle alemin Vacibii’l-viictid ve kadim bir var
edicisi (Sani¢) oldugu, O’'ndan baska yaratici olmadigi ve Allah’in tiim kemal sifatlarla muttasif olup
biitiin noksanliklardan da miinezzeh olduguna isaret ettigini sdylemektedir. Ona gére burada
nefyedilen yaratici (el-halik el-menfl) miistakil yaratici (el-hdlik bi'l-istiklal) ve ortaklasa yaraticidan
(el-halik bi’l-istirak) daha geneldir. Diger bir deyisle ici, yaraticilik vasfim1 Allah’a hasretmektedir.
Dolayisiyla ici’nin mezkir ifadesi Mu‘tezile ve isferdyini'nin gériislerine, akillarin aklin, feleki ve
unsGri cisimlerin ve onlarin arazlarinin yaraticisi oldugunu iddia eden filozoflarin meshir

goriislerine hatta Miisriklerin ve Tabiatcilarin gériislerine dahi reddiye niteligindedir.?

Devvani ister cevher olsun ister araz olsun tiim mahliikitin yaraticisinin Allah oldugunu ifade
etmektedir. Bunun nakli delillerin bir geregi oldugunu ifade eden Devvani, “O her seyin
yaraticisidir. O halde O'na ibadet edin”,* ve “Allah’tan baska bir yaratici var midir?”> ayetlerini
delil olarak zikretmektedir. Gelenbevi, Devvani'nin zikrettigi ayetlerle ilgili degerlendirmelerine
gecmeden 6nce bu meselede nakli delillerin mi yoksa akli delillerin mi dncelikli oldugu
tartismasina atifta bulunmaktadir. Ona gére bu konuda nakli deliller asil (‘umde) oldugundan, akli
deliller naklf delillerle desteklenmedik¢e muteber sayilmazlar. Devvani de sirf bu sebeple nakli

delileri aklf delillere 6ncelemistir.®

3 Ebii’l-Feth ismail b. Mustafa el-Gelenbevi, Hdsiye ‘ale’l-Celdl mine’l-‘Aka’id (Istanbul: Haci Hiiseyin Efendi Matbaasi,
1307), 209.

En‘dm, 6/102. Bu ayette, Allah’tan baska ilah olmadig1, O’nun her seyin yaraticisi oldugu ve sadece O'na ibadet
edilmesi gerektigi ifade edilmektedir. Diger bir deyisle ibadet edilmeye en layik varhigin kendisinden baska ilah
olmayan ve kendisi disindaki (ma siva) her seyi yoktan var eden oldugu haber verilmektedir. Ahmed Hamdi
Serbestzade, flm-i Kelimdan ‘Aka’id-i ‘Adudiyye Serhi Celdl Terciimesi (Trabzon: Sersi Matbaasi, 1311), 214.

Fatir, 35/3. Bu ayette insanlardan, Allah'in kendilerine verdigi nimetleri hatirlamas: istenmekte, onlar1 gokten
yagmurla, yerden cesit cesit nebatatla riziklandiran, yaratma ve rizik verme konusunda Allah’tan baska ilah
olmadigina dikkat ¢ekilmekte ve insanlara hal béyleyken nigin tevhitten ayrilip kiifre girdikleri sorulmaktadir.
Serbestzade, Celdl Terciimesi, 214.

Gelenbevi, Hasiye ‘ale’l-Celdl, 1307, 209. Gazzil'nin de “kulun kendi fiillerinin yaraticis1 oldugu daha 6nce
zikrettigimiz semi deliller ve hacimli kelam eserlerinde zikredilen akli deliller nedeniyle batildir” derken naklf
delilleri akli delillere onceledigi ifade edilmektedir. Abdullah b. Hasan el-Kankiri, Hdsiye ‘ald Serhil-Aka’idi’l-
‘Adudiyye (istanbul: Beyazit Kiitiiphanesi, Veliyyiiddin Efendi, 2037/2), 179a.
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Gelenbevi, insan fiilleri konunda nakli delillerin 6ncelemesi gerektigini ifade ettikten sonra
Devvani'nin zikrettigi ayetlerin delil olus yoniinti izah etmektedir. Buna gére ilk ayetin delil olus
yonil ayette zikredilen “sey” lafzinin -Gelenbevi’nin ifadesiyle “sey-i miistegrak”in- seriat ehlince
mevcut manasina gelmesidir. Mezk{ir manada “sey” ister cevher ister araz olsun var olan her seyi
kapsamaktadir.” Diger bir deyisle “Kullarin fiilleri seydir. / Her seyin yaraticis1 Allah’tir. / Kullarin
fiillerinin yaraticisi da Allah’tir.” Gelenbevi’'nin zikrettigi manada “sey” lafzi Allah’t da
kapsamaktadir. Ciinkii Allah da mevcuttur. Ancak Allah'in yaratmaya konu olmadigi kesin
burhanlarla sabittir. Bu sebeple Allah’in “sey” lafzinin kapsamindan istisna edilmesi gereklidir.®
Bu durumda da Allah'in sey lafzindan istisna edilmesi geride kalanlarin kesinligine halel getirir
mi? sorusu giindeme gelmektedir. Gelenbevi'ye gére aklen Allah’in “sey”den istisna edilmesi
geride kalanlarin kesinligine zarar vermez.? Bdylelikle ayetin manasi “Allah, zat1 disinda cevher
veya araz olsun her seyin yaraticisidir” seklinde olmaktadir.'® Gelenbevi, “sey” lafzinin bagka bir
manasindan daha bahsetmektedir. Buna gére sey: Mevclid veya ma‘dlim olsun kendisinden haber
verilendir. “Sey”in bu manasi dikkate alindiginda vacib, miimteni¢ veya ma‘dimun aklen ondan
istisna edilmesinde bir sakinca yoktur.**

“Allah’tan baska bir yaratici m1 var?” anlamindaki diger ayetin delil olus yonii ise ayetin, Allah
digindaki tiim yaraticilar: nefyetmesidir. Ciinkii ayetteki istithdm, istithAm-1 inkar{’dir. Istitham,
min-i istigrakiyye ile birlikte kullanildiginda &zellikle bu manay: ifade etmektedir.'? Dolayisiyla
bu ayette Allah digindaki tiim cinslerden yaraticilik vasfi nefyedilmektedir.*?

2. Selef Alimlerinin icmas:: Tiim Hadisler Allah’in Kudretiyle Meydana Gelir

Devvéni, Cliveyni'nin frsdd adli eserinden bir nakilde bulunmaktadir. Buna gore selef alimleri
bidat ve hevalar ortaya ¢ikmadan dnce tek yaraticinin (halik) Allah oldugu, O'ndan bagka yaratici
olmadig1 ve kulun kudretinin kendisine taalluk edip etmemesine bakmaksizin tiim hadislerin
Allal'in kudretiyle meydana geldiginde icmé etmislerdir.’* Devvani’'nin, Ciiveyni'den yaptig

7 Gelenbevi, Hdsiye ‘ale’l-Celdl, 1307, 209.

8 Kankard, Hdsiye (Veliyyiiddin Efendi, 2037/2), 179a.

Buradaki asil tartisma konusu lafizlarin delaletiyle hassaten tahsis edilen 4m lafzin kesinlik ifade edip etmeyecegiyle
ilgilidir. Daha genis bilgi icin bk. Ali Bardakoglu, “Am”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 1989), 2/552/553; Zekiyyiidin Sa‘ban, Islam Hukuk ilminin Esaslart (Usilii'l-Fikih), cev. ibrahim Kafi Dénmez
(Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2009), 353-354.

10 Cemaleddin Afgani - Muhammed Abduh, et-Taflikat ‘ald Serhi’l-Aka’idi’l-‘Adudiyye (Kahire: Mektebetii’s-Surik ed-
Devliyye, 2002), 305. Kara Yusuf ise ayetteki “sey” lafzinin mevclid manasina geldigini sdylemenin kullarin fiilleri
gibi haricte mevcQid olmayan fiilleri ayetin kapsami disinda birakmak anlamina gelecegini ve bunun dogru
olmadigini séylemektedir. Ayrica Allah'in “sey” lafzindan istisna edilmesi 4m lafin tahsis edilmesi demektir. Tahsis
edilen 4m lafiz zan ifade eder ve ayet burhanf degil, iknai bir delil olur. Bu ise bu makama uygun degildir. Zira akaid
konusunda kat? deliler olmasi gerekir. Kara Yusuf, Hdsiye ‘ald Serhil-‘Ak@’idil-‘Adudiyye (istanbul: Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Tirnovali, 1134), 40b.

Gelenbevi, Hdsiye ‘ale’l-Celdl, 1307, 209. Kankiri, Gelenbevi’nin zikrettigi ilk mananin seriat ehline ve Es‘ariler’e gore
“sey”in hakiki manasi oldugunu séylemektedir. Filozoflar ve onlara tabi olanlara gére sey, “mevcid olsun ma‘diim
olsun bilinen ve kendisinden haber verilen” seklinde tanimlanmaktadir. Filozoflarca kabul edilen bu tanim Es‘ariler’e
gore onun mecizl manasidir. Kankiri, Hdsiye (Veliyyiiddin Efendi, 2037/2), 179a.

12 Gelenbevi, Hdsiye ‘ale’l-Celdl, 1307, 209; Kankar, Hdsiye (Veliyyiiddin Efendi, 2037/2), 179b.

13 Afgani - Abduh, Talikat ‘ald Serhi’l-Aka’idi’l-‘Adudiyye, 305.

u Celaliiddin ed-Devvani, Serhu’l- ‘Ak@’idi’l-‘Adudiyye (istanbul: Sevet-i Fiiniin Matbaasi, 1327), 41.
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naklin amacinin, “Allah’tan baska halik yoktur” hiikmiiniin, {izerinde icmi edilen bir hiikiim
oldugunu ispat etmek mi? yoksa soz konusu hiikkmii icmi ile ispat etmek mi? oldugunda ihtilaf
edilmistir. Gelenbevi’ye gore Devvani'nin kasti hiikmiin, {izerinde icmi edilen bir hiikim
oldugunu agiklamaktir. fkincisi yani hitkkmiin icma ile ispat edilme ihtimali ise zayif bir ihtimaldir.
Gelenbevi, zayif kabul ettigi ikinci ihtimalde bazi sikintilar oldugunu s6ylemekte ancak s6z konusu
stkintilara dair herhangi bir izah getirmemektedir.*®

Ciiveyni selef 4limlerinin bidatler, mesnetsiz goriisler ve fikir ayriliklar ortaya ¢ikmadan 6nce
Allah’tan baska yaratici olmadigi hususunda ittifak ettiklerini sdylemektedir. Cliveyni, ekol adi
vermeden bidat ehli seklinde genel bir tabir kullansa da “kulun kudretinin kendisine taalluk ettigi
seyler ile sadece Allah’in muktedir oldugu seyler arasinda fark yoktur” sézleri onun, Mu‘tezile’yi
isaret ettigini gdstermektedir. Nitekim Gelenbevi de bu hususa dikkat cekmekte ve s6z konusu
farkin bidatci ve hevasina uyan Mu‘tezile’den sonra ortaya ¢iktigini ifade etmektedir. Ona gore
Mu‘tezill Alimler nassi terk ederek nefislerinin meylettigi seylerde akillariyla hiikiim
vermislerdir.'® Bazi dlimler ise selefin, kullarin fiilleri konusunda fikir beyan etmedigi yahut daha
sonradan Es‘ari ve Bakillan? gibi Ehl-i siinnet alimleri tarafindan dile getirilen gériislerden birini
benimsemis olabileceklerini, Ciiveyni’nin de buna isaret ettigini hatta uzak bir ihtimal olsa da
isferayini’nin goriisiine atifta bulunmasinin dahi miimkiin oldugunu sdylemislerdir.’” Ancak
Gelenbevi, bu tiir degerlendirmelerin Cliveyni'nin gériislerine muhalif oldugunu ve sozii delalet
etmedigi bir mecraya hamletmek anlamina geldigini belirterek bu vb. sdylemlerin dogru
olmadigim belirtmektedir.'®

Gelenbevi'nin mezkur izahlar1 onun, insan fiilleri konusunda selef ile Cliveyn{ arasinda fikir birligi
oldugunu diisiindiigiine isaret etmektedir. Cliveyni'nin filozoflarla aym gériiste oldugu iddiasini
dogru bulmamasi da buna delalet etmektedir. Gelenbevi, Mevikif ve serhindeki taksimden
hareketle ihtiyari fiillerin meydana gelmesindeki miiessir kudret konusunda biri Allah'in kudreti;
digeri kulun kudreti; bir digeri de kudretlerin toplami olmak {izere {i¢ ihtimal oldugunu
belirtmektedir. ilk ihtimal Es‘arf; fkincisi Mu‘tezile’nin ¢ogunlugu tarafindan savunulmustur.
Uclincii ihtimal ise kendi icinde ii¢ farkli ihtimali barmdirmaktadir. ilki, iki kudretin de fiilin

“«

Gelenbevi, Hdsiye ‘ale’l-Celdl, 1307, 209. Kankiri, ici'nin mezkir ifadesinin basinda “vav” harfi bulunup
bulunmamasina gére iki ihtimalden bahsetmektedir. Ona gére ibarenin basinda “vav” harfi oldugu kabul edildigi
takdirde Ciiveyni’den yapilan nakil musannifin “bu hiikiim {izerinde icma edilen bir hiikiimdiir” iddiasini ispat etme
amacina matuftur. ikinci ihtimalde yani “vav” harfi olmadi§i takdirde ise iddianin icma ile ispat edilmesi
amaglanmistir. Kankurd, ikinci ihtimalde oldugu gibi ilk ihtimalde de s6zkonusu iddianin icma ile ispat edilme anlami
tastyabilecegini ifade etmektedir. Bununla birlikte Kankiri, kendisindeki niishada “vav” harfi olmadigini
belirtmektedir. Kankird, Hdsiye (Veliyyiiddin Efendi, 2037/2), 178b. Burada hiikmiin sabit olmasi i¢in herhangi bir
vakitte yapilan icmanimn kafi olduguna icmada siireklilik (istimrar) gerekmedigine isaret edildigi de sdylenmektedir.
Kara Yusuf, Hdsiye (Tirnovali, 1134), 40b. Ciiveyn?’den yapilan bu naklin, ici’ye “Mu'‘tezile, bu hiikkme muhalif oldugu
halde nasil olur da bu konuda icma oldugu séylenir” seklinde yoneltilen itiraza cevap mahiyetinde zikredildigi de
soylenmektedir. Yusuf Attaki, Tensiru'l-le‘dli ‘ald serhi’l-Celal ‘ale’l-‘Aka’idi’l-‘Adudiyye (Corum: Hasan Pasa il Halk
Kiitiiphanesi, 4030/1), 28b.

Gelenbevi, Ciiveyni’nin “fark olmaksizin” ifadesinin séz konusu farkin sadece bidat ve hevadan kaynaklandigina
isaret ettigini belirtmektedir. Gelenbevi, Hasiye ‘ale’l-Celdl, 1307, 209.

Muhammed. b. Hic Hamid el-Kefevi, Hdsiye ‘ale’l-Celdl mine’l-‘Aka’id (Istanbul: Beyazit Kiitiiphanesi, Veliyyiiddin
Efendi, 2039), 20a.

18 Gelenbevi, Hdsiye ‘ale’l-Celdl, 1307, 209.
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aslinda miiessir olmasidir ki bu Isferdyini’nin gériisiidiir. Tkincisi, kadim kudretin fiilin aslinda
hadis kudretin fiilin vasfinda miiessir olmasidir ki bu Bakillant’nin gériistidiir. Ugiinciisii ise kadim
kudretin, hadis kudrette ve onun fiildeki tesirinde ihtiyari degil, zorunlu (iciben) olarak miiessir
olmasidir ki bu da isldm filozoflarimin meshur goriisiidiir. Bu goriis imidmii’'l-Haremeyn el-
Ciiveyni’den de nakledilmektedir.*® ict ve Ciircani, Ciiveyni'nin islam filozoflariyla ayni gériiste

® Ancak Gelenbevi, onlarin bu diisiincelerine

oldugunu acikca ifade etmektedirler.?
katilmamaktadir. Zira ict ve Ciircant, Ciiveyni’'nin filozoflarin gériislerini kabul ettigini kesin bir
dille ifade ederken Gelenbevi, bunu mechul siga ile zikretmektedir. Bu da onun séz konusu goriisi

dogru bulmadig1 veya zayif bir ihtimal olarak gérdiigiine isaret etmektedir.
3. GazzAl’nin S6zlerinin Tahlili: Gazzali’'nin Kesb Goriisii Es‘ard ile Ayn1 mudir?

Devvini, serhte Ebii'l-Hasan el-Es‘ari’nin goriisiine Gazzal’den yapmis oldugu bir nakille atifta
bulunmaktadir.’! Gelenbevi, Devvani’nin isaret etmekle iktifa ettigi Es‘ari’nin gdriislerini
GazzAlP'nin sézleri baglaminda daha detayli olarak incelemektedir. Bu gercevede GazzAli'nin kesb
gdriisiiniin Es‘arl’nin kesb goriisiinden farkli olup olmadigi sorusunun cevabini aramaktadir.
Gazzali soyle demektedir:

“Zorunlu olarak salt cebir (cebr-i mahz) batil oldugunda -zira aklin bedaheti titreyen kimsenin
hareketi ile muhtirin hareketi arasindaki farka hitkmeder- ve kulun kendi fiillerinin yaraticist
oldugu daha dnce zikrettigimiz sem< deliller ve hacimli (mebs(t) kelam eserlerinde zikredilen aklf
deliller nedeniyle batil oldugunda suna inanilmasi vaciptir: [S6z konusu fiiller] yaratma (ihtird°)
bakimindan Allah’in kudretinin, iktisdb olarak tabir edilen baska bir taalluk ile de kulunun
kudretinin makdtru olurlar. O halde kulun hareketi, kendi kudretine nispetle onun kesbi adin
alirken, Allah’in kudretine nispetle yaratma (halk) adini alir. Bundan dolay: [s6z konusu hareket]

Allah’im mahl{iku, kulun da vasfi ve kesbidir. Kulun kudreti ise Allah’in mahl{iku ve kulun vasfi iken

onun kesbi degildir.”*

Gelenbevi, Gazzali'nin s6zlerini degerlendirirken oncelikle Cebriyye’nin  goriislerini
zikretmektedir. Bu cercevede salt cebrin tarifini yapmaktadir. Ona goére salt cebir, canlhlarin
fiillerinin (ef'dlii’l-hayvdndt) cansiz varliklarin hareketleri (harekatiil-cemaddt) konumuna
indirgenmesidir. Bu durumda canlilarin kudretleri fiillere ne var etme (icdd) ne de kazanma (kesb)
cihetinden taalluk eder. Gelenbevi, Gazzili'nin cebirden bahsederken salt (mahz) kaydim
kullanmasinin bilingli bir tercih oldugunu sdylemektedir. Zira béylelikle cebr-i mutavassit olarak
nitelendirilen Es‘ar’nin goriisii cebr-i mahz tarifinin disinda tutulmaktadir.?® Bu ayrim 6nemlidir.
Zira salt cebir zorunlu olarak batildir. Gazzali'nin ifadesiyle akil, eli titreyen kimsenin hareketi ile
kendi iradesiyle elini hareket ettiren (muhtdr) arasindaki farki bedihi olarak idrak eder. Gelenbevi

» Gelenbevi, Hasiye ‘ale’l-Celdl, 1307, 211.

Seyyid Serif el-Ciircani, Serhu’l-Mevdkif, cev. Omer Tiirker (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig
Yayinlari, 2015), 3/245-247.

Devvani, muhtemelen kullarin fiillerinin yaratilmasina dair kaleme aldig1 miistakil risalesinde Es‘ari’nin gériislerini
detayli olarak konu edindiginden burada tekrar ele alma ihtiyaci hissetmemis, Gazzal'den yapmis oldugu nakille
onun goriislerine atifta bulunmakla yetinmistir. Daha genis bilgi i¢in bk. Celaltiddin ed-Devvani, Risdletii halki’l-a‘mal,
thk. Sald Fiide (b.y.: Asleyn, 2017).

Devvant, Serhu'l- ‘Aka’idi’l-‘Adudiyye, 41-42. Devvani burada mana yoluyla nakil yapmaktadir. Metnin ash i¢in bk. Eb{i
Hamid Gazzali, Kava‘idiil-‘ak@id, thk. Musa Muhammed Ali (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1985), 196.

B Gelenbevi, Hdsiye ‘ale’l-Celdl, 1307, 210.
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de tipki Gazzali gibi cebr-i mahzin kabul edilmesi halinde 1zdirari ve ihtiyari fiiller arasinda fark
kalmayacagini belirtmektedir. Ona gore insan, kendisinden sidir olan biitiin fiillerinde mecbir
olsa diger bir deyisle olmasini veya olmamasini istedigi seyler ondan sidir olsa veya onlardan
hicbiri sddir olmasa zorunlu olarak eli titreyen bir kisinin hareketi (miirte‘is) ile elini kendi istegine
bagli olarak hareket ettiren (muhtdr) arasinda fark kalmaz. Ayni sekilde kendi ihtiyariyla minareye
ctkan ve gayri ihtiyar! minareden diisen kisinin hareketi arasindaki fark da ortadan kalkar.
Bunlarin tamaminin batil oldugu bedihi olarak bilinmektedir. Zira beddhet, ihtiyari hareketin ve
minareye ¢ikmanin irade ve kudretle birlikte (mukarin) olduguna diger bir deyisle kul icin fiil ve
terkin -fiili yapma ve yapmama- sahih olduguna hitkmettigi gibi zorunlu hareketin ve minareden
diismenin irade ve kudretle birlikte olmadigina da hitkmeder. Bununla birlikte bedahet, ihtiyari
fiillerin kulun miistakil kudretiyle mi yoksa -kul ile Allah’in- miisterek kudretiyle mi meydana
geldigi hususunda kesin bir hitkiim vermez. Giinkii akil, ihtiyari fiillerin kulun miistakil kudretinin
tesiriyle meydana gelebilecegine ihtimal verdigi gibi kadim kudretin miistakil veya miisterek
kudretinin tesiri ile de meydana gelmesini miimkiin gérmektedir. Gelenbevi, Gazzil'nin bu
ayrima dikkat ¢ekmek icin cebr-i mahzin bedaheten, kader/tefviz gériisiiniin ise nakli ve akli
delillerle batil oldugunu séyledigini belirtmektedir. Ciinkii ister nakli isterse akli olsun bir
gorislin batililiginin delille ortaya konulmasi onun beddheten batil olmadigina isaret etmektedir.

Gazzali, cebrin bediheten kader/tefviz gériisiiniin nakll ve akli delillerle batil oldugunu
soyledikten sonra itikatta orta yola: “ihtiyari fiillerin yaratma bakimindan Allah’in, iktisab
acisindan  kulun kudretinin taalluk alarina girdigine inanmanmn” zorunlu oldugunu
sOylemektedir. Gelenbevi, -Teftdzdni'nin Serhu’l-Makasid’da ifade ettigi {izere- Gazzili’'nin
iktisittan kastinin, ihtiyard fillerin yaratilmasini kula havale eden Mu‘tezile’'nin ifrat gorisii ile
kulun, fiilde irade ve kudreti olmadigini savunan Cebriyye’nin tefrit gériisii arasinda orta yolu
tutmak oldugunu séylemektedir.?*

Gelenbevi, Es‘ari’nin goriisiine gegmeden 6nce bir hususa daha atifta bulunmaktadir. O da kuvve
sifatidir. Gelenbevi, canlilarin kendisiyle zor fiillerin tistesinden gelmesine imkan saglayan sifata
“kuvve” adi verildigini sdylemektedir. Bunun ziddi zayifliktir. Bu kuvve eger kasd ve suurla birlikte
(mukarin) olursa bir kisim ulemaya gore mutlak kudret olarak isimlendirilir. Bagka bir kisim
alimlere gdre ise “tek bir hal {izere olmaksizin (la ‘ald nehcin vahidin) farkl fiillerin ilkesi (mebde?)
olmasi sartiyla kudret olarak adlandirilir, Kulda s6z konusu olan bu kuvve hisil oldugunda onu
herhangi bir fiili yapmasina veya yapmamasina (fiil ve terk) imkan saglayacak bir hale dontistiiriir.
Diger bir deyisle s6z konusu kuvve kulda var olunca kul, fiili yapma veya terk etmeye elverisli hale
gelir. Gelenbev, kudretin fiil ve terkin imkani (sihhat) seklinde agiklanmasinin tesimuhen onun
lazimiyla agiklamasi oldugunu belirtmektedir. Aksi takdirde kudret mutlaka tesir etmesi gereken

Gelenbevi, Hdsiye ‘ale’l-Celdl, 1307, 210. Kankiri, bu yolun “ne cebr ne de tefviz vardir, durum bu ikisi arasindadir”
diyen selefin yolu oldugunu sGylemektedir. Bununla birlikte ona gére iktisattan “Cebriyye’nin ifrat1 -onlar isi
tamamen Allah’a havale ettiler- ile Mu'tezile’nin tefriti -Allah’in hakkim sinirlandirip isi tamamen kula havale
ettiler- arasinda orta yolu tutmanin” kastedilmesi de miimkiindiir. Kankir, Hasiye (Veliyyiiddin Efendi, 2037/2),
180a.

20/2, 2022



Adem SUNGER

bir sifat olur. Sithhat, imkin manasindadir ve tesir etme onun 6zelligi degildir. Mebde’den kasit bu
sthhat yani imkandir.

Gelenbevi cebr-i mahz, kuvve ve kudret kavramlarina dair yapmis oldugu bu girizgahtan sonra
Es‘ari’nin goriisiine ge¢mektedir. Fiille birlikte olan kudret Es‘ari tarafindan istitdat olarak
isimlendirilmektedir. Ona gore arazlar teceddiid-i emsdl ile siirekli yeniden var edilmektirler.
Teceddiid-i emsal diisiincesinden hareket eden Es‘ari, Allah’in fiil aninda kulda fiile tesir edecek
bir kudret ve kuvve yarattigini sdylemektedir.” Allah kula béyle bir kudret ve kuvve verdigi anda
kul, kendi kudretinin tesiri ile fiili yapma veya yapmama imkanina sahip olur. Bununla birlikte
soz konusu fiil, Allah’in miistakil kudretiyle meydana geldiginden kulun kudretinin onun {izerinde
herhangi bir tesiri yoktur. “Miisahhas tek bir ma‘ldl tizerinde iki miistakil miessir asla bir araya
gelmez” kaidesi bunu gerektirir. Gelenbevi'nin aktarimina gore Es‘ari, kulda fiil aninda bir kudret
ve kuvve bulundugunu kabul etmektedir. Kul s6z konusu kudret ve kuvve sayesinde her hangi bir
fiili yapma veya terk etme imkanina kavusmaktadir. Ancak s6z konusu kudret ve kuvvenin fiilde
var edici herhangi bir tesiri yoktur. Clinkii hem kuldaki kudret ve kuvve hem de fiil Allah
tarafindan yaratilmaktadir.

Gelenbevi, Es‘ari’nin kulda hidis bir kudretin varligim kabul ettigi gibi onun ciizi bir iradesi
oldugunu da inkr etmedigini sdylemektedir. Es‘ari her ne kadar kulun ciizl irade sahibi bir varlik
oldugu konusunda siinni limlerle ittifak halinde olsa da onun ciizi irade anlayis1 digerlerinden
biraz farklidir. Esari’ye gére irde-i ciiziyyenin dis diinyada bir gercekligi (el-mevcidat el-hdriciyye)
vardir ve ciizi irade Allah’in mahltkudur. Ciinkii Allah’in iradesi haricte mevcut olan her seyi
kusatmaktadir, Ciizi irade de haricte mevcut oldugundan onun kadim iradenin kapsami disinda
kalmasi miimkiin degildir. Es‘ari’nin ciiz iradeye bigtigi rol onun sadece kadim kudretin tesiri igin
adete dayali bir sebep olmasidir.?” Ancak sunu ifade etmek gerekir ki Es‘arf, hadis kudret tabirine
eserlerinde yer vermekle birlikte ciizi irade kavramina yer vermemektedir. Onun ciizl iradeyi
kabul ettigi ve onu fiilin Allah tarafindan yaratilmasinin adi sebebi olarak gordiigii diistincesi

Gelenbevi'nin takriridir.”®

Gelenbevi, Es‘ari’nin hadis kudret ile fiil arasindaki iliskiyi mukarenet iliskisinden ibaret
gordiigiinii sdylemektedir. Diger bir deyisle Es‘ari’ye gore Gazzali'nin iktisab olarak isimlendirdigi
taallukun baska bir vechi iste bu mukarenettir ki Clircini, Mevdkif serhinde bunu agikca ifade
etmektedir. ClircAni’nin aktarimina gére kulun kudretinin, ihtiyari fiillerde hicbir tesiri yoktur.
Allah kulda kudret ve ihtiy4r1 yaratmak suretiyle detini icra etmektedir. Allah herhangi bir mani

Gelenbevi burada mutavvel eserlerde kuvve ve kudret kavramlarinin tanimlarina déniik zikredilen tartismaya

kisaca atifta bulunmaktadir. (Gelenbevi, Hdsiye ‘ale’l-Celdl, 1307, 210.) Daha genis bilgi icin bk. Ciircani, Serhu’l-

Mevakif, 2/471-476, 527 vd.; Sa‘diiddin et-Teftazani, Serhu’l-Makdstd, thk. Abdurrahman Umeyre (Beyrut: Alemii’l-

Kiitiib, 1998), 2/348-350.

Cevher-araz disiincesinin insan fiilleriyle iliskisi konusunda ayrintili bilgi icin bkz. Miicteba Altintas, “Keldm

Atomculugu Baglaminda Kudret-Fiil {liskisine Dair Tartismalarin Arka Plam”, Gifad: Giimiishane Universitesi Ilahiyat

Fakiiltesi Dergisi 11/21 (Ocak 2022/1), 144-174.

z Ebii'l-Feth ismail b. Mustafa el-Gelenbevi, Hdsiye ‘ale’l-Celdl mine’l-‘Aka’id (Istanbul: Haci Hiiseyin Efendi Matbaasi,
1307), 211; Harputlu ishak Efendi, Ziibdetii ilmi’l-Keldm (istanbul: Cemiyeti-i ilmiyye-i Osmaniyye Matbaasi, 1683), 41-
42.

28 Ciiz'i irade anlayis1 Es‘ariler’in degil Matiiridiler’in 6ne ¢ikardig: bir goriistiir. Bu mesele “Bakillant ve Matiiridi

Ekoliin Goriisii” bashgi altinda daha detayli olarak ele alinacaktir.
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olmadig1 siirece kulun kudreti dahilindeki fiilini kudret ve ihtiyarla birlikte var etmektedir.
Baylelikle kulun fiili Allah tarafindan ibda‘ ve ihdas olarak yaratilmis iken kul tarafindan da kesb
edilmis olmaktadir. Kulun kesbiyle kastedilen onun, fiile mahal olmaktan baska fiilin varliginda
herhangi bir tesiri ve katkisi bulunmaksizin fiilin onun kudret ve iradesiyle birlikte (mukarin)
olmasidir. Bu Ebii’l-Hasan el-Es‘ari’nin gériisiidiir.?

Es‘ari’nin kesb anlayisi konusunda Ciircini’nin takririni esas aldig1 anlasilan Gelenbevi kulun,
fiilin varliginda herhangi bir dahli (medhaliyyet) olmamasinin Es‘ari’ye gére Allah’in mahliku olan
kudret ve iradesinin de sdz konusu fiilde bir dahli olmamasini gerektirmedigini ifade
etmektedir.>® Gelenbevi'nin burada bahsettigi medhaliyyet daha énce ifade edilen kulun kudret
ve iradesinin Allah’in fiili yaratmasimin adi sebebi olmasidir. Zira Es‘ar’ye gore hadis kudretin,
Allah’in s6z konusu fiilleri yaratmasinin 4dete dayali sebebi olmasi agisindan fiilde bir dahli olsa
da s6z konusu fiillerin ne aslinin ne de vasfinin yaratilmasinda bir tesiri yoktur. Dolayisiyla
Es‘arl’ye gore ihtiyari fiiller ile onlarin tiat, mésiyet vb. vasiflar1 sadece Allah'in kudret ve
iradesiyle var edilmektedir.>!

Gelenbevi'nin aktarimina gore Es‘ari, kulda hadis bir kudret ve ciizi irade olarak isimlendirilen
hadis bir irade bulundugunu kabul etmektedir. Kul Allah’'in onda yarattigi kudret ve irade
sayesinde fiil ve terke kadir olmaktadir. Diger bir ifadeyle kul aslinda sahip oldugu kudret ve irade
ile fiilini meydana getirebilme imkanina erismektedir. Ancak onun sahip oldugu kudret ve irade
gibi bizzat fiil de Allah’in kudret ve iradesiyle meydana gelmektedir. Bu sebeple hadis kudret ve
iradenin fiilin varhiginda ona mukarin olmak diginda bir dahli yoktur. Gelenbevi, kulun kudret ve
iradesinin fiil tizerindeki etkisini salt mukarenete indirgediginden Es‘ari’nin gorisiiniin cebr-i
mutavassit olarak isimlendirildi§i hatta cebr-i mahza raci oldugu seklinde elestirildigini
belirtmektedir.??

Gelenbevi Devvani’'nin, Gazzali’nin sdzlerini Es‘ari’nin goriislerine hamlettigini ifade etmektedir.
Ancak bir kisim alimler onun, “kulunun kudreti ile / .. 505" sozlerindeki “ba” harfi cerinin
sebebiyye veya isti‘ane anlaminda oldugunu belirterek Gazzili'nin sdzlerinin Es‘ari’ye degil,
Béakillant’ye hamledilmesi gerektigini séylemislerdir. “Ba” harfi cerinin sebebiyye veya isti‘ane
manasina geldigi kabul edildigi takdirde hadis kudretin, fiilin varlhiginda mahal olmak veya
mukarenetten daha farkli bir rolii olmalidir. Oysa Es‘ari, hadis kudretin fiilin meydana gelmesinde
mahal olmak disinda bir etkisi olmadig1 kanaatindedir. Bu sebeple Gazzali'nin s6zlerinin Es‘ari’ye
degil, BakillanT’ye hamledilmesi daha isabetlidir. Zira Bakillani, hadis kudretin fiilin aslinda
olmasa da vasfinda bir tesiri oldugunu kabul etmektedir. Ancak Gelenbevi, Es‘ari’ye gore kulun

» Ciircant, Serhu’l-Mevakif, 3/245.

Zikredilen tarif dogrudan Es‘arimin tarifi degil, ClircAni’nin takriridir. Zira Es‘arl kesbi biri “muhdes
(yaratilmis/sonradan olma) bir kuvve ile kesb eden kisiden (miiktesib) meydana gelen seydir” (Ebii’l-Hasan el-Es‘ard,
el-Liima’ fi'r-red ‘ald ehli’z-zeyg ve'l-bida, thk. Richard J. McCarthy (Beyrut: Matba‘atii’l-Kattlikiyye, 1952), 42.) digeri
“fiilin muhdes bir kudretle meydana gelmesi olup, kendisinden muhdes kudretle fiil sadir olan miiktesibtir” seklinde
iki farkl sekilde tarif etmektedir. (Ebii'l-Hasan el-Es‘arf, Makalatii'l-islamiyyin ve'htilafii T-musallin, thk. Helmut Ritter
(Wiesbaden: Daru’n-Nesr, 1980), 539.)

31 Gelenbevi, Hasiye ‘ale’l-Celdl, 1307, 211-212.

Gelenbevi, bazi limlerin “bu goriis Es‘arl’den meshiir olsa da aslinda onun gériistiniin tahkiki Matiiridi mezhebinin
goriisiine muvafiktir” dediklerini nakletmekte ancak herhangi bir isim zikretmemektedir. Gelenbevi, Hdsiye ‘ale’l-
Celdl, 1307, 212.
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kudretinin, kadim kudretin fiildeki tesirinde Adete dayali sebep olmasi cihetiyle bir dahli
oldugunu hatirlatarak mezkiir elestirinin dogru olmadigini ifade etmektedir.*® Diger bir deyisle
Es‘ari’ye gore hadis kudretin adi sebep olmak bakimindan fiilin varliginda bir etkisi oldugundan
“ba” harfi ceri sebebiyye veya isti‘ane manasinda olsa dahi Gazzili'nin goriisiiniin Es‘ar?’ye

hamledilmesi miimkiindiir.**

4, Bakillani ve Matiiridi Ekoliin Goriisii: Kadim Kudret Fiilin Aslina Hadis Kudret
ise Fiilin Vasfina Taalluk Eder

Serhw’l-Ak@’idi’l-‘Adudiyye’de Mu‘tezile, Bakillani, Eb( ishak el-isferdyinl ve filozoflarin
goriislerine acikca; Es‘arf, Ciiveyni®® ve Cebriyye’nin® goriislerine de zimnen deginen Devvani,
Matiiridi ekoliin gdriislerine ne sarahaten ne de zimnen yer vermektedir. 3’ Gelenbevi ise
Devvani'den farkli olarak Matiiridi ekoliin gériisiine deginmektedir. Ancak Gelenbevi, Matiiridi
ekoliin goriisiinii Bakillant’nin gériisii ile ayni kabul etmektedir. Bu sebeple biz de iki goriisii ayni
baslik altinda degerlendirmenin daha uygun olacagini disiindiik. Zira iki goriisiin ayni oldugunu
diisiinmesi sebebiyle Gelenbevi'nin, Bakillani i¢in yapmis oldugu her bir izah aymi zamanda
Matiiridi ekolii de baglamaktadir.

Békillani’ye gore ihtiyari fiiller biri Allah’in digeri kulun olmak iizere iki kudret ile vaki olurlar.
Kadim kudret fiilin aslina taalluk ederken, hadis kudret fiilin vasfinda miiessir olmaktadir.
Ornegin yetim bir cocuk terbiye veya eziyet maksadiyla déviilebilir. Dévme fiilinin zat1 yani ash

Gelenbevi, bu durumda Gazzili'ye “Es‘ari'nin goriisiiniin dogruluguna inanmanin gerekliligi ancak Bakillani’nin
goriisiiniin yanlishgimin ortaya koyulmasi halinde miimkiin olabilir” seklinde itiraz edilebilecegini sdylemektedir.
Ancak BakillanT'nin gérisiiniin yanlishgin ortaya koymak igin bir firin ekmek yemek gerektigini belirterek bunun
miimkiin olmadigina isaret etmektedir. Bununla birlikte TeftdzAni'nin Serhu’l-Makasid adli eserine atifta bulunarak
Gazzali'nin mezklr s6zlerinin her iki alimin de orta yolda olmasina binaen hem Es‘ari hem de Bakillani’ye
hamledilmesinin de miimkiin oldugunu ve bu durumda GazzAli'ye herhangi bir elestiri getirilemeyecegini de
soylemektedir. Gelenbevi, Hdsiye ‘ale’l-Celdl, 1307, 211.

Es‘art ve Es‘ariligin eft4l-i ibad konusundaki gériislerine dair ayrintili bilgi icin bk. Hamdi Giindogar, Fahrettin er-
Razi'de Insan Fiilleri (Istanbul: Cira Yayinlari, 2010); Hussain Mohammed Yusoff, “Es‘ari’nin insan Fiilleri Doktrini”,
cev. Hamdi Giindogar, Strnak Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/1-2 (Haziran 2010), 55-70.

Devvani, Ciiveyni'nin [rsdd isimli eserinden nakil yapsa da onun ihtiyari fiillerin yaratilmasi konusundaki
goriislerine dair sarih bir agiklama yapmamaktadir. Her ne kadar bazi muhassiler s6z konusu nakli yapmasindan
hareketle onun da tipk: Teftazani gibi Cliveyni’nin selefin goriistinii benimsedigini diisiindiigiinii ifade etseler de bu
sadece bir ihtimaldir. Zira Devvani, risilesinde de Ciiveyni'nin goriisiine deginmemektedir. Bu sebeple biz
Devvani’nin, Ciiveyni'nin goriisiine isarette bulundugunu sdylemenin daha isabetli olacag: kanaatindeyiz.
Devvani'nin Gazzali'den yaptig1 nakille zimnen de olsa Cebir gériisiine atifta bulundugunu soylenilebilir.

Devvani, Serhu'l- ‘Ak@’idi’l-‘Adudiyye, 41-43. Aslinda bu tutum sadece Devvani’ye has degildir. Gerek miitekaddim
gerekse miiteahhir Es‘arl Alimler eserlerinde imadm Matiirid? veya Matiiridi ekoliin diisiincelerine yer
vermemektedirler. Krs. icin bk. Ebi Bekr Muhammed el-Bakillant, Temhidiil-eva’il ve telhisii'd-del@il, thk. imadiiddin
Ahmed Haydar (Beyrut: Miiessesetii’l-kiitiibi’s-sekafiyye, 1987), 341 vd; imamii’l-Harameyn Ebii’'l-Meali Abdiilmelik
b. Abdillah el-Ciiveyni, Kitdbii'l-irsad ild kavanil-edille fi usalil-i‘tikad, thk. Muhammed Yusuf Musa (Kahire:
Mektebetii’l-Hanci, 1950), 187; imamii'l-Harameyn Ebii’l-Meal? Abdiilmelik b. Abdillah el-Ciiveyni, el-‘Akidetiin-
Nizdmiyye fi'l-erkanil-Islimiyye, thk. M. Zahid el-Kevseri (Kahire: Mektebetii'l-Ezheriyye li’tiiras, 1992), 42 vd.;
Fahreddin er-Razi, el-Metdlibii'l-“dliye mine’l-ilmi’l-ilahiyye, thk. Ahmed Hicazi es-Sekka (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-‘Arabf,
1987), 9/12 vd.; Fahreddin er-Razi, Ana Meseleleriyle Keldm ve Felsefe: El-Muhassal, ¢ev. Esref Altas (Istanbul: Klasik
Yayinlari, 2019), 171; Seyfiiddin Amidi, Ebkariil-efkdr i uslii'd-din, thk. Ahmed Muhammed Mehdi (Kahire: Daru’l-
Kiitiib ve’l-Vesaikii'l-Kavm, 2004), 2/383 vd; Ciircant, Serhu’l-Mevékif, 3/245 vd.
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Allah’in kudretinin tesiri ile meydana gelirken, terbiye maksadiyla dévmenin tiat, eziyet amaciyla
dévmenin ise mésiyet olmasinda oldugu gibi fiilin vasiflar1 kulun kudretinin tesiri ile meydana
gelmektedir. Diger bir ifadeyle tiat ve misiyet gibi fiilin vasiflar1 kulun kudretinin eseri
olmaktadir.®®

Gelenbevi, Bakillani’nin gorisiintin daha 6nce zikri gecen Es‘ari’nin goriisliyle biiylik oranda
benzerlik arz etmekle birlikte aralarinda bazi farkliliklar oldugunu sdylemektedir. Ona gore
Mitiiridi ekoliin goriisiiyle ayni olan Bakilldnt’nin diisiincesi ile Es‘arf arasindaki en 6nemli fark
ciizi iradedir. Bakillani ve MAtiiridi ekole gére ciizi irade, kiilli iradenin fiil veya terk gibi iki
yonden birine taalluk etmesidir. Bu sebeple yetimin déviilmesi drneginde oldugu gibi hadis
kudret, ciizi irade sayesinde fiili tAat ve mésiyet kilmaktadir. Ciizi irade kuldan ihtiyari olarak sddir
olmakla birlikte Allah’in mahliku degildir. Diger bir deyisle Es‘ari’de oldugu gibi Allah, kulda ciizl
bir irade yaratmaz. Ciinkdi ciizi iradenin dig diinyada hakiki bir varligi yoktur. Fiilin tAat ve misiyet
olmasindaki gibi itibari bir durum veya Sadrusseria'nin Tavzih'de ifade ettigi iizere mevcid ile
ma‘diim arasinda orta bir haldir.

Gelenbevi, Bakillani’nin kadim kudreti fiilin aslinda, hadis kudreti ise fiilin itibar{ vasfinda miiessir
kabul ettigini s6ylemektedir. Bu sdylem akillara acaba Bakillani, hadis kudretin fiilin vasfinda
miistakil olarak miiessir oldugunu mu kastediyor sorusunu getirmektedir. Bakillani'nin, hadis
kudretin fiilin vasfinda miistakil olarak miiessir oldugunu kastetmesi durumunda kader/tefviz
goriisiine yaklasir ve Mu‘tezile’ye yoneltilen elestiriler ona da yoneltilir. Diger bir ifadeyle
Bakillani, hadis kudretinin fiilin vasfinda miistakil olarak tesir etmesini kastetmesi halinde
Mu‘tezile’de oldugu gibi hidis kudretinin miistakil olarak miessir oldugunu ve birtakim
miimkiinleri var ettigini kabul etmesi gerekir. Bu durumda Mu‘tezile’ye yoneltilen elestirilerin
tamami ona da yéneltilir. ileride ifade edilecegi {izere Mu‘tezile, ihtiyari fiillerin tek basina hadis
kudretinin tesiri ile meydana geldigini savundugundan yaratmada kulu, Allah’a ortak kabul
etmekle itham edilmistir. Bakillani'nin kulun kudretinin fiilin vasfinda miistakil olarak miiessir
oldugunu kastetmesi halinde s6z konusu itham onun i¢in de gegerli olacaktir. Ciinkii fiilin
vasfinin, miistakil olarak kulun kudretiyle meydana gelmesi ile kulun, miistakil olarak baz seyleri
meydana getirtmesi arasinda fark yoktur.>®

AN

Devvani’ye gore bu sakincali durumdan kurtulmanin tek yolu, Bakillan?’nin kulun kudretinin fiilin
vasfinda miistakil olmadigim kastettigini sdylemektedir.*® Gelenbevi ise meseleyi ciizi irade
baglaminda ele almaktadir. Ona gore Bakillani, tat ve masiyet vasfindan ciizl irade ve niyet gibi
kulun makdiiru olan ve s6z konusu tiat ve misiyeti gerektiren seyleri kastetmektedir. Dolayisiyla
hadis kudret, ciizi irade ve niyetle iliskilidir. Bakillani'nin, “hadis kudret fiilin tiat ve masiyet
vasfinda miiessirdir” sdyleminden kasti, kulun ciizi iradeyi miistakil olarak var etmesi degildir.
Aksi halde kulun birtakim mevcutlarin yaraticisi oldugunu savunan Mu‘tezile ile ayni goriisii
paylasmis olur ki bu nakli ve akli delillerle batildir. Onun kast1, kulun kudretinin fiilin vasfinda bir
etkisi/dahli olmasidir. Ancak bu etki, Es‘ari’nin ifade ettigi gibi sirf mahal olma ve mukarenet

38 Devvani, Serhull- ‘Aka’idi’l-‘Adudiyye, 42; Gelenbevi, Hdsiye ‘ale’l-Celdl, 1307, 210; Ahmed Asim el-Kiitahyevi,
Mebabhisii’d-definiyye fi hakki’l-irddeti’l-ciiz’iyye (b.y.: Asleyn, 2017), 70.

» Devvant, Serhu’l- ‘Ak@’idi’l-‘Adudiyye, 42; Gelenbevi, Hasiye ‘ale’l-Celdl, 1307, 210-211.

o Devvant, Serhu’l- ‘Ak@’idi’l-‘Adudiyye, 42.
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degildir. Sayet boyle olsaydi Bakillani, “ihtiyari fiiller kudretlerin toplamiyla meydana gelir”
demezdi. Onun dahilden kasti, kulun kiilli iradesini fiili yapma veya yapmama yonlerinden birine
sarf etmesidir. Bu sarf, kuldan ihtiyariyla sadir olur. S6z konusu sarf, itibari bir durum veya hal
kabilinden oldugundan ne Allah’in ne de kulun mahltkudur. Fiilin vasfinda dahli olan kudretten
maksat, kulun kalbinde yaratilan kuvvedir. Kul, bu kuvve sayesinde, kiilli iradesini fiil veya terk
gibi belirli bir yone sarf etmektedir. Bakillani’nin, hadis kudrete nispet ettigi tesirden kasti icad
manasi degil, bu medhaliyyettir. Kuldan sadir olmasi ve mevcut bir eserin sebebi olmasi ydniiyle

icada benzediginden s8z konusu medhaliyyet tesir olarak tabir edilmistir.**

5.Eb( ishak el-Isferdyini: Kadim ve Hidis Kudret Birlikte Fiilin Aslina Taalluk Eder

Gelenbevi, Isferdyint'nin de tipki Bakillan gibi mecm(u’l-kudrateyn gériisiinii savundugunu
soylemektedir. Ancak arlarinda bazi farkliliklar vardir. Bakillani, kadim kudretin fiilin aslina hadis
kudretin ise fiilin vasfina taalluk ettigini sylerken, Isferdyini her iki kudretin de fiilin aslina
ilistigini ifade etmektedir. Gelenbevi’ye gére o, her iki kudretin miistakil olarak fiilin aslina tesir
etmesini kastetmemektedir. Ciinkii iki mistakil kudretin tek bir makdlr tizerinde bir araya
gelmesi imkansizdir. Onun kasti, kudretlerin toplaminin tesirde miistakil olmasidir. Isferyini’nin
mezk{r goriisii, Allah’in 4ciz olmasini ve Allah ile kul arasinda ortakligi gerektirecegi iddiasiyla
elestirilmistir. Gelenbevi de onun goriisiiniin ortakligi vehmettirmesi sebebiyle elestiriye agik
oldugunu kabul etmektedir.”” Ancak onun goriisiiniin Allah’in 4ciz olmasiu gerektirecegi
elestirisini dogru bulmaz. Zira bir seyi kaldirmaya giicii yeten bir kisi herhangi bir maslahattan
Stiiri onu baskasinin yardimiyla kaldirabilir. Burada Acizligi gerektirecek bir durum s6z konusu
degildir. Allah’in, 4ciz olmadan bir maslahat sebebiyle kullarin fiillerine ortak olmasi miimkiindiir.
Buradaki maslahat s6z konusu ortakli§in sevap ve cezanin medari olmasidir.”

6. Mu‘tezile’nin Cogunlugunun Goriisii: Fiiller Tek Basina Hadis Kudretin Tesiri ile
Meydana Gelir

Devvani, “Mu‘tezile’nin ¢ogunlugunun ihtiyari fiillerinin tek basina kulun kudreti ile meydana
geldigi” goristini savunduklarini sdylemektedir.* Onun, Mu‘tezile’den bahsederken “ekser”
kaydim bilingli olarak kullandigir ifade eden Gelenbevi, s6z konusu kaydin Mu‘tezile’den Neccar
ve Ebii'l-Hiiseyin el-Basri’yi disarda tutmak icin zikredildigini belirtmektedir. Clinkii Neccar,
Isferyini; Ebi'l-Hiiseyin el-Basrinin ise filozoflarla aym géristedir. Mu‘tezili alimlerinin
cogunlugu ise ihtiyari fiillerin zorunlu olmaksizin ve ihtiyari olarak sadece hadis kudretinin tesiri
ile hisil oldugu goriisiinii benimsemislerdir. Onlara gére hadis kudret, fiilden 6nce Allah
tarafindan yaratilmaktadir. Bu sebeple istitiatin fiille birlikte degil, ondan 6nce oldugunu

savunmuslardir.®

4 Gelenbevi, Hdsiye ‘ale’l-Celdl, 1307, 213.

Daha &nce ifade edildigi lizere Gelenbevi, Ici'nin “Allah’tan baska halik yoktur” séziiniin Mu'tezile, filozoflar,
miigrikler ve tabiatcilarin yam sira isferyint’nin gériisiine de reddiye oldugunu ve Devvani'nin zikrettigi nakl?
delillerden “Allah’tan bagka ilah mi1 var?” ayetindeki min-i istigrakiyyenin Isferyini’nin gériisiinii reddettigini ifade
etmisti.

3 Gelenbevi, Hdsiye ‘ale’l-Celdl, 1307, 213.

44 Devvant, Serhu’l- ‘Ak@’idi’l-‘Adudiyye, 42.

4 Gelenbevi, Hdsiye ‘ale’l-Celdl, 1307, 212-213.
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7. Islam Filozoflarinin Gériigii: Mu‘tezile ile isldm Filozoflarinin Gériigleri Ayni
midir?

Devvani Bakillani, isferayint ve Mu‘tezile’nin goriislerini aktardiktan sonra “Kavd‘idii’l-‘aka’id’de
soyle demistir: Filozoflarin ve Mu‘tezile’nin birlikte (cemi‘an) gériisii sudur: Allah kulda kudret
ve iradeyi zorunlu kilar. Daha sonra s6z konusu kudret ve irade de makd@irun varligini zorunlu
kilarlar” diyerek hem islam filozoflarinin gériislerine hem de onlarin gériisleri ile Mu‘tezile'nin
goriglerinin ayni oldugu iddiasna deginmektedir. Devvani séz konusu iddianin Islam
filozoflarinin gériislerinin zahirine bina edildigini ve dogru olmadigini séylemektedir. Zira islam
filozoflarinin goriislerinin tahkikine gére hadislerin tamaminin faili Allah’tir.*® Diger bir deyisle
islam filozoflar1 hakikatte Allah’tan baska miiessir olmadigi, vasitalarin sart ve aletler konumunda
oldugu goriisiindedirler ki ibn Sina bunu Sifd’da acikca dile getirmistir.”” Gelenbevi, Mu‘tezile ile
islam filozoflarimin kullarin fiilleri meselesindeki gériislerinin ayni olup olmadigi meselesini
Devvani’'nin yanisira TeftdzAni'nin her iki firkanin gériislerini zikrettigi pasaji cercevesinde konu
edinmektedir. Teftdzani bu konuda sunlar1 sGylemektedir:

“Kulun fiilleri ... filozoflara gdre Allah’in kulda yarattig1 kudretle meydana gelir. Mu‘tezile’ye gore
de kulun kudretinin, Allah’in mahliiku oldugunda tartisma yoktur. Allah’in, kuvvetlerin (kuva) ve
kudretlerin (kuder) yaraticisi oldugu onlarin meshur sdzlerindendir. Bu sebeple onlarin
goriisleriyle filozoflarin goriisleri birbirinden ayirt edilmez. [ici’nin] Mevakifda isaret ettigi seyin
bir faydasi yoktur: Mu‘tezile’'ye gére miiessir kulun kudretidir. Filozoflara gére ise Allah’'in
kudretinin - ki o, bilfiildir- kulun kudretine taalluk etmesiyle kudretlerin toplamidir. imim R4z,
Mu‘tezile’ye gore kul ihtiyar ve miimkiin olma (sihhat) cihetiyle, filozoflara gére ise zorunlulukla
(1cab) fiillerinin mucididir. Su manada ki: Allah kulda kudret ve iradeyi zorunlu kilar. Bu kudret ve
irade de makd{run varhigim zorunlu kilar demistir ve baz1 Mu‘tezililer de ona tabi olmustur. Sen
sunu bilirsin ki: Miimkiin olma (sithhat) kudrete kiyasladir. Kudret ve iradenin tam olmasina kiyasla
ise ancak zorunluluk (viicib) olur. Bu (zorunluluk) ihtiyarla celismez. Bu sebeple muhakkik [Ts?
Kava‘idii'l-‘aka@’id’de (bu durumu) acikca ifade etmistir: Bu Mu‘tezile ve filozoflarin birlikte
gorisiidiir.” Evet, kuvvetlerin ve kudretlerin var edilmesi Mu‘tezile’ye gore ihtiyar, filozoflara gore

istidatin tam olmasi halinde zorunluluk yoluyladir.”*®

TeftazAni, mezk{r pasajinda islam filozoflari ile Mu‘tezile’nin gériisleri arasindaki benzerlige
dikkat ¢cekmektedir. Buna gore her iki firka ihtiyari fiillerin Allah’in kulda yarattig1 kudret ile
meydana geldigi ortak paydasinda birlesmektedir. Hatta birbirlerinden ayirt edilmeleri oldukga
zordur. Ici, fiildeki miiessir kudret konusunda Mu‘tezile ve Isldim filozoflarinin farkli
diisiindtigiinii, Mu‘tezile’ye gére fiillerin kudret-i vahide islam filozoflarina gére ise mecmiu’l-
kudrateyn ile meydana geldigini sdylemektedir.” Teftazani, ici’nin mezkiir diisiincesinin bir
anlam ifade etmedigi kanaatindedir. Hatta o, Razi'nin dile getirdigi hususlarin da iki firka
arasindaki farki aciklamak icin yeterli olmadigini belirtmektedir. Zira kudret ve iradenin tam
olmasina kiyasla ortaya c¢ikan zorunlulugun ihtiyarla celismeyecegini séylemekte ve Tlsi'nin
Kava‘idii'l-‘aka’id’ deki goriislerini hatirlatmaktadir.

o Devvani, Serhu’l- ‘Aka’idi’l-‘Adudiyye, 42.

47 Devvant, Serhu’l- ‘Ak@’idi’l-‘Adudiyye, 36-37.

8 Sa‘diiddin et-Teftazani, Serhu’l-Makdsid, thk. Abdurrahman Umeyre (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1998), 4/223-224.
“9 Ciircant, Serhu’l-Mevékif, 3/245-247.
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Gelenbevi, TeftdzAnT'nin mezkir goriislerinde agikliga kavusturulmasi gereken bazi hususlar
oldugunu sdylemektedir. flk olarak Islam filozoflarina gére istidatin tam olmas1 Allah’in kudretin,
bizzat hadis kudrette tesir etmesini gerektirdigi gibi kulun iradesi ve kudretinin fiile tesirinde de
miiessir olmasini gerektirir. Bu durumda hadis kudret Mu‘tezile’ye degil, islam filozoflarina gére
fiilde zorunlu olarak miiessir olur. Ayica Mu‘tezile istidatin tam olmasi akabinde Allah’in
fiillerinin zorunlu oldugunu diistinmez. Aksi halde alemin hadis oldugunu savunmalar1 miimkiin
olmaz. Tkinci olarak Gelenbevi, Mu‘tezile ile islam filozoflarinin zorunluluk anlayisinin farkl
olduguna dikkat cekmektedir. Mu‘tezilf 4limler her ne kadar istidatin tam olmasi halinde Allah’in
zorunlu olarak fiilde bulundugunu kabul etmeseler de aslah, ikdir ve temkin gibi birtakim
hususlarin Allah i¢in zorunlu oldugunu sdylerler. Ancak bu illet-ma‘ldil tarzinda bir zorunluluk
degildir. Aksi halde 4lemin hidis oldugu ve Allah tarafindan yoktan var edildigini degil, tipk: Islam
filozoflar: gibi 4lemin kidemini savunmalar: gerekirdi.*

Gelenbevi, Mu‘tezile ile Islam filozoflarinin gdriislerinin ayni olup olmadigi tartismasi baglaminda
Ali Kuscu'nun Serhu’l-Cedid 1i’t-Tecrid adli eserindeki goriislerini de zikretmektedir. Kuscu, islam
filozoflari ile Mu‘tezile’nin, kullarin fiillerinin zorunluluk (icib) olmaksizin ihtiyarla ve miistakil
olarak kulun kudretiyle meydana geldigi goriisiinde olduklarimi séyleyerek iki firkanin aym
goriiste oldugunu ifade etmektedir.”® Kusgu, bu sdylemiyle islam filozoflar1 ile Mu‘tezile
arasindaki iligkiyi daha farkli bir boyuta tagimakta onlarin zorunlulukta degil, ihtiyirda
birlestiklerini belirtmektedir. Gelenbevi, Teftdzini'nin R4zi'nin sdzlerine dair yapmis oldugu
agiklamalardan hareketle Kuscu'nun zikri gecen sézlerini, zorunlulugu (icab) gerektiren kudret
ve iradenin tamamina degil, miicerret kudrete kiyasla sdyledigini belirtmektedir. Diger bir deyisle
hem islam filozoflarina hem de Mu‘tezile’ye gore sadece kulun kudreti dikkate alindiginda kul
muhtar olmaktadir. Ciinkii irade ve ihtiyarla birlikte olan zorunluluk (viictib), Allah’in fiillerinde
oldugu gibi miicerret kudrete nispetle ihtiyarla celismez, aksine onu tahkik eder.*

islam filozoflarimin meshir gériislerine bina edilen Mu‘tezile ile islam filozoflarinin gériisleri ayni
oldugu iddiasinin dogru olmadigini savunan Devvani, bu iddiasimi temellendirmek igin baz
ilimlerden nakiller yapmaktadir. Gelenbevi, Devvani’nin yapmis oldugu nakillere dair de bazi
degerlendirmelerde bulunmaktadir. Bu c¢ercevede ilk olarak Ebii'l-Berekit el-Bagdadi’nin
goriislerini ele almaktadir. Ebii’l-Berekat el-Bagdadi, kendisi de bir filozof olmasina ragmen islam
filozoflarinin bu konudaki gériislerini elestirmektedir. Ona gére islam filozoflar1, son mertebedeki
ma‘liilleri orta mertebeye, orta mertebedeki ma‘liilleri ist mertebeye nispet etmislerdir. Oysa
hepsinin ilk ilke'ye (Mebde-i evvel) nispet edilmesi ve mertebelerin O'nun feyz etmesini
hazirlayici sartlar kilinmasi zorunludur.” Gelenbevi, Bagdadi’nin mezkr s6zlerinden kastinin ne
oldugunu agiklama sadedinde sunlar1 sGylemektedir: On akil silsilesindeki onuncu akil gibi son
mertebedeki ma‘lllerin varhgni (icdd) orta mertebedeki ma‘lillere nispet ettiler. Ornegin

50 Gelenbevi, Hdsiye ‘ale’l-Celdl, 1307, 212-214.

51 Ali Kusgu, Serhu’l-Kusgt “ald Tecridi’l- ‘Ak@’id 1i't-Tdst (Mebhasiil-flahiyyat), thk. Sabir Abduh Eba Zeyd (iskenderiyye:
Darii’l-Vefa, 2002), 115. Semerkand? de Filozoflar ile Mu‘tezile’nin kullarin fiillerindeki miiessirin kulun kudret ve
iradesi oldugu goriisiinii benimsedigi ve bu goriisiin kader olarak isimlendirildigini s6ylemektedir. Muhammed b.
Esref Semerkandi, es-Sah@’ifiil-ildhiyye, thk. Ahmed Abdurrahman Serif (b.y., ts.), 384.

52 Gelenbevi, Hdsiye ‘ale’l-Celdl, 1307, 214.

53 Devvant, Serhu’l- ‘Ak@’idi’l-‘Adudiyye, 42.
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dokuzuncu akli onuncu aklin, sekizinci akli yedinci aklin var edicisi (mficid) kildilar. Bu durum
orta ma‘lillerden olan ikinci akla kadar boyle devam etmektedir. Gelenbevi, tabiatlar icinde
benzer bir durumdan bahsetmektedir. Buna gére isldm filozoflar: cisimlerin tabiatlarini onlara
has eserlerin m{icidi olarak kabul etmislerdir. S6z konusu eserler son ma‘lill iken, tabiatlar ise
akillardan sidir olmalari cihetiyle orta ma‘lillerden olmaktadir. Son mertebedeki ma‘ltlleri
varhigini orta mertebedeki ma‘lillere nispet eden islam filozoflari orta mertebedeki ma‘ltillerin
varligini da tist diger bir ifadeyle en iist (‘dllye) mertebedekilere nispet etmislerdir. Biitiine (kiil)
nispetle ilk akil, kendisinden sonrakilere nispetle ikinci akil, ayni sekilde kendisinden sonrakilere
nispetle tigiincii akil iist mertebede yer almaktadir.*

Tasi, Serhull-isdrat’da Bagdadinin isldm filozoflarina ydnelttigi mezkir elestirilerine kars:
elestiride bulunarak sdz konusu elegtirilerin lafzi elestireler oldugunu belirtmektedir. Ona gére
Islam filozoflarmin tamami tiim miimkiinlerin Allah’tan sidir oldugunda miittefiktirler. Zira
varlik ister zihinde ister haricte var olsun ister cevher ister araz olsun hepsi mutlak anlamda
Allah’in ma‘ltludiir. Her ne kadar islam filozoflar: telif etmis olduklari eserlerde miisamahali
davranarak tesir ve icidi hazirlayici sartlar olan vasitalara nispet etseler de bu hakiki degil, mecizi
bir isnattir. Dolayisiyla onlarin sergiledikleri bu miisamahali tutum “her seyin miiessiri ilk
ilke’dir” seklindeki kaidelerine ve diger asillarina muhalif degildir. Bagdadi, s6z konusu isnadin
hakiki bir isnat oldugunu diisiinmiistiir. Bu sebeple onun elestirileri lafzi elestirilerdir. Baz1
alimler T{si ve Devvani'nin filozoflar1 savunmasini “bu batila reva¢ kazandirmaktir” seklinde
elestirmislerdir. Zira Islam filozoflarinin delillerinin ¢ogunlugu, vasitalarin sart ve alet kabul
edilmesi halinde tam olmaz. Ancak onlarin, kendilerinden sonrakilerde miiessir oldugu kabul
edildiginde tam olur.” Gelenbevi ise bu elestiriye katilmamaktadir. Hatta ona gore Bagdadi’nin
“miimkiinlerin tamaminin Mebde-i evvel’e nispet edilmesi ve mertebelerin O’'nun feyz etmesini
hazirlayic1 sartlar kilinmast zorunludur” sézleri bu elestirinin haksiz olduguna delalet
etmektedir.*

Devvani, iddiasinin dogrulugunu ispat sadedinde ibn Sind’nin &grencilerinden Behmenyar'in
Tahsil’deki “ ...hakki sorarsan, varligin illetinin bilkuvve olan manadan tiim y6nlerden uzak olan
varliktan baskasinin olmasi miimkiin degildir” s6zlerini nakletmektedir. Behmenyar varliga illet
olacak en uygun varligin, bilkuvve olan manadan beri olmasi gerektigini ifade etmektedir. Bu
cercevede varligin illeti, hangi 6zelligi sebebiyle bilkuvve olan manalardan miinezzeh olabilir
sorusu giindeme gelmektedir. Gelenbevi, bu soruya “zdtinda bilkuvve olmaktan uzak olan varlik”
cevabini vermektedir. Ciink{i ancak zatinda bilkuvve olmaktan miinezzeh olan varlik kemal
sifatlarin tamamu bilfiil tasiyabilir. Diger bir deyisle bir varlik ancak zat1 geregi bilfiil oldugunda
hakik? manada miiessir illet olabilir. Bu varlik da ilk ilke’den baskas: olamaz. Ciinkii Vacib Teala
zat1 geregi kemAl sifatlarin tamamuyla bilfiil muttasiftir. Allah’in zatinin bekleyen (miitevekki€) bir
yetkinligi (kemal) olmasi miimkiin degildir.”” Gelenbevi'nin “zdtinda bilkuvve olmaktan uzak olan

54 Gelenbevi, Hasiye ‘ale’l-Celdl, 1307, 213-214.

55 Kankird, Hdsiye (Veliyyiiddin Efendi, 2037/2), 186a; Kefevi, Hdsiye ‘ale’l-Celdl (Veliyyiiddin Efendi, 2039), 20b-21a.

56 Gelenbevi, Hasiye ‘ale’l-Celdl, 1307, 215.

Gelenbevi gére zat1 geregi bilkuvve olmaktan uzak olmanin manasi, konusu (mevzi'u) yani mahallinin Vacib
Teald’dan baskasi olmasi miimkiin degildir. Bununla birlikte onun manasinin, “konusu yani ferdi (misadak) sadece
Mebde-i evvel olan” manasina gelmesi de ihtimal dahilindedir. Gelenbevi, Hdsiye ‘ale’l-Celdl, 1307, 215-216.
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varlik” kaydinin tizerinde 1srarla durmasi bilingli bir tercihtir. Zira o bu kayitla “filozoflara gore
flk ilke gibi akillar da yetkin varliklardir ve bekleyen bir yetkinlikleri yoktur. Bu sebeple
Behmenyar'in goriisii varligin illetinin ilk ilke olmasiyla celismektedir. Bu celiski akillar da
Mebde-i evvel gibi yetkin varliklar ise nicin varligin illeti onlar degil de Tanri olmaktadir?
sorusunu beraberinde getirmektedir. Gelenbevi, akillarin varliklarinda ve varliklarina bagl tiim
yetkinliklerinde bilkuvve manasindan uzak olmalarimin zatlarina kiyasla degil illetlerine kiyasla
oldugunu belirtmektedir. Bu illet de ilk ilke’dir. Akillarin her ne kadar bekleyen yetkinlikleri
olmasa da bu, onlarin tamamen bilkuvve manadan uzak olduklar1 veya bunun, onlarin zit1 geregi
oldugu anlamina gelmez. Ciinkii onlar1 bilkuvve manasinda olmaktan uzak kilan sey zatlar1 degil,
flk ilke’dir. Dolayisiyla isldm filozoflarinin sézlerinde herhangi bir celiski yoktur.*®

Bazi fazilet sahibi kisiler Behmenyar'in sozlerinin, Devvani'nin iddiasimi desteklemesi igin
kayitlanmas: gerektigini sdylemislerdir. Zira onun kastinin mutlak olmasi ve Devvani’nin
goriisiinii degil de islam filozoflarinin goriislerinin zahirini desteklemesi miimkiindiir. Gelenbevi,
Behmenyar'in séziindeki varlik lafzinin, akillart ve tiim mevcut miimkinleri kapsadigini, bu
sebeple s6z konusu iddiasinin dogru olmadigini ifade etmektedir. Aksi halde Behmenyar'in “bu
mevzusu, {lk ilke olan Vacib Te4la dan baskas: degildir” sézleri dogru olmazdi.”

Devvani, mezkir iddiasini temellendirmek adina Messai gelenegin 6nemli simalarindan nakiller
yapmakta ancak bununla yetinmemektedir. iddiasinin dogrulugunu ispat adina islam felsefesi
lizerinde &nemli etkileri bulunan ilk¢ag filozoflarindan Efldtun’un goriislerinden de istifade
etmektedir. Devvani, Eflitun’un “4lem kiiredir, diinya ise merkez. insan hedeftir, felekler ise
yaylardir, Hadisler oklardir, Allah ise -oklari- atandir. O halde kagis nereye?” sézlerinin de kendi
diisiincesini destekler mahiyette oldugunu ifade etmektedir.® Gelenbevi, Eflitun’un sézlerini
degerlendirirken ilk olarak onun bu s6zleri kime ve nigin sdyledigine deginmektedir. Ona gore
Eflatun, mezkiir sézleri veba (tA‘un) hastaligindan kagmak icin ¢éle gitmeyi diisiinen ve ondan bu
konuda izin isteyen kisilere s6ylemektedir.”*

Gelenbevi, Eflitun’un sézlerinin sebeb-i viirudunu acgikladiktan sonra onun mezkir sézlerden
kastinin ne oldugunu izaha gayet etmektedir. Buna gére alem yer, gokler vb. tiim ciizleriyle bir
kiire gibidir. insan, -arzin kiiresinin disina ¢ikabilecegi farz edilse dahi- dlemin disina ¢ikmaz.
Yeryiizii (arz), kiireye nispetle daha kiigiik oldugundan merkez kabul edilmistir. insan adeta
yeryiiziinde oklarin kendisine atildig1 bir hedef, felekler ise tiim cihetlerden merkeze yonelmis
yaylar gibidir. Gelenbevi, Efldtun’un “felekler yaylar gibidir” soézlerinde tevriye yaparak
feleklerin, tiim taraflarinin kendi yéniindeki hedefe kaza oklarinin atildig1 bir yay gibi oldugunu
anlatmak istemistir. Hidiseler oklardir ve oklari atan da Allah’tir. Gelenbevi, Eflastun’un aslinda “-
oklari- atan Allah’tir” demesi gerekirken, onun “Allah ise -oklari- atandir” diyerek miisnedi 6ne
gecirip miisned ileyh yaptigini sdyletmedir. Gelenbevi, Eflitun’nun Allah’in attiinda asla

58 Gelenbevi, Hdsiye ‘ale’l-Celdl, 1307, 216.
5 Gelenbevi, Hasiye ‘ale’l-Celdl, 1307, 216.
60 Devvani, Serhu’l- ‘Aka’idi’l-‘Adudiyye, 43.
o1 Gelenbevi, Hdsiye ‘ale’l-Celdl, 1307, 216. Bir grup insan Eflatun’a gelmis ve {ilkemizde veba hastaligi bas gsterdi. Her
glin insan hayatini kaybediyor. Acaba ¢dle gitsek bu hastaliktan kurtulabilir miyiz? diye sormuslar. Eflatun da bunun
tizerine zikri gegen sozleri sdylemistir. Mehmed Fevzi Efendi Edirne Miiftiisii, el-Cemdlii'd-deyyani ‘ale’l-Cemali’d-

Devvani (istanbul: Rifat Efendi Matbaasi, 1325), 120.
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iskalamayan bir atici olduguna dikkat cekmek icin boyle bir yonteme bas vurdugunu
belirtmektedir.

Hasili, Eflatun vebadan kagmak igin ¢ole gitmek isteyen insanlara nereye giderlerse gitsinler
vebadan kagmalarinin miimkiin olmadigini hatirlatmaktadir. Ciinkii yeryiiziindeki tiim hadiseler
adeta hedefine kilitlenmis birer ok gibidir. Bu oklarin hedefi de insandir. Gerek atis sebepleri
gerekse oklarin hedefi tam isabetle vurmasi Allah tarafindan 6nceden hazirlanmistir. Durum
béyle olunca kagmak miimkiin degildir. Eflitun’un “o halde kagis nereye?” sozleri kacacak bir
yerin olmadigina isaret etmektedir. Zira buradaki istithdm istithAm-1 inkaridir.**

Gelenbevi, Eflitun’a yoneltilen bir elestiriye de cevap vermektedir. Eflitun’un sozlerinin zahirini
dikkate alan bazi kimselere gére onun sdzlerinin semavi hadiselerin miiessirinin Allah olduguna
delalet ettigi kabul edilse dahi arzi hadiselerin miiessirinin Allah olduguna delalet etmez. Diger
bir ifadeyle insana inen (ndzile) semavi hadiselerin miiessiri kulun dahli olmaksizin tek basina
Allah’tir. Ancak bu durum Allah’in yeryiiziindeki hidiselerden kullarin fiillerinin miiessiri oldugu
anlamina gelmez. Gelenbevi, “tdun cinlerden olan diismanlarinizin diirtmesidir” hadisinden
hareketle Efldtun’'un burada semavi ve arzi hadiselerden daha genel bir seyi kastettigini
soylemektedir.”® Ona gdre s6z konusu hadis, Allah’'in cinlerin fiillerinin miessiri oldugu gibi
kullarin fiillerinin de miiessiri olduguna delalet etmektedir. Ciinkii hi¢ kimse cinlerin fiilleri ile
insanin fiillerinin arasini ayirmamistir. Eflatun, sadece semavi hadiseleri kastetse dahi hidiselerin
tamaminin Allah'in takdiri ve kazisiyla meydana geldigini inkdr etmemektedir. Ciinkii kulun
dévme, bir uzvu kesme vb. gibi filleri de hadislere dahildir.*

8. Mu‘tezile’nin Esari’ye Yonelttigi Elestiriler

Devvani, Mu‘tezile’nin Es‘ari’nin kesb anlayisina bazi elestireler yonelttigini belirtmektedir. Bu
elestirileri su sekilde siralamak miimkiindiir: (1) Kulun kudreti miiessir olmadiginda onun kudret
olarak isimlendirilmesi salt bir 1stilahtan ibarettir. (11) Kudret ile ilim arasindaki fark, kudretin
miiessir olmasi ilmin ise miiessir olmamasidir. Kudret miiessir olmazsa ilim ile kudret arasinda
fark kalamaz. (1) Kul muhtar olmazsa sevap ve cezay1 hak etmez.® Gelenbevi, birinci ve ikinci
elestirileri bir arada degerlendirdiginden s6z konusu elestirileri iki basl altinda ele almaktadir.
Ona gore Mu‘tezile'nin ilk elestirisi kudretin miessir olmamasi halinde hidis kudretin salt bir
istilah olacagi ve ilim ile kudret arasindaki farkin ortadan kalkacagidir. Gelenbevi bu elestiriye
cevaben sunlari sGylemektir: Kudret bilfiil miiessir olan bir sifat degildir. Aksine kudret, tesir etsin
veya etmesin iradeye uygun olarak tesir etme 6zelligine sahip olan bir sifattir. Nitekim Allah
ezelde 4lemi yaratmaya kadir oldugu halde ona bilfiil tesir etmemistir. Allah ezelde dleme bilfiil
tesir etmis olsaydi dlemin ezelf olmasi gerekirdi.

Gelenbevi, “kudret, tesir ve kesbden daha genel olani gerektirir” sézleriyle Devvani’nin de
kudretin bilfiil tesir eden bir sifat olmadigina delalet ettigini ifade etmektedir. Gelenbevi,

62 Gelenbevi, Hasiye ‘ale’l-Celdl, 1307, 216.
6 Hadis hakkinda daha genis bilgi icin bk. Adem Délek, “Mikroplar Cinlerin Bir Nev‘i mi?: Bir Hadisle lgili ki Yorumun
Elestirisi”, Hadis tetkikleri Dergisi (HTD) 111/1 (2005), 107-118.

o4 Gelenbevi, Hdsiye ‘ale’l-Celdl, 1307, 216-217.

6 Devvant, Serhu’l- ‘Ak@’idi’l-‘Adudiyye, 43.
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Es‘ari’nin kesb tarifini zikrederek onun da bu ayrimi dikkate aldigini séylemektedir. Es‘ari kesbi
“fiilin, kudretin herhangi bir tesiri olmaksizin irade ve kudret ile mukarin olmasi ve kulun fiilde
mahal olmaktan baska bir dahli olmamasi” seklinde tanimlamaktadir. Gelenbevi, Es‘ari’nin
mezk{r tarifinden “halk” ile “kesb” arasindaki farkin agikca ortaya ¢iktigini belirtmektedir. Soyle
ki “halk” tesirden ibarettir. “Kesb” ise tesir ile hasil olan fiilin, -mahal olmak disinda fiilde bir dahli
ve tesiri olmadan- kulun kudret ve iradesiyle mukarin olmasidir. Gelenbevi, Bakilldni'nin
gdriisiine gore de “halk” ile “kesb” arasindaki farki izah etmektedir. Bakillani’ye gore “kesb”, kudret
mahallinde makdtrun kendisiyle vuku buldugu seydir. Kadirin, makdrun varliginda onunla
infiradi sahih degildir. “Halk” ise bunun tam tersidir.

Kudret ile ilim arasindaki farka gelince Mu‘tezile s6z konusu farkin tesir oldugunu sdylemektedir.
Onlara gore kudret, bilfiil miiessir bir sifattir. Kudret miiessir olmasa onunla ilim arasinda fark
kalmaz. Diger bir deyisle ilim ile kudret arasindaki fark kudretin miiessir olup ilmin miiessir
olmamasidir.* Bir taraftan kulun kudret sahibi bir varlik oldugunu diger taraftan ise s6z konusu
kudretin miiessir olmadigini sdylemek bir seyi ispat edip 14zimiri ondan nefyetmek anlamina
gelir. Bu da apacik bir celiskidir. Ciinkii 14zimin nefyedilmesi melzimun da nefyedilmesini
gerektirir. Gelenbevi, Mu‘tezile’'nin bu iddiasina tipki sirih Devvani gibi kudretin bilfiil degil
bilkuvve tesir eden bir sifat oldugunu ve tesir ve kesbten daha genel olan bir seyi gerektirdigini
soyleyerek karsilik vermektedir.”’

“Kul muhtir olmazsa sevap ve cezay1 hak etmez” elestirisine gelince Gelenbevi, miildzemetin
miisellem oldugunu ancak 14zimin batil oldugunu séylemenin dogru olmadigini belirtmektedir.
Ciinkii Es‘ari’ye gore hicbir sey Allah’a zorunlu degildir. Hiistin ve kubuh seridir. Sevap ve cezi
hak edilmez. Bilakis onlar Allah’in fazh ve adaletindedir. Allah’in hak etmedigi halde bir kisiye
azap etmesi zuliim degildir. Bu Allah'in fiili ve tasarrufudur. Allah miilkiinde diledigi gibi
tasarrufta bulunabilir. Ziiliim ise baskasinin miilkiinde tasarrufta bulunmaktir. Hak etmeksizin
Allah’in sevap ve ceza vermesi Es‘ari’nin degil, Mu‘tezile’nin usuliiyle gelisir. Clinkii onlara gore
aslah vb. baz1 seyler Allah i¢in zorunlu oldugu gibi hiisiin ve kubuh da aklidir. Bu esaslardan
hareket eden Mu‘tezile ister sevap ister ceza olsun hak edene hak ettigini vermenin Allah’a

zorunlu oldugunu ve aksinin zuliim olacagini iddia etmistir.*

Sonug¢

Gelenbevi, hisiye tiirii bir eser olmasi ve meselenin ana ¢ercevesinin sirih Devvani tarafindan
cizilmesine ragmen ef‘dl-i ibdd konusunu tafsili sayilabilecek bir anlatimla ele almaktadir.
Es‘ari’nin kesb anlayis1 hususunda ClircAni’nin takririni esas alan Gelenbevi, onun kulun hadis bir
kudreti ve ciizi bir iradesi oldugunu kabul ettigini sGylemektedir. Hatta ona gore Allah’in kudreti
olmasa kulun kudretinin makdtrunu var etme imkanina dahi sahiptir. Ancak niha? anlamda fiil
kadim kudret ve irade tarafindan yaratildigindan kulun kudret ve iradesi sadece fiilin, Allah
tarafindan yaratilmasinin Adete dayali sebebi olmaktadir. Dolayisiyla Es‘ard, kulun fiildeki roliinii

6 Kudret ile irade arasindaki farka gelince kudret fiil ve terk taraflarindan birinin tercihini gerektirmez. irade ise

tercihi gerektirir. Clinkii irade, iki makd{irdan birini digerine tercih etme &zelligi olan bir sifattir. Gelenbevi, Hasiye
‘ale’l-Celdl, 1307, 217.

67 Gelenbevi, Hdsiye ‘ale’l-Celdl, 1307, 217-218.

o8 Gelenbevi, Hdsiye ‘ale’l-Celdl, 1307, 218.
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salt mukarenet ve mahal olmaya indirgemektedir. Bunun dogru olmadigini ifade eden Gelenbevi,
sirf bu sebeple onun goriisiiniin cebr-i mutavassit olarak nitelendirildigi hatta cebr-i mahza rici
olmakla itham edildigini sOylemektedir. Es‘arinin kesb goriisiiniin salt cebr oldugu
muhaliflerince siklikla dile getirilen bir husus olmakla birlikte Gelenbevi gibi stinni paradigmaya
mensup alimlerin de bunu ifade etmesi dikkat ¢ekicidir.

Devvani'nin aksine Gelenbevi, Matiiridi ekoliin gériisiine yer vermekte hatta Matiiridi ekoliin
goriisiiniin Bakilldni’nin goriisti ile aym oldugunu sdylemekte ve bunu ciizi irade kavrami
lizerinden temellendirmektedir. Gelenbevi’nin bu tutumu son derece énemlidir. Zira Es‘ari’de
oldugu gibi Bakillani de eserlerinde ciizi irade kavramindan bahsetmemektedir. Ciizi irade daha
ziyade Matiirld] eserlerde zikredilen bir kavramdir. Ona gére Es‘ari ile Bakillani dolayisiyla
Matiiridi ekol arasindaki en 6nemli fark ciizi iradedir. Gelenbevi, Bakillani ve Matiiridi mezhebinin
gdrisiinii kulun sorumlulugunu temellendirmek agisindan Es‘ari’nin gériisiinden daha isabetli
bulmaktadir. Buradan hareketle Gelenbevi'nin eft4l-i ibAd meselesinde Bakillani yani Matiiridi
ekoliin goriisiinii daha dogru buldugunu séylemek miimkiindiir. Gelenbevi’nin Imim
Matiirid’den ziyade “Matiiridiyye” seklinde mezhepsel kimligi 6ne ¢ikarmas: da dikkat ¢eken bir
diger husustur. Matiirldi dlimlerden sadece Sadrusseria’ya atifta bulunmasi onun, Sadrusseria ile
yeni bir form kazanan Matiirid] gériise daha yakin olduguna isaret etmektedir.

Gelenbevi, Isferdyini'nin goriisii iizerinde Bakillani'ninki kadar durmaktadir. Bunda sérih
Devvani'nin etkisi olmakla birlikte onun, Isferdyini’nin gériisiiniin ortaklik gibi bazi noktalardan
elestiriye agik oldugunu diisiinmesinin de etkili oldugunu séylemek miimkiindiir. Ciiveyni’'nin
goriisleri konusunda net bir agiklama yapmasa da onun goriisleri ile filozoflarin gériislerinin ayni
oldugu iddiasini dogru bulmadigi goriilmektedir. Gazzali'nin sézlerinin Es‘arinin gdriislerine
hamledilmesinin 6niinde herhangi bir engel olmadigini ifade etmektedir. Gelenbevi, Mu‘tezile’nin
gorislerinden ziyade Mu‘tezile ile filozoflarin goriislerinin ayni olup olmadigi meselesi {izerinde
durmaktadir. Devvani gibi o da Mu‘tezile ile filozoflarin goriislerinin ayni oldugu diistincesini
kabul etmemektedir. Ona gére bu konuda Teftazan1 ve Ali Kuscu'nun goriislerinden ziyade ici'nin
Mevdliftaki gorisleri esas alinmalidir. Mu‘tezile'nin Es‘ari’ye yonettigi elestirilere deginen
Gelenbevi, soz konusu elestirileri dogru bulmamaktadir.
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Sia/imimiyye’de Mehdi Inancinin Ortaya Gikisi, Gelisimi ve Ehl-i Siinnet Mehdilik Anlayisiyla iligkisi

0z

Bu calismada Ehl-i siinnet ile $ia arasinda temel ihtilaflardan birisi olan Mehdilik konusu, $ia/imimiyye’nin gelisen ve
degisen goriisleri temelinde incelenmistir. $ia/imamiyye’nin imamet merkezli Mehdilik anlayisinin tam olarak aydinlhiga
kavusturulmast igin baz1 yerlerde Ehl-i siinnet’in Mehdilik anlayisina da temas edilmistir. Ehl-i siinnet’te $ia’da oldugu gibi
Mehdilik temel itikadi bir mesele goriilmemekle birlikte 6zellikle Sia’nin goriislerini tenkit etmek ve onlarin iddialarina
cevap verme baglaminda konu ele alinirken $ia/imamiyyenin Mehdi inancina da yer verilmistir. inang esaslarini imamet
nazariyesini merkezine alarak olusturan $ta, Mehdilik konusunu imamet ekseninde agiklayarak onu temel itikadi bir konu
haline getirmistir. Bununla birlikte $if firkalar, Mehdilik konusunda kendi aralarinda gériis birliginde degildirler. Bazi $it
kaynaklar, Mehdilik iddiasim Hz. Ali'nin ogullarindan Muhammed b. Hanefiyye’ye kadar gétiirerek bu meselenin bastan
itibaren 6nemli bir konu oldugunu gdstermeye c¢alismuslardir. Oldukca erken sayilabilecek dénemde Muhammed b.
Hanefiyye'nin dlmedigi, Medine’de Razva isimli bir dagda yasadig1 ve bunun beklenen (muntazar) Mehdi oldugu iddia
edilmistir. Muhammed b. Hanefiyye bu iddialar1 reddetmis oldugu halde 6zellikle Keysaniyye'den bazilari onun
Mehdiligine inanmaya devam etmistir. $ia’'nin Zeydiyye firkasi, Mehdilik meselesini temel bir inang esasi olarak
goérmezken ismaliyye, Muhammed b. ismail’'in 8lmedigini ve bir giin diinyay1 1slah edecegini séylemistir. imamiyye Sta’st
ise on ikinci imam kabul ettigi Muhammed (el-Mehd1) b. Hasan'in Mehdi olarak tekrar ortaya ¢ikacagina inanip bu inang
dogrultusunda nas bulma ve onlar1 yorumlamak icin biiyiik gayret sarf etmistir. imamiyye’ye gére yeryiizii acik veya gizli
bir imamsiz kalmayacagindan Muhammed b. Hasan, istedigi kadar gizli kalip Mehd? olarak zuhur edecektir. imamiyye,
Res{ilullah’in (s.a.v.) kendisinden sonra on iki halife gelecegine dair beyanini esas alip imamlarin adedini on ikiden ibaret
goriirken Ehl-i siinnet, ilgili hadiste gecen on iki halifenin kAmil manada halife oldugunu ifade edip halifelerin adedinde
bir sinirlamaya gitmemistir. imAmiyye, diger imamlar gibi Mehdi'nin de Hz. Hiiseyin'in soyundan olacagina inanarak on
ikinci imam Muhammed b. Hasan el-Askeri’nin Mehd1 olarak gelmesini beklemeyi zamanla mezhebin temel esasi haline
getirmistir. imAmiyye’nin Gaybet-i kiibra olarak ifade edilen devrede bir insanin hayatini devam ettirmesinin miimkiin
oldugunu gésterme cabasinda olmustur. Ehl-i siinnet ise genel manada “Hz. Hiiseyin'in soyundan olan on ikinci
Muhammed b. Hasan’in Mehdi olarak tekrar gelmesini beklemeye” dair inancinin gegersiz oldugunu belirtmistir.

Anahtar Kelimeler: islam mezhepleri tarihi, itikad, Sta, imdmiyye, Mehdf, Muhammed b. Hasan.
Abstract

Although there are fundamental differences between Ahl al-Sunnah and Shi‘a on the issue of Mahdi, one of the
controversial issues among Islamic sects, Shi‘a has attached much greater importance to the issue. In this study, after the
information about Mahdiship in the primary sources of Islam is conveyed, the opinions of the Ahl al-Sunnah and Shi‘a will
be given and an evaluation will be made about the evidence and opinions put forward by the two sects. The Shiites, who
formed the principles of belief based on the theory of imamate, explained the issue of Mahdism in the axis of imamate and
gave it a religious dimension, but the Shi‘T sects disagreed on the subject of Mahd1. Shi‘T sources tried to show that the
claim of Mahdiship is an important issue, which has preoccupied Muslims, by dating the claim of Mahdiship back to Ali
ibn Abi Talib's son, Muhammad ibn Hanafiyah. In a very early period, it was claimed that Muhammad ibn Hanafiyya did
not die but was still living on a mountain called Razva in Madinah, and he was the anticipated (muntazar) Mahdi. Most of
the Zaydiyya did not consider the issue of Mahdiship an important fundamental basis of belief. Ismailiyya maintain that
Muhammad ibn Ismail did not die and will come and amend the world one day. Imamiyya believe that Hasan, whom they
accept as the last imam, will reappear as the Mahdi in the latest days of the world, and in line with this belief, they have
made great efforts to find proof from the Qur’anic verses and hadiths and interpreted them. In this way, they attached
more importance to the understanding of Mahdiship on the axis of imamate than the other Shi‘ sects. According to
Imamiyya, since the world cannot be left without a prophet, an open, or a secret imam, Muhammad b. Hasan will remain
hidden as long as he wants and appear as the Mahdi near the Doomsday. Based on the clear statement of the Messenger
of Allah (pbuh) that twelve caliphs would come after him, the Imamiyya restricted the number of Imams from Ahl al-Bayt
to twelve and claimed that the twelfth imam would come again as Mahdi. Although the Imamiyya believe that the Mahdi
will be from the Ahl al-Bayt, just like the other imams, they have not been able to provide valid evidence for the belief that
the twelfth imam will be hidden and appear near Judgment Day. Although Imamiya tried/have been trying to prove that
it is possible for a person to live for centuries (more than a thousand years), which is called al-Ghaybat al-Kubra by
Imamiyya, it cannot be said that they have succeeded in doing so.

Keywords: History of Islamic sects, Creed, Shia, Imamiyya, Mahdi, Muhammad ibn Hasan.
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Giris

”1

“Mehdi”nin sézliik manasi “hidayete mazhar olmus, dogru yolda yiiriiyen”" olmakla birlikte islami

ilimlerde Mehdi, “Ehl-i beyt’ten ahirzamanda Islam’1 giiclendirip yeryiiziinde adaleti hakim

12

kilacak zatin vasfidir.”? Bu manadaki Mehdi'nin sahsiyeti ve vasiflar1 konusunda Ehl-i siinnet ile

Sia arasinda derin goriis ayriliklart bulunmaktadir.’

Mehdilik meselesi Kur’dn-1 Kerim’de agikc¢a yer almasa da bir kisim miifessirlerin konuyu bazi
ayetlerle® iliskilendirerek ele aldiklar1 gériilmektedir. S6z konusu 4yetlerden bir tanesi mealen:
“0, dyle bir Allah’tir ki, miisriklerin hosuna gitmese de dinini, biitiin dinlere tistiin kilmak icin Peygamberini

hidayet ve hak din ile génderendir”® buyurulmaktadir.

Muhammed b. Cerir et-Taber? (5. 310/923) ve Ebu’l-Leys es-Semerkand? (5l. 373/983) gibi
miifessirler, Allah Tedla'nin bir va‘di olan islim’in diger dinler iizerine galibiyetinin Peygamber
Efendimiz (s.a.v.) devrinden itibaren gerceklestigine isaret edip bu durumun zellikle Hz. isa'nin
niizuliinden sonra da tahakkuk edecegine dikkat cekmislerdir.® Fahreddin er-Raz1 (51. 606/1210)
de bu galibiyetin zamanla artarak devam edecegine ve son olarak Hz. isa’nin niizulii ve Mehdi’nin
devrinde tamamlanacagina isaret etmistir.” Ebii’l-Fida ibn Kesir (61. 774/1373), “Andolsun ki Allah

Israil ogullarindan s6z almisti ve onlardan on ki nakib (temsilci) segmisti”®

mealindeki dyetin tefsirinde
hadis-i serifte belirtilen on iki imamin® on iki kAmil halife oldugunu ve &hirzamanda gelecek
Mehdi’nin bu kimil halifelerden biri olacagini belirtir. O, ayrica hadiste gecen on iki imamin
imAmiyye Slasinin inandigi on iki imam ve Mehdi'nin de Siilerin “gizlendigi yerden ¢ikmasin

bekledikleri imam” olmadigini agiklar.”

Mehdi meselesi hadislerde agik bir sekilde yer alip konu hakkinda detayli bilgiler verilmistir. EbG
Daviid (81. 275/889) basta olmak iizere Kiitiib-i sitte dlimlerinden Ahmed b. Hanbel (51. 241/855),
fbn Mace (61. 273/887) ve Tirmizi'nin (6. 279/892) eserlerinde yer alan' bazi hadis-i serifler
soyledir: “Diinyanin bir giinliik dmrii kalmus bile olsa, Allah bir kimse gonderinceye kadar o giinii uzatir.

AA A

1 ibn Manzir, Lisiniil-‘Arab (Beyrut: Daru Sadr, 1300), 15/354; Ebii’t-Tahir Fir(izdbadi, Kamis Tercemesi, cev. Asim
Efendi (istanbul: Bahriye Matbaasi, 1305), 4/1229; Semseddin Sami, Kamtis-1 Tiirk? (istanbul: tkdam Matbaasi, 1317),
2/1436.

2 Ebii't-Tayyib Semsii'l-Hak Muhammed Azimabadi, Avnii'l-md bid serhu Siineni Ebf David (Medine:1968), 2/361.

Hasan Glimiisoglu, “Mehdilik Meselesinde Ehl-i siinnet Kelamcilar ile Mutasavviflar Arasindaki Yaklasim

Farkliliklar1”, Uluslararast Sosyal ve Egitim Bilimleri Dergisi, 17 (Haziran 2022), ss. 113-131.

4 et-Tevbe 9/33; el-Maide 5/12.

5 et-Tevbe 9/33.

¢ Eb(i Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberf, Cami‘u’l-beydn an te’vil dyi’l-Kur’dn, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Ttirki
(Kahire: 2001), 11/422; Semerkandi, Nasr b. Muhammed Ebu’l-Leys, Tefstru Semerkandi (Bahrul-ulim), nsr. Ali M.
Muavvid-Adil. A. Abdiilmevcid (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1993), 3/46.

7 Fahreddin Muhammed b. Omer er-R4zi, Mefatthu'l-gayb (Beyrut: 1981), 16/42.

8 el-Maide 5/12.

Ebu’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac el-Kuseyri. el-Cami‘u’s-sahih (istanbul: Matbaatii’l-Amire, 1329), “imare” 1.

Eb('l-Fid4 ismail b. Omer b. Kesr, Tefsiru’l-Kur'dni’l-Azim, nsr. SiyAmi b. Muhammed es-Seldme (Riyad: Daru Tayyibe,

1999), 3/65-6.

Eb( D4v{id Siileyman b. el-Es‘as es-Sicistan, es-Siinen, nsr. Muhammed Nasiruddin el-Elbani (Riyad: Mektebetii’l-

Me‘arif, 1424), “Mehdi”, 1 vd; ibn Mace, Ebli Abdullah Muhammed b. Yezid el-Kazvint. es-Siinen. nsr. Muhammed. F.

Abdiilbak? (Kahire: Daru ihyai Kiitiibi'l-Arabiyye, 1954), “Fiten”, 34; Eb{i fs4 Muhammed b. Sevre et-Tirmizi, “el-

Camiu’s-sahth. nsr. Ahmed Muhammed $akir (Kahire: Matbaatu Mustafa el-Mebant, 1978), “Fiten”, 52.

20/2, 2022



Sia/imimiyye’de Mehdi Inancinin Ortaya Gikisi, Gelisimi ve Ehl-i Siinnet Mehdilik Anlayisiyla iligkisi

Mehdi benim ziirriyetimden, Hz. Fatima'nin evladindandir. O dnceden zuliimle dolan yeryiiziinii adaletle

doldurur...”*?

Buhari (61. 256/870) ve Miislim’in (81. 261/875) Hz. isa'nin (a.s.) niizulii babinda ittifakla zikrettigi;
“Imaminiz sizden oldugu halde fbn Meryem indigi zaman haliniz nasil olur”* hadisinde gecen
“imam”n vasiflari ile diger hadis kitaplarinda rivayet edilen Mehdi'nin vasiflar1 arasinda biiyiik
benzerligin bulundugu géze carpar. Bu sebeple Miislim sarihi fbn Hacer el-Askalant (51. 852/1449),
bu imamin Mehd? olduguna dikkat cekerek imam Safit’nin (81. 204/820) Hz. isa'nin dhirzamanda
arkasinda namaz kilacagi imamin Mehdi olduguna dair haberleri tevatiir derecesinde kabul
ettigini belirtir." Mehdi ilgili hadislerin sihhati noktasinda 4limlerin farkli gériislerine yer veren
fbn Hald(in (1. 808/1406), 6nceki devirlerde pek cok kisinin Mehdilik iddiasinda bulunarak
insanlar1 aldattiklarina dikkat ceker. Bununla birlikte o, Allah’'in kalplerini bir araya getirdigi
insanlarin Mehdi’ye tabi olmalariyla Hz. Fatima'nin soyundan, asabiyet ve gii¢ sahibi bir
Mehdi'nin zuhurunun miimkiin oldugunu agiklar.""Mehdi mevzuunda miistakil eser yazan ibn
Hacer el-Heytem{ (81. 974/1567), Ehl-i beyt’ten Mehdi'nin gelecegi ve yeryiiziinde adaleti hikim
kilacag1 konusunda pek ¢ok hadisin bulunduguna dikkat ceker.'® Celaleddin SiiyGti (61. 911/1505)
ise Mehdi konusunda yiizlerce hadis ve haberi naklettikten sonra bu konudaki haberlerin tevatiir
derecesine ulastigini ifade eder."” Siinen-i Ebi Davlid’un sdrihlerinden Ebii’t-Tayyib Muhammed
el-Azimabadl (8. 1857-19119), bu konudaki hadislerin arasinda mevzu ve zayif olanlarin
bulundugu gibi sahih ve hasen hadislerin de oldugunu ifade ederek ilgili hadisler hakkindaki
hitkmiin bu cercevede verilmesi gerektigini belirtir."

1. Sif Firkalarda Mehdilik

Bir mezhep olarak imimet meselesi iizerine kurulan Sia’min kendi icerisinde ayri firkalara
béliinmesinin en 6nemli sebeplerinden birisi de imimet meselesidir. Sia’nin ilk dénem
kaynaklarinda yer aldigi sekilde Sifler imam kabul ettikleri her kisinin Sliimiinden sonra kimin
imam oldugu konusunda ihtilafa diistiikleri gibi imamin dliimiinii kabul edip etmeme konusunda
da anlasamamislardir.” Bu itibarla imam kabul edilen kisinin &liimiinden sonra onun Mehdi
olarak tekrar gelecegine inanma anlayis1 Sii firkalarda sikga goriilen bir durum oldugu
sdylenebilir. Bununla birlikte Siiler arasinda imamin 8liimii, gaybeti ve ricati ile dogrudan alaka

Eb{l Daviid, ibn Mice ve Tirmizi gibi temel hadis kaynaklarinda da Mehd? ile alakali olarak bu ve buna benzer

rivayetler yer almistir (Eb(i Davld, “Mehdi”,1; ibn Mice, “Fiten”, 34; Tirmizi, “Fiten”, 52.)

3 Eb{ Abdilldh Muhammed b. ismail el-Buhard, el-Camiu’s-sahth. ngr. Muhibbiiddin el-Hatib (Kahire: el-Matbaatii’s-
Selefiyye, 1400), “Enbiya”, 49; Ebu’l-Hiiseyn Miislim b. el-HaccAc en-Kuseyrd, el-Camiu’s-sahih (Istanbul: Matbaatii'l-
Amire, 1329), “iman”, 24-46.

1 Ebii’l-Hiiseyn Ahmed. Ca‘fer el-Miinadi, Kitdbii'l-Meldhim (Kum: 1418), 272; ibn Hacer el-Askalani, Fethu’l-bdri bi-serhi
Sahihi’l-Buhdrf, nsr. Taha Abdurra(if, Sa’d (Kahire: 1978), 13/256.

15 Abdurrahman ibn Hald(in, Mukaddime (Beyrut: Daru’l-Belhi, 1992), 1/514-42.

16 Ahmed b. Hacer el-Mekki el-Heytemi, el-Kavlii'l-muhtasar fi alamati’l-Mehdiyyi'l-muntazar, thk. Mustafa Astir (Kahire,
ty.), 27 vd.

v Celaliiddin es-Siiy(iti, el-Arfii’l-verdi fi ahbdri’l-Mehdf (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-lmiyye, 2006), 156.

1 Azimabad?, Avnii'l-ma bid, 2/362-8.

» Ebi Muhammed Hasan b. M{isa b. Hasan en-Nevbahti, Firaku’s-Sta (Necef: 1936), 2; Sa’'d b. Abdullah el-Kummf,

Kitabii'l-Makaldt ve'l-firak, nsr. Muhammed Cevad Mezk{ir (Tahran: Merkez intisarat ilmi, 1982), 2.
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kurularak olusturulan Mehdi anlayisi hakkinda ¢ok farkh gériisler bulunmaktadir.”® Keysaniyye
basta olmak {izere bazi Sii firkalarin ilk olarak Hz. Ali'nin oglu Muhammed b. Hanefiyye (5.
81/700) icin Mehdilik iddiasinda bulunmalar®* dikkate alindiginda konunun erken dénemden
itibaren giindemde oldugu anlasilmaktadir.

inang esaslar1 arasinda Mehdilik meselesinin énemli bir yeri olan $ia’nin imamiyye firkasi,
isminden de anlasilacagi gibi imdmet meselesini temel inang esas1 haline getirirken on ikinci
imam Muhammed b. Hasen'in Mehdiligine ayr1 bir deger atfetmistir.? Halbuki imamiyye’nin
aksine mesela Zeydiyye, genel manada imimet meselesini bir inang esasi olarak gérmemis ve
imimetin Ehl-i beyt’e ve on iki kisiye mahsus oldugunu kabul etmemistir.” Zeydiyyenin 6nemli
alimlerinden olan Ibnii’l-Miirtaza (1. 840/1437), Hz. Ali ve on iki imamin imameti konusunda ilk
asirda hi¢ kimsenin sahabeden bir nas isitmedigini acikca ifade etmis ve bu konudaki rivayetlerin
ilk olarak Abdullah b. Sebe tarafindan uyduruldugunu sdylemistir.”* Bir baska $il firkas
Ismailiyye’nin bazisi, Cafer-i Sadik’in oglu ismail’in, bazisi ise onun oglu Muhammed b. ismail’in
6lmedigini ve bir glin Mehdi olarak zuhur edip diinyay 1slah edecegine inanmistir.”® Ayrica $ia’ya
ait ilk kaynaklara bakildiginda baz Siilerin Muhammed b. Hanefiyye’'den sonra on ikinci imama
kadar farkli kisiler hakkinda Mehdi iddiasinda bulunduklar1 gériiliir. * Sii firkalarin degisik
kimseler hakkinda Mehdi iddiasinda bulunmalar1 Fatimi-Karmati ihtilafinda gériildigi® gibi
Siilerin kendi aralarindaki boliinmenin 8nemli sebeplerinden birini teskil etmistir.

2. Ehl-i siinnet ve Sii Kaynaklarda Mehdi’nin Nesebi Konusundaki Tartigmalar

Ehl-i stinnet ve Sia’ya ait kaynaklar Mehd'nin Hz. Fatima’nin evladindan olacagi konusunda ittifak
etmekle birlikte onun Hz. Hasan ve Hiiseyin'den hangisinin neslinden gelecegi noktasinda ihtilaf
etmistir. imamiyye Stasi'min kaynaklari, Mehd?’nin Hz. Hiiseyin’in neslinden olduguna dair kesin
ifadelere yer verilirken Ehl-i siinnet’e ait kaynaklar genellikle Mehd’nin Hz. Hasan’in neslinden
gelecegini belirtirler.”® Muhyiddin Ibnii'l-Arabi’nin elimizde bulunan Fiitiihdt'inin matbu
niishasinda Mehdi’nin dedesinin Hz. Hiiseyin olarak kaydedilmesi® dikkat cekicidir. Zira
Fiitiihat'tan Mehdi ile alakali bilgileri nakleden Kadi Hiiseyin Diyarbekr? (81. 990/1582) Mehdi’nin

2 Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdilkerim es-Sehristini, el-Milel ve'n-nihal, nsr. Abdulemir Ali Mehn4-Ali Hasan Fa ur
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1992), 21.

n Nevbahti, Firaku’s-Sta, 22; Kummi, Kitdbii'l-Makalat ve’l-firak, 28; Nasi el-Ekber, Mesdilii'l-imdme ve muktetafat mine’l-

Kitabi'l-Evsat fil-makalat, nsr. Ylsuf Fan Ess (Beyrut: DAru'n-Nesri Frantis, 1971), 26; Kummi, Ibn Babeveyh Ebdi’l-

Hasen Ali, el-Tmdme ve’t-tebsire, (Kum: Medresetii'l-imam el-Mehdj, 1363), 60; Ebi'l-Hiiseyn Muhammed b. Ahmed el-

Malati, et-Tenbth ve'r-red ald ehli’l-ehva ve'l-bida , nsr. M. Zahid el-Kevser? (Misir: 1993), 19.

Seyh Saddk, EbQ Ca'fer Muhammed b. Ali b. Babeveyh el-Kumml, Sii-imamiyyenin Inang Esaslari, trc. E. Ruhi Figlah

(Ankara: 1978), 111-2; Kumm{, ibn Babeveyh Eb(’l-Hasen Ali, el-fmdme ve't-tebsire, 60.

2 Muhammed Hiiseyn et-TabAtabat, Isldm'da Sfa, trc. Kadir Akaras (Istanbul: 1993), 74.

2 [bnii'l-Miirtaza Ahmed b. Yahya, Tabakatii'l-Mu'tezile, nsr. Susanna Diwald-Wilzer (Beyrut: 1961), 5-6.

% Nevbahti, Firaku’s-Sia, 58-61; Kummi, Kitdbii'l-Makalat vel-firak, 80-1.

2 Nevbahti, Firaku’s-Sia, 26 vd., Kummf, Kitdbii'l-Makalat ve'l-firak, 20 vd.

z Ali Avcu, “Fatimi-Karmat iliskisine Dair Bazi Miilahazalar”, C.U. llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 13/2 (2009), 260.

3 Aliyyi’'l-Kari, el-Megrebii'l-verd? fi hakikati'l-Mehdi (Kahire: 1278), 66; Giimiisoglu, “Mehdilik Meselesinde Ehl-i siinnet
Kelamcilar ile Mutasavviflar Arasindaki Yaklasim Farkliliklar1”, 125.

» Muhyiddin ibnii’l-Arabf, el-Fiitihdtii'l-Mekkiyye, nsr. Ahmed Semseddin (Beyrut: DAru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1999), 6/51.
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dedesini Hz. Hasan olarak gdsterir.* Bu durumun Fiitiihat niishalarinin yazilmasi esnasindaki bir
hatadan kaynaklanmasi mimkiin oldugu gibi Fiitithdt'in asil niishasinda ismin “Hasan” olup
sonradan Imamiyye'nin goriisii dogrultusunda “Hiiseyin” olarak degistirilmis olmasi da
miimkiindiir. Ancak Ibnii’l-Arabi'nin en 6nemli takipgisi Sadreddin Konevi (8l. 623/1274),
imAmiyye’nin on birinci imamin oglunun Mehdi oldugu iddiasinin batil oldugunu ifade ederek
Mehdi’nin Hz. Fatima’nin soyundan ve Hz, Hasan'in neslinden gelecegini belirtir.*' Abdiilvehhab-
1 Sa‘rant (8. 973/1565) ise ibnii’l-Arabi’nin gériislerini naklederken Mehdi’nin Hz. Hiiseyin'in
soyundan gelecegini yazmakla birlikte ibnii'l-Arabi’ye nispet edilen ancak Ehl-i siinnet’e muhalif
olan diisiincelerin sonradan onun eserlerine eklendigine dikkat ¢ceker.*”

Ehl-i stnnet'in Mehdi’'nin Hz. Hasan'in neslinden gelecegine dair goriisiiniin en Onemli
delillerinden birisi, Ebi Daviid'ta konuyla alakali yer alan rivayettir. Eb( Davud, “Mehdi benim
ziirriyetimden, Hz. Fatima'nin evladindandir” seklindeki hadis-i serifi zikrettikten sonra Hz.
Ali’den Mehdi’'nin soyu ile alakali konuyu aciklayan baska bir ifadeyi daha nakleder. S6z konusu
rivayete gdre Hz. Ali (r.a.), oglu Hz. Hasan’a bakarak, “Peygamber’in (s.a.v.) isimlendirdigi gibi
benim bu oglum seyyiddir. Onun soyundan Hz. Peygamberin ismiyle isimlendirilen, ahlak
itibariyle ona benzeyip yaratilis itibariyle ona benzemeyen bir zat” gelir buyurduktan sonra
“yeryliziinii adaletle doldurur” seklindeki ifadeyi zikreder.”® Ehl-i siinnet ulemasinin bazisi bu
rivayetten hareketle Mehdi'nin Hz. Hasan'in neslinden gelecegini agiklarken® bazis1 Mehdi’nin
Hz. FAtima'nin evladindan oldugunu zikretmekle® iktifa eder. Ayrica ilgili rivayet ile “Mehdi
benim ziirriyetimden, Hz. Fatima'nin evladindandir” hadis-i serifini birlikte dikkate alan bazi
ilimler, Mehdi’nin baba tarafindan Hz. Hasan’a, anne tarafindan ise Hz. Hz. Hiiseyin’e ulasacagini
ifade ederler.’®

Aliyyii'l-Kari (8. 1014/1605), Hz. Ali'nin yukarida zikrettigimiz sdziiniin Mehdi’nin Hz. Hasan’in
soyundan gelecegini kesin bir sekilde beyan ettigi icin imamiyye firkasinin Hz. Hiiseyin’in
soyundan gelen Muhammed b. Hasan el-Askeri’nin Mehd{ olduguna dair gériislerinin gegersiz
olduguna dikkat ¢ceker. Bununla birlikte Aliyyii'l-Kari bu konudaki delillerin hepsini dikkate alarak
Mehdi’nin baba tarafindan Hz. Hasan’a, anne tarafindan Hz. Hz. Hiiseyin’e nispet edilmesinin
miimkiin oldugunu ifade eder. Bu meseleyi Hz. ibrahim’in cocuklari olan Hz. ishak ile Hz. ismail’in
durumuna kiyas eden Aliyyii’'l-Kari, imamlarin Hz. Hiiseyin'in soyundan, evliyanin sonuncusu
Mehdi'nin ise Hz. Hasan’in soyundan gelecegini sdyler. 0, bu durumu Ben? israil peygamberlerinin
hepsinin Hz. Ishak’in neslinden, peygamberlerin sonuncusu Efendimiz Hz. Muhammed'in (s.a.v.)
ise Hz. Ismail’in soyundan gelmesine benzetir. “Hz. Hasan'in sOri hilafetten feragat etmekle

Hiiseyin b. Muhammed b. el-Hasen ed-Diyarbekri, Tdrihul-hamis fi ahvdli enfesi nefis (Kahire: Matbaatu Osman

Abdurrazak, 1302), 2/321-2.

3 Sadreddin Konevi, Risdletiil-Mehdi, Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk Kitaplig1, No: OE-YZ-1877, 1b-2a.

32 Abdiilvehhab es-Sa‘rant, el-Yevdkit ve'l-cevahir (Kahire: 1959), 1/7.

3 Eb(i Daviid, “Mehdi”, 1.

34 Eb{ Bekir ibnii’l-Arabi, el-Mesdlik fi Serhi Muvvatta'i Malik, (Beyrut: Daru’l-Garbi'l-islami, 2007), 7/322; Ebii’l-Fida ibn
Kesir, en-Nihdye fi'l-fiten ve'l-melahim (Kahire: Daru’l-Hadls, 1413), 1/44, 49.

3 ibn Hacer el-Heytemd, es-Sevd'iku’l-muhrika fi'r-red ald ehli'l-bida‘ ve’z-zendeka ( Kahire: Mektebetii Feyyaz, 2008), 363-
5.

36 Nfreddin Ali b. Sultin Muhammed el-Kar{ (Aliyyii'l-Kar), Mirkatii'l-mefatih serhu Miskati'l-mesabih, thk. Cemal Aytani

(Beyrut: Darul-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2001) 10/90-101.
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kendisine velayette kutbiyyet makami sancaginin verildiginin” sdylendigine dikkat ceken
Aliyyii'l-Karf, Mehdi'nin Hz. Isd’ya yakinligina ve islam’ yiiceltmek icin ittifak etmelerine dikkat
cekerek® Hz, Mehdi'nin fazilet ve ehemmiyetine isaret eder.

3. $ia’min ilk Dénemlerinde Mehdilik Konusu

Sit firkalar imamlarinin éliimiinden veya kaybolmasindan (gaybet) sonra onun tekrar Mehdi
olarak dénecegine (rec’at/ ric’at) inandig1 icin $ta’nin Mehdilik anlayisinin ricat ve gaybet fikriyle
dogrudan alakas1 vardir. Klasik kaynaklar tetkik edildiginde ricat ve gaybet diisiincesinin ilk
tezahiirii Abdullah b. Sebe’ye dolayisiyla Hz. Ali zamanina kadar gitmektedir. Varhigi hakkinda
degisik rivayetlere yer verilen® Ibn Sebe’nin Hz. Ali'nin 6lmedigini ve yeryiiziinii adiletle
doldurmak igin tekrar gelecegini®® séyleyerek $ia’da gaybet ve ricat inancinin olusmasina énciilitk
ettigi nakledilir. Ayrica ibn Sebe’ Hz. Ali hakkinda baska asir1 goriisler ileri siirmiis, Hz. Ali'nin
ilah oldugunu ve 8lmedigini, Hz. Muhammed tarafindan kendisine vasiyet edilen imam/halife
oldugunu, tekrar geri gelecegini iddia ederek®® $ii firkalarin inanclarina esas alacaklari goriisler
ortaya atmistir. fbn Sebe'in bir kismini Yahudilikten ve Hiristiyanligin Hz. isa hakkindaki
inanglarindan aldig1 nakledilen® bu iddialar daha sonra $ia’nin itikad esaslari arasinda yer
almistir. Bu sebeple itikadl mezhepler hakkinda eser yazan miiellifler, $ia nazariyesinin temel
taslarim olusturan Hz. Ali'nin imameti hususunda nas bulundugu iddiasinin ilk olarak ibn Sebe’
tarafindan giindeme getirildigine dikkat ¢cekmislerdir.* Ne var ki ibn Sebe'in Sifligin ilk tezahiirii
sayilabilecek sz konusu iddialarinin o devirde genis kabul gordigiinii séylemek miimkiin
degildir.

Daha once ifade ettigimiz gibi imamin Mehdi olarak dénecegini ilk iddia eden Sil firka
Keysaniyye'dir. Muhammed b. Hanefiyye taraftarlar1 olarak bilinen Keysaniyye firkasi,
Muhammed b. Hanefiyye'nin 6lmedigini, Medine’de Razva isimli bir dagda yasadigini ve bunun
Hz. Peygamber (s.a.v.) tarafindan miijdelenen ve beklenen (muntazar) Mehd? oldugunu iddia
etmistir.* Muhammed b. Hanefiyye, Yezid b. Muaviye'ye biat ederek devrinde siyasi ihtilaflardan
uzak durmay1 tercih ettigi halde onun adina hareket ettigini sdyleyerek Hz. Hiiseyin'i sehit
edenlerden intikam alacagini belirten Muhtar es-Sekafi (61. 67/687), Muhammed b. Hanefiyye’nin

37 Aliyyii'l-Kari, Mirkatii'l-mefatth serhu Miskati’l-mesabth, 10/90, 101.

38 Siddik Korkmaz, “ibn Sebe Rivayetinin Tarih ve Makalat Tiirii Eserlere Yansimasi”, Dinf Arastirmalar, 10/29 (2007),
137-8.

39 Nevbahti, Firaku’s-Sfa, 19-22; Eb( Mans(r Abdulkahir el-Bagdadi, el-Fark beyne'l-firak, (Beyrut: 1990), 233-5; Ebii’l-
Muzaffer isferdyini, et-Tebsir fi'd-din, nsr. Kemal Y@suf el-HGt (Beyrut: 1983), 123-4; Sehristini, el-Milel ve'n-nihal,
1/204-5.

4 Nevbahti, Firaku's-Sia, 22; Eb(’l-Hasen el-Es’ari, Makalatiil-Islamiyyin, nsr. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid
(Beyrut: 1990), 2/86; Ebli Amr Muhammed b. Omer b. Abdilaziz el-Kesst, Ricaliil-Kess?, nsr. Seyyid Ahmed el-Hiiseyn?
(Kerbela: t.y. ), 99-101; Malati, et-Tenbth ve'r-red, 17; Sehristant, el-Milel, 1/204.

4 Nevbaht, Firaku’s-Sta, 19, Kumm{, Kitabii'l-Makalat ve'l-firak, 20, Eb(i Ya’l el-Ferr4, el-Mu‘temed fiusili'd-din, nsr. Vedi*
Zeydan Haddad, (Beyrut: Daru’l-Mesrik, 1974), 260; Halil ibrahim Bulut, “Sii Firkalarda Gaybet ve Ric’at inanc1”,
Islamiyat, 8/1 (2004), 142.

42 Nevbahti, Firaku’s-Sia, 22; Kessi, Ebl Amr Muhammed, Ricdlii’l-Kessi, 99-101; Malati, et-Tenbih, 18; Bagdadi, el-Fark

beyne'l-firak, 225; Sehristani, el-Milel, 1/204-5

Hasan Giimiisoglu, Islam’da itikadi Mezhepler (istanbul: Kaythan Yayinlari, 2021), 211.

a Nevbahti, Firaku’s-Sta, 26; Nasi el-Ekber, Mesdiliil-imame, 26; Es’ari, Makalat, 1/97; Malati, et-Tenbth ve'r-red, 19;
Bagdadi, el-Fark, 39; Sehristant, el-Milel, 1/184.
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Mehdi oldugunu iddia etmistir. Muhammed b. Hanefiyye ise kendisine Mehdi ismi ile hitap
edilerek selam verilince mehdi kelimesini s6zlitk manasinda kullanarak; “evet ben insanlara hayr:
ve riistli gdsteren bir mehdiyim. Ancak benim ismim Peygamber’in (s.a.v.) ismi, kiinyem de
Peygamberin (s.a.v.) kiinyesidir (Ebu’l-Kasim). Biriniz bana selam verecegi zaman bu isimlerle
hitap etsin”® diyerek kendisinin Mehdi kabul edilmesini reddetmistir. imimiyye’nin ilk
kaynaklarinda Muhammed Bakir'dan (8l. 114/733) nakledilen rivayette Muhammed b.
Hanefiyye'nin imamhg1 reddedilmekle birlikte onun Mehdl oldugunun sdylenmesi* dikkat
cekicidir. Bu durum Sif olarak ifade edilen bazi kesimlerin Muhammed Bakir déneminde Mehdilik
ile imameti farkh gérmesinden veya Mehdi meselesini imimete bagl temel bir inang esasi olarak
gérmemesinden kaynaklanmis olabilir.

4, Hasan el-Askeri’den Sonra Mehdilik

Imamiyye tarafinda on birinci imam kabul edilen Hasan el-Askerf'nin 260 yilinda yirmi sekiz
yasinda dlmesiyle bunalima giren Sifler arasinda imam konusunda gériis ayriliklar ortaya ¢ikmis
ve hakkinda degisik rakamlarin verildigi pek ¢ok firkaya ayrilmislardir.”” Déneme yakin yasayan
Hasan b. M{isi en-Nevbahti (6. 310/922) ve Sa’d b. Abdullah el-Kumm? (dl. 301/913) gibi
miielliflerin belirttiklerine gére Sia, bu konuda on dért/on bes firkaya ayrilmistir. Hasan el-
Asker’nin 6liip-6lmedigi ve dldiigiinde bir cocugunu olup-olmadigi konusunda ortaya ¢ikan bu
goriis ayriliklarim su sekilde 6zetlemek miimkiindiir.

1- Herhangi bir imama tabi olmayanlar. Bunlar Hasan el-Askerinin 6ldiigiini ve
peygamberligin Hz. Muhammed ile kesildigi gibi Hasan el-Askeri ile imamligin bittigini kabul
ederler. Bunlarin bazisi, Hasan el-Askeri’nin 6ldiigiinii kabul etmekle birlikte daha sonra Ehl-i
beyt’ten Hasan el-Askeri’nin veya baska bir imamin Kaim ve Mehd? olarak ¢ikmasini caiz goriir.
Bunlara gére Hz. isa ile Hz. Muhammed arasinda peygamberin bulunmadig bir fetret devri oldugu
gibi Hasan el-Askeri’den sonra da imamin bulunmadig1 bir devrin bulunmasi miimkiindiir.

2- Hasan el-Askeri’nin Kdim Mehdi olduguna inanlar. Bunlar onun dlmeyerek gizlendigini kabul
edip daha sonra ortaya ¢ikacagina inananlar veya 6ldiigiinii ve 5ldiikten sonra yasadigini kabul
etmekle birlikte gizlendigi yerden yeryiiziinii adalet ile doldurmak iizere tekrar ortaya ¢ikacagini
bekleyenler.

3- Hasan el-Askeri’nin bir oglunun varligin ve imametin ogluna gegtigine inanlar. imamiyye’nin
kabul ettigi bu gdriise gére babasi 5ldiigiinde kiigiik yasta olan ve diismanlarinin kendisine zarar
verme endisesinden dolay1 hayatin gizli olarak stirdiiren Muhammed b. Hasan, Allah'in istedigi
bir vakitte Mehdf, Huccet ve el-Kaim olarak ortaya ¢ikacaktir,*

4- Hasan el-Askeri’nin imametini ink4r ederek kardeslerinin imametini iddia edenler.*

4 Muhammed b. Sa’d ez-Ziihri, et-Tabakatiil-kiibrd, ngr. Ali Muhammed Omer (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 2001), 7/96-
01.

Ebii'l-Hasan ibn Babeveyh el-Kummf, el-imdme ve't-tebsira mine’l-hayre, 60.

Ebii’l-Hasen Ali b. Hiiseyin el-Mes‘(idi, Miiriicii’z-zeheb ve me’adinii’l-cevher, ngr. Muhyiddin Abdiilhamid (Beyrut: el-
Mektebetii’l-Asriyye, 1988), 4/199; Eb(l Abdullah Muhammed b. Muhammed b. Nu'mén el-Uber{ el-Miifid, el-Fusalii’l-
muhtdra, (b.y:Miiessesetii’l-imamii’s-Sadik 2000), 318-9; Sehristant, el-Milel ve'n-nihal, 1/200.

8 Nevbahti, Firaku’s-$ia, 80 vd.; Kumm{, Kitabii'l-Makalat ve’l-firak, 102 vd.

Metin Bozan, Imdmiyye Stas’nin Olusumu, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2009), 266.
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Yukaridaki goriislerin yaninda meshur Nevbahti’nin yegeni olan ve imamiyye’nin gériislerinin
gelistirilmesinde ve savunulmasinda énemli gayreti bulunan EbQ Sehl Ismail b. Ali en-Nevbahti
(8l. 311/9237), Muhammed b. Hasan hakkinda Sia’da genel kabul géren anlayisin disinda farkli bir
goriise sahip olmustur. Hasan el-Askeri’nin déneminde yasamasi ve Muhammed b. Hasan
kiiciikken gdrmiis olmasi itibariyle agiklamalari énemli olan Ismail el-Nevbahtf, Muhammed b.
Hasan'in babasindan sonra imam oldugunu ve onun gaybet halinde (gizli olarak) yasayip
oldiigiinii agiklamistir. ismail el-Nevbahti, Muhammed b. Hasan’in gaybeti déneminde oglunun
isleri idare ettigini ve Allah'in imamin izhar1 hakkindaki hitkmiinii infaz edinceye kadar
ogullarinin buna devam edecegini sgylemistir.*

5. On fkinci imamin Gaybeti Dé6neminde Mehdilik Meselesi

Hasan el-Askeri’nin oglu yani on ikinci imamin déneminde yasayan Muhammed b. Halid el-Berki
(8l. 274/887) Kitdbii'l-Mehdsin isimli eserinde, Ehl-i beyt sevgisine genis yer ayirip bir kag yerde
imam ve hiiccete atifta bulunsa da bunlari sonraki Siilerin anladig1 manada kullanmaz.*" Eserinde
verdigi bilgilerin genel manada Ehl-i siinnet’in esaslariyla celismedigi goriilen Berki, $ia agisindan
olduk¢a 6nemli bir zaman diliminde yasamasina ragmen on iki imam, Mehdilik ve gaybet gibi
imAmiyye inancinin temel taslarini olusturan konulardan bahsetmez. Ayni sekilde imamiyye’nin
ilk miielliflerinden olan Eb{i Ca’fer Muhammed b. el-Hasan es-Saffar (51. 290/903) Besdirii’d-derecdt
isimli eserinde Ehl-i beyt’in ve imamlarin faziletinden genis olarak bahsettigi halde on iki imam,
Mehdi ve gaybet konusunda hig bir rivayete yer vermez.”* Ayrica ayni dénemde yasayan Ebli Amr
Muhammed el-Kessi'nin eserinde de imimetin liizumu ve 6nemi, imami tanima ve ona itaat

konusunda pek ¢ok rivayette® bulunuldugu halde on iki imam, gaybet ve Mehdi konusu yer almaz.

S6z konusu dénemin dnemli 4limlerinden olan Nevbaht? ve Sa’d b. Abdullah el-Kumm? gibi Sif
yazarlarin eserlerine bakildiginda da Muhammed b. Hasan'in Mehdiligi konusuna 6zel bir
vurgunun olmadigi goriiliir. Bu kaynaklarda her ne kadar Muhammed b. Hasan icin “Halife”,
“Huccet” ve “el-Kaim” gibi kelimelerinin yaninda Mehdi kelimesine yer verilmis* olsa da 6zellikle
Muhammed b. Hanefiyye ve ondan sonra pek ¢ok imam i¢cin Mehdi kelimesinin kullanilmas:
dikkate alindiginda ona 6zel bir mananin yiiklendigini sdylemek zordur. Ayrica sonraki dénemde
imAmiyye kaynaklarinda genis olarak yer alan imamlarin adedinin on iki olacagi konusuna ve
bununla ilgili hadislere Nehbahti ve Sa’d b. Abdullah el-Kummi’'nin eserlerinde de yer verilmez.
Dolayisiyla ilk zamanlarda Muhammed b. Hasan icin kullanilan ve sonraki kaynaklara gore
oldukga soniik kalan “mehdi” kelimesinden diger imamlar icin kastedilenden farkli bir mana
ctkarilmasi miimkiin gézitkmemektedir.

Gaybet-i sugra dénemi Imamiyye alimlerinden Ebii’l-Hasan Ali b. Hiiseyin M{isa b. Bdbabeyh el-
Kummi (81. 329/941) ise on ikinci imamin isminin agiklanmasinin yasakladigini ifade ederek ondan

50 [bnii'n-Nedim, el-Fihrist (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1994), 251.

Muhammed b. Halid el-Berki, Kitabii’l-Mehdsin, nsr. Celaleddin el-Hiiseyni (Tahran: Daru’l-Kiitiibi'l-islamiyye, t.y.),
92, 236, 276, 286.

Eb{ Ca’fer Muhammed b. el-Hasan es-Saffar, Besdirii'd-derecdt ff fedaili ali Muhammed (Kum: Miiessesetii’l-imam el-
Mehdi, t.y.),1/40 vd.

53 KessT, Ricdlii’l-Kesst, 356-65.

54 Kumm, Kitabii'l-Makaldt ve’l-firak, 102.
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Kaim ve Huccet olarak bahseder ve ¢ikacag vakte kadar beklenmesi gerektigine dair rivayetlere
yer verir. Kummi, Mehdi'nin zuhur etmesine yakin meydana gelecek aldmetleri agiklamakla
birlikte onun kiyamete yakin zuhur etmesinden s6z etmeyip onu beklemenin faziletine dikkat
ceker.” Kiyamete yakin gelecegine inanilan bir Mehdi’den bahsedilmemesi, o dénemde genel
manada Muhammed b. Hasan'in gaybette oldugunun kabul edilip ortaya c¢ikmasinin
beklenmesinden kaynaklanmis olabilir. Dolayisiyla bu dénemde, Gaybet-i sugrd ve Gaybet-i kiibrd
seklinde bir ayirim ve bu anlayis dogrultusunda bir Mehdi inanci gérmek miimkiin degildir.

imamiyye'nin kendi kaynaklarindan hareketle ifade etti§imiz séz konusu yaklagimi, Sia'min
disinda baska kaynaklarin da dogruladigi sdylenebilir. S6z gelimi aym dénemde yasayan Mu tezile
alimlerinden Nast el-Ekber (61. 293/906) imamet konusunda yazmis oldugu eserinde Sia'nin pek
¢ok firkasimin imamlarimin dlimiinden sonra onlarin Mehdi olduguna ve kiyamete yakin
cikacagina inandiklarina dair bilgilere yer verir.*® Ancak o da yasadig1 déneme kadar imamiyye
imamlar1 hakkinda bilgi verirken onlarin imami, Mehdl kabul ettiklerine dair bir inangtan
bahsetmez.

Ehl-i siinnet’in 6nemli alimlerinden EbGi M{t1* Mekhdl b. el-Fazl Nesefi (6l. 318/930) ise,
Imimiyye'nin on iki imam ve Mehdilik inancina sahip oldugundan bahsetmez. Nesef,
ImAmiyye’yi; “Diinyanin Hz. Hiiseyin'in neslinden bir imam bulunmadan olmayacagina, birisi
vefat edince digerinin gelecegine ve diinyanin hicbir zaman agik veya gizli imamdan hali

77 seklinde agiklar. Nesefi ile ayni dénemde yasayan Tmam Es‘ari de

kalmayacagina inanlar
Imimiyye’nin on ikinci imamin Mehdl olduguna inandiklarina dair bir bilgi vermez. O,
imAmiyye’yi; “Imametin nasla olduguna ve Hz. Ali’den itibaren her imamin kendisinden sonraki
imami nasla belirledigine ve on birinci imam Hasan el-Askerinin de kendisinden sonra oglu
Muhammed’i imam tayin ettigini kabul edip onun giib ve beklenmekte olduguna, ¢ikip yeryiiziini

7758

adaletle dolduracagina inananlar”*® seklinde agiklar.

Biitiin bunlarla birlikte Es‘ari’nin ders halkasina istirak ettigi bilinen Ali b. Hiiseyin el-Mes‘0di'nin
(1. 345/956), 332/943 yilinda yazdig1*® Miiriicii’z-zehep isimli eserde konu hakkinda yer alan
aciklamalar: dikkat cekicidir. O, on birinci imam Hasan el-Askeri’nin vefatindan bahsederken onu
“Muhammed” ve “el-Mehdi el-Muntazar”in babasi olarak tanitir ve Muhammed b. Hasan'in
gaybette olduguna (dhirzaman ile kayitlanmadan) ve zuhuruna inanildigini agiklar.” Sia’ya
yakinhg ile taninan Mes‘Gdi'nin imAmiyye alimlerinin on ikinci imamin ismini telaffuz etmeyi
dogru bulmadiklar1 ve Mehdiligine vurgu yapmadiklar: bir dsnemde “Muhammed”in beklenen
Mehdi olduguna dair ifadeleri oldukga dikkat ¢ekicidir.

Mes‘Qdi, ayrica et-Tenbih ve'l-isrdf isimli eserinde s6z konusu dénemde on iki imamin kesinligini
(Katiyye) kabul eden bir grubun varli§ini belirtir ve Hz. Peygamberin (s.a.v.) Hz. Ali'ye hitaben
“sen ve senin evladindan on iki hak imam var” buyurduguna dair bir rivayete yer verir. Mes‘Qdj,

Ebii'l-Hasan ibn Bababeyh el-Kummf, el-imdme ve’t-tebsira mine’l-hayre, 101 vd.

Nas1 el-Ekber, Mesdilii’l-imdme ve muktetafdt, 46 vd.

57 Eb Mut1’ Mekhl b. el-Fazl en-Nesefl, er-Red ald ehli’l-bida‘ ve'l-ehvd, nsr. Marie Bernard (Kahire: 1980), 82.
58 Es’ar?, Makaldt, 1/90-1.

5 Ebii’l-Hasen Ali b. Hiiseyin el-Mes‘Qdi, et-Tenbih ve'l-isrdf, nsr. Abdullah Ismail, es-Savi (Kahire: 1938), 133.
60 Mes‘di, Miirticii’z-zeheb, 4/199.
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devamla “Su zamanimizda Muhammed b. Hasan’in zuhuru beklenmektedir” dedikten sonra ise
“Ashabii'n-Nesek” isminde; “Yeryiiziiniin imamdan hicbir vakit hali kalmayacagina inanan” ve
imamlarin adedinin bir sayi ile sinirlandirmayan bir kesim bulundugunu belirtir.*' Dolayisiyla
Mes‘Gdi'nin ifadelerinin Muhammed b. Hasan’in son imam degil, beklenen imam oldugunu
savunmaya y6nelik oldugu séylenebilir.*

Es‘ari ve Mes‘(idi’nin Hasan el-Askeri’nin vefatinda Muhammed isminde bir oglunun bulundugunu
ve gaybette oldugunu tespit etmeleri 6nemli bir noktadir. On ikinci imamin Gaybet-i sugra
ddneminde yasayan Es‘arinin onun ismini Muhammed olarak belirtip gizli olarak yasadigina
inanildigini séylemesi, on ikinci imamin varligini siipheli bulan gériislerin o dsnemde pek yaygin
olmadig1 seklinde yorumlanabilir. Ayrica Es‘ari’nin Muhammed b. Hasan'in Mehdiligine ve
kiyamete yakin zuhur edecegine dair bir inangtan bahsetmemesi bdyle bir inancin imamiyye
arasinda o dénemde heniiz bulunmadigi seklinde anlagilabilir.

Hul4sa olarak $ia/imamiyye’nin ilk kaynaklarinda yer alan bilgilere gére on ikinci imamin hayatta
kalabilecegine inanilan dénemde yani yaklagik olarak hicr? dérdiincii asrin son ¢eyregine kadar
“on iki imam, gaybet ve ricat inanci” iizerine kurulmus bir Mehd? anlayisindan séz etmek miimkiin
degildir. Dolayisiyla Ehl-i beyt’e ve o nesilden gelen imamlara biiyiik sevgi duyan imamiyye
S$ia’sinin on birinci imam Hasan el-Askeri’nin vefat edip on ikinci imamin da ortada gériinmemesi
lizerine biiyiik bir bunalim yasadig1 anlasilmaktadir.”® On ikinci imamin gaybette oldugu désnemde
Imimiyye'nin imamet ve Ehl-i beyt inanci hakkinda Siflerin verdigi bilgiler, Ehl-i siinnet’e ait o
asirda telif edilmis kaynaklardaki bilgilerle benzerlik géstermektedir.** Esasen Ehl-i siinnet’in Ehl-
i beyt’ten olan on iki imama derin hiirmet duymalari®® 5zellikle de tasavvuf ehlinin on iki imami
velayette yliksek derecelere sahip veliler olarak gérmelerinden® anlasilacag {izere on iki imamin
faziletli zatlar oldugu noktasinda Miisliimanlar arasinda goriis birligi bulunmaktadir.”’ Bu sebeple
basta imamiyye olmak iizere Siilerin on iki imam hakkinda cumhura muhalif inanclarinin
sonradan yayginlk kazandifi ve soz konusu inanglarin on iki imamin disinda gelistigi
anlagilmaktadir. Aksi takdir imamiyye’nin on iki imamin nas ve tayin ile olduguna dair inanci, bazi
naslarin gizlenmis olmasi ve sahabenin biiyiik ekseri tarafindan kabul edilmemis olmasi gibi islam
acisindan son derece sakincali bir sonuca gotiireceginden Miisliiman tarafindan genel kabul

gbrmesi miimkiin degildir.
6. On fkinci imam Sonrasi1 Mehdilik Meselesi

Bir insan émrii kadar vakit gegmesine ragmen imamin ortaya ¢ikmamasi sebebiyle imamiyye
arasindaki goriis ayriliklar: derinlesmistir. Yeryiiziiniin imamdan hali kalmayacag1 inancinda olan

ol Mes'‘(id1, et-Tenbih ve'l-isrdf, 188-9.

6z Bozan, Imdmiyye Siasi'nin Olusumu, 304-5.

& Umit Toru, “Mehdi Diisiincesinin Ehl-i Siinnet’in Siilik Algisina Etkisi ve Cagdas Yansimalar1”, Uluslararas: Mehdilik

Sempozyumu Bildirileri, Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, (Sivas: 2018), 605.

o Ibrahim Kutluay, “Imimiyye Slas1 Hadis Literatiiriinde Mehdiye Dair Rivayetlerin Siinni Kaynaklarla Mukayesesi:
Mehd? Telakkisi Ehl-i Stinnet’e Sia’dan mi1 Gecti?” Uluslararasi Mehdilik Sempozyumu Bildirileri (Sivas: Cumhuriyet
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, 2018), 414.

5 Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 360.

06 Ahmed Faruk es-Serhendi (Imam-1 Rabbani), Mektibat, (istanbul: Fazilet Negriyat, t.y.)3/185.

o7 Hasan Giimiisoglu, Isldm Akdidi ve Keldm (istanbul: Ensar Nesriyat. 2019), 100.
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imAmiyye’nin bu meseleyi, on ikinci imam Muhammed b. Hasanin gaybeti ve Mehdiligi ekseninde
olusturdugu bir imimet nazariyesiyle ¢ozmeye c¢alistigi soylenebilir. Bu nazariyenin
gelistirilmesinde Ebl Ca‘fer Muhammed b. Yakub el-Kiileyni (61. 329/941 Ali b. Hiiseyn ibn
Babeveyh (8l. 329/941) ve oglu Seyh Sadtk diye bilinen Muhammed b. Ali ibn Babeveyh el-
Kummi'nin (51. 381/991) énemli rolii olmustur.

Kiileyni, Usilii’l-Kafi isimli eserinin Kitabii'l-Hucce basligini tasiyan bélimiinde imamet meselesi
hakkinda oldukca genis rivayetlere yer verir. On ikinci imamin gaybette oldugu dénemde
yasamasindan dolay1 verdigi bilgiler 6nem arz eden Kiileynt, 6ncelikle imamin gaybette oldugunu
aciklamaya c¢aligir. Kiileyni, dncelikle uzun miiddettir bekleyen ve beklemekten sikilan Siilerin
sikintilarina ¢dziim olarak imamin isminin ve ne zaman c¢ikacaginin sorulmasinin dogru
olmadigina ve imami beklemenin sevabi ¢ok bir ibadet olduguna dair rivayetlere yer verir.*®®
Bununla birlikte Kiileyni’nin on iki imam ve imamin gaybette olduguna dair verdigi bilgilerin
sonrakilere gére oldukca kisa oldugu dikkat ¢cekmektedir. Kiileyni'nin on ikinci imamm isminin
Muhammed olduguna dair bir rivayete yer vermekle® birlikte sonraki dsnemlerde kabul géren ve
onun Mehdiligi iizerine insa edilen bir imimet anlayisina vurgu yapmamasi o ddnemde
Imimiyye’de bdyle bir inancin bulunmadig: seklinde anlagilabilir. Ayrica Kiileyni’nin Hasan el-
Askeri’ye “Size bir sey olursa oglunuzu nerede arayalim” diye soran bir kimseye “Medine’de
ararsin””® seklinde verilen cevabi nakletmesi 6nem arz etmektedir. Zira Ehl-i siinnet’ten bazi
alimlere gore de on ikinci imam Muhammed b. Hasan, Medine’de yasay1p vefat ettiginden’ onun
gaybetinden ve ricatinden s6z etmek miimkiin degildir.

On ikinci imam hakkinda siiphelerin arttig1 bir dénemde yasayan Muhammed b. ibrahim en-
Nu‘man? (61. 360/970) Kitdbu'l-Gaybet isimli eserinde gaybet ve on iki imam anlayisini, kendince
makbul gérdiigii kisilerden yaptigi rivayetlerle bir esasa dayandirma ¢abasina girmistir. Bir insan
dmriinden fazla zaman ge¢mesine ragmen on ikinci imamin ortaya ¢ikmamasi dolayisiyla
imamiyye’nin inanglarin1 aciklamakta zorlanan Nu‘maninin Iimamiyye’nin inang esaslari
arasinda ricat, uzun ve kisa olmak {izere gaybet anlayisini 6n plana ¢ikarmaya ¢alistig1 goriiliir,”
insanlarin ¢cogunun Hasan el-Asker’nin halefinin ka¢ yasinda oldugu, ne kadar yasayacag ve ne
kadar zamandan sonra zuhur edecegi konusunda ihtilafa diistiiklerine dikkat ¢eken Nu‘mant,
kitabr telif ettigi zamanda Kaim’in seksen yasinda oldugunu belirtir.” Yiiz yasin1 gegen pek ¢ok
insanin saglikh bir sekilde yasadigina dikkat ¢eken Nu‘méni, bunun imkansiz olmadigini
soyleyerek on ikinci imamin her an ¢ikmasinin beklendigini ifade edip Mehdiliginden bahsetmez.
0, imamlarin hepsinin Mehdi olduguna ve Mehd{'nin iistiinliigiine dair rivayetlere genis yer
vermekle birlikte on ikinci imamin kiyamete yakin Mehdi olarak zuhur edecegine dair bir goriise

yer vermez.

o8 Eb{l Ca’fer Muhammed b. Yakub el-Kiileyni, Usiliil-Kaft (Beyrut: Mens({ratii'l-Fecr, 2007), 1/201-08, 229-31.

¢ Kiileyni, Usilil-Kaff, 1/201

?  Kiileyni, Usilii’l-Kafi, 1/201.

7 Alaiiddevle es-Simnani, el-‘Urve li-ehli'l-halve ve'l-celve, nsr. Neclb Mayil Herevi (Tahran: 1404), 532-3; Hice
Muhammed Parsa, Faslii’l-Hitdb (Taskent: 1331), 443-50.

7 Ibrahim b. Muhammed en-Nu'm’an, Kitabu'l-Gaybet, nsr. Ali Ekber el-Gifari (Tahran: Mektebetii’s-Sadik, t.y.), 23-27,
31, 66, 81,93, 101, 149, 172.

& Nu'm’ani, Kitdbu'l-Gaybet, 157.
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Hasan el-Askeri’nin vefatina ve ondan sonra oglunun “el-Kaim”, “el-Mehdi” olduguna inanan bir
firkanin varligindan bahseden Seyh Miifid (8. 413/1022) ise eserini telif ettigi 373/983 yilinda
Hasan el-Askeri’nin vefatindan sonra ortaya ¢ikan on dort firkadan sadece bir tanesinin kaldigim
soyler. 0, sz konusu firkanin “Hasan el-Askeri’nin Restiluldh’in (s.a.v.) ismiyle miisemma oglunun
hayat sahibi olarak imametine ve silahla kiyamina kadar hayatta kalacagina kesinlikle inanan “el-
imAmetii’l-isndasariyye” oldugunu belirtir ve bu firkanin $ia’nin en biiyiik firkasi oldugunu
aciklar.”*Ne var ki, Sif kaynaklarda Sfa’nin firkalari hakkinda verilen bilgilerin tutarsizlig dikkat
cekmektedir.”

Nu‘manfi’den sonra yaklasik yirmi sene daha yasayan ibn Babeveyh el-Kummi (Seyh Sadiik) ise on
ikinci imamin ortaya ¢ikmasi ihtimalinin artik iyice zayiflayip ondan sonra da baska imam
olmamasi sebebiyle daha dnce giindeme alinmayan imamlarin adedinin on iki olacagina dair
rivayetleri 6ne ¢ikarir. Seyh Sadlik bu sebeple Kitabii'l-Hisdl isimli eserinde imamlarin adedinin
Beni Israil'in nakiplerinin adedi gibi on iki olacagina dair rivayetlere genis yer verir. O, ayrica
Stinni kaynaklarda da yer alan Peygamberimizin “benden sonra hepsi Kureys'ten olmak tizere on
iki emir/imam/halife olacak””® seklindeki hadisinin pek ¢ok degisik rivayetini zikrederek” on iki
imam anlayisim temellendirmek i¢in biiylik ¢caba harcar. Kemdlii'd-din ve temdmii'n-ni'me isimli
eserinde de imimet konusuna genis yer ayiran Seyh Sad{ik, gaybetin 6nceki peygamberlerin
zamanlarinda bulunduguna dair misaller vererek gaybetin 6nemine isaret eder ve imamin
gaybette olmasinin sebeplerini anlatir.”® Seyh Saddk, on birinci imam Hasan el-Askeri'nin
Muhammed ismindeki oglunun kendisinden sonra Kaim olacagini, gaybette kalacagim ve
yeryiiziinii adaletle doldurmak {izere zuhur edecegine dair farkli kanallardan gelen rivayetlere
yer verir. Ancak o, Muhammed b. Hasan’in kiyamete yakin zuhurundan bahsetmeyip Hz. Nuh ve
Ashab-1 Kehf'in asirlarca yasamasina atifta bulunarak Kaim'in (onu ikinci imam) uzun miiddet
yasayacagini iddia eder.”

Seyh Sadik, Mehdi hakkindaki inanci su ifadelerle &zetler: “Biz, Allah’'in yeryiiziinde
zamanimizda, kullari i¢indeki halifesinin el-Kaim, el-Muntazar Muhammed b. el-Hasan olduguna
inaniriz. O, Allah’in Nebisi'nin (Allah'in salat ve selami onun iizerine olsun) Giiclii ve Ulu Allah’tan
alarak adini ve soyunu bildirdigi kimsedir. O, zuliim ve adaletsizlik ile dolmus bulunan yeryiiziini
esitlik ve adalet ile dolduracaktir... O, Nebi'nin (Allah’in salat ve seldmi onun iizerine olsun)
bildirdigi Mehdidir.”*

Seyh Sad{ik’'un yukaridaki ifadelerinde goriildiigii gibi onun da kendi déneminde ve 6nceki
imamiyye alimlerinde oldugu gibi Mehdi’yi kiyamete yakin degil de, her an ¢ikmasi beklenen bir
imam olarak kabul ettigi sdylenebilir. Nitekim Seyh Sadiik’tan sonra Ebl Ca'fer et-Tdsi (6l.

7 Miifid, el-Fusilii’l-muhtdra, 321.

Bozan, Imdmiyye Siasi’nin Olusumu, 317.
76 Miislim, “imare”, 1.

7 ibn Babeveyh el-Kummi (Seyh Sad{ik), Kitabiil-Hisal (Tahran: Mektebetii’s-Sadiik, 1959), 466-480.
8 ibn Babeveyh el-Kumm{ (Seyh Sadiik), Kemdlii'd-din ve temdmii’n-ni’me, nsr. Ali Ekber el-Gifar? (Kum: Miiessesetii'n-
Nesri'l-Islam{, 1429), 158-194, 507.

” Seyh Sadiik, Kemdlii'd-din ve temdmii’n-ni’me, 435-8, 550-8.

80 Seyh Saddk, Sii-imamiyyenin Inang Esaslar, 111-2.
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460/1067) on ikinci imamin isminin Muhammed, kiinyesinin de Ebu’l-Kasim oldugunu belirterek®
Mehdi’nin isminin ve babasinin isminin Peygamberimizin ismi ve babasinin ismi ile ayni olacag:
seklindeki hadisleri® esas alarak Muhammed b. Hasan'n Mehdi oldugu inancim
kuvvetlendirmeye ¢alisir. Bu durumda imamiyye Hasan el-Askeri’nin vefatindan sonra uzun
miiddet on ikinci imamin ortaya ¢ikmasini beklemeye devam edip ¢ok zaman gegmesine ragmen
gerceklesmeyince Muhammed b. Hasen’in Mehdi olarak kiyamete yakin zuhur edecegi yoniindeki
goriise yoneldigi® ya da onun ¢ikisiyla kiyametin kopacagina inanildigi sdylenebilir.

7. Bir Inang Esas1 Olarak On ikinci imamin Mehdiligi ve Ehl-i siinnet
Kaynaklarindaki Mehdilik Rivayetleriyle iligkisi

Ebl Ca'fer et-Tiis?, (6l. 460/1067), Seyh Sad{ik’tan sonra belirgin bir sekilde gériilmeye baslayan
on iki imam, gaybet inanc1 ve on ikinci imamin Mehdiligi konusunu belirli bir temele oturtmak
icin 6ncekilerden farkli pek ¢ok rivayet yer vermistir. ibn Babeveyh ve Kiileyni'nin kisaca temas
ettigi on ikinci imamin dogumu, hayati ve gaybeti konusunda tafsilatli bilgiler veren T{isi, imamin
uzun ve kisa olmak iizere iki gaybetinden bahsederek® gaybet-i sugra ve gaybet-i kiibra
diisiincesinin gelismesine 6nciililk etmistir. Oncekiler on ikinci imamin isminin sorulmasin
giinah kabul ettigi halde TGs1, isminin Muhammed oldugunu agiklamanin yaninda, kiinyesinin de
Ebu’l-Kasim oldugunu belirtir.* TGsi’nin, Mehdi’nin isminin ve babasinin isminin Peygamberimiz
ile ayni olacagi seklinde hadislere® atifta bulunmasi Muhammed b. Hasan'imm Mehdiligine
mesruiyet kazandirmaya yonelik olabilir.

Tist, Mehdilik meselesinde gegmis donemlere gore daha fazla hadislere yer vererek Mehdi ile on
ikinci imamin ayni sahislar oldugu yoniindeki inancina mesruiyet kazandirmaya caligsa da onun
bunda basarili oldugunu séylememiz miimkiin degildir. Zira o, genel olarak bilyiik cogunlugu Ehl-
i sinnet hadis kaynaklarinda da yer alan Mehdji ile ilgili rivayetleri zikrederek® on ikinci imamin
Mehdiligi konusunda bir teori ortaya koymaya calisirken birbiriyle celisen rivayetlere yer
vermekten kendini koruyamamistir. TGsi'nin Mehdi’nin sadece Hz. Ali olduguna ve baskasinin bu
ismi kullanmasinin dogru olmadigina dair rivayetin yaninda Mehdi'nin on iki tane® olduguna dair
rivayeti, baska bir yerde ise on ikinci imamin Mehdi olduguna dair rivayetleri® ve Mehdi’nin
dhirzamanda gelecegine dair rivayetleri beraberce aktarmasi® bu celiskiye Srnektir. Ayrica
T{si'nin Kiileyn? gibi, Hasan el-Askeri’ye “Size bir sey olursa oglunuzu nerede arayalim” diye
soran bir kimseye “Medine’de ararsin” seklinde verdigi cevabi nakletmesi® kendi bindigi dah

81 Tast, Kitabti'l-Gaybe, 139, 164-5.

82 Eb{i David, “Mehdi”, 1; Tirmizi, “Fiten”, 52.

83 Cemil Hakyemez, “Mehdi Diisiincesinin itikadilesmesi Uzerine”, Corum flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 3/5 (2004/1), 140.

8 Ebii Ca’fer Muhammed b. el-Hasen b. Al et-T{is?, Kitdbiil-Gaybe, nsr. Aga Biiziirg-i Tahrani (Necef: 1398), 38, 41, 63,
69, 77, 157.

8 Tasi, Kitdbii'l-Gaybe, 139,164-5.

86 Eb{i Daviid, “Mehdi”, 1; Tirmizi, “Fiten”, 52.

87 Tast, Kitabti'l-Gaybe, 111-6.

88 Tast, Kitabii'l-Gaybe, 96-7.

8 Tasi, Kitdbii'l-Gaybe, 104.

% Tasi, Kitabii'l-Gaybe, 111.

o1 Tasi, Kitabii'l-Gaybe, 139.
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kesmesi gibidir. Zira bu rivayet Muhammed b. Hasan'in Medine’de yasay1p 6ldiigiinii séyleyenler
agisindan énemli bir delil olup Imamiyye’nin on ikinci imamin 8lmeyip kiyamete yakin Mehdi
olarak zuhur edecegi inancina muhaliftir.

Ayni sekilde Tist, Mehdi’nin babasinin isminin Peygamberimiz’in (s.a.v) babasinin ismi (Abdullah)
ile ayni olduguna dair hadisi zikrettigi®* halde on ikinci imamin babasinin isminin Abdullah degil
de Hasan olmasi sebebiyle ortaya ¢ikan celiski hakkinda bir agiklamada bulunmaz. On ikinci
imama dogumundan sonra “Muhammed” isminin yani sira “Ebu’l-Kasim” kiinyesi verilerek ilgili
hadise uygun bir Mehdi anlayis1 gelistirilmeye calisildig1 halde burada sessiz kalinmas: dikkat
cekicidir. Bu durum, babasi olduk¢a meshur olmasi itibariyle herkes tarafindan bilinen bir zatin
yani Hasan el-Askeri’'nin isminin “Abdullah” oldugunu iddia etmenin zorlugundan kaynaklanmg
olmalidir.

Thstyi Mehdilik konusunda digerlerinden ayiran bir diger zellik de éncekilerin Mehdi’nin
ahirzamanda zuhur edecegine dair rivayetlere ya hi¢ yer vermemesi ve ya sdniik bir sekilde
bahsetmelerine ragmen onun bu konuya dair rivayetlere acik bir sekilde yer vermesidir.”
Tls?’den sonra imamiyye, imamlarin adedini on iki ile sinirlandirip 260/874 tarihinden itibaren
gizlendigine inanilan on ikinci imamin Muhammed b. Hasen’in Mehd? oldugu gériisiinii kendince
muteber kabul ettigi kisilerin rivayetleriyle gii¢lendirmeye calismistir. imamiyye’de zaman
gectikce Restilullah’in (s.a.v.) kendisinden sonra on iki tane halife/imam gelecegine dair hadisi*
on plana gikarilarak Ehli beyt imamlarin adedini on iki ile sinirlandirilip on ikinci imamin Mehdi
olarak zuhur edecegini iddiasi temel bir inang esas: haline gelmistir.”

Ehl-i siinnet ise ilgili hadiste gegen on iki halifenin kAmil manada halife oldugunu ifade ederek
halifelerin adedinde bir sinirlamaya gitmemis ve kiyamete yakin zuhur edecek olan Mehdi’nin
ayri bir zat olacagim belirtmistir.”* Imémiyye, yeryiiziiniin agik veya gizli imamsiz
kalmayacagindan hareketle, Muhammed b. Hasan’in Mehd1 olarak zuhur edinceye kadar baska bir
kaim olmayacag1 inancina sahip olunca® sonrakiler, Gaybet-i kiibra olarak ifade edilen ve asirlarca
sliren bir hayatin devam ettigini géstermek icin bilyiik ¢caba harcamak zorunda kalmiglardir.”® Bu
zorlanmay1 onlarin bazi rivayetleri tahrif etmelerinde, onu da yeterli gérmedikleri durumlarda
yenilerini uyduma gayretlerinde acik bir sekilde gérmek miimkiindiir.

imamet meselesiyle alakali olarak hadis uydurmakla taninan $fa’'nin muasir yazarlarindan
Necmeddin Ca’fer b. Muhammed el-Askeri ve el-Mehdiyyii'l-mev’id el-muntazar inde ulemdi Ehl-i
stinnet ve'l-imamyye isimli eseri buna drnek verilebilir. Hasan el-Iraki’nin Mehdi ile goriisttigiine
dair ifadeyi Sa‘rdni’nin eserinden” nakleden Askeri, asil metinde yer almadigi halde on ikinci
imam Muhammed b. Hasen’e delalet edecek sekilde Mehd1 kelimesine el-Hiiccet lafzini ilave eder.

o2 Tasi, Kitdbii'l-Gaybe, 164.

% Tasi, Kitdbii'l-Gaybe, 91, 111 vd.
o4 Miislim, “Imare”, 1.

% Tabatabat, islim’da Sia, 176.

% Hasan Giimiisoglu, Isldm’da imamet ve Hilafet (Istanbul: Kayithan Yayinlari, 2011), 43.

7 Seyh Sadgk, Sii-imamiyyenin Inang Esaslari, 112; Kasifu'l-Gita, Seyh Muhammed el-Hiiseyn, Aslu’s-Sia ve ustiluhd,
(Beyrut: 1990), 147.
%8 Kasifu’l-Git4, Aslu’s-sfa, 150; Muhammed Hiiseyin Tabatabat, Islim’da $ia, trc. Kadir Akaras (Istanbul: 1993), 204.

» Sa‘rant, el-Yevakit ve'l-cevahir, 2/143.
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O ayrica Hasan el-Iraki’'nin Mehd{’ye yasini sordugunu onun da “su anda alti yiiz yirmi
yasindayim” diyerek Muhammed b. Hasen'nin yasini syledigini iddia ederek Iraki’nin gériislerini
tahrif eder. Ayrica Askeri, benzer tahrifi Muhammed Parsa’'nin eserinde de yaparak Parsa’nin on
ikinci imam hakkinda kendi goriisiine uygun olan ifadelerini'® aktardigi halde meselenin en
dnemli noktasi olan ve Imamiyye'nin gériisiinii gegersiz kilan on ikinci imam Muhammed b.

Hasen’nin vefat ettigine dair bilgiye yer vermez.'*!

Buraya kadar yaptifimiz agiklamalardan sonra on ikinci imamin Mehdilige dayanan imimet
anlayisini temel inang esasi haline getiren imamiyye $ia’sinin bu konudaki yaklasimi su sekilde
ifade edilebilir. On ikinci imam Muhammed b. Hasan, 255 veya 256 yilinda diinyaya gelmis, 260
yilinda babasi Hasan el-Askeri’nin 6liimiine kadar birkag y1l (bir rivayete gére dért yasina kadar'®)
babasinin yaninda yasamis ve 6ldiirlilme korkusundan dolay: sadece birkag 8zel kisinin disinda
kimseye gozikmemistir. Imamiyye, kii¢iik bir ¢ocugun imimetini izah edebilmek icin &zel
“naipler” fikrini gelistirerek naiplerin imam ile insanlar arasinda vasita oldugunu séylemistir.'®
Imimiyye, Hasan el-Askeri’nin 6liimiinden sonra yani 260/873 yilindan 329/940 kadar olan
devrede; on ikinci imam kabul edilen Muhammed b. Hasan'in gizlendigini séyleyerek buna gaybet-
i sugra demistir. imamiyye’de bu dénemde imamla Siiler arasinda sefirlik gérevini yerine getiren
ddrt tane naipten bahsedilmekte ve son naibin 940 yilinda lmesinden sonra da gaybet-i kiibra
devresinin basladigina inanilmaktadir. Bu gaybet inancina gére on ikinci imam Muhammed b.
Hasan'in gizlendigi yerden Mehd? olarak ¢ikip diinyada adaleti tesis edecektir.'®

Onceden ifade ettigimiz sekilde imamiyye on birinci imam Hasan el-Askeri’nin vefatindan sonra
oglu Muhammed’in ortaya ¢ikmamas iizerine énce onun gaybette olduguna inanip zuhurunu
beklemistir. Aradan uzun miiddet ge¢mesine ragmen imamin ortaya ¢ikmamasi ve baska bir
imamin da bulunmamasi {izerine imimiyye’nin énce Ehl-i siinnet kaynaklarinda yer alan
imamlarin adedinin on iki olduguna dair hadislere, daha sonra da Mehdi ile ilgili hadislere
miiracaat ederek diisiincesine mesruiyet kazandirmaya ¢alistig1 sdylenebilir. Ehl-i siinnet’in temel
hadis kitaplarinda Mehdi ile ilgili hadisler imadmiyye’de Mehd{ inanci ortaya ¢ikmasindan ¢ok nce
yer aldig1 halde s6z konusu hadisler, imamiyye miielliflerinin dikkatini gekmemistir. Bu durumda
“Ehl-i siinnet’in Mehdilik meselesinde $ia’dan etkilendigi” y6niindeki iddianin'® aksine aslinda
Sia’'nin sartlara ve ihtiyacina gére Ehl-i siinnet kaynaklarindan istifade ettigini sdylemek dogru

olur. Bununla birlikte on iki imam/halife ilgili hadiste'*

oldugu bazen ayni hadise farkli manalarin
yiiklendigi de olmustur. imamiyye, séz konusu hadisi esas alarak imamlarin adedini, on iki ile

sinirlarken, Ehl-i stinnet, on iki halifeyi, kimil manada halife olarak agiklamigtir."”

100 Hice Muhammed PArs4, Faslii'l-Hitdb, 443-50.
11 Necmeddin Ca’fer b. Muhammed el-Askerd, el-Mehdiyyiil-mev'id el-muntazar inde ulemdi Ehl-i siinnet ve'l-imdmiyye
(Beyrut: 1977), 1/203, 208.

102 Kiileyni, Usdlil-Kaff, 1/201, 211; Tsi, Kitabiil-Gaybe, 157.

103 Tast, Kitabii'l-Gaybe, 214 vd.

104 Seyh Saduk, Sif-imamiyyenin Inang Esaslart, 109-112.

1% yusuf Sevki Yavuz, “Mehdi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 28/372.
106 Miislim, “imare”1.

7 Giimiisoglu, Isldm'da Imdmet ve Hildfet, 44.
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Ozellikle on birinci imamin vefat edip on ikinci imamin da ortada olmamasi sebebiyle, imamiyye
diisiincesinin on iki imam, gaybet, rec‘at ve Mehdilik esasina dayali farkli bir inanca evirildigi
anlagilmaktadir. S8z konusu farkliligin El-i siinnet ile imimiyye arasinda oldugu gibi imamiyye ile
diger Sif firkalar arasindaki temel ihtilaflardan birini hatta en 6nemlisini teskil ettigi séylenebilir.
Zira $ia inancinin temelini imimetin Hz. Ali ve soyuna ait oldugu inancini olustururken
ImAmiyye’nin esaslari bu inanca ilave olarak Hz. Hiiseyin'in neslinden gelen on ikinci imam

“Muhammed b. Hasan’in Mehdiligi ve onun zuhurunu bekleme” diisiincesi ekseninde gelismistir.

Sonug

Ehl-i siinnet ile Sta arasinda imimet baglaminda ortaya ¢ikan ihtilaflarin 6nemli noktalarindan
birisi olan Mehdilik meselesinde her iki tarafin da temel referanslari daha ¢ok hadislerden
olusmaktadir. Ehl-i siinnet bu konuda fazla detaya ve yoruma girmeden ilgili hadisleri esas alan
bir Mehdi anlayisina sahip olmustur. Bununla birlikte Ehl-i siinnet’te Mehdilik, $ia’da oldugu gibi
temel itikadi bir esas olarak goriilmediginden konu, akaid ve kelam kitaplarinda itikadi esaslar
arasinda degil de genellikle kiyamet aldmetleri veya imimet baslig1 altinda incelenmistir.

imamet ve Mehdiligi itikad? bir konu olarak géren Sif firkalar ise imamlik konusunda oldugu gibi
Mehdilik meselesinde de aralarinda derin gériis ayriliklarina diismiistiir. Sia/imamiyye,
“Yeryliziiniin hicbir zaman imamdan hali kalmayacagi” inancini esas alarak imamlarinin
durumlarina ve degisen sartlara uygun gelecek sekilde Mehdilik meselesinin agirlikta oldugu bir
imamet anlayis1 gelistirmistir. imamiyye Stasi’nin 6nceki dénemlerde géz ardi ettigi bazi hadisleri
daha sonra referans gostererek gelistirdigi Mehdilik inancini mesru bir zemine oturtmaya gayret
ettigi séylenebilir.

Sit 6nderlerin Mehdi kabul edilme anlayisinin oldukga erken sayilabilecek bir dénemde ortaya
¢tkmasi ve Muhammed b. Hanefiyye'nin Mehdi oldugunun iddia edilmesi, bu konunun bastan
itibaren Sia inancinda 6nemli kabul edildigine isaret etmektedir. Muhammed b. Hanefiyye'nin
kabul etmemesine ragmen onun 6lmedigi, Medine’de Razva isimli bir dagda yasadig ve beklenen
(muntazar) Mehdi olduguna dair inanclarin daha sonralar1 pek ¢ok Sif 6nder igin tekrar edilmesi,
bu konun Sia’da siirekli giindemde kaldigini géstermektedir.

Sia’nin Zeydiyye firkasi genel manada Mehdilik meselesini temel bir inang esasi olarak gérmezken
ismaliyye, Muhammed b. ismail'in 6lmedigine ve bir giin diinyay1 1slah edecegine inanmistir.
Fatmiler ise mehdiligi imamlarin bir sifatina déniistiirmiislerdir. imamet ve Mehdilik meselesini
dnemli bir inang esasi haline getiren imamiyye Stasi'min ise Mehdi inancini on ikinci imam
Muhammed b. Hasan’in Mehdiligi esasi iizerine insa ettigi sdylenebilir. imamiyye'ye gére yeryiizii
acik veya gizli bir imamsiz olmayacag icin on ikinci ve son imam kabul edilen Muhammed b.
Hasan istedigi kadar gizli kalacak ve daha sonra Mehdi olarak zuhur edecektir. imidmiyye’nin bu
iddialarini nas ile destekleme ve onlar1 yorumlama hususunda diger $if firkalardan daha fazla ¢aba
sarf etmesi dikkat cekmektedir.

Hasan el-Askeri’'nin iki yiliz altmis yilinda 6limiinden sonra Muhammed b. Hasan’in hayat1 ve
gaybeti konusunda derin goriis ayrilifina diisen imami Siiler, kendi aralarinda pek ¢ok firkaya
ayrilmiglardir. imamiyye’nin beklentilerinin aksine Muhammed b. Hasan’in gaybetinden itibaren
uzun middet ge¢mesine ragmen ortaya c¢ikmamasinin bu konudaki goris ayriliklarinin
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derinlesmesinde etkili oldugu anlasilmistir. imadmiyye’nin meseleyi, on ikinci imamin gaybeti ve
Muhammed b. Hasan'in Mehdiligi ekseninde gelistirdigi bir imimet nazariyesiyle ¢6zmeye
calistig1 gériilmiistiir. Ancak Hasan el-Askeri’nin vefatini takip eden yillarda ve Muhammed b.
Hasan’in gaybetinin ilk dénemlerinde imamiyye arasinda on iki imam esasina dayali bir Mehd?
beklentisi olmadigindan bu diisiincenin sonra ortaya ¢ikmis oldugu soylenebilir. Nitekim
imAmiyye’nin kendi kaynaklarina ilaveten Ehl-i siinnet ve Mu'tezile tarafinda séz konusu
ddnemde kaleme alinan eserlerde de Sta'nin bdyle bir inancindan bahsedilmedigi gériilmiistiir.
Bu sebeple on birinci imamin vefat edip on ikinci imamin da bir insan 6mrii kadar vakit ge¢cmesine
ragmen ortaya ¢ikmamasi sebebiyle, imadmiyye diisiincesinin on iki imam, gaybet, ricat ve
Mehdilik esasina dayali bir inanca evirildigini séylemek miimkiindiir.

Gaybet ddnemiyle birlikte imamiyye, Restilullah’in (s.a.v.) kendisinden sonra on iki tane halife
gelecegine dair beyanini esas alarak Ehli beyt’ten olan imamlarin adedini on ikide sabit tutmus ve
on ikinci imamin Mehd? olarak zuhur edecegini iddia etmistir. Ehl-i stinnet ise ilgili hadiste gecen
on iki halifenin kAmil manada halife oldugunu ifade ederek halifelerin adedinde bir sinirlamaya
gitmemis ve kiyamete yakin zuhur edecek olan Mehdi'nin ayr1 bir zat olacagini belirtmistir.
Sia'nin 6zellikle de Imamiyye firkasinin imamet etrafinda gelisen diisiincelerini kronolojik olarak
degerlendirdigimizde imdmetin nasla Hz. Ali ve soyuna verildigi iddiasina zamanla on ikinci
imamin Mehdiligini ilave ettigi anlasilmaktadir. Dolayisiyla imamiyye, gaybet-i kiibra olarak ifade
edilen ve asirlarca siiren (bin seneden fazla) bir zaman diliminde bir insanin hayatini devam
ettirmesinin miimkiin oldugunu ispat i¢in caba sarf etse de bunda basarili oldugunu séylemek
miimkiin degildir.
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Akl Yerinde ve Zamaninda Kullanma Perspektifinde Peygamberlerin “Fetanet” Sifatt

0z

Akl ve vahiy insanlia yol gésteren iki nemli rehberdir. insanlik ancak bu iki rehber sayesinde dogru yolu bulabilir.
Fetanet ise islevsel aklin zirve noktasidir ki, bu durum peygamberlere verilmis 6zel bir vasiftir. Bu vasif, ayni zamanda akli
yerinde ve zamaninda en iyi sekilde kullanma yetkinligine sahip olma demektir. Bu, tek basina biiyiik bir deger ve ayricalik
olusturan bir sifattir. Bu deger ve vasif, peygamberlerin beseri yoniinii yansitmakla birlikte vahye muhatap olmalarin
saglayan ¢ok onemli bir 6zelliktir. Peygamberler bu 6zelligi ile bir taraftan vahye muhatap olup onu anlamaya ve
uygulamaya calisirlarken, diger taraftan vahyin gelmedigi durumlarda ictihat yaparak, gerektiginde ortak akla bagvurarak
toplumdaki problemleri ¢dzmektedirler. Bu durum onlar1 baskalarina iistiin kilan ¢ok biiyiik bir gii¢ olusturmaktadir.
Bilindigi gibi herkesin akli melekesi farkli diizeydedir. Bu nedenle herkeste derecesine gore akil bulunsa da fetinet sifatt
bulunmayabilir. Glinkii akil, anlama, kavrama, diisiinme ve muhakeme giicii anlamina gelirken, fetinette ise bunlarin yam
sira olaylari ¢ok yonlii olarak gériip derinlemesine analiz yapacak bir gii¢ manasi vardir. Peygamberlerde bulunan fetinet
sifatina érnek olmak iizere Hz. Muhammed (s.a.v) ve Hz. brahim’in (a.s) fetanetlerine kisaca temas etmekle yetinecegiz.
Giinkii bunlarda olan vasiflar diger peygamberlerde de bulunmaktadir. Hz. Muhammed (s.a.v), icinde yasadigi sirk
toplumunda tevhid miicadelesi vermis, séz konusu toplumu déniistiirebilmek icin vahyin destegindeakil, mantik ve
muhakemeyle hareket ederek onlari islah etmis, bu miicadele sonunda 23 yil gibi kisa bir zaman diliminde imanli, ibadetli
ve ahlakli bir toplum meydana getirmeyi basarabilmistir. Gerek Mekke gerekse Medine dénemlerinde halkin
problemlerinin ¢dziim mercii olmasi ve bunda da muvaffak olup herkesin problemlerine ¢6ziim bulmasi, onun ilaht
destegin yanindafetinet sifatinin bir gostergesi olarak dakabul edilmelidir. Peygamberlerin atas: olarak kabul edilen Hz.
ibrahim’in (a.s) hayatina baktigimizda onda fetanet sifat1 ok bariz bir sekilde gériilmektedir. $dyle ki Hz. ibrahim’in,
babas1 Azer ile tartismalarinda “putlarin cansiz, hi¢ kimseye zarar1 ve faydasi dokunmayan nesneler olduklarini ve
yaratmada hicbir fonksiyonlarinin bulunmadigini” nazara vererek onun diistinmesini istemesi; puthanedeki putlari balta
ile kirip baltay: biiyiik putun boynuna asmasi ve bu vesile ile puta tapan ahalinin akillarini ¢alistirarak diisiinmelerini
saglamasi, onun fetinetine en giizel bir 8rnektir.Konusu akli yerinde ve zamaninda kullanma perspektifinde fetinet sifati
olan bu makalenin amaci, vahyin desteginde insanlara 6rnek olma noktasinda peygamberlerde bulunan bu sifatin 6nemine
vurgu yapmaktir.Bunu yaparken konunun daha iyi anlasilabilmesi icin akil-vahiy ve akil-fetanet iligkisine temas eden bir
yontem takip edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Keldm, Akil, Vahiy, Fetinet, Peygamberlik.

Abstract

Reason and revelation are two important guides for humanity. People can find the right path only thanks to these two
guides. Fatanah is the peak of functional intelligence, which is a special attribute given to prophets. At the same time, this
attribute is the ability and competence to use reason in the best way. Needless to say, this attribute comes along with great
values and privileges. This prophetic attribute not only reflects the human aspect of the prophets but also points to a
qualification through which they receive revelation. Through this feature, prophets, on the one hand, try to understand
revelation and apply it. On the other hand, they solve the problems in their community by practicing ijtihad in cases where
revelation has not come. This creates a great power that makes them superior to others. As it is known, everyone’s mental
faculties are different. Although people are given intelligence according to their degree, they are not given the attribute
of fatanah. At this point, reason means the power of understanding, comprehension, thinking, and reasoning. Fatandhis a
superintelligence through which prophets can see events from multiple perspectives and analyze them in depth. We shall
briefly mention the fatanah of the Prophets Muhammad and Abraham as examples. The Prophet Muhammad fought for
tawhid (God’s unity) in his polytheistic society. In order to transform the society in question, he reformed them by acting
with reason, logic, and reasoning with the support of revelation. At the end of this struggle, he successfully transformed
his community into a religious, theistic, and moral society in 23 years. He was the authority to solve the people's problems
in both Mecca and Medina. He successfully found solutions to peoples’ problems. His success has been explained by the
attribute of fatanah, along with divine support. When we look at the life of Prophet Abraham, who is considered to be the
ancestor of the prophets, the attribute of fatanahis clearly seen in his prophecy. That is to say, in his discussions with his
father Azar, Prophet Abraham wanted him to think that "idols are inanimate objects that do not harm or benefit anyone
and have no function in creation." The best example of his superintelligence is that he broke the idols in the idol household
with an axe and hung the axe around the neck of the big idol. On this occasion, he made idol-worshippers use their
intellect. The subject of this article is to emphasize the importance of this attribute found in the prophets, along with the
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support of revelation, as an example for people. To better explain the subject, the paper also examines the intellect-
revelation relationship and intellect-superintellect relationship.

Keywords: Kalam, reason, evelation, superintellect/fatanah, prophecy.

Girig

Bilindigi {izere peygamberler bizim gibi beser olup bizden farklari, vahiy almalaridir. Bu nedenle
diger insanlarda olan her tiirlii maddi ve manevi 6zelliklere sahiptirler. Onlar da dogarlar,
biiyiirler yerler, icerler, evlenirler, ¢coluk-cocuk sahibi olurlar, aglik ve susuzluk ¢ekerler, hasta
olurlar ve nihayet 6liirler. Onlar da diger insanlar gibi hayat miicadelesi verirler. Bu miicadelede
basarili olmak i¢cin maddi ve manevi biitiin sebeplere bagvururlar ve bu ugurda tiim gii¢lerini
kullanirlar. Bitiin bunlar peygamberler igin caiz olan sifatlardir. Bu miicadelede kullandiklari en
Snemli bir gii¢ de kuskusuz akil giiciidiir.

Peygamberlik ¢ok zor bir gorev oldugu igin Allah Teil4 peygamber olarak sectigi kimseleri gerek
maddi/fiziki gerekse manevi yénden son derece giiclii ve donanimli yaratmstir. Onlara, manevi
olarak bulunmasi gereken zorunlu vasiflar vermistir. Bu vasiflar “sidk, emanet, fetinet, ismet,
teblig, tebyin ve temsil” gibi 6nemli sifatlardir. Bu dnemli vasiflariyla peygamberler diger
insanlardan ayrilirlar ve onlara giizel 6rnek (iisve-i hasene) ve &nder olurlar. Onlar,
peygamberligin temsil giiciinii de bu sifatlardan alirlar.

Biz bu makalede peygamberlerin fetinet sifatini ve Onemini ele alacagiz. Bu konuda
gorebildigimiz kadariyla yazilmis 6nemli ¢calismalardan iki doktora tezi bulunmaktadir. Bunlardan
birincisi, ishak Halis’in yazdig1 “Peygamberlik icin Gerekli Sifatlar Acisindan Hz. Peygamber’in Fetdneti”,
ikincisi ise, Furat Akdemir’in yazdi§1 “Fetdnet Sifat1 Baglaminda Hz. Peygamber’in Ornekligi Meselesi”
isimli caligmalardir. Birinci tezin sadece 6zet kismina ulasabildigim ve oradan yararlandigim igin
onunla ilgili olumlu ya da olumsuz anlamda bir degerlendirmede bulunamayacagim. ikinci tezin
ise tamamina ulastim ve inceledim. Bu tez, fetdnet konusunda yapilmis derli toplu ¢ok giizel bir
¢alismadir. Ancak durum bdyle olmasina ragmen burada peygamberlerin beseri y6niine o kadar
¢ok vurgu yapilmaktadir ki okuyan kisi onlari ya siradan bir insan zannedebilir, ya da
oryantalistlerin dedigi gibi, onlar1 sanki vahyin desteginde olmayan her seyi kendi akli ile yapan
kisi/kisiler' olarak algilayabilir. Halbuki durum bunun aksinedir. Ayrica bu konuda ders kitabi
niteliginde yazilmis kelam kitaplarinda ve baz ¢alismalarda alt baglik halinde bu konuya temas
edilmistir. Ancak bunlarda da ¢ok kisa ve 6zet bilgi verildigi icin yetersiz gériilmektedir. Biz bu
calisgmamizda onlardan farkl olarak peygamberlerin siradan bir beser olmadiklarini, vahyin
desteginde hareket ettiklerini, bu gercevede akli yerinde ve zamaninda nasil kullandiklarini
makale Slceginde drnekleriyle detaylandirarak anlatmaya calisacagiz.

Peygamberler vahiy almis beser olup ilahi destege mazhar kisilerdir. Bununla birlikte onlarin
hayatlarinda zannedilenin aksine olagan tistii durumlar ¢ok degildir. Onlarin hayati da tipk: diger
insanlarin olagan hayat1 gibi devam etmistir. Esasen diger insanlarin onlar: kendilerine drnek
alabilmeleri icin durumun boyle olmasi zorunludur; aksi takdirde insanlar onlari &rnek
alamazlardi. Hayatin olagan akisi icerisinde zaman zaman ihtiyaca gore harikulade olaylar olan

! Ibrahim Toprak, Hz. Muhammed'in Niibiivvetine Delil Olan insani Ozellikleri (Ankara: Fecr Yayinlari, 2022), 294-295.
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mucizeler gosterseler de bunlar olagan hayati etkileyecek kadar fazla bir yek{in teskil etmez. iste
bu olagan hayatin akisinda etkili olan en 6nemli iki unsur goriilmektedir. Bunlardan birincisi akil,
ikincisi ise vahiydir. Bu nedenle konunun daha iyi anlasilabilmesi i¢in bu makalede, yontem
olarak, 6nce akil ve vahiy kavramlarina ve bunlar arasindaki iliskiye, ardindan fetanet kavramina
ve bu kavramin akilla olan iligkisine temas edecegiz.

1. Akl
1.1. Sozlitk ve Terim Anlami

Sozliikte akil: “Baglamak, engellemek, alikoymak, mani olmak, korumak, siginmak; kavrama giict,
zek4, diistinme ve anlama melekesi; fehim, us, idrak, bellek, hafiza vb.” anlamlara gelir. *

Terim anlami olarak aklin ¢ok ¢esitli tammlar1 yapilmistir, bunlardan birkag tanesini gorelim:
Kelamcilara gore akil: “Iyiyi kotiiden ayirt edip iyi olani yapma ve kétii olandan kaginma giicii”;?

£037,4

“insan tabiatinda var olan bilgi edinme giici”;* “i¢ ve dis duyularin saglikli olmasi halinde

zar{iriyyat1 bilmeyi gerektiren bir tabiattir”;> “bilme ve algilama fonksiyonu bulunan bir ruhi

1,6 «

glic™;® “ilahi hitab1 anlamaya yarayan bir alettir.

N7 «

duyularin idrak edemedigi seyleri kavrayan

bir diisiince yetisidir”.?

Felsefe ve mantik terimi olarak akil: “Varligin hakikatini idrak eden, maddi olmayan, fakat
maddeye de tesir eden basit bir cevher; maddeden sekilleri soyutlayarak kavram haline getiren ve
kavramlar arasinda iliski kurarak onermelerde bulunan, kiyas yapabilen bir gii¢” seklinde

tammlanmaktadir. °

Mutasavviflara gore akil: “Allah’in nimetlerini tanimay1 ve ona sitkretmeyi saglayan, hak ile batili
birbirinden ayirt etmeye yarayan, kétii duygularin (hevanin) baskisina ragmen dinin iyi olduguna
hitkmettigi tutum ve davranislara yénelten ve sonugta hiret mutlulugunu kazandiran bir nur ve

bir melekedir”.'

Cemaliiddin Muhammed b. Miikrim ibn Manzur, Lisanu’l-Arab (Beyrut: Daru thyaii't-Tiirasi’l-Arabf, ts.), 11/458-559

vd; Ragib el-Isfahani, Miifreddt (Kur'an Kavramlar: Sézliigii), cev. Yusuf Tiirker (istanbul: Pinar Yayinlari, 2007), 1032-

1033; D. Mehmet Dogan, Dogan Biiyiik Tiirkge Sozliik (Ankara: Vadi Yayinlari, 2001), 31; Ferid Devellioglu, Osmanlica-

Tiirkge Ansiklopedik Liigat (Ankara: Aydin Kitabevi Yayinlari, 1993), 23.

3 Yusuf Sevki Yavuz, “Akil” Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 1989),
2/243.

4 Yavuz, “Akil”, 2/244.

5 Yavuz, “Akil”, 2/244.

6 Yavuz, “Akil”, 2/244; Ayrica bk. Ramazan Altintas, Islim Diisiincesinde Islevsel Akil (Istanbul: Pinar Yayinlari, 2003), 34-

36; Ilyas Gelebi, [sldm Inang Sisteminde Akilcilik ve Kadi Abdulcebbar (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2002), 24.

Siileyman Uludag, “Akil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1989),

2/246.

Muammer Esen, “Kur’an’da Akil - iman iliskisi”, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 52/2 (2011), 87.

ibrahim Emiroglu, “Kur’an’da Akil ve insan”, Dokuz Eyliil Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 11 (1988), 69; Siileyman

Hayri Bolay, “Akil” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1989), 2/238;

Coskun Baba, “Mantigin Nirengi Noktas1 Akil”, Akil Kitabi -Diisiince ve Inan¢ Baglaminda Akil- ed. Turgut Akyiiz

(Istanbul: Ravza Yayinlari, 2020), 1/55-56.

10 Uludag, “Akil”, 2/246; Gelebi, Isldm Inang Sisteminde Akilcilik,29.
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Yukarida sunulan sozlik ve terim anlamlarina gore akil hakkinda sunlari séylememiz
miimkiindiir: Akil, insanin fitratinda var olup dogruyu yanlistan, giizeli ¢irkinden, iyiyi kétiiden,
hakk: batildan, fayday: zarardan ayirma fonksiyonlarini icra eden zihinsel bir giictiir. Yine
akil,“esyanin gercekligini ve ardindaki hakikati kavrayabilen, kavramlar arasinda iliski kurarak
dnermelerde bulunan ve kiyas yapabilen bir giigtiir.”"" Yine akil, “insani diger canlilardan ayiran
ve onu sorumlu kilan temyiz giicii, diisiinme ve anlama melekesidir.”"? Bu gii¢ ve meleke ile biz,
duyu organlarimizla algilayamadigimiz seyleri onunla kavrariz, varliklar hakkinda dogru bilgiyi
onunla arastirip inceleyerek ortaya koyariz; siyasi, sosyal ve ahlaki degerleri onunla belirleriz;"
diinya hayatimizi onunla tanzim ederiz; tabiatta var olan canli-cansiz biitiin varliklarla olan
iligkilerimizi onunla diizenleriz; onlardan nasil yararlanacagimizi aklimizi kullanarak tespit
ederiz; hayatimizi kolaylastiracak alet ve edevatlari, teknik icatlar1 bununla kesfeder, diinyevi
saadetimizi bununla temin ederiz. Yine 8hiret mutlulugunu da vahye dayanan akil sayesinde elde
ederiz.

Sonug olarak Kelam &limlerinin ekseriyetle akli, insanda dogustan var olan ruhf bir gii¢ olarak
kabul ettikleri anlagilmaktadir. Bu ruhi giic, Islam filozoflarinin éne stirdiigii gibi varligi meghul
bir faal aklin tesiriyle degil, Allah'in miidahalesiyle ¢alismaktadir. ** Onlar, Batili pozitivist ve
materyalist filozoflarin akli, duyu organlarimin ve beynin birer fonksiyonundan kaynaklanan
maddi bir olgu oldugu gériisiini*® reddetmislerdir.

1.2. Aklin Gesitleri ve Fonksiyonlar:

Filozoflar insanda pasif ve aktif (fail) akil olmak tizere iki akildan s6z ederlerken,'¢ keldimcilar akl
“garizi” ve “miiktesep” akil olmak {izere ikiye ayirmaktadirlar."” Garizi akil, tamamen Allah vergisi
olup Allah'in her insanin fitratina/tabiatina yaratip koydugu akildir ki bununla insan diger
canlilardan ayrilir. Miiktesep akil ise garizi aklin kullanimi ve ¢alistirilmasi sonucunda elde edilen
tecriibi akildir. Bu akil herkesin kullanim durumuna gére farkh gelismeler gésterir. insanlarin
farkl diistincelere sahip olmalarinin sebebi biiyiik oranda buna baglidir.'

Aklin fonksiyonu ise diisiinmek ve tefekkiir edebilmektir. Diislinen, tefekkiir eden ve ¢alisan akil,
fonksiyonunu ve islevini yerine getiren akildir. Béyle bir akil fail olup kendisinden beklenen
gorevi icra edebilir. Malumdur ki insandaki organlar kullanildik¢a daha saglikli calisir;
kullanilmayan bir organ zamanla korelir ve islevini yapamaz hale gelir. Bu durum akil igin de
gecerlidir, Eger bir kimse fitratinda var olan aklini (garizi akil) kullanip calistirmazsa zamanla o
akil kérelir ve fonksiyonunu icra edemez hale gelir. Bu durumda boyle bir hale diisen insanin diger
canllardan ¢ok fark: kalmaz. Bu ylizden Allah Teald Kur'dn'da siirekli olarak akli kullanmaya

1 Esen, “Kur’an’da Akil - iman {ligkisi”, 87.

Emiroglu, “Kur’dn’da Akil ve insan”, 69.

13 Esen, “Kur’an’da Akil - iman iliskisi”, 87.

14 Yavuz, “Akil”, 2/244.

1 Orhan Hangerlioglu, Felsefe Szliigii (istanbul: Remzi Kitabevi Yayinlari, 1989), 27-28, 430-431; Yavuz, “Akil”, 2/244.
16 Bolay, “Akil”, 2/239.

v Yavuz, “Akil”, 2/244.

1 Altintas, Isldm Diisiincesinde Islevsel Akil, 34-35; Yavuz, “Akil”, 2/244-245.
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tesvik etmis' ve akliru giizelce kullanmayanlar1 murdar kilacagin, pislik icinde birakacagini ve
bdylece onlari igreng bir duruma diisiirecegini bildirmistir.?°

Akil, fonksiyonunu icra ederken bircok seyle iliski kurmak zorundadir. Aksi takdirde
fonksiyonunu geregi gibi icra edemeyebilir. Ornegin, aklin bilgi ile dogrudan iliskisi vardir. Clinkii
o, bilgi olmamasina ragmen bilgiyi iireten gercek bilgi kaynagidir.” Keldm ilminde nesnel/objektif
bilgi elde etmenin yollarindan birisi de akildir. Diger iki bilgi kaynagi ise saglam bes duyu organi
ve dogru haberdir. Ancak s6z konusu diger bilgi vasitalarindan gelen malzemeleri degerlendirip
sonug cikaran gii¢ de akildir.” Iste aklin diger bilgi vasitalarini kullanarak ¢ikardigi ve iirettigi bu
sonug, insanin diinya ve ahiretini tanzim edecek “gercek bilgiyi” olusturur. insani diger canllara
ve tiim tabiata kars1 giiclii ve hakim kilan ise aklin elde ettigi bu bilgidir. iste insanin gercek
glictini bu “bilgi ve akil”” meydana getirmektedir.

Aklin kalple de iliskisi vardir. Hatta akil ve kalp cogu kere i¢ ice gegmis es anlam ifade etmektedir.
Kur'dn'da akhin, kalple dzdeslestirildigi goriilmektedir.” Bununla beraber akletmede kalbin
yaninda g6z ve kulak da bilgi kaynag olarak zikredilir.” Keldmcilar ve mutasavviflar akli, kalbin
bir faaliyeti olarak goriirlerken,® filozoflarin ise (6zellikle natiiralist, rasyonel, materyalist ve
sansiialist filozoflarin), “akli, duyu organlarinin ve beynin ¢alismasindan dogan maddi bir sonug™”’
olarak kabul ettikleri miisahede edilmektedir. Akli kalp ile 6zdeslestirenlere gére akil, kalbin bir
sifatidir, kalp de aklin yiiriitme merkezidir. Anlama olay1 da kalbin bir faaliyetidir.” iste bdyle bir

kalp, diisiinme, bilme, akletme ve inanmanin merkezi olup bunlar onun fiilleridir.

Kuskusuz aklin iligkisi sadece bunlardan ibaret degildir. Basta zek4* ve mantik® olmak {izere aklin,
bircok seyle iliskisi vardir. Ancak konuyu dagitmamak i¢in burada bu kadarla yetinmeyi uygun
gorliyoruz.

1 Kur'dn-1 Kerim Medli, haz. Ali Ozek vd. (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1993), el-Bakara 2/164; Al-i imran

3/190; el-En’dm 6/98; er-Rim30,/20-28; el-Casiye 45/3-5; bk. Muhammed Fuad Abdulbaki, “akl” Mu‘cemii’l-Miifehres

li Elfazi’l-Kur'dni’l-Kerim (Kahire: Daru’l-Kiitiibi'l-Misriyye, 1364), 468-469.

Yunus 10/100; Hayreddin Karaman vd. Kur'dn Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir (Ankara: Diyanet isleri Baskanhi§1 Yayinlari,

2007), 3/139-140.

2 A. Ciineyd Ké&ksal, “Hanefi Fikih Diisiincesinde Akil Kavrami ve Dért Mertebeli Akil Anlayis1”, M.U. ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 40/1 (2011), 8.

= Turgut Akyiiz, “Aklin Tarifine Dair”, Akil Kitabi-Aklin Tarifi- ed. Turgut Akyiiz, (Istanbul: Ravza Yayinlari, 2020), 2/26.

Altintas, Isldm Diistincesinde Islevsel Akil, 41.

i Bk. el-A’raf 7/179; el-Hac 22/46; Muhammed 47/24, bu vb. ayetlerden agikca anlasildigi {izere Kur’an’da kalp bircok

yerde aklin yerine kullanilmaktadir. Bu nedenle “Kur’dn’m akil yerine kullandig kalp, aklin eylemleri olan

anlamay, diisiinmeyi gergeklestiren bir merkez olmaktadir”. Esen, “Kur’an’da Akil - iman iligkisi”, 86.

“Siiphesiz kulak, géz ve kalp hepsi (yaptiklar: fiillerden) sorumludurlar”, el-isra 17/36.

Genis bilgi icin bk. Esen, “Kur’an’da Akil - Iman iliskisi”, 86; Tok, “Akletme Baglaminda Kur'dn’da Kulak, Géz ve

Kalp”, Akil Kitabi, 1/78-83.

2 Hangerlioglu, Felsefe Sézliigii, 27-28, 430-431; Yavuz, “Akil”, 2/244; Altintas, Islam Diisiincesinde Islevsel Akil, 35.

% Biinyamin Duran, Akil ve Ahlak. (istanbul: Nesil Yayinlar1, 2002), 17.

Osman Ozdemir, “Psikiyatrik Agidan Akil ve Aklin Terbiyesi”, Psikiyatride Giincel Yaklasimlar-Current Approaches in

Psychiatry, 9/1 (2017), 117.

Ibrahim Emiroglu, “Mantik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2003),

28/18; Baba, “Mantigin Nirengi Noktas1 Akil”, 1/60.
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Akil, bu kadar 6nemli olmasina ve cok dnemli fonksiyonlar icra etmesine ragmen islam’a gére tek
olcti degildir. Akli tek dl¢ii ve yegane bilgi kaynagi géren akima Bati’da akilcilik (rasyonalizm)
denir.” islam béyle bir akilciligi kabul etmez. Ciinkii bu anlamdaki akil, bir nevi ilahlastirilmis ve
her seyin tek dlgiisii haline getirilmistir. islam’in 6nem verdigi akil ve akilciliktan maksat, Kur’an
ayetlerinde ¢ok giiclii bir sekilde vurgulanan ve tesvik edilen “akli kullanma ve siirekli isler ve
calisir halde bulundurma”*? durumudur. Giinkii islim’da duragan akla yer yoktur; siirekli isleyen,
calisan ve tireten dinamik bir akil s6z konusudur. Akil kelimesi Kur’an’da isim kalibinda ge¢medigi
gibi fiili mazi siygasiyla sadece bir yerde gecer;*® daha ¢ok muziri siygasiyla kullanmildigim
gdrmekteyiz. Bu ¢ok 6nemli bir husustur. Clinkii muzAari siygasi genis zaman formu olup hem su
anda fall olan ve hem de gelecekte de fal olacak olan demektir. Bunun anlami, Kur’an’da ge¢miste
bir kere diisiiniip duran bir akil degil, su anda ve gelecekte de siirekli diisiinen ve fal olan bir aklin
Ongoriildiigli miisahede edilmektedir.*

2. Vahiy
2.1, Vahyin Sézliik ve Terim Anlami

Sozlik anlami olarak vahiy: “gizli ve siiratli bir sekilde bildirmek; ilham etmek, ima ve isaret

7 35

etmek, fisildamak, emretmek, telkin etmek, vesvese vermek, yazmak, icgiidii vb. manalara

gelir.

Terim anlami olarak vahyin ¢ok cesitli tanimlar1 yapilmistir, burada bunlarin hepsini vermekten
ziyade en kapsamli gérdiigiimiiz tanimi vermekle yetinecegiz. Buna gore vahiy: “Allah Te4ld'nin
genel olarak varliklara hareket tarzlarini bildirmesi, 6zel olarak da insanlara ulastirmak istedigi
ilahi emir, yasak ve haberlerin tiimiinii vasitali veya vasitasiz bir tarzda, gizli ve siiratli bir yolla

peygamberlerine iletmesidir”.*

Yukarida vahyin taniminda gegen “genel anlamiyla varliklara hareket tarzlarinin bildirilmesi” ile
hem peygamberlere hem de peygamberlerin disindaki insanlara ve hayvanlara gelen ilham
kastedilirken, 6zel anlamiyla sadece peygamberlere gelen vahyin kastedildigi anlasilmaktadir.

2.2, Vahyin Kaynagi ve Mahiyeti Sorunu

Vahiy, Allah ile peygamberi arasinda vuku bulan 6zel bir iletisim bi¢imidir. Kur’an, bize bu iletisim
bigiminin ii¢ seklinden bahseder. Bunlardan birincisi, dogrudan dogruya Allah’in peygamberine
vahyetmesi; ikincisi perde arkasindan vahyetmesi ve {iglinciisi de melek aracilifiyla
vahyetmesidir.”” Her {i¢ seklinde de vahyin kaynaginin Allah Te4la oldugu agiktir. Peygamberler
ise vahyi tebligle memur edilmis elcilerdir. Bizler, vahyin s6z konusu ii¢ seklinin de nasil

31 Gelebi, Islam Inang Sisteminde Akilcilik, 30-32.

32 Abdulbaki, Mu’cemii’l-Miifehres, 428-469, 525, 272-273, 252, 705-706.

33 el-Bakara 2/75.

3 Karaman vd. Kur’dn Yolu Tiirkge Medl ve Tefsir, 3/139-140, 383; 1/250-251, 255.

3 Ibn Manzur, Lisanii’l-Arab, 15/379; Miitercim Asim Efendi, Kdmiisu'l-Muhit Terciimesi, 6028; Isfahani, Miifreddt (Kur'dn
Kavramlari), 1544-1546; Muhsin Demirci, Vahiy Gercegi (istanbul: IFAV Yayinlari, 2011), 31.

Genis bilgi icin bk. Demirci, Vahiy Gercegi, 33-34; Mehmet Erdogan, Vahiy-Akil Dengesi Agisindan Siinnet (istanbul: IFAV
Yayinlari, 2019), 13-14.

37 es-Slrd 42/51.
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gerceklestigini bilememekteyiz. Clinkii vahyin mahiyetinin ne oldugu bizce mechul bir durum
arzetmektedir. Bu nedenle metafizik bir varligin (melegin) fiziki bir varlikla (peygamberle) nasil
iletisime gectigini bizim bilme imkanimiz yoktur. Bu durum peygamberlere 6zel bir tecriibe alani

38

oldugu i¢in ancak onlar bunu anlayabilirler.’® Vahyin geldigi anlarda “Hz. Peygamberin
viicudunda terleme ve titremenin gériilmesi, yliziiniin renginin degismesi, gozleri kapali oldugu
halde sesli sesli nefes almasi, kendinden gegmesi, viicudunun ¢ok agirlasmasi”® vb. seklinde
gecirdigi sikintili stire¢ bu isin ¢ok zor bir durum oldugunu géstermektedir. Bu zorlu siirecte ve
zorlu iletisim bicimi ile Allah Teild peygamberlerine insanlara duyurulmasi gereken bilgileri

vahyetmektedir. iste vahiyle gelen bu bilgiler insanliga yol gésteren gercek bilgilerdir.

Islam alimleri kahir ekseriyetle vahyi, “metliiv ve gayr-1 metliiv’olmak tizere ikiye ayirmislardir.
Metliiv vahiy, okunan vahiy anlaminda olup bununla Kur’an vahyi kastedilmektedir. Buna “vahy-
i celi, yani acik vahiy” de denir. Gayr-1 metliiv olan, yani okunmayan vahiy ise Stinnet vahyidir.
Buna “vahy-i hafi, yani gizli vahiy”* de denmektedir. Siinnet, Hz. Peygamber’in s6z, fiil ve
takririnden (yani onay ve tasvibinden) olusmaktadir. Kur'an’in Hz. Peygambere vahyedildigi ve
vahiy mahsulii oldugu konusunda biitiin islam alimleri goriis birligi halindedirler. Zaten vahiy
denince akla ilk gelen Kur’an vahyidir. Stinnet vahyine gelince bu konuda ihtilaf vardir. islam
alimlerinin kahir ekseriyetine gére -Kur'an vahyi gibi olmasa da - Siinnet’in de bir kismi vahiy
mahsuliidiir.*' Cok az bir grup lime gore ise Kur’an disinda vahiy yoktur. Siinnet denilen sey vahiy
mahsulii olmay1ip Hz. Peygamber’in ¢evresinden elde ettigi bilgi birikimini, tecriibelerini ve aklini
kullanarak yaptig1 ictihatlarindan olugsmaktadir.*

Bununla birlikte burada zikri gegen “vahy-i hafinin/gizli vahyin”, melek aracilifiyla gelen “acik
vahiy/vahy-1 celi”gibi olmadigi da ortadadir. Dolayisiyla Hz. Peygambere olagan hayatin akisi
icerisinde —kontrollii de olsa-aklini kullanacagi ve igtihat edebilecegi genis bir alan birakilmigtir
ki, onun hayatinda bu durumun bolca érneklerini gérmekteyiz.*

2.3, Akil-Vahiy iligkisi

islam diisiincesinde tarihi siire¢ icerisinde akil-vahiy iliskisi baglaminda selef dénemine
baktigimizda onlarin benimsedikleri prensipleri geregi vahyi dncelediklerini, bu nedenle akli
yorumlara (te’vile) pek sicak bakmadiklarini gériiriiz.* Bununla birlikte bu durum onlarin akla
Onem vermedikleri anlamina gelmez. Cilinkii o dénemde selef ulemasinin fikihta re’ye
basvurduklarin, ictihat yaptiklarini, akli ¢ikarimlara dayanarak kiyas yaptiklarimi miisahede

38 Erdogan, Vahiy-Akil Dengesi A¢isindan Sitinnet, 14-15.

Habil Sentiirk, “Peygamberlerin Diger insanlardan Farki: Vahiy”, Dokuz Eyliil Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 3
(1986), 182-186; Erdogan, Vahiy-Akil Dengesi Acisindan Siinnet, 56.

Demirci, Vahiy Gergegi, 234.

4 Yavuz, “Vahiy” , 42/442; Demirci, Vahiy Gergegi, 232-233.

Bu konuda genis bilgi icin bk. Mehmed Said Hatipoglu, Hz. Peygamber ve Kur'dn Dist Vahiy (Ankara: Otto Yayinlari,
2017), 29-164; Yavuz, “Vahiy” , 42/442.

 Abdulcelil isa, Hz. Peygamberin I¢tihatlari, gev. M. Hilmi Mert Tiirkmen-Abdulvehhab Oztiirk (Ankara: 1976), 63-157.
a Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, ilcamii’l-Avam an flmi’l-Keldm (Beyrut: Daru’l-Kiit{ibi'l-Gazali, 1985),

53-54 vd.; Mustafa Oz, Baslangigtan Giiniimiize [slim Mezhepleri Tarihi (Istanbul: Ensar Yayinlari, 2011), 412-413.
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etmekteyiz. Ancak ilerleyen yillarda o dénemde zaman zaman fikhi konularin disina ¢ikilmaya
baslanarak akaid konularinda da fikir yiiriitiilmeye baslandig1 gériilmektedir.”

Daha sonraki donemlerde Mutezile'nin ortaya ¢ikmasi ve keldm ilmini kurmasiyla akil-vahiy
iliskisinde yeni bir evreye gecildigi goriiliir. Bu dénemde Mu‘tezile alimleri akla biiyitk 6nem
vermisler ve nass karsisinda onu ¢ogunlukla hakim konumda tutmuslardir. Akil ve nass arasinda
bir tearuz gordiiklerinde akli esas alip nassi tevil etmislerdir.* Bununla birlikte onlar nassa da
deger vermisler ve ihmal etmemislerdir.”

Mu'‘tezileden sonra ortaya ¢ikan Ehl-i Stinnet keldmcilari (halef ulemasi), bazi istisnalar bir tarafa
birakilacak olursa, genel goriiniis itibariyle akil-nakil iligskisi hususunda denge kurmaya
calismislardir. Yani hem akla hem de vahye esit derecede deger vermeyi hedefledikleri
gorilmektedir.* Ciinkii vahiy, Allah’tan gelen boyutuyla akla yon veren bir 6zellige sahipken, akil
da vahyi anlamaya ve onun vahiy oldugunu kavramaya, onunla gelen emir ve yasaklari idrak
etmeye yarayan en Snemli bir unsur olarak miisahede edilmektedir. Bu dénemde Ehl-i Stinnet
keldmcilarinin akil-vahiy iliskisine yaklasimina &zellikle Gazzali'nin bakis agisinin damgasini
vurdugunu gormekteyiz. Gazzal'ye gére akil goz ise vahiy 1sik gibidir. Gdzsliz 151k bir ise
yaramadig1 gibi 1siksiz g6z de kor gibi olup bir ise yaramaz. O halde bunlarin her ikisi de
gereklidir.” Gazzil'nin bu giizel tesbihli anlatimina gére akil ve vahiy birbirini tamamlayan,
birbirine muhtag olan iki 6nemli deger ve rehberdir. Bu nedenle bunlardan birisi digerinden daha
tstiin degildir. Ancak insanlarin akillar1 birbirlerinden farkli olduklari i¢in her haliikdrda dogru
olan sagsmaz bir rehbere muhtactirlar. iste bu rehber ise vahiydir. Hem insanda bulunan heva ve
heves aklin dogru yolu bulmasina ¢ogunlukla engel teskil edecegi igin akil yine vahyin yol
gostericili§ine ve rehberligine muhtactir. Ustelik ibadet ve sert konularda gercek kaynak ancak
vahiy olabilir. Dolayisiyla bu durumda aklin, vahyin kontroliinde diisiinmesi ve hareket etmesi
elzemdir.” Bu nedenle Ehl-i Siinnet keldmcilar1 akli tek basina hakikatleri kavramakta aciz
goriirler, akil-nakil ¢atismasi durumunda nakli esas alirlar. Akli, naklin agiklamasi konusunda
gerekli goriirler. Zaman zaman bu goriinen maddi 4lemde bile yanilan aklin, gayb alemi ile ilgili
konularda yanilmasi kaginilmaz olup onun bu hususta mutlaka vahye tabi olmasi gerektigini
vurgularlar,®

Diger taraftan islam filozoflar: akli, gercegi kavramada birinci derecede 8l¢ii kabul ederek manasi
¢ok acik olan nasslar1 dahi tevil edip baska manalar vermislerdir. Hatta bu tutumlari geregi
nasslarda ¢ok agik belirtilen cismani hasri dahi inkar ettikleri goriilmektedir.”” Buna karsilik

4 Hiilya Alper, Imam Matiiridi'de Akil-Vahiy liskisi (istanbul: iz Yayincilik, 2017), 21, 31-32; Recep Ardogan, Akideden
Keldm’a Keldm Tarihi (istanbul: Klm Yayinlari, 2017), 259-260.

46 Gelebi, Isldm Inang Sisteminde Akilcilik, 28; Ardogan, Akideden Keldm’'a Keldm Tarihi, 125-130.

Osman Aydinli, “Mutezile Geleneginin Kur'dn-1 Kerim Tasavvuru”, Isldmi ilimler Dergisi, 1/1 (Bahar 2006), 39-57;

Hiiseyin Hansu, Mutezile ve Hadis (Ankara: Kitabiyat, 2004), 161-266.

8 Gelebi, Isldm Inang Sisteminde Akilcilik, 38-39; Ardogan, Akideden Keldm'a Keldm Tarihi, 128.

4 Gazzall, Mearicii’l-Kuds fi Medarici Marifeti'n-Nefsi (Beyrut: Daru’l-Afaki’l-Hadideti, 1975), 57.

30 Alper, Imam Matiiridi'de Akil-Vahiy fliskisi, 162-163; Erdogan, Vahiy-Akil Dengesi A¢isindan Siinnet, 38-39.

51 Gelebi, Isldm Inang Sisteminde Akilcilik, 28; Alper, Imam Matiiridi'de Akil-Vahiy fliskisi, 42-47.

52 Gazzali, Tehdfiitii'l-Felasife (Beyrut: Daru’l-Mesrik, 1986), 235-236 vd.; Gazzall, el-Munkizumine'd-Daldl, cev. Hilmi
Giingdr (Ankara: Maarif Basimevi, 1960), 35-36; ibn Riisd, Felsefe- Din Iliskileri, haz. Siileyman Uludag (istanbul: Dergah
Yayinlari, 1985), 142-143 vd.
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Stfiler, akli sehadet dlemi denilen diinya hayati i¢in gerekli gériip onu bu alanda yetkili
goriirlerken gayb 4leminde ona hig bir yetki vermemektedirler. Onlar, gayb dleminde nassin
yaninda kesf yoluyla elde edilen bilgilere de giivenmektedirler.”

Aslinda insana akli verenin de vahyi gonderenin de Allah Teala oldugu agiktir. Dolayisiyla her ikisi
de Allah’in bize sundugu iki degerli nimettir. RAg1b el Isfahani hakli olarak bu durumu soyle
aciklamaktadir: Ona gore “Allah Teil4 insanlara biri icerden, digeri disaridan olmak tizere iki el¢i
gondermistir. icerden génderdigi elci akil, disaridan génderdigi elci ise peygamber (vahiy) olup
bu ikisi birbirini tamamlamaktadir”.> Dolayisiyla bu ikisinin birbiriyle celismesi ve birbirinden
ayrilmasi kabul edilemez.

Séziin 6zii sudur ki, bir iki istisna grup disinda, islam alimleri kahir ekseriyetle akla geregi kadar
yer vermisler, gereginden fazlasina sinir getirmislerdir. Onlar, aklin daha ziyade diinyevi alanda
soz sahibi olabilecegini kabul etmisler, gaybi konular da ise vahye tabi olmasiui gerekli
gérmislerdir.”

3. Fetinet

3.1. Sozliik ve Terim Anlami Olarak Fetanet

Fetanet kelimesi sozliikte “zeka ve akil sahibi olmak, anlayis icin zihinsel yetenek sahibi olmak,
anlayisli olmak, bilmek, maharet sahibi olmak, anlamak ve kavramak, ustalik sahibi olmak” vb.*
anlamlara gelmektedir.

Terim anlami olarak fetdnetin, “peygamberlerin miiteyakkiz kuvvet-i r'ey zekdya malik
olmalar1”,”” “Uistiin zeka giiciine sahip olmalar1”,”® “zeki ve hikmet sahibi olmalar1”,* “akli ve fikri
yeteneklerinin yeterli ve tist diizeyde olmas1”,*® “fikir ve hayata istikamet ve dinamizm kazandiran

peygamber akli” vb.*! seklinde cesitli tanimlar1 yapilmistir.

Buna gore yukaridaki tanimlarda gecen 6zelliklere sahip olan peygamberler akilli, zeki, uyanik, 6n
goril, ileri gortsli ve keskin zekdya malik fatin insanlardir. Ciinkii peygamberlik gibi zor bir
vazife ile gorevlendirilen kimselerin fetinet sifatiyla donatilmalar1 zorunludur. Fetanetin ziddi
olan “gabavet” (anlayissiz, geri zekali, ahmak, aptal, budala, mecnun vb. vasiflar),* onlar icin

53 Uludag, “Akil”, 2/246-247; Gelebi, Isldm Inang Sisteminde Akilcilik, 29.

> Ebu’l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed b. Mufaddal er-Ragib el-Isfahéni, Kitabii’z-Zeriati ila Mekarimi’s-Serfati (Kahire:

Darusselami li't-Tibai ve'n-Nesri ve't-Tevzii ve’t-Terciimeti, 2007/1428), 157.

Demirci, Vahiy Gergegi, 75.

56 Levis Maluf, el-Miincid fi'l-Liigati (Beyrut: Daru’l-Masrik, 1973), 1/588; Mecdiiddin Muhammed b. Yakup Firuzabadi,
Kamiisu’l-Muhit (Beyrut: Daru thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1991), 4/362; ibrahim Mustafa vd., el-Mu‘cemii’l-Vasit (istanbul:
Gagri Yayinlari, 1986), 695.

57 Omer Nasuht, Muvazzah flm-i Kelam (Istanbul: Evkaf-1 Islamiye Matbaasi, 1339-1342), 201.

Yusuf Sevki Yavuz, “Fetinet” ve “Peygamber” Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet

Vakfi Yayinlari, 1989), 34/259.

Serafeddin Gélciik-Siileyman Toprak, Keldm (Konya: Selguk Universitesi Yayinlari, 1988), 284.

% Furat Akdemir, Fetdnet Sifati Baglaminda Hz. Peygamber’in Ornekligi Meselesi (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal

Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2014), 138.

ishak Halis, Peygamberlik I¢in Gerekli Sifatlar Agisindan Hz. Peygamber'in Fetaneti (Izmir: Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal

Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1997), Ozet kismi.

Devellioglu, Osmanlica-Tiirkge Ansiklopedik Liigat, 273; Dogan, Dogan Biiyiik Tiirkge Sozliik, 447.
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mubhaldir. Ciinkii gabi olan birisi vahye muhatap olamaz, insanlar onu ciddiye almazlar, muhatap
alip dinlemezler. Bu nedenle onlarin anlayis ve kavrayislari mitkemmel olmak zorundadir. Ayrica
onlar feraset ve sezgi sahibi olup uzak goriisliidiirler. insan hayatina ve diisiincesine istikamet ve
dinamizm kazandirirlar.® Ciinkii peygamberlik, i¢inde cetin miicadeleleri barindiran zor bir gérev
oldugu icin Allah Tedla peygamber olarak sectigi kimseleri gerek fiziki yénden gerekse akil ve zeka
yoniinden son derece iistiin ve kusursuz yaratmustir. Aksi takdirde bu gérevi yapamazlar.
Dolayisiyla onlarin teblig gorevini mitkemmel bir sekilde yapabilmeleri icin basta fetinet sifati
olmak tizere maddi ve manevi biitiin iistiin sifatlarla donatilmalar: zorunludur.*

“Fetanet, 6ncelikle peygamberlerin beseri yoniinii, insani 6zelliklerini, bilgi niteliklerini, aklf ve
zihinsel boyutunu ifade etmesi agisindan ¢ok 6nemlidir”.*® Kuskusuz akil ve fetinet olmaksizin
peygamberlik olamaz; ancak akil ve fetdnet peygamber olabilmek icin tek basina yeterli degildir.
Giinkii peygamberlik makami kesbi degil vehbidir; dolayisiyla vahyin destegi zorunludur. *
Bilindigi gibi peygamberleri diger insanlardan ayiran en 6nemli 6zelligi Allah Tedld’dan vahiy
almalaridir. Yani onlar vahiy almis beserdirler. Bu nedenle vahye muhatap olmak i¢in tist diizey
bir akil ve zekd, dolayisiyla fetanet sifati gerekli oldugu gibi bunlari agiklayarak uygulamak da yine
fetdnet vasfini gerektirir. Ayrica onlarin, vahyin gelmedigi durumlarda toplumda goriilen
problemlerin ¢6ziimiinde akl kullanmalari, gerektiginde ortak akla bagvurmalar: (megveret ya da
slira) yine onlarin fetdnet sifatlarinin bir geregidir. Nitekim bu durumu basta Hz. Muhammed
(s.a.v) olmak tizere® biitiin peygamberlerin hayatlarinda miisahede etmekteyiz.*®

3.2. Akil-Fet4net iligkisi

Akil ve fetinetin anlamlari disiiniildiigiinde ikisi arasinda dogrudan ve ayrilmaz bir iliskinin
oldugu goriiliir. Aklin daha genis ve genel bir anlami olmasina ragmen fetinetin anlami daha dar
ve 6zeldir. Buna gore her fetanet sahibi akilli olmasina ragmen biitlin akil sahipleri fetanet sifatina
sahip olmayabilirler. Bilindigi iizere insanlar adedince aklin dereceleri vardir; bu nedenle
herkeste derecesine gére akil bulunsa da fetinet sifati bulunmayabilir. Ciinkii akil, anlama,
kavrama, diisiinme ve muhakeme giicii anlamina gelirken, fetanette ise bunlarin yan sira olaylari
¢ok yonlii olarak gériip derinlemesine analiz yapacak bir giic manasi vardir. Dolayisiyla fatin olan
kisi akll muhakeme ve diisiinmenin yaninda ¢ok yoénlii ve derinlemesine anlama, kavrama,
Ongoriilii olma, ileri goriislii, feraset ve sezgi giiciine de maliktir. Hilbuki her akil sahibi bu giice
sahip degildir. Kuskusuz aklin dereceleri oldugu gibi fetinetin de dereceleri vardir. Ancak
peygamberler, akilda oldugu gibi fetinet bakimindan da en mitkemmel diizeydedirler.

& Halis, Peygamberlik I¢in Gerekli Sifatlar Agisindan Hz. Peygamber’in Fetaneti, Ozet kismi.

o4 Kemaliiddin Ahmed el-Beyadi el-Hanef, isardtii’l-Meram min [barati’l-imam, thk. Yusuf Abdurrezzak (Misir: Seriketii
Mektebeti ve Matbaati Mustafa Sani el-Halebi ve Evladiihu bi Misir, 1368/1949), 329; Muhittin Bahgeci, Ayet ve
Hadislerde Peygamberlik ve Peygamberler-Niibiivvet ve Risalet (istanbul: Tiirdav Basim Yayim Ltd. $ti., 1977), 153-154 vd.;
Abdusselam b. ibrahim el-Lekkant, Serhu Cevhereti’t-Tevhid (Misir: Matbaatii’s-Saadet, 1955), 180.

& Akdemir, Fetdnet Sifati Baglaminda Hz. Peygamber’in Ornekligi Meselesi, 79.

% Toprak, Hz. Muhammed'in Niibiivvetine Delil Olan Insan Ozellikleri, 232-233.
¢ Genis bilgi icin bk. Isa, Hz. Peygamber’in I¢tihatlari, 63-157.
68 Genis bilgi icin bk. Mustafa Asim K&ksal, Peygamberler Tarihi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2005), 1/29-

354, 2/7-351; Mehmet Dikmen, Peygamberler Tarihi (Istanbul: Nesil Yayinlari, 2021), 97-627.
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Peygamberler, “keskin goriislii, tistiin zeka ve hikmet sahibi, akli ve fikr kabiliyetlere malik, mahir
ve usta, st diizeyde bilen, anlayan, kavrayan yetenek sahibi, ileri diizeyde akilli, zeki ve hikmetle
hareket eden, fikir ve hayata istikamet veren ve dinamizm kazandiran uyanik kimselerdir”® ki
biitiin bu manalar “fetdnet” kavramiyla ifade edilmektedir. Onlar, fetinet sifatlar1 geregi s6z ve
davranislarinda hikmet sahibidirler, abes seylerle istigal ettikleri goriilmemistir. S6z ve
davranislarinda daima makul ve &l¢iili olup asiriliktan uzak durmuslardir. Onlar, yasayislar:
boyunca sagduyu ve akl-1 selim sahibi, agir bash ve vakur kimseler olarak taninmiglardir. Bu
nedenle bulunduklar1 toplumlarda son derece agirliklar: olan saygin kimselerdir. Bu 5zellikleri
nedeniyle diismanlarinin dahi onlara saygi duyduklari miisahede edilmektedir.”

3.3. Peygamberlerin Fetinet Sifatiyla ilgili Ornekler

Peygamberlerin fetanet sifatini iki noktada ele alabiliriz. Birincisi, vahiy geldigi zamanlarda vahye
muhatap olmalari, onu anlayip acgiklamalar1 ve ona gdre yasayarak rnek bir hayat cizgisi
olusturabilmeleridir. Ciinkii vahye muhatap olabilmek son derece iistiin bir akil ve zekya sahip
olmakla miimkiin olabilir. Aksi takdirde vahye muhatap olamazlardi. ikincisi, vahyin gelmedigi
durumlarda akil ve mantiklarini kullanarak ictihat etmeleri, bu vesile ile toplumdaki mevcut
problemlere ¢6ziim bulmalaridir. Peygamberler tarihine baktigimizda biitiin peygamberlerin
hayatlarinda bu iki noktanin bariz bir sekilde 6rneklerini gdrmemiz miimkiindiir. $imdi konuyla
ilgili olarak basta Hz. Peygamber olmak iizere diger peygamberlerin hayatlarindan bazi rnekler
gorelim.

3.3.1. Hz. Muhammed'in (s.a.v.) Fetdnet Sifatiyla flgili Ornekler

Hz. Peygamber’in (s.a.v) fetdnet sifatini onun hayatina bakarak ¢ok farkli noktalardan ele
alabiliriz. Bu durum onun fetinetinin daha genis boyutuyla ve ¢ok yonlii olarak anlasilmas
acisindan olduk¢a 6nemli bir durum arzetmektedir. Simdi bu konuya farkli yonlerden temas
edelim.

1. Hz. Muhammed’in (s.a.v.) imanh ve ahlakli bir toplum olusturmada gésterdigi akli performans:
“Hz. Peygamber, miicadelesi esnasinda akil, mantik ve muhakemesiyle dusiince ve
davranislarinda son derece makul ve olgiilii hareket ederek imanli ve ahlikli bir toplum
olusturabilmistir”.”* Onun hayatina ve miicadelesine baktigimizda yukarida zikredilen gayelere
uygun bir toplum olusturmayi hedefledigi goriiliir. O, yetistigi sirk toplumunda tevhid miicadelesi
vermis, sirki ortadan kaldirmak igin ¢ok bilyiik bir ¢aba harcamustir. Ciinkii ahlaksizligin
kaynaginda biiyiik oranda sirk ve kiifiir yatmaktadir. Bu miicadeleyi yaparken fetinet sifat1 geregi
cok akilct davranmis, siinnetullah denilen kiinattaki cereyan eden kanunlara riayet etmistir.
Clinkii bdyle bir miicadelede bu kanunlara uymayanlar basarisiz olmaya mahk{imdurlar. Mesela
insan fitrat1 ve psikolojisi yeni olan bir seyi birden kabul etmekte zorlanacag i¢in Hz. Peygamber,
burada vahyin 1s18inda Allah’in 4lemde ve Kur'dn’da koydugu tedricilik kanunlarina uymus” ve

© Nusahi, Muvazzahilm-i Keldm, 201; Yavuz, “Fetdnet” ve “Peygamber”, 34/259; Gélciik-Toprak, Keldm, 284; Akdemir,
Fetdnet Sifati Baglaminda Hz. Peygamber’in Ornekligi, 38; Halis, Peygamberlik Icin Gerekli Sifatlar Aqisindan Hz. Peygamber’in
Fetdneti, Ozet kismu.

Bahgeci, Ayet ve Hadislerde Peygamberlik ve Peygamberler, 156-158; el-Lekkant, Serhu Cevhereti’t-Tevhid, 180.

Halis, Peygamberlik ¢in Gerekli Sifatlar Agisindan Hz. Peygamber'in Fetdneti, Ozet kismu.

72 en-Nahl 16/67; el-Bakara 2/219; en-Nisa 4/43; el-Maide 5/90-91.
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yavas yavas getirdigi prensipleri toplumda uygulamaya koyabilmistir. Onun bu basarisinda
fetinet sifat1 geregi akla, mantiga, toplum sosyolojisine ve psikolojisine uymasinin pay: oldugu
goriilmektedir. Boyle yapmakla kisa zamanda son derece cahil ve bedevi bir toplumdan sahabe
denilen ve Kur’an'in dvgiisiine mazhar olmus” muvahhid bir toplum ¢ikarabilmistir ki bu durum

onun manevi mucizelerinden sayilmistir,”*

2. Emr-i bi’'l-maruf ve nehy-i ani’l-miinker (teblig) goérevindeki akilc1 metodu: Kur'an’in en ¢ok
lizerinde durdugu 6nemli bir prensip iyiligi yaymak ve kotiiliiklere engel olmaktir. Hz.
Peygamberin biitiin hayat miicadelesinin §zii de budur. Ancak bunu yaparken etkili bir miicadele

IALY

icin bu konuda da Kur’dn’in “Rabbinin yoluna hikmetle ve giizel 6giitle ¢agir ve onlarla en giizel

"7 emrine uydugunu, bu hususta akil ve mantik ilkelerini islettigini

sekilde miicadele et
gormekteyiz. Insanlara hitap ederken onlarin seviyelerini gozetmesi,” giiler yiizlii ve tatli dilli

olmasi,” teblig vazifesini yapmada muvaffak olmasinin temel sirrini olusturmaktadir.

3. Egitici ve donistiiriicii yondeki akilc1 vasfi: Hz. Peygamber, icinde yasadigi bedevi ve cahil
kavmin icerisinde Kur’dn ayetlerini okuyup yayarken ayni zamanda bir kiiltiir seferberligi
baslatmistir.”® Daha sonralari onun getirdigi dgretiler 1518inda yeni miiesseseler kurulmus,” bu
durum ileride birgok ilim dalinin dogmasina zemin hazirlamistir. Bu nedenle cahil ve bedevi bir
kavmi kisa zamanda 1slah edip doniistiirerek ilim ve irfan sahibi kitlelerin meydana gelmesine ve
buradan parlak bir medeniyetin dogmasina® sebep olmasi yine onun fetinetinin bir tezahtirii

olarak goriilmelidir.

4. “Onder ve lider olmada akilci 8zelligi”:* Hz. Muhammed (s.a.v), peygamber olmasi ve vahiy
almasi hasebiyle bulundugu toplumun manevi lideri ve dnderi iken ayri zamanda devlet baskani,
yerine gore komutan olarak da maddi onder ve lider konumundaydi. O, iimmi olmasina ve
dnceden herhangi bir liderlik, komutanlik ve 6nderlik tecriibesi bulunmamasina ragmen bu
hususlarda da basarili olmustur. Maddi ve manevi liderlik yapmak ve o toplumu yénetmek akil,
mantik, muhakeme ve hikmet 6l¢iileriyle miimkiin olur. Aksi takdirde 6nder ve lider olunamaz.
Baska liderler zoraki ve baski yoluyla kendine itaati saglarken, onun iman ve sevgiye dayali bir
itaat sistemi kurdugunu gérmekteyiz. Ciinkii o, kalpleri fethederek géniillerde taht kurmustur. Bu
nedenle Hz. Peygamber, manevi liderlik yéniinden tiim kalplerde sevilirken ve herkes ona sevgi
ve saygl ile bagli kalirken, ayni zamanda ona kars1 ~-korku ve baskiya dayali degil, iman ve sevgiye

7 et-Tevbe 9/100; el-Fetih 48/18, 29.

7 Gélciik-Toprak, Keldm, 376-378; Halil ibrahim Bulut, “Mu‘cize” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2020), 30/349.

S en-Nahl 16/125.

76 Abdullah Ozbek, Bir Egitimci Olarak Hz. Muhammed (s.a.v) (Konya: Selam Yayinevi, 1988), 151-156.

7 M. Faruk Bayraktar, Islim Egitiminde Ogretmen-Ogrenci Miinasebetleri (Istanbul: Marmara Universitesi lahiyat

Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 1994), 232-233; Mehmet Fatih Oztiirk, Miicadele Suresinin Din Egitimi Agisindan Incelenmesi

(Konya: Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2008), 43-49.

78 Halis, Peygamberlik I¢in Gerekli Sifatlar Agisindan Hz. Peygamber’in Fetaneti, Ozet kismi.

7 Ibrahim Saricam-Seyfettin Ersahin, Islim Medeniyeti Tarihi, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2015), 43-276.

80 Saricam-Ersahin, [sldm Medeniyeti Tarihi, 43-276.

8 Halis, Peygamberlik I¢in Gerekli Sifatlar Aqisindan Hz. Peygamber’in Fetaneti, Ozet kismi.
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dayali olarak -maddi yénden de miikemmel bir itaat séz konusuydu.® Iste biitiin bunlar1 dengeli
ve Ol¢iilil bir sekilde yiiriitebilmek yine tstiin bir fetaneti gerektirir.

5. “Problemleri ¢cdzmede akli kullanmadaki iistiin basarisi”:** Malumdur ki, toplum hayatinda ¢ok
sayida problemler bulunur. Ciinkii diinya hayati imtihan yeri oldugu i¢in insanlar ¢esitli dertler
ve sikintilarla karsilasirlar. Bu yiizden de her insan kendisine gére 6zel problemler ve sikintilar
yasamaktadir, Bazen insan bu sikint1 ve problemlerin lstesinden tek basina gelirken bazen de
listesinden gelemez ve bagkasina ihtiya¢ duyar. Bu durum Hz. Peygamber’in icinde yasadig1 Mekke
ve Medine toplumlarinda da yasanmaktaydi. Ustelik bu sehirlerde ve bu sehirlerin bulundugu
Hicaz bolgesinde farkli din ve kiiltlirlere mensup ¢ok sayida kabileler bulunmaktaydi. Bu
farkliliklardan kaynaklanan ihtilaflar ve hatta zaman zaman catismalar meydana gelmekteydi. Hz.
Peygamberin buralarda meydana gelen problemleri ¢ozmede énemli rol oynadigini ve bunlara
akilct ¢oziimler buldugunu Isldm tarihinden &grenmekteyiz. Mesela niibiivvet &ncesinde
Mekke’de Kabe'nin tamir edilmesi nedeniyle yerinden indirilen Hacerii’'l-esved tasinin tekrar
yerine konulmasi hususunda kabileler arasi miinakasay1 kavgaya dontistiirmeden akilc bir
yontemle ¢dzmesi®, séz ve davramislarinda Slgiilii, hikmetli ve makul olmasi, diiristligi ve
giivenilirligi sayesinde herkesin problemlerini ¢6zmede miiracaat edilen kisi konumuna gelmis
olmasi yine onun fetaneti sayesindeki iistiin basarisinin bir géstergesidir.

6. Bar1s ve savas zamanlarindaki faaliyetlerinde gésterdigi akilc tutumu: Hz. Peygamber’in (s.a.v),
daha dnceleri askeri bir egitim almadig1 halde bir¢ok savasa komutanlik ettigi bilinmektedir.
Ustelik bu savaslarin ¢ogunda galip gelmistir. O zaman bu durum hangi sebeplerle ve nasil izah
edilebilir?

Bilindigi tizere Hz. Peygamber vahiy geldigi zaman tereddiit etmeden ona uyar ve vahyin geregini
yerine getirirdi; bu agidan bakildiginda ilahi destege sahipti. Bir peygamber olarak Hz.
Muhammed, zaman zaman harikulade olaylara (mucizelere) da mazhar olurdu. Siiphesiz onun
basarilarinda ve zafer kazanmasinda bu durum hatirdan ¢ikarilmamalidir. Ancak hayatin olagan
akist icinde ¢ogu zaman vahiy gelmez ve mucizevi olaylar da vuku bulmazdi. Bu durumda bir beser
olarak yapmasi gereken sey aklini kullanmak ve ortak akla (mesveret ve slirdya) basvurmaktir ki
o da bunu yapardi®; basarilarinin sirrini buralarda aramak gerekir.

Hz. Peygamber’in (s.a.v) hayatina baktigimizda savasta ve barista, i¢ ve dis politikada takip ettigi
siyasette son derece akilci bir tutum izledigi goriilmektedir. O, sebepler diinyasinda yasadigini
bilip ona gore davranmakta, basarinin maddi ve manevi tiim sebeplerine basvurarak onlari
eksiksiz yerine getirdigi goriilmektedir. Bunun 6rnekleri onun hayatinda ¢ok oldugu icin birkag
ornekle yetinelim. Mesela Bedir savasinda orduyu konakladiklari yere ashaptan (Ensardan) Hubap
b. Miinzir itiraz ederek kars1 ¢ikar; eger bu konuslanma vahye dayal degilse degistirilmesini ister.

82 fbn Hisam, es-Siretii'’n-Nebeviyyeti (Beyrut: Darul-Kitabi'l-izzl, 1990), 3/262; Muhammed Hamidullah, Islam
Peygamberi (istanbul: irfan Yayievi, 1980), 1/278-279; Ahmet Cevdet Pasa, Kisas-1 Enbiyd ve Tevarih-i Hulefa (Istanbul:
Bedir Yaynevi, 1972), 1/170.

& Halis, Peygamberlik I¢in Gerekli Sifatlar Agisindan Hz. Peygamber’in Fetaneti, Ozet kismi.

84 Hamidullah, Islim Peygamberi, 1/75; Cevdet Pasa, Kisas-1 Enbiyd, 1/61.
8 ibn Hisam, es-Siretii'n-nebeviyyeti, 3/165-166; Hamidullah, Islim Peygamberi, 1/245, 267; Cevdet Pasa, Kisas-1 Enbiyd,

1/151.
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Hz. Peygamber de bunun vahye dayali bir fiil olmadigini, daha iyi bir teklif gelirse onu
degerlendirecegini soyler ve adi gegen sahabenin goriisiine uyarak orduyu onun dedigi yerde
konuslandirir.* Yine zafer kazanmak i¢in o giinkii sartlarda askerligin tiim kurallarini yerine
getirdigi, savasta ordusuyla birlikte zirh giydigi, sipere yattig1, hendek savasinda goriildiigii tizere
Selmén-1 Faris’nin goriislerine uyarak Medine'nin etrafina hendek kazdirdig: ve sehri savunmak
icin ne gerekiyorsa her tiirli maddi ve manevi, siyasi, askeri ve ekonomik tedbirleri aldig:
goriilmektedir®. Biitiin bu olaylarin iistesinden gelmesinde fetinet sifatinin tezahtirii ¢ok rahat
bir sekilde gériilmektedir. Yine Hudeybiye barisinin ileride getirecegi faydalari fetineti sayesinde
dnceden gdrmiis ve ilk bakista Miisliimanlarin aleyhine gibi gériinen antlasma sartlarini yapilan
tiim itirazlara ragmen kabul etmeye karar vermistir.*® Bu antlasma sayesinde Islam hizli bir
sekilde Arabistan’a yayilmis, iki yil icerisinde Mekke'nin fethi gerceklesmistir. Yine Mekke'nin
fethini kan dékmeden gergeklestirmek i¢in aldig1 6nlemler ve fetih sonrasi uyguladigi af siyaseti®
sayesinde onlar1 kazanmasi da onun fetinetinin tezahiiriiniin en giizel 6rneklerindendir.

7.Hz. Peygamber’in (s.a.v) sosyal hayatta, aile hayatinda, ticari hayatta, hukukun uygulanmasinda
ve adaletin tesisinde halkin her tiirlii ihtiyaglarini karsilamasi, yeni gelen hiikiimleri tedrici olarak
hayata uygulamas1,” insanlarla ¢ok yonlii iliskilerde bulunmasi, bu vesile ile gerek Mekke gerekse
Medine dénemlerinde insanlarin problemlerinin ¢éziim mercii olmasi ve bunda da muvaffak olup
herkesin sikintilarina ¢are bulmasi,” yine onun fetinet sifatinin bir gostergesi olarak kabul
edilmelidir.

3.3.2. Diger Peygamberlerin Feténet Sifatlariyla flgili Ornekler

Peygamberler vahiy gelmedigi durumlarda hemen hepsi fetanet sifatlar1 geregi akla miiracaat
ederek kendi ictihatlariyla hareket etmislerdir. Burada biitiin peygamberleri zikretmek miimkiin
olmadig i¢in bir kismini 6rnek vermekle yetinecegiz. Ciinkii bunlarin hepsi ayni kanuna tabidir®.
Birisi i¢in gegerli olan bir vasif tiimii i¢in de gegerlidir.

insanligin ikinci babasi sayilan Hz. Nuh (a.s), uzun yillar kavmini tevhid inancina ¢agirarak sirkle
miicadele etmistir. Bununla birlikte kavminin azginlikta diretmesi ve kendisine zulmii artirmalar:
izerine onlarin helakini istemistir.” Bunun {izerine Allah Teild ona bir gemi yapmasini

emretmistir.”* O giink{i sartlarda bir gemi yapmak siiphesiz kolay bir is degildir. Geminin yapimi

8 Isa, Hz. Peygamber'in Ictihatlari, 131.

87 ibn Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyyeti, 3/165-166; Hamidullah, Isldm Peygamberi, 1/245, 267; Cevdet Pasa, Kisas-1 Enbiya,

1/151.

8 ibn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyyeti, 3/263-264; Hamidullah, [slam Peygamberi, 1/278-280; Cevdet Pasa, Kisas-1 Enbiya,
1/171-174.

8 ibn Hisam, es-Siretiin-Nebeviyyeti, 4/45-46; Hamidullah, Isldm Peygamberi, 1/288-290; Cevdet Pasa, Kisas-1 Enbiya,
1/195-199.

%0 Ozbek, Bir Egitimci Olarak Hz. Muhammed (s.a.v), 105-108, 222-233.

o {zzet Er, “Muhacirlerin Medine’ye Intibakinin Psiko-Sosyo-Ekonomik Problemleri ve G3ziimleri”, Diyanet Dergisi 25/2

(Nisan-Mayis-Haziran, 1989), 63-79; Ahmet Onkal, “Asr-1 Sadet’te Mescidin Onemi ve Yaptig1 Gérevler”, Diyanet

Dergisi, 19/3 (Temmuz-Agustos-Eyliil, 1983), 51.

%2 en-Nisa 4/64; el-En‘dm 6/42; ibrahim 14/4; el-Enbiya 21/25.

9 Nih 71/26-27.

o4 H{d 11, 37; Ebu Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberd, Tarihiil-Umemi ve'l-Miiloik - Tarihii't-Taberi- (b.y.: Beytii'l-Efkari’d-
Diiveliyye, ts.), 1/63-64 vd.; Koksal, Peygamberler Tarihi, 1/92-100; Dikmen, Peygamberler Tarihi, 148-151.
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her ne kadar vahyin kontroliinde ve desteginde olsa bile onu anlamak ve viicuda getirecek sanat
ve maharete sahip olmak, sonra inananlarla birlikte gemiye binerek tufan felaketinden kurtulmak
Allah’in yardim ve desteginin yaninda biiyiik bir fetanetin eseri oldugu kabul edilmelidir.

Peygamberlerin atasi olarak kabul edilen Hz. ibrahim’e (a.s) gelince onda fetanet sifat1 ok bariz
bir sekilde gortlmektedir. $6yle ki, daha gocukluk yillarinda dogdugu magaradan disar: ¢ikip
gokyliziine baktiginda bu kadar muhtesem bir 4lemin tesadiifen olamayacagini fetanetiyle
gbrmiis ve yaraticisini diisiinerek aramaya koyulmustur. Once gérdiigii biiyiik bir parlak yildizin
kendisinin rabbi olacagini diisiinmiis, sonra o batinca, batan sey rab olamaz “ben batam
sevmem”® diye akil yiiritmistiir. Ayn1 durumu ay ve gilines dogduklarinda da diistinmis,
onlarinda batmasi sonucu ilah ve rab olmayacaklari kanaatine vararak gercek yaratici ve Rab olan
Allah’t bulmustur.®® Yine Hz. Tbrahim (a.s) babasi Azer ile tartigmalarinda “putlarin cansiz, hig
kimseye zarar1 ve faydasi dokunmayan nesneler olduklarini ve yaratmada hicbir fonksiyonlarinin

"7 nazara vererek onun diisiinmesini istemesi; puthanedeki putlar: balta ile kirip

bulunmadigini
baltay1 biiyiik putun boynuna asmasi ve bu vesile ile puta tapan ahalinin akillarini ¢aligtirarak
diistinmelerini saglamasi,” onun fetdnetine en giizel bir 6rnektir. Nemrutla olan tartismasinda
“benim Rabbim canlilar1 §ldiiriir ve diriltir” diyerek Nemrut’a aciz kaldig1 bir fiille cevap vermesi,
tartismanin devaminda “benim Rabbim giinesi dogudan getirmektedir, sen de onu batidan getir”®
diyerek ona meydan okumasi ve bu sekilde akli ve mantiki deliller kullanmasi, béylece fikren
Nemrut ve avenesini maglup ederek diisiinmeye sevketmesi,'® onun fetinetine en giizel bir 6rnek

teskil etmektedir.

Diger bir 6rnek de Hz. Yusuf'tur (a.s). O, Misir'da kéle olarak satilmasina ragmen {istiin fetaneti
sayesinde kisa zamanda kendisini 6ne ¢ikarmus, kolelikten Misir maliye bakanligi makamina
¢ikmistir, Bu esnada ugradii iftira ile hapse diismesine ragmen, oradan ¢ikmak icin kral kendisini
affettigi halde, duygularina kapilip acele etmemis, temkinli davranip sogukkanlihgini korumus,
aklin1 ve mantigini kullanarak bizzat Ziileyha’nin kamuoyu dniinde sugunu itiraf etmesini temin
ettikten sonra hapisten ¢ikmayi kabul etmistir. Béylece kamuoyu nezdinde kendi masumiyeti
aciga ¢cikmis, ardindan da maliye bakanligina atanmay1 kabul etmistir. Eger kralin onu affetmesi
karsisinda duygularina kapilip acele ederek yeniden yargilanmadan ve hemen hapishaneden
¢iksaydi kamuoyu 6niinde aklanmamis olarak yasayacak ve bir zamanlar efendisinin hanimina goz
koymus birisi olarak insanlarin nazarinda suglu olarak kalacakti. Halbuki o, feraseti ve sagduyusu
sayesinde bdyle duygusal davranmadi, yeniden yargilanarak mahkemeden aklandi ve béylece
zaten temiz olan kendisi, halkin nazarinda da temiz bir kisi oldugunu tescillemis oldu.'*" Yine
maliye bakani iken aldigi tedbirler sayesinde llkedeki kithk ve kuraklik nedeniyle olusan
ekonomik krizi kolayca astig1 gibi Filistin gibi cevre iilkelere de yardimda bulunmustur. Yine yillar
sonra Misir'a bugday almak icin gelen kardesleri onu tamimadiklar: halde Hz. Yusuf'un onlari

% el-En‘am 6/76.

% el-En‘4m 6/77-79.

7 Meryem 19/42.

% el-Enbiy4 21/57-67.

9 el-Bakara 2/258.

10 Taberd, Tarihii’t-Taberi, 1/73-74 vd.; K6ksal, Peygamberler Tarihi, 1/154-156; Dikmen, Peygamberler Tarihi, 205-206.
1 Y{suf 12/8-101; Dikmen, Peygamberler Tarihi, 350.
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tanimasi, dnce 6z kardesi Blinyamin’i, daha sonra da tiim ailesini Misir’a getirtip yaninda

2

alikoymak icin kullandigi akilcr yontem ve tedbirler'® onun fetinetine en giizel &rnekleri

olusturmaktadir.

Hz. Davut’un (a.s) demiri eritip zirh ve diger savas aletleri yapmasi, sanayide kullanmasi;'® Hz.
Siileyman’in (a.s) sahip oldugu ¢ok genis bir devlet sinirlari icerisinde miikemmel hakimiyet
kurarak adaletle ydnetmesi, bakiri eritip isleyerek pek ¢ok esyanin yapiminda kullanmasi'®* her
iki peygamberde iistiin bir fetinet sifatinin varligin agikca ortaya koymaktadir. Bunlarin disinda
burada ismi zikredilemeyen diger peygamberlerin her birisinin hayatlarina bakildiginda farkl
sekillerde de olsa hepsinde stiin bir fetinet sifatinin tezahiirlerini agik¢a gérmek miimkiindiir.'*

Sonug

Fetinet, akli yerinde ve zamaninda en iyi sekilde kullanma vasfina ve yetkinligine sahip olmak
demektir. Bu tek basina biiyiik bir deger ve ayricalik olusturan bir sifattir. Bu deger ve vasif,
peygamberlerin beserl ydniinii yansitmakla birlikte vahye muhatap olmalarini saglayan ¢ok
Snemli bir 6zelliktir. Peygamberler bu 6zelligi ile bir taraftan vahye muhatap olup onu anlamaya
ve uygulamaya calisirlarken, diger taraftan vahyin gelmedigi durumlarda ictihat yaparak
toplumdaki problemleri ¢dzmektedirler. Bu durum onlari baskalarina iistiin kilan ¢ok biiyiik bir
gii¢c olusturmaktadir.

Fetinetin yam sira peygamberlerde diger baska zorunlu vasiflarin bulunmasi onlarin bizim igin
her ydniiyle birer {istiin 6rnek sahsiyetler oldugunu gostermektedir. Bu sifatlar peygamberlerin
temsil vasfini olusturur. Bu nedenle s6z konusu sifatlarin, onlari 6rnek alan miiminlerde séyle
tezahiir etmesi gerekir. Mesela, onlarin “sidk, eminet, ismet, fetdnet, teblig vb. sifatlar1” bir
miiminin hayatina “iman, ibadet ve giizel ahlak” olarak yansimalidir. Diger taraftan bu vasiflar bir
miiminde “giizel ahlaki yayan ve kétiiliiklerden uzak durup bunlarla giizel bir sekilde akli ve
mantiki yontemlerle miicadele eden kimse” seklinde goriilmelidir. Ciinkii “sidk ve emanet”
imanli, ibadetli ve giizel ahlakli olmay: sembolize ederken, “ismet” sifati ahlaksizlik manasina
gelecek tiim giinahlardan ve kétiiliiklerden uzak durmay: temsil eder. “Teblig” sifati ise sidk ve
emanetin temsil ettigi iman, ibadet ve giizel ahldki yaymayi gerektirirken (ki buna
marufu/iyilikleri emretmek denir), ayni zamanda ismet sifatinin temsil ettigi tiim giinah ve
kotiiliklerden uzak durmayi ve bunlarla miicadele etmeyi de gerekli kilar (ki buna da
miinkeri/kétiilikkleri nehy/yasaklama denir). “Fetinet” sifati ise biitiin bunlar yapilirken
duygusal degil, akilli ve mantikli davranmayi, sagduyulu ve akl-1 selim sahibi olmay1; miitevaz,
sabirli, agir bash ve vakur davranmayy giybet, gurur, kibir, kin ve dismanlk gibi kéti
duygulardan uzak durmay, karsi tarafi anlamayi ve hos goériilii davranmayi, herkese deger

12 Y{suf 12/63-101; Taberd, Tarihii't-Taberi, 1/114-115 vd.; Koksal, Peygamberler Tarihi, 1/286-293.

103 es-Sebe’ 34/10-11; Taberd, Tarihii't-Tabert, 1/163-164 vd.; Kdksal, Peygamberler Tarihi, 2/187-188; Dikmen, Peygamberler
Tarihi, 456-457.

104 es-Sebe’ 34/12-13; Taberi, Tarihii't-Taberi, 1/163-164 vd.; Dikmen, Peygamberler Tarihi, 485-487; Koksal, Peygamberler
Tarihi, 2/206-218.

1% Genis bilgi icin bk. Taber?, Tarihii’t-Taber, 1/43-303; Kksal, Peygamberler Tarihi, eserin tamamui; Dikmen, Peygamberler

Tarihi, eserin tamamu.
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vermeyi, aklin ve bilimin verilerinden yararlanmayi, kdinatta cereyan eden siinnetullah
kanunlarina gére hareket etmeyi ve hatta yerine gore ortak akli (mesveret ve siray1) kullanmay1
zorunlu kilar. Esasen Islam’in yetistirmeyi hedefledigi insan tipi de budur. Iste basta fetinet sifat:
olmak iizere peygamberlerin diger sifatlarindan ve hayatlarindan ¢ikarmamiz gereken dersler
bunlar olmalidir. Aksi takdirde onlar: 6rnek almamis ve onlarin hayatlarindan gerekli dersleri

¢ikarmamis oluruz.

Kader 740
20/2, 2022
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Cahiliye Deger Yargilarinin Teolojik ve Ahlaki Diizeyde Déniisiimii

Oz

Bu calismada Yasar Unal'in Cahiliye Deger Yargilartmn Teolojik ve Ahlaki Diizeyde Déniisiimii isimli eseri konu edilmektedir.
Eser, niizul ortaminda Arap toplumunun teolojik-ahlaki zihin yapisim inceleyip, ilahi vahyin bu yapiyr nasil
déoniistiirdiigiinii irdelemistir. Arap Cahiliye zihniyeti incelenirken Islam 8ncesi Cahiliye dénemi ele alinmustir. Deger ve
degisim kavramlarinin ne tiir anlamlar tasidig1 tespit edildikten sonra Cahiliye degerlerinin neler oldugu, bu degerlerin
problemli olup olmadig1 bir bir siralanmistir. Eserin son béliimiinde, Kuran'in Cahiliye degerlerini epistemolojik, teolojik
ve ahlaki diizeyde nasil doniistiirdiigii incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Teoloji, Cahiliye, Deger, Déniisiim.

Abstract

In this study, Yasar Unal's work named Transformation of Jahiliyyah Value Judgments is discussed. The work examines
the theological-moral mentality of the Arab society in the environment of its revelation and how divine revelation
transformed this structure. While examining Arab Jahiliyyah mentality, the pre-Islamic Jahiliyyah period is discussed.
After determining what kind of meanings the concepts of value and change have, what the values of Jahiliyyah are and
whether these values are problematic are listed one by one. In the last part of the work, how the Qur'an transforms the
values of Jahiliyyah on an epistemological, theological, and moral level is examined.

Keywords: Science of Kalam, Theology, Jahiliyyah, Value, Transformation.

Eser Cahiliye deger yargilarimi ortaya koymanin yaninda, indigi dénemin sartlarim da hesaba
katarak ayni zamanda bir sosyal doniisiim projesi olan islam'in, Hz. Peygamber vasitasiyla
gergeklestirdigi doniisiimii ele almaktadir. Eserin kaleme alinma nedeni Cahiliye degerlerinin
ortaya konmasi ve Islam dininin Cahiliye degerlerini nasil déniistiirdiigii olmustur. Sosyal
déniisiimler, bir toplumun mevcut durumunu ya diizeltirler ya da degistirirler. Bir sosyal
déniisiim olan islam Cahiliye ile déniisiim ve degisim arasinda nasil bir bag kurmustur? Burada
sosyal donlislimiin iyi anlasilmasi igin Cahiliye’nin de iyi anlasilmasi gerekmektedir. Bu baglamda
yazar, Cahiliye Dénemi’ni enine boyuna incelemis ve arastirmistir. Sosyal doniisiim olan islam
dini hakkinda ortaya konulan goriisler incelendiginde islam’in kendinden &nceki vahye dayali
dinlerin ya bir devami ve tamamlayicisi ya da indigi toplumdaki cesitli anlayislarin yeni bir sentezi
gibi degerlendirildigi goriilmektedir. Eser, birinci ihtimal {izerinde yogunlasip bunu akil ve vahiy
ile ayrica tarihsel ve sosyolojik verilerle temellendirmeyi hedeflemistir. islam’in sebep oldugu
sosyal doniistimiin teolojik ve ahlaki boyutu ¢calismada ele alinan temel konulardir.

Eserin giris boliimiinde, deger kavrami enine boyuna irdenlemis, din, deger ve eylem arasindaki
iliskiye yer verilmistir. Bu baglamda yazar degisim kavramini incelemis toplumsal degismenin ve
kosullarinin nasil olmasi gerektigini bizlere aktarmistir. Bunun yaninda islam &ncesi Arap
toplumunda Cahiliye kavraminin anlam cercevesini incelemis ve irdelemistir. Yazara gore, her
insanin bir diinya gorisii vardir. Diinya goriisiiniin olusmasinda degerin 6nemi biiyiiktir. Din
deger iliskisi ise kisinin diinya gdriisiiniin olusmasinda ¢ok etkilidir. Din, insanin éncesine,
yasamin bizzat kendisine ve yasamdan sonrasina dair anlam arayislarina cevap vermeye calisir.

insanin eylemine sahip oldugu degerler yén verir. Degisen diinyada insanin deger yargilar da
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degere yiikledikleri anlama gére degisebilir. Buradan hareketle ancak Cahiliye degerlerinin
bilgisine sahip olan bireyler onlarin olusum ve degisim siireclerini anlayabilir. Cahiliye dénemi
denilince, her ne kadar islam’dan énceki donem kastedilse de, Kur’an’in getirdigi islam’t anlamak
icin yakin olan ¢ag ele almak gerekir. Cahiliye doneminin en 6nemli 6zelligi ahlaki agidan her
tirlti problemli davranislarin sergilendigi bir zemin olmasidir. Cahiliye kavrami cehalet anlamini
tasir. Cehalet, sadece ilmi yoksunlugu degil her tiirli ahlaki yoksunlugu, vahye uygun
davranmamayi, kaba ve kati1 olmay: iceren bir kavramdir.

Eserin birinci bdlimiinde niizul ortaminda Araplarin bilgisel, teolojik, ahlaki ve sosyo-politik
temelleri ele alinmistir. ilk olarak Arap Cabhiliye zihniyetinin bilgisel temellerini inceleyen yazar,
konuya gelenek ve gelenekgilik ile baslamaktadir. Yazara gére gelenek, gecmisin gelecek
tizerindeki tahakkiimiidiir. Her toplumu var eden, ona ydn veren geleneksel tabular1 ve efsaneleri
vardir. Bu baglamda Cahiliye déneminin baskin figiirii, asabiyetin sebep oldugu kavmiyetcilik
zemininde ‘atalar kiiltii' seklinde ortaya cikmustir. Gelenekgiligin baskin oldugu toplumlarda
dogan insanlar, gecmisin sekillendirdigi diizenle tamamen uyumluluk icerisinde yasarlar.
Gelenegi inang haline getirip akli zeminden yoksun bir bicimde savunan Cahiliye Araplarinin da,
islam dininin kendi gelenekleriyle olan bagini zayiflatip ortadan kaldiracagi ve toplumun
huzurunu bozacag: seklinde endiseleri vardi. (s. 90) Akli degerlendirmeler yerine taklitcilik
gecerliydi. Cahiliye Araplarinda gelenegin etkili olmasinin en &nemli sebeplerinden birisi
kavmiyetcilik diisiincesidir. Colde en 6nemli degerlerden birisi kabilecilik anlayisidir. Kabilecilik
anlayis1 bircok problemin temelini olusturmaktaydi. Her kabilenin kendine ait sairleri vardi. Bu
sairler kendi kabilelerini abartili bir sekilde 6ver, kendinden olmayan kabileleri ise siddetle
yererlerdi. Zira Cahiliye toplumuna s6zlii kiiltiir hakimdi. S6zIi kiiltiirtin 6zelligi hafizaya énem

vermesi ve bdylece sairlerin 6nemsenmesiydi. Yazi ve yazili olanin ise pek 6nemi yoktu.

Yazar, birinci bsliimiin ikinci maddesinde Arap Cahiliye zihniyetinin teolojik temellerini
incelemistir. Bu béliime Hanif kavrami ve Haniflik dininin tanimiyla baslamistir. Yazarin tespitine
gbre, Hz. Muhammed'in peygamberliginden 6nce ve peygamberligi déneminde Mekke'de
Araplarin bir bgliimii Hz. ibrahim’le baslayan Haniflik dinine mensuplardi. Bu dine inanan kisiler
Allah’a ortak kosmaz, haramdan sakinirlardi. Bunun disinda misriklerin de kinatin yaraticisi,
insanlar1 yasatan, 6ldiiren, koruyup gézeten ve tiim kiinati idare eden {ist Tanr1 inanglar1 vard.
(s. 114) Fakat miisrikler inanglarin, tek bir ilaha indirgemek istememislerdir. Hz. Muhammed ile
miisrikler arasindaki miicadele, Allah’a inanma noktasinda degil Allah’a nasil inanilacag:
noktasinda yasanmistir. Henoteist bir inanca sahip olan Arap miisrikleri, putlara ¢ok farkli gérev
yiiklemekteydiler. Onlar1 Allah'in yeryiiziindeki bir eli gibi gérmekteydiler. Musrikler, putlara
Gylesine tapmaktaydilar ki bu onlar i¢in yegine secenekti. Ve bu secenegi onlara Allah'in
sectirdigini diistinmekteydiler. Kendilerinin her tiirli davraniglarini ve inanglarimi Allah’in
yaptirdifina inaniyorlardi. Tamamen fatalist/kaderci bir anlayisa sahiptiler. Cahiliye dénemi
Arap zihniyetinde maddeye de ¢ok fazla deger verilmistir. Hatta verilen bu deger o kadar ileri
gitmistir ki maddeyi yani esyay1 kutsallastirmislar ve putlastirmislardir. Zengin ve soylu olanin
toplumda bir degeri varken aksi 6zellikteki insanlara yiiklenen bir deger yoktur.

Yazar, birinci bolimiin tgiincii maddesinde Arap Cahiliye zihniyetinin ahlaki temellerini
incelemistir. Yazara gére, Cahiliye Araplarinin pek ¢ok olumsuz 6zelliklerinin yaninda olumlu

Kader 747
20/2, 2022



Cahiliye Deger Yargilarinin Teolojik ve Ahlaki Diizeyde Déniisiimii

yonleri de vardir. Giizel ahlakla ilgili her kiltiirde Gviilmeyi hak eden davranislar Cahiliye
Araplarinda da gériilmiistiir. Ornegin cdémertlik, misafirperverlik, sabir, affetme, tevazu gibi
konularda giizel ahlaki davranislar sergilemekteydiler. Fakat sergiledikleri bu olumlu davranislar
cogu kez kabile tistiinliigiinii géstermek ya da dviinmek, san séhret kazanmak amacina yonelikti.
Bunun yaninda Cahiliye Araplar: otoriteye her zaman karsi ¢ikmustir. Sebebi ise ¢6l hayatidir.
Bireysel bagimsizligin fazla oldugu, toplumsal bagimsizligin bilinmedigi bu toplumda toplumsal
bagimsizhigin sinirlar1 kabilecilik anlayisina gére sekillenmistir. Cahiliye Araplari kiz ¢ocuklarim
diri diri topraga gomme gelenegine de sahiptiler. Fakat bu durum tiim kabileler i¢in gecerli bir
durum olmamustir. Yine benzer sekilde Cahiliye Araplarinda yetimlerin yeri ve degeri olmamustir.
Ozellikle yetim kiz ¢ocuklarina mirastan pay vermemisler, evlilik konusunda onlara hak
tamimanuglardir.

Yazar, birinci béliimiin ddrdiincii maddesinde Arap Cahiliye zihniyetinin sosyo-politik temellerini
ele almistir. Konuya kélelik anlayisi ile baslayan yazara gore, toplumun kélelik anlayisi tig
katmandan olusmaktaydi. Bunlar; hiirler, mevaliler ve kolelerdi. Hiirler; ayni atadan gelen
kabilenin tiyeleri, mevaliler; kabileye baska kabilelerden katilanlar ve kdleler ise parayla alip
satilan ve savaslardan elle gecirilen insanlardi. K6lelik anlayisi cok agir sartlar icermekteydi. Onlar
efendilerinin esyasi gibi muamele gérmekteydiler. Aile kurumu, toplumda ataerkil bir yapiya
sahipti. Ailede kadinlarin 6nemi ¢ok azdi. Evlenme ve bosanma gibi konularda kadinlara tercih
hakki verilmezdi. Kadin, siyaset yapmaz, 6zel toplantilara katilmazdi. Yazarin tespitlerine gére
Cahiliye dénemi adetlerinin tiim kabilelerde ayni tarzda uygulanmadig séylenebilir. Kadina bir
insan gibi degil bir cinsellik 6znesi gibi bakilmistir. Toplumun sosyo-politik temellerinden birisi
de Daru'n- Nedve ve Kureys'in merkezililigi olmustur. Hz. Muhammed’in ddrdiincii kusaktan
dedesi olan Kusay, Mekke sehrindeki daginik Kureys kabilelerini bir araya getirmistir. (s. 220)

Eserin ikinci boliimiinde ilahi vahyin, Arap zihin yapisini nasil degistirdigine, bireye ve topluma
kattig1 giizel degerlere deginilmistir. Unal'a gére Hz. Peygamber’in Cahiliye Arap toplumunun
problemli diinyasini, fslam vahyinin degerleri ile yeniden insasi, her agidan takdire sayandir.
Genelde Islam dini 6zelde ise ilahi vahiy, Araplarin 8nem verdigi pek ¢ok degere protesto niteligi
tasimaktadir. fkinci béliimiin ilk maddesinde yazar konuya epistemolojik temelli déniisiim ile
baslamistir. Kur'an, akla ve diisiinceye ¢cok 6nem verip, bunlari 6n plana ¢ikarmaktadir. Allah,
insana akliyla distinebilme imkanini vermistir. Duyu organlar: sayesinde aklini kullanan insan,
bu sayede etrafinda olup bitene anlam verir. Aklini kullanmamanin insani cehalete siiriikledigi bir
gercektir. Kur'dn, pek ¢ok ayette aklin kullanilmasini ister. (Yusuf, 12/2; Yusuf, 12/9; Enbiya,
21/67.) Pasif aklin akil olmadigi ¢ogu kez ifade edilmistir. Kur'an, akla bu kadar vurgu yapmasina
ragmen, Miisliiman gelenegi aklin yerine taklit gelenegini koymus, inanci aklin 6niine gecirmis
baylelikle ilimde ilerleyememistir. flahi vahiy karsisinda Mekkeli miisrikler, atalarinin dinine
siginarak onu inkar etmislerdir. Kur'an, Mekkeli miisriklerin atalarina baghliklarini elestirirken,
onlarin ge¢mislerini tiimiiyle reddetmelerini degil, yanlista 1srar etmemelerini istemis ve bu
yanlis yaklasimi diizeltmeyi hedeflemistir. Atalarin miraslarina sahip ¢ikilmali, onlarin ilminden
yararlanilmalidir. Ancak onlardan gelenin hakikatin kendisi oldugu yanlisina diisiinmemelidir.
Netice itibariyle Miisliimanlarin kori koriine taklitten uzak durmasi gerekmektedir.
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Kur'adn'in, Cahiliye degerleri ile ilgili elestirdigi bir baska konu ise zanni bilgidir. Kisisel tahminlere
dayali, hicbir dayanagi olmayan bu bilgiyi Kur'adn-1 Kerim elestirmistir. insanlarin akil yiiriitiip
gercege ulagmalarini istemistir. Dolayisiyla insanlarin akil ve nakil uyumu ile hareket etmeleri,
hakikate ulasabilmelerinin temel yoludur. Benzer baglamda Kur'dn'in elestirdigi bir baska
problem ise heva ve heveslere uymaktir. insam dogru yoldan saptiran nefsi egilimler ilahi vahyin
hakikatleri ile gelisir. Nitekim Kur'dn, kisisel arzularina uyanlar1 tam bir sapkinlik icerisinde
olmakla elestirmektedir. Bir Misliiman akliyla imanini temellendirmek zorundadir. Akilla
temellendirilen iman kalple tasdik edilmelidir. Kalbin, akil ve imam kapsayacak sekilde genis bir
alani vardir. Kisi, kalbi sayesinde Allah’in ayetlerini anlayip dersler ¢ikarabilir. Bu baglamda kalp
aklin yerine de kullanilmaktadir. Kalp kavraminin igine akilla birlikte nazar kavrami da girmekte
ve bilginin yerinin kalp oldugu belirtilmektedir. Buradan hareketle iman ile akil arasinda siki bir
bag vardir. Akil insam bilgiye ve ilme, ilim ise imana gétiiriir. {lim imandan 6nce gelir ¢iinkii ilim
nesneldir iman 6zneldir. Oznel alanda yorum ve yalan olabilir. imanin 6ne alinmasinin s6z konusu
dénemlerde ilmi alanlarda gerileme olmasi tesadiif olmasa gerektir. O halde ilim imandan, iman
da eylemden 6nce gelmelidir.

Eserin ikinci béliimiiniin ikinci maddesinde teolojik temelli déniisiim islenmistir. Yazara gore,
Kur'dn'in Cahiliye deger yargilarim déniistiiriirken teolojik temelde vurguladigi konularin
basinda tevhid inanci gelmektedir. Bunun sebebi, insanlarin inanmama noktasinda degil, dogru
olana inanmama konusunda problemli olmasidir. insanoglu, fitratinda tevhid inancini kavrayacak
sekilde yaratilmistir. Tevhid ilkesi ile baglantili olarak Kur'dn'in, inkdr, sirk, nifak ve fisk
kavramlarini kullandigim gérmekteyiz. Tevhid ilkesinden sapan her toplum kafir veya miinafik
olarak anlatilirken, bu toplumun ayni zamanda zalim ve fasik oldugundan da bahsedilmektedir.
Yazar konuya dini sorumlulugun bireyselligi ile devam etmektedir. Ona gére birey ve bireysellik,
dinde ¢ok énemli bir konuma sahiptir. Zira Hz. Muhammed’in teblig ettigi islam dini, bireye ve
bireysellige cok nem vermektedir. islam dini bireyden baslayip topluma dogru giden bir insa
siireci gerceklestirmek istemektedir. insana atalarindan devredilen bir giinahi s6z konusu
olmadig gibi, o hayata giinahkar olarak da gelmez. Kimse kimsenin giinahini iistlenmez. Her insan
kendi yaptigindan sorumludur. Ozgiir olmak insani sorumlu kilan ana unsurdur.

Eserde son olarak ahlaki temelli déniisiim islenmistir. Yazar konuya takva kavramini analiz ederek
baslamistir. Takva, derin sorumluluk bilincine sahip olmak anlamina gelir. Bu baglamda bireysel
istlinliik ancak takva ile gerceklesir. Fertlerin birbirine tistiinliigii olmadig: gibi, toplumlarin da
birbirine tistiinliigii olamaz. Bu ikisi arasinda bir tistiinlitk aranacaksa o da Kuran’in dnerdigi takva
modeli ile miimkiin olmaktadir. {lahi vahiy, Hz. Peygamber’in gayreti ile kabilecilik anlayigini
degistirmis, onun yerine din kardesligine dayali drnek bir toplum insa etmistir. Bu toplumun
temelleri Mekke’de atilmis, Medine’de devletlesme siireci ile yerlestirilmistir. Liyakate ve adalete
onem veren Islam dini ile birlikte medeniyet olma siirecinde énemli adimlar atilmistir. Bu
medeniyet basta kadinlara, yetimlere ve kolelere olmak iizere hayatin hemen hemen her alaninda
Cahiliye toplumun var olan degerlerini kimi zaman degistirmis kimi zaman diizeltmis kimi zaman
ise oldugu gibi birakmistir. Boylece hukuk tanimayan kabilecilik zihniyetinden, hukukun
tistlinltigiiniin esas oldugu bir yapiya gecilmistir.

20/2, 2022



Cahiliye Deger Yargilarinin Teolojik ve Ahlaki Diizeyde Déniisiimii

Sonug olarak; bireyler diinya gorislerini sahip olduklar: deger yargilarina gore sekillendirirler.
Cahiliye dénemi, bircok acidan problemli deger yargilarinin gecerli oldugu bir 6zellige sahipti.
Cahiliye Araplari 6zellikle asabiyet/kabilecik zihniyetinin etkisiyle toplumda bireylerin énemini
ortadan kaldirarak, adalet ve liyakatten yoksun bir toplum olusturmuslardir. Béyle problemli bir
toplum devrim niteligindeki doniisiimii Hz. Peygamber sayesinde gerceklesmistir. Temel
ilkelerini Kur'an'dan alan bu déniisiim, bireyi dnceleyen bir yaklasimla toplumu en giizel sekilde
insa etmistir. Adalete, liyakate ve suraya 6nem veren Islam dini bdylelikle kabilecilige,
adaletsizlige ve tiranliga kars1 ¢ikmistir. Dog. Dr. Yasar Unal tarafindan hazirlanan kitap, Cahiliye
deger yargilarinin islam diniyle birlikte nasil bir déniisiim sagladigini bizlere aktarmaktadir.
Boylelikle eser, bu alanda Tiirkiye'de 6nemli bir boslugu doldurmaktadir. Eserde basta kelam
olmak iizere temel Islami disiplinlerin yani sira tarih, sosyoloji ve felsefe gibi alanlardan siklikla
yararlanilmistir. Cahiliye dénemine hakim oldugu gériilen yazarin, Kur'dn terminolojisine de
oldukga hakim oldugu gériinmektedir. Bu agidan kitap basta ilahiyat Fakiilteleri ve islami ilimler
Fakiilteleri'nde 6grenim géren 6grenciler olmak lizere, alana ilgi duyan herkese hitap etmektedir.
Nitekim eser oldukca anlagilir bir tislupla kaleme alinmistir. Caligmada ele alinan problem, tarihte
kalmis bir konu olarak goriilmemelidir. Bu ydniiyle eser, cagimizin kars: karsiya kaldigi bir¢ok
problemin anlasilmasinda &nemli bir role sahiptir. Dahasi, 6ncesiyle ve sonrasiyla Kur'dn
fslam’inin biitiinciil bir sekilde anlasiimasini saglamaktadir ki, belki de eserin en énemli katkisi bu
noktadadir. Yazar konuyu islerken, dipnotlara ¢ok fazla yer vermis, bdylelikle okuyucunun
zihninde soru birakmamaya gayret etmistir. Bu yiizden dipnotlarin dikkatlice okunmasi ciddi
faydalar saglayacaktir. 16x24 ebatlarinda basilan kitap, toplam 463 sayfadan olusmaktadir. Eser
zengin ve ¢esitli bir kaynakgaya sahiptir. Eserin son 34 sayfas1 kaynakca bsliimiinii olusturmustur.

Kaynakca

Unal, Yasar. Cahiliye Dejer Yargilarimn Teolojik ve Ahlaki Diizeyde Déniisiimii. Ankara: ilahiyat
Yayinevi, 2021.
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Duayenlerimiz: Prof, Dr. Metin YURDAGUR ile Séylesi

Oz

2003 yilinda yaym hayatina baslayan KADER Dergisi’'nin 2022 Haziran sayisindan itibaren keldm alaninda duayen
hocalarimizla yaptigimiz réportajlara da yer veriyoruz. Bu kapsamda ikincisini gerceklestirdigimiz bu seride Kelam
alaninin emektar hocalarindan Prof. Dr. Metin YURDAGUR'e misafir olduk. Aslen Kirim kékenli bir ailenin ¢ocugu olan
hocamiz istanbul’da diinyaya gelmistir. imam Hatip Okulundan sonra istanbul Yiiksek islam Enstitiisii'nde &grenim
gdrmiis ve 1973 yilinda mezun olmustur. Sonra sirastyla MEB, Diyanet isleri Bagkanligi ve Yiiksekdgretimde gesitli gérevler
bulunmustur. Tiirkiye DiyAnet Vakfi islam Ansiklopedisi'nin Ornek Fasikiilii'nden baslayip ek ciltlerine kadar devam eden
siirete, iISAM’da aktif sekilde gérev almistir. Halen Kastamonu Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dekanligi vazifesini
yiiriitmekte olan Metin hocamiza bu yogun giindemine ragmen bize vakit ayirdigi icin ok tesekkiir ederiz.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Tiirkiye’de din diisiince, Kelam Anabilim Dali, Oncii keldmcilar, Metin Yurdagiir.

Abstract

Since the 2022 July issue of KADER Journal, which began publishing in 2003, we have included interviews with doyen
scholars in the field of kalam. Within this scope, for the second interview of our interview series, we will be accompanied
by Prof. Dr. Metin Yurdagiir. Originally from a family of Crimean origin, he was born in Istanbul. Upon having graduated
from Imam Hatip School, he began to study in Istanbul High Islam Institute and graduated in 1973. Then, he worked in, in
the given order, The Ministry of National Education, The Presidency of Religious Affairs and various universities. He
participated, under ISAM, in publication of TDV Encyclopedia of Islam from the very beginning till supplemantary
fascicules. We would like to thank him, who is currently holding the position of dean in Theology Faculty of Kastamonu
University, for kindly accepting our interview request.

Anahtar Kelimeler: Kalam, Religious thought in Turkey, Department of Kalam, Pioneer theologians, Metin Yurdagiir.
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KADER: Degerli Hocam! Sizin Kirim kékenli bir ailenin evlidi olarak istanbul’da diinyaya
geldiginizi ve orada yetisip biiytidiigiiniizii biliyoruz. Bu anlamda sizin, kendinizin géziiyle, “Metin
Yurdagiir kimdir?” Nasil bir ailede yetigmistir? Cocuklugu ve gengligi nerelerde gegmistir?

Metin YURDAGUR: Efendim bendeniz istanbul dogumluyum. “Istanbul dogumlu” deyince tabii
hemen “ailenizin mensei nerelidir?” sorusu ile karsilasirsiniz. Dogrusu bu konu daha ¢ok benim
talebelik yillarimda heniiz imam Hatip Okulu'nda iken giindeme gelirdi. Biliyorsunuz, ilk
derslerde hocalar 6grencilerine nereli oldugunu sorarlar. Oyle bir tanisma gerceklesir. Istanbul
imam Hatip Okulu'nda 6grenci iken bana “nerelisin?” sorusu soruldugunda, sinifin hakim yapisi
dolayisiyla “Istanbulluyum” cevabini vermekten utaniyordum. Enteresandir. Giinkii okulda bir
Anadolu hakimiyeti vardi. Sinifin gogunlugu tasradan gelmis arkadaslardan olusuyordu. istanbul
aileleri, imam Hatip Okulu’na ¢ocuklarini emanet etmekten adet4 kayg1 duyuyorlar veya bu okula
iltifat etmiyorlardi. Ben de, bazi akrabalarim Balikesir'de buludugun i¢in kendimi hocalara
“Balikesirli” olarak taniyordum. Boylelikle, sinifin Anadolu hakimiyetine ben de dahil olmus
oluyordum. Ancak bir miiddet sonra bunun dogru olmadigini, menseimin, ailemin kékenimin ne
oldugunu agiklayarak ifade etmek zorunda kaldim. Bugiin de sizinle bu hususu konusurken
ailemin, dedelerimin, annemin ve babamin da gocuk yasta Kirim'dan gé¢ ederek istanbul'a gelmis
olduklarini sdylemeliyim. Her iki aile de Istanbul’'un Fatih semtine yerlesmistir. Anne tarafim
Sehremini’ye, baba tarafimda daha ¢ok Fatih Camii ve cevresinde bulunmuglardir. Ben ise,
babamin ve annemin bana anlattiklarina gore, evlendiklerinde oturduklari o giinkii sartlarda dar
gelirli ailelerin yararlandig1 cok odali konaklar vardu. iste ben, bdyle bir konakta, Istanbul'un Fatih
semtinin Et Meydani muhitinde Iskender Pasa’ya yakin bir yerde bulunan bir ikametgahta
diinyaya gelmisim. Babamin ¢alistig1 bakkaliye ditkkdninin sahibinin miilkiyetinde olan bsyle bir
Konak'ta diinyaya gelmisim. Bu Konak'ta tabii bir ¢cok kirac1 aile var. Her oday1 bir aile paylastyor.
Ancak bekérlar yok, sadece aileler var. Mutfaklari, affedersiniz tuvaletleri gibi ortak mekénlar var.
Bu odalar, Istanbul'un o giinkii sartlarinda dar gelirli ailelerin kira sistemiyle barindiklari basit ve
sade yerler. Annem ve babam da evlendikten sonra, rahmetli annem iste dyle imkinsizliklar
icindeki kiiclik bir odaya gelin gitmisti. Bu yiizden: “Ben, bir Konak'ta diinyaya geldim!” diye
climleye basgliyorum, ama bu Konak'ta ifadesinin hemen yaninda (!) inlem isareti vardir. Konak,
bize ait bir sey degil! Konak, o kadar miikemmel bir yer degil. Ama ¢ok sicak bir ortam, komsuluk
iliskileri bugiin ile hi¢ mukayese kabul etmeyecek kadar siki, saglikli ve sicak. Orada yasayan her
aile birbirini taniyor, birbirinin yardimina kosuyor. O giinkii sartlarda “dogum”, bugiinkii modern
hastanelerin imkanlariyla gerceklesmiyor. Hamile hanmimlar, mahalle ebelerinin kontrolii
altindalar. Beni, iste o Konak'ta bir ebe hanimin yardimi ve destegiyle diinyaya getirmis. Bylelikle
ben, Istanbul'un Fatih semtinin iskender Pasa Mahallesi'nde Et Meydani semtinde bdyle bir
ortamda diinyaya gelmisim.

Yukarida ifade ettigim gibi, baba tarafim da anne tarafim da Kirim'dan gé¢ etmisler. istanbul'a
daha dnce gelen yakinlarinin deléletiyle anne tarafim Sehremini’ne; baba tarafim ise Fatih'e
yerlesmistir. Ben, her iki ailenin biiyiiklerini de gérme sansina eristim. Dedelerim ile sohbet etme,
onlara hizmet etme imkani da buldum. Cok ileri yaslara kadar, yani 20'li 25'li yaslara kadar her iki
dedemi, anneannemi ve babaannemi gérme sansini elde ettim. Onlarin bize olan sevgilerine

muhatap oldum. Babam, yukarida da ifade ettigim gibi istanbul'un Fatih Camii'nin ¢ikisindaki
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Malta Carsis’'nda bir Bakkaliye diikkininda tezgihtardi. Bu carsi balikgilarin, sebzecilerin,
manavlarin, firinlarin ve kasaplarin bulundugu c¢ok genis bir aligveris alamidir. Malta Garsist,
camiden ¢ikan cemaatin ihtiyaglarini kolaylikla gérdiigii bir ortamdir. Burasi o giinkii Istanbul
sartlarinda cok meshur bir ¢arsidir Malta Carsisi. Bugiin hila devam ediyor o gelenek. Ancak o eski
esnaf kiiltirii, bugiin herhalde iliskiler acisindan ayni sekilde degildir. Malta Carsisi'nda, o semtin
en biiyiik Bakkaliyesi, yani bakkal diikkani olan, bugiinkii tabirle her tiirlii kuru gida ve sarkiiteri
malzemelerinin satildig1 bu biiyiik bakkaliyede, bugiinkii tabirlerle s6yliiyorum peynir, zeytin ve
diger kahvaltilik malzemelerin, yani sarkiiteri islerinin yiirtitiildigii birimde tezgihtardi. Babam
flkokul mezunu bile olmayan bir zat idi. Ancak miithis bir matematik kafasi vardi ve eli de hassas
terazi gibiydi. Mesela bir miisteri gelip kendisinden 250 gram peynir istese, peynir kalibini tam
250 gram olarak keserdi. Oyle bir yetenegi, istiddd1 vardi. Matematik kafasini da suradan
biliyorum. Mesela kiis@iratli bir tartim ile 255 gram peynirin fiyatini hemen zihinden hesaplardi.
Fakat elinde herhangi bir diplomas: falan yoktu. Sevilen ve taninan bir tezgahtardi. Giiler yiizlii
bir insand1. Allah gani gani rahmet eylesin. Fatih Cami’nin cemaatinin iginde idi. Babam ve onun
babasi, yani dedem de Fatih Camii'ne devam eden insanlardi.

Fatih Camii ve onun avlusu bir ¢ocuk parki gibidir. Fatih Camii'nin avlusunda, Akdeniz
Medreselerinin bulundugu bir kdsede o giinkii sartlarda Askerlik Subesi vardi. $imdi ayni yerde
Fatih Mifttligi bulunuyor. Avlunun Karadeniz Medreseleri kdsesinde ise, ¢ok iyi hatirliyorum,
bisiklet kiralaniyordu. Bugiinkii cocuklarin her birinin kendisine ait birer bisikleti var. Cocuklar,
biraz biiyiidiikleri zaman bisiklet arzusu duyar. Siz de séhitsinizdir buna. Bugiinkii sartlarda
herkes kendi biitcesini gore ¢ocuguna bisiklet alabiliyor veya almaya gayret ediyor. O glinlerde
ise, Fatih Camii'nin avlusunda kiralama usdlii ile bisiklete binilirdi. Babam, pazar giinleri tatil
glinii oldugundan calismadig1 bu giinde beni Fatih Camii'nin avlusuna gétiiriirdli. Ben de orada
bisiklet hasretimi bdyle 10 15 dakikalik siirelerle kiralama siiretiyle giderirdim. Gocukluk
ddneminde bu Caminin avlusundaki bisiklet turlarim hi¢ hatirirmdan ¢ikmaz. Ben, biraz {izerine
titrenen bir ¢cocuktum. O yiizden rahmetli annem de babam da, bu bisiklet turu isini bizzat
kendilerinin nezaretiyle gerceklestirirlerdi. Bisikletten diisme tehlikesi falan vardi. Bu yiizden
ben, genellikle ii¢ tekerlekli bisiklete binerdim. Halen de, sunu itiraf edeyim iki tekerlekli
bisikletleri dogru diizgiin kullanamam. Bunu, anne ve babamin bana yonelik bu titiz ve korumaci
uygulamalarinin sonucunda zihinde olusmus olan bir korku (fobi) olarak degerlendirebilirsiniz.
Bu yiizden Fatih Camii'nin avlusu benim zihnimde ¢ok 6nemli bir yer isgal eder. Benim ¢ocukluk
hatiralarim icinde bu avlu, icinde kosusturdugum, zaman zaman top oynadigim, zaman zaman da

bisiklete bindirildigim miistesna bir alandur.

Simdi ¢ocuklugumun ve imam Hatip Okulu'na baslangic déneminin, flkokulu bitiris sonrasi
giinlerini giindeme getirecek olursak, Fatih Camii benim i¢in 6nemli bir mekteptir. Bu Cami ve
cevresi, benim ¢ocukluk ve ilk genclik hatiralarimda 6nemli yer tutar. Dedigim gibi Malta
Carsisinda bulunan esnafin birbiriyle olan glizel miinasebetlerinin geregi olarak, o dénemde,
genellikle aileler cocuklarini yaz tatillerinde veya somestr tatillerinde bir esnafin yanina veya bir
sanatkarin yanina ¢irak olarak verirlerdi. Bu ¢irak verme isleminin, bugiin giindemden kalktigint
gdrilyorum. Ancak, insanin hayatinda, yetismesinde, sosyallesmesinde bu faaliyetin, bu gelenegin
¢ok Snemli bir yer tuttuguna inaniyorum. Nitekim babam beni kendisinin ¢alistigi diikkanin
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yaninda “Fatih Kardesler Kasab1” diye marQf, Carsi icinde en nezth kasap ditkkdni olan ve iki
kardes tarafindan yiiriitiilen bir is yerine ¢irak olarak verdi. Dolayisiyla ¢ocukluk yillarimda,
flkokulu bitirdikten sonraki yillarda ve imam Hatip Okulu'nun ilk siniflarinda ben iste o kasap
ditkkdnin yaninda bigak kullanmayi, kemik siyirmayr 6grendim. Bu “kemik siyirma” tabiri
kasaplikta cok snemlidir. Istanbul'da etler genellikle kemiksiz satilir. Kasaplar, kemikte kalan etin
zayi olmamast igin, ¢iraklarina ince cerrdhi miidahalelerle temizletirlerdi. Sonra o eti siyrilmis
kemikler kemik toplayicilar: tarafindan alinir ve degerlendirilirdi. Zira, kemik ¢ok 6nemli bir yan
liriindiir. Ama kasabin da derdi, kemikte et kalmamasina zen gésterilmesidir. Bunun igin kasap
ciraginin ilk isi kemik siyirmadir. Ciragin diger isi, sabahlar1 erkenden o diikkini temizlemek
ardindan da sabah kahvaltisini hazirlamaktir. Ustalara her zaman sayg1 géstermek ve evlere servis
yapmakta diger dnemli gérevdir. O giinkii sartlarda siparisler bildirilir. Fatih’in seckin evlerine
ben, elimde bir sepet epeyce et dagitiminda bulundum. Yani siparisleri evlere gétiiriir ve oradan
aldigim bahsislerle de okul har¢higimi ¢ikarirdim. Ayrica dogal olarak ustalarimin bana verdigi
haftaliklar da vardi. Sabah isleri biraz diizene koyduktan sonra, ustalarimla birlikte yaptigimiz
kahvaltilar da, benim i¢cin unutulmazdir. Cok enteresandir. Miikellef bir kahvalt1 sofrasi hazirlanir,
diikkanin arka tarafinda. Misteriler oray1 gérmez. Biz orada ustalarla beraber kahvalt1 ederdik.

A, @

Ustalarim ¢ok miitedeyyin ve ¢evrelerine ¢ok saygili insanlardi. Mesela: “Efendim Allah'a eménet

M«

olun!”, “Giile giile efendim!”, “Allah, bereket versin”, “Hayra karsi gidiniz”, “yine bekleriz
efendim”, “Arz ve hiirmet ederiz efendim” gibi ifadeleri ben, daha ¢ocukluk ¢agimda, o eskinin
istanbul diyaloglarini kendi sozciiklerim arasina, daha ilk genglik yillarindan itibaren ezberleyip
dahil etmisimdir. Bulundugumuz ortamda siirekli tekrarlanan bu ifadelerin, insanlar arasindaki
miinasebetler de c¢ok olumlu neticeler dogurdugu kanaatindeyim. ilerleyen dénemlerde,
ustalarim dogal olarak gerceklestirdikleri, bu beser? miinasebetlerle insanlarla olumlu diyalogun
nasil kurulacaginin giizel rneklerini, bizzat yasayarak ve uygulayarak aslinda hi¢ de bdyle bir

gayeleri olmadig: halde, bana dgretmislerdi.

0 yillarda bu kasap diikkdninda tatil dénemlerini degerlendirirken, benim ilkokul ¢aglarinda
“elifb4” dan baglayan ve Kur'4n-1Kerim'i yiiziinden okuma ydniinde gelisen dini egitim faaliyetim,
hep Fatih Camii cevresinde gerceklesmistir. Oradaki miiezzinler, imamlar babamin ve dedemin
tanidig1 insanlardi. O sebeple, orada biz onlara emanet edilmistik. Onlar, bu Kur'an egitiminin ilk
basamaklarinda benim zihnimde ve goéniil dilnyamda énemli yeri olan insanlardir. Hepsini
rahmetle aniyorum. Bu arada kasap ustalarim da, benim ¢ocukluk ve genglik cagimda 6nemli bir
yer tutuyor. Onlar da ¢ok mitkemmel, miitedeyyin, saygili ve sevgili insanlardi. Allah ciimlesine
rahmet eylesin.

Aile i¢inde rahmetli annemin 6nemli bir yeri var benim hayatimda. Tabii bu dar gelirliligi veya
fakru zar(reti o gilinkii sartlarda herkes yasiyordu. Benim ailemde de ¢ok biiyiik bir mali imk&n
s6z konusu degildi. Babam, calistig1 bakkal diikkdnindan aldigi maasla o giinkii sartlarda bizi
yetistirmeye calist1. Ben, ilkokulu iskender Pasa flkokulu'nda tamamladim. Talebelerini bir anne
sefkatiyle seven dgretmenim Miinevver Taluy’un ismini hi¢ unutmamisimdir, Bu hanimefendinin
okuttugu 60 kisilik bir siniftaki arkadaslarimi da ¢ok iyi hatirliyorum. Bir &rnek olsun diye
soyliyorum, Hoca Hamim'in ifadesine gére bendeniz simfin “li¢ as”indan biriydim. Bu
arkadaslarin isimlerini de unutmuyorum: Mehmet Oztopuz, Feridun Giilercin ve Metin Yurdagiir.
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Bu li¢ ismi, Miinevver hoca cesitli vesilelerle hep 6ne ¢ikarirdi. Veli toplantilarinda, okulun genel
toplantilarinda, kendi sinifinin 6nde gelen bu ¢aliskan 6grencilerini zikrederken onun siifin “iig
as1” tabirini kullandigini hatirliyorum. Bizi sefkatle kucaklar, bagrina basardi. Diplomalarimiz
verdigi giin bizi sarmalayip kucakladigini ve hiingiir hiingiir agladigini hatirhyorum. Allah
kendisine rahmet eylesin. Bizim yetismemizde ¢ok biyiik katkisi vardir. Fakat mezuniyetimin
sonrasinda hangi okula gidecegimi sordugunda, benim: “imam Hatip Okulu’na” cevabindan hig
memnun olmadigini, bu yiizden de babam {izerinde biiyiik baskilar yaptigini hatirlarim.

imam Hatip Okulu onlar igin, herhalde tam anlasilmayan ve mahiyeti bilinmeyen bir yerdi. O
giinkii sartlarda, bugiinkii kolej vesiire yarisi yo, ama, onlarin géziiyle ifade ediyorum, kendileri
benim imam Hatip Okulu’na gittigim takdirde ziyi olacagim kanaatini tasiyordu. Ogretmenim ve
cevresindeki beni taniyan diger 6gretmenler, durumu rahmeti babama aktarmislar. Bunlar,
babamin diikkinindan aligveris ediyorlar ve babami da oradan taniyorlar. Babama: “Bu ¢ocugu
liseye ver, oraya ver, buraya ver, ama imam Hatip Okulu’na asla!” demislerdi. Babam onlara fazla
direnemedi saniyorum. Bu konu, evde konusulur hile gelince, rahmetli annem benim ilk hocam
konumundadir onu ifade etmeliyim, Allah kendisine rahmet eylesin. O bir yandan kendi ev islerini
yaparken, camasir ve bulasik yikarken, Kur'dn'la iletisimi gii¢lii bir hanmim oldugundan benim
ezberlerimi o giinkii sartlarda Kur'dn'in ilk egitimi sirasinda, ezberlemem gereken sfireleri
dinlerdi. Yiiziinden okumalarimi takip edip yanlislarimi diizeltirdi. Bir yandan da kendi isini
yapardi. Babam, Kur'an-1 Kerim konusunda annem ile farkli yerlerde idi. Annem, bu konuda daha
yetiskin ve daha bilgili bir hanimefendiydi. Dolayisiyla benim imam Hatip Okulu’na gitmeme kars1
cikanlara karsi ¢cikmay1 o, ¢ok biiyiik bir zevk ve heyecanla yapmustir. Onun da etkilendigi bir
kuzeni vardi. Bizim ailede, imam Hatip Okulu'na gidip oradan mezun olan ve istanbul'un Fatih
ilcesinde BAli Paga camii’nde gérev yapan anne tarafindan ¢ok yakin akrabamiz oldugu i¢in benim
kendisine “day1” dedigim Fevzi Bektas rahmetli vardir. Fevzi Bektas daha sonra ¢esitli yerlerde
ogretmenlik yapti. Bakirkdy Imam Hatip Lisesi'nin kurucu miidiirii idi. Maalesef o y1llarda yasanan
anarsi déneminde, Besiktas'ta birka¢ imam Hatip Lisesi miidiirii ile birlikte vapur beklerken,
iskelenin yanindaki bir kafede kis sartlarinda bir ¢ay icelim demisler. Oturduklari masanin altina
meger bir bomba konmus. iste o bombanin infilaki sonucunda digerleri yaralandilar. Ancak benim
dayim, imam Hatip Okulu’na gitmeme onderlik eden kisi, maalesef orada sehit oldu. Allah rahmet
etsin. 50 yaslarindaydi. Kidemli bir 6gretmendi. Ben, kendisinden ¢ok ¢ekinirdim, hatta korkardim
demek daha dogru bir ifade. Ciinkd, bizim evimizin ¢ok yakininda onun vazife yaptigi okul.
Annemle de akrabalik miinasebetleri var. Anneme sik sik “kaynana” diye hitap ederdi. Evimize
asag1 yukar iki giinde bir gelirdi. Benim ‘Amme ciiziinden ezberlerimi dinlerdi. Cok otoriter bir
yapiya sahipti. Ben titrerdim ddet4; ona dersimi yanls verecegim korkusunu onu gérdiigiim her
zaman yasardim. Ancak yillar sonra, imam Hatip Okulu’u bitirisim, Yiiksek {slam Enstitiisii'nden
mezuniyetimden sonra, meslektas olduk. Hattd onun gorev yaptigi okulda ben bir siire ticretli
dgretmenlik bile yaptim. Meslektas olduktan sonra, aslinda onun ¢ok tath bir insan oldugunu
anladim. Fakat cocukluk korkusu benim {izerimde méanevi bir otoritesi vardi. Allah ciimlesine
rahmet eylesin.
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KADER: Hocam aslinda KADER'in baslattig1 bu “Dudyenlerimiz” serisinin bir amacinin da, M. Saim
Yeprem, Hiiseyin Atay gibi hilen hayatta olan hocalarimizin hatiralarinin unutulmamasi ve
bunlarin da yeni nesillere aktarilmasi oldugunu diisiiniiyorum.

Metin YURDAGUR: Evet haklisiniz. Baz1 hususlar herhalde miilakatimizin ilerleyen kisimlarinda
da ele alacagiz. Sizin gibi geng arkadaslara bizlerin baz1 anlatimlari, “acaba bu neydi, nasil bir
seydir?” sorusunu sorduracak tiirden seylerdir. Bu miildkatlarin gerceklestirilmesinde ben sunun
hemen altini gizeyim, bizim iilkemizde {lahiyat Fakiiltelerinde hlen ¢cok kiymetli hocalarimiz var,
gecmiste de vardi. Allah hepsine rahmet eylesin. Ben de onlardan biriyim. Emeklilik dolayisiyla
yast kanunlarin 6ngordiigii 67 sinirini agmis su anda 72 yasinda olan bir insan, “yas almis” kidemli
hoca olarak diisiiniildiigiim i¢in, bu girisimde bulunan ve sizi bu giizel vazife ile tavzif eden KADER
ekibine miitesekkirim. Allah razi olsun. Ama ben, bu Bati dillerinden bize intikal etmis s6zciiklerin
bizim kavramlarimizi, bizim ge¢misimizi ifade etmede yeterli olmadig1 kanaatindeyim. “Dudyen”
de bunlardan biridir. Bilindigi {izere bu kelime bize Bat1 dillerinden intikal etmistir. Anlami
itibariyle “meslekte, mesgul oldugu alanda, kidem kazanmus; tecriibesi digerlerin gore biraz daha
fazlaca olan insanlar” igin kullaniliyor bu tabir. Ama sunu ifade edeyim, yasadigimiz zaman siireci
icinde Cenib-1 Hak, bizi bu alanda miitekaddiminden biri olmay1 nasip etti. Ben, séziiniizii bu
anlamda aliyorum. “Zaman bakimindan dncelik”. Ayni mazhariyete, eger bu bir mazhariyetse, ki
kanaatimce Syledir, siz de ulasacaksimz Allah izin verirse. Bizden sonraki nesiller i¢in de ing4allah
ileride siz de hatiralarindan yararlanilmaya namzet olan arkadaslarimizdansiniz. Bu anlamda
“duliyen” kelimesini, ben bir iltifat olarak kabul ediyorum. Ancak bunun yerine, bir baska
kelimenin kullamlmasinin gerekli oldugunu disiintiyorum. Su anda bir karsilikta hatirima
gelmiyor. Ama, “meslekte kidem almus, yeni arkadaslarimiza gore tecriibesi biraz daha farkli ve
tecriibelerinin aktarimi ile zaman kazanacagimiz isimler” gibi diistiniilebilir.

KADER: Ben bir géz attim hocam. Dufyen kelimesinin bizim kiiltiirlimiizdeki karsiligimin
“Aksakal” oldugunu gérdiim.

Metin YURDAGUR: Evet, bu gercekten cok giizel! Yani bu begendigim kelimenin muhatabi olmak
bendeniz i¢in ¢ok biiyiik mazhariyet! Ancak bir an disiiniince o da bana ¢ok agir geliyor!
“Aksakal”, Misliiman Tiirk diinyasinin 6nemli kavramlarindan biridir. Keske olabilsek. Mesela
bizim alan i¢in yasayan “Aksakal” Hiiseyin Atay Hocamizdir. Bizim Keldm sahasi i¢in rahmete
gonderdigimiz hocalar arasinda, benim ulasabildigim ifade ettigim isimler arasinda: Muhammed
Tavit et-Tancl hocamiz vardi. Bekir Topaloglu Bey'in de hocasi. Benim de lisansta fiilen hocam
olmustur. Tabii Bekir Bey'in, biraz sonra belki konusuruz, benim hayatimda gok 6nemli nirengi ve
etki noktalarindan biri oldugunu belirtmeliyim. Bu gibi isimlerin yaninda, bizim esdmemiz bile

okunmaz!

KADER; Hocam, az dnce ilk Kur’an-1Kerim hocanizin merh(ime annenizin oldugunu sdylediniz. Bu
konudan biraz bahseder misiniz? Yani imam Hatip Okulu ve oradan da, o dénemdeki adiyla Yiiksek
Islam Enstitiisti’'nde okumanizda rahmetli annenizin hassasiyetinin bir etkisi olmus mudur?

Metin YURDAGUR: Bu husus yukarida biraz deginmistik. Simdi bana bunu agma firsati verdiginiz
icin tesekkiir ederim. flerleyen dénemde dogdugum o Konak'tan terfi ettik. Konak'tan nasil terfi
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edilir? Yani miistakil ve bahgeli bir eve tasindik. Bakin size adres veriyorum: Fatih’te Akdeniz
Caddesi ve Halicilar Caddesi olmak lizere Vatan Caddesi'ne inen iki bilyiik Cadde vardir. Yani Fatih
istanbul'un sur icinin en miitend semti. Istanbul'da doganlara “sehri” denir. Yani “sehirli”
manasinda. Sehir deyince de “Sur ici” kastedilir. Ama bugiin Istanbul’'un neredeyse bir ucu,
Edirne'ye diger ucu da izmit'e kadar uzandi. Nerede oturuyorsun? “istanbul'da oturuyorum”
diyor. Istanbul Darica'da oturuyor, ama “Istanbul'da oturuyorum” diyor. Ayni sekilde Silivri'de
oturan da kendisini istanbul'da oturuyor farz ediyor. Halbuki istanbul'da oturmak baska bir seydi
o giinlerde. “Sehre inmek” tabiri var. Uskiidar'dan “karsiya ge¢cmeye” de “sehre inmek”
diyorlardi. O yiizden istanbul “Sur ici bdlgesi” ile sinirlidir. Sur icinin disina tasmamayi tercih

ederlerdi eskiden istanbullular. istanbul'un sur disi kismi “tagradir” onlar igin.

Bir de yukarida da séyledigim gibi istanbul’da “karsiya gegmek” diye bir tabir vardir. Bu tabir,
Eminénii'nden Uskiidar'a gecmeyi ifade eder. Yani istanbul'un fethini géren Uskiidar Yahya
Kemal'in tabiriyle, Orasi da istanbul ama ayr1 bir yer. Sadece Feth-i Miibin'i gérmiis eski-kadim
bir semtlerden biri. O yiizden Fatih, Eyiip ve Eminénii Sur i¢i mintikasidir. Bunlarin i¢inde Fatih’in
Onemli bir yeri vardir. Buradaki iki biiyikk caddeden soz ettim. Fatih medreselerinin biri
Karadeniz'e bakan tarafi var, bir de Akdeniz'e bakan tarafi vardir. Ortada Fatih Camii yer alir, Fatih
Camii'nin etrafini Akdeniz Medreseler ve Karadeniz Medreseleri diye iki medrese grubu cevreler.
Edirnekapi ile Bahgekapi (Eminénii) arasinda eskiden Tramvay caligirdi. Peyami Safé Fatih-Harbiye
diye bir romani vardir, bu eser o tramvay hattini konu edinir. iste bu Tramvay Caddesi'ne “Macar
Kardesler Caddesi” denir. Bugiinkii Sehzade Basindan (Vezneciler) Sarachane’ye oradan da
Edirnekapi’'ya kadar uzanir. Sarachane’nin ilerisi eski Direklerarast’dir. Simdi yukarida evimizi
tarif ederken soz ettigim o iki bilyiik caddeye doniiyorum, o caddelerin asag1 inen kisimda Akdeniz
Caddesi ve Halicilar Caddesi vardir. Bu iki caddenin arasinda yer alan mahallenin adi ise, Hasan
Halife Mahallesi’dir. Bu mahalle, Mehmed Akif'in dogdugu semte tekabiil ediyor. Hemen yukarida,
herkesin bildigi iskender Pasa Camii vardir. Orasi da bir merkezdir. Birbaska cenihta Hirka-i Serif
Camii var. Orasi da 6nemli bir merkezdir. Carsamba semtinde ve Yavuz Sultan Selim Camii var.
Tabii Sehzadebasi Camii de var. Yani Fatih tam bir camiler mintikasi, miitedeyyin bir topluluk.

Bu toplulugun icinde mahalle kiiltiiriiniin hakim oldugu bir sokakta oturmaya basladik biz. Sunu
ozellikle sdylemek istiyorum. Yaz aylarinda bu semtte aksam yemeklerinden sonra evlerin 6ntinde
oturulur. Aileler birbirleriyle sohbet eder, ¢cocuklar da kendi akranlariyla oynarlardi. O zaman
televizyon kiiltiiri yok. insanlar birbirleriyle ¢ok yakin bir iletisim halinde. Sabah kahvaltilarinda
da hanimlar bir araya gelirlerdi genellikle. Simdi annemden s6z edecegiz. Bizim oturdugumuz ev
Halicilar Caddesi ile Akdeniz Caddesi arasinda Yaran Sokak’ta. Bildiginiz {izere Yaran, “dostlar”
demektir. Tste bdyle bir sokakta biz bir numarali bahgeli bir evde oturuyoruz. 0 bahgede hanimlar,
sabahlar1 kahvalti ediyorlar. Ben de ilkokul ¢aginda bir ¢ocuk olarak onlarin arasinda hagir nesir
oluyorum. Komsu hanimlar birbiriyle goriisiip, konusuyorlar, birbirlerine ikrdmda bulunuyorlar.

Bu arada babam, dilesini daha st diizey bir gelire kavusturabilmek i¢in, ikinci bir ek is yapryor.
ikinci isi neydi biliyor musunuz? Patronunun yani o bahsettigim bakkaliye diikkdninin sahibinin
bir de Diigiin Salonu var. Bu Diigiin salonun adi “Kamer Diigiin Salonu”. iki katli bir salon. Bu
Salonun alt kat1 var, oras1 daha biiytik, bir de tist kat1 var, ancak daha kiigiik. Buralarda digiinler,
nisanlar, siinnet diigiinleri yapiliyor. istanbul'da o giinlerde béyle yeni bir modern hayat
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baslamisti. Salonun bir biifesi var. Biliyorsunuz, diigiinlerde misafirlere pasta ve limonata ikrdm
edilir. O biifenin ¢alisani ise babam. Fakat o isten geg ¢ikiyor. Kendisi gelene kadar o biifede de ben
ona vekalet ediyorum. Babamin isinin 6n hazirliklarim yapiyorum. Pastalari, bardaklar: ve
tabaklar1 hazirliyorum. Meseld tabaga altisarli pasta koymak 14zim, onlar1 ve kurabiyelerini
koyuyorum, limonata bardaklarini dolduruyorum. Babam gelince, hemen istiinii ¢ikariyor,
servise hazir hale geliyorlar. Servis, tabii hemen baslamiyor Diiglinler, genelde aksam sekizde
baslar, gece 12'de biter. Ama sekizde hemen servis baslamaz. Biraz davetlilerin oturmasi beklenir.
iste benim kasap ¢irakhigim yaninda imam Hatip Okulu'nda hatta daha énce ilkokuldayken
baslayan garsonluk seriivenim, babamin bu isi dolayisiyladir. Babam gece 12’lere kadar da
calistyordu. Bu bir ek istir.

Digiin salonunda masalar var. Bu masalarin bembeyaz ortiileri var. Rahmetli annem de, o
masalarin Ortiilerini yikayip tiileyerek tertemiz piril piril yapardi. Her bir masa ortiisii i¢in de,
bir ticret alirdi. Ne aldiginmi hatirlamiyorum. Ama simdi sizin bilmediginiz, bugilinkii neslin hig
bilmedigi o dsnemde kullanilan bir bozuk para var. O bozuk para ortasi delik iki buguk kuruslardir.
Ona “100 para” denirdi. Bu 2,5’luk kuruslarin, yani 100 paralarin ortas: delik oldugu icin, ipe
dizilmesi kolaydi. Rahmetli, altin gibi ipe diziyor o bozuk paralari. Kazandig1 bu paralari, o ipe
dizdigi bu paralar biriktirmis, bir siire sonra babama vermis ve bizim kendimize ait bir evin
yapimi i¢in bir arsa alinmis. Ancak artik sur disindayiz. Sirinevler diye bir yerde bizim ailenin bir
arsa edinmesinde annemin o yikadigy, iitiilledigi masa 6rtiilerinden kazanip ipe dizdigi paralarin
biiyiik destegi olmustur. Bu hanim, “hoca hanim” diyecegim kendisine, bir yanda, legende masa
ortiisii yikiyor. O zaman makine yok Yusuf Bey kardesim ¢amasir makinesi yok. Onlar1 legende
yikiyor. Fakat hepsi sakiz gibi oluyor. Hani “sakiz gibi yikamis” diye tabir edilir. Sonra o 6rtiileri
6zenle tiiliiyor ve salona yolluyor. Bu bir tevali eden is, ama bu is sirasinda benim Kur'an-1 Kerim
okumalarimdaki yanlislarimi da s@yliiyor. Ben, onun yaninda oturuyorum bir yanda onun
yikayisini seyrediyorum, bir yanda da beni dinleyisini tadiyorum. Netice itibariyle, benim imam
Hatip Okulu’na gitmem konusunda israrli olan ve beni bu yonde tesvik eden, daha sonraki
asamalarda da basarilarimla Gviinen bir insan olarak annecigimi rahmetle aniyorum. Hatt
yazmam nasip olan kitaplarimin biiylik bir kisminda onun adiru rahmetle zikretmis, onlar
kendisine ithaf etmisimdir. Babam da tabii bu ¢ift calisma, ¢ift mesiiler sebebiyle cok biiyiik gayret
ve hizmetler etmistir. Allah her ikisinden de rzi olsun. Biitiin ge¢mislerimize rahmet olsun!

KADER: Kiymetli hocam, Yiiksek isldm Enstitiisii yillarinizda sadece bu kurumdaki hocalarinizla
yetinmeyip Enstitii disinda da kendinizi gelistirmeye gayret ettiginizi biliyoruz. Bizlere biraz o
yillarimizdan bahseder misiniz?

Metin YURDAGUR: Efendim, nce imam Hatip Okulu’na baslangicimi tekrarlayayim. Biraz detaya
inmek istiyorum. “Imam Hatip Okulu” sozii dikkatinizi ¢ekmis olmalidir. O yillarda bu okullar
flkokuldan sonra §grenci alan ve Lise egitimini tamamlayana kadar devam eden dort arti iig
seklinde, yani dort yili ortaokul, {i¢ yili lise egitimi olmak tizere ve lise egitimine denk egitim-
dgretim veren kurumlardi. Fakat oradan alinan diploma ile sadece ve sadece Yiiksek Islam
Enstitiisi'ne kayit yaptirabileceginiz bir kurumdan s6z ediyoruz. Burasi Milli Egitim Bakanligi'na
bagli olup dort yil ortaokul, ti¢ yili lise egitimi veriyor. Meslek dersleri var. Arapga, Kur'an-1 Kerim
ve diger meslek dersleri. Bunun yaninda, bizim “kiiltiir dersleri” dedigimiz, normal ortaokul ve
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lisede alian derslerin egitimi veriliyordu. Boyle bir okuldan s6z ediyoruz. Burasi, Milli Egitim
Bakanligi'na bagli bir Meslek Okuludur.

Tabii Tiirkiye'de “imam Hatip Okullar1” denilince zihnimize hemen geliveren isimleri de, tarihe
not diismek babinda rahmetle anmamiz lazim. Celalettin Okten, bizim cAmiamiz onu “Celal Hoca”
olarak bilir. Celal Hoca, miithis bir hoca; yani kendisini taniyan ve 6grencisi olan nesiller i¢inde,
yakin cevresinde biiyiik bir saygi hilesi olusturan ¢ok degerli bir hoca. Herkes tarafindan ¢ok iyi
taniniyor ve imam Hatip Okullarinin Tiirkiye'de agilmasi yéniinde ¢ok biiyiik gayretleri olan
donemin Milli Egitim Bakani merhiim Tevfik ileri ile yakin miinasebeti olan, hatta onun da
hocaligini yaptig1 bilinmektedir. Dolayisiyla kendisi, bu hocalik inisiyatifini de kullanmak
suretiyle, o zitin da bu yondeki gayretleriyle, merhim Basbakan Adnan Menderes'in de
destekleriyle, Tiirkiye'de imam Hatip Okullar1 kuruldu. iste ben, bu kurulmus olan imam Hatip
Okullarinin, istanbul'da ki tek okuluna kaydolmus olanlardan biriyim. Bu giin elhamdiilillah, her
ilde su kadar imam Hatip Ortaokulu ve Lisesi var. Fakat o giinkii sartlarda Istanbul'da sadece Fatih-
Carsamba’sinin Fethiye semtinde, Rum Erkek Lisesi ve Patrikhane’nin tam karsisinda, ikisi farkli
tepelerde bulunan 8yle bir muazzam bir binaya sahip ki istanbul imam Hatip, iste ben bu okula
1962 yilinda kaydedildim.

Sinavla alimyordu. Okula ¢ok biiyiik ragbet var. Ancak istanbul icinden kaydolan 6grenci sayisi,
oldukga az. Yani “eben ‘an ced” (dogma biiyiime, anadan babadan) istanbullu olan aileler bu okula
pek iltifat etmiyorlar nedense. Ama, yakin illerimizden ve yetismis olarak yani hafizlik yapmus,
Arapga egitimi almis olarak pek c¢ok &grenci geliyordu. Benim gibi yasca ilkokuldan mezun
olduktan hemen sonra, imam Hatip Okulu’na baslayan 6grencilerin sayisi ¢ok azdi. Sinifin yasca
en kiigtigii, belki boyca da en kiigiigii bendim. O yiizden “tifil” tabir edilir sinifin tifillarindandim.
Giris imtihaninda basarili olarak, bahsettigim sehit olan Fevzi Bektas adli dayimin da delaletiyle,
Istanbul Imam Hatip Okulu’'na kaydedildim. Numaram da 22 idi. Okulun 1-B sinifinin 8grencisiyim.
Sinif arkadaslarimizin hayatta olanlariyla miinasebetimiz halen devam ediyor. Enteresandir. Bu
imam Hatip Okullari, liseleri Tiirkiye'deki egitimin nidide orneklerindendir. Oradaki
arkadasliklar, hoca-talebe miinasebetleri anlatilmaz, ifadesi ¢ok gii¢ bir birlikteliktir, bir idealdir.
Bir iist sinifa her zaman “agabey” denir gelenek olarak. Onlar da tabii agabeyliklerini yaparlar. Bir
tst sinif dersligine, teneffiiste bile onlarin izni olmadan giremezsiniz. “Acaba girsem mi girmesem
mi?” diye tereddiit gecirdiginizde “Ne artyorsun burada?” seklinde bir hitdba muhatap olursunuz.
Hakikaten agabeylerimiz, iliskilerde mesafe koyabilen, o ¢agda bunu becerebilen nesillerdi. Bu
hiyerarsinin tabii sonucu olarak birbirine baglilik, karsilikli sayg1 ve sevgi esas1 hayat boyunca
devam etmistir., Bir de simf arkadashgi var. Meseld biz, burada géreve baslamadan &nceki
Ramazanda 50. yilimizi idrak ettik. Asag1 yukar: 20-30 yildir, zamanini tam sdyleyemeyecegim
ama, her sene Ramazan ayinin ile ikinci Cumartesi giinii istanbul'da bir iftarda bulusuruz. Hayatta
olan hocalarimizi da ¢agiririz ve onlarla hasret gideririz. Bu davetlerde kendileriyle yillar sonra
ilk defa karsilasabildigimiz arkadaslar da oluyor. Yaslar: epey ilerlemis, hatti esleri, cocuklar: ve
torunlariyla katilanlar da olmaktadir. Béylece giizel bir birliktelik yasaniyor, anilar tazeleniyor.

istanbul imam Hatip Okulu'nda iken benim zihnimde 6nemli izler birakmis olan birkag isimden
s6z etmek istiyorum. Bunlardan biri merh(im Mahmut Bayram’dir. ismini duymus olmaniz lazim.
Mahmut Bayram, az once bahsetti§im, benim dogdugum Et Meydam semtinde tarif icin
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sdylilyorum, Istanbul flahiyat Fakiiltesi’'nin yanindan inen Sofular Caddesi'nde bulunan Kizil
Minare diye bilinen kiigiik bir mahalle mescidinin yillarca imamligini yapmis, emekli olmus, daha
sonra da iskender Pasa Camii'nin hemen bitisigindeki bir evde ikamet etmis eski bir Hoca
Efendi’dir. 10-15 y1l kadar oluyor vefat edeli. Bu hoca, simdi bakin bahsettigim o caminin imam.
Kendisi Hiisrev Hoca diye bilinen dénemin 6nemli bir hocasindan ders almistir. O giinlerde
medrese gelenegine gore disaridan egitim gérmiis, Arapgasi ve kitabiyat bilgisi oldukga yiiksek bir
hoca. O giinkii sartlarda meslek dersleri hocasi bulmakta giicliik ceken imam Hatip Okullari, bu
gibi yetiskin hoca efendileri {icretli hoca statiisiinde imam Hatip Okulu’'nda istihdam ediyorlar.
Tabii biz o giin kim esas hocadir, kim ticretli hocadir bilmiyoruz. Hoca, hocadir.

Mesela yine Hiiseyin Karag6zoglu diye bir hocamiz vardi. Hiiseyin Karagdz Hoca, Fatih’in Kiigiik
Mustafa Pasa semtindeki Giil caminin imamiydi. “Simahiim fI viiciihihim min eseri’s-siiciid” (onlarin
alinlarinda secde izleri vardir) ayet var ya, bu hocamizin alninda da béyle nasirlasmis bir iz vardu.
Benim zihnimdeki Hiseyin Karagbzoglu Hoca, iste o kadar ¢ok secde etmis ki alni adeta
nasirlasmis hissini uyandirirdi baktigin zaman. Cok sevimli sakalli miibarek bir zitti. Aym
zamanda da ¢ok da iyi bir Hattatti. Hoca yazili sorularini sorar, ancak onlar klasik Hoca Medrese
geleneginde bu tiir yazili sinavlarin modern egitimin gereklerine ¢ok fazla 6nem vermezlerdi,
seccAdesini sinifa serer sorulari sorduktan sonra, namaza dururdu. Ancak, burasi cok nemli: “hig
kimse kopyaya tesebbiis etmezdi”. Yani hoca namaz kiliyor sizin birbirinizden yararlanmaniz
falan, katiyen boyle bir sey soz konusu degildi. Ben, onun asla béyle bir suiistiméle ugradig
kanaatinde degilim.

Mahmut Bayram Hoca, o giinlerde herhalde benim bugiinkii yaslarimda idi bize derse geldiginde.
1960 fhtilali yeni olmus. Milli Birlik Komitesi yénetiyor. Basta Cemal Giirsel Pasa var. Ne zaman
bir askeri hareket olsa projektorler imam Hatip Okullarina cevrilir. Miifettisler, okula gelip
gidiyor, ancak o zaman biz 6grenci olarak hicbir seyin tam farkinda degiliz. Ama hoca, her seyin
farkinda kendilerine ikaz gelmis. Demisler ki: Arapca egitimi, Tiirk dilinin grameri ile mukayeseli
olarak okutulmali. Boyle bir uyar1 var. Bu uyariya en ¢ok ridyet edenlerden biri de Mahmut
Bayram Hoca idi. Nereden anliyorum bunu? Hoca, derslerde iste izafet terkibi, sifat, mevsuf gibi
tabirlerin yani Arapca grameri ifadelerinin Tiirkge karsiliklarini sdyleyerek ders anlatiyor. iste fiil
kaliplari sdyliiyor. “Gaza- Yegz(i” “rama-yermi” gibi bir takim kaliplar. Bir miiddet sonra baktik ki
Hoca, Tiirk Dil Bilgisi terimlerini kullanmaya bagsladi. Mesela bir izafet terkibi drnegi veriyor,
arkasindan “cocuklar dikkat edin h4, bu zincirlama isim tamlamasidir” diyor. Kendisi “zincirleme

isim tamlamas1” diyemiyor miibarek.

0 yillarda siruflarda kara tahta var, bugiinkii modern beyaz tahtalar yok. Kara tahtada tebesir ve
silgi kullaniliyor. Hoca, silgi ararken vakit kaybetmemek igin, ceketinin yenini kullanirdr silgi
olarak. Silgi aradig1 zaman birkag saniye kaybedecek, bu kadar vakte ridyetkar bir insandi. Nitekim
karli bir kis glintinde, Hocanin derse ge¢ kaldim endisesiyle kosarken okul yollarinda diistip
kolunu kirdigini biliyorum. Bu kadar 6grencisine, dersine ve vaktine ridyetkar bir hoca tipi az
goriiliir. Iste biz hu hoca tipi cercevesinde yetistik.

Biz, orta ikinci sinifa gectigimizde istanbul imam Hatip Okulu’nda unutulmaz bir giizellik yasandu.
Bu giizelligi sergileyen isimler sunlar: Hayrettin Karaman, Bekir Topaloglu, Ahmet Kahraman,
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Mehmet Ali Sari, Muhammet Eroglu ve Tayyar Altikulag gibi hocalarimiz. Bu isimler, ki bugiin de
pek cogu hayatta, bir kismi da ahirete irtihal etti, Allah rahmet eylesin. Bu hocalar, istanbul
Yiiksek Isldm Enstitiisii'nden mezun olup Istanbul imam Hatip Okulu’'na meslek dersleri
6gretmeni olarak tayin edildiler. Okulumuzda ilk 6gretmenliklerini yasiyorlardi. Gencecik piril
piril idealist hocalar. Bunlar, daha sonra Istanbul Yiiksek Islam Enstitiisii'nde hocamiz
olacaklardir. Ben istanbul imam Hatip Okulu'nda bu zevatin grencisi olma serefine erismekle
iftihar ediyorum.

Bu hocalar, ilk is olarak okulda asagi-yukar: hi¢ olmayan “ders kitaplar1” konusuna egildiler.
Ciinkii okulda meslek derslerinin kitab1 yok. O zaman “teksir” diye bir kavram var. Mumlu kagida
daktilo ediliyor ve sonra ¢ogaltiliyor. Zaten maliim teksir “cogaltmak” demektir. Cogaltilan
metinler yapraklar halinde ve ti¢linci hamur k&g1da basiliyor. Nerede o bugiin elimizdeki modern
kuse birinci hamur kaymak kagitlar. Bu saman kagitlar da yazilar ¢cok zor okunuyor. Ders araglari
10 sayfalik, 20 sayfalik kisa ders notlari seklinde bu teksirler. iste hocalarimiz imam Hatip
Okulu’'nda egitim-6gretim araci olarak, bu 6grencilerin kitaba ihtiyaci var demisler, ilk is olarak
da imam Hatip Okulu meslek dersleri alanindaki Hadis Us{lii, Fikih Usulii ve Dinler Tarihi gibi
alanlarda kitap yazmaya baslamislardi. Sonra Bekir Topaloglu ile Hayrettin Karaman hocamizin
bu konuda miisterek ¢aligmalari var. Arap dili ve gramerini “sarf-nahiv” kitabi olarak hazirladilar.

Sonra segme Arapga metinlerden bir okuma kitab1 olusturdular.

Biitiin bunlardan sonra yaptiklari bir is daha var ki, o dillere destan olmustur. O da bir “Ogrenci
Sozligl” hazirlamak. Ortada sozliik yok. Bir Kdmis olusturmak lazim. Acak o giin bilgisayar
imkanlari, matbaa imkAanlari ¢ok sinirh oldugundan, eski Arapga gazeteler, eski Arapga kitaplar ve
yipranmus, tedaviilden ¢ikarilmis bir kenarda muhafaza edilen ferside Mushaflar, hocalarin bu
hususta birer kullanim malzemesi olmustur. Onlar, keserek ve yapistirarak, harfleri teker teker
keserek ve yapistirarak bir 6grenci sdzliik olusturmuslardir. Bu, ¢ok zor ve ¢ok sikintili bir istir.
Sikildiklari zaman, ben bunu huzurlarinda da anlatim ve pek ¢ok yerde de séyledim: “is bu kitab-
1 miistetab kes Bekir, yapistir Hayrettin metodu ile hazirlanmistir” derlerdi bu Kdms icin. Bu
6grenci Kdmisu hala var. Belki 40'inc1 baskisini yapmistir. Bunu nasil hazirliyorlar? Bir beyaz
kagit aliyor, bir yapistirici ve bir de makas. Simdi itina ile kesme isi Bekir Bey’e ait. Harfi kesiyor,
o harfler bitistirerek Arapga yazi olusturuluyor. Ciinkii Arapca dizgi yok. Yorulduklar: zaman: “Kes
Bekircigim” diyor Hayrettin Bey. O da: “yapistir Hayrettin” diyor. Bdylece onlarin arasinda, bu
tekerleme zuh{ir etmis: “Kes Bekir, yapistir Hayrettin”. Ben burada (Kastamonu) yakinda bu yilin
Muhammed Thsan 0guz Odiilleri Téreni'ne tesrif ettiklerinde Hayrettin Hocamin huzurunda bunu
bir ani olarak anlattim. Bazi ilavelerde bulundu Hayrettin Bey hocamiz. Dediler ki: “evet bu
soylediginiz dogru”. Saka ile karigik: “fbrahim Tathises'in Urfa'da Oxford vardi da biz mi
gitmedik?” dedigi gibi, o giinkl sartlarda Arapga dizgi vardi da, biz mi kullanmadik” dediler.
Bugiinkii nesil, imam-Hatip Liselerinde okuyan kardeslerimiz ilahiyat Fakiiltelerinde egitim alan
degerli kardeslerimiz, buralarda egitim veren degerli hocalarimiz, hiildsa geng nesil bu yoksulluk
dénemini, bu kitap ders aracinin bulunmadigi dénemi yasamadilar. Hazir bir berekete muhatap
oldular. Halbuki bugiinkii durumun arka planinda neler neler var. Hangi gizli kahramanlar var.

Bunlarin bilinmesi l1azim.

Kader 762
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Yiiksek Islam Enstitiisii'ne gelince. “Yiiksek {sldm Enstitiisii” bugiin tarih olmus bir kurum. 0
giinkii zor sartlarda Tiirkiye’de imam hatip okullar: agilmis, bu okullarin mezunlarinin gidecekleri
bir yiiksekokul heniiz yok. Uzun gayretlerden sonra, 1959 yilinda istanbul’da “Yiiksek islam
Enstitlisi” adiyla “orta ve mudili, o okullarimizda 6gretmen okullarimiza din dersleri
ogretmenleri yetistirmek tizere” Milli Egitim Bakanligina bagh olarak dért yillik bir Yiiksek islam
Enstitiisii acildu. ilk olarak, istanbul imam Okulu’nun binasin da; daha sonra da Findikli’daki Namik
Kemal flkokulu’nun en iist katinda &gretime basladi. O sirada Tiirkiye'de Dinf Yiiksek tahsil veren
tek kurum var: Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi. Onun kurulusu da 1949. istanbul Yiiksek
IslAm Enstitiisii o giinkii sartlarda gegici olarak egitim verdigi okullardan, bugiin Marmara
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi’nin bulundugu Baglarbasi semtindeki yerleskesine ve yeni binasina
1966 yilinda tagindi. Istanbul’dan sonra Konya (1962), Kayseri (1965), izmir (1966), Erzurum (1969,
Bursa (1975), Samsun (1976) ve Yozgat (1980) gibi illerimizde de, vatandaslarimizin kurdugu
derneklerin destek ve katkilariyla Yiiksek islam Enstitiileri agild1.

istanbul'da kurulan ve gecici yerlerde 6grenim veren Yiiksek islam Enstitiisii’ne bina yapmak icin
arsa ariyorlar. ilim Yayma Cemiyeti, Allah, bugiinkii idarecilerinden de o giinkii idarecilerinden
de raz1 olsun, onlarin gerek imam Hatip Okulu'na gerek Yiiksek islam Enstitiisii'ne ¢ok biiyiik
himmet ve gayretleri olmustur. Bugiin kendilerini hayirla anmak sadedinde geceleri imam Hatip
Okulu Yurdu'na ugrayip istii agilan dgrencilerin tistiinii sefkatle 6rten Dr. ismail Niyazi Kurtulmus
dnemli bir 6rnektir. Benim alnimda bir yara izi vardir. Onunla ilgili bir hatiram var. Dr. Niyazi Bey
benim bu yarami kanayan haliyle gérdi. Onun enistesi de Allah rahmet eylesin Dr. Asim Taser Bey
Genel Cerrahti, yani operatordii. O bu deri yarama miidahale etti. Fakat benim kanayan yaram
gordigl zaman, ben Dr. Niyazi Bey’'in agladigini biliyorum. Bdyle bir merhamet &bidesi bir
insand1. Onun babast Numan Kurtulmus “Amentii Serhi” adli eserin miiellifidir. Bakan olan torunu
da dedesinin adin tagir. Dr. Niyazi Bey’in yaninda bir halk adam1 vari. Hac1 Résit. Ben kendisinin
soyadini bilmiyorum. Bizim aramizda her ikisine Dr. Niyazi ve Haci Risit derdik. Ogrencinin
kafasinda bu iki isim var “ilim Yayma Cemiyeti” deyince. Bunlar o giin, 6zel arabalar1 falan yok
okula geliyorlar gece giindiiz. Ogrenci ihtiyaglar1 ve dertleriyle mesguller. Gelip giderken de
Belediye otobiisiine biniyorlar. Emindnii'nden kalkip bizim okulun muhitine gelen 90 numarali
Draman otobiisler var, hila vardir. Duraklarda otobiis bekliyorlar. O glinkii sartlarda otobiisiin
arka tarafinda biletci vardir. Bugiin nden biniliyor, o giinlerde arkadan biniliyordu. Bilet¢inin
oturdugu bir yer var. Bakin bunlar, ikisi de istanbul beyefendisi. Bir giin, otobiis gelmis duruyor
yolcu alacak, ikisi var durakta. Kim onlar Dr. Ismail Niyazi Kurtulmus, digeri de soyadini
bilmedigim Hac1 Rasit. Simdi Haci Rasit: “Buyurun Dr. Niyazi” diyor; o da: “Estagfirullah, rica
ederim Haci Rasit siz buyurun” diyor, bu tesrifat, yani birbirini dnceleme isi devam derken
sofdriin kafas1 bozuluyor, basip gidiyor. Biz, bu hikdyeyi bir vesile ile dinledik. $Simdi, biz bir yere
girerken, o dénemin Sgrencileri olarak onlar: hayirla yad etmek icin birbirimize: “Buyurun Dr.
Niyazi, estagfirullah rica ederim Haci Rasit” der sakalasiriz. Araya sikistirmis oldum, boyle bir
hatiram da var.

Ben Istanbul imam Hatip Okulu’ndan 1968-1969 Ders yili mezunuyum. 1969-1970 6gretim yilinda
da Istanbul Yiiksek Islam Enstitiisii'ne 6grenci oldum. Ama bunun giris imtihani var. Yazili olarak
yapilan ilk sinava Tiirkiye'deki biitiin imam hatip okullar1 mezunlari katiliyor. Sinavi Milli Egitim
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Bakanlig1 organize ediyor. Yazili imtihanda basarili olursaniz, bu kez sozlii imtihanlara giriliyor.
Bu da Agustos ay1 ortasinda basliyor ii¢ giin devam ediyor. Sozlii imtihanlar bélge bélge yapiliyor.
Béyle bir sistem kurulmus. Simdi, sizin sordugunuz soruya geliyorum. imam Hatip Okulu’'nda
kendimizi giiclendirmek icin, iste camilerde ve ¢evrede hoca olarak bilinen kim varsa onlardan
yararlanmaya gayret ediyoruz. Ben de Fatih semtinde yasadifim icin, Fatih Camii de her
stitiinunun dibinde bir Hoca Efendi’nin namaz vakitleri disinda ders verdigi bir mekan oldugu i¢in
bu imkani degerlendirmeye ¢alismisimdir. Giiniin ¢esitli saatlerinde ¢esitli zaman dilimlerinde
hocalar talebeye ders verirler, bu ders halkasina halk da katilir. Yani Fatih Camii, Beyazit Camii,
Siileymaniye Camii gibi “selatin” dedigimiz bilyiik camiler, Osmanl sultanlarinin insi ettigi bu
camilerimiz halka acik bir tiniversite gibidir birer halk mektebidir. Fatih Camii'nde bizim imam
Hatip Okulu dgrencilerinin ve Yiiksek islam Enstitiisii mensuplarinin kendilerini gelistirmek iizere
kendilerinden ders aldig1 birkag isimden biri de rahmetli Emin Sarag Hoca’dir. Emin Sarag Hoca
Tokatli, Ezher mezunu, Fatih Camii'nde biitiin namazlarini ed4 eden ¢ok kiymetli bir Hocaefend.i.
Baska ders halkalar1 da var orada. Ben, kendisinden bizzat istifade ettigim icin rahmetli Emin Sarag
Hoca'dan s6z etmek istiyorum.

Yiiksek Islam Enstitiisii giris sinavlarina hazirlik ile ilgili bir hatiram var kendisiyle. Milli Egitim
Bakanligi'nin actig1 Enstitii'ye Giris imtihaninin birinci basamagi olan yaziliy1 getik. Geriye ikinci
basamak kaldi. Tkinci basamak sinavi, Arapga, Hadis ve Kur'an-1 Kerim derslerinden sézlii olarak
yapilacak bir imtihan. Bolge bolge yapildig icin Istanbul Bélgesi'nde iste Diizce, Adapazari, Bolu
gibi sehirlerden ¢ok pek arkadasin alfabetik olarak Agustos ay1 iginde imtihana alinacaklarini
diistiniiniiz. Ancak ciddi bir 8n hazirlik yapilmasi gereken bir sinav. Ozellikle Arapca dersine iliskin
takviyeye ihtiyacimiz var. Emin Hoca, bize Imadm GazzAli'den bir metin okutuyor. Hangi metni
okudugumuzu simdi unuttum. Ama Gazzal?’den oldugu hatirimda. Hoca Fatih Camii'nin miiezzin
mahfilinde bize namaz saatleri disinda ders veriyor. Asagi-yukar1 bu ders halkasinda 10-15 kisi
variz. Bir pazar giintiydii, hi¢ unutmam bu derste Hocamiz birden heyecanlandi. Tanimadigimiz
birisi geldi, milezzin mahfilinde dogru. Béyle ¢ok giizel sakalli miicessem, miiheykel ve heybetli
bir z4t. Ona ¢ok biiylik saygi gosterdi. Biz tanimiyoruz o gelen kisiyi. Her ikisi arasinda Osmanli
usGlii tam bir tesrifat yasandi. “Efendim zat-1 4liniz, Hos geldiniz. Nasilsiniz iyi misiniz? Muhterem

”

Hocam’”, bdyle birbirlerine iltifatlar. Biz, bu hitaplar1 az ¢ok biliyoruz, ama oturuyoruz sessizce.
Bizi misafirine takdim etti Emin Bey. Once: “Ustadim! Bu yavrucaklar Yiiksek islam Enstitiisii'ne
giris imtihanina hazirlaniyorlar. Bildigim kadariyla yarin siz de Medine'ye avdet edeceksiniz,
ddneceksiniz, litfen onlara dua buyurun” dedi. Sonra da: “Bu genglerin seldmlarini Restilullah’a
liitfen iletiniz” ricAsinda bulundu. Bizim aramizda: “Bu zat kim acaba?” diye hafif bir dalgalanma
oldu. Sonra bize doéndii dedi ki: “Bu zat Ali Ulvi Kurucu iistadimizdir. Kendileri Medine-i
Miinevvere’de Ravza-i Mutahhara'nin hemen yaninda bulunan (o giin oralarda idi sonra yikilds)
Seyhu’l-islam Arif Hikmet Bey Kiitiiphanesinin Tiirk miidiiriidiir. Sonra isin teferruatim &grendik.
Ali Ulvi Kurucu Bey, Konya'dan Misir'a gitmis, Misir'da el-Ezher’de okumus. Ezher’den Medine-i
Miinevvere'ye civar-1 Restilillah'a yerlesmis ve aldig1 egitimin geregi Seyhu’l-islam Arif Hikmet
Bey Kiitliphanesi'nin de miidiirii olmus. Bu kiitliphane, yol agimu gereckesiyle yikild: ve yeni
yerine nakledildi. Yeni yeri, Mescid-i Nebevi'nin iist katindadur.

20/2, 2022



Réportaj Yapan: Yusuf KOGAK

0 zaman biz, bu kadar detaya vakif degiliz. Kiitiiphane'nin Tiirk midiiri Medine'ye doniiyor,
Ravza-i Mutahhara'nin yaninda vazife yapiyor. Hz. Peygamber’e biz seldm yolluyoruz ve boyle
miibirek bir insandan dua aliyoruz. Bu psikolojik durumumuzu séyle bir diisiiniin. Hepimiz
heyecanlandik. O giinkii sartlarda Umreye gitmek Hacca gitmek, Medine-i Miinevvere’ye ulagmak,
her babayigidin harci degil. Ustelik biz, elden seldm génderiyoruz. Cok heyecanlandik. Ben, sonra
o mecliste bulunan arkadaslar ile bu durumu muizakere ettim, aklimizin daha fazla erdigi ilerleyen
dénemde, meger hepimiz ayni duygular1 yasamisiz. Yani “Allah Allah, bana bir miibarek zit
imtihanda muvaffakiyetim i¢in dua edecek. Ayrica Resfilullah’a ben onun vasitasiyla selam
gdnderiyorum.” Ali Ulvi Bey bize hitiben sdyle dedi: “MasAallah evlatlarim, yavrularim”. Kendisi
cok tatli konugurdu. “Siz, bizim gerceklesmis riiydlarimizsiniz! Allah sizleri muvaffak eylesin! Ben,
yarin insdallah Medine'ye avdetimde bizzat huzur-i Restilullah’da sizlerin seldmlarimu iletecegim.
Muvaffakiyetiniz icin de dua ediyorum. Ancak, sizden bir ricam var. Imtihana oruglu girin”. “Uzun
glinlerde orug” diye bir kavram var biliyorsun. Yaz déneminde Agustos sicaginda nasil orug
tutacagiz? Biiyiik bir azimle o mecliste bulunanlarin hepsi orug tuttular. “Istanbul”, hani sozlii
sinavda alfabetik sirada da sonlardayiz veya ortalardayiz. Sira ancak iftara yakin geliyor. S6zlii
Giris Imtihari devam ediyor. imtihanin sonucunda elhamdiilillah, o mecliste bulunan Emin
Sarag¢'in kendilerine ders okuttugu, Ali Ulvi Kurucu'nun da kendilerine dua ettigi ve selamlarim
ilettigi o gengler, arasinda bendeniz de varim, hepsi sinavda basarili oldular. Yiiksek islam
Enstitiisii'ne girdiler Bu manevi bir duygu. Bunun nedenlerini ve niginlerini tartismak gerekmez.
Benim duygularim bu.

Yillar sonra degerli arkadasim Prof. Dr. Mustafa Uzun Bey'in evinde, Ali Ulvi Kurucu Hocamizi
misafir ettik bir aksam yemeginde. Mustafa Bey, tabii bu hikayeyi biliyor. “Hocam! Miisaadenizle
sizinle ilgili bir hitiras1 var Metin Bey’in. Bunu size anlatsin istiyorum” dedi. Ben de, dilimin
déndiigiince bu ge¢mis olay1 anlattim. Hoca agladi. Yine o tinlii séziinii sarfetti: “Siz, bizim kabul
olunmus dullarimiz ve riiyalarimizsiniz” dedi.

Vefatindan sonra Konya Belediyesi Ali Ulvi Bey ile ilgili bir kitap¢ik hazirlamus. O kitapgik icin bir
makale yazmami istedi Mustafa Uzun kardesim benden. Ben de, “Selamin Sirri Duinin Bereketi”
diye bir makale yazdim. Bu olay1 anlattim orada. Isteyenler oraya bakabilir. Bu hadisenin bir baska
vechesi de var. O ders meclisinde bulunup Ali Ulvi Hocann tavsiyesine uyarak orug tutup sozlii
imtihana girenlerin hepsi Enstitiiye 6grenci oldular. Yillar sonra da hi¢ imit etmedikleri yerlere
geldiler. Ne o yer? Tamarm Yiiksek islam Enstitiisii'ne asistan oldular. Bu asistanlarin hepsi su
anda benim gibi emekli. O yiizden “Seldmin Sirr1 Dudnin Bereketi” diyorum. Tabii bu, benim kendi
manevi diinyamda mahfliz bir hatiradir. Elbette cehdii gayret lazim. Calismak bizden, Tevfik
Allah'tan. Ve minallahi’t-Tevfik. O ylizden her iki hocamizi da rahmetle aniyorum. Yiiksek islam
Enstitiisii ne girdik. Oraya bir nokta koyalim isterseniz. Sonra Yiiksek islam Enstitiisii'ndeki
Egitim-Ogretim hayatimdan kisaca bahsedeyim ve oradan devam edelim ins4allah.

Istanbul Yiiksek islam Enstitiisii'ne anlattigim minval iizere grenci olarak girdik. Yiiksek Islam
Enstitiisii'ndeki egitimimiz sirasinda bu imtihandaki giris siralamasinda ilk elliye girenlerden
biriyim. Enstitii’ye toplam 150 kisi aliniyor. ilk elliye girenler, parasiz yatili (Leyli-i Meccani)
olarak Milli Egitim Bakanlig1 adina okuyabiliyorsunuz. Benim evim var istanbul’da. Ancak evim
olmasina ragmen, ben parasiz yatiliya girmeye hak kazaninca, yatili olmay: tercih ettim. Sebebi
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sudur: O giinkii sartlarda 6gretmen olabilmek icin Milli Egitim Bakanlig1 adina yatili okumak

S

gerekiyor. Mezun olur olmaz, sizi Milli Egitim Bakanlig1 “mecburi hizmet” ¢ercevesinde 6gretmen
tayin ediyor. Bugiinkii gibi KPSS yok. Mezun olduktan sonra birkag hafta icinde Ankara’da kura
cekimi yapiliyor. Siz de dgretmen olarak ataniyorsunuz. O yiizden ben, istanbul Yiiksek Islam
Enstitiisii'nde 1969-1973 yillar1 arasinda yatili olarak okudum. istanbul’da evimiz oldugundan
hafta sonlarinda evime gidiyordum. Ustiimii basimi diizenliyor, tekrar déniiyorum. Yatih
okuyusumun nedenini tekrar ediyorum. O giinkii sartlarda giindiizlii okursaniz DiyAnet Isleri
merkez veya tasra teskilati'nda gorev alabiliyorsunuz. Ancak yatili okursaniz, 6gretmenliginiz

garanti!

Ben, 8gretmenligi tercih eden bir §grenci olarak girdim yatiliya. O siralarda Yiiksek islam
Enstitiisi’'nde cumartesi giinleri de egitim 6gretim veriliyor. Heniiz cumartesi glinii hafta sonu
tatili olmamisti. Cumartesi de dahil olmak iizere her giin Enstitii'de 6glene kadar egitim 6gretim
var. Saat birde (13:00) bitiyor. Yatililar, 6gle yemegini yiyor; sonra serbest. imam Hatip Okulu
diplomasiyla girdigimiz Yiiksek Islam Enstitiisii yaninda, bize verilmeyen lise hakkini biz, “okul
dis1 Lise bitirme sinavlarina” girerek aldik. Boylelikle bir baska diplomaya da sahip olduk. Yani
imam Hatip diplomasiyla sadece Yiiksek islam Enstitiisii'ne gidilebiliyor. Sizin lise diplomaniz
yoksa, iiniversitede yeriniz yok. Ben 1969 yilinin Haziran ayinda Istanbul imam Hatip’ten mezun
oldum. Ayni yil Eyliil ayinda da istanbul Mecidiyekdy Lisesinde okul disi sinavlara girdim.
Boylelikle iki diplomam var. Benim arkadaslarim Yiiksek islam Enstitiisii 6grenciligi yaninda,
aldiklar1 o ikinci diplomayla, yani Lise diplomas: ile girdikleri iiniversite sinavinda, o zaman
merkez yerlestirme yok. Her fakiilte, kendi sinavini kendisi yapiyor. Edebiyat Fakiiltesi’ne hatta
Tip Fakiiltesi’ne giden arkadaslarim bile oldu. Pek ¢cogumuz da devam zorunlulugu olmadig: igin,
Hukuk Fakiiltesi'ne kayit olduk. Ben de bir sene sonra saniyorum Istanbul Hukuk Fakiiltesi'ne
15738 numara ile kaydoldum. 38’in altini ¢iziyorum. Sonu ¢ift numara. Tek rakamlar sabahgi, ¢ift
rakamlar 6glenci. Oglenci olmay: tercih etim ¢iinkii Yiiksek islam Enstitiisi'ndeki dersler, saat bir
de bitiyor, oradan da Hukuk Fakiiltesi'ne gidiyorum. Bendeniz Mecidiyekdy Lisesi mezunu olarak
girdigim Istanbul Hukuk Fakiiltesi'nde iki sene okudum. Ancak “arka kapidan mezun oldum”.
Mezun olamadim yani. Giinkii, anarsi ve 6grenci hareketleri baslamisti. Ogrenci olaylari
baslamist1. Sag-sol meseleleri, oldukga karisik bir ddnem. Biz de o giinkii 6grenci hareketlerinin
baslarindaki kisilerce belirlenmis insanlariz.

Oyillarda Beyazit'ta dnemli iki yer var. Biri Beyaz Saray Kitapcilar Garsisi, ikincisi Marmara Kiilliik.
Marmara Kiilliik, bir entelektiiel mubhittir. Orada devrin biitiin edipleri, sdirleri, fikir adamlari
hepsinin bir masasi vardir ve hepsinin etrafinda da dinleyicileri vardi. Byle bir yer. Biitiin
tiniversite muhiti, istanbul’'un entelektiielleri oraya gelirlerdi. Onlarin saatleri vardir “Kiilliikte
veya Marmara’da bulusalim” derler. Orada giincel meseleler, Tiirkiye'nin ahvali gibi konular
tartisilir. Biz gencler de biiyiikleri dinleriz. Ben, oralara devam etmis ve oradaki zevati tanimis bir
kisiyim. Tkincisi Istanbul tiniversitesinin tam karsisinda bulunan Beyazit Beyaz Saray Kitapgilar
Garsisi, zemin kat. Oralarda cesitli kitapgilar var. Bizim “Islami Yayin” dedigimiz yaymevlerinin
tamami oralarda. Sebil Yayinevi, Bahar Yayinevi, Dava-Hikmet yaymevi, Sdmil yayinevi gibi,
adlarini unuttugum birgok yayinevi var. Bir de istanbul imam Hatip Okulu Mezunlari Dernegi var.
Bu dernege, her sene yeni bir idare heyeti seciliyor. Biz de oranin idare heyetine secildik. Bu
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dernegin Tohum adli bir aylik dergisi var. Bu Tohum Dergisi Istanbul imam Hatip Okulu Mezunlar
Dernegi’nin yayin organi. Orada biz bir grup arkadas ile bu yayin isine basladik. Ben de o idare
heyetindeyim. idare heyetinde bulunan isimlerden hatirladiklarimi size sdyleyeyim. Ali
Bardakoglu, KAzim Serhatli, rahmetli ismail Yilmaz, Cell Kirca, Zeki Arslantiirk, Faruk Kaya,
Kerim Aytekin, Mehdi Ali Seckin, bendeniz, Nuri Ozcan, rahmetli Siileyman Coskun gibi isimler.
Bunlarin bircogu Yiiksek islam Enstitiisiinde hocalik da yapti. Diyanet isleri Baskani da var
aralarinda. Bu dernekte sdyle bir gelenek var. Bir 6nceki nesil, bir sonraki nesle dernegi emanet
ediyor. Ama 6nce bir ¢iraklik dénemi var. O ¢iraklik ddneminde biz éncekilerden 6greniyoruz,
sonra biz de bizden sonraki nesle intikal ettiriyoruz. Bdyle bir gelenek var. Ben, yayin hayatiru
orada 6grendim.

O sirada Beyaz Saray, (suan yok oras1) merdivenlerinden inince, hemen karsisina gelen biiyiik bir
diikkinda Ender(in Kitabevi var. Ender{in Kitabevini, rahmetli Mahir iz hocanin 8grencileri ismail
Eriinsal, Mustafa Uzun, M. Ertugrul Diizdag gibi isimler kurmuslardir. Bir de ismail Ozdogan diye
Askeriyeden erken emekli olmus havaci bir astsubay var. Amerika'da falan bulunmus, kitaba ¢ok
merakli bir zit. O da bu Ender{in Kitabevi'nin basinda. Beyaz Saray'in entelektiiel yapisini, bu
Ender{in Kitabevi olusturmustur. Oraya iiniversitenin biitiin kitap diiskiinii olanlar1 gelmeye
baslarlar. Osmanlida sahaflik gelenegi 6nemli. Beyazit Camii’nin cevresindeki Sahaflar Carsisi
disinda Beyaz Saray’da boyle entelektiiel kesime ve iiniversiteye hitap eden bir kitapevinin ve
sahaf diikkdninin agilmasi adet4 bir devrim idi. O yilizden Ender(in, yerli-yabanci ne kadar kitaba
merakli miinevver insan varsa, yeriydi. Oranin ¢cay1 meshur. Gay bedava. iki, bu bahsettigim ismail
Ozdogan ve esi rahmetli oldular. Bunlar iste borekler ¢orekler aslreler vesdire, ddneme gore
helvalar, irmik helvalar1 falan getiriyor. Herkes o ikramlardan nasipdar oluyor. Ramazan'da ise
yer sofralari kurulup iftarlar yapiliyor orada. Universite dgrencileri de bdyle bereketli bir
tezgahtan geciyor tabiri clizse.

Biz de ayrica Tohum’da galisiyoruz. Kardes firmayiz ama Ender(in kadar giiglii degiliz. Ama Tohum
Dergisi de her ay muntazaman yayimlaniyor. Onun dagitimi ve satisini da bizler istanbul'un biiyiik
camilerinde yapiyoruz. O giinki sartlarda talebeyiz tabii biz. Mesela dergi bir liraya satiliyorsa,
20 kurusu bizim. Bu, biytik bir imkan, burs gibi oluyor bize. Her cuma giinii imam hatiplere
soyletiyoruz. imamlar da arkadaslarimiz. iste “Tohum Dergisi ¢ikmistir. Gengler, kapida satisa
sunmuglardir” seklinde cemaate duyuruyorlar. Hig unutmam, Timurtas Ugar diye meshur bir viiz
vardi. Allah rahmet eylesin. Onun vaaz ettigi camiler dolup tasiyor. Bizim de “boyle iyi is!”
yapacagimiz bir firsat. Fakat cemaat ¢ikmaya basladi, ancak bir tiirlii hoca duyuruyu séylemedi.
Yani Tohum Dergisi satihyor diye. Bizim zeki arkadaslardan biri: “Hoca Eefendi'nin biraz sonra
tavsiye edecegi Tohum Dergisi’nin satist burada” demek suretiyle dergiyi satisa baglamisti. Cami
Onlerinde talebeligim sirasinda boyle dergi satisimiz da vardir. Oradan gelir temini edisimiz de

var.

Sunu sdylemek istiyorum ben, sdylesimizin basinda cirakliktan s6z ettim. Cocukluktan itibaren
boyle ticari hayata da yatkinlik, insani sosyallestiriyor. Carsamba pazarinin kuruldugu bir semttir
Malta Carsisi. Babam rahmetli beni o kasaba cirak olarak vermezden Sce, kendisinin calistigi
diikkanin 6niine bir sandik limon ald1. O zaman limonlar sandikla geliyordu. Ayrica bir kag demet
de yesil nane vardi. “Nane-limon” diye satiyordum. Sonra seker ve sakiz sattim Lunaparkta. Fakat
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ilk satisimda saldirtya ugradim, biiyiik cocuklar tarafindan. Biitiin sermayem gitti. Alip gotiirdiiler.
Aglayarak eve dondiigiimii hatirliyorum. Babam: “Olur boyle seyler oglum, ticaret budur!”
demisti. Sunu sdylemek istiyorum, yani Yiiksek Islam Enstitiisti 6grenciligimiz sirasinda bir sosyal
hayatin icindeydik. Ayri bir Fakiilteye de devam ediyorduk o giinkii sartlarda.

Bir hatirami daha paylasmak istiyorum. Istanbul imam-Hatip Okulu Mezunlari Dernegi'nde se¢im
yaptik. Enteresan. Kuruma olan Aidiyetimi ifade etmek icin anlatiyorum. Se¢imi yaptik ve yeni
idare heyetine biz secildik. Beyazit'ta bir Iskembe Corbacisi var. O corbacida idare heyeti olarak
kendimize ziyafet ¢ekiyoruz. Garson hesabi takip ediyor, yedigimiz ekmekler de parca sayisi
itibariyle sayiliyor, su da var tabii, garsonun hesabi ile bizim beyidnimiz arasinda bir geliski zuhtr
etti. Garson bizi eksik beyan da bulunmak ile ithdm eder gibi oldu, dogru rakam vermiyorsunuz
falan dedi. O dénemde de “sebeke” diye bir kavram var. “Sebeke” iniversite/ yiiksekokul 8grenci
kimligi demektir. Ama sebeke s6ziinii sadece yiiksekokullar kullaniyor, ortaégretim paso diyor.
Biz, biraz da tiniversitesi 6grencisiyiz diye ortalifa caka satmak istiyoruz. Ben, o giinkii 6fkemle
garsona o kadar siddetle kars1 cikmigim ki, “Biz hepimiz Yiiksek islam Enstitiisii 6grencisiyiz. iste
sebekem!” dedim. Boyle bir tepki gostermisim. Adama kiziyorum, yani bizi yalancilikla itham
ediyor diye. O mecliste bulunan, bu durumu bilen sevgili Ali Bardakoglu Bey, zaman zaman boyle
bir haksizlik karsisinda tepki gosterdigim zaman bana: “Metin agabey ¢ikar su sebekeni!” der.

Yiiksek Islam Enstitiisii'nde beni en ¢ok etkileyen Hoca Muhammed Tavit et-Tanci’dir. Hocamiz
merhum Tancali bir profesér. O giinlerde Yiiksek Isldm Enstitiisii'nde {invanli kisiler ¢cok az.
Bunlardan biri de Muhammed T4vit et-Tanci’dir. Ankara Universitesi Fakiiltesi'nde de hocalik
yapmistir. Istanbul Yiiksek isldm Enstitiisii'nde bizim birinci sinifta “ilm-i Tevhid” diye bir
dersimiz vardi. Bugiinkii Islam Dini Esaslar1 veya islam inang Esaslar1 dersine tekabiil ediyor. ikinci
ve tigiincii siniflarda da “Ilm-i Kelam” diye bir dersimiz var. O derse de Tanci hoca giriyor. Bir de
“Belagit-i Kur’aniyye” diye ayni hocamizin girdigi ve Kelam ile iliskilendirerek okuttugu bir ders
vardi. Hoca, Arap asilli oldugu icin dersini fasih ve selis bir Arapcayla anlatiyor. Yarim Tiirkgesi
de var. Bizim de ¢ok hosumuza gidiyor, zevkten adetd dort kdse oluyoruz. Niye? Ciinkii Hoca'nin
anlattig1 Arapga’y1 biz anliyoruz diye. Yaninda da delikanli bir asistani var. Bekir Topaloglu. Bekir
Bey, hocanin yaninda derse giriyor, onun ¢antasini tasiyor ve dersini terciime ediyor bize. Fakat
bir siire sonra bizim, Bekir Bey’e: “Hocam! Dersi liitfen terciime etmeyin biz anliyoruz” dedigimizi
hatirliyorum. Yiiksek islam Enstitiisii sirasinda kiymetini bilemedigimiz ¢ok degerli bir hocayd:
Muhammed T4vit et-Tanci Hoca. Tancl Hoca, Bekir Bey ve Ethem Ruhi Figlali gibi hocalarin
hocasidir. Hiiseyin Atay Bey’in hocast olmamistir. Ancak Hiiseyin Atay ile Ankara'da beraber
calismalar1 var. Hiiseyin Atay Hoca, Bagdat'tan ddndiikten sonra Ankara ilahiyat'ta vazifeye
baslamis. Aralarinda Hoca- talebe miinasebetleri yok zannediyorum. Béyle bir giizide 4lim, Tanci
Hoca, fakat o talebelik hilet-i rihiyesi ile Hocadan biz, yeterince istifade etmedik diye
diisiiniiyorum, tabii bunu kendi adima s6ylityorum.

Hemen ifade edeyim. Keldmcilar icin énemli bir tarihtir. Biliyorsunuz imam Matiiridi'nin Kitdbu't-
Tevhid’inin yazma yegine niishasi ancak 1970 yilinda ingiltere’de Cambridge Universitesi
Kiitiiphanesinde Dr. Fethullah Huleyf tarafindan bulundu ve bu zit tarafindan bu 6nemli eser
nesredildi. Biliyorsunuz, bir yazmanin tahkikinin, edisyon kritiginin yapilabilmesi i¢in en az iig
niishasinin olmasi lazim. Ancak bu eserin, maalesef diinyada bir tek niishas1 bulunabildi. iste tek
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niishaya dayali nesri ise, Dr. Fethullah Huleyf yapti. Bu nesrin basinda olduk¢a uzun bir
mukaddime koydu. Onun bu mukaddimesi, Tiirkiye'de imidm Matiiridi {izerine yapilan
arastirmalara Adet4 kaynak teskil etti. O bakimdan, Kitdbu t-Tevhid'in ilk nesrinin bu mukaddimesi
biiyitk énem tasiyor bizim kelam tarihi agisindan. Bu eserin daha sonraki dénemlerde imam
Mitiiridi’ye Aidiyetini yani otantikligini belirleme bakimindan Eb{#’l-Muin en-Nesefi’'nin
Tabsiratul-edille’si bize kaynaklik teskil etti. Bu eser daha ileri tarihlere dayaniyor. Dolayisiyla
Tabsiratii'l-edille nesredilince, biz iyice anladik ki Kitdbu't-Tevhid, elimizde nesredilmis sekli
bulunan Londra'daki o yazma niisha, gercek niishadir, otantik bir niishadir, apokrif bir eser
degildir. Glinkdi, her iki metin ile mukayese ediyoruz, aralarinda manevi anlamda Hoca-Talebe
miinasebeti var. Tabsiratii'l-edille o ylizden Kitdbu't-Tevhid’in otantikligini belirleyen bir temel
kaynak eser konumundadir.

0 yillarda, Kitdbu't-Tevhid'in yazma niishasindan c¢ekilmis mikrofilmlerden fotokopi edilmis
metinleri gordiik. Bu “mikrofilm” tabirini ben, yeni nesle anlatamiyorum. Biliyorsunuz bir yazma
eserin fotokopisi gekilirse o yazma 1sinlardan zarar goriiyor. O yiizden, yazmalarin fotografini
mikrofilm seklinde cekiyorlar. O giinkii sartlarda fotograf filmle oluyor. Bugiinkii elektronik
araglar, otomatik fotograf makinalari ne gezer! Cekilen serit makaradaki film, 6nce banyo ediliyor,
karanlik odada. Sayet film, 151kla temas ederse yaniyor. Bu durumda profesyonelce ¢ekilen o film
seridinin banyo edilmesi ve negatifini-pozitifinin ayrilmasi lazim. Sonra baskiya gidiyor. Fotograf
kagitlarina basiliyor. Simdi biz, o yillarda yani 1970'li yillarda Tani hocanin &grencisiyiz, 1970
yilinda Londra'da bulunan o yazma niishanin mikro filmini Tiirkiye'ye getirtmis. Diisiinebiliyor
musunuz kendi alani ile ilgili aktiiel konuyu ne kadar yakindan takip ediyor. Bugiinkii gibi bilgi
veya nlsha hemen internete diismiis degil. Onun &zel sekilde takip edilmesi lazim. Yazma
niishanin mikro filminden tabedilmis fotokopiyi ben Bekir Topaloglu'nda gérdiim. Bekir Hoca da
bize asistanligimiz sirasinda, o mikro filmin fotokopisinden metinler okuttu. iste Tanci Bey'in
ilimdeki gelismelere, o giinkii kisith sartlar igcinde, ne kadar 6nem veren bir alim oldugunu
yakindan gordiik. Tanci Hocayr ¢ok geng yasta kaybettik. Allah rahmet eylesin. Ama o, kisa
omriine ¢ok bilyiik eserler sigdirmuis bir &lim. Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi islam
Mezhepler Tarihi Anabilim dalindan Sénmez Kutlu Hoca, ki ben kendisini Erciyes'ten de
taniyorum, hoca-talebe miinasebetimiz de oldu. Cok caliskan bir kardesimiz. Gegmisine sahip
cikarak bir “Muhammed Tavit et-Tancl Sempozyumu” tertip etti. Ben de o Sempozyum’da
Hoca'nin metr{ikat1 arasinda onun iSAM’a intikal etmis eserlerini tanitmaya calistim. Pek cok
giizel hatiralar anlatildi. Ethem Ruhi Figlali, Bekir Topaloglu, Mahmut Kaya ve Salih Tug gibi, Tanci
hocay1 yakindan taniyan isimler, ondan séz ettiler. ok giizel bir sempozyumdu. Bu Sempozyum
daha sonra kitaplasti, Tiirkiye Diyanet Vakfi tarafindan yayinladi.

Muhammed TAvit et-Tancl Hoca'nin disinda beni etkileyen bir diger kisi de bizim sahamizda fazla
ilgisi yok ama, “Yiiksek Islam Enstitiisi'nde ne okutuluyordu?” sorusuna cevap da vermesi
acisindan bir dersimiz vardi Yusuf Bey kardesim: “Mudsir islam Ulkeleri Tarih ve Cografyasi”.
Dersin ad1 bu, bu kadar da uzun. Meger yoénetmelikteki adi buymus. Ogrenciler kisaltmis dersin
adini, bu ylizdende biz bu derse sadece “Cografya” diyoruz. Hocasimin adi da Oral Cilingiroglu. Cok
titiz bir insan. Bizim o zaman derslerimize giris ¢ikis icin zil ¢alardi. Sanki ortadgretim gibi. Bu

hoca, derse giris zili caldig1 an simifta: dersin bitisini bildiren zil ¢calinca da disaridadir. Hi¢ dakika
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sektirmez, ¢ok da giizel ders anlatirdi. Onun anlattiklar1 hala zihnimde. Sert mizach, yiizi
giilmeyen bir kisi “abisii’l vech” diyoruz biz boylelerine. Boyle bir zat idi. Hayatta ise Allah hayirh
Omiirler versin. Meslek derslerimizin hocas: degildi. Kendisi sonra Hukuk Fakiiltesi'nden de
mezun oldu. Bizim bu cift Fakiilteye gitmemizden de pek memnun degil, rahatsizdi. Halbuki
imtihanlara girmisiz, her iki kurum da bize diploma vermis, ama nedense onun bu konuya béyle
olumsuz bir yaklasimi vardi. Ogrenciler, gelene yenilere bir iist sinif, alt simiflara okul ve hocalar
hakkinda 6n bilgi verir biliyorsunuz, o gelenek hilen devam ediyor. “Nasil bir hocadir, ne sorar”
gibi. Biz de birinci siniftayiz. “Muasir islam Ulkeleri Tarih ve Cografyasi” seklinde degil, sadece
cografya olarak biliyoruz. “Ne sorar?” diye sordugumuzda iist simiflara verdikleri cevap: “zor
sormaz, hep Misir't ve Kibris't sorar” seklinde. 150 sayfaya yakin ders notu, teksiri var.
Biliyorsunuz, iki tiir 6grenci vardir. Birincisi Sncekilerden tevariis edilen bilgiler 1s181nda, sadece
isaret edilen sorulara calisir, digerlerine bakmaz. Tkincisi ise, her tarafi iyice ¢alisir. Buna talebeler
“inek¢i” derler. Bu iki grup icinde ben, biraz ortalardayim. Ama daha ¢ok, akademik mirasa
riayetle aldigim haberlerle amel ediyorum. Cografya imtihanina girdik. Sinav Haziran ayinda.
Bizim su andaki Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi'nin ¢ati katinda eski binada bir
kiitiiphane vardi. Sinavlar bu kiitiiphanenin balkonunda yapiliyor. Kocaman bir alan. Ug sinif
birden ayni yerde sinava giriyoruz. Herkes mevzilenmis, takimlar kurulmus, yardimlasma
heyetleri tesekkiil etmis, 6grencinin imtihana giris havasim soyle bir diistiniin. Gruplar var,
herkes birbirine bakiyor. Hoca salona geldi. Biz soyle bekliyoruz, hocamiz gelenegi tizere Misir ve
Kibris't soracak diye umuyoruz. Ancak hoca bes tane babayigit soru sordu. Sordugu sorular da
“Tarih” agirlikli. Meger imtihandan 6nce bir grup 6grenci hocaya mektup yazmis. Demisler ki:
“Hocam! Sen su kadar sayfalik ders notunun sahibisin, dersinde bunlar: takir takir anlatiyorsun
ama imtihanda hep ayri sorulari soruyorsun. Bilen de geciyor bilmeyen de gegiyor. Dogru diiriist
soru sor!” demisler. Yani bu meélde bir mektup yazmsilar. Hoca kizmis tabi. Siz misiniz Misir ve
Kibris'tan memnun olmayan, alin size soru. Bes tane agir soru sordu. Bu bes agir soru ila
karsilasinca Kibris ve Misir'dan baska bir yer bilmeyenler, birbirimize baktik, tam o sirada bir simf
arkadasimiz cesiirdne bir sekilde parmak kaldirdi: “Hocam! Dersimiz, Tarih mi Cografya m1” ded.i.
Hoca'nin verdigi cevap: “Otur edepsiz adam, daha dersin adin1 dogru olarak bilmiyorsun. Dersin
adi Muasir islam Ulkeleri Tarih ve Cografyasi”. O giin 6grendik dersin gercek adini ve hala
unutmuyorum, Sonra kagidi bos verdik ve sinifi terk ettik. Bize Hoca hakkinda 6nceden bilgi
verenler, list siniftakiler bizi merdivenlerde goriince: “ne oldu falan?” diye sordular. Biz, onlara
durumu anlattik. “iceride birileri kaldi mi?” diye sordular biz de “evet” dedik. “Gidin onlar1 da
salondan ¢ikartin” dediler. Gidildi ve hi¢ de hos olmayan bir sekilde salon basild1 diyelim ve orada
kalanlarin da kagitlar1 imha edildi ve imtihan da iptal edildi. imtihan iptal edildi, ama daha sonra
Enstitil idaresi bir disiplin sorusturmasi baslatti. Sanki yeni bir imtihanmis gibi, bize bu imtihanla
ilgili sorular sordular, herkes ifadesini oraya yazdi. ifadesinde kagamak ifadelerde bulunanlar var.
Bir de acemiler var benim gibi. Ben de biitiin teferruatiyla durumu anlattim. Bu teferruitiyla
anlatanlarin hepsi ceza aldi. Bana verilen ceza tekdir (kinama) idi. Bu cezanin teblig yazisi babama
gitmis, Resmi sar1 zarf, Babam rahmetli, daha nce sdyledim size, bu resmi islerden anlamiyordu.
Bana: “Ag bakalim zarfi oglum, bana bir sey geldi bak bakalim ne diyor?” dedi. Ben, tekdiri
gorilince: “Baba, takdir ediyorlar beni” dedim. Sonra da 6grenci aflar1 oluyor biliyorsunuz. Disiplin
sugumuz, o kapsamda affedildi. Bu kétii bir hatira ama, §gretmenin dersteki tutumu, 6grencinin
ona tepkisi vesairesi konusunda énemli bir anidir benim i¢in. Tabii bu, Enstitii’de bize baska hig
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Hoca gelmedi manasina gelmez. Bunlar, bende iz birakan olaylardir. Bunun disinda bir de

mezQniyetimizle ilgili bir hatiram var, onu da miisaadenizle anlativereyim.

Yiiksek Islam Enstitiisii’'nden mezun olacagimiz yil, Allah rahmet eylesin Ali Ozek Hoca, bizim
Arapga hocamizdi. Arapga hocasi olarak, derslerde kendisinin bizzat okuttugu metinler disinda,
imam Maverd'nin Edebii’d-Diinyd ve’d-din adl1 eserini hazirlamanizi, imtihanin sézlii olacagini, bu
Edebii'd-Diinyd ve’d-din’den gecemeyenlerin basarili olamayacagini ikméile, yani biitiinlemeye
kalacaklarimi sGyledi. Tehdit etti yani. Biz de hocanin bu uyarisi istikametinde hareket ederek bu
kitab1 kendisinden okuyacagimiz birisini aramaya basladik. Bizim Yiiksek {slam Enstitiisii'niin tam
kars1 tarafinda, asag1 dogru inerken Uskiidar'in 6nemli camilerinden biri olan Cinili Camii diye bir
cami vardir. Bu caminin yakiminda, Marmara ilahiyat’ta hoca olduktan sonra orada bir daire satin
almak nasip oldu bana. O caminin imami, soyadini bilmiyorum hila, Mehmet Efendi (Allah rahmet
eylesin) sabah namazindan baslayarak yatsiya kadar, namaz 6ncesi ve sonrasinda isteyenlere 6zel
dersler verdigini haber aldik. Biz de Edebii’d-Diinyd ve’d-din’i kimden okuyalim tel4sesi icindeyiz.
Mehmet Hoca, kendisinden talepte bulunan arkadaslarimiza “ikindi namazlarindan sonra gelin,
okuyalim” demis. Her giin, ikindiden sonra. Tabii biz Ali Ozek Hocadan korkumuzdan mezuniyet
korkusundan dolay1 bu derse ¢ok siki devam ettik. Bu hasbi ve fahri ders veren Mehmet Hoca, gok
tathi bir insandi, anlagilir sekilde Arapcay1 okutuyordu, siklikla espriler yapiyordu. Kendisinin
bizimle maddi hicbir iliskisi yok. Sirf hasbi ve fahri olarak bunu okutuyor. Hoca ile epeyce okuduk,
artik kitabin sonlarina dogru geldik. imtihanlar da yaklasiyor, ancak kitabi heniiz bitiremedik.
Sonra bir haber geldi. Hoca bu gece hastaneye kaldirildi diye. Hocay1 bir daha gérmek nasip
olmadi. Yaninda miiezzini ve Uskiidar'daki diger gorevli miiezzinlerden bir grup, baslamislar
hocanin yaninda Kur’4n okumaya. Biz, bu durumu “hélet-i ihtizAr” diyoruz, yani élimii yaklastu.
Merhi{im hoca bu haldeyken, bir ara kendine gelmis. Bu ve bundan sonrasi rivayet. Hoca, kendine
gelmis ve demis ki: “Enstiti’lii son sinif yavrucaklarin Edebii’'d-Diinyd ve'd-din’lerini bitiremedik
yarim kaldi!” demis, sonra da kendinden gecmis, bir siire sonra ruhunu teslim etmis. Ben, bunu
soyle degerlendiriyorum: Oliim 4ninda bile, harici talebesinin, hi¢cbir maddi menfaat karsilig:
olmadan okuttugu 6grencilerinin Edebii’d-Diinyd ve’d-din adli eseri bitiremediginden yakinan,
sonra da ruhunu teslim eden hoca olmak! Bu anekdot bugiinkii Hoca adaylarinin gretmen
namzetlerinin ¢ok dikkat etmesi ve 6rnek almasi gereken bir hadisedir diye diisiintiyorum. O
yiizden konusmamizin basinda kendisinden s6z ettigim, simfa girdiginde silgi aramamak igin
ceketinin yenini kullanan, derse geg kaldig1 kaygisiyla kosarken karda diistip ayaginu kiran veya
kolunu kiran Mahmut Bayram Hoca ve hi¢bir menfaat karsilig1 olmadan sirf Allah rizasi icin ders
verdigi Mehmet Hoca Edebii'd-Diinyd ve'd-din’i bitiremedik diye yakinan Mehmet Hocamiz bize
drnek olmalidir. Benim her dersimde, bu zevat hatirimdadir. Derse béyle girmenin gerekliligini,
onlarin fedikarane tavirlarinin, 6grencilerine olan muhabbetlerinin ve asklarinin zihnimizden

hi¢ ¢tkmamasi gerektigini diisiintiyorum.

Tabii biitiin bu mulakat sirasinda, ismini hep hayirla yad ettigimiz, kendisini rahmetle andigimiz
Bekir Topaloglu hocamiz var. Bekir Topaloglu Hoca, kendisine “yarimca veli” derdi. Onun
hayatinda, Hz Peygamber’in siinnetine ittibden gosterdigi bir davranis olarak niteliyorum,
“Kahkaha ile giilmek” yoktu. Bildiginiz iizere, Efendimizin de hep hafif, en fazla giildigii zaman
az1 disleri biraz gériiniinceye kadar giildiigii naklediliyor. O yiizden de, Prof. Dr. ismail Kara
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kardesimiz, Bekir Bey'in giiliis tarzini “Yarimca Veli ¢eyrek giiliisii” olarak niteler. “Ceyrek giiliis”,
yani tam giiliis, kahkahaya doniisen bir giiliis degildi onun giiliisii. O yiizden Hoca, sinnete uygun
slinnet-i seniyyeye mutabik bir hayat yasamistir.

Onun tavsiyeleri arasinda ii¢ 6nemli nokta var: “ilahiyatgi, giinliik hayatinda Kur'an ile
mesguliyet, hadislerle mesguliyet ve Siyer ve islam Tarihi ile mesguliyet gibi ii¢c yan gérevi
oldugunu unutmamali. Bunlari ihmal ettigi giin, rahatsiz olmalidir” diyor. Yani. “Ben bugiin niye
Kur'an okumadim; ben bugiin niye hadislerle mesgul olmadim; ben bugiin nicin Siyer ve Islam
Tarihi ile ilgilenmedim” sorularini kendisine sormali ve bunlar: yapmadiginda rahatsiz olmalidir”
derdi. Kendisine: “Ben ne yapmaliyim, ilim adami olmak istiyorum”, diye soranlara: “giinde 12
saat calismaya var misin? Buna razi degilsen, liitfen baska yola gir!” derdi. BSyle hos bir insand.
Cok comert, comertlik timsali biriydi. Biz, biitiin hayirli islerimizde onun su gémlek cebinin
iistiinde yer alan ve kendisinin biiylik bir comertlikle “Alin! Buradan istediginiz kadarinmi”
dedigini, onun hayir islerindeki dnderligini aniyoruz. Béyle mitkemmel bir insandi. Hatirdt:
nesredildi biliyorsunuz. Hatirdtimin bir kismi giinliik tarzinda, bir kismi hatirat tarzindadir. Giinlitk
tarzinda olan kisimda, mesela bugiin su tarih diyorsunuz, o tarihte yaptigi isler, “sabah kalktik,
namazi bekleyinceye kadar Kur'dn-1 Kerim okudum. Sonra, Ailece cemaatle sabah namazini
kildik”. Bu ciimle siirekli tekrarlaniyor arkadas! Simdi, bizim gindemimizde, bizim hatiratimizda
bdyle bir ciimle yer alir m1 bilmem. Ben, kendim i¢in soylityorum, sizleri tenzth ederim. Benim
“Bu gece tehecciide kalktik!” s6ziinii sarf edebilecegim glinlerin sayisi, bir elin parmaklarin
gecmez herhalde. Hoca, biitiin hayat1 boyunca bunu devam ettirmis ve dliinceye kadar Kur'an ile
mesguliyeti, Resulullah'n hadisleriyle ve onun siretiyle, siiretiyle ve onun ve takipgilerinin
olusturdugu tarihi ile mesguliyeti, kendisine sidr edinmis bir sahsiyetti. O yiizden, ben hocaya
medyun-i sitkrAnim. Allah, kendisine gani gani rahmet eylesin. Biliyorsunuz, bizim gelenegimizde
her bilyiigiimiiziin ardindan, onlarin 8liimiine vefat siiri ingad edilir. Vefatlarina tarih disiiliir,
Biz, buna “tarih diistirme sanat1” diyoruz. Efendim, hocanin vefati sonrasinda Mahmut Kaya,
Ahmet Ozel ve Mustafa Kara gibi pek ¢cok arkadasimizin, hatta benim bilmedigim pek ¢ok sevenin,
onun vefatina tarih distirdiigiinii biliyorum. Ama ben, kendisinin vefatindan sonra yapilan bir
anma toplantisinda su asagidaki dizeleri okudum. Bu tarih diisiirme siirinin sahibi, su anda
Profesdr olan, o dénemde ise Yardimci Dogent olan, Ahmet Karatas kardesimizdir. Kendisi
Marmara ilahiyatta islami Tiirk Edebiyati hocasidir. Bizim su anda Kastamonu ilahiyat
Fakiiltesinde Dekan Yardimcisi olan “Dr. Ogr. Uyesi” Erhan Salih Fidan'in da doktora
danismanidir. Cok hos bir arkadastir. Benim de lisansta §grencim oldu. $imdi bu durumda o,
hocamizin torunu mesabesindedir. Ben, hocanin evladi isem, o torun mesabesinde. iste sizinle bu

giizel Torunun hocamizin vefatina diisiirdiigii tarih siirini paylasmak istiyorum:

Bekir Topaloglu Hocamizin Vefdtina Tarih
Uftl etti madrif menba’t sems-i cihan-ara

Hitab-1 “irci'"yi glis edip uydu miinadiye
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Karard ‘dlem-i mana yetim kald1 keldm ilmi
HazAn riizgirini estirdi ¢erh eyyim-1 sadiye

Ne miigkil hal imis eyvah bu firkat bu megsakkat ah!
Degil dosta Hud4 gostermesin hatti e’Adiye

Nice bin tiirlii 4sar ile dehre miihriint vurdu
Yed-i til4 idi vakift1 efkér (i mebadiye

Emali Serhi, Tevhid {i Keldm ilmi, Yeni KAmds
BidAye fi Us(li’d din yAndir Z4t-1 Hid{'ye

Gezer dillerde nAmi Te'vilat'in Hakk’a siikr olsun
Bi-hamdilldh gecer hepsi eyadiden eyadiye

Eya sah-1 ma’arif miictehidsin asl u fer’e sen!
Dolagsin riz u seb yadin o vadiden bu vadiye
Alemdar-1 Restlillah idin ilm {i fazilette

0 sancak diismesin ya Rabbi asla dest-i adiye
Serfatten hakikatten nisindir climle 4sarin
Felek durdukga cin versin nice cism-i cemidiye

Cekip bir “4h u vAh” Ahmed teessiirle dedi tarih:

“Refik oldu Bekir Hoca Imdm-1 Matiiridi’ye” (2016)

Buradan, giiniimiiz {lahiyat Fakiiltesi 6grencilerine de, kendilerini Fakiilte disindaki yetiskin zevat

ile gelistirmeleri konusunda bir tavsiyede bulunmak istiyorum. Sadece Fakiilte’deki dersler ile

yetinmemelerini, mutlaka disaridan da ilmi destekler almalarini tavsiye ediyorum. Bulundugunuz

her ilde tecriibeleriyle, birikimleriyle resmi dersler disinda, kendisinden yararlanilacak, drnek

edinilecek insanlar mutlaka vardir. Tabii burada segici ve titiz davranmak, kendisinden azami

dlgiide istifade edilecek ismi bulmak ¢ok dnemlidir. Bu konuda 8grencilerimizin ¢evrelerinden

tavsiye almalar1 beklenir. Hi¢ kimseyi t6hmet altinda birakmak amacini giitmiiyor bu ctiimlem.

Sadece bu konuda segici davranmanin, bosuna vakit kaybetmemenin 6nemine dikkat ¢cekmek

istiyorum. Bir “istifade dbidesi” buldugumuz zaman, ondan mutlaka yararlanmanin gerekliligine

isaret ediyorum. Bu konuyla ilgili 6lgilyti 6grencilerimizin hocalariyla istisare ederek en

dogrusunu bulacaklarimi diistiniiyorum.
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KADER: Istanbul Yiiksek isldm Enstitiisii'nden mezun olduktan sonra sirasiyla MEB, Diyanet fsleri
Bagkanlig1 ve Yiiksekdgretimde cesitli gorevler aldimiz. Bize, bu siiregten biraz s6z eder misiniz?

Metin YURDAGUR: istanbul Yiiksek islam Enstitiisii'nden 1972-1973 egitim-6gretim yilinda mezun
oldum. Mezun olduktan sonra, daha dnce de isaret ettigim tizere Milli Egitim Bakanlig1 adina
parasiz yatuli, eski tabirle leyl-i meccani seklinde okudugum igin “ gel bakalim kuraya” dediler ve
Ankara'da Milli Egitim Bakanligi Din Egitimi Genel Miidiirligiinde yapilan bir kura ¢ekimine
katild1 biitiin mezun olanlar. Bir torbanin i¢inde atanacagimiz okullar ve iller kayitliydi. Benim
bilegim bayag1 kuvvetliymis! Bendeniz Bitlis imam Hatip Lisesi Meslek Dersleri Ogretmenligine
atandim. 1973 yili Ekim ayinda bu géreve baslamak iizere Bitlis'e gittim. Ancak ben oraya
gitmezden evvel sdyle bir hadise gerceklesti. imam Hatip Okulu’nda bizim edebiyat derslerimize
Ahmet Topaloglu geldi. Ahmet Topaloglu, Bekir Topaloglu'nun kardesi. Kendisi, hem Yiiksek islam
Enstitiisii mezunu hem de hem de Edebiyat Fakiiltesi mezunu. Bu hoca, Istanbul imam Hatip
Okulu’'nda 1967-1968 yillarinda bizim edebiyat derslerimize girdi. Bize Syle bir edebiyat dersi
okuttu ki, o dersten aldigim hazzi hala yasiyorum. Cok siki bir hocaydi. Bu hoca, bizi yaristirirdi
Yusuf bey kardesim. imtihanlarda 8-9-10 alanlara kitap hediye ediyordu. Bu kitaplar1 da kendisi
temin ediyordu. Yayinevlerinden satin alarak §grenciye hediye ediyordu. Béyle bir adeti vardi
hocamizin. Zihnimde, sayet 6gretmen olursam, Ahmet Topaloglu gibi davranacagim, bende
sinavlarda 6grencilerimi yaristiracagim fikri var. O yiizden ben, o giinkii sartlarda edindigim
kitaplar1 Bitlis’e tayin olunca rahmetli anamin ¢eyiz sandigina doldurdum. Bir sandik dolusu, yeni
mezun olan birisinin bu kadar hacimde bir kitaba sahip olmasi nadirdir diye disiintiyorum o
glinkii sartlarda. 1973 yilinda Bitlis’e tayinim takarriir edince, 6nce bu kitap dolusu sandig1 Bitlis
Nakliyat Anbarina gotiiriip teslim ettim. Sandigimin iistiine de bir sarik ve ciibbe koydum. Sarik
ve cilibbeyi niye koydum? Benim bir sarigim ve ciibbem vardu. istanbul'da Kizil toprak'ta, bugiin
Kadikdy Miiftiiliigii'niin bulundugu yerde Ziihtii Pasa Camii vardir. Talebeli§imde ii¢ y1l ben, o
camide fahri olarak Cuma ve Ramazan vaizligi yaptim. Kadrolu degil, oranin dernegi bana burs
gibi bir para veriyorlard: ayda belli bir miktar. O dénem i¢in bayag: iyi bir para. Ben de cemaate
vaaz ediyorum. Allah beni affetsin, o giinkii genclik heyecaniyla belki olur olmaz yanlis seyler de
soylemis olabilirim. Ama etkili konusuyorum. Olumlu geri doniisler aliyorum cemaatimden.
Simdi, bugiinkii birikimimle geriye bakti§im zaman o giin séylediklerimin ¢ogunun hamasi seyler
oldugu kanaatindeyim. Ama iste her geng gibi, benim de &yle bir devrem oldu. Kendime
gliveniyorum, iyi konusuyorum, cemaatten de iyi geri doniisler aliyorum.

Artik Bitlis'e gidiyorum ve orada da vaaz edecegim seklinde bir disiincem var. Bunun somut bir
kanit1 olarak da, o kitap dolu ¢eyiz sandiginin iistiine, sarigimi ve ciibbemi koydum. Ben, daha
Bitlis’e ulasmadan evvel bu sarik ve ciibbenin bulundugu sandik, Bitlis imam Hatip Okulu'na
nakliyat anbari tarafindan gétiiriilmiis. Ben gitti§imde, orada bir kenarda gérdiim o sandig.
“Nerede kalacagiz?” diye sorunca, bu Bitlis imam Hatip Lisesi o yillarda modern bir binaya sahip
degil, eski bir iki katli konak. O evin bir de bodrum kat1 var, yerler gicirdiyor, yani ahsap bir bina,
sag1 solu akiyor falan, perisanlik. Ama imam Hatip Okulu. Biz de oranin &gretmenleriyiz. En alt
katta bir bekdr 6gretmen kaliyor kulaklari ¢inlasin Mustafa Kiitahyalioglu. Ankara ilahiyat
Fakiiltesi mezunu, okulun bas muavini ve bekir. Beni de onun yanina yerlestirecekler. Baktim
anamin ¢eyiz sandig1 orada. Biraz gecikmis olarak okula gittim. Dersler baslams, ders dagitimlar
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yapilmis, bana bu okulun son sinifinin yaramaz kabul edilen bu sinifi birakmislar. O sinifin, biitiin
derslerini edebiyat, Ingilizce, felsefe bunun yaninda meslek dersleri bana verilmis. Yani, sabah
gidiyorum aksam ¢ikiyorum onlarla siirekli. Biraz daha hasar1 bir sinif ve yaslari1 da biraz ileri.
Zapt etmek zor. Ustelik geng ve tecriibesiz bir adamim.,

Bu siniftaki ilk dersime girdim. Biliyorsunuz Edebiyat dersinde iyi yetistigimi kendimi iyi yetismis
farz ettigimi daha 6nce sdyledim. O derslerden aldigim ilhamla Yahya Kemal Beyatli'nin Aziz
Istanbul kitabindan bir béliim okudum simfta. Boyle ¢ok yiiksek tondaki bir sesle, genglik
heyecaniyla, 21 yasinda bir delikanliyim. Bu kitaptaki Ezan ve Kur’dn makalesini 6grencilere
okuyorum. Ezan ve Kur'dn makalesinin 6zeti sudur: Diyor ki Yahya Kemal, “Ben bir giin Topkap1
Saraymi ziyarete gittim, yanimda mihmandarim yani bizi gezdiren rehberim var. O, bizi

” o«

gezdiriyor. Uzaktan 18h(ti bir Kur'dn-1 Kerim tilaveti sesi isittim.” “Bu nedir? diye sordum
mihméndara”. Dedi ki: “Bu ses Hirka-i Saddet dairesinden geliyor. Bu Osmanli'da, Yavuz Sultan
Selim Han'in ihdas ettigi bir gelenektir. O, sefer ve hazar ayirt etmeksizin, gerek baris
zamanlarinda gerek savas zamanlarinda, kesintisiz sekilde Hirka-i Saadet dairesinde Kur'an
okunmasini hatim indirilmesi emretmistir Yavuz Sultan Selim. Kendisi de bunun ilk icrasini bizzat
yapmustir. Bu gelenek devam etmektedir. Bu onun hatirasidir.” “Cok duygulandim” diyor Yahya
Kemal. “Sonra ¢iktik, Topkapi Sarayi'ndan hemen Ayasofya Meydani'na ulastik ve karsimizda
Ayasofya. Ayasofya o giinlerde yine bugiinkii gibi Camidir ve bir ezan sesi isitim. Cok duygulandim,
abdest aldik camiye girdik camide husii i¢cinde namaz bekleyen bir er, bir Mehmetgik gérdiim.
Mehmetcik, sapkasini ¢evirip secdeye uygun hile getirmis, husQ ile ezani dinliyor ve namaza
durmak icin bekliyor. Bu manzara karsisinda yine ayni Hirka-i Saadet dairesinde duydugum
heyecani yasadim.” diyor. Sonra sdyle bitiriyor, “Siz, Kars'in, Ardahan'in ve Edirne’nin”, Tiirkiye
cografyasini 6zetliyor, “geng askerleri! Siz iki mukaddes dava i¢in d6giistiiniiz. Biri Hirka-i Saidet
dairesinde asirlarca okunan Kur'dn; digeri ise Ayasofya minarelerinden dinmeyen ezin”.

Ben, bu makaleyi sinifta ¢ok biiyiik heyecanla ve yar1 aglamakl bicimde okudum. Séyle seslendim
sinifa, “Siz Bitlis'in geng askerleri! Siz, Ayasofya minarelerinde isitilmeyen ezn, Hirka-1 Saddet
Dairesinde duyulmayan Kur'an i¢in yetiseceksiniz. Burada bulunus sebebiniz bu! Bunun igin
okuyorsunuz!” dedim. Bekliyorum ki gengler: “Allah Allah” desinler. Higbir tepki yok sinifta. Boyle
tepkisiz durumlar: ifade etmek icin istanbul'da kullanilan bir tabir vardir: “Don yagi, bulgur
pilav1”. Yani tizerlerine 6lii topraga serpilmis gibi. Cok canim sikildi. Sinifi terk ettim, dersin
yarisinda, “Ben bu siifta duramam” diyerek ¢iktim. Derhal hisimla okul miidiiriiniin odasina
gittim. Midiir de heyecanlandi “ne oldu acaba?” diyerek. Olanlar1 anlattim Mudiir Bey’e. Bana
“Otur, hocam otur! Sana bir sana bir kahve 1smarlayayim” dedi. Bana, bir kahve 1smarladi. Sonra
dedi ki “Anlayacaksin Metin kardesim anlayacaksin! Buradaki durumu bir siire sonra
anlayacaksin!”. Gercekten bir miiddet sonra sunu fark ettim o yillarda Bitlis’teki imam Hatip
Okulu 8grencilerini bile olumsuz yonde etkileyen bir kétlii propaganda, dezenformasyon var.
Nedir 0? “Dogu, ihmal ediliyor, buraya hep acemi Ggretmenler geliyor. Siz, ihmal edilmis
insanlarsiniz, geri kalmishigimizin halini gérilyorsunuz, buraya hig yetismis, tecribeli kisiler
geliyor mu?” diye gengleri istismar ediyorlar. iste bu, istismar sebebiyle de, heniiz tanimadiklari
bir kisiye tepkisiz duruyorlar. Bir miiddet sonra tabii bu gencler bizi, biz onlar: taniyip anlayinca
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miinasebetlerimiz olumlu hale geldi. Bugiin ben onlarin biiyiik bir kismi ile hala haberlesiyorum.
Basarilarina dua ediyorum,.

Bitlis imam Hatip Okulu’nda baslayan memuriyet hayatim, resm? memuriyet hayatim Ankara’da
siirdii. Tki y1l sonra, yani Diyanet isleri Bagskanligi'nin Ankara Egitim Merkezi'nin kurulusunu
tedvir ile gérevlendirildim. O zaman Egitim Merkezleri kuruluyor Diyanet’te. Bunlar ilk adimlar.
Galiba Bolu'da acilmus ilki, Ankara'da da agiyorlar beni oraya tayin ettiler. O sirada Baskan
Yardimcisi Tayyar Altikulag hocamiz. Kendileri benim imam Hatipten itibaren hocam oldugu igin,
ben de Dogu hizmetinden biraz daha Batiya intikal etmek icin bir arayis i¢indeydim. Beni,
Ankara'ya tayin ettiler. Orada birkag kurs tertip ettik. Sonra, “istanbul Haseki Egitim Merkezi”
adiyla, kisaca “Haseki” diye anilan, Mimar Sinan'in eseri olan Haseki Kiilliyesi icinde kurulan bir
Haseki Egitim Merkezi var. Diyanet'in sembol, 6rnek egitim merkezlerinden biri orasi. Bugiin
Yiiksek Dinf ihtisis Merkezi haline geldi. Diyanet Akademisi falan kuruldu. Bugiinkii statiiler
baska, ama o giinlerde Tiirkiye'deki biitiin 6nemli Miiftiilerin ve Vaizlerin, yiiksek tahsil gormiis
hocalarin, Arapga kaynaklara ve meselelere vukiifunu saglamak amaciyla yapilan iki buguk yillik
bir egitim merkezi. Onun agilis dncesi ¢alismalarini yiiriitmekle gérevlendirildim Ankara'dan
istanbul'a. Buna da “tedvir” diyorlar. Tedvir, heniiz kurulmamis bir kurumun olusturulmast igin
yapilan 6n cabalardir, 6n ¢alismalaridir. Ama esas gdrev yerim Ankara, Istanbul'a bu amagla
gorevlendirildim.

istanbul'daki bu isleri bitirip kurumu agilisa hazir hale getirdim. Sonra oraya bir miidiir tayin
edildi. Bu miidiir, Allah rahmet eylesin Mahmut Ozakkas idi. iskenderun imam Hatip Okulu’nun
miidiirii iken oraya getirildi. Kayseriliydi. ileriki yillarda bir trafik kazasinda vefat etti Allah
rahmet eylesin. Ben, ona tabir-i ciiz ise, bir brifing verdim. Artik Ankara'ya dénecegim.
Calismalarim galiba ciddi buldu. Tabii tecriibeli bir insan. O kendi Kayserili tabiriyle bana,
“Agam!” dedi “Biz seninle beraber ¢alisalim mi1?”. “Benim yardimcim olur musun?” dedi. Dedim
ki: “Hocam! koriin istedigi bir goz, Allah verdi iki gbz. Benim ailem, annem babam hepsi
Istanbul'da. istanbul'da calismay: elbette arzu ederim. Ama Tayyar Bey buna miisaade etmez,
saniyorum” dedim. O da bana: “Sen, o kismi bana birak!” dedi. Ben, Ankara'ya déndiim. Bir miiddet
sonra benim, Istanbul Haseki Egitim Merkezi'ne Mahmut Ozakkas'in yardimcisi olarak tayinim
cikti.

Orada iki farkli kurs yapiliyordu biliyorsunuz. Biri “Arapga egitimi veren kisim”, Digeri ise, Kiraat
egitimi veren kisim. Arapca egitimi veren kisimda Emin Sarag Hoca, Fatih Camindeki hikayemizin
hocasi. Ahmet Muhtar Biiyiik¢inar Hoca, Halil Géneng Hoca, Muhammed Savas Hoca ve Omer
Biger Hoca gibi énemli isimler ders veriyorlardi. Ug tane sinifi vardi, 22‘ser kisilik Tiirkiye'nin
dnemli illerinin Vaiz ve Miiftiileri orada kursiyer idiler. Diger tarafta ise iki tane miithim hoca
vard. Biri Istanbul tartki kirdati, digeri ise Misir tariki kirdati temsil ediyordu. istanbul tarikinin
temsilcisi, Beyazit Camii imam hatibi Hendekli Abdurrahman Giirses Hoca Efendi idi. Cok dirdyetli
bir imim, ama “haz4 imam”. Digeri ise Oflu Mehmet Riistii Asikkutlu Hoca Efendi. Bu iki hoca
efendiyi oraya hoca olarak tayine ikna eden kisi ise Tayyar Altikulag’tir. Orada kiraat egitimi
baslatildi. Iste merh(m Ismail Bicer gibi bizim nesilden arkadaslarimiz, orada bu hoca
efendilerden ders gordiiler. Sonra onlar da, hocalik mevkiine geldiler. Haseki, béylece bir marka
haline geldi, sonra modern binasi ile Pendik'e tasindi. Yalniz benim kiigiik bir serzenisim olacak.
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A

“Vefa” diye bir kavram var. Hep sikayet edilir, “Vefa” istanbul'da bir semt ad1 degil, cok énemli
bir ahlaki erdemdir diye. Bizim kurumlarimizda, kayit kuyQid yok. Sizin benimle ve diger
hocalarimizla yaptigimz bu sdylesi, yani KADER'in bu faaliyetini biyiik bir vefd 6rnegi olan
niteliyorum. Allah buna vesile olanlardan razi olsun. Bu soylesiyi biiyiik emeklerle gerceklestiren
Yusuf Kogak Bey kardesim, sizden de Allah razi olsun. Kendisini sevgiyle aniyorum numune-i
imtisal bir arkadasimizdir Saban Ali Diizglin Bey. Benim gipta ettim arkadaslarimdandir. Benden
geng, ama bizim Kelam alanir ¢esitli platformlarda bilhassa medyada, ¢cok basariyla temsil eden
drnek bir arkadastir. Fakiiltedeki odasina girdiginiz zaman, siz de bilirsiniz, odasi bir miize gibidir.
Her yeri muntazamdir. Onda intizdm hassasiyeti de var. Egrilige miisamaha etmeyen, hacme,
boyuta ¢ok riayetkér sekilde diizenlemis bir kiitiiphanesi var. Oyle bir odada oturmay: hayal
etmisimdir hep. Bu hayalimi zaman zaman onunla birlikte yaptigimiz resmi imtihanlarda vesaire
de tatmisimdir. Allah hizmetini daim eylesin. Ornekligini hep gdriiyoruz. Diger arkadaslarimiz
tabii bundan miistesni degil. Hepsi dyle. Ama bu isin basinda, su anda bulunmas: sebebiyle onu
anmadan ge¢mek istemiyorum Onun baskanliginda, onun inisiyatifi ile gerceklesen bu faaliyeti
tam bir vefa 6rnegi olarak altini ¢izmek istiyorum.

Vefasiz demeyeyim, ama bazi ihmaller var bizim kurumlarimizda. Bu ihmallerin arasinda mesela
Haseki Egitim Merkezi'nin tarihcesi yazilsa, benim ismim gecmez. Neden gegmez? Ciinkii o
glinlerde Haseki daha kurulmamis, resmen yok. Ben Haseki Egitim Merkezi'nin kurulus
calismalarini tedvir ile gorevlendirildim. Ancak resmi yazilarim Ankara’daki Miiftiiliige yaziliyor.
“Istanbul Muftiiltigii"niin kayitlarinda, arsivinde herhalde benim adim vardir. Ama Haseki Egitim
Merkezi’'nde ilk kuruculuk asamasinda benim adim yok. Daha sonra miidiir muavini olarak
hizmetlerim var. Oradan ayrilarak ben Kayseri Yiiksek Islam Enstitiisii'ne Asistan oldum. Sunu
soylemek istiyorum, ne zaman Haseki bir resmi toplant1 yapsa gonliimde: “acaba, beni de davet
ederler mi?” diye bir diisiince hésil olmustur. Bu diisiincemi bir tiirlii Haseki gerceklestiremedi.
Bana resmen bir davetiye yollanmadi Haseki’den. Bu yiizden de tizgiiniim. Bu vesile ile bu husus,
bu serzenis kayda gegsin istiyorum.

Simdi de Kayseri Yiiksek Islam Enstitiisii'ne Asistan olusuma ge¢mek istiyorum miisaadenizle.
Yiiksek Islam Enstitiisii icin o giine kadar §gretim tiyesi atamasi belli bir usule baglh degildi. Tabii
tarihi siire¢ kronoloji akip gidiyor. Tayyar Bey, Diyanet isleri Bagkan Yardimciligi ve Diyanet isleri
Baskanhgi gérevlerinde bulundu. Bu arada onun yaptigi yiiksek mevkili gérevler arasinda Din
Egitimi Genel Miidiirliigii var; MEB Talim Terbiye Kurulu iiyeligi var. Onun Diyanet Teskilati’'ndaki
hizmetleri unutulmazdir, ancak Milli Egitim Bakanligi'nda Din Egitimi Genel Midiirliigii'nde
imam Hatip Okullar: ve Yiiksek Islam Enstitii'leri i¢in yaptigi faaliyetler de unutulmazdir. Yiiksek
islam Enstitiileri, Tlahiyat Fakiiltesi ve Erzurum'daki islami ilimler Fakiiltesi disinda, Yiiksek Din
Egitimi veren ve mezunlarinin Milli Egitim Bakanligi ile Diyanet sleri Baskanligi'min Merkez ve
tasra teskilatinda istihdam edilebildigi kurumlardir. Milli Egitim Bakanlig1'na bagli bir Yiiksekokul
olmasi hasebiyle o yillarda Yiiksek islam Enstitiisii'ne hoca tayininde 8l¢ii, kural ve yénetmelikler
vesaire, “biraz gevsek” olarak tabir edilebilecek bir durumdaydi. imam Hatip Okullarinda meslek
dersleri hocalarindan sivrilenler veya cesitli miinasebetleri sebebiyle 6ne ¢ikarlar. Din Egitimi
Genel Miidiirliigii ve Milli Egitim Bakanligi biinyesindekilerin tavassutlariyla “Yiiksek islam
Enstitiilerine Hoca” olarak tayin edilebiliyorlard. Kriter ve reel bir 6l¢ii tabir-i ciizse yok gibiydi.
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Bu yiizden, Yiiksek Islam Enstitiileri, akademik bir statiiye kavusma miicadelesi veriyordu.
Hedefimiz, Yiiksek islam Enstitiilerinin “Akademi” olmasaydi. O giinkii cercevede “Akademi”
olunca, yaptiginiz bilimsel ¢alismalar size unvan kazanabiliyordu. Bunu hususu diizeltme, bu
konuda olumlu adimlar atma serefi, Tayyar Altikulag hocamiza nasip oldu. Tayyar Altikulag, Din
Egitimi Genel Midiirliigii'ne ataninca Yiiksek Islam Enstitiilerinin bu heyecanini, bu arzusunu
kendisi de yasayan bir insan olarak ki o sirada Bekir Topaloglu, Hayrettin Karaman, Muhammed
Eroglu, M. Yasar Kandemir, Selcuk Eraydin gibi isimler asistan konumundalar. Yani bizim
hocalarimiz “Asistan” unvaniyla ¢alisiyorlar. Bir tez hazirliyorlar ve hazirladiklar: tezden sonra
“dgretim iiyeligine” yiikseltiliyorlar. Ancak herhangi bir unvana sahip degiller. Zira Yiiksek Islam
Enstitiisii dort yillik bir Meslek Yiiksekokulu’dur. Dolayisiyla bu kurumlar akademik ve bilimsel
faaliyetlerinin degerlendirildigi bir miiessese haline gelebilmek icin ciddi bir arayis ve ¢aba
icindeler. Bunun ilk adimini Din Egitimi Genel Miidiirii olarak Tayyar Altikulag, bu enstitiilere yani
Tiirkiye capindaki Yiiksek islam Enstitiilerin tiimiine 100 asistanlik kadrosu temin etti. Bu 100
asistanlik kadrosunun giris imtihanlari yapildi. iste bu imtihanlara girip de ¢esitli Yiiksek islam
Enstitiilerine atananlar arasinda ben de varim, o Ali Ulvi Bey’in dui ve seldmi hikdyesindeki
arkadaslarim da var.

Bu imtihanlara girerken ben Kelam’a nasil gectim? Ben, dogrusu baslangicta kendime bir alan
belirlemis degildim. Hani bugiin sizler mezuniyet sonrasi i¢in kendinize hedef koyuyorsunuz.
Bizim ise 6gretmen olma, hedefinden baska bir hedefimiz yok. Ciinkii 6niimiizde agik bir kap1 yok.
Anlatabiliyor muyum. O yiizden bizler birden “Yiiksek Islam Enstitiisti asistanlig1” diye bir imkani
ile kars1 karsiya kalinca bir hedef arayisi icine girdik. “Acaba ben hangi bransa daha yatkinim”,
diye kendi kendimi sorgulamaya basladim. {lan edilen kadrolar arasinda, “Islam Ahlaki” asistanlig
da var. Boyle bir brans var o désnemde. Ben, kendimi oraya uygun gordiim. istisare icin istanbul
Yiiksek Islam Enstitiisii'ne, o sirada Haseki’de miidiir muaviniyim, bir grup arkadasimla birlikte,
Bekir Bey’i, Hayrettin Bey’i ve diger hocalarimizi istisare i¢in ziyaret ettik. Bekir Bey ve Hayrettin
Bey ayru odada idiler galiba o sirada, tam bilmiyorum, istisaremiz sirasinda hocalar herkese
diistincelerini sordular. Ben de Yiiksek Islam Enstitiisii'nde “Islam Ahlaki” asistanlig1 dedim. Bekir
Bey, hemen itiraz etti. Dedi ki: “Sen, Kelam asistani olmalisin”. Benim hayat programimda,
akademik anlamda o ana kadar diisiinmedigim bir alan Kelam. Ben, derslerde oldukca basarili bir
dgrenciydim, onu sdylemem lazim. Bunu O6viinmek icin sdylemiyorum. Herhalde Bekir
Topaloglu'nun da dikkatini ceken bir 6§renciydim. Hocanin 6zel calismalar1 vardi. Ogrencilerle
ilgilenmeleri vardi. Bugiin, bizim ihmal ettigimiz bir seydirbu. Ogrencilerle boyle yakin ilgilerimiz
olmuyor maalesef. Onlar, 6zel ilgilendikleri &grencilere su kitab1 oku, sunu calis vesaire gibi
tavsiyeleri de bulunurlardi. Bekir Bey'in de bu tiir tavsiyelerine ben, teden beri muhatabim.

Bu arada bir sey sdyleyeyim Bekir Bey ile ilgili. Bekir Bey istanbul Yiiksek Islam Enstitiisii'nde
dgrenciyken beni ¢agirdi. Dedi ki: “Sinifinda maddi miizayaka iginde olan, kendilerine yardimda
bulunabilecegimiz on tane 6grenci tespit et!” Yani burs verecekler. Kendilerine Hesap acacagiz,
hesap clizdanini getirecekler, Enstitii'niin mali isler sefi Ali Bey’e bu vazifeyi verdik. O, her ay
yardimseverlerden aldigimiz burslar: hak sahiplerine vermeye ¢alisacagiz, sen de tespitte bize
yardimci ol!” dedi. “Tamam hocam!” dedim ve odasindan ¢iktim. Tespitlerimi yapmaya basladim,
ama fakat benim de ihtiyacim var! Fakat utaniyorum hocaya bunun séylemekten. Talebeligim
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sirasinda rahmetli anamin bana gosterdigi itini, rahmetli babamin bana bezlettigi imkanlar
sebebiyle, oldukga sik giyiyorum. Emsalimden biraz daha farkl giyiniyorum. Evim de oldugu igin,
iitii falan kendim yapmiyorum, anam yapiyor gémleklerim kravatim her seyim yerinde, diizgiin
giyiniyorum. Bir adam disaridan béyle diizgiin giyindi mi imkanlar genis gibi farz ediliyor. Bu da
benim igin bir dezavantaj. Bekir Bey'e nasil syleyecegim bunu. Gétiirdiim listeyi verdim dokuz
kisi olarak. Bekir Bey soyle bakt1, “Ben, senden on istedim” dedi. “Hocam” dedim, “onuncusu ben
olabilir miyim?”. $8yle bir durdu. “Y4 hu” dedi “Ben, seni imkanh bir 8grenci olarak biliyorum,
dyle varsayiyorum”. Ben de anlattim “babam bir bakkal tezgahtaridir falan”. Bekir Hoca rahmetli:
“Tamam bir numaraya yaz kendini” dedi. Simdi bdyle bir miinasebetimiz var hocayla, kendisiyle
talebelik sirasinda béyle miinasebetlerimiz oldu.

Doniiyorum simdi asistanliga. Hoca herhalde, bilmiyorum yani bende bir istidat varsaymis
olabilir, ama benim &6yle bir diisiincem yok. Yani “islam Ahlaki” asistanhi§i daha kolay
halledebilirim 6tekisi zor metinler, metafizik konular, sunlar bunlar. Benim i¢in Kelam zor bir
alan. Ancak Bekir Hoca: “Sen oraya miiracaat edeceksin” dedi. Ben de Samsun Yiiksek Islam
Enstitiisii Kelam asistanlifina miiracaat ettim. Samsun kadrosuna. Yusuf Sevki Yavuz Bey de
Kayseri'ye miiracaat etmis. imtihanlara ingilizceden, Arapcadan girdik, artik miilakata gidecegiz.
Miildkata gidecegimiz giiniin bir giin 6ncesinde merhlim Fazlur Rahmin Hoca Haseki'de
konferanslar veriyor, o sirada misafir istanbul'da. Hiiseyin Atay Hoca da onun yaninda. Bizim
talebeligimizde ben, British Counsil’e (ingiliz Kiiltiir Dernegi'nin) ingilizce kurslarina devam
ettim. Ingilizcem talebeligimden itibaren fena degildi. O yilizden Fazlur Rahman hocayla
konusmay1 seviyorum. Hani ben de Haseki'de miidiir muaviniyim falan ya. Sonra Ali Bardakoglu
Bey de arkadasim. Kendisiyle ayn1 semtte oturuyoruz o sirada. Ali Bardakoglu Bey o zaman, kendi
Mabhallesi'nde bir ortaokulda 6gretmen, ama ayni zamanda hakimlik staji da yapiyor. Ali Bey'in
hakimligi de vardir. Ali Bardakoglu Beyin de giizel bir arabasi var. Mustang marka Amerikan
arabasi. Nereden almis? Tosyali Boynerler’den. Ali Bey Tosyali, Boynerler’in vekilharci ise Ali
Bey'in babasi rahmetli Mehmet Amca. O Boynerlerin Altin Yildiz Fabrikasi'nda calisiyor.
Boynerler, sik sik araba degistiriyorlar, kolay onlar i¢in. Bu arabay satacagiz usta demis Mehmet
Amca'ya. O da bizim oglana bunu alalim demis. Mustang araba, visne ¢liriigii bir araba. O arabaya
cok bindik. Ali Bey’in arabasi var ya, giizel de bir sofor. Fazlur Rahman’a Istanbul'u gezdirecegiz.
Once Sariyer'e gétiirdiik, Hiinkar Suyu var, oralara gotiirdiik. Ayiptir sdylemesi birlikte Bogaz'da
balik yedik falan, biraz da cat pat ingilizce konusuyoruz. Hosumuza da gidiyor tabii havamiz da
var. Iste Hiiseyin Atay hocamizla orada tanistik, ilk defa Hiiseyin Atay’i Fazlur Rahman’in yaninda
gdrdiim. Meger Hiiseyin Atay, bizim asistanlik sinavimizda jiiri iiyesiymis. Hiiseyin Atay oldukga
tinlii bir hoca efendi. Beyazit Camii imaminin oglu. Abdurrahman Giirses ile onun babas vazife
arkadasiydilar. imamlar arasinda hep problemler vardir. iki imam birbiriyle ¢ogunlukta
gecinemez. Bunlar, birbirine hayat boyu hicbir olumsuz séz séylememisler. O kadar tath
gecinmisler. Biz Hiiseyin Atay hoca ile daha sonra epey beraber olduk. Onunla katildigimiz
meclislerde rahmetli hocaefendiyi de gérdiim cesitli yerlerde beraber olduk, Allah rahmet eylesin.

Simdi Hiseyin Atay, Fazlur Rahman"i bizim gezdirdigimizi biliyor. Biraz kendisiyle muhabbet
edelim dedik. Bakin benim o zaman akademik konularda ne kadar bilgisiz biri oldugumu anlayin.
Hiiseyin Atay hoca dedi ki: “Benim hafta baginda, dogentlik sinavim var. Ankara'ya gidecegim!”.
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Bakin, dogentlik sinavi! Kim Dogent oluyor? Hoca m1 dogent oluyor falan ben ayirt edemeyecek
durumdayim. Universite hayatini akademik unvanlari dogru diiriist bilmiyorum. Simdi séyle
liizumsuz bir soru benimki. “Hocam! Sizinle birlikte kag¢ tane Dogent oluyor kiirsiiniiz de!” dedim.
O zaman anabilim dalinin adi “kiirsii” onu biliyorum. “Sizin kiirsiide kag tane dogent oluyor?”
dedim. Bu soru hi¢ sorulur mu? Hoca Profesdr. Ama ben, bilmiyorum hocanin o siradaki unvanini,
konumunu. Hoca soyle o kendisine has tavriyla: “Ya hu Ben, Cihat Tung'un dogentlik sinavina
gidecegim. Onu imtihan edecegim” dedi. Sonra ben hemen viraji almaya calistim. Netice itibariyle
yani hocayla ilk diyalogumuz bdyle oldu. Birkag giin sonra bizim s6zii sinavimiz bagladi. Bir de
baktik ki karsimizda Hiiseyin Atay. Bereket hoca ile dnceden tanigtim. Bizim Asistan oldugumuz
gilinler de, Cihat Tung Bey dogentlik sinavina giriyordu.

Milli Egitim Bakanligi Din Egitimi Genel Mudiirliigi jiirileri kurmus. Jiiride Bekir Topaloglu'nun
yaninda Hiiseyin Atay da var. Bir ti¢lincii kisi daha var ama, onu su an maalesef hatirlayamadim.
Sozlii sinavda dnce bir ibare okuttular. Sagdan soldan cesitli sorular sordular. O giinkii sartlarda
ben demin de sdyledigim gibi ¢ok fazla bu alani bilmiyorum. Ama tabii olarak temel bilgileri az
ok biliyorum. Bilebilecegimiz sorular herhalde bize soruldu. Neticede ben Samsun Yiiksek islam
Enstitiisii Kelam ve Islam Diisiincesi asistanlif1 sézlii sinavinda basarili oldum. Ayni sinavda Yusuf
Sevki Yavuz da Kayseri Yiiksek Islam Enstitiisti 'nii asistanligini kazandi. “Becdyis” diye bir kavram
vardir. “Yer degistirme” demektir. Beciyls yapabilirsiniz dediler. Yusuf Sevki Bey bana geldi ve
dedi ki: “Dostum senin Samsun'la yakin bir iliskin yok. Samsun, benim memlekete daha yakin.
Eger uygun goriirsen, biz seninle yer degistirelim” dedi. Yani Yusuf Sevki Yavuz Samsun'a Metin
Yurdagiir Kayseri'ye asistan olacak. Ben de kabul ettim ve karsilikli becyis dilekcesini verdik.
Rahmetli Din Egitimi Genel Miidiirii Sevki Ozkan’di o sirada. Onlar, hemen Ankara'daki islemleri
yaptilar. Kararnamemiz Kayseri Yiiksek Islam Enstitiisii Kelam ve Islam Diisiincesi Asistani olarak
cikti. Yusuf Sevki Bey de Samsun’a gitti. Bu sekilde Yiiksek islam Enstitiisii'nde fiili olarak
asistanligim baglad.

Yiiksek Islam Enstitiisiine asistan tayin edildikten sonra orada su mesai arkadaslarim ile
birlikteydik, boylelikle o Fatih camide Ali Ulvi Kurucu'nun duasina muhatap olanlar da anilmig
olur. Hadis hocas1 Ali Toksari, Tefsir hocasi Celal Kirca, Kur’an-1-Kerim ve Kiraat hocas1 M. Kemal
Atik, Tosyali Hadis hocasi Selahattin Polat ve islam Hukuku hocasi Ali Bardakoglu, Dinler
Tarihinde rahmetli Saban Kuzgun, islam Felsefesinde Hasan Sahin ve Tefsir'de Mehmet Zeki
Duman gibi isimler var. Ben ve bu saydigim hoca arkadaslar hep birlikte Kayseri'de gérev yaptik.

Bu arada, Tayyar Bey beni Ankara'ya cagird. Siiratle gidiyorum. Dedi ki: “Senin Ingilizcen fena
degil, biliyorum. Devlet Lisan Okulu var Ankara'da, oraya seni géndersek gider misin? ingilizceni
daha da ilerletirsin”. Ben de “Emredersiniz” dedim. Yani, ben Kayseri'ye gittim, asistan olarak
goreve basladim, ama Devlet Lisan Okulu'na gitmem icin bana bir sene izin verdiler. Ben de
boylelikle, Kayseri'de diger arkadaslarimdan bir sene daha az kalmis oldum.

Devlet Lisan Okulu, Ankara flahiyata yakin bir yerde bulunuyor. Ayrica Ankara imam Hatip
Lisesi'ne de yakin. Kalacak yer aradik. Ankara imam Hatip Lisesinde belletmenlik yaptim ve bu
gorev sebebiyle oranin yurdunda kaldim. Ogrencilere gece yoklama yapiyoruz, etiitleri kontrol
ediyoruz, onlari sabah namazina kaldiriyoruz, yemekhaneye gidiyoruz. Oradan da Besevler'deki
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Devlet Lisan Okulu’ndaki derslere gidiyorum. Zaman zaman Ankara ilahiyat’a da ugruyorum.
Baylelikle benim Devlet Lisan Okulun’a devam ettigim siire boyunca bir yillik Ankara maceram
var. Ankara ilahiyatta kendileriyle merhabalastigim dostlarim var. Zaman zaman ziyaret
ediyorum. Yani Ankara ilahiyat benim bilmedigim bir yer degildir, orada pek ¢ok arkadasim var.
Yilsonun da Devlet Lisan Okulu’nu bitirme belgesini alarak Kayseri'ye gérevime déndiim.

Kayseri'de Aksam Lisesi'nde, o sirada aldigimiz maasimiz yetmedigi i¢in, ticretli ingilizce hocaligi
da yaptim. O yillarda kurumun ad1 hala Yiiksek islam Enstitiisii, 1976’dan 1982'ye kadar “Ilahiyat
Fakiiltesi” adim almadi Yiiksek Islam Enstitiileri. 1980 fhtilalinden sonra YOK Kanunu'nun
c¢ikisiyla bu Enstisiiler ilahiyat Fakiilteleri haline getirildi. Yiiksek islam Enstitiisii asistani olarak
yapmamiz gereken bir gérev var, tez hazirlamak. “Ogretim Uyeligi Tezi” hazirlamak. Benim
tezimin adi “Kelam da Allah'in Sifatlar1 Meselesi”. Bu tezi hazirladim. Benim danigsmanim, orada
bulunan Kelam Hoca su anda emekli biri olan Prof. Dr. Muhiddin Baggeci. O da istanbul'da, Bekir
beylerle ayrni yillarda asistanhik yapmis. Sonra Kayseri'ye &gretim {iyesi olarak atanmis bir
hocamiz. Ben genellikle kendisiyle iletisimimi siirdiirmekle beraber, tezimin tanziminde daha ¢ok
Bekir Bey ile istisare halindeyim. Neyse tez bitti. Ad1 “Ogretim Uyeligi Tezi”. Ciinkii Yiiksek Islam
Entitiisii'nde doktora yapilmiyor. Ben, bu tezi bitirdim ve s6z konusu Enstitii'ye 6gretim {iyesi
oldum. Arkadaslarim da tezlerini bitirerek hepsi kendi alanlarinda &gretim tiyesi oldular. Bu
arada biz, disaridan lise diplomalarimizla imam Hatip Okulu mezunlarini Ankara flahiyat Fakiiltesi
dahil, almiyor doktoraya. Doktoraya basvurduk. Girebilmek icin sivil lise mezunu olma sarti var.
Bereket versin bizim o belgemiz var. Ya Erzurum Islami ilimler Fakiiltesinde veya Ankara
Universitesi {lahiyat Fakiiltesinde doktora yapilabiliyor. Ama biz fiilen Kayseri'de hocayiz. Ben,
Ankara'da o gilinkii adiyla Kelam Kiirsiisii'ndeki o sirada Sosyal Bilimler Enstitiisii falan yok.
Doktora simavina girip basarili oldum. Fakiltenin kendisi yonetiyor sinavi. Orada Hiiseyin Atay
Hoca Kiirsii Bagkani, diger hocalar Cihat Tung, Mustafa Said Yazicioglu Allah hepsine sihhat, afiyet
ve selamet versin. Kelam kiirsiisiinde bu isimler var o sirada. Bir de Isldim Mezhepleri Tarihi
Kiirsiisii'nde hoca olarak Ethem Ruhi Figlali Bey var. Ethem Ruhi Figlal, Ankara {lahiyat taki biitiin
hocalarin resmi islerini yénlendiriyor. Mevzuattan ¢ok iyi anliyor. Yani resmi veya idari bir isin
oldu mu: “Bunu Ruhi Bey’e soralim” diyorlar. Ayrica Kelam kiirsiisii'ne yakin diger isimler
arasinda Mehmet Sait Aydin, Din Felsefesi Hocas1 ve Abdulkadir Sener Fikih Hocasi var.

Hiiseyin Atay Hocamiz bizi kiirsiiye kabul etti. Doktora yapmaya basladik. Doktoraya kabul
edildikten sonra Kayseri’den Ankara’ya her hafta gelerek derslere devam ediyoruz. O zaman
yiiksek lisans falan yok. Dogrudan doktoraya baslaniyor. Ama doktora tez dncesinde, dort seminer
hazirliyorsunuz. Bu seminerlerin her biri kiiciik bir yiiksek lisans tezi gibidir. Biz, bir yil icinde bu
seminerleri hazirlamak ve ayni zamanda da derslere devam etmek zorundayiz. Derslere girerken
Hiiseyin Atay Hoca bize dedi ki: “Siz Ethem Ruhi Figlal’'dan, Mehmet S. Aydin'dan ve Abdiilkadir
Sener’den de ders alacaksiniz”. Yan dersler, ana dersimiz Kelam. Biitiin bunlari da Kayseri'den
gelip giderek yapiyoruz. Kayseri ile Ankara'nin arasi o giinkii karayolu sartlarinda, bes-bes buguk
saat slirliyor. Biz, gece ge¢ saatlerde biniyoruz Kayseri'den sabahleyin namaz Oncesinde
Ankara'nin ayazina iniyoruz. Tabii bu arada gidecek yerimiz yok. Eski Otogar, yani Ankara Gari'nin
yanindaki eski otogarin mescidine siginiyoruz. Mescit simsicak, tek sicak yer orasi. Orada biraz
kestiriyoruz, sabah namazim kiliyoruz. Ardindan hava 1s1maya baslayinca, yiiriiyerek Besevler'e
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cikiyoruz. flahiyata geliyoruz. flahiyata sabahlar1 ilk gelenler biziz. Bir de bizden evvel ilahiyatin
caycis1 “Dadas” var. O da sag olsun bize sabah cay ikram ediyor. Sonra Allah rahmet etsin ibrahim
Caliskan Miicteba Ugur ve Cemal Sofuoglu gibi isimler Siileyman Hayri Bolay gibi taninmis hocalar
geliyor. Bu kez hangisi uygunsa onun odasina gegiyoruz. Bir miiddet sonra da Hiiseyin Atay
Hocamiz geliyor ve derse basliyoruz.

Bu sirada ayni dénemde, Tiirkiye'nin cesitli yerlerinden ve Ankara'dan bu kiirsiide doktora
yapmakta olan isimler var. Bu isimleri sayayim sizlere: Siileyman Toprak Konya'dan, bendeniz
Kayseri’den, Hanefi Ozcan izmir'den, sonra Hasan Onat rahmetli bu ikisi o sirada Ankara’da, Hasan
Sahin Kayseri'den o da Din Felsefesinde doktora yapiyor, Hocasi Necati Oner Bey Allah rahmet
eylesin, Boyle bir grubuz. Biz “Gurbetgiler grubu” disaridan geliyoruz. Sonra iste aksam tekrar geri
déniiyoruz. Bu arada da hepimiz hocayiz Kayseri'de. Bu dénem ¢ok sikintili bir dénem. Seyahatler,
hava sartlari, olduk¢a masrafli ve sikintili bir dénem. Ama ¢ok zevkli. Bir araya geliyoruz,
konusuyoruz, hocalardan istifade ediyoruz. Neticede tez safhasina geldim. Tez sathasinda Atay
hocanin bana verdigi tezin bashg sudur: “Allah'm [lmi ile Insan Fiili Arasinda fliski: Kadi Abdiilcebbar
ile Ebii’l-Mu’in en-Nesefi Baglaminda”. Yani ben, bir manada irade hiirriyeti konusunda Matiiridiyye
ile Mu’tezile mukayesesi yapiyorum. O giinlerde Hoca'nin giindeminde olan konu sanirim “insan
fiili ve irade hiirriyeti” idi. Mustafa Sait Yazicioglu'na da M. Saim Yeprem Bey’e de cesitli kisiler
baglaminda bu konuyu vermisti.

Bu arada 1980 ihtildli oldu ve Kenan Evren dénemi basladi. Ankara’daki biitiin hocalarinin
“Profesér” olmalari i¢in yeni tesekkiil eden ilahiyat fakiiltelerine gitmelerini éngéren bir
kararname yayinlandi. Bundan dolay1 Ankara ilahiyattaki biitiin dogentler, “Profesér” olmak icin
baska Universitelerin ilahiyat Fakiiltelerine gittiler. Once Ethem Ruhi Figlali Hoca, ardindan
Mustafa Fayda Hoca izmir'e gitti, Samsun'a Mehmet Dag ve Kemal Isik hocalarimiz gitti, rahmetli
Orhan Karmis Konya'ya gitti, Cihat Tung ise Kayseri'ye dekan olarak atand.

Artik Yiiksek Islam Enstitiisii’leri tarihe karismisti. Bu Enstitilerin her bulundugu sehirdeki
{iniversitelere bagli birer “ilahiyat Fakiiltesi” haline déniistii. Bunlar, Marmara Universitesi, Bursa
Uludag Universitesi, Samsun 19 Mayis Universitesi, Kayseri Erciyes Universitesi, izmir Dokuz Eyliil
Universitesi biinyesinde birer ilahiyat Fakiiltesi oldu. Ote yandan Erzurum'daki Yiiksek islam
Enstitiisii ile oradaki Islami flimler Fakiiltesi birlestirilerek Erzurum Atatiirk Universitesi flahiyat
Fakiiltesi'ne déniistii. Saymadigim yer kalmadi galiba. Bu arada Yozgat'taki Yiiksek islam
Enstitiisii ise 1981 yilinda Bakanlikca kapatildi. YOK Kanununun égretim elemanlarinin ysnelik
degisikligi ise, daha énce hazirlamis olduklar1 “Ogretim Uyeligi Tezleri” konusuyla ilgilidir. Bu
tezler, s6z konusu kanuna istinaden ¢ikarilan kararnameye eklenen bir gegici maddeyle
bulunduklari tiniversitelerin veya diger {iniversitelerin Sosyal Bilimler Enstitiilerinde kurulacak
olan jiiriler tarafindan degerlendirilip doktora olarak kabul edilebilecegi hususu hitkme bagland..
Bizim Erciyes Universitesi'nin biinyesinde o zaman heniiz Sosyal Bilimler Enstitiisti kurulmamusti.

“Biz ne olacagiz?” diye diisliniirken, ddnemin Rektdrii Prof. Dr. Metin Tuncel, halen hayattadir,
bizim tezleri Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii'ne havale etti. Ben, tereddiit icindeyim.
Clinkii bir yandan doktoram baglamis yaziyorum, yani bir- bir buguk senem var, ancak Hiiseyin
Atay hocamiz tez begenmeyebilir, titiz bir insan, “olmamis bu” diyebilir. Dekanimiz Cihat Tung
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Bey bana sdyle dedi ki: “Metin Bey kardesim, sen diger arkadaslarin gibi Yiiksek islam Enstitiisii
Ogretim liyeligi tezinle bu degerlendirmeye miiracaat et. Bir yandan o is yliriisiin, Ankara’y: da
devam ettir”. O sirada, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi hocalarinin biiyiik ¢ogunlugu,
Yiiksek Islam Enstitiilerinde hazirlanan 6gretim {iyeligi tezlerinin Doktora olarak
degerlendirilmesine pek sicak bakmadilar. Bu sebeple, kurulan jiirilerde yer almadilar. Yani
protesto ettiler. Neticede Cihat Bey bana bir agabeylik yaparak benim bu imkana miiracaat
etmemi onayladi Ben de Bursa’ya bagvurdum. Benim &gretim tiyeligi, “Kelam da Allah'm Sifatlart
Meselesi” adli tezim Prof. Dr. Salih Tug, Prof. Dr. Hiiseyin Aydin ve Prof. Dr. Serafettin Golciik
Hocalarimdan miitesekkil bir jiiri tarafindan “Pekiyi” derece ile kabul edildi. Bu tez benim bu
imtihanlarimdan 6nce Marifet Yayinlari arasinda yayimlanmisti. Yayinlanma sirasinda kitabin
ana basligina sadece “Allah'm Sifatlart”, parantez icinde de “Esmaiil’ Hiisnd” yazmuslardi.
Biliyorsunuz Esmaii’l Hiisn ifadesi, Tiirk¢e yanlis bir yazim. dogrusunun El-Esmaii’l Hiisna olmasi
lazim. O sirada Istanbul'a iletisimimiz 4det uzaktan kumanda. Yayinevi, halk arasinda yaygin bir
yanlis kullanim olan bu “galat-meshur”u bizim kitabin basina koydu. Bu yiizden herkes beni
Esmaii’l Hisna ¢alistigimi zannediyor. Halbuki ben, “Allah"in Sifatlar1” konusunu ¢alistim. Ancak
Allah'in sifatlar1 konusunu c¢alisan bir insan, Esmiii’l Hiisnd'ya dolayh olarak deginmek
zorundadir. Bu durumda ben, kendimi okuyucularima karsi bor¢lu hissettim ve o yanlis kullanimi
tashih ettik sonra. “Ayet ve Hadislerde Esmdiil-Hiisnd” adiyla yeni bir yayin yaptik. Buraya
(Kastamonu’ya) gelirken de “Esmaii’l-Hiisna'y1 Anlama Kilavuzu” adiyla bu eseri giincellestirdik.
Boylelikle sunu sgylemeliyim: Benim eserlerim arasinda Keldm’'da Allah'in sifatlar1 Meselesi adli
tezim, ilk defa 1984 yilinda Allah’in Sifatlar1 baghgiyla yayimlandi. Bir geng yazar i¢in ¢ok biiyiik
mutluluktur bu. Baghg yanlhs olsa da, yani yaygin yanhs kullanim igerse de biz buna galat-1
meshur diyoruz. Sonradan, bu galat sebebiyle bize ayni konuda iki kitap daha yazmak nasip oldu.
Boylelikle Allah'in Sifatlari bereketli bir kitaptir. Oradan iki kitap daha dogdu.

Benim Ankara {lahiyatta basladigim doktora tezimi daha sonra tamamlamak nasip olmadi. Niye
nasip olmadi? Ciinkii ben, Enstitii’de hazirladigim tez ile doktor unvanini aldim. Bu asamadan
sonra tekrar calisma gerceklestirerek o tezi yliriitme yerine, iiniversitenin sagladigi imkénlarla
dahaileri akademik ¢alismalara yoneldim. Once Dogent olduk, daha sonra unvanimiz profesérliige
yiikseltildi. Hiiseyin Atay Hocamizin benim Kelam ilmi ile mesguliyetimde ufuk agici etkileri
vardir. O dénemde kendilerinden feyz aldigim hocalarimizin birikimlerinden ve ufuklarindan bu
Ankara’ya gidis gelislerimiz sirasinda de biiyiik dlgiide yararlandim. Tabii Kayseri'de Prof. Dr.
Cihat Tung Bey'in dekan olarak bulunmus olmasi, Keldim’da bir Ankara nosyonu diyelim, bu
nosyonu kendisinin de almis olmasi, bizim ufkumuzda genisliklere sebep koydu. Hepsinden azimi
dlgiide istifade etmeye calistik efendim. Ancak benim Keldm alanina yonelmem de merkezi rol,
Allah rahmet eylesin Bekir Topaloglu hocamiza aittir.

KADER: Hocam, simdi s§zii {SAM’a getirmis bulunuyoruz. Bu konuyu biraz agmak istiyorum.
Bildigimiz iizere, siz Tiirkiye Diydnet Vakfi islam Ansiklopedisi'nin Ornek Fasikiili’'nden baglayip
Ek ciltlerine kadar devam eden siiregte, ISAM’da aktif sekilde gérev aldiniz. Bize bu nemli siirecin
doniim noktalar1 hakkinda aktarabilecekleriniz nelerdir?

Metin YURDAGUR: Buraya kadar anlattifim iizere, 1982 yilinda Kayseri Yiiksek islim Enstitiisii,

Erciyes Universitesi flahiyat Fakiiltesi’ne déniistii. Bendeniz 1977-1985 yillari arasinda Kayseri'de
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“asistan”, “Ogretim iiyesi” ve “Dr. Ogretim gorevlisi” olarak caligtim. Fakat hep génliimde
istanbul'a dénmek, Istanbul'da hizmet etmek heyecani var. Yani Marmara ilahiyat biinyesinde
olmayi diisiiniiyorum. Bu arada Istanbul'da Tiirkiye Diyanet Vakfi'nin baslatti§i cok énemli bir
tesebbiis var. Bu, islam Ansiklopedisi hazirlayip yayimlama faaliyetidir. Heniiz ortada ISAM diye
bir kurulus yok. Sadece bir kurum var, o da Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi Genel
Miidirliigii. Bu hazirliklarin bu biinyede yapildigini herkes gibi biz de duyuyoruz. Bu kapsamda
kendisine islam Ansiklopedisini hazirlama gérevi Tiirkiye Diyanet Vakfi tarafindan verilen kisi,
Allah rahmet eylesin Terciiman Gazetesi yazarlarindan Hukukgu Sivasli Ergun G6ze'dir. Bu zit,
simdi bir tabir kullanacagim “Bab-1 Al'den”. Bab-1 Al istanbul’daki basin hayatimin merkezi.
Biliyorsunuz o dénemlerde Tiirk Basini’nda bir ansiklopedi furyasi da var. Tiirkiye'de “Meydan
Larousse” ve “Ana Britannica” gibi genel kiiltiir ansiklopedilerinin, terclimesine baslanmis. Bu arada
da Terciiman Gazetesi cesitli halka yonelik cesitli kitap ve eserler, ansiklopedik caligmalar
nesrediyor. Yani yanlis s6yliiyorsam Allah affetsin, merhum Ergun Géze'nin zihninde, ufuk
bakimindan bugiin kirk dort ciltten olusan ciddi bir Isldm Ansiklopedisinin hayali bile yok.
Herhalde zihninde 5-6 ciltten olusan bazi temel bilgileri igeren bir ansiklopedi hazirlayiveririz
diisiincesi var, Islam Ansiklopedisi olarak. Kendisine bu gérev verilince: “tamam biz bunu bir-bir
buguk senede hallederiz” diyor. Gorevi veren Tiirkiye Diyanet Vakfi. Yani patron Diyanet Vakfi.
Diyanet Isleri Bagkanlhigi degil! Ama Diyanet Vakfinin Ankara’daki temsilcileri, aym zamanda
Diyanet [sleri Bagkanligi’'nin Merkezdeki daire baskanlari. Bu zevat Tiirkiye Diyanet Vakfi'nin da
Miitevelli Heyetinde de yer aliyorlar. Dolayisiyla bu zevat, gayet iyi niyetle islam Ansiklopedisi
yayinlama fikrini aralarinda miizakere etmisler ve bu isi merhim Ergun Géze'ye havale etmisler.
Ergun Goze'nin zihninde islam Ansiklopedisi anlayisinin ne oldugunu yukarida sizinle paylastim.
Bir miiddet sonra, Ergun Goze Bey’in diisiindiigli tarzda bir ansiklopedi yayimlamanin, Tiirkiye
Diyanet Vakfi'nin hedeflerine uygun bir sey olmadigi sonucuna varildi. Bunlar tabii uzun
miizakereler sonunda ulasilan sonuglardir. Ben, bu miizakerelerde bulunmus degilim. Sonradan
anlatilanlar béyle. Bu yiizden Ansiklopedi ydnetiminde bir gorev degisikligi yasandi. Bu gérev
degisikligi sonucunda Islam Ansiklopedisi Genel Miidiirliigii makamina M. Ertugrul Diizdag
agabeyimiz getirildi. Halen hayattadir kendileri. M. Ertugrul Diizdag hocamiz ve agabeyimiz, yap:
itibariyle “ahrardan” bir zit. “Ahrir”, emir altina girmekten pek hoslanmayan, kendi
diisiincelerini ¢ok hiir bir sekilde ifade etme yetenegiyle miicehhez zat demektir. Ote yandan
Sayin Ankara’nin kendisine gére kati kurallar1 var. Genel Miidiir olarak atanan M. Ertugrul
Diizdag’'in da kendisine ait bdyle bir karakter yapisi var. Yani, hiir yasamay: seven, memdriyet
hayat1 bile olmayan bir zit. Bu yiizden hayati memuriyetle gecmemistir. Hep, 6zel ¢alismustir.
Ancak bu isi, muhtemelen ¢ok dnemli kabul ettigi i¢in, Ansiklopedinin genel miidiirliigii gorevini
tistlendi.

flk kurulus asamasinda énemli adimlar atti. Kurumsallagsma baslayinca, Baglarbasi'nda bir bina
satin alindi Diyanet Vakfi tarafindan. Bu giin ISAM'in faaliyet gdsterdigi birimler, bu ilk
Ansiklopedi binasinin hemen arkasindaki genis arazide tesekkiil etmistir. Yol istiindeki ilk
ansiklopedi binasi su anda bir pastanedir. Tiirkiye Diyanet Vakfi'min Istanbul 29 Mayis
Universitesinin TOMER gibi kurumlar1 galiba orada faaliyet gdsteriyor. M. Ertugrul Diizdag
ansiklopedide ilk is olarak ilim heyetlerini kurmaya basladi. 21 tane ilim heyeti var. Tefsir, fikih,
kelam, hadis, tasavvuf, tarih, ilimler tarihi, mimari vesaire. Bir yandan yazilacak Maddeler tespit
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ediliyor. Bu ¢ok uzun bir 6n hazirlik gerektiren faaliyettir. Bir kiitiiphanenin kurulmas: lazim.
Satin alinan bu kiigiik binanin zemin kati1 yemekhane, en tst kat1 da mutfak. Yukarida pisiyor
yemek, kokusu asagidan duyulmasin diye. Boyle kiiciik ve samimi bir ortam. Herkes birbirini
yakinen taniyor. O safhada Bekir Topaloglu, ismail Eriinsal, Mehmet Ipsirli, Mustafa Uzun,
Hayrettin Karaman, Stileyman Uludag gibi isimler, ilim Heyeti Baskani sifatiyla orada calisiyorlar.
Universiteler de gorevli iseler, resmi ve akademik mesailerini aksatmamak kaydiyla, Ansiklopedi
calismalarina YOK’ten izin verilmis. Bdylelikle daha c¢ok, Marmara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi’'ndeki hocalar, mekan yakinlig1 sebebiyle Baglarbasi’'ndaki o kiigiik binaya geliyorlar.

0 sirada bendeniz Kayseri’deyim. Rahmetli Bekir Topaloglu hocamla biz sik sik mektuplasiyoruz.
O giinkl sartlarda telefonla irtibat ¢ok zor. Bugiinkii neslin, yapmadigi islerden biridir
mektuplasmak. Ancak bu ¢ok 6nemli, sizin hem yaziniz1 gelistiriyor, hem de muhatabiniza 6nem
ve deger vermeyi gerektiriyor. Ben, siniflarda 6grencilere diyorum ki, hayali kisilere olsun
mutlaka mektup yazin. Bu is, klasik risile gelenegidir. Ama yapmiyorlar bunu. Neyse merhum
Hocamiz, kendisine gelen her mektubu hemen cevaplardi. Hi¢ ertelemezdi. Hemen kagidi kaleme
alir, cevap yazar, bir 6grencisi ile derhal postaya verir. Bekletmez karsisindakini. Bu mektuplarda
istanbul'a gelme arzu ve niyetimi kendisine sik sik tekrarliyorum. Bu arada, hocamdan bana bir
cevap geldi. Soyle diyordu: “Istanbul'a gel, goriiselim. Isldim Ansiklopedisi diye bir faaliyet
baslatiyoruz ben de birim Baskaniyim. Kelam da, gel beraber calisalim”. Ben de hemen kosa kosa
geldim Istanbul'a. istanbul'a gelince Hoca bana: “iste sunu yapacagiz bunu yapacagiz soyle olacak
bdyle olacak” gibi bilgiler verdi.

O sirada Genel Miidiir degismisti. Ansiklopedi'nin Genel Mudiirii Allah rahmet eylesin, Ahmet
Giirtas Hoca olmustu. Ahmet Giirtas, Konya Yiiksek islam Enstitiisiiniin daha sonra Selguk
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi’nin Arap Dili ve Belagati alaninin iinlii hocasi. Diyanet Isleri Baskan
Yardimcilig1 gérevi de yapti. Ankara'dan onu Istanbul'a Genel Miidiir olarak tayin ettiler. Bana
gore Islam Ansiklopedisi'nin o ilk kurulus asamasinda ¢cok 6nemli bir isimdir Ahmet Giirtas. Yani
Birinci Genel Miidiir Ergiin Géze, Ikinci Genel Miidiir M. Ertugrul Diizdag, Uctinciisii Ahmet Giirtas.
Ahmet Giirtas, cok tatli sert bir adamdi. Hem kendisinden ¢ekiniyorsunuz, ama kendisini de ¢ok
sevdiren bir adam. Bu yapz, herkeste olmaz. Yani geliyor size “Yusufcugum! Bu isin yarin bitmesi
lazim” diyor. Aslinda bu bir tehdit. “Sana ne lazim diyor”, sirtimiz1 sivazliyor, ardindan “aksama
bile verirsin” diyor. Bu madde bitecek. Sen de ne yapip edip ona mahcup olmamak i¢in o maddeyi
yazip bitiriyorsun.

Hocamin emriyle Kayseri'den Istanbul’a gelince Genel Miidiir Ahmet Giirtas ile oturduk konustuk,
pazarlik ettik, maasimizi konustuk falan. Ben ev tutmaya karar verdim. Universiteden
ayriliyorum. Kayseri'den gérevimden istifa edip ansiklopediye geciyorum. Arkadaslara bu bilgiyi
verince, hepsi ddetd bogazima yapistilar. “Hi¢ Universiteden ayrilinir mi? Sabret! Bir miiddet
sonra Universitede Marmara'da bir kadro ¢ikar, sen de Istanbul’a gelirsin. Bizim gibi sen de burada
YOK izniyle calisirsin” dediler. Ya bu olur mu olmaz mi? Ben Hoca'ya s6z verdim falan dediysem
de beni istifadan vazgegmeye ikna ettiler, Bekir Bey'e gittik beyan-1 itizdrda bulunduk. “Hocam
oziir dilerim durum bdyle boyle” dedim kendisine. O da bana: “Sen bilirsin dedi” sag olsun
rahmetli.
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Bir siire sonra Marmara ilahiyat’ta 4-5 tane “Ogretim Gérevlisi” kadrosu ilan edildi. Ben, islam
Felsefesi Anabilim Aali Ogretim gérevliligine atandim Marmara’ya. imtihana girdik falan. O sirada
benimle beraber Yasar Fersahoglu Din Egitimi’ne, Yliimni Sezen Din Sosyolojisi'ne, rahmetli Celal
Yenigeri islam Hukuku 6gretim gorevliligine, Ismail Killioglu Felsefe Tarihi Anabilim dalina
Doktor Ogretim Gérevlisi atandik. Bugiinkii tabirle degil ama. Sadece “Ogretim Gérevliligi”.
“Doktor Ogretim Uyesi” bugiin “Yardimci Dogent” anlaminda. Biz, yardimci dogent falan degiliz,
sadece unvanimiz Doktor, dgretim gorevlisi kadrosuna atandik. Iyi elhamdiilillah. Marmara
Universitesi flahiyat Fakiiltesi biinyesine geldik. Ondan sonra da islAm Ansiklopedisi'nde part-
time calismama YOK'ten izin istihsal edildi. Rahmetli Bekir Bey’le calismaya basladim. O giin
baslayan calisma, buraya (Kastamonu) gelinceye kadar devam etti. 1985'in Temmuz ayinda
basladim. O giinden sonra, emekli olduktan sonra da devam eden siire¢ iginde, Kastamonu'ya
atanincaya kadar Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi'nde gérevim devam etti. Yaymlanan
“Ornek Fasikiil” den itibaren, telif ve redaksiyon heyeti sekreterligi gérevini iistlendim. Telif ve
inceleme heyetinde, indeksleme biriminde, bibliyografya biriminde, iml4 biriminde, “teknik
kontrol” dedigimiz hicr tarihleri miladi tarihlere degistirme biriminde, yoneticilik yaptim. 44 art1
2 ek ciltten olusan bu ansiklopedinin, tabiri cizse her satirinda géz nurum ve emegim vardur.
Bununla iftihar ediyorum. Sayet ben bdyle bir gérev yapmamis olsaydim, halen sahip oldugum
ufku elde edemezdim. Rabbimden s6yle niyazda bulunuyorum, “Yarabbi! Bu faaliyetin bize bir
ahiret az1g1 olmasini nasip eyle!”. Bana yarin elbette Cenab-1 Hak soracak, “dmriinii nasil titkettin?
neler yaptin?” diye. “YA4 rabbi! Senin rizan i¢in, Senin rizini tahsil igin Islam Ansiklopedisinin her
cildini okudum. Tashihlerde bulunmaya calistim, yanlis yaptimsa affet, dogru yaptim isem, Sen
kabul eyle!” diyecegim ins4allah.

KADER: Yogun bir akademik hayatin sonunda, 2018 yili Agustos ainda yas haddinden Marmara
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi'nden emekli edildiniz. Ancak, siz ¢calismaya ve bir seyler {iretmeye
devam ettiniz. Bu anlamda iSAM’daki ¢alismalarimza ve iZU’de dersler vermeye devam ettiniz.
Bize biraz da bu dénemden bahseder misiniz? Ayrica emekli olduktan sonra sahs? kiitiiphanenizi
he yaptiniz?

Metin YURDAGUR: Efendim 3 Agustos 2018 tarihi itibariyle memuriyet hayatim resmen
sonlanarak yas haddinden emekliye ayrildim. Yas haddinden emekli olduktan sonra da sizin de
sorunuzda ifade ettiginiz lizere, ISAM’daki ¢alismalarima devam ettim. “ISAM” artik bir Islam
Ansiklopedisi yayin faaliyetinin &tesinde, Tiirkiye’deki islam Arastirmalari Merkezi'ni ifade eder
hale geldi belirli bir siireden sonra. Yani Islim Ansiklopedisinin yayin faaliyeti bitince, bu
kurumun baslatip siirdiirdiigii kiitiiphane ve dokiimantasyon hizmetleri, yayin faaliyeti, 6grenci
yetistirme programlari da bitmis degil. Dolayisiyla, orada bir ilmi ve kiiltiirel faaliyet
siiregelmekte basariyla devam etmektedir. Bu faaliyetler arasinda, ISAM’'in Kiitiiphane ve
Dokiimantasyon Miidiirliigti'niin hazirladigi 6nemli bir hizmet var. O da Tiirkiye ilahiyat Fakiilteleri
Tezler Katalogu'dur. Tiirkiye’deki tiim ilahiyat fakiiltelerinde hazirlanmis, tamamlanmis ve
hazirlanmakta olan biitiin lisansiistl tezler, bu katalogda yer almakta, bu konuya iliskin bilgiler
giincellenmekte ve arastirmacilarin hizmetine sunulmaktadir. Bazi periyotlarla bu eserlerin,
kataloglarin yenilenmesi ¢abalar stirdiiriilmektedir. Tabii biitiin ilahiyat fakiiltelerinden, Sosyal
Bilimler Enstitiileri de biten veya devam eden bu ¢alismalarin bildirilmesi isteniyor. Ancak cevap
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verme konusunda muhatap birimler, her zaman ayni hassasiyeti géstermemekte, bazi cevaplar
gecikmektedir. Bunlar1 hizlandirma ve bunlarda meydana gelen maddi hatalarin diizeltilmesinde,
bu konuya 4sina olan kisilerin mutlaka bu ¢alismaya katkida bulunmast icap etmektedir.

Ansiklopedi biinyesinde baslatilan ve bilyiik bir hizmet olduguna, arastiricilara tez se¢ciminde veya
devam etmekte olan tezlerin tespitinde yahut ¢aligmanin bitirilmis oldugunun tespitinde 6nemli
bir kaynak niteligi tasiyan bu calismanin gerceklestirmesinde, Sayin Prof. Dr. Ismail Eriinsal
hocamizin koordinasyonunda, onun rehberliginde ve isaretlerinin ¢ok 6nemli payr vadir.
Kiitiiphane ve Dokiimantasyon Miidiirii Sayin Mustafa Birol Ulker’i de bu vesileyle hayirli anmak
gerekir. Bu ekibin bir pargasi olarak, ben de bu tezler katalogunun hazirlanmasinda ilahiyat
zemininde dogan bazi meselelere cevap vermeye gayret ettim. Ote yandan “ISAM Yayinlar1” diye
bir birim var bu kurumun biinyesinde. Bu birimin, benim sahamla ilgili olan eserlerin
yayinlanmadan evvel “son okuma” isi var. Bu konuda ben gérev aldim. Sahamla ilgili hangi eser
[SAM tarafindan yayinlanacaksa, o eser yayinlanmadan énce son bir okumaya tabi tutuluyor.
Bunun da bibliyografya, terminoloji, imla vesairesi gibi cesitli acilardan yapilmas: gerekiyor. Iste
bu amagla yapilan bazi son okumalari ben gerceklestirmeye calisiyordum. Bdyle bir vazife de ifa
ettim, bu emeklilik siireci i¢inde.

Ote yandan Ansiklopedinin elektronik ortamda giincellestirilmesi faaliyetleri de var. Bu
faaliyetlerde zaman zaman eskiye déniik bazi islemlerin daha énce nasil yapildigi konusunda,
geng arkadaslarimizin geriye doniik sorularini cevaplandirma sadedinde de, orada bulundugum
slire icinde gérev ifa etmeye calistim. Dolayisiyla, eski ve yeni kadrolar arasinda 6yle bir képriiniin
kurulmasinda da hizmetim olmustur. Emeklilik sonrasinda Ansiklopedi’deki ¢alisma odamiz
muhafaza edilmistir. Bu konuda kurum yetkililerinin bu hassasiyetleri, vefalar: bu konuya iliskin
olarak géniil kirici herhangi bir hadise yasatmamis olmalari, hem Ansiklopedi'nin yani ISAM’in
yonetimi hem de bizim vefd gelenegimiz agisindan Onemli bir uygulamadir. Bunun
gergeklestirilmesinde hizmeti gecenlere ve bu vesile ile yakinda aramizdan ayrilarak orada giizel
hizmetler iireterek, kubbede hos bir sadd birakmus biitiin hocalarimiza, ézellikle de ISAM
y6netiminde de basarili hizmetler if4 etmis, denge unsuru bir insan merh{im Prof, Dr. Rasit Kiigiik
hocamiza Allah'tan rahmet niyaz ediyorum.

Islam Ansiklopedisi'ndeki bu faaliyetlerin yaninda benim heniiz vazifedeyken, yani emekli olmazdan
dnce baslayan, bir “Ozel Universite” maceram var. Bu, Sabahattin Zaim Universitesi'nden (iZU)
gelen teklif tizerine, oradaki Yiiksek Lisans ve Doktora calismalarina katkida bulunmam igin
benden ricAda bulunulmus olmasidir. Fakiiltemin miisdadesi ile orada dersler vermeye
baslamistim. Emeklilik sonrasi, oranin islimi ilimler Fakiiltesi dekanligina atanan, kendisine
basarilar niyaz ettigim kiymetli arkadasim Prof. Dr. Hasan Kamil Yilmaz Bey’in isareti ve talebi ile
orada hem lisans hem de lisansiistii derslere devam ederek bazi tezlerin de gerceklesmesine
katkida bulundum. Bu, 6nemli bir hatiradir benim igin. Orasi 6nemli bir yer isgal ediyor. Ayni
minval {izere, fakiilte disinda baska bir kurumda faaliyet gosterme adina yaptigim faaliyet,
Marmara Universitesi'nin Yakin Dogu Universitesi ile aldiklar1 ortak karar cercevesinde, Yakin
Dogu Universitesi'nde kurulacak olan “fldhiyat Fakiiltesi’nin &gretim iiyesi agisindan
desteklenmesi s6zlesmesine istinaden, simdi tam rakam sGyleyemeyecegim, 3-4 dénem Yakin
Dogu Universitesi ilahiyat Fakiiltesi'nde alanimla ilgili lisans derslerini vermeye devam ettim.
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Oradaki c¢alismalar1 siirdiirdiim, oradaki hatiralarimiz, kurulus asamasindaki nigizine
katkilarimiz da benim i¢in ¢ok 6nemlidir. Oraya her hafta muntazaman gittik geldik, hatt bizim
icin bir saka da tiretildi, “Ugan Profes6ér” unvani verildi bizlere. Marmara'dan oraya destek i¢in
giden hocalar, o Rektorliigiin bize temin ettigi ucak biletleri ile haftada bir-iki giin gidip-dénmek
suretiyle Kibris'taki bu ilahiyatta egitim-6gretime katkida bulunduk. Bu da ayr1 bir tecriibe ve
katki olarak hayatimda &nemli bir hatiradir. Kanaatimce Kibris bizim ¢ok énem vermemiz
gereken, dini hayat bakimindan 6rneklik ve rehberlik yapmamiz gereken bir vatan parcasidir. Bu
bakimdan, orada hizmet veren biitiin arkadaslarimiza ve buna vesile olanlara siikran bor¢luyuz.
Allah ciimlesinden razi olsun!

insanlarin akademik hayatinin sonlanmasi safhasinda yahut bir baska ifadeyle taglanmasi
sathasinda, vazifeyi nihayetlendirme asamasinda karsilasilan énemli bir firak (ayrilik) vardir. O
da kitaplara veda etmek. Biz, kitaplara asla vedi etmis degiliz, ama bizim yillarin 6zeni iginde
biriktirdigimiz, anamin ¢eyiz sandig ile baslayan ilk kiitiiphane kurulus ¢alismalarimiz, cok genis
bir sekilde zaman diliminin getirdigi imkanlarla, epeyce bir kitaba sahip oldugumuzu
sOyleyebilirim. Boylece yillar i¢inde miitevazi kiitiiphanemiz tesekkiil etmis oldu. Tabii yillar
sonra emeklilige ayrilinca, bu kitaplardan baskalarimin da yararlanmas i¢in, bunlarin ihtiyag
sahibi olan kurumlara intikal ettirilmesi gelenegi var. Bizim biitiin klasik kiitiiphanelerimiz, bagss,
vakif yoluyla olusmustur. Ozellikle yeni kurulan ilahiyat fakiiltelerinde kaynak eserlerin eksikligi,
mutlak bir “fhtisas Kiitiiphanesi” olmasi gereken bu fakiiltelerin kiitiiphanelerinin
zenginlestirilmesi diistincesi bu tiir kitap bagislarina nem ve deger verilmesini sagladi. Bizim i¢in
bu konuda da OSniimiizde 6rnek insan, Bekir Topaloglu Hocadir. Bekir Topaloglu Bey,
Ansiklopedi’'deki ¢alisma odasinin biitiin duvarlarim kaplayan, tabandan tavana kadar uzanan
raflardan olusan kiitiiphanesinin ve evindeki kiitiiphanesini, bizzat kendisi kolilere 6zenle
doldurarak, gozleri yash bir sekilde kendisi “berhayat” iken Trabzon Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi’ne bagislamistir. Kendisine yakisan da odur zaten. Biz de, hocamizi taklit etme amaciyla
emeklilik 6ncesinde ve sonrasinda gérev yaptigim istanbul Sabahattin Zaim Universitesi Genel
Kiitiiphanesi'ne kitaplarimm biiyikk bir kismini aym duygularla bagisladim. Yani Bekir
Topaloglu'nun yasadig1 duygular1 gézlemlemis bir kisi olarak, benim de gézlerim nemlenmedi
degil! Kitaplardan ayrilmak, onlari bir baska yere iletmek bunu bizzat kendi eliniz ile yapmak hem
cok giizel bir duygu, hem de insami hislendiren bir olay. Bu duyguyu ben de yasadim
elhamdiilillah!

Kiitiiphanemin bir baska kismini ise, Bayburt Universitesi ilahiyat Fakiiltesi'ne bagisladim. Bu
Fakiilte’de kiymetli bir 6grencim var, kendisini evladim gibi seviyorum. Bu vatanin &nce
misafirleri olmus, sonra da vatandaslifimiza da gegmis olan Tiirkistanh Abdiilaziz Celili, yeni
soyadi ile Artis olan “Dr. Ogr. Uyesi” arkadasimi oraya atanmasini tebrik etmek amaciyla ailece
yaptigimiz bir Bayburt ziyareti var. Cok giizel hatiralar yasatt1 bize. Oralar1 gezdirdi vesiire.
Bayburt Tilahiyat Fakiiltesi Dekanligini yiiriiten kiymetli arkadasim Prof. Dr. Nasrullah
Hacimiiftiioglu da, bana iltifatlar ederek oranin Keldm kaynaklarina gerek duydugunu ifade
ettiler. Bunun iizerine ben de Kelamla alakali kitap birikimimi, Keldm kaynag niteliginde olan bazi
kitaplarimi oraya bagisladim. Kiitiiphanenin tesisinden sonra beni Bayburt’a ¢agirdilar. Orada bir
toren icrd ettiler. Fakiiltenin Konferans Salonu'nda “Kubbede Kalan Hos S4di” baslikh bir
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konusma yaptim. Bagislarim sebebiyle bana Universite adina bir plaket takdim edildi. Bu da giizel
bir hatira olarak zihnimde yerini koruyor.

Bir baska bagis yaptigim miiessese ise Diizce Universitesi {lahiyat Fakiiltesi’dir. Diizce Universitesi
flahiyat Fakiiltesi’'ne “kurucu dekan” olarak atanan arkadasim Prof. Dr. Mehmet Faruk Bayraktar
Bey, bu Fakiilte’ye ataninda oranin da bir kiitiiphaneye ihtiyaci oldugunu, yeni kurulan béyle bir
milessesenin desteklenmesi gerektigini bana ifade edince; -ikimiz birlikte ayni oday:
paylastyorduk Marmara'da- odamizda bulunan biitiin kitaplarimizi oraya génderdik. Ancak haber
aldigima gére, Universite yonetiminin ilahiyat Fakiiltesi’ne 6zel bir kiitiiphane mekani tahsis
edememis olmasindan &tiirii, génderdigimiz bu kitaplarin hentiz kolileri bile agilmis degildir. Hala
kolilerde muhafaza edilmektedir. Gegenlerde “sayet bunlari okumaya agamayacaksiniz, ben su
anda Kastamonu Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dekanhigini deruhte ediyorum, yakinda
bulunuyoruz. Oraya gelir bir kamyonetle alir giderim” tehdidinde bulundum. ingaallah bu uyarim
orada makes bulur. Kisa zamanda Fakiilte’nin biinyesinde bir kitaplik ihdas edilir de bizim
bagisladigimiz kitaplardan orasi da istifade eder diisiiniiyorum. Eger bu olmazsa nasip; belki de
kitaplarim Kastamonu Universitesi {lahiyat Fakiiltesi’nin olur. Tabii sahsi kiitiiphanemi bu sekilde
cesitli yerlere bagisladiktan sonra yeniden kitap alimim ve edinmem devam etmektedir. Su anda
kendi evimde, resmi ¢alisma odamda, Kastamonu’da Dekanlik odasinda, sahsima ait epeyce yeni
kitap birikmistir. Insaallah burada vazifemizi izzet-i 1kbal ile tamamlayip Bab-1 Hiikiimetten
cekildikten sonra, bu kitaplarimizi bagislamak da gerekecektir. Boyle bir diisiince i¢indeyim.
Gergeklestiremezsem ahfidima vasiyetimdir.

KADER: iZU’den sonra hilen bulundugunuz Kastamonu Universitesi ilahiyat Fakiiltesi’nde
Ogretim Uyeligi ve Dekanlik gérevlerini icrd etmektesiniz. Burada Kastamonu Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi’'nin Onuncu Kurulus Yili Miinasebetiyle bir “Armagan Kitap” hazirlanmasi
tesebbiisii igerisinde oldugunuzu biliyoruz. Bu konu hakkinda bize biraz bilgi verebilir misiniz?

Metin YURDAGUR: $imdi, bu sorunuza cevap vermeden 6nce bu “idarecilik” séziiniin bana
hatirlattigi iki isimden s6z etmek istiyorum. Ben, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi’nde ii¢
dénem “Dekan Yardimcili§i” gdrevini yiiriittiim. Yani ben hi¢bir zaman ve hicbir dénemde
yoneticilik bakimindan “bir numarali adam” olmadim. Ancak bana hep kiymetli yoneticilerle
calisma firsat1 dogdu. Hayirla yad ettigim bu ydneticiler arasinda Marmara Universitesi {lahiyat
Fakiiltesi’'nde iki dénem dekanlik yapmis olan Sayin Prof. Dr. Mustafa Fayda gelir. Kendisinin
tabiriyle, “gercek bir Konyali” oldugunu sdyleyen ve Haciveyiszade'nin torunu olmakla iftihar
eden bu miitevazi insan, kiymetli bir bilim adami, ayni zamanda da ¢ok degerli bir yoneticidir.
Beni akademik birimlerde yoneticilige tensip edip tdyin edilmem igin iist makamlara &nermesi
sebebiyle kendisine ¢ok miitesekkirim. Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi’'nde dekanlig:
stiresince kendisinin yardimcisi olmaktan biiyiik onur duyuyorum. Beraber ¢alismanin zevkini
bana tattirdigi i¢in kendisine ayrica sitkran bor¢luyum. Beni iyi tanidigini biliyorum. Hatt4 benim
yakin ¢evreme; “Metin Yurdagiir'ii izmek igin firtinalar gerekmez. O, bir kelebegin kanadinin
¢ikardig1 bir hava akimindan bile rahatsiz olarak rencide olabilir” demistir. Benim hassasiyetime
isaret etmis, bu noktadaki zaafimi tespit etmis olmasi agisindan da Mustafa Fayda Bey 6nemli bir
yoneticidir benim hayatimda.
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Idarecilik ifadesinin bana cagristirdigi diger isim ise, imam Hatip Okulu siralarindan itibaren
kendisinden cok istifade ettigim hocam, Yiiksek islam Enstitiisii'ndeki siirecte ayni alanda caligmis
olmaktan, daha sonra da ISAM'da ve Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi'ndeki faaliyetlerde
hem yoneticimiz, hem de hocamiz olmak itibariyle bize 6rnek olan Prof. Dr. M. Saim Yeprem
hocamizdir. Kendileri, idarecilik hayatinda ciddiyetin, takibin, 6zenin timsali olan bir insandur.
Digergdm olmanin giizel drneklerini kendisinde gérmiisiizdiir. Bu yiizden de “Saim Bey”, benim
idarecilik yonii itibariyle kendime 6rnek edindigim ¢ok 6nemli bir isimdir. Allah, kendisine
hayirli, uzun 6miirler versin. Kendisinin KADER Dergisi'nde yaptig1 bir nceki miilikattan sonra yer
almis olmak da benim i¢in ayr1 bir mazhariyettir. Orada bendenizin, kendisine zaman zaman
konuyu biitiin en ince detayina kadar anlatisimi ifade etmek icin kullanmis oldugum soze atifta
bulunmus olmasini, “Hoca, yine demirin filizinden basladi” ciimlesini kullanmasini bir iltifat
olarak kabul ediyorum. Bu iltifatlara layik olmaya ¢alisacagim efendim.

Kastamonu'ya yani su andaki vazifeme gelince, bu durum benim istedigim, arzu ettigim, bizzat
amagcladigim ve buna ulagsmak i¢in gayret sarfettigim bir faaliyetin sonucu degildir. Cenab-1
Hakk'in nasibi ve takdiri olarak degerlendiriyorum. Kastamonu, benim ¢ok ilintim olan bir ilimiz
degildir. Ama buraya gelince ve daha 6nceki ziyaretlerimde, Kastamonu hep benim zihnimde
minevi bakimdan zengin, sikin, sessiz ve emeklilik déneminin gecirilebilecegi bir yer olarak,
[stanbul'un dagdagasindan uzaklasmanin “kurtulus recetesi” olarak gordiigiim bir sehirdir.
Binfenaleyh, Kastamonu ile ilgili olarak benim sahst gayretim olmadigini belirttim. Bunu teyiden
soyliyorum. Bir vazifeye “tilib degil de matliib olmanin” prensip olarak gerekliligini savunan bir
zihniyete sahip bir akademisyen olarak, emeklilik ddneminde i¢ diinyamda bana gésterilen bu
tevecciihe icAbet etme zorunlulugu hissettim. Bana: “Sizin burada gérev yapmanizi arzu ediyoruz”
diyen iist yoneticilere, istihare ve istisArelerden sonra miispet cevap verdim. 2021 yili Temmuz
ay1 itibariyle, YOK Kanunu'nun tamdifi imkdn cercevesinde yeni kurulan iiniversitelerde
akademik kadro ildn edilip emeklilik sonrasi emekliligi bozarak yeniden gdéreve baslama
imkinindan yararlanarak Kastamonu Universitesi flahiyat Fakiiltesi’'nin énce Keldm ve islam
Mezhepleri Tarihi Anabilim Dali Profesér kadrosuna atandim. Hemen ardindan da vekileten
baslayan Dekanligim, 2021 yilinin son giinlerinde aslete doniismustiir. Allah izin verir, sthhat ve
afiyet ihsin eder, herhangi bir olumsuz durum yasamazsak, bu siirecin nihayetinde “cekildik
izzet-i ikbal ile Bab-1 hiikiimetten” diyecegiz insaallah.

Tabii burada dekanlik gibi hem ulvi hem de zor bir gérevi ifa etme gayreti i¢indeyiz. Allah yanlis
yaptirmasin diyorum. iddial bir idareci degilim. Ancak burada bir tecriibe paylasimini yasama
azmindeyim. Bunu yapabilmek icin de, geldigim giinden itibaren buradaki ortama, ilahiyat
Fakiiltesi havasina, buradaki arkadaslarimizin teneffiis etmeleri ve tanimalar1 gereken isimleri ve
onlarin yillarin akademik birikimini yansitan faaliyetlerini buraya tasimaya calisiyorum. Bu yolda
gayretlerimiz devam edecektir. Arkadaslarimin destekleriyle, yakin cevremin aldkalar1 ve
tesvikleri ile ingaallah bu faaliyetlerimiz burada bir “aks-i sadd bulur” ve biz de bunun giizel
neticesini hep birlikte devsiririz diye umuyorum. Cenab-1 Allah’tan yardimini esirgememesini
niydz ediyorum. Biitiin Kastamonu Universitesi ilahiyat Fakiiltesi mensuplarina ve
Universitemizin degerli yonetimine, bize verdikleri destek ve katkilar i¢in miitesekkirim. Bugiine
kadar pek ¢ok faaliyet gerceklestirdik. Gercekten sahasinda nadir bulunan ve tecriibeleri ile en
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miismir donemlerinde olduklarini farz ettigim hocalarimiz, zahmet ihtiyar edip bizim davetimize

icabet ettiler. Burada onlarla faydali ve giizel programlar gerceklestirdigimize inaniyorum.

Kastamonu Universitesi {lahiyat Fakiiltesi, bu y1l kurulusu itibariyle “onuncu yilini1” idrak ediyor.
Universitemiz 2006'da, Fakiiltemiz ise 2012'de tesis edilmis. 2012 ile 2022 arasinda on yillik bir
zaman dilimi var. On y1l, bir Universite i¢in nemli, belki de emekleme ¢ag1 diye diisiiniilebilir.
Fakiiltemiz sabdvet dénemini yasiyor. Bunun, elbette genclik dsnemi de var, daha ileri dsnemleri
de var. Allah, giizel hizmetler istihsal etmemizi nasip etsin. Bu faaliyetler hakkinda “tarihe not
diisme” anlaminda Universitemiz {lahiyat Fakiiltesi'nin Kastamonu ilinde tesisinden sonra ne gibi
bir tarih yasandi, bir arsiv vesikasi olmasi dilegiyle, arkadaslarimiz ile bir calisma gerceklestirmek
tizere bir komisyon kurduk. Cok iddiali degiliz. Ama biz tarihe not diismek istiyoruz. Bunun
Oniinde, baz1 ufak tefek arizalarla “engel” diyebilecegimiz bazi ménialarla karsilasmak her zaman
icin, her hayirli faaliyet icin mukadderdir. Bunu da Allah’in yardimiyla asacagimizi umuyorum.
Bu eserin basimini gergeklestirmeyi, sonuna erdirmeyi Cenib-1 Hak insaallah nasib-i miiyesser
eyler diye diisiiniiyorum. Bu Armagan’in asagi yukari ¢atisi tamamlandi. Simdi eserin basimi igin,
6n hazirliklarin ve nihayetlendirme ¢abalarimin i¢inde oldugumuzu séyleyebilirim.

KADER: Yayimlanmis eserlerinizden kisaca s6z eder misiniz? Bu arada yogun idari gbreviniz
yaninda, akademik anlamda hilen iizerinde ¢alistifiniz baska eserler var midir?

Metin YURDAGUR: Efendim, bu sual &teden beri bizim gelenegimizde sorulur. “Tezgéhta yeni bir
sey var m1?” denilir. Hocalarimizin, akademisyenlerimizin, ilimle mesgul olma gayreti icinde olan
insanlarin hicbir zaman tezgahinin bos olmamasi gerekiyor. Tezgahta mutlaka bir seylerin olmasi
lazim. Ben, kisaca kendi ¢alismalarindan séz etmek istiyorum. Kitaplarimizin ve yogunlastigim
alanlarin bilinmesi gayesiyle. Biliyorsunuz, miilakatimizda dile getirdigimiz seylerin tekrar: gibi
algilanabilir, ama tekrar degil bunlar. Doktora tezimiz diyecegiz artik, gerci Yiiksek Islam
Enstitiisii “Ogretim Uyeligi Tezi” olarak yayimlanmis, savunulmus ve basariyla kabul edilmis olan
“Kelam’da Allah'm Sifatlar1 Meselesi” baghgini tasiyan eserimiz, YOK Kanunu’nun nesinden sonra
Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii'nde “doktora tezi” olarak kabul edildi. Bu siiregten
dnce kitap haline getirilerek Marifet Yayinlar: arasinda nesredildi.

Bu kitap nesredilirken, Yayinevi, okuyucular nezdinde ilgiyi artirmak amaciyla “Allah'in Sifatlar”
ifadesinin hemen altina “Esmaii’l-Hiisna” bashigini da ekledi. Tabii “Esmat’l-Hiisna” ifadesi her ne
kadar halk arasinda ¢ok yaygin ve bilinen bir kavram olmakla beraber bunun “el-Esmaii’l-Hiisna”
seklinde Arapca sifat terkibi ile veya Osmanlica “Esmii Hiisnd” seklinde dogru ifade ile
kullanilmasi gerekirdi. Ancak o giinkii sartlarda, bizim kontroliimiiz disinda, bu eserimiz béyle bir
baslikla yayimlandi. Boyle yayimlanmis olmast ise ileriki calismalarimizda bizim bu alanda iki eser
daha nesretmemize vesile oldu. Ben bu yanlis baslik sebebiyle, kamuoyunda, ilim cimiasinda,
meslektaslarim arasinda sanki sadece “Esmaii’l-Hiisna” ¢alismus bir kisi olarak algilandim. Halbuki
durum &yle degildi. Hem durumu tashih etmek, hem de bashigin yanhs kullanildigini belirtmek
lizere, bu “galat-1 meshuru” mesru ve dogru baslik haline getirdim ve “Ayet ve Hadislerde Esma-i
Hiisnd” adiyla yeni bir yayin yaptim. Ug dért baskisi gerceklesen bu yayindan sonra, Kastamonu’ya
atanirken ayni konuda yeni bir kitabimla gelmis oldum. :“Esma-i Hiisna'y1 Anlama Kilavuzu”.

20/2, 2022



Duayenlerimiz: Prof, Dr. Metin YURDAGUR ile Séylesi

Bu eserde, yasadigimiz pandemi déneminde yazilan bir eser olmasi sebebiyle, Sifa bekleyen tiim
insanlarin, miracaat mercii olarak Cenab-1 Ziilcelali isaret etmek, O’nun sifa veren, biitiin sifilarin
kaynag1 oldugunu bildiren “es-Safi” ismine dikkat cekmek istedim. Ozel bir baslik olarak Allah’in
Saft ismine ve Isldm'da Tip ve Koruyucu Hekimlik konularina degindim. Sebebi sudur: Bir pandemi
donemi yasiyorduk. Herkes dikkatini bu noktaya teksif etmisti. Ben de es-Safi ismini 6ne ¢ikarmak
suretiyle, bizim Esma-i Hiisna serhlerinde ¢ok yer verilmeyen, Tirmizi ve ibn MAce riviyetlerinde
de yer almayan, fakat baska rivayetlerde gecen es-Safi ismini okuyucunun dikkatine sundum.

Bu arada, tlkemizdeki 6zellikle Dini Musiki ve ildhi geleneginde, rahmetli Ahmet Hatipoglu
Hocamizin TRT deki Dinf Musiki korolarinda halkimizin, 6grencilerimizin ve ilahiyat sahasindaki
genglerimizin kulaklarina aktarilan Hannan, Mennin ve Deyyén isimleri iizerinde de durdum.
Sebebi bu isimler, ¢ok zikrediliyor. Herkes bu isimleri zikrediyor ama, bunlarin anlami {izerinde
Tiirkge agiklamalarin ¢ok nidir oldugunu tespit ettim. Bu vesileyle de, Cenib-1 Hakk’in Hannén,
Mennan ve Deyyan isimlerine bu eserimde yer verdim. Bu kitabimin son sayfalarinda, Kabe'nin
icinden baz1 fotograflar da yer almaktadir. “Ne alaka?” diyeceksiniz. Kabe'nin icinden bu
fotograflarin eserimizde yer almasinin sebebi, Allah’in Hannan, Mennén ve Deyyan isimleridir.
Kébe'nin i¢inde bulunan siitunlardaki 6rtiilerde Hannin, Mennan ve Deyyén isimlerinin ipek
kumaglar iizerine dokundugunu, gésteren fotograflarin da, herkesce milim olmadigini
bildigimden, bdyle bir hizmet ifa etmeye calistim kendimce. Bana gére Esma-i Hiisna'y1 Anlama
Kilavuzu adh kitabimin son sayfalarinda yer alan bu fotograflar herkesin kolay muttali
olamayacag1 hususlari, 6zellikle KAbe'nin igini gdstermesi bakimindan da ¢ok 6nemlidir.

Benim kiigiik bir kitabim daha var. Bu kitap, “Bibliyografik Bir Keldm Tarihi Denemesi” adin
tasiyor. Cok yaygin bir kitap degildir. Bunu 500 adet olarak yayimladim. Sanirim mevcudu
kalmamustir. Bibliyografik Bir Kelam Tarihi Denemesi, kiigiik bir kitaptir. istanbul’sa Beyaz Saray
Kitapgilar Carsisi’'ndaki Enderun Kitabevi'ne bir¢ok yabanci kisi gelirdi. Yabancilar, Tiirkiye'deki
yayinlar1 bizden ¢ok daha iyi takip ediyorlar. Yabancilardan kastettigim kisiler Oryantalistler.
Ama bunlarin Oryantalistlerin casuslari. Bunu sunun igin sdyliiyorum. Oryantalistler, kendileri
gelmiyorlar, adam yoluyorlar. Sahaflar1 ve kitap nesredilen yerleri boyle birer hafiye gibi takip
ediyorlar. Benim bu nigiz kitabim da Bibliyografik Bir Kelam Tarihi Denemesi adin1 tasiyor. Ben,
bildiginiz lizere Kayseri'de bulundum. Kayseri'de 6nemli bir yazma eserler kiitiiphanesi var. Rasid
Efendi Kiitiiphanesi. R4sid Efendi Kiitiiphanesi Keldm Tarihi agisindan ¢ok 6nemli bir Osmanli
kiitiiphanesi. Benim yaptigim seminerlerden biridir bu ¢alisma. Allah razi olsun, Hiiseyin Atay
hocamiz bana dedi ki: “Kayseri'de Résid Efendi Kiitiiphanesi var”; Siileyman Toprak Bey’e de:

@

“Konya'da Yusuf Aga Kiitliphanesi var.” “Siz, ikiniz, bulundugunuz sehirlerdeki bu yazma eser
kiittiphanelerindeki kelam alaniyla ilgili yazmalar: tanitacaksiniz.” dedi. Bu ¢alismay1 o zaman
yapmistim. Daha sonra {izerinde biraz daha calisarak bu eseri yazdim. Galismanin 6zii su: Once
okuyucuya Résid Efendi Kiitiiphanesi'ni tanitiyorum, Rasid Efendi kimdir? Bu kiitiiphaneyi nasil
kurmustur. Kayseri ile aldkasi nedir? Bu kiitiiphanede hangi eserler agirliktadir vesdire. Burada
Tabsirati’l-Edille ve Te'vilatii'l-Kurn'in yazma niishalar1 var. Her iki eserde Matiiridiyye ekolii
acisindan dnemli. Bir de yanhshkla Imdm Matiiridi’ye nispet edilen bir yazma eser var burada.
Istanbul Edebiyat Fakiiltesi'nin kiymetli hocalarindan biri olan Merhum Ahmed Ates Hoca,

Anadolu'daki biitlin yazma eserler kiitiiphanelerini dolasmis. Biliyorsunuz, bazi yazma eserlerin
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iistline sonradan eklenen ibareler vardir. Bu kiitiiphanede “el-Esma ve’s- Sifat” diye bir kitab var.
Abdiilkahir el-Bagdadi'nin. Fakat bu kitabin kapak sayfasina bir “Matiiridi” nisbesi eklenmis.
Ahmed Ates Hoca da istanbul Universitesi Sarkiyat Enstitiisii Dergisi’nde bir makale nesretmis.
Hoca makalede diyor ki: Kayseri Rasid Efendi Kiitiiphanesinde Matiiridi’nin “el-Esma ve‘s-sifat”
adli eseri var. Halbuki, bu “Maturidi” ifadesi kapaga sonradan yapilmis bir eklenti. O kadar
tizerinde durmamis herhalde merhum. Boylelikle oradaki bir yanlisi da tashih etme imkani oldu.
Benzer seyler yapildi. Benim yaptigim sey sudur, kiitiiphaneyi tanitmak, kitaplar1 tamtmak,
kitaplar tizerinde yapilmis serh ve hisiye calismalarini ortaya koymak. Giizel bir indeks yaparak,
bibliyografik, bakin biyografiye dayali degil, bu bibliyografya dayali bir Kelam Tarihi yazmay:
denedik. Bu, sahasinda bir ilktir. Enteresandir, benim uluslararas: atif aldigim ilk eser budur.
Uluslararas1 sahada, bu eserime atifta bulundular. Kimler? iste o sahaflara gelen hafiyeler
kanaliyla. Yani biz 500 tane basmisiz, 6zel baski, reklami1 yok, bilmem duyurusu yok sirf akademik
bir baski. Fakat bu adamlar, Londra’da bir dergide 6vgii dolu ifadelerle bu kitabi tanittilar.
Dolayisiyla ben, bu nagiz kiigiik eser ile uluslararasi atif almis bir Kelam Tarihi yazariyim. $aban
Ali Bey gibi yabanci dilde yaymn yapabilen arkadaslarimiz disinda, benim gibi bir fakir, nasil
uluslararas: atif alsm? Boyle bir atfa muhatap oldum. Bir de Mehmet Sevket Eygi ismi
malumunuzdur. Rahmetli ¢ok titiz bir miinekkittir. Benim giyAbimda, Enderun sohbetlerinde bu
kitabim i¢in “Yahu Bu ne giizel baski! Bu ne kadar 6zenle hazirlanmis bir eser!” demis. Bu 6vgiiyii
arkadaslarim bana naklettiler. Ben de onunla 6viinmeye devam ediyorum.

Bir baska ¢alismam da “Islam Diisiincesinde Hatm-i Niibiivvet Meselesi” basligini tagir. Bunu ben
Islam Diistincesinde Fetret kavrami baslig1 altinda yayinladim. Marifet Yayinlar arasinda iki baski
yapt1. “Hatm-i Niibiivvet” konusunu ikinci baskiya ekledim. Yani peygamberligin sonlanmasi, Hz
Muhammed Mustafa ile miimkiin, Syle gerceklesti. Fetret ile Hatm-i Niiblivvet arasindaki
miinasebeti de anlattim. Burada dikkat ¢ekmek istedigim sey beni: “Biz, 6nce temsil gorevini ifa
etmeliyiz, sonra teblige yonelmeliyiz” iddiasindayim. Bizim kdltiirel cihada ihtiyacimiz var.
Kelam, itikdd? ve kiiltiirel bir cihattir ayni zamanda. Bu itikddl ve kiiltiirel cihadin
gerceklestirilmesi dénemini yansitmasi bakimindan, fetret ve hatm-i niibtivvet kavramlarinin
Miisliimanlara yiikledigi gérevleri kiigiik de olsa bdyle bir kitapta tartisiyorum. Tiirkiye Diyanet
Vakfi islam Ansiklopedisi'nde “fetret” ve “hatm-i niibiivvet” maddelerini de bendeniz yazdim.
Tabii bu arada islam Ansiklopedisi denince, islam Ansiklopedisinde sahamla ilgili asag1 yukari 60'a
yakin maddem nesredilmistir. Diger anlamla ilgili maddelere de, telif ve redaksiyon asamalarinda
bazi redaksiyon eklentileri yapmis bulunuyorum. Tabii bu da beni hem yetistirdi, hem de ortaya
giizel bir sey konulmasini sagladi diye diisiiniiyorum.

Saygideger Hocamiz Prof. Dr. Mustafa Sait Yazicioglu'nun ihdas ettigi bir ders var, adi; “Tiirk
Kelamcilar1”. Béyle bir se¢meli ders konuldu onun YOK iiyeligi sirasinda. O ders Ankara'da ve
istanbul'da cogunlukla okutuldu. Biitiin ilahiyatlarda da se¢meli ders olarak okutuluyor. Ben, bu
dersin ihdasindan itibaren Marmara'da “Tirk Kelamcilar1” dersinin de hocasiyim. O derse
giriyorum. Ben, kendimce Bekir hocamiz hayatta iken, onun degindigi alanlara iliskin herhangi
bir eser yazmamaya 6zen gosterdim. Bekir Bey'e olan saygimdan dolay1. “Teeddiiben” diyoruz, biz
bu davranis i¢in. O hayatta iken, mesela onun Kelam ilmi Giris kitabi vardir. Ben, Kelam Tarihi
kitabi yazmadim. Ayrica Hocamiza imam Matiiridi ile Tiirk Kelamcilari ile mesgul, ben bir kitap
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yazarak ortaya ¢ikmadim. Ne zaman Allah merhiim Hocamiza “ircif, gel ya kulum! Benden yana!”
buyurdu, onun iizerine ben bu derslerdeki birikimimi Imam MAaturidi ve onun takipgilerini imam
A’zam Eb{ Hanife'den baslayarak “Maveraiinnehir’den Osmanh Cografyasina Unlii Tiirk Kelamcilar”
diye bir kitapta topladim. Bu kitap da ilahiyat Fakiiltesi Vakfi (IFAV) yayinlari arasinda ¢ikt1. iki
baskiya muhatap oldu. Béyle bir 6zel alan ¢alismanin iki baski yapmis olmasi bence 6nemlidir.

Yukarida isaret ettigim iizere, Bekir Bey hayatta iken ve onun kitabi varken, biz kelam tarihi
konusunda yazmamaliyiz diisiincesiyle hareket ettim. Bunu samimiyetle ifade ediyorum. Sonra
iste onun yazdiklarindan, meslektaslarimin birikiminden, islim Ansiklopedisin de yazilanlardan
hareketle “Kelam Tarihi” ona bashg altinda, “Sahislar, eserler ve Ekoller gibi bir alt baslikla, bir
ders kitab1 hazirladim. Hem lisans hem yiiksek lisans 6grencilerine yonelik olarak. Elhamdiilillah
bu eser, altinci baskisini yapti. Bbyle bir genis teveccithe mazhar oldu. Marmara'daki
arkadaslarim, Tiirkiye'nin ¢esitli yerlerinde meslektasim olarak kendileriyle de iftihar ettigim
dgrencilerim, hepsi akademik kariyerde en iist riitbelere kadar ulasti onlar, bilmiyorum neziketen
mi soyliiyorlar. Derli-toplu, 6grenciye rahatlikla tavsiye edilebilecek bir eser gibi niteliyorlar bu
¢alismami. Yapilan baski da bu tevecciihii gésteriyor. Cendb-1 Hak, insdallah daha mitkemmelini
gerceklesmesini nasip etsin.

Tezgahimda olana gelince. Benim, Marifet Yaynlari arasinda Allah'in Sifatlari baglhigi yayimlanmis
olan ilk eserim, 1984'te nesredilmistir. Dolayisiyla bu eserin piyasada niishasi. Yayinevi sahibi,
Allah sifalar versin kendisini biraz rahatsiz oldugunu haber aliyorum, Omer Ziya Belviranli
agabeyim, Enstitii’den benden bir iki sene Once mezun olmustur. Bu agabeyim, Marifet
Yaynlari'nin sahibi olarak ¢ok israr etmis olmasina ragmen ben bu kitaba ikinci baskisinu
yapamadim. Diizeltecegim dedim falan, tembelligimizden, Ansiklopedi’deki islere de
kapildigimizdan, elime firsat ge¢cmedi. Simdi, Allah izin, dmiir ve imkan verirse, ingaallah “Allah'in
Sifatlar1” baglikli, tabii su kadar sene dnce yazilmis bir eserin iizerinden yillar gecti, bende de
cesitli fikrd inkisaflar olustu. Dolayisiyla bunlari bir araya getirerek, bugiinkii yaklasimla “Allah'in
Sifatlar1 Meselesini” yeniden yazmak tizere tezgdhima koymus bulunuyorum. “Hocam! Tezgahta
ne var?” sorusuna cevabim budur efendim.

Bu arada cesitli makalelerim nesrediliyor, ancak onlar1 zikre degmez. Fakat meslektaslarimin,
arkadaslarimin, kardeslerimin ve &grencilerimin su anda akademisyen konumunda olanlarin
iltifatlarina mazhar oluyorum. Bu iltifatlari da isldim Ansiklopedisi'ndeki kazanimlarima
bagliyorum. Bende gercekten bir sey yok. isldm Ansiklopedisi hakikaten bir mekteptir. Bu eser ve
kurum Tiirkiye Diyanet Vakfi'min yaptigi ¢ok onemli bir hizmettir. Tiirkiye'deki biitiin
ilahiyatlarin anonim bir eser meydana getirmesinin ¢ok giizel ve verimli bir érnegidir. Ben sadece

onunla iftihar etmekte yetiniyorum.

KADER: Degerli hocam, yogun giindeminize ragmen bize vakit ayirdiginiz i¢in size ¢ok tesekkiir
ederiz.

Metin YURDAGUR: Ben tesekkiir ederim Efendim.
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Bilim ve Din Birliktelikleri

Oz

Bir kitaba gdsterilecek saygi onu anlamaya calismakla baslar. Herhangi bir metne, burada Kur’an’a, saygi1 duymadan onu
anlayamaz, Kur’an't anlamadan da ona saygi duyamazsiniz. Kur'an'a sayg: gostermek isteyenin de, bu diinya ile ilgili
Miisliiman hidayetini anlamak isteyenin de yolu Kur’an’t dogru okumak, anlamak ve anlamlandirmaktan ge¢mektedir.
Allah'in esirgeme ve zenginligi, ona inanan ve tvbe eden kullar icin hem dogrudan/sevaptan hem hatadan/giinahtan
kazanglar yaratir. Akil ve 6zgiirliik sahibi insanlara, "daha iyi" olma yolunda sorumluluklar vardir. Bunun en 6zet ve nihai
ifadesini; “Bir (a) akil yiiriitmesiyle, yapabilirliklerine vakif oldugum, iyilik degerlemesi artan sekilde olan (-), (+) ve
(+b)'den, (+b)’yi yapmayi tercih ettim.” seklinde formiile ettik.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Kur’an-1 Kerim, islam, ilim, Hikmet, Mantik, Diyalektik.

Abstract

Respecting a book begins with an attempt to understand it. The way to respect and understand the Qur'an and the Muslim
way of life is to read the Qur'an correctly and understand its meaning. Allah's mercy and wealth create gains for those
who believe in Him and repent of their wrongdoings through from both truth/good deeds and mistakes/sins. People with
reason and freedom have a responsibility to become "better." The most concise and definitive summary of this is
formulated as "Through (a) reasoning, among (-), (+), and (+b), which are the things that I am able to do and are in an
ascending order of moral value, I chose to do (+b)."

Keywords: Kalam, The Kur’an, Islam, Science, Wisdom, Logic, Dialectic.

Allal’in var oldugu ve birligi ilim konusudur.! Allah, Kur’an i¢in “hadis”* kelimesini/kavramint
kullanmigtir. Kur’an- Kerim bir hidayet kitabidir. Lakin hidayete erdirici tek kitap degildir.
Miisliimanlar igin dini bilgilerin kaynagi, Kur’an'dir. Kur'an’da din; hiikiim/ceza giini,
ahiret/kesin karar, mutlak kanun ve seriat, tabiat kanunlar1 ve kiinat nizami, boyun egmek, tiat
ve itaat, baglama, bagli olma manalarinda kullamlmistir. Seriat yalniz pratik ve amel ile ilgilidir.

1 Muhammed 47/19.

en-Nisa 4/87, ez-Ziimer 39/23, el-Casiye 45/5-6: “Gecenin ve giindiiziin degismesinde, Allah'in gékten rizik (sebebi)
indirip onunla 6liimiinden sonra yeri diriltmesinde, riizgarlar: estirmesinde diistinen bir toplum igin ibretler vardur.
Iste sunlar, Allah'in ayetleridir, onlari sana gergek ile okuyoruz. Allah'tan ve O'nun ayetlerinden sonra hangi hadise
(s6ze) inanacaklar?” Dikkat cekilen diinya olaylari, vakialari, halleri ile Allah’in “hadis” diye bahsettigi ayetleri
arasinda iliski kurulmasidir. Giiniimiiz ifadesiyle “bilim yapilmasina” atif yapildigini ¢ikarsamak yanlis olmaz. Ek
olarak, “h-d-s” kokiiyle, baska baglamda diinyanin bir “miimkiin varlik” oldugu; “sonradan yaratilmayla”, “yoktan
yaratma” ile mevcut olduklar tartigilmustir. (Bekir Topaloglu, Allah'm Varhgi (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig
Yayinlari, 1971), 50-54. Ayni baglam Thomas Aquinas tarafindan da tartisilmistir. Aquinas’in Tanri’nin varligina dair
gerekcelendirmelerin  {iglinclisine imkan ve zorunluluk delili denir. Bu temellendirmede Aquinas;
miimkiin/contingent ve zorunlu/necessity kavramlarindan hareket eder. Ona gére diinyada olan seyleri; olmalar:
miimkiin olmalar1 ve olmamalar agisindan tasnif edebiliriz. Bir anlik diinyada her seyi, “miimkiin” olarak gérelim.
Bu varsayim, bizi her miimkiin varhigin bir zamanlar var olmadigini kabule gtiirecektir. Yani miimkiin varlik
zamanin bir aninda yoktu. Miimkiin varligin tanimi geregi zaten zamanin her aninda olmasi imkansizdir. O halde
hicbir seyin var olmadig1 bir zamaru diisiinebiliriz. Bu nedenle, su anda var olan miimkiin varliklarin var olmasim
saglayacak bir sey s6z konusu olmazdi. Bu diisiince, bizi su anda hicbir seyin var olmayabilecegi noktasina getirir ki
bu; absiird bir durumdur. (Zira sagduyu ile varhgin var oldugu bilinir) Kisaca her varlig1 contingent olarak kabul
ettigimizde vardigimiz nokta kabul edilemez bir durumdur. Bu yiizden, her varlik miimkiin varlik degildir. Varhigina
baska bir seyin katki yapmadig, baska varliklara neden olan bir zorunlu varlik vardir. Bu varlik, Tanri’dir. Bkz.
Aquinas Thomas, Summa Theologiae: Questions on God, ed. Brian Leftow - Brian Davies (Cambridge; New York:
Cambridge University Press, 2006), 25-26.
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inanc ve itikadi icine alacak sekilde olmadigi icin din, daha genis kapsamli olarak istilahta
kullanilmaktadir. Kur’an, semavi olmayan dinlere de, din demektedir. Semavi dinlerin kaynag:
Allah’tir.?

Dini olsun veya olmasin tiim arastirma alanlarinda karsit diisiincelerin birlikte yasayabilmesi i¢in
toleransa ihtiyag vardir. John Stuart Mill, elestirel diisiince penceresinin her zaman agik tutulmasi
gerektigini agiklamaya calismistir. O, “diislince ayriliginin miimkiin oldugu her konuda, hakikat,
birbiriyle carpisan iki grup halindeki nedenler arasinda yapilacak bir 6l¢iimlemeye baglidir. Dogal
felsefede bile, ayri olaylarin baska bir agiklama bicimi bulunabilir stirekli...”* fikrini 6ne
stirmiistiir. “Her kim bir davanin yalnizca kendi yanindaki cephesini bilirse, davay1 az bilir.”
sonucuna varmistir. Bu goriise gore hakikati, bir tartismanin her iki yoniini de ayni bicimde ve
tarafsiz dinlemis ve her iki yanin nedenlerini en giiclii bir 151k altinda gérmeye ¢abalamis olanlar
gergekten bilirler. Bu varsayim; eylem ve diistincelerin, insani konularin gercekten anlasilmasi
icin o kadar saglam bir kosuldur ki, eger biitiin 6nemli hakikatlere kars1 ¢ikanlar yoksa dahi,
insanin onlar1 var olarak diislemesi ve kendini en becerikli elestiricilerin toplayabilecegi en giiglii
kanitlarla donatmas gerekir.

Bu anlayzs, insani giinliik dilde yer bulan davaci-davali, yoksul-zengin, iktidar-muhalefet gibi bazi
kavram ciftlerinin hayatiligine gétiiriir. Ticari alanda giintimiizde en ¢ok deger verilen para bile
diinyada tek basina olsaydi, para da degersiz olacakti. Hukuk olmadan ydnet(is)imin imkansizligi
aciktir. Yonetimde, insanlar arasinda iktidar ve muhalefetin olmasi, denenmis ve faydasi en ¢ok
gorilmiis temel yonetisim ilkesidir. Devletlerin dayanagi adalettir. Adaletin varligi ise
demokrasilerin niteligi ile ilgilidir. Demokrasilerin vazgecilmez niteligi ise, cogunluk ydnetimi
sanilmasina ragmen, toplumdaki en kiigiik yap1 olan tek bir insanin hakkinin bile genis kitleler
karsisinda korumasindaki titizliktir. Kur’an, milli, siyasal, kiiltiirel vb. hayattaki cogulculuga atif
yaparken, dinde tevhit inancinda ve Tek Allah’a ibadette ayrilik ve goriis farkliig
istememektedir.” Bu tevhidin, gériiniis cesitliligi ise insanlik ailesinin baris icinde yasamasi igin
kaginilmaz bir zorunluluktur. Allah’in acima ve zenginligi, ona inanan ve tévbe eden kullar i¢in

hem dogrudan/sevaptan hem hatadan/giinahtan kazanglar yaratir.®

Din insanlar1 kin ve nefret tohumlariyla, sdylevleriyle blmez. insanlarin birbirileri iizerine
tahakkiim kurmasina degil, birbirlerine karsi tolerans ve esneklik temelli tarusma ilkelerini
onerir. Kisaca Islam, iyilik baghg altindaki tiim eylemlere yénelten Tanr1 kékenli motivasyon
kaynag1 prensiplerdir. Bu prensiplerin ne zaman, nasil, neden, ni¢in ve ne kadarinin var olunan
noktada/durumda gecerli olacagi Miisliiman zihnini ¢ok ve etkili ¢calismaya sevk etmelidir. Akil
ve karsilikli ¢6ziim odakli olma insani buhran zamanlarinda da ayakta tutar. Dini anlamda ise bu
vakia, kulun diinya sinavindan basariyla ¢ikmasina yardim eder. Bu baglamda islevsellikleri

Hiiseyin Atay, Kur'an ve Diger Dinler (istanbul: Destek Yayinlari, 2021), 21-32.

4 John Stuart Mill, Ozgiirliik Uzerine, gev. Tiirk Tuncay (istanbul: Oda Yayinlari, 2012), 51.
s Mill, Ozgiirliik Uzerine, 52.

6 Mill, Ozgiirliik Uzerine, 53.

7 el-Bakara 2/285, el-ihlas 112/1-4, el- Bakara 2/255, el-En‘am 6/159.

8 el-Furkan 25/70.
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acisindan daha iyiye gidis olarak tanimlanabilecek olan ates kullanimindan elektrik kullanimina
gecis ilging de bir vakiaya karsilik gelmektedir.

XX. yiizyilin 6nemli bir bélimiinde Tiirkiye'mizde kullanilan aydinlatma araci gaz lambalar1 ve
mumlardir. Ocaklarda yemek hala atesle pisiyor. Ates icin en gerekli olan elementlerden biri,
oksijendir. Sadece bu islevsellikler degil, insan, bitki ve hayvanlar igin de oksijen vazgecilmez bir
elementtir. Olayin baska boyutu da vardir. “1878'de William Wallace’in yaptigi 500 mum
giiclindeki ark lambasindan etkilenen Edison, bundan daha giivenli olan ve daha ucuz bir
yontemle calisan yeni bir elektrik lambasim gelistirme ¢abasina giristi. Bu amagla agtig1 bir
kampanyanin yardimiyla 6nde gelen isadamlarinin parasal destegini sagladi ve Edison Electric
Light Company'yi kurdu. Oksijenle yanan elektrik arki yerine, havasi bogaltilmis, bir ortamda
(vakum) 151k yayan ve diisiik akimla calisan bir ampul yapmayi tasarliyordu. Bu amagla, 14 ay
boyunca filaman olarak kullanabilecegi bir metal tel yapmaya ugrasti. Sonunda 21 Ekim 1879'da
dzel yiiksek voltajh elektrik tireteclerinden elde ettigi akimla ¢alisan karbon filamanli elektrik

ampuliinii halka tanitt1. Ug y1l sonra New York sokaklar1 bu lambalarla aydinlatilacakt1.”

Aydinlatmada mum ve gaz lambasinda kullanilacak ates icin gerekli olan oksijenin, ampul icinde
olmamasi gerekliliginin, zahiren, bilimsel bir celiski veya tez-antitez/diyalektik™ iliskisi
barindirdig1 iddia edilebilir. Oysaki vakia temelde ve gercekte; kullanilacak her seyin/aletin, tiim
canlilarin ve 6zelde insanlik ailesinin hizmetinde var olmasi gerekliligini hatirlatmalidir.
Diinyanin insan"' medeniyetine hasredilmesi bu baglami agiklar. Tiiriimiizden baska hicbir canli,
tiim cografya ve zamanda bizim gibi degisim ve déniisiimii gerceklestirememistir. Lakin yine de
insanlik tarihimizde dinsiz sézde bilim; acima ve yardimlasma duygudashigindan uzak madde
tapiciligina yol agmustir. Bilimden uzak s6zde din de; yoksullugu ve dayatmayi dogurmustur.

“Andolsun biz, daha énceden fbrahim'e de dogru yolu bulma yetenegini vermistik. Zaten biz

onu(n olgun insan oldugunu) biliyorduk.”*? vasfiyla nitelenen Hz. ibrahim (a.s.) toplumuna séyle

1713 ¢«

seslenmisti: “Dogrusu siz de, babalariniz da agik bir sapiklik igine diismiissiintiz! dedi.”* “Bilgi,

akil, zeka, izan, hikmet ve daha nice comertlik ve cesaret timsali”'* dersi, kendi toplumu

tarafindan Hz. ibrahim’in “atese atilmasi”™®

sonucunu dogurdu. Allah’in dogru ve diiriist
davrananlara miikafati surenin devaminda anlatilmaktadir.'® Zulmet\cehalet karsisinda, ilim 15181

yakanlar1 "bogmanin\havasiz birakmanin\onlara yasam hakki vermemenin" sonuglar1 hi¢ de iyi

“Thomas Edison”, AnaBritannica Genel Kiiltiir Ansiklopedisi, ed. Philip W. Goetz (istanbul: Ana Yaymcilik ve
Encyclopadia BRITANNICA INC., 1988), 8/10-11.

Metodoloji, diisiincenin duraganliktan degil, karsitliklardan gecerek ilerledigini ifade eden yéntemdir. Tek bir
diyalektik tarumi yoktur. Farkl filozoflar, farkli olaylari, (doga olaylari-toplum olaylari) farkl baglamlarda (tin ve
ide), (tez ve antitez) aciklamak icin bu kelimeyi kullanmuslardir. Sokrates ve Platon, Immanuel Kant, Georg W.
Friedrich Hegel ve Karl Marx drnekleri icin de bkz. Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii (Istanbul: Say Yayinlari, 2017), 129.
1 et-Tin 95/1-8.

12 el-Enbiy4 21/51.

13 el-Enbiy4 21/54.

" el-Enbiya 21/58.

»  el-Enbiya 21/68.

16 el-Enbiya 21/69-72.
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degildir: "Rth" kaybolur,"” "pislik yagar",'”® onlar "karanlikta"" kalirlar. Kendine hikmet verilen®

Lokman’in (a.s) ogluna toleransi salik vermesi ve onu diger nasihatlerle de beslemesi; din ve iyilik
cergevesindeki bazi giizel 6rneklerin yine en giizel sekilde ifade edilisleridir.”

10 Aralik 1948 yilinda Birlesmis Milletler Genel Kurulu'nun Paris’teki 183. oturumunda kabul
edilen 30 maddede tiim insanlarin cani, mali, nesli, dini ve akli giivence altina alinmigtir.? Biit{in
bu ilkeler farkli milliyet, {ilke ve din mensuplarinin hatta ateist, agnostik, deist ve siiphecilerin®
lizerinde uzlasacag: evrensel prensiplerdir. Akil ve 6zgiirlitkk sahibi insanlara, "daha iyi" olma
yolunda® sorumluluklar vardir. “Bir (a) akil yiiriitmesiyle, yapabilirliklerine vakif oldugum, iyilik
degerlemesi artan sekilde olan (-), (+) ve (+b)’den, (+b)’yi yapmayi tercih ettim.” tanimina uygun
eylemler iyi degerli eylemlerdir. Miisliimanlar eylem ve secimlerimde hem Kur’ant hem
Rasulullah’in 6rnekligini hem de kendi kiiltiiriiniin degerlerini Stekilestirmeden yapmaya 6zen
gostermelidir.

17 el-Enfal 8/46.

18 Y{inus 10/100.

19 el-Bakara 2/17.

2 el-Bakara 2/269.

u Lokman 31/12-19.

Birlesmis Milletler Genel Kurulu, insan Haklar: Evrensel Beyannamesi, (1948).
(https://www.hsk.gov.tr/Eklentiler/Dosyalar/9a3bfe74-cdc4-4ae4-b876-8cb1d7eeae05.pdf)

s Allah dileseydi herkes inanirdi. Bkz. Ylinus 10/99. O halde insanlarin dini agidan farklilasmalar: Allah’in bu diinyaya

koydugu bir prensiptir.
u Siirekli “daha iyi” olmaya calisamayacagimiz gibi hayatin akisinda “yerimizde saymak” da mantikli
gozikmemektedir.
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Diizeltme: isbat-1 VAcibe Giden Yolda Delillerin Telfiki Devvani ve Ahmed Nfri Ornekleri

Oz

islam inang sisteminin en temel konusu ve gayesi siiphesiz marifetullah (Allah’in bilinmesi) mevzuudur. Bu konuda yapilan
caligmalar literatiirde daha ¢ok isbat-1 vacib olarak isimlendirilmekte, keldm, felsefe ve tasavvuf ekollerinin her biri igin
en kiymetli mesai olarak kabul edilmektedir. Kelam ekolleri daha ¢ok ibn Stna’nin (8. 428/1037) etkisiyle Fahreddin R4z}
(8. 606/1210) sonrasi yogun olarak bu kavramsallastirmayi kullanmaya baslamistir. Sifiyye ise daha cok vahdet-i viicGd
nazariyesi temelinde bu caligmalara katilmistir. Keldm ilminde biitiin inang esaslari en nihayetinde Allah’a imani
aciklamak ve giiclendirmek icin temellendirilir. Bu sebeple Allah’a iman aslii’l-usil (biitiin ilkelerin asli) olarak anilir.
Tarihi konjonktiirde Keldm ilmi igerde Miisliimanlarin inang meselelerini tartigirken disarda da genisleyen islam
cografyasinin ortaya ¢ikardigi inang meselelerine isbat-1 vacib calismalariyla cevap vermeye gayret etmistir. Bu cercevede
niibiivvet ve dhiret konulari keldma dahil edilmistir. Keldm tarihi baslangici itibariyle 6zellikle materyalist gevrelere kars:
Allah'in varhigini savunurken biiyiik 8lgiide atomculuk nazariyesini kullanmistir. Zaman icinde islam felsefesi ve
tasavvufun sistemlesmesiyle beraber keldmin hudis delili, felsefenin imkan delili ve sGifiyyenin kesf ve ilham delili ti¢ ayr1
koldan bu mesaiyi giiclendirirken hem bu ekollerin kendi igindeki etkilesimi, hem de isbat-1 vacib calismalarinin
muhataplarinin gesitlenmesi kullanilan delilleri birbirine yaklastirmistir. Ozellikle Sehristan? (61. 548/1153) ve Fahreddin
Razi (8l. 606/1210) sonrasi terminoloji, konu ve metodoloji anlaminda gergeklesen yakinlasma felsefi keldm gelenegini
ortaya g¢ikarmustir. Bu siiregte ontolojik, kozmolojik ve teleolojik delillerin kullaniminda keldmcilar hudss ve imkan
kavramlarini birlikte kullanmaya baslamiglardir. Osmanlinin son dénemlerine kadar takip edilmesi miimkiin olan bu
calismalarin nemli temsilcilerinden Celaleddin ed-Devvani'nin (6. 908/1502) calismamiza konu olmasimin sebebi de
isbat-1 vacib delillerini birlikte kullanmadaki mahareti ve kendisinden sonraki siireci etkileme giicii olarak 6zetlenebilir.
Onun bu toparlayici 8zelligi kendisinden énceki isbat-1 vAcib ¢alismalarinin eksik taraflarini ikmal edip kendi eserlerinde
meseleleri birlestirmesinde gériilmektedir. Bu sebeple yazdigi risdlelere uzun yillar serh ve hasiyeler yapilmis ve bu siireg
XIX. ylizyila kadar devam etmistir.

Ozellikle bu yiiz yilda materyalizmin yeniden Batida giiglenmeye baslamasi ve Osmanlida bir kesim ilim ve fikir adamini
etkilemesi benzer bir tarihi tecriibe anlamina gelmektedir. Bu sebeple Allah'in varlik delillerinin yine birbirini
destekleyerek kullanilmasinin liizumu hésil olmustur. Galismamizda bu miinasebetle siirecin geldigi noktay1 gérmek
bakimindan islam diisiincesinin ii¢ temel ekolii olan keldm, islam felsefesi ve tasavvufun isbat-1 vacib konusunda
iirettikleri ortak argiimanlari vukiifiyetle ele alan son ddnem Osmanli 4limlerinden Ahmed Niiri'nin (19. ylizy1l) gériislerini
de ele aldik.

Anahtar Kelimeler: Materyalizm, {sbat-1 vicib, Devvani, Ahmed N{ri, Hud(s, imkan, Kesf ve {lham.

Abstract

The most fundamental subject and aim of the Islamic belief system is the subject of ma‘rifatullah (knowing Allah). Studies
on this subject are mostly called ithbat al-wajib (the demonstration of God) in the literature. They are considered the most
valuable work for kalam, philosophy and mysticism schools. Kalam schools started to use this conceptualization
intensively after Fakhr al-Din al-Razi, mainly under the influence of Ibn Sina. Sifis, on the other hand, most participated
in these studies based on the theory of the unity of existence. In kalam, all the principles of belief are ultimately grounded
to explain and strengthen faith in Allah. For this reason, belief in Allah is referred to as asl al-usal (the origin of all
principles).

Throughout history, scholars of kalam discussed the creedal issues of Islam in the Muslim society while it tried to answer
the creedal issues abroad by the expanding Islamic geography with studies on ithbat al-wdjib. In this framework, the
problems of prophecy and the hereafter are included in kalam. Since the beginning of the history of kalam, it has used the
theory of atomism to a large extent, especially in defending the existence of Allah against materialists. The systematisation
of Islamic philosophy and mysticism in time, the kalam cosmological argument, the argument from contingency of
philosophers and the argument from kashf and ilh&m of Stfis strengthened this area from three different branches. On the
other hand, the interaction of these schools within themselves and the diversification of the interlocutors of studies on
ithbat al-wdjib brought these arguments closer together. The convergence in terms of terminology, subject and
methodology, especially after Shahrestani and Razi, revealed the tradition of philosophical theology. In this process,
theologians began to use both the concepts of temporality (hudiith) and contingency (imkan) to use ontological,

cosmological and teleological proofs. Dawani, one of the eminent figures of these studies in the last periods of Ottomans,
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is the subject of our research, due to his skills in utilising these proofs of ithbat al-wgjib and his influence in the studies
after him. His review of the matter can be observed in his effort in his works where he deals with the so-called deficiencies
and errors of his predecessors regarding ithbat al-wdjib. For this reason, many annotations and commentaries were made
for his treatises and ideas until the 19th century.

Especially, the advance of materialism in the West in this century showed great influence on many scholars and
intellectuals in the Ottoman Empire seems to be a parallel historical experience. Therefore, it has become necessary to
utilise the arguments for the existence of Allah by supporting each individual argument together. In this regard, in our
study, to see the process, we also discussed the views of Ahmad Niiri, one of the scholars in the last period Ottoman, who
dealt with the common arguments about ithbat al-wdjib produced by the three primary schools of Islamic thought: kalam,
Islamic philosophy and mysticism.

Keywords: Materialism, Ithbat al-Wajib, Dawwani, Ahmad Niiri, Cosmological argument, Argument from contingency, Kashf
and ITham.

Giris’

islam diisiince geleneginde isbat-1 vacib calismalarinin belli bir baslik, form, kavramsal cerceve,
istidlal yontemi gibi metodolojik keyfiyet kazanmasi miladi XIII. yiiz yila tekabiil eden bir dsneme
rastlar. Ancak bu mesainin bidayeti Kur’dn’in Allah’in birligi ve kéinat1 ilim, irade ve kudretiyle
cepecevre kusatmighgim merkeze alan inang sistemi ile ulemanin zat-sifat, kadim-hadis, cevher-
araz parantezlerinde tartistigi en temel meselenin marifetullah (Allah’in bilinmesi) olmasina
dayanir. Uleminin Amentiide ozetledigi inang esaslarini dnce usil-i seldseye, (Allah’a,
peygambere ve dhirete iman) ardindan da aslii’l-usfl diye tammladiklar1 yalmizca Allah’a imana
inhisar ettirmeleri esasta yalnizca marifetullah etrafinda tahkim olan tek iman ilkesini ifade
etmektedir. Diger biitiin inanclar aslinda Allah’a imanin keyfiyetine dair temellendirme ve
aciklamalar olarak anlasilmistir/anlasiimalidir,

Hicri birinci yiizyilla beraber Miisliimanlarin icerde kendi inang meselelerini tartisma ve tahkik
ihtiyaclari, disarda islaim cografyasinin genislemesiyle beraber karsilagilan farkli inang gruplari
bu mesaiyi daha da yogunlastirmis ve cesitlendirmistir. Onceleri biiyiik giinah isleyenin imani
durumu, halku’l-Kur’an tartismalari, kader meselesi, ilihi irade gibi konular ele alinirken siire
gelen devirlerde Ebii'l-Hasen el-Es‘ari (61. 324/935) ile konu ¢esitliligi daha da artmis, niibiivvet ve
ahiret mesaili de keldma dahil edilerek yol yiiriinmiistiir. islim cografyasinin genisledigi bu
devirlerde niibiivvet ve semiyyat konularinin temellendirilmesi liizumu hisil olsa da esasta biitiin
konular dolayli olarak Allah’in varhgi ve birligini tahkim eder bir mahiyette tartigilmistir.
Niibiivvet teorisi ve dhiretin varhigi Allah’in kdinatin yaraticisi oldugu kadar yéneticisi, kudret ve
kuralin (siinnetin) sahibi oldugunu ortaya koymasi bakimindan mihimdir. ilk dénemlerden
itibaren bilginin imkani konusunda 14 edriyye ve indiyye tabir edilen gruplara, Allah’in tevhidi,
sifatlar1 ve kudreti baglaminda huliil ve ittihatci kimi gevrelere, niibiivvet teorisiyle Siimeniyye,
Mectisiyye ve Berdhime’ye, hiret inanci boyutuyla Dehriyye’ye ve nihayet Ehl-i kitab’in sapkin
pek ¢ok goriislerine kars: kadir-i mutlak ilah tasavvuru temel tezi etrafinda cesitli delillendirme
tarikleriyle karsi durulmustur.

Kelam tarihinde Gazzali (61. 505/1111) sonrasi her ne kadar felsefe ile mezcedilmis keldm dénemi
olarak anilsa da detayda her iki disiplin de kendi temel tezlerinden vazge¢gmemislerdir. Ozellikle

Bu ¢alisma, TUBITAK 1001 Arastirma Projesi kapsaminda yiiriitiilmekte olan 218K264 no’lu projenin destegi ile
tiretilmistir. TUBITAK a katkilarindan dolay: tesekkiir ederim.
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Fahreddin Razi ile birlikte keldm ilmi felsefi konular1 yine felsefi kavram ve terminolojiyle
tartigarak yaratma, illiyet, niibiivvet, mucize, mead gibi konularla mesgul olmus ve felsefenin
tartigtigi hemen biitiin alanlarda kendi degerlendirmelerini yapmistir. Biitiin bu basliklarin
anlasilmasinda keldmcilarda kadir-i mutlak ilah tasavvuru, filozoflarda ise miicibun bi’z-zit ilah
tasavvuru dolayli olarak belirleyicidir. Osmanlinin yiikselis ddnemine denk gelen periyotta Kelam
ilminin cem ve tahkik dénemi yasanmis ve yazilan risalelerle isbat-1 vacib caligmalar: yaklasik
sekiz asir gibi uzun bir dénem siirmiistiir.

islam diisiincesinin temel gayesi ve dinamik yapisini ihsas ettirmede en miithim konu olan Allah’in
varligi meselesi her dénemde hem icerde Miislimanlarin inang meselelerini acikliga
kavusturmak, hem de disarda farkli inang ¢evrelerine Islam itikadini dogru anlatmak icin mihver
mesele olarak degerlendirilmelidir. Ortaya konulan gayrette pek cok degiskenin tesiriyle
delillerin birbirine ¢esitli agilardan yakinlastigmi da goériiyoruz. “Delillerin telfiki”
diyebilecegimiz bu durum siiphesiz itikAdi “Islam kanunu {izere” tahkim etmek ve bunu tiim inang
cevrelerine ulastirmak gayesine matuftur. Hal bdyle olunca verilen mesainin “nasillig1” ve
keyfiyeti bu mesainin “niginliginden” daha mithim olmayacaktir.

Bu tarihf gercegin 6nemli temsilcilerinden ikisini Celaleddin ed-Devvant (1. 908/1502) ve Ahmed
Niri'yi (XIX. yiiz y11)) konu aldigimiz calismamizda 6ncelikle tarihi materyalizmin seyrine atfi
nazar etmeyi uygun goriiyoruz. Zira yapilan isbat-1 vacib ¢alismalarinin -ister sistemli ve
metodolojik keyfiyette olsun, isterse de erken dénemde yapildig1 gibi ulQihiyyet anlayisimizi belli
cihetlerle tartigsin- kahir ekseriyeti Antik Cag materyalizminin kendi yiizyillarinda giincellenen
versiyonlarina reddiye anlami tasimaktadir. Bu bakimdan materyalizmin temel iddia alanlarinin
kimler vasitasiyla, hangi iddialar cercevesinde yol yiiriidigiiyle ilgili kisa bir zihin tazelemenin
faydali olacag kanaatindeyiz. Buna ilaveten isbat-1 vacib mesaisinin islam diisiince ekollerinde
prensipte nasil temellendirildigi belli mukayeselerle degerlendirilecektir. Calismanin ikinci temel
bashiginda ise 6ncelikle Osmanli ve iran cografyasinda ¢ok miihim tesirlerle varlik gésteren
Celaleddin ed-Devvaninin Allah’m varlik delillerine getirdigi toparlayict hiiviyetini analiz
edecegiz. Devvani'nin kendinden 6nceki felsefi, kelam{ ve tasavvufi gelenegi ikmal eden isbat-1
vacib ¢alismalarinin kendisinden sonra onlarca alim tarafindan serh ve hasiyelerle takip edilmesi*
ve Osmanli medreselerinde bu eserlerin okutulmasi dikkate deger bir durum arzetmektedir.’
ikinci olarak 6zellikle Tanzimat sonrasi dénemde Osmanh aydin simifini da ciddi anlamda
etkileyen materyalizm akimina kars: Filozoflar, Kelamcilar ve Siifilere Gore Allah’m Varligi-Isbdt-1 Vécib
baslikli risalesi baglaminda Ahmed Niri'nin goriisleri ele alinacaktir. Risalenin tek niishasi
Siileymaniye Kiitiiphanesi’'nde (Yazma Bagislar, 3129, 227a/b) bulunmaktadir.® Ayrica miiellife
nispet edilen Bazi Ayetlerin Terciimeleri isimli Siileymaniye Kiitiiphanesi, Mehmet Nusret Gires{int,

S6z konusu serh ve hasiyeler i¢in bkz. Harun Anay, Celaleddin Devvdni: Hayati, Eserleri Ahlak Ve Siyaset Diisiincesi,
Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, istanbul, 1994, 124-128; Hiilya Terzioglu, Celaleddin
ed-Devvani'nin {sbat-1 Vacib Anlayisi ve Osmanl Diisiince Diinyasina Etkileri, Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalart
Dergisi, 2018, cilt: VII, say: 1, 337- 339.

Devvani'nin risileleri ve onlar {izerine yazilan serh ve hasiyeler ile ilgili bir calisma i¢in bk. Hatice Toksdz, “islam
Diisiincesinde {sbat-1 Vacib Problemi: Celaledin ed-Devvani'nin Meseleye Yaklagimi ve Katkis1”, e-Makdldt Mezhep
Arastirmalar1 Dergisi 7/2 (4 Mart 2015), 25-70.

Eserin transgrib edilmis hali icin bk. Ahmed N{ri, Filozoflar, Keldmcilar ve Siifilere Gére Allah'in Varhgi Isbat-1 Vdcib, haz.
Siileyman Akkus-Hiilya Terzioglu (Istanbul: Endiiliis Yayinlari, 2018).
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2 numarada kayitli ikinci bir eser de bulunmaktadir. Eserde yalnizca Fatir Slresi 35/32. ayetin
tefsiri yapilmgtir.

Ahmed Niri'nin delillerin medlile ulastirma keyfiyetinin tekrar birlikte okunmasini bize éneren
bir isim olmasi bu ¢alismanin yapilmasinda etkin olmustur. Zira Devvani’nin bereketli usulii
kendisinden sonra pek ¢ok takipci 4limi de benzer bir iislupla yol yiirimeye sevketmis, nihayet
19. yiizyilda basta materyalizm olmak iizere ilhAdi akimlarin yeniden canlanmasi karsisinda
Allah’in varliginin ispat1 yeni ve ciddi bir mesaiyi zorunlu kilmistir. Bu yeni durumun geregi
olarak mezhep taassubunun azalmasi, Keldm ilminin kendini yenilemesi ve tekrar us@lii’d-din
cercevesine cekilmesi, Allah’in sifatlarindan ¢ok varliginin tartisilmasi, klasik delillerin yaninda
yeni delillere ihtiya¢ duyulmasi s6z konusu olmustur. Dinin inang boyutu kadar ibadet, ahlak ve
toplumsal ilkeleriyle bir biitiin olarak ele alinmasi o dénemin Snemli bir diger gercegidir.
Dolayisiyla Ahmed Niiri'nin gegmiste isbat-1 vacib ¢alismalarinda ulemanin hangi tarikten yiiriirse
yiiriisiin neticede ayni noktada birlestiklerini iddia etmesi Devvan{ sonrasi siirecin bir izdlisiimii
oldugu kadar yasadigi Yeni ilmi Keldm Dénemi’nin kendi sartlarinin onu béyle bir okumaya
zorlamasi olarak da degerlendirilebilir. 20. yiizy1l ve i¢inde bulundugumuz milenyum ¢aginin
inang problemleri baglaminda meseleye baktigimizda ise yapilacak isbat-1 vicibin yalnizca keldm
ilminin kendi swurlart iginde de kalmayip interdisipliner bir usulle calismaya bizi
zorladig1/zorlayacag 4sikardir.

1. Materyalizmin Tarih{ Seyrine Kisa Bir Bakig

Bilindigi gibi akleden insanin yeme i¢me, barinma, can giivenligi gibi temel ihtiyaglarinin yaninda
kendi olma bilinci onu varolussal sorular sormaya da zorlamistir. En temel ayrimda madde ve
diisiince eksenli anlama gayretleri varliga gériinen yiiziiniin Stesinde bir anlam yiiklemeyen ve
varolusu maddeye indirgeyen materyalist bakis acis1 ile her seyi zihinsel olarak géren ve varhig
metafiziksel giiclerle agiklayan idealist bakis agis1 olmak iizere iki kollu bir yap1 arzetmektedir. Bu
tarihi diisiinsel ayrim biraz da anti teziyle beslenmis ve hem kendinde isbata imkén olustururken
hem de 6tekinin ithami ve ilzamina cevap olmak istemistir. Meselenin belli bir diisiinme gelenegi
cercevesinde kurumsallasmasi ise Antik Yunan felsefesi ile tarih sahnesine ¢ikmistir. Bu konuda
ilk temayiiz eden isimler materyalizm diisiincesinin kurucu ismi Demokritos (M.0. 460-370) ile
idealist diisiincenin temsilcisi Platon (M.0. 427-347) olarak anilabilir.

Demokritos'un atomculuk anlayisi etrafinda sekillenen tarihi maddecilik diisiincesi bir sey yok
iken var olamaz, var olan bir sey de yok olamaz diye basladig1 iddiasiyla varligi atomlar ve onlar:
cevreleyen bosluktan ibaret gérmiistiir. Maddenin degismez, aktif ve dinamik bir yapisinin
oldugu, bunun da ruh, biling, diisiince gibi manevi cevherleri de kapsadigi séylenmis, ya da bunlar
inkar edilmistir. Materyalist diisiincede ruh ince, diizgiin ve hareketli atomlardan miitesekkil bir
yapt olarak anlasilirken, canliyr meydana getiren atomlar ise kiire seklinde kabul edilmektedir.
Neticede evrenin asil kurucu unsuru sayilan madde hem varligin asli hem de onun siireglerinin
aciklamasidir. Nicel ve nitel anlamda sonsuz atomlarin birlesmesi ve ayrismasiyla olusan
mekanizm maddenin asli 6zelligi olarak bu diizeni var etmektedir. Askin ve miiteal bir varligi
reddeden bu felsefe evreni bizzat kendi iginden bir agiklamayla izah etmektedir.

S. Hayri Bolay, Felsefi Terimler ve Doktrinler Sozliigii (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 1996), 256.
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Tarih? izlekte 6nce Helenistik dénemde Epikiir (MO. 342-270) tarafindan siirdiiriilen materyalist
teori ilk Cag’da Kibrisli Zenon (M.O. 336-264) ile destek bulsa da Orta Cag’da Yahudilik ve
Hiristiyanhk gibi ildhi dinlerin ve &zellikle de kilisenin baskin hakimiyeti bu felsefenin
taraftarlarina g6z agtirmamustir. Aslinda bu dalgali seyirden de anlasilacag iizere materyalizmin
Bat1 diinyasinda fasilasiz desteklenmesi s6z konusu degildir, hatta zaman zaman tepkiyle
karsilandig1 da séylenebilir. Bu durum Platon ve Aristoteles’in (MO. 384-322) felsefelerinde Tanr1
diisiincesinin olmasi ve milattan sonra da Yeni Eflitunculugun destegiyle aciklanabilir. Yeni Caga
gelindiginde italyan filozofu Giordano Bruno (1548-1600) ve Thomas Hobbes (1588-1679) gibi
isimlerce tekrar felsefi diizleme ¢ikarilan materyalizm Galileo (1564-1642) ve Newton (1642-1726)
gibi bilim adamlariyla yeni bir faza dondiiriilmiistiir. Soyle ki; aslinda her iki isim de hem inangh
hem de atomcu bir mantaliteye sahiptir. Newton Tanri’ya inanmakla kalmayip O’nun evrenin
diizenini korudugunu da savunmus, ancak mekanik evren kurami ile besledigi caligmalari
kendisinden sonra deizmin dogusunu hazirlamistir’ Ote yandan Descartes’in (1596-1650)
Kartezyen felsefesinde ruh-beden ayrimi/diializmi iizerine gelistirdigi tez Newton’un mekanik
evren tasavvuruna farkli bir boyuttan destek vermistir. Kartezyen felsefesinde akil, ruh, zihin ayni
keyfiyette goriilmiis, boliinemeyen ve bedensiz de var olabilen bu alan diginda kalan beden ise her
ne kadar Tanr1'nin eseri olsa da artik bir makine gibi anlasilmaya baslanmistir.® XVIIL yiiz yildaki
bu diisiinsel ve bilimsel altyapilarla deizmin sahaya ¢ikisi, devaminda materyalizme yeni ve farkli
bir vecheden destek verilmesi anlamina gelmektedir. Diialist evren tasavvuruna giden yolda
Descartes’in derdi bu degilse de sonug materyalizmin giiclenmesi seklinde ¢ikt1 vermistir.

Bat1 aydinlanmas: siirecinde materyalist diinya gorisii Jullien Offroy de La Mettrie (1709-1751),
Denis Diderot (1713-1784), Ludwig Biichner (1824-1899), Ernest Haeckel (1834-1919) ve
Marksizmin kurucusu Karl Marks (1818-1883) gibi bilim adamlar1 tarafindan desteklenerek
yeniden canlandirilmis ve giincellenmistir. Bu arada Darwin’in (1809-1882) XIX. yiizyilin sonlarina
dogru yazdig1 Origin of Species ve Descent of Man isimli kitaplari canhlar diinyasini da askin olandan
soyutlayip, onlari dogal segilimle agiklayarak meydani bu alanda da mekanizme birakmaktadir.
Sanayi Devriminin eslik ettigi Aydinlanma cag1 bilimde materyalist, epistemolojide pozitivist
cizgide seyretmis ve bu siirecte pozitivizm materyalizmin bilgi felsefesi olarak onu daha da
giiclendirmistir.

XIX. yiizyilda Osmanlinin bilim ve fikir diinyasina baktigimizda aydinlarinin bir kisminin
materyalist felsefeden etkilendiklerini gériiyoruz. Ornegin bu dénemde Biichner’in yazdig1 Madde
ve Kuvvet adl1 eser Osmanlica’ya da gevrilmis ve bilim ¢evrelerinde biiyiik yanki uyandirmistir.”
Aslinda bu siireci yaklasik bir asra yayarak anlamak daha aciklayici olacaktir. Zira Tanzimatla
birlikte baslayan bu dsnemde materyalizm felsefesi 6nceleri edebiyat sahasinda kendini gosterip

Detayl: bilgi icin bk. Keith Campbell, “Materialism”, Encyclopedia of Philosophy (Detroit: Macmillian Thomson&Gale,
2005), 6/6-7.

6 René Descartes, The Philosophical Writings of Descartes, trans. John Cottingham & Robert Stoothoff & Dugold Murdoch
[& Anthony Kenny] (Cambridge: Cambridge University Press, 1999), 2, 9.

Eser doneminde diinyanin pek ¢ok diline ¢evrilmis, Bah Tevfik ve Ahmed Nebil tarafindan da Osmanl Tiirkgesine
terciimesi yapilmistir. Miitercimler sunus yazisinda bu eserin ilzam ettigi dinin islam degil, ash bozulmus
Hiristiyanlik oldugunu belirterek eseri yalnizca terciimeyle yetinmediklerini materyalizme hizmet gayesi
giittiiklerini de ifsa etmektedirler. Louis Biichner, Madde ve Kuvvet, cev. Baha Tevfik-Ahmed Nebil (istanbul:
Miisterekii’l-Menfa’a Osmanl Sirketi Matbaasi, ts.)
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daha sonra diisiince alanina gecmistir. Cemiyet-i flmiyye-i Osmdniyye ve Servet-i Fiinun Mecmuast ile
divan edebiyati yerine yeni bir edebi iislup ve sdylem gelistirilmis, meselenin fikri ve felsefi
temelleri atilmaya baslanmistir. Osmanli’'nin devlet olarak icine diistiigii siyasi, askeri ve iktisadi
miliiliyetlerine toptan bir ¢6zlim gibi servis edilen materyalist diinya goriisii bu ydniiyle Batidaki
hikdyesinden farkli bir seyir takip etmektedir.® Onceleri Avrupa'ya egitim gérmeye giden aydin
sinifi ile yine Avrupal tarzda egitim politikalari takip eden lise ve iiniversitelerin (Mekteb-i
Sultini, Mekteb-i Harbiye, Mektebi Tibbiye vs.) agilmasi bu fikrl doniisiime hizmet etmistir.’
Temel hedef muasir medeniyeti yakalamak, bunun i¢inde Batililasmanin geregine inanmak olarak
dzetlenebilir, Osmanli’da materyalizmi gesitli fikri ve siyasi zeminlerde savunan isimler arasinda
Dr. Abdullah Cevdet, Baha Tevfik, Besir Fuad, Ahmed Mithat Efendi, Ahmed Suayb, Abdullah
Cevdet ve Celal Nuri gibi isimler vardir, '

Cemil Meri¢’in (1916-1987) sikca dile getirdigi gibi kendi 6z irfanini kaybeden Tanzimat sonrasi
Osmanli aydin diinyas: ciddi sekilde Bat1 hayranhigiyla maltldiir. Ancak bu durum bazen islam
dinini eski safligina déndiirmek, bidat ve hurafelerden temizlemek seklinde takdim edilirken
bazen de dogrudan Batiya Sykiinerek niyetler acik edilmektedir. Dolayisiyla bu giiruh igin
materyalizm dogrudan ya da dolayli olarak ¢are ve kurtulus recetesidir." Bu kisiler bir yandan
islam’in 6zde bilime ve terakkiye acik oldugunu savunmuslar, 6te yandan hurafeleri islim’a din
diye dahil ettigi iddiasiyla gelenegi suclamiglardir. Onlara gére islam, materyalizmi kabule miisait
bir yap1 arzetmektedir.'? Dolayisiyla islam’in i¢inden bir yorum yapabilmek adina islam kelaminin
yoktan yaratma (14 sey’-1a min sey’) tezini anlamsiz gérerek bunun tarihi-geleneksel bir yanilgi
oldugunu iddia etmisler, béylece madde ve kuvvetin sonsuzlugu diisiincesine alan agmislardir.

2. Isbéat-1 V4cib Calismalarinda Tariht Seyir

Allah’in varligini temellendirme ihtiyaci insanin bizzat kendi varolussal meselesidir. islam Keldm
geleneginde Allah’in varhi§i Imam Gazzali’ye kadar basat konu olarak temayiiz etmektedir. Sifatlar
mevzuu, kullarin fiilleri (efalii’l-ibad), iman-amel miinasebeti gibi konular Allah’in varhigim, zAt,
sifat, esma ve fiil teorisi ekseninde dogru anlamaya miiteallik ¢abalardir. Miinkir ve miilhid
akimlara kars1 miicadelede ilk temayiiz eden isimler Mu‘tezile’den Ca‘d b. Dirhem (51. 124/742) ve
Cehmb. Safvan (1. 128/745) olmus cevher ve arazlardan miitesekkil tanimlanan 4lemin sonradan

Osmanlinin son dénemlerinde islim diinyasim giderek daha fazla etkileyen modern Bati felsefesine esit diizeyde bir

karsilik vermek veya dinf agidan mahzurlu goriilen felsefi ekollerin zararl etkisini bertaraf etmek adina bu dsnemde

kimi entelektiiellerce ibn Arabi ve vahdet-i viicQid diisiincesi 6n plana ¢ikarilmustir. Oyle ki dénemin Baha Tevfik

(8.1335/1916) gibi pozitivist ve materyalist akimlarin temsilcileri de fbn Arabi felsefesine bir imtiyaz vermekten geri

kalamamuslardir. Bu dénemin materyalist ve pozitivist yayin organlarinda islam diisiincesine dair olumlayict

yazilara pek rastlanmamasina ragmen ibn Arabi ile ilgili makalelerin yer aldig1 gériilmiistiir. Abdullah Cevdet

(8.1351/1932) de islam hiimanizminin varligin ispat etmek icin Ibn Arabi'den bolca alintilar yapmis ve onu Batil

miitefekkirlerle karsilastirmistir. Bkz. Mustafa Akman, ibn-i Arabi: Kelami Tartismalar Sorular Siipheler, (istanbul: Ekin

Yayinlari, 2017), 599-603.

Mehmet Akgiin, Materyalizmin Tiirkiye'ye Girisi (Ankara: Elis Yayinlari, 2014), 11-12.

10 Aydin Topaloglu, “Materyalizm”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 27/140.

Ayrintili bilgi i¢in bk. Ahmet ishak Demir, Cumhuriyet Dénemi Aydinlarinin Islam’a Bakist (Istanbul: Ensar Nesriyat,

2004).

12 Filibeli Ahmed Hilmi, Huzur-1 Akl-1 Fende Maddiyyiin Meslek-i Daldleti (Istanbul: Matbaa-1 Islamiyye, 1332), 10-11, 28-
29,136 vd.

3 Celal Niri, Tarih-i Istikbal (istanbul: Yeni Osmanli Matbaasi, 1936), 110-111.
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yaratilmishigi iizerinden “her yaratilmisin bir yaraticisi vardir” tezi ortaya konmustur. ** Erken
dénem keldmcilar1 eserden miiessire giden anlayislar: ekseninde “isbat-1 sani”, “isbat-1 muhdis”
tanimlamalariyla meseleyi tartismisken sonralari ibn Sind’nin (81. 438/1037) giiclii etkisiyle bu
tanimlama “isbat-1 vacib” olarak kullanilmaya baslanmistir.” Vakia Devvani'nin bir risilesinin

ismi de Isbdtu's-Sani* dir.*®

Allah’in varhigim ispat gibi ulvi bir gaye esasen Islim entelektiiel geleneginin tamami igin sz
konusudur. Nitekim islam felsefesi ve tasavvuf ekolleri de isbat-1 vécib konusuna ciddi mesai
vermislerdir. Felsefe tarihinde genelde ontolojik delil denilen varligi Allah’tan baslatan ve O’nun
varligimin  diger varliklarin zorunlu sebebi oldugu argiimanina dayanan formiilasyon
kullanilmaktadir. Buna ilaveten kozmozu Allah’'in varligina delil sayan kozmolojik ve teleolojik
deliller de bu skalada yer alir. Ontolojik delilde tecriibi bilgiden bagimsiz zihni bir
temellendirmeyle Tanri’'min yetkin varlik olusu esas alimirken kozmolojik delillerde dlemden
hareket edilerek onu yaratan varliga ulasilmaktadir. Biitiin bu ¢abalarin islam felsefesinde hudis
ve imkan kavramlariyla giincellendigini biliyoruz. Zaman i¢inde hudis delilinin devr ve teselsiiliin
nefyi ile giiclendirilmesi, imkan delilinin de hudisu da icerisine alacak bicimde genisletilerek hem
islam filozoflarimin hem de miitekelliminin yéntemi haline gelmesi s6z konusu olmustur."”

Bati diisiincesinde atomculuk 6zde materyalizmin temeli sayilsa da onu Tanr1 tanimazliga gétiiren
bazi detaylarin da bilinmesi gerekir. Osmanlinin son dénem alimlerinden Filibeli Ahmed Hilmi
(1865-1914): “Maddecileri inkdra gétiiren atom nazariyesi degil, esasinda kér bir kendiligindenlik ya da
farazi 6viilmeye layik bir dinamiklik ile dolu bir heyulay: kabul ve béylece gercegi ve mutlak varhgi inkar
edisleridir.”™® derken materyalizmin maddeyi adeta kutsayan yapisinin harcini olusturanin kor
tesadiif agiklamasi oldugunu vurgulamaktadir. islam diisiincesinde ise Ebii’l-Hiizeyl el-Allaf’la (&1.
235/8497) baslayan atomculuk mesaisinde Tanri'nin, varlig1 aciklayan tek etkin kudret oldugu ve
tekrar tekrar yeniden yaratma (teceddiid-i emsal) ile varlik {izerindeki etkisinin siirekliligi ortaya
konmustur.” Atomculuk nazariyesi Bati’daki seyrinin disinda islam diisiince geleneginde deyim
yerindeyse ehlilestirilerek Tanri’nin varli§ina hizmet ettirilmistir. Bir ¢esit oryantasyon dénemi
de diyebilecegimiz bu siirecte melek ve ruh gibi latif varliklar miitehayyiz (boslukta yer tutan)
sayilmis, buna gore ruhun nefes tiiriinden soluk latif bir cisim oldugu savunulmustur.” Kelim’da
miiteahhir dsnem denilen Gazzali sonrasi ise maddi olmayan cevher anlayisinin miitekelliminin

tevecciihiine sebep olmasiyla birlikte atomculugun keyfiyetinde belli bir degisiklige gidilmistir.

Bkz. Mehmet Fatih Arslan, Celdleddin Devvani'nin Varlik Felsefesi, istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,

Doktora Tezi, istanbul, 2015, 31-32.

15 Engin Erdem, “ibn Sina'nin Metafizik Delili”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi [AUIFD], 2011, cilt: LII, say1:

1, s. 109; Mustafa Akman, “Celaleddin ed-Devvani Perspektifinden {sbat-1 Vacib”, Islam Diisiincesinde Ateizm Elestirisi,

2019, Editorler: Cemalettin Erdemci vd. Ankara: Elis Yayinlari, 2019. 287-288, 310; Mehmet Fatih Arslan, Celaleddin

Devvani'nin Varlik Felsefesi, istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, istanbul, 2015, 44.

Bkz. Devvant, Risdle fi Enne Isbat es-Sani‘ bi Hudiis el-Alemi bi fmkanihi, Yazma, Nurosmaniye Ktp., No: 4909; Devvani,

Unmiizecu'l-Uldm, thk. Seyyid Ahmed Tuysirkant, Seldsu Resail, Meshed, 1411 hs., 312.

7 Celaleddin Devvani, Akaid-i Adudiyye Serhi, cev. Mustafa Akman, (Batman: Miitercim Yayinlari, 2021), 11-30, 74-98;
Mustafa Akman, Devvani'nin el-’Aka’idii’l-Adudiyye Serhi'nde Hud{is ve Nazar, Biilent Ecevit Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 2020, cilt: VII, say1: 2, s. 681-688.

1 Filibeli Ahmed Hilmi, Allah’t Inkdr Miimkiin mii? (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1982), 37.

19 Otto Pretzl, “Erken Dénem Islam’in Atom Ogretisi”, cev. Bilal Kir, Keldm Arastirmalart Dergisi 13/1 (2015), 561-575.

2 Ibn Flrek, Miicerredii Makaldti’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Es‘ari, nsr. Daniel Gimaret (Beyrut: Darii’'l-Mesrik, 1987), 267.
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Ornegin insanin sahip oldugu ruh aynm zamanda onun irade, biling ve diisiince ydniiniin kaynag
durumundadir.”

Filozoflar Allah’1 bilmenin imkni {izerinde dururken felsefenin birincil konusunu Allah’1 bilmek
olarak tarif etmislerdir. Keldim ulemas: ise isbat-1 vacib konusundan 6nce kaideten marifetullahin
akli mi yoksa nakli mi oldugunu tartismislar, akabinde Allah’1 bilmeyi insana vAcip kilanin akil mi
nakil mi oldugunu konu etmislerdir. Dogrudan alemin varhigi ve diizenli yasalarla islemesinden
hareket eden Es‘ari ve Matiiridi dlimler basta hudis, imkan ve inayet delilleri olmak tizere pek ¢ok
delil grubunu kullanmuslar, zaman zaman ayetlerden destek alirken kainatin tesadiifler ve sebep-
sonug zincirlerinin agiklayamayacagi nizamina sik¢a atif yapmugslardir. imam Matiridi (51
333/944) kendi déneminde tabiatin ezeliligini savunanlara ve yildizlara tapan Senevilere karsi
ilah1 iradenin siirsiz ve sonsuzluguna dikkat ¢ekmistir. Buradaki birinci derecedeki vurgu
Allah’in kiinati tab’an degil iradi bir sekilde var ettigi ve yonettigidir, yoksa O kdinatin illeti
degildir.””

Miitekaddim keldm déneminin basat aktorleri olan Ehl-i siinnet ve Mu‘tezile ekolleri aslinda
birbirlerine yaptiklari/yazdiklari reddiyelerde us(ili’d-dinin hangi bashgini tartisirlarsa
tartigsinlar temelde tevhid ve ulQthiyyet anlayislarini tahkim etmeye yénelik bir gayret icinde
olmuslardir. Ornegin Ehl-i siinnetin zat-sifat iliskisinde tesbih ve ta’tile diismeme kaygisi ile
Mu‘tezile'nin teaddiid-i kudemiya diismeme kaygisi ayni amaca yonelik kaygilar olarak
anlagilmalidir. Her iki taraf da ulGhiyyet anlayislarina zarar vermekten ¢ekinmektedirler. Keza
Ehl-i siinnette niibiivvetin liituf olmasi ile Mu‘tezile’de vuciib olmasi arasindaki ¢izgide korunan
alan yine Allah-insan iliskisi zemininde ul@ihiyyetin dogru anlasilmasi meselesidir. Miiteahhir
ddneme gelindiginde her ne kadar muhatap kitle degismis ve keldm ehli filozoflarla miisademeye
baslamigsa da her iki gliruh temel iddia alanlarindan vazgegmemistir. Bu durumun altinda yatan
sebep ise Misliimanlarin bizzat kendi inang meselelerini dinamik bir sekilde tartigmalaridir.
Yoksa muhataplarina, muarizlarina yonelik reddiyeler amag degil sonug olarak okunmalidir. iste
tam da bu sebeple olsa gerek Gazzili sonrasi felsefi keldm usuliiniin iyice tebariiz etmesi zat-sifat
ayriminin yerine varlik-mahiyet ayrimi seklinde baslayan kavramsal benzesmelere varmustir.
Keldmin konusu ve gayesi bakimindan tiimel bir disiplin olarak yol yiiriimesi, yapilan varlik
tartigmalar1 neticede disipline felsefi terminolojiyi ve metodolojiyi katsa da biitiin bunlar
marifetullah gayesine hizmet edebilmeye yorulmalidir.

Stfilerde de durum farkli degildir; onlarin da nih4l hedefi marifetullah tarimlarinin igini
doldurabilmektir. Baslangicta bir zithd ve takva hareketi olarak tebariiz eden tasavvuf yolu
sonralar1 felsefi bir nazariyata da déniismiis ve marifetullah gizli bir hazine olarak tarif ettikleri
“Allah’in bilinmesidir, O'nu bilmek de insamn asli vazifesidir” noktasina gelinmistir.”> Her ne

Fahreddin R4z}, Medlimu usdli’d-din, nsr. Semih Diigaym (Beyrut: Daru’l-Fikri’l-Liibnani, 1992), 26.

= Matiirid}, Kitabii't-tevhid, cev. Bekir Topaloglu (Ankara: ISAM Yayinlari, 2002), 44-46, 59.

B Hiicvird, Kesfiil-mahctb Hakikat Bilgisi, haz. Siileyman Uludag (istanbul: Dergdh Yayinlari, 2014), 331; ismail Hakki
Bursevi, Kenz-i Mahfi, sad. Abdiilkadir Akgicek (istanbul: Rahmet Yayinlari, 1967), 33. Kenz-1 mahfi rivayeti i¢in ibn
Arabi ve Bursevi kesfen sahih oldugunu (ibn Arabi, el-Fiittihat ul-Mekkiyye, thk. Osman Ismail Yahya, Mektebetii's-
Sekafeti'd-Diniyye, [t.y.], 11/232, IV/428; Ismail Hakki Bursevi, Kenz-i Mahfi, 10-11) s8ylerken hadisleri kesif yoluyla
aldig1 bildirilen Abdulaziz ed-Debbag (5.1132/1720) ise yine kesfen buna itiraz etmistir. Yani ‘ben gizli bir hazine
idim’ s6zii igin Debbag, bu hadisin kesfen sahih olmadigimi ve Peygamber'in (s) bdyle bir sey buyurmadigim
sOylemistir. Abdiilaziz Debbag, el-briz: Seriat-Tarikat Marifet-Hakikat. ¢ev. C. Yildirim, Demir Kitabevi, Istanbul, 1979,
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kadar marifetullahin insana verilen bir lituf oldugu inanci varsa da bu yolda gésterilen gayret
Snemsenmektedir. Bu yolda riyazet ve nefis terbiyesinin diinya kirlerinden arinmak anlamina
gelecegine ve bu suretle de esyanin melekiitunun kendilerine agilacagina inanilmaktadir.*
Niibtivvet vahyinin kesilmesine ragmen ilham ile insanin desteklendigi kuvvetle savunulurken
marifetin liituf olma boyutuna génderme yapilmaktadir. *

Bu yoniiyle tasavvuf tarihinde metafizik diislincenin gelisimini arastirmak, “fikh-1 batin” diye
belirlenmis bir tasavvuf anlayisindan Tanr1’y1, Tanri-Alem ve &zellikle Tanri-insan iliskisini, bu
baglamda yaratilis1 agiklayan bir yorum olarak metafizik anlayisa dogru gelisim seyrini takip
etmek demektir.”® Sifiler dyetlerden, hadislerden ve kesf yolunun verilerinden hareketle tiim
varligin Allah’in esmasinin tecellileri oldugunu (ilah? isimler teorisi), insanin ise varligin en
onemli parcasi sayilmasi gerektigini iddia etmislerdir. insanin en istiin varlik olmasi onun
Allah’in biitiin isimlerini yansitabilen tek varlik olmasiyla agiklanmis, bir anlamda insanin kiymeti
“kendisiyle Allah’in bilindigi” varlik olmasinda gdriilmiistiir.”” insan bu miistesna konumuyla akil
ve naklin disinda bir yolla Allah'in bilgisine ulasma imkanina sahiptir. Bu yol marifetullah
yoludur. Marifet kelimesine “bilme/tanima” anlami veren sifiler Allah’t tanimadan O’na nasil
ibadet edilebilir? demektedirler. Marifet sahibi de Mevlasi'min tecellilerini temasa
edebilmektedir.”® Gazzali marifeti Allah’in kulun kalbine attig1 bir nurla kulun daha 6nce isimlerini
bildigi seyleri acik secik gormesi demektir, diye tarif eder.”” Yani bir anlamda Allah insana kendini
bizzat tanitmakta, bildirmektedir. Bu dogrudan yol kesf ve ilham yoludur.* Sifiler bu yolu akli
istidlal ve kiyaslarla elde edilen bilgilerden daha iistiin gérmislerdir.*

1/115-116. Bursevi, kesfin yanilmazligindan ve kesifte vehim ve hayalin bulunmadifindan bahsetmekteyken
(Bursevi, Kenz-i Mahfi, 10-11) buna karsin Serric, kalp kaynakli bilgilerde degisik ihtimal ve ihtilaflarin
bulunabilecegi bilgisini vermektedir. (Ebli Nasr es-Serrac et-Tlsi, Islam Tasavvufu -Tasavvufla flgili Sorular-Cevaplar
/Liima’, cev. H. K. Yilmaz, Altinoluk Y, ist. 1996, 111.
#  Tirmizl, Edebii'n-nefs, thk. Ahmed Abdiirrahim es-Sayih (Kahire: ed-Daru’l Misriyyetii’l-Liibnaniyye, 1993), 35.
Gazzali, ilhdm ile meydana gelen ilmin; sebebi, mahalli ve ilim olmasi bakimindan vahiyle aralarindaki tek farkin
vahiyde ilmi getiren melegin gériilmesi oldugunu belirtmistir. Keza o, ilhAmi bilgi ile calisarak kazanilan (kesb?)
bilginin mahiyeti, yeri ve sebebi bakimindan birbirinden yegne farkinin, ilhAm1 bilginin aradaki perdenin agilmasi
sonucu elde edilmesi oldugunu belirtmektedir. Gazzali, fhydu Ulumi’d-Din, Beyrut: Daru’l-Fikr, 1989, 3/20-28; ibnu’l-
Arabl'ye gére ise sifilerin bilgi kaynagi peygambere vahiy getiren melegin kaynagi ile aynidir. ibnii’l-Arabf, Fiistisu'l-
Hikem ve't-Ta'likdt Aleyh, i'dad: Ebu'l-A'la el-Afifi, (Beyrut: Daru'l-Kutubi'l-Arablyye, [t.y.]), 1/93, 99, 2/94-95). Ayrica
bkz. imam-1 Rabbani, Mektiibat-1 indm-1 Rabbdni, cev. Kasim Yayla, istanbul: Merve Yayinlari, 1999, 1/128, 209.
Ekrem Demirli, ““Varlik Olmak Bakimindan Varlik’ ifadesinin Siifilerce Yeniden Yorumlanmas: ve Bu Yorumun
Metafizik Sonuglar1”, [slami Arastirmalar Dergisi 18 (2007), 31.
2 ibnii’'l-Arabi, Fiistisiil-hikem, thk. Ebii'l-Ald’ el-Afift (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-Arabiyye, 1992), 55.
% Kuseyri, er-Risdle, ngr. Abdiilhallm Mahm{d (Kahire: Darii'l-Kiitiibi'l-Hadise, 1966), 604.
» Gazzall, Thyaii uliimi’d-din (Kahire: Mustafa el-Babi el-Halebi, 1939), 1/26-27.
isbat-1 vécible ilgili ¢alismalarinda -5zellikle de Tanri'nin varhgini ve birligini ispatta- Tanri'min bir oldugunun
kesifle de ortaya ciktigini, bu konuda siiphe edenlerin ise akil eksikliginden veya yaratilistaki safiyetlerinin
kirlenmesinden dolay1 béyle diisiindiiklerini savunan Devvani, baz asfiyiddan (sifilerden) isittim ki sifatin (zat
iizerine) zaid olup olmamasi ve benzeri seyler, ancak kesf ile idrak olunabilecek hususlardandir, demektedir.
Celéleddin Devvani, Akaid-i Adudiyye Serhi, cev. Mustafa Akman, Batman: Miitercim Yayinlari, 2021, 33, 51, 128;
Mustafa Akman, “Celaleddin ed-Devvani Perspektifinden isbat-1 Vacib”. Islam Diisiincesinde Ateizm Elestirisi. 296.
31 Eb(i Nasir es-Serrac, el-Liima‘, nsr. Abdiilhalim Mahm{d-Taha Abdiilbaki Siir(ir (Kahire: Darii'l-Kiitiibi'l-Hadise,
1960), 239.
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3. Devvani'de Delillerin Telfiki

Yukarida 6zetlemeye ¢alistigimiz isbat-1 vacib siireci icinde Devvani'nin basta iki risalesi ve diger
eserlerindeki ultihiyyet bahisleri kendisinden sonrasini en fazla etkileyen alimler, eserler ve
yontemler arasinda yer almaktadir. Eserin genis bir ilgiyle karsilanmasinda, miellifinin schreti
yaninda konusunda ilk miistakil eser hiiviyeti tasimasinin rolii bityiiktiir.** Bu sebeple Allah’in
varhigimin delilleri baghg altinda ismi anilmasi gereken en 6nemli dlimlerden birisi de siiphesiz
fran-Fars medeniyetinin yetistirdigi Celaleddin ed-Devvan{i’dir. Devvani’yi nemli kilan bu alanda
daha 6nce yazilan eserleri eklektik bir bigcimde toparlamasi kadar ikmal etmesi ve felsefe, kelam
ve tasavvuf disiplinlerinden ayri1 ayri istifade ederek eserlerini kaleme almasinda aranmalidir. Bu
alanda yazdigi iki risaleden® baska eserlerinde Allah’in varligi konusuna alan agmasi, cogu serh
ve hasiye olan eserlerinde tartisilan meselelere ne kadar hakim oldugunu da gésterdiginden
ayrica kiymetlidir. Devvini'nin yasadig1 yiiz yilin felsefe ve keldm ilimlerinin konu, tslup ve
muhteva bakimindan birbirine yaklasmis olmasi onun iislubuna da yansimistir. Bu anlamda
tasiyici bir rol de iistlenen Devvani konuya miinhasir yazdigi risalelerinin kendisinden sonra
onlarca serh ve hasiye ile devam eden isbat-1 vicib gelenegi Osmanl: fikir diinyasini ciddi anlamda
etkilemis ve bu eserler dénemin medreselerinde uzun yillar okunmaya devam etmistir.**

Devvaini'nin marifetullaha ulagmada takip ettigi usulde oncelikle bagl oldugu Es‘ari gelenegin
izlerini siirmek miimkiindiir. Bilindigi gibi kendisi de bir Es‘arl alim olan Fahreddin Razi (6l.
606/1210) “kesinligin gerektigi akli meselelerde nakilden destek almak keldmcilarin igine diistiigii
bir zafiyettir” yorumunu yapmistir.” Bu yoruma gére Allah’in varligi, O’'nun ilminin sonsuzlugu
ve peygamberin dogru sdzlii oldugu delillendirilirken nakilden istifade edilmez. Zira Allah’a
inanmayan icin O'nun kitabindan O’nun varlifina ve buna baglh inanilacak meselelere delil
getirmek isi fasit bir kisirdongiiye vardirir. Nakil ancak aklin miimkiin gérdiigii hususlarda delil
olabilir ve iddianin muhkemlesmesi icin muhbir-i sidikin haberine itimat edilir, bu da vahiydir.
Su halde akil-vahiy iliskisine dair getirilen bu yorum isbat-1 vicib geleneginin énemli bir prensibi
olarak okunmalidir. Nitekim Devvani de isin basinda delil olarak birinci derecede etkin gérdiigii
nazar ve tefekkiiriin biitiin ehl-i hakkin icméiyla insan i¢in vacip oldugunu savunmus, nassi da
destekleyici olarak degerlendirmistir.’® Devvini'ye gére Allah’in varliginin gerekliligi, O'nun
kemal sifatlar1 olan selbi ve subiiti sifatlar1 nazar ve tefekkiirle bilinecektir. Burada Sia’nin dedigi
gibi masum imdmin muallimligine hicet yoktur. Peygamber muallim, Kur'an da imdmdir. Su
kadar1 var ki; marifetullah ile bilinen hususlarin kiinhiine vakif olmak, sirrini ¢6zmek imkan
dairesinde degildir. Bu yaklasimlarini cesitli hadislerle destekleyen Devvani bir taraftan sahih

32 Harun Anay, “Celaliiddin ed-Devvani”, istanbul: DiA, 1994, 9/260.

33 Devvant, Risdletii [sbdtil-vdcibi'l-kadime, thk. Seyyid Ahmed Teviserkini (Tahran: Merkez-i Nesr-i Mirds-1 Mekt(b,

2002); Devvani, Risdletii [sbatiT-vacibil-cedide, thk. Seyyid Ahmed Teviserkani (Tahran: Merkez-i Nesr-i Mirds-1

Mektlb, 2002).

Ornegin XVIIL yiiz yilin baslarinda Mestcizade (31. 1148-1735) el-Mesalik fi'l hildfiyydt beyne’l-miitekellimin ve’l-hukemd

adli eserinde Anadolu ve Hint beldelerinin Hanef? olduklar1 halde yaygin olarak Es‘arilerin kitaplarini okuduklarini

belirtmistir. Mestcizade, el-Mesdlik fi'l-hilafiyydt beyne’l-miitekellimin vel-hukemd, thk. Seyyid Bah¢ivan (Beyrut: Daru

Sadir, 2007), 52.

3 Fahreddin R4z, Nihdyetiil-ukil fi dirdyeti'l-usil, thk. Said Abdullatif Fide (Beyrut: Darii'z-Zehair, 1436/2015), 1/142-
144.

36 Devvani, Celdl Serhull-Akdidil-Adidiyye, (Istanbul: Matbaa-i el-Hac1 Muharrem Efendi el-Bosnevi, 1874), 19-21;
Devvani, Risaletii [sbati’l-vacibi’l-kadime, 154-157.
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itikad algisini korumay1 hedeflerken Gte taraftan insanin Rabbini bilme ihtiyacinin sinirlarina
riayeti de hatirlatmaktadir.”

Devvani marifetullah konusunda Gylesine kararli bir durus icindedir ki bu konuda siipheye
diismeyi aklin eksikligi ve selim fitratin bozulmasi olarak yorumlamistir.*® Hal béyle olunca ustaca
kullandig1 yontemlerle pek ¢ok delilin her birinden ayri1 ayri istifade etmistir. Allah’in varlig:
hususunda akli delili 6ncelemekle beraber O'nun birliginin ispatinda aklin yaninda nakli delillerin,
hatta kesfin de devreye girmesini savunmustur, lakin kesfin delalet degeri tizerinde detayl bir
sekilde durmamistir. Genglik yillarinda yazdigi ilk risale olan er-Risdletii’l-kadime fi Isbati’l-vdcib’in
hemen basinda “Bu risdleyi keldm ve felsefenin ortaya koydugu isbat-1 vacib hakkindaki burhanlart
aciklamak tizere yazdim.” diyerek meramini ortaya koyan miiellif merkeze imkan delilini koysa da
hudis, devr ve teselsiil kavramlarini birlikte kullanarak goriislerini aciklamistir. * Vacibii'l-
viicid’un ispat1 yapildig1 takdirde miimkinii’l-viicid olan, dolayisiyla aklen yoklugu caiz olan
varliklar da aklin hiikmettigi bu hakikatin ortaya konmasiyla aciklanmis olacaktir. Burada
filozoflarin kullandig1 “illet” kavramiyla keldmcilarin kullandigi “f4‘iliin lim3 yiirid” olmak esasta
ciddi bir ayrim olarak degerlendirilmemektedir. Nitekim ileri yaslarinda yazdig: ikinci riséle er-
Risdletii’l-cedide fI Isbati’l-vacib’de yalnizca Allah’in varligini delillendirmeyle yetinmemis, Allah’in
zat1, birligi, sifatlarinmi da agiklamigtir. Bu girisin ardindan Allah’in lemle iliskisini (kader mevzuu)
ve dlemin muazzam yapisim Allah’in hikmet ve cmertligini agiklamak i¢in ele almistir. Buradaki
yontemi de yetlerden destek alarak Kur’dn metoduna yonelmek seklinde olmustur.

Isbat-1 vécib delillerinin genel kategoride inniyet ve limmiyet olarak ayrildigini biliyoruz.
Inniyette Allah’in zAtina dayanan delillerden (varlik burhani) séz edilirken limmiyette (illet
burhani) Allah’tan varlifa yonelen delil kategorileri akla gelmektedir. Bu deliller varligin farkli
durumlarini anlatmaktadir. Aslinda tiim deliller kaginilmaz olarak Allah’in zatina nispet
edilecektir. Devvani'ye gére bu deliller Vacibii'l-viicid’'un varligin ispat icin degil diger bazi
vaciplerle ilgilidir. Bu istidlaller biitiin varliklarin illeti olan Allah Tedld’y1 da dolayl olarak
ilgilendirmektedir.* Daha 6nce de belirttigimiz gibi Sehristant (6l. 548/1153) sonrasi huds ve
imkan delillerinin birlikte kullanilmas: sistemli hale gelmis ve Raz1 ile beraber artik delillerde
ciddi bir tedahiil s6z konusu olmustur. Devvani Tanri'nin zat bakimindan ileme mukaddem
oldugunu sdylerken bunu bir ¢esit 4lemin hudiisu ve Allah’in ezeli olusu seklinde takdim etmistir.
Zira alemin zati anlamda ezell olmas1 muhaldir. Devvani'ye gore bu ancak zihni bir tasavvurdan
ibarettir. Bu anlamda alem hadistir ve bir Yaratici'ya muhtagtir. Bu izahlardan 6zde delillerin
birbirine déniisebilen formiilasyonlar oldugunu anlamak miimkiindiir.* Devr ve teselsiiliin
nefyini de ortaya koyan Devvani hareketin havadisin baslangici olmasi agiklarken bunun
istimrar? degil teceddiidi oldugunu soyleyerek meseleyi izah etmistir. Yani hadis varliklardaki

37 Devvant, Celdl Serhu’l-Akdidi’l-Adidiyye, 18, 20, 24 vd.

Devvani, Risdle-i Sayha ve Sadd (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Esad Efendi, 3685), 108a-119a.

isbat-1 vacib ve teselsiil probleminin tarihf arka plani, Devvani 6ncesi dsnemde isbat-1 vacib ve teselsiil tartismalari
ile Devvani'nin keldm sisteminde teselsiilii iptal eden delilleri igin bkz. Mehmet Necmeddin Besikci, Celdleddin
Devvani'de [sbat-1 Véacib Tartismalart: Teselsiiliin Iptali Ornegi, stanbul 29 May1s Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi,
Yiiksek Lisans, 2018, 9 vd.

0 Devvani, Risaletii [sbati’l-vacibi’l-cedide, 120.

“ Devvani, Sevakilii'l-hiir fi serhi Heydkili'n-niir, thk. Seyyid Ahmed Teviserkani (Meshed, y.y., 1411), 190-193.
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hareket (araz) onlarda bu durumun an be an yaratilmasi vasitasiyla devamli hale gelmektedir.
Aksini diisiinmek her tiirlii alternatifte bizi teselsiil fikrine mecbur kilacaktir.*”

Devvani’'nin 4lemin kidemi hususunda dogrudan felsefi argiimantasyona sahip ¢iktig1 sylenemez.
Meseleyi izahta her ne kadar 4lemin miimkinii’l-viictid oldugunu sdyleyerek s6ze baslasa da imkan
ile hud@su burada da i¢ ice anlatmaktadir. Konu hakkinda zati hudiis, zamani huds, illet-ma‘ldl,
madde-sliret, hald-meld, eser-miiessir, teselstil gibi konuyla ilgili pek ¢ok kavram ciftini
kullanmistir. Bunu yaparken eserlerinde atif yaptig1 isimler de cesitlenmektedir. bn Stna (5.
438/1037), Nasirtiddin Tdst (5l. 672/1288), Gazzall, R4zl ve CiircAni (3l. 816/1413) gibi isimlerin
goriislerine de yer vermektedir. Keldimcilarin bu konuda ¢ok s6z sdyledigi halde insanlari ikna
edemediklerinden felsefecilere yoneldiklerini sGyleyen Devvani neticede imkan delilini tek bagina
yeterli gérmedigini agikca ifade etse de goriislerini daha ¢ok felsefi diizlemde agikladigini ve
agirhigi bu alana verdigini sdylememiz gerekir.”

Devvani varligi temellendirirken yalnizca imkin ve hudis lizerinden gitmemis, bir yandan
miimkiin varliklardaki gaye ve nizama isaret ederken, 6biir yandan da &lemin, Yaraticinin ilim,
irade ve kudretinin bir tecellisi oldugunu sdyleyerek tasavvufi sdyleme yaklasmistir. Burada
ozellikle dlemdeki gesitlilik icindeki dhenk dikkatlere arz edilmekte ve ¢okluk icinde birligin
saglandig1 hatirlatilmaktadir. Bunca cisim farkliliklarina ragmen essiz bir diizen i¢inde varliklarini
stirdiiriiyorsa bunlar1 diizenleyen kudretin onlar gibi miimkiin varlik olmasi ve cismani keyfiyet
tasimasi diisiiniilemez.* Devvani’'de biitiin varliklar ildhi kemal sifatlarina mazhar olmus ve
Tanri’nin sifatlarini yansitmistir. Ozellikle insanin varhigina dikkat cekilerek Tanri'min kemal
sifatlarint yansitmak bakimindan insan en giicli delil olarak tarif edilmektedir. Tasavvuftaki
ziibde-i 4lem/4lemin &zii sdylemine yakin bir tammlamayla insan 4faki ve enfiisi delilleri, maddi
ve manevi biitiin giizellikleri kendinde toplayan bir var olus delili addedilmektedir. insanin bir ve
degismez olan hakikate yakinhigina ragmen onda hakikat, kaynagindan cikisi ve asagi dogru seyri
sebebiyle ¢ogaliyor gozikmektedir. insanin hakikate ulasmadaki maldliyeti ise duyularindaki
eksik algilayis ve sahip oldugu nefsin maddeye bakan yiiziiniin onu yaniltiyor olmasidir. Oysa
hakikat tektir, insandaki yanilsama degisen nispetler ve izafetler sebebiyledir.*

4, Ahmed Nfiri’de Delillerin Telfiki

Filozoflar, Keldmcilar ve Siifilere Gore Allah’in Varligi-Isbat-1 Vdcib isimli eseri cercevesinde goriislerini
ele alacagimiz Osmanl alimi Ahmed N{ri hakkinda maalesef saglikli bilgi bulunmamaktadir.*
Eserin dil ve tslubu, miellifin kullandig1 terminoloji, verdigi isim ve 6rnekler onun XIX. yiiz yilda
yasadig1 kanaatini biiyiik 6l¢tide giiglendirmektedir. 227 varaklik bu ¢alismay1 6nemli kilan ise

islam diisiincesinin ii¢ sacayagi olan felsefe, kelam ve tasavvuf geleneklerinin 6nemli bazi isimleri

42 Devvani, Celdl Serhu’l-Akdidi’l-Adidiyye, 6-7, 24.

Eyiip Bekiryazici, Devvani Felsefesinin Ontolojik Temelleri, (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2009), 111.

a Devvani, Serhu Hutbetii'’z-Zevrd’, thk. Seyyid Ahmed Teviserkéni, (Tahran: Miras-1 Mektib, 2002), 189-190; Sevakilii’l-
hir fi serhi Heydkili'n-nir, 176.

4 Devvant, Risdletii’z-Zevrd’, thk. Seyyid Ahmed Teviserkén{, (Tahran: Miras-1 Mekt(ib, 2002), 181.

Ahmed Niri'nin hayati hakkinda son dénem Osmanli 4limlerini tanitan eserlerden Bursali Mehmet T4hir’in (1861-

1926) Osmanh Miiellifleri (istanbul: Matbaa-i Amire, 1333-1342) adli eseri, ismail Hakk1 Uzuncarsili'nin (1889-1977)

Osmanli Devleti'nin ilmiye Teskilat: (Ankara: Tiirk TArih Kurumu Basimevi, 1965) adli eseri, M. Serafeddin Yaltkaya'nin

(1880-1947) “Tiirk Keldmcilar1 I: Osmanhilardan Evvel”, Dériilfiintin [lahiydt Fakiiltesi Mecmuast, 5/23 (1932), 1-19. adli

eserleri taranmus ancak miiellif hakkinda bilgiye ulasilamamistir.
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ve temel goriisleri tizerinden isbat-1 vicib gelenegimizi yasadigi yiiz yilin bakis agisiyla ele

almasidir.”

Ahmed Niri'nin tespitleri isbat-1 vacib konusunda her ii¢ disiplinin istidlal
metotlarinin temelde ayni giizergahi takip ettigi noktasindadir. Devvani'nin delillerin telfiki diye
isimlendirdigimiz tislibundan sonra siiregelen cem ve tahkik donemi ¢alismalar1 daha ¢ok serhler
ve hasiyelerle devam edip metodolojik bir farklilasmaya yonelmemistir. XIX. yiiz yilla birlikte
baslayan yeni ilmi keldm déneminin de kendi sartlarinin dogurdugu biitiin delillerden istifade
etme gayesi daha anlasilabilir bir durum anlamina gelmektedir. iste Ahmed Niiri kanaatimize gore
gecmis ulemanin isbat-1 vacib anlayisini prototip isimler {izerinden tartisirken 6ne ¢ikardigi bu
birlestirici bakis agis1 asirlara siri isbat-1 vacib gelenegimizin o ddnem igin varip geldigi noktay:
da isaret etmektedir.

Ahmed Nri'de ii¢ temel yaklasimdan birincisi Tbn Sind’y1 merkeze alan felsefl gelenegin imkan
delilini degerlendirme seklindedir. Ahmed Niiri kendi varlik anlayisini varhigin bilgisinin kesinligi,
varlik tiirleri, olurlu ve imkansiz kelimelerinin keyfiyeti, varlik-mahiyet ayrimi gibi terminolojik
aciklamalar yapip ardindan ibn Sind’y1 degerlendirmis ve zorunlu varlik diisiincesi iizerinde
durmustur. Metafizigin konusunun “varlik olmasi bakimindan varlik” seklinde tanimlanmasi bu
kavramin hem killi, hem bedihi boyutuna isaret etmektedir. Bir seyden bahsetmeden &nce
zihinde bir “varlik” fikrinin olmas: gerekmektedir. Zira bir sey var olmasi, ya da varliginin imkam
bakimindan idrake konu olabilmektedir. Dolayisiyla bu killi ve evvell kavram baska hicbir
kavramin icinde miitalaa edilemeyecegi kadar geneldir, cinsi, fasly, tiirii yoktur. Varlik hakkinda
bu temellendirmelerin yapilmasi Tbnf Stna’nin isbat-1 vacib yonteminin miiessirden esere yiiriiyen
burhin-1 limmi oldugunu géstermektedir. Ahmed N{ri Fussilet Sliresi 41/53. 4yette ifade edilen
afaki ve enfiisi delillerin zikredilmesinden sonra “Rabbinin her seye sahit olmasi yetmez mi?”
climlesinin kullanilmasini Tbn Sin&’nin iki ayr1 giiruha hitap olarak degerlendirdigi yorumunu
yapmistir, Buna gore afak ve enfiis avimin anlayacagi seviyede 6rnekleri olustururken, dogrudan
Rabbin sehadetiyle varligin varhk kazanmasi ise siddiklerin anlayisina sunulan delil olarak
tanimlanmaktadir.”® Bu yol daha serefli ve izzetli sayilmakla beraber Kur’an’da tek tek varliklarin
Allah’in yaratmasinin eseri oldugu seklindeki anlatilar tamamen anlamsiz bulunmamakta, bir
cesit deliller arasinda kategorik bir ayrima isaret edilmektedir.

fbn Sin&’nin varlik anlayisiimn tahkimi cihetinden kidem-i dlem konusunu tartistigini bildiren
Ahmed Nri varligin tanimi yapilamayan bedihi yapisini bir anlamda varlik-mahiyet dikotomisi
izerinden tartistigini dile getirmektedir. Zorunlu varlikta varlik-mahiyet ayrimi olamayacagini,
zira boyle bir durumda Vacib’in kendi disinda bir mahiyete muhtag olacagini dile getirmektedir.
Miimkiiniin viicudunu tartisirken de mevcud kavramini kullanan ibn Sindmin mevcudun
varhiginin tartisilmazliginin  yaninda mevcudun bu haliyle nasil miimkiin varlik oldugu
anlatilmistir. illet-ma‘ldl ikilisiyle getirilen izahlarda devr ve teselsiile diismeden zincirin zorunlu
bir varlikta neticelenmesinin geregi ortaya konmaktadir. ibn Stna’da imkan vasfi biitiin hadislere
samil oldugu gibi ukdl, feleklerin nefsi ve hey(ila gibi kidem vasfi olan varliklar: da kapsamaktadir.

Engin Erdem, “Ahmed Nuri: ibn Sinanin isbat-1 Vacib Yéntemi”, Dinf Arastirmalar, 2011, cilt: XIV, say1: 39, s. 54-55;
Siileyman Akkus, “Ahmed Niri'nin Ug Tarz-1 {sbat-1 VAcibi: Filozoflar, Kelamcilar ve Stfilerin Allah’'in Varligim
Ispatlama Yontemleri”, [slam Diisiincesinde Ateizm Elestirisi, Editérler: Cemalettin Erdemci vd., (Ankara: Elis Yayinlari,
2019), s. 235-236.

®  Ahmed Nari, Isbdt-1 Vdcib, 49.
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Bu sebeple ibn Stna’da imkan kavrami muhtevasi bakimindan hud@istan daha genel sayilmaktadir.
Ahmed Nri ise bu bilgileri aktardiktan sonra felekler ve yildizlarin kadim olusunun misbet
ilimlerdeki gelismeler esas alindiginda savunulamayacagini, bu konuda keldmcilarin hudis
teorisinin daha isabetli oldugunu iddia ederek kendi gériisiinii de ortaya koymustur.*

Keldm ulemasinin goriislerini ele alirken daha ¢ok Es‘ariyye mektebi lizerinden meseleleri tartisan
miiellif hudls kavramim 6ne ¢ikarmis, 4lemin bir yaraticiya ihtiyacii hakkiyla ifade eden
kavramin imkan degil hudiis oldugunun altini ¢izmistir. Keldm tarihinde daha ¢ok Es‘art alimlerin
felsefi keldma temayiil ettikleri hesaba katilirsa Ahmed Niri’nin bakis agisinin isabetli oldugu
sOylenebilir. Zaman zaman Kerrimiyye, Mu‘tezile ve Sia gibi mezheplerin gorislerine gok kisa
deginse de temelde Es‘ari yaklagimi etiit etmistir. Buna gore miimkiiniin yokluktan varliga ¢ikista
bir miiessire ihtiya¢ duyacagi, miimkiiniin mahiyetinin zatindan ayr1 ve kadim olusu hatirda
tutulursa burada yalnizca miireccihe ihtiya¢ varken hudis yoklugu varligina tekaddiim eden
héadislerin var olmak igin bir fiile ihtiya¢ duyacaklarindan bu da fiil-i muhtar bir ildh
gerektirecektir, yorumunu yapmaktadir. Ahmed Niri'ye gore keldmcilarin 1srarla hudis delilini
tercih etmesinde iste bu yoktan yaratilma teorisinin giiclii etkisi goriilmelidir. Ancak miellif
zaman icinde devr ve teselstiliin reddi ile imkdn kavraminin keldm literatliriine girdigini
hatirlatsa da keldmcilar tarafindan kidem-i 4lem fikrinin hi¢bir zaman kabul edilmediginin altinm
cizer. Ahmed Niri dlemin fiile muhtaghginin hudtsla mi, imkanla mi temellendirilecegi
konusunda zaman i¢inde keldmcilarin ihtilafa diisttigiint belirtir. Arazlarin cevherlerde bekasinin
saglanmasi ise teceddiid-i emsal ile izah edilmektedir.

Ahmed Nri stifiyyenin gorslerini de etraflica ele almis ve isbat-1 vacib anlayislarini irdelemistir.
Daha ¢ok Muhyiddin ibnii’'l-Arabi’yi (6. 638/1240) ve vahdet-i viicQd felsefesini merkeze alarak
konuyu islemistir. Buna gére muhakkik siifilerin goriislerine gére viiclid bir olup ziyade degildir,
o da Hak Teald’dir. Vahdet-i viicQd tizerinden meseleyi aciklayan Ahmed Niiri 6zetle sunlari
soylemektedir: “Viicdd-1 mutlak; viicid-1 harici ve zihninin gayridir. Ciinkii bunlar viicid-1 mutlakin
nevileridir. Binaenaleyh viiciid, viiciid olmast bakimindan mutlaktir. Bir kayitla kayitli olmadigi gibi kiilli,
ciizi, @m, has, zatina zdid vahdetle vahid ve kesir de degildir. Belki “Dereceleri yiikselten Arsin sahibi
(Allah)...”(el-Miimin 40/15) dyetinde tembih buyruldugu iizere mertebe ve makamlar hasebiyle lazim olup o
da bu suretle mutlak, mukayyed, kiilli, ctizi, dm, has, vahid ve kesir olur, fakat zt ve hakikatte asla tegayyiir

hasil olmaz. 0’'nun evveli ve dhiri yoktur. 0’nun hakkinda yokluktan da bahsedilemez.”*°

Vahdet-i viic(id anlayisinda Viic(id disinda higbir varlik kendi nefsiyle kiim olamaz. Dolayisiyla
esasta kendi nefsiyle kdim olmayan varliga viicQid nispet edilemez. Allah Teal disindaki varliklar
vicid-1 izAfi sayilmaktadir. Ayni sekilde bu varliklara viicGd-1 haydli veya zlli de
denilebilmektedir. Bunlarin karsisinda Viicid-1 hakiki olan Hak Tedld zat, isim ve sifatlar:
bakimindan kemalat sahibidir. Hakk’in isimleri miimkiin varliklarda zuhur ederek kemalini ortaya
koymaktadir. Shfiyyenin yolunun yanhs anlasilmaya misait yapida oldugunu da vurgulayan
miellif acimasizca elestirilen stfiyyeye haksizlik edildigini diisiinmektedir. Stfiyye'nin gulat:
saydig1 Batiniyye, Bektasiyye ve Melahide’yi disarda tutmakta, panteizm ile vahdet-i viicudu bir
ve ayni saymamn insaf yoksunu bir yaklasim oldugunu diisiinmektedir. Ahmed Niri'ye gére

“9 Ahmed Niri, isbat-1 Vacib, 57.
50 Ahmed Nfiri, Isbdt-1 Vacib, 138.
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stfiyye “Ma‘kulat ve mahs{isittan her ne varsa hepsi Allah’tir.” diye diisiinen bir giiruh degildir.
Yalnizca onlarin varlik anlayislar: felasife ve miitekelliminden farklidir.

Ahmed Niri felsefe, keldm ve tasavvuf ekollerinin isbat-1 vacib anlayislarini genel hatlariyla
tartistiktan sonra “Mesdlik-i Seldse-i Miitekaddimeyi Intikdd ve Muhdkeme” seklinde actigi baslik
altinda bu ii¢ ekolii birlikte degerlendirmis, ibn Sin ile miitekelliminin nazar ve burhan yolunu
tercih ettiklerinden aymi aileden sayilmalarinin geregini vurgulamistir. Miiellif yalnizca ibn
Sina’nin ismini zikretse de onu takip eden biitiin felsefecileri kastetmektedir. Ona gére “aym
yolun yolcular1” dedigi filozof ve keldimcilarin “Biri yolun bu ucundan &biir ucuna, digeri de Steki
ucundan bu ucuna gelmektedir.” Eserden miiessire veya miiessirden esere giderek isbat-1 vacib
yapan bu zevatin bir yerden sonra yollarini birlestirdikleri savunulmaktadir. Ahmed Niiri felsefe
tarihgisi ve Alman filozofu Albert Lange'den de (1828-1875) bahsederek bilgi elde etme
yollarimizin XIX. yiiz yilda nasil da yalnizca duyulara indirgendiginden sikayet etmistir.’* Oysaki
ona gére miitekellimin hem eserden miiessire, hem de miiessirden esere giden yollar: birlikte
kullanarak Avrupa 4leminden ¢ok evvel bu uyarisi gerceklestirmistir. Sifatlar konusunda
filozoflar ve keldmcilarin salim bir delil bulamadiklarin: belirten Ahmed Niri ilahi sifatlarin zat
lizerine z4id veya gayri ziid olmalar1 arasinda herhangi bir yolun tercih edilebilecegini, nitekim
Adudiddin el-ict (8. 756/1355) ve Devvani'nin de bu kanaatte oldugunu kaynak belirtmeksizin
nakletmektedir.

Sifiyyenin yolunu daha ¢ok kesf yolunu takip, hél ehli olmak ve riyazet olarak tarif edildiginden
digerlerinden farkhilastiklar1 belirtilir. SAdiiddin et-Teftazani (61. 792/1390) ve Ibn Teymiyye (51.
728/1328) gibi keldmci ve selefi bazi alimlerin stifiyyeyi hull ve ittihad ehli saymasini dogru
bulmayan Ahmed Niri bu konuda fbn Arabi’ye yoneltilen elestirileri insafsizlikla suglamaktadir.
Ancak mutasavvifenin yolunu Allah Te4ld’dan Hz. Eb{i Bekir ve Hz. Ali’ye intikal eden ve onlardan
da shfiyyenin biiyiiklerine gecgen gizli bir hakikat olarak anlasilmas: fikrini batil bulmus ve “Dinde
gizli bir hakikat yoktur. Mutasavvifinin dediklerine inanmak lazim gelirse akaid-i Islimiyede, dinin ahkam
ve beydndtinda baska hakikatler aramak ve dinin siiri ve ca’li oldugunu kabul etmek zaruridir.”* seklinde
goriislerine agiklik getirmistir. Ahmed Niri her ne kadar tasavvufu felsefe ve keldm yolundan
farkli gorse de 6zde siifiyyenin alem-i hariclyi reddetmedigini, ancak alemin her dakika tecelliye
mazhariyyetle kim oldugunu, yani var olabilmek i¢in Allah’in tecellisine muhtag oldugunu ifade
etmistir. Hal bdyle olunca keldmailarin varhigin var olmak ve varligin siirdiirmek icin Allah’a
muhtaghgini/miiftekirligini savunmalarin hatirlatarak bu iki yolun da neticede birlestigini ifade
etmektedir. “Bindenaleyh biz; ulemd-i zéhir ve batin namlariyla ikiye ayrilan miitefekkirin-i Islamiye
beynindeki nizdin nizdi lafzf olduguna kaniyiz. Miitekelliminin miimtaz simalarindan olup her ilimde yed-i
thla sahibi olduklart miisellem bulunan fmam Gazzali, Seyyid Serif Ciircdni, Kadi Abdullah bin Omer el-
Beydavi, Abdurrahman Cami, Celdl Devvani ve emsali zevatin siifiyeyi send ve tasavvufu tahsin ve kabul
etmeleri de fikr-i kdsiratimizi te’yid eyler zanmindayiz.”” derken kastettigi mana budur.

51 Ahmed Nfiri, [sbdt-1 Vacib, 170.
52 Ahmed Nfiri, Isbdt-1 Vacib, 156.
53 Ahmed Nfiri, Isbdt-1 Vacib, 165.
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Sonug

Allah’in varhigi (marifetullah) mevzuunun islam diisiince gelenegindeki yeri ve fonksiyonu ile
yapilan isbat-1 vAcib ¢alismalarinin tarihi seyri igcinde yasanan baz tecriibeleri konu aldigimiz
¢alismamizda asagidaki hususlar 6ne ¢ikmaktadir:

Marifetullah islam diisiince geleneginin en temel konusudur. Oyle ki diger biitiin iman esaslar
aslinda Allah’a imanin keyfiyetine dair agiklamalar ve tahkikler olarak anlagilmalidir. Keldm
ulemasi bu itibarla Allah’a imana biitiin esaslarin temeli anlaminda “aslii’l-us@l” tanimlamasini
yapmistir, Bu hakikat bu gelenegin {i¢ temel alani olan felsefe, keldm ve tasavvuf ekollerinin
tamamu i¢in gegerlidir.

Kadim dénemlerden Osmanlinin son dénemine kadar olan siirecte isldim ulemasinin karsisina en
etkin sekilde ¢ikan felsefi diisiincelerden birisi de materyalizm olmustur. Kékleri Antik Caga kadar
dayanan bu diisiince Miisliman alimlerin isbat-1 vicib ¢aligmalarinda muhatap aldiklar1 akim
olarak dikkati cekmektedir. Hatta islam kelaminin atomculuk nazariyesi de kokleri itibariyle Antik
Gag Yunan atomculuguna dayanmaktadir.

isbat-1 vacib caligmalari bir yandan Islam toplumlarinin kendi inang meseleleri baglaminda isbat
ve tahkik amaci tasirken, diger yandan da karsilasilan farkli inang topluluklarina kars1 Allah’a
iman konusunda saglikli bilgi vermeyi hedeflemistir.

Felsefede imkén, keldmda hudds, tasavvufta kesf ve ilham yontemleri ekseninde yapilan isbat-1
vicib ¢aligmalari zaman iginde belli yakinlasmalar, ortak terimler ve yontemler kullanmaya
baslamistir. Ozellikle keldm ve felsefe VII/XIIL yiiz yildan sonra her ne kadar temel tezlerinde
ayrisma devam etse de kavramsal ve metodolojik anlamda birbirine yaklasmistir. Bu durum bir
biitiin olarak ulemanin varlk anlayisinin muhtevasi, Allah’in sifatlari, O'nun kiinatla ve insanla
iliskisi gibi temel konulardaki yaklasimlarinin tesiriyle olusmustur. Ote yandan islam
toplumlarinin muhatap oldugu farkli inangtan kimselere kars1 Allah’a iman konusunu saglikli bir
sekilde anlatabilmek de onlar1 bu duruma zorlamistir.

isbat-1 vacib geleneginde h. X. yiiz yilda yasayan Devvani'nin risaleleri kendisinden sonra
bereketli bir slirecin ortaya ¢ikmasina vesile olmustur. Onun kendisinden dnceki ¢alismalari ikmal
eden risaleleri biitiin delil formiilasyonlarinin ortaklasa kullanuldigi 6nemli bir 6rnegi
olusturmaktadir. Nitekim kendinden sonra bu eserler tizerinde yapilan serh ve hasiyeler Osmanl
ilim cevrelerinde ciddi anlamda takipci bulmus ve bu dénem XX. yliz yilin baslarina kadar yaklagik
bes-alt1 asir siirmiistiir.

XIX. yiizyilin ortalarinda baslayan ve literatiirde Yeni {lmi Keldim Dénemi olarak anilan dénemde
Bati'da materyalizmin yeniden giiclenmeye baslamas tarihi tecriibede yasanan siireglere benzer
yeni bir dénem anlamina gelmektedir. Bu dénemin materyalist akimlarina kars: tiretilen isbat-1
vicib c¢aligmalarinda da delillerin ayni perspektifle birbirlerine yaklastirildigini ve birlikte
kullanildigini ~ gérityoruz. Bu donemin Aalimlerinden Ahmed Nri'nin distincelerini
inceledigimizde felsefe, keldm ve tasavvuf ekollerinin 6nemli isimlerinin isbat-1 vacib
anlayislarinin temelde birbirlerine yakinliklar: ve bulusma noktalar: dikkatlere arzedilmekte ve
nihaf gayede birlestiklerinin alt1 ¢izilmektedir.
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Yasadigimiz yiizyilda Allah’a iman konusunda yapilacak isbat-1 vacib ¢alismalarinin Devvani’den
bu yana takip ettigi birlestirici ve ikmal edici yonteminin daha da giiglenerek ve genisleyerek
devam etmesi zorunlulugu her gecen giin artmaktadir.
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YAYIN ESASLARI

Dergiye gonderilen makaleler daha 6nce herhangi bir yerde yayimlanmamis ve

yayimina karar verilmemis olmalidir.

Gonderilen yazilar resim, sekil, harita vb. ekleri de dhil olmak tizere (dipnotlar,
kaynakca, 6z ve Ingilizce 6zetler haric) 10,000 sozciigii asmamalidir. Makalelerde
giris, yontem, bulgular, degerlendirme ve ulasilan sonuglar dahil olmak tizere
arastirma icerigini yansitacak sekilde 350-400 kelime araliginda (bosluklar dahil 5000
karakteri gegmemeli) Tiirkce &zet ve muadili ingilizce 6zet ile anahtar kelimeler (5-7
kelime) bulunmalidir.

Kader’in yaz1 dili Tiirkcedir. Bununla birlikte her sayida yayinlanan makalelerin iigte
birini agsmayacak bir oranda Ingilizce ve Arapca makaleler yayimlanabilir.

Dergiye yayimlanmak tizere génderilen yazilar amag, kapsam, icerik, ydntem, yazim
kurallarina uygunluk agilarindan yaym kurulunca incelenir. Uygun bulunan yazilar
bilimsel yetkinlikleri agisindan degerlendirilmek {izere alaninda uzman iki hakeme
gonderilir. Hakem raporlarimin olumlu olmasi durumunda calisma yayimlanir;
hakemlerden birinin olumsuz rapor vermesi durumunda yaz {igiincii bir hakeme
gonderilir.  Ugiinci  hakemin karar1  dogrultusunda yazinin  yayimlanip
yayimlanmamasina karar verilir. Yayimlanma karar: alinan ¢alisma, yayin sirasina
alinir. Hakem raporlari gizlidir. Yazar(lar)a ¢alismalariyla ilgili dénem igerisinde
cevap verilir.

Degerlendirme siireci tamamlanmis bir makale, yayin etigi kapsamina giren makul
bir gerekce gosterilmeksizin yazari tarafindan geri ¢ekilemez, boyle bir talep olmasi
durumunda ilgili makale ret islemi ile sistemden ¢ikarilir.

Yazarlar, yaymn kurulu ve hakemlerin raporlarini dikkate almak zorundadirlar.
Yayimlanan yazilarin bilimsel ve yasal agidan sorumlulugu yazarina aittir. Yayin
kurulu génderilen yaziy1 yayimlayip yayimlamamakta serbesttir. Génderilen yazilar
yayimlansin veya yayimlanmasin iade edilmez. Yazarlarin yayimlanan yazilar: yayin
kurulu karar1 dogrultusunda yayindan kaldirilabilir. Yayimlanan yazilar yayin
kurulu karar1 disinda geri cekilemez. Yazarlara telif ticreti 6denmez.

Yayimlanmis yazilarin her tiirlii hakki Kader'e aittir. Dergide yayimlanmis yazilardan
kaynak gosterilmeden alint1 yapilamaz.
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Asagida belirtilen yazim kurallar1 ve formata gére hazirlanan yazinin derginin ana
sayfasinda bulunan iiyelik butonundan, sisteme iiye olunduktan sonra, “Word”
formatinda génderilmesi gerekmektedir.

Dergiye gonderilecek yazilar A4 boyutlarinda beyaz kigida iist, alt, sag ve sol
taraflardan 4 cm bosluk birakilarak, en az, 12nk’ satir aralikh, iki yana dayali, satir
sonu tirelemesiz ve 10 punto “Isnad Font” yaz1 karakteri kullanilarak yazilmalidar.
Bu yazi karakteri ISNAD atif sistemi sitesinden indirilebilir. Bununla birlikte,
goénderilen tablo, sekil, resim, grafik ve benzerlerinin derginin sayfa boyutlari disina
tasmamasi ve daha kolay kullanilmalari icin 12x17 cm'lik alani agmamas gerekir. Bu
nedenle tablo, sekil, resim, grafik vb. unsurlarda daha kiigiikk punto ve tek aralik
kullanilabilir. Dipnot ve kaynakca gésteriminde ISNAD atif sistemi 2. Edisyonu
kullanilmalidur.

Dergiye gonderilen yazlar intihal yazilimi ile taranarak intihal icermedigi teyit
edilir.

Yazar telif hakki devir formu imzalayarak sisteme yiiklemelidir. (Telif hakki devir

formu)
Yazilarda asagidaki geler bulunmalidir:

Makale adi Tiirkce ve Ingilizce olarak yazilmali; yazarlarin adlari, soyadlari,
akademik unvanlari, ¢alistiklar1 kurum ve ORCID ID bilgileri belirtilmelidir. Bunun
yaninda yazarin ¢alistig1 kurumun ROR Id’si belirtilmelidir (https://ror.org/). Ayrica
yazarlarin iletisim bilgileri (e-posta adresleri) tam olarak verilmelidir.

Yayin ve Degerlendirme Ucreti

KADER, yazarlardan makale degerlendirme ve yayin siireci igin herhangi bir ticret
talep etmemektedir.

YAYIN ARALIKLARI VE MAKALE KABUL TARIHLER]
Haziran (30 Haziran)
Makale kabul tarihleri: 1 Ocak - 15 Nisan
Aralik (31 Aralik)

Makale kabul tarihleri: 1 Temmuz - 15 Ekim
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YAYIN ESASLARI, DIPNOT VE KAYNAKCA GOSTERIM KURALLARI
(PUBLISHING POLICY, FOOTNOTES AND BIBLIOGRAPHY REFERENCING STYLE)

ETiK KURALLAR

KADER’de uygulanan yayin siiregleri, bilginin tarafsiz ve saygin bir sekilde gelisimine ve
dagitimina temel teskil etmektedir. Bu dogrultuda uygulanan siiregler, yazarlarin ve
yazarlari destekleyen kurumlarin c¢alismalarinin kalitesine dogrudan yansimaktadir.
Hakemli calismalar bilimsel yontemi somutlastiran ve destekleyen caligmalardir. Bu
noktada siirecin biitiin paydaslarinin (yazarlar, okuyucular ve arastirmacilar, yayinci,
hakemler ve editérler) etik ilkelere yonelik standartlara uymasi  &nem
tasimaktadir. KADER, yayin etigi kapsaminda tiim paydaslardan asagidaki etik
sorumluluklar: tasimasini beklemektedir.

Asagida yer alan etik gérev ve sorumluluklar, agik erisim olarak Committee on
Publication Ethics (COPE) tarafindan yayinlanan rehberler ve politikalar dikkate alinarak

hazirlanmistir.

Hakemli dergide bir makalenin yayimlanmasi uyumlu ve saygi duyulan bilgi agimn
gelismesinde gerekli bir temel yapi tasidir. Bu, yazarlarin ve onlar1 destekleyen
enstitiilerinin ¢alismalarinin kalitesinin dogrudan yansimasidir. Hakemli makaleler
bilimsel metotlar1 destekler ve sekillendirir. Bu yiizden beklenen etik davranislarin
standartlarinda anlasmaya varmak yayimlama ile ilgili tiim taraflar, yazar, dergi editord,
hakem ve yayimci kuruluslar icin 6nemlidir:

1. Yazarlarin Etik Sorumluluklar:

e  Dergiye gonderilen yazlar igin telif ticreti talep edilemez.

e  Yazar(lar)in gdnderdikleri ¢calismalarin 6zgiin olmasi beklenmektedir.

e  Kaynakga listesi eksiksiz olmali ve alint1 yapilan kaynaklar mutlaka belirtilmelidir.

e  Yayin icin gonderilmis ¢alismalarim1 gecikme veya diger bir nedenle dergiden
cekmek isteyenlerin bir yazi ile bagvurmalar: gerekir.

e Yazar(lar)in potansiyel cikar catismalar: belirtilmelidir.

e  Yazar(lar)dan degerlendirme siiregleri gercevesinde makalelerine iliskin ham veri
talep edilebilir, bdyle bir durumda yazar(lar) beklenen veri ve bilgileri yayin kurulu
ve bilim kuruluna sunmaya hazir olmalidir.

e Yazar(larhn yayinlanmis, erken goriiniim veya degerlendirme asamasindaki
calismasiyla ilgili bir yanhs ya da hatay1 fark etmesi durumunda, dergi editériinii
veya yayinciyr bilgilendirme, diizeltme veya geri c¢ekme islemlerinde editorle
isbirligi yapma ytikiimliiliigii bulunmaktadir.

e  Degerlendirme siireci baslamis bir calismanin yazar sorumluluklarinin degistirilmesi
(Yazar ekleme, yazar siras1 degistirme, yazar ¢ikartma gibi) teklif edilemez.

e  Degerlendirme siireci tamamlanmis bir makale, yayin etigi kapsamina giren makul
bir gerekce gosterilmeksizin yazar: tarafindan geri gekilemez, béyle bir talep olmasi
durumunda ilgili makale ret islemi ile sistemden ¢ikarilir.
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20/2, 2022


http://publicationethics.org/
http://publicationethics.org/

Kader

Yayin kurulu, KADER i¢in gonderilmis yazilarda makale sahiplerinin bu kosullara
uymay1 kabul ettiklerini varsayar.

Yazarlarin KADER'e gonderdikleri ¢alismalar, bilimsel aragtirma ve yayin etigine
aykir1 olmamalidir.

Bilim arastirma ve yayin etigine aykir1 eylemler sunlardir:

a) Intihal: Baskalarinin fikirlerini, metotlarini, verilerini, uygulamalarini, yazilarin,
sekillerini veya eserlerini sahiplerine bilimsel kurallara uygun bicimde atif
yapmadan kismen veya tamamen kendi eseriymis gibi sunmak,

b) Sahtecilik: Arastirmaya dayanmayan veriler iiretmek, sunulan veya yayimnlanan
eseri gercek olmayan verilere dayandirarak diizenlemek veya degistirmek, bunlari
rapor etmek veya yayimlamak, yapilmamus bir arastirmayi yapilmis gibi gstermek,
¢) Garpitma: Arastirma kayitlar1 ve elde edilen verileri tahrif etmek, arastirmada
kullanilmayan ydntem, cihaz ve materyalleri kullanilmis gibi gostermek, arastirma
hipotezine uygun olmayan verileri degerlendirmeye almamak, ilgili teori veya
varsayimlara uydurmak icin veriler ve/veya sonuglarla oynamak, destek alinan kisi
ve kuruluslarin c¢ikarlar1 dogrultusunda arastirma sonuglarini tahrif etmek veya
sekillendirmek,

¢) Tekrar yayim: Bir aragtirmanin ayni sonuglarini iceren birden fazla eseri dogentlik
sinavi degerlendirmelerinde ve akademik terfilerde ayri eserler olarak sunmak,

d) Dilimleme: Bir arastirmanin sonuglarini arastirmanin biitiinliigiinii bozacak
sekilde, uygun olmayan bicimde parcalara ayirarak ve birbirine atif yapmadan ¢ok
sayida yayin yaparak dogentlik sinavi degerlendirmelerinde ve akademik terfilerde
ayri eserler olarak sunmak,

e) Haksiz yazarlik: Aktif katkis1 olmayan kisileri yazarlar arasina dhil etmek, aktif
katkis1 olan kisileri yazarlar arasina dihil etmemek, yazar siralamasim gerekgesiz ve
uygun olmayan bir bicimde degistirmek, aktif katkisi olanlarin isimlerini yayim
sirasinda veya sonraki baskilarda eserden ¢ikarmak, aktif katkisi olmadigi halde
niifuzunu kullanarak ismini yazarlar arasina dahil ettirmek,

f) Diger etik ihlali tiirleri: Destek alinarak yiiriitiilen arastirmalarin yayinlarinda
destek veren kisi, kurum veya kuruluslar ile onlarin arastirmadaki katkilarim agik
bir bicimde belirtmemek, insan ve hayvanlar {izerinde yapilan arastirmalarda etik
kurallara uymamak, yayinlarinda hasta haklarina saygi géstermemek, hakem olarak
incelemek {izere gorevlendirildigi bir eserde yer alan bilgileri yayinlanmadan dnce
baskalariyla paylasmak, bilimsel arastirma igin saglanan veya ayrilan kaynaklari,
mekanlari, imkanlar1 ve cihazlar1 amag disi kullanmak, tamamen dayanaksiz, yersiz
ve kasith etik ihlali suglamasinda bulunmak (YOK Bilimsel Arastirma ve Yayin Etigi
Yénergesi, Madde 8).

Editérlerin Etik Gérev ve Sorumluluklari
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YAYIN ESASLARI, DIPNOT VE KAYNAKCA GOSTERIM KURALLARI
(PUBLISHING POLICY, FOOTNOTES AND BIBLIOGRAPHY REFERENCING STYLE)

KADER editor ve alan editorleri, acik erisim olarak Committee on Publication
Ethics (COPE) tarafindan yayinlanan “COPE Code of Conduct and Best Practice Guidelines
for Journal Editors” ve “COPE Best Practice Guidelines for Journal Editors” rehberleri
temelinde asagidaki etik gérev ve sorumluluklara sahip olmalidir:

Genel gérev ve sorumluluklar

Editérler, KADER'de yayinlanan her yayindan sorumludur. Bu sorumluluk baglaminda
editorler, asagidaki rol ve yiikiimliiliikleri tasimaktadir:

e  Okuyucularin ve yazarlarin bilgi ihtiyaglarini karsilamaya y6nelik ¢aba sarfetme,

e Sirekli olarak derginin gelisimini saglama,

e  Dergide yayinlanan calismalarin kalitesini gelistirmeye yonelik siiregleri yiiriitme,

e  Diisiince dzgiirliigiinii destekleme,

e  Akademik agidan biitiinliigii saglanma,

o  Fikri miilkiyet haklari ve etik standartlardan taviz vermeden is siireclerini devam
ettirme,

e Diizeltme, agiklama gerektiren konularda yayin acisindan acikhik ve seffaflik
gosterme.

Okuyucu ile iligkiler

Editorler tiim okuyucu, arastirmaci ve uygulayicilarin ihtiya¢ duyduklar: bilgi, beceri ve
deneyim beklentilerini dikkate alarak karar vermelidir. Yayinlanan ¢alismalarin okuyucu,
arastirmaci, uygulayici ve bilimsel katki saglamasina ve 6zgiin nitelikte olmasina dikkat
etmelidir. Ayrica editérler okuyucu, arastirmaci ve uygulayicilardan gelen geri
bildirimleri dikkate almak, agiklayici ve bilgilendirici geri bildirim vermekle yiikiimliidiir.

Yazarlar ile iliskiler
Editdrlerin yazarlara karsi gérev ve sorumluluklar: asagidaki sekildedir:

e  Editorler, calismalarin 6nemi, &zgiin degeri, gecerliligi, anlatimin agikligi ve
derginin amag ve hedeflerine dayanarak olumlu ya da olumsuz karar vermelidir.

e  Yayin kapsamina uygun olan cahismalarin ciddi problemi olmadigi siirece &n
degerlendirme asamasina almalidir.

e  Editorler, calisma ile ilgili ciddi bir sorun olmadik¢a, olumlu ydndeki hakem
Onerilerini gbz ard1 etmemelidir.

e  Yeni editérler, calismalara yonelik olarak 6nceki editér(ler) tarafindan verilen
kararlar1 ciddi bir sorun olmadikca degistirmemelidir.

e "Kér Hakemlik ve Degerlendirme Siireci" mutlaka yaymlanmali ve editorler
tanimlanan siireglerde yasanabilecek sapmalarin 6niine ge¢melidir.
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e  Editérler yazarlar tarafindan kendilerinden beklenecek her konuyu ayrintili olarak
iceren bir "Yazar Rehberi" yayinlamalidir. Bu rehberler belirli zaman araliklarinda
giincellenmelidir.

e  Yazarlara agiklayici ve bilgilendirici sekilde bildirim ve déniis saglanmalidir.

Hakemler ile iligkiler
Editorlerin hakemlere kars1 gérev ve sorumluluklar asagidaki sekildedir:

e  Editérlerin dergiye génderdikleri kendi yazilari, editoryal gruptan olmamak
kaydiyla iki bagimsiz hakem tarafindan degerlendirilir.

e  Hakemleri ¢alismanin konusuna uygun olarak belirlemelidir.

e  Hakemlerin degerlendirme asamasinda ihtiya¢ duyacaklar1 bilgi ve rehberleri
saglamakla yiikiimlidiir.

e  Yazarlar ve hakemler arasindan c¢ikar catismasi olup olmadigini gozetmek
durumundadir.

e  Korleme hakemlik baglaminda hakemlerin kimlik bilgilerini gizli tutmalidir.

e  Hakemleri tarafsiz, bilimsel ve nesnel bir dille ¢calismay1 degerlendirmeleri icin
tesvik etmelidir.

e  Hakemleri zamaninda doniis ve performans gibi 6l¢iitlerle degerlendirmelidir.

e  Hakemlerin performansini artirict uygulama ve politikalar belirlemelidir.

e  Hakem havuzunun dinamik sekilde giincellenmesi konusunda gerekli adimlari
atmaldir.

e Nezaketsiz ve bilimsel olmayan degerlendirmeleri engellemelidir.

e  Hakem havuzunun genis bir yelpazeden olusmasi i¢in adimlar atmalidir.

Yayin kurulu ile iligkiler

Editérler, tiim yayin kurulu iiyelerinin siiregleri yayin politikalari ve yonergelere uygun
ilerletmesini  saglamalidir. Yaymn kurulu dyelerini yayin politikalar1 hakkinda
bilgilendirmeli ve gelismelerden haberdar etmelidir. Yeni yayin kurulu iiyelerini yaymn
politikalar1 konusunda egitmeli, ihtiya¢ duyduklar: bilgileri saglamalidir.

Ayrica editorler;

e  Yayin kurulu tiyelerinin ¢alismalar tarafsiz ve bagimsiz olarak degerlendirmelerini
saglamahdir.

e Yeniyayin kurulu iiyelerini, katk: saglayabilir ve uygun nitelikte belirlemelidir.

e  Yayin kurulu iyelerinin uzmanlk alanina uygun calismalari degerlendirme igin
gondermelidir.

e  Yayin kurulu ile diizenli olarak etkilesim icerisinde olmalidur.

e  Yaym kurulu ile belirli araliklarla yayin politikalarinin ve derginin gelisimi igin
toplantilar diizenlemelidir.
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Dergi sahibi ve yaynci ile iligkiler

Editérler ve yaymc arasindaki iligki editéryal bagimsizlik ilkesine dayanmaktadir.
Editérler ile yayinci arasinda yapilan yazili sézlesme geregi, editorlerin alacag: tiim
kararlar yayinci ve dergi sahibinden bagimsizdir.

Editoryal ve kor hakemlik siiregleri

Editorler; dergi yayin politikalarinda yer alan "K6ér Hakemlik ve Degerlendirme Siireci"
politikalarin1 uygulamakla yiikiimlidiir. Bu baglamda editorler her c¢alismanin adil,

tarafsiz ve zamaninda degerlendirme siirecinin tamamlanmasini saglar.
Kalite giivencesi

Editérler; dergide yaymnlanan her makalenin dergi yayin politikalar1 ve uluslararasi
standartlara uygun olarak yayinlanmasindan sorumludur.

Kisisel verilerin korunmasi

Editorler; degerlendirilen galismalarda yer alan deneklere veya gorsellere iliskin kisisel
verilerin korunmasini saglamakla yiikiimliidiir. Calismalarda kullanilan bireylerin agik
rizasi belgeli olmadig siirece calismay1 reddetmekle gérevlidir. Ayrica editorler; yazar,
hakem ve okuyucularin bireysel verilerini korumaktan sorumludur.

Etik kurul, insan ve hayvan haklar

Editorler; degerlendirilen c¢alismalarda insan ve hayvan haklarimin korunmasim
saglamakla yiikiimlidir. Calismalarda kullanilan deneklere iliskin etik kurul onayi,
deneysel arastirmalara iliskin izinlerin olmadigi durumlarda calismay1 reddetmekle
sorumludur.

Olas: suistimal ve gérevi kétiiye kullanmaya kars: 6nlem

Editorler; olasi suistimal ve gorevi kétiiye kullanma iglemlerine karsi 6nlem almakla
yiikiimliidiir. Bu duruma yonelik sikdyetlerin belirlenmesi ve degerlendirilmesi
konusunda titiz ve nesnel bir sorusturma yapmanin yani sira, konuyla ilgili bulgularin
paylasilmasi editdriin sorumluluklar arasinda yer almaktadir.

Akademik yayn biitiinliiglint saglamak

Editorler calismalarda yer alan hata, tutarsizlik ya da yanlis yonlendirme iceren
yargilarin hizli bir sekilde diizeltilmesini saglamalidir.

Fikri miilkiyet haklarinin korunmasi
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Editérler; yayinlanan tiim makalelerin fikri miilkiyet hakkini korumakla, olasi ihlallerde
derginin ve yazar(lar)in haklarini savunmakla yiikiimliidiir. Ayrica editérler yayinlanan
tiim makalelerdeki iceriklerin baska yayinlarin fikri miilkiyet haklarim ihlal etmemesi
adina gerekli 6nlemleri almakla yiikiimliidiir.

Yapicilik ve tartigmaya agikhk
Editorler;

Dergide yayinlanan eserlere iliskin ikna edici elestirileri dikkate almali ve bu elestirilere
yonelik yapici bir tutum sergilemelidir.

Elestirilen ¢alismalarin yazar(lar)ina cevap hakki tanimalidir.
Olumsuz sonuglar iceren ¢alismalar1 g6z ardi etmemeli ya da disglamamalidir.
Sikayetler

Editérler; yazar, hakem veya okuyuculardan gelen sikayetleri dikkatlice inceleyerek
aydinlatici ve agiklayici bir sekilde yanit vermekle yiikiimliidiir.

Politik ve Ticari kaygilar

Dergi sahibi, yayinci ve diger hi¢bir politik ve ticari unsur, editérlerin bagimsiz karar

almalarin etkilemez.
Gikar ¢atigmalari

Editérler; yazar(lar), hakemler ve diger editorler arasindaki ¢ikar catismalarim géz
oniinde bulundurarak, calismalarin yayin siirecinin bagimsiz ve tarafsiz bir sekilde
tamamlamasini garanti eder.

3. Hakemlerin Sorumluluklar:

Tlim ¢aligmalarin "Kérleme Hakemlik" ile degerlendirilmesi yayin kalitesini dogrudan
etkilemektedir. Bu siire¢ yayinin nesnel ve bagimsiz degerlendirilmesi ile giiven saglar.
KADER degerlendirme siireci ¢ift tarafli kor hakemlik ilkesiyle yiiriitiiliir. Hakemler
yazarlar ile dogrudan iletisime gecemez, degerlendirme ve yorumlar dergi yonetim
sistemi aracilifiyla iletilir. Bu siirecte degerlendirme formlari ve tam metinler tizerindeki
hakem yorumlari editér aracihigiyla yazar(lar)a iletilir. Belirtilen siire¢ dahilinde
hakemlerin degerlendirmelerinden gegen yazilar, ayrica intihal tespitinde kullanilan 6zel
bir program araciligiyla taranarak yazilarin daha 6nce yayimlanip yayimlanmadigina ve
intihal icerip icermedigine dair tespite tabi tutulur. Bu baglamda KADER icin ¢alisma
degerlendiren hakemlerin asagidaki etik sorumluluklara sahip olmasi beklenmektedir:

e Dergiye gonderilen yazilar en az iki hakemin degerlendirmesinden geger.
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4,

iki hakemden biri olumsuz kanaat belirttigi takdirde yaz tigiincii bir hakeme ya da
son karar1 vermesi i¢in editore yonlendirilir.

Degerlendirmeler tarafsiz olmalidir.

Hakemlik yapanlar mutlaka gériis bildirdikleri konunun uzmani olmak zorundadir.
Hakemler arastirmayla, yazarlarla ve/veya arastirma fon saglayicilar ile ¢ikar
catismasi icerisinde olmamalidir.

Hakemler ilgili yayimlanmis ancak atifta bulunulmamus eserleri belirtmelidirler.
Kontrol edilmis makaleler gizli tutulmalidir.

Gizlilik ilkesi geregi inceledikleri ¢alismalar1 degerlendirme siirecinden sonra imha
etmelidir.  Inceledikleri c¢alismalarin sadece nihai versiyonlarim ancak
yayinlandiktan sonra kullanabilir.

Degerlendirmeyi nesnel bir sekilde sadece caligmanin igerigi ile ilgili olarak
yapmalidir. Milliyet, cinsiyet, dini inanclar, siyasal inanglar ve ticari kaygilarin
degerlendirmeye etki etmesine izin vermemelidir.

Hakemler degerlendirmeyi yapici ve nazik bir dille yapmalidir. Dismanlik, iftira ve
hakaret iceren asagilayici kisisel yorumlar yapmamalidir.

Yazar(lar)in herhangi bir kétitye kullanim durumunda (6rn, intihal ya da benzer etik
disi faaliyetler) ilgili editdrii hemen bilgilendirmeliler.

Hakemler degerlendirilen makale sahibinin tabi oldugu etik kurallara bagli olmak ve
bu kurallar titizlikle uygulamak durumundadir.

Degerlendirmeyi kabul ettikleri calismay1r zamaminda ve yukaridaki etik
sorumluluklarda gerceklestirmelidir.

Yayincinin Etik Sorumluklar:

Dergi Yonetim Kurulu, asagidaki etik sorumluluklarin bilinciyle hareket etmektedir:

5.

KADER herhangi bir sekilde yazarlardan ticret talep etmemektedir.

Editorler, KADER'e gdnderilen c¢aligmalarin tiim siireglerinden sorumludur. Bu
cercevede ekonomik ya da politik kazanglar géz oniine alinmaksizin karar verici
kisiler editorlerdir.

Bagimsiz editor karari olusturulmasini taahhiit eder.

KADER, yayinlanmis her makaleyi iceren veri tabanini internet {izerinden erigime
acik tutar.

Editorlere iligskin her tirli bilimsel suistimal, atif ceteciligi ve intihalle ilgili
6nlemleri alma sorumluluguna sahiptir.

intihal Tespit Politikasi

Yayinlanmak lizere KADER’e gonderilen tiim makaleler, daha 6nce yaymlanmis olup

olmadiklarini teyit etmek ve intihalden kaginmak icin Turnitin veya Ithenticate (veya

baska bir uygun arag) ile kontrol edilir.
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KADER, yazar haklarinin korunmasi taahhiidii kapsaminda, 6zellikle (siipheli) miikerrer
gdnderim veya intihal durumlarinda yayin etigi cercevesinde bilim camiasina yardimei
olma yiikiimluligii tagir.

Yayinlanmak tizere génderilen bir makalede edit6r kontrolii veya hakem degerlendirmesi
sirasinda intihalden stiphelenilmesi durumunda sorunun niteligi incelenir.

e Kaynaga atifta bulunulmasima ragmen bilgilerin tirnak icine alinmamas: gibi
hata sonucu olustuguna inanilan ve kolayca diizeltilebilecek intihaller yazara
bildirilir ve diizeltme istenir.

e Intihalin hatadan kaynaklanmadigina dair giiclii kanaat olusmasi halinde makale
reddedilir ve yazar bilgilendirilir.

6. Etik Olmayan Bir Durumla Karsilagirsaniz

KADER’de yayinlanan bir makalede 6nemli bir hata ya da yanlslik fark ettiginizde ya da
yukarida bahsedilen etik sorumluluklar ve disinda etik olmayan bir davranis veya icerikle
karsilagirsamiz lutfen kaderdergi@gmail.com adresine e-posta yoluyla bildiriniz.

Sikayetler gelismemiz igin firsat saglayacagindan sikdyetleri memnuniyetle karsilariz,
hizli ve yapici bir sekilde geri doniis yapmay: amaglariz.

DIPNOT VE KAYNAKGA GOSTERIM KURALLARI

Kader, ISNAD Atif Sistemi 2. Edisyonunu kullanmaktadir. Dergimize gonderilecek

makalelerin  bu  sisteme gdre diizenlenmesi gerekmektedir. ISNAD  Atif
Sistemini http://www.isnadsistemi.org/guide/ adresinden inceleyebilir, yazim kilavuzu

ve sablonlarini http://www.isnadsistemi.org/indirmeler/ adresinden indirebilirsiniz.

Kisaltmalar igin liitfen ISNAD Atif Sistemi 2. Edisyonu kilavuzunu inceleyiniz.
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PUBLISHING POLICY

The text submitted for publication may not be previously published or accepted for
publication by another publisher.

Papers may not exceed 10.000 words, including appended material such as pictures, charts
and maps etc. (and excluding keynotes, bibliographies, abstracts and summaries in English).
Papers must be submitted with abstracts comprising the introduction, methodology, findings,
discussions and conclusion sections briefly, both in Turkish and English (350-400 words, may
not exceed 5000 characters including space) along with key words (5-7 words).

The language of KADER is Turkish. However, each issue may include papers in English or in
Arabic as long as the number of these do not exceed one-third of the total number of papers
in the issue.

The editorial board peruses the submitted paper with regard to both form and content before
sending it on to referees. They may also consider the views of the advisory board. After the
deliberation of the editorial board, the submitted paper is sent to two referees. If the paper is
rejected by one of them, it is sent to third referee. In order for any paper to be published, at
least two of the referees must approve it. The revision and improvement demanded by the
referees must be implemented in order for a paper to be published. Authors are informed
within the process about the decision regarding the publication of their papers.

A paper cannot be withdrawn by its author after the completion of the evaluation process
without a reasonable justification within the scope of publication ethics. In case of such a
request, the paper is removed from the system by rejection.

The authors have to take notice of referees' report. The authors assume the responsibility of
the paper with regard to the style, content, scholarly value and legal aspects. The editorial
board reserves the right to accept or reject the text. The texts submitted to the journal are
not returned, even if they are not accepted for publication. The published texts of the authors
could be removed from publication in accordance with the decision of the board. They could
not be withdrawn from the journal without the decision of the board. The copyright fee is not
paid for the texts.

All texts published in KADER are copyrighted by the journal; they cannot be used without
proper reference.

According to publication standards of the journal, texts to be considered for publication must
be uploaded in "word" file format without specifying name and surname, after being a
member of KADER, by paper sent button.

The texts submitted for publication should be written in A4 size with white space at the top,
bottom, right 4 cm and 5 cm from the left side with at least 12nk line spacing, two sides,
without line hyphenation and 10 points Isnad font (You can download the font here).

However, the submitted tables, figures, pictures, graphics and etc. should not exceed 12X17
cm in order that they will not go beyond the edges of the page and will be for easy usage.
Therefore, smaller points and single space could be used in tables, figures, pictures, graphics
and etc. the ISNAD Citation Style 2™ Edition is highly required in footnotes and references.
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¢ Papers will be tested in that are subjected to plagiarism detection program, whether they
contain plagiarism or not.

The information below must be given:

¢ The title of the paper (both in Turkish and English), the name and surname of the author,
his/her title, institution, ROR ID of the institution (https://ror.org/) and ORCID ID number
must be specified. Besides, information of the author (e-mail address) must be given

completely.
Processing Charges

¢ KADER does not charge any article submission, processing charges, and printing charge from
the authors.

THE PERIODICAL RANGE AND TIME
June (30" June)

Submissions: 1% January - 15™ April

December (31" December)

Submissions: 1 July - 15% October

FOOTNOTES AND BIBLIOGRAPHY REFERENCING STYLE

KADER highly requires the authors to use the ISNAD Citation Style 2™ edition. For more
information you can visit the website http://www.isnadsistemi.org/en/guide/ and download
the handbook and templates from http://www.isnadsistemi.org/en/downloads/ .

ETHICS POLICY

Publication Ethics

The publication process at KADER is the basis of the improvement and dissemination of
information objectively and respectfully. Therefore, the procedures in this process
improve the quality of the studies. Peer-reviewed studies are the ones that support and
materialize the scientific method. At this point, it is of utmost importance that all
parties included in the publication process (authors, readers and researchers, publisher,
reviewers and editors) comply with the standards of ethical considerations. KADER
expects all parties to hold the following ethical responsibilities.
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The following ethical duties and responsibilities are written in the light of the guide and
policies made by Committee on Publication Ethics (COPE).

The publication of an article in a peer-reviewed journal is an essential building block in
the development of a coherent and respected network of knowledge. It is a direct
reflection of the quality of the work of the authors and the institutions that support
them. Peer-reviewed articles support and embody the scientific method. It is therefore
important to agree upon standards of expected ethical behavior for all parties involved
in the act of publishing: the author, the journal editor, the peer reviewer, and the
publisher.

1. Ethical Responsibilities of Authors

The authors who submit their manuscripts to KADER are expected to comply with the
following ethical responsibilities:

e There is no charge for the paper submitted to the journal.

e Author(s) must submit original studies to the journal.

e If author(s) utilize or use other studies, they must make the in-text and end-text
references accurately and completely.

e People who have not contributed to the study at the intellectual level should not be
indicated as author.

e  If the manuscripts submitted to be published are subject of conflicting interests or
relations, these must be explained.

e  During the review process of their manuscripts, author(s) may be asked to supply
raw data. In such a case, author(s) should be ready to submit such data and
information to the editorial board.

e Author(s) should document that they have the participants' consent and the
necessary permissions related with the sharing and research/analysis of the data
that are used.

e Author(s) bears the responsibility to inform the editor of the journal or publisher if
they happen to notice a mistake in their study which is in early release or
publication process and to cooperate with the editors during the correction or
withdrawal process.

e  Authors cannot submit their studies to multiple journals simultaneously. Each
submission can be made only after the previous one is completed. A study published
in another journal cannot be submitted to KADER.

e Author responsibilities given in a study (e.g., adding an author, reordering of author
names) cannot be changed if the review process has begun.
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2. Ethical Responsibilities of Editors

The editors of KADER should hold the following ethical responsibilities that are based on
the guides “COPE Code of Conduct and Best Practice Guidelines for Journal Editors” and
“COPE Best Practice Guidelines for Journal Editors” published as open Access
by Committee on Publication Ethics (COPE).

General duties and responsibilities

Editors are responsible for each study published in KADER. In this respect, the editors
have the following roles and responsibilities:

e  Making efforts to meet the demand for knowledge from readers and authors,

e  Ensuring the continuous development of the journal,

e  Managing the procedures aimed to improve the quality of the studies published in
the journal,

e  Supporting intellectual freedom,

e  Ensuring academic integrity,

e  Following the procedures without making concessions on intellectual property
rights and ethical standards,

e  Being transparent and clear in issues that require correction or explanation.

Relationships with Readers

Editors must make decisions taking into consideration the knowledge, skills and
expectations of all readers, researchers and practitioners that they need. Editors must
also ensure that the published studies should contribute to literature and be original.
Moreover, they must take notice of the feedback received from readers, researchers and
practitioners and provide explanatory and informative feedback.

Relationships with Authors

Editors have the following duties and responsibilities in their relations with authors:

e  Editors must make positive or negative decisions about the studies' importance,
originality, validity, clarity in wording and suitability with the journal's aims and
objectives.

e  Editors must take the studies that are within the scope of publication into pre-
review process unless there are serious problems with the study.

e  Editors must not ignore positive suggestions made by reviewers unless there are
serious problems with the study.

e New editors, unless there are serious issues, must not change the previous editor's
decisions about the studies.
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e  “Blind Review and Review Process” must be published and editors must prevent
possible diversions from the defined processes.

e  Editors must publish an “Author’s Guide” that is comprehensive enough in

answering queries by authors. This guide must be updated regularly.
e  Authors should be provided with explanatory and informative feedback.

Relationships with Reviewers
Editors have the following duties and responsibilities in their relations with reviewers:

Editors must

e  respect that their own papers are evaluated by appropriate independent referees
from the editorial board.

e  choose reviewers according to the subject of the study.

e provide the information and guidance reviewers may need during the review
process.

e  observe whether there are conflicting interests between reviewers and authors.

e  keep the identities of reviewers confidential in blind review.

e  encourage the reviewers to review the manuscript in an unbiased, scientific and
objective tone.

e  evaluate reviewers regularly based on criteria like performance and timing.

e  develop practices and policies that increase the performance of reviewers.

e take necessary steps to update the reviewer pool dynamically.

e  prevent unkind and unscientific reviews.

e make effort to ensure the reviewer pool has a wide range.

Relationships with the Editorial Board

Editors must make sure that the members of the editorial board follow the procedures in
accordance with the publication policies and guidelines, and must inform the members
about the publication policies and developments. The editors must also train new
members of the editorial board and provide the information they need.

Moreover, editors must

e ensure that the members of the editorial board review the manuscripts in an
unbiased and independent manner.

o  select the new members of the editorial board from those who can contribute to the
journal and are qualified enough.

e  send manuscripts for review based on the subject of expertise of the editorial board
members.
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e  regularly communicate with the editorial board.
e arrange regular meetings with the editorial board for the development of
publication policies and the journal.

Relationships with the Journal's Owner and Publisher

The relationship between the editors and publisher is based on the principle of the
independency of editors.

Editorial and Blind Review Processes

Editors are obliged to comply with the policies of "Blind Review and Review Process"
stated in the journal's publication policies. Therefore, the editors ensure that each

manuscript is reviewed in an unbiased, fair and timely manner.
Quality Assurance

Editors must make sure that articles in the journal are published in accordance with the
publication policies of the journal and international standards.

Protection of Personal Information

Editors are supposed to protect the personal information related with the subjects or
visuals in the studies being reviewed, and to reject the study if there is no
documentation of the subjects' consent. Furthermore, editors are supposed to protect
the personal information of the authors, reviewers and readers.

Encouraging Ethical Rules and Protection of Human and Animal Rights

Editors are supposed to protect human and animal rights in the studies being reviewed
and must reject the experimental studies which do not have ethical and related
committee’s approval about the population given in such studies.

Precautions against possible Abuse and Malpractice

Editors are supposed to take precautions against possible abuse and malpractice. They
must conduct investigations meticulously and objectively in determining and evaluating
complaints about such situations. They must also share the results of the investigation.

Ensuring Academic Integrity

Editors must make sure that the mistakes, inconsistencies or misdirections in studies are
corrected quickly.
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Protection of Intellectual Property Rights

Editors are responsible for protecting the intellectual property rights of all the articles
published in the journal and the rights of the journal and author(s) in cases where these
rights are violated. Also, editors must take the necessary precautions in order to prevent
the content of all published articles from violating the intellectual property rights of
other publications.

Constructiveness and Openness to Discussion

Editors must

e  pay attention to the convincing criticism about studies published in the journal and
must have a constructive attitude towards such criticism.

o grant the right of reply to the author(s) of the criticized study.

e notignore or exclude the study that include negative results.

Complaints

Editors must examine the complaints from authors, reviewers or readers and respond to

them in an explanatory and enlightening manner.
Political and Economic Apprehensions

Neither the owner of the journal, publisher or any other political or economical factor
can influence the independent decision taking of the editors.

Conflicting Interests

Editors, acknowledging that there may be conflicting interests between reviewers and
other editors, guarantee that the publication process of the manuscripts will be
completed in an independent and unbiased manner.

3. Ethical Responsibilities of Reviewers

The fact that all manuscripts are reviewed through “Blind Review” has a direct influence
on the publication quality. This process ensures confidentiality by objective and
independent review. The review process at KADER is carried out on the principle of
double blind review. Reviewers do not contact the authors directly, and the reviews and
comments are conveyed through the journal management system. In this process, the
reviewer comments on the evaluation forms and full texts are assigned to the author(s)
by the editor. After the blind review process is completed, the accepted papers will be
tested in that are subjected to plagiarism detection program, whether they contain
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plagiarism or not, and they have been previously published or not. In this context, the
reviewers doing review work for KADER are supposed to bear the following ethical
responsibilities:

e  Each paper submitted to the journal is evaluated by two referees at least.
e  If one of the two referees rejects a paper while the other accepts it; the paper is
sent to third referee or to the editor for making final decision.

Reviewers must

e  agree to review only in their subject of expertise.

e  review in an unbiased and confidential manner.

e inform the editor of the journal if they think that they encounter conflict of
interests and decline to review the manuscript during the review process.

e  dispose the manuscripts they have reviewed in accordance with the principle of
confidentiality after the review process. Reviewers can use the final versions of the
manuscripts they have reviewed only after publication.

e  review the manuscript objectively and only in terms of its content and ensure that
nationality, gender, religious and political beliefs, and economic apprehension do
not influence the review.

e  review the manuscript in a constructive and kind tone, avoid making personal
comments including hostility, slander and insult.

e  review the manuscript they have agreed to review on time and in accordance with
the ethical rules stated above.

4. Ethical Responsibilities of Publisher

The Board of KADER is conscious of the fact that they must observe the ethical
responsibilities below and act accordingly:

e  KADER does not charge any article submission from authors.

e  Editors are responsible for all the processes that the manuscripts submitted to
KADER will go through. Within this framework, ignoring the economic or political
interests, the decision-makers are the editors.

o The publisher undertakes to have an independent editorial decision made.

e  However, the journal has left the database open on the internet.

e The publisher bears all the responsibility to take the precautions against scientific
abuse, fraud and plagiarism.
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5. Plagiarism Detection Policy

All articles that sent to KADER for publication are checked by Turnitin or Ithenticate (or
another suitable tool) in order to confirm that those are not published before and avoid
plagiarism.

As part of KADER's commitment to the protection of author rights, KADER has an
obligation to assist the scientific community in all aspects of publishing ethics,
especially in cases of (suspected) duplicate submission or plagiarism.

If plagiarism is suspected in an article during editorial control or peer review, the nature
of the problem is examined.

Plagiarism that is believed to have occurred as a result of error and can be easily
corrected, such as not putting the information in quotation marks despite giving credit
to the source, is reported to the author and correction is requested.

If there is a strong opinion that plagiarism is not caused by error, the article is rejected
and the author is informed.

When a reader discovers a significant error or inaccuracy in a paper published in KADER
have any other complaint about editorial content (plagiarism, duplicate papers, etc.),
he/she should make a complaint by e-mail to kaderdergi@gmail.com

We welcome complaints as they provide an opportunity for improvement, and we aim to
respond quickly and constructively.

6. Unethical Behavior

Should you encounter any unethical act or content in KADER apart from the ethical
responsibilities  listed  above, please notify the journal by = e-mail
at kaderdergi@gmail.com.

FOOTNOTES AND BIBLIOGRAPHY REFERENCING STYLE

Kader, uses ISNAD Citiation style 2" edition. Articles that submitted to our journal should
be written in accordance with this style. You can review ISNAD citiation style
at http://www.isnadsistemi.org/guide/.

For abbreviations, please see ISNAD 2™ edition handbook.
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