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Amerika Birlesik Devletleri’nde Miisliiman Karsiti Irk¢ilik: American
Assassin (Suikastci) ve Unlocked (Gizli Kod) Filmleri Ornegi

Ramazan AKKIR*
Yusuf OZKIR*™

(o]

Amerika Birlesik Devletleri (ABD) Miisliiman karsiti irkcilik olan islamofobinin artarak devam ettigi tilkeler arasindadir.
ABD’nin islamofobi tarihinde, 11 Eyliil 2001 tarihinde (ilkenin sembolii olan ikiz Kulelere yapilan saldiri bir kirlma olarak
éne ¢kmaktadir. Bu tarihten itibaren Musliimanlara yénelik irk¢i saldirilarin arttigi ve islam dininin cesitli zeminlerde
dismanlastirildigr gorilmektedir. ABD’nin kiiresel hegemonyasina mesruiyet kazandirmak icin Misltiman karsiti irkg
séyleme basvurdugunu ve farkli icerikler {ireterek bu yaklagimini yeniden irettigini séylemek miimkiindiir. islam karsiti
séylemin olusturulmasinda ve yayginlastiriimasinda Hollywood film endiistrisinin payi ise belirleyici bir agirliga sahiptir.
Bu ¢alismanin amaci, ABD’nin Miisliiman karsiti irkgiliginin teorik analizini yapmak, islam ve Miisliman karsithginin
cercevesini ortaya koymak, Suikast¢i ve Gizli Kod filmleri &rnegi (izerinden islamofobinin nasil teberriiz ettigini
géstermektir. Calismanin ilk bslimiinde, ABD’de var olan islamofobinin nedenleri ve parametreleri; ikinci béliimiinde ise
Hollywood yapimi olan American Assassin (Suikast¢i) ve Unlocked (Gizli Kod) filmleri icerik analizi teknigiyle ele alinip
yorumlanmaktadir. Calismanin sonucunda ABD var olan islamofobinin dis politikasi ile uyumlu oldugu ve Hollywood
tarafindan pekistirildigi ortaya ¢ikmistir.

Anahtar Kelimeler: islamofobi, Amerika Birlesik Devletleri, Hollywood Filmleri, American Assassin (Suikast¢!), Unlocked
(Gizli Kod)

Anti-Muslim Racism in The United States of America: The Example of
American Assassin and Unlocked Movies

Abstract

The United States of America (USA) is among the countries where Islamophobia, which is anti-Muslim racism, continues
to increase. The attack on the Twin Towers, the symbol of the country, on September 11, 2001, stands out as a break in
the history of Islamophobia in the USA. Since this date, it is seen that racist attacks against Muslims have increased and
the religion of Islam has been made hostile on various grounds. The share of the Hollywood film industry in the creation
and dissemination of anti-Islamic discourse has a decisive weight. The aim of this study is to make a theoretical analysis
of the anti-Muslim racism of the USA, to reveal the framework of Islam and anti-Muslimism, to show how Islamophobia
has emerged through the example of the American Assassin and Unlocked movies. In the first part of the study, the
causes and parameters of Islamophobia in the USA; In the second part, Hollywood productions American Assassin and
Unlocked are discussed and interpreted with the method of content analysis. As a result of the study, it has been
revealed that the existing Islamophobia of the USA is compatible with its foreign policy and reinforced by Hollywood.

Keywords: Islamophobia, USA, Hollywood Movies, American Assassin, Unlocked

ATIF: Akkir, R. ve Ozkir, Y. (2022). Amerika Birlesik Devletleri’nde Miisliiman karsiti irkcilik: American Assassin (Suikastgr)
ve Unlocked (Gizli Kod) filmleri 6rnegi. Medya ve Din Arastirmalari Dergisi (MEDIAD), 5(2), s. 295-313.
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Amerika Birlesik Devletleri’nde Musliiman Karsiti Irkcilik: American
Assassin (Suikastci) ve Unlocked (Gizli Kod) Filmleri Ornegi

Giris

islamofobi dini, kiiltiirel ve politik bir dislama ideolojisidir. islam’a ve Mislimanlara karsi
kaba bir irk¢ihg isaret etmektedir (Bayrakh & Hafez, 2017, ss. 5-7). Aralarinda siyaset, sosyoloji,
tarih, edebiyat ve sinema gibi alanlarin da yer aldigi pek ¢ok zemin bu baglamda, islamofobinin
yerlesik hale getirilmesi ve mesrulastinlmasi i¢in kullanilmaktadir. Misliman karsiti irkgilik, korku
ve nefret duygusundan cagdas biyopolitik irk¢iliga kadar olduk¢a genis bir anlam yelpazesine
sahiptir. Ancak tiim bu anlam yelpazesindeki ortak cerceve, bir din olarak islam’in reddedilmesi ve
dinyanin farkli cografyalarinda yasayan Mislimanlarin dismanlastinimasi, dislanmasi ve
asagilanmasidir. Bu séylem, Avrupa’dan ABD’ye Asya kitasindan Afrika’ya kadar diinyanin hemen
her bélgesinde degisik sekillerde ve boyutlarda varlik géstermektedir.

islam’in varlik sahnesine ¢iktigi déneme kadar geri giden islamofobinin, kiiresel siyasette ve
politik alanda etkinligini artirmasi ve sistematik hale gelmesi, 11 EylGl 2001 tarihinde ABD’ye es
zamanh olarak yapilan terdr saldirlariyla baslatiimaktadir. 11 Eylil, esitsizlik, adaletsizlik, cifte
standart veya 6tekilestirme biciminde kendini disa vuran Misliman karsiti irk¢ilik icin yeni bir
evreyi ifade etmektedir (Akkir, 2021, ss. 138-140). Bu tarihten itibaren, ozellikle ABD’de
Mislimanlarn ve Arap asilli Amerikalilart asagilamak olagan bir uygulama haline gelmistir. Bu ve
benzeri irkgi uygulamalarin ortaya c¢ikmasinda basat unsur, salt ikiz kulelerin bombalanmasi
degildir; siyasal alanda yapilan konusmalar, verilen demecler veya yapilan filmler oldukca etkili
olmustur. Ozellikle politik arenada siklikla kullanilan “Onlarin (lkelerini isgal etmeli, liderlerini
oldirmeli ve onlart Hiristiyanlastirmalyiz”, “Bu insanlar zor kullanilarak Hiristiyan yapilmalidir... Bu
belki de onlari bir insana déniistiirecek tek seydir” veya “islam bize saldirdi... islam’in tanrisi ayni
degil... islam cok kéti bir din” (Goknel, 2015, s. 17; Kalin & Esposito, 2020, ss. 17-18) gibi
otekilestirici ve dislayici disiinceler, Amerikan halkinin kanaati tzerinde belirleyici olmustur. 11
Eyliil, ABD’de var olan islam karsithginin, Mislimanlara yénelik nefretin aleni bir sekilde
gosterilmesine yol a¢mustir. islam dininin bizatihi kendisi hedef alinmis ve onu Bat’'nin &tekisi,
diismani veya negatif kutbu olarak kodlanmistir. Bati medeniyeti ve degerlerine yonelik kiiresel bir
tehdit olarak etiketlenen islam, ‘kili¢ dini’, ‘siddet dini’, ‘kadin diisman’, ‘barbar’, ‘akil dis’, ‘anti-
modern’ ve ‘kati bir inan¢’ olarak tasvir edilmeye baslanmistir (Buehler, 2011, s. 645). Bu anlamsal
kinlma, énemlidir; clinkid disman sadece Mislimanlar degil, ayni zamanda olumsuz iceriklerle
donatilan islam dininin kendisidir.

ABD’nin islam ve Mdsliman karsiti irkciligl, bir siyaset bicimi olarak benimsemesinin
arkasinda bircok faktér bulunmaktadir. Oteki ve diisman olarak islam’in ve Miislimanlarin
kodlanmasi, petroliin merkezi olan Ortadogu’da ve kiiresel diinyada hegemonyasini kurmak ve
derinlestirmek, ulus kimligini konsolide etme ¢abasi, toplumsal ve siyasal alanda yasanan esitsizligi
ve dislayici siyaseti mesrulastirmak bu faktérlerden bazilaridir.

ABD, islam ve Miisliiman karsiti irk¢ihig), kiiresel dlcekte yayginlastirmak ve mesrulastirmak
icin elindeki her araci, silah olarak kullanmig géziikmektedir. Yani sira kitle iletisim araclarini ve
Hollywood sinemasini da islam karsithgini normallestirmek icin seferber etmistir. Boylece
kullandig1 araglarin olusturdugu algiyla ABD, yeni bir din ve o yeni dine mensup Mdsliman icat
etme cabasinda goriinmektedir. ABD’nin siyasal ajandasini pekistirecek, korkuyu ve nefreti
artiracak Mdusliman tipolojiler olusturulmaya baslanmistir. Hollywood, kurgulanan tipolojiye
uygun tasvirlerin yapildigi bir sahnedir, endiistridir. Bu filmlerde sistematik bir bicimde islam ve
Misliman karsiti irkgilik, dort olumsuz Mdusliman tipolojisi tizerinden kurgulanmistir. Bu dért
tipolojide Misliman; inanilmaz derecede zengin, seks manyagi, barbar ve terdr eylemlerinden
zevk alandir (Alalawi, 2015, s. 59). Bu tipoloji calismasinin temel hedefi, islam’in ve Miisliimanlarin
imajini zedeleyerek ABD’nin Ortadogu siyasetini mesrulastirmaktir.

Sinema insani beyaz perdede tiim yonleriyle ortaya koyan 6nemli bir kitle iletisim aracidir
(Stimer, 2019, s. 7). Ayni zamanda sinema, genis kitlelere korkuyu zerk etme hedefinde ideal bir
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enstrimandir. (Buehler, 2011, s. 643). Kendisinden korkulmasi gereken korkung karakterler ile
Ozdeslestirilen Misliman tasavvuru, sinema Uzerinden genis kitlelere ulastinimaktadir. Bununla
beraber, ABD’nin milli glivenligine hizmet etmenin yani sira onun kiiresel glicini pekistirme
misyonunu da tasimaktadir. ABD’nin milli giivenliginde Hollywood, tipki Pentagon ve Washington
gibi ABD’nin kiiresel egemenlik stratejisini hayata geciren aktérdir. Pentagon ve Washington ile
birlikte hareket eden Hollywood, ABD politikalarina kiresel capta zemin hazirlama ve
mesrulastirma islevi gormektedir (Valantin, 2006). Ayrica kullanmis oldugu sembolik unsurlarla da
hem Amerikan halkina temel degerleri aktarmis hem de Amerika’nin kiresel hedeflerinin bir
tercihten ziyade zorunluluk oldugu konusunda kamuoyunu ikna edici bir islev Ustlenmistir. Bu
cercevede Hollywood’un kamerasindan yansiyan filmler, hem dini (Simer & Tezcan, 2022, s. 9)
hem de politik bir amacn disavurumu olarak 6n plana cikar (Scott, 2011, s. 10). Dahasi,
Hollywood’un, Pentagon’un ve Washington’un ayni DNA’ya sahip oldugu ve bu birlikteligin
sistemli bir bicimde devam ettirildigi sdylenebilir (John Caruso, 2008, s. 3).

Tirkiye’de Hollywood sinemasi, islam veya islamofobi iliskisi hakkinda yapilmis akademik
nitelikli ¢alismalar bulunmaktadir. Kiingerti “Medeniyetler Catismasi Tezi Baglaminda Hollywood
Sinemasi ve islam” baslikli doktora ¢alismasinda, “American Sniper (Keskin Nisanci), Body of Lies
(Yalanlar Ustiine), Not Without My Daughter (Kizim Olmadan Asla), Rendition (Yargisiz infaz), Sex
and the City 2, The Kingdom (Krallik), Rules of Engagement (Vur Emri), Traitor (Hain)” filmlerini
analiz etmistir. Kiingerii’ye goére, Hollywood tarafindan dretilen filmlerde genel olarak
Mislimanlar Stekilestiriimektedir. Bati ile islam medeniyeti arasindaki olasi ¢catismanin én plana
ciktigi filmlerde 6tekilestirme, diismanlastirma genellestiriimektedir (Kingerd, 2019, ss. 263-278).
Yilmaz “Hollywood Sinemasinda Oteki Olarak Ortadogulu Algisi” baslikli ¢alismasinda, Hollywood
film endustrisinin bir hegemonya Uretme araci oldugunu, ABD’nin siyasetine hizmet ettigini ve
oryantalist ezberleri dikte ettigini vurgulamaktadir. Hollywood sinemasi bir riza Gretme aracidir.
Yilmaz’a gore, ideolojik Hollywood yillar boyunca Dogu’yu egzotik, erotik, mistik ve hayali bir
bélge olarak yansitarak bir Dogu miti olusturmustur. Ozellikle 1990’lardan sonra cekilen sayisiz
filmde Muslimanlar ‘diisman 6teki’ olarak gosterilmistir. 11 Eylil saldirilarindan sonra ise ‘terdrist
Dogulu’ imaji iyice giiclenmistir. islamiyet ve Misliimanlar; barbarlik, terér, siddet ve kaos ile
kodlanmistir (Yilmaz, 2016, ss. 240-248). “Hollywood Sinemasinda Oteki Sorunsali Baglaminda
Musliman Kimligi Temsili” baslikli calismasinda Arvas, 11 Eyliil ile beraber Hollywood’da degisim
yasandigina dikkat cekmektedir. Ona gore, “2001 yili 6ncesinde barbar, egzotik ve merak
uyandiran Dogu ve Doguya ait temsiller yerini, 6fke, siddet, terdr, nefret, diisman kavramlarina
birakmistir. Misliman, Bati degerlerine karsi en zararli olani temsil etmektedir. Bu degisimin arka
planinda, Amerikan hiikiimetinin uyguladigr i ve dis politika bulunmaktadir (Arvas, 2016, ss. 214-
218).

Tiirkmen ve Cinar’a gére, Hollywood film endiistrisi, toplum nezdinde islamofobiyi yeniden
ireterek islam’in ve Mislimanlarin tehdit oldugunu siirekli hatirlatmaktadir. Misliman’i bir
gulyabani olarak betimleyen filmleri ile Hollywood, islam’i geri kalmishgin ve siddetin nedeni
olarak sunmaktadir (Tirkmen & Ozcinar, 2020, ss. 1337-1338). Yel’e gére de émrii hayatinda hicbir
Miisliman ile kargilasmamis insanlar dahi Hollywood filmlerinin etkisiyle islam’dan korkmaya ve
Muslimanlara karsi diismanlik beslemeye baslamistir (Yel, 2018, s. 13).

“Inside The Koran” belgeseli baglaminda islamofobinin yayilmasini inceleyen Devran ve
Tanir’a gore, 11 Eylil’den sonra “Terdrist” kavrami, Mislimanlari tanimlar bicimde kullaniimaya
baslanmis; islam da Bat’nin yeni diismani héline getirilmistir. Manipiilasyonun etkisiyle
Muslimanlara karsi islenen nefret suglarinda biyiik artisin gorildigii ABD’de Hollywood,
Pentagon ile birlikte filmler lizerinden islam’in imajini zedelemeye calismistir (Devran & Tanir,
2019). Filmlerde genel olarak Mislimanlara veya Mislimanlarin eylemlerine odaklanimis;
Hollywood sinemasinda var olan islam karsithgr arka planda kalmistir. Ancak 11 Eyliil’den sonra
ortaya ¢ikan Mdisliman karsiti irk¢ihigin  bizatihi islam’in  kendine dogru oldugu pek
vurgulanmamistir.



Amerika Birlesik Devletleri’nde Musliiman Karsiti Irkcilik: American
Assassin (Suikastci) ve Unlocked (Gizli Kod) Filmleri Ornegi

Bu calismada, ABD’de var olan Misliman karsiti irk¢ilik analiz edilerek Hollywood enddistrisi
tarafindan Uretilen American Assassin (Suikast¢i) ve Unlocked (Gizli Kod) filmleri nitel bir yontem
olan icerik analizine tabi tutularak degerlendirilmektedir.

1. ABD’de Miisliiman Karsiti Irk¢ihgin Nedenleri

ABD’nin “Musliman karsiti irk¢ilik” olarak tanimladigimiz islamofobi siyaseti Avrupa ile
kiyaslandiginda biyiik &lclide yeni olma niteliklerine sahiptir. Tarihi, ortalama ytzyildir;
Avrupa’daki gibi bin yillik catisma merkezli bir hafizaya sahip degildir. Bu yeni tarihe ragmen son
dénemde Misliman karsiti irk¢ilik artma egilimindedir. Hatta ABD, islamofobi siyasetinin
bayraktarligini, siyasal ve sosyal mimarligini yapmaktadir.

Oncelikle ABD’de her gecen giin artan islam/Misliman karsiti irk¢ihigin birka¢ nedeni
bulunmaktadir. Nedenlerden ilki, ABD’nin islam ve Misliman algisidir. Bu algiya gére islam;
despotik, baskici, hosgoriiden uzak, demokrasi karsiti, kadin dismani, siddete meyyal, gerici,
barbar, sehvet diiskiinii ve gelismemis bir dindir. Said’e gére, Amerikalilar islam’in seytan ve
sapiklik dini, dinden dénenlerin, dine sévenlerin ve karanliklarin dini olduguna inanmaktadir (Said,
2008, s. 76). Bu yanlis alginin etkisiyle islam, modern diinyanin 6tekisi olarak kurgulanmistir. Dig
politika da bu algi ile sekillenmektedir. 1990’larin basinda Soguk Savas’in bitmesiyle ortadan
kalkan ‘Kizil Tehlike’nin yerine ‘Yesil Tehlike’ olarak etiketlenen islam yerlestirilmistir.
Amerikalilarin biyiik cogunlugu, varliklar icin islam’t son derece énemli bir tehdit olarak
gormektedir. Aslinda bu tehdit séylemi, yakin zamana kadar ulusal politikada pek gériinmemistir.
Ancak ikiz Kulelere yénelik saldirndan sonra i¢ ve dis siyasette belirgin bir bicimde agirlik
kazanmistir (Kambiz Ghanea Bassiri, 2013, s. 53). Bu nefret ideolojisi; cami karsithigl, Misliman
oldugu dusunilen kisilere yonelik saldiri, Misliman tehdit algisinin sansasyonel bir bicimde
medyada islenmesi, Misliman topluluklarin gézetim altinda tutulmasi, se¢im kampanyalarinda
islam karsiti séylemlerin gecer akce olarak kabul gérmesi, adaylarin eski Baskan Obama 6rneginde
oldugu gibi Miisliiman oldugu iddiasi veya adaylarin Miisliimanlarla irtibatli olmasi gibi islam karsiti
sz ve eylemlerde ortaya cikmistir (Shryock, 2010, s. 2). Bu ¢ercevede ABD’deki Miisliman karsiti
irk¢iigin ilk ve temel nedeninin yanlis bir islam algisi oldugunu séylemek miimkiinddir.

ABD’de islamofobik bir anlayisin olusmasinda Evanjelist Hristiyanlarin etkisi olduk¢a fazladir.
ABD’nin islam anlayisini, Miisliimanlara ve Ortadogu halklarina bakisini 6zellikle son dénemlerde
Amerikan siyasetinde varligini giiclii bir bicimde hissettiren Evanjelik Hristiyanlar belirlemektedir.
Kutsal kitaba dénmek, yénelmek anlamlarina gelen Evanjelizm, incil 8gretilerini yayma faaliyetini
Ustlenen ideolojik/dini bir ziimredir. Evanjelizm, kdken itibariyle iyi haber, mijde, asil gercek
anlamlarina gelen Yunanca euangelion kelimesinden tlremistir (Bedir, 2014, ss. 74-75). Kavram,
giinimiizde anlam degisimine ugramistir. icinde yasadigimiz diinyada Evanjelizm, radikal bir
bicimde incil 6gretilerine bagl olmayi temsil etmektedir. Bundan dolayi, Evanjelikler ABD’deki
Hristiyan toplumunun radikal kanadini temsil etmekte ve ayrica “Fundamentalist Hristiyanlar”
veya “Amerikan Talibani” olarak da betimlenmektedirler. Hristiyan Asir Sagi i¢inde varlik gosteren
ve teo-politik yani giicll, radikal, dislayici ve Mesih merkezlidirler (Alici, 2018, s. 52). Evanjelizmin
temel felsefesi; kiyametin 2000’li yillarda kopacag ve Hazreti isa’nin Ortadogu’da tekrar diinyaya
gelecegi, iyi ile kétiiniin arasinda savas cikacagl, Mesih isa’min yardimiyla Evanjeliklerin savasi
kazanacag inanci olusturmaktadir. Amerika’da 100 milyonun tzerinde Evanjelik yasamaktadir.
Yizde besi oldukca radikal olan Evanjelikler arasinda, ABD eski Bagkani George W. Bush ve ekibi de
yer almaktadir (Akmaral, 2005, ss. 17-62).

Evanjeliklere gore islam; siddeti mesru géren, catismadan beslenen ve terére destek veren
seytani bir dindir. Bu bakis, bir¢ok Evanjelik yazar ve kanaat énderinde goriiliir. Onlara gére, Tanri
Yahudilerin ve Hristiyanlarin ilahidir. Mislimanlar seytanin etkisi altindadir. Aslinda yeni olmayan
veya gizil bir bicimde toplumsal hafizada bulunan bu séylem, 11 Eylii’den sonra yaygilasmaya
baslamistir. Ozellikle islam’in “Hinzir bir din”, Hz. Muhammed'in terdrist ve Miislimanlarin da
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Nazilerden daha kétii insanlar oldugu dile getirilmeye baslanmistir (Goknel, 2015, s. 22). “Tanr’nin
makineli tiifegi (Haber Merkezi, 2018) olarak taninan Evanjelik Rahip Franklin Graham, islam’i
siddeti vaaz eden ‘seytani’ bir din; Jerry Falwell de islam dininin peygamberini terérist olarak
betimlemistir (Cooperman, 2002). Aslinda bu séylemin bir benzeri, Tirkiyeli okuyucunun yakindan
tanidigl Bernard Lewis tarafindan da islenmektedir. Terér ile islam arasinda dogrudan bir bag
oldugunu ifade eden Lewis’e goére, “Mislimanlarin ¢ogu fundamentalist degildir. Cogu
fundamentalist de terdrist degildir; ama giinlimiz terdristlerinin ¢ogu Muslimandir ve Misliman
olmaktan gurur duyar” (Lewis, 2003, s. 119). Ontolojik olarak Muslimani terérist olarak etiketleyen
Evanjelikler, 11 Eylii’"den sonra sdylemlerini pekistirmeye ve Misliimanlari da bir numarali kamusal
diisman statiistine ylkseltmeye baslamistir. Artik Mislimanlar; alt kdltiire sahip, pis, sehvete
diskiin, glivenilmez, fanatik dindar ve siddet yanlisidir. Bu yeniden icat edilen stereotipi (izerinden
Mislimanlar diismanlastinimistir. Yapilan kamuoyu arastirmalart da diismanlastirmanin toplumda
ve Ozellikle Evanjelik diinyada maya tuttugunu goéstermektedir. Beliefnet/Ethics ve Public
Policy’nin 2003 yilinda yaptigi bir arastirmaya gére, Evanjelistlerin ylizde 70’i islam’i siddet dini
olarak tanimlamaktadir (Ethics & Public Policy Center, 2003). PEW Center’in yapmis oldugu bir
arastirma da benzeri bir sonuca ulasmistir. PEW’e gére, Evanjeliklerin yiizde 62’si islam’in kendi
dinlerinden ¢ok farkli bir din oldugunu ifade etmistir (Pew Research Center, 2003).

ABD’de artarak devam eden islamafobinin bir diger nedeni, yanlis islam tasavvuru ile
beraber islam’a yiiklemis olduklari anlamdir. ABD’li siyaset yapicilari veya kanaat énderleri, islam’i
yeniden islamlastirmistir. Onlara gére, sorunlarin kaynag bizatihi islam’in kendisi olup islam
terdrizme destek vermektedir. Bu anlayis, norma veya genel ilkeye dénismdustir. Bu baglamda
Kita Avrupas’ndaki islamofobi’nin karakteri ile ABD’deki islamofobi’nin kodlar birbirinden
farklidir. Avrupa’da islamofobi, biyiik &lciide kiiltiirel konulara ve Mislimanlarin olumsuz
eylemlerine (Diizce, 2022, s. 143), ABD de ise bizatihi islam’in kendisine odaklanmaktadir. ABD’de
var olan islamofobide sorunun kaynagl Miislimanlar degil bizatihi islam’in kendisidir. Bu akil
tutulmasindan dolayi, islam gerekce gosterilerek ortaya konan esitsizlikler, dislama veya
otekilestirme mesrudur. CIA, Kontra-terérizm bélimi kurucularindan ve ayni zamanda New York
polisi Kontra-terérizm bolimi danismani Bruce Tefft’in 2004 yili Kasim ayinda Toronto
Universitesi’ne verdigi “Cihat ve Kiiresel Terérizm” konulu paneldeki konusmasi, ABD’nin islam’a
yaklagimini ortaya koyar niteliktedir. “islami terérizm, Kuran’da aciklanan islam inancina
dayanmaktadir” diyen Tefft’e gére, “islam’in 11 Eyliil ile hicbir iliskisi yokmus gibi davranmak, bariz
olani kasten gérmezden gelmek ve olaylar sonsuza kadar yanlis yorumlamaktir.” Kur’an’in
Misliimanlara, fetihlerle biyliyen ve genislemeci bir din olan islam ilkelerine gére diinyanin
yonetilmesi gerektigini emrettigini ileri siiren Tefft’e gére, islam ile totaliter bir yapi olan islami
koktencilik arasinda hicbir fark yoktur (Kirshner, 2004). islam’a karsi bu ve benzeri olumsuz
yiiklemeler, islamofobiyi toplum diizleminde makullestirmeyi hedefledigi gériilmektedir.

ABD’nin Misliiman karsiti rk¢iliginin bir diger nedeni de yakin tarihte yasamis olan ve
Amerikalilarin zihninde yer eden dramatik hadiselerdir. Bu hadiselerden bazilari; 1953 yilinda
iran’”da Muhammed Musaddik’in devrilmesi ve onu yerine Sah’in iktidara getirilmesi, 1970’lerdeki
OPEC petrol krizi, 1979 yilinda Tahran’da yasanan rehine sorunu ve ABD’nin Irak isgalinde verdigi
askeri ve ekonomik kayiplardir. Ozellikle “ABD’nin derin derin diisiinmesine” (Chomsky, 1991, s. 71)
neden olan 1979 yilinda iran’da yasanan devrim ve sonrasindaki rehine krizi, ABD’nin Miisliiman
karsiti irkci siyasetinin konsolidasyonunda etkili olmustur (Maira, 2011, ss. 109-110). Canatan’a gore,
islam karsithginin kiskirtilmasi ve Misliman karsiti tavrin yeniden diriltilmesi baglaminda iran
Devrimi, bir kirlma noktasi niteligindedir (Hidir, 2007, ss. 19-46). Clinkii 1974’teki OPEC krizine
kadar Amerikan kiiltiir ve medyasinda islam kelimesine pek rastlaniimazd. islam {ilkelerinden
alinan petroliin fiyatinin artmasiyla birlikte kamuoyunda Mislimanlara karsi hosnutsuzluk
olusmaya ve Mislimanlarin imaji degismeye baslamistir. Bu olaya kadar Amerikan medyasinda
Araplardan, iranllardan, Pakistanlilardan veya Tiirklerden genel olarak nétr bir bicimde
bahsedilirken ithal petroliin fiyatinin hizla yiikselmesi ile halkin zihnindeki Muisliman imaji
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doniismeye, sevimsiz bir hal almaya ve Mislimanlardan olumsuz bicimde bahsedilmeye
baslanmistir (Said, 2008, s. 110). Oyle ki bu olumsuz imaj, siyasi icerikli konusmalardan, haberlere,
filmlerden gorsel medyaya kadar genis bir alanda varlik gostermeye baslamistir.

ABD’de var olan islamofobinin bir diger nedeni de 11 Eylil 2001 tarihinde yasanan
saldinlardir. 9/11 olarak da formiile edilen bu kirilma, El-Kaide terdr 6rgiitiine mensup on dokuz
kisinin Amerikan Hava Yollar’na ait dort yolcu ucagini kacirarak koordineli bir bicimde Diinya
Ticaret Merkezi’'ne saldinsiyla baglamaktadir. Saldiri sonucu, on dokuz hava korsani ve yolcular ile
birlikte 2 bin 974 kisi hayatini kaybetmistir. Bu saldirinin ardindan ABD, terd¢r saldirilarini bahane
ederek 6nce Afganistan’i ardindan da Irak’i isgal etmistir. S6z konusu isgaller ve isgallere yonelik
tepkiler, Bat’’da yasayan Musliimanlara karsi nefret suclarinda artisa yol agmistir. Misliiman karsiti
irkcilik neredeyse bir salgina déniismiistiir. Bu tarihten itibaren, islam’in siddete dayali bir ideoloji
oldugu ve Batinin degerleri ile hicbir ortak yaninin bulunmadigi yiiksek sesle ifade edilmeye
baslanmis (Sayeed, 2013, s. 255), “Kiresel terére karsi savas” soylemi mesrulasmis, Mislimanlara
yonelik dislama, otekilestirme, esitsizlik ve nefret iceren irk¢i eylemler tesvik edilmistir (Abbas,
2019, s. 39). Oyle ki televizyon ekranlarindan devlet biirolarina, okullardan internet sayfalarina
kadar tiim platformlarda islam inancinin siddet iceren militan ve baskici bir ideoloji oldugu séylemi
yayllmaya baslanmistir. Mislimanlara bir ders vermek icin Hirosima ve Nagazaki’ye yapilanlarin bir
benzerinin yapilmasi, Mekke ve Medine’ye atom bombasi atilmasi dahi teklif edilmistir. Wired
dergisinde yer alan “ABD Askeri Ogretim Gorevlileri: islam’a Karsi ‘Toplam Savas’ icin ‘Hirosima’
Taktiklerini Kullanin” bashkli haber, bu teklif hakkindadir. ABD ordusunda bulunan st diizey
subaylara islam hakkinda ders veren egitmenlerin ABD’yi islami tehditten korumak icin yaptiklari
teklif, “topyekdn bir savas”tir. Yarbay Matthew A. Dooley yaptigi konusmada, “islam degismeli,
yoksa onun kendi kendini yok etmesini kolaylastiracagiz” diyerek telifin cercevesini ortaya
koymustur. Savas zamanlarinda sivilleri koruyan uluslararasi yasalarin gecerli olmadigini savunan
Dooley’e gére, “Dresden, Tokyo, Hirosima, Nagazaki’nin tarihi emsalleri” islam’in en kutsal
sehirlerine uygulanmalidir. Ona gore tarihi emsaller, “Mekke ve Medine’nin yikimini”
gerceklestirme imkanini agmaktadir (Shachtman & Ackerman, 2012).

Sonug olarak ABD’de gizil olarak var olan islamofobi, 11 Eyliil tarihinden itibaren bir {ste
evreye gecerek ABD’nin siyasal ajandasi icin mesru gerekceye déntismiistiir. Ortadogu’yu isgal
etmekten, Islam’in kutsal sehirlerini isgale kadar genis bir siyasal giindemin ve firsatlarin
megsrulastirici giicd, 11 Eyldl saldirilar ile olmustur. Boylece hem adaletsizlik, esitsizlik ve dislanma
iceren Miisliiman karsiti irkgilik acik bir bicimde mesrulasmis (Buehler, 2011, s. 643) hem de islam
dinine mensup Misliman imgesi diismandan terériste evrilmistir (Tirkmen & Ozcinar, 2020, s.
1327). Boylece ABD hiikiimetinin hegemonya veya sémdirl politikalari i¢in toplumsal riza olusmaya
baslamistir (Cainkar, 2019, s. 248).

2. ABD’deki Musliiman Karsiti Irk¢ih@in Parametreleri

ABD’nin islam karsithginin belli basl temel parametreleri bulunmaktadir. ABD’deki
islamofobinin vurgulanmasi gereken ilk &zelligi, onun irkcilik benzeri bir nefret ideolojisi
oldugudur. Allen’e gore, tipki Kita Avrupas’nda oldugu gibi Mislimanlar ve islam hakkinda
olumsuz anlamlari ve 6én yargilari devam ettiren islam karsiti séylemin irkgiliktan pek bir farki
yoktur (Allen, 2010). Mislimanlar, tipki siyahlar gibi toplumdan dislanmakta, esitsizlige ve siddete
maruz kalmaktadir. Son dénemde ABD’de artan Musliman karsiti irk¢i saldirlarin, sosyal ve siyasal
alanda yasanan esitsizliklerin temel nedeni budur.

Bir diger ozelligi, ABD’de Misliman karsiti irk¢iligin, yapisal ve sistemik olmasi, sirekli
yeniden uretilmesidir (Mir & Sarroub, 2019, s. 307). ABD, petrol krizi veya Tahran’daki biyiikelcilik
baskinindan 11 Eyliil 2011 tarihindeki varligini tehdit eden bir saldiriya kadar genis bir islamofobik
hafizaya sahiptir. Buna ragmen Richardson’a gére Miisliman karsiti irkgilk, islam’in veya
Mislimanlarin dogasindan veya yapip ettiklerinden degil; bizatihi Bat’nin kendisinden ve kendi
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dogasindan kaynaklanmaktadir (Richardson, t.y., s. 7). Sinema (zerinden iretilen islamofobik
edebiyat Bat’min islam karsiti dogasindan kaynaklanmaktadir. Moghahed da Richardson’u
desteklemektedir: ABD’nin Musliman karsiti irk¢ihig, uluslararasi ¢atigmalardan ve hatta ABD
topraklarindaki terérist eylemlerden neredeyse tamamen bagimsizdir. Siki bir sekilde riza
olusturma amacina matuf olan Musliiman karsiti irk¢i séylem, Beyaz Amerikalilarin ideolojik olarak
GstlnlGginin alt yapisini hazirlama ve Ortadogu’yu siyasal ve kiiltiirel olarak isgal etme amaci
tasimaktadir (Cainkar, 2019, s. 240). Hammer’in de belirttigi gibi Musliman karsiti irkgilik,
emperyalist bir ideoloji, siyasi cikar, milliyetci, irksal ve dini glivensizliklerin sémuirilmesinin
kesistigi noktada yeninden yeniden (retilen ideolojik bir yapi olup emperyalist bir amaca hizmet
etmektedir (Mir & Sarroub, 2019, s. 307). Bundan dolay bir kissm Muslimanin yapip ettikleri ile
arasinda dogrusal bir iliskinin oldugunu séylemek zor gériinmektedir.

ABD’de var olan islam ve Misliman Karsiti irkgi sdylemin bir diger &zelligi, sinema
araciligiyla siyasal ajanda dogrultusunda stirekli ve yeniden uretilmesidir. ABD’de Misliiman karsiti
irkeilik, kendini kiiltirel, siyasal ve sosyal politikalar araciliglyla disa vurmakta; toplum, sinema
filmleri, diziler, haberler veya basili yaymnlar araciliglyla sistemli bir bicimde enformatik
bombardimana maruz birakilmaktadir (Love, 2017, s. 83). 23 Nisan 2004’te, Bostonlu bir radyo
spikerinin tim Muslimanlarin éldirilmesi ¢agrisinda bulunmasi, 11 Eylil 2001’den bu yana
Evanjeliklerin Mislimanlarla birlikte yasama fikrine saldiran bildirileri veya camilerin taslanmasi
gibi vandalizm 6rnekleri bu sistematik bombardimanin bir sonucudur (Cesari, 2004, s. 5).

Ayrica islamofobi siyaseti, 6teki olarak konumlandirdigi Miislimani korku nesnesine
donustirmustiir. Terdérizm ile iliskilendirilerek korku nesnesine dénistirilen Misliiman imgesi
kitle iletisim araclar (izerinden genel algiya dénistirilmistir. Iyi ve kéti olmak (izere
Mislimanlar iki cesittir. Kéti Muslimanlar, terérden sorumludur. Ancak iyi olduklarini
ispatlamadiklari middetce tim Muslimanlar da kétiidiir (Mamdani, 2005, ss. 23-25). Bu Misliman
tasavvurunun olugmasinda Bernard Lewis, Daniel Pipes veya Martin Kramer gibi yazarlar olduk¢a
etkili olmustur. Ozellikle 11 Eyliil olayindan sonra Bush yénetiminin ustalikla kullanmis oldugu bu
korku politikasi, bu tehdit anlayisinin ve siyasetinin uzantisidir. Bassari’nin ifadesiyle, “ABD
tarihinde bagnazlik ve 6nyarg, irksal ve dini cesitliligi kontrol etme ve ulusal birligi insa etme araci
olarak merkezi bir rol oynamistir. Kriz zamanlaninda dindar gruplara istenmeyen degerler
atfederek ulusal birligi insa etmek, Amerika demokrasisinde genellikle krizin siyasi ve ekonomik
kaynaklarini devletin yararina gizleyen bir yénetim modeli olmustur” (Kambiz Ghanea Bassiri, 2013,
s. 70).

ABD’deki Msliiman karsiti irk¢i séylemin 6nemli bir fonksiyonu da ig siyaseti konsolide eden
bir gayeye matuf olmasidir. Siyasi olarak motive olmus Musliman karsiti irk¢r séylem, iyi
planlanmis biytk bir hedefin ciktisi olarak secim kampanyalarinda kullanilmaktadir (Nimer, 2011,
ss. 82-83). Bundan dolayr secim siireclerinde islam’i itibarsizlastirmaya veya Miisliimanlari
dtekilestirmeye déniik sdylem ve eylemler artmakta; adaylar islamofobi siyasetini desteklediklerini
gosterme yarisina girmektedir. Donald Trump’in “Mislimanlarin ABD’ye girisi tamamen
yasaklansin” veya “islam bizden nefret ediyor. Miislimanlar konusunda tetikte durmaliyiz ve ¢ok
dikkatli olmaliyiz. ABD’den nefret eden insanlari bu llkeye alamayiz”’; Ted Cruz’un Suriyeli
Misliiman miiltecilerin kabul edilmemesini istemesi; Jeb Bush’un, miiltecilere din testi yapilmasini
ve onlarin Hiristiyan olduklarini ispatlamasi gerektigi gibi sézler bu yarisin disavurumudur. Yine
Ben Carson’un islam’in ABD Anayasasi ile uyusmadigini séylemesi, Marco Rubio’nun Barack
Obama’nin cami ziyaretini elestirmesi ve Barack Obama’nin Misliiman bir Arap oldugunu iddia
etmesi de ayni gayeye matuftur (Timogin, 2016). Bu yaris Barack Obama ve Donald Trump
déneminde de hizla devam etmistir. Obama, biiyiik 6l¢iide Bush dénemi politikalarini stirdirmds;
camiler, istihbaratin birincil hedefi olmus, Mislimanlar takibata ugramis ve 6zellikle basértli
kadinlar so6zli veya fiili saldirilara maruz kalmistir (Curtis, 2013, s. 101). Trump doéneminde ise
séylem ve eylemler biraz daha sertlesmis; islamofobi kurumsal bir hal almis ve Miisliimanlardan
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korkmak, islam’dan nefret etmek ulusal ¢ikar meselesi olarak pazarlanmaya baslanmistir (Cainkar,
2019, s. 241). Sureg, giinimiize kadar etkisini bu cercevede sirdiirmektedir.

3. Arastirmanin Metodolojisi

Sosyoloji, toplum icinde yasayan insan eylemlerini genis ve bitlncil bir perspektifle gérme,
anlama ve yorumlama disiplinidir (Bauman, 2010, s. 17). Ortaya ¢iktig1 andan itibaren goériinenin
ardindaki gizli gercege ulasmaya calisan sosyoloji, herhangi bir fenomeni incelerken belli bash bir
takim yontem ve tekniklere bagl kalmaktadir. Yontem, bilimsel bir topluluk tarafindan kullanilan
fikirler, kurallar, teknikler ve yaklasimlarin tamamini ihtiva eden bir yol haritasi gibidir (Neuman,
2014, s. 14). Bilimsel bir arastirma da belli bir yéntem ve teknik cercevesinde diisinme ve sonuclara
ulasma tesebbuisuddr.

Bu calismada kullanilan teknik, herhangi bir iletisimsel olayin incelenmesine ve gorsel
iletisim 6gelerinin yorumlanmasina olanak taniyan igerik analizidir. Segilen filmler, icerik analizi
teknigine tabi tutularak yorumlanmistir. ilk olarak Bernard Berelson tarafindan ortaya konan bu
teknik (Aziz, 1994, s. 121), belirgin olmayan icerikler hakkinda ¢ikarim yaparak sosyal gercekligi
arastirmayi ve ifsa etmeyi hedeflemektedir (Gokce, 2001, s. 25). Bdylece goriinenin ardindaki gizli
sosyal gercegi ve mesajl kesfedilebilmek mimkiin hale gelmektedir. Bu baglamda icerik analizi
teknigi ile metinlerin icerdigi ve ilettigi mesajlarin, imajlarin, temsillerin ve bunlarin kapsamli
toplumsal anlam ve 6nemleri hakkinda sistematik ve objektif verilere ulasilabilmektedir (Taylan,
2011, s. 66). Bu cercevede kitle iletisim araclarinda yaymnlanan filmler veya propaganda niteligi
tasiyan konusmalar, daha anlasilir hale gelmektedir.

Bu calismanin 6rneklemini, Amerikan Assassin (Suikastcr) ve Unlocked (Gizli Kod) filmleri
olusturmaktadir. Bu iki film, ABD’de var olan Misliiman karsiti irk¢iligin boyutlarini gézler éniine
serer niteliktedir. Calismanin ilk asamasinda, filmler secilmis, izlenmis ve islamofobik sahneler
betimlenmistir. Ardindan icerik analizi teknigi ile gériintli ve sahneler yorumlanmis, gorintinin
ardindaki mesaj ortaya cikariimaya calisiimustir.

4. Hollywod Filmlerinde Miisliiman Karsiti Irk¢ilik
4.1. American Assassin (Suikastci) Filminin Analiz ve Yorumu

Suikastgl, Michael Cuesta’min ydénetmenligini yaptigi ve Dylan O’Brien, Michael Keaton,
Sanaa Lathan, Shiva Negar ve Taylor Kitsch gibi dnemli oyuncularin yer aldigr 2017 yih yapimli bir
aksiyon-gerilim filmidir. Senaristleri Stephen Schiff, Michael Finch, Edward Zwick ve Marshall
Herskovitz’dir. Vince Flynn’in ayni isimli romanindan uyarlanan film, temel olarak intikam ve
vatanseverlik diisiincesini sorgulamaktadir. Film, ibiza plajinda Mitch Rapp’in (Dylan O’Brien) cep
telefonu kamerasiyla sevgilisi Katrina’ya evlenme teklif ettigi goriintiiler ile baslamaktadir. Evlilik
teklifine sahit olanlarin da iki sevgilinin mutluluguna eslik ettigi anlarda, cihatgilar tarafindan
gerceklestirilen bir terér saldirisi meydana gelir. 14 yasinda ailesini Tunus’ta trafik kazasinda
kaybeden Rapp, 23 yasinda da sevgilisini bu terér saldirisinda kaybeder. Rapp, sevgilisini 6ldiiren
teroristlerden intikam almay! saplanti haline getirmistir, intikam arzusu ile yanip tutusmaktadir.
Déviis sporlarini ve nisanciligi 6grenir. internet ortaminda sik sik islam ve cihat ile ilgili okumalar
yapar, cihatgi gruplarla yazisir. Sonunda kiz arkadasinin élimiinden sorumlu olan terérist Adnan
Al-Mansur ile tanisir. Givenlik testini ge¢mek igin sorgulanir. Sorgu siirecinden sonra teror
hiicresine sizmayi basaran ve Adnan Al-Mansur ile karsilasan Rapp, intikamini almak tizereyken CIA
yOneticisi Irene Kennedy’nin (Sanaa Lathan) ekibi hiicreye baskin dizenler ve tim Musliman
teroristleri 6ldirdr. Rapp, intikamini bizatihi kendi alamadigi icin kisa siireli de olsa bir kriz yasar.
Uzun sorgulamalardan sonra &zel bir anti-ter6r timine dahil edilir ve burada Soguk savas gazisi
ajan Stan Hurley (Michael Keaton) tarafindan egitilir. Rapp, siki bir egitimden gecer ve disipline
edilir. Filmin bundan sonrasi, Ortadogu merkezli terér saldinlarini 6nlemek igin siki bir miicadeleye
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girisen Rapp ve Hurley hakkindadir. Egitim siirecinin sonuna dogru, anti-terdr ekibine Rus Niikleer
tesisinden niikleer bir malzemenin kayboldugu ve iranli muhafazakarlara gectigi yoniinde
istihbarat gelir. Rapp ve Hurley’in ekibi istanbul, Romanya ve Roma hattinda Ortadogu merkezli
terdr saldirisini 6nlemeye calisir. Olaylar birbirini takip eder. Cihatci grubun niikleer malzemeyi
silaha dénistlirmek icin bir tetikleyiciye ve onu yapabilecek niikleer bir fizikciye ihtiyaci vardir.
Anti-teror ekibinin silah alicisina engel olmak icin duragi dnce istanbul olur. Ancak istanbul’da fark
edilirler ve tetikleyici aygiti engelleme girisimi basarisizliga ugrar. Sonrasinda tetikleyicinin yapimini
ve saldinyr engellemek i¢in 6nce Romanya’ya sonra da Roma’ya gider. Finalde bomba denizin
ortasinda patlatilir. Ekip (CIA), zorlu bir miicadelenin sonrasinda ABD’yi biylk bir nikleer
felaketten korumustur.

Oncelikle filmde Misliman karsiti irk¢i bircok 6ge veya tasvir bulunmaktadir. Filmdeki
Misliman karakterlerin tamamui sakalli, cihatcr yapilarla baglantili, terdrist, karanlik, sehvet
diskiini ve ABD’den nefret eden kimselerdir. Rapp’in, Libya’da intikam almak igin iclerine sizmig
oldugu terér hiicresindeki Mislimanlarin tamami sakallidir ve hepsinin ellerinde kalasnikof tiifegi
vardir. Biitlin teroristler, Misliman ve barbardir. Film boyunca Misliman olarak tasvir edilen
karakterlerin tamami terér ile baglantili olup i¢lerinde ABD’ye karsi bilyiik bir nefret tasimaktadir.

Filmdeki bir diger Mdisliman karsiti irk¢i yaklagim Rapp’in gilivenlik testi mahiyetindeki
sorgulama esnasinda islam hakkindaki sorularidir. Sorularda islam’a negatif bir anlam yiiklendigi
goriulmektedir. Filmin ana sorunsallarindan birisi, intikam ile vatanseverlik dislincesini
karsilastirmaktir. Plajda sevgilisini terdr saldinsinda kaybeden Rapp’in baslangictaki temel amaci,
sevgilisini oldiren terdr hiicresine kdstebek gibi sizarak intikam almaktir. Bunun igin internette
islam ve cihat hakkinda arastirmalar yapar, cihat¢i bloglar takip eder ve onlarla yazisir. Sonunda
saplanti haline getirmis oldugu “Mdusliiman terérist” Al-Mansur ile Libya’da yiiz ylize gériisme
daveti alir. Libya’ya giden Rapp, Al-Mansur ile yiiz yiize gelmeden 6nce cihatci hiicrede sorgulanir.
Sorular, giivenlik testi mahiyetinde Hz. Peygamber hakkindadir. Once Al-Adnani,
“Peygamberimizin kiz kardesinin adi nedir?”’ diye sorar. Rapp, ‘“Huzafe Binti Haris” cevabini verir.
Al-Adnani verilen cevabin “Yanlis” oldugunu belirtir. Tam o anda Rapp “ikisi de Halime es-Sadiye
annemizden siit emdikleri icin peygamberimize sit kardes olma serefine ermislerdir” diyerek
giivenlik testini gecer. Bu ifadeler, islam ile terdr arasinda dogrudan bag kurmayi hedeflemektedir.
Mesaj; terdre destek veren sadece Miisliimanlar degildir, islam dini de terérii destekler. Terér
sadece Miisliman ile ilgili bir olgu degildir, islam da terérden sorumludur. ABD’nin Miisliiman
karsiti irk¢iiginda var olan ‘terérizmin kdkeni islam’dir’ algisi burada giiclii bir bicimde kendini
hissettirmektedir.

Filmdeki bir diger Musliman karsiti irk¢i tema, Ortadogu ile ter6r arasinda kurulan
baglantidir. Filmde Ortadogu (lkeleri terérizm ile etiketlenmistir. Terériin kaynagl, Ortadogu’dur;
iran’dir, Libya’dir, istanbul’dur, Halep’tir, Afganistan’dir. Libya, terérizmin yuvasidir. Halep,
iskencenin merkezidir. Bundan dolay: olsa gerek, niikleer silah temin etmeye calisan terdristler
silah satigini istanbul’da yapmaya calisir. Film boyunca izleyicinin bilincaltina ‘terériin vatani
Ortadogu’dur’ algisi giicli bir bicimde verilir.

Hollywood’un Mdusliimani terdrist ile dzdeglestiren irk¢i yaklasimindan Tirkiye de nasibini
almaktadir. Gece Yarisi Ekspresi filmiyle 1970’lerde olusturulmaya baslanan negatif Tiirk imgesi
(Ozkir, 2022, ss. 37-44) aym dislayicr yaklagimla islenmeye devam etmektedir. Teroriin
glizergahlarindan birisi istanbul’dur. Filmde istanbul olduk¢a abartili ve bir o kadar da sig
gosterilir. Hafif koyu, puslu, kaotik, dumanli, huzursuz ve tekinsiz bir Ortadogu sehri. “Patlamaya
hazir”’dir. istanbullular nargile icen, sakalli ve siinepe tiplerdir. Nargile icen sakalli Miisliiman Tiirk
erkegin giindemi de kadin ve evliliktir. Filmde terdristlere silah satan adamlar, Tirkiye Cumhuriyeti
iniformasi giyen jandarma tarafindan korunmaktadir. CIA baglantili ekip, aksamiizeri istanbul
Havalimanina iner, minarelerden ezan okunmaktadir. Silah saticisi, Hamdi Serif isimli zengin bir
Tlrk’ttr. Gorinidrde miuteahhitlik yapan ancak bir silah tlccart olan Serif; sakalhidir ve
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“Terdristlerin Noel babasi”dir. Sehvetine diigkiin olan Serif’in metresi de vardir. Serif’in niikleer
tetikleyiciyi satan kisi ile bulusmasi, Kisakiirek lokantasindadir. Lokantada Tiirk¢e bir sarki
calmaktadir. Filmde, Tirkiye’ye ve Tirk bayragina da vurgu vardir. Rapp, lokantaya dogru
ylriirken kameralara Tik bayragr yansitilir. Lokanta’nin duvarinda ise Atatlrk tablosu goéze
carpmaktadir. Bayrak ve Atatiirk tablosu lzerinden Tirkiye, terére destek veren iilke olarak
kodlanir. Serif, Kisakirek lokantasinda satici ile bulusur. Ancak ekip desifre olur.

Filmde gecen Misliman karsiti irk¢i bir diger tema da iran ve Yahudilerle ilgilidir. Filmde
Miislimanlar namaz kilan, Yahudileri éldiirmek ve israil ile niikleer bir savasa girmek isteyen azili
katiller olarak gésterilir. Oncelikle son déneme kadar ABD’nin Ortadogu merkezli dis politikasinda
iran’in belli bir agirhg olmustur. Bundan dolay: tarihsel hafizanin etkisiyle ABD-iran iliskisi hep
gerilimli bir gériintii vermektedir. Ozellikle niikleer silah tartismalari izerinden ABD ile iran stirekli
karsi karsiya gelmek durumunda kalmistir. Filmin son bélimiinde iran ile terér értiistirilmistar.
Filme gore, iran’in niikleer silah ¢abasinin arkasinda iran Savunma Bakani Behruz ve Genelkurmay
Baskani Ristem bulunmaktadir. Onlar, “israil ile niikleer savasa girmek istemektedir.” Ciinki
onlar, iran’in ABD ile yapmus oldugu niikleer anlasmadan rahatsizdir. Bakan Behruz, niikleer silahi
yapacak olan Amerikali parali asker ile bulusur. Parali asker, bakan ile konusurken “istedigin kadar
Yahudi éldiirebilirsin” der. Bu ifadeden sonra iranli Bakan parali askere dogru egilir ve
“Namazlarini killyor musun kardesim” sorusunu yoneltir. “Parami alip gérevimi tamamladigim
zaman ibadetimi yapmis olurum kardesim” diyerek soruya cevap verir parali asker.

Film, iran ile ilgili bir g6érsel mesaj ile son bulur. Amerika’yr niikleer kiyametten korumaya
calisirken yaralanan Harley hastanedeyken, televizyonda bir haber yayinlanir. Haberde,
“Tahran’daki muhalif kanattan General Ristem, gecen hafta meydana gelen nikleer patlamadan
CIA icindeki bir grup suikastci ekibinin sorumlu olduguna dair delili oldugunu iddia etti. iran
cumhurbaskanhgini iki hafta kala General Riistem’e olan destek artmaya devam ediyor. Yetkililer
General Ristem’in bir sonraki cumhurbaskani olacagi konusunda hem fikir” anonsu duyulur.
Harley, “israil’e savas acmasina gerek bile kalmadi” der ve ekler; “Basimiza daha cok is acar,
gorirsin” ... “Nikleer Programi baslatmak icin Riistem tim destegi arkasina aldl.” Televizyon
ekraninda General Riistem’in “iran sessiz kalmayacak. ABD'’yi haritadan silecegiz” ifadeleri
duyulur. General Ristem konusmasini yapar ve Rapp’in de icinde bulundugu asansére biner. Bu
gorinti ile film sonlanir. Ozellikle iran ile ilgili son fragmanlarda, iran-ABD iliskisindeki gerilimin
yani sira tim Misliimanlarin Yahudileri 8ldiirmek ve israil’i yok etmek isteyen azil katiller oldugu
vurgusu islenir.

4.2. Unlocked (Gizli Kod) Filminin Analiz ve Yorumu

Misliiman karsiti irk¢i bir diger film ise Gizli Kod’dur. Senaryosu Peter O’Brien tarafindan
yazilan, ydnetmenligini Michael Apted’in yaptigi aksiyon filminde Noomi Rapace, Orlando Bloom,
Michael Douglas, John Malkovich ve Toni Collette gibi basarili oyuncular rol alir. CIA sorgulama
memuru Alice Racine (Noomi Rapace), 2012 yilinda Cezayirli bir Misliman’in yapmis oldugu terér
saldinsinin ardindan Londra’daki bir toplum merkezinde gizli géreve baslar. Calistigl bélge radikal
islamar gruplarin faaliyet gésterdigi bélgedir. Racine, Londra’da biiyiik bir biyolojik terdr saldirisi
gerceklesecegi bilgisine ulasir. CIA ve MI5, radikal gériisleriyle taninan imam Yezid Halil’in, ABD
dogumlu Miisliman miihtedi David Mercer (Michael Epp) ile is birligi icinde oldugunun ve ingiliz
topraklarindaki bir Amerikan hedefine biyolojik bir saldir planladigini 6grenir. CIA’in Londra
istasyonu’nda memur olan Frank Sutter, Racine’e Avrupa Bélimii Sefi Bob Hunter’dan Halil’in
yakalanan kuryesi Latif’i sorgulamasini ister. Aslinda Racine, yine CIA’in eski ¢alisanlar tarafindan
yapilan bir komplonun icerisindedir. CIA’nin Paris Bolim sefi ve Racine’in akil hocasi olan Erich
Lasch’in da i¢inde oldugu komplonun temel hedefi, bir Amerikan futbol maci sirasinda biyolojik
saldirinin gergeklesmesinin saglanmasi ve bdylece ABD hukiimetinin biyolojik savas tehdidini
ciddiye almasidir. Biyolojik saldir da Radikal islamci gruplarin marifetiyle gerceklestirilecektir.
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Racine, dnce Lasch’i dldirerek biyolojik saldirnin gerceklesmesine engel olur ve ardindan da
miihtedi Mercer’i Suriye’ye Prag lizerinden kagmak isterken &ldiiriir. Béylece CIA, ABD’yi biyolojik
teror tehdidinden kurtarir.

Film temel olarak, ABD hiikiimetlerinin biyolojik savas tehdidi konusunda dikkatini ¢ekmeyi
hedeflemektedir. Ancak bu dikkat ¢ekme siireci, Misliman karsiti irk¢i séylem ve goriintiler
Gzerinden islenir. Filmdeki Musliman karsiti irkcihigin  gostergeleri; cami, minare, sakalli
Miislimanlar, imam, ihtida edenler veya cihatgi hiicreler gibi islam’a ve Miislimanlara atif yapan
temalardir. Film; Mislimanlar, ihtida edenleri ve imamlari terér ile 6zdeslestirmekte, teréristlik ile
damgalamaktadir.

Oncelikle filmde gosterilen ve imam Halil ile goniil bagi olan Misliiman erkeklerin neredeyse
tamami uzun sakall, cihadi destekleyen, ABD’den nefret eden ve terérizme hizmet eden
kimselerdir. Dahasi Mislimanlarin tamami birbiriyle baglantisiz ancak kurye vasitasiyla mesajlarin
iletildigi bir terdr hiicresine mensuptur. Mislimanlarin temel motivasyonu, ABD veya Bati
nefretidir. Son dénemde ABD hakkinda gériisleri degismeye baslayan imam Halil bile ABD’den
nefret etmektedir. ingilizce bilmeyen sakalli erkekler de kadini ve evliligi sadece ¢ocuk icin arag
olarak gérmektedir. Kadinin fonksiyonu ¢ocuk dogurmaktir. Daha filmin ilk sahnesinde toplum
merkezinde calisan Racine’in yanina gelen ve terciman vasitasi ile anlastiklari sakalli Misliman
erkek, kadini cocuk dogurmasi gereken bir varlik olarak gérdigiini anlatir. isten kovulan sakalli
biri kovulma nedeni olarak patronuna, onun karisi hakkindaki yorumunun neden oldugunu
anlatirken kullandig ifadeler islam karsithigini ayan beyan gésterir: “Karisi benden korkuyor. Kalgali
bir tipi oldugunu séyliiyorum. Bol cocuk dogurmak icin iyi.” Sahnenin mesaji; sakalli Misliiman,
kendinden korkulacak biridir. Mislimana gére kadinin fonksiyonu sadece cocuk yapmaktir.
Misliman kadinlar, gérevi cocuk dogurmak olan ikincil varliklardir.

Filmin temel iddialarindan birisi, Maslimanlarn terdrizm ile baglantih insanlar olduklar
yoéniindedir. Miislimanlar terdr ile baglantili gésteren bircok sahneye yer verilir. ilk sahnelerden
biri, imam Halil'in kuryesinin yakalanmasidir. Cihat¢i gruplarin ruhani lideri konumunda olan imam
Halil’in birbirinden bagimsiz cihat¢i gruplara goérislerini ulastirdigl kuryesinin Latif Hajjam oldugu
dgrenilmistir. Geleneksel bir bicimde yemek yerken “Esselamii Aleykum” diyerek imam ile tanisan
Latif yakalanmis ve sorgulanmaktadir. Sorgu esnasinda kendisine siklikla imam Halil ve onun
verdigi fetva/mesaj hakkinda sorular sorulmaktadir. Latif, ilginc bir profile sahiptir; ingiltere
dogumlu olan ve annesini erken yasta kaybetmis olan Latif, babasi tarafindan da terk edilmistir.
Daha sonra imam Halil ile iliskisi olan Tanr’nin Hizmetkarlari isimli yardim kurulusunda calismaya
baslamistir. Sorgu esnasinda, bu kurulusa Tanrinin onu ¢agirdigini séyler. Yardim kurulusunda saf
bir Miisliiman yasantisi buldugunu sdyler. Bu siirecte Latif imam’in kuryesi olur. Sorgu esnasinda
ve sonrasinda pornografik diizeyde Misliman karsiti irk¢i séylem ve goriintiilere yer verilir.
Radikal islamci Miisliimanlar tarafindan éldiiriilen askerlerin tabutlar, bombalanmis gemi ve son
olarak &fkeli Miisliimanlarin yumruklarini siktigi mitinglerde konusma yapan imam Halil’in
fotograflar ekranlara yansimaktadir. Latif, her Cuma arkadagslari ile beraber camiye gittigini,
islam’in ve imam Halil’in terér ile baglantisinin olmadigini séylemektedir. O anlarda Racine, Latif’e
ABD’li 6len askerlerin tabutlarini gostererek “Demek ki Misliiman saf yasantisi béyle bir sey” der.
Misliman karsiti irk¢i temalarin yogun oldugu bu sahnelerin mesaji; imamlari terdr ile
etiketlemek, uzun sakalli Mislimani modernite karsiti géstermek, Latif’in kimligi (izerinden geng
Mdislimanlarin irrasyonel bir akla sahip oldugunu betimlemektir. Hatta Latif’i sorgulayan Racine,
imam’in Birlesik Krallik’ta bulunan ABD’li hedeflere saldir talimati verdigini syleyerek imamlari
teror siiphelisi haline getirmektedir.

Bir diger Musliman karsiti irk¢r tema, din degistirenlere iliskindir. Avrupa ve ABD’de din
degistirenlerin oldugu ve 6nemli bir kisminin radikal dini gruplara mensup oldugu bilinmektedir.
Filmde de islam’a déniis yapan David Mercer, cihat¢l bir vakif kurmus; diinyanin degisik
yerlerindeki cihat¢i gruplari organize etmekte, destek vermektedir. ABD’den nefret eden ve
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Suriye’deki terdre destek veren Mercer, Birlesik Krallik’taki ABD hedeflerine biyolojik bir saldiri
hedeflemektedir. Olimlerden sorumlu oldugu gdsterilen Mercer, ruhani lideri imam Halil’den
fetva almaya calismaktadir. Filmin ileriki sahnelerinde komploya kurban giden Mercer, yanls
mesaji alir. Mesaj, yine islami literatiire atif yapmaktadir. imam Halil’in kuryesi zannettigi bir Ajan
ile konusan Mercer; “Biz haziriz. imam Halil'in sézini bekliyoruz” der. Ajan, biyolojik savasi
baslatabilmek ve ABD’nin 6fkesini Misliiman diinyaya yaymak igin icerigi degistirilmis mesaji iletir;
“Mesaiji iletmekten onur duyarim. Belki biz birka¢ miicahidiz ama cesaretimizle imkansizlari ezip
gececegiz. Tereddiit etme. Bitir.” Film hem cihat kavramini tahrif eder hem islam dinindeki fetva
kurumunu cihatla sinirlar ve hem de islami literatiirde yer alan micahit gibi bazi kavramlarla
islamofobik endistriyi gliclendirmeye calisir.

Filmde Misliiman karsiti irk¢1 enduistriye ait olan bir diger tema da Misliimanlarin ABD’ye
olan sapkin nefreti tizerinedir. imam Halil'in kuryesini sorguladiktan sonra tuzaga disirildigini
ve kimseye giivenmemesi gerektigini anlayan Racine, radikal islamci gériisleriyle taninan ve Fasli
bir Misliiman’a ait olan lokantada “teréristlerin lideri” imam Halil’i ziyaret etmeye karar verir.
Lokantaya gider, imam’i ziyaret eder ve onunla konusmaya baslar. Racine konusmasina “Kuryeniz
ele gegirildi” diyerek baslar. imam perdenin arkasindan cikar ve “Sen Kimsin?” diyerek Racine
sorar. O da adinin Alice ve CIA’den oldugunu séyler. imam, “Bu kurye benimki olmayabilir” der.
Racine ise iddialdir; “Latif Al-Hajjam. David Mercer’e génderdigin talimatlari tasiyor. Sutter adinda
bir Amerikali taniyor musun?” imam’in cevabi olumsuzdur. Racine: “Latif’i kacirdi. Mercer’in
glivenini kazanmak adina gerekli bilgiyi edinmek icin beni kandirdi. Ali’den bir fetva” diyerek iddiasini
strdirar. imam, “Settar demistin degil mi?” diye sorar. Racine bagini sallar. imam konusmaya
devam eder; “Mercer’e génderdigim talimatlari ele gecirmek mi istedi?” Racine’in cevabi,
“Hayir”dir. “Sadece protokolii istedi.” imam ve Racine bir seylerin ters gitmeye basladigini fark
etmeye baslar. imam “Kendi kuryesi mi var?” diye sorar. Racine: “Oyle gériiniiyor. Evet. Senin
mesajin neydi?” diye sorar. imam mesajini sdylemeye baslar: “Degerli Miisliiman Kardeslerim. Yol
gostermesi icin fetvaya bak. Ali’nin ilmiyle dilegim gayet aciktir” der ve sorar: “Fetvayi hatirliyorsun
degil mi?” Racine: “Kisinin sabri yoksa inanci da yoktur.” (Bu arada filmin ileriki sahnelerinde bu
séziin ibn-i Teymiye’ye ait oldugunu da gdrecegiz.) Racine, sasirmis durumdadir. Terdr
eylemlerinden sorumlu tuttuklari imam ne yapmaya calismaktadir? imam’a sorar, “Bu geri ¢ekilin
emri mi?” imam tereddiitsiizce basini sallar. Racine israrla sorar, “Saldiri emri vermedin mi?”
imam’in cevabli, “Sasirdin mi” seklinde olur. Racine, itirazini devam ettirir. Clinkii onun diinyasinda
imam, saplanti diizeyinde ABD’den nefret eden ve dizginlenemeyen biridir. “Sen dizginleyen biri
degilsin.” imam’in cevabi, “Amerika da &yle” bicimindedir. Racine’in cevabi ise ABD’nin
saldirganligini mesrulastirir mahiyettedir; “Tehdit edilmedigi siirece.” imam kendi pozisyonunu su
climlelerle anlatir: “Yani o duyguyu biliyorsun. Al sana bir varsayim. Diyelim ki bir imam, dinine
olanlardan dolayi rahatsiz. Her gelen yeni grup dinini mahvediyor. Yeni gelenler éncekilerden vahsi.
Fakat diyelim ki, gencken Batiya olan éfkesi onu yiyip bitirmis. Yillar boyu nefretin icinde kaybolmus.”
Diyalogla gen¢ kusak Miisliimanlarin vahsiligi betimlenmistir. Racine imam’i sorgulamaya devam
eder: “Peki, sence nefreti bitti mi, bu uydurdugun imamin?” imam, basini evet anlaminda sallar ve
konusmaya devam eder; “Eger birakip giderse hikmi sona erecek. Kitlesel katiller bu adamin
nasihatini dinler, onlari durdurabilir.” Racine ile imam Halil arasinda gecen konusma, pornografik
diizeyde islamofobik ge ve vurgular barindirmaktadir. Sahne, ABD’yi yok etmek isteyen, Bati’ya
olan 6fkesinin esiri olan ve kitlesel katillerden olusan tipleri icermektedir. Ayrica ibn-i Teymiye
ayrintist da 6nemlidir; clnkii 6zellikle selefi diisiinceye veya cihadi akima mensup olanlarin
ideolojik kaynagi ibn-i Teymiye’dir. Onlarin zihniyeti (izerinde ibn-i Teymiye’nin fetvalar etkili
olmustur (Rumman, 2014, s. 57).

Filmin sonunda her seyden haberdar olan (CIA) ABD, Mercer’i Suriye’ye kagmaya calisirken

Prag’da yakalar ve yok eder. Prag’da onu karsilayan ve 6limiine sahit olan yine sakalli bir
Mislimandir. islam karsiti irk¢i sahneler ve diyaloglarla ériilii filmin son sahnesi de filmin
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tamaminda islam’a ve Miislimanlara yiiklenen nefret dilinin tersinden ve olumlanarak
tretilmesinden baska bir sey degildir: ABD diigmanini baska bir tlkede dahi olsa bulur ve yok eder.

Sonug

Bu calismada islamofobinin ABD’de yerlesik bir yaklasim bicimine déniismesi ve film
enddistrisi tarafindan yeniden uretilme siireci tizerinde durulmaktadir. Bat’da genel olarak islam
karsithginin yiikseldigi gliniimiz diinyasinda Avrupa ve ABD’deki dislayici yaklasim arasinda ise bir
fark bulunmaktadir. Avrupa’da agirlikh olarak Misliimanlar nefret objesi olarak konumlandirilirken
ABD’de ise buna ilaveten daha ontolojik bir problem bulunmakta ve islam’in bizzat kendisi dteki
olarak sunulmaktadir.

Bu calisma, ABD’de var olan Mdusliman karsiti irk¢ili§in boyutlarini Amerikan Assassin
(Suikast¢l) ve Unlocked (Gizli Kod) filmleri tizerinden tartismaktir. icerik analizi tekniginin
kullanildigi Suikast¢i ve Gizli Kod filmleri, Misliiman karsiti irk¢i séylemin yogun olarak islendigi iki
film olmakla birlikte icerik itibartyla ABD’nin i¢ ve dis politikasi ile uyumlu gériinmektedir.

Politik icerigi ihmal etmeyen Hollywood sinemasi, islamofobinin yogun olarak dretildigi ve
diinyaya pazarlandig yerlerden birisidir. Sadece bu ¢alismada incelenen filmlerde degil, Hollywood
tarafindan dretilen filmlerin neredeyse tamaminda Misliman karsiti irk¢i 6geler ve imgeler géze
carpmaktadir. Bu filmler, diinyanin Miislimanlara ve islam’a bakisini derinden etkilemektedir. Bu
filmler Gzerinden Hollywood hem ABD’de diisiik diizeyde var olan Misliiman karsiti irk¢ilig
pekistirmis ve artirmis hem de diinya 6lceginde Miisliiman karsiti bir atmosferin olusmasina zemin
hazirlamistir.

Kuskusuz 11 Eyliil 2001 tarihinde ABD’deki ikiz Kulelere yapilan saldirilar belirleyici bir yere
sahiptir. Hem diinya film endustrisine yon veren Hollywood tarafindan uretilen iceriklerde hem de
medyadaki géstergelerde islam dislayici bir sekilde cercevelenmektedir. ABD’nin siyasal diizlemde
nifusu Musliman olan (lkelere yénelik baslattigi agik ve ortiili savaslar siirecinde kullanilan
dislayici sdylemle birlestiginde kitle iletisim araglarinda tretilen islam algisinin da diismanlastirildig)
bir tablo ortaya ¢ikmaktadir. Hollywood tarafindan hazirlanan iceriklerde islam’in temel mottolari,
Mdsliman toplumlar ve Misliman kimligiyle bilinen sehirler terdr, siddet, sapkinlik, uyusturucu,
cinayet, sahtekarlik ve acmasizlikla 06zdeslestirilerek sunulmaktadir. iyi temsillerin pek
bulunmadigi Hollywood yapimlarinda Mislimanlar, bombaci veya terdrist, sehvet diiskiini yada
milyonerdir  (Yorulmaz, 2018, s. 43). Bu Musliman karsiti irk¢i yaklasimdan Tirkiye’nin ve
istanbul’un da nasibini aldig) belirtiimelidir. Her iki filmde de Misliimanlarin neredeyse tamami,
diinyanin bir yerlerini bombalamaya calisan terdrist, zengin ve sehvet diiskiinidir. Bu sonug, ayni
zamanda Arvas tarafindan yapilan “Hollywood Sinemasinda Oteki Sorunsali Baglaminda
Misliman Kimligi Temsili” ¢alismasindaki Misliiman temsilleri ile uyumludur. Ona gére de 11 Eyliil
sonrasinda uretilen Misliiman temsilleri kaba, barbar, terérist ve dismandir (Arvas, 2016, ss. 215-
218). Tarafimizdan incelenen filmlerde de Misliman temsillerin tamami olumsuzdur.

Bu calismada ele alinan iki filmdeki Miisliiman tipolojisi ve islam’in bir inang sistemi olarak
negatif sunumu bu anlamda sadece iki 6rnegi olusturmaktadir. Dolayisiyla islamofobi, Hollywood
film endistrisinin temel Uretim alanlarindan birine déniismiis durumdadir. Yeni iletisim
teknolojilerinin de etkisiyle béylesi icerikler hizla yayilma ve bireylere ulasma imkani bulmaktadir.
Bunun sonucunda ise Mislimanlara yonelik inang ve irk temelli ayrimcilik iyice kék salarak 6tekine
yonelik siddeti siradanlastirmakta ve irk¢i uygulamalar mesrulasmaktadir.
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Galismanin bir diger sonucu, her iki filmde de Mislimanlar 6tekilestiriimektedir. Bu sonug,
Medeniyetler Catismasi tezi baglaminda Hollywood sinemasi ve islam iliskisini analiz eden
Kinger{’niin sonucu ile uyumludur. Ona goére de American Sniper (Keskin Nisancr), Body of Lies
(Yalanlar Ustiine), Not Without My Daughter (Kizim Olmadan Asla), Rendition (Yargisiz infaz), Sex
and the City 2, The Kingdom (Krallik), Rules of Engagement (Vur Emri), Traitor (Hain) filmleri
Mislimanlari 6tekilestirmekte ve Misliman karsiti irk¢iligl pekistirmektedir (Kiingerd, 2019, ss.
263-278). Bu baglamda Hollywood filmleri, dismanligi insa etme fonksiyonu tasimakta ve devam
ettirmektedir.

Suikast¢i ve Gizli Kod filmlerindeki islam karsithg, ABD’de var olan Misliman karsiti
irk¢ii@in disavurumu olmanin yani sira islam dinini kétiligin kaynag olarak degerlendirmektedir.
Bu baglamda ABD’de giderek ¢ogalan Misliiman karsiti irk¢iligin artmasinda Hollywood filmlerinin
etkisi gz ardi edilemez. Bu sonug, Tirkmen ve Oz¢inar'in sonuglari ile uyumludur (Tirkmen &
Ozcinar, 2020, s. 1337).

Son olarak, Hollywood tarafindan (retilen ve diinyanin en (cra kdselerine kadar servis
edilen filmler yoluyla islamofobi gittikce yayginlasmakta ve Miislimanlar kendinden korkulmasi
gereken kimselere donustirilmektedir (Yel, 2018, s. 13). Bundan dolayi 6ncelikle Musliman
diinya, islam ve Misliiman karsiti irk¢ilik ile her alanda miicadele etmeli ve insanlik disi irk
uygulamalari giindeme tagimalidir. Bireysel ve kurumsal diizeyde miicadele edilmeli, miicadeleyi
hedef edinen kurumlar olusturulmahdir.
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Extended Abstract

Islamophobia is an ideology of religious, cultural and political exclusion. It points to racism
against Islam and Muslims. Many fields, including politics, sociology, history, literature and
cinema, are used in this context to establish and legitimize Islamophobia. Therefore, anti-Muslim
racism has a wide range of meanings, from feelings of fear and hatred to contemporary
biopolitical racism. However, the common framework in this whole spectrum of meanings is the
rejection of Islam as a religion and the enmity, exclusion and humiliation of Muslims living in
different geographies of the world.

Islamophobia, which goes back to the period when Islam emerged on the stage of
existence, increased its effectiveness in global politics and political field and became systematic,
started with the simultaneous terrorist attacks on the USA on September 11, 2001. 9/11 represents
a new phase for anti-Muslim racism, which manifests itself in the form of inequality, injustice,
double standards or marginalization. From this date on, it has become a common practice to
humiliate Muslims and Arab-Americans, especially in the United States. Coding of Islam and
Muslims as the other and enemy, establishing and deepening its hegemony in the Middle East,
which is the center of oil, and in the global world, efforts to consolidate national identity,
legitimizing social and political inequality and exclusionary politics are some of these factors.

The USA has used every means and opportunity as a weapon to spread and legitimize anti-
Islam and anti-Muslim racism on a global scale. He used his politics according to his place and his
military power according to his place. In addition to these, it mobilized the mass media and
Hollywood cinema to normalize anti-Islamism. Thus, with the perception created by the tools it
uses, the USA seems to be trying to invent a new religion and a Muslim belonging to that new
religion. Muslim typologies that will reinforce the political agenda of the USA and increase fear
and hatred have begun to be formed. Hollywood is a stage, an industry, where depictions are
made in accordance with the fictional typology. In these films, Islam and anti-Muslim racism are
systematically fictionalized through four negative Muslim typologies. Muslim in these four
typologies; they are incredibly rich, sex maniac, barbarian and those who enjoy acts of terrorism
(Alalawi, 2015, p. 59). The aim of this typology is to both legitimize US politics and damage the
image of Islam and Muslims. According to this perception, a Muslim is someone to be feared. The
Muslim imagination, which is identified with scary characters, is conveyed to large masses
through cinema. In Buehler's words, cinema has been an ideal tool to inject fear into the masses
(Buehler, 2011, p. 643).

In addition, with the symbolic elements he used, he not only conveyed the basic values to
the American people, but also played a role in convincing the public that America's global goals
were a necessity rather than a choice. In this framework, the films reflected from the Hollywood



Amerika Birlesik Devletleri’nde Musliiman Karsiti Irkcilik: American
Assassin (Suikastci) ve Unlocked (Gizli Kod) Filmleri Ornegi

camera have always been political (Scott, 2011, p. 10). Hollywood, Pentagon and Washington have
the same perspective and mission (John Caruso, 2008, p. 3).

This study focuses on the transformation of Islamophobia into an established approach in
the USA and its reproduction by the film industry. There is a difference between the exclusionary
approach in Europe and the USA in today's world where generally anti-Islamism is on the rise in
the West. While predominantly Muslims are positioned as objects of hatred in Europe, there is an
additional ontological problem in the USA and Islam itself is presented as the other.

This article is to discuss the dimensions of anti-Muslim racism in the USA through the films
American Assassin and Unlocked, which are among the Hollywood productions. Hollywood
cinema, which does not neglect the political content, is the place where Islamophobia is intensely
produced and marketed to the world. Anti-Muslim racist elements stand out not only in the films
examined in this study, but also in almost all of the films made by Hollywood. These films affect
the world's view of Muslims and Islam. Through these films, Hollywood not only reinforced and
increased the low level of anti-Muslim racism in the USA, but also paved the way for the
formation of an anti-Muslim atmosphere on a world scale. The American Assassin and Unlocked
films, in which the method of understanding and interpretation are used as well as content
analysis, are two films in which anti-Muslim racist discourse is intensely processed.

In this study, both films were interpreted by using discourse analysis. Undoubtedly, the
attacks on the Twin Towers in the USA on September 11, 2001 have a decisive place. Islam is
framed in an exclusionary way both in the content produced by Hollywood, which directs the
world film industry, and in the indicators in the media. Combined with the exclusionary rhetoric
used in the process of open and covert wars launched by the USA against countries with a Muslim
population on the political plane, a picture emerges in which the perception of Islam produced in
the mass media is also demonized. In the content prepared by Hollywood, the main mottos of
Islam, Muslim societies and cities known for their Muslim identity are presented by identifying
them with terrorism, violence, heresy, drugs, murder, fraud and ruthlessness. This anti-Muslim
racist approach includes Turkey and Istanbul. This type of content is increasing in Western-based
mass media.

Given these points, Islamophobia has turned into one of the main production areas of the
Hollywood film industry. With the effect of new communication technologies, such content has
the opportunity to spread rapidly and reach individuals. By and large, faith-based and race-based
discrimination against Muslims takes root and makes violence against others ordinary. The
Muslim typology and the negative presentation of Islam as a belief system in the two films
discussed in this study are only two examples in this sense.
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15 Mart 2019 tarihli Yeni Zelanda Saldirisi benzerine heniiz rastlanmayan bir terér eylemi olarak tarihe gegmistir.
Oldiirme girisiminin Stesinde bir konuma yerleserek Islam diismanliginin somut Srnegini veren vaka; simge ve
sembollerden olusan gostergeler biitiinii olarak meydana gelmistir. Bu goésterge merkezli goriintliniin yaninda yeni
iletisim teknolojilerinin aragsallastirilmasi vakayr sosyal aglar ve sosyal medya mecralarinda tiikketime uygun bir viral
durumuna getirmistir. Arastrmanin karsilastirmali 6rnek olay ¢6ziimlemesi teknigiyle ydritiilmesinde saldirinin
hipergergek niteligi etkili olmustur. Nitekim vakanin 6zgiin degerinin internet agina bina edilen yeni mekan baglaminda
gerceklesmekten ileri geldiginin anlasiimasi (izerine eylem sirasinda kullanilan teknikler incelenmis; bu degerlendirme
saldinnin teknikten icerige tasidigi nitelikler cercevesinde siddet temal Call of Duty dijital oyununa 6ykiindiigiini
imlemistir. Calismanin amaci gercek hayata eklemlenmis ter6ér eyleminin yeni medyanin enstriimanlastiriimasiyla
dogallastigl, post hakikat cagin topolojisini ortaya koyan bir vaka gériinimi yakaladigi gercegine dikkat cekmektir. Elde
edilen bulgular, incelenen saldirinin teknik ve teknolojiden yardim alarak Call of Duty benzerliginde bir goriinti
yakaladigini; distopik bir reality sova déniismeyle islamofobi tandans terériin Gstiintin 6rtiildigind; hakikatin gézden
diisttigli donemin yiikselisinde yeni teknolojilerin kullanict katilimli dogasinin pay sahibi oldugunu ortaya koymustur.
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Islamophobia Image in the Post-Truth Age:
Traces of Digital Game in New Zealand Attack

Abstract

The New Zealand Attack of March 15, 2019 was recorded as an unprecedented terrorist act. This case, which is the
example of Islamophobia by settling in position beyond killing, has occurred as a set of indicators consisting of symbols.
In addition to this indicator-centered image, the instrumentalization of new communication technologies has made the
case a viral in social networks. The hyperreal nature of the attack was effective in the research with the comparative
case analysis. Thus, the techniques used in the action were examined after it was understood that the original value of
the case was realized in the context of the new space. This evaluation indicated that the attack emulated the violence-
themed Call of Duty digital game in terms of technique and content. The aim of this study is to point to the fact that the
attack, which took place in real life, has become natural with the instrumentation of new media, and has turned into a
case that reveals the topology of the post-truth age. The findings revealed that the attack get an image similar to Call of
Duty by using technique and technology, and Islamophobic terrorism was covered up by turning it into a dystopian
reality show, and also showed that new technologies with user-participatory nature had a role in the rise of the era
when truth lost its importance.
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Giris

Gelisen teknolojiyle gercek hayata eklemlenen sanal bir diinya insa etmenin imkanlar
dahilinde oldugu bugiiniin diinyasi hakikat sonrasi zamanlari temsil etmekte; bu ¢aga taniklik eden
insanin ‘hakikat’le mesafesi giderek derinlesmektedir. Hakikat arayisini sonlandirdig1 gibi gercek -
sahte aynmini da 6nemsizlestiren insan; gercek disi mekani fiziki mekana ulamakla ugrasmakta,
cogunlukla ugras gerektirmeyen dogal bir gecis slireci yaratmaktadir. Slire¢ sahte/sanal/yapay
mekandan yana islerken gercek disi olanin sinir tanimayan dogasi, sinirlara dayanan gergek
diinyanin yara almasina yol agmaktadir.

Kamuoyu giindeminin nesnel olgulardan cok kisisel duygu ve degerlerle mesgul edildigi bir
donemi ifadelendiren post hakikat; olgularin tamamen rafa kalktigini agiklamaktan fazlasini
dillendirmektedir. Zira insani hakikate ulastirmada olgularin makul oranda kullaniima sirecinin
bozuldugu goérilmektedir. Boylece hakikatin bulaniklasmasi gercek diinya hakkinda gelistirilen
yargilarin da temelsiz olmasina kapi aralamaktadir. Herhangi bir gerceklige yasli olmayan yargi
sonucunda sahte olandan yana gelistirilen tercihin de hakikati gériinmezlikle tanistirdigina kusku
yoktur. Yalanin gercekle yaristigl, sahtenin gercek yerine gecip daha da ileri giderek gercekten
daha gercek bir gorinime kavustugu diinyada insanin hakikat karsisindaki duygu durumu
zedelenmektedir. Bu hakiki his kaybi, karsi ¢ikmayi gerektirip tepki talep eden durumlarin
normallestigi/kaniksandigi/icsellestigi bir diinyayr dogurmaktadir. Elbette bu mesru(lastirilan)
zeminin koklerini 6nceki ¢aglarda arama lizumu kendini gostermektedir. Nitekim hakikat
tartismalar bugiiniin meselesi olmaktan uzak bir gecmisin izdlisimuddr.

Hakikatin sarsilmaz goriinen Ustunligli dénemsel gérme bicimlerinin izin verdigi 6lclide
gecerli kabul edilmis ya da retle karsilasmistir. Sofistlerin diinyasinda kaygan zemine yerleserek
glivencesiz bir konum isgal eden ‘hakikat’ miicadele gerektiren alanda galip gelen bakis acisina
uygun bir forma girerken, modern dénemde teklikle tanismistir. Saglamligini modernizmin
evrensellik vurgusundan alan hakikatin modernist anlami farkliliklar g6z ardi etme/yok sayma/yok
etme pratigine dayali bir tekligi icerimlemektedir. Hakikatin anlama kavusma yolculugunda
modern dénem son durak olmamis; bir siire soluklanmaya mekanlik etmistir. Zira hakikat olgusunu
modern dénemin sonrasindaki kavsakta postmodernizm beklemektedir. Hakikatin ‘ne’ligi tizerine
ylritilen modern tartismalar tahakkim iliskisi etrafinda degerlendiren postmodernizm, bu
anlamlandirma ¢abasini hiyerarsik bir yapinin Griini saymistir. Modern gérme biciminin énerdigi
Ustlinlikcl tek ve evrensel hakikat dislemesini reddeden postmodern disiince, parcalanmis
hakikate duyulan inanci yikseltmis/yliceltmistir. Bu parcali hakikat vurgusu, yeni anlam
¢abalarindan nasibini alan bir sorunsali diinyanin kucagina birakmistir. Postmodern durumun yiizer
- gezer hakikati her cesit bakistan/gériisten gecerken asinmayla karsi karsiya kalmistir. ‘Melez
hakikat’ s6ylemi karnavalesk bir diinya yaratmistir. Hakikatin asinmasi, gii¢siizlesmesi, sahip
oldugu konumun sarsilmasi; kuskusuz dayanaksiz disiincelerin de onun lzerinde s6z sdyleme
yetkisi elde etmesinden ileri gelmektedir. Adeta hakikatler diyar bir diinya yaratan postmodern
iddialar hakikatin varligina reaksiyon gosteren bir toplum yapisinin insasini Gstlenmistir. Bu sireg
‘hakikatin coklugu’ diisiincesine alternatif olarak ‘hakikatin yoklugu’ inancini besleyen bir yapiya
evrilmistir. Postmodernizmin hamiliginde gelisen post hakikat ¢agin bu yapiy: teskil ettigi, temel
karakteristigini hakikatin varli§ini yadsiyan dogasindan aldig bilinmektedir.

insanin hakikatin yoklugu inancina teslim olmasinda postmodern dénemde insa edilen yeni
mekanin payindan da sz edilmelidir. Zira postmodern dénemin halefi post hakikat cagda; kent
mekanina rekabet eden siber mekan, insan-hakikat iliskisine yénelik agiklamada bulunmanin baska
bir yolunu sunmaktadir. Keza mekan ile insanin varolusu arasindaki diyalektik iliski dikkat ¢ekicidir.
Post-truth cagda dne ¢ikan yeni bir mekan olarak internet aginin akiskan formu, kuskusuz hakikati
de icinde bulundugu mekana uygun bir akiskanlik i¢cinde bulunmaya zorlamistir.
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Esas niteligini nesnel olgular ile kisisel duygu ve inanglar arasindaki gizginin asilmasindan
alan post hakikat dénemde ‘gercek’ insan ‘simiile’ edilmis bir diinyanin parcasi olmaya riza
gostermistir. Gercek hayatin devamliligini saglayan motivasyon kaynaklarinin bir benzerine
muhtag¢ insan modeli yaratan bu hipergerceklikte hakikatle aranin acilmasi yeni anlayis ve arayislari
beraberinde getirmistir. Motive eden kaynaklara yénelik bu arayis yeni diinyanin éne ¢ikan
tUstgercek urdnd dijital oyunlar insanin karsisina gikarmistir. Tarih boyu insan hayatinda edindigi
kritik yeri dijital diinyada da koruyan oyun kiiltlirii déonemsel sartlara uygun form kazanmistir.
Gergek ile sahte olanin niteligi konusunda dogru karar vermede giicliik ¢ekilen bugiinin
diinyasinin insa asamasinda gerceklik teknolojisinden yararlanilmaktadir. Oyunda sanal bir var olus
sergileyen insan gercek hayattan beslendigi kadar bu yeni var olma bi¢imini gercek hayata
tasimaktadir. Farkli gergekliklerin temsil ediligi iki diinyanin birbirine ilisik gériintl ortaya koymasi
gercek hayatin oyunlastigl bir sire¢ dogurmaktadir. Bu oyunlasma insanin gercek hayata
eklemlenen bir vakayr anlam(landirm)a yetisini elinden almaktadir. Béylece olumsuzluk barindiran
bir olay kolayca dogallagsmakta/mesrulasmaktadir. Bu calismada degerlendirilen Yeni Zelanda
Saldirnisi da siddetin Gstiind 6rtiip sucu normallestiren/siradanlastiran tekniklerin bir Griini olarak
karsimizda durmaktadir.

Yeni Zelanda’nin Christchurch sehrinde bulunan Al Noor Camii ve Linwood islam Merkezi'ne
15 Mart 2019 tarihinde Cuma namazi esnasinda yerel saatle 13.40 ve 13.50’de terdr saldirisi
diizenlenmis; 5 silah ve yiiksek mermi kapasiteli sarjoriin kullanildigi saldinda 51 kisi hayatini
kaybetmis, 49 kisi yaralanmistir (BBC, 2019; TRT Haber, 2019; VOA, 2019). Yetkililer failin 28 yasinda
isko¢ asilli bir Avustralya vatandasi oldugunu aciklamistir>. Bu calismada; saldiri bir yandan
gerceklesme bicimi diger taraftan tasidigi sembol ve isaretler dolayisiyla ¢6ziimlenmeyi hak eden
bir vaka kabul edilmistir. Nitekim bilindigi gibi her terér eyleminde saldirganin derinden bagh
bulundugu motivasyon kaynakli bir inan¢ sistemi vardir. Bu sistem siddet yogun sdylem ve
eylemler bitiinl ortaya koymaktadir. Buna gore inceleme konusu vaka da nefrete dayali siddet
kapasitesini eylem ve sdylemsel pratikler Gizerinden sergileyen terdristin motivasyon kaynaklarinin
bir Grind olarak gérilmelidir. Zira saldirganin eylem Oncesi sosyal aglar ve sosyal medya
mecralarinda yayimladigi yazili metin, isaret ve semboller yardimiyla metinsel degere kavusan silah
ve sarjorler, saldir aninda kayda girip bir ¢esit propaganda malzemesine doniisen etnik ayrilikgi
mars, saldinya dinyayr tanik eden video; motivasyonel amacin yankilandigr birer belge
mahiyetindedir3.

Yeni Zelanda Saldiris’ni okumayi saglayan icerikler degerlendirildiginde eyleme yon veren
asin sag irk¢i ideoloji tonlu islam diismanligr aciga ¢ikmaktadir. Keza vaka gecmisten giinimiize
canh tutulan Hiristiyan Bati — Misliman Dogu karsilasmasinin derin izlerini tasimaktadir. Tarihsel
uzantisi 1300 yillik bir gecmisi isaret eden bu karsilasmanin bugiinkii terminolojide ‘islamofobi’de
karsiligini buldugu bilinmektedir. islam’i Hiristiyanlik medeniyetine meydan okumayla suclama
odakli dinsel karsilasmadan tiireyen islamofobi’nin gériiniirligiiniin artmasinda 9/11 saldirlari
déniim noktasi kabul edilmekle birlikte islam karsithginin ortaya cikisi Hagli Savaslar’na
dayanmaktadir. Bununla beraber din tabanli bir diismanlik bicimi olarak islamofobi’nin kékleri
islamiyet’in ilk yillarinda sakhdir (Hidir, 2012, s. 21). Peygamberligin ilk yillari, bugiinkii islamofobik
davranis bicimlerinin her tirliisiine taniklik eden tarihi bir dénem olmustur. islam karsithgindan
tiireyen diismanlik temali retorik ve eylemlerin, Hz. Peygamber’in Mekke halkini islam’a davetiyle
baslayan siirece uzandigr gérilmektedir. On dort asir evvel Kureys’in 6nde gelenleri yeni dini
siddetle reddetmis; Peygamber’i asagilayan siirler yazmaya baslamislardir (Lings, 2006, s. 527).
Kendi inandig dinin disinda bagka bir dinin varligina tahammiili olmayan halkin bir araya getirdigi
Mekke, gerek fiziki gerek psikolojik siddetin uygulandigl; yok saymanin diismanhga, diismanhgin
savasa dondiigi bir mekan halini almstir.

Yiizyillar siiren diismanlik zamanla ¢agdas Islamofobi goriintiisiine ulagmis; irksal ve kiiltiirel
islam ve Miisliiman karsiti duygulara déniismiistiir (Igbal, 2010, s. 576). Bdylece ‘islam’a karsi
anlamsiz diismanlik’ seklinde tanimlanan islamofobi; islam dinine, Miisliman kimligine ait kisi ya
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da gruplara beslenen 6n yargidan kaynakh ayrimalik ve dislamayla sonuclanan nefret icerikli
korkuyu ifade etmekte kullanilmistir. islamofobi yalniz islam’a ve Miislimanlara karsi sergilenen
duygu, retorik ve eylemlere dikkat cekmek amaciyla kavramsallasmamis; ayni zamanda Misliman
kimligine yénelik ayrimcilik ve siddet iceren ortak dil de tiretmistir (Bleich, 2011, s. 1581). islamofobi
‘ben - 0’, ‘biz - onlar’, ‘yerli - yurtsuz’ gibi iliskiler icinde varli§ina rastlanan ve genel bir ayrimi
ifadelendiren ‘yabanci’ ismini Musliman kimliginde somutlastirmistir. Kuskusuz bu asama kalip
yargilardan tiireyen gostergeler yardimiyla gerceklesmistir. Calismada ¢6ziimlenen 6rnek olayin da
cesitli stereotipler izerinden tanimlanan Misliiman kimligiyle tarihi hesaplagmanin somut pratigi
olarak gostergesel bir anlam tasidigi net bicimde gortilmektedir.

Sembolizmden tiireyip gostergesel degere sahip olan bahse konu vakayr benzer terdr
saldinlarindan ayiran en 6nemli niteligin yeni iletisim teknolojilerini aragsallastirmaktan kaynakli
oldugu séylenmelidir. Etnisite tabanli kolektif nefret (iretme ve yayma amacina kilitlenip bir siddet
tird olarak terdriin yeni medyay yayin araci haline getirmesi 6rnegini sunan bu vaka, eylemin
gercekliginin yeni iletisim ortamlarinin gercekiistii dogasinda erimesiyle sonuglanmistir. Béylece
yeni teknolojiler, altini oydugu gercegin yerine sanal gerceklik ikame ederek bir terér saldinsini
hafifletebilme/6nemsizlestirebilme giicline sahip oldugunu diinyaya kanrtlamistir. Kuskusuz bu
gli¢; arastirmaya konu vakanin sibermekanda gosteri formunda sergilenmesi, yeniden dretilen bir
icerige donusmesi ve gercekiisti ortamda yaratilan siddet icerikli dijital oyun benzeri bir
goriuntiye kavusmasinda agiga cikmustir. Olayr benzersiz konuma tasiyan bu benzerlik, gortinir
oldugu kadar goz ardi edilen iceriklerin basinda gelip sanal diinyanin tipik gercegini sunan dijital
oyunlara ait bir 6rneklemin dikkate deger bulunmasi gerekliligini isaret etmistir. Bu isaret, cesitli
stereotiplerden yararlanarak islam ézelinde Dogu’nun ‘kim’ligine ydnelik yaptigi hatirlatmalarla
hafizayl taze tutma pratigi Gzerinden ‘géreve cagr’’da bulunan ‘Call of Duty’yi imlemistir.
Calismanin bu asamasinda siddet/savas/nefret temasi ve birinci sahis nisanci oyun teknigi yaninda
islam karsiti icerik Gireten yapisiyla Yeni Zelanda Saldiris’na yakin gériintii verdigi tespit edilen,
diinyanin en yiiksek satis rakamina sahip Call of Duty* dijital oyunu ikinci 6rnek olay olarak
arastirmaya dahil edilmistir. icinde bulundugumuz post hakikat diinyaya yénelik net bir fotograf
ortaya koyacag dusiincesiyle iki vakanin birlikte degerlendirilmesi gerektigine duyulan inang
arastirmayi derinlestirmistir.

Nitel arastirma ydntemiyle hazirlanan bu c¢alismada karsilastirmali  6rnek olay
¢6zimlemesinden yararlaniimistir. Zengin bilgi kaynaklarinin rehberliginden giic alarak yiritilen
arastirma, islam diismanhiginin hakikat sonrasi dénemdeki gériinimiinii anlamaya yardima tekil
bir vaka olarak ortaya ¢ikan Yeni Zelanda Saldiris’na baglami ic¢inde ve biitiincil anlayis
cercevesinde yaklasmayr mimkiin kilacak en islevsel strateji oldugu disinilen karsilastirmali
ornek olay analizi yardimiyla vakanin Call of Duty’ye benzer bir icerik seklinde meydana geldigi
gercegini aydinlatmistir.

2. Yontem

Nitel arastirma desenine sahip bu c¢alismada karsilastirmali 6rnek olay analizine
basvurulmustur. Ornek olay c¢alismasi degerlendirmeye alinan vakanin derinlemesine
incelenmesidir. Kuskusuz bir ya da az sayida birka¢ vakanin derinlikli incelenmesi baglamin
onemini de vurgulamayi gerektirmektedir. Baglami icinde okunmayan bir olayin biitiin yénleriyle
gorindrlige kavusmasi mimkin degildir. Gerring (2007, s. 17) icin de vaka analiziyle gerceklesen
bir arastirmanin niteliksel olmasi, bir fenomenin kapsamli bicimde incelemeye alinmasini
saglayarak butilnsellik icinde gerceklesmesi, dogal yollarla toplanmis kanitlara dayanmasi
gerekmektedir. Buna gore vakaya butiincil anlayis ¢ercevesinde ve baglami icerisinde yaklasan bu
arastirma sekli anlam(landirm)a/anlamli kilma stratejisi olarak degerlendiriimektedir.

Stake’e gore (1995) bir 6rnek olay calismasi, ‘atipik’ olanin incelenmesiyle ‘tipik’ olan
hakkinda bilgi sahibi olmaya katkida bulunma yolu kabul edilmelidir. Nitekim vaka analizinde
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inceleme kapsamina dahil edilen olay(lar)in ilgi toplayan, dikkat ¢eken, normalin disinda seyrettigi
gibi normal olana iliskin agiklayici nitelik barindiran durumlar olmasi arastirma sonuglarinin
genellenebilmesine imkan tanimaktadir. Bu itibarla gercek hayata eklemlenmis insan eylemi
seklinde ortaya cikan Yeni Zelanda Saldirisi dijital ortami da kapsayan dogasi sebebiyle biitiin
yonleriyle aciklanmayi bekleyip anlamlandirimay: talep eden karmasik bir vaka kabul edilmistir.
Stireg olarak bitiinselligi korumak amaciyla saldirn éncesi, sirasi ve sonrasi ¢alisma sinirlarina dahil
edilmistir. Gerek tasidig terdr, siddet, nefret ve dismanlik temasi gerek gerceklesme sekli ve
teknolojiyi aragsallastirma 6zelligiyle 6zgiil nitelige sahip oldugu goériilen saldirinin bu yeni oldugu
kadar kendine has goriintistinin, dijital diinyanin sanal mekaninda yasanan hayattan kesitlerle
uyum gostermesinden ileri geldigi anlasiimistir. Bu tespit; incelemeye alinan 6rnek olaya benzerligi
dolayisiyla ¢alisma sinirlarina alinmasi gereken diger vakanin, sanal diinyanin tipik gercegi dijital
oyunlara ait bir drneklem olmasi gerektigi sonucuna ulastirmistir. Calismada gercek hayat
baglamina yerlesik cagdas bir fenomeni merkeze alan arastirma tekniginin izin verdigi 6lctide
secimi gerceklesen 6rnek olayi tekil haliyle sahip oldugu anlamin 6tesinde daha dogru bir okumaya
tabi tutma amaci, karsilastirmali 6rnek olay analizine bagvurma kararinda etkili olmustur.

Buradan hareketle diinyanin en yiiksek satis rakamini elinde bulunduran dijital oyunu olma
unvanina sahip ‘Call of Duty’, siddet temasi ve birinci sahis nisanci oyun teknigi yaninda
islamofobik iceriklere alan acan yapisiyla calismada incelenen Yeni Zelanda Saldirisi 6rnek olayiyla
benzer gériintii sundugu icin arastirmanin kadrajina girmistir. icinde bulundugumuz post hakikat
¢aga 6zgl dinyanin acik bir resmini sunacagl umuduyla iki vakanin birlikte degerlendirilmesi
gerektigi dustincesi arastirmayi derinlestirmis; birbirinden bagimsiz gibi goériinen ancak baglami
icinde incelendiginde butiinliik arz eden bilgi yogunlugunu da beraberinde getirmistir.

islamofobi &zelinde etnisite tabanli yabanci diismanligi temasiyla dikkat ceken Call of
Duty’nin 2003 - 2021 yillari arasinda piyasaya sirtilen Call of Duty, Call of Duty 2, Call of Duty 3, Call
of Duty 4: Modern Warfare, Call of Duty: World at War, Call of Duty: Modern Warfare 2, Call of
Duty: Black Ops, Call of Duty: Modern Warfare 3, Call of Duty: Black Ops Il, Call of Duty: Ghosts,
Call of Duty: Advanced Warfare, Call of Duty: Black Ops Ill, Call of Duty: Infinite Warfare, Call of
Duty: WWII, Call of Duty: Black Ops 4, Call of Duty: Modern Warfare, Call of Duty: Black Ops Cold
War, Call of Duty: Vanguard olmak (lizere serinin 18 ana oyunu arastirma kapsamina alinmistir.
incelemeler sonucu birinci sahis nisanci (FPS) kategorisinde yer alan serinin biitiin oyunlarinin
farkl bir hikayeye odaklandigi tespit edilmistir. Calismada; oyun temasini olusturan hikayelerin,
Oykunin dramatik yapisini kuran karakterlerin, oyunun sergilendigi mekanlarin ve gorevin
gerceklestigi cografyayr belirten haritalarin yalniz gostergesel degeri dikkate alinmis; etnisite
baglaminda ortaya ¢ikan anlam dolayisiyla bu icerikler ¢6ziimlenmek tizere incelenen birer
gosterge kabul edilmistir.

Calismanin arastirma sorulari su sekildedir:

1. Yeni Zelanda Saldinisi hangi nedenler etrafinda post hakikat ¢agin bir Griini kabul
edilmelidir?

2. Yeni Zelanda Saldiris’'nin gergeklesme bicimi saldirinin terdr niteligini gélgelemis midir?

3. Sosyal aglardan canli yayinla diinyaya servis edilen saldir nasil dijital oyuna benzer bir
gorunti ortaya koymustur?

4. Yeni Zelanda Saldinsi ile siddet icerikli dijital oyun Call of Duty arasinda nasil benzerlik
vardir?

3. Bulgular

Degerlendirmeye alinan Yeni Zelanda Saldirisi ve Call of Duty dijital oyunu derinlemesine
incelenmis; yapilan karsilastirma sonucu iki vakanin benzerlik tasidigi saptanmistir. Bu tespit
calisma konusu saldirinin dijital oyuna dykiinip 6ykiinmedigi gercegini ortaya koymak bakimindan
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kiymetli bulunmustur. Arastirmada elde edilen bulgular; incelenen iki érnek olayda da ayrimcilikla
gelisen irk¢i séylem ve eylem pratiklerinin islam diismanligi cercevesinde sergilendigini, metinsel
icerik ve gorsel imgeler yoluyla somutlastigini géstermenin yaninda oyunda tercih edilen teknigin
saldinda kullanilan teknikle ayni oldugunu ortaya koymustur. Veri ¢esitlemesinin dneminden
hareketle ulasilan bulgular bu bélimde bitiini olusturan parcalar olarak iki 6érnek olayin
karsilagtirmasi ~ Gzerinden anlama kavusacaktir.  Céziimlemeler; islam  dismanhginin
normallestiriimesi, yeni iletisim ortamlarinin enstriimanlastirlmasi, oyunlastirma pratiginden
yararlanma ve siber ortamda hakikatle mesafenin artmasi olmak lizere dort baslikta verilmistir.

3.1. Islam Diismanliginin Normallestirilmesi

Yeni Zelanda Saldirisi gerek olus itibariyla gerek saldirganin etkilendigi teori gerekse de yazili
ifadelerin anlami ve kendi beyani esliginde acik bir terér eylemidir. Kuskusuz her terdr saldirisi
nefret, diismanlik, siddet yogun bir olaydir. ‘Kendi’nin durdugu yere gére ‘baska’ konumuna
yerlesip ‘Oteki’ kabul edilenin varli§ina beslenen tahammiilsiizliik, sonunda nefret sucunu ortaya
¢tkarmaktadir. Nihayet bahse konu olay da stratejik bir s6ylem pratigi olan terérizmin stratejik bir
eylem pratigi olan terérii dogurmasinin 6rnegi olarak gerceklesmistir.

Terdr eyleminin Oldirmek, ortadan kaldirmak gibi gértinen sonugtan ¢ok yaslandig
ideolojiye kilitlendigi bilinmektedir. Bu yontiyle terdr saldirisi dilde gostergeye dénusen ideolojinin
somut pratikteki uygulama sahasi olarak goriulmelidir. Calisma kapsamina alinan vakada da benzer
gercegin varligi kendini agikca géstermektedir. Zira terdrist saldinda bulunmakla yetinmeyerek
eylemin tasidig ideolojiyi yayacak séylem insasinda bulunmus; bu sdéylemi gorsel, isitsel, yazih
iceriklerde sabitlemistir.

Saldirt 6ncesi hazirlanip internet ortaminda paylasilan yazili metnin yogun bir nefret
sdyleminden olustugu gorilmektedir®. Sosyal, siyasal, ekonomik, politik ve tarihi bashklar
cercevesinde deginilen konularda saldirgan dismanlk vyayan ifadeleri nefret yaklasimini
haklilastiracak ideolojik paradigmalarla beslemistir. Ornegin; sézde manifesto olarak yayimlanan
metinde karsilagilan “saldirilarda islam karsiti motivasyonun yani sira 1300 yillik savas ve Bati
halklarina, diger diinya halklarina getirdigi yikim icin islam’dan intikam alma istegi vardi” (s. 18)
seklindeki ifadeler vakanin baglamini adeta beyan etmektedir. “Neden Misliimanlara saldiralim”
baslig altinda verilen baska bir aciklama da bu beyani yinelemeye yardimcr 6rnektir. “Tarihsel,
toplumsal ve istatistiksel nedenler”i sebep gdsteren terérist “Bat’’nin en nefret edilen isgalci
grubudur; onlara saldirmak en biyiik destegi alir. Yiksek dogurganlik o6zelliginin yani sira
fethetme iradesi bulunan en glcli gruplardan biridir” (s. 29) diyerek tabir ettigi Musliman
kimligini neden hedef tahtasina yerlestirdigini net bicimde ortaya koymustur.

Saldirnin arkasindaki motivasyon kaynaklarina bakildiginda fikirsel dayanaklarin yaninda
eylemsel pratiklere de rastlanmaktadir. Bu pratikler saldirganin yogun internet kullanma
aliskanliklarindan kaynakli bir gériintiiye sahiptir. Radikal sag irk¢i gruplarin bir araya geldigi
bilinen sitelerde paylasilan icerikler bu saldirinin da merkezini olusturmakla birlikte, yazih metinden
de anlasildigl kadaryla terdristin dijital oyunlara ilgisinin bulundugunu sdylemek zor degildir. Bu
yonli degerlendirmede bulunmak, saldirinin iceriksel ve eylemsel olarak siddet icerikli dijital oyun
ile benzerligini giin ylziine c¢ikarmayr kolaylastirmistir. Bdylece tarih boyu Hiristiyan Bati —
Misliman Dogu dikotomisinde goériilen kalip yargilanin bugtinin teknoloji merkezli dijital
diinyasina mekanlik eden video oyunlarinda yasatildigi gergegine iliskin ipuglarina ulastiracak
¢6ziimlemelerde bulunulmustur. Etnisitenin boyutlar arasinda bulunan din ve medeniyetin, ilk
Hiristiyanlik - islam karsilasmasindan bu yana Miislimanlar diger gruplardan ayirma islevi
gordigi; bir baska etnisite kaynakli 6tekilestirme yolu oldugu bilinen irkin beyaz olmayanlari
diinyanin 6tekileri konumunda sabitledigi bilinmekle birlikte, temeli ayrnmciiga dayanan bu
disiincenin bugiin video oyunu (izerinden somut pratige yansimasi islamofobi 6zelinde yabanci
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dismanhgini gériinmez kilmaktadir. Call of Duty serisi bu yarginin agik bir kaniti olarak karsimizda
durmaktadir.

GCoziimleme sonucu elde edilen veriler Yeni Zelanda Saldinsi ve Call of Duty’nin diismanlik
nesnesinin ayni oldugunu ortaya koymaktadir. Bati felsefesine yaslanan gérme biciminin Grettigi
antagonist imaj iki vakanin da yoneldigi karakterleri aynilastirmaktadir. Buna gére Modern Bati’nin
Otekisi Misliman kimligi her iki vakada da nefret sdylemine ugramakta; kullanilan teknik
yardimiyla nefretin suca doénistligl asamanin st Ortlilmektedir. Bir baska benzer tablo iki
vakanin da yararlandigi haklilastirma pratiginde ortaya ¢ikmaktadir. Calisma konusu saldirida islam
dismanhg tarihsel, sosyo-ekonomik ve sosyo-kiiltiirel bilgiler isiginda nedensellestirilirken Call of
Duty’de ayni karsithgin gorsel imgeler, 6yki kurulumu, mekan tasarimi ve stereotipler yoluyla
gerceklestigi gorilmektedir.

S6z konusu siddet icerikli aksiyon oyununda da tipki Yeni Zelanda Saldirisi’nda oldugu gibi
etnisite baglaminda yabancilastirilan/ 6tekilestirilen kimlige nefret sdylemiyle yaklasildig,
ayrimcilik ifade eden dil kullaniminin normallestirildigi gézlenmistir. Zira seriyi olusturan her farkh
hikayenin kurulus mantigi siddetin normalize edilip yayginlik kazanmasina yéneliktir. Otekini
diisman kategorisine yerlestirmeye hizmet eden terérizmin nefreti suca donistiirme potansiyeli
gibi siddeti 6ven/destekleyen dijital oyunun da suca tesvik potansiyeli yliksektir. Nitekim bilindigi
gibi oyun bir temsil dinyasidir. Bu diinyada imaj ve sembol yardimiyla anlam dretimi
gerceklesmektedir. Sisler'a gore (2008, s. 203) dijital cagda tasarim yoluyla anlam kurma roliine
sahip video oyunlan kendini ¢esitli temsiller kurma, iletme ve yineleme yoluyla insanin diinya
gorisl, anlama ve anlamlandirma kapasitesi Gzerinde etkinlik kazanan bir ana akim medya olarak
konumlandirmistir.

Bu konumlandirmadan yararlandigi goriilen Call of Duty en yiiksek satis gelirini yakalayan
oyun unvanini elde etmis; imaj ve gdstergelerle anlam Ureten temsil diinyasi durumuna gelmistir.
Serinin arastirma kapsaminda incelemeye alinan oyunlari, bu diinyada temsillerin keskin bir hudut
tarafindan olusturuldugunu géstermistir. Ornegin; Arap kimliginin ‘terdrist’ olarak nitelenmesi,
oldirilmesi gereken karakterlerin bulundugu cografi alanin haritada Gstiinde Orta Dogu’yu
gostermesi, Gliney Amerika’nin terdr eylemlerine mekanlik etmesi, siyahilerin terérle baglantili
kimseler olarak go6sterilmesi, goreve c¢agrilan kahramanin genellikle beyaz olmasi kuskusuz
rastgele secimler olmanin 6tesindedir. Oziinde yargi barindiran bu secimler, Bati diisiincesinin
merkezini olusturan oryantalist stereotiplerin de dénemsel kosullara uygun bicimde gilincellenerek
varligini korudugu disiincesini dogrulamaktadir.

Ornek olaylarin benzerligini vurgulayan ézelliklerden bir digeri ise iceriklerin tarihten ilham
alinarak Uretilmesidir. Oyun tiiriinde icerik Ureticisi bir seri gériinimiine karsilik Call of Duty’nin
bazi versiyonlarinda hayal Griini oldugu iddia edilen nisancilarin isimlerinin tarihi kisiliklere ait
oldugu tespit edilmistir. Ornegin; 2021 Call of Duty: Vanguard serisinde karsimiza cikan Lt. Polina
Petrova karakteri, tarihteki en basarili kadin keskin nisanci kabul edilip ‘Lady Death’ olarak anilan
Sovyet Lyudmila Pavlichenko’dan (Lidmila Pavlicenko) esinlenilerek yaratilmistir. Ayni oyunda
oynanabilen bir baska karakter Wade Jackson’in Midway Savasi sirasinda iki Japon ugak gemisini
bombalayan ABD Donanmasi pilotu Vernon L. Micheel’e dayandigi goriilmektedir. Lucas Riggs ise
ikinci Diinya Savasi’nda iki Victoria Cross (Victoria Haci) madalyali tek asker oldugu bilinen Yeni
Zelanda askeri Charles Upham’dan ilham sonucu ortaya cikmustir. Esin kaynagl, Normandiya’daki
kahramanliklar sebebiyle madalya kazanmanin yaninda cephedeki ilk Afrika asilli asker unvanina
sahip Siyah ingiliz parasiitcii Sidney Cornell olan Arthur Kingsley karakteri de oyunda tarihi bir
kisilige hayat vermektedir. isimler dikkatli degerlendirildiginde basarili keskin nisanci olmanin
yaninda Ozellikle milletler arasinda mitlesmis kisilikleri yansitmasi dolayisiyla dikkat cekicidir.
Benzer mite dayali yaklasim Yeni Zelanda Saldiris’'nda da 6ne ¢ikmaktadir. Saldirganin sembolik
degerleri dolayisiyla eylemi lzerine insa ettigi tarihi olaylar, tarihler ve isimler durumu yansitan
birer kanittir.
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3.2. Yeni iletisim Ortamlarinin Enstriimanlastirilmasi

Yeni Zelanda Saldiris’’ni tarihte goriilen benzer terér eylemlerinden ayiran en 6nemli unsur
kuskusuz saldirinin diizenlenmesi ve yayimlanmasinda yeni medyanin enstriimanlastiriimasidr. ilk
kez Gus Martin’in ortaya koydugu medya merkezli terérizmin (media oriented terrorism), eylemde
kullanilan metotlar bugiinki teknolojiye bagli olarak giincelledigini s6ylemek zor degildir. Panik ve
korku atmosferi yaratma, tehdit edilen kimlik ya da gruplan baski altinda tutma konusunda
medyanin yayillmaci giictinden yararlanan terdrizm icin kitle iletisim araclari deyim yerindeyse can
simididir (Peresin, 2007, s. 16). Terdrizmin totaliter bir silah, bir cesit strateji oldugu gercegi
unutulmamalidir (Altug, 1987, s. 47). Bu strateji bir taraftan anlatilar Gzerinden islerken;
gerceklestirilen eylemlerle de akimin canli kalmasi, taraftar toplamasi planlanmaktadir.

Arastirma konusu Yeni Zelanda Saldiris’'na da medya ve terdr arasindaki simbiyotik iliski
cercevesinde yaklasildiginda; vakanin tasidigi nitelikler Hoffman’i (akt. Peresin, 2007, s. 9) hakl
¢ikarircasina sapkin bir gosteri isine benzemektedir. Bugiin yasadigimiz hakikat sonrasi diinyanin
basta hakikat olmak Uzere insan hayatini olusturan yapilarn degisime ugrattigl gercegi, bu
gosterinin de eski donem ter6r eylemlerine benzemediginin altini ¢izmektedir. Nitekim ter6érizmin
medya ile kurdugu ortak yasamsal bag donemsel sartlara gore sekillenmektedir. Bu cagda
internetin mekanlk ettigi yeni iletisim ortamlan terérizmin yapisinda birtakim degisikliklere yol
acmistir. Bunlarin basinda terdr niteligi tasiyan sdylem insasinin sanal mekana tasinmasi
gelmektedir. Pratikte gorllen eylem de ayni sekilde terdr taraftari ve karsitlarina ulasmayi
muamkdin kilan sosyal medya mecralarinin yapisina gore tasarlanmaktadir.

Hakikat sonrasi zamanlarin aktori internet agina kurulu yeni medya; nefret séylemi tonunda
olusturulan irk¢i/6tekilestirici/dislayici pratiklerin somutlastigi mekan formunda bir goriinim elde
etmistir. Bugiin Avrupa ve Kuzey Amerika’daki ana akim politikacilarin dil ve politikalarinda
gozlenen asiri sag anlatilarin sosyal medya platformlarinda da desteklenen, yayilan, taraftar
toplayan bir icerik durumuna gelmesi bu ideolojinin ana akim halini almasini saglamaktadir.
Suiphesiz teknoloji sirketleri Yeni Zelanda Saldiris’nda saldirlyr motive eden asirilik¢i ideoloji ve
anlatilan yayginlastirma goérevi Ustlenerek bu kaniyi desteklemistir. Buylk Yer Degistirme
Teorisi’nin savunucular oldugu iddia edilen Facebook, Twitter, YouTube, Telegram (Davey &
Ebner, 2019, ss. 15-16) gibi sosyal medya sirketlerinin bu terér eyleminde yayinci pozisyonunda
bulundugu, terdre alan agtigy, terérizme oksijen sagladigi gercegi yakalanmalidir.

Resim 1. Saldirganin Facebook Hesabi
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Resim 2. Saldirganin Twitter Hesabi

Yeni iletisim ortamlarinin dogasina uygun bicimde hazirlanan saldirida biitiin sosyal medya
ortamlari gorsellerde de gorildigi gibi eylemin butlnselligi icinde énemli bir parca kabul
edilmistir. Kolektif diismanligin kolektif intikam duygusunu yiikseltme misyonuna sahip oldugu
seklindeki yargilyr hak eden sosyal medya platformlari, islevsellikleri oraninca terdr eyleminin
yayinina imkan tanimistir. Ornegin; Facebook saldiri aninin canli yayinla kitlelere ulastirldigi mecra
olurken Twitter saldirida kullanilan silahlarin gérsellerine mekanlik etmistir. Tercristin agik bigimde
bulundugu “saldin gerceklestirecegim ve bunu Facebook’ta canl yayimlayacagim. Yazilarimdan
olusan bazi dosyalarin linkini veriyorum. Siz de hep yaptiginiz gibi mesajlarimi paylasip yayarak
lzerinize diiseni yapin” ihbarina ragmen 6ncesinde oldugu gibi olay aninda da herhangi bir
miidahalede bulunmayan sosyal medya platformlari adeta terérizme mikrofon tutmustur.

Saldin anina canli yayinla taniklik eden insanlarin da ¢evrimici katilimiyla terér eylemi kitlesel
nitelik kazanmistir. Bu kitlesellik, saldirinin cokluk tarafindan desteklendigi gibi onlarin ortakliginda
gerceklestigi bir zemine yerlesmistir. Yeni Zelanda Saldirisi da yabancilastirma/dislama siirecine
paydaslik eden bireysel inisiyatif gériinimli kitlesel saldirilarin bir tiir 6rnegi kabul edilmelidir. Bu
paydaslik normallestirmeyi/ icsellestirmeyi de beraberinde getirmektedir. Su¢ ortakli§l yapmanin
yaninda islamofobi’nin yayllmasi ve destek bulmasindaki kilit gérev kitlelere aittir. Zira bu
mecranin icerik Ureticisi, tUketicisi, yayinci ve dagrticisi ayni yeri; kitleyi imlemektedir.

Bahse konu ter6r saldinsini yeni bir teknikle gerceklestirme girisimi icinde bulunan teréristin
bu cesareti yeni diinyanin kontrolsizliglinden aldigini iddia etmek zor degildir. Her tiir ayrimci
séylemin serbest dolasim alani buldugu, radikal sag egilimin ve islamofobi’nin yansisi iceriklerin
herhangi bir yaptinma ugramadan yayimlanabildigi sanal mecralar bu saldirmin benzersiz bir
nitelige kavusarak tarihe gec¢mesine olanak sunmustur. Columbia Universitesi Tow Dijital
Gazetecilik Merkezi Arastirma Direktorii Jonathan Albright; bilhassa grafigi birinci sahis tarafindan
olusturulan sok videolarini, reality show ile dikkat artirma algoritmalari tarafindan olusturulan
siddet icerikli oyun kdltirinin bir birlesimi olarak gérmektedir. Ona gbére modern internet
oncelikle etkilesim merkezli olarak tasarlanmistir. Dolayisiyla etkilesimi dnceleyen bu yapi 6zellikle
sansasyonel, asirn siddet iceren terdr goriintileri gibi zararh fikir ve Griinlerin yayiliminin hizla
durdurulmasi 6niinde engel teskil etmektedir (Timberg vd., 2019, s. 10).

Facebook ve Twitter s6zde manifesto olarak nitelenen yazili metne alan acmis; islamofobik
sdylemin diinyay! yeniden dolasmasina kapi aralamistir. Terdrist saldiridan énceki iki gtin boyunca
ayni linki farkh platformlarda yaklasik 60 kez paylasmistir. Dikkat ¢ekici olan ise bunlarin neredeyse
yarisinin olay giinli ge¢ saatlere kadar hala aktif olan YouTube videolar olmasidir. Saldirdan
dakikalar 6nce de yazili metnin linki asirn sag séylemlerin mekani 8chan web sitesinde yayimlanmis;
“isgalcilere karsi bir saldir’”’nin canh yayimlanacagina dair séz verilmistir. Diinya 14 dakika 55 saniye
boyunca bir terdr eylemine sahitlik etmistir. Kullanicilar saldirtyr gercek zamanli olarak izlemekle
kalmayip cevrimici ortamlardan kaldirimadan videolari indirme konusunda da birbirlerini tesvik
etmislerdir. Saldirganin yakalanmasinin ardindan da bazi kullanicilar yasaklanmasina ragmen
videoyu YouTube ve diger ¢evrimici servislere tekrar tekrar yiiklemeyi siirdiirmislerdir. Burada alti
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cizilmesi gereken konu filtresiz, sansirsiiz iceriklerin denetimden yoksun bir alan sayesinde
diinyaya hizla yayilabilmesidir. Ozellikle sosyal medya ortamlarinda éne ¢ikan hashtag uygulamasi
bu gibi uygunsuz, insan haklarina aykirn metinlerin daha kolay yayilmasi ve bulunmasini
kolaylastirmaktadir. incelenen vakada da bu uygulamadan yararlanildigi gériilmiistiir. Ornegin;
‘Yeni Zelanda’ gibi anahtar kelimelerin aranmasiyla saldirt aninin sansdrsiiz gértintdlerini iceren
pek ¢ok videoya ulasilmistir. Bitin bunlar sosyal medya platformlarinin sug teskil eden
paylasimlara alan agma sorumlulugunun yaninda, sugun olusmasi sirasinda miidahalede bulunma
konusunda da gec¢ kaldiginin gostergesi olarak karsimizda durmaktadir. Unutmamak gerekir ki
internet hafizasi unutmaya karsi direnclidir.

Tipki ¢evrimici oyunlarda oldugu gibi sosyal medyanin sahip oldugu teknik altyapinin da
kullanicilan cezbettigini gérmek giic degildir. Bu yéniyle bu mecralarda bulunup belirli bir amag
cercevesinde icerik Ureticiligine ya da dagrticihigina soyunan kullanicilarin da birer oyuncu
oldugunu diistinmek miimkiindiir. Nitekim Harvard Universitesi Shorenstein Merkezi Teknoloji ve
Sosyal Degisim Arastirma Projesi Direkt6rii Joan Donovan’in da dedigi gibi sosyal medyanin canli
yayin sistemi kar ve kétu soéhret potansiyelini astronomik bicimde artirmakta; bu gercek,
kullanicilart belirli davranis tirlerini sergileyemeye itmektedir (Timberg vd., 2019, s. 10). Bu
davranislarin basinda dikkat cekici niteligi dolayisiyla sug iceriklerinin Gretimi, tiiketimi ve dagrtimi
gelmektedir. Arastirmaya konu tegkil eden saldiry1 da bu yarginin bir sonucu gérmek gti¢ degildir.

Basindan sonuna medyatik bir gériinti veren saldin, gerek medyada gerek sosyal medyada
kullanilmak tzere yapilan g6z 6niinde bulundurulan kuruluslar icin kaliplara uygun iceriklerle
tasarlanmistir. internette viral dolagimi 8nceleyen eylem bir simiilakr seklinde kurgulanmistir. Bu
kurgu, saldinyr ¢evrimici oyun kiltiriine yaklastirmistir. GoPro kask kamerasiyla kaydedildigi
anlasilan saldirida, daha sonra yasaklanacak bir videoyu diinya terdristin géziinden izlemis/izlemek
zorunda kalmistir. Saldinnin terdristin bakis acisindan verilmesine imkan taniyarak Kkitleleri
eyleyenin yerine gecmeye zorlayip 6ldirenin tarafinda olmaya degil bizzat kendi olmaya maruz
birakan sebebin, Call of Duty’de de 6ne ¢ikan bir teknik olarak birinci sahis nisanci oyun modu
oldugu gériilmektedir. incelenen iki islamofobi’ye dayali siddet temali 8rnek olayda da bu teknige
basvurulmasi, yeni iletisim teknolojilerinin ¢evrimi¢i asirilik gosteren davraniglarda nasil
enstrimanlastirildigini gdstermek bakimindan kayda deger bulunmustur.

3.3. Oyunlastirma Pratiginden Yararlanma

Geleneksel kitle iletisim araglar karsisinda pasif konum isgal eden insan; yeni teknolojiler
sayesinde aktif rolle tanismis, izleme yerine katiimci olma deneyimini yasamaya baslamistir. Bu
deneyim, oyunlastirilmis ortamlardaki icerikle karsilasma aninda hiper aktiviteye doniismektedir.
Bu ¢erceveden yaklasildiginda insanlik tarihi kadar eskiye dayanan oyun alanini kusatarak insani
asirilikla bas basa birakan ileri teknolojinin, ‘homo ludens’i (oynayan insan) sémirdigi gercegi
aydinlatilmayr beklemektedir. Zira insan oynadigi sirada kendini tahakkim iliskilerine tabi
kilmaktadir (Han, 2020, s. 57). Ses ve gorsel imgeleri 6ykiide bitiinlestirerek kendine simdlakr bir
kiltir yaratan oyunlar, bunu yaziimcinin kullaniciyr serbest birakmadigi kapal ideolojik alanlar
sayesinde gerceklestirmektedir (Dogu, 2009, s. 259).

Yeni medya teknolojilerindeki gelismelere bagh olarak ilerleme kaydeden video oyunlarinin
dramatik yapisi, bu metinleri ideoloji etrafinda okuma gerekliliginin hakliligina isaret etmektedir.
Oyunlarda hem &ykiselligin hem dramatik yapinin ideolojik tandansh bir gériintli ortaya koyma
tizerine kurulu oldugu gériilmektedir. Buna gore yeni medyada siradan insanin aktif rolle tanismasi
avantajinin ideolojik yapilanmalar tarafindan sug ortagi yaratmada kullanildigini diistinmek zor
degildir. Keza dijital oyunlar edilgenlikten kurtulan kullaniciyr etkin bir eyleyici koltuguna oturtarak
nefret sdylemi (zerine bina edilen iceriklerin tiiketicisi, oyunlastinlan suqun faili kilmayi
denemektedir. Bu gercek, diismanligin/nefretin i¢sellesmesini ve yayginlasmasini; oyunda edinilen
aliskanligin gercek hayata tasinmasini kolaylastirmaktadir. Oyunu gercek hayata aktarma safhasi
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modern diinyayr kuran kutuplu iliskinin yeniden tretilmesindeki kritik asamadir. Nitekim ge¢misten
bugiine ‘yabancr’ isimlendirmesine maruz kalan, toplumsal kosullar neticesinde giderek genisleyen
kimligin; icinde bulundugumuz cagda da ayni ayrimcili§a ugramasi bu yeniden tretimle miimkin
olmaktadir. C6ziimlenen Yeni Zelanda Saldirisi, ‘biz — onlar’ kutuplu diinya tezinin taze tutulmasina
adanan bir eylem goriintisiyle bu diistinceyi kanitlamaktadir.

i
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Resim 4. Call of Duty: Modern Warfare 2

Arastirmaya konu olan vaka, dijital oyuna Oykiinen goriintislyle adeta tarihte yasanan
gercek terdr saldirilarindan ¢ok sanal diinyada kurgulanan yapay saldirilart érneklemektedir. ‘First
person shooter’ (birinci sahis nisanci) tird aksiyon oyunlarinda kullanilan teknik yukaridaki
gorselde gosterildigi gibi bu saldinda da 6ne ¢ikmistir. Terdristin saldin sirasinda bag Gstii kamera
kullanimi bu yargryr dogrulamaktadir. Birinci sahis nisanci oyunlar gértis agisint oyuncunun bakisina
gore ayarlamakta; oyun alanmi karakterin géziinden gostermektedir. Bu tlr oyunlar yaygin
tanimiyla bir veya birden ¢ok uzun menzilli silah ve degisen sayida diismandan olusan bir seriiven
olarak anlam kazanmaktir. Oyun tirinin sundugu bakis agisi, oyuncuya i¢inde bulundugu
aksiyonu karakterin durdugu taraftan deneyimleme firsati tanimaktadir. Oyuncuya sunulan el - g6z
koordinasyonu ve hizli tepki verme yetenegi hareket giiclinii artirmakta; oyunda hissedilen
gerceklikle birlikte tempo ylkselmektedir (Okur, M, 2017, s. 19).
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Resim 6. Call of Duty: Modern Warfare 2

Saldirganin 6zellikle silahin ateslenme sirasi basta olmak Gzere buatin bir video boyunca
tercih ettigi kamera acisinin oyundaki bakisin konumlandigr aciyla birebir oOrtistigd; ayn
goruntiyl verdigi gozlenmistir. Ne var ki bu bir oyun degil gercek hayata ilistirilmis bir olaydir.
Mekan tasarmindan 6ykd kurulumuna bitiin unsurlarin ayri énem tasidi§i oyun kurgusunda
oldugu gibi Yeni Zelanda Saldiris’nda da ihtiva ettigi anlam dolayisiyla bas listi kameranin goris
alanina giren gorsel imgeler eylemin butiinselliginin korunmasina katkida bulunmustur. Nitekim
saldirganin; dncesi, sirasi ve sonrasini kapsayacak sekilde terér eyleminden prodiksiyon yaratma
¢abasinda oldugunu séylemek zor degildir. Tipki video oyunlarinda oldugu gibi gérsel imgenin
etkisini artirmak, aksiyon sahnelerinde karakterin hikayeye odaklanmasini saglamak, motivasyonu
artirmak maksadiyla kullanilan mizigin saldinda da 6ne c¢ikan bir icerik olmasi bu kaniyi
dogrulamaktadir. Zira teréristin propaganda unsuru olarak basvurdugu sarki segimi rastgele
degildir. Diger unsurlar gibi saldinnin gerceklestigi mekana giderken arag teybinde duyulan mizigi
gostergesel degeri dolayisiyla kullanan saldirgan bu ydniyle de oyunun dramatik yapisina
yaklasmistir. Bu yaklasmanin tasidigl anlami Huizinga’nin (2006, s. 17) “oyun anlam bakimindan
zengin bir islevdir” ifadesi 6zetlemektedir.

Zengin bir anlam kurma becerisine sahip oldugu gézlenen inceleme konusu oyunun,
ideolojik séylem ve eylem pratiklerine kolaylikla sergi alani agma islevi gérdugi belirtilmelidir.
Aksiyon sinemasinda kullanilan teknikleri yeni medyanin etkilesimsellik 6zelligiyle birlestiren bahse
konu oyun, kurgu dili ve 6ykiinin dramatik kurulumuyla izler kitleyi katharsise zorlamaktadir.
Huizinga’nin (2006, s. 18) da dedigi gibi “oyun ya fazlasiyla tek yanli olarak hareket etmeye
yonelten bir egilimin zorunlu telafisidir ya da gercek hayatta gerceklestirilmesi olanaksiz arzularin
bir kurmaca aracili§iyla giderilmesi ve bdylece kisisel benlik duygusunun korunmasinin
saglanmasidir.” Video oyunlarina ait dramatik yapinin bilesenlerini gercek hayata uyarlama gayreti
ya da bagmllig icinde oldugu goérilen saldirgan Huizinga’yr haksiz ¢ikarmamistir. Terdrizm
taraftarlarini, radikal sag egilimli islamofobik Kkisilikleri katharsisle 6diillendiren saldirgan;
diismanhgin gercek hayata tasinmasinin zor bir sonucu olan ortadan kaldirma/yok etme/6ldiirme
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eylemini oyunlastirmayla gerceklestirmistir. Yeni medyanin kontrolsiiz yayin imkanindan
faydalanarak tipki oyunda oldugu gibi bir tiir kurgu ortaya koyan teréristin bu prodiiksiyon
girisiminin gerekcelendirmesini motivasyona dayandirmak da mimkindir. Keza saldin éncesi
baslaylp sonuca kadarki stirecte duyurma/gdsterme/dikkat ¢ekme amaciyla hazirlanan bitiin
materyaller eylemin motivasyon kaynaklarini olusturmustur.

Han (2020, s. 54) motivasyonu heyecana bagli bulmaktadir. Ona gére bunlari birbirine
baglayan faktor harekettir. Heyecan lizerinden hem motive olmak hem insani derinden yakalamak
mimkindir. Oyun bunun i¢in en uygun ydntemdir. Yeni Zelanda Saldiris’ni benzer terér
olaylarindan farklilastiran unsurlardan birinin de terdristin kolektif hafizayr aragsallastirma
yoniindeki israrli tutumu oldugu gorilmdistir. Israra dayall bu isteng, eylemin arkasindaki
motivasyon sebeplerinde yanlis baglama tasinan bir kutsallik aramaya itmektedir. Bu olay elbette
bir tiir drama goriinimli ancak fazlasini hak eden bir vakadir. Terérist ‘dromenon’ da denilen
katiimli bir kutsal eylem arinmasi icinde gériinmektedir. Vakanin oyunsal karakteri eylemin bu
yonli sergilenmesine bagl olarak da ortaya ¢cikmistir. S6ylemden somutlasma asamasina biitiin
ilerleyisin; saldinnin biitiinsel yapisini olusturan dinsel, tarihsel, kiiltiirel, sosyal anlamlarin tasiyicisi
gostergelerin kutsal bir oyun biciminde tasarlandigini diisinmek yersiz degildir. Huizinga (2006, s.
34) “ibadet bir gosteri, dramatik bir temsil, bir simgelestirme ve bir gerceklesme ikamesidir”
derken oyunun yerine isaret koymakta; neden gézden kacinimamayi gerektirecek kadar 6nemli
oldugunu anlatmaya ¢alismaktadir. Bu gérme bicimi dinsel bir inancin diismanlikla birlestigi yerin
oyun Uzerinden yeniden gerceklestirildigini acikhga kavusturmayr amaclamaktadir. Buna gore
arastirma kapsaminda degerlendirmeye alinan iki vakanin da birinin oyun olusu digerinin
oyunsalligl dolayisiyla saf kdltiirel motiflerden, saf dinsel anlamlardan, saf ekonomik
gostergelerden armmug bir politik eylem oldugu netlik kazanmaktadir. Zira iki 6rnek olay da
egzistansiyel bir ayrimi vurgulamaktadir. Bu bastan yargi barindiran, nesnellikten uzak, ‘diisman’
bir ‘Gteki’ yaratmaya yarayan ayrimin varligiyla politiklesen bahse konu dinsel, ekonomik, kdilttirel,
sosyal alanlar nesnellikten uzaklasarak irrasyonel bir karaktere dénlismektedir (Han, 2016, ss. 47-
48). Buradan hareketle Call of Duty’de goéreve cagrilip kriterleri belirlenen diismanlari ortadan
kaldirmasi beklenen karakterlerin neden genelde beyaz oldugu, terérist hedeflerin neden belirli
cografya ve kimlikleri isaret ettigi cevabini bulmaktadir. Oldiirme pratiginin bir yeniden iretim
oldugu; bu yeniden (retimle tanimlamalar, adlandirmalar ve damgalamalarin sabitlenmesinin
saglandigl gun gibi ortadadir.

Han’in (2016, ss. 50-53) vurgusundan da anlasilacagi gibi bu varolussal ayrim, normatif degil
varolussal diizlemde mesrulastirilan bir savastan s6z etmeyi gerektirmektedir. Bugliniin en uygun,
en kolay mesrulastirma yollarinin basinda siddet icerikli, savas temali dijital oyunlarin geldigi
bilinmektedir. Onceki ¢aglardan hatirlanan iceri - disari dikotomisi degerlendirmeye alinan oyunda
da 6ne ¢ikmakta; kesin bir yabanci profili ¢izmek amaciyla ana karakterin karsisinda diisman
antagonist yaratildi§i gozlenmektedir. Bu yabanci tasarimi elbette birtakim stereotiplerin
kullanimiyla gerceklesmektedir. Buna gore serinin biitiin oyunlarinda pek ¢ok genelde zenofobik
dzelde islamofobik géstergeye rastlamak sasirtici degildir.

Stiphesiz ideolojik goriinime sahip bu tasarimlar; sembol ve isaretlerin vurgulama/dikkat
cekme isleviyle beraber toplumsal bellege seslenme niteliginden yararlanmaya doniik bir amag
ortaya koymaktadir. Ayni amacin Yeni Zelanda Saldinsi 6rnek olayinda da yankilandig
sOylenmelidir. Huizinga’nin (2006, ss. 31-32) “oyun bir sey icin micadeledir veya bir seyin
temsilidir” tanimlamasi deyim yerindeyse inceleme konusu saldiryr betimlemeye ydnelik spot
niteligindedir. Ona gére “oyunun bir sey icin olan micadeleyi ‘temsil’ etmesi veya bir seyi en iyi
temsil edecek bir miicadele olmasi” s6z konusudur. Bu ¢erceveden yaklasilan saldirinin temsil
degerine sahip oldugu gercegi, oyunla temas eden bir ortak noktaya daha isik tutmaktadir.
Bilindigi gibi bu vakayi 6zel alana tasiyan niteliklerden biri de etnisite tabanli parqalar tizerine bina
edilen bir ter6ér eylemi olmasidir. Vakanin bu yapisi, degerlendirilen oyunun kurulumunda 6ne
¢ikan sembolleri enstriimanlastirma teknigiyle uyum gostermektedir.
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Resim 8. Call of Duty: Vanguard

Yukaridaki gorsellerde karsimiza cikan icerikler, sahneye yerlestirilen ideolojik bir metin
olarak okunmaldir. Bilindigi gibi radikal sag irk¢i séylemlerin eslik ettigi Yeni Zelanda Saldirisi
islamofobi’nin somutlastigl asamayla son bulmustur. Olayin biitiinselligi icinde anlam barindirdig
saptanan yazili, gorsel, isitsel verilerin ¢6ziimlenmesi sonucu elde edilen bulgular 1siginda; bu terdér
eyleminde Musliman kimligiyle irtibatli nefret séylemi temali géstergelerin bir kisminin gorinti
kaydina da yansidigi gorilebilmektedir. Bu yansiyt mimkdn kilan yeni teknolojinin en iyi uygulama
alani olarak varlik gésteren bahse konu oyunda da yapilan incelemeler sonucu benzer sembollere
rastlanmistir. Saldin gériintiisiinde aciya giren silahlarin bir érneginin bulundugu Resim 7’de
‘Remove Kebab’ semboliine rastlanmaktadir. Bu sembol Serbia Strong Marsi’na halk arasinda
verilen isimlendirmeye aittir. Ayni simge teréristin aragta kayda girdigi anda dinyanin kulak
vermesini sagladigr mizikte de karsimiza cskmaktadir. Resim 7’deki goériinti ise serinin 2021 tarihli
son oyunundaki bir sahneden alintidir. Nazi sembolizminin bir Griint olarak karsimizda duran bu
gorinti, oyunda isaretlerin yerini gostermek bakimindan diger ¢ok sayidaki 6rnek arasindan
secilen kayda deger bir karedir. Nazi sembolizminin saldinda oldugu gibi oyunda da 6ne ciktigini
gosteren bu 6rnek gorsel iki vaka arasindaki benzerligin kaniti olarak degerlendirilmelidir.
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Resim 9. Yeni Zelanda Saldirisi

T'he (Gsreat
Replacement

TOWARDS A NEW SOCIETY

WE MARCH EVER FORWARDS

Resim 10. Yeni Zelanda Saldirisi

Gerek yazili metinde gerek belge degerindeki silah ve sarjorler lizerinde gerekse de
terdristin sosyal medya ortamlarindaki paylasimlarinda rastlanan Nazi mistisizminin, saldin
sirasinda giyindigi zirhin Gizerindeki ‘Kara Giines’ semboliinde sakli durdugu tespit edilmistir. Resim
9’da gosterilen ‘Black Sun’ (Schwarze Sonne), ezoterik Nazizmin ve beyaz tstiinlikcl asirt sagin
semboliidir. Resim 10’da gorildigl gibi ayni sembole saldirganin sosyal aglarda yayimladig
metnin kapaginda da yer verilmistir. Buna goére akimlasan ideolojik temalan propaganda unsuru
olarak kullandigi gorilen iki 6rnek olayin bu yéniyle de benzerlik ihtiva ettigi belirtiimelidir.
Esasinda Bauman’in (2014, s. 142) da dedigi gibi oyun, ‘nihai ototelik fenomen’dir. Yani elde edilen
sonuctan ¢ok anlamin, degerin, 6diiliin kaynagi oyunun kendisidir. Bauman’in bu yénli distincesi
tipki oyunda oldugu gibi Yeni Zelanda Saldiris’’nda da terdristin 6ldiirme eyleminin sonucundan
cok eylemin kendisiyle ilgilendigi gerceginde yerini bulmaktadir. Sonug olarak incelenen iki 6rnek
olay, ‘amaci kendisi’ olmak konusunda da benzer bir tablo ortaya koymustur.

Resim 11. Call of Duty: Vanguard
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Resim 12. Call of Duty: Vanguard

Call of Duty piyasaya ¢iktigi 2003 yilindan bu yana tasarladigl gostergelerle yabanci
dismanhiginin 6zel bir bicimi olan islamofobi’yi taze tutmaya calismis; kimi oyunlarda agik¢a
gorilen imgeler yoluyla gergeklestirdigi 6tekilestirme pratigini kimisinde sembollere gizleyerek
stirdiirmeyi denemistir. Bu yarglyr delillendiren bir 6érnek de Kasim 2021 tarihli Call of Duty:
Vanguard isimli serinin son oyunudur. Bu oyunun zombi modunda karsimizda duran Stalingrad
haritasi, islam diismanligi géstergesi kabul etmenin zor olmadigi imgelere sahiptir. Kur’an-1 Kerim
sayfalarinin yere atildigi sahne bazi llkeler tarafindan boykot ¢agrisiyla karsilamistir. Bir kutsal
kitabin sayfalarinin kan goriintiist esliginde oyunlastirimasi stiphesiz bu ¢agriyr hakli bir protesto
olarak gérmeyi gerektirmektedir. Sikayetler tizerine oyunun yapimcisi Activision, ‘Call of Duty Orta
Dogu’ sosyal medya hesabi lizerinden 6ziir metni yayimlamistir. Ne var ki sirketin 6zir metnini
yalniz Orta Dogu hesabindan yayimlamasi da islam’t Arap kimligine ait bir din olarak géren
sarkiyatci zihniyetin izlerini tasimaktadir. Sadece bu durum bile oyunda sergilenen islamofobik
gostergeleri nedensellestirmeye yardimcr olmaktadir.

Elde edilen bulgular 1518inda; sahip oldugu ideolojinin cizdigi cerceveye bagh bicimde
hareket ettigi gorilen teroristin eylemi adanmislik ile ayinlestirme arasinda bir radikallik icinde
sergiledigi saptanmuistir. Bu sapkin diisiince biciminde ideoloji, oyun, ibadet arasinda kurulan derin
bagin varlig sezilmektedir. Bu vakanin derinlemesine ¢6ziimlenmesi, Huizinga’nin (2006, s. 39)
“ayinsel bicimler ile oyunsal bicimler arasindaki asirt benzerlik” lzerine yaptigl yogun vurguya
somut bir 6rnek sunmayi saglamaktadir.

3.4. Siber Ortamda Hakikatle Mesafenin Artmasi

Hakikat ile ugrasi varolus sebebi ilan eden post hakikat ddnemde gergek insan simiilasyonda
yasamaya davet edilmektedir. Hakikatin ‘yok’ hiikmiine kavustugu bu similatif evrenin insani
nesnel gerceklerden ¢ok hissi 6n kabuller etrafinda stiren bir hayatin faili konumuna
yerlesmektedir. Bu konum artik sahte olmakla degil gerceginden daha gercek olmakla meshur bir
hipergercek karsisinda varlik savasini kaybeden failden s6z etmeyi gerektirmektedir. Bugtinkii
dijital dinyanin Gstgercek iceriklerinin basinda, énemli oldugu kadar dikkatten kagan dijital
oyunlarin geldigi bilinmektedir. Ulastig! genis alanla 6neme kavusan dijital oyunlarda kullanilan
gerceklik teknolojisi, hakikat sonrasi zamanlara damgasini vuran gercek - sahte alagiminin ortaya
c¢ikmasinda pay sahibidir.

Dijital oyunlar; kolay ulasilabilen bir yapiya sahip olmak, zaman ve mekan sarti
bulundurmayan internet agindan yardim almak, her an her yerde oynamayr mimkin kilan
platformlarda bulunmak, insanlarla etkilesimi saglamak gibi 6zellikler neticesinde bugiin gercek
hayata gémiili bir uzuv haline gelmistir. Kuskusuz bu durum insanin ‘sahte’ olan ile ‘hakiki’ olan
arasinda ayrim yapma yetisini kaybetmesiyle sonuglanmistir. Bu kayipla beraber ¢evrimici davranis
aliskanliklarinin ikameti gercek hayata aktariimustir.

Eski ¢aglardan bu yana insan hayatini mesgul eden bir kiiltiir olarak oyun; dénemsel
kosullara, toplumsal sartlara baglh bicimde giincellenmistir. Bugiiniin dijital diinyasina da uyumlu
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hale gelen oyun, oyuncunun yogun katimiyla ydiritilen bir ilerleyis icermektedir. Bu katilim yalniz
zaman ayirma yoluyla degil; ayni zamanda oyunun sergilendigi mekanda diger katilimci ya da
karakterlerle etkilesim icinde bulunma, sanal grup ve topluluklarin parcasi olma seklinde
gerceklesmektedir. internete bagll hayatlar doguran bu ¢agda oyuncu kazanmak, kazanilan
oyuncuyu bagimli hale getirmek onu psikolojisinden yakalamayla miimkiin olmaktadir. Bu durum
sanal mekana gerceklik sorununu asmayr sart kosmaktadir. Boylece gercek hayata alternatif
olmayan, onun icinde bulunup baska mekanda siiren bir hayat ortaya ¢cikmaktadir. Bu hayatin
kolay kabuli; inandiriciligin yiiksek olmasina, gerceklikle yakindan ilgili olmaya baglidir. inandiricilik
temelde etki, uyum ve baglilik olmak tzere ti¢c kavram etrafinda agiklanmaktadir (Bhatt, 2007, s.
2). Oyunda inandiriciligr saglayan siiphesiz duygunun motivasyon ve arzuyla birleserek eyleme
doniismesi siirecine oyuncunun taniklik etmesidir. Kimi oyunlar bu tanikhgi bizzat deneyimleme
seviyesine ¢ikarmaktadir. Birinci sahis nisanci oyunlar oyuncuya sanal diinyada yasananlari, yerine
gectigi karakterin géziinden vermektedir. Bu deneyim sanal diinyaya iliskin inandiriciligr artirirken
ayni oranda hakikate duyulan inanci sarsmaktadir.

Arastirma kapsamina alinan iki vaka icerik ve teknik benzerligin yaninda hakikatin
itibarsizlasmasindaki rolleriyle de uyum sergilemektedir. Her iki 6rnek olayin da birinci sahis nisanci
teknigiyle 6ne ciktigr gérilmektedir. Silaha odaklanan video oyunu tiiriinii ortaya koyan bu teknik,
aksiyona gerceklik kazandirma giicli dolayisiyla kullanilmaktadir. Bu gli¢, oyuncuda 6zdeglesme
meydana getirmekten ileri gelmektedir. Yeni Zelanda Saldirisi, Call of Duty’nin temel bileseni olan
FPS teknigi Gzerinden ayni etkinin hedeflendigi bir vaka olarak karsimizda durmaktadir. Saldirida
bas sti kamera kullanimi izleyicinin saldirganin yerine ge¢mesini saglanmistir. Tercih edilen teknik
sayesinde diinya bitiin saldiryi terdristin géziinden izlemistir. Bu katimin izlemekten fazlasini
icerdiginde siphe yoktur. Buradaki izleyici katihmini siddete, diismanliga, suca ortaklk seklinde
okumak gerekmektedir. Zira yeni medyanin ‘yeni’liginin, kullanici katihmli yapisindan ileri geldigi
unutulmamahdir. Tipki bu 6rnek olayda oldugu gibi ayni modu kullanan oyunda da karakterle
Ozdeslik kurmak, onun yerine gecmek, géziinden olayr yasamak, bizzat 6ldirmeyi hissetmek gibi
deneyimler kullaniciya sunulmaktadir. Bir baska teknik benzerlik de kullanilan silahlar baglaminda
kendini géstermektedir. Silahin kameraya yansidigi acinin ayni olmasi dikkate degerdir. Kuskusuz
bu benzerlik saldirinin gercekligini zedelemistir. izleyiciye oyundan bir sahne gériintiisii sunan
olayin bu yénuyle hakikat zemininden koptugu séylenmelidir.

Bahse konu saldinnin s6zi edilen oyunla hakikati yerinden etmeye yonelik bir baska
benzerligi de anlatilar lizerine bina edilmeyle ilgilidir. Platon’un magarasinda varlik sergileyen
goblge oyununun bir ¢esidini sunan bu vaka tipki incelenen diger 6rnek olayda oldugu gibi izleyiciye
gercek diinyadan bir kesit degil modern tiyatrodan bir perde seyri sunmustur. Bilindigi gibi
tiyatroda etkilesim ayinsel isaretlerle gerceklesmekte; temsil ortaya konmaktadir (Han, 2020, s.
53). Saldirinin niteligi ve gostergesel bitiinligiine bu yonli yaklasildiginda; Jenkins’in (1980, ss. 1-
8) “terdrizm tiyatrodur” ¢ikarimi bir kez daha hatirlanmakta, anlama kavusmaktadir. Magaradaki
insani anlatiya mahkdm edip hakikatten koparan unsur nasil bir atesin meydana getirdigi yapay isik
oluyorsa; bugiin icinde bulundugumuz ¢agin insanini sahte olana hapseden sey de yapay, sanal,
hakikatten yoksun anlatilar diinyasi ve bu diinyanin temsilcisi dijital oyun olmaktadir. C6ziimlenen
saldirinin hakikat zemininden uzaklasmis bir goriintli vermesinde de terdristin anlatilar diinyasini
gercek hayatin yerine ikame etme girisimine rastlanmaktadir. Buradan hareketle tarih icinden
kesitleri bir araya getirerek bir biitiin insa etme amaci ortaya koyan saldirganin, kurdugu bir tir
oyun araciligiyla simiile edilmis diinyadan hipergercek 6rnek sundugunu gérmek isten degildir.

“Gercek mekandan sanal mekana bir kapidan gecerek giren ‘beden’, tim duyulan ile
similatif, etkilesimli bir dykiiniin karakterine déniismektedir’” (Erdem ve Sayilgan, 2011, s. 90)
Hakiki diinyayla yarista elini kuvvetli tutan sanal diinyanin en tipik 6rnegini veren Call of Duty’nin,
ana karakter roliini teklif ettigi izleyiciden olumlu déniis almasi, grafik ve isiklandirma kalitesiyle
gercekligi yakalama konusunda gosterdigi basariyla ilgilidir. Ayni aktif pozisyon incelenen saldirda
da goézlenmistir. Burada izleyiciye taninan etkin rol bir yandan oyunda 6ne ¢ikan teknigin
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Oncelenmesiyle mimkiin olurken diger taraftan internet merkezli sosyal medya mecralarinin
kullaniciyr Giretim, tiiketim ve dagitim asamalarindan sorumlu kurucu faktér haline getiren dogasi
sayesinde gerceklesmistir. Yayin altyapisinin internet tarafindan tstlenilmesi filtresiz gériintdlerin
her yerdeligi anlamina gelmis; her tiirden izler kitle ‘genel izleyici’ kabul edilmistir. Kiiresel internet
ortaminda sosyal aglarda dolagima giren saldirt gériintileri hizla diinyaya yayilmis; oyunlastirma
yontemi neticesinde similakr bir goriintii ortaya koyan eylem beraberinde similakr 6zneyi
uyandirmistir. Castells’in (2016, s. 15) “yeni eylemci tipi” bu similakr 6zne, izleyici konumunu
korurken ayni anda aktorles(tiril)mistir.

inceleme konusu terér saldirisi, Amerika’nin en biiyiik teknoloji sirketleri tarafindan sunulan
distopik bir reality sova doniismustiir. YouTube, Facebook, Reddit ve Twitter basta olmak tizere
diger yeni medya platformlarinin siddeti ve buna bagl olarak siddetin arkasindaki nefret dolu
ideolojiyi duyurma konusundaki etkin rolt dikkat ¢eken bir boyuta ulasmistir (Timberg vd., 2019).
Sosyal medya bu saldirda sahip oldugu en 6nemli niteligin enstriimanlastirlmasina bizzat firsat
tanimis; diismanlik merkezli radikal bir ideolojinin yalniz duyurulmasindan degil arzu edilen etkinin
yasatilmasindan da sorumlu olmustur. Ozel konumu sayesinde aktérliik elde eden simiilakr zne
ise asirt sagin ugrak mekani sosyal aglarda sergiledigi cevrimici davranisla nefret séylemi kaynakh
sugun ortagl olmustur. Bununla birlikte ortaklik edilen sugun somutlugu ile sucun gerceklestigi
mekanin soyutlugu arasinda goriilen tezatlk, faili hakikat kaybina ugratmistir. izlemenin
yasamayla birlikte gerceklestigi similakr bir mekanda esanl, gercek; ancak gercek oldugu gibi
gercek olamayacak kadar da ruhsuz, yapay, siddet dolu birka¢ dakika boyunca izleme/sahit olma
pratigi ortaya koyan insan ayni anda ‘kendi’nin yerine gecerek eyleyen taraf olmak durumda
kalmistir.

Saldirinin bu yénli sahip oldugu giic Call of Duty’de de gbzlenmektedir. Fiziksel ve biyolojik
bir faaliyetin sinirlarinin  6tesinde gerceklesen oyuna ickin bir ‘kendi’lesmenin varligl sz
konusudur. Sergilendigi mekanin hakikati asindiran dogasindan kaynakli olarak bir terdr eyleminin
asil ifadesinden arinip normallik kazanmasi gibi; oyunlarin esas vurgusu da goériinmezlik elde
edebilmektedir. Degerlendirmeye alinan oyun bu durumu karakterize eden bir yapiya sahiptir.
Oyuna gomiili siddeti dogallastirmak hakikatin gézden duastligl bu ¢agda mekan aktarimina
ugrayip gercek hayata tasman bir davranis bicimini almaktadir. Gercek hayatta sergilenen davranig
ile dijital diinyaya ilisik bir davranis arasindaki ayrimin bulaniklagsmasi sonucu siddet icerikli séylem
ve eylemler yadirganmadig! gibi toplumda kolayca taraftar bulmaktadir. Gerceklik teknolojisi,
zaten heyecan ve motivasyon odakli oyun dinyasini kusatarak askinliga sebep olmakla
suclanmaktadir. Odiillendiriime ve basari kaydetme alani hirsla birlesince siddeti kériikleyen,
dismanhgin disavurumunu kutsallastiran nedenlere yaslanma ihtiyaci ortaya ¢ikmaktadir. Bu
kuvvetli ihtiyacr karsilayan kutsal mekan bugiiniin yeni diinyasinda dijital oyun tarafindan
tasarlanmaktadir.

Call of Duty’nin oyunlastirmadan cok gorevlestirmeyle ilgilendigi gercegi, tasidigi isim
tzerinden de kendini agik¢ca gostermektedir. Hayatinda uzun siirelere denk disen bir stireklilik
icinde oyuna alan agan kullanici bir stire sonra bu c¢agriya gérev bilinci i¢inde cevap vermeye
baslamaktadir. Gérev kabuliyle birlikte kullanici oyunun igerigini, hikayesini, kurgusunu sorguya
kapatmaktadir. Bununla birlikte en yaygin 6rneklerini etnik kalip yargilar Gzerinden gosteren
islamofobi, oyun iceriklerine aciktan islenebildigi gibi gizli ya da ancak yeniden okumayla
anlamanin midmkiin olacagr yerlestirmelere de konu olabilmektedir. Nitekim sibermekana tasinan
bir pratik de olsa her oyun anlam tasiyicisi olmay siirdirmektedir (Binark ve Bayraktutan-Siitcd,
2008, s. 43).

Logomerkezcilikten tiireyen ‘ben-o’, ‘biz-onlar’, ‘yerli-yabanci’ dikotomisinin bugtiniin
internet agina bagh diinyasinda en gézden uzak mecrasi olarak gérilen dijital oyunlar izerinden
taze tutuldugu gériilmektedir. Céziimlenen oyunda da islam dini ve Misliman kimligiyle ilgili
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caglardir siiregelen 6n yarglyl besleyip yiikseltme amaci bulunan islamofobik iceriklere
rastlanmasini bu ¢ercevede degerlendirmek gerekmektedir. Oyunda sergilenen Hiristiyan beyaz
protagonistin karsisina Misliiman siyahi bir antagonist gecirme pratigini, Bati gelenegine yerlesik
dislama/ayirma/otekilestirme merkezli diistincenin kurgusal bir gériinimi olarak okuma ltizumu
aciga cikmaktadir. Basit, indirgenmis, gostergesel karsitlk izerine temalanan diisiince geleneginin
yansisi olarak oyunlastirilan alan bdylece radikal diinya gorisiiniin sémirgesine doniismektedir.
Bu somiirgede marjinalize edilen imajiyla Misliman kimligi terdr tizerinden yeniden Uretilmekte;
antagonistligi yadirganmayan bir 6teki konumuna yerlestiriimektedir. Bir yeni medya metni olarak
kurgulanan oyunda dismanin gosterilen, tanitilan, temsil edilen kimlikle uyusmasi 6ldirmeyi
normallestirmektedir. Benzer i¢sellestirme Yeni Zelanda Saldiris’’nda da gézlenmistir. Radikal sag
terérizmi ve islamofobi sdylemini yeniden Uretip 6tekilestirilen kimligin ortadan kaldirimasi
gerekliligine duyulan inanci gerceklestirdigi terér eylemiyle somutlastiran saldirgan, yeni medyanin
bitln metinselliklerini enstrimanlastirarak saldirinin kaniksanmasini saglamistir.

Sonug olarak; yeniden Uretilen 6n kabullerden siddet ve gerceklik payini artiran atis
teknigine, hakikatin itibarini elinden alan mekanin siber niteliginin sagladig avantajdan yeni
iletisim ortamlarinda etkilenmeye hazir biyiik homojen kitlelere; hepsi ¢6ziimlemeye ugratilan
saldirnin ve oyunun benzerligine isaret eden ortak noktalardir. Es durum ortaya koyan bu
hususlarin siber ortamla ilgisi asikardir. Her iki vaka da hakikat ile temas(sizligin)i bu yeni ortamin
yapisina bor¢ludur. Sok etkisi yaratarak dinyayr ayaga kaldirmasi beklenen terdr saldinsi
gorintisinin biylk teknoloji sirketlerince desteklenmesi, es zamanh olarak kitleler tarafindan
takip edilmesi, sayisi belirsiz kullanici kalabaligi araciligiyla yeniden servisi; hakikat ile le arasi acilan
bu ¢agin bir sonucu olarak degerlendirilmelidir.

Sonug

Ozgiin degerini cagin teknolojiyle irtibatini aragsallastirmaya borclu olan Yeni Zelanda
Saldirisi; ‘radikal kotilik’ten ‘siradan kotiliik’ yaratma yolunda asirt dilsel ifadelerin somutlasmis
formu olarak degerlendirilmeyi hak eder mahiyette gerceklesmistir. internet agina kurulu yeni
mekanda dinyanin bilgisine ve duy(g)usuna sunulan saldir, hakikatin itibarsizlasmasinda payi
bulunan teknolojinin triini seklinde ortaya ¢ikarken hakikatin yiprandigi siirece ortaklik etmistir.
Boylece etnik ayrilik¢i profil ortaya koyan eylem; internet, sosyal aglar ve sosyal medya
mecralarinin destegiyle ter6riin etkisini azaltma ya da normalize edip dogallasmasini saglama
yoniinde bir pratik sergilemistir. Netice olarak inceleme konusu saldir gerceklikten arin(diril)mus,
hipergercek gériiniimi yakalamis bir vakaya dénismuistir.

Vakanin bitlncil yapisini koruyup terdristin yaslandigl motivasyonel kaynaklari isaret eden
sembol ve simge agirlikli belgeler saldirya yénelik nedensellestirmede bulunmanin yolunu
sunmustur. Bununla birlikte geleneksel terdrizmin medyatik icerik yaratma ydntemini medya
kurulusuna duyulan ihtiyaci ortadan kaldirarak kolay yoldan gerceklestirmeyi saglayan bas st
kamera kullanimi da saldirinin “ne”ligini aydinlatmada dikkate deger bir sonuca ulastirmistir.
Saldirt anini izleyen kisiyi dogrudan terdristin yerine gecirip yasananlart onun goziinden
gostermeyi, bununla yetinmeyip izleyici roliinden eyleyici konumuna getirmeyi imkan olarak sunan
bu teknigin kullanimi terér eyleminin hipergercek icerige dontismesindeki kritik tercih kabul
edilmistir. Boylece bas Gstl kamera saldiryi birinci sahis nisanci tekniginin 6n plana ¢iktigr siddet
icerikli dijital oyunlara benzer bir alana tasimistir.

Gercek hayat baglaminda ortaya cikan vakanin dijital diinyada oyunlastirilan bir vakayla
kurdugu paralelligin karsilastirmali 6érnek olay analizinden yardim alarak kanitlandigi ¢alismada
elde edilen veriler; incelenen iki olayda da ayrimailikla gelisen irk¢r séylem ve eylem pratiklerinin
islamofobi cercevesinde sergilendigini, metinsel icerik ve gorsel imgeler yoluyla somutlastigini
gostermenin yaninda oyunda tercih edilen teknigin saldinda kullanilan teknikle ayni oldugunu
ortaya koymustur.
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Yiritilen inceleme ve ¢dziimlemeler iki drnek olayin nefret séylemini imaj ve gdstergeler
yardimiyla dogal zemine tasiyarak yaratlan nedensel baglamda islamofobi’nin
mesrulastiriimasifigsellestiriimesi/ normallestiriimesi ¢abasinda benzerlik tasidigi gercegine
ulastirmistir. Bu yondyle her iki vakanin da anlam Greten temsil diinyasina dénistigiind diisiinmek
zor degildir. Nitekim iki durumda da isaret edilen dismanlik nesnesinin ayni oldugu tespit
edilmistir. Bati felsefesine dayanan gérme biciminin Urettigi antagonist imaj hedef alinan
karakterleri aynilastirmistir. Buna goére Modern Bat’'min &tekisi/blylk dismani Misliman
kimliginin bahsi gecen iki 6rnek olayda da nefret séylemine ugradigi; buna karsilik teknigin
aragsallastiriimasiyla nefretin suca dénustiigl asamanin gizlendigi séylenmelidir.

Yeni Zelanda Saldinisi’ni tarihteki benzerlerinden ayiran faktériin, terér ve genelde teknoloji
6zelde yeni medya arasindaki simbiyotik iliskiyi isaret etmek oldugu belirtilmelidir. Nitekim GoPro
kask kamerasiyla kaydedildigi anlasilan bir terdr saldinisini diinya terdristin géziinden izlemis,
siddete dolaymsiz bicimde maruz kalmis, taraf olmanin 6tesinde bizzat eyleyen konumuna
tasinmistir. Bu yerine ge¢cmenin, Call of Duty’de de 6ne ¢ikan bir teknik olarak birinci sahis nisanci
oyun modu sayesinde gerceklestigi gériilmektedir. incelenen iki etnisiteye dayal siddet temali
ornek olayda ayni teknige rastlanmasi sasirtict degildir. Zira her ikisinde de amag pasif kitleden cok
aktif kitledir. Yeni Zelanda Saldiris’nda insanlarin ¢cevrimici katiimini saglayan teknoloji sayesinde
asir sag tonlu islam diismanlig kitlesel nitelik elde etmistir. Teknoloji sirketleri saldirlyr motive
eden asinlik¢r ideoloji ve anlatilari yayginlastirma gorevi Gstlenerek bu kaniyr delillendirmistir.

Bulgular saldinnin sézii edilen oyun 6zelinde dijital oyuna &ykindigi disiincesini
dogrulamistir. Nitekim gerceklik teknolojisinden yararlanarak yakaladigr insani gercek hayata
ilistirilmis yeni ortama davet etme ve icabeti kolaylikla saglama konusunda basanlh oldugu gériilen
dijital oyuna icerik ve teknik agidan benzerlik ortaya koyan yeni medya destekli saldirn; hakikatin
itibarsizlasmasina yonelik katkisiyla da 6nemli gérilmeyi hak etmektedir. Zira oyun kiiltiiriine 6zgi
bas Gstli kamera kullamimi saldirnin gercekligini zedelemistir. izleyiciye oyundan bir sahne
gorintisid sunan olayin bu yénuyle hakikat zemininden koptugu séylenmelidir.

Tipki incelenen 6rnek oyunda oldugu gibi saldirinin hakikat zemininden uzak bir goériinta
vermesinde terdristin anlatilar diinyasini gercek hayatin yerine ikame etme ¢abasi rol oynamistir.
internette viral dolagimi énceleyen eylem bir tiir simiilakr olarak kurgulanmuistir. Yayin altyapisinin
internet tarafindan saglanmasi sansdirsiiz goriintdlerin her yerdeligi anlamina gelmis; sosyal aglar
ve sosyal medya ortamlarinda dolasima giren saldin gorintileri filtrelenmeden diinyaya
yayllmistir. Bu itibarla inceleme konusu terdr saldinsinin ulustisti teknoloji sirketleri tarafindan
distopik bir reality sova donustirildigu iddiasi degerli bulunmalidir. Buna gére terdrizmin tiyatro
olduguna duyulan inang bugtinki teknolojik imkanlar baglaminda gegerligini korumaktadir.

Biri oyun digeri oyunsallik barindiran iki érnek olayin egzistansiyel ayrimi vurgulamak
konusunda da ortak goriintii sergilediginin alti cizilmelidir. Keza nesnellikten uzak bir gérme
bicimiyle disman o6teki yaratan bu ayrimdan vyararlanarak sosyal, kdltirel, dini, ekonomik
konularin irrasyonel zemine tasindigi gériilmistiir. iki vakada da diismanin/yabancinin keskin
hatlarla belirlenmesi ve tanimlanmasi sonucunda gergeklesen 6ldiirme pratigi bir yeniden Gretimin
varligini imlemektedir. Terdristin kiiltiirel gerekgeler, uzak ve yakin tarihsel dayanaklar ve sosyal
sebepler lizerinden diismani isareti ile oyunun birtakim stereotiplerden yardim alarak yabanci
profili ¢izmek amaciyla ana karakterin karsisinda diisman antagonist yaratma pratiginin de
kesistigi gozlenmistir. Her iki durumda da izleyiciyi/kullaniciyr katharsisle &dillendirmenin
varligindan sz edilmelidir. ¢6ziimlemeler esnasinda saldirida karsimiza ¢ikan islamofobi frekansli
gostergelerin benzerine oyunda da rastlanmistir. Genelde zenofobik &zelde islamofobik
gostergelerin yer aldigi oyun tipki saldirda oldugu gibi kolektif hafizayr hedeflemistir. Hem oyunda
hem terdr saldinsinda tarihin enstriimanlastiriimasi izleyicilerin/kullanicilarin derin bir duygusal
etkilesim icinde bulunarak dislamayi/yabancilastirmayr dogal kabul etmelerini saglama amaci
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tasimaktadir. Bu baglamda bahse konu iki 6rnek olayda karsimiza ¢ikan olaylar, tarihi sahsiyetler,
sembol ve simgeler birer kanit niteligindedir.

iki vakanin benzerligi gériintii ya da teknikle sinirli degildir. Her ikisinde de fail koltuguna
otur(tul)an kimse Uzerinde yaratilan etki es yonludir. Kiresel etnik terdr niteligindeki saldirnin
duyurusunu tstlenmekten ¢ok etki merkezli pozisyonla elestiriyi bekleyen internet, sosyal aglar ve
sosyal medya platformlari simiilakr olaya uygun simiilakr 6zne yaratmaya aracilik etmis; cevrimici
davranista bulunan insan islam diismanliginin somutlastig anin ortagi olmustur. Bdylece ortaya
cikan kolektif diismanlik kolektif intikam duygusuna yol acmistir. Ortaklik edilen sucun somutlugu
ile sugun gergeklestigi mekanin soyutlugu arasinda gozlenen tezatlik, failin/izleyicinin/kullanicinin
hakikat kaybina ugradigi asamayi goézler Oniine sermektedir. Benzer karsithg§in arastirma
kapsamina alinan oyunda da bulunmasi, inceleme konusu saldirinin oyunlastirilan bir vaka oldugu
savunusunu desteklemektedir. Heyecan ve motivasyon odakli oyun diinyasini kusatarak askinhga
yol acan gergeklik teknolojisi hakikatin yoklukla tanistigr bu ¢agda mekan baglamini asip gercek
hayata tasinan bir davranis bicimi yaratmaktan sorumlu tutulmaktadir.

Basindan sonuna tarihsel, dinsel ve kiiltlrel 6n yargilarin tekrarlandigl, kliselerin hatirlatildig
bir vaka gérunimi sergileyen saldiri; degerlendirilen diger érnek olayda oldugu gibi oyunlastirma
yoluyla ‘géreve cagr’da bulunmustur. Radikal sag irk¢i ideolojiye yaslanip islamofobik iceriklerden
beslenerek diismanlik vurgusunda bulunan bahse konu terér saldirisi bir biittin halinde tzerinde
meydana geldigi hipergercek mekanin hakikati asindiran dogasindan kaynakli olarak asil
ifadesinden arinmistir. Zira 6ldiirme eyleminde somutlasan dismanlik ve nefret temelli terérizmin
izleri gériinmezlik yakalamistir. Bu gériinmezlik saldiryi oyuna yaklastiran bir baska 6zellik kabul
edilmistir. Keza elde edilen bulgular neticesinde siddeti olaganlastirmak, savasi dogallastirmak,
diismanhg standartlastirmak fikrinin incelenen oyuna ickin oldugu gercegi giin ytiziine ¢ikmistir.
Satir arasi denecek kadar gémili bulunan gostergelerin gizli ya da ancak yeniden okumayla
anlasilmasi mimkiin olacak sekilde metne yerlestirildigi de belirtilmelidir.

Sonug olarak bu calisma; teknolojiyi enstriimanlastirarak tarihe gececek giice kavusan Yeni
Zelanda Saldinsi ve yeni dinyanin merkezinde bulunup insan hayatinda kazandigi konum
nispetince derin bir miicadele gerektiren Call of Duty dijital oyununun karsilastirmasi tizerinden
post hakikat ¢aga iliskin bittincil bir degerlendirmede bulunma firsati yakalamis, hakikat sonrasi
zamanlarin bir tir profilini ¢izmistir.
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Son Notlar

' Bu ¢alisma, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Gazetecilik Anabilim Dal’nda égrenim géren Ogr. Gor. Dr.
Fikriye Celik tarafindan Dog. Dr. Ebru Davulcu danismanliginda hazirlanan “Post-Truth Cagda Yabanci Diismanligi: Call of
Duty Gértinimlii Yeni Zelanda Saldirisi” adh doktora tezinden Gretilmistir.

2 Calismada incelenen Yeni Zelanda Saldirisi, terér eylemi seklinde gergeklesip terdrizmin biitlin unsurlarini barindiran bir
vaka olmasi dolayisiyla metinsel iceriklerin ¢6ziimlenmesi sirasinda terér propagandasina alet olmama adina sinirlarin
gozetilmesine dikkat edilmistir. Bu maksatla olayin faili teréristin ismine calismada yer verilmemistir. Benzer sekilde
saldirgan tarafindan eylem 6ncesi sosyal aglarda yayimlanan yazili metinde, saldirida kullanilan silah ve sarjérler lizerinde
karsimiza ¢ikan terdrist ve terér Orgitiine ait isimlerin kullanilmamasi konusuna da titizlikle yaklasiimistir. Bu
miinasebetle dogrudan drgiit ve terdrist adi iceren yazili sembolik igerikler calismanin sinirlart disinda birakilmistir.
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3 [slam diismanligina yasl stratejik bir terér eylemi oldugu bilinen Yeni Zelanda Saldiris’nda eylemin dilsel pratigini ‘The
Great Replacement’ (Blyik Yer Degistirme) baslikli yazili metin olusturmustur. Bu sé6zde manifesto; saldir 6ncesi sosyal
aglar ve sosyal medya mecralarinda yayimlanip eylemin hangi ideolojik cercevede gerceklestigi, hangi kimlikleri hedef
aldigl, hangi amac¢ dogrultusunda gerceklestigine iliskin agiklamalarda bulunan bir propaganda malzemesi olarak
kurgulanmustir. Benzer sekilde saldirida kullanilan AR-15 tipi iki yari otomatik silah, iki pompali tiifek, bir levyeli tiifek
olmak (izere 5 adet silah ve yiiksek mermi kapasiteli sarjorlerin (izerinde konumlandirilan simge ve semboller eylemin
gostergesel pratigini Gstlenmistir. Tekil eylemden ¢ok terdrizmin parcasi oldugunu kanitlamaya yetecek kadar yogun bir
arastirmanin Griind oldugu goriilen bu gostergeler tarihi gondermelerde bulunarak saldirinin Hiristiyan Bati — Miisliiman
Dogu karsilasmasindan/catismasindan beslendigini gostermektedir. Bununla birlikte gé¢cmen kimligini de hedef aldig
gorilen bahse konu gostergelerin blyiik ¢ogunlugunun Tirk kimligi ve tarihini imledigi saptanmistir. Sug aletleri
izerinde toplam 24 adet Tiirk diismanligl barindiran icerige rastlanmasi saldirinin niteligini aydinlatan énemli bir veridir.
Buradan hareketle islam diismanlig gériintiisiiniin yaninda saldiriyr Tiirkofobik egilimin Griinii olarak degerlendirmek
dogrudur. Eylemin bitinselligini korumaya yardimc bir baska énemli gosterge de saldin anina diinyay: tanik eden
videoda kayda girerek eylemi prodiiksiyona ¢eviren miiziktir. Bu miizik, ‘Remove Kebab’ olarak da bilinip Bosna Savasi
sirasinda Sirp milis gicleri tarafindan Sirplara destek amaciyla hazirlanan Serbia Strong Marsr’dir.

4 Yapimaligini Activision’in Ustlendigi Call of Duty, birinci sahis nisanci tirinde savas/siddet temali bir aksiyon oyunudur.
Infinity Ward tarafindan gelistirilip ilk oyunu 2003 yilinda piyasaya siiriilen Call of Duty serisinin 2003 - 2021 yillar
arasinda 18 ana oyunu bulunmaktadir. II. Diinya Savasi, Ill. Diinya Savasi, Soguk Savas ve modern savaslari konu edinen
oyunlar kullaniar karsisina kimi zaman kurgu Griini olarak ¢ikarken cogunlukla tarihten beslenen gergekleri
oykdilestirmektedir. 2020 yilinda agiklanan son rakamlara gére diinyanin en yiiksek satis rakamina sahip dijital oyun olma
niteligini koruyan Call of Duty elde ettigi gelirle Hollywood film endiistrisinde yakalanan hasilattan fazlasini elde etmistir.
Triple-A (blytk biitceli) oyunlarin basinda gelen Call of Duty serisinin ‘Call of Duty: Modern Warfare 2’ oyunu ilk 5 giinde
550 milyon dolarlik gelir elde ederek eglence endistrisi tarihinin en biiyiik satis rakamina ulasan yapimi olmustur.

5 Bir terdr bildirisi olmasi, yayimlandigi sosyal medya hesaplarinin kapatilmasi gibi gerekceler ‘The Great Replacement’
baslikl metne ulagsmayi zorlastirmaktadir. Bununla birlikte bir linkte metnin PDF formati yer almaktadir. Ancak ¢alismada
s6zde manifestonun bulundugu adres verilmemistir. e-posta adresleri (izerinden yazarlarla iletisime gecilmesi halinde
bahse konu metin ilgililere ulastirilacaktir.
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Islamophobia Image in the Post-truth age:
Traces of Digital Game in New Zealand Attack

Fikriye CELIK
Ebru DAVULCU

Extended Abstract

The subject of this study is to shed light on the question of what Islamophobia looks like in
the Post-truth era, to find an answer to the question of how this appearance is masked through
digital games, to understand how new communication technologies displace reality and replace it
with a new virtual reality, and to show how a real-life event loses its effect by transferring it to
cyberspace through the comparison of New Zealand Attack and Call of Duty digital game.

On 15 March 2019, 51 were killed and 49 were injured at the terrorist attack with 5 guns
including two AR-15 type semi-automatic guns, two shotguns, one lever rifle, and high-capacity
gun magazines during Friday Pray at Al Noor Mosque and Linwood Islamic Center in Christchurch,
New Zealand. Authorities reported that the terrorist was a 28-year-old Australian citizen of
Scottish descent. In this study, the attack has been evaluated as a case that needs to be resolved
due to both the way it happened and the symbols and signs it carries. As it is known, in every act
of terrorism, there is a motivational belief system to which the terrorist is deeply attached. This
system consists of violent discourse and actions. Accordingly, this case should be accepted as a
product of the motivational resources of the terrorist, who displays the capacity for violence
based on hatred through action and discursive practices. Because the text published by the
terrorist on social networks and social media before the action, weapons, which have a textual
value through signs and symbols, the ethnic separatist march, which turned into a kind of
propaganda material at the time of the attack, and the video that brought the attack to the world
are documents that reveals the motivational purpose.

When the content that provides the evaluation of the New Zealand Attack is analyzed, the
far-right racist ideology-toned Islamophobia that motivates the action is revealed. Because the
case contains deep traces of the Christian — Muslim encounter from the past to the present. It can
be seen that this encounter, which points to a history of 1300 years, is revealed through
“Islamophobia” in today’s terminology. Islamophobia has emerged as a religion-oriented form of
xenophobia, which constitutes the Western tradition. Islamophobia embodied the “foreign” in
the Muslim identity. Undoubtedly, this stage was realized through indicators formed by
stereotypes. It is clearly seen that the case study analyzed in the study has a semiotic meaning as
a concrete practice of historical reckoning with the Muslim identity defined through various
stereotypes.

It should be said that the most important character that distinguishes this case, which
consists of symbolism and has a semiotic value, from similar terrorist attacks is due to the
instrumentalizing new communication technologies. This case, which presents the example of
terrorism as a type of violence that focuses on the purpose of producing and spreading
Islamophobia-centered collective hatred, has resulted in the disappearance of the reality of the
action in the surreal nature of new communication environments. Thus, new technologies have
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shown the world that they have the power to trivialize a terrorist attack by eliminating reality and
replacing it with virtual reality. Undoubtedly, this power was revealed during this case turn into a
show in cyberspace and in the transformation of the case into an image resembling a violent
digital game. This similarity, which makes the event unique, pointed out that a sample of digital
games A sample of digital games that present the typical reality of the virtual world, leading the
content that is ignored as well as visible should be included in the research. For this reason, the
digital game “Call of Duty”, which is in the practice of appealing to the memory with reminders of
Muslim and Eastern identity by making use of various stereotypes, was included in the research.
In addition, violence/war/hate theme and first-person shooter technique were also effective in
choosing this game. Based on the idea that it would reveal a clear picture about the post-truth
world, it was thought that the two cases should be evaluated together.

Comparative case study analysis was used in this qualitative study. The 18 main games of
the series released between 2003 and 2021 of Call of Duty, which draws attention with the theme
of ethnicity-based Islamophobia in particular, were included in the research. As a result of the
examinations, it has been determined that all the games of the series, which are in the first-
person shooter (FPS) category, focus on a different story. In the study, only the semiotic value of
the stories that set the theme of the play, the characters that set the dramatic structure of the
story, the places where the play is performed and the geography where the task takes place were
taken into consideration. Due to the meaning that emerges in the context of ethnicity, these
contents are accepted as indicators that are examined for analysis.

The findings revealed that racist discourse and action practices were exhibited within the
framework of Islamophobia in both cases examined. However, the findings showed that the
prominent technique in the game is exactly the same as the technique used in the attack. The
analyzes shed light on the fact that both cases have similarities in the effort to normalize
Islamophobia by naturalizing hate speech with the help of images and indicators. Accordingly, it
should be said that the Muslim identity, which is seen as the other of the modern West, was
subjected to hate speech in both cases, but the stage where hatred turned into a crime was
covered with the instrumentalization of the technique. As a result, this study presented a holistic
assessment of the post-truth era through the comparison of a play and a real case, and produced
a kind of profile of post-truth times.
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Rusca islamofobi: “Na Krayu” Dizisinin islamofobik Temsillerinin
incelenmesi'
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Tarihi kdkenleri eskiye dayansa da islamofobi, Bat’da gé¢men sorunu, milliyetci muhafazakar partilerin iktidara gelmesi
gibi bircok sebeple endise verici bir sekilde artmistir. Her lilkenin kendine 6zgi kosullari ve tarihsel baglami icinde
yasanan farkli islamofobi durumlari oldugu halde, sadece Batr'daki islamofobi’den bahsedilmesi, Bati-disi iilkelerde de
benzer bir durum olup olmadig sorusunu akla getirmektedir. Tiirkiye’de Rus medyasi ve islamofobi konulu herhangi bir
calismaya rastlanmamasi; modern Rusya Federasyonu’nda islamofobi’nin kontrolsiiz biyiimesi ve islam’in {lkedeki
yasam tarzinin giderek bir tehdit olarak algilanmasi, ¢alismanin énemini arttirmaktadir. Bu calismada, Rusya’daki islam
ve Mislimanlara yonelik toplumsal kliselerin varlig, Rus Federal devlet televizyonunda yayminlanan “Na krayu”
(“Kiyisinda”) dizisi tizerinden ortaya konulmak istenmistir. “Na krayu” dizisinin secilme nedeni, yakin dénemde cekilen,
aksam saatlerinde yani herkese ulasabilecek bir saat diliminde yaymlanan popiiler bir dizi olmasi nedeniyledir. Dizinin
bélimlerin tamamina Youtube tizerinden ulasiimis ve videolar nitel icerik veri analiz teknigiyle incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: islamofobi, Rus Medyasi, Televizyon Dizileri ve islamofobya, islamofobik Temsiller

Russian Islamophobia: Investigation of
Islamophobic Representations in TV Series ‘Na Krayu’

Abstract

Islamophobia, whose roots date back to ancient times, has increased alarmingly for many reasons. Among them, there
are immigration problems in the West and the rise to power of nationalist conservative parties. Although different
kinds of Islamophobia have been experienced within every country's historical context, the sole mention of Western
Islamophobia raises the question of whether there is a similar situation in non-Western countries. The absence of any
studies on Russian media and Islamophobia in Turkey; the uncontrolled growth of Islamophobia in the modern Russian
Federation, and the fact that Islam in Russia is increasingly perceived as a threat, signify the importance of this study.
This work aims at revealing the existence of social Islamophobic stereotypes about Islam and Muslims in Russia through
the "Na Krayu (On the edge)" series, which was broadcast on the Russian Federal state television. The "Na Krayu"
series was chosen due to its popularity, and the fact that it is one the latest serials accessible to the majority of people
as being transmitted in the evening time. All the episodes of the series were retrieved by means of YouTube and a
qualitative content data analysis technique was applied to analyze the data.

Keywords: Islamophobia, Russian Media, TV Series and Islamophobia, Islamophobic Representations
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Rusca islamofobi: “Na Krayu” Dizisinin
islamofobik Temsillerinin incelenmesi

Giris

islamofobi, gérece yeni bir kavram olmasina ragmen ayni zamanda Batidaki islam
karsithginin bir uzantisi olarak tarihsel sirekliligi olan bir anlayisin Griinii olarak ortaya ¢ikmistir.
Kalin, islamofobi’yi, “islam’a ve Mislimanlara karsi abartilmis bir korku ve nefret” olarak
tanimlamistir (Kalin, 2016, s. 444). Bu korku ve nefret Musliimanlara karsi yapilan her tarli ayrimci
davranisa temel olusturmaktadir. Bati ve Dogu karsilagmasi tarih boyunca ‘6tekilik’ kimligi tizerine
insa edilmistir. Dogu’yu temsil eden islam dini ve bu dine inan Mislimanlar, islamiyet’in
dogusundan itibaren Batili Hiristiyan toplumlar agisindan ciddi bir tehdit olarak gériilmustir. Hagh
Seferleri ardindan Avrupa’ya kadar uzanan Osmanli-Tiirk kusatmasi, Avrupa’da ytizyillar boyunca
stirecek olan bir islam korkusunu ortaya cikarmistir. Dogu, Avrupalilar tarafindan farkli olanin
bilinemezligiyle gizemli ve egzotik olarak oryantalist yaklasimlar icinde tasvir edilirken, bu tasvirler
iran Devrimi’nin ardindan islami bir terér endisesine déniismiistiir. Batili sdylem (iretiminde, islam
ve Mdislimanlar, ‘fundemantalizm (asincilik, koktencilik) yaftasiyla teror orgitleriyle bir
tutulmaya baslamistir. Bati karsisinda Dogu’nun ‘olumsuz &teki’ temsiline dayanan sdylem,
diinyaya egemen olan giiclerin tekelindeki medya yardimiyla kiresellesmistir.

Nitekim islam dini asinliga kacarsa terérii destekleyici yénde bir isleve sahip oldugu
distintlmistir. Onemli Batili disiiniirlerden Bernard Lewis’in The Atlantic dergisine yazmis
oldugu makale, bu anlayisin izlerini tasimaktadir. Lewis, makalesinde islamiyet’in diinyadaki bilyiik
dinlerden biri olarak, farkl bir¢ok irktan gelen insanlarin bir arada kardeslik bagiyla yasayabilecegi
hosgorii dini oldugunu ancak, takipgileri tarafindan yayilmak istendiginde bir tiir nefret ve siddet
bicimine donustigli iddiasinda bulunmustur (Lewis, 1990, s. 48).

Ozellikle Amerika’nin Orta Dogu politikasinin can cekistigini dile getiren Lewis, Libya, iran,
Libnan gibi llkelerin bu politikalar nedeniyle Amerika lzerinden Bati Medeniyeti’ne karsi bir ret
ve nefret beslendigini séylemistir. Lewis’e gére (1990, s. 48), islam (lkeleri tarafindan Bat’'nin
prensipleri ve degerleri Tanr diismani ve seytanca goriilmektedir. Lewis’in makalesinin yer aldig
sayfanin tam ortasinda biiyiik harf ve puntolarla “Eger Takipcileri icin islam Ugruna Savasmak
Tanr’ya Ulasmanin En Kutsal Yolu ise, Karsi Taraf Tanr’ya Karsi Savasanlar Olarak Goriilmektedir”
yazisi dikkat ¢ekmektedir. Bu yazi bize Hungtington’in meshur ‘Medeniyetler Catismasi’ tezini
hatirlatmaktadir. Bilindigi tizere, Huntington medeniyetler arasindaki carpismayi ve miicadeleyi
zorunlu gérmistir. Huntington’a goére (2017, s. 25) , medeniyet kimligi kisinin kendisini kuvvetle
tanimladigr en genis kimliktir. Huntington gelecekte medeniyet kimliklerinin bitin kimliklerin
oniine gececegi ve diinyadaki miicadelenin belli bash yedi ya da sekiz medeniyet arasinda
olacagini iddia etmistir. Huntington’in bahsettigi medeniyetler, Bati, Konfii¢yus, Japon, islam,
Hint, Slav-Ortadoks, Latin Amerika ve Afrika medeniyetleridir. Yeni diinyada miicadelenin altinda
yatan temel nedenin ‘ideolojik’ ya da ‘ekonomik’ degil, ‘kiiltiirel’ olacagini ifade eden Huntington,
gu¢li uluslarin diinyada olan olaylarin aktoérleri olacagini fakat uluslararasi politikadaki asil
miicadele kaynaginin farkli medeniyetlere mensup grup ve milletler arasinda gerceklesecegi 6n
gorusunde bulunmustur.

Bati ve Dogu arasindaki miicadelenin tarihsel olarak eskiligine dikkat ¢eken Huntington, asil
carpismanin ikinci Diinya Savasi ertesinde Orta-Dogu cografyasinda sémiirge devletlerinin
cekilmesiyle Dbirlikte petrol zengini Araplar ile israil arasindaki yasandigini vurgulamistir.
Huntington’a gére (2017, s. 33), bu miicadele, 1990’larda ABD’nin iran Kérfezi’ne biiyiik bir ordu
gondermesiyle zirveye ulasmistir. Bu tarihten sonra Avrupa’daki gog¢menlere karsi irkgiligin
giderek arttig1 tespitinde bulunan Huntington, Hindu Misliiman bir yazar olan M. J. Akbar’in Bati
medeniyetine karsi bir meydan okumanin Misliman aleminden gelecegi y6niindeki tezine
katilmaktadir.

Francis Fukuyama, “Tarihin Sonu Mu?”” tezinde, Soguk Savas sonrasinda, Bati liberalizmine
alternatif oldugu soylenen sistemlerin diinyada ¢oktuglni kanit gostererek Bati dislincesinin
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zaferini ilan etmistir. Fukuyama, Bati liberalizminin basarisini, diinyadaki ‘tiketim kiiltiri’nin
egemenligiyle aciklamaya girismistir. Fukayama, Cin ve Moskova érneginden hareket ederek yeni
tiketim aliskanliklarinin ortaya ¢iktigini, kasaba ve kentlerde renkli televizyonun yaygnlastigini,
Bat’’nin tiiketim kiiltiiriiniin engellenemez bir sekilde yayginlastigina isaret etmistir. Fukuyama’ya
gore (2005, ss. 22-23), Soguk Savas sonrasinda ideolojik evrimin nihai asamasi olan Batili liberal
demokrasiye ulasilarak tarihin sonuna ulasildigini iddia etmistir. Evrimci Sosyoloji’'nin izlerini
tastyan bu bakis agisi, insanligin ulasmasi gereken son asamayi liberal Batili devletlerin ulastigi
seviye olarak gostererek bir kez daha ‘modernizm’ sdylemiyle, Bat’'yr Dogu’ya Gstiin kilmayi
hedeflemistir.

Ancak, Fukuyama’nin tespit ettigi gibi dismanla tam olarak basa ¢ikilamamistir. 11 Eylil’den
sonra artan bu islam korkusu, islam’in ‘cihad’, ‘siyasal islamcilik’, ‘selefilik’, ‘vahhabilik’,
‘radikalizm’, “‘fundamentalizm’ gibi kavramlarla birlikte anilmasini neden olmustur. Edward Said
(2017) sadece akademik calismalarda ya da yorumlarda degil, gazetecilerin de islam’la ilgili siklikla
‘koktendincilik’ kavramina basvurduklarini ifade etmistir. Oysa Said’e goére (2017, s. 18),
‘koktendincilik’ kavrami Hiristiyanlik, Yahudilik ve Hinduizm gibi diger dinlerde de var
olabilmektedir. islam ve kéktendincilik arasinda kasith olarak ortaya cikarilan cagrisimlar, siddet,
ilkellik, tehditkar gibi ifadeleri barindirmaktadir.

islamofobi ile ilgili yapilan calismalarda kavraminin, 1997 yilinda irk¢ilik karsiti diisiince
kurulusu olan The Runnymede Trust komisyonu tarafindan vyayinlanan rapordan sonra
yayginlastigi iddia edilmektedir. The Runnymede Trust komisyonu, islamofobi’nin ne oldugunu,
ingiltere’de yasayan Miislimanlari konu alan “Islamofobia: A Challenge For All Us” (islamofobi:
Hepimiz icin Bir Meydan Okuma) isimli raporda agiklamaya calismistir. Bu rapora gére, islamofobi
teriminden kastedilenin, islam’a karsi asilsiz diismanlik oldugu sdylenmistir. Raporda,
Mislimanlara karsi gelistirilen 6n yarginin son yillarda ciddi sekilde arttigi bu nedenle durumu
tanimlamak ve ona karsi miicadele etmek icin islamofobi sdzciigiine ihtiya¢ duyuldugu
belirtilmistir (Runnymede Trust, 1997, s. 10).

Rapora gére, islam dini, toplum nezdinde olumsuz cagrisimlara sahiptir. Bunlar arasinda
islam’in Bati karsisinda barbar, irrasyonel, ilkel ve cinsiyetci, saldirgan, tehditkar, terér destekgisi,
medeniyet karsiti olarak algilanmasi gibi 6n yargiya dayali fikirler bliylik yer tutmustur. Ayrica
islam’in farkl fikirlere ve kiiltiirlere acik degisimi destekleyen degil statik bir yapida oldugu
vurgulanmistir. islam ilkelerinin miittefik olarak degil diisman olarak gériildiigii, Miislimanlara
karsi irkcilikla miicadele etmek yerine bunun halk tarafindan tesvik edildigi, Mislimanlarin Bati
elestirisinin ciddiye alinmadigi ve Misliman karsithgina dayali séylem tretiminin problemli degil
olagan kabul edildigi vurgulanmistir (Runnymede Trust, 1997, s. 6) The Runnymede hazirladigi bu
rapordan sonra, 2016 yilinda bir rapor daha hazirlayarak, islamofobi’nin son yirmi yilda hizlandigini
duyurmustur. Onceki rapordan farkli olarak islamofobi’nin ‘Misliman Karsiti Irkcilik’ oldugu
sdylenerek uzun bir tanimina yer verilmistir. islamofobi, Miisliimanlari politika, ekonomi, sosyal,
kiltirel ve kamusal alanlarda insan haklari ve temel haklar noktasinda tanimayan onlarin haklarini
yok sayan her turlt ayrimcilik, dislama, sinirlandirma ve tercih etmeme gibi uygulamalari olan bir
kavram olarak yeniden tanimlanmistir (Allen, 2016).

Gorildugi zere, Islamofobi kavramiyla iliskilendirilen bir diger kavram da “irkgilik’
kavramidir. islam’in sadece bir din degil, totaliteryen bir ideoloji oldugu, Avrupa’daki Miisliman
topluluga karsi sagin temel argtimanlarindan birisi olmustur. Hollandali Parti Vrijheid lideri Geert
Wilders, 2007 yilinda Kur’an’in yasaklanmasi ¢agrisinda bulundugunda, Kur’an’i Hitler’'in Kavgam
kitabi gibi modern Bati demokrasisinin simgesi olan her seyi yikmak isteyen, 6lim ve yikima tesvik
eden hasta ve fasist bir ideolojinin kaynag olarak gdéstermistir. Yine Avusturya eski FPO lideri
Heinz Christian Strache, islam’i totaliteryen bir yasal ve sosyal sistem olarak gérmiis, yirmi birinci
ylzyll fasizmi olarak nitelendirmekten geri durmamistir (Uzuncayir, 2014, s. 320). Avrupa’da
yasayan Miislimanlar, bugiin evdeki yabancilar olarak adlandinlarak radikal anti-islamizm




Rusca islamofobi: “Na Krayu” Dizisinin
islamofobik Temsillerinin incelenmesi

sOylemiyle Gretilen kimlik insasinda bir nefret objesi haline getirilmislerdir (Uzungayir, 2014, s.
142).

Kirman (2010, s. 23), modern islamofobi’nin, 1989 yilinda, Berlin Duvar’nin yikiimasi,
komiinizmin ve Sovyetler Birligi'nin dagilmasindan sonra Amerika basta olmak lizere, Bati
diinyasinin Rusya yerine diger bir diisman “6teki” arayisi sonucunda islam’in tehdit olarak
gorilmesiyle ortaya ciktigini séylemistir. Bu tarihten sonra ise, hem medyada hem de akademik
cevrelerde, bu tehdide bir sorun niteligi kazandirarak islamofobi kavrami ortaya atilmistir.
islamofobinin yiikseldigi dénem, 11 Eyliil 2001 tarihinden sonradir. Avrupa’da goriilen siddet ve
terdr olaylari, globallesme ile beraber toplumlar arasindaki iliskinin diplomatik iliskiler dtesine
gecmesi, calisma ve egitim icin Avrupa ve Amerika’ya giden Mislimanlarin go¢ dalgasi gibi
sebepler, Mislimanlara karsi 6n yargi ve korku bicimini almistir. Biiyliyen fobi, medya ve siyaset
destegi ile Bati toplumunun bilincaltina yerlestiriimeye, tiim diinyada bir cesit korku iktidari
oturtturulmaya ve kavramin kullanim alani genisletilmeye calisiimistir. Tim bu bilingli ¢abalarin
sonucunda Islamofobi toplumsal bir gerceklik olarak diinya giindemi haline déniismiistiir (Said,
2017, s. 23).

islamofobi, islam’a ve Miislimanlara yénelik olumsuz bir durustur; esas olarak birbirinden
bagimsiz veya birlikte olabilen 6nyarg), tehdit ve irk¢ilig ifade etmektedir. Onyargi “6tekilestirme”
olarak nitelendirilebilmektedir. islamofobi, tarihsel kékenleri olan, toplumlara etki eden ve
distinceleri ile davranislarini belirleyen 6nemli bir fenomen olarak, diinyada genis bir arastirma
alani bulmustur. islamofobi konusunu inceleyen arastirmalarda birbirini tamamlayan ancak, farkl
temellere dayanan farkli siniflandinima ve kategorizasyonlarin yapildigi gériilmastir. ilk
Runnymede Trust raporunda islamofobi, 6nyarg), dislanma, ayrimcilik ve siddet olgulan
cercevesinde tanimlanmistir. Akabinde, bu semay: destekleyen akademik bir calisma alani ortaya
cikmustir.

islomofobi alani incelendiginde yapilan akademik calismalarda, ¢ogunlukla Avrupa ve
Amerika merkezli bir islamofobi olgusuna bakildig gériilmistiir. Ancak, Miisliiman olmayan diger
tilkelerde, islam dini temelli bir ényarg olup olmadig halen dahi merak konusudur. Bu calisma,
Tiirkiye’deki calismalar arasinda Rusya 6zelinde, islamofobi fenomeni ilk defa ele alacag icin
6zgun bir deger barindirmaktadir. Bununla birlikte, Rusca literatiire basvuruldugunda bu alanda
bircok calismaya rastlanmistir. lvanov ve Vertinsky (2019), Ragozina (2018), Malahov ile Letnyakov
(2018), Malahov (2017) gibi arastirmacilar, Bati giindeminden etkilenen islamofobik séylemin Rus
medyasinda var oldugunu, islam’in “kétii/radikal” ve “iyi/geleneksel” olarak ikiye ayrildigini,
medyada islam dininin radikal terér érgiitleriyle 6zdeslestirildigini iddia etmektedirler.

Son donemde, Rus Medyasinda Irak savasi (1991), Cecen savasi (1994-1996), Tacikistan’daki
ic savas (1992-1997), Afganistan savaslari, 11 Eylil terér saldirisi gibi gelismelere gdsterilen tepkinin
bir sonucu olarak islamofobik unsurlar iceren ve Miislimanlari diisman olarak konumlandiran Rus
filmler ve diziler sayica birden bire artmistir. Bu nedenle, calismada, sayilari hizla artan ve olumsuz
Misliman temsilleri ile dolu olan Rus medyasindaki diziler Gzerinden calisiimak istenmistir.
inceleme icin, islamofobik unsurlar icermesi gerekcesiyle, 8 bélimli “Na krayu” (“Kiyisinda”)
dizisi secilmistir. Kiyisinda, dizisinin yakin dénemde c¢ekilmesi, Rusya’da popiiler Rusya federal
televizyon kanalinda yayinlanmasi, dizinin Youtube’da gériintiilenme ve islamofobik icerikli yorum
sayisinin yiiksek olmasi dizinin seciminde belirleyici olmustur. Dizinin bdélimlerinin tamamina
Youtube iizerinden ulasiimistir. Calismanin bagslica amaci, Rus Medyas’’nin Rusya’ya 6zgii islam ve
Mislimanlara yénelik inang temelli 6nyarg ve kliseleri diziler aracili§iyla nasil Grettiginin ortaya
konulmasidir.



Gilem Tugba KOG, Yuliya YASAR

Bu amag dogrultusunda asagidaki arastirma sorulari ortaya atilmistir:

—“Kiyisinda” dizisinin icerigine bakildiginda, islamofobi hangi konularla giindeme
getiriimektedir?

—“Kiyisinda” dizisi 6rneginde islam inanci nasil goérilmektedir?

—“Kiyisinda” dizisinin icerigine bakildiginda, islamiyet ve Miisliiman temsilleri nelerdir?

— “Kiyisinda” dizisinin 6rneginde belli islam unsurlarini kullanan terérist érgiitine
génderme var midir? Var ise, islami unsurlar terdr 6érgiitii ile nasil iliskilendirilmistir?

—“Kiyisinda” dizisinde 6tekilik unsuru mevcut mu? Mevcut ise nasil aktariimistir?

—Oteki olarak kimler gosterilmistir?

—islamofobik séylemler icinde ya da metinlerin tamaminda zenofobik unsurlar mevcut
mudur? Mevcut ise hangi ifadeler ile aktinlmistir?

1. Din ve Medeniyet Temelli bir Ayrimcilik Bigimi Olarak islamofobi

islamofobi’nin kdkenlerini islamiyet’in dogusu olan 14 asir dncesine gétiirmek mimkindiir.
8. ylizylla ait islam karsiti ilk polemik érnegi olarak Samli St. John of Damascus tarafindan, Hz.
Peygamber’e “sahte peygamber” ifadesinin kullanilmasi ve islam’i sapkin bir din olarak
betimlenmesi gésterilmektedir (Igbal, 2019, s. 9). islam’in 7. yiizyllda ortaya cikisi, Hristiyanligin
hakim oldugu ve anti-Semitizm ikliminin yasandigi bir diinyada problem olarak goériilmekteydi
(Igbal, 2019, s. 9). Anderson ve Said’e gére (1977, s. 93), Bati toplumlar birdenbire islam gibi
yepyeni bir yasam bicimi ile karsilastigi icin, toplumun tepkisi de muhafazakar ve savunmaci
olmustur. islam, Hristiyanligin yeni ve sahte bir versiyonu olarak algilanmistir. Hz. Muhammed'in
632'de 6liimiinden sonra, islam’in askeri basarilari ve kiiltiirel yayilisi 5nemli dl¢tide artmistir. Once
iran, Suriye ve Misir, ardindan Tiirkiye, Kuzey Afrika islam ordularinin éniinde egilmis, 8. ve 9.
yiizyillarda ise ispanya, Sicilya ve Fransa'nin bazi bélgeleri fethedilmistir. Béylece 13.-14. yiizyilda,
islam'in egemenligi Hindistan, Endonezya ve Cin'e kadar yayilmistir (Anderson ve Said, 1977, s. 94).
15. 16. ylizyillarda ise Avrupalilarin islam’i siyasi tehdit olarak algilamalari, Osmanlilarin 1453 yilinda
istanbul’u, 1518 yilinda Belgrad’,, 1526 yilinda Macaristan’i fethetmelerine bagl olarak giiclenerek
devam etmistir. (Kalin, 2019, s. 93). 16. ylizyiln ortalarina kadar Hristiyan Bati diinyas! taassup
icindeyken, islam topraklari biiyiik fikir ve ilim merkezlerini icinde barindirdig icin, Bati diinyasi icin
islamiyet, &ncelikle teolojik, siyasi, arkasindan kiiltiirel boyutuyla birlikte bir tehdit olarak
algilanmistir (Kalin, 2019, s. 51). 17. ylzyihn sonuna kadar sirekli bir korku olusturan “Osmanli
tehdidi” tim Avrupa'da hissedilmistir. Bu tehdit ve bununla birlikte islam tehlikesi, Bat
uygarhginda giindelik hayatlarinin ayrilmaz bir parcasi olmustur (Anderson ve Said, 1977, s. 94).

islam’a karsi eserler yaziimaya devam etmis ve Misliimanlarin, Hristiyanhigin en biyiik
diismanlari olduklari belirtilmistir. Ornegin, dini oyun yazari ve ayni zamanda piskopos John Bale
tarafindan “Book of Revelations (Vahiy Kitabi’na)” yazilan tefsirde Hz. Muhammed Peygamberi
Meciic, Dante Alighieri’nin ilahi Komedya’sinda ise Hz. Muhammed Mislimanlarla birlikte
cehennemlik olarak gosterilmistir (Igbal, 2019, s. 19). John Wycliff tarafindan kaleme alinan De
Christo et Suo Adversario Anti Christo ve De Veritate Sacrae Scriptuare eserlerde islam’in,
Hristiyanligin Mesih karsiti gegici bir hastalik tiiriniin oldugu vurgulanmistir (Giinay, 2010, s. 86).
Alman din reformcu Martin Luther’in, Tirklerin ilahinin Seytan ve Hz. Muhammed’in de sdzde
Seytan’in lanetlenmis oglu oldugu yéniinde diisiinceleri olmustur (Giinay, 2010, s. 91).

Kalin’in (2019) “islam ve Bati” kitabinda Hiristiyan Bati diinyasinin, islam’ bir rakip din olarak
algilamis oldugu bu fikirlerin bircogunu ise, Miisliimanlar ve islam hakkinda Ortacag’a ait, dogru
bilgiler icermeyen kaynaklara dayandigi ifade edilmistir. Benzer bir bicimde, Said (1989, s. 101),
Bat’’nin, daha cok kasifler, gezginler, tiiccarlar, Misliman Ulkelerde gorev yapanlar yoluyla onlarin
anilarina ve yazdiklarina dayanarak objektif olmayan bir bakis acisi ile islam’ yorumladigini
sdylemektedir. islam’in siddet yoluyla yayildigi inanci, o dénemde Avrupa’da genel bir kabul
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olmakta, islam’i sapik bir inang, Hz. Muhammed'’i sahte, biiyiicii, zalim ve birden fazla kadin ile evli
bir peygamber olarak géren Avrupalilarin islam’i siddet ve cinsellik ile bagdastirmaktaydilar (Kaln,
2019, SS. 44-45). Ornegin, 19. ylizyihn baslarina kadar Avrupa'da dizin olarak kullanilan 1697 tarihli
Barthélémyd'Herbelot’'un “Bibliotheque orientale” (Dogu ansiklopedisi) ile oryantalist bilim
tarafindan 6nemli olarak sayilan, 1708 yilinda ilk cildi yayimlanmis Simon Ockley’nin “History of the
Saracens (Sarazenlerin Tarihi)” adli eserlerde islam apagik sapkinlik olarak tasvir edilmekteydi
(Anderson ve Said, 1977, s. 104).

Anderson ve Said’e gére (1977, s. 189), islam toplumlari {izerine akademik bilgi tiretimi, hatta
modern Oryantalizmin ilk ve tam tesekkdllii deneyimi, Napolyon Bonaparte’in Misir ve Suriye isgali
(1798-1801) zamaninda baslamistir. Dogu’nun topraklarint Avrupa yatirimlarina agma ve Fransa’nin
somirgesi altinda bir ydnetim olusturma arzusunda olan Napolyon Bonaparte’in Misir ve Suriye
isgali ile baslatilabilecek islam toplumlari izerine akademik bilgi tiretimine destek verilmistir. Said
(1989, s. 9), bilim insanin kendi yasadigi kiltiir, inang, topluluk gibi etmenlerin bilimsel
calismalarina ister istemez yansittigini iddia etmektedir. Diger taraftan, yazili metinler, anlatiimak
istenen nesneyi gorsel olarak okuyucuya resmedemedigi icin sadece kelimelerden ibaret
kalmaktadir. Okuyucu sadece kendi hayal diinyasinda okuduklarini resimleyebilmektedir. Misir'in
Tasvirinde oldugu gibi bu durum gercekle hayal olanin karismasina neden olmaktayd.
Napolyon’un seferi lizerine ortaya ¢ikan “Description de I'Egypte (Misir Tasviri)” ile birlikte
Oryantalizm’in temelleri atilmistir. Misir ile birlikte diger islam topraklar da, Bati'nin Dogu
hakkinda bilgisinin test edildigi canli bir laboratuvar olarak gériilmeye baslanmistir (Anderson ve
Said, 1977, s. 72).

Ardindan temelleri 19. ylzyilda atilan ve 20. yiizyilda daha da gliclenen Oryantalizm adyla,
genis bir yazili kaynaga dayal ancak biyiik oranda tek tarafli, yasama olanag diisiik, egzotik ve
gelismeyen bir islam medeniyetini anlatan bir islam arastirmalan literatiir(i olusturmustur (Kaln,
2019, s. 118). Bati icin Asya “yabancilik ve uzaklik” iken, islamiyet ise Avrupa Hristiyanligi acisindan
disman giicl anlamina gelmekteydi (Said, 1989, s. 143). Dogu’yu kolay ydnetmek ve yonlendirmek
icin onu 6nce yakindan tanimak, sonra da isgal ederek ele gecirmek gerekmistir. Bu kapsamda
bilim adamlari, askerler ve hakimler, Dogu tarihini, dillerini, halk ve kiltirlerini gegmisten gelen
kliselere gore yeniden canlandirip giincel tutarak klasik Dogu’yu yeniden tretmislerdir (Anderson

ve Said, 1977, s. 143).

2. Rusya’da islam Algisi: “Geleneksel/iyi islam” Versus “Radikal/Kétii islam”

Rusya Federasyonu'nun i¢ ve dis politikasi icin biyiik énem tasiyan islam'in Rusya
topraklarinda bin yillik bir ge¢misi bulunmaktadir. Rusya baslangicta Miisliiman niifusun biytik bir
kismina sahip olan Slav-Tirk birligine dayali bir devlet olarak gelismistir. Rusya, uzun yillar
boyunca, Misliman topluluklar ¢evresindeki Misliman olmayan toplumlarla bir arada yasayarak
yakin iliskiler gelistirip kaynasmistir (Suslova, 2012, s. 40). Ortak jeopolitik alan, sosyal ve aile
hayati, kiiltiir ve entelektiiel degerlerde entegrasyon siireclerini tesvik etmistir. Boylece
Rusya’daki Misliimanlar ve Rus halki, maddi, kiiltiirel ve dini yasamda bir¢ok ortak noktaya sahip
olmuslardir (Habibullina, 2021, s. 169). Farkli dinlerin bir arada yasadig1 uzun yillar boyunca Rusya,
geleneksel dinlerin temsilcileri arasinda bariscil bir etkilesim deneyimi gelistirmistir. Ortodoksluk
ile yakin etkilesim icinde olan Rusya’daki geleneksel islam, Rus devletinin ayrilmaz, organik bir
parcasi halinde yasamini devam etmektedir (Artamonova, 2012, s. 61).

Rusya’da islam dini iki bicimde adlandinlmistir. Birinci tanimlamada, Vahhabilik, kéktencilik
ve radikalizm gibi anlamlara gelen ve asinligi temsil eden “kétii islam” (“yabanci islam”)dir.
ikincisi ise olumlu anlamda kullanilan, “geleneksel islam” olarak tamimlanan “iyi islam”dir
(Akhiyadov, 2020). Batili literatire bakildiginda da benzer karsilastirmalarin  yapildig
gorilmektedir. Ornegin, “6lculi” - “iyi” Mislimanlar, yasadiklari Glkelerin ic ve dis politikalarini
destekleyen, uygulamalarini kabul eden kisiler olarak tanimlanmuslardir (Bakali, 2016).
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Almazova ve Ahunov (2021, s. 52), geleneksel islam’in cogunlukla halk gelenekleri olarak
tanimlandigini, bazilarina goére ise, fikih hiikiimlerine bagli olma, iyiligi tercih etme, ¢ogunlugun
gorustne saygi gibi ortak ilkelerden hareket eden Musliimanlarin inanci olarak anlasildigini ifade
etmislerdir. Modern Rusya’nin en 6zgiin islam ilahiyatgilarindan biri olan Damir Sagaviyev (2021, s.
82), “Geleneksel islam” ve “Siinni islam” kavramlarini ayni sekilde kullanmaktadir. Geleneksel
islam ile ilintili ¢esitli fikirlerin merkezinde, islam mensuplarinin islam’a baglliginin yaninda devlete
itaat etmelerinin gerekliligi bulunmaktadir. Habibullina (2021, s. 162), Rusya hiikimeti tarafindan,
Geleneksel islamiyet’in, Rusya Misliimanlarini bir Glkenin sinirlart icinde bir arada tutarak, sivil
birligin olusumunu saglayan bir glic olarak gorildigiine isaret etmistir. Bekkin (2021, s. 7),
“Geleneksel islam” kavramini, modern Rusya’da olusan devlet - din iliskileri modelini belirlemek
icin devlet tarafindan tesvik edilen yapay bir yapi olarak tanimlamistir. Bunun karakteristiklerinden
biri, dini kuruluslan ve Misliman bireylerin (lkedeki siyasi rejime karsi sadik bir tutum
sergilemeleridir. Dobayev ve Siikina (2019: 28), “Geleneksel islam”in, Mislimanlardan seriat
hiikiimlerine ters diismeyen meselelerde iktidara itaatte bulunmalarini ve iilkedeki diizen,
halklarin glivende olmalari igin iktidar desteklemelerini istedigini ifade etmiglerdir.

Dobayev ve Siikina’ya gére (2019, s. 27), “kéti/radikal islam” ise, “tekfir” ve ‘“cihad”
kavramlariyla birlikte “islami radikalizm” olarak tanimlanmistir. Rusya’da yasayan Miisliimanlarin
cogunlugu saygideger ve anavatanlarinin kanunlarina saygih vatandaslar olarak gorilmektedir.
Rusya’da yasayan islam alimlerinin, islam ilahiyat¢ilarinin, Misliman din adamlarinin
temsilcilerinin, siradan Mislimanlarin  blyidk c¢ogunlugunun, terére karsi, ter6ri cihatla
iliskilendirmemekte ve siyasi amagla uygunsuz siddet kullanimini  kinamakta olduklari
disiiniilmektedir (Dobayev ve Siikina, 2019, s. 30). Bununla birlikte, Rusya’da, iyi islam olarak
goriilen geleneksel islam’in desteklenmesi bir devlet politikasi haline gelmistir. Rusya Devlet
Baskani Putin, 2011 yihinin basinda, dini liderleriyle yaptigi goriismede, geleneksel islam’in
gelistirilmesi ve desteklenmesi icin Vahhabiligin llke topraklarinda gériinmemesi, dini asirlik¢ihiga
karsi uzlasmaz micadelenin strddrilmesi gerekliligini vurgulamistir (Sidorov, 2014, s. 43). Putin,
Mislimanlarla diger dinlere mensup olan vatandaslarin baris icinde yasadigini ve ilkede
islamofobinin olmadigini savunmaktadir (Akhiyadov, 2020, s. 1). Ancak, Rusya’da islamofobi
lizerine ¢alisan arastirmacilar, Putin’le ayni gériiste degildir.

Ornegin, Sotnicenko (2008, s. 2), Malasenko’ya atifta bulunarak ilkenin birligini ve
uluslararasi  konumunu olumsuz bir sekilde etkileyen islamofobi’nin, modern Rusya
Federasyonu’nda kontrolsiiz yiikseliste olup sadece vatandaslarin islam’a iliskin gériislerinde
degil, ayni zamanda kamu kurum ve hareketlerinin eylemlerinde de kendini gdsterdigini iddia
etmektedir. Akhiyadov (2020, s. 1) ise, islamofobi konusu iizerine calisan Rus arastirmacilarin en
dnemli ortak tespitlerinin, islamofobi’nin, Miislimanlarin Avrupa’ya gé¢ etmesi sonucu olarak,
Avrupa merkezli ve irk¢ihgin farkl bir tiirl olarak sag ideolojinin bir tezahiirli seklinde kendini
gostermesi olduguna dikkat ¢ekmistir.

Diger bir Rus arastirmaci Malasenko (2007, s. 86), tehdit olarak gésterilen islam’in, Rus
toplumunun bilincine oturdugunu iddia etmektedir. Malasenko (2007, s. 8), gliniimiiz Rusya’sinda
islam diismanhginin kritik bir diizeyde olmadigini, ancak hem Rusya’daki dinler arasi gerginlik dolu
ic catismalar hem de uluslararasi durumdan etkilenen islam algisinin uluslararasi baglamda
terdrizmle iliskili olarak algilandigini ifade etmistir. Rusya’da medya tarafindan kériiklenen, islam
dinine ve inanlarina karsi tehdit olusturan islamofobik temsiller, toplum icindeki iliskileri olumsuz
yonde etkilemekte, Mislimanlar hakkinda carpik fikirleri yeniden tretmektedir (Artamonova,
2012, s. 63).

Valiahmetova ve Klimova’ya gére ise (2015, s. 190), islamofobi son on yilda i ve dis siyasi
sOylemin goze carpan bir unsuru haline gelmistir. Valiahmetova ve Klimova (2015, s. 191), Bat’’da
islamofobi’nin, uluslararasi terérizm esas olarak Araplarla baglantili olarak Avrupa icin “Arap
korkusu” ile iliskiliyken, Rusya icin, farkli din mensuplarindan ziyade “yabancilara”, her seyden
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once gé¢menlere karsi ihtiyath bir tutum ile alakall oldugu iddia etmektedir. Bununla birlikte,
Batidan farkl olarak, Rusya igin Dogu, Avrupa’nin “6teki” algisindan farklidir ve Dogu, Rusya’nin
bir parcasidir. Diger taraftan ise, Rusya icin kendinden olmayan her sey gibi islam da yabanci bir
unsur olarak gorilmektedir. Rusya, Misliman kiltlriyle uzun sire tarihsel etkilesimine ve
modern akademik alanda islam dini {izerine calismalar iiretmesine ragmen, Bati Avrupa-Hristiyan
geleneginde olan, kasith olarak islam’a atfedilen kliselere dayanan, israrli yanlis fikirlere de sahiptir
(Gibadullin, 2017, ss. 120-121).

Avrupa’daki islamofobi fenomeni, Rusya’da gériilen islamofobi ile ayni bicimde dogup
gelismemistir. Rusya’daki islamofobi kendine &zgii kosullara sahiptir. Rusya islamofobisi,
Afganistan’daki savas, ¢ok sayida etnik catismayla sonuclanan SSCB’nin ¢okiisti, Rus etkisine karsi
direnis ile karakterize edilen Cegenistan sorunu, SSCB’nin ¢okisiinden sonra Rus sehirlerindeki
etnik suc gruplarinin hizla gelismesi gibi olay ve siireclerin bir sonucu olarak ortaya ¢ikmistir. Bu
fenomen, Ozellikle de 21. yy’da eski SSCB Cumhuriyetlerinden biyiik sehirlere cok sayida
kontrolsiiz gog akisi ve vyerli halk ile yeni gelenler arasindaki ekonomik ve sosyo-kiiltiirel
farkliliklarin biiyiimesi nedeniyle biiyimiis ve bir tiir yabanci diismanligr biciminde gériinmustir.
Biitiin bu gelismeler giinimiizde, islam’a ve Miislimanlara karsi sosyo-kiiltiirel hosgériisiizliik
ilkelerine dayanan c¢ok sayida milliyetci hareketin ortaya ¢ikmasina ve popiilerlesmesine yol
agmistir.

3. Rus Medyasinda islamofobi

Sotnicenko’ya gére (2012, s. 1592), bilincli islamofobi, yani dogrudan dinin temellerine
yonelik korku, Rus halkinin tamaminda var olan bir durum degildir. Ancak Sovyetler Birligi
zamanindaki disaridan gelen hicbir bilgiyi iceriye sizdirmayan “Demir Perde” kalktiktan sonra 90’li
yillarda internetin yayilmasiyla birlikte Avrupa deneyimi olan yerli milliyetciler tarafindan
benimsemeye baslanmistir. Avrupa’da gelistirilen yabancilara karsi miicadele temasi beklenmedik
bir sekilde gdéc¢menlerle dolu Rusya’da da yanki bulmustur. Bdylece, etnik milliyetcilik ve
islamofobi’yi destekleyen parti ve hareketlerin olusumu icin ciddi bir zemin ortaya ¢ikmis ve
kiiresellesen islamofobi Rusya’da biiyiiyerek ve endise duyulacak bir seviyeye ulasmistir
(Sotnicenko, 2008, s. 38).

Kiiresellesen islamofobi’nin Rusya’da ortaya ¢ikmasina etki eden faktérlerden biri de, Rusya
toplumunun din konusunda bilgi edinmek icin medyaya basvurmasidir. Bu baglamda Malasenko
(2007, s. 14), islam alimi ve siyaset bilimci Muhamettin’e atfen, insanlarin ezici cogunlugu icin dini
gorus ve inanglarin kaynaklarinin medya ve kurgu kitaplari oldugunu, sadece % 9 icin dogrudan dini
kaynak oldugunu belirtmektedir. Suslova (2012) ise, Rus medyasi, zenofobik ve islamofobik
tutumlar yayinlayarak kendi reytingini yikseltmekte; Misliman gruplart olumsuz olarak
nitelendirmekte; islam’t saldirgan bir din, Mislimanlar zalim, fanatik insanlar olarak
resmetmekte; yliksek diizeyde nefret sdylemi icermektedir.

islam hakkinda olusturulan medyadaki hikayeler, islam’i, kéktencilik, terérizm, uzlasmaz
islami muhalefete indirgenmekte, islam’in diinya manevi kiiltiiriine olumlu katkisiyla ilgili icerige
yer vermemektedir (Gibadullin, 2017, s. 121).

Malasenko’ya gore (2007, s. 62), bu durumun pek ¢ok nedeni bulunmaktadir. Bunlar,
1990’larda Rus medyasinda olumsuz bir islam imajinin hizli olusumu, 1980’lerin sonlarindan sonra
alevlenen, Miuslimanlarin katildiklari etnopolitik ¢atismalar, Musliman halklar arasinda
milliyetciligin bliylimesi ve teréristlerin faaliyetler gibi nedenlerdir. Mdislimanlarla yasanan
zorluklar hizla bir “islami korku hikayesine” dénistiiriilmiistiir. islam’in temel kavramlan (6zellikle
cihat) carpitilmis, asirilik ideolojisi - bilingli olarak ya da cehalet nedeniyle - tim Mdisliman
gelenegine yansitilmistir. Bdylece, islam ve Miislimanlar hakkindaki yayinlar, savaslara, terdrist
saldirilara, catismalara dayandinimistir (Malasenko, 2007, s. 62).
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Sidorov’a gére (2014, s. 35), bu cesitli yayinlar, yapay bir islamofobi dalgasinin insa ederek
acik¢a Mislimanlar hakkinda olumsuz haberler uydurmaktadir. Rus medyasi, hedefleri Rusya’nin
“islamlastinlmasi” olan islam diinyasi devletleri tarafindan desteklenen cok sayida vakiflardan,
Mdsliiman partilerden ve gruplardan bahsederek yapay bir korku yaratmustir.

Rus televizyonlarinda ise durum pek farkl degildir. Siyaset ve “medeniyetler miicadelesi”
baglami disinda islam’ dogru bir sekilde anlatan neredeyse hicbir program bulunmamaktadir. Bu
boslugun yerini kiskirtici islamofobik malzemeler almistir. “Tselevaya gruppa (Gérev Birimi)”,
“Kriminal’naya Rossiya (Su¢ Rusyasi)”, “Chelovek i Zakon (insan ve Yasa)”, “Prestupleniye (Suc)”,
“Ekstraordinarnoye Sobytiye (Olaganisti Olay)” gibi dizilerde ana karakterlerden biri mutlaka Rus
bir gériiniime sahip olmayan Mislimanlardan secilmektedir. Mislimanlar Kuzey Kafkasya’daki
olaylar, savaslar ve 6zel operasyonlarla baglantili olarak televizyon ekranlarina ¢ikmaktadirlar. Bu
dizilerde sunulan Misliiman imaiji, makineli tifekli, sa¢i sifira vurulmus, sakalli bir adam, maskeli bir
terdrist, haydut bir is adamidir. Bu kisilerin ortak 6zelligi hepsinin de saldirgan, acimasiz ve asagilik
olarak gosterilmeleridir. Buna ilaveten is icin gelen, acimasizca somiiriilen, dismanhk
uyandirmayan ama ayni zamanda saygl ve sefkat duygusu da yasatmayan takkeli “zavalli
Misliman bir adam” Kklisesi de televizyonda yer alan Misliman temsilleri arasina
eklenebilmektedir (Malasenko, 2007, s. 64).

Rus filmleri de zenofobik duygularin ve islamofobi’nin yayilmasini desteklemektedir.
9o’larin filmlerindeki Petersburg haydutlari, hayat kadinlari ve zengin is adamlan gibi zaten
yerlesik olan karakterlere bir de Rus askeri eklenmistir. Rus askeri, diinyanin dért bir yanindan
Cecenlere yardimina gelen Musliman kdékenli uluslararasi terdristlerle miicadele eden kisi olarak
resmedilmistir. Carpismanin gectigi yerler, islami asiriligin yuvasi olarak gériilen Cecenistan ve
Afganistan olmustur (Sotnicenko, 2012, s. 1589). Kahraman Rus askeri disinda olumlu kahramanlar,
Ozel servislerde calisanlarken; diismanlar ise dini aidiyetlerini kiyafetler ve sloganlarla ifade eden
Mdislimanlar olarak gosterilmistir. 1999-2001’de Cecenya ve Dagistan’da anayasal diizeninin
olusmasi ile birlikte, 11 Eylil sonrasinda dinyanin terdrle miicadelesi, yerli ve yabanc
yonetmenlerin temalarini belirlemistir (Sotnicenko, 2012, s. 1590). Yine bu dénemde, 6zellikle
Cecenlerle ve uluslararasi terdristlere karsi miicadeleye adanmis filmler yayminlanmistir. Bu
baglamda, nasil ki 11 Eyliil olayr Bati iilkelerinde islamofobi’nin dozunu arttirmissa, buna benzer bir
sekilde Cecenler ve Ruslar arasindaki miicadele de islamofobi’nin Rusya’daki yiikselisini
hizlandirmistir.

Rus filmlerine bakildiginda, son dénemde islamofobik unsurlari iceren yapimlar dikkat
cekmektedir. “Voyna (Savas, 2002, ydnetmen: A. Balabanov); “Chistilishche” (Araf, 1998,
yonetmen: A. Nevzorov); “Shturm budet stoit' dorogo” ( Saldin Pahaliya Patlar, 2001-2002,
yonetmen B. Sobolev); “Dom durakov” ( Aptallar Evi, 2002, yonetmen A.Koncalovskiy); TV dizileri
- “Spetsnaz” (Ozel Kuvvetler, 2001-2002, yénetmen A. Maliikov); “Muzhskaya rabota” (Erkek Isi,
2000, yonetmen: T. Keosayan ) ve digerleridir (Zvereva, 2002). Irak savasi (1991), Cecen savasl
(1994-1996), Tacikistan’daki i¢ savas (1992-1997), bitmek bilmeyen Afganistan savaslari, 11 Eyll
terér saldirisina verilen tepki, Mislimanlarin diisman olarak goériindiigl birden fazla filmin
yapilmasina yol acmistir “islami terérizm” ile miicadele konulu filmler, toplumdaki islam (izerine
bildik mitleri desteklemekte, Mislimanlari yalnizca kaba kuvvetten anlayan diisman, giivenilimez,
her an ihanet etmeye, diismanin tarafina ge¢meye hazir olan miittefikler olarak tanitmaktadir
(Sotnicenko, 2008, s. 41).

Samoilenko vd. (2019, s. 18), ABD ve Rus gazetelerinin islami terérizm ve islam Devleti ile
ilgili haber yapma bicimlerinin bir¢ok acidan benzer oldugunu ifade etmistir. Haberlerde, “islam”
ve ‘“ter6rizm” kavramlari, rasyonel ile irrasyonel ya da medeni diinya ile barbarlar gibi ikili
kategoriler yaratilarak “biz” ve ‘“onlar” arasindaki ikili karsitlik i¢inde verilmistir. 11 Eyldl
saldinsindan sonra olusturulan ve yayginligini koruyan anlati, islam ile islamizm, islam ile terdr
arasinda ¢atismaya ve dolayisiyla terdriin etnisite ve dinle baglantili olarak tartisiimasina neden
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olmaktadir. Radikal olarak gosterilen islam, giderek terdrist saldirilarla baglantili olarak tartisilan
gocmenler ile daha fazla iliskilendirilmistir. ISID hakkindaki anlatilar, arketipsel karakterler
(kahramanlar ve kot adamlar) ile dramatik hikayeler olarak tretilmektedir. Amerikan basininda
islam Devleti, Amerikalilari &ldiiren bir dini fanatik cete olarak sunulmaktadir. Oteki'yi
seytanlastirmaya yol acan terérizm, Bati ile islam temelli asirilik arasindaki bir karsitlik Gizerinden
tartisimaktadir. Amerika Birlesik Devletleri, terérle miicadele konulu ulusal giindemini basarili bir
sekilde kiiresel terér sdylemine entegre etmektedir. Rus medyasi, bu olgulan ele aldiginda
kullanilan uluslararasi kavramlari ve cerceveleri ithal etmektedir (Samoilenko vd., 2019, s. 20). Rus
medyasi ile ABD haber medyasi arasindaki temel fark, ABD medyasinin Misliiman devletlere karsi
askeri kampanyaya odaklanan hiikiimet politikasini desteklerken, Rus medyasinin ISID ile ilgili
haber metnine yansitilan Rusya Federasyonu’nun Orta Dogu’daki statlisiinii korumaya odakli bir
politika izlemesidir.

Mikhaylova ve arkadaslari (2020) “Modern ingilizce ve Rusca Kitle iletisim Séyleminde dil
kavrami Korku” baslkl ¢alismada, Amerika ve Rus yazili medyasindaki fobik mesajlar “gé¢”
cercevesi icinde analiz etmektedir. Mikhaylova ve arkadaslarina goére (2020, s. 411), Rus ve
Amerikan medyasinin ortak yonu, olaylari sunus ve c¢atismadan etkilenenlerin tanimlamalan
yoluyla suclu ve iyi taraflari belirlemeleridir. Her iki tilke medyasinda da verilen mesajlar, gbcten ve
gocmenlerden duyulan korkudur (Mikhaylova vd., 2020, s. 412). Rus medyasi, hem Rus
toplumunun islamofobik fikirlerini yansitmakta, hem de islamofobik diisiinceleri kiskirtmaktadir
(Akhiyadov, 2020). Islam’i olumlu bir sekilde anlatan programlara yer vermeyen Rus medyasi,
agirlikli olarak aktardigi savaslar (6zellikle Cecenlerle miicadele), araciligiyla, islamofobi’yi islami
koktencilige ve terdrizme indirgemektedir.

4. Arastirmanin Yontemi
4.1. Arastirmanin Evren ve Orneklemi:

Niifus, evrenin kuramsal olarak belirlenmesidir niifusu belirleyen arastirmacinin betimleyici
Ozelligidir eger arastirma Ankara'nin ilkokullarindaki ¢cocuklarla ilgili bir sorunla ilgileniyorsa niifus
Ankara'daki ilkokul ¢ocuklandir eger Tirkiye'deki 6zel televizyon programlariyla ilgiliyse niifus bu
programlarin timidir (Erdogan, 2003, s.166). Rus televizyonlarinda yayinlanan islamofobik
dizilerin tamami, bu ¢alismanin evrenidir. Olasilikl olmayan érneklemede alinan érneklem nifusu
yeterince temsil edebilir ya da etmeyebilir (Erdogan, 2003, s.177). Erdogan'a gore (2003, s. 177),
iletisim fakdltesinin bir sinifinda yapilan bir 6rneklem Tirkiye capinda bittin iletisim fakiltelerini
temsil etmez bunun anlami sadece &rneklem cercevesinin iletisim fakiiltesi olmasidir. Bu
arastirmada ise, sadece Na Krayu (Kiyisinda) dizisi tizerinden inceleme yapilacag icin 6rneklem
cercevesine bu dizinin 8 bélimi dahil edilmistir. Olasiiga dayali olmayan 6rneklemeler de yansizlik
kuralina uymaktan ¢ok drneklemin belirli nitelikler tasimasi kosulu aranmaktadir ayrica evrene
genelleme yapmanin gerekli olmadigi kadar evrenin sinirlarinin tam olarak bilinmedigi durumlarda
da olasiliga dayali olmayan 6rnekleme teknikleri tercih edilmektedir (Taylan, 2015, s. 75).

Amacgsal érnekleme ayni zamanda yargisal 6rnekleme ya da kriter temelli 6rnekleme olarak
adlandinimaktadir. Bu teknigin temel mantigl arastirmacinin kendi yargilarina ya da edindigi
bilgilere gore arastirmacinin amacina en uygun oldugunu disiindtigi birimleri érneklem olarak
secmesidir (Taylan, 2015, s. 79). Bu 6rneklemede, 6nemli enformasyonun elde edilebilmesi icin
belirli yerler kisiler ya da olaylarin kasitl olarak secilmektedir (Taylan, 2015, s. 79). Olasilikl olmayan
ornekleme ¢ikartma yonteminde érneklemi segerken rastlantilari se¢cim yapilmaz bunun anlami bir
tir orneklem alma olasilik kuraminin gerekceleri kullanlmaz ve ona dayanmaz bu nedenle
arastirmaci incelenmesi sonucunda elde ettigi bulgulari incelemeyle ilgili olan niifusa genellestirme
egiliminde bulunmaz. Olasilikli olmayan 6rneklemede alinan 6rneklem nifusu yeterince temsil
edebilir ya da etmeyebilir (Erdogan, 2003, s. 177). Kiyisinda, arastirmacilar tarafindan, Rusya’da
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yayinlanan diziler arasinda popiiler oldugu ve islamofobik unsurlar tasimasi gerekcesiyle
secilmistir. Ayrica, bu dizi aksam saatlerinde yani herkese ulasabilecek bir saat diliminde
yayinlanmaktadir. Televizyondaki izlenme oranina paralel olarak da dizinin Youtube’da da
goriintilenme ve yorum sayisi yliksektir. Na krayu dizisi, Youtube’da toplamda 50.139.578
goriintiilenmis ve 25.452 kez yorum yapilmistir. Kiyisinda 6zelinde islamofobiyi inceleyecegi icin de
biitiin Rus medyasindaki yapimlar temsil etmemekte, arastirma sonuglari biitiin Rus medyasina
genellestiriimemis, dizi 6zelinde dile getirilmistir.

4.2.“Kiyisinda” Dizisinin Ozeti

“Kiyisinda” dizisi, Suriye’deki terdrist kamplarina zorla katilmalar saglanan ti¢ kadinin
hikdyesini konu almaktadir. Suriye’de 6ldiiriilen Misliman kdkenli Rusya vatandasi kdyli militanin
dul esi Amina, ¢ocuguyla birlikte kocasinin ideal bir devlet hakkindaki hikayelerini hatirlayarak,
esinin sakat kalan kardesi tarafindan ikna edilip Turkiye tizerinden Hilafet’e (Suriye) gider. Diger
ikisi — yeni sevgilisi ile birlikte olmak icin islam dinini kabul eden, prestijli bir baskent tniversitesi
Ogrencisi Lena ve bir tasrada yasayan, internette tanistig1 zengin bir Tiirk oldugunu disindigu
adam ile evlenmek isteyen garson Katya - "sevdiklerinin" cagrisi {izerine istanbul'a tanisir. Katya,
Hilafet Devleti’ne girerek, Hilafet Devleti’ne insan kazandirma isini yapan kisilerle tanisir. Bunlar
Moskova’da birkag kisi olarak hiicre evlerde faaliyet gosteren ve zafiyeti olan insanlan tespit
ederek onlari ISID’e génderen terér 6rgiiti tyeleridir. Bu yaptiklar is karsihiginda 1SiD’den yiikli
miktarda para almaktadirlar. Kahramanlardan birisi, umutlarla dolu giizel bir gen¢ kiz Yelena
(Lena) Polyakova mutlu, varlikli bir ailede buylmds, prestijli bir Moskova Devlet Yabanci Diller
Enstitlisiinde 3 sinif 6grencisidir. Arapcayi iyi bildigi icin part-time olarak bir firmada terciimanhk
yapar. Hayatini baglamay planladig sevgilisi Maks tarafindan ihanete ugradigini 6grendiginde
buna {ziilen Lena, kontrollini kaybeder, bir trafik kazasi gecirir ve hastaneye kaldirilir. Hastanede
iken Lena doktorun tavsiyesi Gzerine psikoterapi seansina katilarak hikayesini anlattiktan sonra
Vera (teror orgiitu icin Ruslan ile birlikte calisan kadin) ile tanisir. Ruslan, bilgisayar programcisi
olarak evden calisan, Ruscayr ana dili gibi konusan bir genctir. Aslinda terdr 6rgiti icin calisan
Ruslan, Lena’nin dikkatini ¢cekerek kendine asik etmeyi basarir. Hastaneden taburcu olduktan kisa
bir siire sonra Lena'nin hayatinda bir sorun daha yasanir - babasinin baska bir kadinla iliskisi
oldugunu daha yeni bu haberi alan ve bundan dolayi kalp krizi yasayan annesinden 6grenir. Kederli
Lena, Ruslan icin kolay bir hedef haline gelir. Uziicii olaylar Lena'y gittikce daha fazla baglandig)
Ruslan'in kollarina iter ve onunla korundugunu hisseder. Lena kendisine ne gibi bir tuzak
kuruldugunu bilmeyerek, yeni sevgilisi (Ruslan) ile birlikte olabilmek icin kendi istegi ile
Moskova’daki bir camide islam'i kabul eder. Dilara adini alir ve islami usullere gére értiiniir. Bu
giyim tarzindan dolay: ailesi ile problem yasar. Bu sirada sevgilisi Ruslan hastalanan babasinin
yanina acilen gitmesi gerektigini sdyler ve isterse Dilara (Lena)’ nin Tirkiye’ye gelebilecegini soyler.
Bu teklif (izerine evlenmeyi planlayan Dilara ailesinden habersiz ucakla Tirkiye’ye gider. Moskova
havalimaninda Dilara {i¢ ana kahramandan biri olan Amina ile tanigir. istanbul’da iken Ruslan
tarafindan gonderilen taksiye biner ve yolda sofér tarafindan igne vurularak araba bagajinda
Hilafet’e (Suriye-lrak bolgesi) kagirilir. Arapca ve diger dilleri iyi bildigi icin terdristler tarafindan
esir tutularak ve korkutularak terciiman olarak ¢alismaya zorlanir. Bir glin esir diisen doktorlara
kagmalan i¢in yardm ederken bombardiman altinda kalarak bilincini kaybeder. Terdristler icin
kiymetli olan Lena 6liime terk edilmez, hastaneye getirilir. Kendine geldigi zaman hafiza kaybi
yasamis numarasi yapar. Terdristler, Lena’nin oyun ¢evirip ¢evirmedigini 6grenmek icin Ruslan’
gorevlendirirler ve sonucunda Lena hastanenin insanlari organ satisi icin hazirlayan bdlimiine
diser.

ikinci kahraman Kuzey Kafkasya bélgesindeki bir kéyde yasayan Amina Saburova kendi
istegiyle Suriye'ye gider. Terérist kardesi tarafindan ikna edilerek kendisi ve ¢ocugu icin iyi bir
yasam hayal ettigi Hilafet Devleti’ne gitmeye karar verir. Once Moskova’ya giderek orada Ruslan
ve Vera yardimiyla oglu ile birlikte Tiirkiye lizerinden Suriye’ye gecer. Ancak Amina, Suriye’de
terdristlerin canli bomba kadinlar kampina génderilir, cocugu ise silahli egitim ¢ocuk kampina
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gonderilir. Hilafet'te yasanan dehseti kendi gozleriyle gériince kendinin ve oglunun hayatinin
tehlikede oldugunu fark eder ve bomba patlamasinda hayatta kalan ancak yaralanan oglu ilyas’
Lena’nin bulundugu hastaneye getirir. Kendisine canli bomba gérevi verilince Amina ¢ocugu
hastaneden kagirarak kagmaya karar verir.

Uctincii kahraman ise, kiiciik bir kasabada fakir bir aile kizi, iivey baba tacizinden kacarak
Volonej’de bir barda garson olarak calisan ve bos zamaninda dansdz kursuna giden 22 yasindaki
Katya Sizova’dir. Katya, internetten tanistigl, kendisine pahali hediyeler génderen, onu Tirkiye'de
tatil yapmaya davet eden, kendini Kazim isminde ve Tirk olarak tanitan Ruslan’in etkisi altina
girer. Kazim, kiz1 Tlrkiye'ye kendisine gelmeye ikna eder. Katya, onu seven ve ona goére yeterince
para kazanmayan araba tamircisi Oleg’in sevgisini reddederek, Lena ile ayni ucakla istanbul’a
gider. istanbul’da sevgilisini beklerken Lena ile tanisir. Sonrasinda ise sevgilisi tarafindan
gonderilen sofdr tarafindan terdrist Mansur’un evine getirilir. Katya, Mansur tarafindan satin
alindigini 6grenince kagis yolu olmadigi igin mecburen onunla ve onun diger iki karisi ile yasamaya
baslar. Mansur oldirildikten sonra Mansur’un kardesi tarafindan organ mafyasina satilarak
Lena’nin bulundugu hastaneye getirilir ve Lena ile kacis planini gerceklestirmeye calisir. Hastanede
yastigl yakarak yangin cikardiktan sonra kacarken Lena ve Katya Amina ile karsilasip Amina’nin
oglunu da yanlarina alarak terdristlerden kagmaya ¢alisirlar.

Neredeyse eszamanl olarak terdristlerin esiri olan ¢ geng kadin bu dehsetleri yasarken,
Rusya’da faaliyetlerini gerceklestiren Ruslan-Kazim ve arkadaslari Rusya Milli istihbarat Teskilati
(RMIT) tarafindan takibe alinir, ancak grup ¢ok iyi gizlendigi icin bir tiirli ele gecirilemez. Esir
disen Lena’nin babasi ile Katya’nin sevgilisi Oleg, kizlarin izini siirerek Suriye’ye kacirldigini
Ogrenirler. Oleg tarafindan gecmiste hayati kurtarilan ve Suriye’deki Rusya askeri Ussiinde
calismakta olan pilot Gordeyev inisiyatif kullanarak sorumlulugu tizerine alip Lena’nin babasi ve
Katya’nin erkek arkadasi ile birlikte helikopterle olay yerine kizlarin yardimina giderler. Kizlar
kacarken devriye gezen Suriye askerlerinden yardim alarak kendilerini yakalamak isteyen
terdristlerle silahli catisma sirasinda Amina Katya’yr kurtarmak icin hayatini kaybeder. Filmin
sonudan, Lena, Katya ve Amina’nin oglu ilyas kurtarilarak Rusya’ya getirilir. Akrabalari tarafindan
reddedilen ve kimsesiz kalan ilyas, Lena’nin ailesi tarafindan evlat edinilir. Katya ise Oleg ile
evlenir.

4.3.“Kiyisinda” Dizisinin Kiinyesi ve Ana Karakterleri

Tablo 1. Dizinin Kiinyesi

Cekim Yerive Yili: | Misir, Kasim 2017 - 2019

Stiidyosu: | "Russkoye" film sirketi

Yénetmeni: | Evgeniy Lavrentyev

Senaristi: | Valentin Yemelyanov

Yapimcilare: | Aleksandr Kusayev, Irina Smirnova

Operatérii: | Kirill Zotkin

Diana Pojarskaya
Feruza Ruziyeva
Sofya Sutkina

Kirill Ditsevig
Vladimir Verévogkin
Nikolay Fomenko
Yevgeniya Dmitriyeva
Yuliya Aug

Oyuncular:
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Nikolay Srayber
Beso Gatayev
Natalya Svets

Nikita Tezin

Dmitriy Mulyar

igor Hripunov
Veronika Timofeyeva
Yekaterina Ageyeva
Artém Sklyayev
Vasiliy Bricenko

Toplam oyuncu sayist: | 46

Toplam béliim sayisi: | 8

Toplam siiresi:

6 saat 30 dakika

Televizyon kanali:

«Rossiya 1»

ilk yayina ¢ikma tarihi:

1 Nisan 2019

Tablo 2. Dizinin Ana Karakterleri

Dizide Yer Alan Karakter:

Karakterlerin Kimlikleri:

Yelena (Lena) Polyakova

Prestijli bir bagkent Uiniversitesinde Yabanci Diller
béliimiinde okuyan, diger diller arasinda Arapgayi
cok iyi bilen 3. sinif 6grencisi.

Amina Saburova

ISID saflarinda savasirken 8ldiiriilen terdristin karisi

Katya Sizova

Voronej sehrinde bir barda garson olarak calisan
genckiz

Ruslan (Kazim)

Hilafet’e eleman kazandirmakla gorevli olan Kisi

Oleg Svetlov

Katya’nin arkadasi

Igor Vladimirovig

Yelena’nin babasi, is adami

Svetlana Sergeyevna

Yelena’nin annesi

ilyas

Amina'nin 7-8 yaslarindaki oglu

Maks

Lena'nin, eski sevgilisi

Antonina Sergeyevna

Kdyde yasayan Katya’nin annesi

Prohorov | Katya’nin annesi ile birlikte yasayan alkolik bir adam
Mansur | Katya’yr satin alan Suriyeli terdrist
Olga Grekova | Yelena’nin babasinin sevgilisi

Yegor Plujnikov

Yelena’nin yardimi ile esaretten kurtulan bir Rus
doktor

Aleksey Vasilyevig
Gordeyev

Kizlari kurtarmak i¢in Oleg’a yardim eden Suriye’de
calisan Rus pilot, Oleg’in arkadasi

Sergey Karpov

Rusya Milli istihbarat Teskilat’nda gérevli albay

Vera Zvonoréva

ISID icin Ruslan ile birlikte calisan kadin terdrist

Tanya

Katya’nin ev ve is arkadasi

dvidiw
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4.4.Verilerin ve Analiz Birimlerinin Se¢imi

Nitel arastirmalarda yazili belgelerin disinda film fotograf video kaydi gibi gérsel veriler de
kullanilmaktadir. Belgelerin kayitlar fotograflar veya metinler gibi materyalleri icermesinden dolay!
arastirmaci tarafindan yorumlanmasi gerekir dokiimanlar bilgisayar ya da internet kullanilarak
elektronik bir formatla da elde edilebilir elektronik veri yazili ve gérsel dokiimanlarin yani sira
mesajlar e postalar gruplar kisisel yorumlar web sayfalar ve bloklar gibi bircok cesit icermektedir
(Bas & Akturan, 2017, s. 121). Bu arastirmada ise, dizilerin her bir videousuna Youtube tizerinden
ulasildigr icin elektronik belgeler veri olarak kullanilmaktadir. Ancak, verilerin her bir videosuna
ulasildiktan, videolar 6ncelikle bilgisayara indirilip kaydedilmistir. Videoda gecen diyaloglara
odaklanarak, konu derinlestirmek istendigi icin 6nce her bir bélimde gecen diyaloglar Word
ortaminda yazili bir sekilde desifre edilmis ve kodlama bu veri izerinden gerceklestirilmistir. Film
kareleri inceleme birimi olarak secilmemis ancak, metnin baglami agisinda ve olusturulan kodlara
uygunlugu bakimindan videolara doéniilerek kodlarin (zerine videolarla ilgili memolink’ler
olusturulmustur. Analiz birimleri siniflandinlacak dokiimanin ana birimleridir dokiimanlarda genel
olarak kullanilan analiz birimleri kelime, kelime grubu, cimle (satir), paragraf, kisi, tema ve
icerikten olusmaktadir icermektedir (Bas ve Akturan, 2017, s. 124). Bu calismada, yaziya dokilmis
metinler kelime, climle (satir) ve paragraf olmak tizere incelemeye tabi tutulmustur.

4.5.Verilerin Analizi

Dizinin bélimlerin tamamina Youtube Gzerinden ulasilmig, 8 bélim nitel igerik analizi ile
incelenmistir. Bu calismada nitel icerik analizi veri analiz teknigiyle, éncelikle islam kimligine
bakilmis ardindan geleneksel olarak tanimlanan islam ile radikal olarak gésterilen islam temsilleri
aranmistir. Gokge’ye gore (2006, ss. 19-20), bircok alanda uygulanmakta olan igerik analizinin
objesi, kamuoyu icin Gretilen her tirli hem s6zli hem de sdzsiiz metin, sdylev ve séylemler
olabilmektedir. icerik analizinin amaci, metin iceriklerinin metin 6tesi baglam ile iliski kurmaktir.
icerik analizinin amaci, metin-okuyucu etkilesiminden hareketle séylenenin mevcut kosullar
agisindan nasil anlamlandirilabilecegini bulup ortaya c¢ikarmaktir (Gékce, 2006, s. 29). icerik
¢dzlimlemesi, bir metnin iceriginden sosyal gercege yonelik ¢ikarimlar yapmaktir (Taylan, 2011, s.
73)-

Nitel icerik analizi ise, nicel icerik analizinden farkli olarak, iletilerin icerigine iliskin
betimleyici gdzlemler yapmak veya yargilari kodlamak, aktarilanlarin icerik 6zelliklerinden yola
cikarak ¢ikarimlar yapmak icin uygulanan izlenimci ve esnek bir yontemdir (Olgun, 2008, s. 22).
Cikarnimlar ise, secilen kategorilerin, incelenmekte olan konuya nasil baglandiklarini agiklanmasi
sonucu ortaya ¢ikmaktadir. Nitel arastirmalar kiglk calisma gruplarn veya az 6rneklem ile
yuratilmeye daha uygundur ve incelenen olgu veya olay hakkinda derin bir algiya ulasmayi
amaclamaktadir (Baltaci, 2018, s. 369). Nitel bir arastirmay ylrtiten arastirmaci, olgu ve olaylari
kendi baglaminda analiz etmeye, yorumlamaya ve anlamlandirmaya calismaktadir. Ozetle, nitel
arastirmalarda, arastirmacilar olgu veya olayl kendi baglaminda, yorumlayici bir yaklasimla
incelemekte; insanlarin incelenen olay veya olguya atfettigi anlamlara odaklanmaktadir. Bu
bakimdan nitel arastirmalar kisisel gortislerinden etkilendigi icin 6znel bir arastirma gelenegini
yansitmaktadir (Baltaci, 2018, s. 370).

Tematik analiz ise, metinlerdeki veri seti icerisinde tekrar eden anlam 6riintiilerini (temalar)
bulmak icin yapilan bir incelemedir (Braun ve Clarke, 2019, s. 882). Boylece, hem gercegi yansitan
hem de gizlenen “gercekligi” ortaya ¢ikarmaya calisan bu yontem, veri setini en kiictik boyutlarda
dizenlemeyi ve derinlemesine betimlemeyi saglamaktadir (Braun ve Clarke, 2019, s. 877). Tema,
arastirma sorusuyla ilgili verilerin i¢erisinde bulunan driintii olusturan cevaplar temsil etmektedir.
Bir temanin tema olarak sayilmasi sayisal gostergelere bakmaksizin temel arastirma sorusuna
yonelik cevap verip vermedigine baglidir (Braun ve Clarke, 2019, s. 878). Bu baglamda, ¢alismada
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islam’in ve Miisliimanlarin islamofobik temsilleri olarak Rus medyasinda nasil sunuldugu
gosterilmek istendigi icin niteliksel bir yaklagima dayanan tematik icerik analizi tercih edilmistir.

Nodes (Duglimler) ve kodlar, bilgisayar destekli bir program olan Nvivo ile yapilan nitel
arastirmalarin analizinde kullanilan temel kavramlardandir. Digilimler, arastirmanin analiz
kisminda kategorilerin muhafaza edildigi yerlerdir. Nitel bir arastirmada digiimlerin en temel
gorevi arastirma sorulariyla ilgili veri iceriklerin bir araya getirilmesidir (Bas ve Akturan, 2017, s.
150). Nitel arastirmalar genellikle cesitli veri kaynaklarinin kullanildigi calismalardir. Karsilikli
gortismeler alan notlari o da grup goériismeleri gézlemlerin timu arastirmaya veri kaynagi olabilir.
Dolayisiyla bir vaka hakkindaki tiim malzemelere bir araya getirebilmek icin vaka digimi (Case
Node) Olarak kodlamak yararli olacaktir icermektedir (Bas ve Akturan, 2017, s. 150. Bu ¢alismada
da, her bir bélimdeki diyaloglarin yaziya aktarilmasi yoluyla Word ortamina bolim ismiyle
kaydedilen her bir dokiiman, kodlama sonrasinda kodlama sonrasinda tiim verilerin arastirma
sorulart dogrultusunda analiz edilebilmesi i¢in vaka diglimi olarak kodlanmistir. Kodlamalarin
hepsi manuel kodlama seklinde yapilmistir. Curka, radikal, militan gibi kelimeler ise otomatik
olarak kodlanmistir. Dokiimanlarin kodlanmasinda Geleneksel (iyi) islam, Radikal (k6tii) islam gibi
bazi ifadeler ilgili literatiirden yola cikilarak olusturulmustur. islam ve siddet iliskisi ve altindaki
ifadeler ise dizinin kendisinden yola ¢ikilarak bulgulanan kodlar olmustur.

Analizde kodlama cetveli ve kodlara ait tanimlayicc Memolar asagidaki tabloda yer
almaktadir:

Tablo 3. Kodlama Cetveli

Kod Sistemi Memo
islam dinine inanan ve yasayan insanlara karsi
Otekilestirme gelistirilen bir 6n yargi sonucu uzaklastirma, dislama
bicimlerinde gériinmektedir.
Misliiman olan ancak Rus olmayan yabanci uyruklu
kisilerin hepsini kendinden farkli oldugu icin
olumsuzlamak, dislamak ve tecrit etmeyi
anlatmaktadir.
islam dinine inanan ve islam’in gerektirdigi gibi
Otekilestirme\Oteki olarak Miisliman = yasayan insanlari kendinden olmayan olarak
adlandirmak

Otekilestirme\Oteki Yabanci

islam inancina sahip insanlarin hepsini terdrist

Otekilestirme\Oteki olarak Terorist olarak adlandirmay: anlatmaktadir,

islam Kimligi

Hilafet’in kurmaya ¢alismalari, olaylarin Suriye’de
gecmesi; Rusya’nin topraklarinda faaliyetleri
yasaklanan terdr orgutleriyle is birligi yapanlarin,
insanlari Hilafete géndermesi ile ilgilenen kisilerin
RMIT (Rusya Milli istihbarat Teskilati) tarafindan
islam Kimligi\Radikal (Kétii) islam takip edilmesi, Rus hava giileri tarafindan
Suriye’deki terdristlerin kara hedeflerine hava
operasyonlarinin diizenlenmesi gibi dizideki biitiin
bu géndermeler ISID 6rgiitiinii isaret etmektedir.
Dolayisiyla, terdr orgiitii tyelerinin inanma bicimleri
tizerinden islam’la terdr bir gsterilmistir.
islam Kimligi\Radikal (K&tii) islam\islam-
Siddet iligkisi
islam Kimligi\Radikal (K&tii) islam\islam-
Siddet iligkisi\Cinsel Siddet
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Nefret, tehdit veya korkutma, kendi gikarlari igin zor
kullanma ve suga yoneltme gibi eylemleri
kapsamaktadir.

islam Kimligi\Radikal (K&tii) islam\islam-
Siddet iliskisi\Psikolojik Siddet

Bl Klmllgl;?;;:ﬁ:é:ic;c\‘::)izlisl::\;cljzg Cinayet, esir tutma ve darp eylemlerini icermektedir.
ISID kimligi ayri bir kod olarak olusturulmustur. Bu
baglamda, radikal olarak gésterilen islam’i temsil
eden Hilafet tasvirleri, ISID terér 6rgiitii tiyelerinin
uyguladiklari politika, taktikler, s6zleri, dlstinceleri,
planlari, siddet disindaki davranislar bu kod altinda
yer almist
islam’in radikal yorumunu bariscil olandan ayirmak
amaciyla 6l¢iili” - “iyi” Masliimanlarin, yasadiklart
islam Kimligi\Geleneksel (iyi) islam iilkelerin i¢ ve dis politikalarini destekleyen,
uygulamalarini kabul eden kisilerin inanci olarak
anlatiimaktadir.

islam Kimligi\Radikal (K&tii) islam\ISID Kimligi

islam Kimligi\Geleneksel (iyi) islam\Kelime-i
Sahadet Getirmek

islam Kimligi\Geleneksel (iyi) islam\Kuran
Okunmasi

islam Kimligi\Geleneksel (iyi) islam\Namaz
Kilinmasi

islam Kimligi\Geleneksel (iyi)
islam\Musliiman Kadinlarin Ortiinme
Bicimleri

islam Kimligi\Geleneksel (iyi) islam\Allah
ismini Kullanmak

5. Arastirmanin Bulgulari

incelenen dizide, Miisliman kimligiyle yasayan ve terérle alakali olmayan bir karakter bile
bulunmamaktadir. Sonradan Miisliiman olan karakterlerde, ISID ile iliskilendirilmistir. Bu baglamda
islam’a gecisin sonucunda radikallesmenin olacagl veya radikallesmenin etkisi altinda kalinacag)
mesaji verilmistir. Dizide, islam ile terérizm bagmin varligini kabul eden bir yaklagimin éne
cikarildigr gorilmistir. islam dini mensuplar olan terdristlerin, dolayisiyla Mislimanlarin ve
islam’in her tiirlii zulme, haksizliga, suca, miisaade ettigi algisi olusturulmustur. Dizi araciligiyla,
ISID Orgiitll tyeleri Gzerinden Mislimanlarin, insan ticareti, adam &ldiirme, risvet, darp, fuhus,
sosyal medyada santaj gibi bircok olumsuz ve kétii davranis, islamiyet adina yaptiklar vurgusunun
6ne c¢ikanlmistir. Dizide temsil edilen terdrist karakterler, siddet ve su¢ egilimli olarak
gosterilmiglerdir. Kendi kurallari ve yasalarina gore hareket eden, sivil vatandaslardan vergi olarak
para alan ISID terdr érgiitiiniin temsilcileri, Hilafetin bir giin kazanacag ve Hilafet disinda biitiin
diinyada her seyin kétii olacagina inanmaktadirlar. Dizideki basrollerden biri olan Lena’nin islam’i
kabul etmesinin hemen ardindan, kendisini terdristlerinin arasinda bulmasi ve Hilafet icin
calismaya baslamasi, dizi araciigiyla Misliman olma, daha dogrusu islam’ benimseme
durumunun, terérist olma sonucunu doguracagl mesaji verilmektedir.

Dizinin iceriginde, islam’in “iyi/geleneksel” ve “kétii/radikal” islam ikili karsilastirmasinda
sunuldugu goriilmistiir. “Geleneksel islam” kavrami Rusya’da ilk kez, 1990’larda islam’in radikal
yorumunu bariscil olandan ayirmak amaciyla kullanilmaya baslanmistir. Rusya’daki miiftdilerin yani
sira yetkililer ve yayincilar tarafindan da benimsenmis ve post-Sovyet miminlerin hedef kitlesine
yonelik olan bu kavram, zamanla yayilip yerlesmis ve varligini sirdiirmistir. “Geleneksel olmayan
islam” kavrami ise, muhaliflerin dini goriislerini karakterize etmek icin kullanilmistir (Habibullina,
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2021, s. 168). Dolayisiyla geleneksel islam, halk gelenekleri olarak tanimlandigini, bazilarina gére
ise, fikih hikimlerine bagl olma, iyili§i tercih etme, ¢ogunlugun goriisiine saygr gibi ortak
ilkelerden hareket eden Musliimanlarin inanci olarak anlasildigini ifade edilmekte, kelime-i sahadet
getirmek, islam inancini vmek, namaz kilmak 6rtiinmek gibi dini pratikleri ifade etmektedir.
Ol¢tli” - “iyi” Mdislimanlar, yasadiklar (lkelerin i¢ ve dis politikalarini destekleyen,
uygulamalarini kabul eden kisiler olarak tanimlanmislardir (Dobayev, Siikiina, 2019, s. 27).

Dizide 5 paragrafta, 4 satirda ve 1 kelimede geleneksel islam koduna rastlanilmistir. Dizide
gdze carpan geleneksel islam temsilleri, Moskova camisinin minaresindeki hilalin zumlanarak
gosterildigi, Lena’nin islam’i kabul ettikten sonra basértiisiini takip Moskova’da rahatca gezdigi,
Amina’nin da saginin ortili olarak Moskova’da bulundugu ve Moskova’daki cami imaminin
Lena’nin bulunmasi i¢in ¢aba harcadigi sahnelerde goériilmektedir.

Dizide Lena’nin Kur’an ve islam hakkindaki konusmasinda Geleneksel (iyi) islam sdéyle
olumlanmaktadir:

Biliyor musun, ben Liva’da yasarken ¢ok hosuma gidiyordu (orada yasamak). O kadar
hosuma gidiyordu ki Arabist olmaya karar verdim. Dogu’da yasamak ve ¢alismak istiyorum.
Kur’an’i kendim égreniyorum. Bu, incil kadar bilge bir kitaptir.

Lena’nin babasi, Moskova’daki Misliman ibadet yerlerin etkileyici sayida oldugunu su
ciimle ile dile getirmistir:

Moskova’da alti biiyiik cami ile yaklasik 100 Islam ibadet evi bulunmaktadir.

Dizide, geleneksel olarak tanimlanan islam dinine ve Miisliiman olma durumuna olumlu
bakis agisiyla yaklasilmistir. Bununla birlikte, Rusya’daki islam’in devlet ve iktidar ile uyum sagladig)
fikri yansimis oldugunu sdylemek miimkiindiir. Kaybolan Lena’yr bulabilmek icin bu imamin
geleneksel islam dinini temsil eden biri olarak Lena’nin babasina, Rusya Milli istihbarat Teskilatina
basvurmayi 6nermesi ve her tiirlii yardim yapacagina sdylemesi, geleneksel islam’in devlet ile is
birligi icinde oldugunu gostermektedir.

Geleneksel islam temsillerinin de dizi icinde goriinir olmasi, Rusya’da yasayan
Miisliimanlara ve islam inancina saygi duyuldugu izlenimi verebilmektedir. Ancak, geleneksel islam
temsillerin az sayida yer almasi ve dizi boyunca asil vurgunun radikal olarak gésterilen islam’in
tizerinde kalmasi bu izlenimin Ustiine értmektedir. “Kiyisinda” dizisinin bditiiniine bakilirsa, hi¢bir
bélimde herhangi bir terdr o6rglitiiniin isminin gecmemistir. Terdristlerin defalarca Hilafet’in
kurulmasi icin ¢abaladiklar dile getirilmeleri; olaylarin Suriye’de ge¢mesi; Rusya’nin topraklarinda
faaliyetleri yasaklanan ter¢r orgiitleriyle is birligi yapanlarin, insanlari Hilafet’e géndermesi ile
ilgilenen kisilerin RMIT (Rusya Milli istihbarat Teskilati) tarafindan takip edilmesi ve tutuklanmalari
icin planlarin kurulmasi, onlardan “radikal bir durus sergileyenler”, “asirilik yanhsi” seklinde
bahsedilmesi; Rus hava glicleri tarafindan Suriye’deki teréristlerin kara hedeflerine hava
operasyonlarinin diizenlenmesi gibi dizideki biitiin bu géndermelerin ISID 6rgiitiine isaret ettigi
disiindlmiistir. Bu nedenle, radikal islam olarak tanimlanan ISID kimligi ayr bir kod olarak
olusturulmustur. Bu baglamda, radikal olarak gésterilen islam’i temsil eden Hilafet tasvirleri, ISID
teror Orgltl Uyelerinin uyguladiklan politika, taktikler, sozleri, duslinceleri, planlari, siddet
disindaki davraniglar bu kod altinda yer almistir. Dizideki diyaloglar incelendiginde, 1SID kimligi
koduna 6 satir, 15 paragrafta bu koda rastlanmistir.

Dizi araciliiyla, terdristlerin Misliiman olmalari nedeniyle islam ve terérizmi ayni kefeye
koyan bir yaklasimin éne cikarldigi gériilmiistiir. Bdylece, dizi {izerinden islam’in her tiirlii suca,
zalimlige, haksizliga miisaade ettigi algisi olusturulmaktadir. islam dini, terériin kaynagi olarak
sunulmustur. islamofobi ile ilgili calismalarda dne cikan terérist, ayrilikci, radikal kelimeleri dizi
genelinde cok¢a goriilmese de, islam dini ve Miislimanlara yénelik 6tekilestirme bicimlerine, dizi
icindeki diyaloglarda sik¢a rastlanilmistir. Musliiman olarak “6teki”lerin tekinsizligi nedeniyle
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Muslimanlarla sade Rus halkinin arasina mesafe koymalar gerektigi diyaloglarda siklikla
vurgulanmistir.

Oteki olarak “Misliman” koduna, diyaloglarda 10 satir ve 5 paragrafta rastlaniimistir.
Dizide, Muslimanlar 6tekilestirme temsilleri, Lena’nin annesiyle olan diyaloglarinda gérilmdstir.
Annesi, cocuk iken vaftiz edilen ancak kiliseye gitmeyen kizinin bir Misliman olmasini aklini
yitirmek, ¢ilginlik olarak tanimlamistir. Libya’da Miisliiman aile yapisini ve yasamini géren Lena’nin
annesine gore, Misliman ailelerin farkli yapiya sahip olmasi, birkac¢ eslerin olmasi, kadinlarin
calismamasi, sadece yiiziinii agik birakarak giyinmesi, islam dininde kadinlarin insan yerine
koyulmadigr anlamina gelmektedir. Annesi kizi icin ayni kaderi istememektedir. Lena’nin direnmesi
neticesinde, Lena’nin annesi kizinin basortiisiini yere firlatarak, Lena’ya bir tokat atmustir.
Lena’nin annesi bir Miisliiman ailesini su sekilde tanimlamistir:

Bunlar baska diinya insanlaridir. Bunlarin ailelerin yapisi farkhdir. Birkag esleri vardir.
Kadini insan yerine koymuyorlar. Bu sagmalik degil, rahatsizlik veren bir gercektir.

Dizide, terdristlerin su¢ ve kéti eylemlerini islam dinine ait ritiieller egliginde
gerceklestirildigi tespit edilmistir. Bununla birlikte, Allah’in isminin dizide kullanildigi yerler,
cinayet, canli bomba, yalan, risvet gibi Allah’in ismiyle bagdasmayacak olumsuz durumlar iginde
kullanilmistir. Béylelikle islam inanci, giizel ahlaki égiitlemesine ragmen kétiiliklerin kaynag
olarak sunulmustur. Radikal islam olarak sunulan ISID kimligi, islam-siddet iliskisi izerinden islam
inancini temsil eden unsurlarla birlikte sunulmustur.

islam-Siddet iliskisi kodu altinda desifre edilen tiim diyaloglarda toplam 94 kere
rastlanmistir. islam-Siddet iliskisi kodunun Misliman olarak gésterilen ISID 6rgiiti lyeleri
tarafindan yapilan psikolojik, fiziksel ve cinsel siddet olmak tizere {i¢c unsur etrafinda dénmektedir.
Dizide, islam ve Siddet kodunun alt kodlarindan olan psikolojik siddet 50 kez gériilmiistiir.
Psikolojik siddet icinde dizide en cok terdristlerin kendi ¢ikarlari icin zor kullanma /suca yonelttigi
gorilmis bu kod metin icinde 25 yerde gecmistir. Bunlardan baska tehdit/korkutma kodunun 17
kez, nefret kodunun 8 kez dizi icinde kullanildig1 tespit edilmistir. Dizide siddetin baska bir bicimi
olan fiziksel siddetin de 34 yerde gectigi gorulmistir. Fiziksel siddetin esir tutma, cinayet ve darp
olaylariyla bir arada oldugu tespit edilmistir. Fiziksel siddetin en ¢ok 17 kez esir tutma bicimde
gerceklestigi gortilmistir. Cinayet olaylar 10 kez ve darp olayi ise dizide 7 kez ge¢mistir. Cinsel
siddet koduna 10 yerde rastlanilmistir. Dizinin incelenen bdlimleri boyunca, Misliman olarak
gosterilen kadinlarin nefret, acimasizlik, zalimlik gibi niteliklerle temsil edildikleri gértlmastdir.
Misliman kadinlar, eslerinin uyguladigi k6t muameleye itaat etme, zulme boyun egmeleri, cok
esliligin kabullenilmesi gibi durumlar icinde sunularak, islam dininde “kadinin yeri kiiciimsenerek”
gosterilmistir. Misliman erkekler ise, acimasizlik, zalimlik, umursamazlik, sogukkanllik, sevhet
diskinu gibi niteliklere sahip olarak resmedilmistir.

Dizide Musliman olarak gosterilen terdristler tarafindan gerceklestirilen cinayetlerin tasvir
edilmesi, sirasinda Musliman teréristler tarafindan sergiledikleri acimasizlik, umursamazlik,
zalimlik gibi &zelliklerin Muslimanlarin ayrilmaz olan niteliklerinden olduklart bir anlayisi
yansitmaktadir. Yani icerikte fiziksel siddetin cinayet biciminin islam’la birlestirme cabasinin
oldugu belirlenmistir. Bu baglamda, islam’in siddet yanl bir din oldugu fikri izleyicilerin zihnine
yerlestirilmektedir.

islamofobi ve zenofobinin mevcudiyetini temsil eden 6tekilik temasina icerikte yer verildigi
tespit edilmistir. Oteki olarak Msliimanlar terdrist ailelerini ve gé¢menleri temsil eden bireyler
gosterilmistir. Oncellikle islam inancini belli etme ¢abalarina (islam’i kabul etmek, basértiisiinii
takmak, camiye gitmek) olumsuz bir sekilde yaklasilimis ve bu dini ritiiller engellenmeyi gerektiren
unsurlar olarak sunulmustur.
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“Kiyisinda”  dizisinde, 28 yerde “Otekilestirme” kodu tespit edilmistir. Dizide
Otekilestirmenin, “6teki Musliman”, “Oteki terorist”, “Oteki yabancl” olmak lzere 3 bigimde
gerceklestigi gorilmustir. “Oteki Misliman” kategorisinin diger 6tekilestirme kategorilerine
gore en yogun bir bicimde oldugu temsil edildigi bulgulanmistir. Oteki Miisliiman olarak koduna 10
satir ve 5 paragrafta rastlanilmistir.

“Oteki terérist” ise dizi diyaloglar boyunca 5 paragraf, 3 satirda gectigi gozlemlenmistir.
“Oteki terdrist” kodunun Amina’nin ailesi Gzerinden dile getirilmistir. Esi 6ldtrilmis, kayin
biraderi sakat kalmis, Amina’nin yasadigl yerde insanlarin ona ve oglu ilyas’a karsi sézleri ve
davranislart olduk¢a acimasizdir. Cocuklar ilyas’a terérist cocugu diye zorbalik yapmakta, evden
¢tkmasini engellemekte, ¢ikti§i zaman yakalayip dévmektedirler. Amina ise, komsularindan
olumsuz sozler isitmekte, asagilamalara maruz kalmaktadir.

Komsu cocuklar ilyas’r istemedikleri séyle ifade etmisler:
Burada c¢akallarin degil, insanlarin yasadig yerdir.
Bu tavir ilyas’in su sorusuna sebep olmustur:
Bizi de babami éldiirdtikleri gibi éldtirecekler mi anne?
Durumun farkinda olan kayin biraderi Amina’nin durumunu s6yle betimlemistir:

Seninle selamlasmiyorlar, magazada alisveris yapmana izin vermiyorlar, dolmusa
bindirmiyorlar, sabretmeye devam edersen yarin taslamaya gelirler.

Goraldugu gibi, aslinda sucu olmayan kisiler bile, kendileri Misliman olduklar icin ve
yakinlari terdrist oldugundan icin dislanma, &tekilestiriime davranislarina maruz birakip kéti
muameleler gérmektedir. Bu kisiler toplum tarafindan dislanmasi gereken bireyler olarak tasvir
edilmistir.

icerikte “militan” sdzcigiiniin 3 kez, “terdrist” kelimesinin 10 defa, “haydut” sdzcigiinin 1
kez kullanildig tespit edilmistir. Sivil Misliman halk icin sadece 1 kez “militan” kelimesi Amina’nin
komsusu tarafindan kullanilmistir. Otekilik kategorisi altinda éne cikan bir diger &tekilestirme
bicimi ise “6teki yabanci”dir. Dizinin icerigi incelendiginde; 3 paragraf, 1 satirda, islam kimligine
sahip kisiler “6teki yabanci” olarak gosterilmistir. Teréristlerin aile fertlerinden sugu olmayanlar
bile terdrist yakinlari olduklarindan dolayr dislanmis, 6tekilestirilmis, kot ve potansiyel terdrist
muamelesi gérmislerdir. Rusya’da go¢menlere karsi insanlarin olumsuz tutumu, yabancilara
hitaben asagilayici “curka” kelimesinin 3 kez kullanilmasi dizide kullaniimasinda ortaya ¢ikmustir.
Dizide, 6tekilestirme bigimleri olan, bir grubun asagilig: /yetersizligi hakkinda ifadeler, bir grubun
sucluluguna iliskin iddialar, “biz” ve “onlar” ikiligi, dizide Mdislimanlari temsil eder sekilde
gosterilen radikal terdr orgitleriyle, Mdisliman olan Rus kadin kahramanlar (izerinden
kurulmustur.

Sonug

“Kiyisinda” dizisinin, islamofobik unsurlar barindirdig), terér érgiitii olan ISID (izerinden
islam dininin ve Miislimanlarin temsil edildigi sonucuna varilmistir. Dizi aracih@iyla, ISID érgiitii
tyelerinin faaliyetleri, suclar, hayat tarzlar, davranislar, islam dinine ve Mislimanlara mal
edilmistir. islamofobik sdylemler, ISID &rgiitii tizerinden, kisisel ve ahlaki olmayan davraniglarin
islam’a mal edilmesi yolu ile ortaya ciktigi goriilmistir. islamiyet vurgusunun teréristlerin
dindarligin iizerinde yapilmasi ve terérizmin agik¢a islam dininden gii¢ aldiginin gésterilmesi,
islamofobik fikir ve duygularin dizi araciligyla mesrulastirmasini ve tesvik edilmesini saglamistir.
Herhangi diger bir ideolojik siire¢ gibi, islamofobi’nin yeniden iiretimi de sadece iyi finanse edilmis
propaganda orgitleri tarafindan bilingli ve stratejik olarak uygulanan bir faaliyet degildir.
islamofobi, sadece radikallesme ve agsirilik sdzciiklerin anlamlarinin altinda yatan bireysel terér
eylemlerinden duyulan korku da degildir. Ayni zamanda bir akt6riin hegemonyasina karsi olan ve
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siyasetle ilgilenen bir Misliiman nifusun ve irk¢ihiga maruz birakilmig popiilasyonlarinin, egemen
olan toplum icinde giiclii bir kamusal alan olarak ortaya ¢ikmasindan endise duyulmasidir. islam’in
yorumlanmasina bagh olarak ortaya atilan terér eylemleri, Muslimanlar tarafindan
gerceklestiriimeyen siyasi siddet eylemlerini bile icine alabilmektedir. Batili toplumlarin Terére
Karsi Savas’taki ulusal glivenlik gézetleme uygulamalarini diizenleyen “radikallesme” kavrami,
Musliman niifusa yaklasim tarzini belirleyen ana kavramlardan biri olmustur.

”»

Onceki calismalara paralel olarak, bu calismada da medya séyleminin “&teki Miisliiman
imajinin ortaya ciktigini ve olusturulmasinda islam’in “kéti” radikal ve “iyi” geleneksel islam ikiligi
icinde islendigi ortaya ¢ikarilmistir. Dizi aracihi@yla, terér 6rgiiti 1SID’in kurallarinin, islam dininin
gerekleriyle, teréristlerin ise Mislimanlar ile bir arada tutulmasi; islam dinine ve Miislimanlara
karsi 6nyargilari, korkuyu ve olumsuz duygular tetiklemektedir. Rus halki tarafindan en ¢ok takip
edilen dizilerden biri olan “Kiyisinda” dizinin, Rusya’da yiikselen islamofobi’nin bir yansimasi
oldugu goérilmdstr.

Rusya’da yiikselen islamofobi’yi 6nleyebilmek icin, islamofobi’nin birlikte yiiriidigii yabanci
dismanhg, farklihg karsi tahammiilsiizlik gibi olgularin asilabilmesi icin iktidarin konuyu
dnceligine alan politikalar tiretmesi gerekmektedir. Bu baglamda, Radikal islam’i islam Dini olarak
tanitan programlar géstererek var olan korkuyu pompalamak yerine, islam dinini tanitan, anlatan
dizi, program ve film gibi iceriklerin televizyonda yer almasina 6nem verilebilmektedir. Rusya’daki
Musliman sivil toplum kuruluslariyla isbirligine gidilerek farkl inan¢ mensubu kisiler sempozyum,
film gosterimi, konferans gibi etkinlikler gerceklestirilerek farkli kiiltiirlerin ve dinlerin kaynasmasi
gerceklestirilebilir. Yine, Rusya’daki Miisliman érgiitlerinin ve devletin cabasiyla, islamafobi’ye
karsi bir kamusal alan yaratilabilecektir. Ayrica, farkl iilkelerde medyadaki islamofobi’yi izleyen
orgitler bulunmaktadir. Medyada (retilen islamafobik temsillerle ilgili arastirmalar tesvik
edilebilir, arastirma sonuglari kamuoyuyla paylasilabilmektedir.

Kaynakga

Akhiyadov, M. (2020). Kuzey Kafkasya Raporu: Kafkasya’da Din, siyaset ve etnisite. insamer,
Arastirma, 111, 1-46.

Allen, C. (2016). Still a challenge for us all? The Runnymede Trust, Islamophobia and policy. icinde
Religion, Equalities, and Inequalities (ss. 141-152). Routledge.

Almazova, L.I & Ahunov A.M. (2021). V poiskakh traditsionnogo islama» v Tatarstane: Mezhdu
natsional’nym proyektom i universalistskimi teoriyami// Islam, imeyushchiy mirnuyu i
dobruyu sushchnost. icinde Diskurs o traditsionnom islame v srede tyurok-musul’man
yevropeyskoy chasti Rossii i Kryma / Kollektivnaya monografiya (ss. 15-68). Moskva.

Anderson, I. C. and Said, E. (1977). Orientalism. New York: Penguin.

Artamonova, Y. A. (2012). islamskiy faktér v obschestvenno-politicheskoy zhizni sovremennoy
Rossii. Vestnik CelGU, 33(287), 60-63. Gelis tarihi gonderen
https://cyberleninka.ru/article/n/islamskiy-faktor-v-obschestvenno- politicheskoy-zhizni-
sovremennoy-rossii/viewer

Bakali, N. (2016). Islamophobia: Understanding anti-Muslim racism through the lived experiences of
Muslim youth (C. 5). Springer.

Baltaci, A. (2018). Nitel arastirmalarda 6rnekleme ydntemleri ve 6rnek hacmi sorunsali tizerine
kavramsal bir inceleme. Bitlis Eren Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, 7(1), 231-274.



Gilem Tugba KOG, Yuliya YASAR

Bas, T. ve Akturan, U. (2017). Sosyal bilimlerde bilgisayar destekli nitel arastirma yontemleri.
Ankara: Seckin Yayincilik, 3.

Bekkin, R. I. (2021). islam, imeyushchiy mirnuyu i dobruyu sushchnost’. icinde Diskurs o
traditsionnom islame v srede tyurok-musul’man yevropeyskoy chasti Rossii i Kryma /
Kollektivnaya monografiya (ss. 15-68). Moskva: Novoye literaturnoye obozreniye.

Braun, V. and Clarke, V. (2019). Psikolojide tematik analizin kullanimi. Journal of Qualitative
Research in Education, 7(2).

Dobayeyv, I. ve Siikina, Ye. (2019). Islamofobiya v Rossii: istoki i sovremennoye sostoyaniye//
byulleten. Rossiya i musul’manskiy mir, 24-41. https://doi.org/10.31249

Erdogan, I. (2003). Pozitivist metodoloji: Bilimsel arastirma tasarimi, istatiksel yéntemler, Analiz ve
yorum. Erk.

Fukuyama, F. (2005). Tarihin sonu mu? istanbul: Vadi.

Gibadullin, R. (2017). izucheniye i preodoleniye antiislamskikh stereotipov v sovremennykh smi
kak problema profilaktiki ekstremizma. icinde Rossiyskiy islam v transformatsionnykh
protsessakh sovremennosti: Novyye vyzovy i tendentsii razvitiya (ss. 120-129). Ufa: Dialog.

Gokee, O. (2006). icerik analizi: Kuramsal ve pratik bilgiler. Siyasal kitabevi.
Giinay, N. (2010). Luther’in islam algisi. Siileyman Demirel Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
24(1), 75-110.

Habibullina, Z. (2021). Traditsionnyy islam v diskurse religioznykh ob"yedineniy, natsional’nykh
organizatsiy i gosudarstvennykh struktur Respubliki Bashkortostann// «Islam, imeyushchiy
mirnuyu i dobruyu sushchnost’. icinde Diskurs o traditsionnom islame v srede tyurok-
musul’man yevropeyskoy chasti Rossii i Kryma / Kollektivnaya monografiya (ss. 206-240).
Novoe literaturnoe obozrenie.

Huntington, S. P. (2017). Medeniyetler ¢catismasi. istanbul: Vadi.
Igbal, Z. (2019). Islamophobia: History, context and deconstruction. SAGE Publishing India.

Ivanov, A. S. and Vertinskiy A.V. (2019). Rol’ SMI v formirovanii islamofobii. Vestnik nauchnoy
assotsiatsii studentov i aspirantov istoricheskogo fakul’teta Permskogo gosudarstvennogo
gumanitarno-pedagogicheskogo universiteta, 1(15), 256-263.

Kalin, i. (2016). Ben, 6teki ve 6tesi, islam-Bati iliskileri tarihine giris (3.). Istanbul: insan Yaynlari.
Kalin, i. (2019). islam ve bati (13. bs). Ankara: isam Yayinlari.

Kirman, A. (2010). islamofobinin kékenleri: Batil mi Dogulu mu? Journal of Islamic Research, 21(1),
21-39.
Lewis, B. (1990). The roots of Muslim rage. The Atlantic Monthly, 266(3), 47-60.

Malahov, V. and Letnyakov D. (2018). Islam v vospriyatii rossiyskim obshchestvom: Sravnitel’no-
politicheskiy aspekt. Gosudarstvo, religiya, tserkov’ v Rossii i za rubezhom., 2(36), 248-271.
Gelis tarihi gobnderen https://cyberleninka.ru/article/n/islam-v-vospriyatii-rossiyskogo-
obschestva-sravnitelno-politicheskiy-aspekt

Malahov, Yu. I. (2017). Islamofobiya i drugiye faktory radikalizatsii obraza musul’manina v
rossiyskom obshchestve. Obrazovaniye i dukhovnaya bezopasnost., (2), 42-46.

Malasenko, A. (2007). Islam dlya Rossii. Mosk. Tsentr Karnegi. icinde Rossiyskaya politicheskaya
entsiklopediya (ROSSPEN).



Rusca islamofobi: “Na Krayu” Dizisinin
islamofobik Temsillerinin incelenmesi

Mikhaylova, E., Getskina, I., and Shpareva, G. (2020). Lingvoconcept" Fear" In Modern English and
Russian Mass Media Discourse. 411-414. Atlantis Press. https://doi.org/10.2991

Olgun, C. K. (2008). Nitel arastirmalarda icerik analizi teknigi. Sosyoloji Notlari, (5), 22-26.

Ragozing, S. (2018). Zashchishchaya «traditsionnyy» islam ot «radikal’nogo»: Diskurs islamofobii v
rossiyskikh. Gosudarstvo, religiya, tserkov’ v Rossii i za rubezhom, 2(36), 272-299.

Runnymede Trust, I. (1997). A Challenge for Us all: Report of The Runnymede Trust Commission
on British Muslims and Islamophobia. London: Runnymede Trust.

Said, E. (1989). Oryantalizm: Sémiirgeciligin kesif kolu (S. Ayaz, Cev.). Istanbul: Pinar Yayinlari.

Said, E. W. (2017). Medyada islam gazeteciler ve uzmanlar diinyaya bakisimizi nasil belirliyor?
istanbul: Metis Yayincilik.

Samoilenko, S., Logunova, 0., Davydov, S., and Shiraev, E. (2019). The Mediated image of Islam and
ISIS in US and Russian newspapers as a reflection of anti-terrorist policies. Gelis tarihi
gonderen
https://www.academia.edu/36069205/The_Mediated Image of Islam_and ISIS in U S a
nd_Russian_Newspapers_as_a_Reflection_of Anti Terrorist_Policies

Sidorov, D.V. (2014). Islamofobiya sovremennoy Rossii//Nauchno-analiticheskiy zhurnal
Obozrevatel. Observer, 5(292), 34-41.

Sotnicenko, A. A. (2008). Islamofobiya v sovremennoy Rossii. Istoriya vozniknoveniya i
sovremennoye sostoyaniye. Vestnik Sankt-Peterburgskogo universiteta, 6(1), 33-44.

Sotnicenko, A. A. (2012). Islamofobiya v Rossii: Vozniknoveniye i Osnovnyye Tendentsii Razvitiya.
Gelis tarihi gonderen http://isamveri.org/pdfdrg/D226859/2012/2012_ SOTNICENKOA.pdf

Suslova, M.N. (2012). Liyaniye politicheskikh usloviy na dinamiku ksenofobii v Rossii i SSHA
(Dissertatsiya na soiskaniye uchenoy stepeni kandidata politicheskikh nauk / Nats. issled. un-
t “Vyssh. shk. ekonomiki’’). Dissertatsiya na soiskaniye uchenoy stepeni kandidata
politicheskikh nauk / Nats. issled. un-t “Vyssh. shk. ekonomiki”’, Moskva. Gelis tarihi
gonderen https://elibrary.ruf/item.asp? Id = 19389329

Sagaviyev, D. (2021). Ponyatiye lyudi Sunny i soglasiya obshchiny» («akhl as-sunna va-I-dzhama‘a»)
i Groznenskaya fetva // «Islam, imeyushchiy mirnuyu i dobruyu sushchnost’. icinde Diskurs o
traditsionnom islame v srede tyurok-musul’man yevropeyskoy chasti Rossii i Kryma /
Kollektivnaya monografiya (ss. 69-111). Moskva: Novoye literaturnoye obozreniye.

Taylan, A. (2015). Nitel ve nicel arastirmalarda evren ve érneklem secimi ve sorunlar. iletisim
Arastirmalarinda Yéntemler Uygulama ve Orneklerle icinde, 47-83.

Taylan, H. H. (2011). Sosyal Bilimlerde kullanilan icerik analizi ve sdylem analizinin karsilastirimasi.
Bingél Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 1(2), 63-76.

Uzungayir, C. (2014). G6¢men karsithgindan islamofobiye Avrupa asiri sagl. Marmara Universitesi
Siyasal Bilimler Dergisi, 2(2), 131-147.

Valiahmetova, G. N. and Klimova T. S. (2015). Supergeroi-musul’mane: Komiksy protiv islamofobii i
radikal’nogo islamizma. Ural’skoye vostokovedeniye : mezhdunarodnyy al’manakh, 6(190-
201).




M E D i A D Gilem Tugba KOG, Yuliya YASAR

Journal of Media and Religion Studies

Son Notlar

' Bu calisma, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii tarafindan Temmuz 2022'de kabul edilen 'Rus
medyasi ve islamofobi: 'Kiyisinda' ('Na krayu') dizisinin islamofobik temsillerinin incelenmesi' baglikli tezden
tlretilmistir.
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Islamophobic Representations in TV Series ‘Na Krayu’
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Extended Abstract

‘Islamophobia’, defined as dread of Islam, may also appear in the form of intolerance /
opposition [ hostility towards Islam and Muslims. Literature review shows that academic studies
related to Islamophobia have primarily focused on the phenomenon of Islamophobia in Europe
and America. However, it has been seen that knowledge about the prejudice against Muslims in
other countries including non-Muslim ones remains limited. This study differs from others in
Turkey in that it is the first to examine the phenomenon of Islamophobia in Russia. Due to the
crisis, including the Iraq war (1991), the Chechen war (1994-1996), Tajikistan's civil wars, and the
9/11 attacks, the number of films and television shows targeting Muslims and portraying them as
enemies has recently increased. This paper addresses serials containing negative representations
of Muslims in Russian media. The eight-episode "Na Krayu (On the edge)" series was preferred for
the analysis owing to Islamophobic features that it possesses. Its recent shooting time, broadcast
on the popular Russian federal television channel, high view rate on YouTube and a large number
of comments with Islamophobic content played the vital role for the selection as well.

The article's primary aim is to reveal how the Russian media uses faith-based prejudices and
Islamofobic stereotypes regarding Islam and Muslims that seem to be unique in Russia by means
of serials. Islam in Russia is addressed in two ways. The first is Wahhabism or ‘bad Islam’ (foreign
Islam), which means fundamentalism, radicalism and represents extremism. The second is ‘good
Islam’, which is defined as ‘traditional Islam’ in a positive context. It should be emphasized that
Islam is presented in so-called forms of Islam via terms ‘Moderate’ and ‘Radical’, despite the fact
that these phenomena are not at all forms of Islam, and that because of the ‘Radical’ tag Islam is
considered to be associated with aggressive politicized Islamic movements.

In the analysed "Na Krayu (On the edge)" series traditional-radical Islam dichotomy, as it is
perceived in Russia, has been encountered. In its episodes ‘Traditional Islam’ representations are
present (audible and visible), which results in the impression that Muslims and the Islamic faith
are respected in Russia. However, a small amount of ‘Traditional Islam’ representations and the
series' overall emphasis on Islam, portrayed as radical, suppress this impression. Islamic radicalism
is depicted by mean of ISIS identity, whose elements representing the Islamic faith highlight
relationship between Islam and violence. Analysis of lifestyle and conduct of the depicted
terrorists, whose religion is shown as Islam, shreds light on the fact that they are criminals and
violent militants operating and behaving according to the norms approved by ISIS, not according
to the principles of Islam. However, individuals perceiving Islam through this series learn about
and treat this religion and Muslims via these misrepresentations. Display of the murders
committed by terrorists portrayed as Muslims in the series reflects an understanding that the
ruthlessness, indifference and cruelty are among inseparable qualities of Muslims. The fact that
terrorists are Muslims is stressed in the series, disclosing an approach that puts Islam and
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terrorism on the same scale. Thus, this series creates the impression that Islam tolerates all kinds
of crime, cruelty and injustice. Moreover, Islam is portrayed as the source of terrorism.

As far as Muslim females are concerned, throughout the series' episodes women portrayed
as Muslims are represented with negative character traits such as hostility, brutality and
inhumanity, which is likely to mislead people’s attitude towards them. Besides, through putting
Muslim women in situations such as submitting to harassment and tolerating polygamy, the
"women's place" in Islam is shown to be underestimated. All in all, there has been seen an
attempt to tie physical violence to Islam. In this context, the idea that Islam is a violent religion
has been transmitted into the minds of the audience.

Even though the labels like terrorist, separatist and radical widely encountered in research
on Islamophobia do not appear regularly throughout this series, forms of marginalization of Islam
and Muslims are frequently encountered in its dialogues. The attitude to Muslims as ‘the others’
has been stated repeatedly as well as a call for or message of keeping Muslims at a distance. It has
been observed in the serial that Islam is practiced primarily through religious rituals such as calling
upon Allah and recitation of the name of Allah, introduction of the Martyrdom, recitation of the
adhan and the Qur'an. However, it has been revealed that the terrorists' crimes and evil acts were
committed within the frame of Islamic religious rituals. Events like a murder, a suicide bombing,
lie and bribery that are incompatible with Allah's name, nevertheless, take place in the series
when Allah's name is mentioned. Thus, although advising high morality, Islam in the series is
depicted as the cause of evil. Those efforts to display Islamic rituals in the series in that way have
been viewed unfavourably and those religious rites have been considered as components to be
avoided in this content.

The theme of otherness, which depicts the existence of Islamophobia and xenophobia, has
been determined to be present in the content. As the others, individuals representing Muslims,
terrorist families and immigrants are shown. Negative attitude of people towards immigrants in
Russia and usage of the derogatory word "curka" addressing foreigners emerged in this TV series.
In addition to that, expressions about a group's inferiority / inadequacy, allegations about a
group's guilt and the duality of ‘us’ and ‘them’ being forms of marginalization, were employed to
emphasize otherness.
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Abstract

Islamophobia, which started with the first emergence of Islam but has become a common concept, especially after the
September 11 attacks, is one of the most common forms of discrimination that Muslims are subjected to today.
Although it means fear of Islam, Islamophobia refers to unfounded fear. The media plays an important role in spreading
and reinforcing this fear or prejudice. Islamophobia, which is usually dealt with on a theological basis in the studies
carried out, actually has philosophical foundations and this has a more ancient history than theological foundations. So
much so that when we look at the anti-Islamic content produced in the media, it is seen that there is a great similarity
with the descriptions in Western philosophy. For example, in addition to similar depictions such as Islam being a
"religion of the sword", which is constantly associated with terror, the fact that Islam is a religion that emerged from
Eastern society has led to a philosophical depiction mixed with orientalist images. This study, in which the document
analysis method is used, reveals that the Islamophobic discourses and representations produced by today's Western
mainstream media organizations are very similar to the depictions and judgments about Islam and Muslims from the
Medieval philosophy to the period of Western thought from the Age to the period of Western thought.
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Medyanin islamofobi Séyleminde Bati Felsefesinin izleri

06z

islam’in ilk ortaya cikmasiyla baslayan, ancak 6zellikle 11 Eyliil saldirilarindan sonra yaygin bir kavram haline gelen
islamofobi, giinimiizde Miisliimanlarin maruz kaldigi en yaygin ayrimcilik bicimlerinden birisidir. Her ne kadar islam
korkusu anlamina gelse de islamofobi, temelsiz bir korkuya génderme yapmaktadir. islam’a karsi bu korku ya da
onyargmnin yayginlasmasinda ve pekistiriimesinde medya 6nemli bir isleve sahiptir. Yapilan ¢alismalarda genellikle
teolojik bir zeminde ele alinan islamofobinin aslinda felsefi temelleri de vardir ve bu, teolojik temellerden daha kadim bir
gecmise sahiptir. Oyle ki medyada (retilen islam karsiti iceriklere bakildiginda Bati felsefesinde de yer alan
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Traces of Western Philosophy in the Media’s
Islamophobia Discourse

1. Introduction

Islamophobia, which means fear of Islam, is one of the discriminatory practices that
Muslims face in daily life such as politics, culture, and business life. This biased perspective
towards the religion of Islam and Muslim societies clearly shows that Islamophobia, which has
become an industry today, can find a ground for itself in every field.

Today, the Islamophobia industry is a formation of economic and politically-oriented circles
funded by different institutions and organizations to increase anti-Islamism. Just as there is
branching/specialization in an industrial formation, the media is responsible for the circulation of
the Islamophobia discourse produced in this field. The media is one of the important tools in the
production of the discourse of Islamophobia, which can be defined as the verbalization or writing
of negative thoughts and images against Islam, and especially in the circulation of this discourse.
Especially the Western European and US media play a leading role in the production of anti-
Islamic discourse in the global media.

When we look at the studies on Islamophobia, which has a counterpart in social life as well
as in the media, these studies mostly deal with Islamophobia by associating it with economic,
political, sociological, and psychological areas, especially theological reasons. All these
justifications are influential in the rise of Islamophobia, and these different elements make
Islamophobia an interdisciplinary concept. However, Islamophobia is often omitted, in fact, has a
philosophical background. So much so that when we look at Western philosophy, the famous
philosophers whose names we often hear, except for the medieval Western philosophical period
in which religion and philosophy were intertwined, attached special importance to the subject of
religion, and in this context, they caused a negative corpus, especially about Islam, Muslims and
the Prophet Muhammad. These negative discourses and images that emerged have been
transferred from generation to generation and have settled in the collective memory, and their
manifestations have manifested themselves in all areas of daily life and continue to do so.

2. Methodology of the Study

Although it literally means fear of Islam, it plays an important role in the media in the
dissemination and legitimization of Islamophobia, which describes anti-Islamism, and in making it
a part of daily life practices. In this context, although the discourses produced and constructed in
the media are based on a theological opposition, it is seen that they have deeper meanings from a
mental point of view. When we look at the philosophical or literary texts of Western thinkers, it is
seen that there are negative comments, descriptions or insulting statements about Islam and
Muslims.

This study aims to make the traces of the philosophical perspective behind the
Islamophobia discourses produced in the media more pronounced. Document analysis was used
as the method in the study. Document analysis, also called documentary browsing, is a data
collection technique. This method involves the process of procuring sources, reading, taking
notes, and evaluating them within the framework of a specific purpose (Karasar, 2008, p. 183-
184). In the study, the chronology of facts and philosophical thought will be discussed in reverse.
Accordingly, first, the practices of the media to produce Islamophobia discourse today will be
mentioned, and then the philosophical ideas about Islam, the Prophet Muhammad, and Muslims
in the philosophical periods of Western thought that differ in themselves (Classical Greek, Middle
Ages, Modern West and Contemporary Western philosophy) will be discussed. Finally, the phases
of Mentality, Time, and Space put forward by the view that bases the philosophical foundations
of Islamophobia on the pre-Islamic basis since it is a “mentality” issue will be evaluated.
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3. Islamophobia Production in the Media

Media in developed democracies such as Western countries; it is considered a fourth power
after the legislative, executive, and judiciary. The fact that a major role is attributed to the media,
which has important roles such as informing, entertaining, educating, socializing, and forming
public opinion, stems from the fact that it creates awareness in people while informing them. The
media, however, contributes to building people's knowledge by selecting information and
highlighting events in various ways. Thus, the media increases the beliefs about events, rights,
and mistakes, and the existing attitudes and thoughts about political leaders or groups (Gardner
et al., 2008, p. 122). In this context, if viewers are accepted to believe that the news is
‘authoritative’, ‘fast’, ‘realistic’, and ‘authentic’, the reality of Islam becomes completely obscured
by Islamophobic claims (Allen, 2001, p. 6). However, in the media, there are certain rules and
traditions to move things forward in an understandable way. Therefore, it is these rules and
traditions that shape the media product rather than the transmission of reality. As Said states
(2008, p. 122), since these rules, which have been agreed upon without being explicitly stated,
have been reduced to “news” and “stories” of reality too great to deal with, and since the media
is striving to reach this audience, which it believes is governed by an exemplary assumption of
reality, the picture of Islam will also be largely uniform, reduced in certain respects and
monochromatic. The media, because it is a for-profit business, puts forward certain images of
reality more than others; it does so within a political context that is activated and validated by an
unconscious ideology, and the media spreads this political context without serious restraint or
opposition.

Today, Muslims are generally represented in the media by negativities such as famine, war,
poverty, and natural disasters. As Geisser (2010, p. 31) points out, although it is not easy to make
an "objective" assessment of the role of the news media in the development and rooting of
Islamophobia, the studies that have been put forward indicate that the mainstream media
represents Islam and Muslims within the framework of incomplete, incorrect, or distorted
realities. In fact, the Western media's prejudices against Islam and Muslims, which determine how
we see the rest of the world, are neither the product of a post-September 11 phenomenon nor
based solely on misinformation (Chaudhry, 2016, p. 10). So much so that Waardenburg started
Islamophobia with the emergence of Islam in the 7th century and thus traces its origins back
fourteen centuries (Waardenburg, 2011, p. 119). The representation of Islam and Muslims in the
Western media traces its origins to Buehler, Renaissance Europe. According to Buehler, while
most people in Renaissance Europe hated Islam, they admired the culture, knowledge, and
artifacts of Islamic civilization. An important consequence of the literature of this period in
relation to the Islamic world was to romanticize Muslims, to strengthen the charm of the East
with exotic harem and mysterious palace rooms, a symbolized sensory culture surrounded by the
concubines of the oriental man (2011, p. 641). Therefore, there are traces of the current historical
perception of the West in the image, prejudice, enemy, or other conception created by the media.

This situation brings with it a one-sided and often irresponsible representation of Muslims
in the media. Islamic symbols and figures are distorted and distorted not only on marginal
websites but also in the mainstream media. In addition to media products such as news,
discussion programs, films, etc., negative and ordinary expressions about Islam and Muslims are
used in political and religious speeches (Kalin, 2016, p. 449). In the media, the association of Islam
with violence leads to Westerners who do not have real and sufficient information about Islam
and Muslims to be influenced by these publications and thus to Islamophobia. While Islam is
identified with oppression and violence in the European media, Christianity is presented as the
representative of tolerance and peace (Gokce and Gokce, 2015, p. 18). This situation causes an
imbalance in the representation of the parties in the media.
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With the influence of terrorist attacks and the rise of populist anti-immigrant politics, the
representations of Muslim-immigrant groups in the media are framed around conflicts, political
debates, and “integration” issues between different social and ethnic groups (Bennett et al., 2011,
p. 29). In this context, it is conveyed through the media through the concepts of modernity that
Islam is a religion that spreads with the sword and legitimizes violence, that Muslims are pro-
terrorist groups. In other words, the negative concepts that are constantly repeated in the
Western media, which tend to hold Muslims responsible for the terrorist acts taking place in the
world, come to life in the minds of individuals who hear the concepts of Islam and Muslims in the
axis of events such as blood, violence, and bombing, which leads to the formation of fear and
anger about Islam and Muslims. Mosque attacks, violent acts against Muslims, and methods such
as exclusion manifest themselves in the form of reflections of this anger (Hopyar and Kepenek,
2016, p. 154). This form of depiction is constantly repeated by the media, and the discourses that
are constantly repeated are embedded in the memory of the society and thus become a common
opinion or prejudice. Prejudices that are not very open to change are embedded in individual
memory and then in collective memory and are transferred from generation to generation by
turning into a common belief (Gok¢e and Gokee, 2015, p. 19).

The reason why the Western media does not have a certain understanding of Islam is that
the West has “its own” ‘experts’ (journalists, commentators, academics, etc.) who comment on
Islam. However, the main problem in interpreting is that while the “West” represents itself, the
West represents the “East”, so the “East” cannot represent itself (Saeed, 2007, p. 453). In this
context, the representation problem of Muslims is one of the most common places in the
Western media. As is known, newspapers, news, opinions, etc. do not occur naturally, but these
media products emerge through the blending of human will, history, social situations, institutions,
and professional customs. Although the media uses concepts such as impartiality, factuality,
realistic news, and errorlessness, these may indicate intentions, but they are not achievable goals.
Because reporters consciously do the work of determining what to reflect in the news and how
(Said, 2008, p. 123). Because the media has its own agenda. Responsibility, accuracy, and
authenticity can therefore be overshadowed by both news and media agencies, and even by
other events and circumstances that may have a greater role in the overall order of their own
governments (Allen, 2001, p. 8). That is, as Darnton put it (1975, p. 192), “The content of work
shapes the content of news, and stories also take shape under the influence of hereditary
techniques of storytelling.”

Today, the major media companies that broadcast globally are owned by westerners. For
this reason, most third-world countries benefit from the news agencies of Western countries. In
order for events taking place in third-world countries to reach Western agencies and be used by
these agencies and their (rich) Western clients, the news must either be written by Western
journalists or adapted to international (i.e. Western) agency forms (van Dijk, 2005, p. 353). While it
is an ideological aspect of the work that even a news report about the third-world country finds
its place in the Western media and is published, the use of marginalizing language is added to this
in establishing the image of the other of the Western media. In other words, the Western media,
with its reporting, sees the right to represent all non-Western others in the unilateral flow of
international communication and thus gives its followers the opportunity to define the West that
serves to distinguish it from them/others. In addition, the news media, beyond presenting a mere
image, also serves to define and construct the viewer’s/readers' own identities, reflecting fears,
dreams, and desires about the other (Morley & Robins, 1997, p. 183). In this process of
construction, the news media makes use of propositions, stories, images, representations,
metaphors, and sets of meanings; thus, instead of passively watching and recording reality, while
constructing it with discourses, the language of journalism can rarely remain within the limits of
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professional ethical principles. The journalist constructs the reality of his discourse in the news
and the subject of his discourse (Bezirgan Arar and Bilgin, 2009, p. 153-154).

Today, several media outlets provide the global news flow in the world. This is the
mainstream media; It is limited to a few countries in America and Europe, and even Western
countries such as Japan, New Zealand and Canada have almost no contribution to this global
news network. It is possible to see Islamophobia not only in news content but also in all media
content, traditional or new, from the cinema industry to advertisements, from computer games
to social media. For example, on YouTube, where millions of videos circulate every day on social
media, users make marginalizing statements and legitimize hate speech in the new public sphere
(Kilcr et al. p. 155). On Facebook, another social media platform, the word Muslim is used with the
words barbaric, evil, fixed-minded, uneducated (ignorant), terrorist, harsh, crazy, wild, and
desperate, and has been shown in studies. In the studies, Islam was also negatively characterized
as the religion of terror, the religion that supports pedophilia, a totalitarian ideology, the cult of
the devil, the belief in 'barbaric' and 'primitive' societies, the ideological weapon of war (Kog,
2018, p. 211).

It would be appropriate to put an additional emphasis on the film industry, which affects
large masses. As Said points out, (2008, p. 28), anti-Islamism propaganda is also carried out in the
film industry, which is part of the entertainment industry. Western film companies first isolate
Muslims from human characteristics by blaming them for all evil in their big-budget films, and
then it is shown that a fearless West cleanse all the villains one by one. American Professor Jack G.
Shaheen (2003, p. 153-154) has investigated the influence of the images created about Muslims
and Arabs in television programs and films and has reached striking conclusions. According to a
study of Hollywood films, Shaheen (2003, p. 171) has examined more than 900 films, and through
these common depictions, he has concluded that Arabs are portrayed as heartless, cruel,
uncivilized, religious fanatics. Only five percent of films have shown normal human characters
from Arabs.

The images and representations created in the media about Islam, and the language and
discourse used affect the viewers and cause them to form several positive or negative
stereotypes. It is possible to see the historical perspective of Western thought in the
representations and discourses of the Western media towards Islam and Muslims. This approach
of Western thought includes a purely philosophical approach as well as a theological philosophy.

4. Depictions of Islam and Muslims from Early Age Philosophy to
Contemporary Western Philosophy

Although Islamophobia has been conceptualized in recent times, the fear of Islam that
corresponds to the meaning of the concept goes back a long time. Whether it is looked at as the
underlying cause(s) of the philosophical causes of anti-Islamism, whether it is seen as ‘religion and
religion’ (Islam-Christianity), ‘religion and geography’ (Islam-Europe), or ‘religion and ethnicity’
(Islam-European) conflict, after all, Islam and the Muslims who implement this religion are the
subjects of this conflict in the philosophical sense and this subject, It is a phenomenon that the
Western tradition of thought has pondered from history to the present day.

When we look at the history of Islamophobia - as stated above — many researchers trace
the origins of this phenomenon to the 7th century, when Islam first appeared. But there are views
that trace the history of Islamophobia and the origins of its philosophy, a form of thought, back
several centuries before the advent of Islam. Although the emergence of the other in Islam,
brought about by Christianity’s anti-Semitic view of Jews, refers to pre-Islamic from a
philosophical point of view, historically taking the history of Islamophobia back to pre-Islamic
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times will not be based on concrete data from a historical point of view, and it will be a biased
approach about the Christian-West. For this reason, while the historical flow of the concept
begins with the emergence of Islam, the philosophical foundations will be discussed from the pre-
Islamic period onwards, based on the thesis that it refers to a mentality and “parallels anti-
Semitism”.

Before going on to the philosophical foundations of Islamophobia, some analysis of the
periods within “Western thought/philosophy” itself and the view of these periods on religion in
general and Islam and the Prophet Muhammad will make it more meaningful to understand the
philosophy of Islamophobia. First, it should be noted that the expression Western thought differs
from other ways of thinking since it is unique to the West, and often the concept of thought is
also used synonymously with “philosophy”. The limits of Western thought do not have a sharp
and absolute form but have a character characteristic that contains different forms over time
(Kucukalp and Cevizci, 2010, p. 8). The history of the philosophy of the First Age, which
constitutes the starting point, begins with the philosophy of Ancient Greece. Greek philosophy,
on the other hand, is the source of Western thought and Western science (Birand, 1958, p. 3). In
this context, Western thought is divided into periods that differ from time to time such as Classical
Greek, medieval Christian, Modern West, and Contemporary Western thought (Kiiclkalp & Cevizci,
2010, p. 8), and even corresponds to a system of thought that contains opposition. It would be
appropriate to take a closer look at these different periods of Western thought, the phenomenon
of Christianity in these periods, and what their approach to Islam and its prophet was. *

Greek thought, which constitutes the first period of Western thought and has great effects
on the Western world, refers to a period extending to the 5th century BC and lasting until the 4th
and sth centuries AD. Greek, Roman, and Christianity3; With the heritage, he received from the
East, he formed the foundations of European culture. Ancient Greek ideas permeated first the
Roman world and then European civilization (Russ, 2014, p. 31). The concept of Western thought
has three basic elements: philosophical, religious, and scientific. However, it can be said that the
philosophical and scientific heritage of Ancient Greece is the issue that is fundamentally decisive
in the thought in question and that makes its presence felt in various ways in the historical
process (Kucikalp & Cevizci, 2010, p. 8). Although Western thought today was formed by the
addition of new elements from classical Greece, the philosophical accumulation remaining from
Ancient Greece influenced Islamic philosophy as much as the European philosophy that came
after it (Cevizci, 2017, p. 21).

When we look at the phenomenon of religion in the period of Greek thought, where the
foundations of today's Christian philosophy were laid, Greek philosophy has undergone a
transformation with the acceptance of Christianity. Although little is known about the pre-Ancient
Greek religions in parallel with the little-known prehistoric period of Europe, it is known that the
members of the Greek religion tended to envision the gods in human form (anthropomorphy) in
the first quarter of the first millennium BC. Greek religion has gained diversity with mystical cults
developing since the beginning of the 7th century BC (Demirci, 1991, p. 132). With the emergence
of Christianity as a new religion and one of the various Hellenistic cults in Rome in the late period
of the first age, Christianity spread among the masses of the proletarian people and thus
dominated all other cults. In the spread of Christianity among the lower layers of the people and
slaves, the envisioning of God, who was in the person of Jesus, as an oppressed and inferior
human (Bedirhan, 2012, p. 128). Christianity was born in the first quarter of the Gregorian century
and was shaped in line with Paul’s ideas in the post-Jesus period, and for nearly three hundred
years it acted with a certain strategy against Judaism on the one hand and the Roman Empire on
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the other*. With the edict of Emperor Constantine in 313 AD, Christianity received the title of
official religion within the empire (Buytk, 2004, p. 171).

Medieval philosophy refers to the period from the fall of the Roman Empire in Western
Europe in the 4th and 5th centuries to the 15th century Renaissance. According to Maurer (2002,
p. 47), Greek philosophy (after Plotinus) lost much of its creativity in the 3rd century BC, and a
century later thinkers such as Ambrose, Victorinus, and Augustine incorporated Neo-Platonism
into Christian teaching to provide a rational interpretation of the Christian faith. Medieval
philosophy is thus the result of the integration of Greek (and, to some extent, Roman) philosophy
into Christianity. This situation brought about the neglect of medieval philosophy. This neglect
stemmed from a widespread and far-reaching backlash against religion and its way of thinking in
the last two centuries since all the important philosophers at the time were religious scholars or
Christian clergy (Magee, 2008, p. 51). As a reflection of this reaction, it can be said that the
philosophers of medieval thought went in the opposite direction to the path followed by the
Greeks. While philosophy was separated from religion in Ancient Greek thought, this distinction
was abolished in the Middle Ages, and even religion entered the service of moral duties and
religious aspirations (Gokberk, 1967, p. 146). At an early age, there were various and different
numbers of opposing currents such as materialism, idealism, skepticism, and dogmatism, but in
the Middle Ages, this diversification disappeared and scholasticism constituted the basic character
of medieval philosophy. The medieval philosophers, who saw themselves as teachers, not
researchers, believed that they ‘already’ had the truth and therefore saw no need to seek the
truth. According to them, the truth is determined by the dogmas of religion. The only thing that
the teachers (priests) could do was to systematize these dogmas and transfer them to the young
people in the school (Aster, 2005, pp. 380-381). In addition, Europe took many basic intellectual
models from Islam and Muslims in this period, the thinkers of the Islamic world fed the modern
West and introduced Europe to the works of Aristotle (Russ, 2014, p. 67). It can be said that in this
period, an encounter began between Islam and the West in terms of intellectual exchange.

The beginning of the understanding of religion in medieval thought parallels the spread of
Christianity in Europe during this period. In other words, Christianity, which began to spread
throughout Europe in the 5th century, was accepted in almost all of Europe towards the end of
the 10th century and the Christianization in Europe was completed in the 13th century (Demirci,
1991, p. 133). However, while it was in the process of spreading, Christianity was divided into two
major sects as Catholic and Orthodox sects in the 11th century, and with the emergence of the
Protestant sect in the 16th century, Christianity, in general, was shaped around the acceptances of
these three sects (Bliylk, 2004, p. 171). Sectarian differences aside, the fact that the church in
general — as stated above - abolished the distinction between religion and thought has led to
debates about whether medieval philosophical thought was a Christian philosophy. Although
Christianity has an active share in medieval philosophical thinking, Christian philosophy is
becoming a defender of Christianity as it constantly proves its connections in a religious format.
For this reason, to see medieval thought as a Christian philosophy only would be to be unable to
fully reveal the spirit of medieval philosophy (D6nmez, 2004, p. 105).

During the Middle Ages, the apologies written by Christians about Islam and Muslims
(including Jews and infidels) have an important place. Origien (d. 254?) is shown as the peak name
of this period, which is called classical apologies. In the Middle Ages, Christian theologians wrote
apologies for Muslims as well as Jews and infidels. In this period, in the East, John ad-Dimeshki
and Abdulmesih al-Kindf (d. 866) came to the fore, while in the West, the leading figure was
Thomas Aquinas (Cetinkaya, 2010, p. 46). Again, the formation of European literature on the
Prophet Muhammad in this period is another prominent phenomenon related to Islam and
Muslims. Although John ad-Dimeshki was the first Christian thinker to make direct reference to
the Prophet Muhammad, books on the prophet of Islam began to be written in the 11th and 12th
centuries, when the Crusades began, and the Qur'an was translated into Latin. These books
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include Vita Mahumeti by Embricco of Mainz (d. 1077), Otia de Machomete by Walter of Compigne
between 1135 and 1137, and Gesta Dei per Francos, written by Guibert of Nogent at the beginning
of the 12th century. All of these works are based on rumors and stories of Byzantine origin rather
than historical sources and are written to verify a predetermined image of the Prophet
Muhammad (Kalin, 2008, p. 72).

In medieval Western thought, Roger Bacon (1214-1294) is one of the first (Western) to study
anti-Islamism. Bacon, who emphasizes the mathematical and experimental dimension of physical
science, is the owner of the idea that mathematics and the mathematical model will form the
basis of all other sciences (Russ, 2014, p. 89). However, his fondness for Classical works led him to
philosophy. Speaking at the University of Paris, Bacon often focused on Aristotle’s natural
philosophy and metaphysical works, particularly grammar and logic. Bacon, who studied Greek
philosophy on the one hand, was also greatly influenced by Islamic thinkers on the other hand,
and many Muslim thinkers who wrote works in Arabic and Arabic attracted his attention (Sekerci,
2014, p. 106). However, Roger Bacon could not attribute Islam to philosophers such as Farabi and
Ibn Sina, whom he was highly influenced by, and claimed that they were in fact Christians, that
they were secretly baptized, and that they portrayed themselves as Muslims only to be sure of
the violence of Muslims. Because, according to Bacon, it was impossible to imagine first-class
philosophers like Farabi and Ibn Sina belonging to such a perverse and unrealistic religion as Islam
(Kalin, 2008, p. 48).

The phrase Modern Western thought, which emerged from the 15th century onwards, is
used to distinguish itself from the philosophy of the First Age and the philosophy of the Middle
Ages. In other words, it does not mean twentieth-century philosophy, but philosophy after the
Reformation (Magee, 2008, p. 69). However, the Renaissance philosophy, which historically
refers to the period between approximately 1400 and 1600, has served as a kind of bridge
between the Middle Ages and the Modern Age (Cevizci, 2017, p. 509). In addition to the fact that
the Italian intellectuals of the 15th and 16th centuries saw their own science, art, philosophy, and
way of life as the continuation of Ancient Greece, they also saw the century they lived in as an era
of “rebirth” in which Greek-Roman cultural values were revived and used the concept of
Renaissance to meet this concept (Tugcu, 2000, p. 195). Many systems took place in the
Renaissance compared to the relatively monotonous philosophy of the Middle Ages. The
Renaissance, expresses a kind of rebellion against the Middle Ages and scholastic thought; In
addition to Plato and Aristotle, epicureanism, stoicism, skepticism, etc., which emerged in the
Hellenistic period, were the representatives of all philosophical schools throughout the
Renaissance (Kiiciikalp & Cevizci, 2010, p. 88). Thus, the thought of this period was broken from
the philosophy of the Middle Ages, the definite judgments of the ancient period (the Middle
Ages) disappeared and aesthetic thought emerged (Russ, 2014, p. 99).

With the Renaissance, which was accepted as a turning point in terms of the recognition of
the importance of reason in the West, a transformation took place in terms of religion, and the
idea of “being free in the face of the Church nas” emerged. Thus, the nas that were not in the
essence of Christianity but that the church later put forward were rejected. Renaissance thought,
which centered on reason and tried to re-establish original Christian beliefs in their original forms,
brought innovations to religion, law, and the state as well as a new understanding of man. The
Reformation, which brought a new understanding of religion, is a result of this understanding
(Gokberk, 1967, p. 200). In the period of Reformed thought, the separation between the Christian
mindset and man's desire and demand to confront the various possibilities of life, art, and
thought began to grow (from the early 1400s onwards) and to take on the appearance of a rift
over a century. Even within the very first province, while there have been debates about the
appropriateness of using philosophy as a servant of religion or theology, these debates have led
to the conclusion that philosophy as a discipline is a discipline separate from religion and theology
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(Cevizci, 2017, p. 511). The recognition that philosophy and theology are separate disciplines has
also enabled the free study of the word of God, the gospel.

Martin Luther (1483-1546), who started the Protestant movement against Christianity in the
Renaissance thought period, comes to the fore both in terms of his new approach to Christian
theology and his negative thoughts about Islam and Turks. Considering that the Christian
reformer Martin Luther had two treatises containing his evaluations of Islam and Muslims and
which until recently were included in the curriculum of Christianity in many schools in Europe, it is
clearer that he stood out (Olgun, 2008, p. 330).

Luther assumed that Islam, which he described as a violent act in the service of the Dajjal in
the Middle Ages, was unreasonable and therefore could not be transformed (Hourani, 2001, p.
26). Luther, who used insulting and marginalizing expressions for Turks as well as Muslims,
defined Turks and Muslims as “the stick of God and the servant of the devil”, “the devil in human
embodiment”’; he described Islam as the “doctrine of the sword” and the Qur’an as “the spirit of
lies”. Luther argued that Islam was only a religion of reason because Islam did not accept that the
Messiah was the son of God and rejected the Qur’an as the product of revelation on the grounds
that it did not contain God’s word and spirit (Olgun, 2008, p. 331). Of course, in this period, the
use of the concepts of Muslim and Turkish in a way that meets each other was influenced by the
identification of the Turks — especially the Ottomans, who established strong states after
becoming Muslims, with Islam by the Christian world. In fact, Luther often used the term “Turk”
instead of the concepts of “Islam” and “Muslim” in his comments on Islam and explained the
religious and cultural structure of Islam as “the religion and culture of the Turks” (Olgun, 2001, p.
188).

The 17th and 18th centuries, which fall between modern Western philosophy and
contemporary Western philosophy, are important for the beginning of Enlightenment thought in a
short time with the renewal of the world of thought and the rise of the classical ideal of clarity,
certainty, and proportionality. In the 17th century, the idea of One Europe began to form, while
the 18th century came to the fore with the main themes of reason, thought, and history. Most
importantly, with the idea of the Enlightenment, it has been a century in which the mind based on
a critical attitude and a free will has penetrated (Russ, 2014, pp. 194-199). The concept of
Enlightenment, which comes from Greek philosophy, was used as the Greek Age of
Enlightenment in the 5th century BC, the period in which the Sophists lived, and the
Enlightenment period in Western Europe, which emerged in the 17th-18th centuries, took its name
from here. The most characteristic aspect of this trend in Western Europe is that it wages war
against ‘traditions’ and tries to prove that all traditions, religious, moral, political, and social are
the work of man (Aster, 2005, p. 154). In this context, the phenomenon of “religion” is one of the
most important issues of Enlightenment thought and includes criticism of Christianity in
particular. According to Enlightenment thinkers, the institutionality of religion is one of the
greatest obstacles to enlightenment, individual and social freedom, science, progress, and
equality (Kar, 2014, p. 178). In other words, the fact that a secular worldview touches the whole
sphere of life is the most fundamental feature of Enlightenment thought.

George Sandys (1577-1644), considered the greatest humanist of 17th-century
Enlightenment thought, was one of the first to write a travelogue about Islam. George Sandys, in
his book “The Narration of a Journey That Has Begun” written in 1610, has negative thoughts about
Islam, the Qur’an, and the Prophet Muhammad. Kalin, states that Sandys used expressions that
could be called hostile about the religion of Islam, the Prophet Muhammad, and the Qur’an.
According to this idea, the Ottomans were not only the flagbearers of Islam but also the East, the
other of Europe. In this context, the Ottomans, who were Eastern as another - according to
Sandys - represented backwardness, and barbarism; Europe, on the other hand, represents
civilization, the highest values of the Roman Empire (Kalin, 2016, p. 251-252). In addition, like
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Roger Bacon, Sandys praised Muslim philosophers like Avicenna, claiming that these Muslim
philosophers appeared to be Muslim out of fear of death and that they stayed away from Islam in
their own sincere beliefs (Kalin, 2008, p. 97).

In the 18th century, Voltaire (1694-1778) was one of the thinkers-writers who shaped the
image of the East, Islam, and Turkey in France to a great extent. In his drama Muhammad
(Fanatisme ou Mahomet le Prophete) in 1742 and in his “Muhammadanism” article in his Dictionary
of Philosophy in 1765, Voltaire used the term ‘“Muhammadanism” instead of Islam to make it
more reductionist and condescending (Kula, 2018, p. 35). In the Muhammadan article’, Voltaire
briefly refers to the Prophet Muhammad’s biography and mentions that although he lacked
superior talents, art and method, he had a lively and powerful oratory, as well as high sexual
power and resembled Alexander in every respect. But Voltaire harbors a serious prejudice not
only against the Prophet Muhammad and Muslims but also against Turks. It is possible to see the
reflections of this in Voltaire’s poems and plays aimed at Muslims and Turks. For example, in a
poem he dedicated to Prince Eugen in 1716, he wrote, “Run after those Muslims / Remove the
obstacle from the middle / Destroy those arrogant circumcised people / It was full of passion for
struggle |/ Take trampled turbans / Finish this life in the palace of the Ottomans.” (Kula, 2018, p.
34) is one of them. Kula (2018, p. 36), similarly states that in Voltaire’s drama Muhammad®, he uses
Islamic and prophet and related malign epithets and that these adjectives include orientalist
expressions such as Eastern despotism, ruthless, conqueror, God of fear, destructive, civil war
provoker, egoist.

The famous German philosopher Immanuel Kant, like many others, has negative prejudices
about Islam and the Prophet Muhammad. According to Hourani (1996, p. 79), although Kant
bases pure reason on objective definitions, he does not base the Prophet Muhammad’s design
and presentation of paradise on objective definitions. Therefore, Islam’s design of paradise is
destructive to the natural state of pure reason, and for Kant, the Prophet Muhammad was a man
who sought to consolidate his faith not through miracles but through victories.

Kiclkalp and Cevizci (2010, p. 131), accept that Contemporary Western thought contains a
great diversity of 20™-century philosophy that began in the late 19th century historically, the exact
boundaries of this period cannot be fully drawn. However, according to Kiiglikalp and Cevizci,
who argue that there is a clear connection between the issues of thought put forward after the
Enlightenment and the philosophy of the 20th century and that they cannot be fully defined, the
currents and philosophies mentioned in contemporary philosophy have a very heterogeneous
appearance. However, despite the fragmentary mindset of this period, the ideas of contemporary
Western thinkers towards Islam and Muslims are in parallel with the thought structures of the
previous period. For example, Karl Marx, one of the most important philosophers, political
economists and revolutionaries of the 19th century, positions Muslims as others and enemies.
Marx notes in Capital that the Qur'an and the Muslims who believe in it reduce the geography and
ethnography of various peoples to a simple and convenient distinction between believers and
non-believers. According to Marx, Islam forbids the nation of unbelievers and creates a lasting
enmity between Muslims and infidels. At this point, the Qur’an plays a decisive role. Because Marx
(1854, p. 168—176) refers to the fact that the Qur’an discriminates and enmities by stating that the
Qur’an declares every foreigner an enemy and that no one in a Muslim country dares to appear
without taking precautions.

In addition to Marx, many writers, philosophers, and literary figures made irrational
descriptions and extraordinary descriptions of Islam and its prophet. For example, the famous
French novelist Victor Hugo (1802-1885) wrote insulting poems about Islam and the Prophet
Muhammad. In some of his poems’, blood and terror are presented as the teachings of the
Prophet Muhammad. Another French philosopher and writer, Ernest Renan (1823-1892), gave a
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famous lecture on Islam and science on March 29, 1883, at the Sorbonne University called
“Islamisme et la Science”. In his speech, Renan puts the blame on Islam for the intellectual and
cultural backwardness of Muslims. According to Renan, who argues that the minds of true
believers are enclosed in an iron circle, Muslims are closed to all kinds of science and are incapable
of learning everything new. Renan (2021), argues that the minds of true believers are enclosed in
an iron circle, Muslims are closed to all kinds of science and incapable of learning everything new.
Kula (2018, p. 522) states that the German philosopher and writer Nietzsche (1844-1900) had
negative visions of the Prophet Muhammad, Muslims, and Turks, as in the thinkers before him.
But what distinguishes Nietzsche from the rest is his description of God as “nonsense, the father
of great sins, the madness of man,” and according to Kula, Nietzsche's idea that “God is dead”
has also made him history as the most radical negation or narrative of atheism about religion and
God, which is a product of human thought. Since Nietzsche, who described himself as
“irreligious”, thought at the starting point that “God is dead”, his criticisms were generally
directed at religions and prophets, that is, not only against the Prophet Muhammad and Islam but
also against Jesus and Christianity. Therefore, while other thinkers denigrate Islam and glorify
Christianity; Nietzsche denied both religions and their prophets.

Based on the information we have discussed above about Western thought, which can be
defined as the general characteristics of the periods of Western thought tried to be summarized
above, their approaches to Christianity, and their discourses/attitudes towards Islam, it can be
said that Western thought did not follow a stable course in the historical process, but on the
contrary, it had a dynamic mindset. In this series of philosophical periods, which began about
2500 years ago, the phenomenon of religion was separated from philosophical thought for about
1500 years (except for the Middle Ages). However, Islamophobia is a product of Eurocentric
Christian theology, which is intertwined with Western philosophy, and this phenomenon can
manifest itself in different ways according to the conjuncture.

5. Three Phases in the Philosophical Background of Islamophobia:
Mindset, Time, and Space

According to the view that the philosophical foundations of Islamophobia date back to the
pre-Islamic period, three different historical moments or phases are mentioned. Each of these
moments or stages listed respectively as levels/planes of mentality, time, and space corresponds
to the Islamophobic attitude inherent in Christian Western thought. While the Islamophobic
attitude, which is potentially present at the mentality level, has attained a factual existence at the
time level, it has reached an actual reality at the space level (Kizilkaya, 2012, p. 622).

From the view that divides the philosophical basis of Islamophobia into three
phases/moments, the starting point at the level of mentality that includes the first stage
corresponds to the ancient Greek period and therefore to the periods before the birth of Islam.
This period can be characterized by the hatred that emerged because of the competition
between Christianity and Judaism, which Rome accepted as the official religion in the 4th century
(Kizilkaya, 2012, p. 625). The source of this rivalry and even hatred between the two religions is
based on a virtual theological justification, which is the basis for anti-Semitism. When Christianity
emerged, the fact that the Jews opposed the teachings of Jesus revealed a negative situation
towards the Jews. Christians have claimed that they are themselves a chosen religion, no longer
Judaism. In Christian propaganda, it was also emphasized that the Jews insisted on the death of
Jesus, and the responsibility for his blood was placed on all Jews. Thus, the Jews were seen as the
murderers of God for all generations in the Christian world and a great grudge was held against
them (Adam, 2000, p. 200). This competition has also laid the foundations for the paradigm that
marginalizes the different, alien, or contradictory inherent in Islamophobic attitudes. In other
words, the fact that in the historical process, the Greeks and later the Romans called those who
did not have their own way of life “Barbarians” is the best expression of seeing the other person
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as the “other”. West: He consciously made this otherization due to the reasons such as the fact
that the common threat perception accelerated the identity formation of societies and that they
could define themselves by looking at the other (Uncu, 2016, p. 161-162).

The mode of existence at the time level, which coincides with the period dominated by
medieval western thought and is the second stage, is the transition of Islamophobia from
mentality to action. This period, which represents a concrete return to movement, corresponds to
the 7th century when Islam emerged (Kizilkaya, 2012, p. 622). When the first contact of Christians
with Muslims goes back to the times when the Prophet Muhammad preached Islam, the first
Christian-Muslim dialogue can be shown as the Christians of Najran, who spoke Arabic in 631 AD,
coming to Medina and arguing with the Prophet Muhammad (Fayda, 2006, p. 425). The
introduction of Islam into the lands of Greek, Syriac, or Coptic Christians has led to the hottest
debates. Greek-speaking Eastern Christian theologians, who when they first encountered Islam
and saw Islam as a separatist (heretic) movement belonging to Christianity, became more familiar
with Islam, realized that it had a different belief structure than they thought it and tried to defend
their religion against Islam. Christian theologians, who define the Prophet Muhammad with
negative epithets, have made a number of immoral statements to the Prophet (Adam, 2000, p.
215). By turning these discourses into a systematic defense, the rejection and apology of Christian
theologians emerged. In particular, the 8th and gth centuries were a period in which anti-Islamic
theological polemics intensified, and Christian theologians such as John (Yahya) ed-Dimeshki (d.
749), Bede (d.735) and his student Theodore Abu Kurre (d.825) became the first important
representatives of the theological perception of Islam that would prevail throughout the Middle
Ages (Cetinkaya, 2010, p. 44). In other words, this negative Western view of Islam has been
passed down from generation to generation, forming a common image of Islam and Muslims.

According to Kizilkaya, Western Christians, who were ignorant of Islam and Muslims, were
introduced to Islam after Spain was conquered in the early 8th century and Sicily was taken in the
oth century. This period corresponds to the periodization of the form of existence of
Islamophobia at the spatial level, which is the third moment/stage on which the philosophical
foundations are based. The level of space, which coincides with the 8th and 10th centuries when
Islam spread to Europe, was the period when the Islamic-Christian encounter began to be visible
at the current level. A very negative image of Islam and Muslims, which has spread throughout
the Middle Ages and extends to the present day, has been created and the Islamic faith has been
transformed into a kind of absolute fear object (2012, p. 623). The image that has emerged about
Islam and Muslims is that Islam is “a religion based on violence, spread by the sword, irrational,
stimulating the worldly and sensual desires of its followers, aiming to assimilate the other and
destroy it in the final analysis” (Hidir, 2007, p. 85). In fact, at this stage, the Christian Western
world, from the first moment it established relations with Islam, attributed the negativities and
negative judgments attributed to the other to Islam and Muslims. Given that Christianity has a
theological background familiar with anti-Semitism, a new opposition to Islam has led to the
emergence of anti-Islamism (Kizilkaya, 2012, p. 623). However, although Islam is a monotheistic
religion, as Hidir states (2007, p. 86), Europeans perceived Muslims as pagans and barbarians, and
this did not contribute significantly despite having experience of living together (which lasted for
nearly five centuries in Andalusia). Since this experience belonged to the other, Islam remained
the unknown other or the other to be opposed.

The mentality phase, the first of three moments in the philosophical background of
Islamophobia, takes its foundations from anti-Semitism. This mental structure developed by
Christianity towards the Jews formed the basis of the codification of Islam as the “other”. While
the time phase marks the phase of revealing this potential and acting against Islam, in the stage
of space, Islam has now been transformed into an object of fear.
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Result

Today, Islamophobic content frequently appears in all kinds of media, from news to cinema
films, from advertising to new communication technologies. Basically, Islamophobia refers to an
old hostility that carries deep philosophical traces, far from being an artificial fear. To deal with
such discourses in the media on a more political-economic and theological basis would be to
ignore the mental background of this whole phenomenon.

In this study, where the philosophical traces of Islamophobia produced in the media are
tried to be clarified, Christianity is a transcendent phenomenon according to Western philosophy.
This position has been the determining theme in almost every field from the analysis of ancient
civilizations to mythological thought, from scientific thought to art (Kizilkaya, 2012, p. 626). The
disappearance of philosophical currents in the Middle Ages, with philosophical thought — as
mentioned above — becoming almost synonymous with Christian philosophy played an important
role in making it transcendent. It is no coincidence that during this period many apologies
(rejections) were written about Islam and the Prophet Muhammad, most of which were based on
Byzantine reparations. In these apologies, Islam, one of the most important religions that can be
considered as a rival to Christianity, and the members of this religion are depicted in a derogatory
way and are constantly associated with negative judgments such as "religion of violence",
"religion of swords" and "terror". Similarly, many thinkers at the forefront of Western philosophy,
from Roger Bacon to Martin Luther, from Voltaire to Victor Hugo, constantly associate the
conquests of Muslims throughout history with violence, while many of the bloody wars that
Western Christian societies have experienced within themselves, especially sectarian wars, have
not been associated with this theme of violence. However, the fact that Islam is a religion of
violence has become a slogan today. Today, the actions of terrorist organizations that claim to
carry out jihad in the name of Islam are attributed to all Muslims, and the news is framed with
expressions such as "Muslim terrorist", "Islamist terrorist" or "radical Islamist".

In Western thought, the fact that Islam is a religion of violence and perversion has now
been so internalized that intelligent scientists such as Roger Bacon in the 13th century and Georg
Sandys, Ibn Sina and Farabi in the 17th century could become Muslims and claimed that they
behaved like Muslims because they were afraid. This point of view shows that a good, beautiful or
successful phenomenon cannot be associated with Islam. This perspective manifests itself in the
representation of Muslims in the Western media with negative events such as wars, famines and
disasters, especially in news and cinema contents.

In Islamophobic thought, it is seen that Turkish society has a special place among Muslim
societies. Names such as Martin Luther and Voltaire almost equated Muslims with Turks. This
situation paved the way for the exposure of a hostile attitude towards Islam and Turks, who were
the dominant religion and culture for that period. Today, it can be said that the racist-leaning
Turkophobia discourses against Turks have the effect of Islamophobic thinking coming from
historical memory.

Today, when Western thought is mentioned, issues such as humanism, the idea of
technology and method, the concepts of freedom and equality, the mechanistic conception of
the universe, progressive understanding of history, secularism and positivism, which are justified
by a scientific paradigm, come to mind (Kizilkaya, 2012, p. 13). However, all these values and
principles that the West offers to all societies in a sacredness lose all their sanctity and glow when
it comes to third world countries other than the West. Muslims, who are the second largest
religion in the world after Christianity, are systematically subjected to this discrimination and
marginalization. This situation unfortunately contradicts in practice with Western thought, which
owes its foundations to Greek thought with its emphasis on free thought and lived in the Age of
Enlightenment with its emphasis on “reason”.
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Endnotes

' This study was prepared on the basis of a part of the doctoral dissertation titled "The construction of islamophobia in
the discourse of news: A comparative analysis for the Western European press" at Selcuk University, Institute of Social
Sciences, Department of Journalism.

2 Historians Christianity; 1st to 8th centuries The Classical Period of Christianity, 9th-15th centuries The Middle Ages of
Christianity, after the 15th century. The New Era of Christianity (Bedirhan, 2012, p. 324).
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3 The word Christian comes from the Greek root “Khristianos”. The name of the Prophet Jesus (pbuh) s also referred to
as “Khristos” in Greek, and the words “Khristianos” and “Khristian”, derived from this root, mean “one who connects
to Jesus and follows in his footsteps”. The terms Christian and Christian do not appear in the Gospels. It is suggested
that these terms were first used in Antioch about 20-30 years after Jesus. The Hebrew term of the Christian concept is
“mashiah” and means “oiled” (Bedirhan, 2012, p. 323).

4 The absolute prohibition of a Christian from entering another religion and worshipping the God of another religion at
the same time led to the emergence of a deep separation and disagreement between the Roman state and Christianity.
The ancient Roman religion, which was polytheistic, became a state religion in this period. Christianity forbade some
rituals that Roman citizens should perform as a requirement of Roman religion and this religion. In addition, missionary
Christians were subjected to severe state repression, but the organization among them strengthened them. This
period, in which Christianity as an institution is getting stronger day by day, coincides with the period when the Roman
Empire lost its political power and began to collapse and dissolve (Bedirhan, 2012, p. 129).

5 There is no such article in the work, which was translated into Turkish in four volumes in 1945.
6 1t has not been translated into Turkish.

7 0 brother Muhammad, show him a drop of mercy! /God and man are enemies to the bloody teaching of Muhammad /
His gaze is closed to the loving light of the sky / The crown of the sultan surrounded by bloody skulls / Of course it is not
safe for him [ Perhaps he is not so cruel. / Unfortunate man! Always surrounded by fear [ Curses the life
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Medyanin islamofobi Séyleminde Bati Felsefesinin izleri

Fatma Betiil AYDIN VAROL

Genisletilmis Ozet

islam korkusu anlamina gelen islamofobi, giiniimiizde Misliimanlarin siyaset, kiiltir, is
yasami gibi giindelik yasamda karsi karsiya kaldigi en énemli ayrimcilik pratiklerinin basinda
gelmektedir. islam ve Miislimanlara ydénelik bu bakis acisi, bugiin adeta bir enddistri haline gelen
islamofobinin her alanda kendine bir zemin bulabildigini agik¢a gdstermektedir. Ozellikle Bati
Avrupa ve ABD medyasi kiiresel medya icinde islam karsiti sdylem (retilmesinde basat rol
Ustlenmektedir.

islamofobi ile ilgili yapilan calismalara bakildiginda, bu calismalar islamofobiyi basta teolojik
gerekceler olmak lizere ekonomik, politik, sosyolojik ve psikolojik alanlarla iliskilendirerek ele
almaktadir. islamofobinin yiikselisinde tiim bu gerekceler etkili olsa da islamofobinin, aslinda
felsefi bir arka planinin oldugu cogunlukla atlanmaktadir. Oyle ki Bati felsefesine bakildiginda, din
ile felsefenin birbirine gectigi Orta cag Bati felsefe d6nemini saymazsak meshur felsefeciler, din
konusuna ayri bir 5Snem atfetmisler, bu baglamda islam, Miisliimanlar ve Hz. Muhammed hakkinda
olumsuz bir killiyat olusmasina katkida bulunmuslardir.

Bati felsefesinde islam, Hz. Muhammed ve Miislimanlara yénelik tanim ve tasvirlerin
bugliniin Bati toplumlarinda toplumsal hafizayr sekillendirdigi sdylenebilir. Kendi icinde dort
déneme ayrilan Bati diisiincesinin baslangic noktasini olusturan ilk ¢ag felsefesi tarihi, Bati
dustincesi ve Bati ilminin kaynagi olan Antik Yunan felsefesi ile baslamaktadir (Birand, 1958, s. 3).
Bu baglamda Bati diisiincesi, kendi icerisinde Klasik Yunan, Orta ¢ag Hristiyan, Modern Bati ve
Cagdas Bati diisiincesi gibi zaman zaman farklilasan dénemlere ayriimakta (Kigikalp ve Cevizci,
2010, s. 8), hatta karsitlk iceren bir diisiince sistemine karsilik gelmektedir.

Bati distincesinin ilk dénemini teskil eden ve Bati diinyas! izerinde biiyik etkiler yaratan
Yunan disiincesi, M.O. 5. yiizyila uzanan ve M.S. 4. ve 5. yiizyila kadar siiren dénemi ifade
etmektedir. Gliniimiiz Hristiyan felsefesinin temellerinin atildig! Yunan diisiincesi ddnemindeki din
olgusuna bakildiginda Yunan felsefesi, Hristiyanligin kabulii ile déniisiim gegirmistir. ilk cagin son
donemlerinde Hristiyanhgin, yeni bir din ve Roma’daki ¢esitli Helenistik kiiltlerden biri olarak
ortaya ¢ikmasiyla birlikte Hristiyanlik, proleter halk kitleleri arasinda yayilmis ve bu sayede butiin
Oteki kiltlere hakim olmustur. Hristiyanli§in asagi halk tabakalar ve koleler arasinda yayilmasinda
Hz. isa’nin sahsinda bulunan Tanr’nin, ezilen, asag goriilen bir insan seklinde tasavvur edilmesi
biiyiik rol oynamistir (Bedirhan, 2012, s. 128). Hristiyanlik, miladi asrin ilk ceyreginde dogup, Hz. isa
sonrasi dénemde Pavlus’un dusiinceleri dogrultusunda sekillenmis, G¢ ylz yila yakin bir siire bir
yandan Yahudilige, 6te yandan da Roma imparatorlugu’na karsi belli bir strateji ile hareket
etmistir. Miladi 313 yilinda imparator Konstantin’in fermani ile Hristiyanlik, imparatorluk icerisinde
resmi din sifatini almistir (Blyk, 2004, s. 171).

Orta cag felsefesi, Bati Avrupa’da Roma imparatorlugu’nun 4. ve 5. yiizyillardaki yikilisindan
baslayip 15. ylizyll R6nesans’a kadarki dénemi ifade etmektedir. Antik Yunan distincesinde felsefe
dinden koparken, Orta ¢ag da bu ayrm kalkmis, hatta din ahlaki 6devlerin, dini 6zlemlerin
hizmetine girmistir (Gokberk, 1967, s. 146). ilk cagda, materyalizm, idealizm, septisizm, dogmatizm
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gibi cesitli ve degisik sayida birbirlerine karsi akimlar varken, Orta ¢agda bu cesitlenme ortadan
kaybolmus ve skolastizm, Orta ¢ag felsefesinin temel karakterini olusturmustur. Kendilerini
arastirict degil, hoca olarak géren Orta ¢ag filozoflar, gercege ‘zaten’ sahip olduklarina inanmuglar
ve bu nedenle gercegi aramaya gerek gérmemislerdir (Aster, 2005, s. 380). Ayrica bu dénemde
islam ve Bati arasinda dustinsel aligveris anlaminda da bir karsilasma basladig séylenebilir.

15. yiizyildan itibaren ortaya cikan Modern Bati diisiincesi ifadesi, ilk Cag felsefesi ve Orta
cag felsefesinden ayrilmak icin kullanilmaktadir. Yani yirminci ytizyil felsefesi anlamina gelmeyip,
Reformasyondan sonraki felsefe anlamina gelmektedir (Magee, 2008, s. 69). Rénesans distince
déneminde, Hristiyanliga karsi Protestan hareketini baslatan Martin Luther (1483- 1546) gerek
Hristiyan teolojisine getirdigi yeni yaklasim agisindan gerekse onun islam ve Tiirkler hakkindaki
negatif diistinceleri agisindan 6n plana ¢ikmaktadir. Mislimanlarin yani sira Tirkler igin de tahkir
edici ve Otekilestirici ifadeler kullanan Luther, Tirkleri ve Muislimanlari, “Tanr’nin sopasi ve
seytanin hizmetgisi”, “insani bedenlesme icindeki seytan” olarak tanimlarken; islam’, “kilic
doktrini” ve Kur’an’t da “yalanlarin ruhu” olarak nitelendirmistir (Olgun, 2008, s. 331).

Cagdas Bati diistincesinin, kendi icinde tarihsel olarak 19. ylizyilin sonlarinda baslayip, biyuk
bir cesitlilik arz eden 20. ytizyll felsefesini barindirdigi kabul edilmektedir. Bu déneminin kesin
sinirlart tam olarak ¢izilememekle birlikte, Aydinlanma sonrasi ortaya atilan diisiince konulari ile
20. yuizyil felsefesi arasinda agik bir baglanti bulundugundan tam manasiyla tanimlanamamaktadir
(Kicukalp ve Cevizci, 2010, s. 131). Fakat bu dénemin parcali denebilecek distince yapisina
ragmen, Cagdas Bati diisiinirlerinin islam ve Mislimanlara yénelik diisiinceleri énceki dénem
diisiince yapilariyla paralellik géstermektedir. Marx gibi pek ¢ok yazar, filozof, edebiyatci islam ve
peygamberi ile ilgili irrasyonel tanimlamalar, olagan Usti tasvirler yapmislardir. Ornegin, (nli
Fransiz roman yazar Victor Hugo islam ve Hz. Peygamber hakkinda tahkir edici siirler yazmistir.
Fransiz filozof ve yazar Ernest Renan (1823-1892), ise yaptigl bir konusmada Misliimanlar geri
kalmasini islam dinine baglamistir (Bilici, 2007, p. 569).

Tim bu ortaya konan felsefi gériislerin aslinda tarihsel olarak islam éncesine dayandigini
savunan gorigler vardir. Bu gortise gore, l¢ ayr tarihsel momentten ya da evreden bahsedilebilir.
Sirasiyla, zihniyet, zaman ve mekan diizeyleri/diizlemleri olarak siralanan bu moment ya da
evrelerin her biri, Hristiyan Bati diisiincesine ickin islamofobik tutumuna karsilik gelmektedir.
Zihniyet diizeyinde potansiyel halde bulunan islamofobik tutum, zaman diizeyinde olgusal bir
varliga kavusurken, mekan diizeyinde ise akttiel bir gerceklige ulasmistir (Kizilkaya, 2012, p. 622).
Yani islamofobinin felsefi arka planindaki (i momentten ilki olan zihniyet evresi, temellerini anti-
Semitizmden almaktadir. Hristiyanligin, Yahudilere karsi gelistirdigi bu zihinsel yapi, islam’in
“Oteki” olarak gorilip kodlanmasinin alt yapisini olusturmustur. Zaman evresi, bu potansiyeli
aciga cikarip, islam’a karsi faaliyete gecme evresini isaret ederken, mekan evresinde ise islam,
artik bir korku nesnesine donistarilmastar.

Sonuc¢ olarak giinimiizde islamofobik iceriklerle, medyanin her tiiriinde sikca
karsilasmaktayiz. Aslinda islamofobi, yapay bir korku olmanin &tesinde derin felsefi izleri de
beraberinde tasiyan kadim bir dismanliga gonderme yapmaktadir. Medyadaki bu sdylem tipini
daha cok ekonomi-politik ve teolojik temelde ele almak da tiim bu olgunun zihinsel arka planini
gormezden gelmek olacaktir. Kudiis merkezli ‘Hristiyanlik’ ile ‘Helen kiiltiirli’ Gizerine insa edilen
Batl, sanattan bilime, felsefeden mitolojik diisiinceye kadar diger toplum ve kdiltiirler tizerinde tek
belirleyici olmustur. Bu baglamda sekiilerlik, akilcilik, pozitivizm, insan haklari, esitlik gibi deger ve
ilkeler, s6z konusu Bati disindaki Gglincii diinya Ulkeleri oldugunda tim kutsalligini ve pariltisini
kaybetmektedir. Diinyada en buyk ikinci din konumunda olan Muslimanlar, sistematik bir sekilde
bu ayrimalik ve o6tekilestirmeye maruz kalmaktadir. Bu durum ne yazik ki temellerini 6zgir
distinceye verdigi 6nemle Yunan disiincesine borclu olan ve “akla” yaptigi vurguyla Aydinlanma
Cagr’'ni yasamis Bati dlislincesiyle pratikte celismektedir.
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Gutenberg’den Zuckerberg’e Medya ve Din: Panoramik Bir Bakis
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Tarihin herhangi bir déneminde iletisim sireclerine/araclarina atifta bulunmaksizin dinin toplum hayatindaki
yansimalarini analiz etmek oldukga zordur. Nitekim iletisim teknolojilerinin, inang sistemlerinin tesis edilmesinde ve
iletiimesinde 6nemli bir rol oynadig bilinmekte; kutsal metinlerin, dini 6gretilerin ve pratiklerin nesiller boyunca
aktarilmasini sagladig goriilmektedir. Benzer sekilde dinlerin, ortaya gikan yeni iletisim bicimlerine ve teknolojilerine
uyum saglayarak toplumdaki varligini stirdiirdiigii ve bunlari maneviyat deneyimine dahil ettigi bilinmektedir. Bu sebeple
dinin toplumsal dinamiklerle etkilesimi s6z konusu oldugunda, bagimsiz degisken olarak medyanin dikkate alinmasi
gerektigi géz ardi edilmemelidir. Bu durum, medya ve din iliskisinin sosyal bilimlerdeki farkli disiplinler icerisinde
arastirlmaya ve incelenmeye deger bir tema olarak gorilmesini saglamistir. Bu calisma, iletisim siregleri (izerine insa
edilen dinin/dinlerin, Gutenberg’in matbaay icadiyla belirginlesen, radyo/televizyonla devam eden ve medyanin
dijitallesmesiyle doruga ulasan yakinsamasi ile etkilesimini konu edinmektedir. Ayrica calisma, medya ve din
arastirmalarinin kokeni ile gecirdigi tarihsel seyrin, diinya ile Tirkiye 6lcegindeki panoramasini sunmayr amaglamistir.
GCalisma sonucunda iletisim teknolojilerinin dinlerin ickin bir unsuru oldugu, ayni zamanda medya ekolojisindeki
degisimlerin; dinlerin kabullerini, iletisim stratejilerini, bir kisim dini uygulamalari ile pratiklerini dénistirdGgi
gortlmistir. Ancak s6z konusu olan bu etkilerin ve déntsiimlerin, nasil ve hangi diizeyde bir seyir izleyecegini ise
iletisim teknolojilerindeki gelismelerin tayin edecegi anlasilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Dini iletisim, Medya ve Din, Medya ve Din Arastirmalari

Media and Religion from Gutenberg to Zuckerberg: A Panoramic View

Abstract

It is very difficult to analyze the reflections of religion in social life without referring to communication processes/tools
in any period of history. As a matter of fact, it is known that communication technologies play an important role in the
establishment and transmission of belief systems; It is seen that sacred texts, religious teachings and practices are
transmitted through generations. Similarly, it is known that religions maintain their existence in society by adapting to
emerging new forms of communication and technologies and incorporate them into the spiritual experience. For this
reason, it should not be ignored that the media should be taken into account as an independent variable when it comes
to the interaction of religion with social dynamics. This has enabled the relationship between media and religion to be
seen as a theme worth investigating and examining within different disciplines in social sciences. This study deals with
the interaction of religion/religions built on communication processes, with the convergence of Gutenberg’s invention
of the printing press, which continues with radio/television and culminates with the digitalization of the media. In
addition, the study aimed to present a panorama of the origin of media and religious studies and the historical course it
went through, in the scale of the world and Turkey. As a result of the study, communication technologies are an
immanent element of religions, as well as changes in media ecology; It has been seen that religions have transformed
their acceptance, communication strategies, and some religious practices and practices. However, it is understood that
the developments in communication technologies will determine how and at what level these effects and
transformations will follow.
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insanin varlik sahnesine ¢ikmasiyla baslatilabilecek olan din ve iletisim kavrami arasindaki
iliski, tanrinin kendi varhigini insanlara bildirmesi ve onlardan neler istedigini aktarmasi siireciyle
ortaya ¢ikmis bir olgudur. Bu dogrultuda, bir iletisim siirecinde asgari olarak bulunmasi gereken;
kaynak, mesaj, kanal ve hedef kitle unsurlari (Oskay, 2011, s. 10), tanri ile insan, peygamberler ile
muhatap olduklari toplumlar arasindaki iliskilerde de s6z konusu olmakta, dolayisiyla da dinleri
iletisim  siireclerinden bagimsiz distinmek mimkiin goériinmemektedir. Tanrinin/dinlerin
peygamberler veya kutsal metinler araciiiyla insanlara ulastirmayr amacladigi mesajlar ve
dgretiler, haber niteligi tagimaktadir. Nitekim incil (Gospel) ‘iyi haber, miijde, mesaj’ anlamina
gelmekte (Kirman, 2011, s. 160), bircok ayette ise Kur’an, ‘haber, 6giit’ olarak nitelendirilmektedir
(Sad, 67; Nebe; 1). Ayni sekilde Kur’an-1 Kerim’in bir¢ok ayetinde peygambere hitaben; “Teblig et,
soyle, haber ver veya 6giit ver” siygasinda, ilahi mesajlarin insanlara iletilmesine iliskin ayetler yer
almaktadir. Bu cercevede ylzyillar boyunca kutsal kitaplar araciligiyla insanlara ulasan ilahi
mesajlart  ‘haberler’, peygamberleri de bu haberleri tasiyan ‘kanallar’ olarak nitelemek
mimkindir. Bu baglamda inanirlar askin olanla, rittieller ve dualar araciligiyla iletisim kurmaya
calismis, dinler de kutsal metinlerini, &gretilerini s6zlG ve yazili iletisim bicimlerine dayali
geleneksel iletisim yollariyla yaymislardir (Anas, 2009, s. 1).

ister teolojik isterse toplumsal diizlemde olsun, dinlerin iletisimsel dolayimlanma
bicimleriyle yakin bir iliskisi bulunmaktadir (Eken, 2021, s. 64). Teknolojik ilerlemeler, inang
sistemlerinin zaman igerisinde gelismesi ve iletilmesinde 6nemli bir rol oynayarak, kutsal
metinlerin, dini doktrin ve uygulamalarin hayatta kalmasini saglamistir (Pihlaja, 2021, s. 144).
Nitekim vahyin merkezi bir konuma sahip oldugu Yahudilik, Hiristiyanlik ve islam dinlerinde,
Ogretilerin kutsal kitaplarda somutlastigl bilinmektedir. Bu durum, sézli ve yazili kiiltiir Gzerine
insa edilen bu dinlerin ‘Kitabi Dinler’ olarak nitelenmesini saglamistir. Basta sifahi gelenek, yazili
metinler ve biitin ardil iletisim bicimleri ve teknolojiler; ilahi emirler ile yasaklari anlama, paylasma
ve yorumlamaya araci olmasi nedeniyle maneviyat deneyimine dahil edilmistir. Bu noktada, kil
tabletler, papiriis, parsémen ve bir medya formu olarak kitaplar, diinya dinlerinin ¢ogunun bilgiyi
saklama, aktarma ile dini egitim ve &gretim siireclerinin ayrilmaz bir parcasi olmustur (Frasca,
2006). Bu durumun altini ¢izen Walter J. Ong da “Bir iletisim bicimi olarak yazinin, kutsal metinleri
bulunan Budizm, Yahudilik, Hiristiyanlik ve islam gibi biiyiik dini geleneklerin tesis edilmesini
mumkin kildigini” ifade etmektedir (Ong, 2013, s. 127). Dolayisiyla din/dinlerin, iletisimin tarihiyle
paralellik arz ettigini, her yeni iletisim teknolojisinin belirli dini veya manevi eyleme aracilik ettigini
ifade etmek gerekmektedir.

Din ile iletisim arasindaki tarihsel iliski, din ve medyay da tarihsel ve modern perspektifte
birbirine bagli iki unsur olarak kabul etmeyi zorunlu kilmaktadir (Lundby ve Evolvi, 2021, s. 233). Bu
cercevede C. Wright Mills, sosyal bilimcilerin tzerlerine diisen gorevi yerine getirebilmeleri icin,
tarihin materyallerini kullanmak zorunda olduklarini ifade etmektedir. Clinkii ona gére “Tarihin
dogasina iliskin olarak tarihi asan bir teoriyi benimsemedik¢e ya da toplum icindeki insani tarihsel
olmayan bir varlik olarak tasarlamadikga hi¢bir sosyal bilim, tarih bilimini gérmezlikten gelemez.”
Dolayistyla Mills, toplumbilimin “toplumbilim adini tasiyabilecek degerde olabilmesi” icin, ‘tarihsel
toplumbilim’ niteligini de tasimak durumunda oldugunun altini gizer (Mills, 2007, s. 240). Bu
baglamda medya ve din iliskisinin tarihsel siirecini dikkate alarak tasarlanan bu calismada, genis
hedef kitleye ulasabilmeyi mimkiin kilmasi sebebiyle ilk kitle iletisim araci sayilan matbaa, donim
noktasi olarak kabul edilmektedir. Buradan hareketle Gutenberg’in matbaay: icadiyla baslayan,
elektronik ¢agla devam edip dijital cagla per¢inlesen din ve medya etkilesimi tizerinde durulacaktir.
Ayrica nispeten yeni sayillabilecek medya ve din arastirma alaninin diinya ve Tirkiye 6lcegindeki
gelisiminin izlerinin takip edilmesi ama¢lanmistir. Bununla birlikte, insanlik tarihiyle baslayan din ve
iletisim yakinsamasini tek bir ¢alisma icerisinde ele almanin da zorlugu g6z 6niine alinarak, matbaa
Oncesi ddnemdeki, s6zli kiiltirdeki din ve iletisim iliskisi biiylk 6l¢lide kapsam disi birakilmistir. Bu
amaca matuf literatlir taramasi yapilarak, medya ve din iliskisinin tarihsel seyri ile bu yeni arastirma
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alaninin  filizlenme asamasindan glinimiize kadarki panoramasinin ortaya konulmasi
hedeflenmistir.

1. Tarihsel/Sosyolojik Perspektiften Medya ve Din Yakinsamasi

Dinlerin ortaya c¢ikmasi ve varligini sirdiirmesi, belirli iletisim siregleri neticesinde
gerceklesmistir. Bu noktada dinler, ortaya ¢ikan yeni iletisim bicimlerine uyum saglamus; dinlerin
bircok unsur ve pratigi de (inanglar, dualar, ritieller ve vaazlar) mevcut iletisim araclarindan
yararlanilan séylem ve eylemler lizerine bina edilmistir. Bu nedenle din ve medya i¢sel olarak
birbirine bagl unsurlar olarak goérilmektedir. Nitekim matbaadan radyoya, televizyondan
internete kadar biitln iletisim araglarinin farkli bicimlerde dini geleneklerle etkilesimde bulundugu
bilinmektedir. Burada oncelikle s6zli iletisim olmak (izere, medya araglari dini tecriibe ve
pratiklerin 6nemli bilesenleri olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Beard, 2007, s. 129). Ayrica yazili,
elektronik ve dijital medya tarafindan dolayimlanan dinin; yeni diistinme bicimleri ortaya ¢ikarma
ile dinlerin yeni iletisim stratejileri gelistirmelerine yardimc oldugu goértilmektedir. Bu bakimdan
medya, giinimiz din anlayisini tanimlayan birincil sembollerin insa edilmesi, ¢ercevelenmesi ve
dolasima girmesini de saglamaktadir.

Dinler ayni zamanda her zaman enformasyonun dogasi ve kullanimiyla ilgilenmis; inanirlar
da bilginin Uretimi, erisimi ve kullanimi ile dua etmenin, inancini ifade etmenin veya dini bir
topluluk icinde 6zdeslesmenin yeni yollarini kesfetmeye calismistir. Baska bir ifadeyle dinler ve
mensuplari, her zaman bizim medya olarak adlandirdigimiz araglardan faydalanmistir (Stolow,
2005, s. 125). Bu bakimdan etkilesim icerisinde olan medya ve din, birtakim yakinliklara sahip
onemli toplumsal kurum ve organizyonlardir. Hem din hem de medyanin, basta s6zli veya yazili
olmak Uzere cesitli iletisim tdrleri ile ilgilenmesi, onlan yapisal olarak benzer kilmaktadir. Nitekim
Stewart M. Hoover, postmodern dénemde ayni mekanlar isgal eden medya ve dinin, ayni
amaglarin coguna hizmet edip benzer pratikleri canlandirmak noktasinda birlestiklerinin altini
cizer. Bu sebeple, onlari ayr diisiinmek yerine baglantili olarak diisiinmenin daha isabetli olacagini
belirtir (Hoover, 2006, s. 9). Herseyden 6nce medya ve din, - insanlarin askin veya kutsal olanla
iliskileri de dahil olmak lizere-sosyal anlam ifade ve insa eden, sembolleri liretip yorumlayan ve bu
baglamda ortiisen sosyal kurumlardir. Hem dinin hem de medyanin makro ve mikro diizeyde
toplumsal ve bireysel etkileri bulunmaktadir. Bu ¢ercevede insan diistince ve davranislarinin
sekillenmesinde 6nemli bir yere sahip olan medya ve din, toplumsal yasama nifuz ederek,
yayginlastiklar sosyo-kiiltiirel yapilara 6zgi deger ve davranis kaliplarini bireylere sistemli olarak
sunarlar. Boylece, bireysel ve toplumsal diizeyde bir sosyallesme meydana getirirler.

Gilnlmuzde dinlerin nifuz alanlarini genisletmek ve miintesiplerine ulasmak icin medyayi
kullanmalari yaygin hale gelmistir. Ayni sekilde varligini devam ettirmek icin yeni tyelere ihtiyag
duyan ve mevcut Uyeleri elde tutmak isteyen cogu dini grup da iletisim teknolojilerini firsata
donistirmeye calismaktadir. Bu baglamda kitle iletisim araglarinin dinin gelisimi ve yayilimi
Uzerinde bulyUk bir etkisi bulunmaktadir. Ancak dinlerin bu agiimlarinda medyanin bagimsiz
degiskenlerden sadece biri oldugunu ifade etmek gerekir. Clinkii din/dinler, diger faktdrlerin
etkisinin yani sira, esas olarak kendi yayilm ve biyliime mantigini takip etmektedir. Bu sebeple
dinlerin gelisiminin ve yayiliminin iletisim teknolojilerini kullanmalariyla her zaman dogru orantili
olmayabilecegini belirtmek gerekir. Nitekim kitle iletisim araglarinin besigi olan Avrupa ve
Amerika’daki dini grup ve organizasyonlarin, misyonlari icin ¢ok sayida insan istihdam ettigi ve
maddi kaynak ayirdiklar bilinmektedir. Buna karsin yapilan arastirmalar, Hiristiyanhigmn bu tlkelerin
hepsinde en hizli biiyliyen din olmadigini ortaya koymakta, bazi ilkel kabile dinlerinin dahi, gelismis
iletisim teknolojisine sahip olmamalarina ragmen gelismis tilkelerde gizli bir sekilde buylduklerini
gostermektedir. Dini kuruluslarin  medyayr hangi seviyede kullandiklari Glkeden dlkeye
degismektedir. Bu noktada, sosyal ve ekonomik gelismenin derecesi, bilimsel ve teknolojik
ilerleme ve yayginlasma diizeyi, farkli tlkelerdeki dini iletisime iliskin yasal kisitlamalar ile din ve
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mezheplerin farkli misyonerlik anlayislari, dini iletisimin ¢iktilarini etkilemektedir (Zhao, 2019, s.
2026).

1.1. Gutenberg Devrimi ve Din

Gutenberg devrimi olarak adlandirilan matbaanin icadi, insanlk tarihinde daha 6nce
gorilmemis yeni bir kitle iletisim caginin habercisi sayilmaktadir (Giddens ve Sutton, 2018, s. 280).
Johannes Gutenberg’in (1399-1468) 1450’li yillarda hareketli tipte (tipografi) baskiyi icadi,
kitaplarin hizli ve daha ucuz bir sekilde ¢ogaltiimasina; gazete, brosiir, el ilanlari ve benzeri iletisim
araclarinin gelistiriimesine zemin hazirlamistir (Eisenstein, 2005, s. 32; Frasca, 2006, s. 45).
Marshall McLuhan’in ‘G6zin hizlanip sesin alcalmasi’ olarak niteledigi bu durum (McLuhan, 2014,
s. 65), sifahi kiiltlrli yegane ve baskin iletisim bicimi olmaktan ¢ikarmis, reform hareketinin
gelismesi ve yayllmasinda kilit rol oynamistir. Bu baglamda Martin Luther (1483-1546), 6ncesinde
yasamis olan John Wycliffe (1320-1384), Jan Hus (1372-1415) gibi reformist dusinirlerin genis
kitlelere ulasamamasi ve dolayisiyla diisiincelerinin etkili olamamasinda matbaa gibi bir kitle
iletisim aracinin heniiz icat edilmemis olmasinin etkisi buyiktir (Dudley, 2008, s. 12). Buna karsin
‘Gutenberg devrimi’ icerisinde dogmus olan Martin Luther, matbaanin genis kitlelere ulasmadaki
glctnd fark etmis, kilise karsiti reformist diistincelerini, matbaada basilan brostir ve kitaplarla
yayma firsati bulmustur. Bu durum, reform hareketini hizlandiracak sosyal dinamiklerin
olusmasina katki saglamistir. Luther’in Papalik elestirilerini iceren ‘95 tez’ini genis kitlelere yayma
basarisiyla birlikte 1522’de incil’i Latinceden Almancaya cevirmesi, bu kutsal metnin ilk defa yerel
dillerle tanismasini saglamistir. Bu ilk gevirinin basimi, zamaninin en ¢ok satilan kitabi olmus,
binlerce insanin kendi dilleri ile incil’i okumalarina firsat tanimistir. Boylelikle yeni bir ¢igir agiimis, o
zamana kadar yalnizca kilisenin elinde bulundurdugu kutsal ve dini kitaplara erisim ile bu metinleri
okuma ve acgiklama tekeli, dini sinif ve kilise otoritesinden alinmistir. Halkin metinlere kolay erisimi,
bunlarin din adami sinifi disindakiler tarafindan da okunabilmesine, dolayisiyla da farkli dini
distince ve anlayislarin yesermesine zemin hazirlamistir. Ayrica matbaada basilan diger sekiler
icerikli yayinlarin cogalmasi da papalik karsiti diisiincenin olusmasinda ve reformun genis kitlelere
daha hizli yaylmasinda etkili olmustur (Turow, 2011, s. 229). Matbaanin s6zl edilen bu etkileri,
insanlarin teolojik 6nermelere yénelmesini ve reform hareketinin kdk salmasini saglamis, dinin
kitle iletisim araclarini kullanarak yayllmasinda bir déniim noktasi olusturmustur (Hoover, 20023, s.
300).

Matbaa, yalnizca Protestan reformunun basarili olmasinda katalizér islevi gérmekle
kalmamis, 16. ylizyillda Katolik Kilisesi’ne bagli ruhban sinifi ve mensuplarinin dini hayatini yeniden
sekillendirmede basat bir rol oynamistir. Bu cercevede 1450’li yillardan itibaren kitap basiminin
Avrupa Olceginde hizla yayilmasi, 16. ylzyilin ilk ceyregine gelindiginde ise Avrupa’nin buyik
sehirlerinin her birinde az bir matbaa olmasi, hem papaligin hem de yerel Kkiliselerin halka daha
rahat ulasmasina imkan tanimstir. Kiliseler, matbaalarda basilan ¢ok sayida kitap araciligiyla
kitlelere &gretilerini daha 6nce olmadigr kadar hizli ve ekonomik bir bicimde yaymaya
baslamiglardir. Ayrica matbaanin ortaya ¢ikmasi, kiliselerin kurallarina ve vaaz gelenegine etki
etmis, ilk Hiristiyan vaizlerin tesis ettigi irticali vaaz anlatimlari yazili kurallara baglanmistir. Bu
durum, zamaninin oldukga etkili din adamlarinin vaazlarinin toplanip ¢ogaltilmasini kolaylastirmis,
bdylelikle toplumun ilgi gosterdigi bu kisilerin vaazlar 6limlerinden sonra bile kitlelere ulasma
imkanini dogurmustur. Daha 6nceleri sinirl sayida kisiye ulasan vaazlarin yazili metin haline
getirilip ¢ogaltimaya baslanmasiyla da ‘Tanr’nin mesajinin ulasilabilen her yere gétirilmesi’
seklindeki Hiristiyanlik misyonunun gerceklestiriimesi daha kolay hale gelmistir. Ayrica ayin
metinleri, baski teknigi ile cogaltilip kiliselere dagitilarak, kiliseler arasinda farklilik gésteren ibadet
formlari bir standarda baglanmaya calisilmistir (Frasca, 2006, s. 45).

1.2. Elektronik Kiilttirde Din

Matbaanin icadini izleyen dért yiizyll boyunca baski teknolojisi; mesafe, hiz, kopya sayisi ve
icerik miktarinda degisimler meydana getirmistir. Bunun yani sira ulagim glizergahlarinin ve
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yontemlerinin iyilestiriimesi mesafeleri kisaltmis ancak seyahat etme hizi; insan, hayvan, tren veya
gemilerin gidebilecegi hiz ile simirl kalmistir (Sterling ve Kittross, 2001, s. 9). Buna karsin bati
dinyasinin elektronik medyanin ilk halkasi kabul edilen telgrafin gelisimine tanik olmasiyla
matbaanin sinirliliklari agilmaya baslanmistir. Bunun nedeni, elektrigi iletisimin hizmetine vermenin
pratik bir yolunu bulan Samuel Morse’un 1844’te (Postman, 2010, s. 78), telgrafi icat ederek
iletisimi ilk kez cografi kisitlamalardan kurtarmasidir (Carey, 2008, s. 157). Telgraf sayesinde bilgi
iletimi, ulagim araglarinin hizina bagli olmaktan kurtulmus; bu ¢ercevede kiresel ile yerel, yakin ile
uzak arasindaki mekan-zaman iliskisi yeniden tanimlanmistir. Samuel Morse, Washington ile
Baltimore arasinda kurulan telgraf hatti Gzerindeki ilk mesajini, Eski Ahid’in Sayilar bélimiinde
gecen ‘What hath God wrought?’, ‘Tanri neler yaptifyaratti?’ (Eski Ahid, Sayilar 23: 23), seklindeki
alinti ile géndermistir. Erik Davis, ilging bir yaklagimla, gonderilen ‘Tanr’nin neler yarattigr’
seklindeki mesajinin/sorusunun, aslinda bugiin cevabini bildigimiz bir dénemin seving ¢ighgi
oldugunu ifade eder. Bu da telgraf ile baslayip devam eden ve giliniimiizde somutlasan bilgi ¢cagidir
(Davis, 2004, s. 71). Dolayisiyla bu mesaj, yeni bir dénemin baslangici sayilmis, o zamana kadar
ulagim sistemleriyle sinirli olan dini bilgi ve mesaj iletiminin hizlanmasini;; matbaayla baslayan ve
bilgi dolasiminin kiiresel ¢apta yayilmasini saglayan bir dizi medyanin ortaya cikisini tetiklemistir.
Ayni zamanda telgrafin mucidi Morse’un, teknolojik gelismelerin dini boyutunun farkinda
oldugunun gostergesi ve matbaa ile din iliskisinin elektronik cagda da devam edeceginin habercisi
olmustur (Stolow, 2005, s. 126). Bununla birlikte kisilerarasi iletisim araci olarak ortaya cikan
telgraf ve sonrasinda telefonun kitlesel islevinin olmamasi, dini iletisim izerinde minimum etkide
bulunmasina yol agmistir. Bu durum, din ile kitle iletisim araglar arasindaki iligkinin dini kuruluglar
tarafindan buiylk 6l¢lide goz ardi edilmesine ve matbaanin icadindan sonraki dort ytizyll boyunca
duragan bir seyir izlemesine yol agmustir.

Telgrafin ardili olarak ortaya cikan radyo, 20. ylizyihn baslarinda devrim niteliginde bir
yayincilik modelinin kapisini aralamistir. Radyonun icadina kadar gelen siirecte, basili medyanin
tasinabilirligi ve cogaltilabilirligi dini bilgi ve mesajlarin biyldk 6l¢lide daha hizli yayllmasini
saglamis, ancak bu durum yalnizca okuryazar kitle lizerinde ve nispeten yerel dlcekte etkili
olabilmistir. Telgraf ise bilgiyi yerellikten kurtarirken, genis Kkitlelere eszamanh olarak
ulastirabilmesi bakimindan yetersiz kalmistir. Radyonun ortaya c¢ikisi, bu sinirliliklart azaltmis, sézla
mesajlar neredeyse aninda toplu 6lcekte genis kitlelerle paylasilir hale gelebilmistir. Telgrafa
benzer sekilde radyonun ilk kullanimlari da dini amagh gerceklesmistir. 1906 yilinda heniiz yeni icat
edilmis olan radyo kullanilarak ABD’nin Massachusetts eyaletinin Boston sehrinde, Reginald
Fessenden (1866-1932) radyo dinleyicilerine Noel selamlarini iletmis, ardindan incil’den bir b&lim
okuduktan sonra kemaniyla ‘O Holy Night’ (Kutsal Gece) adli ilahiyi s6ylemistir. Boston’un birkac
ytz mil disindaki acik denizde seyreden gemilere ulastirilan bu yaym, ilk uzun menzilli radyo
yayininin dini icerikli olarak gerceklestirildigini ortaya koymustur (Mitchell, 2006, s. 372).

Telsiz radyo olarak da isimlendirilen bu teknik bulus, uzun siire haberlesme amaciyla
kullanilmistir. Radyonun bir kitle iletisim araci olarak kamuya hitap eden s6z ve mizik yayinlarina
baslamasi ise 1920’li yillarda gerceklesebilmistir. Bu cercevedeki ilk sirekli yaymnlar, ABD
Pittsburgh’daki KDKA radyosunda 2 Kasim 1920’de gerceklestirilmistir (Aziz, 1981, ss. 9-10). Diizenli
yayinlarina baslayan Pittsburgh’daki radyo istasyonu, ayni zamanda 1921’de haftalik bir ibadet
(Pazar ayini) programi yayinlayan ilk istasyon olarak da kayitlara girmistir (Christiano vd., 2015, s.
288). Pittsburgh’daki Calvary Piskoposluk Kilisesi rahibi Edwin J. Van Etten tarafindan 2 Ocak 1921’
de diizenlenen Pazar vaazi ve ayininin telsiz radyo ile yayinlanmasi, radyo ve din iliskisinde baska
bir 6nemli gelisme olarak nitelendirilebilir. Rahip Van Etten, basarili olacagini pek de iimit etmedigi
yayin aracihgiyla yaptigr vaaz ve dini ayinini, kilise tyesi olmayan veya mekansal olarak kilisede
bulunamayanlara ulastirmayr hedeflemistir. Bu yayinin ardindan, o giinlerde ¢ok uzak sayilan
Pittsburgh’un dért yiiz mil uzagindaki kdyden bir kadin, Van Etten’e “Yirmi yildir ilk defa diin gece
tam bir kilise ayini duydum” ifadelerini iceren bir mektup goéndermistir (Miller, 1935, s. 135).
Mektubun bu ifadesi bile radyonun iletisim boyutu ile dini islevini 6zetler mahiyettedir. Radyo
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daha 6nce vaizlerin, uzun ve yorucu yolculuklar sonucu bir émir boyunca ulasamayacaklar
evanjelizasyon faaliyetlerine ve kitleye birka¢ saatlik radyo programiyla ulasma imkani tanimstir
(Hangen, 2002, s. 5). Zaman icerisinde seyircilerden gelen olumlu tepkiler ve talepler, bu dini
yayincilik hizmetlerinin her hafta yayinlanmasini saglamistir. Buna paralel olarak (lke ¢apinda
acillan yeni radyo istasyonlari da neredeyse ilk giinden itibaren dini programlar yayin akislarina
entegre etmeye baslamistir (Melton, 2009, s. 66). 1927 yilina gelindiginde ABD’deki alti yiizden
fazla radyo istasyonunun yiizde 10’unun dini radyo statiisiinde oldugu tahmin edilmektedir
(Sterling ve Kitross, 2002). Bircogu yalnizca pazar giinleri yayin yapan ve ulusal kiliseler tarafindan
desteklenen bu dini radyolarin, sahipligi blyiik 6lctide yerel kiliselerin elinde bulunmaktadir (Ward,
2020, s. 139).

Katolik mezhebinin merkezini teskil eden Vatikan’da 1930’lu yillarin basinda dini radyo
yayinciiginin ortaya ¢iktig1 gorilmektedir. Bu ¢ercevede Vatikan merkezli olarak agilan Vatikan
Radyosu (VR), 12 Subat 1931 yilinda yayin hayatina baslamistir. Radyonun mucidi olarak da bilinen
Guglielmo Marconi’nin sunumuyla baslayan ilk yayinda, Papa XI. Pius bizzat kendisinin latince
olarak kaleme aldigI mesaji dinleyenlere okumustur. Boylelikle XI. Pius, tarihte diinyaya radyodan
seslenen ilk papa olarak kayitlara gecmistir. Evrensel bir mesaj olarak kaleme alinan bu metin,
sadece Katoliklere degil, kiliseden ayrilanlara, muhaliflere, inanmayanlara, hikimetlere,
ezilenlere, zenginlere, fakirlere, iscilere, zulim goérenlere ve aci ¢ekenlere Katolik Kilisesi’nin barig
ve sevgi mesajl ile dualarini icermekteydi (Gomes, 2020). Gunimizde de dinyanin en eski
uluslararasi yaymn kuruluslarindan biri olma niteligine sahip bu radyo, ticari kaygilardan uzak,
Katolik Kilisesi’nin doktrinini yaymadaki roliinii ve diinyadaki konumunu sirdiirmektedir. Bu
amaca matuf olarak glinimizde 40’tan fazla llkede 47 dilde program yayinlayan Vatikan
Radyosu, diinyanin farkli yerlerinde calisan 200 gazetecisi, uluslararasi haber programlari ve dini
merasim yayinlari araciligiyla Hiristiyanlik mesajini yaymaya calismaktadir (Padovani, 2008, ss. 5251-
5253).

Dini radyo yaymciliginin ABD ve Avrupa’da yayllmasina paralel sekilde, diinyanin dért bir
yanindaki dini gruplar, 6zellikle Protestan kiliseler, radyonun isa Mesih’in miijdesini yayma
noktasindaki potansiyelini fark etmislerdir. Ayni sekilde diger inan¢ topluluklari tarafindan da
hizlica benimsenen radyo, dini gruplarin yerelin sinirlarini asip propaganda yapabilmesi, dini
egitim, cesitli dini icerikli programlar ve ritiielleri sesli dinleyebilme noktasinda énemli bir islev
gormuistir. Bununla birlikte radyo, s6zl edilen ¢esitli dini fonksiyonlari yerine getirme ve
dinleyicilerinin katimlarini saglasa da kutsali gorsel olarak simiile edememesi nedeniyle dinlere
sinirl bir imk@n sunmustur. Ancak televizyon yaymnlarinin baslamasiyla birlikte, radyonun bu
sinirliklart asilmis, dini yayinlar gorsel ve isitsel bir nitelik kazanmistir.

Radyonun ses 6zelligini gérsel unsurlarla birlestiren televizyon; elektrik, telgraf, fotograf,
sinema ve radyo benzeri icatlar dizisinin sonucunda ortaya ¢ikmistir. Bu baglamda ilk diizenli
televizyon yayininin 1936 yilinda ingiltere’de basladigi goriilmektedir. Londra’daki Alexandra
Palace’ta kurulan televizyon stiidyosundan baslayan yayinlar ilgi uyandirmis, ancak televizyon
aliaist sayisinin az olmasi sebebiyle genis bir izleyici kitlesine ulasamamistir. 1939 yilina kadar
devam eden bu yayinlara, 2. Diinya Savasi dolayisiyla ara verilmistir. Bu siirecte televizyon
yayinlari, ingiltere’den sonra Amerika Birlesik Devletleri’/nde gerceklesmistir. ABD’deki deneysel
yayinlar 1936 yilinda baslamissa da, resmi nitelikte ilk televizyon yayini, 1939 yilinda New York’ta
yapilmakta olan diinya fuarindan izlenimleri ekranlara tasimistir (Aziz, 1981, s. 14). 2. Dlinya savasi
sirasinda ingiltere’de televizyon yayinlarina ara verilmesi, savastan nispeten daha az etkilenen
ABD’deki televizyon yayinciiginin Avrupa’ya oranla daha hizli gelismesini saglamistir. Televizyon
yayinlarinin radyodan 15-20 yil sonra baslamasi, bu aracin radyonun yararlandigl ses olanaklari,
program tirleri ile calisma diizenini izlemesini saglamistir. Baska bir ifadeyle televizyon, radyonun
gecirdigi deneme sirecindeki Urlnlerini almig, buna goérintl unsurunun gerektirdigi teknikleri
eklemistir. Ayrica televizyonun, kendisinden &nceki iletisim araglarinin gegirdigi denemeleri ve
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teknik sorunlarin ¢éziimlerini hazir bulmasi, televizyonun énciil iletisim teknolojilerine oranla daha
hizli gelismesini saglamistir (Aziz, 1981, s. 71).

Televizyonun ortaya ¢ikisi ve gelisimden sonra, daha 6nce radyoyu da etkin bi¢imde kullanan
kiliseler, televizyonda yayinlanan kilise ayinlerinin veya toplantilarinin, vaazlarin ve incil
okumalarinin ‘Mijde’yi yaymak i¢in miikemmel araglar oldugunu hizla kavramistir. Bu ¢ercevede
ilk dini televizyon yayinlari, 1940 yilinda Paskalya bayraminda Katolik ve Protestan ayinlerinin
yayinlanmasiyla gerceklesmistir. ilk dini icerikli diizenli televizyon programi, ABD’nin nde gelen
tele-vaizlerinden Katolik Piskopos Fulton J. Sheen (1895-1979) tarafindan gerceklestirilmistir. 1930
yilinda NBC radyo kanalinda pazar gecesi yayinlanmaya baslayan ‘Katolik Saati’ programiyla
taninan Sheen (Melton vd., 1997, ss. 314-315), 1952’de Emmy 6dlli ‘Hayat Yasamaya Deger’ adli
diizenli yayinlanan televizyon programini sunan ilk dini figlir olmustur (Shuck, 2004, s. 422). Sheen,
bu program araciligiyla her hafta tahmini olarak, ¢ogunlugunu Katoliklerin olusturdugu 30 milyon
izleyici kitlesine ulasmayi basarmistir (Ryan ve Switzer, 2009, s. 105).

ABD’de uzun sire dini yayminaliktaki baskin konumunu sirdiiren radyo, 1970’lere
gelindiginde bu konumunu kaybetmistir. Bu dénemde Evangelistler tarafindan mesajlarini yaymak
ve destekci kazanmak amaciyla televizyonun kullaniimasi anlamina gelen televangelizm olgusu,
dini yayincilikta devrim yaratmistir (Melton, 2005, s. 530). Elektrikli Kilise (Armstrong, 1979), veya
Elektronik Kilise olarak da isimlendirilen televangelizm, radyo ve televizyon programciligi da dahil
olmak tizere Evanjelik Hiristiyan mesajlari iceren biitiin dini yayinci/yayincilik faaliyetlerini icerisine
almaktadir. Bu siirecte retorik sahibi bazi hatipler, muhafazakar Amerikan diinyasinda popdiler
yildizlar kadar 6ne ¢ikmislardir. Evanjelikler, Amerikan’in her tarafinda bir ag gibi kurduklari kilise
ve vakiflarin yani sira medyaya da biyiik agirlik vermis; vaizler kilise kiirsiisinden ¢ok daha atesli
bir anlatim diliyle televizyon kanallarina transfer edilmistir (Kurt, 2009, s. 5). Vaizlerin genellikle
izleyicilerin finansal destegiyle hazirladiklari bu yayinlar, vaazlardan talk showlara kadar genis bir
formatta sunulmustur. Ozellikle 1980’den 1987’ye kadarki dénem, televangelizmin altin cagi olarak
nitelendiriimektedir. Bu donemde bircogu 24 saat yayin yapan 1,370 dini radyo istasyonu ve
220’den fazla dini televizyon kanali bulunmaktadir (Frankl, 1998, s. 512). Bu yillarda televizyon
yayinciliginda éne c¢ikan; Billy Graham, Pat Robertson, Oral Roberts, Jerry Falwell, Tammy Bakker,
James Robison ve Rex Humbard gibi Evanjelik Protestan diinyasinin temsilcileri, ABD’den diger
kitalara da yayilan etkili televizyon programlarina éncdlik etmislerdir (Ryan ve Switzer, 2009, ss.
108-109). Bu vaizler, TV programlarinda halkla etkilesim icin telefon veya mektupla iletisim
cagnsinda bulunarak, izleyicileri, dua ve tavsiye istemeye tesvik etmislerdir. Bununla izleyicilerin,
bu programlara ilgisinin devam etmesini saglamislardir (Gutwirth ve Vale, 1999, s. 124). Bu
televizyon programlarinin Amerika Birlesik Devletleri’ndeki tartismasiz en goriiniir ve dnde gelen
dini figlir ve vaizlerinden Billy Graham (1918-2008), televizyonun insanoglunun simdiye kadar
gelistirdigi en giicli iletisim araci oldugu ifade etmistir. Bu ¢ercevede Graham, ABD ve Kanada’daki
yaklasik 300 kanalda ayri ayri yayinlanan programlarin tek bir tanesinde bile isa’nin émrii boyunca
vaaz verdigi insanlardan milyonlarca daha fazla kisiye hitap ettigini séylemektedir (Postman, 2010,
ss. 133-134). Gercekten de Billy Graham diinya capinda gergeklestirdigi otuz ti¢ yillik evanjelik
seyahatleri stresince 90 milyon kisiyle yuz yilize goriismus, televizyon ve radyoda hitap ettigi
kitlenin sayisi da yiiz milyonlara ulasmistir (Hadden & Swann, 1981, s. 20).

GUnumizde Amerika’da Evanjeliklere ait kablolu veya uydudan yaymn yapan bircok
televizyon agl bulunmaktadir. Christian Broadcasting Network (CBN) ve Trinity Broadcasting
Network (TBN) bunlarin énemlilerindendir. Protestan Evanjelik liderler, bu aglar tizerindeki dini
yayinlar aracihgiyla takipcilerini artirmaya ve yonlendirmeye calismaktadir. Televanjelizm,
televizyon ile evanjelizmi birlestiren yeni bir dini yayincilik anlayisini ifade etmek icin kullanilsa da
glinimuzde diger dinlere ait dini inan¢ ve pratiklerin televizyon aracihigiyla yayilmasi ve temsil
edilmesini kapsayan bir kavram olarak yerlesmistir. Bu cercevede dini televizyon yayincihginin,
islam diinyasinda da Batiyla tam uyumlu bicimde olmasa bile benzer bir gelisim siireci gegirdigini
ifade etmek gerekir. 1950 ve 1960’ yillarin basinda Musliiman lkelere televizyonun girmesiyle
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haftalik vaazlar, Kur’an-1 Kerim tilavetleri ile hac ibadeti canl olarak yayinlanmaya baslamistir.
Ancak televizyon yayin yetkisinin devlet tekelinde olmasi, yayin sistemlerinin llkeden (lkeye
farkhlik goéstermesi, Mislimanlarin yasadigl cografyada konusulan farkl diller, profesyonel
yayincilarin sinirli sayida olmasi ve teknolojik yatirmlarin azligi gibi etkenler bu dlkeleri Batili
tlkelerin gerisinde birakmistir (Melton vd., 1997, s. 16).

1.3. Dijitallesen Diinyada Din

internetin 1980’li yillardan bu yana, bir kisim dini ritiiellerin icra edildigi ve geleneksel dini
inanglarin tartisildigi bir alan olarak kullanildigi bilinmektedir. Bu baglamda Rheingold’un, Bulletin
Board Systems (BBS) lzerindeki CommuniTree’nin tartisma alaninda yer alan ilk dini yénelimli
faaliyetlerin bazilarini belgeledigi gorilmektedir (Rheingold, 1993). Kisa siire sonra dini temali cok
saylda BBS forumuna doniisen bu faaliyetlerin, dini tartismalar biciminde Usenet (izerinde de
devam ettigi bilinmektedir. Bu dénemi, bilgisayar meraklilarinin dini inanglarini ifade etmek icin bu
yeni iletisim aracini kullanmanin yollarini kesfetmeye basladiklari bir dénem olarak nitelemek
mumkindir (Haberli, 2014, ss. 42-43). 1990’1 yillarin basinda, salt okunur icerige sahip e-mail, web
siteleri ile dizinlerden olusan ve ‘Web 1.0’ olarak adlandirilan internet teknolojisinin gelisimiyle
devam eden siirecte, medya ve din yakinsamasi daha da yogunlasmistir. Bu dénemde, dini
gruplarin kendi web sitelerini kurmaya basladiklari gorilmektedir. Ayrica dini grup veya
organizasyonlar ile miinferit bilgisayar kullanicilari, cevrimdisindaki bir¢ok dini bilgiyi dijital ortama
aktarmaya baslamislardir. Bu cercevede cevrimici multimedya iceriklerin, dini materyallerin arttig
ve bunlari bulmayi kolaylastiran arama motorlarinin gelistigi dikkat cekmektedir.

internetin 1990’ yillarda baslayan Web 1.0 seriiveni, 2004 yilinda Harvard Universitesi
Ogrencisi Mark Zuckerberg’in sosyal paylasim sitesi Facebook’u kurmasiyla farkh bir boyut
kazanmistir. Bu dénemde Twitter, YouTube gibi sosyal etkilesimli dijital ortamla sembolize edilen
‘Web 2.0’a dogru bir paradigma kaymasi yasanmistir. Ortaya cikan bu yeni iletisimsel
dolayimlanma bigimleri, medyanin dini kapsama ve cerceveleme kapasitesini de degistirmistir.
Dijital iletisim teknolojileri ve vazgecilmez bileseni internetin toplumsal yasamin ayrilmaz bir
parcasi olmaya baslamasiyla, cevrimici/cevrimdisi arasindaki sinir giderek bulaniklasmaya ve
akiskan bir hal almaya baslamistir (Dereli, 2019). Dijital ortamla etkilesime giren dinlerin geleneksel
kabullerinin ve unsurlarinin kdkten degismeye basladigl da goze carpmaktadir (Rohlinger ve
Sobieraj, 2022, s. 162). Bu ¢ercevede dinlerde, geleneksel cemaat anlayisindan sanal cemaate
dogru vyapisal bir degisim yasandigi (Haberli, 2012); dua etmefisteme, kutsal metinleri
okuma/dinleme ve benzeri dini pratik ve deneyimlerin genellikle iletisim teknolojileri araciligiyla
dolayimlanmaya basladigi gériilmektedir (Haberli, 2013). Daha 6nce ‘sanal din’, ‘cevrimici din’, ‘aga
bagh din’ ve ‘dolayimli/dolayimlanan din’ seklinde isimlendirmelerle anilan din ve dijital medya
arasindaki yakinsama, Heidi Campbell, tarafindan ‘dijital din’ seklinde kavramsallastiriimistir
(Campbell, 2013). Bu yaklasimin temelinde, ayni ortamda bir araya gelen din ve dijitallesmenin siki
bir sekilde entegre olmasi, dinin cemaat, ibadet ve benzeri bilesenlerinin cevrimici formatlarda
tretilmeye baslanmasi yatmaktadir. Buna paralel olarak yiiz yiize dini iletisim ve egitim, ¢evrimigi
formatlara doénlismeye baslamis, herhangi bir dini materyalin cevrimici erisilebilirligi, dini
otoritelerin fiziksel varligina ihtiya¢ birakmamistir. insanlar artik kutsal metinlerini telefonlarinda
okumakta, kisisellestirilmis uygulamalarla dini hayatlarini canli tutmaya ¢alismaktadir. Bir kisinin
cevrimici ve cevrimdisi dini uygulamalari arasinda net bir ¢izgi gérmek giderek daha zor hale
gelmistir (Pihlaja, 2021, ss. 145-146). Bu dogrultuda inanirlarin dini inancglari veya dini otoriteler ile
etkilesim bicimleri de doénlsime ugramisti. Cuma vaazini dinleyenler, vaaz esnasinda
telefonlarindan vaaz icerigini aninda sorgulama, okunan ayetin metnine ulagma imkanini elde
ederken, haram veya helal noktasinda fetva arayan herhangi bir inanir da Youtube’da farkli dini
otoritelerin cesitli bakis acilarindan veya kullanici yorumlarindan faydalanabilmektedir.
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2. Medya ve Din Arastirmalari Geleneginde Tarihi Seyir

iletisim teknolojileriyle din arasinda siiregelen sembiyotik iliskiye ragmen (Davie, 2005, s.
98) sosyal bilimciler, medya ve din arastirmalarini yirminci yizyilin son ¢eyregine kadar buyik
Olglide ihmal etmislerdir. Bunun sebeplerinden birincisi, baslangicta medya ve dinin tamamuyla
farkh iki arastirma alani olarak goérilmesi, ikincisi ise dini marjinallestiren klasik sekilerlesme
paradigmasi ile buna baghh olarak dinin sosyal dinamikler Gzerindeki etkisini kaybettigi
distincesinin akademik diinyaya hakim olmasidir. Bu durum, iletisim bilimleri ve sosyolojinin de
dahil oldugu bircok disiplinde yapilan ¢alismalarda, din faktériin daha az dikkate alinan bir
degisken olarak ele alinmasina yol acmistir (Campbell, 2005, s. 309). Bu cercevede iletisim
bilimciler de din olgusuna biyiik 6lciide kayitsiz kalmis, bu olgu ve konulara ¢alismalarinda 6zel bir
yer ayirmamistir. Bu yaklasim sebebiyle medya calismalarinin blyiik kisminda anlamli bir kategori
olarak gorilmeyen din, genellikle dinin giindelik yasamdaki roliinii tam olarak yansitmayan dar
bakish ve indirgeyici demografik 6lciimler diizleminde, genellikle baska arastirma konulan
icerisinde ikincil bir tema olarak ele alinmistir. Dini konu edinen arastirmalar ise genellikle belirli
dini gruplan ve bunlarin medyayla iliskilerini konu edinirken, dindarligi ¢cok boyutlu bir sekilde
tanimlayan teorik gelismeleri gérmezden gelerek bireylerin medyayla iliskilerindeki dini baglami
kapsam disi birakmistir (Stout ve Buddenbaum, 2000, s. 118). Oliver Kriiger, boyle bir bakis
agisinin, bir bakima iletisim araclarmin toplum veya din Gzerinde belirli etkilerinin olduguna ydénelik
iddialari reddetmek ve din ile medya arasindaki tarihsel dinamikleri ihmal etmek anlamina
gelecegini ifade etmektedir (Kriiger, 2016, s. 386).

Medya ve iletisim arastirmalarinda dinin ikincil bir aragtirma nesnesi olarak ele alinmasinin
yaninda, uzun sure din bilimleri icerisinde de medya ve etkileri biyik dl¢tide g6z ardi edilmistir. Bu
cercevede kitle iletisim araglan ile popiler kiltirin din Gzerindeki etkileri, din bilimleri ve din
sosyolojisi kapsamindaki ¢alismalarda 6nemsenen bir konu olmadigr gibi medyanin dini pratikler
ve deneyimlerdeki rolii de 6zel bir ilgi gérmemistir. Bu bakimdan genel bir kural olarak medyanin,
din sosyolojisinin ana akiminda gdézden kacan bir arastirma alami olarak telakki edildigi
gorilmektedir (Lovheim ve Lynch, 2011, s. 114). Nitekim yazili basinin (gazetecilik) gelistigi ve
kurumsallasmaya basladigl devirde dogan ve bir kismi elektronik cagin erken ddénemlerini
musahade eden Max Weber, Karl Marx, Emile Durkheim ve Georg Simmel gibi 6ncii sosyologlar,
iletisim araglarinin toplumsal roli ve 6nemi ile ilgilenmemistir. Bunun yerine sanayilesme,
kentlesme, sekllerlesme, cogulculuk ve bireysellesme gibi olgulara odaklanmislardir
(Buddenbaum, 2002, s. 7). Ayni sekilde Bryan Wilson, Jose Casanova, Peter L. Berger ve benzeri
bircok sosyolog, elektronik medya devriminin (Radyo, TV) c¢agdaslari ve yasadiklari dénemde
medyanin dini kurumlar tarafindan yaygin kullanimina tanik olmalarina ragmen, medyanin din ile
etkilesimini blylk o&lciide ihmal etmislerdir. Kitle iletisim konularina temas eden az sayida
sosyolog ise medyanin sosyal ve kiltirel degisimlere iliskin teorik yansimalar ile dinin toplumda
glic kazanmasina ya da kaybetmesine nasil katkida bulundugunu tam olarak incelememistir (Stout
ve Buddenbaum, 2000, s. 119). Bu durum, kutsalin iletisimsel dolayimlanmasini ihmal eden teorik
din anlayisinin medyayr marjinallestirmesinden kaynaklanmistir.

GuUnumizde dini kurumlar kendilerini, mesaj alisverisinin daha sik ve karmasik hale geldigi
bir enformasyon toplumunun i¢inde bulmaktadirlar (Stout ve Buddenbaum, 2000, s. 119). Bundan
da dnemlisi din dahil biitiin sosyal kurumlarin giderek artan medya kullanimi ve bagimhhigi, 6nemli
bir olgu olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu noktanin altini ¢izen Krotz, medyay: dahil etmeden diger
toplumsal kurumlar anlayamayacagimiza dikkat ¢ekmektedir (Krotz, 2019, s. 22). Hoover ise
medya ve dinin artik ayri alanlar olmaktan &te, bir tiir diyalektik iliski icinde evrimlestigini ve
birbirlerine atifta bulunmadan ikisini de tam olarak anlamanin mimkin olmadigini
vurgulamaktadir (Hoover, 2011, s. 614). Benzer sekilde sosyolog Nick Couldry de medya ve iletisim
arastirmalarinin tek bir alan veya disiplin icinde yer alamayacagini ifade etmektedir (Couldry, 2013,
s. 1025). Ayrica, toplumsal degisimler de medya ile ilgili calismalari her zaman disiplinler arasi ve
heterojen bir yapiya zorlamaktadir. Bu sebeple bazi toplumsal olgulari, belirli alan veya disiplin
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icine hasretmek yaniltici olabilmektedir. Ozellikle dijitallesmenin toplumsal yapi ve kurumlara
niifuz ettigi glinimiizde, medya ve din arastirmacilarinin alternatif yontemleri, hatta ¢evrimici dini
icerik, mesaj ve pratiklerin incelenmesinde birden fazla ydntemi kullanmasi gerekmektedir
(Tsatsou, 2014, s. 174). Genel olarak kavsak bir calisma alani olarak goriilen medya ve din, sosyal
bilimcileri her iki alanin epistemolojik sorunlariyla ylizlesmeye zorlamaktadir. Bu diyalektik iliski
cevresinde dini arastirmalar, medya iceriklerinin Uretim ve dolasimi ile kullanicilarin dijital
ortamlardaki dini deneyimlerini daha iyi anlamak i¢in medya yaklasimlarindan yaralanmak
durumundadir. Benzer sekilde medya arastirmalarinin, dini ¢alismalardan rittieller yoluyla sembolik
anlamlarin yaratilmasina iliskin teorileri 6diing almasi gerekebilmektedir. Bu durum; sosyoloji,
antropoloji, psikoloji, tarih ve teoloji gibi disiplinler ile internet, bilgisayar bilimleri ve bilisim
cahismalariyla ilgili olan yaklasimlarla sonuglanabilmektedir (Lundby ve Evolvi, 2021, s. 233).

iliskilendirme konusunda uzun bir gecmise sahip medya ve din arastirmalarinin disipliner
yonelime bagli olarak farkli baslangi¢ noktalarinin oldugunu iddia etmek mimkiindir. Bir iletisim
antropologu; magara resimlerini, danslari veya ritiielleri dini iletisimin erken 6rnekleri olarak
nitelendirebilirken, bir din bilimci, el yazmasi kutsal metinleri, din ve (yazili) medya calismalarinin
baslangic noktasini temsil ettigini ifade edebilir. Ayni sekilde bir medya veya kilise tarihgisi,
matbaayi baslangi¢ noktasi alabilir. Bununla birlikte din ve medyanin bilimsel arastirmalarda ortaya
¢ikma sirasi, bilimsel yénelime, yani asil odak noktasinin medya mi yoksa din mi olduguna goére de
degisebilmektedir (Sumiala, 2022; 195). Bu cercevede, yazili medyanin (Baumgartner, 1931) ve
radyonun (Miller, 1935) dini kullanimina odaklanan bazi arastirmalarin izlerini 1930’lu yillarda
bulmak mimkindir. Bununla beraber medya ve din arasindaki iliskiye dair ilk ciddi arastirmalar,
Ozellikle 1950’lerden itibaren ABD’de televizyon yayincihiginin dini yayincilikta radikal degisiklikler
getirmeye baslamasiyla ortaya ¢ikmistir. Bu noktada 1955’te yayimlanan ‘The Television Radio
Audience and Religion” adli calisma bir doniim noktasi olusturmaktadir (Parker vd., 1955). Parker
ve arkadagslar, bu arastirmada, ABD Connecticut eyaletindeki 6rneklem alinan 91 Protestan
kilisesindeki din gorevlilerinin radyonun dini amagh kullanimi konusunda bilgili ve deneyimli
olduklarini, ancak televizyon konusunda nispeten yetersiz kaldiklarini belirlemislerdir. Ayrica bu
calismada, televizyon izleyicilerinin dini yayinlara bakis acilarina yer verilmis ve secilen baz dini
programlarin da icerik analizleri yapilmistir. Kigiik bir damla hiviyetinde olan s6z konusu bu
calisma, 1970’lerin ortalarinda televanjelizm olarak bilinen olgunun ortaya ¢ikmasiyla medya ve din
cahismalarini bir sele doniistirmistir (Hoover, 2002b, s. 26).

S6zU edilen prototip olarak nitelendirilebilecek olan ilk ¢calismalardan sonra, televangelizm
calismalarinin yon verdigi medya ve din calismalarinin ilk asamasi, genellikle, kékenleri Amerika
Birlesik Devletleri’'nde olan kitle iletisim arastirmalarinin yogunlasmaya basladigi déneme denk
gelir (Hoover, 2002b, s. 26). Kesif donemi olarak da nitelendirilebilecek televangelizm calismalari,
akademik diinyada medya ve din arasindaki iliskiyi anlamaya yénelik yogun ilginin baslangig
noktasini olusturmaktadir (Hadden ve Swann, 1981; Horsfield, 1984; Frankl ve Hadden, 1987;
Hoover, 1988). Cogunlukla ABD’de Evanjelik tele-vaizlerin, televizyonun izleyiciler tizerinde
etkilere sahip olup olmadigini belirlemek icin yaptirdiklar bir dizi ¢alisma bunun tipik bir drnegini
olusturmaktadir. Cogunlukla herhangi bir teoriye dayanmayan bu arastirmalar, belirli bir
televanjelistin kisisel karizmasina veya ydnetim becerisine, bu kisinin neden gigli bir takipgi
kitlesine sahip olduguna yonelik agiklamalar ¢ercevesinde ele alinmistir. Ancak bu durumu ortaya
¢ikaran teknolojik déniisim ve sosyokiiltiirel kosullara ¢ok az vurgu yapilmistir. Bu arastirma
geleneginde, din ve medyanin bagimsiz alanlar oldugu ve medyanin dncelikli olarak mesajlari
ileten bir ara¢ oldugu diistincesi hakim olmustur. Bu sebeple yapilan bir¢ok ¢alisma, dini mesajlarin
medya, Ozellikle televizyon araclifiyla izleyicilere en etkili sekilde nasil iletilebilecegine
odaklanmistir.

Medya ve din ¢alismalarinin ikinci asamasiin baslangicint 1990’h yillarla tarihlendirmek
mimkindir. Bu dénemde din ve medya iliskisine yonelik daha derinlemesine ve kapsamli aciklama
arayislari, medya ve din ¢alismalarini, etki odakh dar bakis agisindan, sosyo-kiiltiirel baglamlar da
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kapsayan bir ¢alisma alanina ydneltmistir. Medya, din ve kdltiir paradigmasi adi verilen bu
arastirma gelenegi, genellikle Jolyon Mitchell, Stewart Hoover, Knut Lundby, David Morgan ve
Lynn Schofield Clark gibi medya ve din arastirmacilarinin ¢alismalariyla karakterize edilmistir
(Sumiala, 2022, s. 191). Bu arastirma geleneginde medya ve din, ayri kategorilerden ziyade bir¢ok
yonden ig ice ge¢mis sosyal ve kiiltlrel olgular gériilmustiir. Hoover ve Lundby’nin, “Medya ve
iletisim teorilerini dahil etmeden giliniimiizde din ve kiiltir arasindaki iligkiyi tam olarak anlamanin
imkansiz olacagl” (1997, s. 10) seklindeki ifadeleri, bu yaklasimin temel mottosu sayilabilir. Bu
sebeple bu alandaki arastirmacilar, geleneksel dini kurumlar incelemek vyerine, izleyici ve
kullanicilarin medya icinde ve medya araciigiyla dini hayatlarini nasil anlamlandirdiklarina
odaklanmistir. Bu yaklasimin takipgileri, bakis agilarinin temelini kiiltlrel ¢alismalarda énemli yeri
olan James Carey’e dayandirirlar. Carey (1989), iletisim siireclerini ‘Ritiiel iletisimi’ yaklagimi ile
iliskilendirerek, iletisimin izlerinin dinsel ritliel ve tutumlarda aranmasi gerektigini ifade eder.
Clinkl ona gore ritleller; iletisim, paylasma, katilim, birliktelik ve ortak bir inanca sahip olma gibi
terimlerle baglantihdir (Carey, 1989, s. 18). Bu sebeple, iletisimin 6zgiin ya da en iyi tezahird,
bilginin iletiimesi siirecinde gerceklesmez. iletisimin daha énemli islevi ve nihai amaci, insan
eylemlerinin kontrol ve muhafaza goérevini tistlenerek, diizenli, anlamh bir kiltiirel diinyanin insasi
ve siirdirtlmesidir (Carey, 1989, s. 15).

James Carey’den ilham alan kiiltircii bakis agisi, 1997°de Hoover ve Lundby’nin ‘Rethinking
Media, Religion and Culture’ adiyla yayimlanan edite kitabin icerigine yansimis ve bu calisma
medya ve din alaninin teorik doniim noktalarindan birini olusturmustur (Hoover ve Lundby, 1997).
Bu calismadaki bélim yazarlan, yalnizca dini programlarin belirli etkilerinin veya kullanimlarinin
degil, gec modern donemde dolayimlanan dinin (mediated religion), toplumdaki roliine
odaklanmistir. Bu noktadan hareketle Graham Murdock ve J. Martin-Barbero, klasik sekiilerlesme
teorisinin gecersizligini, dinin medyadaki gérandrligiinden yola ¢ikarak yanlislamaya calismislardir.
Yazarlar, ¢6zimlemelerinde kutsalin toplumsal yasamdaki merkeziligine vurgu yapmis ve
‘diinyanin yeniden biiyllenmesinin’ en iyi gostergelerinden biri olarak da dinin medyadaki artan
gorinarligine isaret etmislerdir (Martin-Barbero, 1997; Murdock, 1997). Murdock burada
“Yerlesik ve gelismekte olan iletisim sistemleri ile insa etmekte olduklari dini hayatin modern
bicimleri arasindaki degisen etkilesimi kesfetmenin, gelecekteki arastirmalar i¢in 6nemli bir gérev”
olmasi gerektiginin altini ¢izer (Murdock, 1997, s. 100). Bununla birlikte bu sorunsalin, medya
calismalarinda veya din sosyolojisinde uzmanlasmis bir konu olarak degil, modernitenin kurumsal
ve kiilttrel donlsimlerini ve ‘yeniden biylilemenin’ dinamiklerini anlamaya yénelik daha genis bir
cabanin parcasi olarak ele alinmasini gerektigini ifade eder. Medya ve dinin incelenmesi ve bu
alanda artan ¢alismalar, giinimiiz medyasinin sekilerlesmenin araci oldugu seklindeki bir kisim
modernist yaklasimlara meydan okumanin baska bir ifadesi olarak goérdilebilir.

Ginimizde dinyanin farkli yerlerinde medya ve dinin gesitli yonlerini analiz i¢in agilmis
arastirma merkezleri ve uzmanlasmis enstitiiler bulunmaktadir. Colorado Universitesi
bilinyesindeki Stewart M. Hoover tarafindan ydnetilen ‘Medya, Din ve Kiiltir Merkezi’, bu alandaki
en Onemli arastirma merkezlerinden biridir. Merkez, 2006’dan bu yana 2 yilda bir defa medya ve
din iliskisine dair temalar tizerinde uluslararasi konferanslar diizenlemektedir. Bu temalar arasinda;
fundamentalizm, islam ve medya, dijital din, kiiresel din ve toplumsal cinsiyet yer almaktadir.
Ayrica merkez koordinatorligiinde medya ve dini farkli perspektiften ele alan kitaplar da
yayinlanmaktadir. Bununla birlikte Routledge, Sage Publications ve De Gruyter benzeri diinyaca
nlii akademik yayinevleri, Medya/Din, internet/din iliskisi ve bu bunlarin farkl boyutlarini ele alan
kitap serileri yayinlamaktadir. Gordon Melton ve meslektaslari (1997) tarafindan yayimlanan
‘Prime-Time Religion: An Encyclopedia of Religious Broadcasting’ ve medya ve din literatiiriiniin
yerlesik hale gelmesinde énemli bir yeri olan Daniel Stout (2006) editorligtindeki ‘Encyclopedia of
Religion, Communication and Media’ ansiklopedileri alanyazinin énemli referans calismalaridir. Bu
paralelde 2002 yilinda yayim hayatina baglayan ‘Journal of Media and Religon’, sosyal ve kiiltiirel
bir olgu olarak dinin, kitle iletisim ve toplum anlayisini nasil genislettigini ele alan 6zgiin
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arastirmalari yayimlayan hakemli bir dergi olarak ortaya ¢ikmistir. Dergi, medya ve din alaninda
metodolojik standartlar getirmek, akademideki din ve medya alanina yonelik isbirligini tesvik ve
yapilacak calismalar tek cati altinda toplayarak bu konuda ¢alisan bilim adamlarina daha fazla
gorinurlik kazandirmayr amaglamaktadir (Stout ve Buddenbaum, 2002, s. 6). Esas olarak iletisim
calismalari eksenli kurulan dergi, belirli bir yaklasimi veya bilimsel gelenegi esas almamakta, yeni
fikirlerin ve kavramlarin sentezlerini, disiplinlerarasi isbirligi icerisinde teorik temellere oturtan
calismalar yayinlamaktadir.

Sosyal bilimciler tarafindan, birbirlerinden kolay kolay ayrilamayacak alanlar olarak
tanimlanan medya ve dine yo6nelik akademik ilgiler, dinin kiigiik adimlarla ¢evrimici uzama
tasinmasiyla yeni bir boyut kazanarak siber uzam ve din calismalari dogrultusunda artarak devam
etmistir (Dereli, 2020, s. 75). Ozellikle 2000’li yillarda diinyada internet ve dijital teknolojilerin ivme
kazanmasi, geleneksel ile dijital medyanin yakinsamasi, yapilan ¢alismalarin analog eksenden dijital
eksene kaymasini ve yogunlasmasini saglamistir (Lundby ve Evolvi, 2021, s. 233). Bu cercevede
‘Dijital Din Arastirmalar’nin kapsami zenginlesmis, alaninin dtesine gecen farkli sosyal ve beseri
bilimleri (sosyoloji, din bilimleri, iletisim calismalari, sosyal antropoloji) icermeye baslamistir.
Alanda vyapilan c¢ahsmalarin biyidk boliminde Batili ve Hiristiyan hakimiyeti kolaylikla
gozlemlenebilse de farkli dini geleneklerin ve medya platformlarinin da bu ¢ercevede incelenme
kapsamina alindig1 g6zlenmektedir.

3. Tiirkiye Ekseninde Medya ve Din iliskisi

Avrupa’da 15. ylizyilda icat edilen matbaanin getirdigi donlsimiin diger llkelerde kendini
hissettirmesi ylzyillar almistir. Bu cercevede mekanik baskinin (matbaanin), cesitli sebeplerle
Osmanli’ya yaklasik 200 sene gecikmeyle geldigi de bilinmektedir (Newby, 2008, s. 45). Bu nedenle
matbaanin etkilerinin Osmanl’nin toplumsal ve dini yapisina Batiya oranla ge¢ bir zamanda
yansidigr gorilmektedir. Buna karsin Osmanli Devleti’nin devami niteliginde olan Tirkiye’nin
elektronik medyayla tanismasi ise Bati diinyasiyla yakin zaman dilimlerinde gerceklesmistir. Bu
dogrultuda radyoyla diinya ile neredeyse es zamanli olarak tanisan Tirkiye’de, ilk radyo yaymni
Mart 1927°de istanbul’da, daha sonra ise Ankara’da yapilmistir (Kocabasoglu, 2010, ss. 55-57).
Turkiye’de 1. Dlinya savasi sonrasinda yeni bir siyasi sistemin tesis edilmeye calisiimasi, ekonomik
calkantilar, radyo icin gerekli altyapi, verici ve alict benzeri teknolojilerin uretilememesi ve
ithalatinin masrafli olmasi, ilk radyo yayininin kisa bir siire de olsa gecikmeli yapilmasina neden
olmustur (Arvas, 2018, s. 409). Devlet tekelindeki radyoda ilk dini yaymlar ise 1950 yilinda
Demokrat Parti’'nin iktidara gelmesiyle baslatiimistir. Bu ¢ercevede radyoda Kur’an-1 Kerim
okutulmasi kararlastiriimis ve 18 Agustos 1950 tarihinde Ankara Radyosu’nda yapilan ilk dini yayin
sonrasinda her cuma Kur’an-1 Kerfm okutulmaya devam edilmistir. Kisa bir siire sonra haftada bir
yayinlanan ve 1954 yilinda yayini (i giine cikarilan ‘Dini ve Ahlaki Musahabeler’ adinda bir program
baslatiimistir (Kocabasoglu, 2010, s. 376). Sonraki yillarda radyoda yayinlanan program cesitliligi
artmis, 1957 yihinda ilk kandil mevlidi, 1960 yilinda ilk sahur programi, 1964 yilinda ise ilk iftar
programi yayini gerceklestirmistir (Demirdz, 2005, s. 33).

Turkiye’deki televizyon yayinlari, radyo yayinlarindaki éncli davranisin tersine, diinyadaki
gelisiminden ¢ok sonra, ancak 30 yili askin bir gecikmeyle baslamistir. Radyo yayinlarinin hentiz
tlkenin timinden izlenememesi, televizyon ile ilgili yatinmlarin fazla harcamayi gerektirmesi gibi
nedenler, televizyonun devlet tarafindan ihmal edilmesine yol a¢cmistir (Aziz, 1981, s. 115). Bu
cercevede, Tirkiye’deki ilk televizyon deneme yayinlari 9 Temmuz 1952’de istanbul Teknik
Universitesi’nin (iTU) stiidyolarindan gerceklestirmis, ancak bu yayinlar ekonomik ve siyasal
sorunlar sebebiyle kesintili bir stire¢ izlemistir (Tasouji, 2022, s. 52). 1964’te TRT’nin kurulmasiyla
hizlandirilan teknik ve mevzuat calismalar neticesinde ise televizyon yayinciligi kurumsal bir
hiiviyete kavusmus, 31 Ocak 1968’de diizenli televizyon yayinlarina baslanmistir. Heniiz tek kanalli
bir yapiya sahip TRT’de dini icerikli ilk yayin ise 1974 yilinda Kibris Baris Harekat’nda sehit diisenler
icin Ankara Maltepe Camii’nde okutulan bir mevlit ile canh olarak yapilmistir (Camdereli, 2018, s.
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32). Ayni yil televizyonda o yilin hac ibadetinin naklen yayini gerceklestirilmis, 1975 yilinda ise
ramazan ay! boyunca iftar programlari yapilmaya baglanmistir. Bunun akabinde 1976 yilinda Sultan
Ahmet Camii’nden naklen cuma namazi, 1980 yilinda ise ‘inan¢ diinyas’’ programi haftada bir
olarak diizenli yayinlanmaya baslamistir (Demirbas, 2003, s. 537).

Turkiye’de dini yayinlarin ge¢ baslamasinin sebebini yalnizca teknolojik gecikmeye baglamak
yeterli degildir. Bunun yaninda hakim siyasal ideolojinin, laikligin zedelenebilecegine ydnelik
endiseleri, dini yayinlarin devlet tekelinde bulunan radyo ve televizyon kanallarinda sinirli sekilde
yer almasina yol agmistir. Tlrkiye’de kitle iletisim medyasinda ise dini iceriklerin genis bicimde yer
almasi, 1990’h yillarda 6zel radyo ve televizyon yaymnlarina izin verilmesiyle gerceklesmistir
(Kocabay Sener, 2019, s. 56). Ozel radyo ve televizyon kanallarina izin verilmeye baslanmasi
sonrasinda; Akra FM, Marmara FM, Moral FM ve benzeri dini radyo istasyonlari ile Meltem TV,
TGRT ve Kanal 7 benzeri dini kimligi 6n plana ¢ikan televizyon kanallari yayin hayatina baslamistir
(Celik, 2019, s. 72,74). Genellikle belirli bir cemaatin dini anlayisi cercevesinde (Naksibendilik,
Nurculuk vb.) yayin yapan bu radyo ve televizyonlar, cemaat mensuplarina daha kolay ulasmak ve
dini-ahlaki gelisimlerine katkida bulunmak gibi islevlerinin yani sira, toplumun biitiin kesimlerine
ihtiyag duyabilecekleri dini igerikleri ulastirmayr amag edinmistir.

Turkiye’deki dini radyo ve televizyon yayinciliginin Bati diinyasina kiyasla oldukca geg
basladigr gérilmektedir. Bu mecralarda yayinlanan iceriklerin belirli bir yol kat ederek cogalmasi ve
arastirmacilarin ilgilerini c¢ekmesi belirli bir stireyi almistir. Bu nedenle medya ve din
arastirmalarinin akademinin de giindemine gelmesi ve yayginlasmasi 2000’li yillari bulmustur
(Kocabay Sener, 2019, ss. 55-56). Calismalarin 2000’li yillardan sonra baslamasi ve bu dénemin
Turkiye’de internetin yayginlasmaya basladigi déneme denk gelmesi, geleneksel medya ve din
iliskisine dair calismalarin biyuk 6l¢lide pas gecilmesine yol agmistir. Bunun sebebi, medya ve din
calismalarinin genellikle hakim medya teknolojileri baglaminda yapilmasidir. Nitekim Tiirkiye’de
medya ve din iliskisi cercevesinde yapilan ilk ciddi calismalarin biytk dlctide dijitallesme ekseninde
gerceklestiriimesini, s6z konusu durumun delili olarak géstermek mimkiinduir.

Turkiye’de medya ve din alanina iliskin edite kitaplarin yayimlanmaya baslamasi, yapilacak
calismalar tesvik edici bir rol oynamistir. Mete Camdereli ve meslektaslarinin editérligiinde
‘Medya ve Din’ adiyla 2014 yilinda yayimlanan calisma; tiiketim, dini gruplar ve benzeri temalari din
medya iliskisi baglaminda ele alirken; serinin devami niteliginde olan ‘Dijitallesen Din’ kitabi ise
dinin dijital uzamdaki farkli yansimalarn ¢ercevesindeki temalara yogunlasmistir (Camdereli vd.,
2014, 2015). Yine ihsan Capcioglu ile Fatma Capcioglu’nun editérligiini tistelendigi ve farkl bilim
dallarindan akademisyenlerin katki sundugu ‘Dijitallesme ve Din: Teorik Yaklasimlar ve Uygulama
Ornekleri’ adli kitap, 6nemli diger bir ¢alismadir (Capcioglu & Capcioglu, 2022). Bununla birlikte
dijital din calismalar kapsaminda dijitallesme ve din iliskisini farkli yonleriyle ele alan monografiler
de yildan yila artis gostermektedir. Bu cer¢evede Mehmet Haberli’nin (2014) ‘Sanal Din’, M. Dervis
Dereli’nin (2020) ‘Sanala Veda: Sosyal Medya ve Déniisen Dindarlik’ ve Metin Eken’in (2021)
‘Cevrimici Dindarlik’ isimli ¢alismalari ilk ve dnemli dijital din calismalar drnekleridir.

Diinyadaki farkl Gniversitelerin ortaklasa koordine ettigi “Uluslararasi Medya, Din ve Kdiltiir
Sempozyumu”nun 8.’si 2012 yilinda Anadolu Universitesi’nin ev sahipliginde gerceklestirilmistir.
Bu sempozyum, medya ve din alaninin Tirkiye’deki gortintrligl ve sonraki bilimsel calismalari
tesvik agisindan énemli bir kilometre tasi olarak kabul edilebilir. Nitekim sempozyum sonrasinda
medya ve din temali bilimsel toplantilarin sayisinda artis gézlemlenmistir. Bu cercevede 2015
yilinda istanbul Ticaret Universitesi’nin ev sahipliginde “Medya ve Din”, Degerler Egitim Merkezi
tarafindan “Sinema ve Din” (2015), Dicle Universitesi’nde “Dijitallesme, Degerler ve Din” (2019),
Ankara Sosyal Bilimler Universitesinde “Uluslararasi Din ve Medya” (2021) ve 2021 yilinda
‘Dijitallesme ve Din’ temasi adi altinda besincisi diizenlenen “islam ve Yorum ” benzeri
sempozyumlarla, Tirk akademisinde medya ve din iliskisi konusunda bir farkindalik olusturulmaya
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calisilmistir. Bu sempozyumlarin, biyiik bir kismi kitap olarak nesredilmis ve bu alanda ¢alismak
isteyenlerin istifadesine sunulmustur.

Medya ve din konusunu ele alan bir dizi sempozyuma ek olarak, Erciyes Universitesi
biinyesinde 2017 yilinda kurulan “Medya ve Din Arastirmalari Uygulama ve Arastirma Merkezi” bu
alana yonelik farkindaligin artmasi ve bu konu eksenli arastirmalarin kurumsallasmasi noktasinda
bir bagka déniim noktasi olarak sayilabilir. Merkez, web sitesinde kurulus amaglarini: “... Medya ve
din alanina iliskin bilimsel girisimleri desteklemek ve bu dogrultuda uygulama ve arastirma
kapasitesini gliclendirmek, hedef gruplar ve nihai faydalanicilarin medya ve din iligkisi ve bunun
egitimsel degeri konusundaki duyarliliklarini artirmak ve medya ve din alanina iliskin ulusal ve
uluslararasi isbirlikleri gerceklestirmek” seklinde belirlemistir. Bu merkezin, medya ve din
calismalarini bir araya getirmek adina yaptig girisimlerden birisi de 2018 yilinda yayim faaliyetlerine
baslayan “Medya ve Din Arastirmalar Dergisi”’dir. Bu baglamda dergi; sosyal teori, din bilimleri,
iletisim bilimleri, medya calismalan gibi alanlarda gesitli bilimsel yéntemlerle kurgulanan, medya ve
din iliskiselligine dair farkl icerimlere odaklanan 6zglin arastirma Uriinlerine, metin nesirleri ve
cevirileri ile kitap degerlendirmelerine yer vermeyi amag edinmistir (www.mediam.erciyes.edu.tr).

Alanin  gorindrligine dikkati ¢ekmeyi amaglayan s6z konusu kitap ¢alismalar,
sempozyumlar ile arastirma merkezi akademik ciktilarini vermeye baslamistir. Bu cercevede
Turkiye’deki bircok tiniversitede, medya ve din iliskisi kapsamina dahil bazi derslerin (Medya ve
Din, Dijitallesen Diinyada Din, Sosyal Medya ve Din vb.) miifredat icerisinde se¢cmeli olarak yer
almaya basladigi veya bir kisminin planlandigr gérilmektedir.

4. Sonug

Dogal yapisi geregi Oznel dlslince ve deneyimler Uizerine insa edilen din/dinler,
tanimlanmasi ve arastiriimasi kolay olmayan bir olgudur. Ciinki insanlar, her tiirden manevi
deneyim, pratik veya tutum setini ‘dini’ olarak nitelendirebilmektedir. Bununla birlikte dini, medya
baglaminda incelemeye calismak, durumu daha karmasik hale getirmektedir. Clinki din, mevcut
medya ekolojisine bagh olarak doniisim gecirmekte, dolayisiyla da her iki alaninin senkronize
olarak arastirilmasi olduk¢a gii¢ bir durum meydana getirmektedir. Baslangicta din, medyanin
etkileri disinda ayri bir insan deneyimi alani olarak disiiniilmus, medya ise yalnizca belirli dini
mesajlar hedef kitleye ulastirmak icin basit bir ara¢ veya kanal olarak nitelendirilmistir. Ancak
medyay! bir arag veya kanal olarak gérme odakh disiinme bicimi, yirminci ylzyilin ikinci yarisinda
degismeye baslamistir. Ozellikle McLuhan’in aracin mesaj oldugunu ifade eden metaforu
sonrasinda, medyanin sadece bilgi ve mesajlan ileten tarafsiz bir kanal olmadigi, ayni zamanda
mesaj icerikleri lizerine etki eden bir yapiya sahip oldugu yéniinde bir farkindalik olusmaya
baslamistir. Bu cercevede, icerigi deger yiikli olan sinema, radyo ve televizyon gibi kitle iletisim
araglari, sosyal bilimci ve din bilimcilerin inceleme nesnesi haline gelmistir. Bu baglamda medyanin
akla ilk gelen ytizeysel etkilerinin disinda da yansimalarinin olduguna dair olusan disiince, medya
ve diniliskisinin yeni bir bakis acisiyla ele alinmasini saglamistir.

Olduk¢a karmasik olan medya ve din arasindaki etkilesim, dijital ¢agda daha da
derinlesmistir. Bu ¢ercevede, dini geleneklerin 6nceden var olan igsel kaliplari veya yapilari
dijitallesmeden dolay: belli dl¢iide degisime ugramis ve halen degismektedir. Bu sebeple dinleri
geleneksel medya kiiltliri baglaminda incelemek yeterli olmamakta, medya enddstrisinin yapisal
kosullarindaki degisimin dinler acisindan bircok seyi temelden degistirdigini dikkate almak
gerekmektedir. Clnki glinimiz toplumunda iletisimi ve bilgi dagilimini yeniden dizenleyen
medya teknolojileri, yeni sosyal etkilesim bicimleri yaratarak kdltirel Gretim ve tiiketimin odagini
degistirmektedir. Herhangi bir toplumsal olusuma benzer sekilde dinler de anlamlarini toplumsal
etkilesim sonucunda kazanip yeniden sekillenmektedir. Dolayisiyla ge¢miste oldugu gibi gelecekte
de medyanin din ile iligkisi baglaminda &énemli bir degisim unsuru olacagl ve dinlerin
doéntsimlerinde rol oynayacagini 6n gérmek zor olmayacaktir. Bu iligkinin, nasil ve hangi diizeyde
bir seyir izleyecegini ise iletisim teknolojilerindeki gelisimin belirleyecegi gorilmektedir. Bu
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bakimdan uzun vadede hangi iletisim teknolojilerinin ortaya ¢ikacagini ve dinlerin bunlarla nasil
etkilesime gireceklerini tahmin etmek mimkiin gérinmemektedir.

Medya ve din arastirmalarindaki son gelismeler, bu alanin giinimiz din bilimlerindeki
disiplinler icerisinde -6zellikle din sosyolojisi- dogal bir yere sahip oldugunu gdéstermektedir.
Bununla birlikte, analiz nesnesi olan dinin iletisimsel dolayimlanma sirecleriyle doéniisiime
ugramasi, yerlesik dini kavramlarin ortaya ¢ikan yeni olgulara uygulanmasini zorunlu kilmaktadir.
Bununla birlikte medya ve din arasindaki etkilesimin ihmal edilmesi, hem yetersiz kitle iletisim
modellerinin gelistirimesine hem de dinin medyayla nasil deneyimlendigi ile ¢ercevelendigine
yonelik yetersiz sosyolojik teorilerin ortaya ¢ikmasina yol agmaktadir. Bu realite, kitle iletisim
arastirmalari ile din bilimlerinin klasik paradigmalarinin 6tesine ge¢meleri gerektigini géstermekte;
teorik cerceve ve kavramsal repertuarlarini gelistirmeye ve genisletmeye zorlamaktadir. S6z
konusu bu problemlerin, ancak medya ve dini, birbirleriyle ve icinde bulunduklar medya kiiltiirtiyle
iliskili géren disiplinlerarasi ¢alismalarla asilabilecegi distinilmektedir.
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Media and Religion from Gutenberg to Zuckerberg: A Panoramic View

Mehmet HABERLI

Extended Abstract

This study aims to present a panoramic view of the relationship between media and religion
from Gutenberg’s invention of the printing press to the digital age and the research tradition in
this new multidisciplinary field. At this point, the printing press, which is accepted as the first
mass media, constitutes a turning point in the relationship between media and religion.

Since the emergence of the humanity on the stage of existence, various communication
technologies have been an integral part of religious traditions. In this framework, it is seen that
the interaction between god and human, prophets and their target groups emerges as a result of
various mediation processes. As a matter of fact, it is seen that religions spread through
traditional communication ways based on the sacred texts and teachings of oral and written
forms of communication. Believers have also tried to communicate with the transcendent
through rituals or prayers. At the same time, many elements and practices of religion (beliefs,
prayers, rituals and sermons) are built on discursive actions that make use of available means of
communication. In this respect, interacting media and religion are important social institutions
and organizations that have some affinities.

Gutenberg’s invention of the printing press in the middle of the 15th century is considered
to herald a new era of mass communication never seen before in human history. During this
period, Martin Luther realized the power of the printing press to reach large masses and had the
opportunity to spread his anti-church reformist ideas with pamphlets and books published in the
printing press. This situation contributed to the formation of social dynamics that would
accelerate the reform movement. His translation of the Bible from Latin into German in 1522 made
it possible for this sacred text to be introduced to local languages for the first time. Thus, the
circulation of the holy books and texts, whose reading and explanation was only monopolized by
the church, was taken away from the religious class and church authority. This paved the way for
the reading of sacred and religious texts by the public, and thus the formation of different
thoughts and understandings on religious issues.

Approximately, four centuries after the invention of the printing press, the western world
witnessed the development of the telegraph, which is considered the first link of electronic
media. Samuel Morse’s invention of the telegraph in 1844 freed communication from
geographical restrictions for the first time. In this way, information transmission is freed from
being dependent on the speed of transportation vehicles, and the space-time relations between
near and far have been redefined. Samuel Morse, telegraphed his first message in the numbers
section of the Old Testament, "What hath God wrought? It was sent with a quote. However, the
telegraph and telephone, which emerged as interpersonal communication tools, did not have a
mass function, and had a minimal effect on religious communication. This has led to the fact that
the relationship between religion and the mass media has been largely ignored by religious
organizations and has remained stagnant for the previous four centuries following the invention
of the printing press.
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With the invention of the radio in the early 20th century, oral messages could be shared
with large audiences on a mass scale almost instantly. Using the newly invented radio in 1906,
Reginald Fessenden (1866-1932) in Boston, Massachusetts, USA, conveyed Christmas greetings to
the audience and then read passages from the Bible. This broadcast, which was delivered to ships
sailing on the open sea a few hundred miles outside of Boston, revealed that the first long-range
radio broadcast was made with religious content. In addition, evangelical activities that preachers
could only do for a lifetime as a result of long and tiring journeys could fit into a few hours of radio
show.

With the beginning of television broadcasts, religious institutions and churches; He realized
that TV shows, services, church meetings, sermons, or Bible readings were important means of
spreading the gospel. Televangelism, which refers to religious radio and television broadcasting,
had its golden age from 1980 to 1987. In this context, prominent in religious television
broadcasting; Evangelical Protestant religious figures such as Billy Graham, Pat Robertson, Oral
Roberts, and Jerry Falwell pioneered successful programs on US television that spread to other
continents. Televangelism, which developed in the USA as a social phenomenon, later spread to
other parts of the world.

In the digital age, religions interacting with this environment, their practices and rituals
have begun to radically change. In this framework, a social change has begun from the traditional
understanding of community to the virtual community. Same way; It is seen that religious
practices and experiences such as praying/asking, reading/listening to sacred texts, and virtual
pilgrimages generally begin to be mediated through communication technologies. The
convergence between religion and digital media, previously referred to as virtual religion, online
religion, and networked religion, has been conceptualized as ‘digital religion’.

The relationship between media and religion has been largely neglected by social scientists
throughout the twentieth century. The dominance of the classical secularization paradigm that
marginalizes religion, and the thought that religion has lost its influence on social dynamics, has
led to the religion factor being considered as a variable that is less considered in studies
conducted in many disciplines. However, the first serious studies on the relationship between
media and religion emerged with religious television broadcasting in the USA. Today, academic
interest in the relationship between religion and media has increased as digital technologies have
become an essential element of social life.
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Dijital Diinyada Dinsel Egilimler
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20. ylizyildaki en 6nemli donisiim kitle iletisiminde gerceklesmistir. Bu doniisiim diinyadaki pek gok yeri birbirine benzer
hale getirmistir. Her yerde herkese ulasabilir, bircok seyden haberdar olabilirsiniz. Kullanicilarina veri degis tokusu
yapma imkani saglayan sosyal medya da, gelisen iletisim teknolojilerinin en énemli unsurlarindandir. Sanal diinyanin
iletisim ortami olan sosyal medya aslinda gtinllik hayatin bir parcasi olmustur. Milyonlarca ve hatta milyarlarca kullanicis
olan bu ortam, insan hayatindaki 8nemli ihtiyaglardan biri halini almistir. insanlari sanal ortamda sosyallesme paydasinda
bulusturan sosyal medya; fakli toplumlardan, kdiltiirlerden, milliyetlerden, ayri inang sistemlerinden, ¢cok sayida insani bir
araya getirebilmektedir. Boylelikle sosyal medya artik pek cok kisi icin insanlara diistincelerini, fikirlerini, taleplerini,
eylemlerini, begenilerini, gunlik rutinlerini baski altinda olmadan paylasma imkani veren yeni bir kamusal alana
donlismistir. Bu alanda insanlarin sikga karsilastigr iceriklerden biri de dini iceriklerdir. Bu arastirmada lise 6grencilerinin
sosyal medyadaki dini icerikli paylagimlara karsi bakis agilarinin tespit edilmesi amacglanmistir. Arastirmada kesitsel
tarama modeli yontemi kullanilmistir. Veriler anket teknigi ile elde edilmistir. Bu baglamda lise caginda olan 6grencilerin
sosyal medyada dini paylasimda bulunup bulunmadigl, paylasimda bulunan &6grencilerin motivasyonlari, dini
paylasimlara yénelik distinceleri ve sebep olan unsurlari, dini icerik paylasma sikliklari, paylasilan iceriklerin tirleri
arastirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Sosyal Medya, Din, Dijital Din, Din Algis, internet Medyasi

Religious Trends in the Digital World

Abstract

The most important transformation in the 20th century took place in mass communication. Wherever you go, you no
longer leave any place behind you worldwide. You can reach anyone anywhere and be informed about many things.
Social media, which is a means of exchanging data for its users, is also one of the essential elements of developing
communication technologies. Social media, the communication environment of the virtual world, has actually become a
part of daily life. This medium, with millions and even billions of users, has become one of the basic needs in human life.
Social media, which brings people together in virtual socialization, can bring together a large number of people from
different societies, cultures, nationalities and belief systems. For many people, it has now turned into a new public
space that allows people to share their thoughts, ideas, demands, actions, favorites, daily routines without pressure.
One of the content that people frequently encounter in this space is religious content. The aim of this study was to
determine the perspectives of high school students towards religious posts on social media. The cross-sectional survey
model method was used in the study. The data were obtained by the questionnaire technique. Accordingly, whether
high school students post religious content on social media or not, the motivations of those who post such content,
their thoughts about religious posts and the factors causing them to post such content, how often they post such
content and the types of posted content were investigated.

Keywords: Social Media, Religion, Digital Religion, Perception of Religion, Internet Media
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Giris

Giiniimiz toplumlarinin en belirgin 6zelligi hizli bir degisim dénemi yasiyor olmasidir. 20.
ylzylla kadar diinya genelinde ekonomik, teknolojik ve sosyal degisim ¢ok agir bir sekilde
ilerlemisken, 20. ylizylldan sonra degisimin hizlanmaya basladigi gorilmektedir. Sonrasinda
gerceklesen dijital devrim ise bu degisimi daha da siiratli hale getirerek toplumsal ve bireysel
yasami derinden etkilemeye baslamistir. Oyle ki bugiin Cin’de ortaya ¢ikan bir viriis diinyanin ¢ok
farkli yerlerindeki yasamlari ciddi bir sekilde etkilemekte, degistirmekte ve doniistiirmektedir.

iletisim teknolojilerinin, ulasim vasitalarinin, ekonomik yapinin gelismesi farkl kiiltarlerin
birbirleriyle olan iliskilerini gelistirmistir. Ancak kiiltiirler arasindaki bu iliski streci, Gstiin olan
kdltirin menfaatine olacak sekilde ortaya c¢ikmaktadir (Eroglu, 2000, s. 121). Boylelikle
kiiresellesme kavrami da pek cok alani kapsayacak bir sekilde hayatimiza girmistir. Kongar’a gére
kiiresellesmenin beslendigi kaynaklardan biri olan iletisim devrimi, teknolojik bir devrim olarak
nitelendirilebilir. Aslinda iletisim-bilisim devrimi olarak tanimlanan bu siiregte iletisim devrimini
telefon, bilisim devrimini ise bilgisayar temelli teknolojiler beslemektedir (Kongar, 2001, s. 30).
iletisim devrimi ve sonrasinda dijital devrim olarak izah edilen bu siire¢, psikolojik manada
diinyada sinirlarin kalkmasina imkan tanimistir. Artik diinyada politik, ekonomik ve kiiltirel olarak
iliskilerin boyutu degismistir (Mutlu, 2005, s. 215). Bu gelismeler beraberinde kdltirel
kiiresellesmeyi de getirerek evrensel kdiltir Gretme cabasimi da dogurmaktir. Bu yeni kultdr
endistrilerinde genel olarak kdltiirlin, hayat tarzinin, tiiketim anlayisinin kiresellesecegine dair bir
inan¢ olugmaktadir. Bu kiiltiirel benzesme, dijitallesen diinyada 6zellikle iletisim araclanyla
kendine daha gii¢li bir zemin bulmaktadir (Morley ve Robins, 2011, s. 155). Teknolojik Griinler ve
uzantilan etkilesim halinde oldugu toplumlara kdiltiirel unsurlarini da getirmektedir. Dolayisiyla
radyo, TV, bilgisayar, internet teknolojileri gibi kiltirin maddi unsurlan, yeni uygulamalar da
insan hayatina sokmaktadir. Ornegin televizyonla beraber televizyon programlari da izleyicilere
ulasmaktadir, mobil cihazlarla beraber yeni uygulamalar da bireyin hayatina girmektedir.
Teknolojik driinler toplumda diliyle, kullanim sekliyle, uygulamasiyla ve biitiin bunlara yikledigi
anlamla birey ve toplum uzerinde bir donisim gerceklestirmektedir. Bilhassa 20. Yizyilin
sonlarina dogru gelisme gosteren iletisim teknolojileriyle 6nceki dénemlere nazaran kiiresel
Olcekte daha suratli ve siddetli bir kiltir akisi gerceklesmistir. Teknolojide ve kdltirlerarasi
iletisimde gerceklesen bu degisim bireysel ve toplumsal yasamdaki pek ¢ok bagimsiz degiskenin
de insan hayatindaki karsiigini déndstirmastir. Bu doéntisen kavramlardan biri de, 6zellikle
cemiyet icinde insanlarin kendilerini tanimlarken kullandiklari 6nemli dayanak noktalarindan biri
olan, din kavramidir. Gelisen teknolojiyle beraber dini mesajlar, rittieller, semboller ve benzeri
uygulamalar fiziksel mekanlardan sanal ortama da tasinmstir. Dolayisiyla dini etkilesim ve
paylasim icin yeni ve farkh alanlar acilmistir. Artik bir medya araci olmanin Gtesinde toplum
hayatinda mahim bir yer kaplayan sosyal medya, pek cok konuda oldugu gibi, dinle alakah
hususlarin da insanlar arasinda dolagimini kolaylastirmistir.

Sosyal medya, 6zellikle gen¢ kusaklar icin paradoks halini alan bir sosyallesme aracidir.
iletisim devriminin icine dogan 2000’ler ve sonrasi kusak, sosyal medya ile i¢ ice olmustur.
Dijitallesen diinyada insanlarmn din ile olan iliskilerini incelemeyi amaclayan bu arastirma, sosyal
medyada dini igerikli paylasimlarin genclerde olusturdugu etkiyi, lise talebeleri tizerinden tespit
etmeye calismaktadir.

1. Dinve Toplum

inananlar acisindan Tanri buyrugu olmasinin haricinde bireysel ve toplumsal bir ihtiyac
olarak dusiniilen din, mensuplarina diinyevi ve uhrevi bir zemin sagladig icin ilkel dénemlerden
beri insan hayatinin hep merkezinde yer almistir. Varligini da kitlesel bir boyuta ulasarak devam
ettirmektedir.
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insanlarin kimliklerinin belilenmesinde ¢ok miihim bir referans kaynag olan din, bireylere
diinya gorisi asilayan, bir seylere inanma ve inandiklarina uygun hareket etme imkani saglayan,
kisacasi onlara yeni bir hayat tarzi sunan disiince ve uygulamalar bitiiniidir (Arslantiirk ve
Amman, 2001, s. 307). Berger’e gore din, toplumsal davranislarin olusumunda ciddi bir role sahiptir
ve gerektigi takdirde iktidarin gliciini akla uygun hale getirebilecek bir giice sahiptir (Berger, 1993,
s. 58). Ayni zamanda sosyal bir varlik olan insanin, icinde yasadigi toplumun kurallarini, degerlerini,
i¢sellestirerek sosyallesmesini saglayan bir unsurdur.

Sosyallesme siirecinde bireyin din ile olan iligkisinin miispet ve menfi ydnlerinin oldugu ifade
edilebilir. Grup normuna uyum saglamak ve Ortodoks 6gretilerden sapmamak toplum adina
mispet bir durum olarak distiniilse de, Durkheim’e goére ortak kollektif zihni olusturan
enstriimanlardan biri olan din, bireyleri denetlemekte ve kisitlamaktadir (Kagit¢ibasi ve Cemalcilar,
2014, s. 37,380). Bu durum ortak inan¢ ve yasam tarzinin toplumsal bittinlige yaptigr bir katki
olarak da disiindlebilir. Ancak her kavram ziddi ile var oldugundan toplum icinde inanan ve
inanmayan kavramlarinin da ortaya ¢ikmasina neden olmaktadir (Watch, 1987, s. 17,23). Aslinda
inananlar ve inanmayanalar betimlemesi 6tekilestirme kavramini da igine alan bir derinlige sahiptir.
Kimligi tanimlarken ihtiyacimiz olan en mihim &ge, benligi 6tekinden ayirabilme kabiliyetidir.
Oteki olacak ki ben daha iyi ortaya konulabilsin (Lewis, 2000, s. 83). Birey kimligini ortaya koyarken
bu farkhlig: 6tekilige donustiirmektedir (Connolly, 1995, s. 93). Dolayisiyla 6teki her zaman menfi
anlam y(kli bir kavram olarak diisiiniilmemelidir. inanan ve inanmayan ayrimi, inanmayanlarin
Otekilestiriimesi adina degil de, inananlarin tanimlanmasi neticesinde ortaya ¢ikan dogal bir sonug
olarak gorulmelidir.

Dinin birey ve toplum tarafindan benimsenmesi sadece belirli bir inanc¢ sistemi icin
sdylenebilecek bir sey degildir. Bu, iddiasi olan biitlin dinler icin gecerli olan bir durumdur. Kisacasi
dinin glinlik yasam icindeki etkisi, yerel degil kireseldir (Arweck, 2007, s. 253). Din ve toplum
iliskisinde etki sadece tek yonli olmamaktadir. Dinin toplum tzerindeki etkisi g6z ardi edilemez bir
etkidir ancak zamanla bireyin ve toplumun inang sistemi lizerinde yilizeysel veya radikal etkiler
olusturdugu da gorilmektedir. Sosyolojik yapi, ekonomi, maddi ve manevi kiltir degistikce
dindarligin sekil ve tabiati da degismektedir (Watch, 1987, s. 32). Zaman degistikce paradigmalar
da degismektedir. Dolayisiyla siire¢ i¢inde dinin de, dinin yorumlanig biciminin de, topluma hitap
ettigi enstrimanlarin da belirli agilardan degistigi ve donustigiu gorilmektedir. Teknolojik
yenilikler ve beraberinde getirdigi sosyal degisimler dini referans alan kisi ve gruplarin bu
degisimlere ayak uydurabilmek icin caba gostermesine neden olmaktadir. Ozellikle internet ve
sosyal medyanin insan hayatini isgal etmesiyle beraber bireylerin dini 68renme, 6gretme, yasama,
yasadigini gésterme ihtiyaglar da sanal alemde yerini almistir.

2. Sosyal Medya ve Dijitallesen Din

1980’lerden itibaren ivme kazanan teknolojik gelisme diinyadaki kitle iletisimini
déniistirmistir. ilk kitle iletisim araclarindan olan gazeteler, belirlenmis bazi bélgelere yonelik
uzaktan yazip diizeltilebilecek sekilde basilmaya baslamistir. Bugiin aklimiza bile gelmeyen
Walkman, tek basina miizik dinleme imkani veren kisisel bir miizik dinleme araci olarak ge¢miste
genglerin hayatinda mihim bir yer olusturmustur. Hatta genclerin toplumla arasina bir muzik
duvari 6rmesi, modern diinyanin erken dénem yabancilasmasi olarak diistinilebilir. Radyo daha da
uzmanlasmistir, radyo programlar bilhassa ¢alisma saatleri daha esnek olanlarin dikkatini
¢ekmeye baslamistir. Bugtin ¢ok basit gérdiigiimiiz bu gelismeler, ortaya ¢iktigi zaman teknolojik
sicrama olarak degerlendirilmistir. 1990’larda ise dijitallesme ve uydu yayincliginin gelismesi ile
medya ciktilarinin diinya geneline ulasmasi daha siratli ve yaygin hale gelmistir (Castells, 2008, s.
452). Ortaya ¢iktigl andan itibaren insanlar tzerinde etkili araglardan olan medya, zaman iginde
gecirdigi evrimle beraber daha da etkili olmaya baglamistir. Medyadan kasit ise insanlara mesaj
ulastiran kitle iletisim araglarinin tamamudir.



Dijital Diinyada Dinsel Egilimler

Bugiin medyay! geleneksel ve yeni medya olarak tanimlayabiliriz. Kitle iletisim araclarinin
gazete, dergi gibi yazili malzemelerden, radyo ve televizyona evrilmesi bir gelismedir ancak
bunlarin tamami geleneksel medya olarak degerlendiriimektedir. Arastirmacilarin da Gzerinde
ittifak ettigi nokta internet kullannmindan 6nceki medyanin geleneksel medya olarak kabul
edilmesidir (Eldin, 2016, s. 179). Geleneksel medya -izleyici donuslerinin oldugu bazi yaynlar olsa
da- genel olarak tek yonlidir ve mesaj bir kaynaktan ¢ok sayida kisiye ulastirilir. internetin
devreye girmesi ve yayllmasiyla beraber etkilesime dayanan yeni bir iletisim bicimi ortaya ¢ikmustir.
Castells bu iletisim bicimini kitlesel 6z iletisim olarak degerlendirmektedir. Kitleseldir, ¢linki
hacimli bir ag tizerinden génderilen mesajin kiiresel capta takip¢i olusturma potansiyeli vardir. Oz
iletisimdir, ¢lnki kisi kendi mesajini kendi Gretir, hedef kitleyi kendi tanimlar ve kendi belirler
(Castells, 2016, s. 92). Bilgi ve iletisim teknolojilerindeki gelismelerle birlikte ortaya cikan yeni
medya; dijital medya, ¢evrimici medya, elektronik medya, sosyal medya gibi farkli alanlara ve
tanimlara sahiptir (Firlar, 2010, s. 48).

Kitle iletisim araglarinin gelismesi ve internet teknolojisinin devreye girmesi iletisimin sadece
bicimini degil icerigini de degistirmistir. Klasik ydontemlerle yapilan pek ¢ok sey, gelisen teknolojiyle
beraber anlamsiz zaman kaybi olarak gériilmektedir. Artik ise gitmenin zorunluluk olmaktan ¢iktigl
alanlar devreye girmistir. internet (zerinden alisveris yapilabilmekte, anlasmalara imza
atilabilmekte, konferanslar gerceklestirilebilmektedir (Yirtici, 2009, s. 34). Oyle ki sosyal medya
sadece insanlar arasindaki mesafeyi ortadan kaldirmakla kalmamis, insanlarin birbirleriyle olan
samimiyet derecesini de artirmistir. Bircok sosyal medya kullanicisi, cesitli platformlarda
karsilastigi kisilerle arkadasmis gibi paylagimda bulunmaktadir. Oysaki bu kisilerin giinliik yasamda
bir araya gelme ihtimali s6z konusu olmayacaktir. Dolayisiyla insan hayatini pek cok noktada
kolaylastiran dijitallesen diinya, beraberinde yeni kimlikleri ve yeni ihtiyaclar da getirmektedir.
Ger¢ek diinyada oldugu gibi sanal diinyadaki 6nemli ihtiya¢lardan biri de din olgusudur.

Bltlin dinlerin muhataplarina sdyleyecek soézii vardir ve temel islevlerinden biri de
degerlerinin ve uygulamalarimin benimsenmesini saglamaktir. Bunun icin de iletisim araglan her
donem etkili bir sekilde kullanilmistir. Hatta Katolik kilisesi tarafindan 1622 yilinda -propaganda
kavrami heniiz menfi bir anlam kazanmadan 6nce- kurulan inanci yayma cemiyeti etkileyici iletisim
yaparak insanlari ikna etmeyi ama¢ edinmistir (Baraybar-Fernandez, Arrufat-Martin ve Rubira-
Garcia, 2020, s. 239).

Eski donemlerden beri din mensuplari inanglarini kitlelere anlatabilmek icin pek ¢ok yontem
kullanmistir. Teknolojinin kullanilmasi da insanlarin mesajlarini ulastirabilmesi icin tercih edilen
yéntemlerden biridir. Dolayisiyla dinler ya da din mensuplari teknolojinin gerisinde kalmamaya ve
toplumda zamanla gerceklesen degisime uyum saglamaya dikkat etmektedir. insanlik tarihinin
o6nemli kirlma noktalarindan biri olan matbaanin icadi ile baslayan bu siirecte, Guttenberg’in
matbaasinda ilk basilan kitabin incil olmasi ve diinyadaki ilk radyo yayininda dini bir ayinde
inci’den okunan pasajlara yer verilmesi de bunu ispatlar niteliktedir (Kiiciikcan, 2005, s. 213). ilk
zamanlarda sifahi olarak aktarilan dini metinler, sonrasinda yaziya aktariimis, gelisen teknolojiyle
beraber baskiya gecirilmis, sonrasinda radyo ve televizyon teknolojisiyle muhataplarina
ulastinlmistir. Artik bilgisayar ve internet teknolojilerinin de gelismesiyle beraber dinle alakali
metinler, bilgiler, dokiimanlar mobil cihazlar tizerinden insanlara ulastirimaktadir (Menekse, 2015,

S. 155).

Dijitallesen diinyada 6zellikle giinlik hayat icinde internet kullanimi rutin bir is olmanin
Otesinde mecburi bir is halini almistir. Resmi islemler i¢in insanlart mecbur eden durumlarin
haricinde, 6zellikle yeni medyada zaman gegirme ortalamasi dikkat cekecek dl¢ilere ulasmaktadir.
istatistiklere bakildiginda etkinin katlanarak biyidiigiinii gérmekteyiz. 2000 yilinda Tiirkiye’deki
internet kullanicilarinin sayist 2 milyon iken, 2015 yilinda bu sayr 46 milyona ulasmistir. 2022
tarihinde en ¢ok ilgi ¢ceken sosyal medya platformlarindan biri olan Facebook kullanicilarinin sayisi
ise 72 milyona yaklasmustir (Internet World Stats, 2022). Bu rakamlar bize Tiirkiye’de internetin ve
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sosyal medyanin insanlarin hayatinda kapladigi alani daha net bir sekilde géstermektedir. Ozellikle
sosyal medya birbirinden cok farkli 6zelliklere sahip hedef kitleye hitap ettigi icin sanattan
siyasete, spordan ekonomiye, magazinden dini yayinlara varincaya kadar ¢ok farkl alanlari konu
edinme ve ayni zamanda o alanlardan beslenme mecburiyetine de sahiptir.

iletisim teknolojilerindeki farklilasma, insanlarin dine yaklasimini ve dini yasama seklini de
degistirmektedir. Bu da dijital din kavramini ortaya ¢ikarmaktadir (Campbell ve Vitullo, 2016, s. 74).
Sosyal medyadaki dinsel paylasimlarin kaynagini iki sekilde degerlendirebiliriz. Birincisi sosyal
medyay! hedef kitleye ulasabilecekleri ara¢ olarak géren, bunun lizerinden dini bilgileri paylasan
gruplar ya da tizel kisilerdir. Mezk(r gruplar, cemaatler, tarikatlar internet sitesi veya sosyal
medya hesaplari iizerinden hedef kitleye ulasmaya calismaktadir. ikincisi ise bu paylagimlar takip
eden, bu paylasimlara maruz kalan, ya da bireysel olarak dini referansli paylagimlar yapan gergek
kisiler. Bunlar da din konusunda uzman olmamakla beraber hassasiyet tasiyan kisilerdir. Genellikle
Ozel dini glinlerde ve gecelerde paylasimda bulunan bunun haricinde de zaman zaman dini icerikli
paylasimlarda bulunarak motivasyonlarini yiikseltmeye calisan kisilerdir. Ancak sosyal medyadaki
biitiin paylasimlarda ve yapilan paylasimlarin takibinde oldugu gibi dini paylasimlarda birbirinden
farkl amaglarla yapilmaktadir.

3. YONTEM
3.1. Arastirmanin Amaci ve Yéntemi

Bu calismada, sosyal medyadaki dini icerikli paylagimlarla lise 6grencilerinin distinceleri ve
degerlendirmeleri konusunu incelemek icin kesitsel tarama modeli yontemi kullanilmistir
(Neuman, 2020, s. 506). Calismada yalnizca nicel veriler toplanmis ve analiz edilmistir. Bu
baglamda lise caginda olan 6grencilerin sosyal medyada dini paylasimda bulunup bulunmadiklari,
paylasimda bulunan 6grencilerin motivasyonlari, dini paylasimlara yénelik diistinceleri ve sebep
olan unsurlan, dini icerik paylasma sikliklari, paylasilan iceriklerin turleri arastinlmistir. Ayrica, dini
paylasimlarin samimiyet, ayrnimcilik, duygusal ana motivasyon, Kisiler ile arasindaki 6zdeslesme,
siyasi gorlise bagl etkileri ve sosyal medyadaki paylasimlarin dindarlasmaya katkida bulunup
bulunmadigina dair siirecler de incelenmistir. Dini iceriklere dair tim konular 6zellikle Fen lisesi,
Anadolu lisesi ve imam hatip lisesi égrencilerinin degerlendirmeleri (izerinden karsilastirmali olarak
analiz edilmistir.

3.2. Evren ve Orneklem

Calismanin  anakitlesini, Erzurum ilinde lise diizeyinde egitim goéren 6grenciler
olusturmaktadir. Milli egitim istatistiklerine goére, Erzurum sehir merkezinde lise diizeyinde egitim
goren Ogrenci sayist 65987°dir. Bu baglamda arastirmanin anakiitlesi 65987 O6grenciden
olusmaktadir (Milli Egitim istatistikleri, 2022).

Arastirmanin anakdtlesi icinden %95 giiven araligl %5 hata pay! dikkate alinarak en diistk
orneklem sayisi 384 olarak belirlenmistir (Surveysystem, 2022) Anketlerin uygulanacagi okullara -
Fen lisesi, Anadolu lisesi ve imam hatip lisesi- karar verildikten sonra kolayda 6rnekleme yéntemi
kullanilarak liselerde anketler uygulanmistir. Toplamda 500 anket yapilan ¢alismada hatali anketler
elendikten sonra arastirmanin érneklemini 469 kisi olusturmustur. Calismanin amacina uygun
analizler ise bu veri seti (izerinden gerceklestirilmistir.

3.3. Veri Toplama Yéntemi

Arastirmanin veri toplama stirecinde, yliz ylize anket teknigi uygulanmistir. Anket formu
hazirlanarak 30 6grenciye 6ntest yapilmis ve sorularin anlasilabilirligi konusunda d6grenci gortsleri
alinarak anket yenilenmis ve uygulamaya hazir hale getirilmistir. Anket formu G¢ bélimden ve
toplamda 18 sorudan olusmaktadir. Anket sorularinin hazirlanmasinda Gezginci ve Isikl’nin
(Gezginci ve Isikli, 2018) calismasindan faydalanilmistir. ilk bélimde; égrencinin cinsiyeti, dgrenim
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gordigi okul tiiri ve égrencinin sinif diizeyi sorulmustur. ikinci béliimde; égrencilerin sosyal
medyada dini paylasimda bulunup bulunmadig), paylasimda bulunma sikliklar, paylagimlarin
turleri, paylasimda bulunmalarinin sebepleri ve etkileyicileri sorulmustur. Uclincii bélimde ise dini
icerikli paylasimlardaki egemen duygu, dini paylasimlarin samimiyet ile iliskisi, siyasi icerik tastyip
tasimadigl, dindarlasmaya katkisinin ne diizeyde oldugu sorulmustur.

4. Verilerin Analizi ve Elde Edilen Bulgular

Ogrencilere yénelik yapilan anket sonucunda elde edilen verilerin analiz edilmesinde SPSS
24.0 istatistik Programi kullanilmistir. Arastirmanin amaclarina uygun olarak SPSS programinda
tanimlayici istatistikler (siklik analizi, aritmetik ortalama, standart sapma), capraz tablo
(crosstabs), anova analizleri yapilmistir.

4.1. Katihmcilarin Demografik Ozellikleri

Arastirmaya katilan 6grencilerin demografik 6zellikleri cinsiyet, lise tirl ve sinif dizeyi
asagidaki grafiklerde verilmistir.

Grafik 1. Cinsiyet Grafik 2. Sinif Diizeyi Grafik 3. Lise Turi
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Arastirmaya katilan 469 6grencinin %51,8’i kiz, %48,2’si ise erkek olarak belirlenmistir.
Katiimailarin, %35,8’i imam hatip lisesi, %33,9’u Fen lisesi, %30,3’(i ise Anadolu lisesinde egitim
gormektedir. Sinif dlizeyi agisindan incelendiginde cevaplayicilarin, %37°7’sinin 11. sinif, %26’sinin ise
10. Sinif, %36,2’sinin ise 9. sinifta olduklari gérilmustir. Katiimcilarin ortalama bir dagilima sahip
oldugu gorilmektedir.

4.2. Sosyal Medyada Dini icerik Paylasma Sikhgi, Nedenleri ve Paylasmay: Etkileyen
Unsurlarin incelenmesi

Arastirmaya katilan Ogrencilere “Sosyal medyada dini paylasimda bulunur musunuz?”
sorusu sorulmus, verilen cevaplar ve ylizde oranlar asagidaki grafiklerde sunulmustur.
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Grafik 4. Toplam Paylasim Yiizdeleri Grafik 5. Lise Tiirlerine Gore Paylasim Yizdeleri
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Arastirmaya katilan 6grencilerin yaklasik (Ggcte ikisi sosyal medyada dini paylasimda
bulunmadigini ifade ederken, licte biri ise paylasimda bulundugunu belirtmistir. Lise tiiriine gére
karsilastirma yapildiginda, imam hatip lisesinde okuyan 6grencilerin % 62,3’G dini icerikli
paylasimda bulunurken, Anadolu lisesinde bu oran %16,1 Fen lisesinde ise %11,2’dir. Bu durum, Fen
ve Anadolu lisesi 6grencilerinin ¢ok biytk bir kisminin sosyal medyada dini icerikli paylagim
yapmaktan kagindiklarini géstermektedir. imam hatip lisesi égrencilerinde ise bdyle bir egilimin
olmadigi aksine her on 6grenciden altisinin paylasimda bulundugu dikkate alindiginda, paylasim
yapmaya istekli bir kitlenin oldugu géze carpmaktadir. Aslinda dini icerikli paylasim yapanlarin
ylzdesi tahminlerden daha disuktir. Ancak, insanlarin zihnindeki dini paylasim algisinin
birbirinden farkli oldugu unutulmamalidir. Ayrica, imam hatip lisesindeki dikkate deger fark ise
kimlik kavramt ile izah edilebilir.

Kimlik insani diger insanlardan aywran bir kavramdir. Kimligin kisisel ve toplumsal
boyutundan bahsedilebilir. Kisisel kimlik, insanin diinya gortisiini olusturan inanclar ve egilimleri
ifade etmektedir. Toplumsal kimlik ise kendi benliginin farkinda olan kisinin icinden ¢iktig
toplumla kurmus oldugu iliskiyi ifade eder (Parekh, 2014, s. 267). Dolayisiyla mezkar lise
6grencilerinin kisisel ve toplumsal beklentiler dogrultusunda bir egilim gosterdikleri diistindlebilir.
Ozellikle imam Hatip Lisesi 6rnekleminin dini paylasimda bulunma yiizdesinin daha yiiksek olmasi,
almis olduklarr egitimin de etkisiyle olusan kimligin ifadesi olarak yorumlanabilir.

Arastirmaya katilip dini paylasimda bulunan &grencilere “Neden dini paylasimlarda
bulunuyorsunuz?” sorusu sorulmus, verilen cevaplar siklik ve ylizde oranlari kullanilarak Tablo 1’te
sunulmustur.

Tablo 1. Sosyal Medyada Dini icerik Paylasan Ogrencilerin Paylasimda Bulunma Nedenleri

ifadeler  Sikhk Yiizde (%)

Ayni duygu ve disiincedeki insanlarla iletisim halinde olma 33 20,1
Dini inanglar agiklama hakki ve 6zgiirlGgi yasama 35 21,3

Dini yayginlastirma duygusu 41 25,0

lyi bir sey yaparak sevap kazanma 33 20,1

Manevi olarak iyi hissetme 3 1,8

Toplumun geneliyle uyumlu gériinme 19 11,6

=
U1

aviaaw
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Sosyal medyada dini paylasimda bulunan 164 6grencinin paylasimda bulunma nedenleri
arasinda ilk siralarda dini yayginlastirma duygusu (%25), dini inanglar agiklama hakki ve 6zgtirlGg
yasama (%21,3), iyi bir sey yaparak sevap kazanma (%20,1) ve ayni duygu ve distincedeki insanlarla
iletisim halinde olmanin (%20,1) yer aldigr gérilmistiir. Bu nedenlere kiyasla toplumun geneliyle
uyumlu goriinme (%11,6) ve manevi olarak iyi hissetme (%1,8) motivasyon sebebi olarak en alt
siralarda yer almistir. Dolayisiyla manevi olarak bir tatmin beklentisi olmadan dini icerik
paylasiminin yapilmasi, 6grencilerin daha rasyonel hareket ettigini gostermektedir. Yani,
paylasimda bulunan 6grenciler genel olarak olumlu duygu ve distincelerden yola ¢ikmiglardir.
Paylasimlarinda dini yayginlastirma baglaminda teblig, sevap kazanma baglaminda ise ahiret
sonrasi alana dair misyon ve sorumluluk hissettikleri ifade edilebilir.

Arastirmaya katilip dini paylasimda bulunan 6grencilere “Dini icerikli paylasimda bulunmanizi
veya paylasmanizi etkileyen unsurlar nelerdir?” sorusu sorulmus, verilen cevaplar siklik ve yiizde
oranlart kullanilarak Tablo 2’de sunulmustur.

Tablo 2. Ogrencilerin Sosyal Medyada Dini icerikli Paylasimda Bulunmalarini Etkileyen Unsurlar

ifadeler  Siklik Yiizde (%)

Secimler ve halk oylamalari, siyasi parti séylemleri 12 753
Savas, kadina siddet, cocuk 6limleri-istismari, Sehir haberleri, terdr gibi
giincel toplumsal olaylar >4 349
Bayramlar, dini giin ve geceler gibi kutsal zamanlar 39 23,7
Giincel dini tartigmalar 17 10,3
Aile ve sosyal cevre 24 14,6
Dini inancim, dindarhik 14 8,5
Paylasmadigim zaman basima kéti bir sey gelecegini diistinmem 4 2,4

insanin en belirgin 6zelligi toplum icinde yasayan sosyal bir varlik olmasidir. insan toplumun
gerceklerini bilir ve icinde yasadigi toplumdan etkilenir. Dolayisiyla kisi tutum ve davranisi diger
insanlarin varligindan etkilenir (Kagit¢ibasi ve Cemalcilar, 2014, s. 67). Sosyal medyada dini
paylasimda bulunmayi ve paylasmay etkileyen unsurlar arasinda ilk siralari savas, kadina siddet,
cocuk olimleri, terér gibi glincel toplumsal olaylar (%32,9), bayramlar, dini giin ve geceler (%23,7),
aile ve sosyal cevre (14,6) ifadelerinin yer almasi da aslinda sosyal etkinin bir gostergesidir.
Toplumsal olaylarda, dini giin ve gecelerde toplumun genelinde 6zellikle sosyal medyada bir
eylemsel dongl baslar ve bunlarin genelinin dini referansh olmasi da bir dayanaga ihtiyacg
hissedilmesiyle alakalidir. Toplumum bdtinligiine hitap eden ve ortak birliktelige vurgu yapan
unsurlarin, paylasimda bulunma hissini de yiikselttigi goériilmektedir.

Paylasmadigim zaman basima kot bir sey gelecegini distinmem (%2,4), dini inancim,
dindarlik (%8,5) ifadelerinin de son siralarda yer almasi, bu paylasimlardaki dini egilimin dinden ve
dindarliktan ziyade sosyal ve kdiltlirel kaynaktan beslendigini géstermektedir. Ayrica bu sonuclar,
Ogrencilerin lise ¢aginda olsa bile genel olarak llke ve diinya glindemini sarsan olaylara ve
sosyokdiltirel, politik alanlarda toplumu ilgilendiren bazi olaylara karsi sessiz kalmadigini, sosyal
medyada dini ierikli paylasimlar (izerinden bir tiir tepki verdigini ortaya ¢ikmistir.
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4.3. Sosyal Medyada Paylasilan Dini iceriklerle Karsilasma Sikhigi ve icerik Tiirleri

Arastirmaya katilan 68rencilere “Dini igerikli paylasimlarla ne siklikta karsilagiyorsunuz?”
sorusu sorulmus, verilen cevaplar siklik ve ylizde oranlart kullanilarak Tablo 3’te sunulmustur.

Tablo 3. Sosyal Medyada Paylasilan Dini iceriklerle Karsilagma Siklig

imam
Hatip
Sklik  viizde Yiizde Yiizde Yiizde

Hic 68 145 13,2 14,8 14,5
Cok az 91 19,4 17,6 21,1 19,4
Arasira 212 45,2 59,7 46,5 45,2

Coksk 67 14,3 7)5 13,4 14,3
Her zaman 31 6,6 1,9 4,2 6,6

ifadeler Toplam Fen Anadolu

Sosyal medyada paylasilan dini iceriklerle karsilasma sikhgr incelendiginde; 6grencilerin
%45,2’si ara sira bu tarz iceriklerle karsilastigini belirtirken, %33,9’u ¢ok az veya hic, %20,9’u ise ¢ok
sik veya her zaman karsilastigini ifade etmistir. Bu durum, dini ierikli paylasimlarin sosyal medya
kullanicisi 6grencilerin dijital hayatlarinin merkezinde olmadigini g6stermektedir. Lise tirl
agisindan dgrencilerin degerlendirmeleri karsilastinldiginda, imam hatip lisesi 6grencilerinin
%20,9’u bu tarz iceriklerle ¢ok sik veya sirekli karsilastigini ifade ederken, bu oran Anadolu lisesi
dgrencilerinde %17,6, Fen lisesi 6grencilerinde ise %9,4’tiir. Bu durumdan hareketle, dzellikle imam
hatip liseli 6grencilerin arkadas ve takip cevresinde dini icerikli paylasimda bulunan kisilerin daha
fazla oldugu sdylenebilir.

Arastirmaya katilan 6grencilere “Dini icerikli paylasimlarin icerik tiirleri genellikle nedir?”
sorusu sorulmus, verilen cevaplar siklik ve yiizde oranlar kullanilarak Tablo 4’te sunulmustur.

Tablo 4. Sosyal Medyada Paylasilan Dini iceriklerin Tiirleri

ifadeler Toplam Fen Anadolu I:;:?l:
SKkIk  viizde Yiizde Yiizde Yiizde
Kutsal giin ve geceleri tebrik mesajlar 151 32,2 46,5 41,5 10,7
Kutsal metin, s6z, hikaye 87 18,6 15,7 16,2 23,2
Ruhani kisiler ve din 6nderleriyle ilgili icerikler 53 1,3 1,9 9,2 22,0
Dini bayramlara dair tebrik mesajlari 99 21,1 23,9 24,6 15,5
Hastalik, kaza gibi zor durumlarda dua
79 16,8 1,9 8,5 28,6

mesajlari

Dinlerin bireysel boyutu oldugu gibi, toplumsal boyutu da vardir. Bu da dinin bireyin
haricinde topluma mal edilmesi anlamina gelmektedir. Dolayisiyla din ayni zamanda bireylerin
birbirileriyle olan iliskisinde bir koprii vazifesi de gérmektedir (Freyer, 2013, s. 99). Sosyal medyada
paylasilan dini iceriklerin tiirleri incelendiginde; 6grencilerin yarisinin kutsal giin ve geceleri tebrik
mesajlari (%32,2) ile dini bayramlara dair tebrik mesajlarini (%21,1) gordiklerini ifade etmesi,
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toplumun genelinde bu giin ve gecelerde sosyal medya aracili§lyla din izerinden bir etkilesim
oldugunu géstermektedir. En diisiik oran olarak ise ruhani kisiler ve din énderleriyle ilgili icerikleri
(%11,3) gordiiklerini belirtmislerdir.

Fen lisesi ve Anadolu lisesi 6grencileri en cok kutsal giinler ve dini bayramlara dair tebrik
mesajlarini daha cok gordiiklerini ifade ederken, imam hatip lisesi 6grencileri ise hastalik, kaza gibi
zor durumlarda dua mesajlar ve kutsal metin, s6z, hikaye alandaki icerikleri gérdiiklerini ifade
etmislerdir. Bu da imam hatip lisesi égrencilerinin iliski kurdugu hedef kitle ve dini terminolojiye
daha fazla hakim olmasi ile iliskilendirilebilir.

4.4. Sosyal Medyada Paylasilan Dini iceriklere Yénelik Degerlendirmelerin incelenmesi

Arastirmaya katilan 6grencilere “Sosyal medyadaki dini paylasimlar hakkindaki distinceleriniz
nedir?”’ sorusu sorulmus, verilen cevaplar sikklik ve ylizde oranlar kullanilarak Tablo 5’de
sunulmustur.

Tablo 5. Ogrencilerin Sosyal Medyada Paylasilan Dini iceriklere Yénelik Diisiinceleri

ifadeler Toplam Fen Anadolu I:;:::
Siklik  Yiizde  vyijzde  Yiizde Yiizde
Muhafazakarligin bir géstergesidir. 32 6,8 6,3 9,2 5,4
Dini yozlastirmaktadir. 76 16,2 20,1 12,0 16,1
Dini duygulan giclendirmektedir. 114 24,3 5,0 16,9 48,8
Sosyal medyaya manevi bir hava katmaktadir. 96 20,5 20,1 18,3 22,6
Riyakarlik gostergesidir. 151 32,2 48,4 43,7 7,1

Sosyal medyada paylasilan dini icerikleri, 6grencilerin %32,2’si riyakarlik gostergesi, %16,2’si
dini yozlastirdigi seklinde yorumlarken; %24,3’l ise dini duygulan gii¢lendirdigi, %20,5’i ise sosyal
medyaya manevi bir hava kattigi seklinde yorumlamistir. Lise tiirline gére 6grencilerin disiinceleri
karsilastinldiginda, Fen lisesi 6grencileri dini icerikli paylasimlari %48,4 ile riyakarlik gostergesi
seklinde ifade ederken bu oran Anadolu lisesi 6grencilerinde %43,7 imam hatip lisesi
dgrencilerinde ise %7,1°dir. Dini duygular giiclendirdigine katiim imam hatip lisesinde %48,8 iken
Anadolu lisesi 6grencilerinde %16,9 Fen lisesi 6grencilerinde ise %5’tir. Yani, 6zellikle Fen ve
Anadolu lisesi Ogrencileri bu tarz paylasimlarin dine zarar verdigini, samimi olmadigini
vurgulamistir. imam hatip liseli 6grencilerde ise bu tarz paylasimlarin kendilerinin din ile olan
iliskilerine katkida bulundugu, dine olan duygularini gliclendirdigi diistincesi daha hakimdir.

Arastirmaya katilan 6grencilere “Dini icerikli paylasimlardaki egemen duygunun ne
oldugunu dislinlyorsunuz?” sorusu sorulmus, verilen cevaplar siklik ve yilizde oranlari kullanilarak
Tablo 6’de sunulmustur.
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Tablo 6. Sosyal Medyadaki Dini igerikli Paylagimlardaki Egemen Duygu

. imam
Ifadeler Toplam Fen Anadolu
Hatip

Siklikk  Yiizde Yiizde Yiizde Yiizde

Dostluk, kardeslik, yardimlasma ve hosgorii 165 35,2 27,0 25,4 51,2
Farkli dini inanglari bir arada yasama 85 18,1 10,1 19,0 25,0
Maneviyat veya huzur 116 24,7 31,4 29,6 14,3

Kl¢limseme, alaya alma ve 6tekilestirme 73 15,6 22,0 21,1 4,8
Kin, nefret veya diismanlk 30 6,4 9,4 4,9 4,8

Din farkhliklan birlestirmek, butiinlestirmek gibi bir fonksiyonu da yerine getiren bir
kurumdur. Dinsel eylemler toplumda grubun bitiinlGgliniin muhafaza edilmesini ve farkhliklarin
bir arada bulunmasini saglar (Wilber, 1995, s. 24). Sosyal medyadaki dini icerikli paylasimlardaki
egemen duygu incelendiginde; 6grencilerin %35,2’si dostluk, kardeslik, yardimlasma ve hosgord,
%24,7’si maneviyat ve huzur, %18,1’i ise farkh dini inanglari bir arada yasama gibi pozitif duygulan
hissettigini ifade etmesi de dinin biitiinlestirici fonksiyonunun bir yansimasi olabilir. Ogrencilerin
%15,6’s1 ise kiicimseme, alaya alma ve Gtekilestirme, %6,4’U kin, nefret veya diismanlik gibi negatif
duygularn hissettigini ifade etmistir. Dostluk ve kardeslik ve farkl dini inanclari bir arada yasama
duygusu imam hatip lisesi 6grencilerinde, maneviyat ve huzur, kiicimseme, alaya alma ve
Otekilestirme, kin, nefret veya diismanlik duygusu Fen lisesi 6grencilerinde daha baskin oldugu
gorilmiistiir. Burada da yine imam hatip lisesi égrencileri icin dini referanslarin Fen ve Anadolu
lisesi 6grencilerine gére daha glicli oldugunu gérmekteyiz.

Arastirmaya katilan 6grencilere “Sosyal medyada paylasilan dini bilgilerin sizi bilinclendirmesi
ile ilgili genel goriistinliz nedir?” sorusu sorulmus, verilen cevaplar siklik ve yiizde oranlari
kullanilarak Tablo 7’de sunulmustur.

Tablo 7. Sosyal Medyada Paylasilan Dini iceriklerin Bilinclendirmeye Katkis

) imam
Ifadeler Toplam Fen Anadolu
Hatip

SKkhk  yiizde Yiizde  Yiizde  Yiizde

Sosyal medyadan hicbir dini bilgi 6grenmedim 103 22,0 25,8 24,6 16,1
Dini paylasimlar, dini bilgi ve yasantilarima yeni
120 25,6 30,2 33,8 14,3
bir sey katmiyor
Dini duygu distincelerimi aktif ve canl tutuyor 94 20,0 8,8 12,0 37,5
Okudugum sosyal medya paylasimlari
52 11,1 6,3 9,2 17,3
sayesinde dini bilgilerim artti
Dogru bilgi verilmiyor, safsata oldugunu
100 21,3 28,9 20,4 14,9

distintyorum
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Sosyal medyada paylasilan dini iceriklerin bilin¢lendirmeye katkisi incelendiginde;
6grencilerin %47,6’s1 sosyal medyadan herhangi bir dini bilgi 6grenmedigini ve yasantisina bir sey
katmadigini ifade ederken, %31,1’i dini duygu distincelerini aktif tuttugunu ve dini bilgilerini
artirdigini ifade etmistir, %21,3’U ise sosyal medyada din ile ilgi bilgilerin dogru olmadigini ve safsata
oldugunu belirtmistir. Dini bilgi 6grenmedigini, bilgilerin safsata oldugunu ifade eden en yilksek
grup Fen lisesi 6grencileri iken dini duygularimi aktif ve canli tutma ve dini bilgilerini artirdigini
ifade eden en yiiksek grup ise imam hatip lisesi 6grencileridir. Sosyal medyada paylasilan dini
iceriklerin bilin¢lendirmeye katkisi noktasinda katilimcilarin Ggte ikisi olumsuz tutuma sahiptir.

4.5. Sosyal Medyada Paylasilan Dini iceriklere Yénelik Tepkilerin ve Bu iceriklerin
Ayrimcilik ile Olan iliskisinin incelenmesi

Arastirmaya katilan 6grencilere “Dini icerikli paylasimlara karsi tepkiniz nedir?” sorusu
sorulmus, verilen cevaplar siklik ve ylizde oranlari kullanilarak Tablo 8’de sunulmustur.

Tablo 8. Sosyal Medyada Paylasilan Dini iceriklere Yénelik Tepkiler

. imam
Ifadeler Toplam Fen Anadolu
Hatip

Skklik  viizde Yiizde  Yiizde  Yiizde

Gormek istemedigim icin filtre uygularim. 32 6,8 6,3 4,9 8,9
Gormezden gelirim. 158 33,7 49,7 43,0 10,7

Dini icerikleri cok sik paylasan birini takipten
66 14,1 20,1 19,7 3,6

cikarmrm.

Dini paylasimda bulunanlar arkadasg listemden
42 9,0 2,5 2,1 20,8

cikaririm.
Gerekli gérdiigimde yorum yazarim. 47 10,0 4,4 9,2 16,1
Uygun bulursam begenir veya paylasirim. 124 26,4 17,0 21,1 39,9

Sosyal medyada paylasilan dini iceriklere yoénelik tepkiler incelendiginde; &grencilerin
yaklasik tgte biri bu tarz icerikleri gérmezden geldigini, dortte biri ise uygun bulduklarinda
begenip paylastiklarini ifade etmiglerdir. Gormezden gelme durumu Ozellikle Fen lisesi
dgrencilerinde %49,7, Anadolu lisesi 6grencilerinde %43 iken imam hatip lisesi 6grencilerinde ise
%10,7’dir. Uygun buldugunda begenip paylasma durumu ise imam hatip lisesi 6grencilerinde %39,9
iken Fen lisesi 6grencilerinde %17, Anadolu lisesi 6grencilerinde ise %21,1’dir. Bu durum, Fen ve
Anadolu lisesi 6grencilerinin dini iceriklere karsi her zaman temkinli yaklastigi, gormek istemedig;,
hatta bu tarz iceriklerle sik karsilastiginda ilgili paylasimi yapan kisileri sosyal medya ¢evrelerinden
uzaklastirdigr ve bu sekilde kendilerini daha iyi hissettikleri gorilmustir. Arastirmanin ilging
bulgularindan biri dini paylasimda bulunanlar arkadas listemden cikarinm ifadesine verilen
cevaplardir. Fen ve Anadolu liselerinde bu oran ¢ok diisiikken imam hatip lisesinde oran %20’dir ve
dini egitim de veren bir liseye gére yiiksek bir oran oldugu diisiiniilebilir. Ashinda imam hatip
6grencilerinin boyle bir egilim gdéstermesi kendi fikirlerine uygun olmayan paylasimda bulunanlarin
listeden ¢ikarilmasi olarak yorumlanabilir. Clinkii sosyal medya verilen bilgilerin kaynaginin cok
fazla sorgulandigi bir alan degildir. Bundan dolay! olusacak bilgi kirliliginin ortadan kaldirimasi
olarak disunilebilir.
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Arastirmaya katilan 6grencilere “Dini paylasimlarin ayrimcilik ile iliskisi oldugunu diistintiyor
musunuz?” sorusu sorulmus, verilen cevaplar siklik ve ylizde oranlan kullanilarak Tablo 9’da
sunulmustur.

Tablo 9. Sosyal Medyada Paylasilan Dini iceriklerin Ayrimcilik ile iligkisi

. imam
Ifadeler Toplam Fen Anadolu
Hatip

Sklik  viizde Yiizde VYiizde Yiizde
Hicbir aynmcailik icermez. 194 41,4 35,8 35,9 51,2

Dini aynmcilik icerir. 159 33,9 47,8 40,1 15,5
Mezhepcilik icerir. 75 16,0 8,8 15,5 23,2
Irkcilik icerir. 19 4,1 0,6 2,8 8,3

Cinsiyet ayrimcailigi icerir. 22 4,7 6,9 5,6 1,8

Sosyal medyada paylasilan dini igeriklerin ayrimcilik ile olan iliskisi incelendiginde;
ogrencilerin %41,4’0 iceriklerin ayrimcilik icermedigini, %33,9’u dini ayrimcilik, %16’s1 mezhepcilik,
%4,7’si cinsiyet ve %4,1i ise irkcilik konularinda ayrimailik icerdigini ifade etmistir. Ayrimcilik gesitleri
acisindan imam hatip lisesi 6grencilerinde mezhepcilik, Fen lisesi ve Anadolu lisesi égrencilerinde
dini ayrimcilik én plana ¢ikmustir. Bu sonuclar, imam hatip lisesi 6grencilerinin biiyiik bir kisminin
Stinni olmasi ve beraberinde dini egitime dair diislinsel diinyada elde edilen fikirlerin, paylasimda
bir Stinni diistincenin Uriind seklinde yorumlamaktan kaynaklandigr ifade edilebilir. Ayrica Fen ve
Anadolu lisesi 6g8rencilerinde ise egitimin daha ¢cok modernligi temsil eden ve rasyonalite vurgusu
ile daha somuta, deneye, belgeye dayanan fikir diinyasinin karsilastirmaya dayali sorgulamalarin
yansimasi olarak bu degerlendirmelere sebep oldugu disindilebilir.

Onceki bahislerde dinin toplumdaki biitiinlestirici etkisi degerlendirilmisti. Ancak din her
zaman uzlastinicr ve butdnlestirici bir kurum olarak goriilmeyebilir. Bakis agisina goére yorum
farklari da ortaya ¢ikmaktadir. Nitekim din kavrami ortaya ¢ikti§i zaman toplumda inanalar ve
inanmayanlar diye iki kesimin olustugu da unutulmamalidir. Bu da -dogru ya da yanls- toplumda iki
ayr tarafin oldugunu gostermektedir. Hatta ayni inang yapisi icinde bile birbirinden ¢ok farkh
gruplarin varligr da asikardir. Ancak butiin bu farkliliklara ragmen, Wach’in da ifade ettigi izere
dinin batdnlestirici yoni ayirici yoniinden ¢ok daha fazladir (Keskin, 2004, s. 15).

3.6. Sosyal Medyada Paylasilan ibadet ve Hayir islerinin Sosyal Medyada Paylasiimasina
Yénelik Degerlendirmelerinin incelenmesi

Arastirmaya katillan 6grencilere “Yapilan ibadet ve hayir islerinin sosyal medyadan
paylasiimasi ile ilgili ne dislinlyorsunuz?” sorusu sorulmus, verilen cevaplar siklik ve yilizde
oranlari kullanilarak Tablo 10’da sunulmustur.
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Tablo 10. Yapilan ibadet ve Hayir islerinin Sosyal Medyada Paylasiimasina Yénelik Ogrencilerin Diistinceleri

. imam
Ifadeler Toplam Fen Anadolu
Hatip

Skklik  viizde Yiizde  Yiizde  VYiizde

Diger kisisel paylagimlar gibi normaldir. 59 12,6 8,2 9,2 19,6

yiligi ve dogru davranisi tesvik ettigi icin iyidir. 93 19,8 6,3 7,0 43,5
Samimi dindarlik ile értlismiyor. 81 17,3 22,6 19,0 10,7

Riyakarlik ve gésterise yol aciyor. 77 16,4 17,0 23,2 10,1

Yapilan iyiligin samimiyeti konusunda stipheye

yolagyor. 29 339 45,9 41,5 16,1

Yapilan ibadet ve hayir islerinin sosyal medyada paylasilmasina yoénelik &grencilerin
distinceleri incelendiginde; 6grencilerin %33,9’u yapilan iyiligin samimiyeti noktasinda stipheye yol
actigi, %17,3’t samimi dindarlik ile 6rtiismedigi, %16,4’l riyakarlik ve gosterise sebep oldugunu
belirtirken; %19,8’i ise iyiligi ve dogru davranisi tesvik ettigini, %12,6’si diger paylasimlar gibi normal
oldugunu ifade etmislerdir. Lise tiiriine gore 6grencilerin disiinceleri karsilastirildiginda, Fen lisesi
ve Anadolu lisesi égrencileri bu tarz paylasimlan olumsuz yorumlarken, imam hatip lisesi
6grencileri olumlu yénde yorumlamislardir.

4.7. Sosyal Medyada Paylasilan Dini iceriklere Yénelik Katiima Algilarinin Tespit Edilmesi
ve Aralarindaki Algi Farkliliklarin Okul Tiirii Acisindan incelenmesi

Arastirmaya katilan 6grencilerin sosyal medyadaki dini iceriklerin paylasiminda samimilik,
siyasi icerik tasiyip tasimadigl, paylasimlarin dindarlasmaya katkisi ve paylasimi yapan profillerin
gercek dini inanglar yansitip yansitmadigina dair yapmis olduklari degerlendirmeler, aritmetik
ortalama ve standart sapma verilmek suretiyle Tablo 11’de sunulmustur.
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Tablo 11. Sosyal Medyada Paylasilan Dini iceriklere Yonelik Ogrencilerin Algilari

imam
Toplam Fen Anadolu
Hatip
Ort. S.S. Ort. S.S. Ort. S.S. Ort. S.S.
Dini paylasimda bulunanlarin samimi
oldugunu diisiiniyorum. 2,78 1,06 2,66 0,88 2,54 0,94 3,11 1,22
Dinf paylasimlarin siyasi icerik tasidigini ya
dasiyasi goriise gore paylagildigint 335 131 374 1,02 3,44 1,23 2,77 1,44
dasindyorum.
Sosyal medyadaki dini paylasimlarin
bireyleri dindarlastirdigini diistiniiyorum. 249 117 2,06 090 233 112 3,03 1,24
Kisisel profillerin gercek dini inanglar
2,62 0,98 241 0,8 2,61 0,99 2,84 1,06

yansittigini distiniiyorum.

Arastirmaya katilan 6grenciler, dini paylasimda bulunanlarin samimili§i noktasinda orta
diizeyin altinda (2,78), dini paylasimlarin siyasi icerik tasidigr veya siyasi goriise gore paylasildig
noktasinda orta diizeyin Ustiinde (3,30) bir katiim gosterdikleri gorilmistdr. Diger taraftan dini
paylasimlarin bireyleri dindarlastirmadigint (2,49) ve kisisel profillerin gercek dini inanglan
yansitmadigini (2,62) ifade etmislerdir. Ogrenci algilarinin okul tirti acisindan farklilasip
farklilasmadiginin tespit edilebilmesi icin anova analizi yapilmistir. Farklilik ¢ikan gruplar arasinda
coklu karsilastirma (post-hoc) icin LSD testi kullanilmistir. Sonuclar Tablo 12 ve Tablo 13’te

sunulmustur.

Tablo 12. Okul Tiirtine Gére Ogrencilerin Algi Farkliliklarinin Tespit Edilmesine Yénelik

Anova Analizi Sonuglar

ifadeler F

Dini paylasimda bulunanlarin samimi oldugunu distiniyorum. 13,482 0,000%

Dinf paylasimlarin siyasi icerik tasidigini ya da siyasi gortise gére
26,122 0,000%

paylasildigini disiniyorum.

Sosyal medyadaki dini paylasimlarin bireyleri dindarlastirdigini
8,2040 0,000%

disdniyorum.
Kisisel profillerin gercek dini inanglar yansittigini diisiintiyorum. 33,706 0,000*

*0,05 diizeyinde anlaml bir farkhlik vardir.

Tablo 12’teki anova analizi sonuglarina gore, okul tiirii (Fen lisesi, Anadolu lisesi, imam hatip
lisesi) bakimindan &grencilerin dini iceriklerin paylasiminda samimilik, siyasi icerik tastyip
tasimadigi, paylasimlarin dindarlasmaya katkisi ve paylasimi yapan profillerin gercek dini inanclari
yansitip yansitmadigi ifadelerine yonelik algilarinda anlamli farkliliklar (p<0,05) bulunmustur.
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Farkliliklarin hangi okul tirleri arasinda oldugunu tespit etmek igin ¢oklu karsilastirma testlerinden
LSD kullanilmis, sonuglar Tablo 13’te sunulmustur.

Tablo 13. Okul Tiiriine Gére Ogrencilerin Algi Farkliliklarinin Tespit Edilmesine Yonelik
Coklu Karsilastirma (LSD) Analizi Sonuglari

Ortalamalar Arasi  Standart

Degisken 1) Okul (J) Okul Sig.
513 M ) Fark (I-J)) Hata &
Fen Anadolu 0,125 0,119 0,294
A imam Hatip -0,447* 0,114 0,000
Dini pay a§|m.da. Anadolu Fen -0,125 0,119 0,294
bulunanlarin samimi i Hati . 3
-0,572 0,11 0,000
oldugunu disiiniyorum. fam Ratip >7 ’
Imam Hatip Fen 0,447% 0,114 0,000
Anadolu 0,572% 0,118 0,000
Fen Anadolu 0,292% 0,144 0,042
D'r_" p?ila§'mlavr'n styas imam Hatip 0,968%* 0,138 0,000
|gerf t*"ﬂ'g]”' ya"da Anadolu Fen -0,292* 0,144 0,042
siyasi goriise gore . .
g Imam Hatip 0,676* 0,142 0,000
paylasildigini ‘ N
diistindiyorum. Imam Hatip Fen -0,968 0,138 0,000
Anadolu -0,676* 0,142 0,000
Fen Anadolu -0,204 0,111 0,067
Sosyal medyadaki dini imam Hatip -0,430%* 0,106 0,000
paylasimlarin bireyleri Anadolu Fen 0,204 0,111 0,067
dindarlastirdigini imam Hatip -0,227* 0,110 0,039
dustndyorum.  jmam Hatip Fen 0,430% 0,106 0,000
Anadolu 0,227* 0,110 0,039
Fen Anadolu -0,268% 0,127 0,035
il 5 imam Hatip -0,967* 0,122 0,000
Kisi I
_I§I_S_e profiiienn ger?e Anadolu Fen 0,268* 0,127 0,035
dini inanglari yansittigini : ) "
diisinyorum. Imam Hatip -0,699 0,125 0,000
Imam Hatip Fen 0,967
Anadolu 0,699

*0,05 diizeyinde anlaml bir farklilik vardir.

LSD (goklu karsilastirma) test sonuglarina goére; dini paylasimlarin samimiligi noktasinda
imam hatip lisesi 6grencilerinin algisi Fen ve Anadolu lisesi 6grencilerinin algilarina gére anlamli
derecede daha yiiksektir. Dini paylasimlarin siyasi icerik tasidigi veya siyasi goriise gore paylasildigi
noktasinda Fen lisesi 8grencilerinin algisi Anadolu ve imam hatip lisesi grencilerine gére, Anadolu
lisesi 6grencilerinin de imam hatip lisesi dgrencilerinin algilarina gére anlamli derecede daha
yiiksektir. Dini paylagimlarin bireyleri dindarlastirdigi noktasinda imam hatip lisesi égrencilerinin
algisi Fen ve Anadolu lisesi 6grencilerinin algilarina gére anlamli derecede daha yiiksektir. Kisisel
profillerin gercek dini inanclari yansittigi noktasinda imam hatip lisesi égrencilerinin Fen ve
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Anadolu Lisesi d6grencilerine gére, Anadolu lisesi 6grencilerinin de Fen lisesi 6grencilerine gére
algilari anlaml derecede daha yuksektir.

Sonug ve Degerlendirme

Diinya tarihinin ¢esitli donemlerinde gerceklesen hadiselerle beraber olusan kirilma
noktalart toplumsal yapida ciddi degisimler meydana getirmistir. Gergeklesen her hadiseyi bir
onceki donemle iliskilendirmek mimkiindir. Bu sekilde insanlik tarihinin baslangicina kadar
gidilebilir. Ancak sunu sdyleyebiliriz ki, diinya tarihindeki gelismeler sanayi devrimine kadar belirli
bir seyirle ilerlemis, gerceklesen hadiselerin hizi belirli bir standart (izere olmustur. Bu da
toplumsal yapilardaki degisim ve gelisimin hizini belirlemistir. Sanayi devrimiyle beraber tretimin
diizeyinin degismesi, sermaye birikimini artirmistir. Sermaye birikiminin artmasi egitimdeki ve
teknolojideki sicramayi getirmistir. Birbirini tetikleyen bu degiskenler 6zellikle 20.ytizyildan
itibaren degisimin hizina ivme kazandirmistir. Onceki dénemlerde nesiller arasi mesafe fazla
degilken, teknolojik gelismelerdeki hiz artik iki kardes arasinda mesafeyi bile muazzam bir sekilde
artirmistir.

20. ylzyihn sonlarinda iletisim alanindaki teknolojik degisim ve gelisim bir enformasyon
toplumu olusmasina zemin hazirlamistir. Bilhassa internetin toplumsal hayata girmesiyle beraber
iletisim de yeni bir boyut kazanmistir. Pek cok kavramda oldugu gibi din olgusu da farkhlasan
iletisim ortaminda yerini almistir ve kitle iletisim araglariyla mesajlarini kitlelere ulastirma imkani
yakalamistir. Kitlelere ulasirken bir déniisim geciren dini mesajlar son kertede mobil cihazlar
Uzerinden takipcilerine ulagsmistir. Bu mobil cihazlar internet erisimiyle sosyal medya aglarina da
baglanma imkani saglayarak kullanicisina yeni bir diinya olusturmaktadir (Menekse, 2015, ss. 153-
156). Sosyal medya, iletisimi etkilesimli diyaloga donistirmek icin web tabanhi ve mobil
teknolojilerin kullanimini ifade eden bir kavramdir. Andreas Kaplan ve Michael Haenlein’a gore,
sosyal medya web’in ideolojik ve teknolojik temelleri (izerine bina edilen, icerigi kullanicilar
tarafindan olusturulan ve bu icerigin degis tokusuna izin veren bir grup internet tabanli
uygulamadir (Kaplan & M. Michael Haenlein, 2010, s. 60). Sosyal etkilesimi saglayan bu alanda
degis tokus yapilan iceriklerden biri de din muhtevaliiceriklerdir.

Bu calismada, dijitallesen diinyada dinsel egilimlerin sosyal medyadaki etkisi arastinlmustir.
Sosyal medyada paylasilan dini iceriklerin sikligi, paylasim nedenleri, paylasmayi etkileyen unsurlar,
tirleri, bu iceriklere yonelik genel duslinceler, tepkiler ve algilar ayrintili bir sekilde incelenmistir.
Ogrencilerin genel olarak sosyal medyada dini icerik paylasmaya cok egilimli olmadiklari
gorulmustir. Her g kisinden biri dini igerikli paylagim yapmaktadir. Ancak buna ragmen
6grencilerin dinle ilgili pek ¢ok konuda paylasim yaptigi ve haberdar oldugu gériilmektedir. Sosyal
medya sanal bir zeminde icerik alisverisi saglamaktadir. Bundan dolayi ¢ogu konuda oldugu gibi
din konusunda da ortam gerceklik degerini azaltmaktadir. Sosyal medyada dini icerik paylasan
6grencilerin, ayni disiincedeki insanlarla iletisim halinde olma, dini 6zglrlGgl yasama, iyi bir sey
yaparak sevap kazanma ve dini yayginlastirma sebeplerinden 6tiiri paylasim yapmakta olduklan
tespit edilmistir. Ogrencilerin savas, kadina siddet, cocuk éliimleri, terér, bayramlar, dini giin ve
geceler gibi durumlarda daha cok dini icerik paylasmaya egilimli olduklari gértilmistdr. Dolayisiyla
burada katilimcilar Gizerinde dinin daha cok toplumsal ve ahlaki boyutu etkili olusturmaktadir ya da
sosyal medyada bu boyutuyla kullanimi daha ¢ok tercih edilmektedir. Ayrica grubun oldugu yerde
sosyal etki kavramini da g6z ardi etmemek gerekir. Sosyal bir varlik olan insanin diger bireylerden
ve gruptan etkilenerek fikir ve davranis olusturmasi anlamina gelen sosyal etki kavrami, biiyik bir
sosyal etkilesim grubu olan sosyal medyada kisinin fikir ve davranisi (izerinde belirleyici olmaktadir.
Bunu sosyal medyanin davranis kaliplarinda gorebiliriz. Mesela dogruluk payr olmayan bir
enformasyon defalarca paylasilabilir ya da sosyal medya kullanicilari kendilerini yapilan bazi
paylasimlara yorum yapma ya da begeni atma mecburiyetinde hissedebilir. Bu bireyin davranisinda
sosyal ¢evreden bagimsiz olmadiginin géstergesidir. Ayrica paylasilan dini iceriklerin pek ¢cogunun
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samimi goriilmemesi, riyakarlik olarak algilanmasi sosyal medyadan alinan bilgilerin dogrulugunun
da sorgulanmasi anlamina gelmektedir.

Arastirma neticesinde dinin toplum Uzerindeki etkilerini ve toplumun da din {zerindeki
etkilerini sosyal medyaya yansimasiyla goérmekteyiz. Dinin toplum lizerindeki etkilerinden,
toplumlara zihniyet kazandirma, toplumsal yapinin davranislarinin belirlenmesini saglama,
toplumu bitinlestirici etkiye sahip olma, toplumsal kontroli olusturma gibi etkilerin (Keskin,
2004, ss. 11-17) sosyal medya kullanicisi 6grenciler tizerinde olustugu goézlemlenmistir. Buna karsin
dinin varligiyla dogal olarak ortaya ¢ikan inanan ve inanmayan ayrimi ya da grup, mezhep, cemaat
ayrimi da sosyal medya kullanicisi lise 6grencilerinde karsilik bulmaktadir. Sosyal medyadaki dini
icerikler, gercek hayatta gordiigu ciddiyeti gormemektedir. Bunda ylzylize olmayan iletisimin
etkisi oldugunu soyleyebiliriz. Pek ¢ok sosyal psikoloji deneyi kisilerin davranislarinin yiiz yiizeyken
farkli oldugunu goéstermektedir. Uzaktan yapilan iletisimde tutumlar olusurken ya da ortaya
cikarken, ayni ortamda yiiz ylze bir sekilde yapilan iletisimde davranisin ortaya c¢iktig
gozlemlenmistir (Kagit¢ibasi & Cemalcilar, 2014, s. 150). Dolayisiyla din kavraminin sosyal medyada
kutsallik atfedilen bir kavram olmadigini gérmekteyiz. Katiimcilarin bircogu sosyal medyadaki din
ve dindarligi toplumsal yapi icindeki kiiltiirel bir egilim olarak gérmektedir. Boyle bir egilim kisiye
hi¢bir sorumluluk almadan vazifesini yapmis bir kisinin géniil rahathgini saglamaktadir.

Arastirmanin dikkate deger neticelerinden biri ise liseler arasinda anlamli farkliligin olup
olmadigidir. Genel olarak Fen lisesi ve Anadolu lisesi 6grencilerinin dislinceleri ve davranissal
egilimleri birbirine yakinken, imam hatip lisesi égrencilerinden ayrismaktadir. Ozellikle Fen ve
imam hatip lisesi 6grencilerinin ortak fikir birliginde oldugu alanlarin hemen hemen ¢ok az olmasi,
keskin bir duygu ve distince aynliginin varligina isarettir. Arastirma érneklemini olusturan Fen ve
Anadolu lisesi égrencilerinin ekseriye daha rasyonel ve pragmatik diisiindiikleri gériiliirken, imam
Hatip lisesi 6grencilerinin daha dogmatik bir yaklasima sahip oldugu tespit edilmistir. Bu da sosyal
medyadaki egilimlerde de bireysel 6zelliklerin yani sira, cevre faktoriiniin, bireyin kimliginin, bireye
yiklenen misyonun ve egitimin etkili oldugunu gostermektedir.
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Extended Abstract

In today's world, where the globalization generates instant effects, mass media in general
and social media in particular directly or indirectly influence their users. In this changing and
developing process, the media affects more or less people of all ages, genders, professions, in
short, everyone, regardless of their demographics. As mass media transforms, this effect
manifests itself more intensely on societies and cultures. The media and its instruments can be
hardly distinguished from the culture they originate from. The media isn't the absolute power
governing and directing the society but it wouldn't be wise to consider it separate from its
origins. Because media products, inspired by their origins and connecting with reality, transfer
their products to both their own society and different cultural structures.

Events triggering each other with breaking points in the historical process as well as
revolutionary developments in economy, technology and communication lead to cultural change,
which gathers pace through media tools. This rapid development in communication technologies
as a result of globalization, especially with the creation of space by the internet and social media,
has become dizzying with the cultural interaction and change it has triggered. Thus, traditional
and new media technologies, which are developing day by day, have begun to show a serious
impact on social life. The development of mass media and the introduction of internet technology
have changed not only the form but also the content of communication. The digitalizing world,
which facilitates human life in many areas, brings about new identities and needs. As in the real
world, one of the most important needs in the virtual world is the phenomenon of religion. Along
with the developing technology, religious messages, rituals, symbols and similar applications have
been transferred from physical spaces to virtual environments. Therefore, a wide range of new
areas have been opened for religious interaction and sharing. Social media, which has become a
necessity beyond being a media tool and determines the lifestyle, has facilitated the circulation of
matters related to religion among people, as in many other issues. It's a socialization tool that has
become a paradox, particularly for younger generations. Millennials, born into the communication
revolution, is integrated with social media. Aiming to examine people's relations with religion in
the digitalizing world, this study tries to determine the effects of religious posts on social media
on young people through high school students.

It consists of a theoretical part investigating religion, society and digital transformation
worldwide, and a statistical analysis part examining religious content in social media through the
thoughts and evaluations of high school students. Accordingly, whether high school students
post religious content on social media or not, the motivations of those who post such content,
their thoughts about religious posts and the factors causing them to post such content, how
often they post such content and the types of posted content were investigated. In addition, the
effects of religious posts based on sincerity, discrimination, emotional main motivation,
identification with people, political views and whether the posts on social media contribute to
becoming religious were also examined. All subjects related to religious content were analyzed
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comparatively, especially through the evaluations of science high school, Anatolian high school
and Imam hatip high school (religious vocational high school) students.

As aresult of the research, the effects of religion on society and society on religion are seen
through its reflection on social media. It has been observed that the effects of religion on society,
such as giving societies a mentality, determining the behaviors of the social structure, having an
integrative effect on society, and creating social control have been shaped on students using
social media. On the other hand, the distinction between believers and non-believers or the
distinction between groups, sects and congregations, which arises naturally with the existence of
religion, is also reflected in the thoughts of high school students who use social media.
Furthermore, the fact that most of the religious content shared is not seen as sincere and
perceived as hypocrisy is among the findings of the research.

While the opinions and behavioral tendencies of science high school and Anatolian high
school students are close to each other in general, they differ from those of religious vocational
high school students. In particular, the fact that there are very few areas where science and
religious vocational high school students have a consensus indicates the existence of a sharp
divergence of feelings and opinions. Science and Anatolian high school students were found to
think more rationally and pragmatically, while religious vocational high school students have a
more dogmatic approach. This indicates that environmental factors, the identity of the individual,
the mission imposed on the individual, and education as well as individual characteristics are
influential in social media trends.
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Bu calisma, ozellikle kitle iletisim araglarinin yeni versiyonlariyla birlikte hayatin 6znesi haline gelen goériinerek var
olmanin, dolayisiyla dijital-sanal kitle kiiltiiriiniin Kahramanmaras Siitcii imam Universitesinde okumakta olan égrenciler
lizerindeki etkisini arastirmayr amaglamaktadir. “Sibernetik sosyallesme”ye maruz kalan gengler bir nevi Baudrillard’in
simiilasyon evreninde aslinda kimsenin kimseyi duymadigi, gérmedigi, umursamadig! bir ortamda kendisini fark
ettirebilmenin yolunu/yollarini aramaktadirlar. Bu siirecte fenomenler 6zelinde 6zgiinlik ve gériinirdeki gerceklik gibi
algilar altinda digerlerinden farklilasmaya qalisan genglerin ¢esitliligi azaltan gevrimici nis gruplar ortaya gikardig
sOylenebilir. Dolayisiyla bu da fenomenlerin kendi sunumlarini (tiiketime yonelik veya diger) medya endustrisinde elde
tutulmasi gereken nis izleyicilere gére uyarlamalarini gerekli kilmaktadir. Boyle bir sanal atmosferde, nicel yontemde
anket teknigi kullanilarak yapilan ¢alismanin 6rneklemine giren genglerin sosyo demografik degiskenlere gére dindarlik
tutumlari, sosyal medya fenomenlerinin onaylanma diizeyleri ve sosyal medyada gosteris tiketimi egilimi gibi
problemler énemli gorilmistir. Bu dogrultuda tesadiifi yontemle belirlenen katilimcilarin fenomenlerle belirlenen
problemler dahilinde yeni medyanin yeni iletisim yoluyla karsilikli etkilesime girdikleri gérilmektedir. Bu etkilesimde
yasanan degisimler ise calismanin degiskenlerine paralel farklilasmaktadir. Bu degiskenler icerisinde sosyo-demografik
Ozellikler ise 6nemli bir etken olarak karsimiza ¢lkmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, Sosyal Medya Fenomenleri, Sibernetik Sosyallesme, Dijitallesme, Etkilesim

Social Media Micro-celebrities and University Youth:
Religious Attitude, Confirmation, and Consumption

Abstract

This study focuses on the existence of appearing, which has become the subject of life, especially with the new versions
of the mass media, thus the digital-virtual mass culture, on students studying at KSU. Young people who are exposed to
"cybernetic socialization" are in a way looking for a way/ways to make themselves noticed in an environment where no
one actually hears, sees, or cares in Baudrillard's simulation universe. In this process, it can be said that young people,
who try to differentiate themselves from others under the perceptions of originality and apparent reality, have created
online niche groups that reduce diversity. In such a virtual atmosphere, problems such as religiosity attitudes, approval
levels of social media phenomena, and the tendency of conspicuous consumption in social media according to socio-
demographic variables of the young people included in the sample of the study were considered important. In this
direction, it is seen that the participants determined by the random method interact with the new media through new
communication within the problems determined by the Micro-celebrity. The changes experienced in this interaction
differ in parallel with the variables of the study. Among these variables, socio-demographic characteristics appear as an
important factor.

Keywords: Sociology of Religion, Social Media Micro-celebrities, Cybernetic Socialization, Digitalization, Interaction

ATIF: Oztas, F. ve Unalan, A. (2022). Sosyal medya fenomenleri ve tiniversite gencligi: Dini tutum, onaylanma ve tiiketim.
Medya ve Din Arastirmalari Dergisi (MEDIAD), 5(2), s. 431-454-

* Dr. Ogr. Uyesi, Kahramanmaras Siitcti imam Universitesi, fatihoztas@ksu.edu.tr, orcid.org/0000-0002-9075-6084,
Kahramanmaras, Tirkiye

** Ogr. Gor., Kahramanmaras Siitcti imam Universitesi, unalanabdurrahman@gmail.com, orcid.org/0000-0001-8362-
4123, Kahramanmaras, Tirkiye

S10)]

MG MO



https://doi.10.47951/mediad.1193878
fatihoztas@ksu.edu.tr
https://orcid.org/0000-0002-9075-6084
unalanabdurrahman@gmail.com
https://orcid.org/0000-0001-8362-4123
https://orcid.org/0000-0001-8362-4123

Sosyal Medya Fenomenleri ve Universite Gengligi:
Dini Tutum, Onaylanma ve Tiketim

Giris

Toplumlar; bir siredir, 20. ylizylda moderniteden ve bu sanayi toplumunun istek ve
beklentilerinin hayal kirikliklarindan neset bulan postmodernitenin bilgi toplumunun 6tesinde yeni
bir asama olarak ele alinabilecek ag toplumunu tecriibe etmektedir. Ag toplumu, aslinda
Postman’in “Televizyon: Oldiiren Eglence” (2020) adli eserinin énséziinde distopik politik-
bilimkurgu kitaplar olarak ele alinabilecek “1984” (2019) romani ile “Cesur Yeni Diinya”yr (2021)
karsilastinrken ikinci romana ithafen sevdigimiz seylerin bizi distan dayatilan baskidan daha fazla
mahvettigini séyler. Bu da medyanin “yeni” olan kismina daha uygun diismektedir.

Norvecli sosyolog Stein Leif Braten’e dayandirilan ag toplumu kavramsallastirmasi (Baydar,
2019) kiilturel belirleyen olarak medyanin insan yasaminda artan etkisine paralel olarak sosyal
bilimcilerin gittikce Gzerinde yogunlastigi bir alan olmaktadir. Ozellikle, Hollandali sosyolog Jan
Van Dijk (2006) ve Manuel Castell’in (2009) dijital bilgilerin bir ag Uzerinde dolasmasina ve
kolaylikla erisilmesine imkan veren iletisim teknolojilerinin gelismesi neticesinde gozlemlenen
sosyal, ekonomik, kdltiirel vb. degisimleri merkeze alan ¢alismalariyla bu kavramin belli bir
yayginliga ulastigi sdylenebilir.

Tele-medyanin konusmayr sézciiklerden ziyade goériintilerle aktarmaya baslamasiyla
baslayan tek yonli veri iletim sireci ag toplumuna zemin hazirlayan internetle, iki yonli veri
transferine dontismistir. Bu siirecte bu zemine adim atan birey, zamanla ag toplumunun bir
mensubu haline gelerek sosyal yapilarin ve aktivitelerin elektronik ortamda organize edildigi
paralel bir gercekligin parcasi haline gelmektedir. internetin gelismis &zelliklerle siirekli
desteklenmesi etkilesimin boyutunu da degistirmistir. ilk etapta para-sosyal olarak isleyen siire¢
internetin yeni versiyonuyla yorum yazilabilen haber siteleri, sosyal medya platformlari ve internet
kullanicilarinin ortaklasa icerik Ureterek besledikleri gelismis sayfalarla ¢oklu sosyal etkilesime
donitsmistiir. Bu atmosfer; bilimin, bilgi ve anlamin, toplumsalin icinde kitleleri biiylleyen bir
“medium” (Baudrillard, 2021) icerisinde gosteriye, daha dogrusu eglenceli bir gosteriye
donistaraldugi gorsel kitle kiltlriniin merkez tsst (Atay, 2022b) olarak ele alinabilecek TV’nin
kitlesel yanini bireysele donistirerek kisilerin kendileri icin 6zellestirilebilen bir medya ortaya
ctkarmistir. Bununla da ileri kapitalist ddnemde yayincilardan ziyade kullanicilar tarafindan tretilen
iceriklerle her birey icin 6zellesmis iceriklerin tretilmesi beklentisi 6nemli dl¢liide karsilanmis
(Baydar, 2022a) oldu. Medya teknolojisi aracihigiyla iletisime atifta bulunan arabuluculuktan
(mediation) farklilasan (Lundby, 2009) bu rol, kitle iletisimin siyasetten dine (Sen, 2018, s. 58)
kadar bir¢ok diger sektorle ilgili hale geldigini ifade eden bir kavramsallastirma olan
medyalasmayla (mediatization) aciklanabilir (Livingstone, 2009).

Bireysel 6znellik ve kisilerarasi iliskiler gibi yasamin en mahrem boyutlarinin bile aktif olarak
yeniden sekillendirildigi ve medya tarafindan goériiniir hale getirildigi “yeni medya demokrasisi”
icerisinde hem cevrimici hem de ¢evrimdisi olarak hayran ve tnli arasinda var olan ve devam eden
bir stirecte tnli kisiliklerin insa edilmesine ve yorumlanmasina (A. E. Marwick, 2015, s. 335) da izin
verilmektedir. Dolayisiyla zaten var olan nlu kisiliklerle Gnli olmayan kisilerin bu olanaklar
icerisinde cok sayida kisisel medya olusturmasinin, olusan icerigi manipiile etmesinin ve genis
capta dagitmasinin ve (gercek veya hayali) izleyicilere ulagmasinin yolu agilmis oldu. Bu dénisimle
de sosyal medya “siradan” katiimcilan kiltirel hayatin ceperlerinden (medya disi kenarlarindan)
merkeze, yani s6hrete tasiyarak birinci sinif yildizlara (Khamis vd., 2016, s. 193) dén(stiirecek yolu
acmis ve bdylece sosyal medyada yeni Gnll tipolojisi ortaya ¢ikmistir. Artik gelinen sirecte
"Gelecekte herkes on bes dakikaligina Gnli olacak." sézi belli revizelerden sonra yerini
“Gelecekte, hepimiz on bes kisiyle tGnli olacagiz.” (Senft, 2013, s. 350) sdylemine birakmis
goriinmektedir.

Thompson'in "aracili yan etkilesim" dedigi seyde bir hayran, medya figtiriine "sanki kisisel
bir tanidikmis gibi" tepki verirken (A. Marwick & Boyd, 2011, s. 144) yeni medya teknolojileriyle
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ortaya c¢ikan siradan Unli ya da fenomen (micro-celebrity) olarak literatiire giren Kkisi/lerle
dogrudan ¢oklu sosyal etkilesime girebilmektedir. Daha ¢ok bizden biri imaji kazanan bu yeni tinli
tipi poptilerligini videolar, bloklar ya da sosyal aglar gibi web teknolojilerini kullanarak artirmakta
ve bu yolla da daha 6nceki tnlilerden farkli olarak yayginliginin her yerde bulunabilmesinin
yollarint agmaktadir.

Yeni medyalasmanin, beraberinde bu degisime ickin oldugu séylenen yeni bir ekonomik
Uretim ve tiketim alanini (Dikkat Ekonomisi) da ortaya cikardigi sdylenebilir. Glinimiiz diinyasinda
is piyasalarinin daralan ydniine yeni medyanin in, séhret ve s6hretle ilgili kiiltlrel kavramlarla bir
nevi yetismesi; sosyal medyanin belli bir genislik ve kapsayicili§iyla bu daralmayr dikkat
ekonomisiyle bertaraf etme yolunu a¢mistir, denilebilir. Bu sliregte neo-liberal siyasi iklime ickin
dijital teknolojilere konumlanan sosyal medya fenomenlerinin benliginin metalastirimasi gercegi
karsimiza c¢ikmaktadir. Post-modern diinyanin Kkdiltirel yapisindaki siireclerden birisi olan
metalasma, bu alanda piyasanin kontroliine girmenin bir yolu olarak kendisini géstermektedir.
Dolayisiyla sosyal medyanin bu yiizii fenomenleri vatandastan bir nevi sirkete déndstiirerek bu
kisilerin, baskalar tarafindan kolayca tiiketilebilecek bir benlik imaji insa etmesine katki
sunmaktadir. insa edilen bu benlik imajiyla da fenomenler moda ve tiiketim gibi olgularla belli
markalar veflya “kendini markalama” (self branding) etrafinda bir yasam seklini idealize ederek
genclere modernlesmenin ve ilerlemenin (Mohamad, 2021, s. 241) buna indirgendigi bir kimlik
sunmaktadir.

Sonucta dijital yerli kusagi olusturan -Jean M. Twenge “i-Nesli” (Twenge, 2018) olarak ele
almaktadir- Gniversite gencliginin fenomenler ve yeni medya dolayisiyla ¢oklu sosyal etkilesim
ortami ve tiiketim kesisimselliginde hepsi birbirine ickin olan bdyle bir “sibernetik sosyallesme”de
nasil bir sirece evrildigi calisma acisindan 6nemli gorilmektedir. Yine sosyal medyanin
bireyselles/tirmeye izin veren yoni Gzerinden takip ettikleri nezdinde farklilasti(rdi)gini diistinen
genclerin bdyle bir dongiide tiiketerek var olma micadelesinde konumlandiklar yer agisindan
hem 6tekinden hem de kendi aralarinda nasil bir farklilasma yasa(ma)digi ¢calismanin odaklandigi
noktalardan olmaktadir. Yasanti agisindan (dindarlik durumuna gére) sadece belli bir kesimi degil
butln gencligi etkisi altina alan hatta normalden daha fazla vaktin gecirildigi yer (Dereli, 2022, s.
1018) olan sosyal medya, ayni zamanda muhafazakar fenomenleri de ortaya ¢ikarmaktadir. Dini
goriinimli pratiklerin muhtevasini/6zini modern gorsel kiltlrin sekiler(lestirici) dogasina tabi
kilan (Eken, 2020, s. 31) sosyal medyanin Universite gencliginin dini tutumlar nezdinde
fenomenleri farkllastirp farklilastirmadigr ve bunun onlardan etkilenme diizeyine, tiiketime
yonelik, diger sosyal medya kullanicilariyla karsilastirmali olarak sosyal medyaya ayirdiklari zamana
etkisi vb. ayirt ediciliklere (ya da bunun Gzerinden aynilesmelere) katkisi ayrica
degerlendirilecektir.

1. Sosyal Medyanin Mem’lerinde’ Dikkati Yonetmek: Fenomenler

Medyanin coklu etkilesime kapi aralamasiyla birlikte ortaya ¢ikan sosyal medya aglar hizla
yayginlasarak insanlarin kendilerini ifade etmelerine, kim olduklarina yénelik algilarinin
sekillenmesine (yeniden) ve cevrimici alanda kim olmak istediklerini se¢melerine imkan
sunmaktadir. Dolayisiyla sagladigi imkanlarla belli yayginliga ulasan sosyal medya, kitle kiiltiriinde
giderek artan yeri konusunda énemli hale gelmektedir. Clinki benligin bir sunum bi¢imi olarak 6ne
cikan sosyal medya artik toplumlarin dijital bir ““yeni normal”inin (Atay, 2022a) insa edildigi alanlara
donitismektedir. Ayrica sagladigl ve sundugu imkanlarla bir dizi gerceklik roliine izin veren sosyal
medyanin siradanlasarak tinlilesmenin (gekici) yoni olarak éne ¢ikarilan "6zginlik", “samimiyet"
gibi kavramlarin anlamlarini yeniden insa edip sunmak icin iyi bir konuma sahip oldugu
gortlmektedir.

Sosyal medyaya i¢sel olan yeni iinlii (fenomen) olgusunu ortaya ¢ikaran siirecin baslangici
aslinda gorsel kitle kiiltirtinin merkez Gslerinden biri olarak degerlendirilebilecek Reality TV’lerin
medyadaki roliine kadar gétirilebilir. Medyanin geleneksel formatindan farkli olarak Reality
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TV’lerin gorinenin aksine gercekligi bir kurgu olsa da siradanin etkisinden yararlanarak
olusturdugu bir gerceklik algisiyla popiilaritesini arttirdigi goriilmektedir. Reality TV’nin aslinda
“siradan”in katkisiyla 6n plana ¢ikardigi canlilikla “izledigimiz sey su anda oluyor!” izlenimi vererek
bunun rekabetci bir ortamda yalnizca kamera i¢in sahnelendigi ve Uretildigi gercegini bir noktada
gorinmez kilarak bir similasyona neden oldugu vurgulanmaktadir (Turner, 2006, s. 155). Fakat
medyadaki "gerceklik" gosterisi olarak ele alinabilecek bu sahne arkasi gercekliginden ziyade
sahne 6nl gercekligin artan popllaritesi "siradan" insanin artan goérindrligiini realite haline
getirmistir.

Siradan katiimailanin birinci sinif yildizlara déniistigi bu format; medyanin ¢evrimigi
diinyasinda hizlandirilmis meta yasam dénguistiniin talebi karsilama sorununa etkili bir enduistriyel
¢6zUm olarak (Khamis vd., 2016, s. 10) bireysellik, metalasma ve sosyal medya penetrasyonuyla
birlesince yeni bir (inli tipolojisi olarak ele alinabilecek “fenomen”i ortaya ¢ikarmistir. Popiilerligini
TV’den ziyade sosyal medyayla kazanan ve siirdiiren fenomenin karsiligi olarak ingilizcede
kullanilan “Micro-celebrity” kavraminin ilk kez Senft tarafindan "camgirls" (Senft, 2008) isimli
calismada kullanildigr gériilmektedir. Senft; “Micro-celebrity” kavramini, eserini yazdigr dénemde
bu kisilerin yeni bir performans stili olusturmak icin ¢evrimigi araglarin sagladigi kosullar nasil
kullandigini (Khamis vd., 2016, s. 7) ortaya ¢ikarmak icin yaptigr arastirma sirasinda kullanmistir. Bu
cercevede geleneksel anlamda var olan unlilerden farklilasan yénleriyle 6ne ¢ikan fenomenlik,
izleyicinin hayran kitlesi olarak goriildiigi bir zihniyet ve pratikler kiimesi olarak (Saritas, 2019, s.
66) cercevelenmektedir. Bu yeni Unli tipolojisinin Goffman'in dramaturjik modelinde (Goffman,
2020) “sahne 6ni” ve “sahne arkasi” gibi ¢oklu benlikler metaforundaki rolti ortadan kaldirip
kaldirmadigr* da bu tnli pratiginin, hayran beklentilerini karsilarken ve 6nemli iliskileri siirdiiriirken
otantik, samimi bir benlik imaji sunmayr (A. Marwick & Boyd, 2011, s. 140) dislamadig
gorilmektedir. Clinkid sosyal medya farkh kimlik repertuarlarindan olusan benlik sunumlarini agiga
cikarabilecek potansiyel bir isleve sahip goériinmektedir (Polat & Tekdemir, 2020, s. 167).

Ana akim medya yildizlan ve hayranlar arasindaki geleneksel iliskiden daha "gercek"
goriinen bir iliski siirdiiren fenomenler; bahsedilen tnlilerin taktiklerine basvursa da nis bir varlik
olusturarak (Alperstein, 2019, s. 135) Twitter, Instagram ve YouTube gibi kisisellestirilmis
platformlarda takipgilerine gére kendilerini uyarlamaktadirlar. Bu uyarlamada ise 6zgtinlik ve
yakinlik kurmak adina Abidin’in “kalibre edilmis amatoérlik”le (calibrated amateurism)
iliskilendirdigi katihmai bir kdltdr icinde siradan yasam ve hamlik kasitl olarak sergilenerek
(Mohamad, 2021, s. 197) 6ne ¢ikariimaktadir. Bu dogrultuda yeni medyanin izleyicileri icin icerik
lretme, kisisellestirme ve dagitma konusunda sundugu olanaklarla platformun giderek daha fazla
giindelik ve belki de siradan olana ¢ekilerek "siradan" dnlilerin Gretimini karakterize etmek icin
Turner, "demotik dénis" (demotic turn) (Turner, 2006, s. 153) terimini kullanmaktadir. Fakat bu
donis “anti-yapisal” firsatlarin sunuldugu hissine yol a¢sa da bunun yine medya hiyerarsisi icinde
degistirilebilir Gnli metasiyla gerceklestigi de unutulmamalidir. Siradanin déntist kismi bir altist
olusla bir siireligine toplumsal uyumu gti¢lendirse de belli bir yayginlikla aslinda metalastirmanin
Oznellik de dahil olmak lzere toplumsal yasamin cesitli yonlerine yayllmasina daha fazla hizmet
ettigi sdylenebilir.

1.1. “Dikkat Ekonomisi”’nde3 Markali Benlikler ve Tiiketim

Belli bir doneme kadar ekonomide sermayeden bilgiye kadar bir dizi girdi temel verimli
kaynaklar olarak degerlendiriimekteydi. Degisen ve déniisen dinyada yeni medyanin sosyo-
ekonomik diizlemde payinin artmasiyla birlikte artik ekonominin temel kaynaklari icerisinde kayip
halka olarak “dikkat”in 6nemli bir inceleme konusu haline geldigi gériilmektedir. Dikkat Ekonomisi
(Attention Economy) kavramsallastirmasiyla literatiire giren bu incelemeyle dijital arenada
genisleyen enformasyona ragmen insanlarin dikkati ¢ekilmedigi takdirde bunlarin bir anlaminin
olmayacagi vurgulanmaktadir.
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Sosyal medyanin lretim, dagitim ve tiiketim gibi faaliyetlerin ¢evrimigi ayaginda bahsedilen
dikkati Gretmede pek sikinti ¢ekmedigi gorilmektedir. Bu ¢evrimigi alanda bireyler izledikge,
baglanti kurdukga, tikladikca tiiketici olmaktan en degerli kaynak haline gelen dikkatin Ureticisi
olmaya evrilmislerdir. Bu siirecte Marx’in “maddi olmayan emek” (Ozmakas, 2015, s. 15) olarak
bahsettigi sey sosyal aglar lizerinden takipgilerin biyiik Olclide cretsiz isci olarak ¢alistig
“toplumsal fabrikalar”i ortaya ¢ikaracak ve bu fabrikalarda da bir ‘“dijital emek” kendisini
gosterecektir.

Sanal diinyada iretilen bu emekle takipciler potansiyel birer miisteriye dénustirdlirken
profil sahibi ise bir satictya déniismektedir. Bu siirecte fenomenler nezdinde dijital tiiketim
kapitalizmiyle baglantili markalasma sosyal medyanin yayginlasan kiiltiiriine i¢selleserek yayginlik
kazanmaktadir. Bu yaygnlik ise sosyal medyanin popdilaritesini kendini markala(stir)manin (self
branding) poptilaritesine donulstiirmektedir. Ticari kazang ve/veya kiilturel sermaye icin farkl bir
kamu imajinin gelistirilmesiyle fenomenler kendini markalayarak benzersiz bir satis noktasina
doniismekte veya benzersiz bir sekilde karizmatik ve hedef kitlelerin ihtiyac ve ilgilerine cevap
veren bir imaj ortaya ¢ikarmaktadir.

Gortndrlik ve dikkati merkeze alan bu imajin ayrilmaz parcasi olarak; ¢cagdas toplum miti
olarak degerlendirilen ve kapitalist degerleri, ideolojiyi dogallastirnp mesrulastirarak bunlar
yayginlastiran reklami (Atay, 2018, s. 124) da gormekteyiz. Fakat yeni medya araclariyla birlikte
reklamin anlaminda bir genislemenin oldugundan bahsedilebilir. Geleneksel reklamcilik ve tiiketim
kiltird anlayisinda bireyin tiiketiciye doniistigl savi ana gudiileyici etken olarak 6ne ¢ikmaktaydi.
Ama yeni medyayla birlikte klasik birey-tiiketim anlayisi benligin Gretimden tiiketime gecisi degil
aksine daha genis ve daha yaygin bir Uretime gecis seklinde doniisime ugramistir. Bu siirecte
benligin tretimi, bu tiiketim tiirlerinin bireye sagladigi olasi tiikketim bicimleri ve ifadeleri dizisinden
insa edildigi icin Uretim sirecinin degiskenligini ima etmektedir. Neticede postmodern hayatin asli
belirleyeni olan tiiketim kiiltiirii icerisinde, kiiltiir endiistrisinin bir parcasi olarak (Ozbolat, 2017, s.
267) hayat bulan sosyal medya her seyi metalastirarak adeta bu alani “toplumsal fabrika”ya
donistirmistir (Khamis vd., 2016, s. 6). Bu fabrikadaki “agin” diigiim noktalarinda konumlanan
insanlar “Uretici” konumuna gecerken “oyun alani/fabrika olarak internet” (Senft, 2013, s. 350)
biytk 6lctide lcretsiz calisan isgilerin insacisi haline doniismektedir.

2. Evrenve Orneklem

Calismanin evreni, Kahramanmaras Siitcti imam Universitesi Avsar Kampiisiindeki
dgrencilerdir. Orneklemi ise, Kahramanmaras Siit¢li imam Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Fen-
Edebiyat Fakiiltesi, Egitim Fakdiltesi, iktisadi ve idari Bilimler Fakiiltesi, Giizel Sanatlar Fakiiltesi-
Beden Egitimi ve Spor Fakiiltesi, Mihendislik-Mimarlik, Tip — Dis Hekimligi, Meslek Yiiksekokulu
basta olmak lizere diger fakdiltelerden de tesadiifi ydntem ile secilmis 369 kisiden olusmaktadir.
Arastirmamiza katilanlarin 268’i Kadin 101’i Erkek 6grencidir. Fakiilte dagilimlan ise, 90 6grenci
ilahiyat Fakdiltesi (%24,4), 53 6grenci Fen-Edebiyat Fakiiltesi (%14,4), 52 égrenci Egitim Fakiiltesi
(%14,1), 50 dgrenci iktisadi ve idari Bilimler Fakiiltesi (%13,6), 14 6grenci Giizel Sanatlar Fakiiltesi-
Beden Egitimi ve Spor Fakiiltesi (%3,8), 31 6grenci Mihendislik-Mimarlik (%8,4), 18 6grenci Tip — Dis
Hekimligi (%4,9), 24 6grenci Meslek Yiiksekokulu (%6,5) ve 37 6grenci diger (%10) seklindedir.

2.1. Sirliliklar

Bu arastirmadan elde edilen bulgular tic temel sinirliliga sahiptir:

1. Secilen 6rneklemden kaynaklanan sinirliliklar vardir. Bu arastirma kendi drneklemiyle
sinirhdir.  Clinkl  elde edilen veriler belli bir grup Uzerinde gerceklestirilen bir ankete
dayanmaktadir. Dolayisiyla baska gruplar lzerinde gerceklestirilecek bir ¢alismada daha farkh
sonuglara ulasabilmek mimkindydir.
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2. Galisma boylamsal degil, kesitseldir. Bu sebeple ulasilan bulgular ¢alismanin yapildig
zamana ve duruma gore yorumlamak gerekir.

3. Arastirmada katilimcilarin sosyal medya fenomenlerinin kanaat 6nderligi, gosteris ve
tiketim egilimini etkileyebilecegi dusiinllen bazi faktorler incelenmistir. Arastirma sonuglar
incelenen bu faktérlerle simirhidir.

2.2. Saha Calismasinin Uygulanmasi ve Verilerin Analizi

Arastirmanin verilerini toplamak amaciyla Takip¢iler Nezdinde Sosyal Medya Fenomenlerinin
Kanaat Onderligi Olcegi (TNSMFKO), Sosyal Medyada Gésteris Tiiketimi Egilimi Olcegi (SMGTEO),
Dini Tutum Olcegi (DTO) ve Kisisel Bilgi Anketi kullaniimistir. Uygulama 10.06.2022/25.06.2022
tarihlerinde gerceklestirilmistir. Bir anket formunun doldurulma siiresi ortalama olarak 10-15
dakika arasinda gerceklesmistir. Anket formlar Google Form (izerinden hazirlanmis olup
elektronik ortamda Kahramanmaras Siit¢ii imam Universitesinde egitim géren &grencilere
ulastinlmis ve 369 adet anket katiimcilara uygulanmistir. Calismada anket teknigi kullanilmis,
orneklemde yer alan fakiiltelerin 6grencileri tesadifi yontemle belirlenmistir.

Anket verilerinin hem girilmesinde hem de verilerin istatistiksel tekniklerle analiz
edilmesinde SPSS (16.0) programi kullaniimistir. istatistiksel analizde katiimcilarin Takipciler
Nezdinde Sosyal Medya Fenomenlerinin Kanaat Onderligi puan ortalamalari ve standart sapmalari,
Sosyal Medyada Gosteris Tiketimi Egilimi puan ortalamalan ve standart sapmalari ve Dini Tutum
puan ortalamalari ve standart sapmalari hesaplanmistir. Veriler ¢c6zlimlenirken; ytizde (%), frekans
dagihimi, Varyans Analizi (Tek Yonli ANOVA) ve T-Testinden yararlaniimistir. Degiskenlerin hem
olgusal 6zellikleri hem de demografik durum verilerinde frekans ve yiizdelik oranlar kullanilmis ve
sonuglar tabloda gosterilmistir. Varyans analizi sonucu 6nemli bulunan ortalamalar arasindaki
farkin hangi gruplar arasinda 6nemli oldugunun belirlenmesinde Post-Hoc (Scheffe, Tukey ve LSD)
testleri kullamilmistir. Veriler test edilirken genellikle istatistiksel olarak anlamlilik dizeyine
ulasanlar tablo olarak verilmistir. Hipotezlerin test edilmesinde 6nemlilik diizeyi “.05” olarak
alinmustir.

2.3. Cahsmanin Etik izin Bilgileri

T.C. Kahramanmaras Siit¢ti imam Universitesi Rektorliigii Sosyal ve Beseri Bilimler Etik
Kurulu 17/06/2021 toplant: tarihli, 6 sayili karar cercevesinde ¢alisma etik acidan bir sakinca
icermemektedir.

2.4. Arastirmada Kullanilan Olcekler
2.4.1. Dini Tutum Olcegi

Bu arastirmada 6rnekleme uygulanan “Dini Tutum Ol¢egi” (Ok, 2011) tarafindan
gelistirilmistir. SPSS programinda 6l¢egin gecerlik ve giivenirlik ¢alismasi yapilmig ve dlgegin KMO
(Kaiser-Meyer-Olkin) degeri, 0,87 Bartlett’s Test of Sphericity degeri, 1,570.608 bulunmustur. Bu
durum 6lgegin faktor analizi icin uygun ve 6rneklemden elde edilen verilerin yeterli oldugunu
gostermektedir. Ayrica Olcegin Cronbach’s Alpha katsayisinin 0,899 olmasi tutum o&l¢eginin
givenilir oldugunu gosterir niteliktedir.

2.4.2. Sosyal Medya Fenomenlerinin Kanaat Onderligi

Bu calismada 6rnekleme uygulanan “Takipgiler Nezdinde Sosyal Medya Fenomenlerinin
Kanaat Onderligi Olcegi” (Tam, 2020b) tarafindan gelistirilmistir. Besli Likert tipiyle hazirlanan ve
25 ifadenin yer aldig1 6l¢egin guvenilir oldugu (a=,926) bulgulanmistir. Olcege ait yapilan Agiklayici
Faktor Analizi (AFA) sonucunda; alti faktdr (Kaiser-MeyerOlkin/KMO=,921; Aciklanan Toplam
Varyans= 68,237, Barlett’s Testi: = 7568,161, Sd: 300, p: 0,000) belirlenmis, Dogrulayici Faktor
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Analizinde (DFA) ise; Olcegin gecerli (x2/df=2.735, p<,05, RMSEA=,055, RMR=,081, NFI=,90,
CFl=,94, GFl=,90, TLI=,93) oldugu sonucuna ulasilmistir.

2.4.3. Sosyal Medyada Gésteris Tiiketimi Egilimi Olcegi

Bu arastirmada 6rnekleme uygulanan “Sosyal Medyada Gosteris Tiiketimi Egilimi Olcegi”
(ilhan & Ugurhan, 2019) tarafindan gelistirilmistir. Olcegin gelistirilme siirecine iliskin veriler yaslari
15 ile 54 arasinda degisen 400 kisiden elde edilmistir. Olcek 14 maddeden olusmakta olup begsli
Likert tipindedir. Ayrica 6lgek; tiiketim ilginligi, kisisel imaj temsiliyeti ve paylasim memnuniyeti
olmak (zere i¢ alt boyuttan olusmaktadir. Olcegin yapi ve ayrisim gecerlikleri dogrulayici faktér
analiziyle test edilmistir. Buna ek olarak hesaplanan i¢ tutarliik katsayilari (cronbach’s alpha),
tiketim ilginligi icin 0,90; kisisel imaj temsiliyeti icin 0,90 ve paylasim memnuniyeti icin 0,90 olarak
hesaplanmistir. Sonug olarak SMGTE &l¢ceginin gecerli ve giivenilir bir 6lgme araci oldugu tespit
edilmistir.

2.5. Orneklemin Olgusal Ozellikleri

Orneklemin demografik ézelliklerine gére betimsel dagilimini géstermektedir. 369 Kisilik
orneklemimizin cinsiyete gére dagilimi %72,6’s1 kadin (n:268) ve %27,4’t erkek (n: 101) seklindedir.
Cinsiyetler arasi denge gozetilmeye calisilmistir ve kiz sayisindaki nispi fazlalik érneklemimizdeki
kiz 6grenci mevcudunun fazla olmasindan kaynaklanmaktadir.

3. Dindarlik- Sosyal Medya Fenomenlerinin Kanaat Onderligi ve Sosyal Medya Gésteris
Tiiketimi Egitimi iliskisine Yonelik Pearson Momentler Korelasyon Analizi Sonuglari

Dindarlik | SMFKO | SMGTEO
Pearson
1 ,071 -,060
. Correlation
DINDARLIK
Sig. (2-tailed) 174 ,250
N 369 369 369
Pearson
,071 1 1447%*
Correlation
SMFKO
Sig. (2-tailed) 174 ,000
N 369 369 369
Pearson
-,060 ,447%* 1
Correlation
SMGTEO
Sig. (2-tailed) ,250 ,000
N 369 369 369

Tabloda goértildugi gibi katiimcilarin sosyal medya fenomenlerinin kanaat énderligi toplam
puani ile sosyal medya gosteris tiiketim egilimi toplam puani arasinda pozitif yénde anlamli bir
iliski goralmistlr (r=,447; p<,000). Bu bulgulara gore, sosyal medya fenomenlerinin kanaat
onderligi puanlarinin yiikselmesi sosyal medya gosteris tiiketim egilim dizeyini de etkileyerek
ylikseltmektedir. Veriler incelendiginde dindarlik ve sosyal medya gosteris tiiketim egilim diizeyleri
arasinda negatif iliski oldugu gérilmektedir.
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Tablo 1. Orneklemin Sosyo-Demografik Degiskenlere Gore Betimsel Dagilimi-|

N %
Kadin 268 72,6
Cinsiyet | Erkek 101 27,4
(Cinsiyetiniz) | Toplam 369 100
Yas (Yasiniz) Median: 21,000
Buylksehir 182 49,3
Yasamin Gegtigi Yer | Sehir 86 23,3
(Yasaminizin biyiik | ilce 44 11,9
cogunlugunu gecirdiginiz | Kasaba 12 3,3
yerlesim birimini yaziniz.) Koy 45 12,2
Toplam 369 100
Distik 62 16,8
Sosyo-Ekonomik Durum | Orta 296 80,2
(Ailenizin sosyo-ekonomik | Ust 11 3,0
dizeyini belirtiniz.) Toplam 369 100
Evli 20 5,4
Medeni Durum | Bekar 343 93,0
(Latfen medeni durumunuzu | Dul 6 1,6
belirtiniz.) Toplam 369 100

Tablo 1, katilmcilarin demografik 6zelliklerine goére betimsel dagilimini goéstermektedir.
Buna gore 6rneklemin 268’i kadin (72,6) ve 101’i erkek (%27,4) olarak gorilmektedir. Katilimcilarin
yas ortalamasi 21°dir. Orneklemimizin %49,3’0 (n:182) ‘Biiyiiksehir’, %23’3’li (n: 86) ‘Sehir’, %11,9’u
(n: 44) ‘ilce’, %3,3’G (n: 12) ‘Kasaba’, %12,2’si (n: 45) ise ‘Kéy’ de yasamlarini siirdiirmektedir.
Katilimcilarimizin sosyo ekonomik diizey dagilimi %16,8 (n: 62) ‘Disik’, %80,2 (n: 296) ‘Orta’ ve %7
(n: 11) ‘Ust’ seklindedir. Son olarak medeni durum dagilimi ise %5,4’0 Evli, %93’0 Bekar ve %1,6’si Dul

seklindedir.
Tablo 2. Orneklemin Sosyo-Demografik Degiskenlere Gore Betimsel Dagilimi-|
N %
ilahiyat Fakiiltesi 90 24,4
Fen-Edebiyat Fakiiltesi | 53 14,4
Egitim Fakultesi 52 14,1
iktisadi  ve  Idari | 50 13,6
Bilimler Fakdiltesi
Glzel Sanatlar | 14 3,8
Fakiltesi-Beden
Fakdilte Egitimi  ve  Spor
(Fakdilte tariiniz) Fakiiltesi

Miihendislik-Mimarlik | 31 8,4
Tip — Dis Hekimligi 18 4,9
Meslek Yiiksekokulu 24 6,5
Diger 37 10,0
Toplam 369 100
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1. Sinif 71 19,2
Sinif 2. Sinif 108 29,3
(Sinifiniz) 3. Sinif 81 22,0
4. Sinif 109 29,5
Toplam 369 100
Birlikte Yastyorlar 341 92,4
Bosandilar 13 35
Anne-Baba Birliktelik Durumu | Annem Hayatta Degil | 3 ,8
(Annenizin ve babanizin Babam Hayatta Degil | 9 2,4
birliktelik durumu) Her ikisi de Hayatta |3 ,8
Degil
Toplam 369 100

Tablo 2, katiimcilarin demografik 6zelliklerine gére betimsel dagilimini géstermektedir.

Orneklemimizin Fakiilte dagiimlari, 9o dgrenci ilahiyat Fakiiltesi (%24,4), 53 6grenci Fen-Edebiyat
Fakiiltesi (%14,4), 52 6grenci Egitim Fakiiltesi (%14,1), 50 6grenci iktisadi ve idari Bilimler Fakdiltesi
(%13,6), 14 6grenci Guzel Sanatlar Fakiltesi-Beden Egitimi ve Spor Fakdltesi (%3,8), 31 6grenci
Mihendislik-Mimarlik (%8,4), 18 6grenci Tip — Dis Hekimligi  (%4,9), 24  Ogrenci  Meslek
Yiiksekokulu (%6,5) ve 37 6grenci diger (%10) seklindedir. Siif dagilimlari ise 1. Sinif (N:71, %19,4), 2.
Sinif (N: 108, %29,3), 3. Sinif (N: 81, %22) ve 4. Simif (N: 109, %29,5) seklindedir. Son olarak
katihmcilarin anne baba birliktelik durumu, Birlikte Yasiyorlar (n:341  %92,4), Bosandilar  (n:13
%3,5), Annem Hayatta Degil (n:3 %,8), Babam Hayatta Degil (n:9 %2,4) ve Her ikisi de Hayatta Degil

(n:3 %,8) seklinde dagihm goéstermektedir.

Tablo 3. Orneklemin Sosyo-Demografik Degiskenlere Gére Betimsel Dagilimi-I

N %
instagram 283 76,7
Sosyal Medya Platformu | Twitter 30 8,1
(En cok vakit gecirdiginiz sosyal | Facebook 6 1,6
medya platformu) | Tiktok 9 2,4
YouTube 22 6,0
Whatsapp 19 5,1
Toplam 369 100
Sosyal Medyada Giinlik Kag Saat Median: 3,000 saat
Gegiriyorsunuz?
Fiziksel Gortinisten Memnuniyet | Memnunum 242 65,6
(Fiziksel goriintisiiniizden | Memnun Degilim 47 12,7
memnun musunuz?) | Kararsizim 80 21,7
Toplam 369 100

Tablo 3, katilimcilarin demografik 6zelliklerine gére betimsel dagilimini géstermektedir.

Orneklem grubumuzun vakit gegirdikleri sosyal medya platformlarinin dagilimlari %76,7 instagram
(n:283), %8,1 Twitter (n:30), %1,6 Facebook (n:6), %2,4 Tiktok (n:9), %6 YouTube (n:22) ve %5,1
Whatsapp (n:19) seklindedir. Katilimcilarimizin sosyal medya platformlarinda giinlik vakit gecirme
siirelerinin ortalamalari 3 saat olarak hesaplanmistir. Son olarak érneklem grubumuzun fiziksel
goriinuslerinden memnuniyet durumu, Memnunum (n:242  %65,6), Memnun Degilim (n:47 %12,7)
ve Kararsizim (n:80 %21,7) seklindedir.
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3.1. Sosyo-Demografik Degiskenlere Gére Orneklemin Dindarlik, Sosyal Medya
Platformuna Gére Sosyal Medya Fenomenlerinin Kanaat Onderligi ve Sosyal Medyada Gésteris
Tiiketimi Egilimi Diizeyleri

Tablo 4. Medeni Duruma Gore Dindarlik Tutum Diizeyleri

MEDIAD

No N % Xdt Sdt Tukey
1 Evli 20 5,4 24,9000 5,07730
2 Bekar 343 93,0 26,2012 3,30918
3 Dul 6 1,6 29,0000 3,28634 1/3
Toplam 369 100 26,1762 3,44583
df=2/366 f=3,440 p=.033 p<.05

Tablo 4, medeni duruma goére dindarlik tutum dizeylerini gostermektedir. Medeni durum ve
dindarlik dizeyleri arasinda iliski kurmak muamkiindir. Nitekim hem Tirkiye’de hem de Bati
diinyasinda bununla ilgili pek ¢ok c¢alisma karsimiza ¢ikmaktadir. Tablo verilerine gére medeni
durumu evli olanlarin dindarlik tutumu puan ortalamasi 24,90, bekar olanlarin 26,20 ve dul
olanlarnn ise 29,00 seklindedir. Medeni durum ve dindarlik tutumlari arasinda Tek Yonli Varyans
Analizinde (ANOVA) istatistiksel anlamda bir farklilasma bulunmustur (p<.5). Gruplar arasi
farklilagsmanin 1. Grup (evli) ve 3. Grup (dul) arasinda gerceklestigi goriilmektedir.

Tablo 5. Cinsiyete Gore Sosyal Medyada Gosteris Tiketimi Egilimi Diizeyleri (T-Test)

No N % Xsmg Ssmg
1 Kadin 268 72,6 30,2500 10,44985
2 Erkek 101 27,4 31,6832 11,96740
Toplam 369 100
df=367 f=7,581 T=-1,128 p=.006 p<.05

Tablo 5, cinsiyet ile sosyal medyada gosteris tiiketimi egilim diizeyinin iliskisi ki-kare analiz
sonuglarina gore anlamlhilik diizeyine ulasan boyutlar agisindan yansitilmistir (p<.05). Arastirma
sonuclarina gore erkeklerin sosyal medyada gdsteris tiiketimi egilim diizeyleri kadinlara gére daha
ylksek cikmistir.

Tablo 6. Medeni Duruma Gére Sosyal Medya Fenomenlerinin Kanaat Onderligi Diizeyleri

No N % Xsmf Ssmf Scheffe
1 Evli 20 5,4 42,1500 12,72906
2 Bekar 343 93,0 50,5539 14,60040
3 Dul 6 1,6 54,0000 7,66812 1/2
Toplam 369 100 50,1545 14,53091
df=2/366 f=3,419 p=.034 p<.05

Tablo 6, medeni duruma gore sosyal medya fenomenlerinin kanaat dnderligi diizeylerini
gostermektedir. Tablo verilerine gére medeni durumu evli olanlarin sosyal medya fenomenlerinin
kanaat 6nderligi dlizeyleri puan ortalamasi 42,15, bekar olanlarin 50,55 ve dul olanlarin ise 54,00
seklindedir. Medeni durum ve dindarlik tutumlari arasinda Tek Y6nli Varyans Analizinde (ANOVA)
istatistiksel anlamda bir farklilasma bulunmustur (p<.5). Gruplar arasi farklilasmanin 1. Grup (evli)
ve 2. Grup (bekar) arasinda gergeklestigi goriilmektedir.
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Tablo 7. Sinif Diizeyine Gére Sosyal Medya Fenomenlerinin Kanaat Onderligi Diizeyleri

No N % Xsmf Ssmf Tukey
1 1. Sinif 71 19,2 48,1549 15,01299
2 2. Sinif 108 29,3 55,1296 12,38336
3 3. Sinif 81 22,0 49,5556 13,58584 1/2
4 4. Sinif 109 29,5 46,9725 15,71179
Toplam 369 100 50,1545 14,53091
df=3/365 f=6,760 p=.000 p<.05

Tablo 8, sinif diizeyine gore sosyal medya fenomenlerinin kanaat onderligi diizeylerini

gostermektedir. Egitim seviyesi, gelismislik diizeylerinin farkliliklarina gére lkeden tlkeye farklilik
gostermektedir. Sosyal medya ve egitim iliskisi incelendiginde karsilasilan ilk sonucun sosyal
medya platformlarini kullanmak i¢in en az okuma yazma ediniminin olmasi gerektigi olmustur.
Tablo verilerine gore sinif dizeyi 1. olanlarin sosyal medya fenomenlerinin kanaat onderligi
diizeyleri puan ortalamasi 48,15, 2. olanlarin 55,12, 3. olanlarin 49,55, 4. olanlarin 46,97 seklindedir.
Sinif diizeyi ve sosyal medya fenomenlerinin kanaat énderligi diizeyleri arasinda Tek Yonli Varyans
Analizinde (ANOVA) istatistiksel anlamda bir farkllasma bulunmustur (p<.5). Gruplar arasi
farkllasmanin 1. Grup (1. Sinif) ve 2. Grup (2. Sinif) arasinda gerceklestigi goriilmektedir.

Tablo 8. Sinif Diizeyine Gore Sosyal Medyada Gosteris Tiiketimi Egilimi Dlizeyleri

No N % Xsmg Ssmg Tukey
1 1. Sinif 71 19,2 32,4930 10,79533
2 2. Sinif 108 29,3 31,6111 8,73154
3 3. Sinif 81 22,0 31,5926 11,63376 1/2
4 4. Sinif 109 29,5 27,7706 11,85142
Toplam 369 100 30,6423 10,88836
df=3/365 f=6,760 p=.000 p<.05

Tablo 9, sinif diizeyine goére sosyal medyada gosteris tiiketimi egilim diizeylerini
gostermektedir. Egitim diizeyinin ylikselmesi bireyin bir davranisi gerceklestirirken daha c¢ok
sorgulamasini ve arastirma yapmasini saglar. Bireylerin teknolojiye olan yatkinligr egitim
diizeyindeki yiikselis ile orantilidir. Ozellikle mal ve hizmetlerin internet {zerinden temin
edilmesinde egitim diizeyi 6nemli bir etkendir (Giiltas & Yildirim, 2016, s. 34). Tablo verilerine gére
sinif diizeyi 1. olanlarin sosyal medyada gosteris tiiketimi egilim dlizeyleri puan ortalamasi 32,49, 2.
olanlarin 31,61, 3. olanlarin 31,59, 4. olanlarin 27,77 seklindedir. Sinif diizeyi ve sosyal medyada
gosteris tiiketimi egilim dizeyleri arasinda Tek Yonli Varyans Analizinde (ANOVA) istatistiksel
anlamda bir farklilasma bulunmustur (p<.5). Gruplar arasi farklilagsmanin 1. Grup (1. Sinif) ve 2. Grup
(2. Sinif) arasinda gerceklestigi goriilmektedir.

Tablo 9. Fiziksel Goriinlisten Memnuniyet Durumuna Gére Dindarlik Tutum Diizeyleri

No N % Xdt sdt Tukey
1 Memnunum | 242 2,2 26,7397 3,52854
2 Memnun 47 19,0 24,6383 3,45421 12
Degilim 13
3 Kararsizim 80 27,2 25,3750 2,71132
Toplam 369 100 26,1762 3,44583
df=2/366 f=10,605 p=.000 p<.05
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Tablo 9, fiziksel goriinlisten memnuniyet durumuna goére dindarlik tutum diizeylerini
gostermektedir. Tablo verilerine goére fiziksel goriinisinden memnun olan katilimalarimizin
dindarlik tutumu puan ortalamasi 26,73, memnun olmayan katilimcilarimizin 24,63 ve kararsiz
olanlarin ise 25,37 seklindedir. Fiziksel goriinisten memnuniyet ve dindarlik tutum duizeyleri
arasinda Tek Yonli Varyans Analizinde (ANOVA) istatistiksel anlamda bir farklilasma bulunmustur
(p<.5). Gruplar arasi farklilasmanin 1. Grup (memnunum) ve 2. Grup (memnun degilim) ile 1. Grup
(memnunum) ve 3. Grup (kararsizim) arasinda gerceklestigi gorilmektedir.

Tablo 10. Sosyo Ekonomik Duruma Gére Dindarlik Tutum Diizeyleri

No N % Xdt Sdt Tukey
1 Disuk 71 16,8 24,1129 3,01420
2 Orta 108 80,2 26,6250 3,37658 12
3 Yiiksek 81 3,0 25,7273 3,55221
Toplam 369 100 26,1762 3,44583
df=2/366 f=14,743 p=.000 p<.05

Tablo 10, sosyo ekonomik duruma gore dindarlik tutum dizeylerini géstermektedir. Sosyo-
ekonomik diizey, dindarligi etkileyen demografik degiskenler arasinda yer almaktadir. Sosyo-
ekonomik diizey ve dindarlik iligkisiyle ilgili calhismalar, genellikle gelir diizeyi esas alinarak
yapilmistir. Tablo verilerine goére sosyo ekonomik durumu disik seviyede olanlarin dindarlik
tutumu puan ortalamasi 24,11, orta seviyede olanlarin 26,62 ve yiiksek seviyede olanlarin ise 25,72
seklindedir. Sosyo ekonomik durum ve dindarlik tutum diizeyleri arasinda Tek Yonli Varyans
Analizinde (ANOVA) istatistiksel anlamda bir farklilasma bulunmustur (p<.5). Gruplar arasi
farkhlasmanin 1. Grup (disik) ve 2. Grup (orta) arasinda gerceklestigi goriilmektedir.

Tablo 11. Anne Baba Birliktelik Durumuna Gére Sosyal Medya Fenomenlerinin Kanaat Onderligi Diizeyleri

No N % Xsmf Ssmf Tukey
Birlikte yasiyorlar 341 92,4 50,0792 14,42474
2 Bosandilar 13 3,5 61,0000 12,05543
Annem hayatta 8
3 degi 3 , 37,0000 ,00000
4 Baba?eg?lyatta 9 2,4 44,1111 18,30604 214
Her ikisi de 8
> hayatta degil 3 ’ 43,0000 100000
Toplam 369 100 50,1545 14,53091
df=4/364 f=3,066 p=.017 p<.05

Tablo 11, anne baba birliktelik durumuna gore sosyal medya fenomenlerinin kanaat
onderligi diizeylerini gostermektedir. Tablo verilerine gére anne babasi birlikte olanlarin sosyal
medya fenomenlerinin kanaat o©nderligi dizeyleri puan ortalamasi 50,07, anne babasi
bosananlarin 61,00, annesi hayatta olmayanlarin 37,00, babasi hayatta olmayanlarin 44,11 ve her
ikisi de hayatta olmayanlarin ki 43,00 seklindedir. Anne baba birliktelik durumu ve sosyal medya
fenomenlerinin kanaat onderligi diizeyleri arasinda Tek Y&nli Varyans Analizinde (ANOVA)
istatistiksel anlamda bir farklilasma bulunmustur (p<.5). Gruplar arasi farklilasmanin 2. Grup
(Bosandilar) ve 4. Grup (Babam hayatta degil) arasinda gerceklestigi gérilmektedir.
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Tablo 12. Anne Baba Birliktelik Durumuna Gére Sosyal Medyada Gdsteris Tiiketimi Egilimi Diizeyleri

No N % Xsmg Ssmg Tukey
1 Birlikte yasiyorlar | 341 92,4 30,6070 10,96134
2 Bosandilar 13 3,5 35,6154 8,31202
3 Annem  hayatta | 3 ,8 42,0000 ,00000
degil
4 | Babam hayatta | 9 2,4 21,8889 8,13087 2/4
degil 3/4
5 Her ikisi de |3 ,8 28,0000 ,00000
hayatta degil
Toplam 369 100 30,6070 10,96134
df=4/364 f=3,060 p=.017 p<.05

Tablo 12, anne baba birliktelik durumuna gére sosyal medyada gosteris tiiketimi egilim
diizeylerini gostermektedir. Tablo verilerine gére anne babasi birlikte olanlarin sosyal medya
fenomenlerinin kanaat énderligi diizeyleri puan ortalamasi 30,60 anne babasi bosananlarin 35,61,
annesi hayatta olmayanlarin 42,00, babasi hayatta olmayanlarin 21,88 ve her ikisi de hayatta
olmayanlarinki 28,00 seklindedir. Sinif diizeyi ve sosyal medyada gosteris tiiketimi egilim diizeyleri
arasinda Tek Yonll Varyans Analizinde (ANOVA) istatistiksel anlamda bir farklilasma bulunmustur
(p<.5). Gruplar arasi farklilagsmanin 2. Grup (bosandilar) ve 4. Grup (babam hayatta degil) ile 3.
Grup (annem hayatta degil) ve 4. Grup (babam hayatta degil) arasinda gerceklestigi
gorilmektedir.

Tablo 13. Yasamin Gegirildigi Yerlesim Yerine Gore Dindarlik Tutum Diizeyleri

No N % Xdt Sdt Tukey
1 Blyuksehir 182 49,3 26,1044 3,23057
2 Sehir 86 23,3 25,7209 3,99014 2/3
3 |llce 44 11,9 27,5455 3,27396 3/4
4 Kasaba 12 3,3 23,8333 2,48022
5 Koy 45 12,2 26,6222 3,09904

Toplam 369 100,0 26,1762 3,44583

df=4/364 =3,821 p=.005 p<.05
Tablo 13, yasamin gegirildigi yerlesim yerine gore dindarlik tutum dizeylerini

gostermektedir. Tablo verilerine gére yasaminin buyik ¢ogunlugunu biyiiksehirde gecirenlerin
dindarlik tutumu puan ortalamasi 26,10, sehirde gecirenlerin 25,72, ilcede gecirenlerin 27,54,
kasabada gegirenlerin 23,83 kdyde gegirenlerin ise 26,62 seklindedir. Yasamin gegirildigi yer ve
dindarlik tutum diizeyleri arasinda Tek Y6nli Varyans Analizinde (ANOVA) istatistiksel anlamda bir
farkhlasma bulunmustur (p<.5). Gruplar arasi farklilasmanin 2. Grup (sehir) ve 3. Grup (ilce) ile 3.
Grup (il¢e) ve 4. Grup (kasaba) arasinda gerceklestigi gorilmektedir.
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Tablo 14. Yasamin Gegirildigi Yerlesim Yerine Gére Sosyal Medya Fenomenlerinin Kanaat Onderligi Diizeyleri

No N % Xsmf Ssmf Tukey

1 Blytiksehir 182 49,3 47,6154 15,28858
2 Sehir 86 23,3 49,9186 12,83123 1/3
3 ilge 44 1,9 59,1591 13,74679 23
4 Kasaba 12 3,3 48,7500 10,92225
5 Koy 45 12,2 52,4444 12,57442

Toplam 369 100,0 50,1545 14,53091

df=4/364 f=6,266 p=.000 p<.05

Tablo 14, yasamin gegirildigi yerlesim yerine goére sosyal medya fenomenlerinin kanaat
onderligi diizeylerini gostermektedir. Tablo verilerine goére yasaminin biyik ¢ogunlugunu
biytiksehirde gecirenlerin sosyal medya fenomenlerinin kanaat 6nderligi diizeyi puan ortalamasi
47,61, sehirde gecirenlerin 49,91, ilcede gecirenlerin 59,15, kasabada gecirenlerin 48,75 kdyde
gegirenlerin ise 52,44 seklindedir. Yasamin gecirildigi yer ve dindarlik tutum diizeyleri arasinda Tek
Yonli Varyans Analizinde (ANOVA) istatistiksel anlamda bir farklilasma bulunmustur (p<.5).
Gruplar arasi farkllasmanin 1. Grup (bulytksehir) ve 3. Grup (ilce) ile 2. Grup (sehir) ve 3. Grup (ilce)
arasinda gerceklestigi gérilmektedir.

Tablo 15. Yasamin Gecirildigi Yerlesim Yerine Gore Sosyal Medyada GOsteris Tiiketimi Egilimi Diizeyleri

No N % Xsmg Ssmg Tukey
1 Blyuksehir 182 49,3 11,41234 ,84594
> | Sehir 86 23,3 9,80658 1,05747 113
3 |llce 44 1,9 1,77778 1,77557
4 | Kasaba 12 3,3 8,36479 2,41471
5 Koy 45 12,2 9,30200 1,38666
Toplam 369 100,0 10,88836 ,56683
df=4/364 =2,881 p=.023 p<.05

Tablo 15, yasamin gecirildigi yerlesim yerine gére sosyal medyada gosteris tiiketimi egilim
diizeylerini géstermektedir. Tablo verilerine gére yasaminin biiyik ¢ogunlugunu biytiksehirde
gecirenlerin sosyal medyada gosteris tiketimi egilim diizeyi puan ortalamasi 11,41, sehirde
gegirenlerin 9,8, ilcede gecirenlerin 11,77, kasabada gegirenlerin 8,3 kdyde gecirenlerin ise 9,3
seklindedir. Yasamin geqirildigi yer ve dindarlik tutum diizeyleri arasinda Tek Yonliu Varyans
Analizinde (ANOVA) istatistiksel anlamda bir farkllasma bulunmustur (p<.5). Gruplar arasi
farklilagmanin 1. Grup (blyiksehir) ve 3. Grup (ilge) arasinda gerceklestigi goriilmektedir.

Tablo 16. En Cok Kullanilan Sosyal Medya Platformuna Gore Dindarlik Tutum Dlzeyleri

No N % Xdt Sdt Tukey

1 Instagram 283 76,7 26,2403 3,59455
2 Twitter 30 8,1 24,3000 2,43749 12
3 Facebook 6 1,6 24,0000 2,44949 2/5
4 TikTok 9 2,4 27,1111 1,05409
5 YouTube 22 6,0 27,4545 2,17622
6 WhatsApp 19 5,1 26,9474 3,53512

Toplam 369 100,0 26,1762 3,44583

df=5/363 f=3,306 p=.006 p<.05

MEDIAD
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Tablo 16, en ¢ok kullanilan sosyal medya platformuna goére dindarlik tutum dizeylerini
gdstermektedir. Tablo verilerine gére sosyal medya platformlarindan en cok instagram’i
kullananlarin dindarlik tutumu puan ortalamasi 26,24, Twitter 24,30, Facebook 24,00, Tiktok 27,11,
Youtube 27,45 ve Whatsapp ise 26,94 seklindedir. En ¢ok kullanilan sosyal medya platformu ve
dindarlik tutum dizeyleri arasinda Tek Yonll Varyans Analizinde (ANOVA) istatistiksel anlamda bir
farklilasma bulunmustur (p<.5). Gruplar arasi farklilasmanin 1. Grup (instagram) ve 2. Grup
(Twitter) ile 2. Grup (Twitter) ve 5. Grup (Youtube) arasinda gerceklestigi gortilmektedir.

Tablo 17. En Cok Kullanilan Sosyal Medya Platformuna Gére
Sosyal Medya Fenomenlerinin Kanaat Onderligi Diizeyleri

No N % Xsmf Ssmf Tukey
1 Instagram 283 76,7 50,8905 14,59423
2 Twitter 30 8,1 51,2000 7,71206 1/6
3 | Facebook 6 1,6 39,5000 11,29159 2/6
4 | TikTok 9 2,4 41,0000 18,28934 4/5
5 | YouTube 2 6,0 57,0909 12,03134 5/6
6 | WhatsApp 19 5,1 37,2105 14,33170
Toplam 369 100,0 50,1545 14,53091
df=5/363 f=5,925 p=.000 p<.05

Tablo 17, en ¢ok kullanilan sosyal medya platformuna gére sosyal medya fenomenlerinin
kanaat onderligi diizeylerini gdstermektedir. Tablo verilerine gore sosyal medya platformlarindan
en cok instagram’i kullananlarin sosyal medya fenomenlerinin kanaat énderligi diizeyi puan
ortalamasi 50,89, Twitter 51,20, Facebook 39,50, Tiktok 41,00, Youtube 57,09 ve Whatsapp ise
37,21 seklindedir. En cok kullanilan sosyal medya platformu ve sosyal medya fenomenlerinin
kanaat onderligi diizeyleri arasinda Tek Yonli Varyans Analizinde (ANOVA) istatistiksel anlamda
bir farklilasma bulunmustur (p<.5). Gruplar arasi farklilasmanin 1. Grup (instagram) ve 6. Grup
(Whatsapp), 2. Grup (Twitter) ve 6. Grup (Whatsapp), 4. Grup (Tiktok) ve 5. Grup (Youtube) ile 5.
Grup (Youtube) ve 6. Grup (Whatsapp) arasinda gerceklestigi goriilmektedir.

Tartisma

Yapilan arastirmada sosyal medya fenomenlerinin kanaat 6nderligi toplam puani ile sosyal
medya gosteris tiiketim egilimi toplam puani arasinda pozitif yonde anlaml bir iligki gérilmustir.
Bu bulgulara gore, sosyal medya fenomenlerinin kanaat 6nderligi puanlarinin yiikselmesi sosyal
medya gosteris tiiketim egilim diizeyini de etkileyerek yiikseltmektedir. Veriler incelendiginde
dindarlik ve sosyal medya gosteris tiiketim egilim diizeyleri arasinda negatif iliski oldugu
gorilmektedir. Bu durum ¢ok fazla takipgiyi tek bir sosyal baglamda, fenomenin basatliginda bir
araya getiren sosyal medyanin dizlestirici (baglam ¢okist) (A. Marwick & Boyd, 2011) ve farkl
baglamlardan insanlari tekil bir toplulugun pargasi haline getirici roliinii dogrulamaktadir. Neticede
calisma, sekiiler-muhafazakar ikiliginin 6tesinde sekdiler alanin markali benligine duyarsiz
kal(a)mayan muhafazakar cevrenin bu silirecte sosyal medya envanterinin dinamikleriyle
etkilesime gecerek ayirt ediciligini kitle iletisiminin hegemonyasinda piyasa kosullari lehine revize
etmekte oldugunu gosterir. Sosyal medya fenomenlerinin etkisel boyutlari incelendiginde ise bazi
etkenler karsimiza ¢ikmaktadir. Bu etkenler hem onlarin ortak noktalari hem de onlan diger
internet kullanicilarindan ayristirmaktadir. Sosyal medya etkileyicileri sosyal platformlar kullanan
siradan bireylerdir; fakat “Un” sahibi olma fikri onlan diger kullanicilardan ayirmaktadir. Para
kazanma fikri ve basarma duyusu da burada etkili olmaktadir. Daha sonra kendi marka kimligini
olusturmak da bu etkenler arasinda sdylenebilir (Khamis vd., 2016). Bu etkenlerin ortak noktasinin
‘ego/kendilik/benlik/enaniyet’ merkezli oldugu sdéylenebilir. Sosyal medya fenomenlerinin etki
oranlarinin artmasiyla gdsteris tiiketiminin de artmasinin dogru orantili olmasi beklenen sonuglar
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arasindadir. Calismamizda medeni durumu dul olan katilimcilarimizin sayisinin istatiksel anlamda
az olmasinin sonucun bu sekilde ¢ikmasinda etkili oldugu disinilmektedir. Literatdra
inceledigimizde Turkiye’de yapilan bazi arastirma sonuclar bunun tam aksi ¢ikmaktadir [bkz.
(Yildiz, 2014, s. 175), (Uysal, 2006, s. 147)]. Calismalarda medeni durumu evli olanlarin daha dindar
olmasinin bir nedeni de cocuklarini iyi yetistirmek, onlara iyi birer 6rnek olmak olabilir. Medeni
durumla ilgili olarak Bati diinyasinda yapilan calismalar incelendiginde ise farkli sonuglarla
karsilagilmaktadir. Bazi arastirma sonuglarina gére bekar kadinlarin kiliseye devamda evlilere
oranla (%30, %16) daha 6nde olduklar gézlenmistir (Kurt, 2009, s. 14).

Arastirma sonuglarina gore erkeklerin sosyal medyada gosteris tiiketimi egilim dizeyleri
kadinlara goére daha yiiksek c¢ikmistir. Erkeklerin sosyal medya kullanimi ve aligveris egilimi
kadinlara gére daha yeni yeni tanistiklar bir durum olarak gériilmektedir. Kadinlar igin sosyal
medya fenomenlerinden etkilenmek ve tiiketim tirini sekillendirmek normallesmeye
baslamigsken erkekler de bu durum yeni yeni ortaya ¢ikmaktadir. Yasanilan topluma 6zgi
yansimalar cinsiyet kavraminin icerisinde sik sik karsimiza ¢ikmaktadir. Cinsiyet kavraminin
bireylerin hayatinda 6nemli bir rolt bulunmaktadir. Bu nedenle cinsiyetin tiiketim egilimi tGzerinde
etkili bir unsur oldugu disiiniilmektedir (ilhan & Ugurhan, 2019). Dunn ve Searle (2009) ile Sharma
(2015) tarafindan yapilan calismalarda da sik sik bu sonuclar ile karsilasiimaktadir. Sinif diizeyi ve
sosyal medya fenomenlerinin kanaat onderligi diizeyleri arasinda Tek Yonli Varyans Analizinde
(ANOVA) istatistiksel anlamda bir farklilasma bulunmustur (p<.5). Sosyal medya platformlarinin ilk
dénemlerinde Gniversite 6grencileri ve liniversite mezunlar daha ¢ok yer alirken ileriki yillarda lise
veya daha disuk egitim seviyelerindeki bireylerin daha fazla yer aldigr gériilmektedir (Tam, 20203,
s. 47). Arastirmada fiziksel gorinisten memnuniyet ve dindarlik tutumu arasindaki iliski
incelendiginde kendini dindar olarak tanimlayan bireylerin fiziksel goriiniislerinden memnun
olduklari sonucu karsimiza ¢tkmaktadir. Allport ve Fromm, kisilik ve dindarlik kavramlarinin analizi
ve bu kavramalarin birbiri ile olan iliskilerinin ortaya konmasinda farkl goérislere sahiptirler.
Ulkemizde Allport ve Fromm’un gérisleri (izerinde hazirlanmis bir karsilastirma calismasi
bulunmamaktadir. Allport, kisilik ve dindarlik yaklasiminda bireyden yola c¢ikarken; Fromm
toplumdan ve dinden yola ¢ikmaktadir. Bu baglamda Allport, kisiligin dindarlik Gzerinde etkili
oldugunu vurgulamis ve dindarligi i¢ gidimla ve dis glidimli olmak Gzere iki kisma ayirmistir.
Allport, insanlan kisilik 6zellikleri bakimindan olgunlasmis ya da olgunlasmamis seklindeki
siniflamasina dayanarak da dini yasayisi bu olgunlasma ve olgunlasmama acisindan ele almistir. Bu
kisilik 6zellikleri arasinda fiziksel goriinisiinde yer aldigini séylemek miimkindir. Sonug olarak
fiziksel gorinisten memnuniyet kisiligi, kisilik de dindarlig1 etkileyen faktérler arasindadir
(Karakaya, 2008, s. 70).

Sosyo ekonomik durum ve dindarlik tutum diizeyleri arasinda Tek Yonli Varyans Analizinde
(ANOVA) istatistiksel anlamda bir farklilasma bulunmustur (p<.5). Sosyo-ekonomik dilizey ve
dindarlik iliskisiyle ilgili yapilan calismalarda birbirinden farkli sonuglar karsimiza ¢ikmaktadir.
Bat’daki calismalar, dini faaliyetlerin daha ¢ok alt gelire sahip bireyler tarafindan
gerceklestirildigini ifade etmektedir (Bahadir, 2002, s. 106). Yapilan arastirmalara gore Gst gelir
grubunda olanlar daha ¢ok goéze hitap eden dini faaliyetler icerisinde yer alirken alt gelir
grubundakiler genellikle dinin duygusal ve manevi boyutu ile mesgul olmaktadir. Anlasildigi gibi
gelir diizeyinin etkileri, dini hayatin boyutlarina gére degisebilmektedir. Ulkemizde konuyla ilgili
yapilan c¢alismalar, birbirinden farkli sonuglar ortaya koymustur. Bu sonuglar, gelir dizeyi ve
dindarlik arasinda negatif veya pozitif bir iliski olmasi ya da anlamli bir iliski olmamasi seklinde
siralamak mumkindir. Sonuglar, genelde orta gelir diizeyine sahip bireylerin daha dindar
oldugunu gdstermektedir. Onlar alt ve st gelir diizeyine sahip olanlar izlemektedir. Buna baglh
olarak Glkemizde yapilan ¢alismalarda, gelir diizeyinin ¢ok diisiik veya ¢ok yliksek olmasi, dindarligi
olumsuz etkilemektedir; gelir diizeyinin artmasina paralel olarak dine olan ilgi azalmaktadir
seklinde sonuglar tretilmistir (Karayigit, 2017, s. 125).
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Sonug

Modem toplumda kitle kiltirinin yaratiminda temel 6ge olarak 6ne ¢ikan kitle iletisim
araclari dolayisiyla sosyal medya degisim ve donlisiim sosyalizasyon ajani olarak (Kizilcelik, 2008:
122) toplumsal sirecleri belirlemekte ve 6zel alanimizin derinliklerine niifuz etmektedir. Bu
dogrultuda yeni medyayla birlikte sosyal medya fenomenleri nezdinde sirdiiriilen etkilesim dijital
bilgi rejiminin istekleri dogrultusunda giinlik hayatin ele gegirilmesinde bir gondlliligi ortaya
¢ikarmaktadir. Sosyal medyanin “kolaylik” (Diker, t.y.) biciminde giinliik yasami kontrol eder hale
gelmesiyle birlikte fenomenlerin gézetiminde herkes (takipgiler) kendini yeniden bicimlendirerek
yeniden Uretme siirecine girmektedir. Ayrica yeni medyanin Kisisellestiriimeye izin verdigi
dustinilen yapisi kisileri ashinda “echo chamber” (yanki odasi) (Baydar, 2020) denilen alanlara
hapsederek 6tekinin ortadan kayboldugu, sesinin isitilmedigi bir toplumsal anomiye de sebebiyet
vermektedir.

Diker’in Byung-Chul Han’in “Enfokrasi” (Han, 2022) kitabina atifla belirttigi gibi gerceklerin
ve olgularin farkindaligini, hatta gerceklik bilincinin bizatihi kendisini zayiflatan dijitallesme; “dijital
yerliler” olarak bahsedilen giiniimiiz gengliginin toplumsal hafizasini da degistirmektedir. Dijital
yerlilerle birlikte nesiller arasinda daha 6ncesine nazaran kesintili bir farklilik (Kinnaman, 2022, s.
49) olusarak eskiyi yeniye baglayan ‘“hafiza zinciri”nin (Hervieu-Leger, 2000) adeta kirildig
gorilmektedir. Dolayisiyla yaygimnlasan dijitallesmenin her giin yenilenen yeni bicimlerini yansitan
sosyal medya gelistirdigi yeni bicimlerle bireylerin, gruplarin ve topluluklarin hayatina daha fazla
midahil olarak kiltiirtin kesintili bir sekilde farkhlastigi bir durumu ortaya cikarmaktadir. Ayrica
sosyal medya ¢ag olarak isimlendirilebilecek gilinimiz dinyasinda dijitallesmenin benlik
pratiklerini tGzerinde barindiran gengler dinin deneyimlenme seklini de degistirmektedir. Daha
genis dijital kiltirtn baskin tarzlarina eklemlenen dinsel yasam, yepyeni aidiyet duygularina kapi
aralayan kozmopolit ve kiiresel medyanin (Hoover, 1997, s. 294) kiiltiirel etkisi altinda kalmaktadir.
Bu kiresel etkinin ayni zamanda kdiltirt endustrilestirerek pazar daralmasini sosyal medya
fenomenleri Uzerinden astigi gorilmektedir. Bu dogrultuda kapitalist paradigmanin istekleri
cercevesinde reklam unsuru haline getirilen fenomenler; reklamcilikla mantiktan ziyade duygulara
seslenmekte, sonrasinda da bireylerin tliketim kiiltliriine zihinsel olarak boyun egmesi (Fromm,
2017) noktasinda islevsel hale doniisebilmektedir.

Bu kiiltirel havzada degisim ve doénlsimui yakalamayr amaglayan bu calisma; Gniversite
ogrencilerinin dindarlik tutumunun, sosyal medya platformuna gére sosyal medya fenomenlerinin
onaylanma diizeylerinin ve sosyal medyada gosteris tiiketimi egiliminin sosyo-demografik
degiskenlere gore farklilasip farkhlasmadigini; bu degiskenlerin dindarlik tutumu, sosyal medya
fenomenlerinin kanaat 6nderligi ve sosyal medyada gosteris tiiketimi egilimi diizeylerini konu
edinmistir.

Bu ¢alismada Universite 6grencilerinin dindarlik tutumu, sosyal medya platformuna goére
sosyal medya fenomenlerinin kanaat 6nderligi ve sosyal medyada gosteris tiiketimi egiliminin
sosyo demografik degiskenlere goére farklilasip farkhlasmadigr irdelenmis olup bu degiskenlerin
dindarlik tutumu, sosyal medya fenomenlerinin kanaat onderligi ve sosyal medyada gosteris
tiketimi egilimi diizeyleri arasinda iliski tespit edilmistir. Calismanin evrenini Kahramanmaras
Siitcii imam Universitesi’nden tesadiifi yéntemle ilahiyat Fakdiltesi, Fen-Edebiyat Fakaiiltesi, Egitim
Fakdiltesi, iktisadi ve idari Bilimler Fakiiltesi, Giizel Sanatlar Fakiiltesi-Beden Egitimi ve Spor
Fakiltesi, Mihendislik-Mimarlik Fakdltesi, Tip — Dis Hekimligi fakiiltesi, Meslek Yiksekokulu ve
diger fakiilteler olarak belirlenmistir. Buraya kadar arastirma sorularinin cevaplarini bulmak
amaciyla yapilan analizler ve bu analizler neticesinde elde edilen bulgular ortaya konmus, bu
bulgular ilgili literatiir cercevesinde tartisiimistir. Calismanin odaginda birbirine bagli iki problem
bulunmaktadir. Bunlar; “Orneklemin dindarlik tutumu, sosyal medya platformuna gére sosyal
medya fenomenlerinin kanaat 6nderligi ve sosyal medyada gosteris tiiketimi egilim diizeyi sosyo-
demografik degiskenlere gore farklilasmakta midir? Tercih edilen sosyal medya platformu, sosyal
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medyada gegirilen siire ve fiziksel memnuniyet durumuna gére dindarlik tutumu, sosyal medya
platformuna gére sosyal medya fenomenlerinin kanaat onderligi ve sosyal medyada gosteris
tiketimi egilim dlizeyi farklilasmakta midir?” seklinde ifade edilebilir. Bu baglamda,
Kahramanmaras Siit¢ii imam Universitesi 6grencilerinden tesadiifi yontemle belirlenen 6rneklem
grubunun dindarlik tutumu, sosyal medya platformuna gére sosyal medya fenomenlerinin kanaat
onderligi ve sosyal medyada gosteris tiiketimi egilim diizeylerinin sosyo demografik degiskenlere
gore farklilasip farklilasmadigr ortaya konulmustur.

Arastirma sonucunda yer alan veriler su sekildedir: Medeni durum ve dindarlik diizeyleri
arasinda iliski kurmak mimkindir. Arastirma sonuglarina gére medeni durumu evli olanlarin
dindarlik tutumu puan ortalamasi 24,90, bekar olanlarin 26,20 ve dul olanlarin ise 29,00
seklindedir. Calismamizda medenin durumu dul olan katiimcilarimizin sayisinin istatiksel anlamda
az olmasinin sonucun bu sekilde ¢ikmasinda etkili oldugu distinilmektedir. Cinsiyet ile sosyal
medyada gosteris tiiketimi egilim diizeyinin iliskisi ki-kare analiz sonuglarina gére erkeklerin sosyal
medyada gosteris tiiketimi egilim dlizeyleri kadinlara gére daha yiiksek ¢ctkmistir. Medeni durumu
evli olanlarin sosyal medya fenomenlerinin kanaat 6énderligi diizeyleri puan ortalamasi 42,15, bekar
olanlarin 50,55 ve dul olanlarin ise 54,00 seklindedir. Medeni durum ve dindarlik tutumlart arasinda
Tek Yonlu Varyans Analizinde (ANOVA) istatistiksel anlamda bir farkllasma bulunmustur (p<.5).
Sinif dlizeyi ve sosyal medya fenomenlerinin kanaat onderligi dizeyleri arasindaki iliski
incelendiginde ise sinif diizeyi 1. olanlarin sosyal medya fenomenlerinin kanaat 6nderligi diizeyleri
puan ortalamasi 48,15, 2. olanlarin 55,12, 3. olanlarin 49,55, 4. olanlarin 46,97 seklindedir. Sinif
diizeyi ve sosyal medyada gosteris tiiketimi egilim diizeyleri arasindaki iliski; sinif diizeyi 1.
olanlarin sosyal medyada gosteris tiketimi egilim diizeyleri puan ortalamasi 32,49, 2. olanlarin
31,61, 3. olanlarin 31,59, 4. olanlarin 27,77 seklindedir. Fiziksel goriinisinden memnun olan
katilimcilarimizin dindarlik tutumu puan ortalamasi 26,73, memnun olmayan katiimcilarimizin
24,63 ve kararsiz olanlarin ise 25,37 seklindedir. Fiziksel goriinlisten memnuniyet ve dindarlik
tutum dizeyleri arasinda Tek Yonli Varyans Analizinde (ANOVA) istatistiksel anlamda bir
farkhlasma bulunmustur (p<.5).

Arastirmanin bir diger sonucuna gore sosyo ekonomik durumu disik seviyede olanlarin
dindarlik tutumu puan ortalamasi 24,11, orta seviyede olanlarin 26,62 ve yiiksek seviyede olanlarin
ise 25,72 seklindedir. Anne baba birliktelik durumuna gére sosyal medya fenomenlerinin kanaat
onderligi diizeylerini inceledigimizde, anne babasi birlikte olanlarin sosyal medya fenomenlerinin
kanaat onderligi diizeyleri puan ortalamasi 50,07, anne babasi bosananlarin 61,00, annesi hayatta
olmayanlarin 37,00, babasi hayatta olmayanlarin 44,11 ve her ikisi de hayatta olmayanlarin ki 43,00
seklindedir. Ayni sekilde anne baba birliktelik durumuna gére sosyal medyada gosteris tiketimi
egilim dizeylerini inceledigimizde, anne babasi birlikte olanlarin sosyal medya fenomenlerinin
kanaat onderligi diizeyleri puan ortalamasi 30,60 anne babasi bosananlarin 35,61, annesi hayatta
olmayanlarin 42,00, babasi hayatta olmayanlarin 21,88 ve her ikisi de hayatta olmayanlarin ki 28,00
seklindedir. Yasaminin biyiik ¢ogunlugunu buylksehirde gecirenlerin dindarlik tutumu puan
ortalamasi 26,10, sehirde gecirenlerin 25,72, ilcede gecirenlerin 27,54, kasabada gecirenlerin 23,83
kdyde gecirenlerin ise 26,62 seklindedir. Yine yasaminin biyik ¢ogunlugunu biylksehirde
gecirenlerin sosyal medya fenomenlerinin kanaat 6nderligi diizeyi puan ortalamasi 47,61, sehirde
gecirenlerin 49,91, ilede gecirenlerin 59,15, kasabada gecirenlerin 48,75 kdyde gecirenlerin ise
52,44, yasaminin biiylk ¢ogunlugunu biyliksehirde gecirenlerin sosyal medyada gosteris tiiketimi
egilim dizeyi puan ortalamasi 11,41, sehirde gecirenlerin 9,8, ilcede gecirenlerin 11,77, kasabada
gecirenlerin 8,3 kdyde gecirenlerin ise 9,3 seklindedir. En ¢ok kullanilan sosyal medya platformuna
gore dindarlik tutum diizeyleri ve sosyal medya fenomenlerinin kanaat onderligi diizeyleri
incelendiginde sosyal medya platformlarindan en ¢ok instagram’i kullananlarin dindarlik tutumu
puan ortalamasi 26,24, Twitter 24,30, Facebook 24,00, Tiktok 27,11, Youtube 27,45 ve Whatsapp ise
26,94 seklindedir. Son olarak medya platformlarindan en cok instagram’i kullananlarin sosyal
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medya fenomenlerinin kanaat dnderligi diizeyi puan ortalamasi 50,89, Twitter 51,20, Facebook
39,50, Tiktok 41,00, Youtube 57,09 ve Whatsapp ise 37,21 seklindedir.
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Son Notlar

' Bu kavramsallastirma Richard Dawkins’e aittir. Kiltirel iletim birimi olarak “The Selfish Gene” isimli eserde
ortaya atilmistir. Eski Yunancadan gelen “Mimeme” kelimesinden sosyolojik gen olarak yorulabilecek “meme”
kelimesi tiretilerek biyolojik strece benzer sekilde genis anlamda taklit olarak adlandinlabilecek bir siiregle
beyinden beyne sicrayarak (mem) havuz (un)da cogalmasina génderme yapilmistir (Dawkins, 1990).
Kdltiirel mirasin tastyicisi olarak bu mem’ler, “genlerin” zaman i¢cinde mutasyona ugrayarak farklilasmasi gibi
kisiden kisiye aktarilirken cogunlukla ilk halleri ile kalmayip bir dizi mutasyona ugrayabilmektedir (Baydar,
2022b).

2 Marshall, performans sergileyen insanlarin ihlal edici mahrem benlik dedigi kavramsallastirmayla bunu ortadan
kaldirdigini iddia etmektedir (Marshall, 2010).

3 “Dikkat Ekonomisi” (The Attention Economy), yasadigimiz yeni ekonomik siiregte en kit kaynak olarak kabul edilen
dikkati merkeze alan bir kavramsallastirmadir. Bu yeni ekonomide sermaye, isgiicli, enformasyon ve bilginin hepsi
oldukca verimli bir kaynak olarak is kurma vb. siiregleri kolaylastirirken yetersiz goériilen insan dikkati bu alanin
yonetilmesini kaginilmaz kilmaktadir. Bu kavramsallastirmayla ilgili detayl bilgi icin (Bueno, 2017) eserine bakilabilir.
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Social Media Micro-celebrities and University Youth:
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Extended Abstract

The conceptualization of the network society, based on the Norwegian sociologist Stein
Leif Braten, is an area that social scientists are increasingly focusing on, in parallel with the
increasing influence of the media as a cultural determinant in human life. The one-way data
transmission process, which started with the tele-media starting to transfer speech with images
rather than words on the road to network society, has turned into two-way data transfer with the
internet in the current period. The individual, who steps into this ground where the two-way data
communication process is experienced, becomes a member of the network society over time and
becomes a part of a parallel reality in which social structures and activities are organized
electronically. The individual, who has become a part of a kind of network society with the
Internet, has started to experience a new dimension of interaction in parallel with new
developments. This process, which was para-social in the first place, has turned into multiple
social interactions with the new version of the internet, news sites where comments can be
written, social media platforms and advanced pages that internet users feed by jointly producing
content. With the new dimension of interaction, there is a process in which even the most
intimate dimensions of life such as individual subjectivity and interpersonal relations are actively
reshaped and made visible by the media.

It can be said that the new mediaization has also brought about a new field of economic
production and consumption (Attention Economy), which is said to be inherent in this change. In
today's world, the reputation, fame and related cultural concepts of the new media have become
a kind of water of life for the shrinking direction of the job markets. In this process, the reality of
the commodification of the self of social media micro-celebrity positioned in digital technologies
inherent in the neo-liberal political climate emerges. Commodification, which is one of the
processes in the cultural structure of the post-modern world, shows itself as a way of entering the
control of the market in this field. In this online space, as individuals watch, connect, click, they
have evolved to be the producers of attention, which becomes the most valuable resource rather
than being a consumer.

With this effort produced in the virtual world, followers are transformed into potential
customers, while the profile owner turns into a seller. In this process, branding related to digital
consumption capitalism is gaining prevalence by internalizing the widespread culture of social
media. This prevalence transforms the popularity of social media into the popularity of self-
branding. By developing a distinctive public image for commercial gain and/or cultural capital,
micro-celebrity brand themselves to create a unique selling point or an image that is uniquely
charismatic and responsive to the needs and interests of target audiences. As an integral part of
this image centered on visibility and attention, we also see the advertisement, which is
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considered as the myth of contemporary society and which naturalizes and legitimizes capitalist
values and ideology and spreads them.

As a result, how the university youth, which constitutes the digital native generation -which
Jean M. Twenge considers as "l-Generation" - In such a “cybernetic socialization”, which is all
immanent to each other, in the intersection of multiple social interaction and consumption of
university youth due to micro-celebrity and new media how it evolves into a process is considered
important in terms of the study. In such an atmosphere, it is important in terms of the study how
the young people who think that social media differentiates them in the eyes of their followers
through the aspect that allows individualization, both from the other and among themselves in
terms of the place they are positioned in the struggle for existence by consuming in such a cycle.

Within the framework of the above-mentioned motives, the main problem in this study is
whether there is a difference in the religiosity attitude of the sample according to socio-
demographic variables, the opinion leadership of social media micro-celebrity according to the
social media platform, and the level of conspicuous consumption in social media. For this
purpose, the article examines the variables of gender, age, marital status, faculty type, class level,
socio-economic status, parental relationship status, life, place of residence, satisfaction with
physical appearance, most preferred social media platform, and time spent in social media In
terms of variables, attitude of religiosity, opinion leadership of social media micro-celebrity
according to social media platform, and the tendency of conspicuous consumption in social media
were tried to be examined. Participants selected by random method from Kahramanmaras Siitci
imam University consisted of 369 people in total.Frequency and Chi-Square were used in the
research, and SPSS 16.0 statistical package program was used to evaluate the data and find the
calculated values.

In our study, it is aimed to investigate the differences in religiosity attitude, opinion
leadership of social media micro-celebrity according to social media platform, and the tendency of
conspicuous consumption in social media. The sub-problem created depending on the main
problem; “Does the religiosity attitude of the sample, the opinion leadership of social media
micro-celebrity according to the social media platform, and the level of conspicuous consumption
in social media differ according to socio-demographic variables?” is in the form. Socio-
demographic characteristics reveal some differences in the behavior of the individual. In the
study, the religiosity attitude of the participants, the opinion leadership of social media micro-
celebrity according to the social media platform and the tendency of conspicuous consumption in
social media; In addition to socio-demographic variables, it is aimed to examine the most
preferred social media platforms in terms of variables such as the time spent in daily social media
and satisfaction with physical appearance. As a result, it can be stated that one of the important
factors in the formation of the attitude of religiosity, the opinion leadership of social media micro-
celebrity according to the social media platform, and the tendency of conspicuous consumption
in social media are socio-demographic characteristics.
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Din Sosyolojisinde Dijitallesme Teorileri ve Yaklagsimlar

Fatma CICEK"
(o]
Dijitallesme ve din iliskisi, cesitli disiplinler altinda ¢ok boyutlu bir bicimde islenmektedir. Dijitallesme-din etkilesimine
iliskin ortaya konan teorik perspektiflerin alanda daginik olarak yer almasi, arastirmacilarin kendi sahalari kapsamindaki
verilere ulasmasini zorlastirmaktadir. S6z konusu zorlugu asma amacini tastyan bu ¢alisma; din sosyolojisi literatiriinde
yer alan dijitallesme teorilerini alanda konumlandirmaya ve dijitallesme-din sahasinin sinirlarini belirginlestirmeye
calismaktadir. Ancak teorilerin genel bir panoramasini sunan bu ¢alisma, dijitallesme-din sahasina iligkin tiim teorik
perspektifleri kapsamamaktadir. Glincel gelismeler 1s1iginda dijitallesme-din teorilerini temel dért teori ve daha kiiglik
kapsamli dort yaklasim olarak siniflayan bu calisma; konuyu teorilerin baslica temsilcileri ve temel argimanlari
cercevesinde, dokiimantasyon yoéntemiyle incelemistir. Bunlardan ilki, medya ortaminin sosyal yapi Uzerindeki
belirleyiciligini 6n plana ¢ikaran “medya ekolojisi teorisi”; ikincisi, medyayr sosyal kurumlar icin bir firsat olarak
degerlendiren “medyalasma teorisi”’; Uglincisd, dijitallesme sirecinin sosyal yapi lizerindeki makro, mezo ve mikro
diizeydeki dontstiiriicl etkilerine odaklanan “medyatiklesme teorisi”’; dordiinciisii ise, konuya iliskin daha 6nce ifade
edilen teorileri sentezleyen “miizakere teorisi”’dir. Bu teorileri, alanda yer edinmis ana teoriler olarak konumlandirmak
mimkindir. Ote yandan bunlarin disinda “cevrimici din”, “oyun”, “siyaset ve hukuk” ve “benlik sunumu” gibi
kavramlar {izerinden din fenomenini okuyan daha kiiciik 6lcekli yaklasimlar da bulunmaktadir. Sonug olarak medya ve
din iliskisini makro diizlemde inceleyen teorilerin, bu iligskiyi olumlayanlar ve olumsuzlayanlar olarak temelde iki egilime
sahip oldugunu; mikro diizlemde inceleyen teorilerin ise 6zne, baglam ve etkilesim kavramlari cercevesinde daha
spesifik analizlere yoneldigini séylemek mimkindir. S6z konusu teorik perspektiflerin, gerek bagimsiz gerekse
birbirleriyle iligkili olan yonlerini ortaya koyan bu ¢alismanin, dijitallesme-din sahasinin sinirlarini belirginlestirmesi
agisindan alana katki saglamasi umulmaktadir.
Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, Dijitallesme, Dijitallesme Teorileri

Digitalization Theories and Approaches in Sociology of Religion

Abstract

The relationship between digitalization and religion is examined in a multidimensional way under various disciplines.
The fact that the theoretical perspectives on the digitalization-religion interaction are scattered in the field makes it
difficult for researchers to access data within their field. This study aims to overcome this difficulty; It tries to position
the digitalization theories in the literature on the sociology of religion in the field and to clarify the boundaries of the
digitalization-religion field. However, this study, which presents a general panorama of theories, does not cover all
theoretical perspectives on the field of digitalization-religion. In light of current developments, this study classifies
digitalization-religion theories as four basic theories and four smaller approaches that examined the subject within the
framework of the main representatives and arguments of the theories with the documentation. The first of these is the
"media ecology theory", which emphasizes the determinant of the media environment on the social structure; second,
the "mediation theory", which sees the media as an opportunity for social institutions; third, “mediatization theory”,
which focuses on the transformative effects of the digitalization process on the social structure at macro, meso, and
micro levels; the fourth is the "negotiation theory", which synthesizes the previously expressed theories on the subject.
It is possible to position these theories as the basic theories in the field. On the other hand, there are also smaller-scale
approaches that read the phenomenon of religion through concepts such as "online religion", "game", "politics and
law" and "self-presentation". Theories that examine the relationship between media and religion at the macro level
have two tendencies as those that affirm this relationship and those that negate it; On the other hand, it is possible to
say that the theories examining at the micro level tend towards more specific analyzes within the framework of the
concepts of subject, context, and interaction. It is hoped that this study, which reveals the independent and
interrelated aspects of these theoretical perspectives, will contribute to the field by clarifying the boundaries of the
digitalization-religion field.

Keywords: Sociology of Religion, Digitalization, Theories of Digitalization
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Din Sosyolojisinde Dijitallesme Teorileri ve Yaklagimlar

Giris

Bu ¢alisma, dijitallesme sirecine iliskin din sosyolojisi kapsaminda ele alinan teorilerin alanda
isgal ettikleri konumunun yeterince belirgin olmadigi varsayimindan yola c¢ikarak, alandaki
konumlarini tespit etmeye calismaktadir. Literatiirin yogunlugu icinde dijitallesme nosyonunun
oturdugu baglami kategorize etme distincesi; esasinda Lundby ve Evolvi’nin (2022) konuya iliskin
teorik cerceveyi ilk defa ele aldiklari calismadan ve ikinci olarak ise Campbell’in (2016) dijitallesme-
din iligkisine dair olduk¢a temel diizeyde bir siniflandirma yaptigi ¢alismasindan ilham almustir.
Lundby ve Evolvi, ilk defa 2012 ylinda yaymnlanan versiyona kiyasla, son basimda giincel
yaklasimlarin bir kismini biinyesine katarak teorileri daha genis bir kapsamda ele almistir. Ancak bu
son basimin da literatlirde yer alan bazi perspektiflere hi¢ deginmemesi ve mevcut teorileri ise
genel diizeyde ele almasi, konuyu genis cerceveden ele alma ihtiyacini dogurmustur. Ote yandan
Turkiye baglaminda dijitallesme ve din sahasinin kesistigi noktayi sosyoloji merceginden ele alan iki
6nemli calisma yakin zamanda literatiire kazandinlmistir. Bunlardan ilki dijital din olgusunu
cemaat, rittiel, kimlik, otantiklik ve otorite konulari ¢cercevesinde daha ¢ok teorik diizlemde ele
alan Haberli’nin (2020) calismasi; digeri ise bu calismayr tamamlar nitelikte olan ve din sosyolojisi
alaninda mevcut teorilerin uygulanmasini saglayacak dijital yéntem ve tekniklere dair bir ¢erceve
cizen Dereli’nin (2022) calismasidir.

Dijitallesme-din sahasini daha genis bir perspektiften ele alma ihtiyacinin Griini olan
okumakta oldugunuz bu calisma ise selefleriyle ayni ¢izgiyi takip etmesine ragmen, icerik acisindan
onlardan farklilasmaktadir. Bu anlamda calismamiz hem gézden kacan dijitallesme perspektiflerini
alanda konumlandirmayr hem de Tiirk okuyucu igin bir parca miphem duran dijitallesme-din
sahasinin teorik temellerini daha anlasilir kilmayr hedeflemektedir.

Burada bazi 6nemli hususlarn hatirlatmakta yarar vardir. Oncelikle dijitallesmeye iligkin
sosyolojik teorilerin alanda nereye konumlandirilacagl meselesi aydinlatiimaldir. Bilindigi lzere
literatiirde din sosyolojisi teorileri klasik ve cagdas teoriler olmak (izere iki sekilde tasnif
edilmektedir. Klasik teorilerin blyik oranda sinirlan ¢izildiginden, sosyolojideki konumlanyla ilgili
genelde ihtilaf edilmemektedir. Cagdas teorilerde ise birbirinden farkh egilim ve perspektiflerin
bulunmasi nedeniyle siniflandirma islemi karmasiklasmakta; bu sebeple birbirleriyle yakinhk
gosteren ya da benzer bir paradigmadan yola ¢ikan yaklasimlar belli bir ekol olarak sunulmaktadir.
Herhangi bir ekol icerisinde tasnif edilemeyen perspektifler ise, alanin son gelismeleri olarak
literatiirlerde yer edinmektedir." alanin son gelismeleri olarak literatiirlerde yer edinmektedir. Bu
calismada aydinlatiimasi amaclanan din sosyolojisi kapsamindaki dijitallesme teorileri ise, iletisim
teknolojilerinde son otuz yilda gerceklesen degisimler Uzerinde sekillendiginden, cagdas din
sosyolojisi teorileri alaninda konumlandinlmaktadir. Nitekim olduk¢a kisa bir siire icerisinde
sinirlarini - ¢izen din sosyolojisi kapsamindaki dijitallesme teorileri, kendi aralarinda farkli
yaklasimlari takip eden teorisyenler tarafindan her gecen giin yenilenmektedir. Bu dijitallesme-din
teorileri, kendi aralarinda sinirlari genel anlamda c¢izilen dort temel perspektiften olusmaktadir:
Ekolojik Teori, Medyalasma Teorisi, Medyatiklesme Teorisi ve Muzakere Teorisi. Bu ana
perspektifler disinda, din ve medya etkilesimini “cevrimici din”, “oyun”, “siyaset ve hukuk”,
“benlik sunumu” gibi perspektifler lizerinde ele alan, ancak heniiz bir teori olarak ifade
edilemeyen bazi yaklasimlar da bulunmaktadir. Konuya iliskin ana teorilerin yani sira bahsedilen bu
yeni perspektiflerin, zamanla daha fazla 6n plana ¢ikacagr 6ngoriildiigliinden bu ¢alismada onlara
yer verilmistir.

ikinci olarak ise, calisma boyunca kullanilan bazi kavramlarin giinlik kullanimin digina
tasarak yuklendikleri akademik anlamlari belirtmek yararli olacaktir. Dijitallesme teorisyenleri
Ozellikle media, medium, mediation, mediatization ve environment gibi sézciikleri siklikla
kullanmaktadir. Ornegin tiim dijitallesme teorilerinin izerine insa edildigi temel kavram olan (tekil)
media ve (¢ogul) medium herhangi bir amac gerceklestirmek tzere kullanilan arag veya kanal
anlamina gelmektedir (“Oxford Wordpower Dictionary”, 2012, s. 479). Kavramin bu nétr sézlik
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anlami, iletisim bilimciler arasinda degiserek elestirel bir anlam kazanmistir. Ozellikle medya
araglarinin kimin kontroliinde oldugu, aracili iletisimin kiiresel kapitalizm mantigina nasil tabi
oldugu ve bu mantik tarafindan sekillendirildigi, elestirel bir gézle ve sipheyle okunmaktadir
(Livingstone, 2009). Bu nedenle teorisyenlerin orijinal metinlerinde kullanilan media ve medium
sozcilkleri cesitli baglamlarda “ara¢”, “arac” ve “medya ortami” seklinde; mediation s6zctgu
“aracilanma”, “dolayimlanma” ve “medyalasma” seklinde; mediatization sdzcGgi
“medyatiklesme” seklinde; son olarak environment sézclgl ise “cevre” ve “ortam” seklinde

terciime edilmistir.

Dijitallesme-din sahasina panoramik bir sekilde bakildiginda, sahanin dért dalgada
sekillendigini ifade etmek miimkiindr. ilk dalga, genelde sahayi tanimlama amacindaki deskriptif
calismalardan; ikinci dalga, tipolojiler olusturmaya calisan kategorik calismalardan; Gciinci dalga,
sahanin dayandigi temelleri ve ydntemleri belirginlestirmeye c¢alisan teorik calismalardan;
dordiinci dalga ise dini eylemlerde bulunan aktérlerin ¢evrimigi ve ¢evrimdisi yasamlari arasindaki
miizakereye, isbirligine ve senteze odaklanan calismalardan olusmaktadir (Campbell, 2016, s. 17).
Asagida verilen teorilerin hem kendi icerisindeki tarihsel seriiveninde hem de teorilerin dayandigi
temel hususlarda bu agamalarin etkileri bulunmaktadir. Verilen teorik perspektiflerin her biri, dijital
baglamda dinin nasil icra edildigini, 6ne c¢ikardiklari kavramlardan hareketle anlamaya ve
aciklamaya ¢alismaktadir.

1. Medya Ekolojisi Teorisi (The Theory of Media Ecology)

Ekolojik yaklasim; medya araclarinin kiltirel yapi Gizerindeki belirleyici yoniune dikkatleri
ceken basta McLuhan olmak Ulizere, Meyrowitz, Postman ve Ong gibi isimler tarafindan temsil
edilmektedir.

Toronto Universitesindeki selefi Innis’in argiimanlarindan etkilenen Kanadali iletisim bilimci
McLuhan, medyayr sosyal yapiya yon veren bir kurum olarak ciddi bir sekilde ele alan ilk
dustnirlerden biri olarak kabul edilmektedir. McLuhan, 6zellikle iletisim teknolojilerinin toplumsal
orglitlenme ve bilgiyi denetleme noktasinda yanlilik gosterdigini ileri stiren Innis’in (Innis, 2008)
arglimanlarini “ara¢ mesajin ta kendisidir” 6zdeyisiyle daha carpici bir sekilde 6zetlemistir. Bu
Ozdeyisle akademik camiada ses getiren McLuhan’in ini; kisa siirede onu tv programlarina,
Playboy dergisine ve hatta Woody Allen yapimi bir film sahnesine tasimistir (Laughey, 2010, s. 25).
Peki McLuhan, bu 6zdeyisi ve literatiire kazandirdigi pek ¢ok kavramla tam olarak neyi ifade
etmektedir? Dahasi McLuhan’in medya tizerine ileri stirdiigli disiincelerin din ile nasil bir iliskisi
vardir? Ekolojik yaklasimin diger temsilcilerinin teoriye katkilari nelerdir?

Oncelikle ekolojik yaklasim, iletilen mesajlarin iletisim araclar tarafindan sekillendirildigi
temel tezi lzerine insa edilmistir. McLuhan’in bahsedilen 6zdeyisinde belirttigi gibi, iletisimde
aslolan medya araglarinin igerigi ve niteligi degil, iletisim teknolojisinin kendisidir. Yani farkl
araclarla kurulan iletisim bicimi, insan iliskilerinde farkh tutum ve davranis bicimlerinin belirleyicisi
ve Olciist olmaktadir (1994, s. 9). Mesela mektupla ya da e-posta araciligiyla iletisim kurmak, dogal
olarak iletilen mesajin icerigini ve alimlanma bi¢imini etkilemekte; daha ileri diizlemde bu araclar
toplumsal yapiryr donustirerek “yeni bir sosyal manzara” (Meyrowitz, 1985, s. 127) insa
etmektedirler. Burada “mekansizlik ¢agl” olarak adlandirilan ve fiziksel mekanin kaybolup sosyal
mekanlara donistigl yeni bir uzamdan bahsedilmektedir. Bu yeni siire¢ dnceki dénemlerden
farkl yeni sosyallesme bicimleri ortaya ¢cikmaktadir (Meyrowitz, 1985, s. 127).

McLuhan’in aracin mesaji sekillendirdigine iliskin séylemini asan Postman; “arag, metaforun
kendisidir’” (medium is the metaphore) seklindeki bir ifadeyle, aslinda aracin mesajin kendisi degil,
mesajl yansitan bir temsil ve metafor oldugunu belirtir. Postman; McLuhan’in perspektifini
benimsemekle birlikte, bu perspektifi televizyon gibi araclarin olusturdugu gosteri ve imajlar
diinyas! baglaminda yeniden ele alir (1990, ss. 11-24). Yeni sosyal baglamda bitiin araglar birer
yansitma, temsil ve metafordan ibarettir. Clinkii zaten dogadaki hicbir sey oldugu gibi alimlanmaz;
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insana ve gevreye dair ne varsa dillerimizin miisaade ettigi cercevede alimlanir. Diller de insanligin
medyasi/ iletisim araci olduguna goére, sozciiklerden ziyade goriintiilerin egemen oldugu yeni
sosyal baglamda, tiim araglarimiz esasinda birer metafor ve gerceklik temsili olarak degerlendirilir
(Postman, 1990, s. 24).

Ekoloji teorisyenleri, insanlk tarihini kullanilan teknolojik araglar temelinde kategorize
etmektedirler:

Tablo 1. Ekoloji Teorisyenlerinin Kdltir Tarihi Siniflamasi

Kronoloji M. McLuhan N. Postman W.J.Ong
Birinci Asama Kabile D6nemi Alet Kullanan Kiiltir Cagi S6zIi Kiiltar Cag
ikinci Asama Kabileden Cikis d6nemi Teknokrasi/Tipografik Cag Yazili Kiiltlr Cagi

Uglincii Asama Kabileye Doniis Teknopoli Cagi ikinci S&zli Kiiltiir Cag

isimlendirmeler ve detaylar kiiciik farkliliklar gésterse de (¢ tasnifle benzer seyler dile
getirilmektedir. Bu tasniflerde kiiltlirel evrimin ilk asamasi s6ziin egemen oldugu dénemi; ikinci
asamasl matbaa ile birlikte icinde yasanilan mekanik “Gutenberg Galaksisi”’ni (McLuhan, 2001);
liclinci asamasi ise elektronik iletisim araclarinin egemen oldugu bir “internet Galaksisi”ni
(Castells, 2020) ya da sinirlarin elektrik kablolari araciigiyla esnedigi bir “Kiiresel Kéy”t (McLuhan
& Powers, 1988) ifade etmektedir.

Medya Ekolojisi teorisyenleri, genel anlamda medya araglan lizerine elestirel tutumlanyla
taninmaktadir. Bu teorisyenler; shot framing, kamera agisi ve secici odaklanma gibi bazi medyatik
hilelerle olusturulan manipdlatif etkiye ve sosyo-politik gliclerin medya Uzerindeki
sekillendiriciligine karsi cikmaktadir (Meyrowitz, 2009, ss. 527-528). Ancak bu modernizm elestirisi,
elestirel teori veya Marksist sosyal kuramina dayanmaz; aksine biyiik oranda Katolik kimligine ve
Chesterton gibi ingiliz muhafazakar disiiniirlere dayanmaktadir. Ornegin ailesi tarafindan
Protestan ilkelerle yetistirilen McLuhan, entelektiel kimligini kurdugu Gniversite yillarinda bircok
olumsuzlugu goéze alarak Katolikligi sonradan se¢mistir. Bu secim MclLuhan’in entelektiel
eserlerine sirayet etmistir. Katolikligi benimsedikten sonra kendisini Thomasgi olarak takdim eden
McLuhan’in medya felsefesi, blyiik oranda St. Thomas’in diisiincelerinin giincel karsihg olarak
kurgulanmistir. S6zgelimi McLuhan diistincesinin “yeni olan her bir teknolojinin insanin uzantisi”
oldugunu ifade eden “cevre” kavrami, Thomasgi teolojide var olan “formel neden” tasavvurunun
temel bir yansimasi olarak goriilmektedir (Altun, 2006, s. 74).

McLuhan Katolik Kilisesi’nin iletisim teknolojilerinin olusturdugu yeni cevreye-ekolojiye
uyum saglayamadiginin, ona ayak dirediginin farkindadir. Ona gére Katoliklikte var olan hiyerarsik
ve birokratik yapi, Kilise’nin bu siireci dogru analiz etmesine engel olmaktadir. Oysa bu tavir,
Kilisenin mesajini daha fazla duyurabilmesine engel olmaktan bagka bir ise yaramamaktadir
(McLuhan, 1999, s. 83, 203-210). Clinki elektronik diinyayla olumlu iliskiler stirdiiren genclik, 6niine
konan hazir amaglarla yetinmemekte daha fazlasini istemektedir (McLuhan & Fiore, 2005, s. 100).
Sayet evrensel mesajlarin tasiyicisi olan Kilise; elektronik ortamda sekillenen genglige hitap etmek
ve ona bir aidiyet ruhu kazandirmak istiyorsa, yasanan bulylk degisimler karsisinda ayakta
kalmasini saglayacak uygun bir strateji gelistirmelidir. McLuhan bu nedenle alisiimisin disinda
tasarladig1 eserlerinde; elektronik ¢agin degerlerine, elektronik ¢agin yontemlerini kullanarak
karsilik vermeyi 6nermektedir. Kdltiir endistrisi hakkinda halki bilin¢lendirmek icin, 6zellikle The
Mechanical Bride’da (McLuhan, 2011) yaptig! elestiriler, 6fkeli bir dil yerine medya araglarinin
kullandig1 eglence taktigine dayanmaktadir.

Mcluhan sekiilerlesme teorisinin aksine, icinde yasadigi dénemi dinsel bir ¢ag olarak
adlandirmis, bu siirecte yasanan tekno-sosyolojik degisimleri de bir cesit dini deneyim olarak
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degerlendirmistir (1999, s. 98). Ona gore bir toplumun sanati, eglencesi, yiyecegi ve giyecegi
seylerden olusan temel karakteri din tarafindan sekillenmektedir (Molinaro, McLuhan, & Toye,
1987, ss. 73-75). Her ne kadar dinden beslenen analojik distinceye ve ge¢mis dénemlerin
degerlerine sahsi hayatinda ilgi duysa da McLuhan, bilimsel calismalarinda pozitivist mantaliteye
dayanan nesnellikten de ayrilmaz. Ancak onun akademik kimligi ile dini kimligi arasinda yaptig
ayrim gercekte tam olarak karsihgini bulmamis; entelektiiel ve akademik yasantisi dini
distincelerinden biiylk oranda etkilenmistir. Elektronik c¢agin sakinlerini ihya etme amacini
eserlerinde yogun bir sekilde hissettiren McLuhan, Katolik degerlerin elektronik ¢agin evrensel
degerleri olmasi igin tim gliclyle ¢aba gdstermistir.

Analojik dislinceye ve distincede esneklige 6nem veren McLuhan; yasaminin sonlarinda
Comte’un toplumun yasalarini kesfettigini belirtmesi gibi, McLuhan Dértliisti olarak adlandirilan
medya yasalarini kesfettigini ifade etmistir ( McLuhan & McLuhan, 1992, ss. 89-99):

1. insan eliyle Gretilen her bir (iriin, insan uzuvlarinin bir uzantisi olarak ortaya cikar.

2. insan yapimi olan her bir yeni iiriin ya da teknoloji, eski olani agindirir ve onun yerine
gecer.

3. Yeni teknoloijiler, eski teknolojinin iglevlerini tGstlenir ve eski teknolojiye ait bazi unsurlan
On plana ¢ikararak kendi biinyesine katar.

4. Limitleri zorlanan ve asiri kullanilan her yeni teknoloji, belli bir zaman sonra islevsiz kalir
ve bdylece sirec tersine doner.

McLuhan’in tezlerini yasalar olarak ifade etme egilimi, medya (izerine makro bir teori
kurmasina yol agmistir. McLuhan’in esneklik ve analojik perspektife duydugu disiinsel yakinhktan
dogan makro dizlemdeki bu medya teorisi, yasaminin sonlarinda ironik bir sekilde kati bir
determinizme dusmustur. Teorisinde bulunan sicak-soguk, gorsel-isitsel ve yazili-s6zIG ayrimlarina
noroloji biliminden dayanak bulmaya calisan MclLuhan, okuryazar kiilturinid temsil eden birinci
dinyayr (Bati diinyasini) beynin sol yarimkiresiyle, fonetik alfabe disinda bir kiiltir insa eden
Gclinch diinyay! ise beynin sag yarnimkiresiyle aciklayan bir analoji kurmaktadir (McLuhan &
Powers, 1988, ss. 102-103). McLuhan’in burada “ayna metaforu” (McLuhan & Powers, 1988, s. 267)
ile belirttigi Gzere gorsel teknolojiler, mitolojideki Narkissos misali egoyu besleyen seytani bir
glctlr ve bu giig, tim insanlik icin psikolojik bir 6limle sonuglanma tehlikesini barindirmaktadir.
Bu ylizden gorsel ve rasyonel olan Bati teknolojisini dengeleyecek isitsel ve oryantal bir sag
yarimkire vizyonuna ihtiya¢ vardir (McLuhan & Powers, 1988, ss. 19-20). McLuhan bu isitsel
vizyonun koklerini kadim dini geleneklerde bulmakta; ancak bunu dogrudan dini bir gelenegi isaret
etmeden eserlerine yedirdigi Katolikligin sirayet ettigi genel oryantal ruh tizerinden yapmaktadir.
Bu anlamda McLuhan’in son eserinde yer alan bu dortllyl, rasyonel ve oryantal distince
diinyalarini bir tiir battinlestirme ¢abasi olarak okumak mimkunddir.

Ekolojik yaklasimin bir diger temsilcisi olan Meyrowitz ise; medyay! yeni durumlar ve yeni
davranislara neden olan bir cesit degisim mekanizmasi olarak gérmektedir. Oyle ki sosyal degisime
direngli oldugu distinilen yiiksek statili mistik hiyerarsiler bile, medya tarafindan
baltalanabilmekte ve statiist disirilebilmektedir (1985, s. 67).

Meyrowitz 6te yandan medya ekolojisini temel l¢ farkh cerceveden ele almaktadir: kanal
olarak medya, dil olarak medya ve cevre olarak medya. Bunlardan kanal olarak medya metaforu,
cesitli semboller ve mesajlarin mesafeleri asarak géndericiden alictya dogru tasinmasini ifade eder.
Burada medya icerikleri yani ne tiir mesajlarin iletildigi, hangi konularin medya giindemini isgal
ettigi ve medyatik bir temanin baskasina oranla ne kadar dikkat ¢ektigi &nem tasimaktadir (2006,
ss. 56-58). Medyanin aktarim boyutuna vurgu yapan bu formu, aksi iddia edilmesine ragmen ifade
Ozgurligu isteyen feministlerden politikacilarin propaganda konusmalarina, muhafazakar medya
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kuruluslarindan ilerlemeci séylemlere, sosyal aktivistlerden elestirel teorisyenlere birbirinden farkh
kesimlerce yogun olarak kullaniimaktadir.

Dil olarak medya metaforu, medyanin mesajlari bicimlendirmesine yani génderici, icerik ve
aliar arasindaki iliskiyi cerceveleme gibi cesitli yollara odaklanir. Dil metaforu, alictyr pasif bir
konumda goéren kanal metaforundan farkli olarak daha ¢ok degiskeni g6z ©nilinde
bulundurmaktadir. Dil metaforu kavrami; 6zellikle ifade bigimleri, tretim teknikleri ve medya
tirtne dikkat ¢ekerek, kullanilan aracin (medium) sunum bigimi ve sunulan icerikteki anlami
yonettigini ifade etmektedir. Bu baglamda 6zellikle medyanin manipdilatif yoniine dikkat ¢eken dil
metaforu, medyatik maniptilasyonlarin algi ve duygusal acidan anlam tzerindeki etkilerini, her
ortamin dilbilgisi kodlarini ve farkli izleyicilerin Giretimdeki benzer manipilasyonlarina nasil tepkiler
verdigini sorgulamaktadir. Dil olarak medya metaforu din fenomeni cercevesinde ele alindiginda,
medyanin dini temsilleri ortam (media) ve tirin (genre) modalitelerine gore sekillendiren bir glice
sahip oldugu ifade edilebilir. (Meyrowitz, 2006, ss. 58-60). Dil olarak medya her seyden 6nce dinin
popiiler kiltiir tiirlerine gére bicimlendirildigini ima eder. Ornegin daha énceleri kurumsallasmig
dinler, dinin kamusal medyada temsil edilme bicimi (izerinde daha siki bir denetime sahipti. Ancak
ticarilesen medya sistemleri nedeniyle, bu durum degismistir. Yeni medya dili, popdiler kiltirin
temalarini ve anlatilarini faaliyetlerinin merkezine yerlestirmistir. Nihayet bu yeni baglamda din;
popdiler kiltirin aracilik ettigi yeni bir dil icerisinde daha ¢ok eglence, tiiketim ve bireysellesme
odakli olmustur (Hjarvard, 2008, s. 5).

Meyrowitz’in bahsettigi ticlinci metafor olan cevre olarak medya ise; her bir aracin bir
cevre, isleyis ve baglam ile karakterize oldugunu ifade etmektedir. Burada ¢evre nosyonu; icerik ve
dilbilgisi secimlerinden bagimsiz olarak her bir iletisim ortaminin nispeten sabit olan ydnlerine
vurgu yapmaktadir. Yani her bir medyatik aracin kendisine has bir mekanizmasi ve mantigi
bulunmaktadir. iletisimin tirii de bu isleyis ve mantiga uygun sekil alir. Meyrowitz, cevre
nosyonunun anlasiimasi icin telefon konusmalarinin dékimi ile bir mektup icerigini ya da Tv
Uretimleri ile sinema uretimlerinin karsilastinlabilecegini belirti. Ona gore bu O&rneklerde
gorildugu Gzere aracin bigimi farklilastiginda, toplumsal yansimalari da farklilasir (2006, ss. 61-65).

Goruldigu tzere medya ekolojisi yaklasimi; icerdigi mesaj ve dilbilgisi secimlerinden ayri
olarak, her bir medyatik araci diger medya tiirlerinden veya yiiz yiize iletisim biciminden fiziksel,
psikolojik ve sosyal olarak farkh kilan 6zelliklerin neler olduguna odaklanmaktadir. Yani bir
cevrenin/ortamin temel 6zelligi, diger sosyal fenomenler gibi dini fenomenlerin icerik ve sunum
gramerini etkilemekte; sosyal, politik ve ekonomik degiskenler, bazi medya araclarinin gelisimini
digerlerine gore daha cok tesvik etmekte; yeni medya araclarinin ortama dahil olmasiyla, eski
medyanin islev ve kullaniminda, toplumsal-dini roller, degerler ve kurumlarda birtakim degisiklikler
meydana gelmekte ve nihayetinde her bir medyatik arac kiltiirel kodlar ve geleneklerle yikici yonu
belirgin bir bicimde etkilesime girmektedir.

2. Medyalasma/Dolayimlanma Teorisi (Mediation Theory)

Medyalasma teorisi Ozellikle sosyoloji ve antropolojiyle ilgilenen teologlar tarafindan
gelistirilmistir. Bu yaklasim hem kendi perspektiflerini hem de diger teorilerden ayrildiklari
noktalari net bir sekilde ifade eden Hoover, Meyer, Echchaibi, Evolvi ve Lynch gibi isimler
tarafindan alanda temsil edilmektedir.

Medyalasma teorisyenleri bir aracin (medium) ne oldugu ve nasil calistigina iliskin genel ve
evrensel diizeyde aciklamalar yapan bir medya teorisine karsidir. Clinkii medya ortaminda farkh
geleneklerin birbiriyle karsilasmasi ve dolayimlanma pratiklerinde c¢esitli kaymalar olmasi,
medyada birtakim farkhliklara ve déniisimlere yol acar. Yani bu teoriye gére medya bir taraftan
gercegi carpitiyor 6te yandan ifsa ediyor. Bu ylizden medyalasma teorisi medyatik iletinin bir
taraftan kayboldugunu 6biir taraftan asir goérinir oldugunu ileri siirer (Meyer, 2011, s. 37). Bu
teorisyenlerin “medyalasma” kavramini tercih etmesinde belirleyici iki etmenden bahsedilebilir:
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Birincisi, Aydinlanma sonrasi siire¢te egemen olan, dinin salt bir zihin isi olduguna iliskin
disiinceye karsi, dinin gercek hayata tekabiil eden bir dogasi oldugunu ileri siirmesi. ikincisi ise
dini degerlerin ve kimliklerin dénistimiini reddetmemekle birlikte, ¢cogulculuga izin veren bir
medya ve din analizine daha iyi uyan bir nosyon olmasi (Meyer, 2020, s. 3,14).

Medyalasma tartismalarinin literatire girdigi erken dénemlerde, genelde siireci olumlu
goren bir anlayis egemendir. Konuyu 6zellikle kiiltiirel ve politik hegemonya cercevesinde ele alan
calismalarda, medyalasma olgusu baskin kiltirel unsurlara karsi bir direnis ve 6teki kiilttirlere
nefes aldirmasi umulan yeni bir perspektif olarak takdim edilmektedir (Martin-Barbero, 1993, s.
83). Yani dolayimlanma sadece dinle ilgili degildir, kiltiir ve toplumla da ilgilidir. insanlar
birbirleriyle ve diinyayla dogrudan bir sekilde degil, nasil hissettiklerini, iletisim kurduklarini ve
hareket ettiklerini sekillendiren ve gercekligi belirli bir sekilde sosyal olarak inga eden belirli araglar
vasitasiyla iliski kurarlar. Bu anlamda medya sadece bir ara¢ degil, ayni zamanda “insanlarin
birbirleriyle ve diinyayla iliski kurabilecekleri ortadaki seyler” olarak sézliik ve terim anlami ig ice
gecmis bir bicimde tanimlanmaktadir (Meyer, 2020, s. 6).

Dinin medya ile olan iliskisini bir cesit medyalasma/aracilanma pratigi olarak ele alan
antropolog ve din bilimci Meyer; inananlar icin askin, manevi veya dogalistii olana aracilik eden
uygulamalar sayesinde erisilebilir hale gelen/aracilanan/medyalasan bir din anlayisi 6nermektedir
(Meyer & Moors, 2005, s. 7). Aslinda sosyal bir pratik olarak dinin kendisi, 6ziinde medya ortamiyla
herhangi bir baglanti kurmaya ihtiya¢ duymaz. Ancak modern bir toplumsal ortamda insanlarla
baglanti kurabilmek icin dini gruplar, mesajlarini medya ortamina uyarlamay! ve bu ortama bir
sekilde uyum saglamayr 6grenmek durumunda kalmaktadir. Bu uyum saglama c¢abasini Papa
Benedict’in 2012 yilinda attig ilk twitter paylasiminda rahatlkla gérmek mimkan. Tipki Papa’nin
diger insanlar gibi 140 karakterle smnirlanmis paylasiminda gorildigu gibi, dinyanin en biyik
kilisesinin lideri olsaniz da sosyal medya platformlarinda paylasim yapiyorsaniz, platformun
kurallari sizin icin de gecerli olmaktadir. (Martino, 2022, s. 212). Bu yiizden bitin dinler; kutlanmak,
paylasiimak, kaydedilmek ve gizemli hale getirilmek icin geleneksel ya da modern araglarla bir
sekilde dolayimlanirlar (Hoover & Echchaibi, 2021, s. 1). Yani bu anlamda tipki bilgisayar ve internet
gibi, dinlerin lzerine insa edildigi “kutsal metin”ler de bir medium, yani bir aractir. Bu diisiinceden
hareketle Hoover ve Echchaibi, medya ve din lizerine yapilan ¢calismalara egemen olan ti¢ anlayisi
siki bir sekilde elestirir ve medya-din iliskisine dair alternatif bir diistince Uretirler. Onlara gére
oncelikle “din” ve “medya”y1 birbirlerinden ayri eylem alanlari olarak distinmek; bu iki alan
Ozellikle birinin digeri tzerindeki “etkileri” baglaminda okumak ve birbirlerinden ayri olarak
degerlendirilen bu kurumlarnn islevlerine dayanarak, iki kurum hakkinda genelleyici bir anlayisa
sahip olmak gibi determinist diisiinceler, konuya iliskin dogru analiz yapmamizi engeller (2021, s.

2).

Protestanlikta var olan Tanri’yla dogrudan iletisim kurma anlayisini elestiren dolayimlanma
teorisi, Tanr’’yla dogrudan iletisim kurulamayacagini ve dinin askin dogasi dolayistyla ona dair her
seyin araglara bagimli oldugunu ileri siirmektedir. Askin olanin somutlasabilmesi, ancak dolayima
baglidir (Meyer, 2020, s. 7). Clinkii maddi unsurlara dayanmadan ve fiziki diinyada bir karsilig
olmadan bir din var olamaz, yasayamaz. Din, ritliel yoluyla maddilesir ve somutlasir;
ibadethanelerde ise fiziksel olarak uygulanir. Tam anlamiyla birer “ara¢” olan katedral, camii ve
tapinak gibi dini unsurlar, ickin olanin 6tesine ve hayali askin bir diyara atifta bulunarak sosyal
cevreyi sekillendirirler (Meyer, 2020, s. 12). Arac, sembol ve ritlielleri 6nemseyen Meyer; bu
nedenle Tanriile dolaysiz iliski kurulmasi yéniinde goriis bildiren Protestanligl elestirir, onun yerine
dolayimlanan din anlayisini savunan Katoliklige yakinlik duyar (2011, s. 29).

Medyalasma teorisyenleri, dijital dini fiziksel deneyimler kapsaminda disiinmektedir. Yani
internet, maddi diinyada karsiligi olmayan bagka bir ortam degil, maddi mekanlarda var olan dini
pratiklerin sanal ortamda tecsim edildigi bir boyut ve aragtir. Bu baglamda dini semboller,
mekanlar ve maddi unsurlar; dinin ikincil unsuru degil, asli unsuru olmaktadir (Evolvi, 2022, s. 13).




Din Sosyolojisinde Dijitallesme Teorileri ve Yaklagimlar

Ote yandan internette birbirlerinden bir fare tiklamasi uzakliginda bulunan farkli dini gruplar
arasinda diyalektik bir iliski de vardir. Bu gruplarin bir kismi i¢in kutsal olan bir baskasi tarafindan
ihlal edilebilmektedir (Meyer, 2020, s. 15). Meyer, kolektif din bicimlerinin medya araclari
vasitasiyla zayiflamasi durumunda bile, dinin “daha az dindar/less religious” hale gelmeyecegini
savunur (2013). Ayrica Meyer, dinin kitlesel medya, eglence ve piyasa mantigl tarafindan
yozlastirma tehlikesi altinda olduguna iliskin “basit” olarak niteledigi gorusleri elestirirken;
medyanin dinin tezahiiri icin hayati derecede 6nemli oldugunu iddia eder. Meyer bu konuda 2008
yilinda Gana’da katildig bir kilise ayininde yasadiklarini 6rnek verir. Papazlar biiylk bir sevkle dua
edip, tanrisal inayeti Ustlerine ¢ekmeye calisirken, aniden elektrikler kesilir. Buyik bir kalabalik
esliginde yapilan bu ayinde mikrofonlar calismadigl icin dua neredeyse durma noktasina gelmis;
jeneratorlerin devreye girmesiyle birlikte papazlarin ritmik sézleri, mikrofonlar araciligiyla katilimci
bedenlerini titretecek denli yiiksek bir sesle icra edilmis ve katiimclarin transa girmesini
saglayacak manevi bir ortam olusturulmustur. Meyer bu 6rnekte, dini bir eylemin, bir dua rittielinin
elektronik olarak aracilanmak suretiyle etki glictiniin arttigini ifade ederek aracilanmanin olumlu
islevlerini 6n plana ¢ikarmaktadir (2011, ss. 23-24).

Medyalasma teorisyenlerinden biri olan Hoover; 6zel alan ve kamusal alan seklinde mevcut
olan alan tasnifine “l¢linci mekan/third place” (Soja, 1996) nosyonundan ilham alarak, “lclnci
alan/third space” kavramini dahil etmektedir. Din cercevesinde ifade edilecek olursa kiliseler,
camiler, mezhepler ve inan¢ gruplar gibi yapilar birinci alan (yani kamusal alan); bu yapilarin
dtesindeki bireysel uygulamalar ise ikinci alan (yani 6zel alan) olarak ifade edilmektedir. Ugiincii
alan ise dijital teknolojinin bu iki alanin birlesmesini mimkin kilan yeni bir medyalasma alanini
ifade etmektedir.” Evolvi; yeniden yorumladigi medyalasma teorisini, ekolojik yaklasimin kullandig
“cevre/environment” kavrami yerine Hoover'in “lclincii uzam/alan/mekan” olarak ifade ettigi
kavram (zerine insa etmekte ve bu baglamda din olgusunu cevrimici ve ¢evrimdisi mekan ayrimi
Gzerinden ele almaktadir (2022). Esasinda medyalasma teorisyenleri; “mekan” kavramini hem
maddi hem de zihinsel uygulamalarin bir sonucu olarak géren Knott (2005) gibi kaynaklardan
beslendiginden, bu kavrami mental diinyay! disarida birakan ve daha maddi bir anlam barindiran
“cevre” kavramina tercih etmektedir (Evolvi, 2022, s. 10). Dolayimlanmayi tek bir mekan icinde
degil, mekanlar arasinda gerceklesen karmasik bir stire¢ olarak géren Evolvi, bu karmasik mekan
algisini “hiper-medyalasma” olarak adlandirdigi bir &rnek (zerinden agiklamaktadir: Covid
déneminde italya’da bir kasaba olan Manerbio’nun Katolik rahibi, 2020 yilinda Facebook
Uzerinden canl bir yayin yapmisti. Rahip pandemi nedeniyle hayatini kaybeden 150 Kkisi icin bir
anma toreni diizenlemis; bu térende miiminlerin oturdugu siralara mumlar ve vefat edenlerin
isimlerinin yazili oldugu kagit parg¢alari koymustu. Evolvi, rahibin sohbet eder gibi yaptigi bu islemi
hiper-medyalasma olarak adlandirmakta; ona goére bu durum, fiziksel mekanin teknoloji ve
metaforik unsurlar tarafindan aracilanmasini 6rneklemektedir. Burada “sanal ortam” yerine
kullanilan “hiper-medyalasma” kavraminin, yeni mekani ve yeni siireci daha iyi yansittig
dusunilmektedir (2022, ss. 19-22).

Medyalasma teorisinin temsilcilerinden biri olan sosyolog-teolog Lynch, medyatiklesme
teorisinin “dini sekillendiren fail bir gli¢ olarak medya” argtimanini, medyayi da sekillendiren daha
genis sosyal siire¢ ve yapilart tanimlamamasi ve dini aktoérlerin failligine dikkat etmemesi
yoniinden elestirmektedir. Ayrica iskandinav sekiiler baglami icin bu gézlemlerin makul oldugu,
ancak diinyanin kalan diger kiltiirel baglamini agiklamakta yetersiz oldugunu ileri siirmektedir
(2011, s. 205). Dinin medyatiklesmesi farkli cografyalarda farkli sekiller aldigi icin bu sirecin
butilinsel bir nitelikte olmasi beklenmez (Hoover, 2009, s. 133). Modern toplumda dinin giderek
daha fazla medyatiklestigini kabul etse de Meyer, bu teorinin yasanan karmasik siireci yeterince iyi
aciklamadigini  diisinmektedir (2020, s. 6). Medyalasma teorisi, medya teknolojilerinin
dolayimlama ve iletisim tarzlarini kisitladigini ve onlar Gzerinde etkide bulundugunu ileri siirse de
israrla teknolojik determinizmden uzak olduklarini, ayni zamanda teknolojiyi dinin mutlak
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hizmetkari olarak gérmediklerini belirtirler (Meyer, 2011, s. 28). Bu konuda bir yandan ekolojik
yaklasimdan diger yandan da medyatiklesme yaklasimindan ayrilmaktadirlar.

Dolayimlanma ve dolaysizligin birbirine karsit degil, ic ice ge¢mis oldugunu ifade eden
medyalasma teorisyenleri, medyay! sadece belirli modern teknolojiler olarak nitelemezler; aksine
medyanin, insanlari birbirine ve ilahi olana baglayan icerigin tastyicisi olarak gorirler. (Meyer, 2011,
ss. 26-27) Mesela resimli medya, sézde gériinmez olani gérindr kilan; yok oldugu iddia edilen bir
seyleri su ya da bu sekilde mevcut kilan dini tahayyiil ve somutlasmis gérme pratiklerini diizene
sokar ve sirdurir (Meyer & Stordalen, 2016, s. 3). Bu sayede din, daha buyuk kitlelere yayilim
gosterebilecektir. Clinkd dinin 6zi, askin olan ile insani olan arasindaki iletisime dayanmaktadir
(Meyer, 2020, s. 13).

Gorildigu tizere medya kavrami, teknolojik yoniinden daha ¢ok sosyolojik bir agidan ele
alinarak anlam genislemesine ugramaktadir. Medyalasma teorisine gére din, basta kutsal metinler
olmak lizere cesitli aracilar Gizerinden anlasilir. Bir iletisim araci olan medya da dinin bu aracilanma
ihtiyacina paralel bir sekilde dini daha anlasilir kiima potansiyeline sahiptir. Ancak bu, dinin
tamamen arag¢/medya tarafindan sekillendirildigi anlamina gelmemektedir. Clinki din; kurumlar ve
bazi inang sistemlerinden daha 6te bir seydir ve bununla esitlenemez. Ancak askin olan, cesitli
baglamlarda iletiimek icin farkli sekiller alabilir. Bu bozulma degildir. Yani konuya medya
baglamindan daha cok dinin baglamindan, otonomisinden ve askinhigindan bakilmaktadir. Bu
dustinceler ayni zamanda medyalasma teorisinin, medyatiklesme teorisinden aynldigi en temel
noktadr.

3. Derin Medyatiklesme Teorisi (Deep Mediatization Theory)

Medyatiklesme teorisi, Ozellikle medyalasma teorisinden farkli olduklarinin altini cizen
Hjarvard, Lundby, Lévheim ve Hepp gibi isimler tarafindan temsil edilen giincel teorilerden biridir.
Medyalasma olgusunun “derin” sifatiyla ele alinmasi, 6nceki medyatiklesme teorisyenlerinin daha
cok analog medya baglaminda ileri stirdiigi diistinceleri, dijital ortama uyarlayan Hepp’in “derin
medyatiklesme” olarak adlandirdig kavramsallastirmaya dayanmaktadir.

Medyatiklesme teorisi, medyanin dini ve sosyal degisimdeki roliinii anlamada yeni bir bakis
agisi olarak son on yilda gelistirilmistir. Bu teori bir taraftan kitle iletisim araglarinin 6biir yandan
dijital ve etkilesimli medyanin her yere yayihm gostermesini anlama ihtiyacindan dogmustur
(Livingstone, 2009, s. 5). Bu teori Hjarvard’in 2008 yilindaki ¢alismasiyla birlikte, dini degisimi
analiz etmek Uzere ilk defa din fenomenine uyarlandi. Ardindan Lévheim, Lunby ve Hepp gibi
isimler araciligiyla iskandinav ve Alman diisiince diinyasinda gelistirildi. Ge¢ modern Kuzey-Bati
Avrupa baglaminda ortaya konulan bu teori; medyayla temas eden din fenomeninde meydana
gelen degisiklikleri hem yapisal diizeyde, yani toplumsal kurumlar olarak din ve medya arasindaki
iliski anlaminda hem de belli dini organizasyonlarda goriilen sosyal etkilesim diizeyinde analiz
etmektedir (L6vheim & Hjarvard, 2019, s. 208).

3.1. “Medyalasma’’dan “Medyatiklesme”’ye

Medyatiklesme teorisi medyalasma kavramina karsi degildir. Nitekim medyatiklesme
teorisyenleri bu tabiri siklikla kullanmakta ve kapsamli bir medyatiklesme siirecini teknolojik
dolayimlanma siirecinin Uzerine inga etmektedirler. Ancak medyatiklesme; iletisimin medya
araglanyla dolayimlandigini temel olarak kabul etmekle beraber, iletisim fenomeninin tarihsel
doniisimini ve bu dénustimin diger kiltiirel donisim siregleriyle olan iligkisini anlamaya
cahsarak medyalasmadan ayrilir (Hepp, 2015, s. 76). Bu baglamda bir cesit “meta-siire¢” (Krotz,
2014, s. 72) olarak adlandirilan medyatiklesme kavrami, diinyayr gérme bicimimiz icin adeta bir
panorama sunar (Hepp, 2015, s. 87).

Medyalasmanin belli bir ortamdaki araglar vasitasiyla spesifik iletisim ve etkilesim
durumlanyla ilgili olmasina karsin; medyatiklesme, sosyal kurumlardaki uzun soluklu degisimlerle
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ilintili bir kavramdir. Yani sosyal kurumlarin iletisim tzerindeki kontrolii devam ettigi miiddetce,
medyalasma siireci kendi basina siyaset ve din gibi sosyal kurumlar tizerinde derin bir etkiye sahip
olmayabilir. Oysa medyatiklesme siireci, medyanin toplumun her kesiminde artan 6nemi nedeniyle
kdltir ve toplumdaki etkilesim bicimleri ile sosyal kurumlar Gzerindeki uzun soluklu degisim
strecini ifade etmektedir. Yani medyatiklesme, bir dereceye kadar diger sosyal veya kiiltirel
alanlari medyanin mantigina dahil eden karsilikli sosyal degisim siirecidir (Lundby, 2013, s. 197). Din
s6z konusu oldugunda, medya hem dini mesajlarin miktari ve icerigi noktasinda birtakim
degisikliklere neden olur hem de daha &nemlisi, medyadaki dini temsilleri dénistirip
kurumsallasmis dinlerin otoritesine meydan okur ve bu geleneksel otoritelerin yerine gecer.
Burada bahsedilen medyatiklesme siirecinde din, sosyal ve kiiltirel bir etkinlik olarak medyatik bir
temsile donustr (Hjarvard, 2008, ss. 6-7).

Bazi medyatiklesme teorisyenleri bu anlamda Berger ve Luckman’in “gercekligin sosyal
ingas’” (Berger & Luckmann, 1991) yaklasimindan biylik oranda ilham almis gériinmektedir
(Couldry & Hepp, 2017; Krotz, 2014). Berger; yap! ve aktor arasinda, yani toplum ve insan arasinda
digsallasma, nesnellesme ve icsellesme olmak (zere (ic asamali diyalektik bir siirecten
bahsetmektedir. Dissallasma asamasinda toplum; insan tarafindan iretilen, insana bagh bir
gercekliktir. Toplum nesnellesme asamasina geldiginde, sahsina miinhasir bagimsiz bir varlik alan
kazanir. Nihayet insan Griinii olan bu yapi, i¢sellesme asamasinda kendi lreticisine egemen olur ve
bu asamada insan artik toplumun, toplumsal siire¢ ve isleyisin bir tGriini haline gelir (Berger, 2015,
s. 53). Berger’in bu kavramsallastirmasi 1siginda bakilacak olursa sayet; medyalasma, toplumsal
kurumlarin medya araglarini belli amaclar dogrultusunda birer “ara¢” olarak kullanimini ifade eden
sosyal bir siire¢ olarak “dissallasma’” kavrami cercevesinden okunabilir. Burada medya araclari,
kurumlara ve 6znelere bagh bir gerceklik kazanmaktadir. Medyatiklesme ise medya araglarinin
uzun bir zaman dilimine yayllmis toplumsal dénlsiimlerin misebbibi haline geldigi icin, bash
basina bir varlik alani kazanmakta ve medya araclari Berger’in tabiriyle kendilerini lreten
toplumsal yapiya egemen olmaktadir. Toplum uzun siren bu asamada artik medya mantiginin,
stirec ve isleyisinin Grtind haline gelmistir (Hjarvard, 2014, s. 125).

3.2.Din, Medya ve Degisim

Medyatiklesme teorisyenleri medyanin dini mesajlan ileten salt bir ara¢ olmadiginy
medyanin din lzerinde makro, mezo, mikro diizlemde ele alinabilecek biitiinsel bir degisim ve
doniisim siirecinin baglica faili oldugu diisiincesini savunmaktadir (Hjarvard, 2011, s. 124; Lovheim
& Hjarvard, 2019, s. 214; Lundby, 2017, s. 245). Medyatiklesme bazen genis bir zaman dilimin
kapsayan yavas evrimsel bir degisim seklinde de tecriibe edilebilir. Bu anlayls medyanin zaman
icinde biriken etkisine ve diger sosyal-kiiltlirel alanlar tizerindeki farkli dénemlerde yaptig farkl
diizeydeki etkilere isaret etmektedir. Ozellikle Lundby’in Norve¢’de kamusal din tarihi izerine
yaptigi calisma boylesi bir degisim bicimini analiz etmektedir (2016). Dinin medyatiklesmesi, medya
araglarinin birer dini 6rglt ve birey haline gelerek dini anlamlarin ve deneyimlerin 6nde gelen
ureticileri haline geldigini ifade etmektedir. Medyatiklesme; makro diizlemde dini liderler ve
orgitlerin dini semboller Gzerindeki otoritesine meydan okur, ayni zamanda din hakkinda
konusma yetkisine dair yeni kosullari beraberinde getirir (L6vheim & Hjarvard, 2019, ss. 216-217).

Medyatiklesme aslinda sosyal degisime iliskin iki temel slrecin bir sonucu olarak ortaya
¢ikmustir: Birincisi, medyanin 20. yy boyunca daha otonom ve bagmsiz olmasi, ikincisi ise
medyanin diger sosyal kurumlarla biitiinlesmeye baslamasidir. Medya burada dinin ne oldugunu
ve dinin hangi bélimlerinin énemli kabul edildigini tanimlama ve ¢erceveleme gliciini Ustlenir
(Loévheim, 2014, s. 551). Bu durumda medyatiklesme sireci, yeni eylem bicimleri gerektiren belirli
kinlmalar yoluyla ve sosyal aktérler ile kurumsal yapr arasinda birikmis gerilimlerin tam bir
catismaya dénustigi belirli olaylar yoluyla gériinir hale gelir. Ornek olarak Charlie Hebdo olaylari
ve 2006 karikatir krizi verilebilir (L6vheim & Hjarvard, 2019, s. 213). Aslinda medya, boylesi
olaylarin gidisatini 6nceden belirlemez; ancak siire¢ icerisinde catismalar cesitli sekillerde
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etkilemekte ve ¢atismali kosullarda baska amaclara hizmet edebilmektedir. Medya tam da bu
noktada, c¢atigmalari tirmandirdigit  ve sorunlann  kaliplastirdigi igin  elestiri  hedefi
olmaktadir(Lovheim & Hjarvard, 2019, s. 214).

Medyatiklesme teorisine gore, ne din ne de medya kendi i¢ kurumsal mantiklar tarafindan
yonetilen ve kendi kendine yeten varliklar olarak anlasilamaz. Ornegin medyanin siyaset, din, aile
ve egitim sistemi gibi kurumlarla etkilesime girmesi, Kuzey Avrupa (ilkelerinde Giiney Avrupa ve
ABD’den daha farkli bir kurumsallasma tecriibesine yol a¢cmistir. Benzer sekilde din, kurumsal
acidan tek merkezli Giniter bir yapiya sahip degildir. Daha ziyade din, aktérlerin dinin nasil olmasi
gerektigine iliskin anlayislar Gzerinden sosyal olarak insa edilmektedir (L6vheim & Hjarvard, 2019,
s. 212).

Medyatiklesen din, belli bir dini mijdeyi vaad etmeyi amaclamaz. Aksine izleyici ve
kullanicilarin sosyal-bilissel ve duygusal tercihlerine duyarhdir. Bu yiizden istikrar (izerine kurulu
din gibi bir sosyal kurum icin medya, oldukca istikrarsiz bir alandir (Hjarvard, 2011, s. 133). Bununla
birlikte medyatiklesme teorisyenleri, sekiilerlesme teorisyenlerinden ayrilarak, modernlesme
stirecinde medya araclari vasitasiyla kamusal alanin bir ¢esit dini canlanma tecriibe ettigini de ifade
eder. Burada bahsedilen dini canlanma, kurumsal dinlerin glic kazanmasi anlaminda bir canlanma
degildir. Daha ¢ok eglence odakli medyada geleneksel semboller, anlatilar ve pratiklerin bol
miktarda kullanildigi ve resmi dini kurumlarin otorite, kontrol bicimi, sdylem ve cesitli
uygulamalarinin - disindaki yeni dini formlarin ¢ogaldigi bir dini canlanma tiiriinden
bahsedilmektedir (L6vheim, 2014, s. 548).

3.3. Din Neden Medyatiklesir?

Dinin medyatiklesmesi, takipcilerini koruma refleksinden kaynaklanmaktadir. Ancak
toplumsal yapinin medyatiklesmesi, dine iliskin birtakim meydan okumalar icermektedir. Bu
baglamda medyatiklesme siireci tek tip bir dindar olma seklini degisiklige ugratmis, bunun yerine
birden fazla dindarlik ya da inanir olma biciminin ortaya ¢ikmasina zemin olmustur. Bu siirec
elbette eski ve yeni dindarlik formlari arasinda belli gerilimler yasanmasina neden olmaktadir
(Martino, 2022, s. 215).

Katolik Kilisesi’nin medya profilini ylkseltme ve kutsal torenleri kitle iletisim araclari
Uzerinden yeniden sekillendiren uygulamalara agirlik verme cabalari, Papa’nin neredeyse bir
medya Unlisu gibi gosterilmesi ya da kiresellesmeye bir tepki olarak her gecen giin takipci sayisi
artan mistik ve radikal dini egilimlerin medyada temsil edilme bicimleri, dinin medyatiklesmesini
orneklemektedir. Resmi dini kurumlar bu cabalarla, iletisim araglari zerinden dini bir marka
yaratmayl amaclamaktadir (Hepp, 2015, ss. 180-182). Medya bu siirecte, popdiler kiltir icinde dini
sembolleri ve uygulamalari yeniden Uretirken modern dinyayr cesitli sekillerde yeniden
blyillemeye hizmet edebilir. Ancak uzun vadede bu durum, medyatiklesme siirecinin toplumsal
sekiilerlesme siirecinin bir parcasi oldugu gercegini degistirmemektedir (Hjarvard, 2011, ss. 131-
132). Yani kurumsal dinler bir otorite olma ya da dini bir marka olmak icin medya araclarini ne denli
kullanirlarsa kullansin, sekilerlesme ve medyatiklesme siireci dinlerin aleyhine islemeye devam
etmektedir.

3.4.Din Nasil medyatiklesir?

Medyanin din Gzerindeki etkileri ¢ok cesitli ayni zamanda birbiriyle celisir nitelikte
oldugundan, bu soru teorisyenler tarafindan farkli perspektiflerden cevaplanmaktadir. Ornegin bu
noktada Meyrowitz’in iclii medya metaforundan beslenen Hjarvard; kanal, dil ve cevre olarak tim
medyanin din lzerindeki medyatiklesme siirecinin baslica sorumlusu oldugunu ifade etmektedir
(2008, s. 6). Bir iletisim kanali olarak medya biyisel, mistik ve dini unsurlarin yayihm kaynagi
olmakta; bir dil islevi géren medya, popiiler kiltiiriin tiiriine gore dini tahayyili sekillendirmekte
ve bir ortam olarak medya, kurumsal dinlerin sosyal islevlerinin ¢ogunu devralarak insanlarin
ihtiya¢ duydugu ahlaki, manevi ve topluluk duygusu temin etmektedir (Hjarvard, 2008, s. 19). Bu
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baglamda medyatiklesme siirecinde din, biiylik oranda medya mantigi tarafindan kusatiimakta ve
6zellikle bir iletisim kanali olan medya “banal din” seklinde dini diistincelerin birincil kaynagi haline
gelmektedir. Hjarvard’in bu kavrami biyik oranda Billig’in “banal milliyetcilik” (1995, s. 37)
adlandirmasindan esinlenmistir. Banal dini temsiller; birtakim halk inanislari, kurumsal dinin bazi
unsurlari ve dinin dolayli birtakim unsurlarini igeren bir kavram olarak ileri strilmustir. “Banal”
tabiri burada daha ¢ok din hakkindaki bir¢ok fikrin dogal ve siradan bir karaktere sahip olduguna
dikkat cekmek Uzere kullanilmistir. Medyatiklesme siireci, banal din ve kurumsal din temsilleri
arasindaki g iliskilerinin banal din lehine donustigilina ifade etmektedir (Hjarvard, 2008, s. 9).

Medyatiklesme teorisyenlerinden biri olan Lundby’a gére, medya tarafindan beslenen din ti¢
farkli kamusal alanda (Three Sphere) temsil edilir: gazetecilik alani, kiiltir alani ve dini medya alan.
Bunlardan gazetecilik alani din olgusunu gazeteciligin bagli oldugu sekiiler normlar ¢ercevesinden
ele alir. Gazetecilik alaninda din; yayincilik ilkeleri ve terimleri dogrultusunda gésterilmeye deger
bulunan dini unsurlarin segilmesi suretiyle herhangi bir haber gibi ele alinir ve temsil edilir (2017, s.
252).

ikinci alan olan kiiltiirel alandaki aktérler, kendilerini dinden beslenen bir kurgusallik ve
eglence medyasi icerisinde bulur. Din; popiler kiiltir unsurlan icerisinde -dergilerde, romanlarda,
televizyon dizilerinde ve film endistrisinde- dogalsti ve sekdler unsurlarla siirekli sentezlenir. Bu
Hjarvard’in banal din olarak adlandirdigr gerceklikle drtiismektedir. Bununla birlikte kiltiirel alan
kapsaminda popiiler medyadaki dini referanslar genelde dogrudan degil, dolayli ve ozellikle
catismayi besleyen alayci bir dil ile sunulmaktadir (Lundby, 2017, ss. 256-257).

Uclincii alan olan dini medya alani ise, belirli bir dini icerik tiiketicisine yénelik olusturulan
dini nitelikli kitap, dergi, gazete, tv ve radyo programi, sosyal medya platformlari ve web siteleri
gibi sayisiz medya araclarini kapsamaktadir (Lundby, 2017, s. 242). Bu Hjarvard’in “dini medya”
olarak ifade ettigi geceklige karsiik gelmektedir (2012, s. 28). Dini medya alan, modern
toplumdaki sekiler degerleri ve normlan sorgulayan karsit bir kamusal alan olusturmaktadir
(Lévheim & Axner, 2014, s. 47). Kamusal dinin bu {¢ alanda ve medyatiklesme siireci icerisinde
gecirdigi donisim kurumsallasma kavrami etrafinda incelenmektedir. Yani medyatiklesme,
medyanin diger kurumlar i¢inde artan etkisi nedeniyle zamanla temel dénisiimlere yol acan
asamali degisimleri ifade etmektedir (Lundby, 2017, ss. 257-259).

Ancak Lundby’in dinin medyatiklesmesi kapsamindaki ifade ettigi bu G¢ alan arasindaki
ayrim, bazi durumlarda bulaniklastirmaktadir. Ornegin kisisel dijital medya ve vatandas gazetecigi
gibi yeni gelismelerle birlikte, bireylerin s6z konusu u¢ alandaki tartismalara ve kiiltirel
alisverislere katilmasi mimkiin hale gelmistir (2017, s. 260). Bu baglamda gerek Hjarvard’in
gerekse Lundby’in ifade ettigi tasnifleri, sinirlar kesin tasnifler olarak diisinmemek teorinin temel
degisim mantalitesiyle de uygunluk arz etmektedir.

Bir diger medyatiklesme teorisyeni olan Lévheim; dinin medyatiklesmesini “kesisen
kimlikler” (2004) baglaminda, 6zellikle genclik ve cinsiyet temasi cercevesinde ele almaktadir.
Lévheim cinsiyet olgusunu medya, din ve kiiltir G¢genindeki kér nokta olarak incelemekte; ona
gore kiiltlir baglaminda sekillenen feminist medya calismalari, toplumsal cinsiyetin insasinda birey
ve grup dizleminde bir 6znelesmeye odaklanmakta ve bdylece yeni bir paradigmayi haber
vermektedir (2013b, s. 64). Bugiin artik tek tip olmayan 6znelere, farkli gli¢c ve 6znelesme imkani
sunan ve kesisen sdylemlerden olusan bu yeni paradigma, cinsiyet ve cinselligin medyada temsil
edildigi karmasik ve paradoksal baglam icerisinde 6znelesme ve iktidar sorununun nasil ele
alinacagini sorunsallastirmaktadir (Lévheim, 2013b, s. 65). Lovheim burada medyanin 6znelesme,
cinsiyet ve iktidar sdylemi tizerindeki etkisini dinden bagimsiz olarak ele almaz. Ona gére medya;
dini temalarla yakin bir iliski icerisinde olan cinsiyet séylemini farkli sekillerde dolayimlamaktadir.
Bu dolayimlanmayi, yeni medya iizerinde cesitlilik gésteren islam ve kadin hakkindaki gerilimli
temsillerde; Evanjelik Hiristiyanlar arasinda popdiler kiltir ve dini medya araclariyla dolayimlanan
cinsiyet sdylemlerinde ya da bazi modern film ve dizilerde bulunan (Matrix’teki Trinity karakteri
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gibi) kadin 6zneler, cinsellik ve maneviyat arasindaki belirsiz baglantilarda géormek mimkindir
(2013b, s. 66).

Toplumsal cinsiyet, medya metinlerinin tretimini, medya ve popiiler kiiltiirde dolasan dini
sembolleri ve bu metinlerin kullanimlarini derinden etkiler. Medyadaki cinsiyete iliskin temsiller ise
sadece dinle ilgili degil; cinsiyet, din, gli¢ ve baski gibi kavramlar lzerinden karmasik bir siirecin
parcasi olarak ele alinir (Lévheim, 20133, s. 17). Lévheim’e gore sosyo-kiiltlirel baglamda meydana
gelen degisimler sadece medya sahasinda degil, din sahasinda da lstesinden gelinmesi gereken
zorluklara yol acti. Bu stirecte 6zellikle resmi dinin aksine gizli olarak kabul edilen, resmi olmayan
din bicimleri kamusal alanda giclu bir hale geldi (2013¢, s. 376). Ancak genel anlamda elestirel bir
tutumu benimseyen Lévheim’in islam baglaminda kadin temsillerini ele alirken; baski ve pece
kelimelerini sik sik yan yana kullanmasi ve bu yénilyle egemen diisiince paralelinde bir séylem
Uretmesi, savundugu liberal degerlerle catisiyor gériinmektedir.

Son olarak Alman kdltir ikliminde yetisen medyatiklesme teorisyeni Andreas Hepp,
kendisinden &nceki medyatiklesme teorisyenlerinin arglimanlarindan siiziilen derin bir
medyatiklesme fikrini savunarak teoriyi daha “derin”e tagimistir. Hepp’in “derin medyatiklesme”
olarak adlandirdigi bu perpektif, geleneksel medyatiklesme siirecinin dijital algoritmalar tarafindan
otomatize edilmesine dikkat cekerek, teoriyi istatistiki bir baglamda yeniden okumaktadir (2020,
ss. 6-7). Yani derin medyatiklesme; medyatiklesme siirecinde algoritmalarin, verilerin ve yapay
zekanin analizinin sosyal diinyayr anlamlandirabilmek igin cok énemli hale geldigini vurgulayan bir
list asamasidir. Ote yandan Hepp, siirecin cok yénlii olusuna dikkat cekerek, medyatiklesme
teorisinin tamamlanmis bir kuram olmadigini ve ampirik veriye dayanarak, siirekli yeniden
kuramsallastiriimasi gerektigini ifade eden dinamik bir bakis acisi sunmaktadir (2015, s. 211).

3.5. Medyatiklesmeye Yapilan Elestiriler

Medyatiklesme teorisine temel iki elestiri yapiimaktadir. Medyatiklesme teorisi, dncelikle
Meyer gibi teoloji ve antropoloji alaninda calisanlar tarafindan dinin etki glictini zayiflatma; banal
din seklindeki adlandirmalar dolayisiyla, dini mesruiyet eksikligiyle niteleme ve dini aktérlerin
medya ile karsilasmasi durumunda faillik rollerini gézden kacirdigi gerekceleriyle elestirilmistir
(Lévheim & Hjarvard, 2019, s. 210). Medyatiklesme teorisyenleri ise mevcut siireci tanimlamak icin
kullandiklan “banal” ifadesini, dinin édnemsizligini gostermekten ziyade, icerdigi dini anlamlarin
biylk dini kurumlar ve onlara ait metinlerden bagimsiz olarak ve fark edilmeden dolasima
girmesinden dolayi kullandiklarini belirtmektedir (Hjarvard, 2008, ss. 8-9).

ikinci olarak ise; sekiiler niteligi belirgin olan iskandinav sosyal baglaminda iiretilen bu teori,
temel argtimanlarinin bagka baglamlarda gecerli olmayacagi yoniinde elestirilmistir (Lynch, 2011, s.
206). Medyada temsil edilen dinsellik, gercekten de iskandinav medyasi baglaminda, giiclii bir
otoriteye sahip degildir. Ustelik bu medya araclan (izerinden diisiincelerini beyan eden din
temsilcileri de bilim, hiimanizm, 6zgiirlik ve esitlik degerlerine atifta bulunmakta ve daha ok
sekiler argimanlari kullanmaktadir. Medyatiklesme teorisyenleri bu elestiriye hak vererek, Bati
disi toplumlarda sadece medyatiklesme siirecinin egemen olmadigini ifade etmektedir. Yani bir
taraftan dolayimlanma &biir taraftan medya mantig tarafindan sekillendiriimekten ibaret olan
medyatiklesme formlarinin ayni anda bulundugu karmasik bir sosyal baglam oldugunu ifade
ederek elestirileri dikkate almaktadir (L6vheim & Hjarvard, 2019, ss. 217-218).

4. RSST: Miizakere Teorisi (Negotation Theory) ya da
Aga Bagli Teoloji (Networked Theology)

Miizakere teorisi ya da aga bagli teoloji Campbell, Garner ve Hutching gibi isimler tarafindan
temsil edilmektedir.

Miizakere teorisyenleri, aga bagh dijital dinlerin dogasina uygun alternatif bir teoloji
O6nermektedir. Yapay bir diizlemde ilahi olanin yeniden insa ve temsil edilmesinden dogan bu
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teoloji, gecmise has kesinliklerden siyrilmayi ve yenilenmeyi 6n plana ¢ikarmayi éneren bir ¢esit
“dogal olmayan teoloji”dir (Gere, 2018, s. 15). Bu teorisyenlerden biri olan Campbell; miizakere
temelli bu yaklagimi, “Religious-Social Shaping of Technology” ifadesini kisaltarak RSST seklinde
adlandirmaktadir. RSST; bireyler ve gruplar tarafindan tercih edilen dijital teknolojinin, birey ve
gruplarin diinya gorisleri, inang sistemleri ve daha genis sosyal unsurlar tarafindan belirlendigini
ve sekillendigini ifade etmektedir (2016, s. 20).

Campbell (2010b, ss. 57-62) dini birey ve topluluklarin yeni medya formlariyla ilgili
secimlerinde yaptiklari miizakere sirecini dogru anlamak igin dért asamali bir ¢erceve cizmektedir:

1.

Dini cemaat, dini otorite ve dini metin baglaminda toplulugun tarihini ve gelenegini
incelemek

Grubun hangi temel degerlerinin medya hakkindaki inanclarini etkileyebilecegini
belirlemek

Dini toplulugun teknolojinin hangi yénlerini dogrudan kabul ettigini, hangilerini
reddettigini ve hangilerini miizakere ederek biinyesine kattigini tespit etmek

Genis baglamda toplulugun dini kimligini temsil eden teknoloji kullanimini
mesrulastirmak tizere olusturdugu cerceve sdylemi tespit etmek

Bu yaklasim dini topluluklarin topluluk pratiklerini ¢evrimici ortama uyarlamasini ve
gruplarin dini otorite ve kimlik tizerine uzun siireden beri devam eden miicadelesini agiklama
cabasindadir. Bu ylizden belli bir teknolojinin dini topluluklar tarafindan benimsenmesini,
toplulugun o teknolojiyi sekillendirme ve cerceveleme yetenegine dayandirmaktadir.

Medyalasma ve medyatiklesme teorilerinin ileri stirdGgil argiimanlari ele alan Campbell, bu
teorilerle birlikte kendi teorisinin farkli durumlari agiklamaya yonelik farkl islevlere sahip oldugunu
belirtmektedir. Ona gore dijital medya ve din arasindaki rekabete odaklanan medyatiklesme
teorisi bliylik kurumsal yapilarin analizinde; RSST sinirlan birbirinden aynlmis kiigiik dini topluluklar
Uzerinde; medyalasma ise medyaya baglanan bireylerde olusan dini anlami tespit etmede
kullanighdir (2016, s. 21).

Diger teoriler arasinda 6zellikle medyalasma teorisyenleri Campbell’a siklikla atifta bulunur.
Clnku Campbell din olgusunun siirekli bir medya tazyiki altinda bulundugunu ileri stirmez. Aksine
o, teknolojinin sagladigl olanaklar lizerinde durarak dini yapilar arasinda bu teknolojileri kabul
eden Evanjelistler gibi 6rneklerin mevcut oldugunu, Ultra-Ortodoks Yahudiler érnekliginden
hareketle kasith olarak kullaniimayan ve reddedilen birtakim medya teknolojilerinin mevcut
oldugunu ifade etmektedir (2010b, ss. 115-119). Uciincii olarak ise Second Life’taki “resmi” bir
Anglikan Katedral 6rnegi tizerinden, dini ihtiyaclarin giderilmesi amaciyla teknolojiyi sekillendiren
yenilik ve yeniden diizenleme egiliminin oldugunu ifade etmektedir (Campbell, 2010b, s. 136).
Ozetle, din-medya iliskisinde kabul etme, reddetme ve yeniden diizenleme olmak (izere (¢
egilimden bahseden Campbell boylesi 6rnekler Gizerinden “internetin nasil spirittialize edildigini”
(2005) gostermeye calismaktadir.

Verilen drneklerin her biri dinin edilgen degil, secici bir fail oldugu imasini tagimakta
oldugundan, genelde medyalasma teorisyenleri tarafindan olumlu karsilanmaktadir. Ancak yine de
Campbell’in teorisi, medyalasma teorisinden ayri bir teorik perspektif sunmaktadir. Bir sosyolog
olan Campbell’in, Garner gibi teologlarla yakin temas icinde olmasi, ortaya koydugu medya
teorisinde din olgusunun failligini 6ne c¢ikarmaya ve ardindan medya ile bir miizakereye
sokulmasina yol agmistir (2016, s. 115). Sunu belirtmek gerekir ki bir miizakereci olan ve orta yol
izleyen Campbell, zaman zaman ibreyi din lehine cevirerek miizakeresine yanllk kazandirmissa da
hicbir zaman medyanin failligini ifade edecek bir tutum i¢inde olmamistir. Yani medyatiklesme
teorisinde dinin medya tarafindan stirekli bir bi¢imlendiriime halinde olduguna iliskin anlayis,
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Campbell’da bir gesit sekillendirmenin gerceklestigi, ancak bunun dinin izin verdigi dlciide bir
sekillendirme oldugu biciminde ifade edilmektedir.

Miizakare teorisyenlerinden biri olan Garner ise; teknolojinin baski araci olarak kullanilmaya
miisait oldugu uyarisini yapmak kaydiyla, Hiristiyan teolojisinin internet teknolojisiyle birlikte nasil
daha iyi yasanabilecegine dair genel anlamda iyimser bir yonelisi oldugunu belirtmektedir (2022, s.
266). Garner teoloji-teknoloji etkilesimini olumlu bir perspektiften ele almasina karsin, bu iliskinin
hassasiyetinden dolayi sik sik dikkatli olmayi salik vermekte ve bu yiizden teknolojiye iliskin tek bir
sabit tanim vermek istememektedir. Onun ¢oklu perspektife dayali tanimina gére teknoloji; yerine
gore bir 6zgiirlestirme araci, baski araci ya da herhangi bir deger tasimayan nétr bir arag olabilir
(2022, ss. 268-270).

Garner bu nedenle, teoloji icin dijital teknoloji ve dijital kiltiirle diyalog icerisinde, entegre
cerceveler gelistirme girisimlerini dnermektedir. Ona gore dijital baglam ve deneyimlerle iliski
kurmanin derin, yansitici ve tutarli yollarint aramamiz gerekir. Garner burada bittinlestirici bir
dijital teolojiye duyulan ihtiyactan bahsetmektedir. Bu ihtiyacin giderilmesine yonelik ise;
sistematik teoloji ile pratik teolojinin 6nemli konularini bitiinlestiren mesela “dijital umut
teolojisi” gibi bir tema cergevesinde, dijital baglamla diyaloga girilmesi gerektigini 6nermektedir.
Teoloji ancak o zaman teknolojik failligin insanlari marjinallestirmesine ve umutsuzluga
dustirmesinin alternatifi olabilir (2020, ss. 6-7).

Garner burada Campbell ile birlikte gelistirdigi “aga bagh teoloji” (2016, s. 2) kavramina
basvurmakta; insanlari, fikirleri ve bilgiyi baglayan aglarin teoloji i¢in bir firsat olma ihtimalini g6z
oninde bulundurmaktadir. Dijital medya stireclerinin geleneksel dini otorite Gzerindeki olumsuz
etkilerine iliskin tartismay! giindemine alan Garner, ilging bir sekilde hiyerarsik otorite yapilarinin
alternatifi olarak boy gosteren “merkezsiz otoritenin”, teolojik bilgi paylasimini ve isbirligini
artiracak bir firsat olarak gorilebilecegini ifade etmektedir (2022, s. 274). Benzer bir distince
Friesen tarafindan dile getirilmektedir. Ona gore Kilise gercekten yeni nesil inanirlar ve onlarin
mistakbel liderlerinin manevi ihtiyaglarini tatmin etmekte basarisiz olmustur. Hiyerarsi ve
bireycilige takimntili olmanin zorunlu sonucu olan bu problem ise, ancak yeni ag paradigmasinin
sunacag bitiinsel Hiristiyanlk anlayisi sayesinde ¢oziilebilir (2009, ss. 147-155). Yani dijitallesmenin
getirecegi hiyerarsik olmayan otorite, dijitallesme (izerine ¢alisan Hiristiyan teologlar tarafindan
olumlanmakta ve yeni bir firsat olarak degerlendirilmektedir.

Ornegin kutsal mekanin sanal ortamda temsil edilme bicimlerini ele aldigi uygulamali
calismasinda Hutchings, Tanrisal olanla karsilasmayr mimkiin hale getiren mistik bir hayal gliciiniin
gorsel yansimasi olarak gordiigl sanal mimariyi, tanrisal olana hizmet edebilecek bir alternatif
olarak degerlendirir (Gelfgren & Hutchings, 2014, s. 71). Hutchings’in bahsettigi bu sanal bolgeler,
yerlesik dini otorite kontroliiniin &tesinde, daha farkli prensiplere gore isler. Bu yilizden
kullanicilarina kendi topluluklarinin sosyal yapisini yeniden gbézden gecirmelerini saglayacak yeni
firsatlar sunarlar. Hutchings’in burada tam olarak kesfetmek istedigi sey; dini inan¢ ve pratiklerin
tartismaya agilip, geleneksel kurumlarin zayifladigi bir dénemde, bdylesi 6zglirlesme potansiyeline
verilen birbirinden farkli dini tepkilerdir. Ona gére genelde siradan dini inanirlar bu siirece ¢abuk
adapte olmakta; 6te yandan platformdan hoslanmadigi halde sirf Hiristiyanliga davet etmek icin
bir sekilde bu ortama dahil olanlar da bulunmaktadir. Hutchings yine de medyanin bu platforma
duydugu ilginin s6énmesiyle beraber, platformun gelecege yonelik hizli biiyime beklentisinin
degisme olasiligini da gdz 6niinde bulundurmustur (Gelfgren & Hutchings, 2014, ss. 59-61).

Dijital medya baglaminda Hiristiyan teolojisini ele alan pek ¢ok ¢alismanin vurguladigi ortak
sey, aglar araciigiyla kadim hakikatin yeniden kesfedilmesidir. (Hutchings, 2012, s. 10). Bu konudaki
egilim genel anlamda olumludur. Aga bagli yeni bir teolojiyi 6nerenler, kutsal metinlerin elektronik
cihazlarda okunmasini saglayan uygulamalar gibi siradan o6rnekler veya &zel web siteleri
aracili§iyla insanlarin yas tutmasina imkan saglayan QR kodlu mezarlar gibi daha ug 6rnekler
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tizerinden, internetin dini sembolleri somutlastirmasini 6nemli ve islevsel bulmaktadir (Morgan,
2016).

Dijitallesme-din iliskisi (izerine insa edilen temel dért teorik perspektifi biitiinsel bir sekilde
ifade etmek gerekirse ortaya soyle bir tablo ¢ikmaktadir:

Tablo 2. Dijitallesme-Din Teorilerinin Temel Arglimanlar

Medya Ekolojisi Teorisi | Medyatiklesme Teorisi | Medyalasma Teorisi Miizakere Teorisi
Din edilgendir. Din edilgendir. Din etkendir. Dikkatli olursa din etkendir.
Ortam belirleyici bir Sureg belirleyicidir. Ortam sadece bir Ortam sadece bir aractir.
aractir. aragtir.
Yeni degierler yikicidrr. Degerler s'yrekll Yeni degerler bir Yeni degerlerin olumlu ve
dondsr. firsattir. olumsuz yanlari vardir.
Dine dayali elestirel bir Toplum.sal yaplya dayal N .
elestirel bir tutum Siireg olumlanir. Stireg sartli olumlanr.
tutum vardir. vardir

Dijitallesme ve din iliskisini birbirinden farkli baglamlarda ve birbirinden ayr perspektiflerle
isleyen tim bu calismalara toplu halde bakildiginda, cevrimici ve ¢evrimdisi olarak birbirinden kati
surette ayrilmis bir din fenomeninden ziyade, “onlife” (Floridi, 2015, s. 33) olarak ifade edilen bir
gerceklikle karsi karsiya olundugu gorilmektedir. Yani yeni diizlemde insan, makine ve doga
arasinda var olan ayrimin ve gerceklik-sanallik arasinda var oldugu kabul edilen geleneksel
sinirlarin bulaniklastigr yeni bir sosyal gerceklik insa edilmektedir.

5. Diger Yaklagimlar

Dijitallesme teorisyenleri birbirlerinin calismalarindan etkilenmekle birlikte, digerlerinden
farkllastiklart hususlarin neler oldugunu da olduk¢a net bir sekilde ifade etmektedir. Bu
kategoride ele alinan calismalar; diger dijitallesme teorileriyle iliskili olmasina ragmen, temel
argliimanlar itibariyle herhangi birine dahil edilemeyen dijitallesme-din baglamindaki kiigik &lgekli
yaklasimlardan olusmaktadir.

5.1. Cevrimici Din-Din Cevrimici (Online Religion-Religion Online)

Medya-din alanindaki ikinci dalga calismalarda daha ¢ok kategoriler ve kavramsallastirmalar
goze carpmaktadir. Bunlar arasinda Helland’in ilk ¢alismalarinda gériilen “cevrimici din” ve “din
cevrimici” kavramlari; daha sonraki ¢alismalarinda ise “dijital din” (digital religion) ve “sanal din”
(virtual religion) gibi kavramlar dikkat ¢ekmektedir (2014). Cevrimici din ve din cevrimici
kavramlari; esasinda bir dinin internet ortaminda temsil edilme bicimine dayalidir. Sayet din
internet ortamiyla yiiksek diizeyde bir etkilesim icerisindeyse ve dini pratikler bu ortamin mantigi
tarafindan sekillendiriliyorsa ¢evrimici bir dinden; internet ortami sadece dini bilgiyi temin eden bir
arac olarak kullaniliyorsa din ¢evrimici durumundan bahsedilmektedir (Helland, 2005, s. 12). Ote
yandan teknolojik gelismeler paralelinde giincellenen bir kavram olarak dijital din; dolayimlanan
modern toplumun, modern dini inanglar ve pratiklerle i¢ ice ge¢cmesini ifade etmektedir. Dinle
iliskilendirilen toplumsal ve Kkiiltirel bilesenlerin dijital toplumla iliskili tim unsurlarla
harmanlanmasini ifade eden bu kavram, dijital ortamda herhangi bir dini inanca sahip olmaktan
daha fazlasini ifade etmektedir (Helland, 2016, s. 177).

Ote yandan Helland’in perspektifiyle paralel séylemler iireten Bunt, calismalarini dzellikle
“online dini ortam” olarak ifade ettigi platformlarda temsil edilen islami cevrelerle
sinirlandirmistir. Bunt; calismalarinda bilgisayar aracili iletisim bicimleri dolayisiyla sanallasan
islamciliga (2000), cevrimici fetvalara, cihat gibi dini pratiklerin e-cihada déniismesine ve siber
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islami cevrelerin yasadig otorite kaymalarina mercegini cevirmektedir (Bunt, 2003). Helland’in
kuramsal cergevesi lizerine ¢alismalarini insa eden Haberli ise kurumsallagmis (i¢ dinin internet
ortamindaki temsil edilme bicimlerini analiz ederek, literatiire “sanal dini cemaat” ve “sanal ritiiel”
gibi kavramlar kazandirmistir (2014, s. 92,102).

5.2. Din ve Bilgisayar Oyunu

Modern video oyunlari son zamanlarda yogun bir sekilde dini temalarla kodlanmaktadir.
Sintoizm’den ilham alan Japon video oyunu “Okami”den uluslararasi diizlemde popiilerlige sahip
olan “Legend of Zelda” ve “Halo” oyun serilerine kadar bircok video oyunu, anlatisini insa etmek
icin dini temalara ve sembollere basvurmaktadir. Filmlerdeki pasif izleyicinin aksine, video
oyunlarindaki oyuncu; anlatinin aktif katiimcisi olma imkani yakalamakta (Hansen, 2010, s. 33) ve
similasyon da olsa bir gerceklik hazzi elde etmektedir (Callaway, 2010, s. 77). Bireysel kullanim
amaglarinin yani sira dinler de ¢esitli amaglar perspektifinde video oyunlarini kullanmaktadir.
Ornegin Evanjeliklerin gelistirdigi Left Behind: Eternal Forces, Yahudilerin gelistirdigi Shivah: A
Rabbanical Adventure of Mourning and Mystery ve Mislimanlarin gelistirdigi Abu Isa’s Arabic
Adventures adli video oyunlar, dini yayma ve egitim verme amaciyla birer ara¢ olarak
kullanilanlardan sadece birkagidir. Boylesi dini igerikli oyunlarda salt eglenme amaci goérilmez.
Aksine bu oyunlara, dini egitim verme amacinin yani sira kimi zaman dini-siyasi giindemi
desteklemek ve kiiresel immet anlayisina dair yeni bir perspektif sunmak gibi misyonlar da
yliklenmektedir (Campbell, 20103, s. 64).

Konuyu video oyunu oynayanlar perspektifinden ele alan calismalara bakildiginda ise
birbirine zit iki tutumla karsi karsiya kalinmaktadir. Bunlardan biri olan Cengiz’in sembolik
etkilesimci perspektiften yararlanan saha arastirmasinda, kendisini hem ‘“dindar” hem de
“oyuncu” (gamer) olarak tanimlayan bireylerin oyun oynama edimini mesrulastirmadig ve yararsiz
gérdigi bulgulanmistir (2020, s. 111). Ozellikle siddet ve cinsellik unsurlarini dini temalarla
harmanlayan oyun diinyas! hakkindaki bdylesi genel bir olumsuz kaniya ragmen; paradoksal bir
bicimde, bu sahay ilgi cekici bulan arastirmacilar da bulunmaktadir. Onlara gére oyunlardaki bu
olumsuz temalara ragmen, gercek diinyada genclerdeki siddet unsurlarinda ve geng
hamileliklerinde ayni zamanda bir diistis vardir (Detweiler, 2010, s. 16). Clinkii sanal diinyada temel
icgldilerin kanalize edilmis olmasi ya da desarj edilmesi, bu giidilerin gercek hayata yansimasinda
adeta bir set islevi gormektedir.

5.3. Sibermezhepcilik (Sybersectarianism) ya da Siyasal Egilimler

Alandaki bazi arastirmacilar, siber uzayda din fenomenini siyasi, politik ve hukuk baglaminda
incelemektedir. Bu teorisyenlerden biri olan Patricia Thornton; o6zellikle Asya’daki politik-dini
hareketler lizerindeki gézlemlerinden yola ¢ikarak, sibermezhepcilik nosyonunu gelistirmistir.
Sibermezhepgilik; 80’ler ve 90’larin dini-politik baskilarinin ardindan, dini ve manevi kuruluslarin
elektronik araclar yoluyla orglitlenmesi sonucu ortaya ¢ikan liberal yeni sosyo-politik baglami ifade
etmektedir. Sibermezheplerin genel O6zelliklerine bakildiginda, bir dizi ortak dini metin ve
uygulama bi¢imini benimseyen, genelde karizmatik bir lidere baglilik duyan, biiyiik oranda anonim
ve nispeten gizli yapilanmalar olduklar gérilmektedir (2010, ss. 216-217).

Bu durumun Cin politik baglami disinda da gecerli oldugunu séylemek miimkiindir. Ozellikle
Orta Dogu ve Hint alt kitasinda secterianist pek ¢ok islami grubun, farkli gruplara ve mezheplere
karsi ideolojilerini savunmak amaciyla internet kullandiklari goriilmektedir (Hidayatullah, 2017, s.
145). Bazi baglamlarda nefret soylemini besleme araci olarak kullanilan internet araglari, baska
bazi baglamlarda ise baskilanmis dini kimliklerin politik iradeye karsi seslerini yiikseltmelerini
saglayan bir 6zgiirlesme islevi gérmektedir. Son zamanlarda &zellikle sosyal medya araciligiyla
strdirilen Occupy Faith ve Arap Bahari gibi 6rnekler (izerinden, bdylesi din temali internet
aktivizmini inceleyen pek cok ¢alisma yapilmaktadir (Gunning & Baron, 2014; Tufekci, 2017).
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5.4. Dijitallesme ve Dini Benlik Sunumu

Goffman’in benlik sunumu nosyonundan beslenen bazi sosyologlar, elektronik araclar
vasitasiyla benligin yeniden sunulma bicimlerine odaklanmislardir. Bunlardan biri olan N. Thumim,
medyalasma kavramindan yola ¢ikarak dijital kdltiir ortaminda benligin sunulma bicimlerini
arastirmistir (2012). Bu c¢alisma, dijitallesme baglaminda benligin temsil edilme bigimlerine
odaklanan ilk ¢alisma olmasi agisindan oldukg¢a énemlidir. Ancak bu ¢alismada dini nitelikli benligin
dijital ortamda sunulma bi¢imlerine dair herhangi bir ifade bulunmamaktadir.

Bunun yani sira dogrudan yeni medyadaki dini temsil bi¢imlerine odaklanan ve ¢alismalarini
bu ana tema (izerine kuran Afrikali sosyolog Faimau’nun ve dilbilimci Azami’'nin ¢alismalart bu
konuda ilgi ¢ekmektedir. Faimau, dini benligin internet (izerinde yeniden sunulmasi olgusunu,
dinin diinyada hala var oldugu ve sosyal yasamda oldukga biiyiik bir alani kaplamaya devam ettigi
seklinde olumlu bir sekilde ele almaktadir. Ona gére din islerine katilmanin bir tik mesafesinde
oldugu bu yeni uzamda, dini benligin farkh yollarla sunulmasi, din icin bir firsat olarak
degerlendirilebilir (2007, s. 14). Akademide medya-din iliskisine dair yeni bir yaklasima ihtiya¢
duyuldugunu ifade eden Azami ise medyadaki dini temsilleri daha ¢ok elestirel bir diizlemde ele
almaktadir. ibrahimi dinlerin medyada temsil edilme bicimlerini ingiliz toplumu 6zelinde inceleyen
Azami’ye gore medya, Hiristiyanli§i genelde “kadin piskoposlar” ve “gay evlilikler” Uzerinden;
Yahudiligi dini doktrinlerinden daha ¢ok Yahudi bireyler izerinden; islam’i ise genelde “terérizm”,
“kadin-erkek ayrimi” ve “kadinin giyim sekli” gibi konular {izerinden giindem yapmaktadir (2016, s.
8). U¢ dinin medyadaki temsil diizeyini kendi aralarinda karsilastirdiginda ise medyadaki islam
temsillerinin orantisiz bir bicimde daha fazla oldugunu belirtmektedir. Ona gére elbette medyanin
dini elestirme hakki bulunmaktadir. Ancak medya; bu hakki kullanirken duyarli olmadiginda,
sundugu olumsuz dini temsiller nedeniyle bazi insanlart magdur edebilmektedir. Bu nedenle nefret
suclarinin azalmasi, bu olumsuzlugu besleyen medyanin séylemini degistirmesine baglidir (Al-
Azami, 2016, s. 216).

Sonug

Gorildugl lzere din fenomeni birbirinden farkli baglamlarda ve ¢ok yoénli bigcimlerde
tartisiimistir. Bu calismada dijitallesme ve din iliskisini ele alan farkli teorik perspektiflerin temel
argiimanlar, birbiriyle olan iliskisi ve din sosyolojisi alaninda isgal ettigi nispeten belirsiz olan
konum belirginlestiriimeye calisilmistir. Bu farkliliklara yiizeysel bir sekilde bakildiginda, tasidiklari
dnem ve ifade ettikleri argiimanlar yeterince anlagiimamaktadir. Ozellikle medya ve din (izerine
yapilan calismalarin hizla artmasiyla birlikte, bu alandaki argimanlarnn sinirlarinin belilenme ve
kuramsallastinlma ihtiyact da bas gostermistir. Gelistirilen ve gelistiriimekte olan teorik
perspektiflere literatlirde kolay ulasabilme ihtiyaci, bu calismanin temel motivasyon kaynagi
olmustur. Bu ¢alisma ile dijitallesme alaninda tretim yapan arastirmacilarin, ¢alismalarina zemin
olacak teorik perspektifleri biitiinsel bir sekilde gérmeleri saglanmistir. Elbette tiim arastirmalarin
bu perspektiflere dayanmasi gerekmemekte ve sahada daima yeni perspektiflerin Uretilmesi
beklenmektedir. Ancak gelistirilecek yeni perspektiflerin de sahanin kdklerinden beslenmesi adina,
bu literatiiriin hayati derecede 6nemli oldugunu belirtmek gerekmektedir.

Gerek dijitallesme alanindaki temel teorilere gerekse arglimanlarini zenginlestirmeyi
stirdiiren kiguk dlgekli yaklasimlara bitiinsel bir sekilde bakildiginda; hepsinde farkl diizeylerde
de olsa, ¢agdas medya teknolojisi ile kadim bir fenomen olan din sahasinin etkilesimlerine
odaklanilmistir. Temel teorilerin bu etkilesimi ele alma bigimlerine bakildiginda, aslinda ortada dort
teori olmasina ragmen temel iki egilim oldugu gorilmektedir: Medya-din iliskisini olumlayanlar ve
olumsuzlayanlar. Bu ¢erceveden hareketle, ekoloji teorisi ile medyatiklesme teorisinin elestirel bir
tutum icinde oldugunu; onlara kiyasla medyalasma teorisi ve miizakere teorisinin ise daha iyimser
bir tutum icerisinde oldugunu ifade etmek miimkdiinddr. Dijitallesme siirecine elestirel bir acidan
yaklasan teoriler, yeni iletisim baglaminda dinin edilgen bir konumda oldugunu ve sirekli bir
bicimde medya mantigi tarafindan sekillendirildigini ifade etmektedir. Daha iyimser olan teorilerde
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ise, yeni iletisim ortamini dogru kullanmayr 6grenmesi durumunda dinin edilgen degil etken
olabilecegine iliskin bir anlayis bulunmaktadir. Medya ve din iliskisine dair ortaya konulan bu
distincelere bakildiginda, bu teorilerin daha ¢cok makro diizlemdeki teoriler oldugu gériilmektedir.

Ote yandan bu temel teorilerle yogun iliski icinde olan yeni perspektifler ise, dijitallesme ve
din sahasini daha spesifik cerceveler lizerinden ele almakta ve yeni anlayislara kapi aralamaktadir.
Dijitallesme ve oyun, dijitallesme ve politika, ayrica dijitallesme ve benlik sunumu gibi bu
yaklasimlar, énceki makro teorilerin aksine dar bir alanda arkeoloji yapmaktadir. Bu nedenle
argiimanlarinda herhangi bir genel gecerlik iddiasi da bulunmayan ve mikro diizlemde olusturulan
bu kiiciik 0dlcekli yaklasimlarda; 6zne, baglam ve etkilesim kavramlari daha ¢ok &6nem
kazanmaktadir.

Sonug olarak bambaska baglamlarda diinyaya gelen dini yapilarin, bu yeni ortama uyum
saglama siirecinde, var olma ve goriiniir olma adina ¢aba gosterdigini ifade etmek mimkdinddir.
Bu stirecte dini kurumlar, kimi zaman iletisim aracina eklemlenerek ve onun uzantisi olarak var
olurken; kimi zaman da iletisim aracini kullanmayr ya da reddetmeyi tercih eden bagli basina bir
6zne olmustur. Sosyolojik arastirmalar icin oldukg¢a zengin bir alan saglayan bu celiskili ve ¢ok
yonli baglam ise, bu alanda ¢alisan arastirmacilar tarafindan kesfedilmeyi beklemektedir.
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Son Notlar

' Sosyolojik teorilere iliskin bdylesi bir tasnif icin Cipriani’nin Sociology of Religion: An Historical Introduction adh
calismasina ve Richard K. Fenn’in The Blackwell Companion to Sociology of Religion adli ¢calismasina bakilabilir.

2 Makale ve kitap bélimi calismalarinda bu nosyonu sik¢a kullanan yazarlar, halihazirda 2023 yilinda piyasaya ¢ikacak
The Thirdspace of Digital Religion baslikh editoryal bir calismanin yayim hazirligini yapmaktadir.
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Digitalization Theories and Approaches in Sociology of Religion

Fatma CiCEK

Extended Abstract

This study aims to position the theoretical perspectives on the relationship between
digitalization and religion in the field. In this context, it is possible to talk about four basic theories
and four smaller-scale approaches that deal with the digitalization-religion relationship in the
field. Basic theories; It can be expressed as Ecological Theory, Mediation Theory, Mediatization
Theory and Negotiation Theory.

Ecology Theory represented by names such as Meyrowitz, Postman and Ong, especially
Mcluhan; draws attention to the fact that media tools are a power that shapes the cultural
structure and criticizes the negative effects of communication tools. Apart from the message and
grammatical choices it contains, these theorists focus on what makes each media tool different
from other types of media or face-to-face communication physically, psychologically and socially.
According to this theory, with the inclusion of new media tools in the environment, some changes
occur in the function and use of old media, social roles and institutions, and ultimately each media
tool interacts with cultural codes and traditions in some way. In other words, the differentiation
of communication tools causes different attitudes and behaviors in human relations.

Mediation Theory was developed especially by theologians interested in sociology and
anthropology. This approach is represented in the field by names such as Hoover, Meyer,
Echchaibi, Evolvi and Lynch, who clearly express both their perspectives and the points that they
differ from other theories. According to mediation theory, religion cannot be understood outside
the media. However, this doesn’t mean that religion is completely shaped by the media. Because
religion; It is more than institutions and certain belief systems and cannot be equated with it. But
the transcendent can take different forms to be communicated in various contexts. Here, the
issue is viewed from the context of religion, its autonomy and transcendence rather than the
context of the media.

Mediatization Theory; It is one of the current theories represented by names such as
Hjarvard, Lundby, Lovheim and Hepp, who especially emphasize that they are different from the
theory of mediation. In the process of mediatization, religion is largely surrounded by the logic of
the media and the media becomes the primary source of religious thoughts. In other words,
according to this theory, the media is not just a tool to convey religious messages; rather, it is the
agent of the change process on religion at the macro, meso and micro level. Religion, on the
other hand, is affected by this process of change.

Negotiation Theory or Networked Theology; It is represented by names such as Campbell,
Garner and Hutching. These theorists propose an alternative theology suited to the nature of
networked digital religions. Born from the reconstruction and representation of the divine on an
artificial plane, this theology focuses on alternatives that propose to get rid of the certainties of
the past and to emphasize renewal. This theory, which can be considered as a kind of synthesis of
other theories, finds the materialization of religious symbols by internet technology functional.

Alongside these basic theories are smaller-scale approaches that need to enrich their
arguments to gain a legitimate foothold in the field:
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First, the online religion and religion online concepts developed by Helland are based on the
way religion is represented in the digital environment. In other words, “online religion” if religion
has a high level of interaction with the internet environment; If the internet is used only as a tool,
the "religion online" situation can be mentioned.

Secondly, it is possible to talk about a new approach that states that video games coded
with religious themes have a narrative. According to this approach, games containing violence
and sexuality offer a virtual satisfaction. Thanks to these virtual satisfactions, video games
prevent impulses from being reflected in real life. As can be seen, this approach deals with the
subject in a functional way.

Third, the cybersectarian approach, which deals with the digitalization-religion relationship
in a political context; It refers to various syncretic religious structures that are freed from political
oppression by means of electronic means. Cybersects are more visible in the digital environment
as anonymous structures organized around a charismatic leader. It also tries to be an alternative
to the political power.

The fourth approach, inspired by Goffman's perspective, focuses on the way the self is
presented in digital space. Among the representatives of this approach, there are those who see
such a form of representation as an opportunity to reinforce the visibility of religion, as well as
those who criticize the bias and disproportion of representations in the media.
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Fenomenolojik Acidan ‘Thor’ Filmindeki Tanri
Tipolojisinin Analizi

Mustafa TURAL"

0z

Sozli iletisimle insanlar etkilemek mimkiinddir. Etkili konusmalar yapan karizmatik liderler kitleleri pesinden sir(kler.
Bu giicii kullanan bazi liderler Diinya tarihini etkilemistir. Medya araglarindan ‘film’ ise hem ses hem de gériintdi ile insan
zihnine ulasabilmekte hatta insan zihninin tasavvurunu zorlayacak kadar gorsel oOgeyi fantastik bir evrende
kurgulayabilmektedir. Dolayisiyla film sekt&riiniin mitolojik bir mevzuyu kurgulayis seklinin fenomenolojik agidan analiz
edilmesinin 6nemli olacagi var sayilmaktadir. Bu ¢alismada, Dinler Tarihinin herhangi bir din veya mitolojideki tanri
kavraminin gergekten tanri olup olmadigini sorgulamaktan kaginan yéntembilimi dogrultusunda Thor filminde yer alan
karakterlerin tanri tipolojisi incelenmistir. Ayrica fenomenolojik agidan yapilan analizlerde mitolojik, antropolojik,
sosyolojik veya psikolojik indirgemelerden kagmilmistir. Sonug olarak Thor filminde, farkli tipolojilerin kurgulandig
gortlmekle birlikte genel olarak Odin karakterinin ‘sinayan tanr’ tipolojisi cercevesinde, Thor karakterinin ise ‘gelisen
tanr’’ tipolojisi ekseninde kurgulandigr gorilmistir. Orijinal mitolojik anlatim ile filmin kurgusunun mukayeseli
analizinde ise Kuzey mitolojisinde var olan ve ‘kutsal’ olarak algilanan unsurlarin ‘gli¢’ olgusuna irca edildigi ve ‘tanrisal
varlik’ olgusunun ‘gelismis uzayl’ fenomenolojisine tebdil edildigi gorilmistir.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Mitoloji, Fenomenoloji, Tipoloji, Thor, Odin

Analysis of God Typology in ‘Thor’ from a
Phenomenological Perspective

Abstract

It is possible to influence people through verbal communication. Leaders who make effective speeches lead the masses
after them. Some leaders who wielded this power have influenced World history. Cinema, can reach the mind with both
sound and image, and even fictionalize the visual element in a fantastic universe. Therefore, it is assumed that it will be
important to analyze the way cinema constructs mythological subject. In this study, the god typology of the characters
in the ‘Thor’ was examined in line with the methodology of the History of Religions, which avoids questioning whether
the concept of god in any religion or mythology is god. As a result, although it is seen that different typologies are
fictionalized in the ‘Thor’, it has been seen that the ‘Odin’ is generally fictionalized within the framework of the ‘testing
god’ typology, and the ‘Thor’ is fictionalized in the axis of the ‘developing god’ typology. In the comparative analysis of
the original mythological narrative and the fiction of the film, it was seen that the elements existing in the Northern
mythology and perceived as ‘sacred’ were relegated to the ‘power’ and the ‘divine being’ was transformed into the
‘advanced alien’ phenomenology.
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Fenomenolojik Acidan ‘Thor’ Filmindeki Tanr Tipolojisinin Analizi

Giris

Dinlerde en kutsal otorite olarak tanimlanan tanrisal varliga atfedilen kutsallik diistincesi
batin dinlerin temelini olusturan ana unsurdur (Kaynak, 2016, s. 444). Peygamberler, dinf
sahsiyetler, mabetler veya kutsal metinler gibi unsurlar kendilerine hiirmet gosterilen dinf
degerlerdir. Kutsal addedilen her sey, inanan insanin duygu ve dislince dlinyasina etki etme
glicine sahiptir (Akkaya, 2021, s. 116). Mukaddes degerler kisiyi motive ederek onun karar alma
mekanizmasina ve yasantisina tesir eder. Bununla birlikte dinle alakasi olmayan hatta kutsallik
unsuru barindirmayan herhangi bir siir, hikdye, tiyatro veya sinema filminin dahi insanlarin
dislince, duygu ve davranislarina tesir etme gilicii vardir. Bu durumda dinsel veya mitsel
karakterlerin canlandirldigi filmlerin etkisi cok daha yogun olacaktir.

Dini karakterlerin canlandirldig: filmlerin birey ve toplum tizerindeki etkisini Cagr (1976)
filmi drnegi (zerinden irdelemek miimkiindir. islam Peygamberinin davet siirecinin beyaz
perdeye aktariimasinin amaglandigi bu film, Moustapha Akkad yapimi olup 1977 yilinda, ilk basta
jeneriginde ve posterinde ‘Mohammed: Messenger of God’ (Allah’in Elcisi Muhammed) ismiyle
gosterime girmis ancak olasi ¢ekincelerden dolay filmin senaristi H.A.L. Craig’in (1921-1978)
onerisiyle filmin ismi ‘The Message’ (Cagr) olarak degistirilmistir (Gliven, 2022a). Peygamber
karakteri herhangi bir oyuncu tarafindan canlandirlmamistir. Ayrica filmin senaryosu da Misir el-
Ezher Universitesi’ne ve Yiiksek Sif islam Konseyi’ne onaylatiimistir. Buna ragmen filmin Misir’da
ve de iran’da gésterime girmesine izin verilmemistir (Satir, 2022). Filmin senaryosunda herhangi
bir problemin olmadig ilgili kurumlarca onaylanmis olmasina ragmen Mdsliman toplumlarda
kutsala saygisizlik yapildig algisi olusmustur. Bu yiizden Misir ve iran gibi {lkelerde film ilk
baslarda gosterime girmemistir. Filmin gdsterime girdigi diger Ulkelerde ise Muslimanlardan
bazilari sokaga dokilmis ve hatta 6liimle sonuglanan silahli catismalar yasanmustir. Ardindan Cagrr
filmi, Mislimanlar tarafindan begenilmis ve pek cok lilkede gosterime girmistir. Bu sefer de filim
kutsalla iliskilendirilmis ve asin begeninin u¢ noktalardaki tezahirleri gérilmeye baslanmustir.
Akkad’in ifadelerinden 6grendigimiz kadariyla filmde Hamza b. Abdulmuttalib’i (6. 3/625) sehit
eden Vahsi bin Harb (6. 23/644) karakterini canlandiran oyuncu Salem Gedara hakaretlere ugramis
ve issiz kalmistir (Guiven, 2022b).

Her filmin bu kadar yogun tezahiirleri olmaz elbette ancak filmlerin izleyicilerin algilar ve
tutumlan Gzerinde olumlu ya da olumsuz bir degisiklige yol agma olasilig bir realitedir. Hikayelerin
gorsel canlandirihs sekli olan filmlerde bu durumun goériilme olasihg sifahi anlatilardan ¢ok daha
fazladir. Dinsel veya mitsel anlatilari filme dénistiriirken, film icin kurgulanan senaryoda ne kadar
orijinale sadik kalinmaya ¢alisilsa da aslindan uzaklasma riski daima mevcuttur. S6zli veya yazili
anlatim ile goérsel sunum arasindaki farkin neden olabilecegi bu uzaklasma, ilginin azalmasina veya
artmasina neden olabilecegi gibi orijinal konseptteki karakterlerin 6nem siralamasinda algisal bir
degisime de neden olabilmektedir.

Mitolojik veya dinsel anlatilardaki bagkahramanlar bellidir ancak kurgu, filme
donistirilirken gorsel sunumdaki vurgulamalar, hikayelerin filmlestirildigi dénemdeki giindem,
aktiel realitelerin dogurdugu ihtiyaclar veya daha baska saikler adeta anlatiyi yeniden
tanimlamaktadir. S6zIi veya yazili anlatilarda bahsi gecen karakterlerin 6nem siralamasinda
degisiklerinin goriilmesine dair yine Cagri filmini 6rnek verecek olursak, filmde Anthony Quinn’in
hem basrol oynamasi hem de oyunculuk basarisindan dolayr canlandirdigt Hamza b.
Abdulmuttalib’in sahsiyeti, filmin ana karakteri haline gelmis ve adeta islam daveti siireci ile
Ozdesleserek izleyicilerin duygu diinyasinda ¢ok 6zel bir yer edinmistir.

Bir dini yapilanmayi felsefi veya siyasi sistemlerden farkh kilan pek c¢ok unsur vardir.
Bunlardan ilki ve en 6nemlisi dini sistemlerin merkezinde yer alan ‘kutsallik’ olgusudur. Genellikle
soyut varliklara atfedilen kutsallik, somut bir nesneye yonelik olarak da gerceklesebilir. Kabile
dinlerinden genis kitlelere ulasarak pek ¢ok ulus tarafindan benimsenmek suretiyle evrensellesme
basarisini elde edebilmis dinlere kadar biitiin dinlerin 6ziinde ‘kutsallik’ olgusu bulunmaktadir.
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Kutsalligin merkezinde ise ‘tanrisal varlik’ veya ‘insaniistl varlik’ inanci yer almaktadir. Muhtelif
dinlerdeki tanr tasavvurlarinin incelenmesi halinde her dinin kendine mahsus nitelikleri olan bir
tanri anlayisina sahip oldugu goriilmektedir. Tanrisal varliklar diger tinsel karakterlerden ayiran en
temel vasiflar; kutsiyet arz etmeleri, insaniistii glclere sahip olmalar, hasyet duygusu
uyandirmalari, kendilerinden medet umulmasi ve bu varliklara degisik sekillerde tapiniimasidir
(ipek, 2021, s. 218).

Mitler, topluluklarin hayata bakis agilarini, deger yargilarini, Gmitlerini, korkularini, varligin
baslangici ve sonuna dair inanclarini ve belki de en 6nemlisi tann tasavvurlarini ifade edis
sekilleridir. Kokeni Grekgedeki ‘s6z’ veya ‘konusma’ anlamina gelen ‘muthos’ kelimesinden gelen
ve kutsalin ifadesi olarak tanimlanan mit kelimesi, tanrilarin ve insantsti varliklarin hikayelerini
betimlemektedir (Kees, 2005, s. 6359).

Mitlerin olusum siirecini agiklamaya calisan farkh yaklasimlar vardir. Bunlardan ‘Scriptual’
teoriye gbre mitler, dinlerin anlatilarindan esinlenerek olusmustur. ‘Tarihsel’ teoriye gére mitler,
tarihi kahramanlarin zamanla insanisti varlik haline gelmesiyle olusmustur. ‘Alegorik’ teori
mitlerin ahlaki, felsefi 6gretileri veya bazi gizli bilgileri sembolik olarak anlattigini savunmakta,
‘Fiziksel’ teori ise mitlerin tabiat olaylarinin canlandirimasi neticesinde dogdugunu iddia
etmektedir (Bayat, 2005, s. 29). Bununla birlikte eski caglarda yasamis olan insanlarin bilgilerini
sembollerle yaziya dékmis olmalari ve mitsel anlatilarla sonraki kusaklara aktarmis olmalari (Ates,
2001, s. 196), o insanlari ve onlarin hayata bakis acilarini anlamada mitlerin ne kadar degerli
oldugunu goéstermektedir. Zira yaratic gii¢ arayisindaki insanlar icin mitler siginilacak bir liman
olmus ve i¢ diinyalarini disa yansitmalarini saglamistir (Kaleli, 1996, s. 16).

M. Eliade (1907-1986), mitolojik anlatilart arkaik topluluklarin gercekten yasanmis hadiseler
olarak algiladiklarmi, mitleri kutsal saydiklarini ve bu anlatilardan kendilerine uygun rol modeller
cikardiklarini iddia etmistir. Ayrica mitolojik anlatilar sayesinde insantisti, askin ve mutlak gerceklik
anlami tasiyan tanrisal varliklar diinyasina veya vefat etmis olan atalarinin bulundugu mekana
acilan bir ‘6bir alem’ bilincinin uyandigini ve diizenli olarak tekrarlanan rittieller yardimiyla kutsal
zamanlarin tekrar yakalanmaya cahsildigini ifade etmistir (Eliade, 2017, s. 11, 179-180).

Eliade’nin vurguladigi mitlerin kutsiyeti meselesini Kalevala destaninin yaziya aktariimasi
strecinde goérmek mimkindir. Fin halki, kutsiyetinin bozulacagi korkusuyla mitlerin bdlge
halkindan olmayan yabancilara anlatiimasini yasaklamis ve gizlice dinlenmesini hirsizlikla es
tutmustur. Bu ytzden Kalevala miti ancak 1835 yilinda hastalariyla dostluk kurup onlarin givenini
kazanmayi basarabilen bir tabip olan Elias Lonnrot tarafindan yaziya aktarilabilmistir (Obuz ve
Obuz, 1965, s. 19).

Din ile mitoloji arasindaki iligkiyi dinlerin kdkeni acisindan arastiran ve dinlerin animizm,
politeizm ve ardindan monoteizme evrildigini savunan E. B. Tylor (1832-1917), vahsi topluluklarin
hicbirinde monoteizme rastlanlmadigini iddia ederek mitleri, vahsi topluluklarin ilkel
zihniyetlerinin bir mahsult olarak gérmdstir. A. Lang (1844-1912) ise dnceleri hocasi Tylor ile ayni
gorusleri savunmus ancak Avustralya ve Andaman adalarindaki yerli topluluklarda ‘Atalar’ veya
‘Doga’ kiiltline rastlamayinca gorislerini degistirmis ve hatta bu topluluklardaki ‘Yiice Varlik’
inancinin en az Hristiyanlarinki kadar monoteistik bir karakter tasidigini savunmustur. Mitoloji ve
Monoteizm konusunda A. Lang ile benzer goriisleri paylasan W. Schmidt (1868-1954) ise Etnolojik
acidan incelenen topluluklarda Ust seviyedeki dini unsurlarin yani sira asagl seviyede mitolojik
unsurlarin da gordldigiuni ifade etmekle birlikte rasyonel bir formasyona sahip olan din ile
fantastik karakterli ve hayal mahsulii olan mit arasindaki ¢atisma durumuna dikkat ¢ekmistir.
Schmidt, ilk dinin dejenere olmasindan dolay dinlerde var olan irrasyonel unsurlarin ve mitlerin
ortaya ciktigini savunmustur (Adibelli, 2009, s. 120-133). Ayrica zamanla bazi dinsel égelerin
glictnd yitirmekle birlikte tamamen yok olmayabilecegi ve daha baska bir fenomenolojik form
icinde varligini siirdiirebilecegi iddialarini (Alici, 2014, s. 115) géz 6niinde bulunduracak olursak
dinsel anlatilar ile mitolojik anlatilar arasinda oldukga giicli bir etkilesimin bulundugunu goririz.
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Mitolojik anlatilar ile dinlerin iliskisi hakkinda farkli yaklagimlari yansitan pek ¢ok
Antropolojik veya Etnolojik ¢alisma yapilmistir. Mitolojik anlatilarin; dinlerin bozulmus sekli
olduguna dair yapilan bazi degerlendirmelerin yani sira mitlerin dinlerin ilk nivesi olduguna dair
iddialar da ortaya atilmistir (ipek, 20203, s. 386). Mitolojinin kaynagini ve din ile iliskisini tespit
etmeyi amaclayan bu yaklasimlarin ele aldigi konular kadar mihim bir mevzu ise mitlerin
fonksiyonu ve mitolojik anlatilarin bireysel algilara ve toplumsal iligkilere yén verme giiciidir. Bu
duruma dikkat ¢eken J. Campbell (1904-1986), modern insanin giindelik kaygilara boguldugunu,
kadim bilgiden koptugunu ve bunun yerine koyacak bir literatiire de sahip olmadigi icin icsel
problemlerle bas etmede yetersiz kaldigini savunmakta ve kadim 6gretinin islevsel giiciine vurgu
yapmaktadir (Campbell ve Moyers, 2007, ss. 21-22).

Kadim 6gretinin beyaz perdeye aktarilmasi halinde mitolojik veya dinsel anlatilarin insanlar
Uzerindeki tesir glicli cok daha yogun olacaktir. Ge¢miste, mitsel dgeleri kendi disiinceleriyle
harmanlayan masal anlaticilari vermek istedikleri mesajlari toplumun yapisina uygun sekilde
anlatmislardir. Glinimizde ise mitolojik unsurlari kullanan sinema sekt6rii ge¢cmisin masal
anlaticilarinin yerini almistir (Bolat, 2009, s. 301). Sinema, mitoslarin tematik yapisinin ekrana
yansimis hali olan filmlerle dramanin tarihsel varisi olmus ve ayni zamanda yalnizca koklerini
mitlerden almakla kalmayip kendisi de modern mitolojiye doniismustir (Tecimer, 2006, s. 11).

Sanat, bilingdisi dilini kullanarak gerceklestirdigi riiya islemi (dreamwork) ile gizli riiya
dustincelerini, acik rldyaya donudstirmektedir. Mitlerin, masallarin veya cagdas edebiyatin
kullanmakta oldugu bilingdisi dil en mikkemmel sekilde filmlerde kullaniimaktadir (Terbas, 2013, s.
2). Bireylerin sosyal medyadaki paylasimlari da bu etkiyi artirmaktadir (Dereli, 2022, s. 1023). Kutsali
toplumsallastirma konusu haline getirme girisimi ise toplumlarin inan¢ ve pratiklerinin benzer
ortak temeller {zerine insa edilmesi sonucunu dogurmustur (Sahin, 2008, s. 269). Dolayisiyla
insanhgin kadim mirasi olan mitlerin incelenmesi kadar énemli bir mesele de bu mirasin gorsel
medyada sunulus sekli olmalidir.

Bu calismada, Marvel Studios tarafindan mitolojik bir karakter olan ‘Thor’ figiiriiniin
merkeze alinarak beyaza perdeye aktarildigi ‘Thor’ filmindeki ‘Tanr Tipolojisi’ konusu
incelenmistir. Her mitsel veya dinsel alintida var olan insantistii karakterler ve tanrisal varliklarin
kendilerini diger dinlerdeki karakterlerden farkli kilan &zellikleri bulunmaktadir. Dolayisiyla genel
Ozelliklerindeki benzerlikleri bakimindan bunlarin gruplandiriimasi ve tipolojik agidan bir tasnifin
yapilmasi mimkudnddar.

Dinler Tarihi calismalarinda ortaya konan farkh Tanri tipolojileri bulunmaktadir. Bu tasnifler,
merkeze alinan unsura gore degisiklik gostermektedir. Yaklasimin odaginda nicelik, nitelik veya
mekan gibi unsurlarin olmasi durumunda tipolojik tasnifin mahiyeti de degismektedir. Ornegin
Eliade, Zerdiist teolojisini degerlendirirken, Ahura Mazda’nin karsisinda bir ‘karsi-tanrr’
bulunmayisini ifade etmekte ve niceliksel bir tipoloji yapmaktadir. Yine Eliade, ‘Yikici Ruh’un
tercihini ezelde biliyor olmasina ragmen Ahura Mazda’nin buna miidahale etmeyisini Tanr’nin
celiskilerden uzak olusuna baglamakta ve Zerdiist teolojisindeki diializmin sadece iki ruh arasinda
s6z konusu oldugunu savunmaktadir. Dolayisiyla Mitsel-ritsel sistemlerde kétdligin varliginin
zitlarin birlikteligi (Coincidentia Oppositorum) olgusuyla izah edildigini hatirlatan Eliade, Zerdust
teolojisindeki iyilik ile kétiliik arasindaki dialisttik yapinin ikiz Ruhlardan birinin adaleti (Asa)
digerinin ise aldatmayi (Drug) se¢cmesinden kaynaklandigini vurgulayarak kavramsal-niteliksel bir
tipolojik tasnif yapmis olmaktadir (Eliade, 20033, s. 382-383); (ipek, 2020b, s. 58).

Daha farkli tipolojik yaklasimlar da vardir. Geleneksel Tiirk dinindeki Tengri ve Cin’deki Tien
mekanla dzdeslestirilmis ve ‘goksel tanr’ tipinde tasnif edilmistir. iran’in Deava’s ‘korkutucu tanry’
tipinde, Bati Afrikali Yoruba halkinin inandigi Olorun veya Malaka Yarimadasindaki Semang
halkinin inandig1 Kari ‘sakin tanri’ tipinde, Malaka Yarimadasi ve Avusralya yerlilerinin inandigi Ple,
‘hilekar tanr’ tipinde tanimlanmustir. Yahudilik ve islam gibi Semitik dinlerdeki tanr tipolojisi ise
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niceliksel agidan monoteizm ile tanimlanmakla birlikte niteliksel agidan ‘faal ve miidahaleci tanr’
tipinde tasnif edilmistir (Unal, 1999, ss. 150, 178).

Ancak bir kdltiirde var olan tann tipolojisinin baslangictan itibaren hi¢ degismeden ayni
sekilde varligini siirdiremedigi durumlarin da oldugunu ifade eden Eliade, ‘g6k tanrilardaki’
tipolojinin zamanla ‘délleyici tanrilara’ ve ‘“firtina tanrilarina’ dénisebildigini s6ylemektedir. Hatta
bu durumun ibadetlere de yansidigini sdyleyen Eliade, Babil dinindeki Marduk’un Anu’nun yerini
almasi veya Hind dinindeki Prajapati’nin Asvamedha Varuna’nin yerini almasini bu duruma 6rnek
gostermektedir. (Eliade, 2003b, s. 111).

Tann tipolojisinde zamanla beliren degisim mitler icin de gecerlidir. Bir anlati binlerce yil
sonra da hala ayni kalabilir. Zira tas tabletlere yazilan bir metnin aslini muhafaza ederek sonraki
caglara ulagmasi mimkindir. Ancak binlerce yil sonra bir anlatinin ilk anlatildigi tarihteki gibi
anlasilmasi oldukca gictir. Yazili kayitlart olmayan Mitsel anlatilar ise hem sézIi olarak aktariimis
olmalari sebebiyle orijinalliklerini koruyamamislardir hem de sembolik dillerini tam olarak aktarma
konusunda eksik kalmislardir.

Mitlerin ¢aglar boyunca karsilastiklari diger kdltiirlerle etkilesime ugramamis olmasi da
disinilemez ancak tim fenomenler icin gecerli olan bu dénisimiin bir zenginlik oldugu ve
mitlerin degisime ugramis hallerinin dahi baslangictaki durumun bir kismini yansittigi ifade
edilmektedir (Adibelli, 2021, s. 197). Mitolojik olgulara yeni yorumlar katarak mitsel anlatiyi
glnidmiize uyarlayan gorsel medya da bu degisim ve donisim sirecinin bir aktéri olmayi
basarmistir (Akkaya, 2022, s. 204). Dolayisiyla medya tarafindan yeniden yorumlandigi sekliyle
mitsel anlatilarin Dinler Tarihinin perspektifinden incelenmesi 6nemlidir.

Mitolojik unsurlar barindiran bir filmin fenomenolojik bir bakis acisiyla incelenmesinin faydali
olacagl degerlendiriimektedir. Zira ‘diisiinmenin, yeniden gérmek’ olarak tanimlandigi sinema,
fenomenolojiden en cok etkilenen sanat dali olarak goriilmektedir (Savas, 2002, s. 75). Ayrica Thor
filmi hakkinda yorum yapan New York Times’in, filmin yapimcisi olan Marvel Studios’u ‘cagdas mit
yaraticis’ olarak tanimliyor olmasi (“Thor: Love And Thunder”, 2022), mitolojik unsurlar iceren
filmlerin Din Fenomenolojisi agisindan analiz edilmesini degerli kilmaktadir.

Her dinin Tanrisi ve dinf degerleri sadece o dine inanan insanlar tarafindan kutsal ve degerli
olarak gorilir. Bir Misliman igin inegin mukaddes bir tarafi yoktur. Dolayisiyla Hint dinine
mensup olanlarin inege saygi besliyor olmasi (Bozkaya, 2021) bazi Mislimanlar tarafindan
anlamsiz hatta sagma gordlebilir. Ayni sekilde bir Misliman tarafindan Sakal-1 Serife veya Hirka-i
Serife hiirmet gosteriliyor olusu da Hindular tarafindan yadirganabilir. Sonug olarak kutsalin
tarifinde sadece kendi inanci dogrultusunda bir bakis agisi belifleyen herhangi bir yaklasimin diger
dinlerin miintesipleri tarafindan kutsal addedilen olgulari anlamasi oldukga giitdir.

Bu ¢alismada, kendi inancina bagl kalmakla birlikte diger insanlarin kutsallarini objektif bir
bakisla inceleyip anlamaya calisan ve dinf fenomenleri tarihsel tasarimlara veya lengiiistik,
antropolojik, sosyolojik, psikolojik analizlere indirgemekten kacinan Din Fenomenolojisi
yontembilimiyle (Allen, 1996, ss. 446-447) Thor filminde yer alan karakterlerin tanr tipolojisi
incelenmis olup Dinler Tarihinin herhangi bir dinin tanrisinin gercekten tanri olup olmadig gibi
konulari sorgulamaktan kag¢inan yéntembilimi (Sharpe, 2000, ss. 85-90) esas alinmistir.

Dinsel unsurlari kutsala agilan bir pencere olarak géren Din Fenomenolojisinin (Kuscu, 2010,
s. 44) dinsel ogelerin 6zlerini ve tezahirlerini anlamayr amaclayan yaklasimi (Isambert, 1992, ss.
356-366) dogrultusunda olgular tasvir edilerek morfolojik ve tipolojik tasniflere ulasiimis ve Thor
filmindeki tanr tipolojisi analiz edilmistir. Bunun yani sira dinler arasindaki benzerlikleri ve
farkliliklart mukayese eden Karsilastirmali Dinler Tarihi yaklasimi (Onay ve Koéftiircd, 2018, s. 861)
dogrultusunda mitoloji temelinde kurgulanmis olan ‘Thor’ filminde islenen unsurlar veya
karakterler, sekilsel veya tematik benzerlikleri acisindan degerlendirilmistir.
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1. Mitolojideki Thor Karakteri

Thor karakterini ihdas eden Kuzey Avrupa bdlgesi, bereketli topraklardan ve zengin bir bitki
Ortisiinden yoksun, zorlu iklim sartlarinin hakim oldugu bir cografyadir. Bu cografyanin
mitolojisinin de bu durumdan etkilendigi ve bu yiizden kuzey mitolojisindeki tanrilarin Yunan veya
Stimer mitlerindeki tanrilardan farkh olarak insanlarnn arasina pek karismadiklari iddia edilmistir.
Ayrica kuzey mitolojisindeki 6lim veya kiyamet (Ragnarog) gibi eskatolojik konularin sadece
insanlar igin degil mitolojik tanrlar icin de geceri oldugu ve bu tanrilarin insanlarla ayni kaderi
paylastiklari ifade edilmistir (Rosenberg, 2003, ss. 327-329).

iskandinavlar tarafindan sevgili dost (&stvinr) ve giivenilir arkadas olarak (fulltrdi)
tanimlanan Thor karakteri, diger tanrilardan ¢ok daha fazla popiiler olmayi basarmis bir figtirdir
(Polome ve Harris, 2005, s. 9165). Belki de bu yilizden Thor karakteri kuzey (lkelerinin
Hristiyanlasmas siirecinde isa Mesih’in rakibi olarak gorilmiistir. Thor, yildinmi kontrol eden
(ipsofacto), bereketli yagmurlar yagdiran, ‘taskiran’ anlamina gelen ‘MjolInir’ isimli sihirli cekici ile
insanlar kutsayan ve diizenin koruyucusu olan mitolojik bir tanridir (Boyer, 2000, s. 321-323).

Kuzey (lkelerinin popiiler mitolojik tanrisi Thor’un diger Avrupa llkeleri tarafindan da hos
karsilandigini gérmekteyiz. Zira ‘Persembe’ glintiniin ismi Thor’un adindan tiretilen, Nors dilindeki
thors-dagr (Porsdagr) kelimesinden alinmistir (Daniels, 2014, s. 196). Thor karakterinin diger
mitolojik tanrilardan daha ¢ok sevilmesini saglayan unsur, Thor’'un gliclii olmasi degildir. Zira
Thor’u glicli kilan cekici ve kemeri elinden alindiginda giicstizlesmektedir (Rosenberg, 2003, ss.
354-357). Oysa babasi ve biitilin tanrilarin babasi olarak tanimlanan Odin, Thor karakterinden ¢ok
daha fazla giiclidir ve ogluna kizdiginda giiclerini elinden alabilmektedir. Ancak mitolojik
anlatimin olusturdugu Odin algisi, hilekar, art niyetli ve karmasik bir karakterdir. Oysa Thor saf,
acik s6zli ve mert bir savasci izlenimi vermektedir (Page, 2009, ss. 74, 75).

2. Marvel Studios’un ‘Thor’ Kurgusunun Tanri Tipolojisi

Marvel Studios, Mayis 2011 ile Temmuz 2022 yillari arasinda dért adet Thor filmini gésterime
sunmustur. Arastirma konusu olan serinin ilk filmi ‘Thor’ ismiyle 6 Mayis 2011 de gdsterime
girmistir. Yonetmenligini Kenneth Branagh’in yaptigl filmin senaryosu Ashley Miller, Zack Stentz
ve Don Payne tarafindan yazilmistir. Yapimcinin resmi sitesinde verdigi bilgilere gére filmin
konusu, Thor’un, Tanr kral Odin’in yerine tahta oturacag esnada gerceklesen Buz Devi saldirisina
Thor’un karsilik vermesi ve buna kizan Odin’in kralliga heniiz hazir olmadig gerekgesiyle giiglerini
elinden aldig1 Thor’u Diinya’ya siirgitine gdndermesidir.

Kuzey Avrupa menseli olmasina ragmen sempatik ve popdiler bir mitolojik tanri olmasindan
dolayr Thor karakterinin hikayesi Diinya’nin diger bélgelerine de ulasmistir. Gliniimiizde ise Thor
karakteri, Marvel Studios’un sunumunda yeni bir tipolojide canlandirimistir. Mitolojik kadim bir
figlir olarak hayranlk duyulan Thor karakteri, Marvel Studios’un sinematik evreninde de basrol
olmayi basarmis, Amerika’da yasayan Diinya’l bir kiza asik olmus (Kozan, 2014, s. 247), insanlig|
kurtarmak adina tehlikeli diismanlara karsi Diinya’yr savunmustur. Farkl bir cografyada yeniden
kurgulanan bir hikdyenin modern mitolojik kahramani olmus ve tarihsel anlatinin yeniden
uyarlanmasi sayesinde giiniimiizde de varligini stirdGrmstdr.

Thor serisinin ilk filminin ilk dakikalarinda (00:03:39-->00:06:36) insanlik tarihine dair bazi
kurgusal bilgiler verilmektedir. Bu kurguya gore, giiniimiizde insanlarin sahip oldugu dinsel ya da
mitsel bilgiler, gecmiste Asgard halki ile Buz Devleri arasinda Diinya gezegeni Uzerinde
gerceklesen miicadeleye kadim insanhgin tanik olmasindan ve bu tecriibeyi sonraki nesillere
aktarmasindan dogmustur. Bu miicadelenin sonunda Buz Devlerine glic veren lacivert kutu
seklindeki gii¢ kaynagi ellerinden alinmis ve isgalci Buz Devleri anayurtlarina sirilmistir. Boylece
insanlik, korkmasi gerektigine inandigi tehlikeli ve k6tl varliklari tecriibe etmistir. Buz Devlerini
etkisiz hale getirerek evreni ve insanligl kurtaran Asgard halki ise gége cekildikten sonra insanhk
hafizasinda sefkatli ve koruyucu mitolojik varliklara déntismdstir.
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Thor filminin kurgusu, insanlarin mutlak gili¢ ve kudret sahibi olarak inandiklari ‘tanr’
kavramini, uzayda yasayan ve insanlardan daha gliclii olmakla birlikte mutlak gii¢ ve kudret sahibi
olmayan gelismis varliklara indirgemektedir. Dolayisiyla bu filmde kurgulanan mitolojik tanrilar
kutsalliktan arindinlmis giicli varliklara irca edilmistir. Ayrica kurguda kullanilan ‘iyi’ ve ‘kétd’
kelimeleri ahlaki agidan iyiligi veya kotiiligi ifade etmemektedir. Zira Diinya gezegenine saldiran
Buz Devlerinin amaglar hirsizlik, yalancilik gibi kétilikleri yayginlastirmak veya insanhga kotalGgi
o0gretmek degil sadece kendileri i¢in Diinya’y yasanabilir bir yurt kilmaktir.

Filmin (01:14:10-->01:15:18) saniyeleri arasinda Thor, asik oldugu Diinyal bilim insanina (Jane)
evreni temsil eden Yggdrasil agacini agiklar. insanlarin Yggdrasil’i 6nceleri baslarini gége cevirerek
incelediklerini ve ‘sihir’ dediklerini, ancak Hubble teleskobu ile inceledikleri donemde ise ‘bilim’
dediklerini séyleyen Thor, kendisinin de oradan geldigini sdyler. Dolayisiyla filmin kurgusuna gore
Thor, mitolojik bir tanri degil sadece gelismis bir uzayhdir. izleyiciyi bu konsepte hazirlayan bir
konusma daha 6nce filmin (01:00:35-->01:01:20) saniyeleri arasinda Profesor Erik Selvig ile asistani
Jane Foster arasinda gerceklesir. Mitolojik Thor’u savunan Jane, sihrin henilz anlasiimamis bir
bilim oldugunu, gelismis varliklarin bir kopri (Bifrost) kurmus olabileceklerini ve Vikingler gibi ilkel
bir kiiltirin onlar tanr olarak algilamis olabileceklerini savunur.

Mitolojik Thor karakterinin Marvel Studios tarafindan yeniden kurgulandig bu filimde Odin
karakteri, gelisimini tamamlamis uzayh bir kral tanrn formunda takdim edilir. Dokuz Diyar’t koruma
misyonunu ifa eden Odin, evrendeki bitiin varliklara karsi sefkatlidir. Hatta evrendeki diger
varliklara zarar vermek isteyenlere (Buz Devleri) karsi miicadele ederken dahi sefkatli olan Odin,
onlari yok etmek yerine kalici bir baris kurma gayretindedir.

Odin icin s6z konusu olan bir diger tipoloji ise denemeci/sinayici tann tipolojisidir. Odin,
cocuklarinin gelisim siirecini tamamlamalan icin kurdugu mizansen cercevesinde 6nce gerekli
ortami hazirlar. Bu asamada Odin bazi kiiciik miidahalelerde bulunur ve ardindan uykuya dalip
sessiz kalarak cocuklarinin 6zgur iradeleri dogrultusunda hareket etmelerine, kendilerini
tanimalarina ve gelisimlerini tamamlamalarina olanak tanir.

Thor karakteri ise baslangicta bencil, kibirli ve kavgaci bir karakter iken Odin’in mizanseni ve
Loki’nin hileleri ile ylizlestigi stirecte degisime ugrar. Yasadigl acilarin ardindan Diinyal bir kiz asik
olmasi Thor’un gelisimi agisindan bir déniim noktasi olur ve Thor da babasi Odin gibi koruyucu,
sefkatli ve fedakar bir karaktere donustir.

3.1. Fedakar Tanri / Gelisen Tanri Tipolojisi

Filmde, dis ses (narrator) tarafindan Odin’in insanhgi Buz Devlerinden kurtarmasinin agir bir
bedeli oldugunun anlatildigi sahnede Odin, Buz Devlerinin liderini yere sermis ve mizragini
boynuna dayamis halde ve bir géziini kaybetmis olarak gosterilmektedir (00:5:16-->00:5:24).
Odin’in insanlart kurtarmak ugruna tek gozini yitirmis oldugunun zimnen anlatiliyor olmasi,
tipolojik acidan ‘fedakar tanr’ tipine uymaktadir. Filmin kurgusunda bu sekilde bir izlenim
olusturulmakta ve ‘fedakar tanr’ tipolojisi insa edilmeye calisilmaktadir.

Ancak orijinal mitolojiye gore Odin, ilim ve yumusak huyluluk (hilm) kaynagi olarak
tanimlanan Mimisbrunn suyundan icerek suyun sahibi Mimir gibi bilge bir tann kral olabilmek
amaciyla gozlerinden birini feda etmek zorunda kaldigi icin tek gozllidir (Page, 2009, s. 65);
(Rosenberg, 2003, s. 334). Orijinal mitolojiye gére Odin karakteri, kendisinde eksik olan sifatlardan
ilme ve hilme, ancak belli bir asamadan gectikten sonra ulasabildigi icin ‘gelisen tanr/’
tipolojisindedir. Odin bu gelisimini tamamlamak icin tek goéziini feda etmistir ancak bu durum
filmin kurgusunda sunuldugu gibi insanlik icin yapilan bir fedakarlik degildir. Orijinal mitolojide
Odin, insanlik igin degil kendi gelisimini tamamlamak igin bu fedakarligr yapmustir.

Odin’in, insanligl Buz Devlerinden kurtarmak icin yaptig miicadele neticesinde tek géziini
yitirdigi izleniminin verilmeye calisiliyor olmasi, filmdeki kurgunun hazirlanisi esnasinda mitolojinin
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aslina sadik kalmak gibi bir kayginin tasinmadigini gdstermektedir. Ayrica kurgunun
hazirlanisindaki bu yaklagim tarzindan hareketle filmin kendi mitolojisini insa etmesinden
cekinilmedigini séylemek de mumkindir.

Filmin kurgusunda, Odin karakteri gibi Thor da ‘gelisen tanr’ tipolojisinde sunulmaktadir.
Buz Devlerinin, her seyi gordikleri ve duyduklart séylenen Odin’e (01:33:17->01:33:22) ve
Heimdall’a (01:16:19->01:16:29) ragmen Asgard diyarina gizlice girebilmesi ancak Loki’nin
yardimiyla mimkiin olabilmistir. Béylece Loki, hem Buz Devleri saldirisiyla ta¢ giyme téreninin
yarim kalmasini saglamis hem de Thor’un, babasi Odin’e karsi ¢ikip Buz Devleri ilkesine
(Jotunheim) saldirmasina neden olmustur. Bu baglamda Loki icin ‘hilekdr tanr’’ tipolojisinden
bahsetmek mimkiindiir. Dolayisiyla Odin, Loki’nin hilekar oldugunu bilmektedir. Ancak yine de
Loki’nin Thor’u ayartmasina engel olmamistir. Filmin kurgusuna gére Odin, Thor’un kendi iradesini
kullanarak dogru ile yanlisi ayirt etmesini istemektedir. Bu durumda Odin icin ‘sinayici tanrr’
tipolojisi, Thor icin de surekli yanlis kararlar alip yaptigl hatalardan ders ¢ikaran ‘gelisen tanr’
tipolojisinden bahsetmek mimkuindiir.

Filim boyunca Thor pek ¢ok hata yapmakta ve yaptigl hatalardan ders alarak gelisimini
tamamlamaktadir. Thor ve arkadaslar Jotunheim’a gidince Thor, Buz Devlerinin krali olan Laufey’e
Asgard’a nasil girdiklerini sorar. Laufey de Asgard’da hainlerin oldugunu sdyler ve barisi bozmak
istemiyorlarsa olay ¢ikarmadan Jotunheim’i terk etmeleri gerektigi konusunda onlar uyarir.
Laufey, “davranislarinin neye sebep olacagindan haberin yok ama benim var” diyerek Thor’u
ayrica uyarir. Thor tam savasmaktan vaz gecip Asgard’a donmek icin ylriimeye baslayinca Buz
Devlerinden biri, “eve ge¢ kalma kiigiik prenses” diyerek Thor’u kisgkirtir. Thor da ¢ekici (Mj6lInir)
ile saldirmaya baslar. Savas kizisinca Odin gelip miidahale eder. Sonug¢ta Odin, oglu Thor’u ve
arkadaslarini Asgard’a geri gétirir. Babasi ile tartisan Thor, Buz devlerinin Odin’den korktuklar
gibi kendisinden de korkmalari gerektigini sdyler. Odin de oglunu kibirli, zalim ve a¢ gbzli olmakla
suglar. Thor ise babasina yasli ve aptal oldugunu sdyler. Odin de Thor’un kralliga hazir oldugunu
distinmekle aptallik ettigini sdyleyerek emrine karsi gelen Thor’un unvanini ve giiclerini elinden
alir ve oglunu Diinya’ya sirgiine gonderir. Bu islemi bir ritliel seklinde gerceklestiren Odin,
“babam adina ve onun babasi adina, ben herkesin babasi Odin seni slirliyorum” der ve MjolInir'in
ancak layik olan kisiye hizmet edecegini soyler (00:19:30-->00:29:40) Herkesin babasi Odin’in,
Asgard’in koruyucusu Heimdall'in hatta Buz Devlerinin krali Laufey’in olacaklardan haberleri vardir
ve Thor’u bir sekilde uyarmislardir. Ancak Thor akliyla degil duygulariyla hareket etmistir. Loki’nin
kiskirtmasiyla Jotunheim’e giden Thor, Buz Devlerinden birinin kiskirtmasiyla savas baslatmis ve
Ofkesine yenik dlserek Asgard’dan kovulmustur. Bitln bunlar Thor’un ‘gelisen tanri’ tipolojisinin
kurgusal yansimalaridir.

Diinya’daki gelisimini tamamlayabilmesi ve empati yetenegini kazanabilmesi i¢in Thor’'un
bedeni 6limli olmustur. Kendisine araba ¢arpinca bayilir, hastane calisanlar tarafindan verilen
sakinlestirici igne ile uyutulur ve acikip yemek zorunda kalir. Filmin kurgusuna gére Thor’un bir fani
olarak yasami baglamustir.

Tannisal bir varlik olan Thor’un bir 6limli gibi acikmasi, aci gekmesi ve diger pek ¢ok seyi
yasamasi onun gelisimini tamamlamasi agisindan gerekli olan bir egitim siireci olarak lanse
edilmektedir. Ancak filmin diger sahnelerinde Thor’'un kendi diyari olan Asgard diyarinda da
actkmak (00:14:22), asirt derecede beslenmek (01:15:47->01:15:56) veya 6lmek (00:17:23) gibi
kavramlarin bulundugunun gésteriliyor olmasi kurgusal agidan bir celiskidir.

Sonug itibariyle algisal acidan ‘gl¢’ ile ‘mekan’ arasinda bir iliski kurulmaya c¢alisildig
anlasiimaktadir. Ayrica filmin (01:00:35-->01:01:20) saniyeleri arasinda Vikingler gibi gelismemis bir
uygarhigin Diinya’yr kurtarmak igin gelen gelismis uzayli varliklari tanrisal varliklar olarak algilamig
olabileceginin anlatiliyor olmasi da gii¢ olgusuna yénelik bir vurgulamadir. Bu baglamda filmin
kurgusuna gore mitolojik bir fenomen, psiko-sosyolojik bir indirgemeye maruz birakilmistir.
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Bdylece kral Odin ile Asgard halki, ‘kutsal’ olgusundan arindirilmis ve ‘glcli’ uzayl tanrisal
varliklara déntistirdlmustir.

Filmin (00:05:39-->00:05:44) saniyeleri arasinda Asgard diyarinin &limstiz oldugu ifade
edilmektedir. Ayrica (01:22:02-->01:22:06) saniyeleri arasinda Thor’a yardim etmek icin Asgard’dan
gelen arkadagslart ‘Yok Edici’ ile miicadele edecegi zaman Thor, “sadece bir insanim. Size engel
olurum hatta birinizin 6limiine neden olabilirim” diyerek kendisinin Diinyal bir insana dénistigi
icin ‘Yok Edici’ ile miicadele edecek giicliniin olmadigini séylemektedir.

3.2. Miicadeleci Tanri / Diialisttik Tanri Tipolojisi

Filmin (00:08:54-> 00:10:24) saniyeleri arasinda, ta¢ giyme ritlieli esnasinda, Odin’in
agzindan bir tanri-kralin nasil olmasi gerektigi anlatilir. Odin, ilk dnce Thor’un ilk cocugu ve varisi
oldugunu sdyler ardindan da kendi misyonundan bahseder. Odin, ‘Biiyiik Baslangic’
gerceklestiginden beri Dokuz Diyar’t ve oralarda yasamakta olan masum canlari korudugunu
sOyler. Odin’in evrendeki (Dokuz Diyar) diizeni tesis etmek i¢in Buz Devleri ile savasmis olmasi
‘miicadeleci tanr’ tipolojisi ile 6zdeslesmektedir.

Odin’in insanlan kurtarmak amaciyla Buz Devleri ile yapmis oldugu micadele, Odin
karakterinin mutlak gii¢ ve kudrete sahip olmadigini géstermektedir. Zira kadir-i mutlak bir tann
her seyin yaraticisidir ve yarattiklari ile miicadele etmek zorunda kalmaz. Dolayisiyla Odin igin tek
tanr  (monoteik) tipolojisinden bahsetmek muimkin degildir. Odin, tanrlar toplulugunun
(Panteon) kralidir. Bu sebeple hem orijinal mitolojide hem de filmin kurgusunda bazi tanrilarin
digerlerinden daha giicli oldugu bir politeizm mevcuttur. Ancak filmin kurgusunda Odin’in
varliginin Dokuz Diyarn koruma misyonu ¢ercevesinde Buz Devleri ile mlcadele etme sartina bagl
tutulmasi, varligim stirdirmek icin diger bir varliga ihtiyac duydugu izlenimini vermektedir.
Dolayisiyla diismani yoksa veya korumasi gereken bir sey yoksa Odin’in varligi da
anlamsizlasacaktir. Bu bakis acisindan hareketle duaalisttik bir tipolojiden bahsetmek de
mimkandir.

Thor karakterinin Buz Devleri ile olan miicadelesi, filmin baslarinda ‘miicadeleci tanrr’
tipolojisinden ziyade ‘kavgaci tanr’ tipolojisi ekseninde kurgulanmistir. Zira bu dénemdeki
Thor’un, Buz Devleri ile olan kavgasinin ulvi bir amaci yoktur. Thor, sadece s6hret icin kavga eden
bir karakter olarak tanitilmaktadir. Ancak yasadigi bazi olaylar Thor’u degistirmis ve gelisimini
tamamlamasina katki saglamistir. Thor’un giicten arindirilarak Diinya’ya siirgline génderilmesi ile
baslayan gelisim siireci Thor’'un, babasi Odin’in 61diigli ve annesinin de Thor’'u gérmek istemedigi
yalanini séyleyen Loki’ye inanmasindan dolayi hissettigi tzlinti ile ivme kazanmistir. Nihayetinde
Thor’un, asik oldugu kiza verdigi degeri diger canlilara da yansitmasiyla birlikte Thor’un gelisim
sireci tamamlanmis ve bdylece Thor ‘gelisen’ tanridan ‘sefkatli’ ve diger varliklar korumak icin
‘miicadele’ eden tanr tipolojisine evirilmistir.

Arkadaslari, Odin tarafindan Diinya’ya siirgiine génderilen Thor’'u Asgard’a getirebilmek icin
yeni kral Loki’ye karsi gelirler ve Heimdall’in yardimiyla Bifrost’u kullanarak Diinya’ya giderler. Loki
de Thor’dan tamamen kurtulmak icin Yok Edici’yi Diinya’ya génderir ve Thor’la birlikte butln
Diinya’yl yok etmesini emreder. Thor, Loki’ye Diinya’da yasayanlarin masum oldugunu ve kendi
canina karsi onlar serbest birakmasini séyler. Yok Edici, Thor’'u dldirirken uykusundaki Odin
hicbir miidahalede bulunmadan yasananlari izler ve gz yasi doker. Thor yere diiser ve bu esnada
onceki sahne (00:29:35-> 00:29:40) tekrar gosterilerek, Thor’u ve ¢ekici (Mjollnir) Diinya’ya
gonderirken Odin’in soyledigi “cekice layik olan giicline sahip olacak” sézii hatirlatilir. Ardindan
cekic havalanarak Thor’un eline ulasir, Thor eski gii¢lerine kavusarak Yok Edici’yi etkisiz hale getirir
(01:16:01-->01:30:03). Bu noktada degisen Thor, Diinya’yr kurtarmak icin fedakarlikta bulunmus ve
‘kavgaci tanri’ tipolojisinden ‘micadeleci tanri’ tipolojisine evirilmistir.

Thor gelisimini tamamlamistir ancak Odin yine de uyanmaz. Zira Odin, Loki’yi de
sinamaktadir. Loki, 6z babasi Laufey ile birlikte birka¢c Buz Devini, Odin’i éldiirmeleri i¢in gizlice
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Asgard’a sokar ve onlari uyumakta olan Odin’in odasina gotirir. Laufey’in Odin’i 6ldiirecegi
esnada Loki Laufey’i éldiriir ve kendisini Odin’i kurtaran kahraman olarak gosterir. Ardindan da
Odin’i 6ldirmeye calistiklari gerekcesiyle Buz Devleri diyar olan Jotunheim’i yok etmek icin
Bifrost’u harekete gecirir. Thor da Jotunheim’i kurtarmak icin Loki’ye engel olmaya calisir. ikili
arasinda gecen diyalog Thor’un gelisim stireci hakkinda bazi bilgiler vermektedir. Thor, biitiin bir
irki yok etmenin yanls bir davranis olacagini savunur. Loki ise daha 6nce Buz Devlerinin tamamini
elleriyle 6ldirmek isteyen Thor’daki bu davranis degisikliginin sebebini sorar. Thor da degistigini
sOyleyerek zimnen gelisim sirecini tamamladigini ifade eder. Thor ile Loki arasinda gerceklesen
diyalog esnasinda Thor’daki ‘gelisim’ siireci dillendirilirken Thor’un, Jane Foster’e olan askinin
etkisi Loki’nin ifadeleri ile vurgulanir. Loki ile kavga eden Thor’un, képriiden diismek tizere olan
Loki’yi kurtarmasi da gelisimini tamamlayan Thor’un ‘sefkatli-koruyucuyu tanr’ (Deus Certus)
tipolojiine evirildigine isaret etmektedir. Thor, Bifrost’un giiciinii durdurmak icin képriyu kirmaya
baslar. Bu davranisin Thor i¢in nasil bir fedakarlik anlamina geldigi konusu Loki’nin sdzleriyle ifade
edilir. Képri yikilinca Jotunheim kurtulacaktir ancak diyarlar arasi yolculuk imkani kalmadig icin
Thor da asik oldugu Jane’yi bir daha goéremeyecektir. Buna ragmen Thor, fedakarlik yaparak
Bifrost kdpriistinii yikar ve gelisimini tamamlayip sinavini basariyla bitirdigini ispatlamis olur. Odin
de uykusundan kalkar ve tekrar kraligin basina gecer. Thor, gelisimini tamamlamistir ancak hentiz
tahta oturmaya hazir degildir. Bu durum, Odin ile Thor arsinda gecen bir konusmada Thor’un
sozleriyle ifade edilir (01:31:59-->01:44:00).

3.3. Kadim Tanri / Sefkatli-Koruyucuyu Tanri Tipolojisi

Odin’in, Blyik Baslangi¢’tan beri Dokuz Diyar’t koruma misyonunun oldugunun anlatiimasi,
‘kadim tanri’ tipolojisine isaret etmektedir. Zira bu durumda Odin’in varligi Biyiik Baslangi¢ kadar
eskiye dayanmis olmaktadir. Ancak, bu goérevi Odin kendi iradesiyle mi se¢mistir yoksa bir bagkasi
tarafindan ona bdyle bir gérev mi verilmistir? Filmin kurgusunda bu sorusunun cevabi
aciklanmamaktadir. Bu 6nemli bir sorunsaldir zira kendisine gorev tevdi edilmis ise bu durumda
Odin tannsal olmaktan cikip tinsel bir varliga tenzil edecektir. Clinki bu durumda Odin, tanrisal bir
varlik tarafindan kendisine emir buyurulan bir vazifeyi yerine getirmekle gorevli olan ve bu vazifeyi
ifa etmek icin gerekli olan giici de tanrisal varliktan alan tinsel bir karakter haline déniisecektir.

Odin’in tanrisal karakterini siirdlirebilmesi icin Dokuz Diyar’t koruma misyonunu bizzat kendi
kendine zorunlu kilmis olmasi gerekmektedir. Zira ancak bu sekilde Odin icin hem ‘kadim tanr’
hem de ‘sefkatli-koruyucuyu tanri’ (Deus Certus) tipolojisinden bahsetmek miimkiin olabilecektir.

Asgard halkinin, istemeleri halinde diismanlari olan Buz Devlerinin tamamini bir anda yok
edebilecek giice sahip olduklar halde bunu yapmiyor oluslarina deginilerek Asgard halkinin bariscil
ve miusfik karakterine vurgu yapilir. Filmin kurgusuna gére Thor ve arkadaslari Buz Devleri {lkesi
Jotunheim’e saldirmak icin Gokkusagl koprisiinden (Bifrost) gecmek isterler. Asgard’in ve
Bifrost’'un koruyucusu olan Heimdall’'m buna izin vermeyecegini zannederler. Loki de hileyle
Heimdall’t kandirmak ister. Ancak Heimdall, onlarin ne yapmak istedigini bildigini ifade etmek icin
Buz Devlerinin yanina gidecek olan ekibe, “yeterince siki giyinmemissiniz”’ diyerek onlara izin verir.
Ayrica Loki’'nin yliziine bakarak kendi ndbetinde hi¢ kimsenin Asgard’a gizlice giremedigini
soyleyerek gercegi 6grenmeleri icin ge¢melerine izin verecegini sdyler. Heimdall bir de uyari yapar.
Dondslerinde bir tehlike olursa gegit kapisini agmayacaktir. Zira bu kapinin sirekli agik kalmasi
halinde gilicli serbest kalan Bifrost, Jotunheim diyarinin tamamini yok edecektir (00:15:36-->
00:17:21).

Filmin kurgusuna goére Asgard halkinin elinde Bifrost gibi bir glic olmasina ragmen
Jotunheim’i tamamen yok etmeyip onlarla savasiyor olmalari ve Buz Devlerinin ellerindeki glict
(lacivert kutu) alarak onlari barisa zorlamalari, Asgard halkini diger diyarlardan farkl bir konuma
tasimaktadir. Asgard krali Odin’in kendisini Dokuz Diyar’in koruyucusu olarak tanitmasi da bu
kurguyu desteklemektedir. Filmin (01:35:00->01:40:00) saniyelerinde kendisi de bir Buz Devi olan
Loki’nin, Bifrost’un giliclinl serbest birakarak kendi anavatanini (Jotunheim) ve kendi soydaslarini
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yok etmeye calistigl gosterilmektedir. Thor ise Asgardlilarin diigmani olan Buz Devlerinin ve
yurtlarinin yok olmasina engel olmak icin kendi hayatini tehlikeye atarak onlari kurtarmaktadir. Bu
baglamda Thor da tipki babasi Odin gibi ‘sefkatli-koruyucuyu tanr’ karakteri sergilemis olmaktadir.

3.4. Bilge Tanr1/ Sinayici Tanri Tipolojisi

Odin, yeni kral olarak tahta gececek olan oglu Thor’dan Dokuz Diyar’i koruyacagina ve barisi
devam ettirecegine dair s6z vermesini ister. Thor s6z verir ancak Odin, bu séze inanmamis ve
lzglin bir yliz ifadesiyle ayni soruyu tekrar sorar fakat bu sefer sorusuna ‘bencillik etmeden’ Dokuz
Diyar’ koruyacagina ve kendini onlarin ‘iyiligine adayacagina’ dair s6z vermesini ister. Thor tekrar
sdz verir fakat Odin yine de inanmamistir. Uzgiin bir yiiz ifadesi ve tek géziinden yaslar
damlayarak oglunu yeni kral olarak ilan edecegi esnada Buz Devlerinin saldirdigini séyler.

Filmin kurgusuna gore, ta¢ giyme toreninin yapildigl salonda bulunan Odin’in emanetlerin
muhafaza edildigi silah mahzeninde gerceklesen Buz Devi saldirisini haber veriyor olmasi
(00:10:30--> 00:10:48) tipolojik agidan 6nemlidir. Ancak ¢ok daha énemlisi, Odin’in saldiriyr haber
verme zamanidir. Zira Odin, saldin baslamadan 6nce haber vermis olsa hem saldir 6nlenecek hem
de ta¢ giyme merasimi yarim kalmayacaktir. Dolayisiyla Odin’in, Thor’un tahta oturmaya heniiz
hazir olmadigini dusindigli ve Buz Devi saldinsiyla térenin yarm kalmasini istedigi
anlasiimaktadir. Ayrica Loki'nin Thor’u kiskirtacagini ve Thor’'un bu saldirya karsilik vermek
isteyecegini bildigi halde Odin’in bunlara engel olmamasi, Thor’u barisi bozmakla suglamasi ve
glclerini elinden aldig1 oglunu Diinya’ya siirgiine géndermesi de Odin karakterinin ‘sinayici tanrr’
tipolojisine uygun distigiuni géstermektedir.

Odin, sadece oglu Thor’u degil evlathg Loki’yi de sinamaktadir. Loki karakteri kendi ge¢misi
hakkinda bazi kuskular tasimaktadir. Zira Jotunheim’e gittiklerinde Buz devleri ile bir benzerliginin
oldugunu fark etmis olan Loki (00:23:00), mahzende korunmakta olan Buz Devlerinin giic
kutusunu incelerken aniden bir Buz Devine dontismistir. Loki, yanina gelen Odin’e kendisinin
lanetli olup olmadigini sorar. Odin, kendisini bebekken aldig1 Loki’ye babasinin Buz Devi Laufey
oldugunu soéyler. Filmin kurgusundaki hatalardan biri de filmin (00:05:23) saniyesinde Buz
Devlerinin krali olan Laufey’in yillar dnce hentliz Loki bebek iken 6ldiigiiniin s6ylenmesidir. Ancak
Laufey, filmin (01:33:50) saniyesinde 6z oglu Loki tarafindan éldirilmektedir.

Loki, Odin’e kendisinin bir Buz Devi hatta Laufey’in oglu olmasina ragmen neden
oldirilmedigini sorar. Odin de bir giin kalici bir baris saglanir Gimidiyle Loki’yi yanina alip evlat
edindigini sdyler. Bu konusmalarin ardindan da Odin kendisine hi¢bir miidahale yapilmadigi halde
gugsizlesir ve uykuya dalar. Kéti karakterli mitolojik bir karakter olan Loki’nin bu duruma
Gzlilmesi ve yardim etmeye calismasi da ilginctir. (00:39:30-->00:42:10).

Filmin kurgusuna goére Odin, evlatligi Loki’nin gercegi 6grenmis olmasindan duydugu Gziinti
sebebiyle yikilmistir. Bu tema kadir-i mutlak bir tann tipolojisi ile bagdasmamaktadir. Ancak
ilerleyen sahnelerde (00:47:52->00:48:38) kurgusal tema baska bir boyuta evirilmektedir. Odin ile
goriismek isteyen Thor’un arkadaslari Odin’in odasina girdiklerinde Loki’yi, Odin’in tahtina
oturmus halde bulurlar. Loki, “Babam, ‘Odin uykusuna’ daldi. Annem bir daha uyanamamasindan
korkuyor” der. Thor’un arkadaslarinin ‘Odin uykusu’ ifadesini garipsememesi ve herhangi bir soru
sormamalari bu durumun daha énce de yasandigi izlenimini vermektedir. Ayrica filmin (00:52:27).
saniyesinde Thor’un annesi, bu seferki Odin uykusunun digerlerinden ¢ok daha uzun siirdigiini
sdylemektedir.

Filmin kurgusuna gére Odin’in tann tipolojisinin belirginlesmesi acisindan ‘Odin Uykusu’
durumunun Odin’in kendi istegiyle gerceklesip gerceklesmediginin anlasiimasi énemlidir. Zira bu
durum Odin’in iradesi disinda gerceklesiyorsa Odin icin bir eksikliktir. Eger Odin kendi istegi ile
uykuya dalmissa bu durumda midahaleci olmayan ‘uzaklasan Tanr’’ (Deus Otiosus) tipolojisinden
s6z etmek mumkindir. Ancak filmin kurgusu bir bitiln olarak ele alindiginda Odin karakteri icin
‘sinayici tanri’ tipolojisinin daha uygun oldugu gériilmektedir. Zira ogullarini sinamak isteyen Odin
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kendini kapatarak miidahaleden uzaklasmis ancak ogullarini izlemeyi sirdirmdistir. Bunu
destekleyen bir konusma, uyku halindeki Odin’in bas ucunda beklemekte olan Loki ile annesi
arasinda gecer. Annesi Thor’'un dénmesini istedigini sdyler. Loki de biitiin yaptiklarindan sonra
Thor’un dénmesi ihtimalinin kalmadigini savunur. Annesi de Odin’in yaptig her seyin bir amaci
oldugunu dile getirir (00:52:57--> 00:53:01). Bu ifadelerle Odin’in uykuya kendi istegi ile yattig
izlenimi verilmektedir.

Odin, uyku halinde olmasina ragmen her seyin farkindadir ve miidahale etmeden ogullarini
izlemektedir. Odin’in bencil ve kan dokici olmakla itham ettigi oglu Thor ise degismeye
baglamistir. Diinya’ya gizlice giden Loki, Thor’a babasinin 6ldiigl, annesinin de Thor’u sucladigl
yalanini syler. Bu sozleri duyan Thor degismeye baslar (01:02:42,955 --> 01:04:15). Sonucta Thor
daha 6nce 6ldirmek istedigi Buz Devlerinin bile yasama hakkinin oldugunu anlamis, asik oldugu
kizi bir daha géremeyecek olmasina ragmen Jotunheim’i kurtarmak icin Gokkusagl koprisiini
(Bifrost) yikmis, kendi canini hice sayarak hem Diinya (Midgard) diyarini hem de Buz Devleri
diyarini (Jotunheim) kurtarmis ve bdylece bencilliginden arinarak gelisimini tamamlamistir.

Odin’in Jotunheim’den evlatlik getirdigi Loki ise Odin’i 6ldiirmek isteyen 6z babasi Laufey’i
Oldirerek Odin’e olan sadakatini ispatlamistir. Boylece biitiin bunlari uykusunda izleyen Odin,
kendi iradesiyle uykusundan kalkarak olaylara miidahale etmeye baslamistir (01:39:00-->01:40:20).
Filmin kurgusuna gore Odin, her seyi bilmektedir ancak bildiginin bilinmesini istememektedir.
Ayrica ogullarinin gelisimlerini tamamlamalan i¢in hazirladigi mizansen bitmedik¢e midahale
etmemektedir.

Sonug

insanlarin duyduklari sézlerden etkilenmesi olagan bir durumdur. Bu baglamda ses ve
goruntiyd birlikte kullanan medya araglarinin bireylerin algr ve tutumlar Gzerinde cok daha etkili
olacag var sayllmaktadir. Bu sebeple mitolojik bir karakter olan Thor’'un beyaz perdeye aktariimis
olan filminin fenomenolojik acidan analiz edilmesinin faydali olacagi degerlendiriimektedir.

Marvel Studios tarafindan mitolojik tanrisal bir karakter olan Thor’'un beyaz perdeye
tasindig1 filimde modern mitoloji insasi yapildigl ve orijinal mitolojinin yeniden kurgulandig
gorilmustir. Kuzey Avrupa halklan icin kutsal ve popiler bir mitolojik tanr olan Odin ve Thor
karakterleri, ‘Thor’ filminde gelismis uzayll varliklara déntstirilmistir. Psiko-sosyal bir
indirgemecilik yapilmis ve mitoloji, Diinya (Midgard) gezegenini yillar 6nce korumak igin gelen
uzayl varlklara ilkel insanlarin tapinmasi ve bunu sonraki nesillere aktarmasi olarak
tanimlanmistir. Bu varliklarin mitolojide var olan tannisal karakterlerindeki ‘kutsallik’ unsuru devre
disi birakilarak karakterler giig ile ilintilenmis ve profan hale getirilmistir. Asgard halkinin Diinya
halkindan daha giiclii olmasinin sebebi, dogmus olduklari gezegenle iliskilendirilmis ve boylece
karakterlerin sahip olduklar gii¢, mekan ile 6zdeglestirilmistir.

Filimde Odin, gelisimini tamamlamis olan uzayh bir tannsal kral formunda takdim
edilmektedir. Odin’in misyonu, Dokuz Diyar’t korumaktir. Vizyonu ise bu gérevi savasarak degil de
sulh yoluyla yerine getirmektir. Kadir-i mutlak ve murad ettigi her seye muktedir bir tann
tipolojisinden uzak olarak takdim edilen Odin karakteri, ogullarinin gelisimleri ile ilgilenen ve
gelisim dizeylerini 6lcebilmek icin mizansen kurgulayan, izleyici ve smayici bir tann tipolojisinde
sunulmaktadir.

Filmin basrolii olan Thor ise gelisim siirecinin baslarinda sadece kendini diistinen, kibirli ve
kavgaci bir tipoloji sergilemektedir. Ancak Odin tarafindan kurulan mizansende, Loki tarafindan
insa edilen hileler ve tuzaklarin ardindan degisime ugramakta ve asik oldugu Diinyali kiz sayesinde
gelisimini tamamlamaktadir.
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Analysis of God Typology in ‘Thor’ from a
Phenomenological Perspective
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Extended Abstract

Spiritual beings such as gods, goddesses, angels, and prophets, and even characters such as
clergy who appeared after the spread of religion was completed, are considered sacred in
religions and mythologies. People value what they consider sacred. Therefore, it is possible for
people to be affected by what they consider sacred. Thus, people’s feelings, thoughts and
behaviors are shaped by their beliefs.

People are influenced by the songs they listen to, the poems or the novels they read. So
they get sad, happy or angry. The song, poem or novel is intended only for the human ear.
However, the film provides communication for people’s ears and eyes. Therefore, it is assumed
that people will be more influenced by movies. It is assumed that people will be much more
influenced by movies that feature religious or mythological characters that they consider sacred.

When a religious or mythical narrative becomes a movie, it cannot preserve its originality.
The setting of the film reshapes the religious or mythical narrative. The acting skills of the actors
who give life to religious or mythical characters reshape the perception of these characters. Thus,
a previously loved mythical character may fall out of favor or an unloved villain in the mythological
narrative may become popular.

Mythological stories are considered sacred and are not told to outsiders. Mythological
narratives create a vision for societies about the beginning of existence and the end of
everything. People tend to imitate mythological characters. For this reason, the effect of the life
stories of religious or mythological characters on the screen cannot be underestimated.

Thor, a mythological character, was re-edited and turned into a movie by Marvel Studios. In
this study, the ‘Typology of God’ in the movie ‘Thor’ was examined within the framework of the
History of Religions methodology. History of Religions does not investigate whether the god of
any religion is a true god. Nor does it investigate the reality of mythological narratives. Investigate
these issues because people believe and value them.

The god of every religion is sacred only to people who believe in that religion. In this case, it
can be said that everyone accepts only their own god as holy and real, and accepts other gods as
false and profane. But the History of religions does not do such a thing. It examines what people
believe and value. As a result, a perspective that describes the concept of the sacred only
according to its own belief cannot investigate the phenomena of the sacred and profane with a
correct method. According to the method of History of Religions, the researcher tries to examine
and understand the beliefs of other people and the subjects they consider sacred from an
objective point of view, by adhering to his own belief. In this study, the god typology of the
characters in the movie ‘Thor’ was examined and issues such as whether the mythological gods
were gods or not were not discussed.
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In the first part of the study, the mythological Thor character was introduced. Thor is
viewed by Scandinavians living in the Northern European region as a dear friend (4stvinr) and a
trusted friend (fulltrdi). The character of Thor, whose stories are told in other parts of Europe, is a
figure that has managed to become much more popular than other gods.

In the second part of the study, the typology of god that appeared in the movie ‘Thor’,
which was fictionalized by Marvel Studios, was described and classified. Some fictional
information is given at the beginning of the movie. According to this fiction, the source of
religious or mythical information that today’s people believe is the alien visitation that took place
in the past. The first humans witnessed the war between the people of Asgard, who came to save
the Earth, and the Ice Giants, who were trying to turn the Earth into ice, and they began to
worship these beings who were stronger than themselves. Mythological stories emerged when
the first people told their own experiences to the next generations.

In the movie Thor, the concept of ‘god’, which people believe as having absolute power and
might, is reduced to alien developed beings. Therefore, according to the fiction in the film, the
mythological gods have become profane. It has also been claimed that what early people called
magic and what modern people call science are the same.

In the movie, the character of Odin is presented as an alien king and god who has
completed his development process. Odin, who fulfills his mission to protect the Nine Realms, has
a vision to carry out this mission in peace. Odin is compassionate towards all beings in the
universe. Odin is even compassionate and merciful to the Ice Giants who want to harm other
beings in the universe and turn everything into ice. Instead of destroying the Ice Giants, Odin
wishes to establish a lasting peace with them.

In addition, another typology for Odin is the tester god typology. Because Odin tries his
children to complete their development process. Odin sets up a mise en scene and prepares an
environment. Later, Odin falls asleep and remains silent, watching his children. Thus, they allow
their children to act according to their free will, to know themselves and to complete their
development.

The character of Thor, on the other hand, is a selfish, arrogant and belligerent character at
the beginning, but changes over time. The pain he goes through and his falling in love with an
Earth girl affect Thor a lot. Thus, Thor becomes a compassionate, self-sacrificing, protective and
fighter like his father Odin. Throughout the movie, Thor makes many mistakes, but in the end, he
learns from his mistakes and completes his personal development. At first, Thor, who went to
Jotunheim at the instigation of Loki, starts a war at the instigation of one of the Ice Giants. At
first, Thor wanted to kill all the Ice Giants, but that changes over time. Ultimately, Thor prevents
Loki from completely destroying Jotunheim, the land of the Ice Giants.

As a result, Thor, a mythological godlike character, was re-edited as a movie by Marvel
Studios. In this movie, it was seen that modern mythology was constructed and the original
mythology was reconstructed. The characters of Odin and Thor, sacred to the peoples of
Northern Europe, were transformed into advanced alien beings in the movie ‘Thor’. The ‘holiness’
features of these beings in mythology were removed and these characters were turned into
‘profane’.
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1948'de gerceklesen Israil Savas’nin ardindan Filistin sinemasinda yeni bir déniisim yasanmis, farkl film tirleri
iretilmeye baglanmustir. israil isgali sonrasi Filistinlilerin miicadelesini ve direnisini esas alan Filistinli yénetmenler,
belgesel filmlere daha fazla agirlik vermislerdir. Savas sonrasi sinirli imkanlar dogrultusunda ydrditilen film yapim stireci,
Filistin sinemasinin sekillenmesini saglamus, Filistinli yonetmenler iki (lke arasindaki savasin ve miicadelenin etkilerini
filmlerine tagimiglardir. Bu calismanin amaci, Filistin-israil arasindaki savagin, Filistinli yénetmen Amin Nayfeh’in 200
Metre filminde nasil temsil edildigini incelemektir. 200 Metre filminde savasin Filistinliler {izerindeki etkilerinin duvar-
sinir kavramlarina yiklenen soyut ve somut anlamlar tzerinden tartisiimaktadir. Kuram olusturma (grounded theory)
yontemine dayandirilan, sosyolojik elestiri ve ideolojik elestiriden yararlanilarak bir filmin ¢&zliimlenmesine gidilmistir.
Filmde ‘duvar’ kavrami soyut acgidan Filistinli ailelerin acilarini ve Filistin’de 6ne ¢ikan sosyolojik sorunlari ve en genelde
Filistinlilerin giindelik hayatlarindaki engellerin gériinmeyen yonlerini temsil etmektedir. Ayrica ‘duvar’ s6zciigli, Dogu
Seria’daki kontrol noktalarini, seyahat etmenin &nilindeki engelleri ifade edecek bicimde somut diizeyde de
diizenlenmistir. 200 Metre’de, Filistinli ailelerin kaldiklar ikilemler, vatanindan ¢ikariima ya da ayriimanin zorluklari,
glindelik hayatta karsilasilan sorunlarin katmanli bir anlatiya isaret ettigine ulasiimistir.

Anahtar Kelimeler: Filistin Sinemasi, israil-Filistin Savasi, Amin Nayfeh, 200 Metre

Between Borders and Walls: The Representation of the Palestine-Israel
Conflict in the Movie ‘200 Meters’

Abstract

Following the war against Israel in 1948, Palestinian cinema underwent a substantial transformation leading to the
introduction of alternative genres. Focusing mainly on the Palestinian fight and resistance, Palestinian movie directors
gave more weight to documentaries. Despite Palestinian cinema being heavily affected by the post-war limitations on
budgets, Palestinian directors portrayed the war and its impact in their movies. The present study aimed to analyze the
illustration of this war in 200 meters’ directed by Amin Nayfeh. The study discusses the effects of the war on
Palestinians with a view to abstract and non-abstract connotations of the concepts ‘border’ and ‘wall’ as depicted in
200 meters’. Based on the grounded theory, sociological and ideological criticism was instrumental in the analysis of
the movie. The abstract concept of ‘wall’ represents the sorrow Palestinian families suffered from and the sociological
issues that arose. More generally, it represents the obstacles Palestinians had to tackle in everyday life. Furthermore,
the checkpoints on the East Bank and the restrictions on travel were perceptibly dealt with through the use of “wall”’. A
multi-layered narration of the dilemmas Palestinian families had, difficulties of leaving their motherland or a forced exile
were found in the movie 200 meters’.

Keywords: Palestinian Cinema, The Palestine-Israel War, Ameen Nayfeh, 200 Meters
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Sinirlar ve Duvarlar Arasinda:
Filistin-israil Savasinin 200 Metre Filmindeki Temsili

Giris

Karanlk bir salonda kalabaliklara hitap etmekle baslayan ve seyirciye kesfedilmemis
diinyalarin kapilarini agan sinema, diinyay! yeniden anlamaya dair bir yolculugu andirir. Sinema
filmleri ilk ddnemlerde muhataba bir kagis, rahatlama, eglenme olanaklari sunar ancak her sey gibi
sinematografin gelismesi ve yayginlasmasi ile filmler, bir kagistan ya da ve eglencenin araci olarak
var olmaktan 6te anlamlar icermeye baslar. Bir diistinceyi anlatan, tarihe taniklik eden ya da tarihi
yeniden beyazperdede yazan filmler zamanla daha da etkin bir glice dénsiir. Yasananlari ya da
yasanacaklari yeniden ifade araci olarak filmler, farkl anlati bicimi ve stilistik unsurlarla ideolojileri
de icine alan endistriyel bir glice doéndisdr.

Sinema filmleri cogu zaman topluma ayna tutan, toplumsalin yeniden tezahir edilmesine
aracilik eden bir sanatsal tesebbistiir. Bu tesebbisiin yayginlastigl cografyalarda filmler,
toplumlarin kendi tarihleri, gelenekleri, inanclari, yasayislari, acilan ve hatta savaslarini da
icerebilmektedir. Boylece filmler bazi llkelerde toplumsal hafizaya vurgu yaparak bir direnisin
sembold, tarihin yeniden yaziminin yapildigr arenaya dogru bir seyir cizebilmektedir. Sinema hayati
anlamak ve anlamlandirmak icin icerisinde bulundugu toplumun ve o toplumun bireylerinin
yasadiklarindan, karsilasabilecegi zorluklardan istifade ederek yapimlar icin énemli bir kaynak
olusturur. Toplumun sosyal, kdltirel, siyasi, dini, ekonomik gibi degerlerinden beslenerek o
toplumun veya cografyanin yasantisindan izleyenlere kesitler sunan sinema filmleri, Gretilen isler
ile simdiki ve gelecekteki kusaklara izler aktarir. Bu anlamda sinema ve toplum arasindaki giicli
bag, bir taraftan sinemanin etkisini, giiciini anlatmakta diger taraftan da toplumun degerlerini,
tarihsel gelismeleri ve kiiltiirt kusaklara tasiyan bir aygit amimsatir.

Filistin, 1948 yilindan sonra israil ile girdigi miicadeleden ciddi hasarlar gériir. Toplumun her
kademesinde, sosyal yasam alanlarinda ve kiiltiirel anlamda miicadelenin etkileri gorilirken
sinemanin da bu izleri ve yansimalan tasimasi kaginilmazdir. Bu sebeple sinemanin roli bu
cografyada diger llkelere nazaran farklilik gostermektedir. Topraklari isgal edilen, evlerinden zorla
cikartilan, kendi ulkelerinde siginmaci durumuna diisen, topraklarina simir duvarlar ériilen, sosyal
haklarina kisitlamalar getirilen Filistin halki icin sinema gorinir olmanin, seslerini duyurmanin,
direnisin ve miicadelenin gorsel boyutu haline gelmistir. Bu ¢alisma, savasin bir toplumu nasil
degistirdigini, donistirdigind, ne tir etkilerinin bulundugunu incelerken, savas psikolojisini,
Filistin halki Gzerindeki izlerini de ele almaktadir. Ayrica savasin Filistin sinemasina dogrudan ve
dolayl olarak temsillerini sosyolojik ve ideolojik baglamda ortaya ¢ikarmak acisindan énem arz
etmektedir. Bu dogrultuda arastirma kapsaminda ele alinan Filistinli yénetmenlerin filmlerinde,
savasin farkli etkilerini farkli yonden go6rebilmek mimkiindiir. Y&netmenlerin filmleri
incelendiginde hapishaneler, Dogu-Bati Seria duvar ve sinir, canli bomba eylemleri, toplumsal
catisma gibi konularin sikca islendigi goriilmektedir. Arastirma evrenindeki filmlerin secilmesinde
sosyo-politik ortami da géz 6niine alinarak bu filmler izerinde savasin goriindr etkilerini toplumsal
baglamda sosyolojik ve fikirsel anlamda ideolojik analizi yapilmistir.

Misir’da ingilizleri deviren ve Cemal Abdiil Nasir’i iktidara getiren 1952 devriminin ardindan
Misir, Cezayir ve Suriye’de sémirgecilik karsiti miicadeleyi kutlayan ve Filistinlilere desteklerini
ifade eden devrimci Arap filmleri yapilmaya baslanmistir. italyan Yeni-Gercekciligi ve sinema-verite
gibi Avrupa’daki yeni akimlardan esinlenen bu filmler, hem Hollywood’dan hem de bd&lgenin kendi
ticari geleneklerinden ayrilmistir (Chaudhuri, 2005). Bu anti-emperyal tutumun, Pan-Arap
milliyetciligi ve zaman zaman sosyalizmden de gli¢c alan siyasallasmis bir sinemayr andirdigini
beyan eden Chaudhuri, belgesel ve kurmaca kansimi ‘yeni-gercek¢i modelin’ en iyi bilinen
drneginin, italyan-Cezayir isbirligi ile iiretilen Cezayir Bagimsizlik Savasi (Gillo Pontecorvo, 1966)
adli yapm oldugunu kaydeder. Bu donemde iretilen filmler Fernando Solanas ve Octavio
Getino’nun Uciincii Sinema olarak izah ettikleri kategoriye dahil edilir. ikinci Diinya Savas’ndan
sonra gelistirilen anti-emperyalist miicadeleye karsi ortaya ¢ikan Uctincii Sinema, ilk dénem Filistin
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filmlerinde de etkisini gosterir (Odabas, 2007, s. 418). Solanas-Getino ile birlikte baslayan bu
manifest sinemasal olusumun anti-emperyalist miicadeleye dayanmasi ve bu manifestoda fiziksel
isgallerin yani sira ekonomik, sosyal ve kiiltiirel isgallerin devam ettiginin ifade edilmesi Filistin
sinema tarihi icin de oluk¢a anlamlidir. Giinki israil’in Filistin’i isgaliyle baslayan siirecte yerel halki
aydinlanmasi ve Siyonizm’e karsi ayaklandirma yapilmasi bu dénemin filmlerine damgasini vurur.
Dolayistyla Uciincii Sinema’da iiretilen filmlerin genelinin politik yapida olmasi (Biryildiz ve Cetin
Erus, 2007, ss. 19-20) ve 1970’li yillarda dretilen Filistin filmlerinin ele aldigi tematik yapinin,
kullanilan sinemasal dilin de biyiik ¢ogunlukla politik unsurlar icermesi bir tesaduf degildir.

Shohat ve Stam, baskici rejimler s6z konusu oldugunda, tim sanatlar icin mevcut alegorik
egilimin abartildigini belirtir (Shohat and Stam, 2014, s. 272). Ozellikle sansiir nedeniyle 1990’li
yillara kadar uzayan dénemde Orta Dogu’da iretilen bircok yapimin Ucilincii Sinema ile
iliskilendirilmesini buna érnek gosteren yazarlar, burada bir alegorinin yattigini séylerler. Shohat
ve Stam bu alegoriyi “bir sanatin bir bicimi ve film yapimcilarinin koruyucu kamuflaj icinde bittin
bir ulus adina ve onlar hakkinda konusmasi” olarak aciklamaktadir (2014). 1990’lardan gtinimiize
kadar baskiyl, zulmii ve adaletsizligi konu alan filmlerde bir patlama yasandigini ortaya koyan
Uclincli Diinya’ya ait filmler, marjinallestirilmis kitlelerin dayanismasina atifta bulunan
yonetmenlerin ¢alismalarindan olusur. Shohat ve Stam, kendilerini genel bir ulusal yériingenin
parcasi olarak géren Uciincii Diinyaci yénetmenlerin calismalarinda baski, zuliim ve adaletsizlige
karsi bir refleks gelistirildigini, bir konumlanma ¢abasina giristiklerine deginmektedir. Bu
konumlanmada Uciincii Diinyaci sinemacilar kiiltiirel sémiirgecilik, ulusal bir sinemanin
konsolidasyonu, egemene karsi biiyik bir kolektif biling gelistirmek, sorunlara vurgu yapan bilingli
projeler lizerinde calismakta ve bu bagsliklari filmsel metinlerinde de islemektedir. Shohat ve Stam
modernist (erken Godard), Brechtyen (ge¢ Godard) veya postmodernist (Atom Egoyan)
sinemacilari buna 6rnek géstermekte ve Uclincii Sinemanin marjinal dogasindan kaynaklanan cok
kidltarld, dil ve kdltir bilincine sahip olma egiliminde belgesellerin, kurmaca filmlerin genis
anlamda bir refleksiviteye sahip oldugunu belirtirler. Shohat ve Stam (2014) ayrica, Uciincii Diinya
filmlerinin kimlik ve iktidar sorunlarini giindeme getirdigini, bunun &rneklerinin ise Filistin
filmlerinde (Ornegin Wedding in Galilee, 1987), israilliler ve Filistinliler arasindaki siyasi catismalari
anlatan hikayelerde géraldigini aciklamaktadir.

Filistinli film yapimcilan icin ulusal sinema ¢abalarina engel olusturan hususlardan en
dnemlisi israil’in kurulusunun oldugu dénemdir. Filistin topraklarinin Osmanli hakimiyetinden
ingiliz mandasina gectigi siirecte diger diinya (ilkeleri sinemayi enddstrilestirirken, Filistin bu
dénemde kendi ulusal bagimsizlik miicadelesi icindedir. Sinemayla ge¢ tanisan Filistin’de 6ncelikle
belgesel filmlere agirlik verilir, 1948’deki savastan 1967 yilina kadar gecen zaman, Filistin sinemasi
icin durgun bir dénemden ibarettir. Bu dénemin ardindan 1980’li yillara kadar bir¢ok teknik ve
maddi yetersizliklere ragmen film tretme cabalarina devam edilir. 2000’li yillara gelindiginde ise
Filistinli ydnetmenlerin bireysel ¢cabalar géze carpar, hem ulusal hem de uluslararasi alanda 6nemli
yapimlara imza atilir ve Filistin sinemasinin sesi diinyaya duyurulmaya devam edilir.

israil ile Filistin arasindaki savasin Filistin halki (izerinde bircok alanda etkisi olmustur. iki tilke
arasindaki bu miicadelenin halk tzerindeki olumsuz etkisinin en net gorildigu alanlardan birisi de
kuskusuz sinemadir. Savasin getirdigi zorunlu degisim ve doénlsimi, sinemadaki ydzind,
etkilerini, Filistin sinemasinin gorsel anlamda vermis oldugu gortinir olma ve sesini duyurma
miicadelesi ele alinarak analiz yapilmasi amacglanmustir. Filistin’de sinema, halkin sorunlarini dile
getirmek, icinde bulunduklan kaotik durumu ifade etmek, verdikleri miicadeleyi anlatmak ve
benliklerini goértndr kilmak gibi islevler Gstlenmistir. Bu ¢alismada savasin bir toplumu nasil
degistirdigini, sinemasina ne tir etkileri oldugunu ve savas psikolojisinin halk Gzerindeki etkilerini
sinema araciliiyla gézler 6niine sermesi ve agiga ¢ikarmasi agisindan 6nem arz etmektedir.

S6z konusu calismanin problemi, israil ile Filistin arasindaki savasin toplum (zerindeki
sosyal, siyasi, ekonomik ve kiiltiirel anlamda etkisinin sinema filmlerindeki temsillerini ortaya
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konulmasidir. iki tlke arasindaki miicadelenin Filistin sinemasini sekillendirdigi saptanmistir. Bu
amagla arastirmanin kapsami son yirmi yil icerisinde cekilen filmler arasindan secilerek
sinirlandinimistir. Bu anlamda ¢alismada secilen film, savasin Filistin sinemasina temsillerini farkl
acllardan ele almaktadir. Film ¢6ziimlenerek iki llke arasindaki tarihsel sorunlarin hangi ana
noktalari aciga cikardigi irdelenmistir. Filistin-israil arasinda siiregelen savasin Filistin
sinemasindaki etkilerinin nasil ve ne sekilde yansidigini saptamak acisindan érnek bir filme
odaklanilmis ve Amin Nayfeh’e ait 2020 yapimi 200 Metre (200 Meters) filmi incelenmistir. Bu
filmin analizi asamasinda filmde kullanilan temalar ile savasin etkilerini neler oldugu gézlenmis,
hem gorsel sdylemde hem de hem de filmin diyaloglarinda éne ¢ikan sdylemler saptanmistir.
israil’in, Filistin halkina karsi gostermis oldugu baskici tutumun bircok Filistinli ydnetmen gibi
Nayfeh’in filminde de politik, siyasi, sosyal unsurlar barindirdigi gérilmustiir. 200 Metre bu
anlamda gerek sesle (diyaloglar) gerekse gorintilerle (filmdeki sahneler, cekim o&lcekleri)
sembollere dayal anlatimlarla ériilmistir. Bu semboller egemen olana karsi bir séylem, karsi bir
direnis temsil etmektedir.

Bu calismada nitel arastirma desenlerinden kuram olusturma (grounded theory) yaklasimi
esas alinmistir. Hancock, kuram olusturmada elde edilen veriler analiz edildikten sonra ortaya
¢tkan kavramlar, temalar ve bunlarin iliskilerine ydénelik denencelerin gelistirildigini ve bu
denencelerin dogrulugu veya yanhslig yeni elde edilen verilerle siirekli test edildigini belirtir (2001,
s. 12). Baska bir ifadeyle bu yaklasimda veri toplama ve analiz asamasi birlikte yuratdlir ve bu
stirece “surekli karsilastirmali analiz” adi verilir (Glaser and Strauss, 2006, s. 101). Bu analiz
sonucunda ulasilan kavramlar ve temalar arastirmanin odagina dair anlaml bir aciklama ortaya
konulur ve bu acgiklama, veriler temelinde ortaya ¢ikan bir kurama isaret eder (Yildirm ve Simsek,
2016, s. 77). Burada kuram olusturma, bilhassa teorik altyapiyr olusturmanin zor oldugu
arastirmalarda daha da o©nemli hale gelir. Arastirmacinin kuramsal cerceveyi meydana
getirebilmesi icin olduk¢a esnek bir arastirma desenine ihtiyaci vardir. Kuram olusturma deseni,
arastirmaciya arastirma suresince elde ettigi verilerden hareketle timevarma bir yaklasimla
kuram olusturma imkani verir. israil-Filistin arasindaki savasin ve miicadelenin literatiirdeki
yerinden soz edilerek bu mevzunun Filistin sinemasinda nasil temsil edildigi 6nem arz etmektedir.
Bu agidan 200 Metre filminde iki tilke arasindaki stiregelen miicadelenin, catismanin veya ¢6éziime
kavusturulamayan meselelerin tahlil edilmesi de amaclanmistir. 200 Metre filmi analiz edilirken ise
Zafer Ozden'’in (2004) soz ettigi ve film elestirisinde 6ne cikan yaklasimlardan “sosyolojik elestiri
ve ideolojik elestiri” basliklarindan yararlanilmistir. Her iki baslik ayri ayri ele alinmis ve filmde 6ne
cikan diyaloglarla da filmin katmanli yapisina vurgu yapilmistir.

1. Filistin’in Tarihi Seyrine Yolculuk ve Bélgedeki Miicadelenin Kisa Anatomisi

Tarihsel olarak Yahudilik, Hiristiyanlik ve islam’in dogum yeri Orta Dogu, énemli 6lciide
cesitliligi, zenginligi ile 6ne cikar ve bu topraklar kiiltirlerarasi karsilasmalarin, tarihi ve kiiltarel
ortakliklarin oldugu bir yerdir ayni zamanda. 1948’de buiyiik bir Avrupali go¢men topluluguyla
kurulan ve Yahudi anavatani haline déniisen israil, bu bélgede yabanci bir ‘Batil’ varlik gibi
goriiniir. Bu bolge ayni zamanda israillilerin topraklarindan siiriip onlari miilteci kamplarinda veya
strgiinde, vatansiz ve evsiz olarak yasamaya zorladig Filistinlilerin de anavatani olarak gérdildr.
Dolayisiyla ¢éziilememis israil-Filistin catismasinin yansimalari tarihte yasananlarla dogrudan
ilgilidir. Orta Dogu’nun ¢ogu, Birinci Diinya Savasi’nin sonuna kadar Osmanli imparatorlugunun
altindaydi, daha sonra Avrupali sémiirgecilerin eline gecti. ingilizler Filistin, Urdiin, Irak ve Kuveyt'i
mevcut emperyal yerler Misir ve Afganistan’;; Fransa ise daha 6nce sahip oldugu Libnan ve
Suriye’yi kazanirken Cezayir’i ilhak ederek Tunus ve Fas’i ele gecirmistir (Chaudhuri, 2005, s. 54).
Orta Dogu’nun en gdézde topraklarindan biri Filistin’in ytizyillar boyunca medeniyetlerin ugrak
noktasi oldugu gorilir. Cesitli devletler tarafindan isgal edilmisse de gliniimiize kadar farkl din,
kiiltlr ve medeniyetleri biinyesinde barindiran bir bélge hiiviyetine sahiptir.
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Filistin’in tarihi milattan Oncesine dayanip, bircok medeniyete ve dinlere ev sahipligi
yapmistir. Hiristiyan, Yahudi ve islamiyet gibi semavi dinler icin biiyiik bir éneme sahiptir. Bu
baglamda Hiristiyan halklar icin isa peygamberin hayati, yasami ve ¢carmiha gerilme hadisesinin bu
topraklar lizerinde gerceklesmesi acisindan kutsal bir sehir olarak kabul gériiliirken, Yahudiler icin
sehrin  kutsaligi Tanah’ta gecen ifadelere dayandinlmaktadir. Davud ve Siileyman
peygamberlerinin Filistin’de yasadigi dénemler ile kurulan baglarin giiclendirilmesi ve Yahudiligin
merkezi olarak ifade edilmesi bu din mensuplari icin bu sehri kutsallastirmistir. Mislimanlar igin
ise 6ncelikle ilk kible olmasi, ayrica Mirag olayinin yasandigi sehir olarak kabul edilmesi de bu sehri
kutsal kilmaktadir (Batuk ve Mert, 2017, s. 131). Filistin, zengin topraklari, stratejik konumu ve
semavi dinlerin kutsallastirdigi mabetlerin bulundurmasi itibariyle tarih 6ncesinden bu yana cesitli
kavimler tarafindan goc alan bir cografya olmustur. Toplumlar gogler ve istilalarla bu topraklara
gelip yasam surmuslerdir (Okuyan, 2008, s. 141). Uzun yillar Mslimanlarin kontrold altinda
bulunan Filistin 1099 yilinda Haglilarin seferler diizenlenmesi sonucu isgal edilir. Filistin, Hachlarin
hakimiyeti boyunca i¢ karisikliklara, toplumsal sorunlara ve savaslara sahne olur. Cok kisa siiren
Hagliisgalinin ardindan Selahaddin Eyyubi komutasindaki ordu, Hittin Muharebesi’nde 1187 yilinda
Filistin’i Hach hakimiyetinden kurtararak Fatimi Devleti'ne baglamistir. Hagli ordularinin
hakimiyetinden, yeniden islam Devletleri arasinda yerini alan Filistin, 1516 ile 1918 yillari arasinda
yaklasik 400 yil devam edecek olan Osmanli egemenliginde yasamistir. Osmanl Hikiimdar Yavuz
Sultan Selim, Osmanli aleyhine kiskirtmalar ve propagandalar neticesi ile Filistin’e diizenledigi
sefer sonucunda Mercidabik Muharebesi’nde Filistin’i egemenligi altina almistir. Filistin 1918 yilinda
ingiliz hitkkiimetinin isgaline ugrayacagi zamana kadar Osmanli egemenli altinda kalacaktir. Ancak
tarih sahnesinde goriindigu gibi cogu zaman buliylk imparatorluklarin ve kralliklarin ilgisine ve gz
hapsine maruz kalmistir (Aljaradat, 2018, ss. 42-43).

Birinci Diinya Savas’ni kaybeden Osmanl imparatorlugu Lozan Antlagsmasi sonrasinda
elinde bulundurdugu Filistin topraklarini kaybettigine deginen Karaman (1996, ss. 94-96), San
Remo Konferansi ile Filistin’in ingiltere mandasi haline geldigine yer verir. Bu savastan itibaren
Filistin topraklarina Yahudilerin gé¢ hareketleri baslar ve toprak sahiplenmelerinin 6ni acilarak
Filistin’e yerlesmelerine miisaade edilir. Ancak Filistin yerel halki ve bazi Arap Ulkeleri Yahudilerin
bu topraklarda olmasindan rahatsizlik duymakta, bu sorunun ve beraberinde ¢ikan sikintilarin
sonucunda Ingiltere, Filistin meselesini diinya barisini saglamasi adina Birlesmis Milletler’e tasir.
Birlesmis Milletler yapmis oldugu konferanslar ve toplantilar sonucunda bir takdim karari yaynlar,
bu karar sonrasi ingiltere, 15 Mayis 1948’de manda y6netiminin sona erecegini duyurur. Ancak
Yahudiler, ingiltere hiikiimetinin Filistin topraklarindan ayrilmasindan énce bu topraklan ele
gecirmeye baslar. Filistinli Araplar, israil tarafindan yapilan isgali engellemeye calismaya baslar ve
Arap-israil catismasi patlak verir (Calik, 2010, ss. 21-22). Filistin’de manda yénetiminin sona
ermesine cok kisa bir zaman kalir ancak 14 Mayis 1948’de Tel Aviv'de, bir israil Devleti’nin
kuruldugu duyurulur.

israil Devleti’nin kurulmasinin hemen ardindan Liibnan, Urdiin, Misir, Irak ve Suriye ordulari
israil’e karsi savas agmaya karar verir. Arap iilkeleri, israil bélgesindeki topraklar isgal ederek
Ustlinlik saglarlar. Savasin siddetinin artmasinin ardindan Birlesmis Milletler devreye girer (Pappe,
2007, ss. 180-184). ingiltere’nin her iki tarafa silah ambargosu uygulamasi ve BM kararina uyma
hususunda kararli tutumu sebebiyle Arap (lkelerinin ordularina silah destegi bulunamaz, béylece
zayif diisen taraflar BM’nin araya girmesi sonucunda ateskes saglanir. israil ise bu siire zarfinda
cephedeki askerlerinin silah ihtiyacini karsilamak icin Dogu blokundaki (lkeleri ile gérismeler
yapmaya devam eder, ciddi bir silah tedariki gerceklestirir. Dolayisiyla israil, uygulanan silah
ambargosunu asmanin yolunu bulur. Arap-israil Savasi sonucunda iilkesini terk etmek zorunda
kalan yiz binlerce Filistinli ise milteci konumuna diser (Yicel, 2012, s. 34). Bu olayin hem Arap
tlkelerinde hem de yakin cografyada Filistin mdiltecilerin sorunlarinin baslangicini oldugu belirtilir.
Yiicel'e gore savasin seyrini degistirerek Ustiinliik saglayan israil, Araplarin savasla beraber
aldiklar topraklardan daha fazlasini ele gecirerek hakimiyetini kurmustur, bu durum da toprak
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krizlerine sebebiyet vermistir. Israil Devleti’nin kurulmasiyla beraber yasanilan bu hadiseler Filistin
halki basta olmak lizere Araplar tarafindan bir felaket yani “Nakba” olarak degerlendirilmistir.
Buradaki Nakba s6zciigi, talihsizlik/sanssizlik glinii anlaminda olup Filistinlilere gore bir felaketi,
israil’in bagimsizlik ilanini ve ardindan gelisen tarihsel olaylari, nitelemek icin kullanilmustir.

Daha ¢ok topraga sahip olmak ve bu cografyaya hakim olmak isteyen israil siirekli tacizlerde
bulunurken ateskesi ihlal etmekten kaginmaz. Batili devletlerin 6rtili bir sekilde destekledikleri
israil, bir kez daha saglanan ateskes bozmustur. Savasin tekrardan baslamasiyla beraber yiiz
binlerce insan evlerini terk etmek zorunda kalarak muilteci durumuna dismistir. Sina daglarina
kadar gelen israil, BM basta olmak {izere baskilar neticesinde durdurulur. BM tarafindan
gorevlendirilen Amerikali arabulucu diplomatin taraflarin ateskesinde rol almasiyla 1967 yilina
kadar gecerliligi bulunan bir ateskes saglanir. Misir’in bu ateskesi imzalamasinin ardindan diger
Arap devletleri de yapilan ateskesi imzalarlar. BSylece 1948 Arap-israil Savasi sona ermis olur
(Calik, 2010, s. 23).

Filistin topraklarini savunmak icin kurulan El-Fetih 6rgitii, zaman zaman israil ile silahl
miicadeleye girmistir. 1965 yilinin baslarindan itibaren baslayan bu silahl ¢atismalar israil’in 1967
yilinda “Alti Giin Savaslar” olarak da bilinen ikinci Arap-israil Savas’’na kadar devam etmistir. israil
bu savasla hem Vaad edilmis topraklan almak hem de El-Fetih orgitinin harekatlarina son
vermek icin 5 Haziran 1967 tarihinde savasa girer. Alti giin siiren bu savasta Israil, Misir’da Sina
Yarimadasini, Suriye’de Golan tepelerini, Urdiin yénetimindeki Dogu Kudiis ile Bati Seria ve
Filistin’in Gazze Seridi'ni isgal etmistir. Bu savasla beraber topraklarini genisleten israil, bu
topraklardaki Yahudi niifusunu da artirmistir (Masalha, 2019, s. 11).

Orta Dogu’daki gerginligi azaltmak adina Filistin ile israil arasinda bircok baris planlar tertip
edilir. Camp David, Reagan Plani ve Fas Plani derken israil'in hicbir ¢6ziime yanasmamasina
karsilik Bati Seria ve Gazze Seridi’nde Yahudiler icin yeni yerlesim yerleri kurmaya devam eder.
Bununla birlikte Beyrut’'un gilineyindeki Filistin miltecilerinin bulundugu Sabra ve S$atilla
kamplarina 16-17 Eyliil 1982 gecesinde gerceklestirdigi katliam ile bu cografyada yeni bir gerginlik
olusturur (Amar-dahl, 2017, ss. 131-132). Gelisen bu olaylarin ardindan “intifada Hareketi” olarak
nitelendirilen, israil giivenlik giiclerine karsi Gazze ve Bati Seria’da 1987 yilinin Aralik ayindan
itibaren yalniz taslarin silah olarak kullanildigi bir direnis, ayaklanma ve miicadele hareketi baslatilir
(Gokginar, 2009, ss. 115-117). Bati Seria ve Gazze’de baslatilan intifada hareketi israil’in uzlasmaz
tutumunun ardindan daha fazla siddetlenir. israil’in artan intifada hareketini bastirmak icin almis
oldugu sert tedbirlere biitiin tilkeler tepki gosterir. Gelisen olaylarla birlikte israil, dogrudan baris
miizakereleri icin FKO ve ABD’nin onayini alarak Oslo Anlasmasr’nin toplantilarini baglatir. Bylece
israil, bes yil icerisinde Gazze ve Eriha bélgelerinde bulunan askerini ¢ekecegini bildirir (Aras, 2010,
s. 31). Yapilan baris gériismelerinin bir sonuca varmamasi eylemlerin artmasina sebebiyet verir.
Hamas’in israil’e karsi cesitli intihar eylemleri gerceklestirmesi ve israil’in bu eylemlere dogrudan
karsilik vermesiyle bélgede yeniden kan dékiilmeye baslar. Ancak ABD baskilari neticesinde israil,
1997 yilinin basinda El-Halil kentinin %97’sini Filistinlilere birakmak zorunda kalir. Sonrasinda
yapilan goriismeler, imzalanan anlagmalar her iki tarafi da tatmin etmemesiyle birlikte bélgedeki
gerilim daha fazla artmaya baslamistir. israil’de degisen hiikiimet baskaninin uzlasmaz tavri,
yapilan anlagmalara uymamasi ve bes yllik barns goriismeleri neticesinde bir sonucun
ulasilamamasi Filistin halkinda bikkinlik olusturur. Son olarak Mescid-i Aksa’ya Ariel Saron
tarafindan bir ziyaret gerceklestirilir. Biitin bunlarinin sonucu 6ncelikle ziyarete karsi protestolar
ve gosterilen baglar. Ardindan bu gdsteriler ikinci intifaday! baslatmasini tetiklemistir (Ari, 2012, ss.

344-345).

2. Nakba’dan 2000’li Yillara Filistin Sinemasi

Sinema dogusundan itibaren gelisimini siirdiiren toplumlar tarafindan meraklari Gzerine
ceken, kendisini giincel tutan, ¢ok genis kitlelere hitap eden ve kitleleri yonlendiren bir arag
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olmustur. Birinci diinya tilkelerinde hizlica gelisen sinema, Ggtincii diinya (lkelerinde ve Filistin
Ozelinde ulusal bagimsizlik miicadelelerinin goélgesinde kalarak Filistin ulusal sinema ¢abalarini
sekteye ugratmistir. Ulusal sinema endiistrisine sahip olmamakla birlikte Filistinli yonetmenler ve
yapimcilar, Filistin halkini temsil eden filmler yapmaktan vazge¢memis, bu sire¢ icerisinde bu
cabalarini film ve belgeseller lreterek gostermislerdir. Tam olarak c¢atisma sirecinde ve
bagimsizlik miicadelesi esnasinda gelisen Filistin sinemasinin direnis orgtitlerinin, siyasi aktorlerin
golgesinde gelistigi ve son ddnemlere dogru ise bireysel ¢alismalarla biiylidigi goriilmektedir.

Filistin sinemasi kaynaklarina gére 1935 yilinda Prens Suud’un Yafa ve Kudiis ziyareti ibrahim
Hasan Sirhan tarafindan kayit altina alinmasi ilk belgesel film olarak kabul edilmektedir. Filistin
sinemasi, cesitli kaynaklardan ve anilardan hareketle dért déneme ayrilmistir. Bu dénemlerin
baslangic ve bitisini gosteren yillar kesin sinirlarla ¢izilemez. Filistin sinemasinda Nakba’yr da
icerisine alan ilk dénem baslangi¢c dénemidir. Bu dénem bircok Filistinlinin yasadigi topraklan terk
etmek zorunda birakildig1 1935 ile 1948 yillarini kapsamaktadir. Bu déneme ait kaynaklar genellikle
dénemin sinema yapimini baslatan ya da sinema yapimina dahil olan kisilerin tanikliklarindan elde
edilmistir (Gertz and Khleifi, 2008, s. 11). Sinema, Filistin’de her gegen giin ivmesini artirmis, bir
taraftan film ve belgesel cekimlerinin arttigl, diger taraftan da Filistin sinemasinin merkezi
durumuna gelen Yafa’da 1940 yilinda El Hamra adli sinema salonu acildigi bilinmektedir. ibrahim
Hassan Sirhan ile Jamal Al-Aspha batida gelisen ve blyiiyen sinemanin Filistinliler tarafindan da
tretilebilecegine inanarak birlikte Filistinlilerin film cekebileceklerini géstermek ve kanitlamak
adina 45 dakikalik “Gerceklesen Riyalar” adl filmlerini cekerler (Odabas, 2007, ss. 425-426). Sirhan
ve Aspha ikilisinin sonraki filmi ise Arap Yiksek Konseyi lyelerinden birinin hakkinda ¢ekmis
oldugu belgeseldir ve bu film karsihiginda ti¢ yiiz Filistin lirasi 6demislerdir. Sirhan ve beraberindeki
arkadaslari daha sonra Filistin’de bir prodiiksiyon stlidyosunun kurulacagini Yafa basinindan
duyururlar. Kurulacak stiidyonun adi “Stidyo Filistin” olarak agiklanir (Alawadhi, 2012, ss. 57-58).
Ayni zamanda Sirhan’in, stlidyo projesinin tamamlanmasina destek olunmasi icin bagis aradigi
Gertz ve Khleifi (2008) tarafindan aktariimaktadir. Kahire’de sinema alanina egitim géren Ahmed
Hilmi el-Kilani’den destek isteyen Sirhan, El-Kilani ile Arap Film Sirketi’ni kurarak calismalara
baslamis ve “Holiday Eve” adli filmi yapmislardir.

“Sessizlik Cag1” olarak nitelendirilen 1948-1967 yillari, Filistin sinemasinin ikinci dénemini
olusturmaktadir. Bu dénemde de yine ilk donemde oldugu gibi yeterli kaynaklarin olmamasindan
dogan sikintilardan dolayr basin duyurularindan, kisisel hatiralardan ve cesitli belgelerden
yararlanilmistir. Bu ddnemde vyasanan savas ve ulusal bagmsizlik micadeleleri Filistinli
yonetmenlerin arasina adeta bir set olusturmustur. Diger dénemlere gére film yapimi neredeyse
duraksamakla beraber film yapimcilari da kaynak bulmakta gticliik cekmistir. 1948 ile 1967 yillarinin
arasinda yasana savasinin olusturdugu karnisiklik, Filistin sinemasinin ve sonrasinda (retilen
filmlerin icerigini etkilemistir. Sessiz ddnemde yasanan felaketin olusturdugu zorlu siyasi ortam
Filistinli ydnetmenlerin rotasini Filistin meselesine ¢evirmesine sebebiyet verir. Filistin meselesine
filmleriyle destek olmak isteyen y&netmenler baslarda bunu pek basaramasalar da bu dénemin
sonlarina dogru harekete gecmislerdir. Uretilen filmlerin biiyiik cogunlugunun icerigini direnis,
isgal ve sehitler olusturur (Natsheh, 2018, ss. 31-33).

Sessizlik caginin ardindan gelen 1968-1982 yillari arasi Filistin sinemasinin G¢iinct dénemini
kapsamaktadir. Bu dénem dncesinde yasanan olaylar neticesinde bircok Filistinli yapimci israil’in
hem Gazze Seridi'ni hem de Bati Serida’yi isgal etmesiyle sirgiinde film yapimini
gerceklestirmislerdir. Ayrica bu dénemde qesitli film enstitiileri ve Filistin Filmleri Bolimu gibi
onemli film kurumlari faaliyetlerini durdurmak zorunda kalmistir. Ancak bu dénemde Filistin
Kurtulus Orgiitii’niin kiltir departmani ve birkag grup faaliyetlerine devam etmistir (Gertz and
Khleifi, 2008, ss. 11-12). Bu dénemde Filistinli direnis érgiitlerinin miicadelesini duyurmak adina ve
sinemaya olan inanclarini yinelemek adina hedefler belirleyen &rgiitler, Filistinlilerin glindelik
yasamlarini kaydetmek, toplumlar bilinglendirmek ve ydnlendirmek, halihazirdaki olumsuz Filistin
imajini degistirerek “savasci/miicadeleci/devrimci” bir Filistin kimligini savunmayr amaclamislardir.
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Dolayisiyla sinemayr bir devrim arac olarak kullanan direnis 6rgiitlerinin sinemaya karsi
gosterdikleri ehemmiyet de oldukga biy(ktiir. Bu dénemde sinemaya karsi ortak bir bakis agisinin
gelistirilir ve “sinematik hareket” kavrami, Filistin miicadelesinin bir pargasi olarak gérdilir.

Filistin sinemasinin son boélimd olan doérdiinci dénemi ise 1980 yilindan baslayarak
gunlimize kadar devam etmektedir. Bu son dénem sinemasi genellikle daha bireysel girisimlerin
6n planda oldugu dénem olmustur. Filistin’de yasayan ya da siirgiinde olan Filistin y6netmelerin
bireysel girisimlerinin meydana getirdigi sinema ile film yapma arzulari bu dénemi karakterize
etmistir. Herhangi bir kurumsal destegin olmamasi Filistinli yénetmenleri zorlamis olsa da kendi
finans kaynaklarini bulmak zorunda kalmislardir. Boylelikle bu siirecte bagimsiz ve 6zgiin filmler
cekilmistir. Uluslararasi alanda taninan, basarili ve saygin filmler tiretilmistir. Bu dénemde Uretilen
filmlerde; farkli bakis acilar, film anlayislari, ifade tarzlar ve ideolojik duruslarin yogunlastig
gorilmektedir. Ayrica Giretim aracglarinda degisiklikler de gézlenir. Bu anlamda dérdiincti dénem
daha cok bireysel film yapimcilarinin korkusuz ve maceraci girisimleriyle tanimlanmaktir (Gertz and
Khleifi, 2008, s. 12). Yonetmenlerin bireysel cabalar ve yaratici bakis agilari Filistin sinemasinin
kapsam alanini genislemesine ivme kazandirmistir.

Filistin sinemasinda, bagimsiz sinema veya bireysel sinema olarak tanimlanan dérdincu
dénemde bir¢ok siyasi sorunlar, baskilar ve kisitlamalar yasanmistir. Yine bu dénem igerisinde
birinci ve ikinci intifada gibi direnis ve miicadele gosterileri de gerceklesmistir. Biitiin bu olaylarla
birlikte bu dénemde Filistin topraklar basta olmak lizere komsu llkelerde de film Uretmek
oldukga zorlagmistir. Tim bunlara ragmen Filistinli film yapimcilan ve yénetmenler Filistin’de
yasanan olaylar, savasin yansimalarini ve direnisi Filistin kimligini merkeze alarak sinema
aracihgiyla tim dinyaya duyurmayr kendilerine hedef edinmislerdir (Masalha, 2019, s. 27). Bu
doénemler degerlendirildiginde Filistin sinemasinin tarihine bicim veren ana noktanin cografi
travmalar ve bu duruma yaklasim bicimi oldugu goérilir (Kilingarslan, 2014, s. 122). Filistin film
tarihinin, israil film tarihine ve tarihsel israil anlatilariyla da baglantili olduguna yer verir. Buna ek
olarak Filistin film tarihinde son yillarda toplu milkstizlestirme, siirgiin ve Filistinlilerin kayiplarinin
siyasi ve kilturel bir ara¢ olarak zaman icinde sinemasal anlatilarda ele alindigini gosterir.
Dolayisiyla Filistin filmlerinde magduriyeti ve siyasi direnisi ifade etmek icin bu konular kullanilir
(Rastegar, 2015, s. 99).

3. Katmanli Bir Film: Sinirlar ve Duvarlar Arasinda 200 Metre'

Nayfeh 1988’de Filistin’de dogar ve hayatini Urdiin ve Filistin arasindaki hareketlilik
bicimlendirir. Film yapimina erken yaslarda ilgi duymasina ragmen, 2010 yilinda Dogu Kudiis’te yer
alan El-Kudiis Universitesi Hemsirelik bélimiinii kazanir. Daha sonra Urdiin’de Kizildeniz Sinema
Sanatlar Enstitiisii’nde film yapimi alaninda yiiksek lisansini tamamlar. Nayfeh’in filmleri arasinda
sunlar yer alir: The Crossing (Kesisme, 2017, Kurmaca), Suspended Time/Interference (Asil
Zamanlar, 2014, Belgesel), Eid Gift (Bayram Hediyesi, 2012, Belgesel) ve The Uppercut (Aparkat,
2012, Belgesel). Dort kisa filmi bulunan Nayfeh’in 2020 yilinda ¢ekmis oldugu 200 Meters onun ilk
uzun metrajli calismasidir. Son filminde Dogu-Bati Seria arasinda 6riilen ayrim duvarinin bir aile
Ozelinde toplumu nasil ikiye béldigini irdeleyen yonetmene gore bu film “kendi hayatinin
projesidir” ve Tulkarim sehrindeki bir babanin damitilmis hikayesine dayalidir (Aghazarian, 2021, s.
77). Filistinlileri kurban olarak gdstermeyi reddeden Nayfeh, li¢ ¢ocuk babasi Mustafa’nin (Ali
Siileyman) ve esi Salwa’nin (Lana Zreik) hayatina odaklanir, parcalanmis hayatlari anlatinin
merkezine yerlestirir. 200 Metre en temelde ise Dogu-Bati Seria arasinda oriilen ayrim duvarinin,
bir aile 6rneginde toplumu nasil boldigiini anlatmaktadir.

Senaryosunu 2010 yilinda sinema okulunda gelistirmeye baslayan Nayfeh, bir yol filmi
tasarlamis ancak melodram tiriinde bir filmi amaglamadiginin demecini vermistir. Film
Movement’te yaptigi agiklamada “diiz bir yol filminin islevsel olamayacagini da distinerek
duygulara da hitap eden, cesitli hikaye unsurlarinin biyiik bir anlati icinde kurgulanmasina 6zen
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gosteren ve tim bunlarin icinde de ana karakterin arayisina 6nem vermenin en iyi yaklasim
olduguna inandigindan” bahsetmektedir (Film Movement, s. 4). Kendisini Filistinli bir film
yapimcisi olarak tanimlayan Nayfeh, Bagimsiz Filistinli film yapimcilarinin zorluklarla karsi karsiya
kaldigina yer vermekte, “film yapimi olmayan bir tlkede calistiklarini” belirtmektedir (Weissberg,
2022). Hani Abu-Asad, Asghar Farhadi ve Dardenne Kardesler gibi film yapimcilari oldukca
etkilendigini belirtir ve hedefinin sadece kendi bdlgesinden hikayeler olmadigini ancak Filistin’den
ilham verici hikayeler anlatmak istedigini aciklamaktadir. Nayfeh, Kasim 2020’de Ajyal Film
Festival’inde ¢evrimici bir basin toplantisina katilir ve sunu sunlar séyler: “Filmdeki baba karakteri,
izleyicilere sayisiz Filistinlinin gercekligini yansitan gercek bir hayat hikdyesine goétirir” (Doha
Film, 2022). Filmin yedi yillik deneyime dayandigr ve kisisel diizeydeki ¢abalarla retildigi, 22 giin
stiren bir ¢ekim hazirhg yapildigi ve yénetmenin kendi ge¢misinden ilham alarak filmin altinda
yatan ahlaki konularla ilgili hikayeler olusturdugu anlasilmaktadir. 200 Metre adli yapimi katmanli
bir film olarak adlandirmanin énemi, anlatinin yalinligi ancak bir o kadar da derinligi olusturur.
Burada katmanli film, bir yapimin periferisindeki meselelerin ¢ok-boyutluluguna vurgu yapar.
Gercek hayatta ¢ok karmasik yapiya sahip olay ve durumlar, filmler araciligiyla sade bir gériinim
kazansa da yonetmenler, sorunlarin degiskenligine, catismalarin farkli boyutlarina ve tarihsel
olaylarin gerisinde yatan etmenlere vurgu yapmaktadir. 200 Metre basta Venedik Film Festivali
olmak lizere El Gouna Film Festivali ve Antalya Altin Portakal Film Festivali gibi cesitli festivallerde
odil kazanir.

4. Filmin Kisa Ozeti

Filistinli bir insaat iscisi olan Mustafa, israilin oturma izni belgesini almay reddettigi icin
esinden ve cocuklarindan iki yliz metre uzakta, utan¢ duvarinin diger tarafinda annesi ile birlikte
bir yasam siirmektedir. israil sinirnda fiziksel agrlarina ve zorluklara ragmen ailesini
gecindirebilmek icin bir insaatta ¢calismaya devam eder. Annesinin evi ile esinin evi arasinda iki yiz
metrelik bir mesafe olmasina ragmen arada duvar oriildigi icin kilometrelerce yol alip bircok
prosediirle kontrol noktalarindan gecis yapmak zorundadir. Amin Nayfeh tarafindan 2020 yilinda
cekilen filmde, duvarla halkin arasina ¢ekilen bu sinirin toplumda yarattigi kriz merkeze alinmstir.
Esi Selva’nin oturma izin belgesi almasi icin 1srarina ragmen bunu ideolojik bir baskaldir olarak
goren Mustafa, Bati Seria sinirlan i¢inde annesinin evinde yasamaktadir. Balkondan esinin ve
cocuklarinin yasadigi evi rahatlikla gorebilmektedir. Her aksam ¢ocuklari ile balkondan isiklar
aracihgiyla konusurlar. Mustafa ¢alismak igin duvarin diger tarafina gegerken kontrol noktasinda
bir sorun yasar. Kimliginin artik gecersiz oldugu sdéylenir ve iceriye alinmaz. Esi Selva’nin arayip
ogullarinin kaza yaptigini séylemesi ile birlikte Bati Seria’dan israil’e gecisin yollarini arar ve
oldukga sikintili bir yol stireci baglar.

Sadece iki yliz metre ilerideki ailesine ulasmak icin kontrol noktasindan gegemeyen Mustafa,
resmi yollarlar gegisin olduk¢a zor ve uzun zaman almasi sebebiyle kagak yollara basvurmak
zorunda birakilir. Yiksek bir dcret karsii§inda bir servisle anlasir, serviste cesitli sebepler
dolayistyla israil’e gitmek durumunda olan kisiler, filmde olaylarin gidisatini etkileyen bir karakter
olan Anne adinda Alman bir film yapimcisi ve ona eslik eden Filistinli bir gen¢ de bulunmaktadir.
Anne Filistinlileri tim dogalligiyla elindeki kamera ile sirekli kayit altina alip belgesel cekme
cabasindadir. Yolculuk esnasinda bazen ufak tefek bazense cok ciddi sikintilar yasanmis eve
ulasma stirecinde Filistinlilerin magduriyeti carpici bir sekilde islenmistir. Yolculukta Filistinli bircok
insan portresi gérmek ve onlar tizerinden bu insanlarin fikriyatina ve dertlerine empati yapmak
mimkindir. Filmde Filistin topraklan tzerine insa edilen ve bir utang simgesi haline déniisen
duvarin, halkin gunlik yasami Uzerindeki etkisine yer verilmektedir. Filistinlilerin giindelik
ihtiyaclarini  gerceklestirmeleri, calismalar ve yasamalarinin zorlugunun vurgulandigr film,
sosyolojik ve ideolojik baglamda Filistinlilerin Gzerindeki baskiyr dramatik bir sekilde ele
almaktadir.
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5. Sosyolojik A¢idan 200 Metre’yi C6ziimlemek

2002 yilinda Ariel Saron baskanligindaki israil parlamentosunda aynm duvarinin insasi
gliindeme gelir, bunun amaci Filistinli terér gruplarinin eylemlerine karsi tedbir almaktir. Bu karar,
oy coklugu ile kabul edilerek yapilmaya baslanir. Yaklasik sekiz metre yiiksekligine ulasan duvar,
beton bloklar Gizerinde bes metre yiiksekliginde dikenli tel 6rgiler, hendekler, alarm sistemleri ve
givenlik kulelerinden olusur (Degirmenci, 2011, s. 211). israil’in giivenlik duvari olarak nitelendirip
insaatina baslamis oldugu bu yapi, isgal altindaki Dogu Kudis’u Filistin’den kopararak, Filistin
topraklarinin yiizde 10’'una daha el koymaktadir. Yiizde 85’i Bati Seria’dan gegen bu duvarin
uzunlugu 720 kilometre olarak planlanmistir. Yaklasik 330 kilometresi Bati Seria sinirlarindan gegen
bu duvar, Gazze de dahil olmak lizere Misir, Liibnan, Urdiin ve Suriye {ilke sinirlarinda da insa
edilmistir (Yildiz, 2022). insa edilen bu duvarin cevresinde elektronik citler, alarm sistemleri, sizma
girisimlerine karsi elektrikli tel 6rgiiler, uzaktan kumandal silahlar, hareket sensérleri ve kamera
sistemleri bulunmaktadir. Bununla birlikte her 400 metrede bir zirhli gézetleme kuleleri ve duvarin
iki tarafinda devriye gezen israil askerleri siirekli olarak sinirda nébet tutmaktadir. Béylesine ileri
teknoloji ile donatiimis ve bir insanin erismesi oldukca giic olan duvarlarin, israil hikkiimetinin
yalnizca giivenligi saglamak ve tedbir almak amagli insa etmis olamayacagini gésterir (iHH insani
Yardim Vakfi, 2022). Bu yapinin insa edilmesinde israil devletinin giitmis oldugu daha &zel
sebepler de bulunmaktadir. israil'in giivenlik gerekcesiyle 6rmiis oldugu bu duvar, Filistinlilerin
giinliik yasamlarini olumsuz yénde etkilemistir. Bu topraklar iizerinde israil’in kontrolii daha da
artmis, zorla topraklar bélintp isgal edilmis ve burada yasayan Filistin halki kontrol altinda tutarak
adeta ablukaya alinmistir.

Amin Nayfeh, 2020 yilinda ¢ekmis oldugu 200 Metre filmi ile Bati Seria ayrim duvarinda
Filistinlilerin yasamis oldugu zorluklardan s6z etmekte ve giindelik hayattaki sikintilan
aktarmaktadir. Duvar, Filistin halkini ikiye boldigl gibi insaat iscisi Mustafa’yr da ailesinden
ayirmistir. Filmde Mustafa ve ailesi 6zelinde ayrim duvarinin Filistinlilerin izerindeki sosyolojik
etkilerini gérmek mimkindir. Film, Mustafa’nin annesinin evinin balkonundan esinin ve
cocuklarinin yasadig evi izledigi sahne ile baslar. iki ev arasinda yalnizca iki yiiz metre vardir ve film
de ismini buradan almaktadir. Mustafa’nin ayrm duvarinin israil tarafinda yasayan esi Selva ve
cocuklari ile birlikte yasayabilmesi icin israil hiikiimetinden oturma izin kagidi alip kimlik cikarmasi
gerekmektedir fakat Mustafa bunu reddettigi icin her giin Bati Seria’ya annesinin evine déndis
yapar. Geceleri uyumadan telefonla goériisen aile, balkondaki isiklart agip kapatarak birbirlerine
mesaj gonderir ve izleyiciye aslinda mesafe olarak ne kadar yakin olduklari hissettirilir.

Resim 1. Mustafa ve iki yliz metre mesafedeki evi

Ayrim duvarlar sehri ikiye bélmekle kalmamis, tarim alanlarini pargalamis, halkin giindelik
tlm rutinlerini aksatmis ve is kurma ¢abalari dahi kontrol altina alinarak engellenmistir. Bir insaatta
isci olarak calisan Mustafa da israil’e gecmek icin giin dogmadan kontrol noktasinda saatlerce
bekleyen yiizlerce Filistinliden sadece biridir. Rami Hammad’in belirttigi gibi (2016, s. 64), kontrol
noktasinda yasanan eziyeti cekmemek icin israil hiikiimeti halki oturma izni belgesi alip israil’e
yerlesmeye zorlar. israil’in giris izin belgesi cikartma politikasinda hedefledigi asil amag, Filistin
halkinin pes edip kendi topraklarini ve evlerini terk ettirmektir. Filistinliler israil sinirlarina
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gecebilmek icin izin belgesi ¢ikarmak zorundadir ve bu islemlerin resmi olarak israil
makamlarindan onaylanmasi gerekmektedir. Ancak ¢ogu zaman buna onay verilmez, baz
durumlarda izin belgesi citkmayan Filistinliler ¢aresiz duruma diserek evlerini terk etmek zorunda
kalirlar.

Serbest dolasim haklari neredeyse tamamen kisitlanan Filistinlilerin bu haklarinda tek yetki
sahibi israilli yetkililerdir. Duvarin diger tarafina gecen Filistinliler, giin sonunda déndiiklerinde kimi
zaman gegisleri kapatildigi icin evlerine dénememektedir. Bunu bir yildirma politikasi olarak
kullanan israil, gecis icin sagladiklar kimlikleri de keyfi olarak giincellemekte ve Filistinlilerin siirekli
olarak kartini glincellemesi, herhangi bir kural ve zamana bagli olmaksizin gegislerde magduriyet
yasamasl s6z konusudur. Bu sayede insanlarin birbiri ile iletisimlerini koparmak ve gecislerdeki
psikolojik baski ile pes ettirerek topraklarini terk etmelerini saglamak amaglanmistir. Farah
Nabulsi’nin 2019 yilinda ¢ekmis oldugu Hediye adl kisa filmde de ayni sekilde evlilik yildonimi icin
kiictik kizi Yasemin ile esine hediye almak isteyen Yusuf’un siniri gecerken basindan gecenler konu
edilir.

Ayrim duvari Filistinliler Gizerinde bir baskr unsuru olmasiyla birlikte hayatin siradan bir
parcasi haline gelmistir. Kontrol noktasindan her giin bir miicadele icinde gecen Mustafa, bir
sabah kartinin siiresinin bitmis oldugu gerekcesi ile iceri alinmaz. Her ne kadar goérevliye sinirdan
gectikten sonra yenilemek icin israr etse de goérevli ikna olmaz. Sinirdan yasadisi yollarla gegis
oldukga riskli ve tehlikeli olmasina ragmen bu gecisi ticarilestiren bir¢ok servisci bulunmaktadir.
israilli yetkililer tarafindan yakalandiklarinda ciddi yaptinmlara maruz kalacaklarini bilmelerine
ragmen bu kacak gecise insanlar mecbur birakilmistir. Mustafa’nin birlikte calistigr Ebu Nidal onu
kacak yollarla israil’e serviscilik yapan birisine yénlendirir fakat servis sofériiniin istedigi Gicret cok
fazladir ve eger yakalanirlarsa bir daha israil’e giremeyeceklerini de séyler. Annesinin evine dénen
Mustafa esinin arayip oglunun kaza gecirdigini ve hastanede olduklarini duyunca aceleyle tekrar
yola ¢ikar ve kendisini sinirdan yasadisi yollarla gecirecek bir servis bulur.

Bu yolculuk filmin seyrinde kilit noktalar icerir ve Filistinli insan portrelerine dair bir
perspektif sunar. Serviste dikkat ¢ceken ve filmin akisinda etkili olan birkag karakter bulunmaktadir.
Bunlarin ilki Rami isimli geng¢ bir ¢ocuktur. Filistin topraklarinda yasanan zulimden etkilenen bir
kesim de sliphesiz gencler olmustur. Egitim haklarindan mahrum kalmakla birlikte genc¢ yasta agir
is yiikleri altinda ezilerek direnis miicadelesi vermektedirler. Rami de bu genclerden biridir. israil’e
calismaya gitmektedir ve Mustafa’nin isi biraktigini duyunca onun yerine calismaya karar verir.
Alman film yapimcisi Anne kuzeninin diigiinii gerekcesi ile israil sinirindan gecmek isteyen Kifah’in
serlivenini belgesellestirmek icin yasadisi yollarla sinir gececek olan serviste bulunmaktadir. Kifah
servisteki kisilerin sorgulayici tavirlarina karsin Anne’nin babasinin aslen Filistinli oldugunu sdylese
de Anne’nin babasi israillidir. Kifah dahi bu gercegi bilmemekte ve cekimde ona yardm
etmektedir. Anne yol boyunca her seyi kamerasi ile kayit altina alir. Hayatin her alaninda miicadele
etmek zorunda birakilan Filistinlilerin ginlik rutin isleri dahi politize edilerek belgesele konu
olacak niteliktedir. Yasadisi bir yolla sinirdan gegebilmek, Anne’nin dikkatini cekmis ve bu siireci
belgesellestirmek istemistir. Filistinlilerin hayatinda siradan bir an olan bu gegis, onun icin bir
maceraya tanikhktir. Bu yolculukta Anne gerilimi canl tutarak hayati hakkindaki belirsizlikle
hikayede akillarda soru isareti birakan bir karakter olmustur.

Ailesini gérmek icin sinir gecmek zorunda kalan Mustafa yaklasik iki yliz metre uzaklikta olan
bu mesafeyi, yasadisi yollar ile kilometrelerce gitmek ve uzun siire beklemek zorunda kalir. Diger
yolcular tarafindan normallesen ve kosullari bilinen bu siirece alisik olmayan Mustafa, yolculuk
esnasindaki ara vermeleri bu bekleyisleri bos vakit olarak degerlendirir. Oysa sinin ge¢mek icin
israil plakali araclar beklenmektedir. Sinira yaklastiklarinda éndeki aracin yakalanmasinin (izerine
Rami, Kifah, Anne ve Mustafa farkl bir yol denerler. Rami’nin daha 6nce duvardan tirmanarak
diger tarafa gectigi bir aynm duvarina giderler. Yolda c¢ekimlerine devam eden Anne Rami’ye
kamerayi cevirerek Kifah’in Rami’ye bir soru sormasini ister:
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Kifah: Neden béyle bir risk aliyorsun? Daha ¢ok gengsin.
Rami: iceri calismak icin giriyorum. Ciinki yasamak istiyorum.
[01.06.22 - 01.06.32]

Ayrim duvar Filistinlilerin sosyal, saglik, egitim ve ekonomik gibi farkl alanlarda meydana
gelen kaynaklarin olumsuz anlamda etkisine sebep olmustur. Bdylelikle zaman icerisinde
Filistinlilerin yasamlarina sinirlamalar getirmekle birlikte bu kosullarda yasamaktan kurtulmak
maksadiyla Bati Seria disinda bir bolgeye go¢ etmeyi zorunlu kilmaktadir (Hammad, 2016, s. 82).
Rami’nin daha 6nce tirmandigr ayrim duvarina gelen yolcular duvara tirmanmaya basladigl esnada
bélgede hakimiyet kuran Filistinli iki gen¢ gelir ve duvara tirmanmak icin para ister. Filistinlilerin
hayatlarini, 6zgiirlGklerini ve topraklarini bir duvar ile ayrilmis, Bati Seria bélgesinde duvara yakin
olan evlerin bazilarina el konulmus ve bazilar da yikilmistir. Sulama tesisleri, su borulari ve araziler
tahrip edilip, binlerce meyve ve zeytin agaci sokiilerek zarar verilmistir. Bununla beraber yiizlerce
Filistinlinin yasam alanlari sinirlan daraltilarak dzgurliikleri biyiik 6lctide sinirlandinimistir
(Degirmenci, 2011, s. 209). Duvar Filistin topraklarini bélmekle kalmamus, insanlari da bdlerek
ayristirmis ve gecislerde aralarinda bir Gstiinliik kurabilmeye itmistir.

Yasanan bircok aksilikler sonunda kontrol noktasina yaklasan Mustafa, Kifah ve Anne
aralarinda geciste tedbir amagh bir yoéntem dener. Kontrol noktasindan gecerken arabanin
direksiyonuna Anne gecer. Duvarda 80’e yakin gecis kapisi bulunmaktadir ve bu kapilar seyahat
Ozgurliguni engelleyen en biyiik unsurlardan birisidir. Bolgeye izin alan kisiler disinda kimse
giremez. izni olan Filistinliler bu kapilardan gecis yapmak icin uzun kuyruklar olusturur.
Filistinlilerin Gstleri aranirken hakarete ve tacize maruz kalip psikolojik baskilarla tahakkim altina
alinmaya calisilir (Denk, 2004). Anne gecis esnasinda gorevli kadinla konusmasi gerekince
ibraniceyi tercih eder. Akicl bir sekilde ibranice konusan Anne’ye israilli gérevli cok kibar ve
nezaketli davranir. Aralarinda dogum giini hediyesi muhabbeti bile yapilir. Filistinlilerin gecisine
miisaade etmeyen, izinleri varsa dahi zorluk ¢ikarip kaba davranan gérevliler icin ibranice konusan
Alman vatandasi ayricaliklidir. Kimligini yolculuk siiresince arkadasi Kifah’tan gizleyen Anne bu
geciste ifsa olur ve Kifah kullanildigini, Filistinlilerin cekmeye calistig1 belgeselle zavalli
gosterilmeye calistigr kanisina varmistir.

6. ideolojik Agidan 200 Metre’yi C6ziimlemek

2002 yilinda insasina baslayan ayrim duvar, Filistinlileri saglik, egitim, sosyal ve ekonomik
gibi hayatin hemen hemen her alaninda etkilemis; israil hiikiimeti tarafindan halkin {izerinde bir
baski unsuru olarak kullanilmistir. Hayatlarinin her asamasinda sinirlamalara maruz kalan
Filistinliler, topraklarini ve evlerini terk etmek zorunda kalmistir. Dikenli tellerle, ¢itlerle, gbzetleme
kuleleri Gzerinde silahli askerlerle Bati Seria’yr cevreleyen duvar, sehri acik bir hapishaneye
cevirmistir. Hareket alanlari kisitlanan Filistinlilerin en dogal hakki olan seyahat hakki dahi israil
hiikiimeti tarafindan kisitlanmistir. Bunun da bir sonucu olarak Bati Seria kendini gelistirmekte ve
déniisiim siirecine girmekte aksaklik yasar. iletisimleri kisitlanan Filistinliler gerek psikolojik gerek
sosyolojik, siyasi ve ekonomik bircok alanda olumsuz etkilenir.

Duvarin insasi ile israil, ilhak edemedigi topraklari parcalama yoluna gitmis, bu bélgede
yasayan Filistinlileri izole edilmis kanton bdlgeler icinde mahsur birakmis ve insanlar arasindaki
iletisimi engellemistir (Hammad, 2016, s. 73). israil hiikiimeti duvarin insa sebebini her ne kadar
givenlik ihtiyaci olarak tanimlasa da Filistinliler icin bu duvar tamamen baski ve isgalin bir
temsilidir. Bu duvar genelde bir halki 6zelde ise bircok aileyi birbirinden ayirmaktadir. Ayrim duvar
sebebi ile Filistinli aileler dagilmis ve bir arada yasayarak sosyal iletisimleri ve birlik olmalan
engellenmistir (Denk, 2004). Bundan dolay! da Mustafa ailesinden ayri yasamakta, esi ile strekli
tartismaktadir. Mustafa’nin sorumluluklarini da ev icinde Ustlenen Selva iki ayri iste calismakta ve
iki ayr1 evi kontrol etmektedir. Cocuklari ile is yiiki altinda ezildikce esine karsi daha da sitem dolu
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bir Gslup kullanir. Ogullarinin okulda israilli gocuklar tarafindan “Cirimiis Bati Serial’” hakaretleri
ile ayrmciliga ugrayip kavga etmesi tizerine Mustafa ve Selva arasinda gecen diyalog ailenin i¢inde
bulunduklari ¢ikmazi 6zetlemektedir:

Mustafa: Onun israilli cocuklarla oynamasini mi istiyorsun? Bu yaralar israilli cocukta
olsaydi durumu bir diistinsene?

Selva: ... iki evi idare etmek icin kontrol noktalarindan gegiyorum. Kendimi yalniz
hissediyorum ve sen de siirekli beni sugluyorsun...

Mustafa: Tamam, geri dén ve Bati Seria’da benimle yasa!

Selva: Mustafa, bunun senin hatan oldugunu biliyorsun! israil kimligi almak icin bir
sansimiz vardi.

Mustafa: Ben o kimligi istemiyorum!
Selva: Istedigin sey bu mu? iki ev ve aramizda lanet bir duvar! [22.47-23.52]

israil kimligi almayr reddeden Mustafa icin bu mesele siradan bir izin belgesi ve kimlik
¢ikarmaktan 6te ideolojik bir baskaldiridir. Binlerce Filistinli bu aynmciiga maruz kalip ailesi ve
akrabalari ile iletisim kopuklugu yasayarak pes edip topraklarini terk etmeye zorlanmistir. Mustafa
ise bunu kabullenmeyip (lkesinde ve evinde yasamak fakat ailesinden de ayr kalmamak
istemektedir. Ailesi ve llkesi arasinda ikilemde kalan, tiim zorluklara ve zorbalia ragmen
topraklarini terk etmeyip yasam miicadelesi veren Mustafa’nin iginde bulundugu psikolojik ¢ikmaz
filmde ¢ok belirgin bir sekilde islenmistir.

israil yénetiminin bir duvar 6érmesi ve 1948 yilindan beri isgal ettigi topraklar ve yerlesim
yerleri arasinda baglanti kurabilecegi bir koridor ve tampon bélge olusturmasi farkli bir durumu da
meydana getirir. Filistin’in siyasi olarak kalkinma amacli herhangi bir cabasi bulunmaz iken israil,
askeri yaptinmlar ile bolgeyi giderek tahakkiim altina almaya baslar (Hammad, 2016, s. 51). Glnin
erken saatlerinde calismak icin kontrol noktalarina gelen Filistinliler saatlerce bekletilir, listelerde
ismini arayip kimliklerini gésterenlerin Ustleri aranir ve sinirdan ge¢melerine izin verilir. Boyle bir
manzaraya Israilli askerin militarist tavirlar, baskilari ve uyguladiklan siddet hakimdir ve Filistin
halkina yapilan yaptirmlar uzun bir déneme damgasini vurmaya devam eder. Kendi tlkeleri icinde
is imkanlar kisitlanan Filistinliler, asgari ihtiyaclarini karsilamak icin cok ciddi ugras vermek
zorunda birakilir ve her agidan kalkinma ¢abalari engellenir. Bu ise bir anlamda Hamid Naficy’nin
(2001, s. 14) sOzini ettigi, bireysel veya kolektif siirgline, diasporanin kékeninin yattigi ve vardig
yere vurgu niteligindedir. Sonug olarak idealize edilmis bir anavatanin ortak hafizasi diasporik
kimligin kurucu unsurunu teskil etmektedir. Naficy’e gére bu ideallestirme devlet temelli de
olabilir, mevcut bir vatan sevgisini de icerebilir ya da henliz zamani gelmemis bir vatan arzusuna
dayali “vatansizligi” da cagristirabilir (Naficy, 2001). israil’in kurulusundan (1948) giiniimiize kadar
Filistin diasporasi, Filistinlilerin egemen bir devlet yaratma arzusunu da beraberinde getirmektedir.

Resim 2. Yiizlerce Filistinlinin kontrol noktasindan gegisi
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Diasporadaki insanlar gibi Filistinlilerin de ev sahibi toplumlara (israil) karsi, uzun vadede
etnik bir bilinci harekete gecirdikleri ve ayirt edicilik duygusuna sahip olduklar goériliir. Sonug
olarak ¢ogulluk, cokluk ve melezlik, egemenlik/sahiplik icinde yeniden yapilandirilan kavramlar
olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Naficy, 2001, s. 14). Filmdeki diasporalilar, stirgtinler arasinda ise ikilik
hakimdir. Bu ikilik ya da farkliliklar, film yapimcilan tarafindan “ge¢mise bakis, kayip ve yokluk
anlatilar” (izerinde vurgulanir. isgal altindaki Filistin’de seyahat etmek, simirin diger tarafina
gecmek kaybolmak ve yokluk mefhumlarina bir vurgu olarak kullanilir. Filistinlilerin attigi her adim
veya yapilan eylem/hareket etme kabiliyeti, israil ordusunun onayiyla mimkiindiir. Ginliik
islemlerin siddetli bir kontrol slirecinden ge¢mesi, mekanlar arasindaki gegisler icin izin sisteminin
devreye sokulmasi, israil’in Filistinlilere yénelik uygulamis oldugu ayrnmciligin ve &tekilestirmenin
birer gostergesidir. Callamard’a gore (2022) Filistin halkini abluka altina alan bu sistem, agik bir
cezaevinde yasayan mahkdmlart andirmaktadir. Ciinkd Filistinliler kontrol noktalarinda saatlerce
mahsur kalirken israilli yerlesimciler ve vatandaslar ise ézgiirce seyahat edebilmekte, mekanlar
arasi serbestce dolasabilmektedir. 200 Metre, caresizlikten dolayr c¢ikar elde etmeye calisan
kesimlere karsi da elestiriler yoneltmektedir. Kontrol noktalarindan gecemedikleri icin magdur
olan ve zor durumda kalan kisiler yasa disi yollarla gecis yapmak zorunda kalir. Bunu ticarete
ceviren insanlar, halktan oldukca yiiksek ticret talep eder ve karsiiginda hicbir sorumluluk
almazlar. Bunun yani sira Filistinlilerin magduriyetleri tizerinden belgesel film cekmek isteyen ve
kendi ¢ikarlarinin pesinde olan kisiler, hikdyede adi gecen Alman film yapimcisi Anne karakteri
tzerinden de elestirilir. Boylece yonetmenin sorunlari ele alirken i¢sel ve dissal sorunlara dikkat
cektigi anlasilir.

Anne, Filistinlilerin icinde onlarla birlikte yolculuk yaparak sinirdan yasa disi yollarla gecisin
zorluguna sahitlik etmek ve bunu belgesele dékmek icin oradadir. Anne kontrol noktasina
yaklastiginda israilli asker araci durdurur. Aragtakilerin ve Anne’nin kimligini ister ve nicin burada
olduklarini sorar. Israil askerine Alman oldugunu sdyleyen Anne, ondan su soruyu isitir:
“Filistinlileri sever misin?”. Soruya daha cevap vermeden israil askeri “Siddeti seviyorsunuz” der.
Bu diyalog, birini ya da bir toplumu sevmenin siddeti sevmekle esdeger oldugu séylemini
glindeme getirir. Ayrica bu diyalog, siddeti miibah géren ve boélgeyi ablukaya alan haksiz
politikalara, Israil baskisina, aynmciligi ve baristan uzak anlayisa dayal egemen giice géndermeler
tagimaktadir.

Sonug

Filistin sinemasinda direnis, bagimsizlik, yurtsuz olma, egemen anlatilara karsi gelistirilen
sdylemler, baski ve hegemonyaya karsi duran anlayisa dayali filmler dikkat cekmektedir. Ozellikle
de Filistin-israil arasindaki miicadelenin, savasin askeri, sosyal, ekonomik, kiiltiirel ve politik alanda
cereyan ettigini irdeleyen filmler, sinemanin kiltiirel bir miicadele alani oldugunu g&éstermektedir.
Hamid Dabasi, Filistin sinemasinin yapisal olarak stirgtindeki sinemalardan biri oldugunu sdyler. Ya
isgal altindaki Filistin’deki i¢ slrgiin durumu ya da diger Ulkelerden yerinden edilme, yani dis
stirgin ve onun dogurdugu gerilimler bu yapiyr anlamaya donik izler tasir (Dabashi, 2006, s. 91).
Filistinli yonetmenler kisith imkanlar ile kendi finans kaynaklarini olusturarak bagimsiz ve yaratici
fikirleriyle 6zgtin filmler ortaya c¢ikarmaktadir. Sinemayi kendi topraklarinda ve siirgiinde bireysel
caba ve gayretleriyle halkin sorunlarini dile getirmek, icinde bulunduklari kaotik durumu ifade
etmek, verdikleri miicadeleyi anlatmak, kimliklerini ve direnislerini goériiniir kilmak icin arag olarak
kullanirlar. Urettikleri filmlerde; giinimiize kadar siiren savas, isgal ve adaletsizlik konularini ele
alan y6netmenler, bu sayede seslerini tim diinyaya duyurmak ve direnis miicadelesine katki
saglamayr amaclayabilmektedir.

Filistinli yonetmenler filmlerini kurgularken, ele aldiklari hikayelerin gercek hayattan
olmasina 6zen gdstermektedir. Miilteci kamplarinda dogan bircok yonetmen, hafizalarinda kalan
cocukluk anilarini, ailesinin yagamis oldugu magduriyeti ve zorlu yasam sartlarini filmlerinin olay
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orgusinde dile getirmistir. Filistin’de sinema yapmanin hayattan kopuk ve savasin etkilerinden
bagimsiz bir sekilde olmasi disiiniilemez. Filmlerinde savasin bir¢ok yénden halka olan etkisini
aktaran yoénetmenler Filistin toplumunun vermis oldugu miicadeleyi kendi sinemalarinda merkeze
alir. Bunu aktarirken Filistinlilerin isgale karsi duymus oldugu &fke ile yapmis oldugu eylemleri
savunur gibi goézikmek bir toplumsal ¢ikmaza siriiklerken; zulmiin fazlaca verilmesi filmin
uluslararasi alanda inandiniciigini etkiler. Bununla birlikte karsi karsiya kalinan baski ve zulmin
oldugundan daha az gosterilmesi Filistin toplumunda tepkilere yol a¢gmaktadir. Bu baglamda
yonetmenler disiincelerini aktarirken toplumun gérmis oldugu zulim ve siddeti gérmezden
gelmeyip halkin vermis oldugu miicadele ve direnisi de filmlerinde yansitarak hassas bir denge
olusturmaya calismislardr.

Bagimsizlik sonrasi ulusal sinemalarda ve Filistin sinemasinda kiiltiirel bellegin tretiminde
zaferden travmaya gecisin izi siriilmektedir. Bu hafiza olusumlarinda, 6zellikle kadinlarin
toplumsal hayattaki rolleri ve sémirgecilik karsiti miicadelenin temsil edildigi sdylenebilir.
Sémiirgeciligin sonu ve sémiirge sonrasi bagimsizliga gegis stirecinde Filistin gibi sinemasi da,
“milksizlestirme vakasina, Otekilestiriimeye ve ayr-diinyalara, c¢6ziimsizlige” sikc¢a atif
yapmaktadir. Filistin ve israil arasindaki miicadelenin seyrini 200 Metre filminde éne cikan
temsiller analiz edilmistir. Filmde temsil bigimlerinin sosyolojik ve ideolojik agcidan 6nemli noktalara
vurgu yaptigi tespit edilmistir. Bu baglamda savasin somut temsillerinden birisi olan ve israil’in
sozde glivenlik gerekgesiyle drmis oldugu Bati Seria ayrim duvart Filistinlilerin glinlik yasamlarini
olumsuz ydnde etkilemistir. Bu topraklar tizerinde israil’in kontrolii daha da artmus, zorla topraklar
bolinlp isgal edilmis ve burada yasayan Filistin halki kontrol altinda tutularak adeta ablukaya
alinmugtir.

Gecimlerini saglamak adina israil’e gecis yapmaya mecbur birakilan Filistinliler, yerlesim
belgesi icin kimlik ¢ikarmayr resmi bir evrakin 6tesinde ideolojik bir baskaldir olarak gérmektedir.
Kendi evlerini ve topraklarini terk etmeyerek, kontrol noktalarinda saatlerce beklemelerine ve
zorluk yasamalarina ragmen israil’in yildirma politikalarina boyun egmeyip pasif direnislerini
stirdiriirler. Yénetmen Nayfeh, filmde ayrnm duvarinin bir aile dramina déniismesini isler. is
imkanlan oldukca kisith olan Dogu Seria’da insanlar duvarin diger tarafina ge¢meye mecbur
birakilip, kontrol noktalarindaki zorluklarla yildirnimaya ¢ahsilir. Bu sayede Filistinlilerin topraklarmi
terk etmesi amaclanir. Filmde bu ikilemi yasayan ailesi ve tilkesi arasinda ayrim yapmak zorunda
kalan Mustafa karakteri ile toplumun i¢inde bulundugu ¢ikmaz sembolize edilmistir.

Analizi yapilan filmde Filistin toplumunun hayatin her alaninda maruz kaldigi baskilar,
zulimler, iskenceler gézlemlenmis, halkin ailesi ve Ulkesi arasinda, ¢6ziim ya da ¢6ziimsizlik
arasinda kaldiklari ikilemler 6ne cikmaktadir. Filmdeki ana karakterler incelendiginde, Filistin’de
dogup biydldikleri ve milliyetci tavirlarinin 6ne ciktig, tlkelerini canlari pahasina savunduklar
anlasiimaktadir. Yénetmenin iki llke arasindaki savasin toplumsal izdisimlerini karakterler
lizerinden aktardig, izleyiciye farkli bakis agilan sundugu goérilmistir. Filmde isgale karsi bir
direnis gosterildigi siklikla vurgulanir ve isgalin, Filistin ulusal kimligini yeniden disiinmek ve 6zgir
Filistin tarihini anlamak icin 6nemli bir etken oldugu sonucu ¢ikarilimistir.

Kontrol noktalarinda yasanan zorluklar, Filistinli halkin israilliler tarafindan yok sayilmasi ve
asagilanmasi, temel haklardan mahrum birakilma gibi konular Filistin sinemasinda her filmde
vurgulanan temalardir. Filmlerde ele alinan bu genel temalara bakildiginda Filistin halkinin kiltirel
kimliginin travmatize oldugu, yok sayilarak parcalanmak ve silinmek istendigi gorilmektedir.
Ancak yénetmenler yeni bir direnis alani agarak sinemayi gorsel bir silah olarak kullanarak ve isgale
karsi seslerini tim dlinyaya duyurur. Esasen film, bir yerden ayrilmanin ya da gitmenin basit bir
eylem olmadigini ortaya koymakta ve Filistinlilerin baska bir yerde bulunmalarinin bir liiks degil,
care bulmanin 6tesinde yeni riskleri oldugunu gésterir. Daha derin diizeyde ise film, sosyal ve
politik anlamda insanin ruhunu istila eden iktidarsizliga gondermeler yapar. Dolayisiyla film,
Filistinlilerin yerinden edilmesi ve Israillilerin yerlestirilmesi hissini, 1948 yilinin biraktig yikimi
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toplumsal hafizaya tasimaktadir. Naficy de (2001, s. 152) sirgiin edilmenin baslangicini veya
sonunu isaretleyen bu travmatik tarihin, yerinden edilmis insanlarin psikolojisi ve kimligi Gizerinde
derin bir etki biraktigini dile getirmektedir.

Nayfeh’e gore baski, temel haklari reddettigi icin insani yabancilastirir; 6zellikle sizi ortama
uyum saglamaya calistirir (Film Movement, 2022) . Filminde 6zellikle zorla ayriliklarin insanlari cok
acttigini vurgulayan yénetmen, 200 Metre’de kendi hikayesi lzerinden binlerce Filistinlinin ve
baska insanlarin hikayelerinin kesinlikle hayatlarini degistirebilecegine inanir. Sinemanin bu
anlamda giicine deginen Nayfeh, filmlerin hayatimiza yoén veren 6nemli yollara dokundugundan
s6z eder. Filistin denilince akla sadece duvarin, kontrol noktalarinin ve askerlerin goérintdlerinin
geldigini sdyleyen yonetmen, gériinmez engellere daha fazla isik tutmak ve fiziksel bariyerin bir
sonucu olarak olusturulan duvarlar giindeme tasimaktadir (Filmmovement, 2021, ss. 1-2).
Filistin’de yeni durumlara uyum saglamanin, séylenenleri yapmanin, kamufle olmaya alismanin ve
duygularimizi bastirmanin kabul edilebilir bir tarafi olamayacagi savunulmaktadir. Filistinliler icin
hareket 6zgtirligiiniin en temel bir hak oldugunun altini cizerek bir peri masali gibi gériinen insan
haklarini yeniden sorgulayan ydnetmen, kurallara uymanin asagilanmaya katlanmanin ve
sdyleneni yapmanin ve hayati yabancilastiran kurallara elestiriler getirir.

200 Metre hakkinda bir film yapma fikrinin en 6nemli gerekgesi, neredeyse Filistinlilerin
ylizde 99’unun benzer bir yolculuktan ge¢mesine baglanir. Giindelik yasamlarinda sagma
engellerle karsilasan Filistinlilerin, temel goérevleri basarmak icin kiiglik zaferlere giden yolda
savastigini dile getiren ydonetmen Nayfeh, iki yliz metrelik mesafenin hem kisisel hem de kolektif
deneyimlerden kaynaklandigini séyler (filmmovement.com, yénetmenle soylesi). Bu deneyimin
tanimini “Neverland” olarak izah eden ydnetmen, bir anlamda “never” (hic, asla) ve “land”
(toprak, llke, yer) sozcligli Gzerinden Filistinlilerin “hicbir yerdeligine” vurgu yapmaktadir.
(Filmmovement, 2021, s. 3). Filistin’e duvarlar insa edildikten sonra ailelerin geri kalanindan,
blyilikanne ve buyiikbabalardan, amcalardan, teyzelerden ve cocukluk arkadaslarindan koptugu
belirtilir. Bircok kisi gibi kontrol noktalarinda ¢ok kotl anilart oldugunu sdyleyen Nayfeh, “bu
apartheid durumunun yarattig! trajediler hakkinda sonsuza kadar hikaye anlatmaya devam
edebilecegini” kaydeder. Gergekte yasananlarin filmde gosterilenden ¢ok daha karmasik
oldugunu, dolayisiyla hikayeyi anlatabilmek icin bunu basitlestirmek gerektigini ekler.

Son olarak Filistin’de yasanan pek ¢ok soruna dikkat ¢eken Filistinli ydnetmenler kadar diger
llkelerden, o6zellikle Avrupali yénetmenlerin cabalar da dikkat ¢ekmektedir. Clnki Avrupal
yénetmenler de israilin bélgede olusturdugu baskicl politikalara, adaletsizliklere yaptiklar
belgesel filmlerle cevap vermekte ve diinya kamuoyuna Filistin’de yasananlar ancak bilinmeyenler
hakkinda bilgi verme amaci tasimaktadir. Ornegin Gazze’de Oliim belgeselinin yénetmeni James
Miller, Gazze Seridi’nde bir belgesel cekerken israil Savunma Kuvvetleri’nin actig ates neticesinde
2003’te hayatini kaybetmistir. Yine ayni yil Rachel Corrie de goniillii olarak gittigi ve Filistin halkina
destek verdigi esnada israil tanklarinin altinda kalarak hayatini kaybetmistir. Bazi israilli
yénetmenler de 1948’den itibaren gelinen durumu elestiren ve israil Devleti’nin uyguladig
adaletsizlikleri de kendi filmlerine tasiyarak barisi ve huzuru esas alan bir film dili gelistirmeye
calismislardir. Ancak yapilan filmlerin israil sinema lobileri tarafindan sesinin kisildigi ya da
engellendigi, baris cabalarinin egemen film dagitim sirketleri, sinema lobileri tarafindan
gérmezden gelindigi gercegini not diismek gerekmektedir.
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Son Notlar

' Bu ¢alismada, Dr. Ogr. Uyesi Yunus NAMAZ'in danismanliginda, Eyup KOCASLAN’In tamamlamis oldugu
“Filistin-israil Arasindaki Savasin Filistin Sinemasindaki Temsili” bagslkli yiiksek lisans tezinden
yararlaniimistir.
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Extended Abstract

The deep-rooted plans for the establishment of a Semitic state in Palestine, a former
protégé of the Ottoman Empire, came true in 1948 leading to the Arab-Israeli conflict. Thousands
of Palestinians became refugees and had to abandon their motherland. Nakba is the term coined
to refer to the events that occurred in 1948. During this period cinema became a new means of
representation and fight for Palestinians who were forced to leave their land invaded by Israel. A
substantial transformation occurred in Palestinian cinema in the aftermath of the war in 1948.

Palestinians were affected in various ways by the conflict between Palestine and Israel.
They had to suffer the devastating sociological, political, economic, and more importantly cultural
consequences of the war. The struggle between the two countries was clearly reflected in
movies, as well. The ability of cinema to propagandize historic fights enabled Palestinian movie
directors to emphasize the various dynamics of the war and fight. Palestinian directors produced
movies that focused on how deeply the war affected their society through the narration of the
fight of Palestinians who were stranded within walls, exiled, and lost their land. Therefore, forced
immigration and war-driven sociological transformation made their way into the Palestinian
cinema.

The Palestinian cinema could be divided into four periods with fuzzy margins. With Nakba
included, the first one between 1935 and 1948 is the “Inception Period,” during which many
Palestinians were forced to abandon their land. The second one, also known as the “Age of
Silence”, is between 1948 and 1967. During this period, due to a lack of financial resources,
memoirs, press releases, and various documents were used. The “Age of Silence” was followed
by the third period of Palestinian cinema. Subsequent to the political turmoil and the invasion of
both the Gaza Strip and West Bank by Israel, Palestinian producers were obliged to produce
movies in exile. A “belligerent/revolutionist” Palestinian identity was foregrounded during the
third period in an effort to support the Palestinian resistance forces and boost their faith in the
power of cinema.

During the fourth period, Palestinian directors prioritized the invasion of Palestine and the
resistance against this invasion. Attempts made on a low budget resulted in a huge contribution
to the reformation of Palestinian cinema. Starting in 1980, this final period has been marked by
personal attempts by Palestinian directors. With movies of national and international quality, they
tried to reorient the Palestinian cinema. This most recent period in Palestinian cinema, often
defined as independent or individual cinema, was crippled by a number of political issues,
oppressions, and restrictions. This period has been marked by a number of large-scale protests
including the “first” and “second uprisings”. The primary objective of Palestinian directors and
producers during this period is to pronounce the situation, effects of the war, and resistance in
Palestine with regard to the Palestinian identity.
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The purpose of the present study is to discuss the sociological effects of the war between
the two countries as reflected in cinema. With a view to the movie “200 Meters”, it aims to
illustrate how war transforms a society, the psychology of war, and its effects on the Palestinian
people. The study is significant regarding the fact that it shows direct and indirect illustrations of
war in Palestinian cinema within a sociological and ideological context.

Central to the present study is the sociological crisis brought about by the construction of
the wall in the movie “200 Meters” directed by Amin Nayfeh in 2020. The movie deals with the
wall built on Palestinian soil as a token of shame. Furthermore, it emphasizes how difficult it
became to pursue ordinary lives due to the sociological and ideological oppressions imposed on
Palestinian society. Amin Nayfeh discusses the difficulties experienced by Palestinians in the West
Bank due to the wall of segregation. Not only did this wall split Palestinians, but it also separated
Mustapha from his family. Through the eyes of Mustapha and his family, we witness the
sociological effects of the wall of segregation on Palestinians.

The oppressions that Palestinians were kept subject to in every division of life were
foregrounded. The director presents sociological projections of the war from the perspective of
the characters. The conclusion is that the war is an invaluable factor in redefining the Palestinian
identity and the free history of Palestine.

Nayfeh’s justification for making a movie is that almost 99% of Palestinians have gone
through similar challenges. As Nayfeh illustrates, forced to struggle with insensible daily
challenges, Palestinians have to fight their way towards small victories to fulfill daily tasks, and
the 200-meter distance bears both collective and individual strains.

Finally, European producers also draw attention to the various problems experienced by
Palestinians along with directors of Palestinian origin. Because, just like their Palestinian
contemporaries, European movie producers aim to protest against the oppression, injustice, and
unfairness caused by Israel in the region at the global arena.
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