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Editorden

Milel ve Nihal: Inang, Kiiltiir ve Mitoloji Arastirmalar1 Dergisi bu yeni
sayisinda da din bilimlerine dair temel konularda birbirinden degerli
arastirma makalelerini ihtiva etmektedir. Makalelerde Kur’an ve siret
iliskisi, Budist ahlak metinleri, Habad Yahudiligi ve Samanizm tartis-
malari ele almip incelenmistir.

Derginin bu sayisinda ilk makale, Sevket Kotan tarafindan kaleme
alinan “Kur’an ve Siret Biitiinligii” baglhikli makaledir. Makalede
Kur’an-siret miinasebeti baglaminda Kur’an’in uygulamal tefsiri me-
sabesindeki siret ve stinnetin tefsirin temel kaynaklar: olduklar: kadar
Kur’an’in da siretin sahih kaynag1 ve onun yazimi i¢cin mihver konu-
munda oldugu ifade edilmistir. Bununla birlikte bilimsel bir siret yazi-
minin dogru bir peygamber tasavvuruna, dogru bir peygamber tasav-
vurunun ise Kur’an'm hakemligine ihtiya¢ duydugunun alt1 ¢izilmistir.
Bu tespit cercevesinde makalede, her tefsir calismasinin, ayn: zamanda
biiytik 6lgtide bir siret calismasi oldugu ifade edilmis ve bu hususun,
sirete iliskin tarihsel arka plan ele alinmadan ve diyalektik bir stireg is-
letilmeden saglikli bir tefsir calismasinin ve Kur’an'in atmosferine giris
yapmanin miimkiin olmayacagi kanaati dile getirilmistir. Ali Giil'tin
kaleme aldig1 diger makale “Bir Budist Ahlak Klasigi: Aryasura’nin
Catakamald’'s1” bashigimi tasimaktadir. Makalede dinlerin kutsal metin-
leri disinda tiretilen dini literatiirde ahlaki 6gretileri esas alan metinle-
rin bulundugu ve bu metinlerin gesitli edebi tiirleri kullandigina dikkat
cekilmistir. Budist gelenek acisindan bu tiir edebi tiirlerin bir 6rnegi
olarak Cataka ad1 verilen Sykiilere isaret edilmistir. Buda'nin ge¢mis
yasam anlatilar1 olarak tanimlanan Catakalar cercevesinde, onun bir
bodhisattva yani Buda olma yolunda bir namzet iken sergiledigi erdem-
lerin konu edildigi makalede temel olarak Catakamald’nin Budist ahlak
gelenegindeki 6nemi incelenmistir. “Habad-Lubavi¢ Hasidiliginin Or-
taya Cikis ve Kiiresel Bir Harekete Dontistimii” adli makale Fatih Me-
mi¢ tarafindan kaleme alinmistir. Makalede 6zellikle XVIII. yiizyilda
glintimiiz Polonya ve Ukrayna devletlerini kapsayan bolgede ortaya ¢1-
kan hasidik gelenegin Rusya’daki énemli temsilcilerinden biri olan Ha-



bad-Lubavig ele alinmistir. Habad-Lubavi¢'in, Yahudi kimligini, gele-
negini, mirasin {istlenip bu mirasi stirdiirme niyetinde oldugu dile ge-
tirilmistir. Yahudilere dinin emir ve yasaklarim teblig etme anlaminda
misyoner bir hareket olarak tanimlanan bu hareketin baslangictan gii-
niimiize tarihi seyri, diger hasidik geleneklerden farkliliklari, yerelden
kiiresel bir harekete doniisiimii ve misyon faaliyetleri makalenin temel
vurgularimi ifade etmistir. Musa Osman Karatosun, “Kilise Hukukunda
Kadinlarin Manastir Hayatini Diizenleyen Son Papalik Genelgesi ‘Vul-
tum Dei Quarere’ ile Gelen Yenilikler” baglikli makalesinde, miinzevi
yasami secen kadinlarin manastir hayatina dair kaide ve kurallar1 bir-
¢ok acidan yeniden diizenlemek icin Papa Francis tarafindan 29 Hazi-
ran 2016 tarihinde yaymlanan Vultum Dei Quarere (Vechullah't Ara-
mak) isimli bir belge ile gelen yeni diizenlemeler incelenmistir.
Makalede, soz konusu belgeyle birlikte kadinlarin manastir hayatin
diizenleyen eski genelgelerin hiikmiintin kaldirildigi, baz1 yasalarin
giincellendigi, yeni yasalar tesis edilip modern problemlere ¢oztimler
getirildigi ifade edilmistir. Manastir hayatina intizam getiren diger pa-
palik dokiimanlarinin da mukayeseli bir bicimde incelendigi makalede
rahibelerin manastir hayatiyla ilgili Kilise Hukukunun nihai hiiktimleri
temel basliklar altinda irdelenmistir. “Cadilar, Gezgin Ruhlar, Ginz-
burg ve Eliade: 'Samanlik Nedir?' Sorusuna Analitik Bir Yaklasim” bas-
likli son makalede Ahmet Demirhan, Italyan tarihgi Carlo Ginzburg un
iddialar1 tizerinden onun samanliga dair kavrayisini analitik bir yakla-
simla ele almistir. Makalede, Ginzburg'a gore kadim bir bereket rittie-
linin kalintis1 olan bu kiilttin, engizisyon siirecinde cadilia dontismiis
avami bir inang olduguna, bununla birlikte Eliade’in, Ginzburg'un kes-
fettigi tarim kiiltiiriinii diinyanin baska yerlerinde de goriilebilen daha
kozmik bir ortak inancin bir yansimasi olarak gordiigiine ve onu cadi-
liga dontisen daha kokensel bir baslangi¢ mitinde aradigma dikkat ce-
kilmistir. Bu mukayese sonucunda da Eliade’in, kendi mitleri araligtyla
kendilerini ti¢lii bir yapiya bolmiis Hint-Avrupali toplumlarda saman-
ligin herhangi bir izinin olamayacagmin iddia ettigi ifade edilmistir.
Ginzburg'un buna cevabinin ise, degisik zamanlarda ve mekanlarda
birbirleriyle temas1 olmayan kiilttirlerde ortaya ¢ikan bir esrime tekni-
ginin varliginin gostermek oldugu kaydedilmistir. Boylece makalede
iki farkli perspektif temeli tizerinden samanlik karsilagtirmali bir yak-
lasimla ele alinmastir.

Gelecek sayida goriismek tizere...
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Sevket KOTAN *
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(2), 119-146.

Bu makalede Kur‘an-siret minasebetine iliskin bir kag husus Uzerinde
durulacak, bu hususlarin hem tefsir calismalari hem de siret yazimi
agisindan énemine dikkat cekilecektir. Kur’an’in uygulamali tefsiri
mesabesindeki sfret ve siinnet’in tefsirin temel kaynaklari olduklar
bilinmektedir. Diger taraftan Kur‘an da siretin sahih kaynagi ve onun
yazimi icin mihver konumundadir. Buna karsilik bilimsel bir siret yazimi
dogru bir peygamber tasavvuruna, dogru bir peygamber tasavvuru ise
Kur’an’in hakemligine ihtiyag duymaktadir. Bu ise siret/stinnet ile Kur‘an
arasinda diyalektik bir iliski ve i¢ icelik manasina gelmektedir. Kur’an’dan
anlagildigina gére Hz. Peygamber’in sireti, Kur’an ahlakinin onun sahsinda
bir hayat tarzi olarak sekillenmesi ve adalet ilkesinin onun
uygulamalarinda somutlasmasidir. Zira Hz. Peygamber’in soz, siik(t ve
davraniglariyla sekillenen sireti, ayni zamanda onun siinnetidir. Slnnetin
Kur‘an‘in uygulamali tefsiri oldugunda ise ihtilaf yoktur. Bu bakimdan
makalede Kur’an ile siret arasinda siki bir bag oldugu konu edinilmis,
Kur’an’in tamaminin onun siretinin vahye yansiyan kismi oldugu lizerinde
durulmustur. Kur‘an’da gegen gilinliik hadiselere dair ayetlerden gegmis
peygamber kissalarina iliskin ayetlere kadar, bitlin Kur’an’in onun sireti
cercevesinde degerlendirilmesi gerektigi savunulmustur. Buna gdre her
tefsir calismasi, ayni zamanda blyik 6lgide bir siret calismasidir.
Kanaatimizce bu husus, onun siretine iliskin tarihsel arka plani ele
almadan ve diyalektik bir stire¢ isletmeden saglikh bir tefsir calismasinin
ve Kur'an’in atmosferine giris yapmanin  mimkin olmayacagini
gostermektedir.

Anahtar Kelimeler: Kur‘an, Hz. Peygamber (sav), Tefsir, Siret, Stinnet.

*
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Prof., Istanbul University, Faculty of Theology, Department of Qur’anic Exegesis
[sevket.kotan@istanbul.edu.tr], ORCID: 0000-0002-6491-7235.
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The Integrity of the Qur’an and Sirat

Citation/©: Kotan, Sevket, (2022). The Integrity of the Qur‘an and Sirat, Milel
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Abstract: This article focuses on several aspects of the relationship between

Qur‘an and sirat and highlights the importance of these aspects in relation
to tafsir and sirat writing. It is known that sirat and sunna which are the
applied tafsir of Qur‘an are the main sources of tafsir. On the other hand,
Qur’an is both an authentic source and an axis for sirat writing. A
methodologically correct sirat writing needs a correct notion of
prophethood and a correct notion of prophethood needs the arbitration of
Qur‘an. This indicates a dialectic and intertwined relationship between
sirat/sunna and Qur‘an. Qur‘an shows that sirat of the Prophet (pbuh) is
the materialization of Qur’anic ethics and embodiment of Justice as a way
of life in his personality. Yet, the sirat of Prophet (pbuh) which is formed
by his words, silence and behaviours is his Sunnah at the same time. There
is no dispute regarding that sunna is the applied tafsir of Qur‘an. This
article talks about the strong relationship between sirat and Qur‘an and
emphasizes that the whole Quran is part of the reflection of his sirat. It will
be shown that from the verses about daily incidents to the ones about the
stories of previous prophets, all verses of Qur‘an should be understood in
relation to his sirat. When viewed from this perspective all tafsir studies
are at the same time a study of sirat. From our standpoint, this point shows
that a sound tafsir study and understanding of Quran are not possible
without taking into consideration the historical background of his sirat and
the relationship between Quran and Sirat.

Keywords: Qur’an, Prophet (pbuh), Tafsir, Sirat, Sunna.

Giris

Hz. Peygamber, ge¢ donemlerde ortaya ¢iktig1 anlasilan bazi ri-
vayetlerde tasvir edilmesinin aksine, insanlar arasinda yasayan ola-
ganiistii bir sahsiyet degil, yasadig1 miiddetce onlarin da kendisinde
hicbir insaniistiiliik gormedikleri bir beser olarak bilinmekteydi.
Isra stiresinde, inkarci Mekkelilerin itirazlarinin tasviri yapilirken
bu hususun alt1 sOyle ¢izilmektedir:

120
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Dediler ki: “Yerden bize bir pinar fiskirtmadikga; yahut senin
hurmalardan, tiziimlerden olusan bir bahgen olup, aralarin-
dan saril saril irmaklar akitmadikca; yahut iddia ettigin gibi,
gokylizlinii {izerimize parca parca diisiirmedikge; yahut Al-
lah’1 ve melekleri sahit getirmedikge; yahut altindan bir evin
olmadikga; ya da goge ¢ikmadikga sana asla inanmayacagiz.



Kur'an ve Siret ButinlGga
Bize gokten okuyacagimiz bir kitap indirmedikge goge ¢ikti-
gina da inanacak degiliz.” De ki: “Rabbimi tenzih ederim.
Ben ancak restil olarak gonderilen bir beserim.”!

Her ne kadar bu ayetlerde gecen ifadeler bazi inanmayanlarin
ciddiyetten uzak alayvari tutumlarini yansitiyorsa da ayni zamanda
hurafeye batmis toplumlarin olaganiistii peygamber tasavvurun-
dan da izler tasimaktadir. Aciktir ki Hz. Muhammed (sav), kendi-
sine vahiy gelecegini de peygamber olarak secilecegini de
bilmiyordu. Bu durumu en iyi sekilde gosteren olay, Alak siiresinin
ilk beg ayetinin kendisine indirilmesiyle zatina tevdi edilen risalet
karsisinda diistiigii dehset durumudur. Yéinus stiresinde, “Deki:
“Eger Allah isteseydi, ben size onu okumazdim, Allah da size onu
bildirmezdi. Ben sizin aranizda bundan 6nce (kirk yil) bir 6mdir ya-
sadim. Hi¢ diistinmiiyor musunuz?”? seklindeki su ayet de Allah’in
niibiivvetini ancak diledigi bir sahsa verdigini vurgulamaktadir.

Kur’an’in bir ¢ok ayetinde Hz. Peygamber’in normal bir insan
oldugunun alt1 ¢izilmis, mesela melek olmadigi, gayb: bilmedigi ve
Allah'in dilediginden baska kendisine bir yarar saglama veya zarar
verme giiciine sahip olmadig1 vurgulanmistir. Duha suresinin 6-8
ayetlerinde gectigi gibi yeri geldiginde Allah’in kendisine olan ni-
metleri hatirlatilmis, Tevbe stiresinin 43. ayetinde oldugu gibi yeri
geldiginde ise onun Allah’in hosuna gitmeyen baz1 davramnslar
elestirilerek acik sekilde uyarilmistir.

Yiice Allah Hz. Muhammed’i kirk yasina geldiginde risalet va-
zifesi igin segince, artik onun hayati yepyeni bir mecraya girmis
oldu. Bu yeni mecrada amir Yiice Allah, peygamber ise memurdur.
Bundan boyle o, Allah’tan gelen talimata gore, O'nun ¢izdigi sinir-
larda hareket etmis ve bu sinirlarin digina ¢tkmamastir. Risaletle bir-
likte vahiy onun yoldasi olmus bdylece sireti, risalet vazifesi ile
Kur’an baglaminda yeni bir yola girmistir. Iste bu yeni durumda
Kur’an ve Hz. Peygamberi ayr1 diisiinme imkani kalmamistir. Bu
nedenle Kur’an'in tefsiri agisindan Kur’an ile Hz. Peygamber’in kar-
silikli konumlariin aydinlatilmasi son derece 6nem arz etmektedir.

1 isra, 17/90-93.
2 Y{nus, 16/16.
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Konuyla alakali yapilan ¢alismalara bakildiginda, 6ncelikle, So-
runly Mirasimiz Siyer Yazicili§i ve Siyer Algimiz® baslikli makalenin
dikkat cektigi goriilmektedir. Makale konuyla alakali olmakla bir-
likte bu calismada hedeflenenden farkli hususlar1 sorunsallagtir-
maktadir. Diger taraftan mezkur yazarin diisiincelerini oturttugu
temel de bize gore sorunludur. Zira o, siyerin sadece Kur’an teme-
linde yazilmasim savunmakta ve Kur’an disindaki Islami kaynak-
lara pek itibar etmemektedir. Oysa bu ¢alisma sihhat agisindan
Kur’anin 6nceligini tartisma dis1 tutmakla beraber, siinnetin tarti-
silmazliginin da altini ¢cizmektedir. Ilaveten siyere iligkin tarihsel ve-
rilerin de kagmilmaz bir kaynak olmasi gerektigini elzem
gormektedir. Daha temelde ise Kur’an ile Hz. Peygamber’in karsi-
liklh konumlarinin birbirinden ayr1 diisiiniilemeyecek kadar i ige ve
karmasik oldugunu ve konunun bu karmasikligi ile ele alinmasi ge-
rektigini savunmaktadir.

Konuyla ilgili baska da pek ¢ok ¢alisma yapilmistir. Fakat ince-
lendiginde, bu ¢alismalarin ana tema agisindan bu ¢alismadan fark-
Iiliklar arz ettikleri goriilmektedir.* Zira burada merkeze alinan
sorun, oncelikle risdlet hadisesinde Hz. Peygamber ile Kur’an'in
karsilikli konumlarimin dogru tespit edilmesidir. Sonra da bu bag-
lamda dogru bir Kur’an ve peygamber tasavvuruna ulasarak hem
tefsir, hem de siret yazimi i¢in saglam bir zeminin olusmasina katki
saglamaktir. Kur’an ile Hz. Peygamber’in karsilikli konumlanisla-
rin1 aydinlatmak i¢in konu bir kag baslik altinda incelenecektir.

I. Siretin Vahye Yansimasi1 Olarak Kur’an

Kur’an-siret miinasebetinde tizerinde durulacak en temel hususun,
Kur’an ile Hz. Peygamberin karsilikli konumlanislari oldugu soyle-
nebilir. Zira goriinen o ki Kur’an-siret miinasebetinin dogru tayin

3 Israfil Balai, “Sorunlu Mirasimiz Siyer Yazicilig ve Siyer Algimz”, Tiirkiye'de
Tiim Yonleri ile Siyer Caligmalar: Sempozyumu Tebligler Kitab (Istanbul: 2016): 1: 85-
101.

4 Mustafa Fayda, “Siyer ve Tiirkiye'de Siyer Yazicihg1 Meselesi”, Siret Sempoz-
yumu, Tiirkiye'de Siret Yazicilig1 (Ankara: 2010), 23-33; Mustafa Demirci, “Hz. Pey-
gamber'in Niibiivvet Oncesi Hayatinin Anlatimina Elegtirel Bir Yaklasim”, Siret
Sempozyumu, Tiirkiye'de Siret Yaziciligr (Ankara: 2010), 381-407; Muhammed Cos-
kun, “Tefsir-Siyer Hi@kisinin Tarihsel ve Kuramsal Problemleri: “Tefsir” Tamm-
lar1 Cergevesinde Siret-Niiz{l iliskisinin Hermenotigi”, Siyer Aragtirmalart Dergisi
5 (Ocak-Haziran 2019): 253-265.
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edilmesi, Kur'an ve Hz. Peygamber’in birbirleri karsisindaki ko-
numlarinin dogru tayin edilmesine baghdir. Miisliimanlarin, Al-
lah’in kelam1 olan Kur’an’i bir beser olan Hz. Peygamber’e gore
daha yiiksek bir mevkiye koyduklar1 malumdur. Ciinkii bir insaru
diger insanlardan ayirarak onun peygamber seviyesine ¢ikmasini
saglayan en temel sey, onun ilahi vahye mazhar olmasidir. Ne var
ki Allah’in ilim sifatinin diinya aleminde tezahiirii olan vahiyle mii-
serref olarak ytice bir makama erigse de en nihayetinde peygamber
bir beserdir. Dolayisiyla bu yoniiyle konum bakimindan Hz. Pey-
gamber’in Kur’an ile mukayese edilmesi diigiiniilemez.

Fakat risalet hadisesi izlendiginde, konuya bagka agilardan da
bakmak gerektigi goriilmektedir. Zira risalet hadisesinin tarihsel
seyri, Hz. Peygamber’in her agidan ikinci siraya konulmasin zor-
lagtirmakta ve bu dengeye baska acilardan da bakmak gerektigini
gostermektedir. Mesela Hz. Peygamber’in her zaman ancak vahiyle
hareket ettigine iliskin yaygin bir kan1 vardir. Fakat bu kani, onun
muhataplariyla belli bir gerginlik noktasina geldiginde bile, hala da-
vasinin temelinde yer alan tevhit esasina dair kayda deger yeterli
bir malumatin ni¢in o ana kadar nazil olan ayetlerde yer almadigin
izah edememektedir. Ciinkii Hz. Peygamber risaletle gorevlendiril-
dikten sonra teblige basladiginda o ana kadar nazil olan ayet sayisi
cok azdir.

Sayet dini tebligin Miiddessir sfiresinin ilk ayetlerinin niizali
ile bagladig1 kabul edilecek olursa muhtemelen o ana kadar inen
ayet say1s1 sadece bestir. Ya da Kalem stiresi ile Miizemmil stiresinin
ilk kistmlarinin inmis oldugu farz edilirse, yine de nazil olan ayet
sinirl sayidadir. Kald1 ki Alak stiresinin ilk bes ayeti ile séz konusu
bu iki stiredeki ayetler, ancak Miiddessir sfiresi niiz{ilde dordiincii
siraya konulursa ilk inen ayetler olarak sayilabilir.

Her ne kadar bazi niizil siralamalarinda Kalem stiresi ikinci s1-
rada gosteriliyorsa da kanaatimizce bu dogru degildir. Ciinkii eger
dikkat edilirse, Kalem sfiresinin Hz. Peygamber ile muarizlar: ara-
sindaki ¢ekismenin artik kizismaya basladig1 bir donemde nazil ol-
dugu goriilecektir. SGrenin muhtevasi bunu gostermektedir. Fakat
Miizzemmil stiresinin son ayeti harig tislup ve muhteva bakimindan
Miiddessir stiresinden 6nce nazil olmus olmasi miimkiin, hatta kuv-
vetle muhtemeldir. Bu takdirde ise Miiddessir stiresindeki inzar
emri geldiginde vahiy olarak sadece Alak sfiresinin ilk bes ayeti ile
son ayeti hari¢ Miizzemmil siiresi nazil olmustu. Diger taraftan
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Buhari (6. 256/870) ve Miislim (6. 261/875) de, Miiddessir stiresinin
ilk bes ayetinin Miizzemmil stiresinden 6nce nazil oldugu nakledil-
mektedir.5 Bu durumda ise Hz. Peygamber teblige basladiginda
kendisine inzal edilen Kur’an, Alak ve Miiddessir stirelerinin ilk beg
ayetlerinden ibarettir.

Bu iki siredeki ilgili ayetlere bakildiginda, Alak stiresinin ilk
bes ayetinde aciklanan temel sey, Allah’tan bir ikram olarak Hz.
Peygamber’in risaletle gorevlendirildiginin kendisine bildirilmis ol-
masinin yanusira kiraat ve kaleme (yaziya) dikkat gekilmesidir.
Miizzemmil sfiresinin ilgili ayetlerinde ise onu rislet vazifesinin
zorluklarima hazirlamaya yonelik bir egitim siireci vardir. Fakat bu
iki stirede de hala teblig edilecek konu pek acik degildir. Bazi isaret-
ler disinda Hz. Peygamber’e verilen yol haritasini belirleyen ayrin-
til1 bir sey yoktur. Sadece Miizzemmil stiresinin, “Rabbinin adini an
ve ibadetinde Ondan bagka her seyi birakip yalnizca ona yonel. Ki
o, dogunun da batinin da rabbidir. Ondan bagka ilah yoktur. O
halde Onu vekil kil”¢ mealindeki ayetler vardir. Fakat bu ayetlerin
de Hz. Peygamber’in miisrik muarizlariyla miicadeleye basladiktan
epeyce sonra ortaya ¢itkan gerilim ortaminda nazil oldugunu, sonra
gelen “Onlarin soylediklerine sabret ve onlardan giizellikle ayril”
ayeti agikca gostermektedir. Nitekim bu ayetlerin inzar emrinden
sonra nazil oldugu yukarida ge¢misti.

Bu nokta 6nemlidir. Zira bu, risaletin mihverinde Hz. Peygam-
ber’'in bulundugunu ve onun risaletle gorevlendirilmeden 6nce de
bir tevhid bilincine sahip oldugunu gostermektedir. Buna gore
Kur’an'mn rolii, dinin teorik gergevesi yaninda daha ¢ok Peygam-
ber’e rehberlik yapmaktir. Risalet siirecinde Kur’an, Hz. Peygam-
ber’i risaletle vazifelendirmis, ona yol gostermis, Allah'mn daima
yaninda oldugunu siklikla hatirlatarak manevi destek saglamis,
tiziiliince teselli etmis, gerektigi yerde ise ahlak, ibadet ve ahkam
gibi konularda beyanda bulunmustur. Hz. Peygamber’in sahip ol-
dugu tevhit bilinci, onun risalete uyum saglamasini kolaylastirmis-
tir. Nitekim tarih¢i Mes'Gdi (6. 345/956), Cahiliye Donemi'nde
Araplarin farkli dini gruplara ayrildiklarini ifade ettikten sonra Kus

5 Eb(i Abdullih Muhammed b. Ismail el-Buhari, Sahihu'l-Buhdri (Istanbul: Mekte-
betu’l-islamj, 1979), “Vahiy”, 3; Miislim b. el-Haccac en-Nisabtri, Sahthu Miislim,
thk. Eb'l-Fazl ed-Dimyati, (B.y.: Daru’l-Beyani’l-Arab, 2006), “Cihad”, 255, 257.

6 Miizzemmil, 73/8-9.
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b. Saide ile Varaka b. Nevfel benzeri bazi kimselerin muvahhid ol-
duklarmi, Abdulmuttalib’in muvahhid olup olmadig1 konusunda
ise farkli goriisler bulundugunu sdylemektedir.”

Bu durum, Kur’an’1 siretin sadece kaynag1 degil, bununla be-
raber Hz. Muhammed’in siretinin en azindan biiyiik bir kismi ola-
rak ele almayi gerektirmektedir. Bu fikri, biitiin peygamber
kissalarnin aslinda Hz. Peygamber’in siretinden birer kesit oldu-
gunu gosteren ¢aligmalar da desteklemektedir. Nitekim Hz. Miisa
kissasi analizinde Mahmut Ay, indigi zaman diliminde bu kissanin
Hz. Peygamber’in o giin yasadiklarin tasvir ettigini gostermekte-
dir.® Bu bakimdan, ge¢mis peygamber kissalar1 dahil, Kur’an tefsi-
rini sirete iligkin tarihsel arka plandan ayri diisiinmek miimkiin
degildir.

Kur’an’da siret-niizil iligskisindeki kuvvetli bag1 gosteren pek
¢ok ayet vardir. Bunlardan biri de Enfal suresinin ilk ayetinde gegen
“yes'eliineke” ifadesinin kullanildigi anlamdir. Ayetin tarihsel arka
planina bakildiginda bu kelimenin basitge bir soru sorma hadisesi-
nin ¢ok otesinde, ganimetlerin dagitilmasiyla ilgili bir tartismaya,
dolayisiyla da Hz. Peygamber’in yasadig bir olaya isaret ettigi go-
riilmektedir. Hz. Peygamber’in huzurunda cereyan eden bu tartis-
malar goz Oniine alininca, s6z konusu ayetleri sozel anlamindan
farkli sekilde anlama geregi ortaya gikmaktadir.” Kur'an'in diger
benzer ayetlerinde de durum bu sekildedir.

II. Bilgilerin Sihhati Baglaminda Siretin Mihveri Olarak Kur'an

Bilindigi gibi Miisliimanlar agisindan kaynag: ve siibGitu agisindan
Kur’an’in sithhat problemi yoktur. Zira Kur’an, inzal edilmeye bas-
lanmasindan itibaren hifzedilmis, yaziyla kaydedilmis, ilahi tevci-
hatla belli bir tertip dahilinde diizenlenerek korunmus ve bu suretle
sonraki nesillere aktarilmistir.’* Halbuki tarihsel kaynaklarin en sa-
hih haberlerinde dahi, insan hafizasindan gecerek aktarilmalar1 ba-
kimindan bazi zafiyetlerin meydana gelmis olmas: ihtimal

7 Ebu’l-Hasan Ali b. el-Hiiseyin b. Ali el-Mes"(d1, Muriicu z-zeheb ve me’adinu’l-cev-

her, thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1973), 2/126.
8  Mahmut Ay, Kur'an Kissalarini Siret Baglaminda Okumak, Hz. Musa Ornegi (Istan-

bul: Ensar Nesriyat, 2017), 91-114.
9 Muhammed Coskun, Kur'an Yorumunda Niizil-Siret [liskisi (Istanbul: Fikir Yayin-

alik, 2014), 44-46.
10 Bk. Bakara, 2/15,17,19, 20, 22; Maide, 5/4; Enfal, 8/1; A’raf, 7/187.
11 Subhi Salih, Mebahis fi uliimi’l- Kur’dn (Beyrut: Daru’l-ilm, 1977), 65-74.
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dahilindedir. Mesela Kur’an’da Hz. Peygamber’in basarilarinin
kendi azmi, cesareti ve ¢alismasi ile oldugu, bunun tizerine de dua-
larinin miistecab olarak Allah’tan yardim aldig1 ifade edilmektedir.
Buna karsilik kimi tarihsel rivayetlere bakildiginda ise nerdeyse ba-
sartlarinin tamaminin arkasinda Allah’in dogrudan miidahalesi
olan mcizevi olaylar vardir.

Hz. Peygamber’in risalet vazifesini almasiyla yasanan siire,
ana hatlartyla Kur’an’a yansimis, Allah’in bu siiregte elgisine olan
destegi cok kere vahye de konu olmustur. Mesela Bedir, Hendek ve
Huneyn savaslar1 bunun en bariz 6rnekleridir. Bu savagslarda s6z
konusu destek, efsanevi anlatimlara sebep olacak boyuttadir. Me-
sela Huneyn savasina iligskin rivayetlere bakildiginda, bu savas bazi
rivayetlerde siyah, bazi rivayetlerde ise beyaz giyimli meleklerin
destegiyle kazanilmistir. Yine bazi rivayetlerde bu savasta Miislii-
manlar Hz. Peygamberin Hevazinlilere attig1 taslar, bazilarinda ise
ylizlerine attig1 bir avug topragin gozlerine girmesi gibi miicizevi
yardimlarla galip gelmislerdir.’? Oysa Kur’an’da bdyle ayrintilar
yoktur. Boyle hissi algilarin yerine daha muhtasar ve Kur’an'in ge-
nel gercevesi ile uyumlu ifadeler vardir. Nitekim bu savasta Miislii-
manlar ¢okluklarma giivenmis fakat dagilmislardi. Yiice Allah,
Restiliine ve mii'minlere sekinetle birlikte gériinmeyen ordular in-
direrek inanmayanlara aci tattirmis ve bdylece mii'minler galip gel-
miglerdir.

Anlasildigi kadariyla bu destek, bazi 6zel durumlarda melekle-
rin savasa fiili miidahaleleri seklinde goriiniiyorsa da genel olarak
onlarin kalbine sekinet, diismanin kalbine ise korku salmasi seklin-
dedir. Bu bakimdan Bedir savas: ile ilgili benzer ayetleri de aym ge-
kilde yorumlamak daha isabetli olur. Nitekim ilgili diger bazi
ayetlere®® iliskin rivayetler de konunun bu ger¢evede anlasilmasini
gerektirmektedir. Asagida aktarilacak ayetlerin lafizlar1 ve ilgili ri-
vayetler, yardim i¢in gonderilen meleklerin Miisliimanlara sadece
sekinet vermek seklinde degil aym zamanda 6zgiin bir sekilde fiilen
destek verdiklerini gostermektedir:

12 Celaliidddin Abdurrahman Ebi Bekr es-Suy(ti, Kifdyetu't-tdlibi’l-lebib fi hasdisi’l-
Habib (El-Hasdisu’l-Kiibra), thk. Muhammed Halil Herras (Kahire: Daru’l-Ku-
tubi’l-Hadise, ts.), 2/89-93.

13 Bk. Enfal, 8/13; Ali Imran, 3/123-124.
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Hani Rabbinizden yardim istiyor, yalvariyordunuz. O da,
"Ben size ard arda bin melekle yardim ediyorum" diye cevap
vermisti. Allah bunu, sadece bir miijde olsun ve onunla kalp-
leriniz yatigsin diye yapmuigti.'

Hani sen mii'minlere, "Rabbinizin, indirilmig {i¢ bin melek ile
yardim etmesi size yetmez mi?" diyordun. Evet, sabrettiginiz
ve Allah'a kars1 gelmekten sakindigmniz takdirde; onlar ansi-
zin lizerinize gelseler bile Rabbiniz nisanli beg bin melekle
size yardim eder.!®

Lafizlarina bakarak bu ayetlerden meleklerin fiilen savasa ka-
tilmadiklar1 anlagsilabilir. Zira ayetlerde bu yardimin sekline iliskin
bir agiklama yoktur. Rivayete gore Miisliimanlar, Bedir Savasi'nda
Kiirz b. Cabir el-Muharibi adinda bir Arap kabile liderinin miisrik-
lere yardima gelecegini haber alinca kaygilanmiglar; bunun iizerine
Hz. Peygamber Miisliimanlara miijde vererek maneviyatlarini ytiik-
seltmistir. Goriinen o ki, Allah Bedir Savasinda Miisliimanlara yar-
dim i¢in 6nce bin Melek gdndermis, daha sonra el-Muharibi'nin
diismana yardim igin gelecegi haberi iizerine Miisliimanlarin bozu-
lan moralini yiikseltmek i¢in ii¢ bin Melek daha gorevlendirerek
miisriklerin yenilmelerini hizlandirmistir. Bu sahis hemen yardima
gelirse sabretmeleri ve Allah’in emrine aykir1 davranmaktan sakin-
malari sartiyla Ozel isaretli ve egitimli bes bin melekle desteklene-
cekleri de mii’minlere haber verilmigti.6

Rivayete gore Bedir harbinde savasa muharip olarak katilma-
lar1 seklinde Hz. Peygamber’in meleklerle desteklenmesi konu-
sunda bazi sahabiler, meleklerin bizzat kafirlerle savastiklarin1 ve
onlart oldiirdiklerini ifade etmislerdir.’” Fakat Tevbe stiresi 26.
ayette, “sizin goremediginiz ordular indirdi” denilmektedir. Iste bura-
daki ‘gormediginiz’ ifadesi, ilgili rivayetlerin te’vilini gerektirmek-
tedir. Zira acaba sahabi her hangi bir melegi gozleriyle gérmedigi
halde bu destegin sonuclarindan hareketle mi boyle soyledi? Ya da
bu konudaki haberler aktarilirken bazi degisikliklere mi ugradi? Ta-

14 Enfal, 8/9-10.

15 Al imran, 3/124-125.

16 Bk. Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili (Istanbul: Sura-Celik Yayinlari,
ts.), 2:378-379; Ebi'1-Fida ismail b. Omer b. Kesir el-Kuresi ed-Dimeski, Tefsiru'l-
Kur’ani’l-Azim, thk. Sami b. Muhammed es-Selame (y.y.: Riyad, 1999), 2:112.

17 Miislim, “Cihad”, 58.
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rih yazarlarina bakilacak olursa onlarin Hz. Peygamber’e nispet et-
tikleri ilgili rivayetler bu yardimin Hz. Peygamber’in dualarinin ka-
bul edilmesiyle fiilen gergeklestigini gostermektedir.s

Enfal stiresi 12. ayetinin lafzi, meleklerin mii’'minlere hem gii-
ven duygusu ve sebat verdiklerini hem de mahiyetini bilmedigimiz
bir sekilde fiilen desteklediklerini gostermektedir.”” Her ne kadar
Allah Teala bu manevi desteginden, “inkar edenlerin kalplerine
korku salmak” seklinde soz etmisse de dyetlerin lafizlarini esas ala-
rak meleklerin Bedir savasinda mii’'minlere 6zel bir sekilde fiilen
yardimda bulunduklarini kabul etmek uygun goriinmektedir.2

Meleklerin ne sekilde mii’'minlere yardimda bulundugu konu-
sunda Imam Matiiridi, (6. 333/944) konuya iligkin ihtilaflara isaret
ettikten sonra, bu yardimin nasil gergeklestigini bilemeyecegimizi
ve buna ihtiyacimizin da olmadigini ifade etmektedir.?! Nitekim
Yiice Allah da Al-i imran: 126-127 ayetlerinde bu destegi, mii’min-
lere bir miijde ve onlarin kalplerini saglamlastirmak, inkar edenle-
rin bir kismini helak etmek veya gerisin geri doniip gitmeleri i¢in
verdigini beyan etmektedir.

Bu hadisede gectigi gibi 6zellikle de gaybi bir muhtevaya sahip
olup Hz. Peygamber’in siretine iliskin bu tiirden hadiselerin, Kur’an
ekseninde tahlil edilip anlasilmalar1 gerekmektedir. Zira bu tiir
hadiseler, Hz. Peygamber disindaki insanlarin his ve zihin diinya-
larinda farkl etkiler meydana getirmis ve buna bagh olarak asir1
siibjektif anlam boyutlar1 ortaya ¢ikmus olabilir. Muhtemelen bazi
hususlar siireg igerisinde kimi noktalarda efsanevi bir mahiyete bii-
riinmiis ve yukarida gectigi gibi kabul edilemez formlara biiriindii-
rilmistiir. Bu ise bir taraftan ayetlerin bu telakkilerle
yorumlanmalarina neden olurken diger taraftan efsanevi bir pey-
gamber/siret tasavvuru dogrultusunda bir siret yaziminin ortaya

18 Bedir harbinde Hz. Peygamber’in duasiyla ilgili rivayetler i¢in bk. Biisra Nur Gii-
ler, “Siret-Niizal iliskisi Baglaminda Bedir ve Hendek Savasi'nda Meleklerin
Yardimi Meselesi”, Hadis ve Siyer Arastirmalar: 3, sy. 1 (2017): 43-74.

19 Mukatil b. Stileyman, Tefstru Mukitil b. Siileyman (Beyrut: Miiessesetu’t-Tarthu'l-
Arabi, 2002), 2/104.

20 Meleklerin yardimi konusundaki farkli goriislerin degerlendirilmesi igin bk.
Biisra Nur Giiler, “Siret-Niiz{il liskisi Baglaminda Bedir ve Hendek Savasi’'nda
Meleklerin Yardimi Meselesi”, 43-74.

2l EbG Manstir Muhammed el-Matiiridi, Te'vildtu’l-Kur’dn, thk. Ahmet Vanlhoglu
(istanbul: Mizan Yaymnevi, 2005), 2:415.
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¢ikmasina zemin hazirlamistir. Bu bakimdan saglikli bir siret tasav-
vuru i¢in Kur’an’in mihver alinarak sirete dair rivayetlerin bu mih-
ver de degerlendirilmesi gerekmektedir.

IIL Siretin Kaynag1 Olarak Kur’an

Kur’an’da sirete iligkin malumatin sadece Hz. Peygamber’den soz
eden ayetlerden ibaret oldugu diisiiniilmemelidir. Zira daha 6nce
soylendigi gibi, Kur’an biitiin muhtevasiyla birlikte Hz. Peygam-
ber’in siretiyle iliskilidir. Mesela sadece kendi ailesine iliskin olan
ifk hadisesi iizerine inen ayetleri degil, miisliimanlardan baska bir
aileye ait bir sorunun ¢oziimili miinasebetiyle inen ayetlerini de
onun siretinin bir pargas: saymak gerekir. Yine Kur'an’da yer alan
biitiin emir ve nehiyler, helal ile haramlara ilaveten degerler siste-
mine iliskin ayetler de boyledir. Hatta Kur’an’daki biitiin kissa ve
darb-1 meseller de onun siretini tegkil ederler. Mesela Yisuf stiresi-
nin, niiztli, Hz. Peygamber’in risalet faaliyeti ile yakin iligkilidir.
Dolayistyla bu kissa, Hz. Y(suf kadar Hz. Peygamber’in de kissasi-
dir. Nitekim Hz. Nuh kissasin1 ve Hz. Miisa kissasindaki baz1 anla-
timlar1 zikreden Halefullah (1916-1997), bu kissalarda anlatilan
seylerin Hz. Peygamber’in psikolojisiyle yakindan iliskili oldugunu
sOylemektedir. Her ne kadar ge¢mis peygamberlere ait kisalarla Hz.
Peygamber arasinda kurdugu iliski kendi vahiy goriisiine gore tas-
vir ediliyorsa da yaptig1 eslestirmeler dikkat c¢ekicidir. Mesela kav-
minin Hz. Salih i¢in suikast planladigini anlatan kesitlerin inzali,
Mekkeli mubhaliflerin Hz. Peygamber’e suikast planladiklar1 za-
mana denk gelmesi bu iliskinin dikkat ¢ekici 6rneklerindendir. Pey-
gamber de bu ilahi ihbar iizerine Medine’ye hicret etmistir.22 Hz.
Peygamber ile Hz. Mfisa kissasi arasindaki iliski hatirlanacak
olursa, diger 6rneklerin de boyle oldugu diistintilebilir.?? Bu bakim-
dan aslinda Kur’an'in tamami da Hz. Peygamber’in kissas1 diye
okunabilir.

Kur’an bir taraftan Hz. Peygamber’in siretini kaydetmisken di-
ger taraftan da sekillendirmistir. Bu, su anlama geliyor: Hz. Pey-
gamber, daha bastan itibaren bir programla yetistirildikten sonra
risdletin sonuna kadar ayni programla vazifesini yapmamugtir. Ak-
sine Kur’an vahyi, Hz. Peygamber’i adim adim takip ederek bazen
yeri geldiginde, bazen de ihtiya¢ duyuldugunda onun diisiiniis ve

2 Muhammed Ahmed Halefullah, Kur‘an’da Anlatun Sanati, ¢cev. Saban Karatag
(Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2002), 400-417.
2 Ay, Kur’an Kissalarim Siret Baglanunda Okumak, 152 vd.
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davranislarina yon vermistir. Bu agidan bakildiginda risalet siireci,
ayn1 zamanda Hz. Peygamber’in egitim siirecidir. Iste Kur’an’m
risalet siireci boyunca gelismeler ve olaylar baglaminda indirilmis
olmasini bu agidan da degerlendirmek gerekir. Bunun en iyi 6rnek-
lerinden birisi de zihar olayidir.?* Bu olay konumuz agisindan son
derece 6nemlidir. Oyle ki bunun {izerine bir stire nazil olmus, hadi-
senin ehemmiyetine binaen stireye Miicadele ismi verilmistir.2

Zihar olayi, zamani Allah’in takdirinde olan vahyin niizGlii
gerceklesmedikge, Hz. Peygamber’in Cahiliye zamanindan kalma
dini bir uygulamay1 dahi degistiremedigini gostermektedir. Hal-
buki Peygamber’in vicdaninin ziharin kaldirilmasina vesile olan
Havle binti Sa’lebe’den farkl: isledigi diisliniilemez. Kendisinden
bu kadar agik bir haksizlig1 onaylamis olacagi da beklenmez. Zira
nazil olan ayetler Havle'nin vicdanini onaylayarak zihar uygulama-
st kaldirmugti. Risalette Hz. Peygamber’in yetki simirini gosteren
bu hadisede agikca goriildiigii gibi, o kendisine tayin edilen sinirin
disina ¢itkmamus, izin almadik¢a hitkiim belirleme tasarrufunda bu-
lunmamustir.

IV. Siret-Kissa Miinasebeti

Oryantalistlerin, kissalarda gegen bilgilerin tarihen vakiligine ve bu
bilgilerin tarihsel/yasanmis olaylara iliskin olduguna yonelik itiraz-
lar ileri stiregeldikleri bilinmektedir. Bu itirazlar modern dénemde
bazi Miisliiman ilim adamlar1 nezdinde de yanki bulmus ve benzer
fikirlerin ortaya ¢tkmasina zemin hazirlamistir. Bunlardan Muham-
med Halefullah, hazirladig1 el-Fennu'l-Kasasiyyu fi'l-Kur’an isimli
Tiirkgeye de gevrilen doktora tezinde, oryantalistlerin bu yaklasi-
mini kismen sahiplenerek savunmus, bunun iizerine Islam diinya-
sinda halen devam eden bir tartismanin fitilini ateslemistir. O bu
tezinde, kissalarin bazilarinin mitolojik temellere dayandigini ve
aralarinda ayn1 haberlerle ilgili kronolojik farkliliklar bulundugunu

2 Cahiliye doneminde, eslerin tekrar birlesmemek iizere ayrilmalar1 manasina ge-
len ve bir bosanma tiirii olan uygulamalardan biri de zihar idi. Bir erkek karisin-
dan kesin olarak ayrilmak istedigi zaman ona, “sen bana anamin sirt1 gibisin”
der ve karis1 ona haram sayilirdi. Bunun igin “sirt” anlamina gelen “zahr” keli-
mesi kullanildigindan, hukuki sonucu olan bu isleme de “zihar, zithar yapma”
deniyordu. Bk. Cevad Ali, el-Mufassal fi tdrihi’l-’Arab kable’l-Is1dm (Bagdat: y.y.,
1993), 5:550-551.

%5 Bk. Sevket Kotan, Kur'an'1 Anlamada Ustil Uzerine: Islami Kimligin Olusumunda
{lim ve Usiil, ed. Sinasi Giindiiz (Istanbul, Hikav, 2018), 171-203.
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ileri stirmiistiir. Yine o, Ad ile Lt 6rneginde oldugu gibi, baz1 kis-
salarda ayni olayin farkli sahislar igin anlatildigini diistinmektedir.2
Kur’an Kissalarinin Mahiyeti isimli kitabinda Mustafa Oztiirk ise bazi
konularda Halefullah’a katilmadigini belirtmekle birlikte ara bir yol
bulmaya ¢alismissa da genel manada Halefullah ile ayni yaklasimi
sergilemistir.?”

Dogrusu Kur’an’da tevil imkani olmayan agik lafizlar varsa da
tevile elverigli lafizlar da vardir. Dolayisiyla te’vile edilebilen lafiz-
lardan farkli manalara ulasilabilir. Fakat yorumun hig bir stirette laf-
zin zahiri manasini iptal etmemesi gerekir. Lafzin manasin
koruyucu konumdaki lafizlarin asilmamasi gerektigi, tefsir faaliye-
tinin uymasi gereken en temel usul kaidelerindendir. Lafzi mana,
ancak baska bir lafzin delaletiyle ya da en azindan bir karinenin bu-
lunmastyla yeni bir muhteva kazanabilir. Bu nedenle lafizlarin s6zel
manalarini bosa ¢ikaran yorumlarin tefsir ustilii agisindan bir kiy-
meti olmaz.

Vahyin ilk muhataplarmnin 6nceki peygamberlerin kissalarin-
dan ve gecmise ait hadiselerden eksik veya yanlis bilgiye sahip ol-
duklar1 hususlar, onlar agisindan epistemolojik diizeyde gayb
mesabesinde olmustur. Bu nedenle Yiice Allah, baz1 ayetlerinde
peygamberine vahyederek kissa ettigi bu hususlara gaybi haberler
demistir. Zira muhataplar bunlari bilinir hale getirmek icin episte-
molojik her hangi bir imkana sahip degillerdi. Yoksa aslinda bu ha-
berler ontolojik diizeyde gayb mahiyetinde degildi.

Sozgelimi Ytsuf kissasinda gectigi gibi, “onlar elbirligi edip dii-
zen kurarlarken”, ya da Al-i imran stiresinde gectigi gibi, Hz. Mer-
yem’in “hamisinin kim olacagin” tartisirlarken “sen orada onlarin
yaninda degildin,” denildiginde, bu ayetlerde epistemolojik diizey-
deki gaybden gercek haberler verildigi ifade edilmis olmaktadir.28
Ozellikle Héid stiresindeki su ayet dikkat gekicidir: “Iste bunlar,
sana vahyettigimiz gayb haberlerindendir. Bundan 6nce onlar1 ne
sen biliyordun, ne de kavmin.”? Bu ayet, s6z konusu ihbarin ken-
disi ve kavmi tarafindan bilinmedigini aciklamaktadir. Bu nedenle
Halefullah ve benzer goriisleri savunan yorumcularin, kissalarin
gercekliginin Hz. Peygamberin yasadig1 toplumun bilgi seviyesiyle

26 Halefullah, Kur'an’da Anlatim Sanati, 175-177.
27 Mustafa Oztiirk, Kur’an Kissalarinin Mahiyeti (istanbul: Kuramer, 2016), 122-127.
28 Bk. Al-i imrén, 3/44; Ydsuf, 12/3.
29 HaGd, 11/49.
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sinirli oldugunu sdylemelerinin mesru bir temeli kalmamaktadir.
Ciinkii yukaridaki ayet, yoruma mahal birakmayacak sekilde kissa
edilen bazi hadiselerden kendisinin ve kavminin daha 6nce haber-
dar olmadigini sdylemektedir. Nitekim Ibn Abbas (6. 68/687-88), bu-
rada anlatilan ge¢mis kavimlere ait olan bu haberlerin Kur’an'in
inzaline kadar Hz. Peygamber ve kavmi tarafindan bilinmedigini,
Cebrail’in vahiy getirmesiyle bilgi sahip kilindiklarini sdylemekte-
dir.30 Kanaatimizce ayetin dogru manasi da budur. Zira sahabe nes-
linin bu kabilden ayetleri nasil anladiklari belirleyicidir.

Ibni Abbas’tan gelen acgiklama yaninda Kur’an’daki birgok ayet
ve tarihsel veriden, Kur’an’da anlatilan kissalarin genel manada
Araplarca bilindigini gostermektedir. Fakat bu anlatimlarin top-
lumsal hafizada bir karsilig1 olsa da bazi hususlarda eksik, yanlis ya
da hurafe tiirii efsanevi bilgiye sahip olup hadisenin gercegine vakif
degildiler. Bu hususlar kendileri i¢in gayb mesabesindeydi. Fakat
Kur’an bu detaylar1 aciklandiginda vakiaya miitabik olan dogru
hallerini agikladigini, zira bu kesitlerin hak ile anlatildigini bildir-
mektedir.

bn Abbas’a gore ayetlerde gegen “hak” vurgusu, kissadaki an-
latimin tarihsel gergekligi manasina gelmektedir. Ona gore,
Kur’an’daki “el-kasasu’l-hakk”3! ifadesi, Hz. Isd’min, Allah, Allah’in
oglu veya ortagl oldugu seklindeki goriislerin yanlisligina iliskin
“gercek haberler” manasindadir.?? Matiiridi de bu ifadeyi
“hak/dogru haber” olarak tefsir etmektedir.? Yine ibn Abbas, As-
hab-1 Kehf hakkinda gegen “Biz onlarin haberlerini hakk ile anlati-
yoruz”3 ifadesindeki hakk kelimesini de “Kur'an” ile
aciklamaktadir. Buna gore ayetin anlami, “Biz onlarin haberlerini
sana Kur’an ile anlatiyoruz,” seklindedir.?> Bu nedenle “hak” keli-
mesini Imam Matiiridi'nin ifade ettigi gibi, “haberde dogruluk” sek-
linde anlamak gerekmektedir.%

30 Ebu’t-Tahir Muhammed b. Ya 'kib el-Firtizabadi, Tenviru'l-mikbds min tefsiri Ion
‘Abbis, (Beyrat: Daru'l-Kutubi'l- flmiyye, 2004), 237.

st Al imrén, 3/ 62.

%2 el-Firtzabadi, Tenviru'l-mikbds min Tefiri Ibn Abbis, 63.

33 Matiiridi, Te'vilatu’l-Kur'an, 2/324.

34 Kehf, 18/13.

35 FirGizabadi, Tenviru'l-mikbis, 309.

36 Matiiridi, Te'vilatu’l-Kur'an, 9:21.
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Diger taraftan Halefullah'in, Ziilkarneyn ile ilgili Kur’an’da ge-
¢en “giinesin denizde batmas1” seklindeki hissi tasavvuru yasamis
tarihsel sahsiyetlerin basindan gegen gercek hadiselerle kiyas yap-
mas1¥ kiyas mantigina aykiridir. O buradaki gercek disiliktan yola
¢ikarak Kur’an’da yasanmis gercek hadiselerin de gercek dis1 olabi-
lecegini, zira bu kissalarin ibret alma maksadiyla anlatilan edebi an-
latimlar oldugunu ileri stirmektedir. Halbuki Kur’an'in, daha 6nce
kimsenin bilmedigini ifade ettigi bazi kissalardaki hususlar: yasan-
mis sekliyle anlatmakta oldugunu vurgulamis olmasi onemlidir.
Dolayistyla onun kissalarin salt edebi anlatimlar olduklarina iliskin
goriisii bir varsayimdan Oteye ge¢memektedir. Bu nedenle ister
daha 6nce Araplar tarafindan bilinsin isterse de Allah tarafindan
Hz. Peygamber’e ilk olarak gaybi bir bilgi olarak vahyedilsin, tem-
sili olduklar: bir karineye dayanmayan kissalar1 vaki haberler ola-
rak gormek daha isabetlidir. Zira ifk hadisesi ve vahyin kesilmesi
gibi ¢ok ihtiya¢ duydugu durumlarda vahiy alamayan Hz. Peygam-
ber’i, baz1 modernist yazarlarin ileri siirdiikleri gibi adeta vahyin
kaynag olarak tasavvur edebilmeyi temellendirmek imkansizdir.
Ciinkii onun bu durumlarda dahi vahiy konusunda ne kadar ¢aresiz
kaldig1 agiktir. Bu can sikict durumlarla bir kag kez yiiz yiize kalan
Hz. Peygamber’in, bir ¢ok yerde de Allah tarafindan uyarildigini ve
adeta tehdit edildigini de gormekteyiz.?® Bu nedenle Hz. Peygam-
ber’in Kur’an kissalarini kaynak olarak anonim hafizadan derleye-
rek vahiy diye yazdirdig1 manasina gelen tezler ikna edici olmaktan
uzaktir. Zira Kur’an’da anlatilan kissalar, vahiy yoluyla déonem in-
sanlar1 tarafindan bilinen ve bilinmeyen kisimlariyla birlikte yeni-
den anlatildiginda, bununla salt haberin 6tesine gegilerek Kur’an'in
kendine has anlam diinyas: icerisinde yeni bir insa gerceklestiril-
mektedir. Kur’an’mn anlam diinyasi igerisinde kissalar, tarihsel ha-
berlerden daha ¢ok, insa edilmekte olan dini degerlerin
agiklanmasinin misalleri ve bu degerlerin iizerine oturdugu temel-
leri olarak yer almaktadirlar.

Aslinda konumuz kissalarin tarihi mi ya da temsili mi oldu-
gunu arastirmak degildir. Kissalarin tarihsel okunusu ile edebi oku-
nusunu tartismak da degildir. Zaten bu konuyu arastirarak tartisan

37 Halefullah, Kur’an’da Anlatim Sanati, 72-73.
3 Mesut Okumus, “Kelam-1 {lahi Olusunun Kaniti Olarak Hz. Peygamber’e Yone-
lik Uyar1 ve Tehditler”, Isldmi Ilimler Dergisi 1 (Bahar 2006): 21-49.
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pek ¢ok calisma mevcuttur.? Fakat burada bu konuya temas edil-
mesinin nedeni, Kur’an kissalar1 ile Hz. Peygamber’in sireti arasin-
daki yakin iligkiyi vurgulamak ve tefsir faaliyeti agisindan kissalarin
konumunu dogru tayin etmektir. Bunun icin kissalari, insanlarin
oglit ve ibret almalarini saglamaya matuf kissalar ve Hz. Peygam-
ber’i desteklemek i¢in inzal edilen kissalar seklinde kabaca ikiye
ayirmak gerekir.

Eger kissa anlatimindaki maksat muhatap kimselerin ibret ve
ogiit almalari ise bu durumda yasanmis olaylar disinda, temsili an-
latimlar, darb-1 meseller de maksat igin kafi gelebilir. Fakat maksat,
kavminin onunla alay ederek asagilamasi, yalancilikla sucglamasi,
baz etkili kimselerin s6zlii ya da fiili siddet yoluna bas vurmalar:
ve hatta suikast diizenleyerek onu ortadan kaldirmalar1 duru-
munda Hz. Peygamber’i teskin etmek, korkularini gidererek dave-
tini ve bir timmet inga etme faaliyetini stirdiirmesini saglamak ise
onu darb-1 mesellerle, 6rnek temsili anlatimlarla teskin etmeye ca-
lismak maksada kafi gelmez. Zira gercek olanin karsilig gercek disi
olan degildir. Mesela bahge sahipleri kissas1® temsili bir kissadir ve
bu anlatimdaki maksadin 6giit ve ibret almak oldugu aciktir. Fakat
Halefullah’'in da orneklerle tizerinde durdugu gibi baz1 kissalar,
hatta ¢ogu, zorlandig1 durumlarda Hz. Peygamberi desteklemek
i¢in anlatilmislardir. Bunun i¢in ayn1 misyonla gonderilen ge¢mis
peygamberlerin hayatlarindan, onun yasamakta oldugu bir olayin
benzerini anlatan kesitler sunulmaktadir.t Oliimle burun buruna
yasadig icin destege ihtiya¢ duyan peygamberi yasanmamus gercek
dis1 hikaye ve darb-1 mesellerle tatmin etmek miimkiin olmaz. Zira
gercek hayatin karsilig1 hikaye degildir. Dolayisiyla bu kabilden kis-
salari, gercekten yasanmis olaylardan anlatilan kesitler ve gergek
vaki hadiseler diye gormek gerekir. Kanaatimizce Halefullah ve
benzer goriise sahip arastirmacilarin gézden kagirdiklar1 nokta bu-
rasidir.

3 Bk. idris Sengiil, Kur'an Kissalarmmn Tarihi Degeri Tahlili, Mahiyeti, Hikmeti, Bela-
gati, Tekrar Sebebi (istanbul: Otto Yayinlari, 1994); Sehmus Demir, Mitoloji, Kur'an
Kissalart ve Tarihi Gergeklik (1stanbul: Beyan Yaylari, 2003); Mustafa Oztiirk,
Kur’an Kissalarinin Mahiyeti (Istanbul: Kuramer, 2016); Bahattin Dartma, “Arkeo-
lojik Veriler Baglaminda Kur'an Kissalarimin Fiilen Gergeklesmemis Hadiseler
Olduklarina Dair”, Akademik Arastirmalar Dergisi 18 (Agustos-Ekim 2003), 163-
176.

40 Kalem, 68/17-31.

41 Bk. Halefullah, Kur’an’da Anlatim Sanati, 400-417.
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Bu bakimdan Hz. Peygamberi desteklemek baglaminda anlati-
lan ge¢mis peygamber kissalarinin ayni zamanda Hz. Peygamber’in
kissas1 oldugunu hesaba katmak ve bu kissalarin mahiyetlerini ve
konumlarini dogru tespit etmek, kissa tefsirleriyle peygamber sireti
arasindaki iligki agisindan son derece onemlidir.

V. Kureys'in Hz. Peygamber’e itirazinin Temel Nedeni

Kur’an’dan ve tarihsel verilerden anlasilan o ki inanmayan Mekke-
lilerin Hz. Muhammed’e itirazi, onun peygamberlik iddiasina idi;
yoksa Allah’in bir topluma peygamber gondermesine degildi. Mek-
kelilerin 6zellikle de Kureys’in dine sadakatle bagli olmakla 6viinen
bir toplum olmalari, onlarin niibiivvet inancina bagh olduklarin
gostermektedir. Bagka bir ¢alismada* gosterilmeye calisildigr gibi
onlar kendilerini diger tiim Araplardan daha dindar, atalar1 ibra-
him’in dininin temsilcileri, hizmetgileri, Allah'in yakinlari, milleti,
komsulari, dininin koruyucular: ve harem ehli olmak gibi ayricalik-
lara sahip kimseler anlaminda hums ehli diye isimlendiriyorlardu.
Buna gore Cahiliye gelenegi de aslinda Cahiliye dini, yani Hz.
Ibrahim’in dini idi. Dolayistyla her ne kadar zaman igerisinde cesitli
tahrifata ugramissa da Cahiliye dininin ve geleneksel siarlarinin ze-
mininde ilahi din yer almaktaydi. Yiice Allah’'in, bunlardan degisti-
rilmesi gerekenlerin diginda kalan dini kurallarin Hz. Peygamber
tarafindan degistirilmesine veya Miisliimanlarca ihlal edilmesine
miisaade etmemesinin nedeni de bu olmalidir. Bu bakimdan pey-
gamberler geleneginin igerisindeki Araplarin niibiivvete yabanci ol-
duklar1 diistiniilemez. Onlar niiblivvete inamiyor fakat Hz.
Peygamber’e “sen peygamber degilsin” diye itiraz ediyorlardi.
Hatta Kur’an’da kendi i¢lerinden bir peygamberin ¢ikacag: beklen-
tisi igerisinde olduklar: da sdylenebilir.#

Kureys kabilesinin kendilerini Ahmesi diye tesmiye etmis ol-
malari, Hz. Peygamber’i de bu gelenek icerisinde ele almay1 gerek-
tirir. Nitekim Taberi’de gegen bir rivayette Hz. Peygamber, “ben de

4 Sevket Kotan, “Cahiliye Arap Dini: Ahmesilik”, Kur'an'in Anlagilmasina Katkist
Agisindan Kur’an Oncesi Mekke Toplumu Sempozyumu (Istanbul, 1-3 Temmuz 2011),
ed. Mevliit Giing6r (Istanbul: Kiiltiir Sanat Basimevi, 2011), 177-197.

43 Bk. Sevket Kotan, “Cahiliye Araplarinda Niibiivvet fnanct Kur’an Merkezli Bir
Calisma”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 20, sy. 1 (Mart 2020): 95-127.
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Ahmesiyim” demistir.# Bu nedenle Hz. Peygamber, vahiy gelme-
dikce Kureys’e ait dini gelenegi degistirmiyordu. Fakat Kur’an’a da
yansiyan, evlere kapilari yerine arkadan girmeleri, Hac'da Arafat’a
gitmemeleri, harem bolgesinden disar1 ¢ikmamalari, ¢iplak tavaf
gibi bu gelenege dair bir cok uygulamanin kaldirilmas: ise bunlarin
sonradan ihdas edilen bid’atlar olmalar1 sebebiyledir.*

113 vahye iliskin haberlere bakildiginda, Hz. Peygamber’in ken-
disi hakkinda peygamberlik beklentisi igerisinde olmadig1 goriil-
mektedir. Hz. Hatice ile aralarinda gegen konusmalara bakilirsa ilk
vahiyden sonra adeta bir sok hali yasamaktadir. Hatta Hz. Ha-
tice’nin onun peygamberligine kendisinden 6nce inandig1 da soyle-
nebilir. Dolayisiyla risdlet vazifesi, Kureys'in ileri gelenlerinden
olmamakla birlikte emin, ibadet ve tahanniise ¢ok¢a 6nem veren bir
sahsiyet olarak bilinen Hz. Muhammed’e biiyiik bir ikram olarak
verilmistir.

Buna karsilik Kureys'in ileri gelenleri agisindan Hz. Muham-
med’in peygamberlik iddiasi kabul edilecek bir durum degildi. fleri
gelenlerden veya insan iistii nitelie sahip bir sahsiyet olmadig:
halde nasil boyle biiyiik bir iddiada bulunabilirdi? Olsa olsa o bir
deli (mecnun) olabilirdi; ¢iinkii boyle delice bir iddiay1 Mekke orta-
minda ileri stirmek akli basinda bir kisinin yapacag: sey degildi. Bu
nedenle de Hz. Peygamber’i deli, cinlenmis diye itham etmiglerdi.*

Stiphesiz ki risaletin selameti, ancak Hz. Peygamber’in sahsina
yonelik itibarsizlastirmanin bosa ¢ikarilmasi ile miimkiin olacakt.
Bunun i¢in Yiice Allah, Hz. Peygamber’in kendisi tarafindan segil-
digini teyit etmek ve onlarin itibarsizlastirma ¢abalarini bosa ¢ikar-
mak i¢in onu vahiyle destekliyordu. Peygamberini desteklemek igin
indirdigi stirelerden biri olan Tekvir stiresinde Yiice Allah, giriste
kiyametin kopmasi esnasinda meydana gelecek olan korkung tab-
loyu tasvir ederek muarizlarin akillarini bagslarina toplamalarini
tembihlemis ve yemin ederek Hz. Peygamber’in risaletini teyit et-
misgtir. Stirenin 15-28. ayetlerini, tarihsel arka plan ve ilk donem tef-
sirlerine dayanarak mealini aktarirsak vaziyet daha iyi
anlasilacaktir.

4  Taberi, Cimi‘u’l-beyin, 3/284-285.

45 Siiheyla Nurduhan, Hums Araplarmda Allah Inanci ve Dini Hayat (Istanbul: Istan-
bul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2016), 83-92.

46 Kalem, 68/51.
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Yoriingelerinde akip giderek dogan ve giindiiz batip gece go-
riinen yildizlara andolsun! Kararmakta olan geceye andol-
sun! Agarmakta olan sabaha andolsun ki, O Kur’an gergekten
degerli, gii¢lii ve arsin sahibi katinda itibarls, bir elginin sozii-
diir. (Elgi) orada saygin ve giivenilirdir. Beraber yasadiginiz
arkadasiniz kesinlikle mecnun degildir.”+

Ozellikle sonra gelen bir ayette “Oyleyse nereye gidiyorsunuz,
ne yaptiginizin farkinda misiniz” manasina gelen soru, taacciip ya-
ninda bir hatirlatmay1 da igeriyor: Hani kendinizi Allah’in milleti
diye goriiyorsunuz; o halde Allah’in elgisinin yaninda olmaniz ge-
rekmez mi?

Burada kritik nokta, Kureys’'in Kur’an’a yansiyan itiraz nokta-
sinin dogru tespit edilmesidir. Aksi takdirde ilgili ayetler yaninda
Hz. Peygamber’in davramslari, kavminin durumu ve onlarin muh-
telif tepkileri yanls yorumlanacaktir. Bu da kaginilmaz olarak siret
tasavvuruna etki edecektir.

VI. Risaletin Zorluklarinda Hz. Peygamber

Duha ve Insirah stiresi, Hz. Peygamber’in hem genglik dénemine
hem de tevhid miicadelesinde yiiz yiize geldigi sikintilara 1s1k tuta-
rak o asamada Hz. Peygamber’in durumunu tasvir etmektedir. Ta-
beri’de (6. 310/923) gegen bir rivayete gore Fecr stiresinin inisinden
sonra, oncekine nispetle daha kisa bir siire vahiy kesilmis, miisrikler
de bu durumu kullanarak Hz. Peygamber’e, “Herhalde rabbin sana
darildi ve seni terk etti” demislerdi. Iste bu stire Hz. Peygamber’in
bundan 6tiirii duydugu iiziintii izerine inmistir.*

Konuyla ilgili baska rivayetler de vardir. Bunlardan birine gore
ilk vahiyler olan Alak ve Miiddessir siirelerinin bagtaki ayetlerinden
sonra uzunca bir siire vahiy kesilmis, tekrar basladiginda ise Duha
stiresi nazil olmugtur. Diger bir rivayete gore ise Necm sfiresinde
kendisinden s6z edilen Cebrail”i biitiin azametiyle gérme ve ona
iyice yaklasma sonucu Hz. Peygamber’de olusan heyecan ve sar-
sint1 yatigsin diye bir siire vahiy kesilmis, sonra da Duha sfiresi nazil
olmustur. Ne var ki vahyin bazen kesilerek araya fasilalarin girmesi
her seferinde putperest muhaliflerin dedikodu yapmalarina vesile
olmus, bunun tizerine Allah da restiliinii teselli etmistir.# Restlinii

47 Tekvir 81/15-28.
4 Taberi, Cimiu'l-beyin, 14/486-487.
4 Bk. Karaman ve dig., Kur'an Yolu, 5/639-640.
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teselli ederken ona ge¢misini de hatirlatarak su ana dek nasil ki ya-
ninda olmussa, bundan sonra da yaninda olacagini teyit etmistir.
Iste bu vesileyle Kur’an, Duha sfiresinde oldugu gibi, Hz. Peygam-
ber’in siretinin hem o anina hem de risalet 6ncesi ge¢misine 1s1k tut-
maktadir.0

Duha stiresinde tizerinde durulmasi gereken en 6nemli nokta,
stirede yer alan “seni “dall” olarak bulup da hidayete erdirmedi
mi?” ayetinin tefsirine yansiyan, Hz. Peygamber’in risalet oncesin-
deki dini durumudur. Acaba o da kavmi gibi sirk kosuyor, putlara
mi1 tapiyordu? Her ne kadar onun kavminin dini {izerinde olup sirk
kostuguna iliskin baz fikirler varsa da bunlar temelsiz goriinmek-
tedirler. Nitekim Ibn Abbas bu ayeti, “seni yolunu sasirmus bir kav-
min igerisinde yasarken bulup ta sana niibiivvet vererek yol
gostermedik mi?” seklinde tefsir etmistir. Bu da ayetin, sirk igeri-
sinde iken hidayete kavusturuldugu seklinde anlasilmasinn isa-
betli olmadigimi gostermektedir.”? Ger¢i bu yaklasima Stira
stiresinde gecen, “Sen daha Once kitap nedir iman nedir bilmez-
din”%? ayetinin manasina aykiri oldugu sdylenerek itiraz edilebilir.
Cilinkii bu ayetin zahirine gore Hz. Peygamber risaletten 6nce kitap
ve iman bilincine sahip degildi. Fakat bu, s6z konusu iki kavram
bilinen sabit anlamlarina gore diisiiniildiigiinde boyledir. Halbuki
bn Abbas’tan gelen goriise gore, bu ayetteki kitaptan kasit Kur’an,
imandan kasit ise tevhide davettir.5® Dolayisiyla dyet boyle anlasil-
diginda, Hz. Peygamber’in vahiy almadan 6nce genelde kitap ve
iman hakkinda bilgi sahibi olmakla birlikte, 6zelde kendisine vah-
yolunan Kur’an ve tevhit inancina davet hakkinda bilgisi olmadi-
gin1 ifade etmektedir.

Gerek Kur’an ayetlerinin tamamindan ortaya ¢ikan sonug, ge-
rekse de ilgili tarihsel veriler incelendiginde daha once de gectigi
gibi, Hz. Peygamber’in risdlet 6ncesinde de muvahhid oldu anlagil-
maktadir. Nitekim Suyfti’de (6. 911/1505) gecen bir rivayet, risalet
oncesinde Hz. Peygamber’in, kiifiir oldugunu bilerek asla putlara
tapmadigin ve icki igmedigini bildirmektedir.5

50 Duha, 93/1-11.

51 el-FirGizabadi, Tenviru’l-mikbds, 651.

52 Shra, 42/52.

53 Firtizabadi, Tenviru’l-mikbas, 517.

5 Celaliiddin Abdurrahman Ebi Bekr es-Suytiti, ed-Diirrii’l-mensilr fi't-tefsir bi’l-
me’siir, thk. Abdullah b. Abdi'l-Muhsin et-Tiirki (Kahire: y.y., 2003), 13/183.
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Miifessirlerin ¢ogunlugunun yorumuna gore de bu ayette Hz.
Muhammed’in risaletten sonraki dénemiyle onceki donemi ara-
sinda bir karsilagtirma yapilmaktadir. O, peygamber olmadan 6nce
de basta putperestlik olmak tizere kendi toplumunda hakim olan
inang ve yasayisin yanlisligini, insana yakismadigin goriiyor ve bu
vaziyete {iziilityordu. Fakat kavminin bundan nasil kurtulacagini
da bilmiyordu. Ayetteki deyimiyle bu konuda “yol bilmez bir
halde” idi. Iste yiice Allah vahiyle yolunu aydinlatmis, nasil bir yol
takip edecegini 6gretmistir.5

Insirah stiresi de Hz. Peygamber’in hem genglik donemini hem
de tebligin ilk asamalarinda maruz kaldig1 sikintilarin yasandig bir
asamay tasvir etmektedir. Hz. Peygamber hakkinda ge¢ donem-
lerde ortaya ¢iktig1 anlasilan beser iistii tasvirlere dayanan bazi ef-
sanevi anlatimlara gore% Cebrail gengliginde Hz. Peygamber’'in
gogsiinii yararak kalbini ¢ikarip zemzem suyu ile yitkamistir. Buna
gore stirede gecen serh-i sadr, bu olaya isaret etmektedir. Halbuki
bu anlatilarin aksine erken donem tefsirlerinde kalbin ingirahi, kalbe
genislik verilmesi ve feraha kavusturulmasidir.’”

Nitekim “Senin kalbini agip genisletmedik mi?”% ayetindeki “serh-
i sadr” kavramini Ragib el-Isfahani (6. V./XL. yiizyilin ilk ceyregi) de
kalbin ilahi bir nur ile Allah tarafindan bir huzur, stiklinet, ve rahat-
lik ile genisletilmesi seklinde agiklamistir.” Bu bakimdan Hz. Pey-
gamber’in kalbinin acilip genisletilmesi ifadesini, “Allah’in kalbini
Islama agt1g1 kimse Rabbinden bir nur iizerinde degil midir?”« sek-
lindeki ayeti de dikkate alarak anlamak daha uygun olur. Ayrica
bazi miifessirler bunu, ona indirilen vahyi anlamasi, korumas: ve
peygamberlik gorevini yerine getirebilmesi icin kendisine verilmis
olan zihin ac¢iklig1 ve méaneviyat yiiksekligi gibi manalarla da agik-
lamiglardir. Kimi miifessirler ise Duha sfiresinin devami mabhiye-
tinde olan bu ayetlerde, bir siire ara verilen vahyin yeniden

5 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 8/519-522.

5 Suyti, ed-Diirrii’l-mensilr fi't-tefsir bi'l-me’silr, 15/496.

57 Firtizabadi, Tenviru'l-mikbds, 651.

5 Ingirah, 94/ 1.

% Bk. Ebu’l-Kasim Hiiseyin er-Ragib el-Isfahani, “Srh”, el-Mufredat fi garibi’l-Kur'an,
thk. Safvan Adnan ed-Daviidi (Beyrut: Daru’l-Kalem, 1991), 449.

60 Ziimer, 39/12.
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baslamasiyla Hz. Peygamber’in maneviyatinin ytiikseltildigine degi-
nildigi kanaatindedirler.”¢! Ornegin Nesefi (6. 710/1310), serh-i sadr1,
kendisine ilim ve hikmet verilmesi, Hasan-1 Basri (6. 110/728) ise
kalbinin ilim ve hikmetle doldurulmasi olarak tefsir etmistir.©2

Goriildiigii gibi bu asamada Duha ve Ingirah stireleri, sikintilar
karsisinda Hz. Peygamberi teselli etmekte, egitmekte, onu peygam-
ber olarak secildigine ikna etmekte ve sinirlarini ¢izmektedir. Bu ne-
denle siret hadiselerinin Kur’an’in mihverinde ele alinmasi,
Kur’an’in isabetle anlasilmasi yaninda gergekgi bir peygamber sireti
ortaya ¢ikaracaktir. Kur'an'in anlasilmasina katki saglayacak bir
siret tasavvurunun inga edilmesi de ancak ayet-siret diyalektigi ile
miimkiin olacaktir. Bunun igin arka plan verilerinin iyi analiz edil-
mesi ve ayetlerle uyumlu olmasini esas almak gerekir. Hz. Peygam-
berin sireti icin de Kur'an esas alinmakla birlikte siret/stinnet ile
ilgili ikinci derecedeki kaynaklara miiracaat edilmeli, siret de bu di-
yalektikte insa edilmelidir. Burada Hz. Peygamber'in "Yasayan
Kur'an’ olarak tanimlanmasi temel zemini tegkil etmelidir.63

VII. Hz. Peygamber’in Kavmine Yaklasimi

Kur’an’in niiz{l siras: takip edildiginde Hz. Peygamber’in, risalet
vazifesine baglarken muhataplarina kendi toplumunun bir ferdi ve
onlardan biri olarak yaklastig1 goriilmektedir. Kendilerine yanliglik-
larini hatirlatan ve onlar1 dogru yola geri ¢agiran bir davetgi olarak,
onlarla kucaklayici bir iislipla konusmustur. Nitekim inzar emrin-
den sonra onlar1 Ebi Kubeys tepesinde toplayarak yaptig1 konus-
mada nasil igten, samimi ve miisfik ifadeler kullandig1 sabittir. Buna
karsilik Mekke’nin inkarci ileri gelenleri, ‘bu is sana mi1 kald1” derce-
sine onu hafife alarak 6nemsememislerdi. Zira ara sira boyle kisile-
rin ortaya ¢ikmalar: kargilagtiklar: bir durumdu. Hz. Peygamber’i
ciddiye almadiklar: gibi daha ileri giderek onun hakkinda yakisik-
siz vasiflandirmalarda bulunuyorlardi. Ozellikle vahyin kaynagina
itiraz ediyor, vahiy almayip uydurdugunu veya beseri bir kaynak-
tan aldigim dile getiriyorlardi. Iste Necm stiresinde gegen ayetler-
deki detaylar boyle bir atmosfer nedeniyledir.

61 Bk. Karaman vd., Kur’an Yolu, 5:643-644.

62 Ebi(’'l-Berekat Abdullah b. Ahmed Mahm{id en-Nesefi, Medairiku't-tenzil ve
hakdiku't-te’vil, thk. Yusuf Ali Bedevi, (Beyrut: y.y., 1998), 3:656.

6 Adem Apak, “Siyere Kaynaklig1 Agisindan Kur'an'in Degeri ve Onemi”, Istem 8,
sy. 16 (2010): 17.
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Ayet ayet inen Kur’an’a andolsun ki, arkadaginiz (Muham-
med haktan) sapmadi ve azmadi. O, nefsinin arzusu ile ko-
nusmuyor. (Size okudugu) Kur’an ancak kendisine indirilen
bir vahiydir. (Kur’an’1) ona, iistiin gliclere sahip, muhtesem
(Cibril) 6gretti. O, en yiiksek ufukta bulunuyorken (asli stire-
tine girip) dogruldu. Sonra (ona) yaklast: derken sarkip daha
da yakin oldu. (Peygamber’e olan mesafesi) iki yay aralig1 ka-
dar yahut daha az oldu. Boylece Allah kuluna vahy edecegini
vahy etti. Kalp, (goziin) gordiiglinii yalanlamadi. (Boyley-
ken siz) gordiigii sey hakkinda m1 onunla tartistyorsunuz. %

Vahiy meleginin bdyle canli bir tasvirinin yapilmis olmasi, Hz.
Muhammed’in Allah’tan vahiy alan bir nebi olduguna onlar1 ikna
etmek icindi. Bu ayetlerde, Allah bizzat yemin ediyor, onun vahiy
aldigina kefil oluyordu. Fakat Kureys'in ileri gelenleri inanacakla-
rina bu sefer isin ciddi oldugunu anlayarak tedbir alma yolunu seg-
tiler. Bazi kimselerin bu davete katilarak bir cemaat
olusturduklarm fark ettiklerinde ise isi daha ciddiye alip Hz Pey-
gamber’le miicadele ederek davetini basarisiz kilmaya calistilar.
Hatta daha ileri giderek Hasimogullarindan olmasina ragmen ona
siddet uygulamaya bagladilar. Iste Alak stiresinde Hz. Peygamber’e
yonelik siddetin Kur’an’a yansimas: boyle bir asamada gercekles-
migtir.®

Miifessirlerin ¢ogunlugu “Gormedin mi (gérdiin degil mi) na-
maz kildiginda kulu (bundan) engelleyeni?” seklindeki 6. ayette ki-
nanan insanin EbG Cehil oldugu goriisiindedir. Rivayete gore o,
“Lat ve Uzza’ya yemin olsun, Muhammed’i namaz kilarken goriir-
sem mutlaka ensesine basip yiiziinii topraga siirtecegim” diyerek
onun Kabe’de namaz kilmaktan engelleyecegini soylemisti. Hz.
Peygamber’i namaz kilarken gordiigiinde soziinii yerine getirmek
isteyince hemen geri dondiigii ve korkmus gibi elleriyle kendini ko-
rumaya calistigr goriilmiistii. Nigin boyle tuhaf hareketler yaptig:
sorulunca, “Benimle onun arasinda atesten bir hendek, korkung bir
varlik ve baz1 kanath seyler meydana geldi” demistir. Bunun iize-
rine Hz. Peygamber’in, “eger bana yaklagsayd: melekler onu kapip
parca parca edeceklerdi,” buyurdugu ve bu olay iizerine stirenin
ikinci kisminin indirildigi de rivayet edilmistir.t

64 Necm, 53/1-18.
65 Alak, 96/9-19.
% Taberi, Cimi‘u’l-beydn, 24:538; Suytti, Diirru’l-mensiir, 15:529.
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Zikri gegen olayla ilgili rivayetin tahlile muhtag olmasinin yani
sira, ‘Alak s(iresinin aktarilan bu kisacik boliimii, biitiin risalet va-
kasini 6zetlemekte ve Hz. Peygamber’in siretinin temel taslarini or-
taya koymaktadir. Burada Hz. Peygamber, riséleti, hakk: ve ahlaki;
Eb(i Cehil ise sirki, tekebbiirii ve haktan sapmay1 temsil etmektedir.
Bununla birlikte Ebi Cehil, kendilerinin ilahi dinin temsilcileri ve
samimi baglilar1 olduklarini iddia etmekteydi.

Eb{i'l-Hakem lakabiyla bilinen Ebti Cehil, Kureys igerisinde
seckin bir konuma sahipti. Lakabindan da anlasildig1 gibi hakem
konumundaydi. Ciinkii bilgi, beceri ve hikmet sahibi olarak 6ne gik-
musti. Oyle ki daha on sekiz yaginda iken Ddru'n-Nedve'ye iiye segil-
misti. Kendi agisindan dininin ve devletinin gelecegi igin
sorumluluk iistlenerek bu tehlikeli hareketi bertaraf etmeye ¢alisi-
yordu. Dini ve davast icin canini verdiginde bile, hala Hz. Peygam-
ber'in Allah tarafindan segilmis bir peygamber olduguna
inanamamisti. Ama dikkatle edilirse stirede gecen namaz, hidayet
ve takva gibi kavramlarin EbG Cehil i¢in 6nemli kavramlardir. Zira
o, Bedir harbinde iki taraf kars1 karsiya geldiklerinde, “Ey Allahim!
Iki gruptan hangisi dogru yoldaysa, senin katinda faziletliyse ve se-
nin katinda en hayirliysa ona yardim et” diye dua eden kisiydi.®

Iste EbG Cehil ve diger inkarcilara bu agidan bakilirsa, ilgili
ayetler yaninda benzer ayet ve stirelerin nazil olduklar: atmosfer
dogru kavranabilir ve bunlarin anlamlar1 hakkinda isabet edilebilir.
Nitekim Bedir harbindeki duasina bakildiginda dinsiz ve Allah diis-
man bir EbG Cehil tiplemesinin ¢ok da yerine oturmadigi goriilmek-
tedir. Dolayisiyla Hz. Peygamber’in muarizlarint ve Kur’an'in
onlara tepkisini anlamak miimkiin olmaz. Ayrica Kur’an'mn Miisrik-
ler hakkinda sert tonda ifadeler kullanmasinin sebebinin, muhale-
fette asir1 giden Eb(i Cehil ve benzeri mele miitref takimi olduklarin
unutmamak gerekir. Bu nitelemelerde muhataplar da umum yerine
boyle kimselerdir.

VIII. Kur’an, Siret, Siinnet ve Ahlak

Hz. Peygamber’in sireti ile Kur’an tefsirinin en girift noktasinin
onun ahlaki ve siinnetinde tebariiz ettigini soylemek yanlis olmaz.
Ahlak kavramu, fitrata uygunluk seklinde tanumlanirsa ilahi adale-

o7 Suyati, Diirru’l-mensiir, 7:78
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tin ahlaki bir hayat tarzi olarak gerceklesmesi manasina gelir. Nite-
kim Hz. Aise’'ye Hz. Peygamber’in ahlaki soruldugunda o, “Siz
Kur’an okumuyor musunuz? Onun ahlaki Kur’an’d1” cevabini ver-
migtir.$® Onun ahlakinin/fitratinin Kur’an’daki izdiistimii ise “Sen
elbette ytice bir ahlak {izeresin,”® ayetidir. Mekke'nin ilk zamanla-
rinda inen bir ayette Hz. Peygamber’in boyle tasvir edilmesinde,
onun risalet Oncesi ahlakina da bir atif oldugu diisiiniilecek olursa
Kur’an’in ¢izdigi ahlaki ¢ercevenin ayni zamanda Hz. Peygamber’in
siretine denk diistiigli goriiliir.

Sayet Hz. Peygamber kendisine cizilen sinirlarin disina ¢itkama-
migsa ve onun ahlaki da Kur’an diye tanimlanmissa, iste burada
Kur’an, siret, siinnet ve ahlakin bir araya geldikleri kritik bir nokta
ortaya ¢ikmaktadir. Zira Hz. Peygamber’in siretinin, Kur’an ahlaki-
nin Hz. Peygamber’in sahsinda bir hayat tarzi olarak sekillenmesin-
den ibaret oldugu kabul edilirse burada tefsir igin alternatifi
olmayan bir yol haritas1 beliriyor: Buna gore biiyiik 6l¢iide siret ve
biitiin olarak siinnet, Kur’an’in tefsiridir. Ciinkii Hz. Peygamber’in
Kur’an ile sekillenen ahlaki ve sireti, ayni zamanda onun sz, siikiit
ve uygulamalariyla sekillenen siinnetidir. Bu bakimdan peygambe-
rin siinneti de Kur’an’in uygulamali tefsiri konumundadir. Nitekim
“Islam geleneginde miifessirler, muhaddisler ve fukaha, Kur'an-
Siinnet biitiinliigli ve bunlarin ger'i delillerin ilk iki sirasinda yer
alis1 konusunda ittifak etmislerdir. Hz. Peygamber'in Siinnetinin
umimi manada Kur'an’in tefsiri oldugu ve Stinnet'in Kur'an'r tefsir
etmedeki mesruiyeti ve gerekliligi konusunda da kadim Ehl-i Siin-
net ulemasi arasinda icma hasil olmusgtur.” 70

Iste goriilen o ki Kur’an tefsiri siretin verilerine ne kadar ihtiyag
duyuyorsa, Kur’an'in ruhuna uygun bir siretin tesekkiilii de aym
sekilde Kur’an’a ve onun tefsiri ile iligkili olarak gelisen usfil esasla-
rina ihtiyag duyar.

Sonug

Bu calismada, ilgili 6rneklere bakildiginda Kur’an’in muhtevasiin
biiyiik 6l¢iide Hz. Peygamber’in siretiyle iligkili oldugu goriilmek-
tedir. Sahih bir siret yazimu i¢in gercekgi bir peygamber tasavvuru

6 Taberi, Cami‘u’l-beyin, 13:150-151.
69 Kalem, 68/34.
70 Mesut Okumus, Hadis-Siinnet-Tefsir lliskisi, Islam Geleneginde ve Modern Dénemde
Hadis ve Siinnet (istanbul: Kuramer, 2020), 331.
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ve Kur’an’in mihver olmasi gerekmektedir. Zira Kur’an ile siret ara-
sinda siki bir bagin oldugu goriilmekte ve Kur’an'in ekseriyetinin,
belki de tamaminin onun siretinin vahye yansimasi oldugu anlasil-
maktadir. Bu bakimdan Kur'an’da gegen giinliik hadiselere dair
ayetlerden kissa ayetlerine kadar, biitiin Kur’an’in onun sireti ger-
cevesinde okunmasi iktiza etmektedir. Buna gore her tefsir calig-
masi, aym zamanda biiyiik 6lciide bir siret galigmasidir. Iste bu
husus, onun siretine iliskin tarihsel arka plani ele almadan ve diya-
lektik bir stire¢ isletmeden saglikli bir tefsir calismasinin ve
Kur’an'm atmosferine giris yapmann miimkiin olmayacagimn gos-
termektedir. Diger taraftan Kur’an, Hz. Peygamber’in siinnet ve
sireti yaninda deger ifade eden ahlak ve adalet gibi kavramlarin bir-
likte ele alinmasi, genis cercevenin goriilebilmesini ve dolayisiyla
biitiinciil bir tasavvurun tesekkiiliinii saglayacaktir. Kur'an'in tefsi-
rinde bu biitiinciil tasavvur son derece ehemmiyet arz etmektedir.

Biitiinciil bir tasavvurun tegekkiilii i¢in Kur’an’in niizal orta-
mini aydinlatan tarihsel verilerden istifade etmek kaginilmaz ol-
makla birlikte, bu verilerin son derece dikkatli kullanilmasi
elzemdir. Zira siireg igerisinde cesitli tarihsel nedenlerle ortaya ¢ik-
tiklar1 anlasilan gercek¢i olmayan peygamber tasavvurlarina iliskin
anlatimlarla karisan tarihsel rivayetlerin titizlikle ele alinmamas,
yanlis bir siret tasavvuruna neden olacaktir. Efsanevi bir peygamber
tasavvuru ve siret edebiyat1 ise Kur’an'in anlasilmasini zorlastirir.
Bu bakimdan Kur’an’in tefsiri igin gergekgi bir siret anlayisina, ger-
cekgi bir siret anlayisi i¢in de Kur’an’in rehberligine ihtiyag vardir.
Zira Islam risaletinde Hz. Peygamber’in rolii, bir araci el¢i olmasinin
¢ok otesindedir. Kanaatimizce Kur’an tefsirinin {izerine oturacag:
saglam bir epistemolojik temel icin bu hususlar kaginilmaz diizey-
dedir. Bununla birlikte saglam epistemolojik bir temel insa etmenin,
Kur’an’in nesnel manasini temin eden bir yontem gelistirmek ama-
cna matuf olmadigini vurgulamak gerekmektedir. Zira boyle bir
zemine dayanan bir yontemin nesnel manay1 temin edecegini ileri
siirmek naif bir iddia olur.
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oldugunda Cataka adi verilen dykiler, bu agidan dnemli bir edebT tiirii
olusturur. Buda’nin gecmis yasam anlatilari olarak tanimlanabilecek
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Abstract: One of the most important aspects of religious traditions is their moral
structure. All religions advise their followers to live morally and set out
some principles in this sense. Moral principles occupy an important place
in the sacred texts of religions. On the other hand, texts based on moral
teachings are frequently encountered in the religious literature produced
outside the sacred texts. These texts can use various literary genres. In the
case of the Buddhist tradition, the stories called Jataka constitute an
important literary genre in this respect. The Jatakas, which can be defined
as the past life narratives of Buddha, deal with the virtues he exhibited
while he was a bodhisattva, a candidate to become a Buddha. Hundreds of
Jatakas are mentioned in the Buddhist tradition. The Jataka book of the
Pali Kanon contains 547 of them. In the Buddhist literature, there are also
compilations that take their inspiration from the Jataka stories.
Jatakamala, written by Aryasura (4th century AD?) and containing thirty-
four Jataka stories, is the most well-known of these collections. This
article, on the one hand, will try to introduce Jatakama/a and evaluate its
contribution to reflecting the Buddhist moral tradition, on the other hand,
it will try to reveal some moral principles of Buddhism within the
framework of the stories contained in the work.

Key Words: Buddhism, Buddha, Buddhist ethics, Bodhisattva, Jataka tales, Ar-
yasura, Jatakamala.

Giris

Inang ve ibadet anlayislartyla birlikte ahlaki 6gretiler, dinsel gele-
neklerin temel unsurlarimi olusturur. Dinler; kutsal metinleri, din
kurucular ve tarihsel siiregleri boyunca tirettikleri metinler aracili-
g1yla ahlaki 6gretilerini temellendirir ve bu 6gretileri mensuplarina
kazandirmaya calisir. Ornegin Islam s6z konusu oldugunda, Islam
ahlak Ogretisinin esaslar1 6ncelikle Kur’an’a, sonrasinda Hz. Mu-
hammed’e nispet edilen 6gretilere dayandirilir. Bununla birlikte {s-
lam gelenegi, bu iki temeli esas alarak asirlar boyunca ahlaki
Ogretileri ortaya koyan bir literatiir olusturmustur. Bu anlamda Teh-
zibii'l-Ahldk ve Ahldk-1 Alai gibi klasikler, Islam ahlakiyla iligkili iki
onemli eser olarak karsimiza gikar. Diger dini geleneklerde durum
farkli degildir. Pirke Avot Yahudi ahlak 6gretisi agisindan son derece
onemli bir metin iken Dharma Sastralar Hindu ahlak -ve tabii ki hu-
kuk- sisteminin tasiyici kolonlaridir.

Dinsel geleneklerin ahlak {izerine yazili literatiirii yalnizca di-
daktik ve felsefi nitelikli metinlerden miitesekkil degildir. Hikaye,
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masal ve fabl tiirlinde ahlak temali metinler az olmadig gibi bu tiir
eserlerin insanlar1 etkileme hususunda tstiin konumu dikkate de-
gerdir. Hindu kiiltiiriiniin bir meyvesi Pancatantra, tarihi siiregte Is-
lam kiiltiirine malolmus Kelile wve Dimne, Tirk inang ve
geleneklerini yansitan Dede Korkut Kitabi, edebi karakterli olmakla
birlikte esasinda ahlak 6greticisi metinlerdir.

Bu noktada yoniimiizii Budist ahlak literatiiriine ¢evirirken 6n-
celikle dile getirilmelidir ki Budizm, etik agidan son derece giiclii bir
yapiya sahiptir. Konu iizerinde kalem oynatan kimi uzmanlarin Bu-
dizm’i, “dini ve felsefi sistemler icinde en etik olan” veya “6zii ve
felsefesi tartismasiz bicimde etik olan” gelenek seklinde degerlen-
dirdiklerine sahit olunur.! Yukaridaki ifadeler baglaminda Budist
kutsal metinlere bakildiginda ahlaki konularin yaygin bigimde is-
lendigi fark edilir. Pali Kanon’da, dogrudan ahlaki konularla iligkili
olan ve kanonun tertibinde bir biitiinliik arz etmesi niyetiyle bir
araya getirildigi anlagilan boliimler goze carpar. Ornegin Sutta Pi-
taka’nin uzun soylevleri/konusmalari iceren Digha Nikaya bolimii-
niin ilk on ¢ sodylevi “Ahlaki pratikler koleksiyonu”
(Silakkhandhavagga) olarak bilinir.? S6z konusu sdylevlerde Buda'nin
birtakim tasniflere giderek (kiiciik derecedeki erdemler, orta dere-
cedeki erdemler, biiyiik derecedeki erdemler gibi) bircok etik pren-
sibi siraladig1 goriiliir.

Pali Kanon'un ilk kismini olusturan Vinaya Pitaka’nin Budist ah-
lak Ogretisiyle yakin iligkisi ise Ozellikle vurgulanmalidir. Budist
manastir hayatinin yasa kitab1 mesabesinde olan Vinaya, kesis haya-
tina verdigi muazzam onemle beliren Budizm’in kegiglere yonelik
ortaya koydugu ahlaki icerikli disiplin kurallarim1 muhtevidir. Ah-
lakli ve disiplinli bir yasam kesisleri nirvanaya gotiirecek yoldur.*

1 Bk. Damien Keown, The Nature of Buddhist Ethics (New York: Palgrave Macmil-
lan, 1992), 11-12.

2 Keown, The Nature of Buddhist Ethics, 25.

3 Soz konusu etik prensiplerin listesi ve karsilastirilmasi i¢in su suttalara bakilabi-

lir: “Brahmajala Sutta (DN 1)”, Dhammatalks.org, erisim 1 Mart, 2022,

https://www.dhammatalks.org/suttas/DN/DN01.html; “Kevatta (Kevaddha)

Sutta: To Kevatta (DN 11)”, Access to Insight, erisim 1 Mart, 2022,

https://www.accesstoinsight.org/tipitaka/dn/dn.11.0.than.html; “Samafifiaphala

Sutta: The Fruits of the Contemplative Life (DN 2)”, Access to Insight, erisim 1

Mart, 2022, https://www.accesstoinsight.org/tipitaka/dn/dn.02.0.than. html.

4 Hammet Arslan, Kutsal Metinlere Gore Budizm’de Manastir Hayati (Izmir: Tibyan
Yaymnalik, 2015), 13-14, 23, 31.
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Vinaya'nin ilk boliimiinii tegkil eden Patimokha ise s6z konusu ahlak-
disiplin kanunlarin kesislere ve kesiselere ayr1 ayr1 hitap edecek se-
kilde igerir.> Patimokha kurallarina siki bigimde riayet sarttir. Bu
amagla kesigler ay takvimine gore hilal ve dolunay giinlerinde bir
araya gelirler ve uposatha adi1 verilen torende, sozii edilen etik ve
disiplin kurallarini, giinah itirafin1 da bu torenin bir parcas: kilarak
okurlar.¢

Ote yandan Budist gelenekte kesis veya ruhban sinifindan ol-
mayan siradan insanlar i¢in bes erdem (pan¢a sila) olarak isimlendi-
rilen, adeta anahtar niteliginde bir ahlak formiilii 6ne ¢ikar. Cana
kiymamak, ¢almamak, gayri mesru cinsel iliskiden kaginmak, yalan
sOylememek, icki igmemek,” bu formiiliin ilkeleridir. Buda tarafin-
dan kurtulusa gotiiren orta yol olarak tanimlanan Sekiz-katl1 Asil
Yol'un® da ahlaki prensiplere isaret ettigi kabul edilir. S6z konusu
sekiz katin/adimin 3., 4. ve 5. maddelerinin (dogru konusma, dogru
hareket ve dogru gecim araglar1) Budist etik ilkeleri (sila) genel ola-
rak muhtevi oldugu disiiniiliir.® Tim bunlarla birlikte D.
Keown'un goriislerine istinaden su ifade edilebilir: Etik ilkelerin bir

5 Bk. Vinaya Texts (Part I: The Patimokkha, The Mahavagga), trans. from Pali by T. W.
Rhys Davids, Hermann Oldenberg, ed. Max Miiller (Oxford: The Clarendon
Press, 1881), 3-69. Patimokkha kurallar1 hakkinda genis bir degerlendirme icin
bk. Arslan, Budizm’de Manastir Hayati, 150-228.

¢ Arslan, Budizm’de Manastir Hayat1, 342-347.

7 “Abhisanda Sutta: Rewards (AN 8.39)”, Access to Insight, erisim 7 Subat, 2022,
https://www.accesstoinsight.org/tipitaka/an/an08/an08.039.than.html; ayrica bk.
Madhu Bazaz Wangu, Buddhism (New York: Chelsea House Publisher, 2009), 32-
33; Henry Steel Olcott, Budist Katesizm, cev. Ali Giil (1stanbul: iz Yayincilik, 2020),
115; S6z konusu bes ilkenin Budist kutsal metinlerdeki iz diistimleri ve Budist
gelenegin yorumlar ile ne genislikte anlasildig1 hakkinda bir degerlendirme igin
bk. Peter Harvey, An Introduction to Buddhist Ethics: Foundations, Values and Issues
(Cambridge: Cambridge University Press, 2000), 66-79; Hammet Arslan, “Evren-
sel Bir Budist Ahlak Sisteminden S6z Edilebilir mi? Pancasila Baglaminda Bir De-
gerlendirme”, II. Uluslararas: Din ve Insan Sempozyumu Bildirileri, ed. Ishak Tekin,
Esma Tiirkmen (Ankara: Songag Akademi, 2021), 99-109.

8  Sekiz-katli Asil Yol'un adimlari/katlar1 sunlardir: 1- Dogru Inang, 2- Dogru Dii-
siince, 3- Dogru Konusma, 4- Dogru Hareket, 5- Dogru Gegim Araglari, 6- Dogru
Gayret, 7- Dogru Anma, 8- Dogru Meditasyon. Bk. “Dhammacakkappavattana
Sutta: Setting the Wheel of Dhamma in Motion (Samyutta Nikaya, 56.11)”, Access
to Insight, erisim 3 Mart, 2022, https://www.accesstoinsight.org/tipi-
taka/sn/sn56/sn56.011.than.html; Buddhist Suttas, trans. T. W. Rhys Davids
(Oxford: Clarendon Press, 1881), 147.

9 Harvey, Buddhist Ethics, 37; Wangu, Buddhism, 10-11; Damien Keown, Buddhist
Ethics: A Very Short Introduction (Oxford: Oxford University Press, 2005), 4-5.
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disiplin anlayisiyla sunulmasi Budizm’de ahlaki yasamin, gorev bi-
linci gergevesinde tezahiir etmesini saglamigtir.1

Budist diistincede ahlaki 6gretilerin bir biitiin olarak dharma,
karma, samsara ve nirvana kavramlariyla iliskisi vardir.® Hint ge-
leneginde pek ¢ok anlama isaret etmekle beraber, en genis mana-
styla dharma, evreni yoneten fiziksel ve ahlaki yasalardir. Budist
gelenekte ise Buda'nin (esasinda tiim Budalarin) ortaya koydugu ve
kisiyi kurtulusa/nirvanaya gotiiren hakikat 6gretisidir. Dharmanin
kapsami i¢inde dogru inang ve dogru diisiince alanlar1 kadar dogru
davrarnusin da yeri vardir; bu alan dogrudan etik yapiyla iligkilidir.
Karmayn ise bir ahlaki eylem yasas1 olarak degerlendirmek miim-
kiindiir. Karma, kisinin yeniden dogumlarin belirleyecek olan ah-
laki veya gayr1 ahlaki eylemlerinin “olgunlasma”sindan (vipaka) ve
“meyve verme”sinden (phala) bagka bir sey degildir.'2 Kisi iyi/ahlaki
eylemleri neticesinde cennetlerde tanrilar’® suretinde yeniden doga-
bilecegi gibi, kotii/gayr: ahlaki eylemleri neticesinde cehennemlerde
bedenlenebilir veya hortlaklar ya da hayvanlar bigiminde tekrar vii-
cuda gelebilir. Ancak durum ne olursa olsun kisinin insan bedenine
biirtinmesi kurtulus icin gecilmesi gereken zorunlu bir varlik mer-
tebesidir. Bu gercevede bir Budist i¢in dharmaya riayet etmek ve iyi
karma biriktirmek vesilesiyle samsaradan (yeniden dogum cem-
beri) kurtulmak ve nirvanaya ulagsmak esastir.’* Tiim bunlarla bir-
likte Budizm agisindan kurtulus yolunun yegane rehberi Buda’dir.
Onun hayat1 ve 6gretileri, iyi karma iireterek kurtulusa ermenin en
muteber membaidir. Buda'nin bu ¢ergevedeki 6gretilerinin yansi-
mast ise hig stiphesiz Budist kutsal metin kiilliyatinda tezahiir eder.

10 Keown, Buddhist Ethics, 8.

1 Budist 6gretinin s6z konusu kavramlar ¢ercevesinde yaklasimi hakkinda genis
bilgi i¢cin bk. Hammet Arslan, "Budizm", Dogu’dan Bati'ya Diisiincenin Seriiveni,
ed. Bayram Ali Cetinkaya (Istanbul: insan Yayinlari, 1. Baski, 2015), 1/675-694.

12 Keown, Buddhist Ethics, 6; ayrica bk. Robert E. Buswell ve Donald S. Lopez,
“vipaka”, The Princeton Dictionary of Buddhism (Princeton: Princeton University
Press, 2014), 977.

13 Budist 6greti her ne kadar 6ziinde “yaratic1 ve sonsuz bir tanr1” kavramini kabul
etmese de Vedik tanrilar1 kutsal metinlerinde anar; bunlar1 samsaraya tabi kilar.
Ote yandan ilerleyen siiregte 6zellikle Mahayana diisiincesinde Budalarin ve
bodhisattvalarin tanrisal bir mertebeye yiikseltildigi goriiliir. Bk. “Buddhism”,
The Oxford Dictionary of World Religions, ed. John Bowker (Oxford: Oxford Uni-
versity Press, 1997) 171-172.

14 Harvey, Buddhist Ethics, 8-21; Keown, Buddhist Ethics, 4-8.
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Budist ahlak diisiincesi etrafinda bahsi gegen ifadelerin aka-
binde dile getirelim ki elinizdeki ¢alisma, Budist gelenek icinde ah-
laki egitim tizerine bina edilmis Catakamali isimli eseri konu
edinmektedir. Cdtakamald, ilhamini, Buda'nin ahlaki 6gretilerini Bu-
dist kutsal metinler icinde farkli bir edebiyat tiirii olarak ortaya ko-
yan Cataka Oykiilerinden alir. Buda'nin eski yasam anlatilarin ele
alan Catakalar, Budist gelenek icerisinde hususi bir alanin ve litera-
tiriin olugmasina zemin hazirlamistir. Cataka literatiiriiniin en bili-
nen Ornegi ise Cdtakamdld'dir. Bu ¢alisma, bir makalenin miisaade
edecegi azami Olcii nispetinde Cataka literatiirii ve Cdtakamald hak-
kinda bilgi verirken, Citakamild Oykiilerinden spesifik ifadeler ve
orneklerle bazi temel Budist ahlak prensiplerine deginmeyi amag
edinmektedir. Tabii olarak Budist kiiltiirde ¢ok iyi bilinen ve son
yillarda bircok gevirisiyle Bati diinyasinda taninirlik kazanan Cata-
kamalid merkezinde gerceklestirilen bir ¢calismanin, Tiirkge dinler ta-
rihi literatiiriine bir katki sunmasi, Tiirk edebiyatina ise bir Budist
klasigi tanima firsat1 saglamas: umulmaktadir.s

L. Budist Literatiir iginde Cataka Oykiileri

Cataka kavramu literal olarak hem Sanskrit hem Pali dilinde, “do-
gum” veya “dogus” anlamlarina gelir. Budist gelenekte bu kavram
bilhassa Buda'min 6nceki dogumlarini, heniiz o bir bodhisattva

15 Makalede esas alinan Catakamild niishasi, Max Miiller editorliigiinde Budistlerin
Kutsal Kitaplar projesi cercevesinde Joseph Speyer’in yapmus oldugu Ingilizce
terciimedir. Bk. Arya Stira, The Gatakamald: Garland of Birth-Stories, trans. J. S.
Speyer, ed. Max Miiller (London: Oxford University Press, 1895). Metnin daha
iyi anlagilmasi adina Speyer’in terciimesini esas alan iki farkli sadelestirme ¢alis-
masina da bagvurulmustur. Bk. Aryasiira, Jatakamald: Garland of Birth-Stories,
Simplifier Anandajoti Bhikkhu (E-book: 2010) https://www.ancient-buddhist-
texts.net/English-Texts/Garland-of-Birth-Stories/Garland-of-Birth-Stories.pdf;
Arya$ira, Jatakamala: The Marvelous Companion (Berkeley: Dharma Press, 1983).
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Bir Budist Ahlak Klasigi: Aryasura’nin Cdtakamald’s1
(Pali: bodhisatta)'s iken siirdiigii yasamlarini ifade etmek icin kulla-
nilir.”” Bu anlamda Cataka Oykiileri, kahramani bodhisattva olan an-
latilardir.’® Buda'nmin insan, tanr1’® veya hayvan® suretinde
bedenlenmeleri ile karsilasiriz bu dykiilerde. Dolayisiyla Catakala-
rin efsanevi bir nitelik tagidig: belirtilmelidir.

Bu Oykiilerin Hint kiiltiirel zemini ile iligkisi belirgindir. Bu an-
lamda E. B. Cowell, Hindistan'da azizlere ve kahramanlara dair geg-
mis yasam hatiralarinin, ortak bir 6zellik oldugu tespitini yapar.
Ona gore ge¢ Vedik donemden itibaren iyice yerlesmis olan ruh
gocli Ogretisi, Hintlilerin ulusal karakterinde ve dini fikirlerinde
onemli rol oynamustir.?! Bu, Budist edebiyatin (Budistler bedenden

16 Theravada Okulu’'nda bodhisattva sdzciigii, Gotama Buda'nin gegmiste siirdiigii
yasamlarindaki sahsini/kimligini ifade etmek igin kullanilir. Bu noktada bodhi-
sattva aydinlanma yolunda bir yolcudur; o tam anlamiyla bir buddha (aydinlan-
mis) olmaya adanmus olan varliktir. Mahayana Okulu'nun gelismesiyle birlikte
bodhisattva kavrami farkli bir anlama evrilmistir. Mahayanacilara gore bodhi-
sattvalar tiim duyarli varliklarmn kurtulusu icin cabalayan aydmlanmislardir.
Oyle ki Niravana'ya ermeyi sirf bu sebepten reddetmisler, diinyaya rehberlik et-
mek icin yeniden dogumu se¢mislerdir. Genis bilgi i¢in bk. Buswell ve Lopez,
“bodhisattva”, 134; Korhan Kaya, “Bodhisattva”, Buddhizm Sézliigii (Ankara:
Dogu Bat1 Yayinlari, 2017), 42-43; Hiisamettin Karatas, “Budist Kutsal Metin Kiil-
liyatinda Lotus (Saddharmapundarika) Sutra”, Tiirkiye’de Dinler Tarihi'nin Ku-
rumsallagsmasi Siirecinde Prof. Dr. Abdurrahman Kiigiik, ed. Ahmet Hikmet Eroglu
(Ankara: Berikan Yayinevi, 2016), 611-612, 615-618.

17 Buswell ve Lopez, “jataka”, 381; Esra Kokdemir, “Buddhist Eser Cataka'daki An-
latilarin Hint Kiiltiiriine Etkisi ve Alegorik Yolla Gorsel Yansimalar1”, DTCF Der-
gisi 59.2 (2019), 794.

8 Harvey, Buddhist Ethics, 9, 435; Buswell ve Lopez, “jataka”, 381; Satkari Mukho-
padhyaya, “Jataka”, Encyclopaedia of Indian Literature, vol. II, ed. Amaresh Datta
(New Delhi: Sahitya Akademi, 2005), 1812-1813.

19 Catakamdld’da Buda bazen Vedik tanr indra (Sakra) suretinde karsimiza cikar
(6rnek igin bk. Arya Stra, The Gitakamald, 141-148). Bu anlatilar1 Budizm'in tanr1
yaklasimi gercevesinde anlamak gerekir.

20 Hayvanlarin Budizm’deki ve Cataka dykiilerindeki yerini degerlendiren bir ¢a-
lisma igin bk. Hammet Arslan, “Budizm’de Hayvanlar”, Kutsal ve Hayvan: Dinle-
rin Hayvanlara Bakisi, ed. Siileyman Turan (Ankara: Nobel Akademik Yayincilik,
2020), 343-382.

21 Hint geleneginde 6nemli yeri olan samsara, avatar ve karma inanglarmin eski
yasamlara dair iddialara kuvvetli bicimde zemin olusturdugu ve Hint gelenegi-
nin bir {iriinii olan Budizm’in bu zeminden beslendigi asikardir. S6zii edilen
inanglar hakkinda genis bilgi icin bk. Ali Ihsan Yitik, Hint Kokenli Dinlerde Karma
Inancimin Tenasiih fnanczyla fligkisi (1stanbul: Ruh ve Madde Yayinlari, 1996); Ce-
mil Kutlutiirk, Hinduizm’de Avatar Inanc: (Ankara: Otto Yayinlari, 2017).
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bedene geciste ruh kavramina yer vermese de??) Gotama Buda'nin
eski caglardaki yasamlarina dair anlatilarin siirpriz olmaktan ¢ika-
r1r.2 Ote yandan M. Miiller, Catakalarin Hint gelenegindeki iglevi
agisindan, Budistlerin 6zel bir katkisina dikkat ¢eker. Bu tiir hikaye-
lerin ahlak dersleri vermek icin kullanilmasinin, goriiniise gore
Buda ve 6grencilerinin eseri oldugunu belirtir.2* P. Harvey’in; Cata-
kalarin, tarih boyunca Budist vaazlarin miisterek bir kaynag: olma
vasfini elde ettigi iddiasi, bu anlamda Miiller’i destekler.?> A. L. Bas-
ham ise Budist etik Ogretilerin en 6nemli vasitalarindan birinin
Catakalar oldugunu ifade ederek bu tiiriin gelenekteki degerini tes-
lim eder.?

Cataka hikayelerinin dogdugu zemini veya bu hikayelere atfe-
dilen degeri tespit ederken dikkate alinacak hususlar vardir. Budist
gelenek siradan oliimliilerin, 6nceki yasamlarina dair herhangi bir
seyi hatirlamasinit miimkiin goérmez. Buna karsin aydinlanmis var-
liklarin 6nceki bedenlenmelerini hatirlama giicii ve yetkisi vardir.
Bu cergevede bir Buda'nin, icinden gegtigi her varolusta kendisine
ne oldugunu bildigi farz edilmistir.” Gotama Buda'nin aydinlan-
maya erdigi meditasyon siirecinde, kendisinin ve biitiin duyarl var-

“

liklarin gec¢misine dair “goriisler”i elde ettigi anlatis1 burada

2 Budist felsefe insanin bir ruhu/beni (atman) oldugunu reddeder. Bu, anatman
(“ruh-suzluk”, ben-sizlik”) seklinde ifade edilir. Insan olarak nitelenen varlik
gercekte skandha denilen bes gecici unsurdan (madde/form, duyum, algi/ayrim,
diirtii/tepki, biling) tesekkiil eder. Bu ¢ercevede Budizm yeniden bedenlenmeyi
“bagimli varolus yasas1” (pratitya samutpada) ve skandha diisiincesiyle asmaya
caligir. Ali Giil'iin konuyla ilgili olarak “Ana Hatlariyla Budizm” baghig: alinda
verdigi bilgiler igin bk. Olcott, Budist Katesizm, 17-19.

2 E.B. Cowell, “Preface”, The Jataka or Stories of The Buddha's Former Births (i¢inde),
trans. Robert Chalmers, ed. E. B. Cowell (Oxford: 1895), I/vii.

2 Max Miiller, “Editor's Preface”, The Gitakamild or Garland of Birth-Stories (iginde),
trans. J. S. Speyer, ed. Max Miiller (London: Oxford University Press, 1895), xi.

% Harvey, Buddhist Ethics, 9.

2 A. L. Basham, The Wonder That Was India (Calcutta: Rupa, 1986), 289.

27 Miiller, “Editor's Preface”, xii.

MiLEL vE NiHAL

inan¢-Riltiir-mitoloji



Bir Budist Ahlak Klasigi: Aryasuranin Catakamald’s1
zikredilmelidir.? Ote yandan varligin isleyisini, karma 6gretisi cer-
cevesinde nedensellik mekanizmasia? baglayan Budist 6gretide,
bugiiniimiizii belirleyen ge¢mis yasamlarimizi bilmeye énem atfet-
mek anlasilabilir bir durumdur. Miiller’in isaret ettigi iizere Gotama
Buda, miiritlerine, ¢aglar dnce gerceklesmis olaylar ile halihazirda
vuku bulan olaylar arasindaki nedensel iliskiyi aciklamak gibi bir
aliskanliga sahipti. Bununla birlikte anlatilardaki efsanevi boyut
goz oniinde tutuldugunda Budistlerin, Cataka Oykiilerini ge¢misin
reel tarihi olarak algiladiklarini ya da Buda’nin bir zamanlar karga
veya maymun vb. oldugunu diistindiiklerini kabul etmek safdillik
olur. Uzmanlara gore Catakalara, egitim amagli ve Budizm'in ahlaki
derslerini agilamak i¢in kullanilan vaazlar olarak bakmak daha dog-
rudur.® Bu yoniiyle Catakalar, Buda'y1 yliceltmek veya Budist dokt-
rinleri ve ilkeleri Orneklerle agiklamak maksadiyla Budist
dgretmenlerin dini sdylemlerine malzeme tegkil etmistir.> lgi cekici
kurgular1 ve 6gretici ahlaki dersleriyle 6zellikle ruhban sinift disin-
daki Budistler nezdinde en popiiler edebiyat olma sifatin1 hakli ola-
rak kazanmigtir.32

Catakalar, Budist kutsal metinlerinin sahip oldugu edebi yazim
tiirlerinden birini tegkil eder.® Bu tiirde yiizlerce 6ykii vardir. Bun-

28 Kutsal metinler Buda’nin aydinlanmaya bir aksam vaktinde erdigini séyler. O
gece Buda; aksam vakti, gece yarisi ve gecenin bitimine dogru art arda “ii¢ goriis”
elde eder. Budist metinlerde buna “gecenin {i¢ seyri” denir. Buna gore Buda ilk
goriisiinde kendisinin karmik ge¢misini, énceki hayatlarmn, fiillerini ve diisiin-
celerini; ikinci goriistinde biitiin sezgili/duyarh varliklarin gelmis ve gelecek ha-
yatlarini seyreder. Ugiincii goriisiinde ise Dért Asil Gergegi kesfeder. Bk. “Bhaya-
bherava Sutta: Fear & Terror (MN 4)”, Access to Insight, erisim 7 Mart, 2022,
https://www.accesstoinsight.org/tipitaka/mn/mn.004.than.html.

2 Karma 6gretisi, Hint dini geleneklerinin tiimiinde kendine yer bulur ve evrenin
nedensel isleyisinin zemini olusturur. Bununla birlikte temel dgretileri itibariyla
tanr1 kavramina yer vermeyen Budizm’de, karma ve nedensellik anlayis1 daha
kat1 bir isleyis diizenini ifade eder. Bk. Pategama Gnanarama, Essentials of Budd-
hism (Singapore: Buddha Dharma Education Association Inc., 2000), 98-99.

30 Miiller, “Editor's Preface”, xii-xiii.

31 Cowell, “Preface”, I/viii.

32 Buswell ve Lopez, “jataka”, 381.

3 Pali gelenegine gore dokuz, Sanksrit gelenegine gore ise on iki yazim tiirii/kate-
gorisi vardir. Soylevler, aforizmalar, kehanet tipi bildiriler, dizeler, anlaml tabir-
ler, fabllar, 6nceki yasam Oykiileri (cataka), olaganiistii olaylar ve ilmihaller, Pali
geleneginin dokuz edebi tiiriidiir. Sanskrit gelenekte bunlara {i¢ tiir daha eklenir:
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lardan 547’si, Pali Kanon icinde Sutta Pitaka’da, Cdtaka ismiyle miis-
takil bir kitapta toplanmistir.3* Sutta ve Vinaya Pitakalar iginde, bun-
larin disinda Cataka Oykiilerine de rastlanir.® Sutta ve Vinaya
Pitakalarmn, Vesali Konsili'nden (MO 380) énce tespit edildigi dik-
kate alindiginda, Cataka oykiilerinin Budist literatiir tarafindan her
zaman taninmis oldugu kabul edilebilir.* Vesali Konsili'nde Budist
Kanon iizerine gergeklestirilen tartismalara deginen Miiller, Cataka-
larin bu konsil 6ncesi mevcudiyetinin kesinlik arz ettigini, bununla
birlikte Vesali sonras: yeni Catakalarin kanona girmis olmasinin
miimkiin oldugunu belirtir. Dolayisiyla ona gore, Budist Kanon'un
yaziya gegirildigi MO 1. yiizyili en azindan Cétaka koleksiyonunun
bu haliyle tespit edildigi nihai tarih olarak kabul etmek makuldiir.?

Cataka Oykiilerine ait sahneler; Sangi, Bharhut, Bodhgaya,
Amaravati ve Acanta gibi antik Budist tapinak merkezlerinin tezyi-

epizodlar, kahramanca hikayeler veya anlatilar (avadana) ve talimatlar. Bk.
Buswell ve Lopez, “navanga[pavacana]”, “dvadasanga[pravacana]”, 578.

3 Pali Cataka (Pali Kanon'un Cdtaka kitab1), Sutta Pitaka’ran Khuddaka Nikaya's1iginde
onuncu kismi tegkil eder. 22 boliim (nipata) seklinde diizenlenmistir. Bk. Buswell
ve Lopez, “jataka”, 381; “Khuddaka Nikaya The Collection of Little Texts”, Ac-
cess to Insight, Erisim 22 Subat, 2022, https://www.accesstoinsight.org/tipi-
taka/kn/index.html; Kaya, “Cataka”, 57-58. S6z konusu 547 Cataka Oykiisiiniin
Ingilizce terciimesi igin bk. The Jataka or Stories of the Buddha's Former Births, trans.
Robert Chalmers et al., vol. I-VI, ed. E. B. Cowell (Cambridge: Cambridge Uni-
versity Press et al., 1895-1907). Pali Citaka’y: biitiin yonleriyle ele alan bir ¢alisma
icin bk. Esra Kokdemir, “Catakalar: Bodhisatta (jykiileri” (Doktora Tezi, Ankara
Universitesi, 2019).

35 Omegin Sukha-vihari Jataka, Tittira Jataka ve Khandhavatta Jataka, Vinaya Pi-
taka’mun bir boliimii olan Culla Vagga'da bulunur. Sutta Pitaka'nin Khuddaka Nikaya
boliimii icinde bulunan Cariya Pitaka ise dizelerden miitesekkil 35 adet Cataka
Oykiisiinii icermektedir. Bk. Cowell, “Preface”, I/vii-viii; “Khuddaka Nikaya The
Collection of Little Texts”, Access to Insight; U Ko Lay, Guide to Tipitaka (E-book:
Buddha Dharma Education Association Inc. 1984), 144-145, http://www.buddha-
net.net/pdf_file/tipitaka.pdf.

% Cowell, “Preface”, I/viii; ayrica bk. Miiller, “Editor's Preface”, xv.

%  Miiller, “Editor's Preface”, xv. T. W. Rhys Davids Catakalarin tesekkiilii agisin-
dan yukaridaki siirece genel olarak katilmakla birlikte bugiin elde bulunan Pali
metnin MS 5. yiizyil civarinda Seylan’da son seklini aldig: fikrini benimsemekte-
dir. Bk. T. W. Rhys Davids, Eski Hindistan’da Budizm, gev. Murat inceayan (Istan-
bul: Okyanus Yayincilik, 2007), 175.
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Bir Budist Ahlak Klasigi: Aryasura’nin Cdtakamald’s1
natinda goriiliir. Bharhut'ta baz1 Catakalarin isimlerine dahi rastla-
nir. Kimi uzmanlara gore bu kabartmalar, dogum oykiilerinin MO
3. ylizyildan beri yaygin olarak bilindiginin bir gdstergesidir.3®

Her bir Cataka Oykiisiiniin bir ismi vardir. Bu isimler genel ola-
rak Buda'nin bedenlendigi varliklara gore verilse de olaylarin gec-
tigi yerlerin veya Oykiilerdeki bazi karakterlerin isimlendirmede
etkisi vardir.® Biiyiik oranda fabl tiiriindeki bu anlatilarin Mahabha-
rata, Ramayana, Pancatantra, Hitopadesa ve Kathasaritsagara gibi eser-
lerin kimi anlatilar1 ile iislup ve igerik agisindan benzestigi kanaatini
tastyanlar vardir.® Tipik bir Cataka 6ykiisii, Gotama Buda'nin, mev-
cut yasamindaki 6zel bir durumla ge¢misteki dogumu arasinda bir
iliski kurarak, s6z konusu Catakayr anlatmasinin sebebini ortaya
koydugu bir 6n sozle (paccuppannavatthu) baslar. Daha sonra Buda,
¢ogu zaman bir insan ancak bazen tanri ya da bir hayvan olarak siir-
diigii gecmis yasamlarinin birinden*! bir 6ykii (atitavatthu) anlatir.®
Bu anlatinin amaci belirli bir erdemi ya da Budist gelenekte “para-
mita”# olarak adlandirilan bir miikemmelligi ortaya koymaktir.*
Oykiiniin sonunda ise her zaman kisa bir 6zet verilir. Burada Buda,
oykiideki aktorlerin halihazirda hangi sahislar olduklarin bildirir.4

3% Cowell, “Preface”, 1/viii; ayrica bk. Kashi Nath Upadhyaya, Early Buddhism and
the Bhagavadgita (Delhi: Motilal Banarsidass, 1971), 54-55; Hajime Nakamura,
Budha, cev. Zeynep Seyhan (Istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Yayinlari, 2017), 175;
Sozii edilen yerlerdeki Catakalarin bir listesi ve bazi gorselleri {izerinden deger-
lendirmeler icin bk. Kokdemir, “Buddhist Eser Cataka”, 797-807; Kokdemir,
“Catakalar: Bodhisatta Oykiileri”, 126-160. Bharhut Stupasinda resmedilen Cata-
kalarin bir listesi i¢in ayrica bk. Davids, Eski Hindistan’da Budizm, 178.

39 Kokdemir, “Buddhist Eser Cataka”, 795-799.

40 Bu yondeki karsilagtirmalar igin bk. Kékdemir, “Catakalar: Bodhisatta Oykiileri”,
161-211.

4 Pali Citaka’da Buda'min bedenlenme tiirlerinin bir tasnifi i¢in bk. Kokdemir,
“Catakalar: Bodhisatta Oykiileri 7 70-87.

2 Cowell, “Preface”, I/ix; Mukhopadhyaya, “Jataka”, 1812-1813.

43 Cataka hikayelerinde Buda'nin “paramita” yani “miikemmellik” olarak tanimla-
nan erdemleri sergiledigi gozlenir. En taninan alt1 paramita; verme (dana), ahlak
(sila), sabir veya tahammdil (ksanti), caba (virya), konsantrasyon (dhyana) ve bil-
geliktir (pracna). Mahayana ekolii bunlara; yontem (upaya), yemin (pranidhana),
gii¢ (bala) ve bilgi (cnana) unsurlarini ekleyerek paramitalarin sayisini ona gika-
rir. Bk. Harvey, Buddhist Ethics, 128-130; Buswell ve Lopez, “paramita”, 624;
Kaya, “Paramita”, 153.

4 Buswell ve Lopez, “jataka”, 381; Mukhopadhyaya, “Jataka”, 1812-1813.

4 Daha teferruatl bir yaklasimla bir Cataka Oykiisiiniin bes bilesenden olustugu
sOylenir: 1- Buda'nin bu hikayeyi anlatmasina yol agan kosullar1 ortaya koydugu
bir giris; 2- Buda’min ge¢mis yasamlarindan birinin anlatildig1 diizyazi seklinde
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Ayn1 zamanda her 6ykii, Buda’nin hala bir bodhisattva iken soyle-
mis oldugu bir veya daha fazla gathay1 (dize, kita) igerir. Gathalarin
dili, diizyaz1 niteligindeki Oykiilerin dilinden ¢ok daha eskidir.
Cowell’a gore bu durum, gathalarin esasinda Catakalarin gekirde-
gini olusturdugunu hatta Catakalarin orijinal bicimiyle yalnizca bu
dizelerden miitesekkil oldugunu varsaymayi olasi kilar.4 Benzer bir
diisiinceye sahip olan Harvey, Oykiileri anlatan diizyazilarin ileri
bir tarihte muhtemelen Sri Lanka’da bir derleyici tarafindan gatha-
lar etrafina bir yorum olarak eklendigini diisiiniir.#” Ote yandan &y-
kiiler olmaksizin bu dizelerin ¢ogu kez anlasilmaz derecede bir
zorluk icerdigi kabul edilmektedir.*

Tim bunlarla birlikte Catakalarin kiiltiir tagiyiciligi rolii es ge-
cilmemelidir. Zira uzmanlar Catakalarin konularimin tabii olarak
Budizm’e 6zgii olmakla birlikte bu dykiilerin antik Hindistan folk-
loruna dair olaganiistii bilgiler sundugunu diisiiniir. Bu anlamda
Catakalar, eski Hindistan'in sosyal yasaminin ve geleneklerinin
canli bir resmini ortaya koyar.*

II. Aryasura ve Cdtakamdla’s1

Calismamizin esas kaynagini ve konusunu tegkil eden Citakamila,
Cataka tiiriiniin en taninmg tiriiniidiir. Metnin yazar1 Aryasura ve
yasadig1 donem hakkinda kesin bilgiler yoktur. Ne Citakamaild’dane
de farkli bir eserde yazarin biyografisi bulunur. Bu sebeple Arya-
sura’min gercek kimligi hakkinda Budist gelenekte farkli iddialar
dile getirilmistir.*® Bununla birlikte metnin yazarinin Aryasura ol-
dugu Catakamdld el yazmalarinda ge¢gmektedir. Bunu, Cin gelenegi
de destekler. Milattan sonra 960 ile 1127 yillar1 arasinda yapilan
Cince bir Citakamald ¢evirisinde, yazarin ad1 Aryasura olarak veril-

bir 6ykii; 3- Genellikle dykiiniin ahlaki mesajini ihtiva eden kitalar; 4- Kitalarin
diizyazil bir yorumu ve 5- Ge¢misi halihazirdaki zamanla baglayan ve Buda'min
hikayedeki karakterlerin giiniimiizdeki enkarnasyonlarim belirttigi bir sonug.
Bk. Buswell ve Lopez, “jataka”, 381.

46 Cowell, “Preface”, I/ix-x.

4 Harvey, Buddhist Ethics, 9.

4 Cowell, “Preface”, I/x. Cataka Oykiilerinin yapisal ve igerik agisindan genis bir
degerlendirmesi igin bk. Kokdemir, “Buddhist Eser Cataka”, 793-810.

49 Cowell, “Preface”, I/xi-xii; Davids, Eski Hindistan’da Budizm, 171, 176.

% Tartigmalar hakkinda genis bilgi igin bk. Roland Steiner, “Aryasiira”, Brill’s
Encyclopedia of Buddhism, ed. Jonathan A. Silk (Leiden: Brill, 2019), 2/70-71.
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Bir Budist Ahlak Klasigi: Aryasuranin Catakamald’s1
mistir. Tibet gelenegi ise Aryasura’y1 sohretli bir 6gretmen ve 6ykii-
lerin yazar1 olarak kabul eder. Catakamald’nin yazarini Budist filozof
ve sair Asvagosa (yak. MS II. yiizyil) ile 6zdeslestiren Taranatha
(1575-1634) gibi kimi Budist din adamlar1 olsa da Speyer, Buddhaca-
rita ve Citakamald gibi 6z ve iislup bakimindan iki farkli eserin ayni
kisiye ait olabilecegine ihtimal vermez.5! Aryasura’nin yasadig: do-
nem hakkinda farkl: iddialar s6z konusu olmakla beraber Speyer,
Citakamdld izerinde yapilan dil ve edebiyat incelemelerinin onun
MS IV. yiizy1l civarinda yasadiglr kanisini giiglendirdigini ifade
eder.”

Catakamald, literal olarak tasidig1 “dogumlarin celengi” veya
“dogumlarin  derlemesi/antolojisi”  (cataka+mala) anlamiyla
Buda’nin eski yasam 6ykiilerinin bir derlemesi oldugunu ihsas eder.
Bir kisim ilhamini Pali Cataka’dan (Pali Kanon’un Cadtaka kitabi) alsa
da anlati olarak ondan farkli olan metin, Sanskrit dilinde kaleme
alinmistir. Dolayisiyla Budist gelenek agisindan Pali Cédtaka, Giiney
Budizmi'ne ait iken; Cdtakamald, Kuzey Budizmi'ne aittir.5

Catakamald, edebi tiir olarak bir oykiidiir, bununla birlikte dini
ve ahlaki sdylev niteligi tasir. Anlatilarda kahramanlarin -yani ¢ogu
kere bodhisattvalarin- dilinden Budizm’in dini ve ahlaki 6gretileri
ortaya koyulur. Metnin amacinin okuyucunun zihninde gercek
inanc uyandirmak oldugunu sdyleyen ]. S. Speyer, bu yoniiyle
Catakamald’nin, yiiksek Ogretileri ve sanatsal yapisiyla “seckin bir
vaaz koleksiyonu” sifatini hak ettigini soyler.5

Eser, geleneksel Catakalar1 andirircasina diizyaz ile dizelerin
i¢ice gectigi bir tarza sahiptir.® Catakamald'nin ilk Ingilizce terciime-
sini gerceklestiren Speyer’in eserin edebi niteligi hakkinda sarf ettigi
sozler dikkate alinmalidir:

Belki de tiiriiniin en mitkemmel metnidir. Uslubunun iistiin-
liigii kadar, diisiincelerinin yticeligiyle de ayirt edilir. Dize-
leri ve diizyazilari en saf Sanskrit ile yazilmigtir. Bigimlerinin
zarafeti ve bazilar1 nadir karsilagilan vezinlerinin kullani-

51 Bk. Speyer, “Introduction”, xxvii-xviii.
52 Speyer, “Introduction”, xviii.
5 Miiller, “Editor's Preface”, xvi-xvii.
5 ].S. Speyer, “Introduction”, The Gitakamili or Garland of Birth-Stories, trans. J. S.
Speyer, ed. Max Miiller (London: Oxford University Press, 1895), xxiii-xxv.
% Speyer, “Introduction”, xxiii.
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minda sergilenen beceri ile okuyucuyu biiyiiler. Metin za-
man zaman zor ve incelikli tekerlemelerle stislenmistir. G6-
riiniise gore Citakamald'nin nispet edildigi Aryasura, tabiatin
kendisine biiyiik bir yetenek bahsettigi bir sairdir. Bu yete-
negi kapsamli edebi arastirmalarla gelistirilmis olmali. Her
seyden dnce, onun 6l¢iilii tavrina hayranim. Ciinki o, edebi
kompozisyon sanatindaki diger pek ¢ok Hintli ustanin ak-
sine, konusu igin gerekli olanin Gtesinde siislii ve gosterisli
anlatilar ve mizansenler kullanmiyor. Cigekli betimlemeleri,
uzun ve Ozenli vaazlari, zarif anlatim tarzi, her zaman biuitii-
niin semastyla ya da igerigin dogasiyla uyum iginde. Benzer
sekilde, vezinlerinin segiminde, anlatinin gerektirdigi tona ve
duyguya uygun iislup motifleri tarafindan yonlendirilmekte.
Bu miitkemmelliklerin ¢gogunun geviride kaybolmas: tiziicti.>

Catakamald’nan her bir Catakasi, 6ykiide ele alinacak etik ve dini
ogretiye isaret eden birkag climleyle baslar. Oykiilerin sonunda kis-
sadan hisse babinda benzer ciimlelere yer verilir. Bununla birlikte
oykiilerin bodhisattvanin hangi yoniinii ortaya ¢ikardigi, bu anlati-
larin nerede, ne amagla kullanilabilecegi yoniinde baz1 agiklamalar
sonug boliimiine eklenir.5” Bahis konusu ciimlelerin metnin genel
edebi tislubundan farki gdzden kagmaz. Dolayisiyla kimi uzmanla-
rin bu climlelerin Aryasura’nin metnine sonradan eklenmis olabile-
cegi® yoniindeki goriisleri makuldiir. Miiller, bu ciimlelere dikkat
¢eker ve bunlarin, dogum Oykiilerinin Budist gelenekte esasinda bir
ahlaki vaaz metni olarak kullanildiginin gostergesi oldugunu ileri
surer.”

Cétakamadld’da ortaya koyulan ahlaki derslerin asir1 abartili ey-
lemler iizerinden verildigi goriiliir. Ornegin bodhisattva; Disi Kap-
lanin Oykiisii'nde merhameti geregi bedenini bir kaplana yem eder,
Sibi Krali'nin Oykiisii'nde cdmertligi geregi gozlerini bir dilenciye

%  Speyer, “Introduction”, xxiii-xxiv.

57 Bu tiir 6rnekler igin bk. Arya Stra, The Gdtakamald, 8, 19, 25 vd.

% Speyer, bu climlelerin, Citakamald’nin kutsal metinlere dahil edilecek kadar mes-
hur olmasimn ardindan; bu anlatilarin hangi vaazlarda, nasil kullanilmas: gerek-
tigi yoniinde tavsiye niteliginde, kesisler tarafindan eklendigini diisiiniir.
Manastirlarin igine ve kesislerin vaazlarina isik tuttugu ve bunlarin bir kismi Ku-
zey Budistlerinin kaybolmus veya heniiz bulunamamis kutsal metinleri hak-
kinda degerli bilgiler icerdigi i¢in Speyer, bu tiir ciimleleri kiymetli gordiigiinii
ifade eder. Bk. Speyer, “Introduction”, xxvii.

59 Miiller, “Editor's Preface”, xiii.
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Bir Budist Ahlak Klasigi: Aryasuranin Catakamald’s1
verir, Ksantivadin'in Oykiisii'nde ise sabr1 geregi bedeninin parca-
lanmasi karsisinda siiktinetle kalir. Bu ve benzeri 6rnekler erdem
adina zirveyi temsil etse de nihayetinde pratik hayatta ¢ok fazla kar-
silig1 olmayan eylemlerdir. Bu noktada Miiller, muhataba en ug 6r-
negin gosterilip ondan daha mutedil fiillerin beklendigi bir 6gretim
yolunun, kutsal metinlerde yaygin olarak kullanildigini sdyler.s

Aryasura, otuz dort hikayesini, geleneksel Cataka dykiileri arka
planindan alir. Cdtakamadld’daki Oykiilerin neredeyse tiimii, Kuzey
veya Giiney Budizmi'ne ait farkli koleksiyonlarda yer alan bir
Cataka Oykiisiiyle uyusur.¢ Speyer, Aryasura’nin dil ve olay Orgiisii
agisindan Oykiileri siislemesine karsin, sz konusu Catakalarin ge-
leneksel 6ziinii ve konusunu korudugunu bildirir. Ona gore bilinen
bir kaynakta bulunandan farkli bir anlatim sergiledigi yerlerde o,
farkli bir versiyonu takip etmistir. Metnini sadelestirme ve akic
kilma adina geleneksel anlatilardaki fazlaliklar: ve rahatsiz edici un-
surlar1 ayiklamustir.2 Ote yandan Speyer, Catakamald'nuin ihtiva et-
tigi dizeler dikkate alindiginda geleneksel Cataka dizeleri ile biiyiik
bir ortiisme fark edildigini belirtir.¢

Cétakamald, XIX. yiizyilda Hint diinyasi iizerinde ¢alisan oryan-
talistlerin dikkatini ¢ekmistir. Bu ilgi neticesinde Catakamdald, Max
Miiller editorliigiinde hayata gegirilen The Sacred Books of The
Buddhists (Budistlerin Kutsal Kitaplari) projesi ¢ercevesinde ingi—
lizceye terciime edilmis ve Bat1 diinyasina kazandirilmistir. O giin-
den bugiine, eserin, farkli Bat1 dillerine birgok ¢evirisi yapilmistir.
Catakamald, glinimiizde diinya ¢apinda taninan bir Budist klasigi
konumunu elde etmistir.

¢ Miiller; “Sag yanaginiza bir tokat atana 6biir yanaginizi da gevirin” (Matta, 5:39),
“Mintaninizi almak isteyene abanizi da verin” (Matta, 5:40), “Devenin igne deli-
ginden ge¢mesi, zenginin Tanr1 Egemenligine girmesinden daha kolaydir”
(Matta, 19:24) gibi Incil ifadelerinin bu kabilden anlagilabilecegini belirtir. Bk.
Miiller, “Editor's Preface”, xiv.

61 Mukhopadhyaya, “Jataka”, 1813; Speyer, “Introduction”, xxv. Speyer, ortaya
koydugu terciime metninde, geleneksel Cataka koleksiyonlari icinde bir dykiiye
denk gelen Citakamald dykiilerine isaret eder. Oykiilerin ya baginda ya da so-
nunda bunu yapar. Bk. Arya Stira, The Gatakamala.

2 Bu husustaki spesifik 6rnekler i¢in bk. Speyer, “Introduction”, xxv.

0 Cdtakamald ile Pali Cdtaka kitabinda yer alan benzer dizeler/kitalar hakkinda
Speyer tarafindan hazirlanmis karsilastirmali bir cetvel igin bk. Arya Stira, The
Gidtakamald, 337-340.
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IIL. Catakamdld’da One Cikan Budist Ahlaki Kavramlar ve ilkeler

Yukarida bahsedildigi gibi Cdtakamald, bodhisattva karakteri {ize-
rinden Budist ahlak 6gretisini isleyen bir 6ykii derlemesidir. Her bir
Cataka Oykiisii esasinda bir erdem tizerine® bina edilse de dykii-
lerde bir¢ok ahlaki ve gayriahlaki nitelige temas edilir. Biz bu sinirh
calismada Citakamdld anlatilar1 ¢ergevesinde, yiiksek bir Budist ah-
lak kavrami olarak erdem; Budist 6gretinin temel kavramlarindan
biri olmakla beraber ahlaki boyutu haiz dharma ile 6ykiilerde ¢okga
yer bulan merhamet, dogruluk, comertlik ve sabir kavramlarini ig-
leyecegiz. Bunu yaparken Oykiilerden alacagimiz 6zel ifadeleri ve
ornekleri kullanacagiz.

A. Erdem

Hig stiphesiz Cdtakamalid oykiilerinde Budist ahlak 6gretisi bagla-
minda en 6ne ¢ikan kavram “erdem”dir (punya). Erdem, faziletli/ya-
rarli eylemlerle biriken ve sonraki dogumda mutluluk getiren
karma deposudur.® Kurtulus yolunda en belirleyici niteliktir. Me-
tinde onlarca defa gegen bu kavram, adeta bodhisattvalarin karak-
terini simgeler. Onlar erdemin bedenlesmis hali, mutlak surette
agigidir. Bodhisattvalarin miicadelesi erdemi ayakta tutmak ve onu
hayata gegirmek iizerinedir. Oykiilerde dile getirilen faziletlerin ve
iyi hasletlerin tiimii erdem semsiyesi altinda toplanabilir. Dolayi-
styla oncelikle Catakamald’da, bodhisattvalarin ve diger kahraman-
larin dilinden erdem kavramu {izerine degerlendirmeleri ortaya
koymak yerindedir.

Catakamald’ da erdem bir siis olarak nitelenir. Bu sebeple bodhi-
sattvalar kendilerini ve insanlar1 erdemle siisleme arzusu tasirlar.¢
“Agaclarin ¢igekler, yagmur bulutlarinin simsekler tarafindan siis-
lenmesi; gollerin lotuslar, bitkilerin sarhos arilar tarafindan bezen-
mesi gibi yasayan varliklar da erdem siisleriyle kemale erdirilir.”

64 Cdtakamald Sykiilerinde ana tema olarak islenen erdemler ve prensipler sunlardir:
comertlik, ahlaki ilkelere riayet, merhamet, bagislama, utanma, sabir, istikamet
tizere olma, dogruluk, ihsanda bulunma, diinyadan feragat, dostluk, iyilerle ar-
kadaslik, sevgi, nezaket ve sadakat. Bk. Bk. Arya Stira, The Gitakamala.

% Buswell ve Lopez, “punya”, 681.

66 Arya Stira, The Gitakamala, 173, 254.
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denir.®” “Gergekten hosa giden tek giizellik, erdemin giizelligidir.” ¢
ifadesiyle ise hakikat nazarindaki giizellige dikkat ¢ekilir.

Erdeme, “tanrilarin efendisi Indra’nin bile katildig1” bir sevin-
cin eslik ettigi soylenir. “Yalnizca erdemler, algak goniilliiliigiin ve
gorkemin kaynagidir. Yalnizca erdemler, ay 1s1§indan daha sevim-
lidir.”# “Erdemde &yle bir biiyli vardir ki nefret atesiyle yananlari
bile cezbeder.”70

Erdem yok olmaz bir hazinedir; bu sebeple séyle denir:

Krallarin, miicevherler ve altinlarla parildayan arabalari, sa-
hipleriyle birlikte giizelligini kaybeder, yaslanir. Ama erdem

zamanin tahribatini alt eder. Dolayistyla kutsal kisiler kendi-
lerini erdemin yoluna baglar.”

Mutlulugu arayan kendini erdeme adamalidir; kisinin niyeti er-
dem {izerine olmalidir. Insanlar erdemli bir hayat siirecek olsa
diinya Krita Yuga” ¢agina doner. Kisi, “asil bir dogumdan ve ser-
vetten yoksun olsa bile”, yalnizca kotiiliikten nefret ederek ve er-
demli eylemler gerceklestirerek, her tiirlii mutluluk tarafindan
ziyaret edilecektir. Erdemlerle kendini arindirmayan, bu hayatta
huzuru yakalayamayacag: gibi sonraki hayatta da saadeti bulama-
yacaktir. Erdemden uzaklaganlar: 6te diinyada azaptan baska bir
sey beklemez. Oysa erdeme bagli olanlar cennete, “kendi evinin ka-
pisindan giriyormus” gibi kolayca ulasacaktir. Cennete gotiiren
“sanl1 yol”, erdemlere olan sevgilerini sergileyenlerin yoludur. Bu
sebeple erdemli ameller, “yeniden dogumlarin zahmetiyle etrafta
dolasan varliklar” i¢in en giiglii destektir.”

67 Arya Sira, The Gatakamald, 258.

68 Arya Stira, The Gatakamala, 289.

©  Arya Stira, The Gatakamald, 198.

70 Arya Stira, The Gatakamala, 109.

7 Arya Stira, The Gatakamala, 309.

72 Hint devirsel zaman anlayisinda bir maha yugay: olusturan doért yugadan/cag-
dan ilki. Biitiin yugalarin en iyisidir; insanlar Krita Yuga’da erdemli ve uzun
Omiir siirmiislerdir. Dolayisiyla bu yuga “Altin Cag” olarak kabul edilir. Bk. Ali
Giil, “Krita Yuga”, Ansiklopedik Hinduizm SozItigii (1stanbul: iz Yayincilik, 2018),
235.

73 Arya Stira, The Gitakamala, 39. 40, 45, 99-100, 104, 252, 257-258, 278.
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Erdem yolunda yiiriimek ve insanlara bu yola katilmalari icin
ilham vermek, bilgelere diisen bir vazifedir.”* Bununla birlikte er-
dem, hiikiimdarlarin hususen sahip olmas: gereken bir haslettir. Er-
demin siyasi hayatta merkezi bir yeri olmalidir. Bir oykiide
bodhisattvanin dilinden; “krallarin, erdemlerinin giiciiyle en kiistah
memurlara ve en kibirli prenslere dahi emirlerini kabul ettirdikleri”
sOylenir. Buna gore erdem yolunu kiiclimseyen liderler “aptaldir”.
Onlar siyasette ne kadar bilge olurlarsa olsunlar, tiim hayatlar1 bo-
yunca talihsizlik ve gazap tarafindan takip edilmeye mahk{imdur-
lar.”> Bir bagka Oykiide bodhisattva, bir krala yaptig1 konusmada;
“Askeri glig, zenginlik, politik basar1; bunlarin higbiri bir prensi, er-
dem yolunda yiiriiyerek ulasabilecegi zirvelere tasiyamaz... Ege-
menligin ihtisami yalnizca erdeme dayanir.” der.”s Bu noktada
hiikiimdarlara yapilan tavsiye manidardir: Insanlarda liderlerini
taklit etme egilimi oldugu icin hiikiimdarlarin al¢akgoniilliiliikle
halkina 6rnek olmasi, erdem sevgisini asilamasi gerekir. Boylece hii-
kiimdar, erdem vesilesiyle halkinin hem bu diinyada hem &biir
diinyada mutlulugunu saglamis olacaktir. Ote yandan hiikiimdar-
lar, servetlerini erdem elde etmek i¢in bir arag olarak kullanmaly, til-
kelerini erdem sahipleri i¢in bir “liman” kilmalidir.”

Erdemler siirekli uygulanmak suretiyle kisinin yasaminin ay-
rilmaz pargast haline gelir.”® Bu ifadede karakter egitimine dair
ipuglari sezilebilir. Oykiilerde erdemli insanlarin hususiyetleri hak-
kinda bir dolu ciimleye tesadiif edilir: Erdemli insanlar asla haddi
asmazlar. “Okyanusun kendi sinirin1 asmamasi” gibi erdemliler de
uygun davranis ¢izgilerini ihlal etmezler, velev ki yasam tehlikesi
altinda olsunlar. Utanma ve nezaket duygulari, onlarin iyi davra-
niglardan farkli bir yola sevk olunmalarina set geker. Erdemliler,
hicbir zaman algak bir yolu takip etmeye riza gostermezler.” Bagka-
larmin tiziilmesi pahasina elde edilen zevklerden nefret ederler.
Kendilerine mutluluk kazanmaktansa bagkalarinin acisini hafiflet-
mekten daha ¢ok hoslanirlar.8°

74 Arya Stira, The Gditakamadld, 53.

75 Arya Stira, The Gitakamdld, 39-40.

76 Arya Stira, The Gatakamald, 198.

77 Arya Stira, The Gitakamala, 198, 279.

78 Arya Stira, The Gatakamala, 232.

7 Arya Stira, The Gitakamald, 108-109, 114.
80 Arya Stira, The Gitakamala, 122, 332.
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Erdemli arkadaslara bel baglayan mutluluga ulasir. Zira bir
dostu cani pahasima olsa da terk etmemek erdemlilerin kanunun-
dandir. Kendilerine iyilik yapanlara karsi erdemlilerin minnettarlik-
lar1 ve merhametleri asla azalmaz. Dolayisiyla kisi erdemlilerle
arkadaglik etmeli ve kotiilerden kaginmalidir. Hangi vesileyle
olursa olsun erdemli bir insanla karsilasmak, kurtulusu tesvik eder.
Bu sebeple kurtulusu arzulayan kimse, erdemli kisilerle iliski kur-
mak i¢in ¢aba gostermelidir. Erdemli insanlara yakin durmal: ki er-
demlilerin giizel 6zleri kisiye “cigek tozlar1” gibi siiriinsiin, sirayet
etsin.®! Erdem as181 biri, erdemli bir misafirin gelisini bir nevi ziyafet
sayar. Clinkii erdemlerle siislenmis kisiler, nerede yasarsa orayi
ugurlu ve mukaddes bir yer kilar.$?

Erdemliler comert ve hayirseverdir. Mallarim1 kaybetme kor-
kusu onlarin aklimi karigtiramaz. Bir kez hediyelerini verdikten
sonra pismanlik duymazlar. Ne 1zdirap ne can tehlikesi erdemlileri
verme sevgisinden uzaklagtirabilir. Bu sebeple bir 6ykiide; “Erdem-
liler, biiyiik goller kuruyana kadar asla vermeyi birakmazlar.” de-
nir. 8

Biiyiik sikintilar i¢cinde bulunsalar, hatta agir acilardan muzda-
rip olsalar dahi erdemlilerin istikameti bozulmaz. Ote taraftan erde-
min istikrarinin en iyi Olglilecegi zaman, kisinin sikintiyla
karsilastif1 zamandir. Yiiksek erdem kendini imtihanlarda gosterir.
Bu gibi durumlarda erdem sahibi sabir gostermelidir.3* Erdemler;
ne kadar kok salmis olursa olsun gaddarligi, kiskanghigi, otkeyi ve
gururu yatistirir. Bu sebeple erdem yolunda yiiriiyenler, kigkirtil-
diklarinda bile kétii bir eylemde bulunmazlar, en azili diismanlari-
nin dahi kalbini kazanabilirler.s>

Erdem yoluna bagl olanlar iffetlidir, duygularina boyun egdir-
mistir; bu nedenle namahreme bakmazlar. Erdemli kisi, kendisi i¢-
kiden uzak durdugu gibi komsusunu da uzak tutmak igin gayret
gosterir. Ciinki icki i¢cmek her erdemi yok eder.%¢

st Arya Stira, The Gatakamald, 134, 190, 200, 215, 291, 309.
82 Arya Stira, The Gitakamala, 201, 254.
83 Arya Stira, The Gétakamald, 30, 58, 88, 91.
84 Arya Sira, The Gitakamdld, 113-114, 158, 163, 328-329.
85 Arya Stira, The Gatakamald, 198, 244, 329.
86 Arya Stira, The Gatakamald, 117, 141, 147.
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Gortildiigli tizere Catakamdli’da erdem, bodhisattvalarin
temsil ettigi genel ahlaki prensiplerdir. Bir Budist’in bu kavram ve

ilke tizerine hayatini bina etmesi ise arzulanandr.

B. Dharma

Hint dininin ve felsefesinin temel kavramlarindan biri olan dharma
ile Catakamald’da ¢okga karsilasilir. Budist gelenekte Buda'nin 6gre-
tilerini isaret eden dharmanin, Cdtakamdlid’da ayni zamanda ahlaki
bir kavram olarak kullanildig: fark edilir. Bu anlamda biitiin erdem-
ler dharmayla iliskili goriiliir. Oykﬁlerde; dharmanin oziiniin, bii-
tlin canli varliklara merhamet etme; Oldiirmekten, calmaktan ve
benzerinden sakinma ve herkese mutluluk verme ilkelerinden te-
sekkiil ettigi vurgulanir. Dharmanin; haksizlik, adaletsizlik, insaf-
sizlikla karismadigr soylenir.®” Bu sebeple dharmaya riayetin; her
zaman iyilik getirdigi, en biiyiik kazanc tirettigi, felaketleri defet-
tigi, kisiyi yoldan sapmaktan korudugu belirtilir.8

Catakamald’da agikga goriiliir ki bodhisattvalar, kendilerini
dharmaya adayan rehberlerdir. Sayisiz zorluk ¢ekerek insanlarin
yarar1 i¢in dharmayi elde etmislerdir. Dharma iizerindeki stirekli te-
fekkiirleri, onlarin zihinlerini arindirmistir. Bodhisattvalarin dhar-
manin somutlagmis hali oldugunu sdylemek yanlis olmaz.% Onlar,
dharmaya asla yiiz ¢evirmezler. Unmadayanti'nin C)ykiisii’nde,
kral (bodhisattva), bedenini “keskin bir kilicin iistiine veya alev alev
yanan bir atesin igine atmaya” cesaret edebilecegini ancak asla dhar-
maya kars1 gelemeyecegini soyler.”® Bodhisattvalarin, her firsatta
dharmay: anlattiklarina, etraflarindaki duyarl varliklar1 erdemli
yasama tesvik ettiklerine sahit olunur.”!

Dharma’nin biiytiik bir dikkatle 6grenilmesi ve ona riayet edil-
mesi, Oykiilerin sonunda “kissadan hisse” babinda serdedilen ctim-
lelerde siklikla dile getirilir. “Bu hikayede dharmayi saygiyla
dinlemenin &nemi goriilebilir” ifadesine ¢ok¢a rastlanir bu se-
beple.? Sutasoma’nin Oykiisii'nde ise Sutasoma (bodhisattva), insafa

8 Arya Stira, The Gitakamala, 243, 304.

88 Arya Stira, The Gitakamald, 119, 123-124, 189-190.

89 Arya Stira, The Gitakamdli, 2, 8, 94, 114, 257.

% Arya Stira, The Gatakamald, 121.

91 Arya Stira, The Gdtakamald, 3-4, 18, 37-38, 139, 219.
92 Arya Stira, The Gitakamdld, 19, 71, 227, 233, 253, 313.
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Bir Budist Ahlak Klasigi: Aryasuranin Catakamald’s1
getirmeyi basardig1 bir canavara dharmay1 nasil dinlemesi gerekti-
gini tarif eder:
Tevazuyu simgeleyen algak bir yere otur. Sanki 6gretilerin
nektarmdan igiyormus gibi mutluluk dolu gozlerle kutsal
sozlerin tatliigindan zevk al. Dikkatini vermek i¢in zihnini

zorla, sakin ve saf ol. Dharma vaazin dinlemenin yolu bu-
dur: Hastanin doktora kulak vermesi gibi.”

Catakamald’da kral kimliginde karsimiza ¢ikan bodhisattvalar
halklarina dharma ile hitkkmeder, onlar1 dharma ile korur, halkin
dharmayzi ihlal etmesine izin vermez, dharmayi eylemlerinin amaci
yapar. Dharma ile uyumlu hareket etmeyen bir kralin, topraklarina
yikim getirecegi soylenir.*

Catakamald’da siklikla vurgulanan seylerden biri, feragat yasa-
minin dharmaya uygun olusudur. Bu anlamda bir¢ok hikayede
bodhisattvalarin dharma bakimindan sorunlu bulduklari aile reisli-
gini* terk ederek ormanda ziiht hayatina gekildikleri goriiliir.? Co-
cuksuz Olamin Opykiisi'nde bu konuda acik ifadeler vardir.
Hikayeye gore bir aile reisinin dini kurallar1 yerine getirebilmesi
miimkiin olsa da bu fevkalade zordur. Zira bir aile reisinin hayati,
dharmaya aykiridir ve ¢ok dikkat edilmesi gereken kaygilarla bag-
Iidir. Aile reisinin yalan sdylemekten, bagkalarini incitmekten, biri-
lerine baski yapmaktan, zevki aramaktan kaginabilmesi neredeyse
imkansizdir. Eger kisi kendini dharmaya adayacaksa aile reisinin
endiselerinden uzak durmalidir.”

9% Arya Stira, The Gatakamald, 308.

94 Arya Siira, The Gatakamald, 56, 94, 114-115, 216-217.

%  Budizm’in i¢cinde dogdugu zemin dikkate alinarak su sdylenmeli ki Hindu gele-
neginde ideal bir hayatin dort evresi vardir. Tki kere dogumlu erkeklere yonelik
bu evreler sunlardir: 1- Ogrencilik, 2- Aile reisligi, 3- Orman sakini olma, 4- Fera-
gat ve dilencilik. Kisi Vedalar ¢alistig1 6grencilik doneminin ardindan kendi kas-
tindan bir kadinla evlenerek aile reisligi asamasina adim atar. Bu dénem maddi
ve bedensel arzularin aile hayat1 cercevesinde giderildigi dénemdir. Aile reisleri
yasamin diger {i¢ asamasin siirdiiren insanlara destek olmalidir. Gelenege gore,
kisinin torunu diinyaya gelince ormanda yasama evresi baglamaldir. Bk. Giil,
“Asrama (As[h]rama)”, 76-77.

% Diinyadan feragat anlayisinin Budizm’de aile hayatina ve manastir gelenegine
etkisi i¢in bk. Hammet Arslan, “Budizm’de Aile”, Dinlerde Aile, ed. Siileyman Tu-
ran, Asife Unal (istanbul: Okur Akademi, 2021), 243-268.

97 Arya Stira, The Gatakamald, 151-152.
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Dharma tizerine serdedilen Cdtakamali ifadelerinden su nok-
taya varmak miimkiin: Dini 6greti bir biitiindiir. Ahlak bu biitiiniin
bir parcasidir.

C. Merhamet

Aryasura'min Cdtakamadld’sinda merhamet (karuna) hasletinin 6zel
bir yeri vardir. Citakamald’nin, Mahayana Okulu'nun bir tiriinii ol-
dugu disiiniildiigiinde buna ¢ok sasirmamak gerekir. Zira Maha-
yanacilara gore bodhisattvalar, nirvanaya ulasmalart miimkiinken
bunu geri geviren aydinlanmiglardir. Her bir varligin kurtulusa er-
mesinden dnce samsaradan ¢ikmay: reddetmisler, adeta kendilerini
feda etmislerdir. Bodhisattvalari buna iten saik ise sahip olduklar1
sonsuz merhamettir.” Ote yandan Mahayana Okulu, kurtulus yo-
lunda merhamete, “ytice bilgelik” (pracna) kadar deger verir.” Tiim
bunlarla birlikte Budist gelenek, Buda'nin, aydinlanmasinin ardin-
dan 6gretiyi insanlara yayip yaymama konusunda yasadig1 anlik te-
reddiidii yine merhamet duygusuyla astigim1 kabul eder.1®
Dolayisiyla bir Budist metinde merhamet duygusunun bagkdseyi
elde etmesi tabiidir.

Catakamild’da merhamet, hayirseverligin kaynagidir. Bu an-
lamda bodhisattvalar herhangi bir istegi geri ¢cevirmekten acizdir.'!
Bodhisattvalarin gosterdigi merhametin asil gayesi samsarada do-
niip duran insanlar1 kurtulusa erdirmek olsa da onlar her tiirlii in-
sani ihtiyag karsisinda tereddiit etmeden merhametlerini sergilerler.
Merhametlerini 6gretiyle, malla, bedenle hatta canla ortaya koyabi-
lirler. Yalnizca mazlumlara degil ahlaken diisiiklere dahi merhamet
gosterirler. Ciinkii Budist diisiinceye gore biitiin duyarl: varliklar,
kurtulus yolunda merhamete muhtagtir. Oykﬁlerde genis bicimde
islenen merhamet hasletini belli bagh 6rneklerle ortaya koymak ya-
rarl1 olacaktir.

% Jeffrey Brodd, World Religions: A Voyage of Discovery (Minnesota: Saint Mary's
Press, 2003), 86-87; flhan Glingoren, Zen Budizm: Bir Yagama Sanati (istanbul: Yol
Yaymnalik, 2016), 102; Walter Hazen, Inside Buddhism (Dayton: Millikien Publis-
hing Company, 2003), 27.

% Edward Conze, Kisa Budizm Tarihi, cev. Omer Cemal Glingoren (Istanbul: Yol
Yayinlari, 2005), 62; Brodd, World Religions, 86.

100 Brodd, World Religions, 73; “Buddha”, The Oxford Dictionary of World Religions, ed.
John Bowker (Oxford: Oxford University Press, 1997), 169.

101 Arya Stira, The Gitakamald, 31.
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Oncelikle sOylenmelidir ki bodhisattvalarin odag: baskalaridir.
Bodhisattvalar, merhametleri geregi insanligin {iziintiisii ve acisi
kargisinda bir sey yapmadan duramazlar. Oykiilerde siklikla vur-
gulandig: gibi “Merhametli olanlar, kendi zevklerine aldiris etmez-
ler; onlarin kaygilari baskalarinin acilaridir.”'? Disi Kaplanin
Oykiisii'nde su ciimleye tesadiif edilir: “Ger¢ek merhamet sahipleri
kendi baglarina gelmemis olsa bile baskalarinin en ufak acilarindan
etkilenir.” Bu ciimleyi sOyleten, ge¢mis yasamlarindan birinde bir
brahman olarak dogan bodhisattvanin, a¢ kalan bir anne kaplanin
yavrularini yemeye meylettigi kederli sahneye sahit olmasidir. Pe-
sinden gelecek sahnede merhameti, yavru kaplanlari kurtarmak igin
bodhisattvaya bedenini anne kaplanin dniine attiracaktir.103

Benzer bir merhamet gosterisini, dnceki yasamlarindaki iyi kar-
mastyla tanrilarin efendisi Sakra'® olarak bedenlenen bodhisatt-
vada gortiriiz. Asuralarin'® savas ilanina istemeyerek karsilik verir
Sakra. Gelgelelim muharebe aleyhine isler ve ordusu dagilir. Bunun
ilizerine arabacis1 Matali, geri ¢ekilme vaktinin geldigini diistiniir ve
tanrinin arabasini goge dogru siirer. Bu sirada, dallarinda kartal
yavrularinin barindigl yuvalar1 tasiyan devasa bir agag belirir.
Araba agaca dogru siiriilse kus yavrular1 canindan olacak, agacin
etrafindan doniilmeye kalkilsa seytan ordusu yetisip Sakra’y1 canin-
dan edecektir. Sakra’nin zihninde bir an bile tereddiit olusmaz. Ara-
bacisina s6zleri sunlar olur:

Agacin etrafindan don. Dehsgete diismiis zayif yaratiklar: 6l-
diirmenin yiiz karasiyla yasamaktansa, asuralarin sopalari
altinda 6lmek daha iyidir.10

Citakamild’ da dikkate sunulan bir nitelik de bodhisattvalarin
glinahkarlara yonelik sergiledikleri hususi merhamettir. Brahma-

102 Arya Stira, The Gdtakamdld, 55.

103 Arya Stira, The Gdtakamald, 2-8.

104 Sakra, Vedik tanri indra’nin bir diger ismidir. Budist metinlerde daha az savasct
yoniiyle 6ne gikar ve siklikla “tanrilarin/devalarin efendisi Sakra” kalibiyla kul-
lanilir. Bk. Buswell ve Lopez, "éakra”, 739-740.

105 Hint mitolojisinde devalarin ya da suralarin (tanrlar) kars: kutbunda bulunan
insaniistii seytani varlik smifi. Bk. Giil, “Asura”, 74.

106 Bk. Arya Stira, The Gatakamald, 107.
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loka Sakininin Oykiisii'nde yasanan budur. Oykiide, gegmis yasam-
larindan birinde erdemlerinin birikimiyle Brahmaloka’da'0” bir tanr1
suretinde bedenlenen bodhisattvanin, yiice makaminin keyfini ¢i-
karmay1 bir kenara birakip, 6te diinyaya inanmayarak cehenneme
siiriiklenen bir kral igin sergiledigi merhamete sahit olunur. Oykii-
niin basinda verilen bilgi bunun gerekgesidir aslinda: Cehennem
gibi sonuglar doguran eylemlere ve inanglara sahip olanlar, bodhi-
sattvalarin 6zel olarak merhametini hak eder.1%

Mahabodhi'nin Oykiisii'nde bir brahman suretinde karsimiza
¢ikan bodhisattvanin, dort bir yanda dolasarak dharmay1 anlattigy;
ilgisiz varliklara bile merhameti geregi 6gretmeye calistig, “hida-
yete hevesli, en temiz kaplar gibi kalplerini agan kimseler”e ise bii-
yliik bir arzuyla yoneldigi ifade edilir.’® Bu anlatidan,
bodhisattvalarin dharma yolunda yaptiklar: rehberligin esas sebe-
binin varliklara duyduklari merhamet oldugu bir kez daha anlasilir.
Oykii, bodhisattvalarin, bir zamanlar iyiliklerini gordiikleri kimse-
leri asla unutmadiklarini, sonrasinda bu kisilerden fenalik gorseler
dahi onlara karsi merhametlerinin azalmadigini vurgular. Oyle ya
oykiiniin kahramani Mahabodhi (bodhisattva), bir zamanlar saygi-
s ve iyiligini gordiigii ancak sonrasinda kalbini kiran krali gon-
liinden ¢ikarmaz. Kralin, danismanlar: tarafindan yanlis dgretilere
cekilmek {izere oldugunu telepatik giicleriyle sezince, krala kars:
kirginligini hig diisiinmeden hareket eder ve onu dogru 6gretide sa-
bit tutmay1 basarir."0

Ruru Geyiginin Oykiisii'nde ise bir merhamet manifestosuyla
karsilasiriz. Sergiledigi merhametle biiyiik bir varlik oldugunu
agikar eden ruru geyigi (bodhisattva) kralin istegi lizerine sarayda
dharma {izerine bir sOylev verir. Rurunun sdylevinin ana temasi
merhamettir:

Dharma ve onun tiim ilkeleri kisaca soyle 6zetlenebilir: Bii-
tiin canli varliklara merhamet edin; 6ldiirmekten, ¢almaktan
ve benzerinden sakinin ve herkese seving verin... Eger boyle
bir merhametle insanlar, kendilerine ve ailelerine oldugu gibi
birbirlerine de muamele edecek olsalar, kimin kalbi kot dii-
stinceleri barindirir? Biitiin rahatsizliklarin nedeni merhamet

107 Hindu ve Budist mitolojide yiice cennetlerden biri. Bk. Giil, “Svarga”, 377-378;
Buswell ve Lopez, “brahmaloka”, 142.

18 Arya Stira, The Gitakamald, 268-281.

109 Arya Stira, The Gdtakamald, 201-202.

10 Arya Stira, The Gdtakamald, 200-218.
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eksikligidir. O; bedeni, konusmay1 ve zihni bozar. Aileye ver-
digi zarar yabancilara verdigi zarardan az degildir. Fazilet
i¢in ugrasanlar sadece merhameti hatirlasalar, iyi sonug elde
etmek i¢in yeter. Merhamet erdemi dogurur, ¢linkii verimli
bir yagmur, ekinlerin biiyiimesine vesile olur. Bir kez zihne
tesir ettiginde merhamet, bagkalarina zarar verme egilimini
yok eder; zihin saflasir. Ne beden ne de konusma bozulabilir.
Basgkalarina fayda saglama istegi zevkle artar ve bu zevkten
sevgi, hayirseverlik, sabir ve diger erdemler tezahiir eder.
Merhamet; huzur ve iyi bir itibar getirir. Merhametli olanlar,
asla bagkalarinda siiphe veya endise uyandirmazlar. Herkes
tarafindan giivenilirler, herkes tarafindan akraba muamelesi
goriirler. Kisinin kalbi merhamete doymussa, hicbir anlas-
mazlik par¢alanma getiremez. Eger birinin kalbi merhametle
giiclenmisse, zihni tath bir serinligin tadin ¢ikarir; higbir tut-
kunun ¢alkalayamayacagy, hi¢bir 6fke atesinin yok edemeye-
cegi berrak bir havuz gibi... Bilgeler, tiim erdemlerin
merhamet i¢inde barindigina kesin olarak inanirlar. Hangi
erdem vardir ki merhametin sonucu degildir?...11

Bir baska Oykiide ise sarabha geyigi (bodhisattva), canina kaste-
den avcisinit merhametiyle sasirtir. Diizenledigi av partisinde sarab-
hanin pesine diisen krali, diistiigii cukurdan kurtaran sarabhadir.
Canina goz diktigi bir hayvandan gordiigii merhamet karsisinda
hayret eden kral, onu sarayda yasamaya davet eder."? Bu istegi na-
zikge geri geviren sarabhanin arzusu yine merhamettir:

Avlanmay1 birakin, ey kahraman kral! Sonsuza dek vazgegin.
Ormanin fakir hayvanlary; onlarin akillar1 donuktur ve agir-
dir, onlar sizin merhametinizi hak ediyor, oklarmizi degil.
Anlayn, ey giiclii hitkiimdar! Hayvanlar da insanlarla ayn
duygulara sahiptir. Mutlulugu dilerler ve acilarin yoklugunu
arzularlar. Bunu akilda tutun. Size mutsuzluk getirecek seyi
bagkalarma yapmak yanlis degil mi?113
Bodhisattvalarin, karsilastiklar1 vefasizlik hatta kalleslik karsi-
sinda dahi merhametle hareket etmeleri, Biiyiik Maymunun Oy-
kiisii'nde islenen temadir. Zira 1ss1z bir ormanda hayatini kurtardig:
adamin, canina kasteden basarisiz saldirisi merhametini hi¢ azalt-
mamuistir bityiik maymunun (bodhisattva).!4

11 Arya Stira, The Gitakamald, 243-244.
12 Arya Stira, The Gitakamald, 228-231.
13 Arya Stira, The Gitakamald, 232.
14 Arya Stira, The Gitakamald, 219-225.
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Filin Oykiisii'ne gdz atildiginda, bodhisattvanin kendi bedenini
mubhtaglara vermesiyle merhametin doruklarda islendigi goriiliir.
Zalim bir kral tarafindan ¢6le siiriilen kalabalik bir insan toplulugu
i¢in bedenini feda eden fil (bodhisattva), Oykiiniin kahramanidir. Fil,
¢6lii kendi egemenlik sahasi olarak goriir ve bu mazlumlar: misafiri
olarak kabul eder. Akrabalarindan uzakta olduklar1 ve biiyiik si-
kint1 gektikleri i¢in onlara daha fazla merhamet gostermek zorunda
oldugunu diisiiniir. Nihayetinde agliktan ve susuzluktan mahvol-
mak iizere olan bu insanlari, suyunu igebilecekleri bir gole ve etini
yiyebilecekleri bir fil cesedine yonlendirir. Insanlar tarif edilen gél-
den sularini igip 6lii filin yanina vardiklarinda bir merhamet abide-
siyle karsilagirlar. Onlerinde yatan ceset, az 6nce onlara yol gosteren
fildir. Insanlarla konustuktan sonra bagka bir yoldan gidip kendini
dagdan asag1 atmistir. 11

Merhametin 6nemli bir niteliginin belirdigi diger bir anlati
Agackakanin Oykiisii’diir. Bir aslanin yemek borusuna saplanan
kemigi, bogazina girerek ¢ikaran ve onu 1zdiraptan kurtaran agag-
kakan (bodhisattva), bir vakit sonra aslanin kiistahca ve kirici davra-
niglartyla karsilasir. Bu nankorliige sahit olan bir orman tanrisinin,
aslandan intikam almasi i¢in kiskirtmasi karsisinda agackakanin
verdigi cevap, saf merhameti ortaya koyar:

Erdemli olan, darda kalana merhametinden &tiirii yardim

eder. Kazanma arzusundan degil. Digerinin bunu anlayip
anlamamasi umurunda degildir.!¢

Cétakamald’da bodhisattvalarin sira dist merhamet eylemleri,
tanrilar1 dahi sasirtir. Avisahya'nin Oykiisii’nde Tanr1 Sakra, mer-
hameti geregi hayirseverlikte siir tanimayan Avisahya'y1 (bodhi-
sattva), agir smamalara tabi tutar. Comertlikten vazgecmeyen
bodhisattvaya karsi Sakra'nin sézleri sudur:

Bagkalarinin 1zdirabiyla ¢ektigin aci o kadar biiyiik, merha-
metin ve diinyaya fayda saglama arzun o kadar ulu ki, seni
yolundan caydirmada aciz kalisim hig de sasilas: degil. Bunu
basarmam, Himalayalarin riizgarla sarsilmasi kadar kiigiik
bir ihtimal.'”

15 Arya Stira, The Gdtakamald, 281- 291.
16 Arya Stira, The Gitakamald, 329-335.
117 Arya Stira, The Gatakamdld, 36.
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Opykiilere ait bahsi gegen ifadeler ve érnekler siipheye yer bi-
rakmayacak bigimde bir seyi ortaya koyuyor: Budist ahlak 6gretisi-
nin nirengi noktas: merhamettir. Merhamet kurtulusun anahtaridir.

D. Dogruluk

Catakamald Sykiilerinde esasinda diger tiim erdemler gibi dharma
ile iliskili olan ancak yine de ayr1 ve 6zel bir erdem olarak alt1 ¢izilen
kavram dogruluktur (satya). Oykiilere istinaden agikca sdylenebilir
ki diinyanin refahi dogruluk {izerine bina edilmistir. Dogruluk mut-
lulugun kaynagidir. “Dogrulugu incitenler” aciyla karsilasacaktir.
Dogrulugu ihmal eden kisi bu diinyada giivenilirligi kaybettigi gibi
sonraki hayattaki mutluluktan da vazgec¢mistir. Dogrular ise ote
diinyadan timitvar olabilir. Bu sebeple “Kim, dogruluga bagh kalir
da 6liimden korkar?” denir. Dogruluk ve diiriistliik, bilgelerin sii-
siidiir. Erdemli kimse, sikintidayken bile dogrulugu asla terk et-
mez. 118

Sutasoma'nin Oykiisii'nde, diiriistliik abidesi Sutasoma’min
(bodhisattva) dilinden dogruluk hakkinda sunlar ifade edilir:

Belki bazilar1 korku ve acgozliiliik sebebiyle dogrulugu bir
saman ¢opli gibi kolayca terk edebilir. Ama dogruluk, er-
demlilerin sahip oldugu tek seydir, onlarin hayatidir; zor du-
rumda bile olsalar ondan vazge¢meyeceklerdir. Ciinkii ne
hayatin ne de diinyanin tiim zevkleri dogrulugu terk eden-
leri alt alemlerden kurtarabilir. Dogruluk bir 6vgii, san ve
mutluluk madenidir. Kim bunlar1 birka¢ diinyevi esya ug-
runa verir??

Bir¢ok erdem, dogruluga dayanir... Dogruluk, zarafetiyle en
muhtesem celenkleri ve tatliligiyla her lezzeti asar. Bir dakika
dogruluk, her tiirlii kefaretten ve tirthalara'® yapilan zah-
metli haclardan daha {iistiindiir. Dogruluk, insanlar arasinda
serefi artirir. O, {i¢ diinyadan gegmenin yoludur, goksel mes-
kenlerin girisidir ve samsara batakligini asmak igin bir kop-
ridir. !

us  Arya Stira, The Gitakamald, 54, 115, 122, 144, 265, 307.
19 Arya Stira, The Gitakamald, 299.
120 Hindu geleneginde hac yeri i¢in kullanilan kavram. Bk. Giil, “Tirtha”, 405.
121 Arya Stira, The Gitakaméld, 306.
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Catakamald’ da, insanlarin dogruluktan ayrilmasinin felaketlerin
sebebi oldugu diisiincesiyle siklikla karsilasilir. Bunun tipik bir 6r-
negi Kurban Oykiisii'nde goriiliir. Anlatiya gére dharmaya bagli bir
kralin (bodhisattva) lilkesinde giin gelir biiyiik bir kuraklik yasanir.
Kral, kurakligin sebebinin kendisinin veya kendisine baglilarin dog-
rulugu ihlal etmesi oldugu kanaatine varir. Sorunun ¢oziimii tize-
rine yapilan istisarelerde din adamlar1 krala, Vedalarin emirleri
mucibince tanrilara yiizlerce hayvan kurban etmesini tavsiye eder.
“Dogustan gelen sefkati” geregi kral, boyle bir sunuyu kalben onay-
lamaz ancak oneriyi agik¢a reddetmez. Kralin aklindaki ¢6ztim dog-
ruluk {izerinden tatbik edilecektir. Kral, brahmanlara, kurban fikrini
kabul ettigini fakat hayvan degil bin insan kurban edecegini soyler:
Dogruluktan sapanlar icinden segilecektir, bin kurban. Kralin karar1
halka ilan edilir. flan1 duyan halk, tabii olarak kendini diizeltir, giin-
den giine hayatin1 erdeme dayandirir ve dharmayz igsellestirir. Za-
man sanki Krita Yuga’ya doner. Netice itibarryla kotii giiclerin etkisi
yok olur. Mevsimler diizene girer, yagmurlar gelir; iilke bolluga ve
berekete kavusur.2 Oykiide, dogruluk iizerine temellenen eylem
yolunun kazanimlari, bir saray gorevlisinin krala seslenisiyle akta-
rilir:

Majesteleri! Dogrulukla icra ettiginiz kurbanin sonucu olarak
-hayvan kesmenin serrinden uzak durarak- hem bu diinyada
hem de 6biir diinyada tebaanizin saadetini temin ettiniz.'?

Dogruluga siginma sonucunda yarar ve kurtulus elde edilecegi
mesajini isleyen bagka Oykiiler de vardir Citakamdld’da. Supara-
ga'min Hikayesi'nde gemici Suparaga (bodhisattva), Sliimciil firtina-
larin ortasinda dogru eylemlerine siginarak yakarir tanrilara.'?
Baligin Oykiisii’'nde, baliklarin kral (bodhisattva), kurakliktan kuru-
yan goldeki balik siiriistiniin canini kurtaracak yagmurlari tanrilar-
dan isterken yine dogrulugunu vesile kilarak seslenir.'? Bildircin
Yavrusunun Oykiisii’'nde ise heniiz ugmaktan aciz bir bildircin yav-
rusunun (bodhisattva), ormarm saran ates tanrisi Agni'nin merha-
metini dogruluga dayanarak nasil cezbettigi goriiliir.12¢ Bu oykiiler
muvacehesinde Budist gelenekte dogruluk, erdem sahiplerinin en

12 Arya Stira, The Gdtakamala, 93-101.
13 Arya Stira, The Gitakamald, 102.

124 Arya Stira, The Gitakamald, 124-133.
135 Arya Stira, The Gdtakamald, 134-138.
126 Arya Stira, The Gitakamald, 139-141.
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biiyiik faziletlerinden biri hatta onlarin gii¢ kaynagi olarak 6ne ¢ik-
t1g1 gibi, dogrulugun tanrinin/tanrilarin liitfunu cezbettigi de belirir.

Dogruluk mesaji tagtyan Ayogrihamin Oykiisii ise Gotama
Buda'nin hayatina yaptig1 telmihle dikkat geker. Prens Ayogriha
(bodhisattva) dis hayata kars1 olagantistii bir muhafazayla biiyfitii-
liir ancak bir festival giinii sehrin sokaklarinda yaptig: gezide yasa-
min ac1 yiiziiyle karsilasir. Festival nesesiyle cosan insanlarin kars:
konulamaz ii¢ diismandan gafil olduklarini fark eder: hastalik, yas-
lilik ve dliim. Bu diisiincelerle sarayina donen prens o giin diinya-
dan feragate karar verir. Ormana ¢ekilmek icin babasindan izin
ister. Ciinkii her giin yaklasan 6liim karsisinda tek gare olan dogru-
Iugun en kolay elde edilecegi yer, ormandir.'?” Bu kararina bir tiirlii
riza gostermeyen babasini ikna edecek ciimleleri sunlar olur:

Bizi ne zenginlik ne de gii¢ korur; yalnizca dogruluk korur.
Biiytiik bir miilke sahip olmaksizin mutluluk getiren sey dog-
ruluktur. Dogrulara, 6liim sadece seving getirebilir; ¢linkii
onlarda buradan 6tesi i¢in bir korku yoktur...12

Tiim bu anlatilardan ¢ikan sonug berraktir: Dogruluk ahlakin
temelidir, koruyucudur, giigtiir, kurtaricidur, liitfun kapisidir.

E. Comertlik

Aryasura’min Cdtakamald’sinda 6ne ¢ikan erdemlerden bir digeri c6-
mertliktir (dana). Comertligi, hayirseverlik ve sadaka verme tut-
kusu gibi, oykiilerde ¢okca yer bulan kavram ve erdemlerle birlikte
ele almak dogru olacaktir. Comertlik, Catakamild'nin icerdigi otuz
dort hikayenin ilk dokuzunda ana tema olarak islenir, diger oykii-
lerde ise genis bir yer isgal eder. Anlatilarda comertlik; kisinin sahip
oldugu maldan miilkten, servetten ihsan etme olgusundan kendi
aile fertlerini hatta kendi bedenini feda etme raddesine kadar genig
bir yelpazede cereyan eder. O, kisiye adeta sinir tanumaz uygulama-
lar yaptiran bir haslettir.

Bir 6ykiide comertlerin en biiyiik sevincinin, insanlara ihsan-
larda bulunmak oldugu soylenir. Bodhisattvanin dilinden, “Sadaka
mutluluk kaynagidir. Bunu bilerek kim a¢gozliiliik yapar?” denir.'?
Diger bir 6ykiide, “Hayirseverlik insaru daimi bir zenginlik kaynagi

127 Arya Stira, The Gitakamald, 314-324.
138 Arya Stira, The Gitakamald, 323.
129 Arya Stira, The Gitakamald, 31-33.

175
MiLEL vE NiHAL

inan¢-Riltiir-mitoloji



Ali GUL

176

haline getirir.”'% climlesi sarf edilir ki bu maddi zenginlik yaninda
goniil zenginligini de kapsar. Oykiilerde, kendi cikarini diisiinen
kimselerin bile zenginlik konusunda kaygilanmadan sadaka ver-
mesi gerektigi dile getirilir. Ciinkii hi¢bir zenginlik, kisiye, hayirse-
ver amellerle a¢gozliiliigii bastirmasimin memnuniyetini veremez.
Daha 6tesinde hayirseverlik, kisiye kutsal bir iin kazandirir.’!

Zaman zaman Oykiilerde, hayir yaparken ve sadaka verirken
gozetilecek tisluba dikkat ¢ekilir. Sadaka; giizel davranislar, giizel
sozler ve saygiyla siislenmelidir. Sadaka i¢in kapiya gelen sorgulan-
mamali, verilen sadaka kisitlanmamalidir. Merhamet ve tevazu ile
donatilan sadakalarin mutluluga ulastiran en iistiin yol oldugu, ki-
siyi 6liimiinden sonra takip edecegi bilinmelidir.13

Catakamald’da, erdemli krallarin bir hususiyetinin sadaka ver-
meleri oldugu vurgulanmir. Halk tabakasinin 6nderlerini taklit et-
meye egiliminin farkinda olarak onlar, bu hasletleriyle halkin
kurtulusunu saglamay1 umarlar. Bu sebeple; comert krallarin dilen-
ciler i¢in sadaka salonlar1 ihdas ettikleri, buralara gelen dilencilerin
her tiirlii ihtiyaglarini giderdikleri, sik sik sadaka salonlarini ziyaret
ederek sadaka dagitimina bizzat katildiklari, 6ykiilerin satirlar ara-
sinda zikredilir.1?

Comertligin olaganiistii bir hazine oldugu belirtilir. O, kisiye
sonsuz liituflar kazandirir: zenginlik, gii¢, beden glizelligi, goksel
saraylar. Comertlik; hirsizlarin ¢alamayacagi, afetlerin yok edeme-
yecegi, krallarin hitkmedemeyecegi bir servettir. Kisiyi aggozliiliik-
ten korur. Ilim sahiplerinin gorkemini doruklara ¢ikarir.134

Bodhisattvalar1 comertlige yonelten motivasyon, diger var-
liklarin yarar1 diisiincesidir. Bedenini, aglhiktan yavrularini yemek
tizere olan disi kaplanin 6niine attiginda bodhisattvanin arzusu san,
seref, cennet ya da kraliyet onuru elde etmek degildir. Yegane kay-
gis1 “hayirseverligi tesvik etmek” ve “erdemlilerin aklin1 harekete

gecirmek”tir; dolayisiyla “biitiin diinyanin yarar1”dir. 1%

130 Arya Stira, The Gdtakamald, 27.

131 Arya Stira, The Gitakamald, 35.

132 Arya Stira, The Gitakamald, 19, 39, 72, 79.
133 Arya Stira, The Gidtakamdld, 9, 73, 100, 127.
134 Arya Stira, The Gitakamald, 24, 34, 46.

155 Arya Stira, The Gitakamald, 6.
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Comertligin kisiyi sonraki dogumlarinda yticeltmesi, Oykii-
lerde islenen konulardandir. Bir Parga Yulaf Lapasi Oykiisii bu an-
lamda dikkat gekicidir. Anlatiya gore Kosalanin krali (bodhisattva)
adeti oldugu tizere her giin sarayinda yiiksek sesle su sozleri soyler:
...Etrafiniza bakin ve; tuzsuz, bayagi ve kuru bir parca yulaf
lapasmin zengin sonuclarini goriin. Muhtesem savas araba-
lar, giiclii atlar1 ve vahsi fillerin koyu mavi kalabaligiyla mu-
azzam ordum, sirsiz zenginligim, talihin litfu, diinya
tizerindeki hakimiyetim, asil karim, iste bunlarin hepsi bir

pargca yulaf lapasindandir. 13

Herkes gibi merak icindeki kralige, bir giin krala, bu climlelerle
neyi kastettigini sorma cesaretini gosterir. Kral verdigi cevapla tiim
dinleyenleri hayrete diisiiriir. Ciinkii hayal meyal hatirladig1 eski
yasamlarindan birinde fakir haliyle verdigi sadakanin, ona bu ha-
yatinda kraliyet tahtini sagladigini soyler. Vermis oldugu sadaka ise
elindeki tek yiyecegi olan, bir parca yulaf lapasindan baska bir sey
degildir. Oykii bu kadarla bitmez. Zira siras1 gelmisken kralige de
nail oldugu biiytik liitfu izhar eder: Kole olarak hayat siirdiigii eski
yasamlarindan birinde, yemeginden arta kalani bir kesise vermesi-
nin pesinden daldig1 uykudan gézlerini aghiginda, kendisini bu sa-
rayda bulmustur.¥” Hikayenin sonunda kralin dilinden comertligin
nitelikleri agikar edilir:

Comertlik; hirsizlarin ¢alamadig, afetlerin yok edemedigi,
krallarin hitkmedemedigi biiyiik bir hazinedir. Comertlik,
zihni bencillikten ve aggozliilitkten arindirarak samsara yol-
culugunda yorgunlugu giderir. O, eniyi ve en yakin arkadas-
tir. Mutluluk ve rahatlik kaynagidir. Kisiye diledigi her seyi
kazandirabilir. Zaferin yoludur, o.1%

Kisinin kendi bedeni {izerinden sergiledigi comertlik erdemi,
Citakamald’da gok garpici 6rneklerle sergilenir. Ornegin Sibi Krali-
nin Oykiisii'nde kral (bodhisattva), comertlige doymayan bir karak-
terdir. Sadaka verdigi dilenciler hediyelere doyar ancak kral
vermeye doyamaz. Iginden gecirdigi sey dilencilerin daha fazla is-
temesi degildir sadece, uzuvlarinin dahi sadaka olarak istenmesidir.
Bu asir1 comertlik tanrilarin efendisi Sakra’y: sasirtir. Krali dene-
meye karar veren Sakra, kor bir dilenci kiliginda kralin huzuruna

13 Arya Stira, The Gdtakamald, 21.
157 Arya Stira, The Gdtakamald, 22-23.
138 Arya Stira, The Gitakamald, 24.
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gelir ve ondan bir goziinii ister. Saray gorevlilerinin tiim muhalefe-
tine kulak tikayan kral, dilenciye bir degil iki goziinii birden ver-
mekten geri durmaz.'®

Tavsanin Oykﬁsﬁ’nde benzer bir konu islenir. Eski yasamlarin-
dan birinde tavsan olarak bedenlenen bodhisattva, kendisini sina-
mak igin bir brahman kiliginda ormana gelen Tanr1 Sakra’ya seve
seve bedenini sunar. Sadaka amaciyla bedenini ikram etmesi bodhi-
sattva i¢in en biiyiik “huzur” kaynagidir. Hatta bodhisattva, bede-
ninin bu tiir bir sadakaya aract olmasini “kolay elde edilmez” bir
firsat olarak goriir.’* Aryasura, Oykiiniin ardindan, kissadan hisse
babinda serdettigi ciimlelerde, hayvan formunda olsalar dahi “ytice
varliklar”in (bodhisattvalar) ellerinden geldigince sadaka vermeye
calistiklarini sdyler ve sorar: “O hélde kim, insan olur da sadaka ver-
mez?” 141

Cétakamald’da comertlik, hayir yapmak ve sadaka vermek
adeta bir tutku olarak tasvir edilir. Bu tutku engel tanimaz. Kimi za-
man tanrilarin zorlu sinamalar1 kimi zaman seytanlarin engelleme
cabalar1 bodhisattvalarin karsisina ¢ikar. Ancak her zaman onlar sa-
daka ve hayir tutkusunun pesinden gider. Degil zenginligin kaybe-
dilme korkusu, fiilen yoksulluga diismek dahi erdemli kisiyi sadaka
vermekten alikoyamaz.14?

Ornegin Tiiccarin Oykiisii'nde, cehennem tehdidinin bile bod-
hisattvalar1 comertlikten geri adim attiramadig; islenir. Oykiide cO-
mert tliccarin (bodhisattva) ihsanina dayanamayan Mara,'® biiyii
gliciiyle bir cehennem yaratir. Bu cehennem, kapisina gelen dilen-
ciye yemek vermek icin harekete gecen tiiccarin evinin esigindedir.
Ancak tiiccar geri adim atmaz, dilenciye ikram etmek i¢in cehennem
alevlerinden ge¢meyi goze alir.'4

Avigsahya'nin Oykiisii'nde ise dykiiniin kahramaninin sadaka
tutkusu, tanr1 Sakra’nin sinamalarindan geger. Comertlikte sinir ta-
nimayan Avisahya'nin (bodhisattva) serveti, Sakra tarafindan pey-
derpey yok edilir; ta ki bir ipi ve bir oragi birakilir. Comertlikten ve

139 Arya Stira, The Gitakamild, 8-19.

10 Arya Stira, The Gitakamald, 4.

11 Arya Stira, The Gitakamald, 45.

142 Arya Stira, The Gitakamalid, 31-36.

143 Budist literatiirde kétiiciil glig, seytan. Bk. Buswell ve Lopez, “Mara”, 530-531.
144 Arya Stira, The Gitakamalid, 26-30.
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hayirseverlikten yine de vazge¢mez Avisahya. ipini ve oragini eline
alir, kirlardan ot toplayip satar ve kazandig parayla dilencileri se-
vindirir.145

Cétakamald’ da saskinlik uyandiran hususlardan biri, erdem sa-
hiplerinin kendilerinden istendiginde asla olumsuz cevap verme-
mesidir. Erdemli kisi, kendisinden isteyenin iyilikten uzak bir varlik
oldugunu bilse dahi onu geri ceviremez. Kral Maitribala (bodhi-
sattva), kan emici yaksalarin'¥ kan ve taze et isteklerine kendi be-
deninden kan ve et pargalar1 sunarak cevap verir.'¥ Kendisini
durdurmaya calisan tebaasina karsi cevabi ise Budist gelenegin sa-
dakaya, hayirseverlige ve comertlige dair sdylemini beyan eder:

Aqik bir istek aldim. Nasil olur da “Vermem” derim? Nasil
olur da yalan konusup “Verecek bir seyim yok” derim?
Dogru eylem konusunda rehberiniz degil miyim? Ben yanlis
yolda yiiriirsem baglilarim ne yapar? Hangi 6rnegi takip
eder?148

Vigvantara’nin Oykiisii'nde ise “Oldiirseler ya da siirgiin etse-
ler dahi higbir sey beni sadaka vermekten alikoyamaz.” diyen Prens
Visvantara'nin (bodhisattva), nasil en kiymetli filinden ve sonrasinda
evlatlarindan ve karisindan vazgectigini goriiriiz.'* Bu noktada c6-
mertlik ve sadaka verme tutkusu ddeta bir zaafa dontisiir.

Oykiilerden ¢ikarilacak mesaj zor olmasa gerekir: Comertlik ve
hayirseverlik Budist ahlakin tasiyici stitunudur. Sadaka ise veren
i¢in de alan i¢in de en biiyiik mutluluk kaynagidir.

F. Sabir

Sabir (ksanti), Catakamald’da goz ardi edilmeyen 6nemli bir erdem-
dir. Oykiilerde, bodhisattvalar kimi zaman sikintilara kimi zaman
haksizliklara kimi zaman ise arzularmnin tazyikine kars1 sabreder-
ken belirir. Bodhisattvalar, insanlardan kaynaklanan kederlere kars1
sabrederken ayni zamanda biiyiik bir hosgorii sergiler.

15 Arya Stira, The Gitakamald, 31-36.

146 Hindu mitolojisinde zenginlik tanris1 Kubera igin ¢alisan yari tanrisal varliklar.
Zaman zaman iblisce iglerle de iliskilendirilirler. Bk. Giil, “Yakshalar (Yaksalar)”,
460-461.

147 Arya Stira, The Gitakamdld, 56-64.

18 Arya Stira, The Gitakamald, 64.

19 Arya Stira, The Gitakamald, 71-93.
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Catakamald Oykiileri iginde sabir konusunda en 6ne ¢ikani hig
siiphesiz Ksantivadin'in Oykiisii’diir. Bodhisattva dykiide Ksanti-
vadin yani “sabir 6gretmeni” adini tagiyan bir brahmandir. Dogasi
sabirla dolu Ksantivadin, bir ¢ileci korusunda yasamaktadir.’® Bir
yaz giinii, tilkenin krali, haremiyle birlikte ¢ilecinin korusunun ya-
kinlarinda bulunan bahgesine gelir. Bir siire kadinlariyla eglenen
kral, uykuya dalar. Bunu firsat bilen kadinlar ormanda gezintiye ¢i-
karlar ve Ksantivadinin bulundugu ¢ileci korusuna varirlar.
SiikGinetle meditasyon yapan Ksantivadin'e yaklasirlar ve az sonra
kendilerini, onun, ana konusu sabir olan sdylevinde bulurlar:

Nefretle dolu bir zihin atese benzer... Bir ates ne kadar sid-
detle yanarsa yansin, ici serin sularla dolu biiyiik bir nehirle
karsilastiginda soner. Kisinin i¢inde yanan ates de sabur ile
karsilagtiginda giiciinii kaybedecektir. Sabir biiyiik fayda
saglar. Kim sabrederse dogal olarak kotiiliikten ve diigman-
Iiktan kagmacaktir. Clinkii onlarin sebepleri maglup olmus-
tur... Sabir fazileti, erdemli bir doganin sahip olabilecegi en
yliksek degerdir. Bu, su kullanilmadan elde edilen bir arin-
madir. Tyiligin miimkiin olan en biiyiik servetini verir. Sabr,
erdemli zihnin hos kararliligidir ve o, bagkalarindan gelen
yaralamalara her zaman kayitsizdir. Bir¢ok miilkiiyle birlikte
sabir, ayn1 zamanda hosgorii olarak da bilinir. Sabir, merha-
metle ittifak ettiginde diinyaya fayda saglar. Giigliilerin siisii,
miinzevilerin giicii, bu diinyada ve ahirette kétiilitk atesinin
sondiiriictisiidiir. Sabir erdemliler igin bir zirhtir, ¢inkii ko-
tillerin dilleri tarafindan atilan oklar1 koreltir ve bu silahlar
ovgii ciceklerine ve zafer gelenklerine doniistiiriir. Sabur,
dharmanin diismani olan yanilsamanin fatihidir ve kurtu-
lusu kazanmanin kolay bir yoludur. O halde, sabir igin kim
elinden geleni yapmaz; kaginilmaz olarak mutluluga gotiiren
o erdemi elde etmeye kim gayret gostermez?15!

Ksantivadin sdylevini vere dursun, bu sirada uykusundan uya-
nan kral, kadinlarini1 yaninda géremeyince onlar1 aramaya koyulur
ve ¢ok gegmeden cilecinin korusuna ulasir. Gordiigii manzara kar-
sisinda kral adeta ¢ildirir. Ksantivadin’i kraliyet kadinlarini ayartan
sehvet dugskiinii sahte bir ermis olarak diisliniir. Etrafindakilerin
uyarilarina kulak asmaz. Gazabina yenik diisen kral, Ksantivadin'in
nazik 6giitlerini hige sayarak kili¢ darbeleriyle onun ellerini, kolla-
rin1 koparir; bedenini parcalar. Tiim bunlar karsisinda sabirla dylece

150 Arya Stira, The Gtakamald, 253-254.
151 Arya Stira, The Gdtakamald, 258-259.
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duran Ksantivadin’in kalbinde bulunan tek sey, bu biiyiik giinahi
isleyen krala kars: hissettigi tizlintiidiir. Ancak bu zulme yeryiizii
sessiz kalmaz. Kral, ates benzeri bir hummaya tutulup korudan ka-
carken ayaklariin altindaki zemin yarilir ve onu yutar.!%

Sabir yalnizca sikintilara ve zorluklara karsi gosterilmez. Un-
madayanti'nin Oykiisii'nde Sibilerin krali (bodhisattva), sehvete
kars1 sabrin timsalidir. Kral bir festival sirasinda iilkenin en giizel
kadin1 Unmadayanti'yi (“erkekleri ¢ildirtan”) goriir; aklin1 ve gon-
liinii ona kaptirir. Sorusturmas: sonucunda kadinin saray gorevlisi
Abhiparaga’nin karist oldugunu 6grenir. Bu sirada kral, Unmada-
yanti'nin diiglincesiyle zihin ve beden saghgin yitirmek tizeredir.
Kralin durumunu gozlemleyen Abhiparaga, kralin diistiigii duru-
mun sebebini anlar. Bunun tizerine olay1 normallestirecek tiirlii ar-
glimanlar kullanarak karisi Unmadayanti'yi krala sunmak ister.
Ancak kral, tiim bu teklifleri sehvetine kars1 gosterdigi sabirla alt
eder.1 Abhiparaga ile aralarinda siiren uzun miinazaranin ardin-
dan kralin ctimleleri sunlardir:

Kendime hiikmedecek giiciim yoksa, benim korumami bek-
leyen halkima nasil 6nderlik edebilirim? Dharma ve lekesiz
itibarim goziimiin 6niinde Oylece dururken, asla kendime,
tutkularima boyun egme iznini veremem.!>*

Bufalo'nun Oykiisii'ne giris babinda sdylenen sdzler de sabir
faziletinin niteligi agisindan degerlidir:

Sabir ancak onu gosterme firsati oldugunda ortaya gikar.
Bunu bilen erdemli kimseler, kendilerine zarar verenleri, on-
lara sabretme firsatin1 sagladiklar igin velinimet sayarak
minnetle kargilar.'

Hikayede bufalo suretinde karsimiza ¢ikan bodhisattva, kendi-
sini tiirlii sitmarikliklarla rahatsiz eden maymuna kars: bir yaksa ta-
rafindan kigkirtilir. Yaksa, gliclii bufalonun, giicsiiz ve kiistah
maymunu ezerek yok etmesini ister. Ancak bufalonun yaksaya ver-
digi cevap, adeta bir sabir bildirisidir:

Bu maymunun aldatici, giivenilmez ve giigsiiz oldugunu el-

bette biliyorum. Tam da bu nedenle ona katlaniyorum. Giiglii
ve ele gecirilmesi miimkiin olmayan birine yonelik gosterilen

152 Arya Stira, The Gitakamald, 259-267.
153 Arya Stira, The Gitakamald, 114-124.
154 Arya Stira, The Gitakamald, 123.
155 Arya Stira, The Gitakamald, 325.
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sabrin anlami nedir? Diiriistlitkte ve diizgiin davrarniglarda
dimdik duran erdemli insanlara gelince, onlara kars1 katlani-
lacak ne var ki? Bizden daha giig¢siiz olanlardan gelen yara-
lanmalara katlanmaliy1z, intikam giiciine sahip olsak bile.
Tiim erdemleri kaybetmektense hakaretlere katlanmak daha
iyidir. Giigsiizlerin gosterdigi kotlii muamele, erdemi sergile-
mek i¢in en iyi firsattir. Erdem as1g1 bu gibi durumlarda gii-
ciinii, neden aklinin saglamligini1 kaybetmek i¢in kullansin?
Ayrica, sabr1 gosterme firsati, bagkalarma baglh oldugu igin
elde edilmesi kolay bir sey degildir. O firsat bir baskasi tara-
findan saglanmigken, 6fkeye bagvurmak i¢in ne sebep olabi-
lir? Kendi dogrulugunun zararini gérmezlikten gelip, benim
giinahlarimi temizliyormus gibi davranana karsi sabretmez-
sem, soyle, nankor degilse ne olurum? ...Baskasmin tizerine
keder yiikleyerek acinin kaynagmi yok etmeyi arzulamak
veya mutlulugu istemek, asla iyilik getirmez. Mutluluk bu
sekilde elde edilemez. Benim 1srarli sabrim, onun vicdaninm
uyandirmasi icin bir 6giittiir.1%

Catakamadld adeta sunu haykiriyor: Fenaliklar da hayata dahil-
dir. Yeri geldigi zaman sabir gostermek kisinin erdeminin derece-
sini ortaya koyar. lyi hal iizerinde istikameti korumak ise sabri
oziimseyenlerin nisanidir.

Sonug¢

Anlasildig: tizere Hint dinleri agisindan ortak bir inang ve diisiince
olan yeniden dogum, Cataka kavraminin Budist kiiltiirde kolaylikla
benimsenmesinin zeminini olugturmustur. Yeniden dogum diisiin-
cesi bir kez igsellestirildikten sonra 6nceki dogumlarin neligi, nasil-
l1g1 veya bu yagsama etkisi ister istemez giindeme gelecektir. Budist
Cataka dykiilerinin icra ettigi gorev, kismen bu sorulara cevap ver-
mektir. Budist kutsal literatiiriiniin tarihsel siireg igerisinde yiizlerce
Cataka anlatisini biinyesine kabul etmesi sasirtict degildir. Bunlarin,
kurucunun/Buda’nin ge¢mis yasamlarina 1sik tuttugu iddiasi ise
inanglarin hayata yansimalar1 dikkate alindiginda anlasilirdir. En
nihayetinde bu anlatilarin, Budizm’in mitolojik literatiiriine havale
edilmesi sorun yaratmayacaktir. Zaten oykiilerin barindirdig: efsa-
nevi dil, bu konuda dile getirilecek itirazlara bir cevap teskil edecek-
tir.

15 Arya Stira, The Gdtakamald, 327-329.
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Bir Budist Ahlak Klasigi: Aryasuranin Catakamald’s1

Cataka Oykiilerinin tarihsel gercekligi ne olursa olsun, bu ko-
nuda yadsmamayacak veya goz ardi edilemeyecek bir hususa dik-
kat cekmek gerekir. Bu ise s6z konusu literatiiriin Budist ahlak
Ogretisi igcinde 6nemli bir iglevi iistlendigidir. Cataka dykiilerinin ta-
rih boyunca Budist sdylevlerde, 6zellikle halka yonelik din anlatila-
rinda Ogretiyi aktarma adina -her dinin ihtiyaci oldugu gibi-
Budizm'in epik ve fantastik dil ihtiyacini karsiladig1 kabul edilebilir.
Konuya bu agidan bakildiginda, Cataka tiiriiniin en 6ne ¢ikan or-
negi Cdtakamild, Budist gelenek agisindan son derece kiymetli bir
eserdir. Yazar1 Aryasura’min edebi maharetiyle tezyin edilmis eser,
bir Budist i¢in Buda’nin ihtisamini ortaya koyarken, bodhisattva ka-
rakteri {izerinden Budist erdemleri zirve 6rneklerle sergiler. Bu tiir
eserlerin, salt didaktik metinlere nazaran halk nezdindeki tesiri dik-
kate alindiginda, ahlaki egitim acisindan degeri anlasilmis olur. Son
olarak su sOylenebilir: Giiniimiizde diinya capinda bir tarunirlik
elde etmis olan Cédtakamald'min Tiirkge literatiirde bilinmesi ve irde-
lenmesi 6nem arz etmektedir. Tarihte Tiirk topluluklarinin Budizm
ile ve Islam’in Hint diinyast ile iliskileri g6z dniine alindiginda, bu-
radan kiiltiirlerin etkilesimi baglaminda yeni bakis a¢ilarina bir kapi
aralanabilir.
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0z Bu calisma 18. ylzyillda giinimiiz Polonya ve Ukrayna devletlerini
kapsayan bdlgede ortaya c¢ikan hasidik gelenegin Rusya’daki 6nemli
temsilcilerinden biri olan Habad-Lubavi¢’i ele almaktadir. Misyon
faaliyetleriyle ezoterik 6gretiyi anlasilir ve uygulanabilir kilma dlsiincesi
hareketin karakteristik 6zelligidir. Hasidizm ici miicadele, Mitnagdim’in
ve Ruslarin baskisi, Siyonizm’in ortaya cikisi, Amerika’ya goc ve Yahudi
kimlik micadelesi hareketin karakterini ve stratejisini belirleyen temel
unsurlardir. Hareketin tiim liderleri MesihT kurtulusu gergeklestirmek igin
calismislardir ve bu miicadele mensuplar tarafindan hala stirdiriilmektedir.
Habad-Lubavig, Yahudi kimligini, gelenegini, mirasini canl tutma ve diinya
capinda bunun siirekliligini saglama parolasiyla faaliyet yliritmektedir.
Yahudilere dinin emir ve yasaklarini teblig etme anlaminda misyoner bir
hareket olarak tanimlanan Habad-Lubavi¢’in tarih sahnesine cikigi,
baslangictan glinlimiize tarihi seyri, diger hasidik geleneklerden
farkhiliklari, yerelden kiiresel bir harekete doniisimde ve misyon
faaliyetlerinin olusumunda siirece etki eden kirilma noktalari arastirmanin
ortaya koymaya calistigi ana hedeftir.
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Abstract: This study deals with Chabad-Lubavitch, one of Russia’s essential

representatives of the Hasidic tradition, which emerged in the 18th century
in the region covering today's Poland and Ukraine. The idea of making
esoteric teaching understandable and applicable through mission activities
is the characteristic feature of the movement. The struggle within
Hasidism, the oppression of Mitnagdim and the Russians, the emergence
of Zionism, immigration to America and the struggle for Jewish identity
are the main elements that determine the character and strategy of the
movement. All movement leaders have worked to achieve messianic
salvation, and this struggle is still carried on by its members. Chabad-
Lubavitch operates with the motto of keeping the Jewish identity, tradition
and heritage alive and ensuring its continuity worldwide. The emergence of
Chabad-Lubavitch, which is defined as a missionary movement in the sense
of conveying the orders and prohibitions of religion to the Jews, its
historical course from the beginning to the present, its differences from
other Hasidic traditions, the breaking points that affect the process in the
transformation from a local to a global movement and the formation of
mission activities are the main goal that the research seeks to reveal.

Key Words: Chabad, Lubavitch, Hasidism, Mission, Tsaddik, Messiah.

Giris

Hasidizm, tek gercegin ilahi hakikat oldugunu ve onun her seyi ku-
sattigin1 vurgulamis, bu hakikatin bilinmesini ve tefekkiir edilme-

sini Tanr1 ile iletisimin geregi olarak gormiistiir. Tsadik veya rebbe
(manevi-mistik lider) olarak ifade edilen hasidik liderler, ilahi haki-
kati muhatap kitlenin anlayacagi tarza doniistiirmiistiir. Sonrasinda

ise onlarin karizma ve sahsiyetlerine olan inang en temel sorumlu-
luk haline gelmistir.! Habad2-Lubavi¢'teki? liderlik anlayisi ise farkl
gelismis ve aracilik yerini manevi rehberlige birakmistir. Emirlere

1 Gershom G. Scholem, Major Trends in Jewish Mysticism (New York : Schocken Bo-
oks, 1946), 344.

2 HaBaD, Ibranice “hohma” (hikmet-kavramsal yeti), “bina” (anlayis-anlama yete-
negi) ve “daat” (bilgi-yogunlasma ve i¢sellestirme) kelimelerinden olusan bir ki-
saltmadir.

3 Harekete yaklasik olarak bir asir merkezlik yapmis olan Beyaz Rusya’daki bir
kasabanin adidur.
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uymak, egitime 6zen gostererek ilahi hikmeti 6gretmek ve kurtu-
lusu getirmek sorumlulugun kapsami olarak belirlenmistir. Tiim so-
rumlulugu hasidlerin omuzlarina yiikleyen bu diisiince yapisiyla
hareket liderleri, tsadikin diinyadaki roliine yonelik bir diizenle-
meye gitmis ve hasid kurtulus miicadelesinde rehberlik harig yalniz
birakilmistir. Yani liderin vazifesi kurtulus yolunda haside yol gos-
termekle sinirlandirilmigtir.4

Ezoterik 6gretinin kisilerin anlayacag1 ve uygulayacag1 bir ko-
numa getirilme ¢abasinin sonucu olarak, farkliliklar asgari diizeyde
tutulmus ve tiim Yahudilere yonelik misyon faaliyetine girisilmis-
tir.> Tora’daki emir ve yasaklarin uygulanmasi mottosuyla hareket
eden Habad-Lubavig, her bir Yahudi'nin eylemine énem atfetmistir.
Kadin-erkek, ¢ocuk-geng-yasli ayrimi yapmayan hareket, Mesihi
siirecin gerceklesmesi icin internet, sosyal medya vb. gibi tiim yeni
iletisim kanallarini da erken donemlerden itibaren kullanmigtir. Ha-
sidiklere muhalefet eden Mitnagdim’in baskilari, geleneksel hayat
tarzini tehdit eden asimilasyon, gog, ekonomik ve politik durumla-
rin yaninda vb. diger etmenlerle de miicadele etmek zorunda kalan
hareket liderlerinin manevi rehber olmanin yaninda iyi birer idareci
olmalar1 da Habad-Lubavi¢'i diger Yahudi hareketlerinden belirgin
sekilde farklilastirmistir. Tiim bunlar onun diinya ¢apinda iletisim
agina sahip olmasina, organize ve kurumsal bir yapiya doniisme-
sine ve Habad-Lubavi¢ mensuplarinin kendisini Yahudi kimlik bi-
lincinin savunucusu ve bayraktar1 olarak hissetmesine neden
olmustur.

Aslinda Habad-Lubavig, hasidik gelenegin diger kollar1 gibi ti-
pik bir hasidik ekoldiir. Ancak digerlerinden farkl tarihi seyir izle-
mis ve bugiinkii misyoner karakterine biirlinmiistiir. Bu yoniiyle de
Yahudi tarihi i¢cindeki en 6nemli hareket oldugunu séylemek miim-
kiindiir. Ancak yaklagik 250 yillik tarihe sahip olan bu hareket tize-
rine Tiirkiye’de bilimsel bir ¢alisma yapilmadig1 goriilmektedir. Bu

4 Bkz: “Tanya”, Igeret Hakodesh-22; 27, Erisim 25 Nisan 2022, https://www.cha-
bad.org/library/tanya/tanya_cdo/aid/1028862/jewish/Tanya.htm.

5 Habad-Lubavi¢'in misyon faaliyetlerinde bulundugunu ifade ederken Hiristi-
yanlar tarafindan yapilan misyonerlikle karisirmamak ve hareketi disa dogru
dini yayilma miicadelesi olarak tanimlamamak gerekmektedir. Bu baglamda ha-
reketin misyoner oldugu veya misyon faaliyetlerinde bulundugu vurgusu Yahu-
dilik igerisindeki ¢esitli gruplara veya modern cagla beraber Yahudiligini
unutmak {izere olanlara yénelik bir eylem stratejisi olarak okunmalidir. Ozetle
onun misyonerligi hali hazirda Yahudi olanlara yani igeriye yoneliktir.
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da yapilan calismanin 6nemini bir kat daha arttirmaktadir. Alana
dair calismalar heniiz ¢ok yenidir ve genel olarak {ist baslik olan Ha-
sidizm ile ilgilidir. Tespit edebildigimiz kadariyla baslicalar1 Kiirsat
Demirci'nin “Dogu Avrupa Yahudiligi: Hasidizm” (2005) baslikli ma-
kalesi, Ebru Metli'nin "Hasidizm'in Yahudi ve Oteki Anlayisi” (2006)
ve Hatice Giiltekin'in "Bir Yahudilik Yorumu olarak Hasidizm” (2009)
baslikli yiiksek lisans tezleri ile Ali Osman Kurt'un "Fundamentalist
Yahudiler" (2016) baglikl1 kitabidir. Ayrica, Canan Seyfeli ve Hiiseyin
Akdemir’in “Hasidik Yahudilikte Vaat Edilmis Topraklar Fikri: Israil
Karsithg” (2020), Omer Faruk Araz'in “Tarihten Giiniimiize Hasidik
Yahudiler ve Kendilerine Ozgii Dindarlik Anlayislar’” (2021) ve Biilent
Senay’in “Hasidism under the Influence of Hesychasm and Sufims: Baal
Shem Tov-A Jewish Sufi and Hesychast?” (2021) baglikli makaleleri de
son zamanlarda nesredilmis giincel ¢alismalar olarak kayda deger
aragtirmalardir. Calismamiz son zamanlarda tilkemizde de ismin-
den sz ettirmeye baglayan Habad-Lubavig ile ilgili alana katkida
bulunmay1 ve sonraki ¢alismalar igin basamak olusturmay1 hedefle-
mektedir.

Kaynag itibariyle diger hasidik gelenekler gibi rebbenin lider-
liginde yerele bagli olarak ortaya ¢ikan Habad-Lubavig ekolii nasil
bir siire¢ gecirmistir ki diinya ¢apinda faaliyet yiiriiten bir harekete
evrilmis; digerleri kapali ve kat1 bir toplum yapis1 ortaya koyarken
o, daha kapsayici ve 1limh bir hareket tarzi benimsemis; modern
diinyanin olumsuz etkilerine ragmen nasil daha entegre bir hayat
tarz1 gelistirmis veya Yahudiler arasinda etkinlik agisindan nasil bu
kadar goriiniir ve etkili olabilmistir gibi sorulara yonelik cevap ara-
yis1 ve hareketin gecirdigi tarihsel siirecin merhalelerini dikkate al-
madan yapilacak degerlendirmelerin eksik kalacag: diisiincesi bizi
bu alanda ¢alismaya yoneltmis ve aragtirmamizin temel problemini
olusturmustur.

Calismamizda hareketin yasamis oldugu bu doniistim 5 baslik
altinda incelenecektir. Ezoterik 6gretinin kitlelere yayilmas: gerek-
tigi diislincesi bunun ilk basamagidir ve hareketin ortaya gikisinin
temel prensibidir. Hareketin kurucudan sonra yasadig1 6grenci ve
ogul arasindaki miicadelenin oguldan yana neticelenmesiyle lider-
ligin hanedan igerisinde kalmas: ve gelismesi ikinci bagligi, misyon
Ogretisinin sistematiklestirilmesi ve Mesihi kurtulusa yonelik vurgu
yapilmasi ise {igiincii baghig1 olusturmaktadir. Hareketin Rusya’dan
Amerika’ya ge¢mesi ve yeniden bir yapilanmayla kurumsallagma
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hamlesi baslatmastyla bir miladin olusturulmus olmasi basliklarin
dordiinciisiidiir. Son liderin, eylemleri, kararlari, vizyonu ve 6ngo-
riileriyle hareketin diinyaya yayilmasindaki ve organizasyona do-
niisimiindeki etkisi ise bagliklarin sonuncusunu igermektedir.

I. Hareketin Ortaya Cikisi ve Ezoterik Ogretinin Kitlelere
Acilmas1

Habad-Lubavig, diger hasidik gelenekler gibi bir lider hareketidir.
Bu hareket ilk bes rebbe zamaninda Rusya’da, son iki rebbe de ise
Amerika’da faaliyet yiirtitmiistiir. Bu liderlerin rehberliginde gelis-
tirilen 6gretilerle yeni sartlara uyum saglanmistir. Hareketin kuru-
cusu R. Shneur Zalman (1745-1812), R. Menahem Mendel Vitebsk’in
(1730?-1788) onciiliigiinde Rusya’da faaliyet yiirititmiis, her gegen
giin liderligini ve giiclinii de pekistirmistir. Liderliginin baslangici
ve hareketin ortaya ¢ikisi ile ilgili farkli goriisler ileri siiriilmiistiir.
R. Zalman'in Liozna kasabasina yerlestigi 1783 ya da Beyaz
Rusya’daki hasidlere liderlik yapmasi talebinin iletildigi 1786 yil1
hareketin ortaya ¢iktig1 tarih olarak kabul edilmekle beraber 1766 ve
1774 gibi ¢ok daha erken tarihler de verilmektedir.¢ Altinci rebbe Jo-
seph Isaac Schneersohn’a gore (1880-1950) Hasidizm, R. Zalman’in
merkezinde oldugu kurumsal yapiya sahip bir harekettir. Maggid
Dov Baer’in” (6. 1772) talebeleri, hareketin gidisatinin ve takip edil-
mesi gereken siyasetin kararlarini alan merkezi yapinin pargalari-
dir. R. Zalman ise 1773-1776 yillar1 arasinda tasradaki yapailari
denetleyen giic ve otorite sahibi bir liderdir.?

¢ Eli Rubin, “Toil of the Mind and Heart”, Erisim 25 Nisan 2022, https://www.cha-
bad.org/library/article_cdo/aid/2853849/jewish/Toil-of-the-Mind-and-He-
art.htm.; Yosef Yitzchak Schneersohn, “Likkutei Dibburim-6-", bdl. 63 (3), Erisim
07 Eyliil 2022, https://www .chabad.org/library/ar-
ticle_cdo/aid/2719178/jewish/Likkutei-Dibburim-Volume-6.htm; Yosef Yitzchak
Schneersohn, “Sefer HaSichos 5701”, bol. Pesah Sheni, Erisim 07 Eyliil 2022,
https://www.chabad.org/library/article_cdo/aid/3375856/jewish/Sefer-HaSichos-
5701.htm.

7 Israel b. Eliezer'in (Best) takipgisi ve Hasidizm’in ondan sonraki lideri olarak ka-
bul edilen Dov Baer hasidik gelenekte maggid (vaiz) olarak kabul edilmektedir.
Habad'in ikinci rebbesi ve R. Zalman’m oglu olan R. Dov Baer’le karisikliga se-
bep olmamasi i¢in kendisinden “maggid” ifadesiyle birlikte bahsedilecektir.

8 Ada Rapoport-Albert, “Hasidism after 1772: Structural Continuity and Change”,
Hasidism Reappraised, ed. Ada Rapoport-Albert (London: Littman Library of
Jewish Civilization, The, 1996), 122-24; Immanuel Etkes, The Gaon of Vilna: The
Man and His Image, gev. Jeffrey Green (Berkerley, United States: University of Ca-
lifornia Press, 2002), 122-23.

MiLEL vE NiHAL

inan¢-Riltiir-mitoloji

191



Fatih MEMIC

192

Immanuel Etkes (d. 1939-), yaptig1 arastirmalar neticesinde bu
yaklagima alternatif getirmistir. Ona gore R. Zalman'in liderligi id-
dia edildigi gibi merkezi yapinin parcasi degildir. Aksine onun li-
derligi uzun bir zaman dilimini kapsamaktadir. Hasidler,
Mitnagdim baskisindan dolay: Litvanya-Beyaz Rusya’da diger yer-
lerde oldugu kadar yayilma imkani1 bulamamuistir. Bu durum kutsal
beldenin manevi atmosferinden faydalanma niyetiyle birlesince Fi-
listin’e go¢ diisiincesi zorunlu hale gelmistir. 1777 yilinda yapilan
bu gocle R. Zalman'in liderligi arasinda iliski goriilmiistiir. Clinkii
R. Zalman, Filistin’e gidecek olan hasidlerin maddi ihtiyaglarin kar-
silanmas1 ve onlara yonelik yardimlarin toplanmas: amaciyla ar-
kada birakilmistir. Onun bagimsiz liderligine giden yolun
basamaklarindan ilkinin verilen bu kararla atildig1 iddia edilmekte-
dir.?

R. Zalman, tistad1 R. Mendel Vitebsk, 1788 yilinda vefat etmis
olmasina ragmen hemen bagimsiz bir liderlik sergilememisse de
bazi yeni uygulama ve girisimleri hayata gecirmesi, Rusya’daki ha-
sidik hareket igerisinde rahatsizliga yol agmistir. R. Abraham Kalisk
(1741-1810) ile yasadig1 sikint1 bagimsiz liderlige giden siirecteki
onemli bagka bir etken olmustur. Kabala'nin gizemlerinin ifsa edil-
mesi gerektigi diisiincesi bu problemin ana temasin olusturmakta-
dir. R. Kalisk, kitleler i¢in manevi inang ve ahlaki prensiplerin temel
oldugunu ileri stirmiis, aksi durumun gelenekten kopma, anlama ve
yorumlamada hatalar gibi sorunlari ortaya cikaracagi hususuna
dikkat ¢ekmis ve 6gretiyi yaymakla gorevlendirilen kisilerin yeterli
ehliyette olmadiklar1 uyarisinda bulunmustur.’ Dini-ideolojik kis-
vede ortaya ¢ikan bu iktidar miicadelesinde asil hedefin genis kitle

9 Immanuel Etkes, Rabbi Shneur Zalman of Liady: the origins of Chabad Hasidism, gev.
Jeffrey M. Green (Waltham. Massachusetts: Brandeis University Press, 2015), 9-
14; Naftali Loewenthal, Communicating the Infinite: The Emergence of the Habad
School (Chicago: Univ. of Chicago Pr, 1990), 39, 42; Bazi1 bilginler Filistin’e go¢ii
Mesihsel bir eylem olarak algilamalarina ragmen ifade edildigi gibi altta yatan
neden Tanr ile bir araya gelebilmek ve cemaati i¢in daha uygun bir yer olarak
gordiigii Filistin topraklarinin maneviyatindan faydalanabilmektir. Raya Haran,
“Menahem Mendel of Vitebsk”, Erisim 07 Eyliil 2022, http://www.yivoencyclo-
pedia.org/article.aspx/Menahem_Mendel_of_Vitebsk.

10 Roman A. Foxbrunner, Habad: The Hasidism of R. Shneur Zalman of Lyady (Tusca-
loosa: University of Alabama Press, 1993), 125; Etkes, Rabbi Shneur Zalman of
Liady, 209-11; Nehemia Polen, “Charismatic Leader, Charismatic Book: Rabbi
Shneur Zalman'’s Tanya and His Leadership”, Rabbinic and Lay Communal Autho-
rity, ed. Suzanne Last Stone (KTAV Publishing House, Inc., 2006), 60-61.
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tizerinde otorite kurmak ve kontrolii ele almak oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Nitekim ikili arasindaki tartisma R. Zalman’i tam ba-
gimsiz lider, takipgilerini ise ayr1 bir hareket olarak ortaya cikart-
migtir. Bu boliinme neticesinde 1805'ten itibaren yani R. Zalman
daha hayattayken Habad ismi ayr1 bir hasidik hareketi tanumlamak
igin kullanilmaya baglanmistir. Ozetle R. Zalman’in kabul edilmesi
i¢in vermis oldugu miicadele nihayetinde liderligi elde etmesine ve
farkl bir hareketin ortaya ¢ikmasina olanak saglamistir.!

R. Zalman'in 6gretisinin muhteviyat1 da kapaliliktan acikliga
dogru asamali bir seyir izlemistir. Mitnagdim’in suglamalariyla iki
kez tutuklanmasi (1798 ve 1800) ve Petersburg hapsi, siirecin 6nemli
bir dinamigidir.”2 R. Zalman, Kabalaci 6gretilerin kitlelere erisimini
kendisine yonelik goksel yaptirimin diinyevi yansimasi, hapishane-
den kurtulusunu ise hakliliginin ilahi isareti olarak yorumlamaigtir.'3
Hareketin besginci rebbesi R. Shalom Dov Baer (1860-1920) benzer
sekilde Petersburg hapsini isaret etmis ve ayn1 konuya deginen iki
metinden birini 1805’e digerini de Petersburg’dan onceye tarihlen-
dirmistir. Tki metin arasindaki ayrim agiklik ve anlagihirlik olarak
tespit edilmistir. R. Shalom Dov Baer, Petersburg’dan énceki metnin
sadece batini bilgiye sahip olanlarca, digerinin ise metnin agikligin-
dan dolay1 Petersburg sonrasina tarihlenebilecegini vurgulamigtir.14

Ogretinin muhatap kitlesi de bu siireg icerisinde sekillenmistir.
Giinah isleme kabiliyetine sahip olup ruhi tekamiilii i¢cin miicadele
eden Kkigiler (benoni) asil hedef olarak belirlenmistir. Bu kisiler
manaya dair batini bilgisi olanlar1 ve ezoterik 6gretiyi idrak edecek
seviyede olan bilginleri kapsamaktadir.'> Tanr1'ya kars1 vazifenin,
dini ve manevi ytikselisi gerceklestirmenin ancak ezoterik 6gretinin
aktarilmasi1 ve anlasilmasiyla miimkiin olduguna inanilmasi ve bu-

11 Etkes, Rabbi Shneur Zalman of Liady, 241; 255.

12 Etkes, Rabbi Shneur Zalman of Liady, 168; 175; 199.

13 “Sichos in English”, 1, Yud-Tes Kislev, 5738 (1977), https://www.chabad.org/the-
rebbe/article_cdo/aid/2468546/jewish/Sichos-in-English.htm;”Mysticism Demys-
tified”, Chabad.org, Erisim 25 Nisan 2022,
https://www.chabad.org/article.asp?aid=1686495.

14 Loewenthal, Communicating the Infinite, 72-73.

15 Loewenthal, 52.
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nun kendi sorumluluklar: oldugu bilinciyle hareket edilmesi diger-
leriyle iletisime ge¢meyi tesvik etmistir.’® Ancak R. Zalman'in ve
miintesiplerinin yasadigi hasidik mahfile gelenlerin sayisimin her
gecen gilin artmasi belirli diizenlemeleri zorunlu kilmistir. Kimin
hangi zamanda ve ne siklikla ziyarete gelecegi, gelenlerin nerede ve
nasil kalacaklari, kurallara riayet edilip edilmediginin nasil takip
edilecegi gibi bir takim sorunlar karara baglanmistir. Hasidik gele-
nek icerisinde nadir bir uygulama olan bu Liozna diizenlemeleri be-
lirgin farklilik olusturmustur. Bu sekilde hasid ve lider arasindaki
goriismeler diizene koyulmus ve belli oranda hiyerarsik yapiya ge-
¢ilmisgtir.1”

Hareketin temel metni ve “Hasidizm’in yazili1 Tora’s1”'® olarak
ifade edilen “Tanya’nin” basim: da bu diizenlemelerin bir parcasi-
dir. Tanya, tsadikin yoklugunda bile rehberlik vazifesinin devam et-
tirilmesi ve goriismelerin bir dereceye kadar kitapla yer
degistirmesi amaciyla olusturulmustur. C)gretilerin sistemli sekilde
kaleme alinmasi hareketin kisisel rehberlikten metinsel rehberlige
gecis planinda 6nemli bir adimdir.™

AKklilik vurgusu hareketin bir bagka temel karakteristigidir.20
Kisinin zahirin ardindaki batin1 idrak edebilmesi i¢in “hohma,”
“bina” ve “daat” kavramlarini temel alan bir sistem gelistirilmistir.
Tanrisal azametin zihinsel tefekkiirii tek bagina yeterli degildir. Bil-
ginin gergeklesebilmesi yani ask (ahava) ve korku (yir’a) hislerinin

16 Rachel Elior, The Paradoxical Ascent to God: The Kabbalistic Theosophy of Habad Ha-
sidism (State University of New York Press, 1993), 21; Etkes, Rabbi Shneur Zalman
of Liady, 209-11.

17 Etkes, Rabbi Shneur Zalman of Liady, 41-49; 61; 64-65.

18 Ariel Mayse, “The Sacred Writ of Hasidism: The Tanya and the Spiritual Vision
of R. Shneur Zalman of Liady”, Books of the People: Revisiting Classic Works of Jewish
Thought, ed. W. Halpern Stuart, t.y., 110.

19 Uriel Gellman, Moshe Rosman, ve Gadi Sagiv, “Lithuania, White Russia, and The
Land of Israel”, Hasidism: A New History (Princeton and Oxford: Princeton Uni-
versity Press, 2017), 127; 130.

20 Habad’in aklilestirme vurgusunu Bat1’da aydinlanmayla ortaya ¢ikan ve akl1 6n-
celeyen rasyonellikle karistirmamak gerekmektedir. Bati'daki anlamiyla rasyo-
nellik, bilginin kaynagmin ve kisinin rehberinin akil oldugunu ifade etmekle
kurucu ilke olarak Tanr1y1 bulundugu merkezden alarak yerine akli oturtmak-
tadir. Dini ve ahlaki degerler yine bu akil siizgecinden gegirilerek elestiriye tabi
tutulmaktadir. Habad’da ise aklilestirme elestiri olarak degil tam tersine hakika-
tin bulunmasinda arag, tefekkiir vasitasiyla dini ve ahlaki degerlerin giiglenme-
sine vesile olan unsurdur.
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uyandirilabilmesi i¢in zihnin bu tasavvurlari kavramasi, sonrasinda
da onlara baglanmasi gereklidir. Zihin, Tanri'min biiyiikligii karsi-
sinda bir hi¢ oldugunu idrak ettiginde ona kars1 husu duyacak ve
kalpteki 6zlemden dolay1 da sonsuz olana askla baglanacaktir.?!

Yahudi bireyin Tanr1 karsisindaki higliginin idraki kadar
onemli olan bir bagka husus da Yahudilerin Tanr1 katindaki degeri-
nin idrakine varmaktir. Ciinkii Habad’a gore Yahudiler diger insan-
larda bulunmayan tanrisal niiveye sahiptir. Hareketin temel eseri
Tanya daha ilk sayfalarinda Yahudilerin hayvani (nefes ha-bahamit)
ve ilahi (nefes ha-elohit) olmak tizere iki ruha sahip olduklariyla s6ze
baslamaktadir. Hayvani ruh, kisiye hayat veren onu diinyaya bag-
layan ve olumsuz eylemlere sevk eden maddi benliktir. flahi ruh ise
Yahudi bedeninde somutlasan, maneviyatin kaynagi Tanri'nin saf
yonii ve O'nun gergek pargasidir. 22 Insanlik ontolojik olarak bir ay-
rima tabi tutulmaktadir. Yahudiler daha en basta farkl ve ytice bir
statiide yaratilmis digerleri ise Yahudilerin ulasabilecekleri merte-
beye erisme potansiyelinden yoksun olarak var edilmistir. Yahudi
ruhuna verilen 6nem dyle iist diizeyde konumlandirilmistir ki Ya-
hudi birey, Tanr1’min nurunu ¢ekecek ve diinyay1 kurtaracak kisi
olarak algilanmigtir. Toprak nasil iiriin verecekse Yahudiler de emir
ve yasaklara uymak suretiyle yaratilisin amacim gergeklestirecek-
tir.2s

Her Yahudi’de bulundugunu iddia ettikleri ilahi niiveye ken-
dini atfetmesi Habad’t diger hasidik geleneklerden ayirmaktadir.
Yahudilerin, fiillerini tanrisal eylemlere doniistiirme kabiliyetiyle
diizenin insasindaki secilmis tek millet oldugu diisiincesi ve koken
birliginden hareketle her Yahudi ferdine ulagmanin ve kendisindeki
bu cevherin idrakine varmasinda ona yardimci olmanin gerekliligi
digerleriyle temasa ge¢meyi zorunlu hale getirmistir.* Bu anlayis

2l “Tanya”, Likutei Amarim-18, Erisim 25 Nisan 2022, https://www.chabad.org/lib-
rary/tanya/tanya_cdo/aid/1028862/jewish/Tanya.htm.

2 “Tanya”, Likutei Amarim 1-2, Erisim 25 Nisan 2022, https://www.chabad.org/lib-
rary/tanya/tanya_cdo/aid/1028862/jewish/Tanya.htm.

2 “Sichos in English”, bol. 27-Yechidus, Eve of 15th of Tammuz, 5745 (1985),
https://www.chabad.org/therebbe/article_cdo/aid/2468546/jewish/Sichos-in-
English.htm; Rabbi Avraham Katz, ¢ev., “Lessons in Torah Or and Likutay To-
rah”, Erisim 25 Nisan 2022, https://www.learnchassidus.com/lessons.

2 “Tanya”, Likutei Amarim-32; 37, Erisim 25 Nisan 2022, https://www.cha-
bad.org/library/tanya/tanya_cdo/aid/1028862/jewish/Tanya.htm; Nissan Dovid
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ilerleyen stirecte {i¢ katmanl bir yaklasimi ortaya ¢ikartacaktir: Ilki
kendi disindaki Ortodoks mensuplar1 harekete dahil etmek, ikincisi
Ortodoks olmayanlar1 dindar bir hayat tarzina yonlendirmek -ki bu
kendisi igin belirledigi en 6nemli gorevdir- ve sonuncusu Yahudi
olmayanlara (Nubhiler) kars: tavirdir.?

II. Hanedana Doniisme ve Gelisim

1812 yilinda Napolyon, Carlik Rusya’ya savas agmistir. Donemin
Yahudilerinin Fransa ve Rusya gibi iki biiyiik gii¢ arasinda kalmas:
onlarin kimden yana tavir alacaklar1 problemini ortaya ¢ikarmustir.
Yahudilerin bir kismu1 olasi Fransiz zaferinin Mesih’in gelisine sebep
olacagina inanmis, bunu Yahudiler igin tam bir felaket olarak yo-
rumlayan R. Zalman ise her tiirlii zorluga ragmen Rusya’dan yana
tavir almistir.?6 Bu tavir ve yakinligin sonucunda gelebilecek misil-
lemeden korkulmus, Fransizlarin Liady’e yaklasilmasiyla harekete
uzun yillar merkezlik yapacak olan Lubavi¢'e yerlesimin onii agil-
mustir. Liady’den kagisin getirdigi sikint1 ve sert kis sartlarinin so-
nunda R. Zalman 1812 yilinda vefat etmistir.?”

R. Zalman'in vermis oldugu miicadele halefi ve oglu R. Dov
Baer (1773-1827) tarafindan siirdiiriilmiistiir. 1813’teki Lubavig'e
yerlesme liderliginin baslangici kabul edilmekte ve R. Dov Baer, ha-
reketin devami agisindan belki de en 6nemli pozisyonu isgal etmek-
tedir. Ciinkii hareket bir yol ayrimina girmek tizeredir. Ya biyolojik
aktarim esas alinacak ya da aile disindan biri halef olacaktir. Bu aci-
dan onun en 6nemli etkisi liderligin aile i¢inde kalmasindaki katki-
sidir.?® Hareketin hanedan prensibinde karar kilmasi son rebbeye
kadar devam eden aile liderligini ortaya ¢ikarmistir. R. Dov Baer’in,
babas: gibi baskin ve karizmatik olmamasi, yeni 6gretiler ortaya

Dubov, To Love a Fellow Jew: The Mitzvah of Ahavas Yisrael in Chassidic Thought
(Brooklyn, N.Y: Sichos in English, 1999), 19-24.

% Aviezer Ravitzky, “The Contemporary Lubavitch Hasidic Movement”, Accoun-
ting for Fundamentalisms, ed. Martin E. Marty ve R. Scott Appleby (Chicago: Uni-
versity of Chicago Press, 1994), 310.

2 Yanki Tauber, “Is Judaism a Theocracy?”, Erisim 07 Eyliil 2022, https://www.cha-
bad.org/library/article_cdo/aid/2184/jewish/Is-Judaism-a-Theocracy. htm.

27 Yosef Yitshak Kaminetski, Days in Chabad: Historic Events in the Dynasty of Chabad-
Lubavitch, gev. Yosef Cohen (Brooklyn, N.Y.: Kehot Publication Society, 2002),
103-4; 248-49.

28 Avrum Ehrlich, Leadership in the Habad Movement: A Critical Evaluation of HaBaD
Leadership, History and Succession (New Jersey: Jason Aronson Publishers, 2000),
189.
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koymamas1 babasinin talebesi R. Aaron ha-Levi'ye (1766-1828)
karg: liderlik siirecini ise sikintiya sokmustur.?? Ancak Lubavi¢'e
yerlesme ve ekonomik temel olusturmak i¢in baslatilan girisimlerle
R. Dov Baer, takipgilerinin kendi ayaklari tizerinde durmalarini he-
deflemis ve verilen imtiyazlari liderligine yonelik algiy1 diizeltmek
icin kullanmigtir.30

R. Dov Baer, ismi gecmemekle beraber R. Aaron’un gortislerine
karsilik vermek ve yetenegini ortaya koymak i¢in seckinler grubuna
Kuntres Ha-Hitpa’alut'u (Vecd Risalesi) daha genis bir kitleye ise
Kuntres ha-Hitbonenut'u (Tefekkiir Risalesi) kaleme almigtir.3! Kitle-
lere ulasmaya yonelik atilan bu adimlar fikirlerin basilarak yayil-
mast faaliyetine onciiliik etmistir. Bu agidan R. Dov Baer, harekette
basim-yayim faaliyetleriyle Ogretilerin yayilmasini sistemlestiren
ilk kisi olarak kabul edilmistir.3? Ezoterik 6gretinin erisimini genis-
letme cabasinda tefekkiire vurgu yapan R. Dov Baer, elit gruptan
yogun entelektiiel caba ve tefekkiir yoluyla mutlak bittula® digerle-
rinden ise emirlere riayet etmekle asgari diizeyde bittul’a ulasmala-
rin1 talep etmistir. Tim siire¢ her seyin higlikten ¢iktig1 fikrinin
kavranmasi igindir.3

Omrii son ana kadar gliclii rakibi R. Aaron’a karsi liderlik mii-
cadelesinde gegen ve her daim ezoterik 6gretinin daha genis kitle-
lerle bulusmasi i¢in ¢abalayan R. Dov Baer, 9 Kislev 1827’de vefat
etmistir.3> Hareketin sonraki lideri, R. Dov Baer’'in damad1 R. Me-
nahem Mendel (1789-1866) ortaya koydugu bilgelikle, R. Dov Baer

2 Loewenthal, Communicating the Infinite, 104-5; 116; 142.

% Nissan Mindel, “Rabbi Dov Ber Schneuri - (1773-1827)", https://www.cha-
bad.org/library/article_cdo/aid/112320/jewish/Rabbi-Dov-Ber-Schneuri.htm;
“Rabbi DovBer, the ‘Mitteler Rebbe’ (1773-1827)”, Erisim 25 Nisan 2022,
https://www.chabad.org/library/article_cdo/aid/110442/jewish/The-Mitteler-
Rebbe.htm.

31 Ehrlich, Leadership in the Habad Movement, 180; Loewenthal, Communicating the
Infinite, 148; 159; 195-203.

32 Loewenthal, Communicating the Infinite, 121; 153; 257-58.

3 Kisideki ilahi niiveyle Tanri’nin bulusmasi sonucu benligin ortadan kalkmasi ve
Tanr1’da beka bulma. Bkz: Loewenthal, Communicating the Infinite, 122-23, 181-82;
Louis Jacobs, Hasidic Prayer (Cary, United States: Littman Library of Jewish Civi-
lization, 1984), 98-103; Elior, The Paradoxical Ascent to God, 164; 195;197.

3 Jacobs, Hasidic Prayer, 83; 89-92.

% Yosef Yitshak Kaminetski, Days in Chabad: Historic Events in the Dynasty of Chabad-
Lubavitch, ¢ev. Yosef Cohen (Brooklyn, N.Y.: Kehot Publication Society, 2002), 56;
Nissan Mindel, “Rabbi Dov Ber Schneuri - (1773-1827)”, Erisim 25 Nisan 2022,
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ve R. Aaron seklinde ikiye boliinmiis kitleyi birlestirmis ve hasidle-
rin savrulmalarini sona erdirmistir.3 Dedesinin 6gretilerini kaleme
aldigr Torah Or (1837), Likkutei Torah (1848) ve sorulara verilen ce-
vaplardan olusan Responsa Tzemach Tzedek (1871-1874) isimli eserler
yetenegini gostermesinde Onemli bir iglev gormiistiir.¥” R. Me-
nahem Mendel’in lider olmasindaki etmenlerden biri olarak R Dov
Baer’le birlikte harekette yerlesik hale gelen hanedan etkisi zikredil-
mektedir. Ancak kaympederi R. Dov Baer’e degil de dedesi R. Zal-
man’a nispet edilmesi dikkate degerdir. Zira ifade edildigi gibi R.
Dov Baer, yeni 6gretiler ortaya koymamus aksine onlarin derinlegti-
rilmis izahin1 sunmustur. R. Aaron gibi herkes tarafindan saygiyla
karsilanan biriyle rakip olmasindan dolay1 neredeyse hayatinin ta-
mami liderlik miicadelesinde ge¢mistir. R. Dov Baer’in miicadelesi
harekette hanedan prensibine 6nem kazandirmigtir. Ancak R. Me-
nahem Mendel'in liderligini tam manasryla R. Dov Baer ile soy bag-
lantisina atfetmek tamamen dogru kabul edilmemistir.38

Ayni anda birden fazla tsadikin lider olmasi anlaminda R. Me-
nahem Mendel sonrasi dénem 6nem arz etmektedir. Onun en bii-
yiik katkisini hareketi yek bir viicut halinde tutabilmesinde ve
kendisinden sonra ayni1 anda bir¢ok tsadikin varligina imkan taniyip
hareketin daha da genislemesine ve yayilmasina firsat vermesinde
aramak gerek.® Babalarinin 1866’daki 6liimiinden sonra R. Judah
Leib (1811-1866) Kopust'ta, R. Hayyim Shneur Zalman (1814-1880)
Liady’de, R. Israel Noah (1816-1883) Nezhin’'de, R. Joseph Isaac ise
(1809-1875) Ovruch’da faaliyet yiiriitmiistiir.* Bu tsadik cesitliligi

https://www.chabad.org/library/article_cdo/aid/112320/jewish/Rabbi-Dov-Ber-
Schneuri.htm.

% Ehrlich, Leadership in the Habad Movement, 200.

37 Naftali Loewenthal, “Lubavitch Hasidism”, Erisim 26 Nisan 2022,
http://www.yivoencyclopedia.org/article.aspx/Lubavitch_Hasidism.

3 Ehrlich, Leadership in the Habad Movement, 208

3 Mordechai Rubin, “Timeline - The Life and Times of the Tzemach Tzedek (1789-
1866)”,  Erisim 26  Nisan 2022, https://www.chabad.org/library/ar-
ticle_cdo/aid/3285481/jewish/Timeline.htm.

40 Samuel C. Heilman ve Menahem Friedman, The Rebbe: The Life and Afterlife of Me-
nachem Mendel Schneerson, 4. bs (Princeton-Oxford: Princeton University Press,
2012), 41.
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tek lider fikrini Habad da sona erdirmistir. Odaklanilan yerel mer-
kez olmaksizin bir harekete doniisen Habad'in kiiresellesme yolun-
daki 6nemli adimlarindan biri bu sekilde atilmigtir.4

Bu tsadiklerden biri de yukarida zikredilmeyen en kiigiik ogul
R. Samuel Schneersohn’dir (1834-1882). Onun liderligine yol acan
belki de en 6nemli stratejik faktor Lubavi¢'te babasiyla beraber ya-
styor olmasidir. Bu durum R. Samuel’'in hem hasidik 6gretilerin el
yazma koleksiyonlarina sahip olmasina hem de yaklasik yarim yiiz-
yildir hareketin merkezi olarak islev goren Lubavi¢'te ikamet etme-
sine imkan vermistir.# Kuvvetle muhtemeldir ki bu faktorler onun
lehine etki etmis ve R. Samuel, Habad-Lubavi¢’in yeni rebbesi segil-
mistir. R. Samuel, modernizasyon, Haskala, sekiilerlesme ve Rusla-
rin asimilasyon miicadelesi gibi doneminin sorunlarina kars: yetkili
makamlarla goriiserek ¢oziimler iiretmeye calismistir.** Baskin bir
liderlik 6zelligi sergilememesi ve Habad’da tek hayatta kalan hane-
dan olarak Lubavi¢'le devam edilmesi, geriye yonelik tasviri bir
portreyi ortaya ¢ikartmigtir.* R. Samuel’in 6liimiiyle belirgin bir ha-
lefin olmamasi hareketi uzunca bir siire sikintitya sokmustur. Yakla-
stk 10 yillik aranin ardindan basa ge¢mek zorunda kalan ogul R.
Shalom Dov Baer (1860-1920), hareketin misyon 6gretisini temellen-
direrek bir baska doniim noktasini olusturmustur.

II1. Misyon Ogretisi ve Mesihci Kurtulusa Yonelik Vurgu

Hareketin besinci lideri R. Shalom Dov Baer’in zamani, hareketin
belirgin sekilde igeriden ve disaridan tehditlerle kars: karsiya kal-
dig1 bir donemdir. Cogunluk sekiiler egitim almaya baslamis ve
ulus-devlet anlayisi neticesinde ortaya ¢ikan durum geleneksel Ya-
hudi hayatin1 tehdit etmis, Siyonizm ve Haskala gibi akimlar da bu
stireci zorlagtirmigtir. Ayrica sekiiler egitimin Yahudiler iizerinde
manevi tahribatlar biraktig1, onlarin giivenlik ve ¢ikarlarmi tehli-

4 Ehrlich, Leadership in the Habad Movement, 227.

4 Loewenthal, “Lubavitch Hasidism” Erisim 07 Eyliil 2022, http://www.yivoencyc-
lopedia.org/article.aspx/Lubavitch_Hasidism, Nafthali Yosef Brawer, “Resis-
tance and Response to Change: The Leadership of Rabbi Shalom Dovber
Schneersohn (1860-1920)”, Doktora, University of London, University College
London, United Kingdom, 2004, 249-50.

4 “Rabbi Shmuel of Lubavitch”, Erisim 26 Nisan 2022, https://www.cha-
bad.org/library/article_cdo/aid/626953/jewish/Rabbi-Shmuel-of-Lubavitch.htm.

4 Ehrlich, Leadership in the Habad Movement, 224.
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keye attig1 ve bunlarin sonucunda da Siyonizm vb. gibi radikal, dev-
rimci ve gelenege karsit olan akimlarla iliskiye gecildigi tespitinde
bulunulmustur.4

R. Shalom, bu tehlikeli duruma iki hususla karsilik vermis ve
Habad-Lubavi¢'in faaliyetlerini Mesihi dénemin miijdecisi olarak
gormiistiir. Bu tehditlere verilen ilk cevap 1897 yilinda Lubavi¢'de
“Tomchei Temimim” isimli Yahudi din egitim kurumu olan yesivadir.
M. Friedman, Siyonizm’in kurucu babasi olarak adlandirilan Theo-
dor Herzl'in 1897’de Basel’de I. Siyonist kongreyi toplamasiyla he-
men sonrasinda Tomchei Temimim adli yesivanin kurulmasinin
arasindaki yakinliga dikkat ¢cekmistir.#6 Ancak asil amag takipgileri
kendi saflarinda tutmak ve Mitnagdim’e karsi cephe almaktir. Buna
ragmen Habad-Lubavi¢'in kendini Siyonizm’e kars: alternatif ola-
rak konumlandirdigina isaret olarak da diisiiniilebilir. Nitekim 5.
rebbenin seleflerine bakildiginda kurtulusa dair vurgunun bulun-
madig goriilecektir. Onlar genel kurtulustan ziyade bireyin igsel
kurtulusuyla ilgilenmeyi tercih etmislerdir. Mesih’in zamaninin he-
niiz gelmedigini ifade ederek girisimde bulunmamuislardir.#” Tiim
bunlar R. Shalom déneminde neden degisiklige gidildigi sorusuna
kismen de olsa bir cevap verme imkani sunmakta ve onun diisiin-
cesinde ve faaliyet alaninin degismesinde Siyonizm’in énemli bir
parametre oldugunu gostermektedir. Siyonizm’in kurtulus vaadi, 1.
Diinya savasi atmosferi, Mesihi siireci hizlandirmaya yonelik
umudu barindirmis, R. Shalom’un farkli tutum takinmasini zorunlu
hale getirmis ve verilen cevabin ikincisini olusturmustur.

R. Shalom, Siyonizm’in askeri ve siyasi yollarla insani miidaha-
lenin peginde oldugu, Mesih gelene kadar siirgiinde beklenilmesi ve
sonun zorlanmamasi gerektigi yoniindeki 6gretiyi ihlal ettigi ve siir-
giinden kurtulmanin Tora'nmin egemenliginden kurtulmak iste-
mekle esdeger oldugu gerekgesiyle tehlikeye dikkat ¢ekmis, siyonist

4 Yakov M Rabkin, Yahudilerin Siyonizm Karsithgi, ¢ev. Sahika Tokel (iletisim Ya-
yinlari, 2014), 160; Sir Muhammed Duali, Carlik Rusyasinda Yahudiler (Divan Ki-
tap, 2016), 96-97; David Asaf, Gadi Sagiv, ve Marcin Wodzinski, “The Crisis of
Modernity”, Hasidism: A New History (Princeton Oxford: Princeton University
Press, 2017), 546.

46 Friedman, “Habad as Messianic Fundamentalism”, 333; 335.

47 Ravitzky, “The Contemporary Lubavitch Hasidic Movement”, 313.
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ideolojiyi de reddetmistir.* Siyonizm’in Yahudi ruhu i¢in siifli 6g-
retiden ibaret olan bir zehir Habad-Lubavi¢'in ise panzehir oldugu
vurgulanmistir. R. Shalom i¢inde bulundugu durumu kurtulusu
getirecek Mesihi donem olarak diisiinmiis ve tipik anti-siyonist ta-
virdan ayrilmistir. Mesih gelmeden once arsizligin artacagina ve
Tanri'nin diismanlarinin giiclenecegine, Habad-Lubavi¢'in de diin-
yaya huzur ve mutluluk getirecek kurtulus siirecine liderlik edece-
gine inanmistir. Yani, Mesih’in gelisindeki yegane unsurun dgreti
ve bunun tiim Yahudiler arasinda yayilmasinin da hareketin temel
hedefi oldugu vurgulanmistir. Tasimacilikta gerceklesen yenilikle-
rin yaninda posta, telgraf gibi modern teknoloji de bu hedefe ulag-
mada R. Shalom’un, oglu R. Joseph Isaac Schneersohn ile birlikte
yogun sekilde kullandig1 aygitlardir. Bu agidan teknolojinin 6ne-
mini kavrayan ve bunu kullanan ilk hasidik liderler olarak gérmek
miimkiindiir.50

Asimilasyon cabalarina verilen cevaplar hareketin askeri ve mi-
litarist bir dil benimsemesine yol agmistir. Tomchei Temimim’in
kurulmasiyla hem Litvanya yesivalarina hem de Yahudilik karsitla-
rina mesaj verilmistir. Bundan boyle Tora alimleri ve hasidler kotii
giiclerle ¢arpisan ve rebbeye mutlak itaati benimseyen adanmuis as-
kerler olmanin yaninda “Kral Davud’un askerleri” olarak da nite-
lendirilmistir.5" Miicadelenin Tora’ya meydan okuyanlara cevap
verme, kurtulustan siiphe edenlere dua ve yapilan ¢alismalarla kar-
silik verme seklinde iki zeminde gerceklestirilmesi planlanmuistir.
Kutsalli§in giiciiniin tiim diinyada yayilmasi miicadelesinde rebbe
savasa giden kisinin esine bosanma belgesi (get) birakmas: gerektigi
yoniindeki Talmud pasajina’ atifta bulunarak her 6grencinin esin-
den yani mecazen diinyaya yonelik arzu ve ihtiraslarindan tama-
men vazge¢mek kosuluyla Mesih'in gelisini saglayacak bu
ylirliyiiste istenilen asker olmalarini vurgulamis ve silah ¢agrisinda
bulunmustur.? Yesivanin kurulmasi ve Siyonizm’in ortaya ¢ikisiyla

4 Friedman, “Habad as Messianic Fundamentalism”, 335; Rabkin, Yahudilerin Siyo-
nizm Karsithgi, 66; 140.

4 Ravitzky, “The Contemporary Lubavitch Hasidic Movement”, 314.

50  Friedman, “Habad as Messianic Fundamentalism”, 335-37.

51 Ehrlich, Leadership in the Habad Movement, 115

52 B.T. Shabbat, 56a.

53 Yosef Yitzchak Schneersohn, “Sefer HaSichos 5700”, bol. 1-Motzaei Shabbos Ko-
desh Vayakhel, 22 Adar I [5700/1940], to the Students of HaRav Zak’s Yeshivah,
https://www.chabad.org/library/article_cdo/aid/3150431/jewish/Sefer-HaSichos-
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her bir hasid muharebe meydanindaki manevi birer asker olarak go-
rilmiistiir. Ciinkii donem devrimci ideolojilerin ¢agidir ve sikintiya
sokabilecek olan gengligin giicliniin hareketin lehine ¢evrilmesi ge-
rekmistir. R. Shalom, bu giiclin manevi canlanmanin kaynag1 olabil-
mesi i¢in genglere Dbelirli sorumluluklar verilmesini ve
potansiyellerinin Yahudi ¢ikarlar igin kullanilmasinin gerekli oldu-
guna kanaat getirmistir. Hem Tomchei Temimim’in kurulmasi hem
de bu militarist dil, gengligin giiciiniin hareketin lehine kontrol al-
tina alinmasinin ve diinyanin Mesih’in gelisine hazirlanmas1 ma-
nevi amacina yoneltilmesinin sonucu olarak dustintilmiistiir.>
Tomchei Temimim isimli yesiva bu misyonun pargasidir. O, Israil’in
kurtulusu, Hasidizm’in diismanlarina kars1 savas ve ogretilerin ya-
yilmasi hususunda adanmiglikla hizmet eden ve Mesih’in gelisini
hizlandiracak ilahi misyona sahip bir kurum islevi gormiistiir.>

Yesiva, zamaninda tartismaya konu olan ezoterik 6gretinin ile-
tilmesi problemini ders miifredatina sokarak onu sorun olmaktan
da ¢ikarmis ve Habad-Lubavi¢'in kiiresel harekete doniistimiindeki
bir bagka 6nemli adim1 olusturmustur. Siire¢ ve benimsenilen dil
hareketin Siyonizm’e ve Mitnagdim’e karg1 kurgulandigin ve men-
suplarinin manevi muharebe meydaninda miicadele eden askerler
olarak algilandig1 gostermekte ayni1 zamanda Mesihgi retorigi giic-
lendirmektedir. Tiim bunlar hareketin kiiresellesmesindeki donii-
simiin birer isareti olarak disiiniilmiistiir. R. Shalom, misyon
Ogretisiyle sistematize edilmis bir hareket birakmustir. Oglu ve ha-
lefi R. Joseph Isaac’in déneminde teskilat ve dernekler kapsaminda
kurumsal alt yap1 faaliyetine girisilmis, R. Isaac’in damadi R. Men-
del Schneerson zamaninda ise hareket diinya ¢capinda hizmet ytirii-
ten organizasyona doniismiistiir.

IV. Kurumsallasma ve Amerika’ya Go¢

R. Shalom Dov Baer’in tek ¢ocugu R. Joseph Isaac Schneersohn, ba-
basinin rahatsizligindan ve siirekli seyahatlerde bulunmasindan

5700.htm; Yosef Yitzchak Schneersohn, “Sefer HaSichos 5702”, bol. Foreword,
https://www.chabad.org/library/article_cdo/aid/4061903/jewish/Sefer-HaSichos-
5702.htm; Yosef Yitzchak Schneersohn, “Sefer HaSichos 5703”, bol. 2-Shemini At-
zeres, at the Daytime Seudah, Erisim 25 Nisan 2022, https://www.chabad.org/lib-
rary/article_cdo/aid/4433252/jewish/Sefer-HaSichos-5703.htm.

5 Brawer, “Resistance and Response to Change”, 203-7, 215-16.

5  Friedman, “Habad as Messianic Fundamentalism”, 335-36.

MiLEL vE NiHAL

inan¢-Riltiir-mitoloji



Habad-Lubavi¢ Hasidiliginin Ortaya CiRis1 ve Kiiresel Bir Harekete Doniisiimii

dolay1 tiim manevi ve idari islerden sorumlu golge bagkandir.> Bir-
¢ok kez gozaltina alinan R. Isaac en son 1927 yilinda Petersburg’daki
Spalerno Hapishanesinde hapis cezasina carptirilmis ve hakkinda
idam karar1 verilmistir.5” Uluslararas: taninirliga sahip kisi ve ku-
rumlarin devreye girmesiyle idam karar1 ve hapis kaldirilmistir.
Daha 6ncesinde sinirli imkanlar altinda faaliyetler diizenlemeye ca-
lisan ve girisimlerinden eli bos dénen R. Isaac, saliverildikten sonra
finansman ve destek noktasinda daha az sikinti ¢gekmistir. I. Diinya
savasinda Filistinli Yahudilere yardim yapmak amaciyla kurulan
Joint Distribution Committe (Birlesik Dagitim Komitesi) bu siirecte
destek sunan 6nemli kuruluglardan biri olmustur. 1922’den itibaren
bir¢ok Yahudi liderin Rusya’dan ayrilmasi, yardim fonlariin R.
Isaac’in eliyle dagitilmasina ve Rusya’daki rabbani konseyin onun
tarafindan yonetilmesine imkan vermistir. Bu siire¢ olmasayd,
muhtemelen o bolgesel bir lider olmaktan oteye gecemeyecek ve
muhalefet ettigi rabbani konseyin liderligini dahi elde edemeye-
cekti. Tutuklanma diger liderlerin ona kars1 gelmesini engellemis ve
bu karizma isleri kolaylikla ytiiriitmesini saglamistir.> 1917’de me-
zun olan 6grencilerden miitesekkil Agudat ha-Temimim, 1935-36’da
ise Achos ha-Temimim (Temimim’'in Kiz Kardesleri) adl1 yapilarin ku-
rulmasiyla olusan genis ag 6nce Rusya’da, sonrasinda Amerika’da
R. Isaac’in niifuzunda ve kitlenin harekete kars: gii¢lii aidiyet his-
setmesinde basat rol oynamistir.

% Brawer, “Resistance and Response to Change”, 248; 273-74; 282.

57 Nissan Mindel, “Biography of Rabbi Yosef Yitzchak Schneersohn”, Erisim 26 Ni-
san 2022, https://www.chabad.org/article.asp?aid=157177; “The Rebbe Yosef
Yitzchak: A Biographical Outline”, Erisim 26 Nisan 2022, https://www.cha-
bad.org/article.asp?aid=2719465.

% Yosef Yitzchak Schneersohn, “Likkutei Dibburim-6-", bol. 68, Erisim 26 Nisan
2022, https://www.chabad.org/library/article_cdo/aid/2719178/jewish/Likkutei-
Dibburim-Volume-6.htm.

5 Ehrlich, Leadership in the Habad Movement, 257; 262; Heilman ve Friedman, The
Rebbe, 77-78; Ayrica Bkz: Schneersohn, “Likkutei Dibburim-6-", bdl. 62 (1-2) 63
D).

60 Ehrlich, Leadership in the Habad Movement, 261; 333; Brawer, “Resistance and Res-
ponse to Change”, 261-62; 266, Mordechai Rubin, “From Lubavitch to Shanghai:
The History of Tomchei Temimim in 11 Images - Revisiting the Formative Deca-
des of the Famous Chabad Yeshivah 120 Years Since Its Establishment”, Erisim
26 Nisan 2022, https://www.chabad.org/article.asp?aid=3771094.
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Rus baskisina kars: sartlar dayanilamayacak kadar agirlagmis
ve go¢ zorunlu hale gelmistir. Filistin’e toplu go¢ yasaklanmusg,¢!
Amerika ise aydinlanma ruhuna sahip kiifiir tilkesi anlaminda treife
medina seklinde nitelendirilmis ve Yahudi ruhunun, gelenek ve mi-
rasinin tehdit edildigi iilke olarak buraya yonelik goge sicak bakil-
mamistir. Olumsuz imaja sahip olunsa da siire¢ hasidleri buna
mecbur etmis ve Amerika, Oncelikli olarak miiracaat edilen yer
haline gelmistir. Go¢ edenleri dini sinirlar i¢cinde muhafaza edip bir
cat1 altinda toplamak, yasananlar: disaridaki insanlara anlatmak ve
onlarin destegini cekmek amaciyla Amerika’da bir dizi kurumsal fa-
aliyete girisilmistir. 1924 yilinda kurulan Agudat Hasidim Anshei Cha-
bad 1952 yilina kadar hizmet etmis ve yerini Agudat Chasidei Chabad’a
birakmistir. Bugiine kadar varligin siirdiirmiis olan bu kurum 6nce
R. Isaac’in sonrasinda ise R. Mendel Schneerson’in etkinliklerinin
temel araci olmustur.62

18 Eyliil 1929’da New York’a ayak basan R. Isaac, bir¢ok sehri
ziyaret etmistir. Yapti§1 ziyaretlerde ve toplantilarda Sovyet
Rusya’daki Yahudilerin i¢inde bulundugu duruma dikkat ¢ekmis-
tir. Destek taleplerinin yaninda Yahudi halkinin liderleriyle birlikte
calisma beklentisini de ifade etmistir.® Ziyaretin temel amaglarin-
dan biri Amerika’da Yahudilerin kendi kimliklerini ortaya koyabi-
lecekleri yeni bir merkez ingasidir. 19 Mart 1940 yilinda Amerikan
topraklarina go¢ eden R. Isaac’in Amerika’ya uluslararas: bir lider
olarak gelmesi ve tiim Habad mensuplarinca rebbe olarak kabul
edilmesi ilk defa gerceklesen bir durumdur. Habad gelenegi iceri-
sindeki bir hareket olan Lubavi¢'in rebbesi tiim Habad ekollerine
mensup bireylerin tevecciihiinii {izerinde toplamay1 basarabilmis-
tir. R. Isaac, Lubavi¢'ten ziyade mevcut rebbe olarak tiim Habad ta-
kipcilerini tek gat1 altinda bulusturarak hareketin tarihinde 6nemli
bir basartya imza atmistir.®* Etkinliklere ara verilmemis Rusya’daki
faaliyetler burada da devam ettirilmistir. {lk is olarak Brooklyn’deki
Crown Heights semtinde 770 East Parkway adresinde hareketin

61 B.T. Ketubot, 111a.

02 Ehrlich, Leadership in the Habad Movement, 265; 272.

% Yosef Landa, “The Historic Visit by the Sixth Rebbe of Chabad to St. Louis”, Eri-
sim 26 Nisan 2022, https://www.chabad.org/library/ar-
ticle_cdo/aid/3715920/jewish/The-Historic-Visit-by-the-Sixth-Rebbe-of-Chabad-
to-St-Louis.htm.

64 Ehrlich, Leadership in the Habad Movement, 333.

MiLEL vE NiHAL

inan¢-Riltiir-mitoloji



Habad-Lubavi¢ Hasidiliginin Ortaya CiRis1 ve Kiiresel Bir Harekete Doniisiimii

diinyadaki genel merkez binasi satin alinmustir.®> R. Isaac, Machneh
Israel (M1.) ismiyle bir olusum kurarak hareketin Mesihi vizyonuna
yonelik rol tistlenmistir.®® Merkos L'Inyonei Chinuch (MLC.) adl1 mer-
kezin kurulmasiyla da tesuva’nin (tovbe) gergeklestirilmesi ve Yahu-
dilere  yonelik egitim programlarina  Onciiliikk  edilmesi
hedeflenmistir. Egitimin her asamasina kendisini adayan kurum {il-
kelere farkli dillerde yazilmis kitap, brosiir vb. materyal saglamis ve
bir¢ok egitim programi gelistirmistir.s” Kehot basim evi Amerika’da
kurulan diger bir yapidir ve bugiin diinyanin en biiyiik Yahudi ya-
yin evlerinden biri oldugu iddia edilmektedir.

Amerika’ya go¢ hareketi ve miintesiplerini olasi tehlikelerden
korumustur. Etkisi itibariyle de R. Zalman’in Petersburg hapishane-
sinden kurtulusuyla kiyaslanmistir. Tutuklulugun sona ermesiyle
ezoterik Ogretinin yayilmasina olanak saglanmas: diinyanin dogu
(tist) tarafindaki bir eylem olarak goriilmiistiir. Amerika’ya gog ise
diinyanin bat1 (alt)® tarafinda gergeklesen bir eylemdir. Bundan do-
lay1 hareketin tarihinde paradoksu da barindiran énemli bir déniim
noktasidir.” ifade edildigi gibi Amerika, gce sicak bakilmayan kiif-
riin ve kotiiliigiin merkezidir. Bu agidan altinci rebbenin gogti belir-
tilen bakis acisiyla karsilastirildiginda tam bir tezattir. Rebbeyi
kagan bir kisi gibi gosteren, 6gretiyi de paradoksa sokan bu durum
yeniden yorumlamay1 gerektirmistir. Amerika artik ilk bastaki gibi
Yahudi ruhunu ve mirasini tehdit eden bir mekan degil 6gretilerin
yayilmasinin gerekli oldugu bir yerdir.”” Mesih'in gelisi diinyanin

65 Kaminetski, Days in Chabad, 237-38.

¢ Ehrlich, Leadership in the Habad Movement, 116.

7 Gershom Greenberg, “Menahem Mendel Schneersohn’s Response to the Holoca-
ust”, Modern Judaism 34, sy 1 (01 Subat 2014): 92.

¢ Nissan Mindel, “Rabbi Joseph Yitzchok Schneerson”, Erisim 26 Nisan 2022,
https://www.chabad.org/article.asp?aid=111934.

®  Hareket burada cografi mekanlar iizerinden degil Tora’nin nurunun ulagip ulag-
madig: {izerinden bir tasnifleme yapmaktadir. Dolayisiyla da Tora'yla tanisan
yerler “iist” heniiz ona kavusmayan yerler ise “alt” seklinde tanimlanmaktadir.
ABD, Kuzey Yarim kiirede olmakla beraber Tora 6gretileriyle yeni tanisacagi igin
alt yarikiire seklinde ifade edilmektedir

70 “Sichos in English”, bol. 25-Shabbos Parshas Tetzaveh, Parshas Zachor, 9th Day
of Adar, 5745 (1985); bol.42-Shabbos Parshas Korach, 5th Day of Tammuz, 5749
(1989), 5750 (1989)., Erisim 26 Nisan 2022, https://www.chabad.org/therebbe/ar-
ticle_cdo/aid/2468546/jewish/Sichos-in-English.htm.

71 Friedman, “Habad as Messianic Fundamentalism”, 340; 356.
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manevi olarak en alt seviyesinde olan bu yerde yapilacak faaliyet-
lerle gerceklesecektir. Rebbe bir¢ok ifadesinde bu go¢ii Habad-Lu-
bavi¢'in evrensel misyon fikrinde kurtulusun gerceklesmesi ve
Mesihi gelis planindaki ilahi eylem seklinde degerlendirmistir. Yani
Yahudi ruhunun gittigi her yer, Tanr1'nin ilahi emrinin tecellisidir.
Buraya gelmedikleri aksine getirildikleri bilinciyle hareket eden
rebbe Amerika’y1 Tora'yla yogrulmus topraklar haline getirmeleri
gerektigi fikrine sahip olmustur.”

Amerikan Yahudileri, misyon 6gretisinin merkezi pozisyonu
haline gelmistir. Onlarin dine mesafeleri, sekiilerlesmis ve 6ziim-
senmis olduklar1 iddiasi, kurtulusun onlarin durumunun diizeltil-
mesine baglh bir kader oldugu diisiincesini ortaya ¢ikarmistir. R.
Isaac, kurtulusun gecikmesinin sorumlulugunu ve mevcut durumu
kendisiyle ortak hareket etmeyen Ortodoks liderlere yiiklemis ve
dindar Yahudileri korumadiklar1 iddiasiyla onlari suglamistir.
Hatta rabbani metinlerde cehennem azabina ugrayacak rasa (gii-
nahkar) ve ebediyen orada kalacaklari tanimlayan minim, (ateistler)
apikorsim (sapkin) ve kofrim (inkarcilar) gibi ifadeleri yine dénemin
din alimleri i¢in kullanmistir. Cocuklarin onlarin eline teslim edil-
mesi felaket olarak degerlendirilmis ve toplumun her kesimine uya-
rida bulunularak egitim kurumlarimin bu kisilerin elinden alinip
sorumlulugu yerine getirecek kimselere emanet edilmesi gerektigi
belirtilmistir.” Yukaridan itibaren anlatilanlarin tamami R. Isaac’in
Amerikan Yahudilerinin durumundan memnun olmadigimni ve
kendi bakis agisindan durumun her gegen giin daha da kétiilestigini
gostermektedir. Bu noktada Habad-Lubavig alternatif yol olarak

72 Yosef Yitzchak Schneersohn, “Sefer HaSichos 5698”, bdl. 13, https://www.cha-
bad.org/library/article_cdo/aid/4062993/jewish/Sefer-HaSichos-5698.htm; Yosef
Yitzchak Schneersohn, “Sefer HaSichos 5703”, bol. 9, https://www.cha-
bad.org/library/article_cdo/aid/4433252/jewish/Sefer-HaSichos-5703.htm; Yosef
Yitzchak Schneersohn, “Sefer HaSichos 5700, bdl. 1; 2-The First Day of Shavuos,
at the Daytime Seudah [New York]---The Second Day of Shavuos, the Daytime
Seudah [New York], Erisim 26 Nisan 2022, https://www.chabad.org/library/ar-
ticle_cdo/aid/3150431/jewish/Sefer-HaSichos-5700.htm.

73 Yosef Yitzchak Schneersohn, “Sefer HaSichos 5703”, bdl. 27, https://www.cha-
bad.org/library/article_cdo/aid/4433252/jewish/Sefer-HaSichos-5703.htm; Yosef
Yitzchak Schneersohn, “Likkutei Dibburim-5-", bol. 55-56, Erisim 26 Nisan 2022,
https://www.chabad.org/library/article_cdo/aid/2718142/jewish/Likkutei-Dib-
burim-Volume-5.htm.
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kurgulanmis ve “ne kadar ¢abuk tovbe edilirse, o kadar ¢cabuk kur-
tulus gelir” sloganiyla kitleler tovbeye yonlendirilmistir.”

R. Isaac’in Amerika’daki hayat1 ve miicadelesi ¢ok uzun siirme-
mis, 28 Ocak 1950"de 6ldtigii agiklanmistir. Rebbenin 6liimii hareket
tarihindeki bagka bir kirilmadir. Ciinkii Rebbe, sadece siyasi veya
kurumsal lider degil, ayni1 zamanda Tanr1 ile birlik olma noktasinda
hasidlerine rehberlik eden ve beklenilen kurtulus i¢in yapilmasi ge-
reken talimatlar1 veren saygin bir kisidir. Bu agidan hasidler sadece
liderlerini kaybetmemisler ayn: zamanda Mesihi beklentilerinin ye-
rine getirilmemesi gercegiyle de yiizlesmek zorunda kalmiglardair.
R. Isaac’in, hasidlerini Moshiach (Mesih) ile tanistiracagina dair sag-
lam inanglar1 onun Sliimiiyle ciddi yara almistir.”> Geride sadece iki
damadi kalmistir. Kiigiik damat R. Mendel Horenstein, II. Diinya
savast atmosferinde hayatini1 kaybetmis, ortanca damat R. Mendel
Schneerson da hareketten uzak bir hayat stirmiistiir. Biiylik damat
R. Shmaryahu Gourary (1897-1989) ve onun oglu Barry lakapli Sha-
lom Dov Baer (1923-2005) ise her daim R. Isaac’in yaninda bulun-
mus ve onun sag kolu gibi hareket etmislerdir. R. Gourary hasidik
cevrelerde taninan ve kayimpederi tarafindan 6viilen bir sahsiyettir.
R. Isaac’in torunu Shalom Dov Baer ise muhtemelen tek olmasindan
da kaynakli dedesinin g6z bebegidir.” Ancak siire¢ ¢ikarimlardan
ve beklentilerden ¢ok farkli isleyecektir. Habad-Lubavig yeni rebbe
Menachem Mendel Schneerson’la” (1902-1994) birlikte misyon 6g-
retisi baglaminda diinya ¢capinda hizmet eden bir harekete doniige-
cektir.

V. Menachem Mendel Schneerson ve Uluslararas1 Organizasyona
Doniisiim

74 Samuel C. Heilman, Who Will Lead Us?: The Story of Five Hasidic Dynasties in Ame-
rica (California, United States: University of California Press, 2017), 236.

75 Heilman, 236-37; Heilman ve Friedman, The Rebbe, 29-30; 35.

76 Kaminetski, Days in Chabad, 135; 145; 191; Heilman ve Friedman, The Rebbe, 33;
80.

77 R. Zalman’in ilk ismine atifla onun ogullar1 manasinda Schneersohn soyadi ilk
kez tiglincti rebbe Menahem Mendel tarafindan kullanilacak ve ondan sonra ha-
nedan bu isimle anilmaya baslayacaktir. Yedinci rebbe Menachem Mendel soya-
dinda basit bir degisiklige giderek Schneerson yazimini kullanmistir David Biale
vd., “In The Empire of The Tsars: Russia”, Hasidism: A New History (Princeton
and Oxford: Princeton University Press, 2017), 298.
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Hareketin yedinci ve son rebbesi Menachem Mendel Schneerson,
egitimi ve evlilikten sonraki yasamiyla diger rebbelerden farkli bir
hayat yasamistir. 1928 yilindaki diigiiniiniin ardindan sekiiler egi-
tim alma niyetiyle egiyle birlikte 6nce Berlin’e, 1933 yilinda ise Pa-
ris’e gitmistir.”® 25 Mart 1938’de miihendislik diplomasini almaya
hak kazanan” R. Mendel Schneerson’in modern goriiniimii, diger-
lerine gore tarihsel seyirdeki farkliligi, standartlarin disinda olma-
nin yaninda bilinememezligi ve hareketten uzak durmas: ilk
baslarda olumsuz bir alg birakmistir. Ancak ilerleyen siireg fikirleri
ve algilar1 degistirmis, kitleler ona kars: ilgi ve alaka gostermeye
baslamistir. Kayinpederi R. Isaac’in vefati sonrasi liderlik iddiasina
kalkismayan R. Mendel Schneerson’in ilimli tavri, sogukkanliligs,
gostermis oldugu tevazu ve algakgoniilliiliik liderlige giden siirecte
onemli etkenler olmustur. R. Mendel Schneerson, kaympederinin
maddi olmasa da manevi olarak hayatta olduguna isaret etmistir.
Selef rebbeyle olan baglantis1 kitlelerde cosku ve hayranlik olustur-
mus, bu da onun en 6nemli argiimani héline gelmistir. Selef rebbe-
nin gorevine devam ettigini ve onunla goriisebilme yetenegine
sahip yegane kisinin kendisi oldugunu vurgulayarak tiim faaliye-
tini kayinpederine atfetmistir. Selef rebbeyle olan iligkisinde araci-
liga vurgu yapmis ve kendi mezar tasina “Yitzhack'in vekili Mendel
yatiyor...
Mendel Schneerson, 17 Ocak 1951’de kaymnpederinin 6liimiiniin bi-
rinci yildoniimii anma toérenindeki konusmasinda selefinin vazife-
sine devam ettiginden, kurtulusun yakin oldugundan ve siirgiine

”

ifadelerini yazdirarak bu gercege dikkat ¢ekmistir. R.

son verecek seyin, Tanri, Tora ve Israil halkinin sevgisinin biitiinii
oldugundan bahsetmistir.s0

R. Mendel Schneerson, iddiasina hayat1 boyunca sadik kalmais-
tir. Diger rebbelerin aksine R. Mendel Schneerson birakin {ilkeyi
sehrin disina bile ¢itkmamistir. Mesruiyeti Amerika’da kalmasina
baglanmistir.s! Mesih gelmeden Israil’de bulunmanin gelenege ay-
kir1 oldugu diislincesine sadakat gostermistir. Kaympederinin kur-
tulusun gelisini dogrudan Amerika’daki Yahudilerin eylemlerine

78 Heilman ve Friedman, The Rebbe, 113.

79 Heilman ve Friedman, The Rebbe, 122.

80 Schneerson, Likkutei Sichos in English-6, 164; Friedman, “Habad as Messianic Fun-
damentalism”, 344; “1950: Leadership”, Erisim 26 Nisan 2022, https://www.cha-
bad.org/therebbe/article_cdo/aid/62169/jewish/1950-Leadership.htm.

81 Sue Fishkoff, The Rebbe’s Army: Inside the World of Chabad-Lubavitch (New York,
NY: Schocken Books, 2003), 72; Heilman ve Friedman, The Rebbe, 140.
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baglamasi da onun iizerinde etken bir faktérdiir. Bundan dolayidir
ki R. Mendel Schneerson buradaki Yahudilerin faaliyetlerine odak-
lanmistir. Diplomatik iligkiler kurma niyeti bulunmamasi, gerekti-
ginde bu kisilerin zaten onun yanina gelmis olmas: ve temsilcileri
vasitasiyla da diinyanin bir¢ok yerine mesajini iletmesi onun seya-
hati gereksiz gormesine de yol agmis olabilir. Ciinkii R. Mendel Sch-
neerson meseleye dini perspektiften bakmis ve karargahtaki
kumandan edasiyla ordunun ve askerlerinin baginda durmustur.

R. Mendel Schneerson Kabalaci gelenekten ilhamla, yapilan her
eylemin tanrisal diizlemdeki kozmik planin pargasi oldugunu, bu
eylemler vasitasiyla ahlaki yasamin diinyada tesis edilebilecegini ve
bu sayede Mesihi kurtulusa bir adim daha yaklasilacagin: ilan et-
mistir. Siirecin hizlandirilmasi, genglerin ve kadinlarin ihtiyaglari-
nin karsilanabilmesi i¢in bir¢ok egitim kurumuna onciiliik etmistir.
Genglere kars: yiiriitiilen faaliyetlerle miicadele etmek igin 1950’de
Lubavitch Youth Organization’1,® kadinlar egitmek, bilgilendirmek,
Yahudi gelenegine baglhiliklarini artirmak ve onlarin da harekette
onemli oldugunu ortaya koyabilmek amaciyla da 1955’te Lubavitch
Women'’s Organization’t kurdurmustur. Cocuklara da benzer énem
atfetmis, bu maksatla da 1980’de ¢cocuk orgiitii olan Tzivos Hashem’in
kurulmasi talimatini vermistir.

R. Mendel Schneerson’in girisimlerinden bir baskas1 diinyanin
cesitli yerlerine temsilciler (salinh) gondermektir. R. Isaac’in hapis-
ten kurtuldugu ve gelenekte bayram gibi kutlanilan 12 Tammuz’da
(30 Haziran 1958) yeni bir kampanya baslatilmistir. “Doguya, ba-
tiya, kuzeye, giineye dogru yayilacaksiniz”# pasajina gonderme-
lerde bulunan rebbenin bu yeni kiiresel misyonunun slogam
“Uforatzto” (her yere yayilacaksiniz) kelimesi olmustur.8 Pasaj diin-
yanin her yerine dagilmanin gerekliligini ortaya koymustur. Altinc

8 Daphne Lazar, “Chabad Lubavitch: The Centrality of the Rebbe in the Movement
During His Lifetime and After His Death.” (Yiiksek Lisans, Ottawa, National Lib-
rary of Canada = Bibliotheque nationale du Canada, 2000), 34; Eli Rubin, “Birth
and Upbringing: Childlike Vision - 1902”, Erisim 27 Nisan 2022,
https://www.chabad.org/therebbe/article_cdo/aid/2619399/jewish/Birth-and-
Upbringing-Childlike-Vision.htm.

8 Tekvin, 28:13-14.

8¢ “Uforatzto”, Erisim 26 Nisan 2022, https://www.chabad.org/multimedia/mu-
sic_cdo/aid/140675/jewish/Uforatzto.htm.
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rebbe Isaac, cesitli yerlere temsilciler gondermek suretiyle Yahudi-
lerin ihtiyaglarim karsilamaya g¢alismistir. R. Shlomo Carlebach ve
R. Zalman Schachter’i bu amagla iiniversitelere gondermis ve hasid-
lerin dini ihtiyaclar1 karsilanmaya calisilmistir. Yedinci rebbe ise
farkli bir yaklasim sergileyerek, Habad-Lubavi¢'i tiim diinyada o6r-
giitlenmeyi hedefleyen temsilciler agina doniistiirmiistiir. Verilen
vazife ise diinyaya yayilmis Yahudilerin pesinden gidip onlar1 bul-
mak ardindan iletisim kurarak onlar1 Yahudilige geri getirmektir.s

En tlicra koselerde bile Yahudi ritiiellerinin icra edilmesine
imkan saglama gayreti giiden “mitsva kampanyas1” girisilen en
onemli faaliyetlerden bir baskasidir. R. Mendel Schneerson, bir
mitsva yaparak ise baslanilabilecegini vurgulamistir. Hedef kitleyi
sikmak yerine tedrici bir metot giidiilmiistiir. Sabat mumlarinin ya-
kilmasi, tefilin takilmasi, sadaka verilmesi, Yahudi beslenme kural-
larmin (koger) gozetilmesi, mikvenin (maddi ve manevi arinma
havuzu) kadinlar arasinda yayginlastirilmas: ve Tora calismalar:
gibi giinliik hayatta Yahudiligin geregi olarak yapilmasi gereken ri-
tiieller {izerine odaklanilmistir.6 Tefilin kampanyasi gibi bazilar1 ha-
reketin imzas1 haline gelmistir. Amag¢ Yahudi kimligini kimseden
utanmadan ortaya koymaktir. Bu ama¢ Hanuka'nin kutlanmasina
ve kamu oniinde goriinmesine ilham vermistir. R. Abraham Shem-
tov, 1974’te halka acik ilk Hanuka menorasini Philadelphia Ozgiir-
likk Cani1 Oniine dikmistir. Takip eden siire¢ bircok Habad-Lubavig
temsilcisinin bulunduklar1 gorev yerlerinde benzer seyleri yapma-
simi salik vermisgtir. 1979’da Amerikan Bagkani Jimmy Carter Beyaz
Saray’in bahgesinde, yirmi y1l sonra Rusya Devlet Bagskan1 Vladimir
Putin Moskova’da Hanuka menorasini aydinlatmistir.s”

Rebbenin sozleri ve eylemleri Mitsva tanklarinin olusmasina il-
ham vermistir. Ilk olarak 1974’te yesiva 6grencisi Sholom Duchman
tarafindan tasarlanan tasit, ahsaptan bir masa ve iki banki, hasidik

8  Heilman ve Friedman, The Rebbe, 88; 155-62; 168-69.

8¢ Heilman ve Friedman, 170; “The Rebbe’s 10-Point Mitzvah Campaign for Jewish
Awareness and Observance - Impact”, Erisim 27 Nisan 2022, https://www.cha-
bad.org/therebbe/article_cdo/aid/62228/jewish/10-Point-Mitzvah-Campa-
ign.htm.

87 Heilman ve Friedman, The Rebbe, 183-85; Fishkoff, The Rebbe’s Army, 12, 287-88;
Menachem Posner, “40 Years Later: How the Chanukah Menorah Made Its Way
to the Public Sphere”, Erisim 27 Nisan 2022, https://www.chabad.org/news/ar-
ticle_cdo/aid/2778619/jewish/40-Years-Later-How-the-Chanukah-Menorah-
Made-Its-Way-to-the-Public-Sphere.
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melodilerin ¢alindig1 bir hoparlorii ve mitsvalarin énemine dair ge-
sitli posterleri igerisinde barmmdirmakta olan standart bir minibiis-
tiir. O andan itibaren sinagoglara gelmeyen ve Yahudilik hakkinda
yeterli bilgisi olmayan kimselerle dogrudan iletisgim imkéani kurul-
mustur. Habad-Lubavig erkekleri, Yahudileri fefilin takmaya ikna
etmek amaciyla sokak ve caddelere gonderildiginde kadinlar da Sa-
bat mumlarini dagitmak {izere ¢esitli toplumsal merkezlere yollan-
miglardir.  Habad-Lubavi¢  gencleri, =~ Amerikali  erkeklere
yonelttikleri “Yahudi misiniz?” sorusuna olumlu cevap aldikla-
rinda “bugiin tefilin takmak ister misiniz? Bu bir mitsvadir” diyerek
karsilik vermektedir. Karsisindaki kadin ise Sabat’in énemine dair
bilgilerin iginde mahfuz oldugu brosiir hediye edilmektedir.88

1980’lerden itibaren yiiriitiilen bagka bir faaliyet Fisith'ta kuru-
lan seder sofralaridir. Nepal-Katmandu'da kiiciik bir kalabalikla
baglayip diinyanin bir¢ok iilkesine yayilan seder sofralariyla mil-
yonlara varan Yahudi'yle iletisime gecilmis ve onlarin Yahudi ritii-
ellerini yerine getirmelerine imkan saglanmigtir. Tiim bunlarin
arasinda en dikkat ¢ekici ve saskinlik yaratan uygulama ise aile saf-
liginin yani cinsel hayatta dini kurallara dikkat etme anlaminda “fa-
harat migpaha’mn  dindar olmayan kadinlara duyurulmas:
cagrisidir. Dindarlar arasinda tabu olan bu konunun kamuoyu
oniinde paylasilmas: ¢agrinin ne kadar 6nemli oldugunu ortaya
koymaktadir.®®

Rebbenin kitlelerde manevi uyanis saglamak icin giristigi ey-
lemlerden bir digeri Hasidik gelenekte standart bir uygulama olan
yehidut'u (0zel goriisme), hareketin kurucusu R. Zalman’in yapti-
gina benzer tarzda zamanin ve sartlarin el verdigi sekilde giincelle-
mektir. Haftada iki veya ii¢ kez hasidleriyle toplanan rebbe, artan
miintesip sayisi ve rahatsizliklarindan dolay1 bu uygulamadan vaz-
gecmistir. 1986’da her hasidiyle daha fazla etkilesime ve iletisime
ge¢mesine imkan saglayan yeni uygulamaya kap: aralanmigtir. Her
pazar 6gleden sonra ofisinin dniinde duran rebbe, kendisini ziyaret

8 Eli Rubin, “Menorahs and Mitzvah Tanks”, https://www.chabad.org/the-
rebbe/article_cdo/aid/2619819/jewish/Menorahs-and-Mitzvah-Tanks-Judaism-
in-the-Public-Square.htm; Eli Rubin, “Lubavitch Women’s Organization”, Erisim

26 Nisan 2022, https://www.chabad.org/therebbe/ar-
ticle_cdo/aid/2619813/jewish/Lubavitch-Womens-Organization-Chassidic-Femi-
nism.htm.

8 Fishkoff, The Rebbe’s Army, 149-53; 209-10.
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eden herkese hayir duas1 anlaminda bir dolar vermistir. Dolar da-
gitma eylemi yardimseverlik emriyle iligskilendirilmis, bu sekilde
hasidlerin birbirlerine karsi sevgi ve saygi besleyerek yardimsever-
lik duygular: gelistirilmeye davet edilmigtir.®

fsrail devletinin kurulmasi ve topraklarini genisletmesi, Siyo-
nizm’deki gibi hareketi alternatif itiretmek zorunda birakmuistir.
Kaybedilen psikolojik iistiinlitk kampanyalar yoluyla tekrardan ka-
zanilmaya ¢alistlmistir. Militarist dil R. Mendel Schneerson tarafin-
dan da siirdiirilmistiir. Yahudi kizlar1 ve kadinlarimin Sabat
mumlarini yakmalari igin tegvik edildigi eylemler neshek yani “cep-
hane” diye isimlendirilirken Yahudi askerleri de Tzivos Hashem
(Tanri'nin Ordusu) ile yani yesiva ve 6grencileriyle karsilastirilmis-
tir. Tanklarin karsisina mitsva tanklar1 yerlestirilmis, temsilciler de
ayakli sinagoglara benzetilerek Siyonizm’e ve Israil devletinin ey-
lemlerine kars: alternatif olusturmaya galisilmistir.® Ayrica dnceki
rebbenin mezari i¢in Kudiis'teki kutsal dagin izdiistimii anlaminda
“siyon” kelimesi kullanilmistir. Sonraki yillarda ise Crown He-
ights’teki bina goksel Filistin’le veya Mesih’in eviyle, buraya yap1-
lan ziyaretler de Filistin’e yapilan ziyaretlerle 6zdeslestirilmisgtir.
Tim bu militarist dil ve kurtulusa isaret eden isimlendirmelerin
kullanilmas: siyonist diisiincenin R. Mendel Schneerson iizerindeki
etkisi olarak diistintilmiigtiir.*

Mesihi ¢agin yakinligina olan inang her gegen giin artmstir. R.
Zalman, bu stirecin ¢ok erken oldugunu, R. Menahem Mendel siir-
giin déneminin devam ettigini, R. Shalom Dov Baer de Mesihti stire-
cin basladigini belirtmistir. R. Isaac ise Mesihi karsilamak igin
elbiselerin giyilmesi ve diigmelerin parlatilmasi gerektigi talimatim

%  Hoffman, 46; Eli Rubin, “Sunday Dollars”, Erisim 27 Nisan 2022,
https://www.chabad.org/therebbe/article_cdo/aid/2619822/jewish/Sunday-Dol-
lars-Empowering-the-Individual. htm; Heilman ve Friedman, The Rebbe, 22-23.

9 Shaul Shimon Deutsch, Larger Than Life: The Life and Times of the Lubavitcher Rebbe
Rabbi Menachem Mendel Schneerson. 1. bs (New York: Chasidic Historical Produc-
tions, 1997), 2:133; David Biale, Benjamin Brown, ve Samuel C. Heilman,
“Postwar Phoenix: Hasidism after the Holocaust”, Hasidism: A New History (Prin-
ceton and Oxford: Princeton University Press, 2017), 696.

%2 M. Avrum Ehrlich, The Messiah of Brooklyn: Understanding Lubavitch Hasidism Past
And Present (New Jersey: Ktav Publishing House, 2004), 117.
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vermistir.® Kurtulusun gelmesi i¢in daha fazla oliimiin gerekmedi-
gini tam tersine dini gorevlerini ifa etmeye calisan Yahudi'nin koz-
mik dengeyi degistirebilecegi vurgusuyla R. Mendel Schneerson
Mesihi ¢ag anlayisini, diisiincesinin merkezine yerlestirmistir. Ka-
yinpederinin tutumunun aksine iyi niyet ve hoggorii gosterilerek ki-
siler tovbe etmeye tesvik edilmis ve c¢ogulcu bir yaklasim
benimsenmistir.® Gecikmenin tek sebebinin Yahudilerin giinahlar:
oldugu ve kurtulusun tévbeyle ancak gerceklesecegi vurgulanmis-
tir. Vazifesini yerine getirdigini ve sonraki siirecin tamamen Yahu-
dilerin elinde oldugunu belirten R. Mendel Schneerson tiim
sorumlulugu hasidlerine ytiiklemistir.% Bu tutum Rebbeyi olas1 ba-
sarisizlik durumuyla yiizlesmekten kurtarmakla beraber Habad’da
merkezi unsur olan rebbelerin rehber olma pozisyonuna vurgu ol-
dugu da unutulmamalidir.

Habad-Lubavi¢ mensuplari liderlerini zamanin en iistiin sahsi-
yeti olarak gormiis hatta Mesihi sartlar1 saglayan biri varsa onun R.
Mendel Schneerson oldugunu soyleyecek kadar da ileri gitmisler-
dir.?% Mesihi kurtulusa yonelik bu ilgi, alaka ve rebbenin sahsiyetine
yonelik yiiceltme, bir yerden sonra hareket i¢cinde rebbenin Mesih
olup olamayacagi tartismasini giindeme getirmistir. 1957’den beri
sekreteri olarak gorev yapan R. Yehuda Krinsky bile “bu nesilde
Mesih olmaya en uygun aday kimdir?” diye sorulsaydi, “hi¢ diisiin-
meden rebbe olabilir” diye cevap verirken, yakin zamanda vefat
eden bagka bir sekreteri R. Leib Groner ise “sahsen onun Mesih ol-
dugunu hissediyorum, ama digar: gikip ilan etmek, bunu yapmamiz
gerektigini diistinmiiyorum” ifadelerini kullanarak hareketin mer-
kez kademesindeki tutuma isaret etmistir.”” Bu ifadeler rebbe hayat-
tayken onun Mesih olarak kabul edilebilecegini ve bu tutumun

9 Ravitzky, “The Contemporary Lubavitch Hasidic Movement”, 317; Jerome R.
Mintz, Hasidic People: A Place in the New World (London, England: Harvard Uni-
versity Press, 1992), 352.

9% Heilman, Who Will Lead Us?, 250-52.

% Simon Dein, “What Really Happens When Prophecy Fails: The Case of Lu-
bavitch”, Sociology of Religion 62, sy 3 (2001): 391; Lazar, “Chabad Lubavitch”, 49;
Ravitzky, “The Contemporary Lubavitch Hasidic Movement”, 316.

%  Dein, “What Really Happens When Prophecy Fails”, 389-92.

9 Ari L. Goldman, “Hasidic Group Expands Amid Debate on Future”, The New
York  Times, 05 Eylil 1988, blm. New York, https://www.nyti-
mes.com/1988/09/05/nyregion/hasidic-group-expands-amid-debate-on-fu-
ture.html; Fishkoff, The Rebbe’s Army, 266.
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ilerisine gidilmesinin siddetli itirazlarla kars1 karsiya kalabilecegini
ima etmektedir.

1988’de rebbenin esinin vefati, Mesihligine inanmis kitlede sok
etkisi yaratmistir. Diinyanin kaderini degistirecegine inandiklari
rebbenin kendi egini bile kurtaramiyor oldugu gercegiyle yiizlesme-
leri onlarda ciddi saskinlikla karsilanmigstir. 1992’de selefinin meza-
rinda dua ederken rebbenin gecirdigi felg, sag tarafini iglevsiz hale
getirmis ve onu konusamaz duruma diisiirmiistiir.®® Haniminin ve-
fat1 sonrasinda R. Mendel Schneerson’in yasadiklari, selef rebbede
oldugu gibi benzer durumun yasanip yasanmayacagi, hayal kirikli-
ginin tekrarlanip tekrarlanmayacagini giindeme getirmistir. 43 yil-
lik rebbeligiyle harekette en uzun siire liderlik yapan ve hareketin
bugiinkii organizasyon kabiliyetine ulasmasinda karizmatik kisili-
giyle basrolii oynayan R. Mendel Schneerson 1994 Mart'inda ikinci
bir fel¢ gecirmis ve bir daha kendine gelememistir. 12 Haziran 1994
yilinda da hayatin1 kaybettigi agiklanmistir.* “Gimmel Tammuz” ola-
rak adlandirilan bu vefat, hareket iginde sessizlige sebep olmustur.
Selef rebbe vefat ettiginde erkek ¢ocugu olmamasina ragmen da-
matlarindan biri hareketin devamini saglamis, hala hayatta oldugu
ifade edilerek onun vekili oldugu dile getirilmis ve Mesihi kurtulu-
sun ¢ok yakin oldugu soylenilerek kitlelerin bir araya gelmesi sag-
lanmistir. Ancak su an ortada ne varis vardir ne de gelmesi an
meselesi olan gergeklesmis kurtulus vaadi bulunmaktadir. Bu du-
rum rebbenin 6ldiigiiniin kabul edilmesinden onun tekrardan diri-
lecegine hatta Olmedigine ve geri gelecegine inananlara kadar
hareket igerisinde farkl: goriisleri ortaya ¢ikarmistir.

Hasidik hareketin en temel unsuru olan liderlik miiessesesin-
den yoksun kalan Habad-Lubavi¢'in dagilacag: ve ortadan kalka-
cag1 yorumlarina ragmen devam etmesi hatta faaliyetlerini daha da
arttirmasi aslinda yapilan agiklamalara birer meydan okumadir. Vi-
deo kayitlarinin, resimlerin vb. materyallerin yayinlanmas: ve Ha-
bad O6gretisinin liderin vazifesini rehberlik olarak gormesi buna
sebep olan en énemli etkenlerdir. Bunlar sayesinde sanki rebbe hala
aralarindaymaiscasina bir tutum takinilmis ve hareket bir arada tu-

%  Heilman ve Friedman, The Rebbe, 223; “The Rebbe: A Brief Biography”, Erisim 27
Nisan 2022, https://www.chabad.org/therebbe/ar-
ticle_cdo/aid/244372/jewish/The-Rebbe-A-Brief-Biography.htm.

9 Dein, “What Really Happens When Prophecy Fails”, 394-97.
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tulmaya calisilmistir. O giinden beri de harekete katilanlarin, tem-
silci olanlarin, yapilan faaliyetlerin ve diinya ¢apinda faaliyetlere is-
tirak edenlerin sayis1 artmig ve artmaya da devam etmektedir.

Sonug

Hareketin kurucusu R. Zalman, heretiklikle suclanan hasidik anla-
yis1 rabbani gelenege yaklastirmis ve ezoterik-batini bilgiyi sistemli
ve hiyerarsik bir metot gelistirerek aklilestirmek suretiyle kitlelere
sunmustur. Bu bakis acis1 harekete isim veren Ibranice hohma, bina
ve daat kelimelerinin kisaltmasi olarak HaBaD seklinde tasvir edil-
mistir. Yahudi kimliginin muhafazasi ve diinyanin 1slahi siireci ha-
reketin temel hedefini olusturmustur. Hakikatin kitlelere
ulastirilmas1 noktasinda kendisini sorumlu hisseden Habad-Lu-
bavig rebbeleri rehberlik vazifesine vurgu yapmuslardir. Kisisel kur-
tulusun kozmik kurtulusa sebep olmasi, bunun ahlaki ve ruhi
gelisimin yaninda eylemlerle de saglanmas1 Yahudilere yonelik tu-
tumda etkili olmustur. Ciinkii Yahudilerin gerek kendi yiikselisle-
rini tamamlamas1 gerekse Tanri’min yeryliziindeki tecellisi
Sekina/Sehina’min stirgtintinti bitirip kozmik barisin ve birligin ger-
¢eklesmesine yardimci olmasi onlarin diinyadaki gorevidir. Kendi-
sini merkeze alan, secilmislerin igindeki secilmisler olarak Habad-
Lubavig rebbelerinin ve miintesiplerinin bu tavri, Yahudilere yone-
lik misyon faaliyetlerini ortaya ¢ikartmistir.

Hareketin ortaya ¢ikisi ezoterik 6gretinin sinirh bir kitlenin Gte-
sine iletilmesinin tezahiiriidiir. R. Zalman’la baslayan bu siire¢ R.
Dov Baer’le daha da genislemis, R. Shalom Dov Baer'de kurumsal
yapiya biriindiiriilmek suretiyle asilan bu problem bir esigin daha
asilmasiyla kadinlara yonelik girisimi getirmistir. R. Isaac ve R.
Mendel Schneerson eliyle kadinlar faaliyetlerin icine ¢ekilmis ve
Habad-Lubavi¢'in kadinlar eliyle de faaliyet gosteren aktivist bir ha-
rekete doniisiimii gerceklestirilmistir. Bu agidan bakildiginda R.
Mendel Schneerson’in kadin-erkek hatta ¢ocuklar dahil yas ve cin-
siyet ayrim1 yapmaksizin her bir Yahudi'nin 6zel ve 6énemli oldu-
guna yonelik tavri ve kurtulus siirecinde eylemlerinin karsilig
oldugu vurgusu Habad-Lubavi¢'i, diger hasidik cemaatlerden belir-
gin sekilde farklilastirmistir.

Mubhatap kitlenin kapsami da ayni kalmamuis, hasid olanlardan
hasid olmayanlara son rebbe zamaninda ise Ortodoks olmayanlar-
dan -¢alismanin kapsami disinda tutulan- Yahudi olmayanlara ka-
dar genisletilmesi hedeflenmistir. Ortodoks ve hasidik
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doktrinlerden vazge¢meyip onlari yeni tarz ve vurgularla sunan R.
Mendel Schneerson’in giindemi yakindan takip eden tavri ve bun-
lar1 lehine kullanma yetenegi harekete ciddi ivme kazandirmistir.
Onun vizyonerliginin en biiyiik yansimasi “temsilciler” fenomeni-
dir. Elciler, mesajin muhataplara iletilmesi ¢abasinda hareketin son
yarim yiizyilina damga vurmustur.

Hareketin kurtulus siirecine dair vurgusu da zamanla degis-
mistir. Hareketin erken dénemi ile giintimiizdeki tavri arasinda be-
lirgin farklilik oldugu goriilmektedir. Erken donemlerde yer yer
belli referanslar verilse de somut bir kurtulus egilimine girilmemis-
tir. Daha ¢ok genelden ziyade bireyin igsel kurtulusuyla ilgilenil-
mistir. Temel hedef evrendeki tek hakikatin idrakine wvararak
miiphemligi ortadan kaldirmak ve mesafelerin yanilsamanin so-
nucu oldugunu idrak etmektir. Tanri ile birlesmeyi ve ona karsi so-
rumlulugu ifa etmeyi ulasilabilen bir hedef haline getiren bu
duruma samimi dua ve siirekli tefekkiir eden miicadeleci ruhla eri-
silebilecegi ifade edilmistir. Dogal olarak da Tora, Talmud ve Tanya
gibi Yahudi egitiminin kurtariciligina vurgu yapilmistir. Milliyetci
akimlarin Yahudilikteki etkisiyle ortaya ¢ikan Siyonizm, sekiiler-
lesme ve savas atmosferi kurtulus siirecinde ve misyon diisiince-
sinde 6nemli bir kirilmadir. Her seyin alt iist oldugu bir dénemde
geleneksel Yahudiligin yeniden insasi gerekmis ve bu durum R.
Shalom Dov Baer’in seleflerinden farkli tutum takinmasina ve hare-
keti Siyonizm’e kars: alternatif olarak kurgulamasina sebep olmus-
tur.

Lubavi¢’ten ¢ikis ve Amerika’ya go¢ doniistimde 6nemli bir do-
niim noktasidir. Mabed’in yikilmasiyla Mabed merkezli anlayisin
yerini evrensel anlayisa birakmasi veya R. Zalman’in Petersburg
hapsinin ezoterik-batini ilkenin yayilmasinda dinamik bir gorev
gormesi gibi Amerika’ya go¢ de benzer etki birakmistir. Amerika
kiifiir iilkesi olarak goriilmekten Tora’nin insa edilecegi maneviya-
tin bagkenti olarak goriilen bir anlayisa evrilmis ve ilahi iradenin
gostermis oldugu hedef haline gelmistir. Daha genis kitlelere
ulasma stratejisinin goriiniir kismi kurulan yapilarda kendisini gos-
termektedir. Kurumsal yapiya verilen énem erken donemlerde
Liozna diizenlemeleriyle baglamistir. Egitim ve misyona odaklanan
kurumlarin yaninda basim-yayin faaliyetleri, teknolojik aygitlarin
kullanim1 ve her bir rebbenin katkilariyla Habad-Lubavig, Yahudi
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Ortodoks diinyasindaki en aktif ve organize yap: haline getirilmis-
tir. Gelecegine yon verecek bu yapilar Habad-Lubavi¢’'in ve Yahu-
dilerin ic¢inde bulundugu krizden ¢ikma c¢abalarinda basat rol
oynamigtir. Ayrica onu diger hasidik gruplar gibi yerele bagh ol-
maktan kurtarip 6gretinin yayilabilmesi i¢in diinya ¢apinda faaliyet
yliriiten bir harekete doniistiirmiistiir.
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Hayatini Diizenleyen Son Papalik Genelgesi ‘*Vultum Dei Quarere’ ile Gelen
Yenilikler, Milel ve Nihal, 19 (2), 225-252.

Bu ¢alismanin amaci miinzevi yasami segen kadinlarin manastir hayatina
dair kaide ve kurallar birgok agidan yeniden diizenlemek i¢in Papa Francis
tarafindan 29 Haziran 2016 tarihinde yayinlanan Vultum Dei Quarere
(Vechullaht Aramak) isimli bir belge ile gelen yeni dizenlemeleri
incelemektir. Bu belgeyle birlikte kadinlarin manastir hayatini diizenleyen
eski genelgelerin hitkmii kaldirilmis, bazi yasalar giincellenmis, yeni
yasalar tesis edilmis ve modern problemlere ¢dziimler getirilmistir. Bu
belgede manastir hayati ile ilgili hususlar on iki agidan ele alinarak yeni
reformlarin zemini olusturulmustur. Bunlar; egitim, ibadet, Tann’nin
sézleri, Evharistiya ve Giinah ¢ikarma, cemaatle birlikte kardesce yasam,
6zerklik, federasyonlar, kapali mekan tlirleri, calisma, sessizlik, iletisim
kanallari ve asketik yasam basliklari altinda genel hatlari belirtilmis ve ileri
yillarda ¢ikartilacak bir yonetmelik ile detayli yasalarin gelecegi ilan
edilmistir. iki yil sonra 1 Nisan 2018 tarihinde Cor Orans (Dua Eden Bir
Kalp) isimli bir yénetmelik hazirlanmistir. Bu yonetmelik genel hiikiimler
ve gerceve yasalar icermesinin yani sira 6zel kanunlarla manastir hayatinin
bircok alanini dizenleyen oldukca genis kapsamli bir belgedir..
Arastirmamizda manastir hayatina intizam getiren diger papalik
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dokiimanlar da mukayeseli bir bicimde incelenmis ve rahibelerin manastir
hayatiyla ilgili Kilise Hukukunun nihai hikimleri 6nemli basliklar altinda
analiz edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Katolik kilisesi, Kilise hukuku, Manastir hayati, Vultum Dei

Quarere, Cor Orans.

Innovations in Church Law with the Last Apostolic
Constitution “Vultum Dei Quarere” Regulating the
Contemplative Life of Women

Citation/©: Karatosun, Musa Osman, (2022). Innovations in Church Law with

the Last Apostolic Constitution “Vultum Dei Quarere” Regulating the Con-
templative Life of Women, Milel ve Nihal, 19 (2), 225-252.

Abstract: The aim of this study is to examine the new regulations that came with

a document named Vu/tum Dei Quarere (Seeking the Face of God)
promulgated by Pope Francis on 29 June 2016 in order to reorganize the
rules regarding the monastic life of women who choose the ascetic life in
many respects. With this document, the provisions of the old documents
regulating the monastic life of women were derogated, some laws were
updated, new laws were established and solutions were brought to modern
problems. In this document, the issues related to monastic life were handled
from twelve perspectives and the basis for new reforms was formed. Topics
were outlined under the headlines of formation, prayer, the centrality of
the word of God, the sacraments of Eucharist and Reconciliation, fraternal
life in the community, autonomy, federations, cloister, work, silence,
communication media, and asceticism. It has been announced that detailed
laws will be introduced with a regulation to be issued in the coming years.
Two years later, on April 1, 2018, an Instruction called Cor Orans (A
Praying Heart) was prepared. This regulation is a very comprehensive
document that regulates many areas of monastic life with special laws as
well as containing general provisions and framework laws. In our study,
other papal documents that brought order to the monastic life were also
examined in a comparative way and the concluding of the Canon Law
regarding the monastic life of the nuns were analyzed by touching upon
important headings.

Keywords: Catholic church, Canon law, Monastic life, Vultum Dei Quarere, Cor

Orans.

Giris

Hiristiyanligin erken yiizyillarindan itibaren kadinlarin dini alanda

aktif bir bigcimde yer aldiklarinin en 6nemli 6rneklerini Incillerden

gormekteyiz. Aziz Pavlus'un mektuplarinda on bes kadar kadina
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dogrudan selam verdigi ge¢mektedir.! Peygamberlik yapan kadin-
lardan da Kutsal Kitapta bahsedilmektedir.2 Pavlus tarafindan is-
miyle hitap edilen kadin bir 6gretmen ve misyoner olan Priscilla®
cesitli sekillerde 6viilmektedir. Kadinlarin Hiristiyan yasaminin te-
mel bir parcasi oldugu tarih boyu cesitli sekillerde dile getirilmistir.
Kilise babalarindan Aziz Clement’in (6. 99) kadinlar ile erkeklerin
Tanr1'nin ¢ocuklar: olmalari, yasamda ve kurtulusta ortak olmalar:
hususundaki esit konumlarina 6vgiisii* kadinlarin Kilise i¢indeki
konumlarinin en erken sahitliklerindendir. Kadinlar i¢in manastir-
larin olmadigi donemlerde bile bakire evlerinde kendilerini
Tanr1'ya adayan kadinlarin varliginin bizzat sahitlerinden birisi de
Aziz John Chrysostom’dur (d. 344). Aziz John Chrysostom’un en
biiyiik 6grencilerinden olan ve Koptik Ortodoks Kilisesince aziz ola-
rak kabul edilen Galatyali Palladius (6. 420 civar1) da birgok ese-
rinde kendilerini Tanr1’ya adamis kadin rahibelerin harikuladelikler
ile dolu hayat hikayelerini anlatir.> Tarihin bu donemlerinde kadin-
larin manastir hayatlaria dair kurall bir diizenin olmadig1, 6rnegin
kapal1 bir mekanda kalmalarina yonelik bir kuralin heniiz tam ola-
rak konulmadig sdylenebilir. Durum Karolenj Déneminde (400 ila
900 arast) degisiklik gdstermeye baslamistir. Yavas yavas kadinlarin
manastir hayatlariyla ilgili once bolgesel konsil kararlari ile bagla-
yan kisitlayici tedbirler giiglenerek Papalik dokiimanlarinda agik bir
dille tezahiir edecek kanun maddelerinin ilanina kadar gelmistir.

Rom. 16:1-15; Flp. 4:2-3; 2Ti. 4:19; FIm. 1:2.

El¢. 21:9

Rom. 16:3; 2Ti. 4:19; El¢. 18:26

Halil Temiztiirk, “Kadinlar Arasinda Asketizm ve Manastir Hayat1”, Karadeniz
Teknik Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 4, sy. 2 (2017): 217-220. A. Cleveland
Coxe vd. (ed.), “The Instructor”, ¢ev. William Wilson, Ante-Nicene Fathers. Fathers
of the Second Century: Hermas, Tatian, Athenagoras, Theophilus, And Clement of
Alexandria (Entire), 10 Cilt (New York: Christian Literature Publishing Co., 1885),
207-298; Simon P. Wood, “Clement of Alexandria: Christ the Educator”, The Fat-
hers of the Church: New Translation, ed. Roy Joseph Deferrari (New York: Fathers
of the Church, Inc., 1954).

5  Lowther W. K. Clarke, The Lausiac History of Palladius (The Macmillan Company,
1918), bdl. 5; 41; 59; E. A. Wallis Budge, The Paradise of the Holy Fathers (Seattle: St.
Nectarios Press, 1984), 2:257, 270.
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I. Manastir Hayatin1 Diizenleyen Papalik Dokiimanlarinin
Tarihsel Dokiimii

Kadinlarin manastir hayatiyla ilgili evrensel ¢apta alinan ilk karar
1298 yilinda Papa VIIL. Boniface (p. 1294-1303) tarafindan ilan edilen
Periculoso isimli belge ile giindeme gelmistir. Bu belgede kadinlarin
manastirlarda belli bir kapal1 mekanda kalmalar: gerektigi cok agik
bir sekilde ilan edilmistir. Hgili dokiimanin satir aralarinda kadn-
lar1 bu sekilde sinirlandirmanin sebebi olarak donemin tehlikeli or-
tamlarindan onlar1 korumak, iffeti ve sayginligi yeniden ihya
etmek, cinsiyetlerinin dogasinda yer alan mahcubiyet halini koru-
mak igin bir alan olusturmak, iffetlerine bir halel gelmemesini sag-
lamak, onlar1 seytanin ayartmalarindan korumak gibi sebepler
siralanmaktadir.® Tlgili emir soyledir:

Bazi rahibelerin tehlikeli ve igren¢ durumlarina karsin (ki
bunlar, sayginlik dizginlerini bir kenara birakarak ve rahibe
alcakgoniilliliiglinii ve cinsiyetlerinin dogal utangagligini
arsizca terk ederek zaman zaman manastirlarindan disari ¢i-
kip laik kimselerin evlerine gezmeye gidiyorlar ve genellikle
bu siipheli kimseleri de kendi manastirlarina getiriyorlar,
Oyle ki bu durum 6zgiirce ettikleri bekaret yeminlerine halel
getirmekte, dini yasama utang ve rezalet bulastirmakta ve
¢oklarinin ayartilmasima vesile olmaktadir) bir set ¢ekmek
amaciyla, biz sonsuza kadar hitkmii gegerli olacak isbu ana-
yasa belgesi ile ilan ediyoruz ki, topluca veya bireysel yasa-
yan rahibeler, simdi ve gelecekte, hangi cemaat veya
tarikattan olursa olsun, diinyanin neresinde olursa olsun,
bundan bdyle manastirlarinda tam ve ebedi bir bigcimde ka-
pali bir mekanda gegen yasam siirsiinler.”

Bu emirden sonra Katolik Kilisesi biinyesindeki biitiin manas-
tirlarda kadinlar sosyal hayattan da geri ¢ekilmek durumunda kal-
miglardir. Bu kapanis beraberinde rahibelerin maddi anlamda kendi
hayatlarini idame ettirememelerini getirmistir. Clinkii maisetlerini

¢ James A. Brundage - Elizabeth M. Makowski, “Enclosure of nuns: the decretal
Periculoso and its commentators”, Journal of Medieval History 20, no. 2 (01 Ocak
1994): 143-155.

7 Elizabeth M. Makowski, Canon Law and Cloistered Women: Periculoso and Its Com-
mentators, 1298-1545 (Washington, D. C.: The Catholic University of America
Press, 1997), 134-135.
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kazanmak i¢in manastirdan ¢ikamayan kadinlar her anlamda Ki-
lise’nin erkek din adamlarimin sirtinda “parazit ve kambur”# olarak
kalmak durumunda kalmislardir. Manevi hayatlar1 giiclense de
maddi anlamda biiytiik bir gerileyis baslamistir. Sosyal ve ekonomik
olarak rahibelerin yasadig1 sikintilar, Kilise tarafindan ancak Trent
Konsili'nin (1545-1563) 1563 yilindaki yirmi besincisi olan son otu-
rumunda ele alinmigtir. Rahibelere biraz alan agilmasi beklenirken,
tam aksine Periculoso’nun kararlari bir kez daha teyit edilmistir:

Papa VIII. Boniface tarafindan kaleme alinan ve Periculoso
diye baslayan anayasa metnini ihya eden Kutsal Sinod, ya-
kardig1 Tanri'nin yargisiyla, ebedi lanetin korkusu altinda,
biitiin bagpiskoposlara sunu emreder ki, olagan otoritele-
riyle, herhangi bir iist makama bagvurmalar1 gerekmeden,
kendilerine bagh biitiin manastirlarda ve digerlerinde, Papa-
Itk Makaminin dogrudan otoritesiyle, itaatsizlikleri ve inkar-
clar1 gerekirse Sekiiler glicleri de kullanarak, dini
kinamalarla veya diger cezalar ile bastirarak, rahibelerin ka-
palt mekanlarindan ifsad olmus olanlar1 ihya etmeye, ifsad
olmamis olanlar1 da korumaya 6zel ihtimam gostersinler.
Kutsal Sinod, Hiristiyan prensleri bu hususlarda yardim sag-
lamaya tesvik eder ve aforoz edilmenin korkusu altinda, bu
hiikiimlerin ipso facto gegerliligini temin etmeyi biitiin sivil
yargiglardan talep eder. Ancak bir rahibeye gelince, dini ye-
minlerinden sonra, kisa bir siireligine bile olsa, yalnizca bas-
piskopos tarafindan onanacak hukuken gegerliligi olan bir
sebep hari¢ olmak iizere, hangi sebeple olursa olsun asla ma-
nastirmdan disar1 gikkamaz, mamafih hi¢bir imtiyaz ve miisa-
maha taninmaz. Ayrica, hangi soydan gelirse gelsin, hangi
cinsiyetten olursa olsun, hangi 6zel sartlar1 haiz olursa olsun,
yas1 ne olursa olsun hi¢ kimsenin manastir sinirlarina baspis-
koposun yazili izni olmadikga girmesi yasal degildir, kim
boyle bir sey yaparsa derhal ve ipso facto olarak aforoz edil-

mis say1lir.”

Trent Konsili'nin bu karar1 almasindan sonra rahibelerin kapali
bir mekanda kalmalarinin ihlal edilmesinin aforoz ile sonuglanacagt

John Nichols - Lilian Thomas Shank (ed.), Distant Echoes, Medieval Religious Wo-
men (Kalamazoo, MI: Cistercian Publications, 1984), 77.’den aktaran: Ignatius Pe-
acher, Vultum Dei Quaerere and Cor Orans on the Formation and Education of
Formators and Leaders of Monasteries of Contemplative Nuns (Washington, D. C.: The
Catholic University of America, Licentiate in Canon Law, 2021), 14.

Trent Konsili, 25. Oturumu, 7. Karar1 “Decretum de regularibus et monialibus”, 5.
Boliimii: http://www.thecounciloftrent.com/ch25.htm
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kararlastirilmis oldu. Kapali mekanlarindan ¢ikan veya manastirlar-
daki bu mekanlara girenlerin bu dini tehdit ile karsilasmalar1 pratik
hayattaki rahibelerin gorevleri ile ortiismiiyordu. Ciinkii bu rahibe-
ler, baspiskoposlarin hastanelerde, okullarda, yetimhanelerde vs.
gibi kurumlarda diger inanlilar ile diyaloglarinda vazgecilmez yar-
dimailartydi. Sosyal islevsizligi, Kilisenin bu kararini yeniden goz-
den gecirmesine vesile oldu ve onlarin Tanri’nin merhametinin
birer araglar1 olduklar: Papa XIII. Leo (p. 1878-1903) tarafindan 1900
yilinda ilan edilen Conditae a Christo belgesiyle ikrar edildi:

Isa Mesih tarafindan kurulan, tanrisal bir kurum olan Kilise,
o kadar giiclii ve veluttur ki, 6nceki zamanlarda erkeklerden
ve kadinlardan olusan bir¢ok dini topluluk meydana getir-
mis ve simdiki cagimizda da ¢ok daha fazla sayida yenilerini
dogurmaktadir, zira bu topluluklardaki kadin ve erkekler
kutsal bir vecibe olarak goriilen basit yeminlerini {istlenmis-
ler, bunlar1 dogrulukta ve dini ve merhamete dayali pek gok
iste amag edinmiglerdir.

Bu belge ile kadinlarin olusturdugu topluluklar ve 6zelde rahi-
beler daha fazla goriiniir ve haklari ile ilgili endiselerini daha fazla
dile getirir olmuslardir. Anlamli bir diizelme ancak 50 y1l sonra ger-
¢eklemistir. 1950 yilinda Papa XIL Pius (p. 1939-1958) tarafindan
Sponsa Christi'! isimli bir genelde yaymnlandi. Bu genelge ile ilk defa
ayni tarikata mensup kadin manastirlarin bir araya gelerek bir fede-
rasyon olusturabilecegi ve bu federasyonlar sayesinde manastirla-
rin ihtiyaglarinin daha kolay yonetilebilecegi tasdik edilmis oldu.
Bir federasyona ait olan manastirin kendi 6zerkligini korumakla be-
raber egitim, maddi ihtiyaglar vs. gereksinimleri i¢in diger manas-
tirlarla daha kolay iletisim kurmasi igin ilk adim atilmis oldu.
Rahibe manastirlarindan olusacak bir federasyonun faydalarina
dair su ibareler kullanilmigtir: 12

Giintimiizde degisen kosullar géz 6niine alindiginda, Rahibe
Manastirlarindan olusan bir federasyon, bize daha isteng ve
bir¢ok agidan mecburi gelmektedir, zira bu, islerin dagti-
minda ¢ok daha kolay ve uygun bir yoldur, farkli sebeplerle

10 Papa XIIL Leo, Conditae a Christo, 8 Aralik, 1900, Acta Sanctae Sedis (ASS) 33 (1900-
01), 341-347.

1 Papa XII Pius, Sponsa Christi, 21 Kasim 1950, Acta Apostolicae Sedis (AAS) 43
(1951), 5-24.

12 Sponsa Christi, md. 13. “Mutatis rerum adiunctis, plura iam suadent,...” seklinde bas-
layan paragraf. Latinceden bireysel geviri.
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belirli bir din gorevlisinin bir manastirdan digerine gegici
olarak gecisi yararli ve ¢ogu zaman gereklidir, ekonomik yar-
dimlagmadir, islerin koordine edilmesidir, ortak bir kuralin
gozetilmesinde birbirlerini koruyucu bir etmendir.

Sponsa Christi belgesinin ilanindan sonra, buradaki genel hatla-
rin nasil pratige dokiilecegine dair iki adet genelge daha yayinlan-
mustir. Inter praeclara'® ve Inter cetera' olarak bilinen bu belgelerde
federasyonlarin i¢ hukuku netlestirilmistir. Genel olarak aynu tari-
kata mensup manastirlarin bir federasyon altinda toplanmasina ka-
rar kilinmistir. Bu federasyonlarin cografi bolgeler diisiiniilerek
tesekkiil edilmesi ve federasyon toplantilarina rahibelerin katilabi-
lecegi gibi detay konular karara baglanmigtir. Yine bu belgelerde
Sponsa Christi’de giindeme gelen kapali mekanlarin yeni tanimlar1
yapilmis ve rahibelerin manastirlardan ¢ikis izinleri biraz gevsetil-
mistir.

Rahibelerin manastirlarinin devam edegelen problemleri II. Va-
tikan Konsilinde (1962-1965) de ele alinmistir. Konsil dokiimanla-
rindan Perfectae caritatis 6zellikle manastirlar1 konu edinmektedir.
Daha sonra Papa VI. Paul (p.1963-1978) tarafindan kaleme alinan
Ecclesiae Sanctae isimli belge ile bu konularda somut atilacak adimlar
belirlenmistir. En 6nemli hususlardan birisi, manastirlardaki clau-
sura minor kisminin kaldirilarak, her bir manastira kendi kapali
mekan algisini belirlemede yetki tanimasidir. Buna gore biitiin ma-
nastirlar kendi yonetmeliklerine ihtiya¢ duyduklari sekil ve bicimde
bir kapali mekan koyabilecektir. Boylece esasinda II. Vatikan Kon-
sili ile birlikte manastirlara bir se¢gme hakki taninmistir. Ya kadim
zamanlardan beri siiregelen clausura maior olarak bilinen ve sadece
tefekkiirle tam dolu yasama odaklanan rahibeler i¢in kurallar1 belli
olan kapali mekan bicimini sececeklerdir, ya da kendi ihtiyaglar:
dogrultusunda kendi kurallarini belirleyecekler ve yonetmelerine
yazacaklardir. Ecclesiae Sanctae belgesinde rahibelere taninan bu ser-
bestiyetin bir diger sebebi egitim ile alakali hususlardir. Her manas-
tirin egitim kadrosunun biitiin ihtiyaglar1 karsilayacak diizeyde

13 Sacred Congregation for Religious (Dindarlarin Kutsal Cemaati Dairesi) tarafin-
dan ilan edilen Inter Praeclara metni igin: AAS 43 (1951), 42.

14 Sacred Congregation for Religious (Dindarlarin Kutsal Cemaati Dairesi) tarafin-
dan ilan edilen Inter Cetera metni igin: AAS 48 (1956), 512. (Bu genelgenin bashgt
Circa Monialium Clausuram olarak da gegmektedir.)
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olamayacag asikar oldugundan, manastirlar aras1 “ortak ders ve ko-
nularin belirlenmesi, 6gretmenlerin birbirlerine ddiing verilmesi, yeni 63-
retmenlerin atanmasi, birka¢ manastirin aym binay: ortak bir okul olarak
kullanmalar: ve buraya 6grenci gonderebilmeleri”’> gibi sebeplerle bu
genisligin saglandig1 agiklanmaktadir. Yani, bir anlamda manastir-
larda kalan rahibelerin dini egitim seviyelerinin de arttirilmasi boy-
lece bir kilise dokiiman ile garanti altina alinmistir.

Manastirlara taninan serbestiyet 1969 yilinda ilan edilen Venite
seorsum isimli dokiiman ile bir adim daha genisletilerek, manastir
Bas Rahibesine manastirda kalan rahibelerin bazi konularda dogru-
dan kendi izinleriyle digsariya ¢ikabilmeleri hakkini getirmistir. Bu
tiir konular arasinda, bir tip doktorunu gérme ihtiyaci, hasta bir rahibeye
refakat etme ihtiyaci, toplumsal bir gorevi ifa etmek icin ¢ikma yer alir.'s
Yani bu gibi konularda Bas Rahibe, kendisinin tistii olan erkek bir
baspiskoposa danismadan bunlarin iznini verebilmeye baslamistir.
Daha ciddi konular s6z konusu olunca manastirdan ayrilma iznini
hala erkek baspiskoposlar tekelinde tutmaktadir.

1996 yilina gelindiginde Papa II. John Paul (p.1978-2005) tara-
findan Vita Consecrata isimli bir belge ilan edilmistir. Bu belgeyle bir-
likte gelen en biiyiik yenilik manastira giren adaylarin egitim
stireclerinin ciddi bir sekilde planlanmasi, bu siirecin basamaklari-
nin net bir sekilde belirlenmesi, kisilerin alacaklar1 derslerin, gegire-
cekleri siirelerin tamamuyla ratio institutionis olarak kavramlastirilan
bir egitim programinda yazilmasinin gerekliliginin belirtilmesidir.?”
Bu kuralla birlikte manastir hayatinin manevi bir terakki programi
oldugu vurgulanmis ve bunun asamalarinin belirlenmesinin ilk
adimi atilmistir. Bu adimlar iig y1l sonra ilan edilen Verbi Sponsa bel-
gesi ile netlestirilmistir. Bu belgede 6rnegin bir rahibenin egitim sii-
recinde gormesi gereken konu basliklar1 “Tanri kelamini arastirmak,
Kilise Babalarimin kurdugu gelenegi incelemek, Kilise Konsilleri tarafindan
ilan edilen dokiimanlar: avastirmak, giinliik ve haftalik ibadetleri, donemsel
ayinleri bilmek, maneviyat: giiclendirmek ve egitim siirecinin temelini

15 Papa VI. Paul, Ecclesiae Sanctae, 2. Kisim, 7. Bolim: ‘De Institutione Religiosorum’,
md. 37; AAS 58 (1966), 781.

16 Sacra Congregatio Pro Religiosis Et Institutis Saecularibus, Venite seorsum, ‘Nor-
mae de clausura papali monialium’, md. 7. AAS 61 (1969), 688.

17 Papa John Paul, Vita Consecrata, md. 68; AAS 88 (1996), 443.
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olusturan teoloji alaninda bilgi sahibi olmak” ¢ seklinde siralanmakta-
dir.

Buraya kadar Kilise Hukuku tarihinde kadinlarin manastir ha-
yatina dair ilan edilen Kilise dokiimanlarindan bahsettik. Bu belge-
lerden anlasildig1 {izere baslangicta rahibelerin tiimiine samil
kisitlayiar tedbirlerin zamanla gevsetildigi goriilmektedir. Giinii-
miize gelindikge rahibelere daha ¢ok alan acilmaya ¢alisilmis, onla-
rin Ozellikle egitimine ve sosyal hayatla entegrasyonuna daha ¢ok
Onem verilmistir. Bu agidan giliniimiize en yakin belgelerde onlara
daha ¢ok hak tanindigini gormekteyiz. Bundan sonra ele alacagimiz
belge ise Kilise'nin nihai kararlarini icermektedir. Bu kararlar 1s1-
ginda kadim gelenekteki hangi hususlarin yeniden insa edildigi, ne
tiir agilimlar ile ne gibi 6zgiirliikler tanindigindan bahsedilecektir.
Ozellikle Papa Francis'in bu siireci nasil yonettigi ve hangi nokta-
lara vurgu yaptig1 calismamizin odak noktasin olusturacaktir. Kili-
senin nihai ald1g1 karar Vultum Dei belgesi ile ortaya konulmus ve
Cor Orans belgesi ile detayll hiikiimleri ilan edilmistir. Gelecek bo-
liimler bu iki belgeye odaklanacaktir.

II. Vultum Dei Quarere ve Cor Orans

Manastir hayat: ile ilgili Kilise’'nin goriislerinin nasil sekillenecegi
Papa Francis’in (papalik bas. 2013~) papa segildikten sonra yaptik-
lartyla yakindan ilgilidir. Zira onun ge¢misine, egitim siirecine, ta-
rikat yolculuguna ve karakterine bakildiginda, hayatini
sekillendiren temel siireclerden birisinin de manastirlar oldugu go-
riilmektedir. Papa Francis Cizvit tarikatinda (Isa'nin Toplulugu, So-
ciety of Jesus) uzun yillar manevi terakki siirecini tamamlamis
rahiplik yolunu se¢mis bir kesistir. Hatta bu tarikatta en {ist merte-
belerden birisi olan Superior, yani Egitici Birader diyebilecegimiz ve
tarikata yeni katilan kardeslerin (Novitiate) manevi egitimlerinden
sorumlu bir makama kadar gelmistir. Francis'in 22 yasinda tarikata
girdigi ve 13 yillik bir egitim siirecini bitirdigi bilinmektedir. Bu sii-
recin iki yiliru Sili’de, ti¢ yilini felsefe egitimiyle Arjantin’de, tig y1-
him lise 6gretmenligi yaparak, {i¢ yilim1 ise kendisini teoloji

18 Verbi Sponsa, md. 23.
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Ogrenimine adayarak ve bir yilin1 da Tertianship’® konumunda ge-
¢irmistir.?0 Cizvit tarikatinda herkesin yapmadig1 dordiincii biiyiik
yemini bile yapmistir. Bu yemin ise 6lene kadar Papalik Makaminin
hizmetine, neresi olursa olsun misyonerlik i¢in gitmeye kendini
adama yeminidir.

Papa segildikten hemen bir y1l sonra manastir gegmisine saygi
sunmak olarak adlandirabilecegimiz bir girisimde bulunmustur.
Perfectae caritatis belgesinin ilaninin 50. yilina denk gelen 2014 y1-
linda baslayan ve 2016 yilinda nihayete eren periyodu “Adanms Ya-
sam Yili” ilan etmistir. Bu siiregte iki y1l boyunca diinya genelinden
bir¢ok tarikatin adanmis yasami se¢mis kesisleri ve rahibeleri
Roma’ya endjiiljans almaya ve birbirleriyle fikir telakki ve aligveris-
lerinde bulunmaya gelmislerdir. Iki y1l siirecek bu etkinliklerin tam
takvimine?! bakildiginda bu etkinliklerin manastir yasamindaki bii-
tin muhataplarin dikkate alinarak planlandig1 goriilmektedir.
Hatta 22-25 Ocak 2015 tarihlerinde Roma’da diizenlenen etkinlik-
lerle?? sadece Katolik mezhebinin manastir tarikatlar1 degil, Orto-
doks ve Protestan mezheplerinin tarikat ve manastir mensuplariyla
da karsilikh diyaloglar gerceklestirilmistir.

Kisacasi, Papa Francis’in manastir hayatindan gelmesi ve ma-
nastir hayatini Kilisenin iman sahitliginin ¢ok 6nemli bir vechesi ol-
dugunu bizzat deneyimlemesi ve bu konuya hasredilmis iki yillik
0zel bir donemi ilan etmesi bu konuda daha ciddi bir adim atacag-
nin 6n habercileri olmustur. Papa Francis'in bu deneyimleri, bizzat
iginden geldigi manastirlarin modern problemlerini yakindan tani-
masina vesile olmus, bu problemlerle bizzat miicadele etmesi ise
yeni kurallarin gerekliliini tespit etmesini bir anlamda zaruri kil-

19 Tertianship, Cizvit tarikatina 6zel en nihai manevi terakki konumunu belirtmek-
tedir. Bu konumda kisi bir y1l boyunca sadece dua eder ve tefekkiir eder ve ger-
gekten biitiin hayatini bu yola adayip adamayacagim diisiiniir. Sadece bu
konuyu diisiiniir ve sonunda eger karari net ise kalic1 yeminlerini eder.

20 John L. Allen, The Francis Miracle: Inside the Transformation of the Pope and the
Church (New York: Time Books, 2015), 18-19; Peacher, Vultum Dei Quaerere and
Cor Orans on the Formation and Education of Formators and Leaders of Monasteries of
Contemplative Nuns, 31.

2l https://www.vatican.va/roman_curia/congregations/ccscrlife/anno-vita-consac-
rata/calendario-anno-vita-consacrata_en.pdf

2 https://www.vatican.va/roman_curia/congregations/ccscrlife/anno-vita-consac-
rata/index_anno-vita-consacrata_en.htm
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mustir. Tiim bu sebepler goz oniine alindiginda 29 Haziran 2016 ta-
rihinde Adanmig Yasam Yili'nin bitiminden alt1 ay sonra Vultum Dei
quaerere,? ismiyle manastir yasamu ile ilgili bir¢ok meseleye isaret
eden bir genelde ilan etmistir. VDQ'nun ilanindan iki yil sonra
CICLSAL? tarafindan 2018 yilinda Cor Orans? isimli bir belge ilan
edilerek daha onceden isaret edilen bu hususlar dort baglik altinda,
toplam 289 maddede hitkme baglanmistir. Glintimiizde bu iki belge
Kilisenin manastir hayati ile ilgili nihai tutumunu ifade eden belge-
lerdir. Igerigi oldukga kapsamli olan bu belgelerde vurgulanan ana
konular asagidaki basliklarda ele alinabilir.

IIL. Eski Kanunlarin Degistirilmesi

VDQ ve Cor Orans belgelerinin giris ciimleleri manastir hayatinin
Hiristiyan dini yasamindaki 6nemini anlatarak baslamaktadir. Bire-
yin her daim Tanr ile yakin bir iligki kurma isteginin yaratilistan
gelen koklii bir ihtiya¢ oldugu vurgulanarak, bu ihtiyactan dogan
ilk manastir yagsamlarina, 6zellikle de kadinlarin manastir hayatin-
daki konumlarma ovgiiler diiziilmektedir. Bu dogrultuda Papa
Francis, VDQ belgesinde getirilecek yeniliklerin kadim koklere
uzandigini dogrulamak igin pek ¢ok dokiimani ismen zikretmekte

2 Papalik dokiimanlarimin dili Latince baslangi¢ kelimeleriyle isimlendirilir. Bu
dokiimanin giris climlesi soyledir: “Vultum Dei quaerere per saecula solet humanum
genus, ab initio ad amoris dialogum cum Creatore vocatum.” Bu ciimlenin Tiirkge ter-
ciimesi su sekilde yapilabilir: “Vechullah’t aramak insan neslinin ¢aglar boyu tatbik
ettigi bir sey olmus, basindan beri Yaratici ile sevgi temelinde bir diyalog kurmaya ¢ag-
rimiglardir.” Dolayistyla bu belgenin ad1 “Vechullah’t aramak” seklinde Tiirkgeles-
tirilebilir. Burada ‘Vechullah’ ibaresinin Kuran’a ait bir kelime olduguna yonelik
bir elestiri yapilacak olursa, ayni ibarenin Kutsal Kitapta defalarca kullanildig:
(1Ta. 16:11; Mez. 31:16; 105:4; Hez. 39:29) hatirlatilabilir. Bundan sonra bu belge-
nin kisaltmas1 VDQ seklinde kullanilacaktir. Belgenin kaynagi: AAS 108/8 (2016)
835-861. (Son Erisim: 24.07.2022) https://www.vatican.va/archive/aas/docu-
ments/2016/acta-agosto2016.pdf

2% Adanmis Yasam Kurumlarindan ve Havarisel Yasam Topluluklaridan Sorumlu Yiiksek
Kurul olarak gevrilebilecek Roman Curianin bir dairesi olan bu ytiksek kurulun
gorevi Papalik Makami tarafindan, manastir hayatina dair alinan kararlar ile il-
gili idari hiikiimleri belirlemek ve genel anlamda biitiin manastirlardan sorumlu
olmaktir. Bazi Kilise dokiimanlarinda Latince adinin (Congregatio pro Institutis vi-
tae consecratae et Societatibus vitae apostolicae) kisaltmas1 CIVCSVA da kullanil-
maktadir.

25 Cor Orans (Dua Eden Bir Kalp) belgesinin asli Italyanca yaylanmustir. Belgenin
kaynagi: AAS 110/6 (2018) 814-864.
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ve onlarin manevi hakikatlerinin ebediyen devam edecegini teyit et-
mektedir.2¢ Bununla birlikte, baz1 kanunlarin modern zamanlarda
daha vazih bir bigimde ele alinmasi gerekliligini belirtmektedir. Bu
nedenle ismen zikrettigi bu belgelerin manevi mirasina sayg: duy-
makta ancak hiikiim belirten yasalarinin bir kismini tamamen, bir
kismini ise kismen feshetmektedir. Tamamen kaldirdig: hiikiimler
Sonug¢ ve Yonetmelikler kisminin 1. Maddesinin 2. bendinde soyle
ifade edilmistir:?7

2. ve, daha sarih bir bicimde ifade edecek olursak, asagida

dokiimanlarin hiikiim ve diizenleme iceren maddeleri (6n-

ceki climleden devamla: Apostolik Anayasa hiikmiindeki
VDQ belgesinin ilan1 ile tamamen fesh edilmistir):

Papa XII. Pius tarafindan 21 Kasim 1950’de ilan edilen ve
Apostolik Anayasa hiikmiindeki Sponsa Christi belgesinin,
Statuta Generalia Monialium boliimii.

Sacred Congregation for Religious (Dindarlarin Kutsal Ce-
maati Dairesi) tarafindan 23 Kasim 1950 tarihinde ilan edilen
Yonetmelik (Instructionis) statiisiindeki Inter Praeclara bel-
gesi.

CICLSAL tarafindan 13 Mayis 1999 tarihinde serh edilen Y&-
netmelik statiisiindeki Verbi Sponsa belgesi.

Daha sonra hangi hiikiimlerin nasil degistigini tek tek acikla-
mak icin serh edilen Cor Orans belgesinde bu hiikiimlere yenileri
ilave ederek tarihte ilk defa Yonetmelik (Instructionis) hitkmiindeki
bir belgede, Apostolik Anayasa hiikmiindeki (Constitu) bir dokii-
man olan Codex Iuris Canonici (CJC)% igindeki kararlar da kismen
veya tamamen Papa Francis’in sahsi emriyle feshedilmistir. Codex,
Kilise Hukukunun temel anayasa kitap¢igidir. Normalde bu kitap-
¢1ga yeni maddelerin eklenmesi veya var olan maddelerin degisti-
rilmesi veya genisletilmesi yalnizca en yiiksek mertebedeki
dokiimanlar olan constitu dokiimanlar: ile veya bizzat Papa’min

2 Bubelgeler VDQ, md. 7’ de ifade edildigi tizere sunlardir: 1) II. Vatikan Konsilinin
kararlari olan Lumen Gentium ve Perfectae Caritatis. 2) Aziz II. Paul tarafindan ilan
edilen Vita Consecrata belgesi. 3) CICLSAL tarafindan serh edilen yonetmelikler-
den; Potissimum Institutioni, Congregavit Nos, Verbi Sponsa Ecclesia ve Starting
Afresh from Christ belgeleri. 4) Catechism’in konuyla alakali 915-933, 1672, 1974,
2102, 1691, 2518, 2687, 2715 numarali maddeleri. 5) Sviluppi belgesi.

27 VDQ, “Sonug ve Yonetmelikler”, Mad. 1, §2.

28 Codex Iuris Canonici (Code of Canon Law): Latin - English Edition (Washington, DC:
Canon Law Society of America, 1998).
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sahsi otoritesi ile yapilabilir. Cor Orans bir “yonetmelik” olmasi hase-
biyle bu degisiklikleri yapamayacagi i¢in, bu belgenin en sonuna
Ozel bir not ile bizzat Papa’min onay1 ve emriyle Codex’teki bazi ka-
nunlarin degistirildigi ilistirilmistir. Bu degisikliklerden?® sadece bir
tanesine ornek olarak Codex Iuris Canonici’'nin 686. maddesinin 2.
bendini degistiren Cor Orans’in asagida terciimesini verdigimiz 130.
177. ve 178. maddeleri verilebilir.

Codex Iuris Canonici, md. 686, §2: “Bir rahibenin manastir-
dan ayrilmasina miisaade iznini vermek yalnizca Papalik
Makamina miinhasirdir.”

Cor Orans, md. 130: “CJC, 686, §2 bendinin bir istisnasi ola-
rak, dini yeminlerini etmis bir rahibenin yeminlerinin {izerin-
den bir yil ge¢misse, ancak ii¢ yili asmamigsa; bu rahibenin
manastirdan ¢ikmasi, manastirin Bas Rahibesi (Superiora
Maggiore) tarafindan yapilan bir talep ile olur ve bu talebe
Federal Konsil izin verir.”

Cor Orans, md. 177: “CJC, 686, §2 bendinin degisikligi olarak,
bir manastirin Bas Rahibesi, Konsilinden aldig1 izin ile dini
yeminlerini etmis bir rahibenin yeminlerinin tizerinden bir
yil gegmemisse onun manastirdan ¢ikisina izin verebilir, an-
cak ve sadece bu rahibenin gidip orada yasayacag diger Ma-
nastirin kabulii ve bdlgenin Baspiskoposunun veya tam
yetkili dini Makaminin bu talebe yonelik fikrinin sorulmasi
ile miimkiindiir.”

Cor Orans, md. 178: “CJC, 686, §2 bendinin degisikligi olarak,
Federal Bagkan tarafindan, Konsilinin izniyle, o Federasyona
bagli bir manastirda kalan ve dini yeminlerini etmis ve ye-
minlerinin {izerinden iki y1l gecmemis bir rahibenin manas-
tirdan ¢ikigina izin verebilir.”

Bu maddelerden de anlasilacag: {izerine kadim zamanlardan
beri gelen ve bir rahibenin manastirdan ¢ikabilmesi i¢in izin vere-
bilme yetkisine sahip tek merci Papalik Makami iken, Papa Fran-
cis’in emriyle yazilan Cor Orans yonetmelikleri uyarinca bu yetki
Superiora Maggiore (Bas Rahibe) ve [Ia3'] Presidente Federale (Fe-
derasyon Bagkani) ile de paylasilmaktadir. Bu belgeyle tarihte ilk

2 Cor Orans, “Sonu¢” bolimii.
30 Bu federasyon bagkaninin bir kadin oldugu kullanilan ‘la’ artikelinden anlasil-
maktadir.
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defa Papa Francis bir papalik yetkisini iki ayr1 makam ile paylas-
maktadir. Thdas edilen bu yeni makamlarin tamim ve gorevleri de
bu belgelerde izah edilmistir.

IV. Manastir Federasyonlar1

Cor Orans'in Ikinci Boliimii genis bir bigimde biitiin manastirlara
yeni bir hiyerarsik diizenleme getiren kanunlar1 icbar eder. Bu bo-
liimde 6nceden bahsettigimiz, 1950 yilinda Papa XII. Pius tarafin-
dan ilan edilen Sponsa Christi belgesi ile getirilen yeni bir atilim olan
Federasyonlar kanuni bir zemine oturtularak her bir manastirin
mutlaka bir Federasyona katilmasi zorunlu kilinmaistir. Yani, Fede-
rasyonlarin ni¢in énemli oldugu, gerekliligi, faydalari {izerine VDQ
belgesinin sadece tek bir maddesinde (30. maddesinde) kisa bir se-
kilde durulduktan iki y1l sonra bu Federasyonlarin nasil tesekkiil
edecegi ve igyapist Cor Orans'in 86. ila 155. maddelerinde uzunca ele
alinmaktadir. Federasyonlar ile ilgili goze ¢arpan ilk husus, bu se-
matik yapinin alt birimleri, kurullar1 ve makamlar ile ilgili yapilan
genisce tarumlardir. Buna gore bazi kavramlarin tanimlari, konu-
nun gergevesinin de anlasilmasini kolaylastiracaktir:

Federasyon bu belgede, “Federasyon; Papalik Makamu tarafin-
dan, aym tarikata bagli Kurumlarin, birbirlerinden kopuk olmama-
lar;, iman ile bir arada kalmalari, birbirleriyle kardesce
yardimlagmalari ve cemaatlerinin vazgegilmez degerlerini yasatma-
lar1igin tesekkiil edilen birbirleriyle ortak birlik yapisini ifade eder.”
seklinde tanumlanmustir.3! Bir federasyon icinde yer alacak manas-
tirlar otonom olmakla birlikte ayni1 dini gelenegi paylasan tarikat-
lardir. Bunlarin cografi olarak yakin olmalar1 zorunlu olmamakla
birlikte, birbirlerinden ¢ok da uzak olmamalar gerektigi belirtilir.3
Bu federasyonlar1 olusturmak, askiya almak, birka¢ federasyonu
birlestirmek veya tamamen kaldirmak Papalik Makaminin yetkisin-
dedir. Yine Papalik Makaminin yetkisi ile birkag federasyon bir-
lestirilip konfederasyon olusturulabilmektedir.

31 Cor Orans, md. 86.
32 Cor Orans, md. 87.
33 Cor Orans, md. 88.
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Cor Orans’in belki de en dnemli maddesi, 93. maddesidir ve bu
maddede rahibe manastirlarinin tamaminin istisnasiz bir federas-
yona baglanmalar1 kararlastirilmaktadir.3 Bu da tarihte ilk defa ka-
dinlarin manastir hayatiyla ilgili dogrudan Papalik Makaminin
tanzim ettigi bir tegkilat yapisinin getirilmesine sebep olmustur. Bu
zorunlu emrin istisnasinin ancak Papalik Makamu tarafindan dog-
rudan verilebilecegi belirtilerek,® federasyona baglanmak isteme-
yen manastirlarin tarafsiz ve gegerli sebeplere sahip olmalarinin
gerektigi ifade edilmistir.

Federasyon teskilati beraberinde bazi unvan ve makamlar1 da
gerekli kildigi icin bunlar da ayr1 ayr1 tanimlanmistir. Buna gore Fe-
derasyon Bagkani,3 Federasyon Konsili,?” Federasyonlarin Finansal
Yoneticisi, 3 Federasyon Sekreteri,® Federasyon Asistani,* Federas-
yon Meclisi*! ve Federasyonlari sivil hukuk karsisinda temsil edecek

34 Cor Orans, md. 93.

35 Cor Orans, md. 93.

% Cor Orans, md. 110. Alt1 y1l siiresince, Federal Meclis tarafindan segilen, ancak
herhangi bir manastirin Bas Rahibesi olmayan bir rahibedir. Federasyon Bagka-
ninin en biiyiik gérevi manastirlar1 muayyen vakitlerde ziyaret etmek ve bu zi-
yaretlerinde goézlem yaparak, VDQ metninde ifade edilen manastir hayat: ile
ilgili temel basliklar altinda ifade edilen hususlarda manastirlarin nasil idame et-
tirildigini rapor tutarak Papalik Makamina belirtmektir.

3 Cor Orans, md. 123. Alt1 y1l sliresince, Federal Meclis tarafindan secilen dort iiye-
den olusan bir yapidir. Uyelerin hepsi kalic1 dini yeminlerini etmis rahibeler ara-
sindan segilir.

3 Cor Orans, md. 103. Federasyonlarin finans isleri Federasyon Bagkanu tarafindan
bagkanlik edilen Federasyon Konsili'nce alinan kararlar ile saglanir. Ayrica bu
islerde yardimci olmast i¢in tutulan ve hesap islerinden anlayan bir Finansal Y6-
netici, alt1 yillik siireyle, Federal Meclisi tarafindan segilir. Bu kisi muayyen ziya-
ret vakitlerinde manastirlar ziyaret ederek onlarin finansal durumlar1 hakkinda
rapor tutar.

3 Cor Orans, md. 144. Federasyon Sekreteri, dogrudan Federasyon Bagkani tarafin-
dan segilir. Bu kisi Fedrasyon Konsili'nin iiyelerinden birisi de olabilir.

4 Cor Orans, md. 149. Tegkilatin erkek rahip tiyesidir. Dogrudan Papalik Makamini
temsil eder. CICLSAL tarafindan atanir. Federasyon Bagkani tarafindan tavsiye
olunan {i¢ isim arasindan 6zge¢misleri de gozetilerek segilir. En biiyiik gorevi
egitim siireclerinde Federasyondaki manastirlara yardimc olmak ve rehberlik
etmektir.

4 Cor Orans, md. 134. Federal Meclisin {iyeleri biitiin tegkilat1 kusatacak 6lgiide her
manastirin temsil edildigi bigimde sekillenir. Bunun i¢in bu tiyelerin baginda Fe-
deral Bagkani vardir. Sonra Federal Konsil {iyeleri (4 kisi) ve Federasyonlarin Fi-
nansal Yoneticisi de bu meclisin dogal {iyesidir. Ayrica Bag Rahibe ve her
manastirdan bir delege de bu meclisin {iyesidir. Federasyon Sekreteri sadece ka-
tip olarak iiyedir.
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hukuk erbabindan* olusan bu teskilat biitiinciil bir is birligi ile ¢ali-
sarak biinyesindeki manastirlarda ortak bir amaci gerceklestirmek
icin tegekkiil edilmistir. Bu ortak amag ilk olarak manastir hayatini
tesvik etmektir. Manastira giren rahibelerin egitim siireglerini koor-
dine etmek de bu federasyonlarin gorevlerindendir. Ayrica federas-
yonlar  manastirlar  arast = rahibe  degisimlerinden de
sorumludurlar.®

Bu unvanlarin yaptiklar: gorevler incelendiginde ortaya as-
linda ¢ok basit mefhum ¢ikmaktadir. Bir manastirin hem ekonomik
acidan hem de icerideki egitimi agisindan her anlamda kendisine
yeter olmasi gerekir. Ancak, bu durum gergek ile uyusmamaktadir.
Basta egitim olmak iizere, bircok ac¢idan kendisine yetemeyen ma-
nastirlarin yok oluslarini izlemek yerine Papa Francis bir tedbir ala-
rak, manastirlarin birligini saglayan bir {ist tegkilat getirmis ve
boylece bu manastirlarin her tiirlii ihtiyaglari igin birbirlerinden des-
tek almalarmi saglamaya caligmistir. Bu tutum zaten 1950 yilinda
baslayan bir agilimin devami seklinde okunmalidir. Bu tegkilat ya-
pisint onemli kilan husus ise tarihte ilk defa rahibelerin egitimi i¢in
de 6zel kisilerin atanmas: ve alacaklar1 egitimin sistematik a¢idan
ele alinmasidir. Buradan hareketle bu belgelerdeki énemli konular-
dan birisi olan egitim siirecine gegebiliriz.

V. Rahibelerin Egitim Siirecleri

Rahibelerin egitimi (Institutio) bu belgelerde en sik vurgulanan hu-
suslardandir. Papaliga gore bu egitim biligsel bir diizeye hitap eden
dini ve felsefi bilgi birikimini arttirmak degil, duygusal bir alana hi-
tap eden Isa sevgisinin* derinlesmesinin saglanmasidir. Bu yiizden
egitim siireci iki baglik altinda ele alinmaktadir. Bunlar; baglangic egi-
timi ve siiregelen egitim olarak ifade edilmektedir. VDQ belgesinde
tarihte ilk defa bu egitimin “kisisellestirilmis bir rehberlik ve yetkin egi-
tim programlar:”# ile diizenlenmesi kararlastirilmis, Cor Orans’ta ise
bu programin igerigi ve asamalar1 tesis edilmistir. Bir rahibenin egi-
tim siirecinde dikkat edilmesi gereken hususun onun psikolojik, ah-
laki, duygusal ve entelektiiel birikimlerinin gozetilmesi‘ ile zirveye

42 Cor Orans, md. 97.
4 Cor Orans, md. 92.
4 Cor Orans, md. 223.
55 VDQ, md. 15.

46 Cor Orans, md. 225.
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tasiacagi ifade edilmektedir. Bu egitim siirecinin agsamalar halinde
gerceklesmesinin®’ bireyin kisiliginin gelisimi, manastir hayatina in-
tibaki ve bu degerleri igsellestirmesi i¢in elzem oldugu tespit edil-
mistir. Bu kisiden beklenen duygu durumu ise en basit giindelik
isinde bile, yasaminin biitiin anlarinda, 6lene kadar biitiin varligiyla
ve nese icinde Isa Mesih’e ait olma hali* olarak ifade edilir.

Siiregelen egitim hayat boyu devam eden ve baslangig egitimle-
rini tamamlayip kalici yeminlerini etmis rahibelerin giindelik ya-
santisini ifade eden bir siirectir. Giindelik yasantinin her safhasi
kisinin kendisini Isa Mesih'te yeniden yasamasi i¢in bir imkan ola-
rak tanimlanir. Ancak 6zellikle bireysel ve cemaat ile yapilan giin-
likk ibadetler ve birlikte kutsal kitap okumalary,® giinah itirafi
sakramentini icra ederek itirafi alan rahibin tavsiye ve yonlendirme-
lerine sikica uymak,5' cemaati tarafindan hazirlanan planlar dogrul-
tusunda icra edilen entelektiiel? egitimleri takip etmek, samimi ve
kardesge iligkilerine 6zen gostermek gibi hayatin her alanina dair
unsurlari kapsar.

Baslangic egitimi ise, kalbinde Tanr1'nin ¢agrisini isitmis ve ru-
hunun derinliklerinde bu yolu se¢meyi hisseden bireylerin manastir
hayati ile ilk tanistig1 andan itibaren onlar i¢in yapilacak egitim sii-
recini tespit eder. Burada s6z konusu olan “¢agr1”, Latince “vocatio”
kelimesinden gelmektedir. “Genel manada Tanr1'nin her insani kur-
tulusa gagrisi iken, 6zel olarak, ruhbanliga ve ruhani hayata cagril-
may1 ifade etmektedir.?

[k defa bir papalik genelgesinde bu kadar net hatlarla belirti-
len asamalar agikga izah edilmistir. Manastirlar icin baslangic egi-
timi i¢in adaylar kabul ederken dikkat etmeleri gereken 6lgiitler de

47 Cor Orans, md. 226.

48 Cor Orans, md. 227.

49 Cor Orans, md. 240.

50 Cor Orans, md. 242.

51 Cor Orans, md. 243.

52 Cor Orans, md. 244. Detaylar belirtilmedigi i¢in igerigi hakkinda bir bilgiye ula-
samadik. Bu husus ile ilgili olarak, ilk etapta bireyin ihtiyaglar1 ve ilgileri dogrul-
tusunda yapilabilecek seyler akla gelmektedir. Bunlar; kitap okumak, yeni bir dil
6grenmek, bir enstriiman ¢almay1 6grenmek, ilahi sdylemeyi 6grenmek gibi sey-
ler olabilir.

% Ceylanlar Nagehan Zeynep, Hiristiyan Rahibelerin Manastir Hayat: (Karmelit Tari-
kat1 Ornegi) (Yaymlanmamus yiiksek lisans tezi, Bursa: Uludag Universitesi,
2014), 43.
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ele alinmaktadir. Ozellikle yabanci iilkelerden gelen adaylarla sekil-
lenen uluslararasi bir cemaat yapilanmasinda yeterlilik dl¢iitiintin
temel belirleyici husus olmasi tesvik edilirken,* sirf manastirin ida-
mesi tehlikeye diismesin diye, yani eleman yetersizligi yiiziinden
yabanai iilkelerden adaylarin alinmas: kesinlikle yasaklanmakta-
dir.% Yabana iilkelerden gelen adaylarin se¢iminde 6zellikle o iil-
kede bir manastir hayat1 yasanmiyorsa ve bu kisiler egitimlerini
tamamladiktan sonra geri doniip boyle bir yasami orada kurmay1
hedefliyorlarsa, manastir hayatinin yayilmasi beklentisiyle® bu
adaylara onay verilmesinin tesviki de s6z konusudur.

Rahibe adaylarinin egitimi o kadar 6nemsenmektedir ki, eger
bir manastir bu baslangi¢ egitimini verecek donanimda degilse, bu
rahibelerin Federasyondaki baska bir manastira veya egitim kuru-
muna gonderilmeleri de kanunen zorunlu kilinmaktadir.5” Bu bel-
gelerle manastirlarin  kapali mekan algilar1 egitim amagh
gevsetilmistir. Rahibelerin manastirlarindan disar1 ¢ikmamalar: ge-
rektigine dair ge¢mis yasalar bu belgelerle birlikte doniistiiriilmiis-
tir. Erkek kesisler ile ilgili boyle konular bu belgelerde
gecmemektedir. Ciinkii tarihi siirecteki uygulamalarla da vaki ol-
dugu lizere, erkek kesislerden rahip olmak isteyenler zaten belli
tiniversitelerde egitimlerini tamamlamak amaciyla gonderilmekte-
dir. Kadin rahibeler dini agidan rahiplik yapmayacak olsalar bile
belli bir egitim diizeyine ¢ikartilmalar: istenmektedir. Federasyon-
larin biinyesindeki biitiin manastirlarda e diizey bir baglangic egi-
timinin verilmesinden sorumlu olarak atanan makam Federal
Egitici® makamidir. Federasyon Bagkani tarafindan Federasyon
Konsili'nin onay1yla atanan® Federal Egitici, birbirini takip eden bes
basamakta ele alinan baslangi¢ egitiminin biitiin manastirlarda tatbi-
kinden sorumlu yetkilidir. Bu egitimin toplam asgari siiresi VDQ
belgesinde 9 y1l, azami siiresi ise 12 y11% olarak ifade edilmis ve Cor

54 Cor Orans, md. 255.
5 Cor Orans, md. 257.
5 Cor Orans, md. 256.
57 Cor Orans, md. 259.
5 Cor Orans, md. 129.
59 Cor Orans, md. 148.
6  VDQ, md. 15.
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Orans’ta detaylar1 agiklanmistir. Bu bes basamak ve siireleri soyle-
dir:6!

# | Asama Asgari | Azami | Agiklama
Siire Siire
1 | Aspirantato (ta- | 12 ay 2yl Manastirda kalmayabilir.
lebe)
2 | Postulantato 12 ay 2 yil Manastirda yasamak zo-
(namzet) rundadir. Bu siirecte Egiti-

cisinin her dedigini yapar.
Gerekirse bir meslek 6gre-
nir ve manastirinin ekono-
misine yardim eder.

3 | Noviziato (aday) | 2 yil siirer. Artik manastirindan digar
¢ikmasi igin izin almasi ge-
rekir.

4 | Juniorato 9yilbi- | 12y1l Gegici yeminlerini eder. Bu

tene yeminler her yil tekrarlanir.
(geng kardes) kadar Her yemin edisinde iiger
gecici yillik yemin eder. Besinci
ye- yildan sonra dokuzuncu
minli yila kadar yeminli sayilir.

Dokuz yil tamamlandi-
ginda nihai yeminlerini
etme hakki kazanir. Ancak
bu siire 12 yila kadar uzaya-
bilir.

5 | Nihai yeminler | Omiir boyu siirer.
edilir

Bu asamalardan aspirantato ilk basamag1 temsil eder. Bu basa-
magin en 6nemli 6zelligi, insani nitelikler agisindan kisinin manastir
hayatina uyum saglayip saglayamayacaginin Bas Rahibe ve cemaat
tarafindan sinanmasidir. Bu asamada kisinin psikolojik yetileri, 6te-
kilerle ortak yasama agik olup olmadigi, ruhsal denge durumu,
imani ve cemaat halinde, bir manastir biinyesinde, itidalli bir bi-
¢imde, yoksulluk ve itaatkarlik yeminlerine sadik kalip kalamaya-
cag1 ve kapali bir mekdnda gegecek bir yasami benimseyip
benimseyemeyecegi tartilir.®2 Postulantato basamag ise sekiiler bir
yasamdan tefekkiirle dolu bir yasama gecis asamasidir. Aspirantato

61 Cor Orans, 262 ila 289 arasindaki maddeler miilahaza edilerek derlenmis bir tab-
lodur.
62 Cor Orans, md. 265.
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basamagindan postulantato basamagina gegebilmesi kisinin yavas
yavas manastir hayatina adapte olmasini gerekli kilar. Ondan sag-
likl1 bir beden ve ruh yapisina sahip olmasi, olgun olmasi, uygun bir
yaratilista olmasi, sosyal bir birey olmasi, saglam bir Hiristiyan iti-
kadina sahip olmasi, diizenli ibadet etmesi, samimi ve halis bir niyet
ile manastir hayatina hayran olmas: ve her daim Vechullah’a isti-
yak1 gonliinde yer edinmesi beklenir.®* Noviziato basamaginda kisi-
nin en ¢ok 6nem verdigi mesele uzun giinliik ibadetlerdir. Bu
ibadetlerde okunan Kutsal Kitap ayetleri tizerine uzman bir kiz kar-
desinin yardimiyla tefekkiir eder. Kilise Babalarinin yazilarini okur,
tarikatinin kurucularinin hayat hikayelerini okur ve biitiin sakra-
mentleri zamaninda yerine getirir. Ozellikle bireysel dualar1 ok yo-
gundur.* Bu siiregte artik rahibe manastirindan izinsiz disari
¢ikamaz. Bu izinler ise Codexte belirtildigi ve yukaridaki sayfalarda
ifade ettigimiz iizere Papalik Makami, Bag Rahibe ve Federasyon
Bagkani tarafindan verilebilir. Juniorato asamasinda rahibe gegici ye-
minlerini yapar ve tarikatinin gerektirdigi ve manastir kurallarinin
uygun gordiigii bigimde giiniinii belli saatlere taksim ederek gegirir.
Bu glinliik planlama i¢cinde mutlaka calisma, ibadet etme, kardesleri
ile vakit gecirme, Kutsal Kitap okuma, sessiz kalip tefekkiir etme
gibi anlar olmak zorundadir. Bu siiregte rahibe her y1l yenilenen tig
y1llik® yeminler eder. Bu {i¢ yillik yeminler bes y1l boyunca siirdii-
giinde, artik dokuzuncu yila kadar yeminli sayilir. Dokuzuncu yil
bittiginde nihai yeminlerini etmeye hazir hale gelir. Bas Rahibe uy-
gun goriirse bu siireyi 12 yila kadar uzatabilir. Ancak 12 yi1ldan daha
fazla uzamaz.

Bu kadar uzun yeminli kalip hala nihai yeminlerini yapmama-
lari, egitim siirecinin ve manastir hayatina adaptasyonun gercekten
uzun zaman aldiginin bir ilan1 gibidir. Biitiin manastirlar bu kadar
uzun bir egitim siirecini tamamlatabilecek donanima sahip olma-
dig1 icin bu belgelerde federasyonlarin kurulmasi ve manastirlarin
bu federasyonlara iiye olmalar: kararlastirilmistir. Federal Egitici,
federasyon biinyesindeki biitiin manastirlarda bu siiregleri takip

63 Cor Orans, md. 272.

64 Cor Orans, md. 281.

05 Cor Orans, md. 287. “per tre anni e rinnovata annualmente sino al compimento
di cinque anni” (..ii¢ yillik yapilan, her yil yenilenen beg yilin tamamlanmasina
kadar stiren..)

66 Cor Orans, md. 288.
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eder ve yonetir. Talebe, namzet ve aday rahibeler bu siirecleri ma-
nastirlar1 disinda Federal Egiticinin uygun gordiigii baska bir egitim
kurumunda gegirebilirler. Ancak bu asamalar bittikten sonra kendi
manastirlarinda egitimlerine devam ederler. Neden azami 12 y1l se-
cildigi sorulacak olursa, bu siire Cizvit tarikatindaki siiredir. Papa
Francis de bir Cizvit oldugu i¢gin, kendi gordiigii egitim siirelerini
standart haline getirmistir denilebilir.

VI. Diger Acilardan Getirilen Yenilikler

Tammlarin netlestirildigi belgelerdir. Cor Orans’in daha birinci mad-
desi rahibe kime denir, bunu tanimlamaktadir. Altinca maddesinde
manastirn tanimi yapilarak hangi kurumlarin manastir hiiviyetine
sahip oldugunu ve bir manastirin hangi kanunlara tabi oldugunu
agiklar. Metin boyunca bu gibi pek ¢ok tanim bulmak miimkiindiir.
Bu agidan VDQ ve Cor Orans hem bir yasa metni gibi net tanimlar
ve cizgiler cizmekte, hem de tarih boyu manastir hayati ile ilgili edi-
nilmis tecriibi bilgileri 6zetlemektedir. Boylece meseleyi etraflica ele
almak i¢in de bir zemin olugturmaktadir.

Kapali Mekan tiirleri ve tanimlar1 bu belgelerde yeniden ele
alinmustir. Gelenege sayg1 gercevesinde kadim zamanlardan beri
var olan ve tefekkiirle tam dolu yasami (vita integre contemplativa)
secen rahibeler icin uygulanan clausura papalis olarak bilinen ka-
panma bi¢imi aynen devam ettirilmistir. Bunlara ilaveten clausura
constitutionalis, clausura monastica ve clausura communis seklinde ka-
tegorize edilen kapali mekan tiirleri ile ilgili de sarih kurallar vaz
edilmistir. Ozellikle bu meselenin 6nemi bir rahibenin manastirin-
dan cikabilmesi i¢in almasi gereken iznin yalnizca Papalik Maka-
mina hasredilmemis olmasidir. Artik, Federasyon Baskan1 ve Bas
Rahibe de saglik, egitim ve bunun gibi gerekli durumlarda bu izin-
leri verebilecektir.

Ibadet konusu bu belgelerde siklikla vurgulanan bir husus ola-
rak rahibeligin en temel gorevlerinden birisi olarak konumlamnr.
Ibadetten kasit ise giinliik ibadetler olarak bilinen Officium Divi-
num, 5 haftalik ibadet olan Evharistiya ayini, bireysel dualar, Kutsal
Kitap okumalari, Kilise Babalarinin sozleri {izerine tefekkiirdiir.

7 Giinliik ibadetlerin nasil yapildigy, ibadet kitaplarinin igerigi ve konuyla ilgili ay-
rintili bilgi igin bkz. Musa Osman Karatosun, “Katolik Kilisesinin Giinliik Ibadet
Kitaplarinin 1gerigi ve Tiirkiye’de Kullanilan Muadilinin Analizi”, Sirnak Univer-
sitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 10, sy. 22 (2019): 163-180.
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Ozellikle bu hususta rahibelerin devamli dua ile istigal etmelerini®
salik veren Papa Francis; manastirdaki giinliik islerin Tanr1'nin 56z-
lerini merkeze alarak planlanmasini emretmistir. Bu giinliik plan-
lara Ozellikle juniorato asamasindaki rahibelerin siki bir sekilde
uymas beklenir. Giinliik planlara 6rnek olarak Kutsal Meryem'in Zi-
yareti Tarikat1®® Monte Maria Rahibe Manastirimin giinltik plani verile-
bilir. Amerika’da yer alan bu Katolik manastirin giinlitk plani

soyledir:7

5:30 Kalkig

6:00 Fikri Dua (Bireysel)

7:00 Giinliik ibadetlerden birisi olan Giinliik Okuma
(Officium Lectionis)

7:30 Missa (Evharistiya) ve ardindan Kahvalti

9:15 Sabah Ibadeti ve ardindan i

12:00 Ogle Yemegi ve ardindan Dinlence

13:45 Giindiiz Ibadetleri

15:00 Yarim saat Manevi Okuma (Kilise Babalarindan
se¢cmeler)

17:00 Aksam Ibadeti ve ardindan yarim saat Fikri Dua
(Bireysel)

18:10 Aksam Yemegi ve ardindan Dinlence

20:15 Gece Ibadeti

22:00 Isiklarin sondiiriilmesi

68

69

70

VDQ, md. 16: “Aracilik niyazlari ile dolu dualar vasitasiyla Kilisenin yasaminda
temel bir rol oynamaktasiniz. Bir¢ok tutsak, go¢men, muhacir ve baskiya maruz
kalan inanh erkek ve kiz kardegleriniz i¢in dua eder ve onlar icin aracilik edersi-
niz. Aracilik niyazlari ile dolu dualarinizdan yine bir¢ok aile nasiplenir, issizler,
fakirler, hastalar ve bagimlilik ile miicadele edenler sadece sayabilecegim birkag
acil durumlardir. Sizler, Markos Incilinin 2:2-12 ayetlerinde anlatilan, Isa Mesih’e
felglileri getirenler gibisinizdir. Gece ve giindiiz devam eden dualarinizla, sabirla
beklemesine ragmen, Tanri'nin huzuruna bircok sebeple gelemeyen ve bizzat
kendileri Tanri'nin sifa mucizelerini tadamayanlar1 gikarirsiniz. Dualarinizla,
bircoklarinin yaralarmi iyilestirirsiniz.”

Ordo Visitationis Beatissimae Mariae Virginis tarikat1 1610 yilinda, Francis de Sales
ve Jane Frances de Chantal tarafindan kurulan bir Katolik tarikattir. Tarikatin ad1
Meryem’in hamileyken Elizabet’i ziyaret edisinden alir (Luk. 1:39-56). Tarikatin
ilk kuruldugu zaman rahibeler kalic1 yemin etmiyorlards, bu yiizden manastirla-
rindan siklikla ¢ikip hastalar ve fakirleri ziyaret ederek onlara yardima oluyor-
lards. Bir anlamda bu yiizden de Visitationis almgtir.
https://www.visitmontemaria.com/schedule.htm
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Genel bir manastirin giinliik plani buna benzer ve goriildiigii
{izere giiniin saatleri Ibadet merkezli olarak ayrilmistir. Yeri gelmis-
ken, Cor Orans’taki hiikiimlerin uygulamaya gectiginin giizel bir 6r-
negi olarak Kutsal Meryem'in Ziyareti Tarikat: tarafindan kurulan
Federasyonlardan da bahsedebiliriz. Bu Federasyonlardan iki tanesi
Amerika’dadir. Bunlardan First Federation Visitation Monasteries
(Kutsal Meryem’in Ziyareti Tarikatr Manastirlarimin Birinci Federas-
yonu) ismiyle kurulan federasyon biinyesinde alt1 tane manastir1 ba-
rindirmaktadir ve ilk toplantilarini 23-25 Eylill 2018’de” Cor
Orans’in ilanindan dort ay sonra gibi kisa bir siirede gergeklestir-
miglerdir. Yani bu belgeler tiim diinyada hizla yiirtirliige girmistir.

Iletisim Araclarinin kullanilmasina verilen cevaz da bu belge-
lerdeki yeniliklerdendir. Bununla ilgili su ibareler kullanilir: “Ma-
nastirda, topluluk yasam planinda yer alan manastir i¢i yasa
hiikiimlerine gore, bilgi edinme, egitim veya is nedenleriyle iletisim
araclarinin kullanimina, sagduyulu bir anlayisla, ortak fayda icin
izin verilebilir.”72 Hiikmii uyarinca manastirlarda cep telefonu,
mail, telefon vs. gibi arag, gere¢ ve uygulamalara izin verilmistir. Bir
rahibe i¢in dis diinya ile iletisim kurmasina tarihte ilk defa izin ¢ik-
migtir. Bunun sebebi olarak da basta egitim gelmektedir. Ayrica fe-
derasyon ile iletisimin saglanmasi icin de bu araglarin zaruriyeti
ortadadir. Tabi ki bu gibi araglarin kisinin manevi terakkisine engel
olmamast i¢in “toplum iginde kardesge yasamanin gereklerinden
kagma ya da zamam bos yere harcamaya vesile olmasin”” seklinde
de bir uyar1 yapilmaktadir.

Ozerklik ile ilgili maddeler incelendiginde bu belgeler ile ma-
nastirlara sui juris’* bir yap: tanindig1”> boylece hepsinin kendince
Ozerk bir yonetim bi¢imine sahip oldugu ikrar edilmektedir. Bu bel-
gelerde ilk defa bir manastirin Bag Rahibesine belli bir takim yetkiler
verilmis ve bdylece bu manastirlarin 6zerkligi biraz daha kuvvet-
lendirilmistir. Ornegin bu konuyla ilgili enteresan bir madde sdyle

71 https://visitationsistersfirstfederation.org/

72 Cor Orans, md. 170.

73 Cor Orans, md. 169.

74 Kendine ait bir i¢ hukuku oldugu, bu hukuk dogrultusunda kendi diizenini ku-
rabilecegini ifade eden bir kullanimdir. Manastirlarda bu diizen neredeyse her
zaman kendi Anayasa hiikmiindeki kurulus ilkeleriyle veya yonetmelikleriyle
saglanir.

75 Cor Orans, md. 15.
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der: “Bir manastirin Bas Rahibesi, bir rahibenin manastirindan ayni
kurumdaki bagka bir manastira gecisine izin vermezse, Federasyon
Bagkani bu konuyla ilgili Federasyon Konsiliyle istisare ederek du-
rumu, ne yapilacagina hitkmedecek Papalik Makamina iletir.” 76 Go-
riilecegi iizere, egitim icin bile olsa bir Bas Rahibenin bir rahibenin
manastirdan ¢ikisini engelleme yetkisi s6z konusudur. Her ne kadar
son s6z Papalik Makaminda olsa bile bir manastirin biitiin azalarin-
dan sorumlu kisi olan Bag Rahibe, bir¢ok meselede Federasyon Bas-
kanindan da tistiindiir.

Sonuc¢

Bu ¢alismada Kilise'nin tarihi siirecte kadinlarin manastir hayatina
dair aldig: kararlar1 kronolojik olarak incelemeye calistik. Bunlar si-
rayla soyledir: 1298 yilinda ilan edilen Periculoso, Trent Konsilinin
1563 yilindaki oturumunda kabul edilen Decretum de reqularibus et
monialibus kararlari, 1900 yilinda ilan edilen Conditae a Christo bel-
gesi, 1950 yilinda ilan edilen Sponsa Christi belgesi, 1951 yilinda ilan
edilen Inter Praeclara hiikiimleri, 1956 yilinda ilan edilen Inter Cetera
hiikiimleri, II. Vatikan Konsilinde kabul edilen Perfectae caritatis bel-
gesi, 1966 yilinda ilan edilen Ecclesiae Sanctae belgesi, 1969 yilinda
ilan edilen Venite seorsum belgesi, 1996 yilinda ilan edilen Vita Con-
secrata belgesi ve son olarak Papa Francis tarafindan 29 Haziran 2016
tarihinde ilan edilen Vultum Dei quarere belgesi ve bu belgenin yii-
rirliige koydugu hiikiimleri belirtmek tizere 15 May1s 2018 tari-
hinde ilan edilen Cor Orans belgesidir. Son iki belge Vultum Dei
quarere ve Cor Orans belgesi, kendilerinden 6nceki belgelerinin ma-
nevi hakikatini paylagmakla birlikte hiikiim maddelerini feshetmis-
tir. Dolayisiyla Kilise'nin nihai goriislerini bildiren iki metin olarak
simdilik en giincel metinlerdir. Bu dokiimanlar incelendiginde ka-
dinlarin manastir hayatinin kadim zamanlardan beri gelen en bii-
yiik problemlerine deginerek, bunlarin ¢6ziimii i¢in modern yollar
aramalaridir.

Kadinlarin manastirlarinin nasil bir kapali mekan algisina sa-
hip olmasi gerektigi bu belgelerin hatlarini ¢izdigi basat problem-
lerden birisidir. Bu konuyla ilgili kadim gelenegin tevariis ettirdigi
ve dogrudan Papalik Makami tarafindan mahiyeti belirlenen kapalt
mekan algis1 sadakatle devam ettirilmistir. Kendileri igin tefekkiirle

76 Cor Orans, md. 122.
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tam dolu yasami segen rahibeler icin uygulanan clausura papalis ola-
rak bilinen bu kapanma bi¢imi aynen devam ettirilmistir. Bunlara
ilaveten clausura constitutionalis, clausura monastica ve clausura com-
munis seklinde kategorize edilen kapali mekan tiirleri ile ilgili de sa-
rih kurallar vaz edilmistir. Bu mesele ile ilgili olarak en dikkat ¢ekici
husus, rahibelerin egitimini giiclendirmek amaciyla kapalt mekan
algilarinin gevsetilmis ve bu konuda daha genis serbestiyetlerin
saglanmis olmasidir.

Rahibelerin egitim seviyelerinin yiikseltilmesi i¢in atilmasi ge-
reken adimlar bu belgelerde pek ¢ok agidan ele alinmistir. Rahibe-
nin egitim siirecinde gérmesi gereken dini konular bile basliklar
halinde ifade edilmistir. Bu egitim siireciyle ilgili getirilen en biiyiik
yenilik ise hi¢ siiphesiz bu egitimin kisisellestirilmis bir rehberlik ve
yetkin egitim programlar: gercevesinde ele alinmasina yonelik karar-
lardir. Her rahibe yakin markaja alinip onun psikolojik, ahlaki, duy-
gusal ve entelektiiel birikimlerine uygun bir bicimde ayarlanan 6zel
bir metot ile manastir hayatina intibaki ve manevi terakkisi tamam-
lanmaktadir.

Rahibelerin manevi terakkileri her ne kadar kisisel kapasitele-
rine gore ayarlansa da, bazi asamalar icin belli siireler takdir edil-
mistir. Birbirini takip eden bes asamadan olusan bir sistem ile
rahibeler laik yasamlarimi geride birakarak kendilerini Tanr1'ya ve
hizmetine adadiklar1 6miir boyu siirecek bir yasama gecerler. O ka-
dar ki, biitiin manastirlar, manastirda vefat eden rahibelerin gémii-
lecegi mezarliklara sahiptir. Oldiikten sonra da manastirlarini terk
etmezler. Bu sistem daha 6nceki hi¢bir papalik dokiimaninda bu ka-
dar ayrintili olarak belirtilmemisti. Bunun bir sebebi de Papa Fran-
cis'in Cizvit tarikatindaki manevi terakki siirelerini esas aldig1
izlenimi uyandiran bir bigimde bu siireleri tespit etmesidir. Azami
12 yil siiren bu siirecin mantig1 ise insanin egitiminin yavas ve ted-
ricen gerceklesecek uzun bir 6zveri gerektirmesiyle agiklanir.

Son olarak manastirlara “federasyon” olarak tarif edilen yeni
bir teskilat yapisinin getirilmesi ve bunun zorunlu tutulmasi bu bel-
gelerde ele alinan en ciddi konulardan birisidir. Modern zaman-
larda niifusu yaglanan ve gen¢ niifusun tercih etmedigi
manastirlarin ihyasini veya devamini saglamak icin atilan en somut
adim olarak okunabilir. Ciinkii federasyonlar, cografi olarak da ya-
kin olmak sartiyla, ayni tarikattaki manastirlari birbirine baglayan
bir tistyap1 gorevi goriir. Biitiin manastirlarin bir federasyona bagh
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olmalari Kilise'nin nihai dokiimanlarinda mecburi kilinmigtir. Fede-
rasyonlar, biinyelerindeki manastirlarin ekonomik sikintilarini ¢6z-
mekte onlara destek olan, rahibe degisimlerini yoneten, rahibelerin
manevi terakkilerini ve egitimlerini planlayan yapilardir. Boylece
bir tarikatin Federasyonu o bolgenin biitiin manastirlarin1 kontrol
eden ve tekdiize bir sistem kurarak, periyodik ziyaretler ile aksaklik
olan hususlarin ¢oziimii i¢in dogrudan Papalik Makamu ile ileti-
simde olan yapilardir.

Bu yapilar sayesinde manastirlarin yasam dmriiniin uzatilmasi,
geng niifusun manastirlari tercih icin tesvik edilmesi, yaslanan nii-
fusun kullanush bir bicimde manastirlara dagitilmas: planlanmuistir.
Biitlin bu ve bunun gibi gayelerin amaci ise rahibe manastirlarinin
modern cagda ayakta kalmalarini saglamak ve Tanri'yla 6zel bir
iligki kuran bu kisilerin sorunlarina ¢6ziim tiretmektir.

Papa Francis’in Papalik Makamina se¢ildigi yilin hemen erte-
sinde biitiin diinyadaki rahibe ve kesisler icin diizenledigi Adanmis
Yasam Yili etkinlikleri bize Kilise'nin gelecek hedefleri hakkinda da
onemli ipuglar1 vermektedir. Zira bu etkinliklere sadece Katolik Ki-
lisesi'nin degil, diger Hiristiyan mezheplerinin adanmis yasami se-
cen kesisleri de davet edilmistir. Onun bu yaklasimi iki acgidan
okunabilir. Birincisi, Kilise'nin lideri olarak sorumlulugu altindaki
kisi ve kurumlarin sorunlarina kayitsiz kalmayan bir portre ¢izmek-
tedir. Tkincisi ise diger Hiristiyan mezhepleriyle diyalog zeminini
giiclendirmek igin adimlar atiyor olmasidir. Bu minvalde gelecek
yillarda Hiristiyan mezhepleri arasinda farkli birlesme adimlarini
da gorebiliriz.

Papa Francis’in sistematik yaklasimi da deginilmeye deger bir
husustur. flan ettigi bu son iki belgede Kilise'nin gegmisten giinii-
miize tevariis ettirdigi miiktesebat tarihsel bir ¢izgide sistematik ag1-
dan sunulmaktadir. Yapilan tanumlar, ¢izilen hatlar oldukca keskin
ve nettir. Biitlin bu birikime yeni bir seyler sdylerken kaynagini her
daim bu koklii ge¢miste bir yerden alir. Gegmise saygi duymakla
birlikte artik yeni bir soluga ihtiya¢ duyulan yerlerde gerekli ham-
leleri atacagimi da gostermektedir. Bu durum, Kilise'nin diger or-
ganlarinda farkli degisimlerin yakin oldugunun bir gostergesi
olarak okunabilir. Yapilan degisikliklerin istenen amaglar1 gercek-
lestirip gerceklestirmeyecegini ise zaman gosterecektir.
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Antropolojiden dinler tarihine, tarihten sosyolojiye neredeyse biitiin beseri
bilimlerde samanlik, genelde Sibirya kaynakl kendine 6zgii birtakim
ritielleri olan bir uygulama olarak kabul gériir ve genel anlamiyla bir
esrime teknigi olarak tanimlanir. Bu haliyle samanlik, Orta Asya'nin kadim
toplumlarinin dini yapisini ele veren bir uygulama olarak goérilir. Bu
calismada italyan tarihci Carlo Ginzburg'un caligmalarinin izinden giderek
samanliga dair bu kavrayis analitik bir yaklasimla sorgulanmaya
calisiimaktadir. Ginzburg'un 16. ve 17. ylzyilda italya'min kiigiik bir
bélgesinde kesfettigi ve Engizisyon tarafindan cadilikla suglanan bir kiiltiin
arkasinda samanik 6zellikler bulunduguna dair iddiasini degerlendiren
makalede, literatiirde daha ¢ok gdgebe toplumlara hasredilen samanligin
bir tarim toplumundaki varligr konu ediniliyor. Ginzburg'a gére kadim bir
bereket ritlielinin kalintisi olan bu kiilt, Engizisyon'un sorusturmalariyla
cadiliga doéniusmis avami bir inanctir. Samanlik denince akla gelen ilk
isimlerden olan Eliade ise, Ginzburg'un kesfettigi tarim kiltiriini diinyanin
baska yerlerinde de gorilebilen daha kozmik bir ortak inancin bir
yansimasi olarak gorir ve onu cadiliga donlisen daha kékensel bir baslangic
mitinde arar. Bdylece Eliade, kendi mitleri araligiyla kendilerini GglU bir
yapiya bélmis Hint-Avrupah toplumlarda samanligin herhangi bir izinin
olamayacagini iddia eder. Ginzburg'un buna cevabi ise, degisik zamanlarda
ve mekanlarda birbirleriyle temasi olmayan kiltlrlerin mitlerinde,
masallarinda ya da danslarinda ortaya ¢ikan bir esrime tekniginin
stirekliligini gostermektir. Ona gdre bunun nedeni, nihayette insanin
cismani olusudur ve morfolojik olarak benzesen kiiltler veya teknikler onun
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bu yoniinlin ortaklasahgini gdsterir. Bu cercevede cesitli kiiltlerde goriilen
ortak temalar da bu cismaniligi asan arayislarin bir tezahlrl olarak
degerlendirilebilir. Buna samanlhk da dahildir.

Anahtar Kelimeler: Cadilik, Tarim kiilti, Samanhk, Ginzburg, Eliade, Hint-Avru-

pahlik, Cismanilik.
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Abstract: From anthropology to comparative religion, from history to sociology,

nearly in all departments of the humanities, shamanism is generally
accepted as a practice that originated in Siberia with a number of rituals
and is broadly defined as a technique of ecstasy. As such, it is seen as a
practice that reveals the religious structure of the ancient nomadic
societies of Central Asia. By following the work of the Italian historian
Carlo Ginzburg, this understanding about shamanism is put into question
with an analytical approach. Evaluating Ginzburg's claim that there were
shamanic features behind a cult that he discovered in a small region of
Italy in the 16th and 17th centuries and which was accused of witchcraft
by the Inquisition, the article deals with the existence of shamanism in an
agricultural society that by definition cannot be considered shamanistic.
According to Ginzburg, this cult was a remnant of an ancient fertility ritual
that turned into witchcraft under the oppressive investigation of the
Inquisition. Eliade, one of the first names that come to mind when
shamanism is concerned, sees the agricultural cult discovered by Ginzburg
as a reflection of a more cosmic belief that can be seen in other parts of
the world. So he connects the same cult to the quest or a nostalgia for a
beatific cosmic beginning that turned into witchcraft. So he connects the
same cult to the quest or a nostalgia for a beatific comic beginning. Thus,
Eliade claims that there can be no trace of shamanism in an Indo-European
society that divided itself into a tripartite structure with the help of their
mythic establishments save in unknown prehistoric times. Ginzburg's
answer to this is to show the continuity of ecstasy techniques that emerge
in the myths, tales, fables or dances of different cultures that are in no
direct contact with each other temporally and spatially. According to him,
the reason for this is that the morphologically similar elements ultimately
have an aspect related to the corporeality of the human being. In this
context, the common themes that can be seen in various cults including
shamanism can be assumed as a manifestation of the pursuits beyond this
corporeality. Thus, analytically considered, the question of shamanism
should be answered by evaluating the relations between this corporeality of
humans and its beyond.

Keywords: Witchcraft, Agricultural cult, Shamanism, Ginzburg, Eliade, Indo-
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Cadilar, Gezgin Ruhlar, Ginzburg ve Eliade
Giris: Cad1 Avindaki Samanlar

Carlo Ginzburg, 1966'da yayinlanan Gece Savaslari'nda, Engizisyon
arsivlerine dayanarak XVI. ve XVIL. yiizyillarda Italya'nin kuzeydo-
gusundaki Cermen, Latin ve Slav geleneklerinin birbirine karistig1
Friuli bolgesinde, 6nceden ¢alisiilmamuis bir kiiltiin varhigini kesfe-
der. Aslinda kiiltiin alan1 ilk bakigta Friuli bolgesiyle sinirli gibi go-
riiniir. Ancak o donem, Avrupa'da cadi ¢ilginliginin da yasandig:
bir dénemdir ve Engizisyon'un s6zkonusu kiiltii cadilikla esitle-
mesi, Ginzburg'un daha genis bir takim bazi gdzlemlerde bulunma-
sina, boylece bir yandan cadiligin nasil Engizisyon'un gozetiminde
olusmus bir kavrayis oldugunu gostermesine, ama diger yandan da
onu Avrupanin baska bolgelerinde benzeri yapidaki bagka kiiltlerle
kiyaslamasina imkan tanur.

Ginzburg'un kesfettigi kiilt, "XIII. yiizyilin ortalar1 ile XV. ytiz-
yilin ortalar1 arasinda, biiyiik 6l¢iide teologlarin ve engizitorlerin
gayretleriyle" gelisen, "risaleler, vaazlar ve tasvirler vesilesiyle tiim
Avrupa'ya ve hatta Atlantik'in 6tesine tedricen” yayilan "seytani ca-
dilik imgesi"ni' sorgulama vesilesi kilabilecek bir yap: arzeder. El-
bette kiiltte de cadilar vardir ve bunlara, birilerine biiyii yapmaktan
yillik hasadin kotii ge¢mesi i¢in bir takim ugrasilara girismeye ka-
dar cesitli kotiiliik unsurlar: yiiklenmistir; ama kiiltii Engizisyon'un
cadilik goriistiyle uzlasmaz kilan temel unsur, bu tiir kotii cadilarla
miicadele ettiklerine inanan bir takim iyi cadilarin da bulunmasidir.
Ginzburg bunlarin kendilerine benandanti ("iyi gezginler") dendigini
tespit eder ve benandanti'yi cadiliktan ayiran temel farki bulmaya ca-
lismakla ige baslar.2

Boylece Ginzburg, Engizisyon kayitlarindaki verilerin izinden
giderek iki farkli rota izlemeye calisir. Birincisi, benandantinin de
kendisini giderek resmi goriisle uyumlu bir bigimde algilamaya bas-
lamasinin tarihsel gelisimini verir ve bu, tamamiyla Avrupa'daki
cadi gilginhiginin bir izdiisiimiinii igerir. Tkincisi ise, benandantinin
kokenine dogru bir seyir izler ve onu Engisizyon kayitlarindaki ses-
leri araciligiyla da olsa olabildigince kendisine 6zgii 6zellikleriyle
yeniden ingaya girisir. Dolayisiyla elimizde ayni kiilt ekseninde ge-
lisen iki tiir cadilik goriisii vardir: Engizisyon baskisi altinda kiiltiin

1 Carlo Ginzburg, Gece Savaslari: 16. ve 17. Yiizyillarda Cadilik ve Tarim Kiiltleri, cev.
Ceren Sungur (Istanbul: Pinhan Yayinlari, 2022), 12.
2 Ginzburg, Gece Savaglari, 21.
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"yavas yavas ama siirekli doniisiimii ve nihayetinde evvelce var
olan seytani Sabat kalibinda belirginlesmesi"3, yani Kilise'nin ve En-
gizisyon'un resmi cadilik goriisii ile "popiiler dindarligin tarihi teme-
linde ¢Oziimlenmesi gereken"4, kendilerini hasatin kotii netice
vermesi i¢in miicadele eden kotii ruhlarla ya da cadilarla (strego-
ni'yle) savagsmaya adamis, bu savasima da Hristiyani anlamlar yiik-
lemis, dolayisiyla tam Hristiyanlasamasa da su ya da bu nedenle
"Hristiyan kiiltii"yle birlesmis?, ama tipki cadilar gibi ruhlar1 beden-
lerinden ayrilarak bereketli bir hasat igin gece yiiriiyiisiine ¢iktikla-
rina inananlarin avami cadilik goriisii ya da avami inanglar.

Ginzburg'un burada bizi asil ilgilendiren ve {i¢ asamal1 olarak
yeniden insa edecegimiz sorgulamas: da bu noktada baglar: O po-
piiler inanglarin arkasinda ne vardir? O "donemin koyliilerinin zih-
niyetini yeniden inga" nasil miimkiin olabilir?¢ Ginzburg ilk
asamada benandantiye mensup oldugunu belirtenlerin soyledikle-
rinden birtakim ortak 6zellikler ¢ikarir. Boylece samanizm deyince
akla gelen ilk isimlerden Eliade'nin Sibirya Samoyedlerinde bir ki-
sinin saman olmasinin belirtisi olarak ele aldig1 "gomlek"le” ya da
"zarla, yani amniyon membrana sarilmis vaziyette dogmus olmak";8
"Ruhun bedenden ayrilmasi" ve bu vecd hali esnasinda bedenin
"cansiz" kalmasi gibi bir deneyime sahip olmak;® bedenden ayrilan
ruhun bir takim hayvanlara doniiserek seyahat ettigine inanmak;
seyahat eden ruhlarin 6liilerle temas kurdugunu diisiinmek!! gibi

3 Ginzburg, Gece Savaslari, 63. Seytani Sabat ya da Cadilar Sabati, cadilarin tama-
men kendilerine 6zgii bir ritiieli olduguna, belirli zamanlarda seytani cagrilara
uyarak toplantilar diizenlediklerine ve bu toplantilarda inanca, hatta insana ay-
kir1 birgok uygulama yaptiklarina dair bir iddianin genel ad1 olarak cadilarla 6z-
deslestirilmeye calisilan, boylelikle de onlarin kovusturulmalarimi ve suglu
bulunurlarsa cezalandirilmalarini mesrulagtiran, ancak ritiielin sembolik mi,
yoksa fiili mi gerceklestirildigi konusunun tartismali oldugu bir uygulamanin
adidir.

Ginzburg, Gece Savaslari, 47.

Ginzburg, Gece Savaslari, 61.

Ginzburg, Gece Savaglari, 12-13.

Mircae Eliade, Samanizm: ilkel Esrirne Teknikleri, cev. Ismet Birkan (Ankara: imge
Kitabevi, 1999), 34-35.

8 Ginzburg, Gece Savaglari, 40.

9 Ginzburg, Gece Savaglari, 44-47.

10 Ginzburg, Gece Savaslari, 48.

11 Ginzburg, Gece Savaslari, 49.
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bir takim temalarin benandantide ortak oldugunu farkeder. Benan-
danti ruhun bedenden ayrildiginda koétii ruhlarla miicadele ettigine
ve genelde yilda dort kez gergeklesen, ellerinde "rezene saplariyla”
yaptiklar1 bu gece savaslarinda "siipiirgedaris1 saplariyla donanmig
cadilar"1'? yenebilirse, o sene hasatin bereketli olacagini garanti al-
tina aldigina inanmaktadir. Yine de bu meselede as:l dikkat cekici un-
sur benandantinin, esrik bir halde ruhen gece yiiriiyiislerine ¢tkmasidir.

fkinci asamada Ginzburg, "marjinal bir bolge" olan Friuli'deki

bu popiiler inancin kokenini ortaya ¢ikarmaya calisir: Sézkonusu

olan, bir "tarim kiiltii" ve benandantinin seyahatleri de "duygusal

olarak tecriibe edilen" bir "tarim ritiieli"dir.’® Zamanla Hristiyani

takvime dahil olsa da, nihayette "eski bir bereket ritiielini yeniden

canlandirdig1 ve belli 6lciide rasyonalize ettigi" sdylenebilecek bu

kendine 6zgii ritiiel'4, genel bir "tarim kiiltii"niin Friuli'deki bir "ka-

Iint1"s1dir.® Ginzburg var olan veriler 1s5181nda "ne zaman basladi-

g1n1 sOylemek zor" olan, "fakat kendisini bu ritiiel araciligiyla ifade

eden"1¢ sozkonusu tarim ve bereket kiiltiinii olabildigince yeniden

canlandirmaya ¢alisir. Ona gore bu ritiiel, tarihin bir déneminde
sOyle olabilir:

1ki farkl geng grubundan biri, bereket getiren iblisleri ve y1-

kimin kétiiciil giiglerini canlandiriyor. Kendi iireme kabili-

yetlerini uyarmak igin rezene ve siipiirgedaris: saplariyla

bellerini, analoji yaparak toplumlarinin tarlalarinin bereke-

tini sembolik olarak kirbaglayarak artiriyorlar. [Aslinda bir

oyun ya da performans!” olarak kurgulanan bu] ritiiel, git-

gide gercek bir savas seklinde temsil edilir hale gelmis olabi-

lir. Iki takimin arasindaki miicadelenin belirsiz sonucu,

biiyiilii bir sekilde topragin bereketini ve hasadin kaderini

12 Ginzburg, Gece Savaslari, 56.

13 Ginzburg, Gece Savaslari, 53.

14 Ginzburg, Gece Savaslar, 57.

15 Ginzburg, Gece Savaslari, 67.

16 Ginzburg, Gece Savaslari, 53-54.

17 Burada yanlis bir anlagilmaya meydan vermemek icin eklenmelidir ki Ginz-
burg'ten alintiya "oyun" ya da "performans" ifadesini eklerken, Huzinga'da ifa-
desini bulan bir "oyun" anlayigim uzaktan bile c¢agristirma yapmak
amaglanmamaktadir. Huzinga "oyun"u kiiltiir 6ncesine ait bir canli olma, biyo-
lojinin gerektirdigi etkinlik olarak goriir. Ginzburg'taki ise daha inisiyatiktir. Hu-
zinga igin bkz., Johan Huzinga, Homo Ludens: Oyunun Toplumsal Islevi Uzerine Bir
Deneme, gev. Mehmet Ali Kiligbay, (Istanbul: Ayrmti Yayinlari, 2000).
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belirliyordu. Sonraki bir asamada, bu ritiieller uluorta yapi-
lamaz olacak, riiya ve halisiinasyon arasinda -yalnizca igsel
ve duygusal bir diizlemde ama yine tiimiiyle sirf bireysel fan-
teziler kurmak haline de gelmeksizin- daha tehlikeli bir se-
kilde var olmaya devam edecekti.®

Dolayisiyla ikinci asama, s6zkonusu tarim ve bereket kiiltiiniin
daha eski bir oyunun ya da performansin inanca doniigsmiis bir ka-
Iintisini igerdigini gostermeye galisir.

Uciincii asamada ise Ginzburg tarim ve bereket kiiltiinii Avru-
pa'daki baska benzeri kiiltlerle iliskiye sokar ve en azindan Gece Sa-
vaslari'nda izah etmeden gegistirdigi bir 6zdeslik kurar. italya’daki
benandanti, "Almanya'nin kuzeyi ile Baltik tilkelerinde yaygin olan
likantropi"den farkl: bir bi¢im tasiyan, "cadilarin yeryiiziinden gal-
diklar: ... hayvanlari, tahillar1 ve yeryiiziiniin diger meyvelerini"
geri getirmek icin kurt bi¢cimine biiriinmiis halde "cehennem"e ine-
rek cadilarla ve seytanlarla miicadele eden ve kendilerine "Tanri'nin
tazilar1" diyen Livonya'daki baska bir kiiltle benzerlik icermektedir.
Kiilt, bir yandan Italya'min dis diinyaya goreceli olarak kapali bir
bolgesinde de, ondan hayli uzak olan Livonya gibi bir bolgede de
goriilebilmektedir ve "¢ok daha erken donemde ¢ok daha genis
alanda, belki de tiim Orta Avrupa'da yayilmis" olmas: gereken bir
kiiltii yansitir.’ Muhtemelen Friuli'deki gibi Levonya'daki kiilt i¢in
de benzeri bir yeniden canlandirma yapilabilecek bu ortak kiiltiin
kokenine dair varsayimi da bu iki benzerlik arasindaki iliskiye
tiglincii bir unsurun eklenmesiyle olusur: "Her haliikarda bu sasir-
tic1 Livonyali benzerlik temelinde, benandanti ile samanlar arasinda
analojik degil gercek bir iliski oldugunu 6ne siirmek uygun goriiniiyor.
Trans hali, tahil tohumlarin veya topragin bereketini giivenceye al-
mak i¢in hayvanlara binerek ya da hayvana doniigerek (kurt ya da
Friuli'de oldugu gibi kelebek ve fare) uzaklara seyahat etme; ... 6lii-
ler igin yapilan toren alaylarina katilma ... gibi fenomenler, saman
riitiielini ¢agristiran tutarli bir oriintii olusturur".20 Kisacasi, Ginz-
burg sozkonusu tarim ve bereket kiiltiiniin kokeninde samanik bir uygula-
mamn yattigin iddia eder. Ancak, en azindan Gece Savaglarinda, bu

18 Ginzburg, Gece Savaslari, 57-59.
19 Ginzburg, Gece Savaslari, 64-67.
20 Ginzburg, Gece Savaglari, 69; italik eklendi.
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samanistik unsurun, Avrupanin farkli yerlerindeki benzeri kiilt-
lerle "metatarihsel dini arketiplerin tekrarlanmasi meselesi"?' agisin-
dan benzemedigi soyleyerek Eliademnin literatiire hakim olan
samanlik goriisiinden ayr1 bir sekilde degerlendirilmesi gerektigini
iddia etmesi disinda herhangi bir aciklamada bulunmaz.

Gercekten samanlar ile benandanti arasindaki analojik degil ger-
cek bir 6zdeslik nasil olusur? Ustelik, her ne kadar kitaba bir 6nsoz
yazan Hobsbawm ritiielin "Slav hatta Ural-Altay etkileri" tasiyor
olabilecegini isaret ettigini belirterek klasik samanizm mekanini isa-
ret etse de??, Ginzburg'un Hobsbawm iddia ettigi gibi bir isareti yok-
ken? Ginzburg, sadece benandantiyi "Baltik ya da Slav diinyasina
baglayan baglarin izini slirme"nin, onun nasil cadilik denilen genel
bir suglamaya doniistiigiinii incelemeyi amaglayan "arastirma"sinin
"stnurlart disinda" kaldigini belirterek ertelemis, "Ural-Altay"in
adini bile anmamisken?? O zaman neden samanlik deyince akla hemen
"Slav hatta Ural-Altay etkileri” gelmektedir? Neden Avrupa’daki bir kiil-
tiin disaridan etkiler tasimadan samanik olmas: miimkiin olamamaktadir?

Iste burada Ginzburg'un ¢izdigi hattin izinden giderek samanii-
i nasil tasarlandigiyla akalali bu sorulara ne tiir cevaplar verildi-
gine dair genel bir ¢erceve ¢izmeye calisacagiz. Bunun icin oncelikle
Ginzburg'un benandanti'sinin samanlig1 Hint-Avrupali olamayacak
denli kendine 6zgii bir teknik olarak goren Eliade tarafindan nasil
yeniden yorumlandigini kisaca ele alacagiz. Akabinde tekrar Ginz-
burg'a donerek onun benandanti'yi yaklasik yirmi sene sonra yayin-
lanan bagka bir eserinde samanlik baglamini nasil kurduguna
bakacagiz. Sonugta ise samanlik arastirmalari i¢in temel sorularin ne
olmasi gerektigine dair bazi varsayimlar ileri siirecegiz.

I. Samanlik ve Hint-Avrupalilik

Ginzburg'un Gece Savaslar: ile meseleye hem morfolojik ve hem de
tarihsel olarak daha sumullii bir cevap aradig1 1989 tarihli Ectasies'i
arasinda gecen zaman i¢inde, benandanti gesitli yorumlara ve kiyas-
lamalara konu oldu. Her ne kadar Gece Savaslar: genelde cadilik ¢a-
lismalarina bir katki olarak goriilse de, meselenin samanlikla

21 Ginzburg, Gece Savaglari, 66. Burada Eliade'nin tarihi asan bir dongiiselligi ifade
etmek icin kullandig1 "edebi doniis miti"ne de bir génderme var gibidir. Bkz.,
Mircea Eliade, Ebedi Doniis Miti, gev. Ayse Meral, (1stanbu1: Dergah Yayinlari,
2002).

22 E.J. Hobsbawm, "Ons6z", Ginzburg, Gece Savaglar: iginde, 9.

23 Ginzburg, Gece Savaglar, 69.
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baglantis1 da dikkatlerden kagmadi. Ginzburg, tarihgileri, antropo-
loglar1 ya da etnologlari, hatta halkiyatcilar1 benandanti tizerinden
alisilageldik aciklamalar disinda bagka izahlar gelistirmeye zorla-
yan bir tablo ortaya koyuyordu. Zorlanmanin nedenini kisaca iki
unsura indirgeyebiliriz: {lki, Ginzburg, Engizisyon'un bigimlendir-
meye calistig1 cadilik anlayisina sigmayan, ancak Aydinlanmaci
mantigin ortagagcil iktidar mekanizmalarina atfederek ihata edeme-
yecegi bir inang ve kiilt varligini gosterir. Tkincisi ise, Ginzbug'un
samanlik gibi Avrupa disinda her yerde goriilen bir teknigin tam da
Avrupa'da, iistelik tarim kiiltii olarak var olduguna dair bir iddiasi-
nin olmasidir. Bu durumda, benandantinin tarim kilti ile literattirde
gocebe ve hayvanci toplumlarin inang ve orgiitlenme bigimi olarak
kodlanan samanlik arasindaki analojik olmayan, gercek bir iliski, ta-
nimi geregi, birbirlerini dislayici bir 6zellikte olmayacak midir?

Eliade Ginzburg'un benandanti'sine adadigl bir makalesinde
meseleye bu cihetten cevap aradigl ve olumsuz bir cevap verdigi
goriiliir. Ancak Ginzburg'la dogrudan bir hesaplasmaya girmez;
bunun yerine cadiligin nasil yeniden insa edilebilecegi meselesine
yonelerek benandanti’yi daha genis bir gerceve ig¢inde ihata etmeye
girisir. Cadiligr hem déneminin Bat1 kiiltiiriinde popiilerligi agisin-
dan ve hem de bu ilginin daha genel cercevesini olusturan ezote-
rizme, okiiltiizme, hatta Gnostizme yonelik genel yonelimler
agisindan degerlendirmek gerektigini diisiinen Eliade, 6zellikle 16.
ve 17. ylizyillardaki cadi ¢ilginlig1 basta olmak {izere, Bat1 cadiligina
doniik ¢alismalardaki seyri de bu ilginin bir pargasi kilar. Ona gore
elbette Bati'da cadilik konusunda ge¢misten beri gelen bir gelenek
vardir ve bunlar cadilik tarihyazimimin gelisimini etkilemislerdir.
Ancak son zamanlara kadar cadiligin "koken"ini yerli yerine oturtan
calismalar ortaya ¢ikamamistir. Bu nedenle cadiligin "Hristiyan-6n-
cesi inang ve ritiiellerle iligkisi" ile "zindiklik" iddiasiyla mahkum
edilmesi sirasinda onlara atfedilen "cad orjileri" baglamindaki iki
“ihtilafli" konuya dikkat ¢ekerek, bir dinler tarihgisi olarak tarihya-
zimindaki yeni egilimleri benandanti baglaminda ihata etmeye giri-
sir.* Dikkatleri ¢ekecegi iizere, Eliade'nin her iki baglami da, her ne

24 Mircea Eliade, "Some Observations on European Witchcraft", History of Religions
14, no. 3 (1975): 150. Burada maalesef Eliade'nin metninin Tiirkge gevirisini 6rne-
gin "communion"u "mezhep" diye gevirmesi ya da cadilig1 "biiyiiciiliik" diye kar-
silamasi gibi bir takim tercihleri nedeniyle kullanmak istemedik. Bkz., Mircea

Eliade, "Avrupa Biiyiiciiliigiine Dair Baz1 Saptamalar”, Okiiltizm, Biiyiiciiliik ve
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kadar birisi 6ncesini ve digeri de neyin Hristiyani oldugunu belirle-
meye doniik bir sorunu igerecek sekilde kurgulasa da, Hristiyan-
likla alakalidir.

flk sorunu Avrupa'daki cadilik aragtirmalarimn tarihi seyri
igine yerlestirmeye ¢alisan Eliade, cadiligin "koken'"ine dair {i¢ asa-
mali bir gelisim hatt1 gizer. Ilki XIX. yiizyilda cadilig1 "papalik ve
Engizisyon tarafindan yiiriitiilen ortacag teolojisinin, kilise orgiit-
lenmesinin ve biiyiiciiliik yargilamalarinin bir {iriinii" olarak kabul
eden bir yaklagimdir. Buna gore, "cadili1 cadilar degil, Engizisyon
icat etmistir”" ve bu baglamda cadilik, XIV. ytizy1l ortasinda varlik
kazanmugtir. Eliade'ye gdre bu goriis, "dénemin liberalizmi, rasyo-
nalizmi ve ruhban-karsithgl" tarafindan belirlenmis bir ¢dziimdiir
ve "cadilikta isaret edilen dogaiistii unsurlar1 dikkate alarak cadila-
rin tarihsel varligini” reddeder. Bagka bir ifadeyle, cadilikta fiili
olarak var olan unsurlar1 gormezden gelir ve bu da cadiligin seytani
diye adlandiran teolojik yorumla bir anlamda bulusur.

1920'ere kadar cadilik literatiiriine hakim olmus bu Aydinlan-
maci goriisten sonra goriilmeye baslayan ikinci egilim, cadilig
Hristiyanlik 6ncesi bir takim pagan dinlerinin Hristiyanlik sonrasi
varligini siirdiirmesine, hatta Hristiyanlik i¢cinde pagan olarak ku-
rumsallasmig olmasina atfeder. Dolayisiyla cadiligin "koken'i,
"kiilt-orgiitlenme'ye, "goriiniiste ihtidadan sonra, asirlarca ayakta
kalmis Hristiyan-Oncesi Bat1 Avrupa paganizm'ine atfedilir. Ancak
bu kiiltik yap1 ve paganizm, ister istemez "Hristiyanliga kars: ayak-
lanma iginde" olmayabilir, hatta kendisini Hristiyani goriintii al-
tinda sunabilir.?¢ Eliade, bu tek etkene dayali yorumlamay: de
yerinde bulmaz. Bu goriis de cadiliga olumsuz ozellikler yiikle-
mekte; {istelik cadilarin kotii ruhlarla miicadele ettigini, hatta ken-
dilerinin degil miicadele ettiklerinin cadi olduklarini iddia ettigini
goz ardi1 eder. Yine de bu goriiste arkaik bir bereket kiiltiine atifta
bulunulmasin olumlu gortir.

Kiiltiirel Modalar iginde, ¢cev. Cem Soydemir (Ankara: Dogu Bat1 Yaynlari, 2016),
96-125.
25 Eliade, "Some Observations on European Witchcraft", 150-151. Eliadenin yir-
minci yiizyilin ilk ¢eyregine kadar bu liberal-rasyonalist yorum karsisinda Engi-
zisyon'un iddialarinin "Seytan'in gergekligini temin ettigi icin" gegerli kabul eden
asir1 muhafazakar bagka bir hattin varligindan bahsetmesi ise ilgingtir.
26 Eliade, "Some Observations on European Witchcraft", 152.
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Uctincii "koken" arayisl ise kabaca 1950'lerden sonra hakim ol-
maya baslamistir. Burada cadilik artik teolojik bir mesele olmaktan
¢ikmis, "folklor, etnoloji, sosyoloji, psikoloji ve dinler tarihi gibi
baska disiplinlerin yardimi olmaksizin" ¢oziilemeyecek bir mesele
olarak goriilmeye baslanmistir. Ustelik kendisi gibi dinler tarihgile-
rinin ellerindeki malzeme "cadiligi yerli yerine oturtmaya uy-
gun'dur. Bu agidan bakildiginda, artik cadilik diinya sahnesinde
hem tarihsel olarak daha derin ve hem de mekansal olarak daha
yaygin arkaik bir anlamin bir pargast olarak goriiliir. Ornegin "Hint
ve Tibet belgelerinin hizli bir tetkiki, 6nyargisiz bir okuyucu'ya,
"Avrupa cadiliginin dini veya siyasal zulmiin bir tesekkiilii ya da
Seytan'a adanmis ve kétiiliigiin yayilmasina yogunlasmis seytani
bir mezhep" olmadigini; aksine, "Avrupa cadiligiyla 6zdeslesen bii-
tlin giiclerin, sayginliklarin ve kutsala hakaretlerin [sacrilege] -Sey-
tan ve Sabat istisna- Hint-Tibet yogileri ve biiyticiileri tarafindan da
iddia edildigi'ni gosterebilir. Ustelik bu Hintli ve Tibetli yogilerin
ve biiyiiclilerin "havada ugtugu, kendilerini goériinmez kildigy,
uzaktan oldiirdiigii, iblislere ve hayaletlere hakim oldugu" iddia
edilebilir. Kisacas1 "bu eksantrik Hint hizipgiler", "Bat1 Avrupa cadi
yargilamalarinda biktirici derecede alintilanan biitiin suglar1 ve kor-
kung torenleri magrurca iistlenirler” ve iistelik birgok tiksindirici fa-
aliyette bulunmaktan dolay1 6viing duyarlar.?

Boylece Hint-Tibet yogileri veya biiyiiciileri ile Avrupa'daki ca-
dilik arasinda bir iligki kuran Eliade, bagka bir yerde acikladig1 bu
iliskinin mahiyetini?, cadiligin cadilik literatiiriinde genelde olum-
suz Ozelliklerle resmedilmesine kars: bir veri olarak kullanir. Boy-
lece cadilik, "6zellikle Bat1 ve Orta Avrupa'da, Hristiyanlik-6ncesi
dini inanglarin ve ritiielllerin ayakta kalmis" bi¢imleri olabilir; Engi-
zisyon'un "arkaik bir bereket kiiltiinii Seytan'a tapinma olarak me-
lunca yanlis yorumlamis" oldugu da sdylenebilir. Ancak bir "bereket
kiiltii"niin "miinhasiran tahripkar amaglara yonelmis gizli bir toplu-
luk" olarak yorumlanmasini anlamak zordur.? Oyleyse Eliade icin
cadilar kimdir ve cadilik nedir? Samanlikla bir iliskisi var midir?

27 Eliade, "Some Observations on European Witchcraft", 151.

28 Eliade daha 1936 tarihli yoga iizerine yaptig1 bir calismada bu iligkinin mahiye-
tini acmusti. Bk., Mircae Eliade, Yoga: Oliimsiizlitk ve Ozgiirliik, cev. Ali Berktay
(istanbul: Kabalc1 Yayinevi, 2013), 389 ve 403.

29 Eliade, "Some Observations on European Witchcraft", 153.
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Ginzbug'un benandantisi burada devreye girer. Eliade igin be-
nandanti sozkonusu oldugunda karsimizda "popiiler ve arkaik gizli
bir bereket kiiltiiniin Engizisyon'un baskis: altinda salt bir biiytisel
ya da hatta kara-biiyiisel bir uygulamaya doniistiigii iyi belgelen-
mis bir processus 6rnegi’ vardir. Ustelik "Ginzburg benandanti ile
topluluklarini kurtarmak igin esrik halde yeraltina inen Litvanyali
kurt adamlar1 samanlarla hakli olarak kiyaslar".3® Kisacasi, "benan-
danti ile stregoni arasindaki savasin, doganin yaratici giiclerini can-
landirmak ve beseri toplumu da 1slah etmek icin tasarlanmis iki
karsit grup arasindaki rekabetlerin ve yarismalarin arkaik bir ritiiel
senaryosuna uzandigi muhtemeldir".3!

iste Eliade'nin benandanti'yi biitiin bir Avrupa’ya samil kilinabile-
cek bir kiiltiin yerel bir yansimas: olmaktan ¢ikararak sadece yerel bir folk-
lorik unsura indirgemesi bu noktadan sonra baglar. Ona gore, "bu
Hristiyan 6ncesi senaryo, kaginilmaz degismelerle ve baz: asli un-
surlarin kaybedilmesiyle, yalnizca Romanya'da ayakta kalmistir".32
Ustelik Rumencede "cad1" yaninda "vampir" anlamina da sahip3
strigoi adiyla var olan bu arkaik "senaryo", birkag¢ agidan daha Bat1
Avrupa'daki cadilik konusundan farklidir. Oncelikle sdzkonusu
"arkaik popiiler kiiltiir", "Orta ve Bat1 Avrupa'dakilerden daha gev-
sek bir kilise kontrolii altinda gelismistir". Bunun ilk nedeni, "biitiin
diger Dogu Avrupali Grek-Ortodoks Kiliseleri gibi, Romanya Kili-
sesi'nin Engizisyon'a benzer bir kuruma sahip olmamasi"dir. Elbette
"zindiklik" bilinmektedir; ancak sistematik ve kitlesel bir cad1 av1 hig
olmamuistir. Ayrica, Rumence bir Roma dili olsa da, Orta Caglar bo-
yunca kiliseye ait ve skolastik Latinceden etkilenmeden kalmis, bu
da ona Avrupa cadiligini anlamak i¢in "lingfiistik arkaizm" sagla-
migtir.3

30 Eliade, "Some Observations on European Witchcraft", 157.

31 Eliade, "Some Observations on European Witchcraft", 155.

32 Eliade, "Some Observations on European Witchcraft", 164.

33 '"Latince 'cadi’ demek olan striga ... Rumencede ... strigoi olmustur, canli ya da 6lii
(bu durumda vampir) olarak 'cadi’ demektir". Eliade, "Some Observations on Eu-
ropean Witchcraft", 158. Eliade'nin Romanya'daki genglik yillarinda bir parcas:
oldugu Demir Muhafiz adli fagist bir grubun lideri Corneliu Codreanu'nun &lii-
miinden sonra hareketi bir strogoiye benzetttigini bu baglamda hatirlatmak gere-
kebilir. Bk., Matei Calinescu, "Eliade and Ionesco in the Post-World War II Years:
Questions of Identity in Exile", icinde Hermeneutics, Politics, and the History of Re-
ligions: The Contested Legacies of Joachim Wach and Mircea Eliade, der. Christian K.
Wedemeyer ve Wendy Doniger (Oxford: Oxford University Press, 2010), 111.

34 Eliade, "Some Observations on European Witchcraft", 158.
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Yine de Rumen strigoisinin veya yine Rumenler arasinda gorii-
len benzerlerinin "yalmizca Romanya'da ayakta kalmis" bir "arkaik
senaryo" olmasini saglayan etkenler, yalnizca dil ve kilise farklilik-
lariyla izah edilmez. Eliade, "senaryo"da da baz: degisiklikleri isaret
eder. Elbette strigoi de "zar"la dogmustur, elbette kendilerini kdpek,
kedi, at, kurt, domuz gibi hayvan bigimine ddniistiirebilmektedir-
ler, elbette belirli gecelerde gezintiye gikmaktadirlar; ancak strigos,
kilitli kapilar: gegerek evlere girmek, kurtlarla ya da ayilarla oyun-
lar oynamak gibi "dogatistii glicleri"ni sadece iyilik i¢in kullanmaz-
lar, "cadilara 6zgi biitiin kotii seyleri yapar: insanlar ve sidirlara
bulasic1 hastalik yayar, insanlar1 'baglar’ ya da pargalar, yagmuru
'baglayarak' kuraklik getirir, ineklerden siit asirir ve en Onemlisi,
kotii buytiler yaparlar”. Ayrica "benandanti tamamiyla strigaya karsi
savasirken, Rumen strigoi kendi aralarinda savasir ve savaslari da
genel bir aglama ve uzlasmayla sonuglanir". Kisacasi, "Rumen cadi-
lar1 bagka bir¢ok Avrupa bolgesinde goriilen bir oriintii olarak, ha-
yali seyahatlere ve esrik ritiiel savasa dayal1 Hristiyan oncesi bir
senaryonun sahihligini gosterir".> Ancak degisik bicimleri olan3
Rumen strigoi'nin neden Bat1 Avrupa'dakinden daha sahih bir cad:
tablosu ortaya ¢ikardig1 konusu neden Eliade agisindan 6nemlidir?
Niye Rumen cadh tiirleri daha sahihtir?

Eliade'ye gore Rumen strigoi'si, cadiligin kokenini agiklamak
i¢in degil, Bat1 Avrupa'da cadiliga doniisen bir siirecin arkasindaki
daha arkaik senaryonun tespit edilmesi agisindan 6nemlidir. Ru-
men strigoi'si "Bat1 Avrupa'da cadilig1 ve kara biiytiyii tireten siirecin
anlagilmasma katki saglar".” Bunu da dort agidan yapar: Ilki, "esasen
bereket ve saglikla ilgili olan bazi 6nemli pagan ritiiellerin ve inang-
larin stirekliligiyle ilgili higbir kuskuya" yer olmamasi; ikincisi, daha
bariz olarak Rumen 6rneginde goriilen bir bicimde, "boyle mitik-ri-
tiiel senaryolarin, geng erkekler ve kadinlar tarafindan ritiiel olarak
canlandirilan mitolojik (ve daha sonra da foklorik) figiirlerde cisim-
lendirmis karsit, ama birbirini tamamlayan iki gii¢ arasindaki bir sa-
vasl icermesi'yle; ticlinciisii, "bu tdrensel savasi bazi durumlarda
karsit gruplarin uzlasmasmin izleme"siyle; dordiinciisii ve en
onemlisi de, senaryolarda "toplulugun [collectivity] bu ritiiel ikiye
ayrilmasi'nin "belirli bir ikircikligi icermesi"yle ilgilidir. Ozellikle

35 Eliade, "Some Observations on European Witchcraft", 159.
36 Eliade, "Some Observations on European Witchcraft", 160-164.
37 Eliade, "Some Observations on European Witchcraft", 164; italik eklendi.
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bu son unsur, digerlerine nazaran daha ilgi ¢ekicidir; ¢linkii Eliade,
Ginzburg'un bir oyun ve performans olarak yeniden insa ettigi daha
kadim bir diizlemi, "her zaman, kozmik hayat ve bereket siirecini ifade
eden catisma" olarak gorerek; istelik, "¢atismanin negatif unsurla-
rini canlandirdigi igin" gruplardan birinin, "belirli bir anda ya da be-
lirli durumlarda kotiilagiin tezahiirii olarak
yorumlanabilmesi'nden s6z ederek yeniden insa eder.3®Anlasila-
cag1 tizere, Eliade'nin tasvirinde, Ginzburg'un benandanti'sinin bere-
ket ritiieli ve tarim kiiltii, kozmik hayatin sergilendigi bir senaryoya
dontisiir. Bagka bir ifadeyle, Ginzburg'ta giderek unutulmus ve
unutanlar tarafindan sadece dis kabugu kalmis inisiyatik bir ritiiel,
Eliade'de her daim sergilenebilecek bir hiiviyete biiriiniir. Ginz-
burg'un "kalint1"s1, Eliade'nin "siire¢"inin devri daiminde kendisini
siirekli tezahtir ettirir.

Ancak nedir hala tekrarlanabilen bu kozmik senaryo? Eliade
bunu cadilarin sugland1g1 zindikli§in aslinda yaygin bir itham oldu-
gunu; Bat1 Avrupa'da cadilig1 zindiklikla suglayan Hristiyan gevre-
lerin  kendilerinin de erken donemlerinde aynm sugla
suglandiklarini®; tistelik bu suglamalarin altinda yatan ve siirekli
Kklise olarak tekrarlanan in loca subterranea (yeraltinda olma yani ser
gliclerle ittifak) veya lucerna extincta (1siklar1 sondiirme ya da orji)
gibi ithamlarin "muhayyel evrenlere" (imaginary universes) ait ol-
duklarindan, 6rnegin Orta Asya'da, Himalaya'da, Rusya'da goriile-
bildigini* belirterek izaha ¢alisir. Ancak bu, "muhayyel evrenler'e
atfedilen, 6zellikle de "dini ve toplumsal kriz zamanlarinda, ekono-
mik veya kilise baskis1 altinda, ya kendiliginden veya Engizisyon
yargilamalariin sonucu olarak, ozellikle kara biiyiiye dogru yeni
bir yonelim kazanmis" popiiler inanglar olarak yeniden dirilen* it-
hamlarin fiili bir gercekligi olmadig1 anlamina gelmez. Elbette 6rne-
gin cadilara dair iddialar arasinda yer alan "gercek ya da hayali
orjistik uygulamalar” "belirli bir dini oriintii"yii takip etmektedir; el-
bette var olan dini anlayisa kars: "radikal bir protesto" olarak gorii-
lebilecek bir yonleri vardir; elbette bu tiir protestolar, giiniimiizde
"genclik kiiltiiri"nde de "mevcut -dini, ahlaki, toplumsal, siyasal-

38 Eliade, "Some Observations on European Witchcraft", 164-165; italik eklendi.
39 Eliade, "Some Observations on European Witchcraft", 167.

40 Eliade, "Some Observations on European Witchcraft", 167-168.

41 Eliade, "Some Observations on European Witchcraft", 165.
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kurumlara kars1 toptan bir hosnutsuzluk" biciminde kendisini gos-
tererek, her ne kadar dini 6zelligini nadiren sergilese de, nihayette
"dini bir boyut" tasiyarak kendisini gosterebilmektedir#?, lakin bii-
tiin bu zamansal ve mekansal olarak farkli unsurlardan ¢ikarilacak
sonug, biitiin bunlarin ayni kozmik oyunun bir parcasi olarak, "6zel-
likle y1ikici krizler sirasinda muhayyileye dadanan bir saadet"in, ev-
ren yaratilmadan Onceki ‘efsanevi ‘'baslangiclarin kayip
giizelligi"nin yeniden yakalanmasi umudunu tasimalaridir. Yani,
cadilik su¢gmalarinin arkasinda yatan zindiklik su¢lamalar: ve "Av-
rupa cadiliginin gercek ya da hayali orjistik uygulamalari, belirli bir
dini oriintiiyii" agiga cikarir® ve bu oriintii de baglangictaki kozmik
masumiyete duyulan 6zlemin bir yansimasidir.

Dikkatleri cekecegi tizere, Eliade, su¢glamalarda "gercek" birsey-
lerin de varligina inanir.* Bagka bir ifadeyle, "mitsel baslangi¢larin
mesut donemlerine dini 6zlem"in "yok edilemez goriindiigii"+ bu
kozmik performansta, Avrupa cadiliginin tesekkiiliine giden siireci
anlamak i¢in daha sahih bir zemin saglayan Rumen cadiliginda da
goriilecegi lizere, pozitif ve negatif unsurlar, iyi ve ser glicler birlikte
rol oynamaktadirlar. Dolayisiyla "arkaik mitik-ritiielistik" senar-
yoda dualistik bir yan da vardir ve iyilik ile kétiiliik, gesitli kozmik
tezahiirlerin seyrinde birlikte var olabilmektedirler.

Bu elbette Ginzburgun benandanti'yle kastettigi sey degildir.
Ancak bizim i¢in 6nemli olan husus, samanlik ile cadilik arasinda
kurulan iliskiyi, Eliade'nin daha kozmik bir senaryonun sahnelen-
mesi iginde kaybettirmesidir. Eger Bat1 Avrupa'daki cadiligin, onun
daha sahih ve arkaik versiyonu olarak Balkanlardaki Rumen cadili-
ginin sergiledikleri, baz1 samanik 6zellikleri de haiz unsurlar, koz-
mik  baslangicin  mitik  ve  ritiielistik  sahnelenmesinin
yansimalariysa, samanlik burada nereye yerlestirilmelidir?

Eliade, Samanizm'inde, "Altay veya Sibirya samanizmi derken
kastettigimiz anlamda bir Hind-Avrupali samanizminden s6z edi-
lebilir mi?" diye sorar ve ekler: "Bu soruya verilecek yanit kismen
'samanizm' terimine verilecek anlama baglidir. Bu s6zciikle hangisi

42 Eliade, "Some Observations on European Witchcraft", 172.

43 Eliade, "Some Observations on European Witchcraft", 171.

44 "Cadilarin sahitliklerinde gizli 'orjileri'yle ilgili olarak gercek ile muhayyel arasin-
daki bir ayrim yapmak, imkansiz degilse de zordur". Eliade, "Some Observations
on European Witchcraft", 170.

45 Eliade, "Some Observations on European Witchcraft", 169.
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olursa olsun biitiin esrime olgular: ve biiytii teknikleri anlasiliyorsa,
elbette Hind-Avrupalilarda da -tekrarlayalim: bagka yerlerde ve bii-
tiin etnik gruplarda oldugu gibi- bir¢ok 'samancil’ 6zellige rastlana-
caktir". Ancak "sadece cesitli Hind-Avrupa kavimlerinin ne 6lgiide
-terimin dar anlamiyla- 'samancil’ bir ideoloji ve teknigin izlerini ko-
rumus olduklarini aragtirmakla siurli" bir bakis agisiyla bakildi-
ginda, "goge cikis, hastanin ruhunu geri getirmek ya da oliilere
kilavuzluk etmek i¢in yer altina inis, esrimeli yolculuga ¢ikabilmek
igin 'ruhlar’ cagirip onlar1 bedenine alabilmek, atese egemen olmak"
gibi "samanizmin baslica verilerinden birka¢ini dogrulayan" unsur-
lardir s6zkonusu olan, biitiin bir samancil yap1 degil.

Bu daraltilmis arayisa ragmen, baska uyarilar1 da vardir Elia-
de'nin. Ornegin, "iki uyariy1 gerekli goriiyoruz. Bagka kavimler ve
baska bolgeler hakkinda soylediklerimizi tekrarlayarak belirtelim
ki, herhangi bir Hind-Avrupali dininde birkag¢ samancil 6genin bulun-
masi1 bu dini samancil ya da samanizin egemenliginde bir yapiya
sahip saymak igin yeterli ipucu saglamaz. ikinci olarak, yine unut-
mamaliy1z ki, samanizmi diger 'ilkel' biiyiiciiliiklerden ve esrime
tekniklerinden 6zenle ayirdedecek olursak, 'gelismis' bir dinin sura-
sinda burasinda g6ze ¢arpan ya da ortaya ¢ikarilabilen samanlik ka-
Iintilar1 ne kendileri ne de iginde yer aldiklari dinin biitiinii
hakkinda herhangi bir olumsuz deger yargisina gerekce olamaz-
lar".46

Peki ama biitiin bu alan daraltmalardan ve iist iiste uyarilardan
sonra "herhangi bir Hind-Avrupali dininde" (evet, bir Hint-Avrupali
dininde#’) samancil unsurlar bulunabilir mi, mesela Hristiyan bir azi-
zin aziz olma siirecinde ya da inisiyasyonunda manevi olarak yasa-
diklarmma dair anlatilarda samancil ogelere rastlanabilir mi? "Ne

46 Eliade, Samanizm, 11-412; gevirideki yazima miidahale etmedim.

47 Eliade'nin Couliano ile birlikte yazdig: bir sozliikte "Hint-Avrupa dinleri" diye
bir girdi vardir. Burada Hint-Avrupa dil ailesinin lingiiistik gelisimine kisaca de-
ginildikten sonra, Dumezil'in "Hint-Avrupallarin ilkel toplumunda din adam-
lari, savasa ve iiretici siniflari konu alan 'ii¢ fonksiyon teorisi"'ne yonelik kisa bir
gondermeden bagka bir tarifle karsilasmayiz. Bagka bir ifadeyle, mitoloji din ol-
mustur. Bk., Mircea Eliade ve Ioan P. Couliano, Dinler Tarihi Sézliigii, ¢ev. Ali
Erbag (1stanbu1: Insan Yayinlari, 1997), 151-152. Ayrica bk., Mircea Eliade, Dinin
Anlam1 ve Fonksiyonu, cev. Mehmet Aydin (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari,
1990), "George Dumezil ve Hindi-Avrupai Dinler" adli béliim, 35-39.
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yazik ki bir Hiristiyan ermisine ifritlerin yaptig1 iskenceyi bir sama-
ninkinden ayirdetmek oldukga kolaysa da, bir samanla Hiristiyan
olmayan bir dinin ermisleri arasinda ayni ayrimi yapmak o kadar
kolay olmuyor".# Ciinkii her ne kadar "Hind-Avrupali kavimlerin
tarih-6ncesi ve 6n-tarih donemlerindeki -yani bu etnik grubun manevi
ufkunun, buraya kadar soz ettiklerimizinkine az-¢ok benzer oldugu
caglardaki- dinleri hakkinda ¢ok az kesin bilgimiz oldugu bir ger-
cek"se de, onlarin "goktan gelismis, sistemlesmis, hatta fosillesmis
dinler"e sahip olduklari, "az-¢ok 'ar1’ [pure] bir halde" mitlerinde or-
taya ¢itkmaktadir. Ustelik, eger Hint-Avrupalilara Eliade'nin "tipik
olarak Sibirya ve Orta Asya'ya 0zgii bir dinsel olgu" olarak* sama-
nizmi tanimlamasinda ana unsur olan ve "samanlik= esrime tek-
nigi">* bi¢cimindeki esitlikte de kendisini gosteren "sihirsel/ dinsel
olgu"®! ("magico-religious phenomena") nitelendirmesi agisindan
bakilirsa, her ne kadar "toplumun sihirsel/dinsel yasamlarinda belli
bir islev goren" biiyiiciiler ya da esrikler goriilse de, onlarin "sihir-
sel/dinsel yasamlarinin bagsat 0gelerinin samanizmde bulunabile-
cegi'ne ihtimal vermez. Bunu "olduk¢a beklenmedik bir saptama"
olarak goren ve "Hind-Avrupalilarin dini de morfolojik olarak ve
ana hatlanyla Tiirk-Tatarlarinkine benzedigine gore"; her iki top-
lumda da "ayni temel 6geler" olarak "semavi Tanri'min iistiinl{igi,
tanrigalarin, ates kiiltiiniin yoklugu ya da 6nemsizligi" gibi unsurlar
agisindan benzerlikler tagidigina gore®, boyle bir imkansizligi neye
dayandirdigini agiklamaya girisen Eliade, "zengin iki olgu"ya dik-
kat ceker.

Bunlardan birincisi, "Hind-Avrupalilarin getirdigi ve G. Dume-
zil'in arastirmalariyla parlak bi¢cimde ortaya konan biiyiik yenilik,
yani semavi [ya da rububi; divine] {ige boliinmedir". Sadece manevi
alani kapsamayan, mesela semay1 {i¢ parcaya bolmeyi icermeyen,
ayrica bir kast orgiitlenmeleri gibi toplumsal orgiitlenme tarzlarina
da yansiyan bu olgu, Eliade'ye gore, Hint-Avrupalilarin hentiz bir-
birlerinden ayrilmadiklar: ve ayrismadiklar: bir donemde fiili ola-
rak gerceklestiginden, bu yapida her bir boliim kendisine mahsus

48 Eliade, Samanizm, 413; italik eklendi.

49 Eliade, Samanizm, 22.

50 Eliade, Samanizm, 23.

51 Eliade, Samanizm, 23; ayrica bk., Mircae Eliade, Shamanism:Archaic Techniques of
Ecstasy, ¢ev. Willard R. Trask (Princeton: Princeton University Press, 2004), 5.

52 Eliade, Samanizm, 414; italik eklendi ve ceviri degistirildi; bk., Eliade, Shamanism,
378.
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bir islevi ve ona miiteallik bir miti haiz oldugundan, evveliyatta
"mutlaka samancil ideoloji ve deneyimler" igermis olsa da, bir kez
kendisini olusturan yapiy1 "sistematik bir sihirsel/dinsel yasam ta-
sarimi" i¢inde tige boldiigiinde, "uzmanlasmayla ve giderek saman-
al giiclerin smirlanmasiyla” sonuglanmustir. Yani, Hint-Avrupalilar
samani bir takim esrime tekniklerini ve ona dayalr ideolojiyi terbiye etmis-
ler; bu tekniklerin ve ideolojinin hayatlarinin her alanina yayilma-
sin1 engellemislerdi. "Dumezil'in semalarini izleyecek olursak, s6z
konusu yeniden diizenlenmede samancil gelenekler biiyiik ¢cogun-
lukla korkung Egemen'in [terrifying Sovereign] ¢evresinde toplan-
mig"tir.? Boylece Eliade, yoOnetici etrafinda toplanmis ruhbanlarin
eliyle, Hint-Avrupalilarda evveliyatta var olan samani unsurlarin
daha sonra bir iktidar teknigine doniistiigiinii; bu teknigin yapisin
anlamak i¢inse mit analizine ihtiya¢ duyuldugunu isaret eder.

Hint-Avrupalilar arasinda "Sibirya ve Orta Asya'ya 0zgii bir
dinsel olgu" olan biitiinctil bir teknik ve ideoloji olarak samanizm
olmamasinin ikinci nedeni, onlar1 "-samanizme verilen 6nem baki-
mindan- Tiirk-Tatarlardan ayr1 tutmaga katkida bulunan" orgiit-
lenme bigimine iliskindir. Hint-Avrupalilarda "tarim ve kent
uygarhig tipindeki eski Dogu ve Akdeniz uygarliklarindan gelen et-
kiler" vardir ve bunlar "Hind-Avrupalilar iizerinde, dogrudan veya
dolayli bigimde, bu halklar Yakindoguya dogru yayildik¢a kendini
gostermistir”. Kisacasi, tarim toplumlarinda samani unsurlar varsa
da bunlar yine terbiye edilmislerdir. Bu nedenle, Eliade'nin baslan-
gictaki aksiyomuna donersek, "bir Hiristiyan ermisine ifritlerin yap-
t1g1 iskenceyi bir samanminkinden ayirdetmek oldukca kolay"dir.
Sadece o da degil, mesela Eliade'nin mitolojik egemen arketipi ola-
rak gosterilen "Varuna" ya da yine mitolojik olarak ¢oziimleme ala-
nina dahil edilebilecek "savascilara 6zgii biiyiiler, Biiyiik Ana
Tanrigayla ilgili biiytiler ve esrime teknikleri ve bir 'tarim gizemcili-
gi" gibi gostergeler, samani dgelerin terbiye edilmesinin 6rneklerine
doniisiir ve neticede, bunlarin "samanizmle ilgisi" olmadig: hiik-
miine varilir.>* Elbette bu Ginzburg'un benandantiyle gostermeye ca-
listiginin tam aksi bir sonugtur. Yine de Eliade i¢in bunun ¢ok 6nemi
yoktur. Ciinkii bundan boyle “kuzey Asya samanizminin tasarim

53 Eliade, Samanizm, 414-415; geviri degistirildi; bk., Eliade, Shamanism, 378.
54 Eliade, Samanizm, s. 415.
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ve teknikleriyle karsilastirilmaya elverisli” mitolojik unsurlar1 ince-
lemeye de rahatlikla gegis yapilabilir; ¢iinkii artik olarin nasil ihata
edilebilecegine ve alanin nasil “saf” (pure) tutulabilecegine dair bir
mantiga ulasilmistir.

II. Bedenler ve Ruhlar: Samanlig1 Nerede Aramali?

Tarih¢i olmaya karar verdiginde neden cadilik konusunu ¢alismak
istedigini "yillar sonra farkettim ki savas [II. Diinya Savasi] sirasinda
Yahudi bir ¢ocuk olarak tecriibem, beni cadilikla su¢lanan erkek ve
kadinlarla 6zdeslesmeye yonlendirmisti” diye agiklayan; cadilig1
arastirmak icin 6nce Eric Hobsbawm'm 1959 tarihli Ilkel Asiler® ile
Antonio Gramscinin Hapishane Defterlerindeki "Madun Siniflarin
Tarihi" adli béliimlerden’ esinlenerek sinifsal temelli bir agiklama
modeli {izerinde duran®; ancak daha sonra bundan vazgecerek,
"Katolik zulmii karsisinda atalarinin kahramanvari davraniglarinm
gostemeyi amaglayan Prostestan tarihgilerin” bu amagla sevkle kul-
landiklari, Katolik tarih¢ilerinin kullanma konusunda "dikkat ¢ekici
bir goniilsiizliik" sergiledikleri, liberal tarihgilerin ise mezhebi yo-
nelimli tarihgiler gibi cad1 yargilamalarindaki kanitlarini "genelde

55 Bu nedenle burada Eliade'nin Samanizm kitabinda Hint-Avrupalilar arasinda
var olan samanik esrime tekniklerine dair ¢bziimlemelerini iceren Eski Cermen-
lere, Eski Yunanlilara ya da iskitlere, Kafkaslara ve Iranilere veya Eski Hintlilere
dair ¢oztimlemelerini incelemeyi gereksiz buluyoruz. Bk., Eliade, Samanizm, 416-
466. Yine de digerleri neyse de Eski Yunanlilar arasinda samanizm konusunda
atesli bir tartismamn oldugunu da belirtmek gerek.

56 Carlo Ginzburg, "Our Words, and Theirs. A Reflection on the Historian's. Craft,
Today", in Historical Knowledge: In Quest of Theory, Method and Evidence, ed. Su-
sanna Fellman ve Marjatta Rahikainen (Cambridge: Cambridge Scholars Publis-
hing, 2012), 104.

57 Alani "Robin Hood tiirii eskiyalik, gizli kirsal topluluklar, binyila tiirden gesitli
devrimci koylii hareketleri, sanayi-oncesi kentsel 'giiruh'lar ve bunlarin ayaklan-
malari, baz1 dinsel is¢i tarikatlar1 ve de erken emekci ve devrimci orgiitlerde ri-
tiielin kullanim1" olarak agiklanan, ancak modern zamanlarda modern olmayan,
"ilkel" toplumsal hareketleri arastiran bu eser igin bk., Eric Hobsbawm, [lkel Asi-
ler: 19. ve 20. Yiizyillarda Toplumsal Hareketin Arkaik Bicimleri Uzerine Incelemeler,
gev. Uygur Kocabasoglu ({letisim Yaynlari, Istanbul: 2012).

58 Hapishane Defterlerindeki madun smuflarla ilgili boliimler daginiktir; ancak bu
béliimler ayrica derlenip yaymlanmigtir. Bk., Antonio Gramsci, Subaltern Social
Groups: A Critical Edition of Prison Notebook 25, ed. ve gev. Joseph A. Buttigieg ve
Marcus E. Green (New York: Columbia University Press, 2021).

59 Carlo Ginzburg, "Witches and Shamans", icinde Threads and Traces: True False Fic-
tive, cev. Anne C. Tedeschi ve John Tedeschi (Berkeley: University of California
Press, 2012), 219-220.
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teolojik tuhafliklar ile koylii hurafelerinin bir karisimi olarak deger-
lendirdigi" Engisizyon kayitlarina engizitorleri garip diyarlar1 aras-
tirmaya ¢ikan antropologlar gibi gorerek yonelen; sonra
"antropolog olarak engizitor" benzerliginin tersine ¢evrilerek "engi-
zitor olarak antropolog" bi¢imine de sokulabilecegini, dolayisiyla
gozleyen ile gozetlenen aktorlerin her ikisini de aktorlere doniistii-
ren bir mesafenin kurulabilecegini diisiinens' ve boylece cadilig
iiretenin mekanizmanin gozleyen ile gozetlenen bu iki aktor arasin-
daki iligskinin tarihinde aranmasi gerektigini diisiinmeye baslayan
Ginzburg'un Italyancasi Storia Notturna adiyla 1989'da, Ingilizcesi
ise Ecstasies adiyla 1991'de yayinlanan eserinde, Gece Savaslarinda
erteledigi konuya ¢ok da beklentileri karsilayacak sekilde donmedigi gorii-
liir. Bagka bir ifadeyle, Ginzburg, Avrupa'da goriilen bir takim esri-
meye dayali kiiltleri Hobsbawm'un dile getirdigi sekliyle "Ural-
Altay" kaynakl olarak gostermek yerine, boyle olasi digardan bir
baglant1 olsa bile, siirekliliklerini saglayan dahili baglantilar temelinde
izah etmeye yonelir ve arastirmasini bu dahili baglantilarla derin-
lestiren baska bir varsayim ortaya atar. Boylece Eliade nin Hint-Av-
rupalilarin beri oldugunu soyledigi samanligr Avrupa toplumlar icin de
anlamli olabilecek bir sorgulama icine girer.

Hayli genis bir zaman dilimine ve cografyaya yayilan bu aras-
tirmasinin alani, dogrudan cadilarla baslamaz. Uc kisma ayrilan
Ecstasies'in birinci kismini, sasirtici bir bigimde, ondordiincii ytizyil
Fransa'sinda cltizzamlilar, Yahudiler ve Miislimanlarin birlikte or-
giitlendigi iddia edilen bir komplonun bastirilma sekilleri ya da
veba yaymakla suglanan Yahudilerin cezalandirilma bigimleri ile
Alplerin giineyinde Yahudiler, zindiklar ve cadilarin kovusturul-
malarina ve cezalandirilmalarina yol acan iddialar olusturur. Once
alttan itkilerle avami patlamalar seklinde ortaya ¢ikan, sonra otori-
telerin miidahale etmesiyle sonuglanan bu mekansal ve zamansal
olarak farkli 6rneklerde, suglama, otoritelerin takibi ve nihayette sugla-

60 Carlo Ginzburg, "The Inquisitor as Anthropologist", Clues, Myths, and the Histori-
cal Method, gev. John ve Anne C. Tedeschi (Baltimore: Johns Hopkins University
Press,1989), 154-164.

61 Carlo Ginzburg, "Travelling in Spirit: From Friuli to Siberia", in Horizons of Sha-
manism: A Triangular Approach to the History and Anthropology of Ecstatic Techniqu-
ess, ed. Peter Jackson, (Stockholm: Stockholm University Press, 2016), 37
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nanlarin iskence altinda suclarimi kabul etmeleri biciminde gelisen hadi-
seler, belirli bir "komplo imgesi"ni takip eder.5> Bat1 Alplerine ge-
lindiginde zindiklar ile cadilar da pargas: kilindik¢a komplonun
niteligi degisir: aym1 komplo ve aym sorgulama ve cezalandirma
dongiisii iginde kovusturmaya ugrayanlar ile her ne kadar Kilise
otoritesini tehdit eden bir 6zelligi haizse de suglamalardaki iddialar,
"farkl1 bir kiiltiir"e, "folklorik bir kiiltiir'e iligkindir.* Dolayisiyla
zindiklik ve cadilik suglamalarimin temelinde, Yahudilere ve Miisliiman-
lara da benzer bir yaklasimi iceren folklorik bir kiiltiir vardir ve Kilise ya
da Engizisyon bu kiiltiirii kendi teolojik cercevesinde ithata ederken ondan
kendi teolojisinin kars: kutbu denebilecek bir kiilt de yaratmigtir. Kiiltiin
kokeni "¢ok daha derin ve ¢ok uzak kiiltiirel bir tabakadan" ¢ikaril-
mis Ozellikler igerer: hayvan bigimine (ya da donuna) doniisme ile
esrik bir halde gece bulusmalarina hayvan bi¢ciminde u¢ma.®

Baslangicta ona farkli anlamlar yiikledikleri goriilen gozleyen
ile gozleneni bulusturan bir noktadir bu ve bu ilk nokta, daha sonra
cadilar kiltintin her iki taraf i¢in de ortak bir kabul edilebilirlik
noktasma dogru evrilmesini saglayacaktir. Cadilar kiiltii, alttan gelen
folklorun, iisten gelen teolojik ve otoriter anlayisla birleserek birlikte iiret-
tikleri bir kiilttiir. Oyleyse folklorik hayvan bigimine déniisme inanct
ile esrik bir halde gece bulugmalarina hayvan bi¢iminde u¢gma, bu
kiiltiin alt katmanininda neyin yattigini, baska bir ifadeyle daha es-
kiye dogru gittikce neden tiiredigini gosterebilecek unsurlardir.
Boylece Ginzburg, Ecstasies'in ilk kisminda benandantiye yapilan
suglamalarin gegmise doniik bir arkaplanini ¢ikarir ve neticede bun-
larin, tipk: ctizzamlilara, Yahudilere ya da Miisliimanlara kars1 po-
piiler tepkiye, hatta zulme benzer bir sekilde ortaya ¢ikan, akabinde
otoritelerin ihata etmek i¢in kovusturmalarina neden olan suglan-
malar gibi, bir su¢glanma Orgiisii icinden gelip tiretildigini gosterir.
Bu orgliyti anlamak icin ise sadece otoritelerin iddialarmna degil, ay-
rica ve daha ¢ok otoritelerin iddialarin1 dayandirdiklar ilkelerden
bile derin ve koklii olan folklorik inanglara ve kiiltlere bakilmalidir.

Kitabin ikinci kisimda ise tarihsel bir agiklama yoluyla ulastig:
"daha derin ve daha uzak bir kiiltiirel tabaka"ya dayandirildigim

62 Carlo Ginzburg, Ecstasies: Deciphering Wicthes’ Sabbath, ¢ev. Raymond Rosenthal
(Pantheon Books, New York: 1991), 76.

63 Ginzburg, Ecstasies, 78.

64 Ginzburg, Ecstasies, 80.
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belirttigi "Sabatin folklorik niivesi"® i¢in daha kiyaslamali bir
okuma yapmaya girisir. Boylece benandantiye benzeyen bagka kiilt-
lerin ya da "mitler, efsaneler, masallar ve ritiieller"in daha kiyasla-
mali1, Wittgeinsteinci bir dille ifade edilmis "aile benzerlikler"ine¢6
dayali morfolojik bir tablosunu ¢alisir. Neticede, Perry Anderson'un
Ozetlemesine dayanarak ifade edersek®, cadilarin Sabatini tegkil
eden folklorik unsurlarin arkasinda "ti¢ kiiltik koken" tespit eder.
[lki, Lombardiya, Iskogya, Sicilya ve Renanya'da goriilen, daha ¢ok
kadinlarin gerceklestirdigi hayvanlarla gevrili bir gece ilahesinin es-
tik tecriibeleri; ikincisi, Litvanya, Dalmagya, Macaristan, Romanya,
Finlandiya, Korsika ve Kafkaslar'da goriilen, benandantinin érnegini
teskil ettigi bereketi saglamak icin erkekler tarafindan gerceklestiri-
len gece savaslar ve {iciinciisii de, Almanya, Bulgaristan ve Ukray-
na'da goriilen, hayvan maskeleri takmis erkeklerin ritiiel gecidi.
Bunlar Kilise ve Engizisyon tarafindan cadilifa dontigtiiriilecek
folklorik inanglarin en azindan bigimsel olarak benzesen, ancak ta-
rihsel ve mekansal olarak dagilmis bir tablosunu verir. Ustelik Ar-
kaik Yunanistan ile Roma Galya'sinda da rastlanan bu folklorik
ritiiellerde, ortak nokta samanik bir esrime igine girilmesidir: "Fiili vecdi
suirekliliklerin varlig1 inkar edilemez goriiniiyor".68 Bunlar, "Sibir-
yanin ve Lapland'in -erkek ve kadin- samanlarin esriklerini cezbe-
dici bir sekilde akla getirmektedir" ve nihayette bu folklorik katman,
"uzak bir Avrasya katmanindan tiiremis goriinmektedir".5?

Ecstasies'in iki boliime ayrilmus tiglincii ve son kisimda ise Ginz-
burg, bu aile benzerliklerinin ya da morfolojik olarak benzesen es-
rime tekniklerinin olas1 kaynaklarini sorgulamaya girisir. Gercekten
samanik benzerligi "uzak bir Avrasya katmani'na hamletmek ye-
terli midir? Bu kismin "Avrasyali Faraziyeler" adini tastyan ilk bo-
liimii, bir Grek samanizmi olup olmadigina dair tartismalara’ da

65 Ginzburg, Ecstasies, 136.

66 Ginzburg, Ecstasies, 16.

67 Perry Anderson, "Witchcraft", London Review of Books 12, no. 21 (8 Kasim 1990).

68 Ginzburg, Ecstasies, 133.

69 Ginzburg, Ecstasies, 136.

70 Genelde goz ard1 edilme egilimi tasiyan bu tartisma i¢in kaynakgasiyla birlikte
bk., E. R. Dodds, The Greeks and the Irrational (Berkeley: University of California
Press, 1951), 136-141. Burada Grek samanizmi konusunun, simdilik, 6zellikle
psyche konusundaki ¢alismas: bu konudaki sonraki ¢alismalar icin temel alinan,
Eliade'nin de kaynaklarindan birisi olan Rohde'nin meghur eserinden baslayarak
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kaynaklik eden bir baglantinin iizerinde yogunlasir. Bu baglantinin
aracisin, Iskitler (va da Sakalar) olusturur. Baglantinin ana sorusu
da, morfolojik olarak tespit edilen ve Iskogya'da Keltlere kadar uza-
nan bir esrime teknigi benzerliginin Avrasya'dan Avrupa'ya yayilip
yayilmadigini tarihsel olarak izah etmenin miimkiin olup olmadi-
gina dairdir. Ginzburg, bu baglantinin, tarihsel olarak, Iskitlerin MO
sekizinci ytizyilda Kafkaslar ve Karadeniz {izerinde goriilmesine ve
burada sadece Balkan halklariyla degil, Keltlerle de irtibata ge¢me-
lerine, o avardaki antik Grek kolonileri vasitasiyla da Grek kiiltii-
riiyle temas etmelerine dayali olarak insa edilmeye calisildigim
belirtir. Bu varsayimi savunanlar, "gogebe halklarin sanatinda res-
medilen (ayilar, kurtlar, geyikler, akbabalar gibi) gercek ya da hayali
hayvanlar arasindaki miicadelelerde, (Avrupa alaninda aralarina
Macar tdltosunu ya da Balkan kresnikini katabilecegimiz) Avrasyali sa-
manlar tarafindan hayvanlara doniiserek yapilan ruhlar arasindaki miica-
delelerin bir temsilini farketmemiz gerektigini” ileri siirerler. Bunun
yamisira, "tam dozunda bir basitlestirmeyle, [arkeolojik bulgulardaki] "hay-
van iislubu nun samanistik bir ideolojiye kadar izlenebilecegi yoniinde ¢a-
balara da girisilmistir”.”! Béylece Orta Asya’dan baslayarak Iskitler-
Traklar-Keltler arasindaki gegislerin ya da yayilimlarin agiklanabilir hale
geldigi varsayilir: Bu varsayimda " Sibiryali avcilar, Orta Asya bozkirlari-
min gocebe cobanlari, Trakyalilar ve Keltler” iizerinden "samanistik inang-
larm Asya’dan Avrupa’ya, bozkirlardan Atlantik’e yayilimin izah etmek

ayr1 bir incelemeye konu olacak kadar zengin bir literatiire sahip oldugunu be-
lirtmekle yetinelim. Bk., Erwin Rohde, Psyche:Yunanlarda Ruhler Kiiltii ve Oliim-
siizliik Inanci, gev. Ozgii¢ Orhan (Istanbul: Pinhan Yayinlari, 2020).

71 Ginzburg, Ecstasies, 214-215. Ancak arkeolojik bulgulara dayal1 olarak iddia edi-
len gdgebe sanatindaki "hayvan iislubu'nun yine Iskitler vasitasiyla ters bir isti-
kamette ilerledigini iddia edenler de vardir ve bu, 6zellikle bozkir tarihyazimmin
tercih ettigi bir istikamet olarak tebariiz eder. Bu {isluba "bozkir estetigi" adim
veren René Grousset, "Iskit hayvan sanatinin Asur (veya Yunan) natiiralizminin
siisleme gayesine dondiiriilmesiyle meydana geldigini" iddia eder. Ancak sz
konusu naturalizm, bozkira yayilinca bigim degistirmistir; ¢iinkii "hayvan figiir-
lerinin bozkir avalarinda kesin bir sekilde sihri bir arzu yaratns olmast gerekmekte-
dir". Demek ki naturalizmin bozkirda illa ki sihri bir arzuya doniismesi
gerekmektedir. Bk., René Grousset, Bozkir Imparatorlugu: Atilla, Cengiz Han, Ti-
mur, cev. M. Resat Uzmen (istanbul: Otiiken Nesriyat, 2019), 39-40. Biitiin Av-
rupa-merkezci bakis agisiyla, bu kitabin eski Tiirklerin tarihyaziminda hala
makbul bir kaynak olarak kullamilmaya devam etmesine bir tiirlii anlam vereme-
digimizi gecerken belirtelim.
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icin” bir zincir kurulabilecegi ongoriilmiistiir.”? Yine de sozkonusu folk-
lorik kiilt, salt Avrasya'dan Avrupa'ya yayilma agisindan izah edi-
lemeyecek kadar derin ve yaygindir. Dolayisiyla kendi basina
aciklayia olarak goriilemez.

Bu nedenle Ginzburg, onu aciklamak i¢in, aslinda kaynag: yine
Avrasya olan baska bir varsayimin atildigin belirtir: Avrupa folklo-
rundaki esrime tekniklerinin, Hint-Avrupal ve Ural-Altay dil ailelerinin
tesekkiiliinden onceki bir evrede, bir “Hint-Ural dil katmani"mn varhi§im
isaret ettigi ileri siiriilmiistiir. Boylece esrime tekniklerinin uzak bir tarihte
"ortak bir kaynak”tan tiiremis olabilece$i; bunun 6rnegin “Vedik siirlerde
Sibiryacil niteliklere benzer samanistik niteliklerin varli§i”ni agiklamakla
kalmadig1, ayrica " Karadeniz'in kuzeyindeki bozkirlarda, Dinyeper ve Kaf-
kaslar arasinda yer alan bir bolgede, proto-Ural ve proto-Hint-Avrupa dil-
lerini konusan kitlelerin” varli§im da gOsterdigi One siiriilmiistiir.
Ginzberg'e gore "tamamuyla hipotetik” olan bir varsayimdir bu ve roman-
tik diye adlandinlabilir; iistelik, onun arkasinda kiyaslamalar: filolojinin
ongordiigii dil ailelelerine ait "cekici”, ama "tehlikeli” bir modelin, "soy-
kiitiiksel agac1 modeli”nin yattigini one siirer.”

Kisacas1 Ginzburg, Avrupa'daki esrime tekniklerinin ne Avras-
ya'dan yayilmayla ve ne de Avrupa kiiltiiriiniin neredeyse katego-
rik bir bileseni halinde sunulan Hint-Avrupalilik ortaya ¢ikmadan
once farazi bir dil birliginin ortak kaynagina baglanmasiyla agikla-
namayacagini belirtmesi; esrime tekniklerinin yayiliminin bir "agik-
lama" degil, bir "gergek" oldugunu ileri siirmesi; asil agiklanmasi
gerekenin, yayginlik gosteren olgunun ("bir inan¢"in, "bir "ritiiel"in
ya da bir "figiiratif formiil"iin) "hem uzun siireler (ylizyillar, hatta
binyillar) boyunca muhafaza edilmesi ve hem de son derece hete-
rojen baglamlarda yayilmis bulunmasi” oldugunu ileri siirmesi, ona
Avrupa ile samanlik arasinda bagka bir varsayimi atma imkani ve-
rir. Asil agiklanmas: gereken, Avrupa’daki esrime tekniklerinin hem za-
mansal agidan uzun asirlar boyunca direngenlik gdstermesinin ve hem de
mekansal agidan yayginhk sergilemesinin nedenidir. Ginzburg, bu ne-
deni izah etmek i¢in, hem zamansal ve hem de mekansal agindan
yayginlik sergileyen esrime teknikleri gergegini, "harici tarihsel
veri" ile bu olgunun "dahili yapisal nitelikleri"ni bulusturan bir yola
basvurmak gerektigini diistintir.”

72 Ginzburg, Ecstasies, 214.
73 Ginzburg, Ecstasies, 216.
74 Ginzburg, Ecstasies, 217.
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Bu yolu anlattigi son béliim, Ginzburg'un metinlerine asina
olanlarin artik sasirmayacaklar: derecede ¢ok farkli bir konu {izerin-
den gelir: Mitlerdeki kahramanlarin topalliginin veya masallar ve
mitlerde goriilen tek papuclu kahramanlarin yaygimnlig. Orneklerini
Oedipus ile Cinderellain teskil ettigi bu durum, Amerikal yerli-
lerden Cin turna danslarina kadar uzanan yayginlik sergilemekte-
dir. Ginzburg, bu durumun, Levi-Strauss tarafindan Oedipus
orneginde iddia edildigi gibi doga ile kiiltiir arasinda salinan mitik
kozmolojinin dogrulanmasini”® yansitmadigini, mitin nihayette ula-
silamaz olan en alt katmaninda yer alan, ancak giderek katmanlas-
mas1 sonucu unutulan bir inisiyasyon térenini isaret edebilecegini;
bunun da benzer baska mitlerde de ortaya ¢ikan ortak bir 6zellik
olarak "sembolik 6liim olarak anlasilan inisiyasyon" olabilecegini
iddia eder.” Bu inisiyasyonun unsurlar1 da bagka mitlerde benzer-
leri bulunabilen yazgisi belli bir ¢ocuk, ayakta goriilen bir kusur ve
(genelde oliiler diyarina ziyareti igeren, Hint-Avrupali mitlerde ge-
nelde canavarsi bir varligin hayvanlarini ¢almak i¢in 6telere seyahat
etme seklinde goriilen) bir sinanmadir. Oedipus'un siskin ayagy,
Cinderella'nin tek ayakkabisi ya da Cin danslarinda goriilen sekerek
ylirlime taklidi, bu sinanmanin simgesel bir gostergesidir.
Friuli'deki benandantide ya da diger folklorik kiiltlerin aktdrlerinde
olan da budur: "topluma oyun hasil etmek makdasiyla samanlar ta-
rafindan yapilan 6liiler diyarina esrik ziyaret".”” Dolayistyla bunlar,
oliiler diyarina bir seyahati iceren sembolik bir anlami ya da "aym
mitik niive"yi ihtiva eden unsurlarin gostergeleridir:

... binlerce y1l boyunca &teye yolculuk, mitlere, siirlere, esri-
melere ve ritiiellere ilham kaynag: oldu. Amerika kitasinda
da uzantilariyla birlikte, Avrasya'ya yayilan bir anlat1 formu,
bu tema etrafinda billurlasti. Aslinda, biiyii fabillarmnin kah-
ramanin seyahatlerine dayanan temel yapisinin, (ruhun, ini-
siyelerin, samanlarin) oliiler diyarma yolculugunu temasini
yeniden isledigi tespit edilmistir. Bu, gece tanricasinin pesin-
deki esrik alaylarda; bereket igin esriklik iginde miicadele
edilen savaslarda; ritiiel gegit torenlerinde ve savaslarda; to-
palla, tek ayakkabiyla ve yarim adamlarla ilgili mitlerde ve

75 Bk., Claude Levi-Strauss, Structural Anthropology, cev. Claire Jacobson ve Brooke
Grundfest Schoepf (New York: Basic Books, 1963), 216.

76 Ginzburg, Ecstasies, 228 ve 235.

77 Ginzburg, Ecstasies, 236.
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torenlerde agiga ¢ikardigimiz ayni mitik gekirdektir. [Cadi-
larla ilgili] Sabat'in folklorik boyutunu aydinlatmak i¢in bas-
vurdugumuz biitiin yollar, bir noktada birlesiyor: oOliiler
diyarina yolculuk.”®

Anlasilacag: tizere, Ginzburg'un ¢oziimlemesinde samanlik te-
mel kategorik bir yap degil, benzerleri arasinda kendine 0zgii bir icerigi
haiz olan sadece bir tarzdir. Bu, Orta Asya'da veya Sibiryanin bir
ucunda ortaya ¢tkmig bir samanligin giderek Avrasya'ya ve sonra
da cekirdek Avrupa'ya bir sekilde yayilmis oldugunu 6ne siirenle-
rin iddialarindan tamamiyla farkli bir seyi isaret eder. Mitik cekir-
degin ortakligina bakildiginda, ortada "seyyar bir asimetri vardir"”,
yani biitiin tezahtirlerinde aym sekilde goriilmeyen ve duruma gore
asimetrik olarak bigimlenmis bir ortaklasalik vardir ve tistelik eger
varsa ornegin Iskitler vasitasiyla antik Grekler arasinda samanik de-
nilen unsurlarin yayilmasi gibi bir ihtimal, bunun nedeni, samanli-
gin kategorik olarak Avrasya'ya, hatta "Ural-Altay"a ait olmasi
degil, her ne kadar belgelenmesi agisindan sikint1 yasansa da, Iskit-
lerle temasin, Greklerde de, Keltlerde de, gizil [latent] olan, ancak
uzun zamandan -asirlardir, belki de bin yillardir- tortulasmis bir ka-
lint1 olarak mevcut olan kiiltiirel unsurlar1 yeniden canlandirmalar:
ihtimali olabilir.s0

Sonug: Bedenden Ruha Gegis

Kisacasi, Ginzburg'un varsayimi, her ne kadar tezahiirleri farkli olsa
da, esrime tekniklerinin ortak bir "beseri kiiltiirii" yansittig1 ve bu-
nun da gorliniir alem ile goriinmez alem arasindaki, "duyu tecrii-
besi alemi" ile "ufkun Gtesindeki alem" arasindaki iletisimi isaret
eden "mitik-ritiielistik bir sembolizm" olarak goriilebilecegi seklin-
dedir.®! Oyleyse bu begeri kiiltiir ile sembolizmi, nihayette neyi gos-
terir? Eger samanligin Uray-Altay gibi kendine mahsus bir merkezi

78 Ginzburg, Ecstasies, 242.

79 Ginzburg, Ecstasies, 258.

80 Ginzburg, Ecstasies, 257.

81 Ginzburg, Ecstasies, 261. Bu tip bir agiklama hemen aklan Junggcu arketip ya da
Eliadeci kutsalin ezeli [primordial] tezahiirleri meselelerini akla getirebilir. An-
cak Ginbzurh, esrime tekniklerinin tezahiirlerinin verili olmadigini, bigimsel
benzerlikler ya da aile yakinliklar1 yoluyla yeniden insa edildigini ileri siirerek
arketip meselesini devre dis1 birakir. Eliadeci kutsalin ezeli tezahiirleri mesele-
sini ise meseleyi, verili bir 6zdeslikten degil, es bigimli olmanin olusturdugu 6z-
deslikten hareket eden bir bakis agisiyla meseleyi inceledigi i¢in onun 6nciillerini
tersine geviren bir yerden basladigim belirterek aralarinda fark oldugunu belir-
terek aciklar. Ginzburg, Ecstasies, 240 ve 18.
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yoksa, samanlik asimetrik bir seyyarlik sergileyerek cesitli esrime
teknikleri orneklerinden sadece biriyse, dahasi samanligin ferdi
diizlemde kendisini gosteren, ancak bir kiilt olarak topluluga dair
anlami yeniden yakalamaya ¢alisan Batili diger esrime tekniklerin-
den kamusal olma disinda onlarin gizil olan varligini bir bicimde
agiga ¢ikaran katalizor olma gibi bir vasfi da varsa, biitiin bunlar
ortak bir noktada bulusturan unsur nedir? Ginzburg'un buna cevab:
biitiin esrime tekniklerinin insanin cismani (corporeal) oldugu nok-
tasinda birlesmesi seklindedir. Yani Ginzburg, mekansal ve zaman-
sal olarak daginik bu esrime tekniklerini temsil eden seyin, onun
"evrensel unsur"unun cismanilik oldugunu iddia eder: "Yiiriittigii-
miiz arastirma, gostermistir ki evrensel unsur, tikel birimler (topal,
yar1 adam, tek ayakkabili adamlar) tarafindan degil, onlar1 igeren -
tanimi geregi, agik- seriler tarafindan temsil edilir. Daha kesin bir
ifadeyle, simgenin somutlugu tarafindan degil, ... somut (cismani)
tecriibeleri yeniden canlandiran kategorik faaliyetler tarafindan. Bu
kategorik faaliyetler arasina -aslinda herseyden 6nce- cismani tecrti-
benin sifir derecesini: 6liimii de eklemeliyiz".®2

Burada 6liim, 6rnegin yakin zamanlarda fenomenolojide Hei-
degger'in ya da psikanalizde Freud'un diger benzerlerine ekledigi
bi¢cimde bir diisiince mevzuu degildir, cismani oldugu varsayilan
bir varligin Ginzburg'un ifadesiyle "tecriibesi'nin "sifir derecesi"dir
ve mitler ile ritiieller felsefenin ya da psikanalizin yapmaya caligti-
gin1 baska bir bicimde yapmis faaliyetler olarak goriiliir: "Oliime
gonderme yapan mitlerde ve ritiiellerde hayata geri gelme, yeniden
dogma fikri 1srarla niikseder. Sarmak ya da gizlemek gibi terimler
yok olusu rahim meraforlariyla ifade eder. -Amniyona sarmalanmis
olmak, bir i¢ deriye sarilmak, bir dkiiz derisine dikilmek, ortiilmek
ve benzeri gibi- tedrici olarak ortaya giktigimi gordiiglimiiz serilerin
sonunda, yine, topallik 6rneginde oldugu gibi, cismani bir seciyenin
asli bir tecriibesini buluruz".s® Mitler ve ritiiellerdeki bu tiir tasvir-
ler, "potansiyel olarak evrensel sembolik goriiniislere terciime edil-
mis", cismani olmanin "0z-temsilleri"dir.8* Bagka bir ifadeyle,
samanizmin de dahil oldugu esrime teknikleri, farkli zamanlarda ve
yerlerde farkl kiiltiirel, tarihsel, mitik, riitiielistik, hatta ekonomik,

82 Ginzburg, Ecstasies, 242.
83 Ginzburg, Ecstasies, 266.
84 Ginzburg, Ecstasies, 242.
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hatta hatta diisiinsel veya felsefi bicimlere biiriinmiis olsa da, cis-
mani ve fani olusu ifade eden gekillenmelerdir ve tarim kiiltii, bere-
ket inanci, samanistik seyahat, baslangicin mitik yeniden iiretilmesi
gibi tezahiirler, hep bu cismaniligin 6tesine dair sorulara verilen
farkli cevaplarin gostergesidir.

Kisacasi, Greklerden Balkanlar'a, Keltler'den Sibirya'ya ve
Cin’e uzanan degisik kiiltleri, mitleri ve masallar1 kiyaslayarak yap-
t1§1 uzun bir tarihsel analizden sonra 6nerdigi varsayim, insanin cis-
maniligine gelip dayanmasiyla, her iki eserinde de okuyucusu
getirip o ezeli sorunun kapisinin 6niine birakir: Cismaniligin ve cis-
mani varliga 6liip gittikten sonra ne oldugunun asil sorusu olarak
“ruh nedir” sorusuna.

Anlasilacagi iizere Ginzburg bu soruyla ugrasmaz, ancak acik-
tir ki Avrupa popiiler kiiltleri ile Avrupa disindaki benzeri kiiltiirel
sekillenmeleri, en basta da sanki etnik ve cografi bir alanla sinirliy-
mis gibi sunulan samanlik, analitik olarak incelemenin baglangict da bu
ezeli soruya bakmadan aciklanamaz. Samanlik "ruh nedir?" sorusuna
biiyii cihetinden verilen bir cevaptir ve bu cevabin niteligini arastir-
manin yolu Sibirya'dan degil, soruya verilen farkli cevaplarin kiyas-
lanmasindan geger.
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Milel ve Nihal: Inang, Kiiltiir ve Mitoloji Aragtirmalart
Dergisi, uluslararasi akademik bir dergidir. Yilda iki
kez (30 Haziran ve 31 Aralik) matbu ve elektronik ola-
rak yaymlanmaktadir.

Milel ve Nihal Dergisinin yayin kapsami, farkl gele-
neklere ait diisiince, 6greti ve inang esaslari, kiiltiirel
yapilarin kokeninde yer alan mitolojik anlatilar ile
din, inang, kiiltiir, tarih ve medeniyet arastirmalarmn-
dan olusur. Derginin yaymn dili Tiirkge ve ingilizcedir.
Milel ve Nihal dergisi makale génderme-degerlen-
dirme ve yaymnlama stirecleri i¢in Ulakbim'in Der-
gipark sistemini kullanur.

Dergiye gonderilen makaleler baska bir yerde yayim-
lanmamis veya yayimlanmak {izere gonderilmemis
olmalidir.

Milel ve Nihal Dergisi'ne gonderilen calismalar amag,
kapsam, yontem ve yazim ilkeleri agisindan editoryal
stirecten gegirildikten sonra hakemler tarafindan iki
yonlii kor hakemlik yontemiyle bilimsel olarak deger-
lendirilir.

Yazim ilkelerine ve bicimlendirmeye uyulmadan der-
giye ulastirilan yazilar, hakeme gonderilmeden énce
diizeltilmesi i¢in yazara iade edilir.

Dergide, hakem denetiminden gecen makaleler di-
sinda editor kurulunca incelenen kitap incelemelerine
de yer verilir.

Yayimlanmak {izere gonderilen telif makaleler, Editor
Kurulu tarafindan incelendikten sonra degerlendiril-
meye uygun goriliirse konunun uzmani en az iki ha-
keme gonderilir ve her iki hakemden de olumlu rapor
gelmesi halinde yaymmlanuir. Hakemlerden biri olum-
suz goriis belirttigi takdirde makalenin yayimlanip
yaymmlanmamasma Editér Kurulu karar verir. Ha-
kemlerden biri veya her ikisi “diizeltmelerden sonra
yaymmlanabilir” goriisti belirtirse gerekli diizeltmele-
rin yapilmasi i¢in makale, yazarmna iade edilir. Dii-
zeltme yapildiktan sonra hakemlerin uyarilarinm dik-
kate alinip alinmadigi Editér Kurulu tarafindan
degerlendirilir. Dergiye gonderilen metin yaymmlan-
madigmda hakem raporlar yazara gonderilerek karar
bildirilir.

Milel ve Nihal Dergisi, Acik Erisim yaklagimini be-
nimsemekte, Dergi tarafindan makale, yaz1 vb. yaymn-
lar i¢in herhangi bir islem ticreti talep edilmemekte-
dir.

Dergide yayimlanan yazilar igin yazarlara herhangi
bir iicret 6denmemektedir.

Yaymlanan makalelerde benimsenen goriisler dergi-
nin goriisti degildir, her makale yazarinin sorumlulu-
gundadir.

Yaymmina karar verilen makaleler Milel ve Nihal der-
gisinin Dergipark sayfasinda ve web adresinde 6nce
"erken goriiniim" modunda yayimlanir. Yaym tarihi
geldiginde matbu olarak basilir ve gevrimigi erisime
agilir. Derginin tiim sayilarina ¢evrimici olarak milel-
venihal.org adresinden ve Dergipark sayfasindan ula-
silabilir.

Milel ve Nihal Dergisinin amag ve kapsami, yazim ku-
rallari, yaym ilkeleri, makale gonderim ve degerlen-
dirme siiregleri, etik ilkeler vd. konular hakkinda ay-
rintili bilgi web sayfasinda yer almaktadir.

YAZIM KURALLARI

Program

Yazilar, tercihen PC Microsoft Office Word (Word 97 veya
daha ileri bir versiyonu) programinda yazilmali veya bu
programa uyarlanarak gonderilmelidir. Gonderilen yazila-
rin ekleriyle birlikte toplami 7.000 kelimeyi (kitap tanitim
ve tenkit yazilari ile akademik igerikli kisa notlarm
ise 1500 kelimeyi) asmamasi gerekir.

Sayfa Diizeni
Yazilar Microsoft Word’de A4 boyutunda hazirlanmalidir.
Kenar bosluklar her yonden 2,5 cm olmalidir.

Baslik Sayfas1

Makalenin hem Tiirkge hem de Ingilizce bagliklar1 yazilma-
hidir. Gonderilen makaleye iliskin notlar bashiga, yazarm
unvan, kurum, mail adresi ve Orcid bilgileri ise yazarin is-
mine dipnot olarak verilmelidir.

Oz ve Anahtar Kelimeler

Gonderilen makale hem Tiirkge hem de Ingilizce 6zet iger-
melidir. Ozetler 200 kelimeyi asmamalidir. Makaleye ilis-
kin Tiirkce ve Ingilizce en az 3 en fazla 5 tane anahtar ke-
lime eklenmelidir.

Bicim

®  Metin kisminda tercihen Times New Roman yazi
tipi 10 punto, dipnot ve kaynakcada ise ayni yazi
tipi 8 punto olarak kullanilmalidir. Metin i¢in 1,2 satir
araligi, dipnot ve kaynakga igin ise tek satir ara-
1181 kullanilmalidir.

®  Makale ismi dahil biitiin baglik ve alt bagliklardaki ke-
limelerin ilk harfleri biiytik digerleri kiiciik harflerle
bold olarak yazilmalidir.

Atif ve Kaynakga Sistemi

Milel ve Nihal Dergisi atif ve kaynakga gostemede CMOS
17 (The Chicago Manual of Style Online-17th edition) siste-
mini kullanmaktadir.

®  Makalede dipnotlar sayfa altlarnda gosterilmelidir.
Makale sonuna ise kaynakca eklenmelidir.

®  Dipnotlarda ikinci defa gosterilen ayni kaynaklar igin;
sadece yazarmn soyadi veya meshur adi, eserin kisa
ady, cilt ve sayfa numarasi yazilmalidir.

®  Arapca eser isimlerinde, birinci kelimenin ve 6zel
isimlerin bas harfleri biiyiik, digerleri kiigiik harflerle
yazilmalidir. Farsca, Ingilizce, vb. diger yabana dil-
lerdeki ve Osmanli Tiirkgesi ile yazilan eser adlarmnin
her kelimesinin bas harfleri biiyiik olmalidir.

®  Ayetler sure ad, sure no/ ayet no sirasina gore veril-
meli (6rnek, Bakara, 2/10). Hadis eserlerinde varsa ha-
dis numarasi belirtilmelidir. Diger kutsal metinlerden
yapilan alintilar kitap/b6lim adi, bab numaras::
climle numarasi (6rnek, Tekvin, 1:3).

Gorsel Bilgiler

Makalelerde, bizzat makale igin yapilmis olmayip orijinal
degeri bulunmayan sayisal degerler, istatistiki bilgiler, ha-
ritalar ve gorsel iirtinler miimkiin oldugunca kullanilma-
maly; liizumu halinde ise bu tiir istatistiki bilgiler, renkli sii-
tunlar yerine metin formu iginde rakamsal degerleri ile
ifade edilmelidir.

Tesekkiir Bildirimi
Calismaya yazarhk disinda destek veren kimseler makale
metninin sonunda belirtilmelidir.
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