





ARALIK UNIVERSITESI

ILAHIYAT

FAKULTESI
irssanazze DERGISI

JOURNAL OF THE FACULTY OF THEOLOGY

LY 1S A

Kilis 7 Aralik Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi yilda iki say1 olarak yayinlanan hakemli, bilimsel ve siireli
bir yayindur. Yayinlanan yazilarin bilimsel ve hukuki sorumlulugu yazarlarina aittir. Yaymnlanan yazilarin yayin
hakki dergimize ait olup izinsiz olarak kismen veya tamamen bir baska yerde yayinlanamaz.

Journal of the Faculty of Theology is a peer-reviewed, academic, periodical journal published twice a year

by Kilis 7 Aralik University. Facts and opinions published in the Journal of the Faculty of Theology express
solely the opinions of the respective authors. Authors are, academically and legally, responsible for their citing
of sources and the accuracy of their references and bibliographies. Articles in the Journal are copyrighted
publication of the Journal of the Faculty of Theology and cannot be published without permission.



KILIS 7 ARALIK UNIVERSITESI
ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI
JOURNAL OF THE FACULTY OF THEOLOGY

p-ISSN: 2148-7634
e-ISSN: 2651-4087

SAHIBI / OWNER

Kilis 7 Aralik Universitesi islami ilimler Fakiiltesi adina/
on behalf of Kilis 7 Aralik University Faculty of Theology
Prof. Dr. Halil ALDEMIR (Dekan) aldemirhalil@gmail.com
Kilis 7 Aralik University, Faculty of Theology, Kilis, TURKEY

YAZ!_iSLERi MUDURU / RESPONSIBLE MANAGER
Dr. Ogr. Uyesi Mustafa KINAG mustafakinag(@kilis.edu.tr
Kilis 7 Aralik University, Faculty of Theology, Kilis, TURKEY

EDITORLER KURULU / EDITORS

Do¢.Dr. Mehmet KARAKUS (Baskan) mehmetkus(@kilis.edu.tr
Kilis 7 Aralik University, Faculty of Theology, Kilis, TURKEY
Ars. Gor. Abdulbaki DURMAZ abdulbakidurmaz(@kilis.edu.tr
Kilis 7 Aralik University, Faculty of Theology, Kilis, TURKEY
Ars. Gor. Ramazan COBAN ramazancoban193(@gmail.com
Kilis 7 Aralik University, Faculty of Theology, Kilis, TURKEY

YAYIN KURULU / EDITORIAL BOARD

Prof. Dr. M. Dogan KARACOSKUN mkaracoskun(@kilis.edu.tr

Kilis 7 Aralik University, Faculty of Theology, Kilis, TURKEY

Prof. Dr. Abdallah Ahmad Hussein ALZYUOT dr.alzyoutdgmail.com
The University Of Jordan, JORDAN

Prof. Dr. Harun 0GMUS ogmusharun@yahoo.com

Necmettin Erbakan University, Faculty of Theology, Konya, TURKEY
Prof. Dr. Ishak Emin AKTEPE ishakemin@gmail.com

Erzincan Binali Yildirim University, Faculty of Theology, Erzincan, TURKEY
Prof. Dr. James MEREDITH DAY james.day(@uclouvain.be
Université Catholique de Louvain, BELGIUM

Prof. Dr. Michael E. NIELSEN mnielsen(dgeorgiasouthern.edu
Georgia Southern University, Georgia, UNITED STATES

Prof. Dr. Ralph W. HOOD, JR. ralp-hood@utc.edu

The University of Tennessee at Chattanooga, Chattanooga, UNITED STATES
Prof. Dr. Sinasi GUNDUZ sgunduz@istanbul.edu.tr

istanbul University, Faculty of Theology, istanbul, TURKEY

Prof. Dr. Soner DUMAN duman(@sakarya.edu.tr

Sakarya University, Faculty of Theology, Sakarya, TURKEY

Doc.Dr. Hayrettin 0ZTURK hozturk@omu.edu.tr

Samsun 19 Mayis University, Faculty of Theology, Samsun, TURKEY



DiL EDITORLERI / LANGUAGE EDITORS

Do¢.Dr. Muharrem Sahiner [ Fransizca/French)sahinerm@hotmail.com

Kilis 7 Aralik University, Faculty of Theology, Kilis, TURKEY

Ars. Gor. Feyza CELIK (ingilizce / English) feyza.celik@ogr.iu.edu.tr

Kilis 7 Aralik University, Faculty of Theology, Kilis, TURKEY

Dr. Ogr. Uyesi Sultanbeg ALIEV (Rusca/ Russian) s.aliev@@kilis.edu.tr

Kilis 7 Aralik University, Faculty of Theology, Kilis, TURKEY

Ars.Gor. Ahmet BIGUR (Arapca/ Arabic) ahmet.bigur@kilis.edu.tr

Kilis 7 Aralik University, Faculty of Theology, Kilis, TURKEY

Ars. Gor. Recep Bahadir Haydaroglu (Farsca/Persian] recep.haydaroglu@kilis.edu.tr
Kilis 7 Aralik University, Faculty of Theology, Kilis, TURKEY

Ars.Gor. Yasin Samet KAZEL (Almanca / German) yasinsamet.kazel@kilis.edu.tr
Kilis 7 Aralik University, Faculty of Theology, Kilis, TURKEY

ALAN ED_i_TijLE_Ri / FIELD EDITORS

Doc¢. Dr. Omer CIDE omercide(@kilis.edu.tr

Kilis 7 Aralik University, Faculty of Theology, Kilis, TURKEY
Do¢.Dr. Uzeyir KOSE uzeyirkose(dkilis.edu.tr

Kilis 7 Aralik University, Faculty of Theology, Kilis, TURKEY
Dr. Ogr. Uyesi Yusuf AGKUS yusufagkus81@kilis.edu.tr
Kilis 7 Aralik University, Faculty of Theology, Kilis, TURKEY
Dr. Ogr. Uyesi Yunus Eraslan yunus.eraslan(dkilis.edu.tr
Kilis 7 Aralik University, Faculty of Theology, Kilis, TURKEY
Dr. Metin GUVEN metinguven1416@hotmail.com

Florida State University, Ph.D. Department of Sociology, Florida, U.S.A
Dr. Semih BEKCI semihbekci(@kilis.edu.tr

Kilis 7 Aralik University, Faculty of Theology, Kilis, TURKEY
Ars.Gor. Hatice Kiibra OMEROGLU haticekubra.sengul(@kilis.edu.tr
Kilis 7 Aralik University, Faculty of Theology, Kilis, TURKEY
Ars. Gor. Metin CIVEK metincivek(@kilis.edu.tr

Kilis 7 Aralik University, Faculty of Theology, Kilis, TURKEY
Ars. Gor. Sercan CAMLI sercancamli@kilis.edu.tr

Kilis 7 Aralik University, Faculty of Theology, Kilis, TURKEY
Ars.Gor. Yunus TUKEN yunus.tuken(@kilis.edu.tr

Kilis 7 Aralik University, Faculty of Theology, Kilis, TURKEY

KAPSAM / SCOPE
Dini Aragtirmalar-Islam Aragtirmalar
Religious Studies-Islamic Studies

GRAFIK TASARIM / GRAPHIC DESIGN
Tavoos

BASIM YERI / PLACE OF PUBLICATION
Goktug Ofset Yay. Mat. Tic. Ltd. $ti. Sertifika No: 33830

BASIM TARIHI / PUBLICATION DATE
Aralik 2022 / December

YAZISMA ADRESI / CORRESPONDENCE

Kilis 7 Aralik Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, Mehmet Sanli Mah.
Dogan Giires Paga Bul. No:134 KiLIS

e-posta: ilahiyatdergisi@kilis.edu.tr

Tel: 0348 814 26 66

Faks: 0 348 814 58 65

http://dergipark.gov.tr/k7auifd



DANISMA KURULU / ADVISORY BOARD

PROF.
PROF.
PROF.
PROF.

DR. M. DOGAN KARACOSKUN
DR. ABDULLAH KAHRAMAN
DR. ABDURRAHMAN ATES
DR. AHMET YUCEL

PROF.DR. AHMET INANIR

PROF.
PROF.
PROF.
PROF.
PROF.
PROF.
PROF.
PROF.
PROF.
PROF.
PROF.
PROF.
PROF.
PROF.
PROF.
PROF.
PROF.
PROF.
PROF.
PROF.
PROF.
PROF.
PROF.
PROF.
PROF.
PROF.
PROF.
PROF.
PROF.
PROF.
PROF.
PROF.
PROF.
PROF.

DR. ALAEDDIN AHMED AL-GHARAIBEH
DR. ALi CELIK

DR. ALi RAFET OZKAN

DR. BAHATTIN YAMAN

DR. BAYRAM AL CETINKAYA
DR. BILAL KEMIKLI

DR. CAGFER KARADAS
DR. DAVUT YAYLALI

DR. EKREM DEMIRLI

DR. H. MEHMET GUNAY
DR. HALIL iBRAHIM KACAR
DR. HAMDI GUNDOGAR
DR. HASAN ALKHATTAF
DR. IBRAHIM CAPAK

DR ISMAIL DEMIREZEN
DR. KADIR OZKOSE

DR. LUTFULLAH CEBECI
DR. MAHFUZ SOYLEMEZ
DR. MAHMUT CINAR

DR. MEHMET OZSENEL
DR. MEHMET AKKUS

DR. MUHSIN DEMIRCI

DR. MUSTAFA AGIRMAN
DR. MUSTAFA KARA

DR. NECDET TOSUN

DR NECMETTIN KIZILKAYA
DR. ORHAN CEKER

DR. 0SMAN GUMAN

DR. OMER CELIK

DR. SAMI KILIC

DR. SERVET BAYINDIR

DR. SEHMUS DEMIR

DR. SINASI GUNDUZ

DR. TALAT SAKALLI

DOC. DR. METIN CEYLAN
DOC. DR. NEDIM 0z
DOC. DR. OMER CIDE
DOC. DR. UZEYiR KOSE

DOC. DR.
OGR.
OGR.
OGR.
OGR.
OGR.
OGR.
. OGR.
OGR.

DR.
DR.
DR.
DR.
DR.
DR.
DR
DR.

YAKUP GOCEMEN

UYESI AHMAD SHAIKH HUSAYN
UYESI BUNYAMIN ACIKALIN
UYESI EMAD KANAAN

UYESI HASAN PEKER

UYESI KHALDON AL-HABASHNEH
UYESI MUSTAFA KINAG

UYESI YUNUS ERASLAN

UYESI YUSUF AGKUS

(KILIS 7 ARALIK UNIVERSITESI)
(MARMARA UNIVERSITESI)
(INONU UNIVERSITESI)
(ISTANBUL 29 MAYIS UNIVERSITESI)
(GAZIOSMANPASA UNIVERSITESI)
(AL-ZAYTOONAH UNV. OF JORDAN]
(ESKISEHIR OSMANGAZi UNV.)
(KASTAMONU UNIVERSITESI)
(SULEYMAN DEMIREL UNIVERSITESI)
(ISTANBUL UNIVERSITESI)
(ULUDAG UNIVERSITESI)
(ULUDAG UNIVERSITESI)
(BAYBURT UNIVERSITESI)
(ISTANBUL UNIVERSITESI)
(SAKARYA UNIVERSITESI)
(MARMARA UNIVERSITESI)
(ADIYAMAN UNIVERSITESI)
(QATAR INTERNATIONAL UNV])
(BINGOL UNIVERSITESI)
(ISTANBUL UNIVERSITESI)
(CUMHURIYET UNIVERSITESI)
(ERCIYES UNIVERSITESI)
(ISTANBUL UNIVERSITESI)
(GAZIANTEP UNIVERSITESI)
(MARMARA UNIVERSITESI)
(ANKARA YILDIRIM BEYAZIT UNV.)
(MARMARA UNIVERSITESI)
(ATATURK UNIVERSITESI)
(ULUDAG UNIVERSITESI)
(MARMARA UNIVERSITESI)
(ISTANBUL UNIVERSITESI)
(NECMETTIN ERBAKAN UNiV.)
(SAKARYA UNIVERSITESI)
(MARMARA UNIVERSITESI)
(FIRAT UNIVERSITESI)

(ISTANBUL UNIVERSITESI)
(GAZIANTEP UNIVERSITESI)
(ISTANBUL UNIVERSITESI)
(SULEYMAN DEMIREL UNIVERSITESI)
(INONU UNIVERSITESI)

(KILIS 7 ARALIK UNIVERSITESI)
(KILIS 7 ARALIK UNIVERSITESI)
(KILIS 7 ARALIK UNIVERSITESI)

(KILIS 7 ARALIK UNIVERSITESI)
(KILIS 7 ARALIK UNIVERSITESI)
(KILIS 7 ARALIK UNIVERSITESI)
(ADIYAMAN UNIVERSITESI)
(AL-ZAYTOONAH UNV. OF JORDAN]
(KILIS 7 ARALIK UNIVERSITESI)
(KILIS 7 ARALIK UNIVERSITESI)
(KILIS 7 ARALIK UNIVERSITESI)



HAKEM KURULU / REFEREE BOARD

Kilis 7 Aralik Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, uluslararast bir dergi olup en az iki hakemin gérev aldig cift
tarafli kor hakemlik sistemi kullanmaktadir. Hakem isimleri gizli tutulmakta ve yayimlanmamaktadur.

Journal of the Faculty of Theology, an international journal it is, uses a double-blindreview carried out by at least two
reviewers. Referee names are kept strictly confidential.

ISLAMICUS EBSCO leR

INDEX @ COPERNICUS N~ a .
1N T B RN AT LW N AL 71\’10RAREF R ADS(

H [
INFOBASE INDEX &3\ WorldCat@

Toogle  RRILDLINC @ idealoniine - pelit)

Schalar

Academic
;?{ Resource
[QURNAL dex
ACTOR Index
F ResearchBib

oy s CForenaive

isnad ORC d

ISNAD ATIF SISTEM:

 iThenticate’ @ @ @

for Authors & Researchers
BY NC

Makaleler, 6z (en az 550 kelime), anahtar kelimeler (en az 5 kavram) Ingilizce baslik, abstract, keywords ve ISNAD
Atif Sistemi'ne uygun olarak hazirlanan kaynakga igerir.

Articles contain Turkish abstract (minimum 550 words), keywords (min. 5 concepts), as well as English title,
abstract, keywords (min. 5 concepts and a bibliography prepared with the isnad citation style.






icindekiler

EDITORLER KURULUNDAN/ FROM EDITORIAL
BOARD/ =)y &alS”

ARASTIRMA MAKALELERI / RESEARCH
ARTICLES

LE FONCTIONNEMENT DU DISCOURS
D'INTRODUCTION CRITIQUE DANS LA
NOUVELLE QATARIE (UNE NOUVELLE
IDENTITE.....UN PATRIMOINE RENOUVELE)
KATAR OYKUSUNDE KRITiK BIR SOYLEMIN

SELRBRS" ISLEYiSi: EL-ATEBAT [YENI BIR KIMLIK, 385-400
YENILENMIS BIR MIRAS)
THE FUNCTIONING OF THE CRITICAL
INTRODUCTORY DISCOURSE IN THE SHORT
STORY QATARI (A NEW IDENTITY.....A RENEWED
HERITAGE]
[ oy Jlall o
zé[L)IIELMiR EL-’UR’YgIJ\ll VE HASIYESI 401-415
AL-'URYANT'S AND HIS ANNOTATION
GOD AS THE IMPLICATION OF ALIENATION:
A CRITICISM OF RELIGION IN LUDWIG
MUSTAFA FEUERBACH'S ANTHROPOLOGICAL ATHEISM L7-440
KINAG YABANCILASMANIN TEZAHURU OLARAK TANRI:
LUDWIG FEUERBACH'IN ANTROPOLOJIK
ATEIZMINDE DiN ELESTIRISI
; Gl geme IS 0 n sl el il B3 0he Ay ol
85'&4TEA"TKHHAE'R SEYH AHMED B. EL-HLCJE?\J/IA'NIN o
AHMED Bin MUSVEDDELERDEN OLUSAN KAYIP SIIRLERI 441-460
Es-SAGIR MISSED POETIC LINES OF SHEIKH “AHMAD IBN

AL-HORMA” THROUGH HIS DRAFTS




ISKENDER
SAHIN

ZULKARNEYN KISSASININ iSART YORUMU
UZERINE

ON THE INTERPRETATION OF THE PARABLE OF
ZULKARNAYN

463-484

YUNUS YALCIN
MEHMET
ERDEM

CESSAS'IN KIRAAT ANLAYIS| VE KIRAATLERLE
FIKHT ISTINBAT YONTEMININ TESPITI
JASSAS'S UNDERSTANDING OF RECITATION
AND DETERMINATION OF FIQH ISTINBAT
METHOD WITH RECITATIONS

485-510

MAHMOUD
BENRAS

IBADIYYE MEZHEBI VE GIZLILIK DUSUNCESI
(TAKIYYE)
IBADI SECT AND IDEA OF SECRECY(TAQIYYA)

511-529

NEVZAT CiCEK

KUR'AN'IN iFADE BIGIMLERI: TEOSENTRIK,
ANTROPOSENTRIK VE EDEBI SANAT DL
YAKLASIMLARINA YONELIK BIR SENTEZ
DENEMES]

THE EXPRESSION FORMS OF THE QUR'AN:

A SYNTHESIS ATTEMPT ON THEOCENTRIC,
ANTHROPOCENTRIC AND LITERARY-ARTISTIC
LANGUAGE APPROACHES

531-561

NEDIM 0z

SURIYELI GOCMEN AILELERIN COCUKLARI
iCIN COGUNLUKLA IMAM HATIP LISELERI VE
IMAM HATIP ORTAOKULLARINI TERCIH ETME
SEBEPLERI

THE REASONS WHY SYRIAN IMMIGRANT
FAMILIES MOSTLY PREFER IMAM HATIP HIGH
SCHOOLS AND IMAM HATIP MIDDLE SCHOOLS
FOR THEIR CHILDREN

563-585

AYSE SALLI

KOVID-19 SALGININDA DININ TOPLUMSAL
GORUNURLUKLERI: EKLEKTIK SEKULERLESME
YAKLASIMI CERCEVESINDE BIR
DEGERLENDIRME

SOCIAL VISIBILITY OF RELIGION IN THE
KOVID-19 EPIDEMIC: AN EVALUATION IN THE
FRAMEWORK OF ECLECTIC SECULARIZATION
APPROACH

587-620

AYSE CALAL
CEMAL TOSUN

ILAHIYAT NEDIR: OGRETIM UYELERININ
GORUSLERI UZERINE NITEL BIR ARASTIRMA
WHAT IS DIVINITY: A QUALITATIVE RESEARCH
ON THE OPINIONS OF FACULTY MEMBERS

621-650

AHMET KURAY

MEDINELIi EBU AMIR ER-RAHIB VE iSLAM
DAVETINE MUHALEFETI

ABU AMIR AL-RAHIB OF MEDINA AND HIS
DEFIANCE TO ISLAMIC INVITATION

651-675




MUSA OSMAN
KARATOSUN

HIRISTIYAN ILAHILERINDE KUDUS
JERUSALEM IN CHIRISTIAN HYMNS

677-699

FATIH MEMIC

DINDAR BiR HAYATA DOGRU: R. MENACHEM
MENDEL SCHNEERSON'IN LIDERLIK ONCESI
HAYATI

TOWARDS A RELIGIOUS LIFE: THE PRE-
LEADERSHIP LIFE OF R. MENACHEM MENDEL
SCHNEERSON

701-727

CEYHAN ISIK

FARABI'DE SOSYAL PEYGAMBERLIK
VE KIMLIK

SOCIAL PROPHECY AND IDENTITY IN
AL-FARABIS

729-748

HATICEUYARER
ESGI
OMER TURKER

FARABI'NIN METAFIiZiGINDE MADDE
KAVRAMININ IMKAN KAVRAMI BAGLAMINDA
INCELENMESI

INVESTIGATION OF THE CONCEPT OF MATTER
IN AL-FARABT'S METAPHYSICS WITH IN THE
FRAMEWORK OF THE CONCEPT OF POSSIBILITY

749-766

FATIH
YEDIVILDIZ

ARAP DILINDE LEV EDATI, ISLEVLERI VE
KUR'AN’DAKi KULLANIMLARI
PREPOSITION “LAV”"AND ITS FUNCTIONS IN
ARABIC LANGUAGE AND ITS USES IN THE
QUR'AN

767-794

RECEP KIRCI

KEM-I ISTIFHAMIYYE VE KEM-I HABERIYYE
EDATLARI VE BUNLARIN KUR'AN YOLU
MEALI'NE YANSIMAS| UZERINE BIR INCELEME
AN EXAMINATION OF THE PREPOSITION KAM
AL-ISTIFHAMIYYA AND KAM AL-KHABARIYYA IN
THE ARAB LANGUAGE AND THEIR REFLECTION
ON KUR'AN YOLU MEAL

795-813

AHMET GUR

MISIR'DAKI MODERN ARAP EDEBIYATI
ENTELEKTUEL UYANISININ ONCUSU: RIFA'A
RAFI'TET-TAHTAVI (1801-1873)

PIONEER OF THE INTELLECTUAL AWAKENING
OF MODERN ARAB LITERATURE IN EGYPT:
RIFA'A RAFITAT-TAHTAWI (1801-1873)

815-833

ALI SOYLU

KUR'AN’DA TESETTURUN ANLAM ALANI
MEANING OF THE HIJAB IN THE QUR’AN

835-862

ZUBEYIR
KARATAS

KUR'AN'DA EKONOMIK REFAH
ECONOMIC PROSPERITY IN THE QUR'AN

863-883




ZEMAHSERT'NIN NESIH ANLAYISI VE

MUSTAFA NESiH—MASLAHAT iLISKISI

KILICASLAN ZAMAKHSHARI'S UNDERSTANDING OF NASKH 885-919
AND THE RELATIONSHIP BETWEEN NASKH
AND MASLAHA




EDITORLER KURULUNDAN

Degerli okurlarimiz;

Yayin hayatina bagladig1 2014 yilindan bu yana her zaman bilimselligi
ve kaliteli yayin anlayisini ilke edinmis olan dergimizin 9. Cilt 2. Sayisini siz
degerli okurlarimiza sunmanin sevincini yagamaktayiz.

Akademik yayincilik ilkelerinden taviz vermeden yayin hayatina devam
eden dergimiz, ULAKBIM TR Dizin, EBSCO ve INDEX ISLAMICUS
gibi 6nemli indekslerde dizinlenmektedir. Onceki sayida ERIH PLUS
indeksinin inceleme siirecinin devam ettigini belirtmistik. $imdi sizlere
bu indekse kabul edildigimiz miijdesini vermekten gurur duyuyoruz.
ERIH PLUS indeksine kabul edilmemiz dergimizin emin adimlarla yoluna
devam ettiginin agik gostergesidir. Ontimiizdeki sayilarda DOAJ ve ESCI
gibi siirecleri devam eden indekslere kabul mijdesini sizlerle paylasmayi
timit ediyoruz.

Bu sayimizda Katardan bir Fransizca, Cezayirden bir Arapca
makalemizi, akademik ¢evrelerin dikkatine sunmak dergimizin uluslararasi
alanda da yayginlik kazandigini1 gostermektedir. Bu makalelerle beraber
biri de Ingilizce olmak iizere toplam 22 aragtirma makalesi alaninda yetkin
hakemlerimizin yaptig1 degerlendirmeler sonucunda yayimlanmaya uygun
gorilmistir.

Degerli caligmalarini  yayimlamak i¢in dergimizi tercih eden
yazarlarimiza, bu c¢alismalar1 bilimsel hassasiyeti gozeterek inceleyen
degerli hakemlerimize ve bu sayimizin yayimlanmasinda emegi gecen
kiymetli ¢alisma arkadaslarimiza tesekkiir ederiz.

Yeni sayimizda bulusmak timidiyle ...

Editorler Kurulu Adina
Dog. Dr. Mehmet KARAKUS






FROM EDITORIAL BOARD

Dear readers;

We are experiencing the joy of presenting the 9th Volume 2nd issue of our
journal to our valuable readers, which has always adopted the principle of
scientific and quality publication since its publication in 2014.

Our journal, which continues its publication without compromising
its academic publishing principles, is indexed in important ones such as
ULAKBIM TR Index, EBSCO and INDEX ISLAMICUS. In the previous issue,
we mentioned that the review process of the ERIH PLUS index continues.
Now we are proud to give you the good news that we have been accepted to
this index. Our acceptance into the ERIH PLUS index is a clear indication that
our journal is moving forward with firm steps. We hope to share with you the
good news of acceptance to indexes such as DOAJ and ESCI in the upcoming
issues.

In this issue, we present a French article from Qatar and an Arabic article
from Algeria to the attention of academic circles, which shows that our journal
has become widespread in the international arena. Along with these articles, a
total of 22 research articles, one in English, were deemed suitable for publication
as a result of the evaluations made by our expert referees.

We would like to thank our authors who have preferred our journal to be
published their valuable studies, our esteemed referees who have examined
these studies with scientific sensitivity, and our valuable colleagues who have
contributed to the publication of this issue.

On behalf of the Editorial Board
Assoc. Prof. Dr. Mehmet KARAKUS
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LE FONCTIONNEMENT DU DISCOURS D’ INTRODUCTION
CRITIQUE DANS LA NOUVELLE QATARIE (UNE NOUVELLE
IDENTITE.....UN PATRIMOINE RENOUVELE)

Résumé

Létude des seuils est devenue I'une des études critiques importantes qui aident le
chercheur a analyser les textes a partir de leurs entrées, et ce depuis que (G. Gen-
ette) a écrit son livre (Seuils), mais de nombreuses études nont pas élargi la re-
cherche sur d’autres seuils. . Lexemple du discours introductif, est trés important
pour comprendre le texte et orienter I'interprétation du lecteur, nous avons donc
travaillé sur cette recherche présentée dans le cadre d’'une bourse de recherche a
I'Université du Qatar pour un travail sur le discours introductif en général, et nous
lavons dédié au discours introductif critique en particulier parce que nous avons
trouvé que cétait un phénomeéne important dans la détermination de I'identité du
texte narratif qatari, beaucoup de romans ont des introductions, et cela est considéré
parmi lexpérimentation narrative dans lécriture de fiction, et donc la texte déter-
mine son identité créative, ainsi que son identité nationale en révélant certaines de
ses références créatives, sociales et patrimoniales.Cest pourquoi le sujet des seuils et
étude des entrées de texte comptent parmi les nouvelles investigations critiques les
plus importantes au sein de institution critique occidentale, ot Ton connait encore
un mouvement théorique et appliqué sur ses composantes analytiques (y compris
Iintroduction critique) que les critiques ont révélé depuis le fondateur de la théma-
tique des seuils, (G. Genette) au milieu des années 80 jusqua aujourd’hui. Apres la
migration de ce sujet critique vers I'Institution critique arabe au début des années
90 du siécle dernier, des études sérieuses ont commencé a apparaitre travaillant sur
les entrées textuelles, conscientes de la nécessité pour le texte de remettre en ques-
tion ses seuils et de lire a partir de ses entrées initiales, avant d’analyser ses struc-
tures internes. Les recherches ont abondé sur le titre, les dédicaces, et les photos
de couverture notamment. Cependant, l'approche de l'introduction en général et
de lintroduction critique, en particulier, na pas trouvé beaucoup d’intérét dans les
études critiques, pour la nouveauté du sujet d'une part, et le manque d’intérét pour
la recherche d’autre part, sauf pour ce qui a été présenté au hasard dans un chapitre
d’un livre, ou dans une recherche a part qui passe en revue le coté théorique sans
présenter dexemples analytiques de ces seuils. En raison de 'importance du sujet,
nous avons essayé de nous efforcer au sein de I'Institution critique arabe de présent-
er au lecteur arabe une nouvelle approche du point de vue de la poétique des seuils,
en choisissant I'un de ces seuils. Nous entendons par 1 les introductions critiques
qui accompagnent certains textes de création. Aprés avoir choisi l'approche critique,
ce fut au tour de choisir les ceuvres littéraires dont nous analyserons les introduc-
tions, et le choix sest porté sur la narration qatarie, qui a connu ces derniéres années
une accumulation narrative au sein de la création arabe, notamment la nouvelle, est
ce qui nous a fait choisir de travailler sur certaines de ses introductions critiques
d'accompagnement. Cette recherche sappuyait sur un corpus détudes qui lont pré-
cédée sur le sujet, qui abordaient 'introduction en général ou I'introduction dans
la critique ancienne uniquement. Quant a lapproche utilisée dans cette recherche,
elle ne sécartera pas de l'approche de la poétique des seuils qui a été fondée par (G.
Genette) dans son projet critique sur la poétique, notamment dans son livre (Seuils),
qui adopte principalement une approche descriptive, pour comprendre les entrées
de texte.

Mots-clés : Langue et littérature arabes, Seuils, Identité, Patrimoine, Discours In-
troductif.
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KATAR OYKUSUNDE KRIiTiK BiR SOYLEMIN iSLEYiSi : EL-ATEBAT
(YENI BiR KIMLIiK, YENILENMIS BiR MiRAS)

Oz

Baglangiclarin / Giriglerin incelenmesi, arastirmacinin metnin girisi tizerinden
metinleri analiz etmesine yardimci olan onemli elestirel ¢aligmalardan biri haline
gelmis ve bu durum el-Atebdt (Girisler) ad1 verilen kitabin miiellif tarafindan yazil-
masindan sonra meydana gelmistir. Ancak bir¢ok ¢aligma diger baslangiglarla ilgili
olarak aragtirmay1 genisletmemistir. Metni anlamak ve okuyucuyu yonlendirmek
i¢in ¢ok onemli bir asamaya taginan s6z konusu bu giris soylemi 6rnegi nedeniyle
Katar Universitesinde genel olarak giris séylemi iizerine alismak adina bir aragtir-
ma hibesinin pargasi olarak bu arastirmayu ele aldik. Onu 6zellikle elestirel giris soy-
lemi baglaminda ayirdik, ¢tinkii bunu Katar nesrinin kimligini belirleme hususunda
6nemli bir olgu olarak gordiik. Bu ¢aligmada birgok dykiiniin mukaddimelerine yer
verilmis ve bu durum oykiileri yazma noktasinda yasanilan nesri tecriibenin arasin-
da kabul edilmektedir. Béylece metin, yaratict kimliginin yani sira ulusal kimligini
de yaratici, sosyal ve mirasi referanslarindan bazilarini ortaya koyarak belirler. Bu
nedenle, Giris konusu ve metin giriglerinin incelenmesi hususu, elestirmenlerin o
zamandan beri analitik bilesenleri (elestirel giris dahil) tizerine seksenli yillarin orta-
larindan simdiye dek Giris yaklagiminin kurucusu olarak addedilen G. Genette'nin
de aralarinda oldugu teorik ve uygulamali bir hareket olarak bilinen Bati elestiri sis-
temi i¢indeki en 6nemli yeni elegtirel arastirmalar arasindadir. Bu elestirel olgunun
gegen yiizyilin 90’11 yillarin baslarinda Arap elestiri sistemine tasinmasindan sonra,
metnin girislerinin sorgulanmas: ve ilk girislerinden okunmas: gerekliginin farkin-
da olarak metin girisleri tizerinde ¢aligan ciddi ¢aligmalar ortaya ¢ikmaya baslads,
Ozellikle baslik, ithaflar ve kapak fotograflari tizerinde ¢ok sayida aragtirma yapildi.
Ancak genel olarak giris ve 6zelde elestirel giris yaklagimi, bir yandan konunun ye-
niligi, diger yandan aragtirmaya ilgi eksikligi nedeniyle elestirel caligmalara pek ilgi
gormemistir. Kitabin bir bolimiinde bu girislerin analitik 6rneklerini sunmadan
teorik yoni gozden gegiren ayri kisim bulunmaktadir. Konunun 6neminden dolay:
Arap elestiri sistemi biinyesinde bu girislerden birini segerek Arap okuyucuya giris
poetikasi agisindan yeni bir yaklasim sunmaya galistik. Bununla belirli yaratict me-
tinlere eslik eden elestirel girisleri kast etmekteyiz. Elestirel yaklagimi ele aldiktan
sonra sira tanitimlarini inceleyecegimiz edebi eserlerin se¢imine geldi ve se¢im, son
yillarda edebi bir yaratilis noktasinda Arapga iginde 6zellikle de kisa 6ykii i¢inde bir
anlat birikimi yasayan Katar nesrine hakkinda gergeklesti. Beraberindeki baz1 kri-
tik tanitimlarin sayesinde tizerinde ¢aligmak istedigimiz metinlerin se¢imi sagland.
G. Genette hakkinda bilgi vermek gerekirse Genette, bir Fransiz yazin kuramcisidir.
Kendisini yapisalci hareket ve Rolan Barthes ile Claude Lévi-Strauss gibi kuram-
cilara yakin goriir. Bunlardan “bricolage” kavramini aldi. Retorik s6z dagarciginin
edebi elestiri alanina yeniden kazandirilmasina biiyiik katkida bulundu. Kendisi,
“Yeni Elestiri Akimr'nin en 6nemli temsilcileri arasindadir. “Figures” ismiyle ya-
yimladig1 edebiyat kuramlarryla biiyiik bir ilgi gérdii. Anlat1 yontembilimini olus-
turarak yazinbilimin bilimsel niteligini yiikselttigi bunlardan ti¢tinctistiniin Narra-
tive Discourse: An Essay on Method basligiyla Ingilizcede yayimlanmasi ile teorileri
diinya ¢apinda kabul gordii. Anlatibilim, Genetteden 6nce bir ¢aligma alani olarak
kurulmus olsa da, anlatinin evrensellesen isleyisini betimlemek i¢in bir terminolo-
ji gelistirmistir. Metinlerarasilik Gizerine yaptig1 ¢alismalara edebiyat arastirmalar:
alaninda hala her yerde atifta bulunulmaktadir. Genette’in siniflandirmalar: titiz-
likle formiile edilmisti ve tipoloji konusundaki yetenegi ona genel olarak poetika
ve 6zel olarak anlatibilim bilim adamlar arasinda yaygin bir itibar kazandirdi. Bir
yazar ve 6gretmen olan Genette, su anda Sorbonneda Fransiz edebiyat: profesorii
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ve Ecole normale supérieurede kidemli 6gretim gorevlisidir. Bu aragtirma, konuyla
ilgili kendisinden once gelen, genel olarak girise ya da sadece klasik elestiri husu-
sunda girise yaklasan ¢aligmalara dayanmaktadir. Bu arastirmada kullanilan yak-
lasim ise, (G. Genette) tarafindan poetika tizerine elestirel projesinde, ozellikle de
Girisler adl1 kitabinda metin girislerini anlamak igin agiklayici bir yaklasim olarak
temellendirilen girisler poetikasi yaklagimindan ayrilmayacaktir.

Anahtar Kelimeler : Arap Dili ve Edebiyati, Giris, Kimlik, Miras, Giris Soylemi.

THE FUNCTIONING OF THE CRITICAL INTRODUCTORY DISCOURSE
IN THE SHORT STORY QATARI
(A NEW IDENTITY.....A RENEWED HERITAGE)

Abstract

The study of thresholds has become one of the important critical studies that help
the researcher to analyze texts from their entries, and has been since (G. Genette)
wrote his book (Thresholds), but many studies have not broadened the research on
other thresholds. The example of the introductory discourse, is very important to
understand the text and to direct the interpretation of the reader, so we worked on
this research presented as part of a research grant at the University of Qatar for work
on the introductory discourse in general, and we dedicated it to the critical intro-
ductory discourse in particular because we found it an important phenomenon in
determining the identity of the Qatari narrative text, a lot of novels have introduc-
tions, and this is considered among the narrative experimentation in writing fiction,
and thus the text determines its creative identity, as well as its national identity by
revealing some of its creative, social and heritage references.

This is why the subject of thresholds and the study of text entries are among the
most important new critical investigations within the Western critical institution,
where we still know a theoretical and applied movement on its analytical compo-
nents (including the critical introduction) critics have revealed since the founder of
the topic of thresholds, (G. Genette) in the mid-eighties until now.

After the migration of this critical subject to the Arab Critical Institution in the early
90s of the last century, serious studies began to appear working on textual entries,
aware of the need for the text to question its thresholds and to read from its initial
entries, before analyzing its internal structures. Research has abounded on the title,
the dedications, and the cover photos in particular. However, the approach of the
introduction in general and the critical introduction, in particular, has not found
much interest in critical studies, for the novelty of the subject on the one hand, and
the lack of interest for research on the other hand, except for what has been pre-
sented at random in a chapter of a book, or in a separate research that reviews the
theoretical side without presenting analytical examples of these thresholds.

Due to the importance of the subject, we have tried to strive within the Arab Critical
Institution to present to the Arab reader a new approach from the point of view of
the poetics of thresholds, by choosing one of these thresholds. By this, we mean the
critical introductions that accompany certain creative texts.

After choosing the critical approach, it was the turn to choose the literary works
whose introductions we will analyze, and the choice fell on Qatari narration, which
in recent years has experienced a narrative accumulation within the creation of Ara-
bic, especially the short story, is what made us choose to work on some of his ac-
companying critical introductions.

This research was based on a body of studies that preceded it on the subject, which
approached the introduction in general or the introduction in the old criticism only.
As for the approach used in this research, it will not deviate from the approach of the
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poetics of thresholds which was founded by (G. Genette) in his critical project on
poetics, in particular in his book (Thresholds), which mainly adopts a descriptive
approach, to understand text entries.

Keywords: Arabic Language and Literature, Thresholds, Identity - Heritage, Intro-

ductory Discourse.

LE FONCTIONNEMENT DU DISCOURS D'INTRODUCTION
CRITIQUE DANS LA NOUVELLE QATARIE : (UNE NOUVELLE
IDENTITE, UN PATRIMOINE RENOUVELE '

INTRODUCTION CONCEPTUELLE

¢tude des seuils est devenue I'une des études critiques impor-

tantes qui aident le chercheur a analyser les textes depuis leurs

ntrées ou leur paratexte, et ce depuis que G. Genette a publié

son ouvrage Seuils. Lexemple du discours d’introduction, qui est tres im-

portant pour comprendre le texte et guider ou orienter I'interprétation du
lecteur.

Nous allons consacrer l'analyse au discours d’introduction en général
et au discours d’introduction critique en particulier, vu 'importance de ce
dernier dans la détermination de I'identité du texte narratif qatari. En, effet,
beaucoup de nouvelles ont des introductions, et cela est considéré parmi
les techniques de lexpérimentation narrative dans lécriture de fiction, qui
détermine I'identité du texte, ainsi que son identité nationale en révélant
certaines de ses références créatives, sociales et patrimoniales.

Cest pourquoi le sujet des seuils et Iétude des entrées de texte font
partie des nouvelles investigations critiques les plus importantes au sein
de Tinstitution critique occidentale, ot lon connait encore un mouve-
ment théorique et appliqué sur ses composantes analytiques (y compris
lintroduction critique), que les critiques ont révélé depuis le fondateur du
sujet des seuils, G. Genette?, au milieu des années quatre-vingts jusqua ma-
intenant.

Apres larrivée de ce sujet critique a l'Institution critique arabe au
début des années 90 du siécle dernier, de sérieuses études ont commencé a
apparaitre, ainsi que des travaux sur les entrées textuelles, avec une consci-
ence de la nécessité pour le texte de remettre en question ses seuils, et de lire
a partir de ses entrées initiales, avant d’'analyser ses structures internes. Les

! Cette recherche fait partie d’'une bourse de recherche que nous avons obtenue de I'Université du
Qatar en 2019.
2 G. Genette, Seuils, (Paris: Ed. du Seuil, 1987).
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recherches ont abondé sur le titre, les dédicaces et les photos ou les illustra-
tions de couverture notamment. Cependant, l'approche de I'introduction en
général et de I'introduction critique en particulier’, na pas trouvé beaucoup
d’intérét dans les études critiques, a cause de la nouveauté du sujet d’'une
part et le manque d’intérét pour la recherche d’autre part, sauf pour ce qui
a été présenté au hasard dans un chapitre d’'un livre, ou dans une recherc-
he distincte qui passe en revue le coté théorique sans présenter dexemples
analytiques de ces seuils.

En raison de I'importance du sujet, nous avons essayé de nous efforcer,
au sein de I'Institution critique arabe, de présenter au lecteur arabe une
nouvelle approche du point de vue des poétiques des seuils, en choisissant
I'un de ces seuils. Nous entendons par la les introductions critiques qui
accompagnent certains textes créatifs.

Apres avoir choisi l'approche critique, nous choisissons avec précision le
corpus ou les ceuvres littéraires dont nous analyserons les introductions et
le choix sest porté sur la narration qatarie, qui a connu ces derniéres années
une floraison narrative (ou un foisonnement narratif) au sein de la création
arabe, en particulier la nouvelle, cest ce qui nous a fait choisir de travailler
sur certaines de ses introductions critiques qui l'accompagnent.

Cette recherche sest appuyée sur un ensemble détudes qui lont précédée
de ce sujet et qui abordaient I'introduction en général ou l'introduction
dans la critique ancienne uniquement. Quant a lapproche utilisée dans
cette recherche, elle ne sécartera pas de celle de la poétique des seuils qui
ont été fondées par G. Genette dans son projet critique sur la poétique, no-
tamment dans son ouvrage Seuils, qui adopte principalement une approche
descriptive, pour comprendre les entrées des textes.

Apres une longue réflexion, nous avons constaté que cette recherche
combine deux vertus scientifiques: la premiére est la nouvelle approc-
he, qui fait encore son chemin vers la connaissance avec décence dans la
critique arabe contemporaine, la seconde est le corpus narratif approuvé
pour une recherche sur la narration qatarie, dont les écrits sont récents par
rapport a ce qui a été produit dans la créativité arabe, mais qui constru-
it sa spécificité a travers ce qui est produit actuellement. Pour toutes les
considérations ci-dessus, les résultats de la recherche tenteront dattirer
attention du critique arabe sur les entrées des textes et d’y contribuer en les
théorisant et en les appliquant aux textes anciens et modernes *; parce que

* Philipe Rioux, la préface de roman québécois du XIX siécle et ses discours, (Sherbrooke: Université de

Sherbrooke, Mémoire de la Maitrise, Département des lettres et sciences humaines, Aott 2014).
* Jaques Derrida, La Dissémination, (Paris: Ed. du Seuil, 1972).
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les seuils sont les premiers a étre lus pour aboutir a une meilleure lecture
du texte littéraire. Ils sont donc primordiaux pour éclairer les mondes du
texte et 'histoire de la littérature arabe en général, et permettent de dégager
certaines particularités des genres littéraires, aussi bien que les intentions
critiques et littéraires des écrivains. On restitue ainsi un héritage oublié de
la littérature des écrivains, fondé sur des approches critiques contempora-
ines, qui nous aménent a contribuer au renouvellement du discours de la
critique littéraire arabe.

Le Mouvement De Lintroduction Critique Dans Les Nouvelles Qata-
ries :

Le critique arabe vit encore dans un tourbillon de connaissances et de
confusion critique, entre prendre soin de ces seuils ou les négliger. Cela
est dii au fait que nous n'avons pas prété beaucoup dattention aux entrées
des textes dans la critique arabe traditionnelle, qui ignorait les soins de
lextériorité du texte, et les éléments périphériques qui l'accompagnent et
qui relévent de lautorité de son auteur sur lui. En effet, le critique passe
directement a la lecture et l'analyse du texte, en ignorant les seuils et les
intentions de Iécrivain qui peuvent l'aider 8 mieux comprendre le texte, car
a son avis l'introduction critique est inutile et ne dispense pas du texte.’

Le chercheur dans le discours d’introduction critique dans la narration
arabe en général, y compris I'introduction critique dans la narration qatarie,
trouvera une nette rupture avec le travail décriture, que les anciens savants
sefforcaient détablir en théorie et en application dans les arts de [écriture.
A une époque qui ne connaissait ni 'imprimerie ni les livres numériques,
or que les écrivains et critiques arabes contemporains nont pas dépassé cet
héritage artistique a lorigine de [écriture, ils procédaient plutot directement
de ce qui était produit par I'industrie du livre et les arts typographiques oc-
cidentales qui ont aidé le développement des seuils, en oubliant cet héritage
civilisationnel et culturel en écrivant le livre a I'heure actuelle.

Pour cette raison, nous continuerons en recherchant le mouvement de
lintroduction critique dans les nouvelles qataries, les structures qui les
régissent ses types et ses fonctions, a travers notre lecture méthodique de la
nouvelle qatarienne sur laquelle nous allons travailler.

1. AUTO-INTRODUCTION AUX NOUVELLES QATARIES
Lauto-introduction est I'introduction que l'auteur écrit a son ceuvre de
création et cest soit une introduction a l'ceuvre, soit une analyse critique de

5

Yjl al-naqid (H. mytran) al-khitab almqdmaty khtaba istiratijiyan la yumkinu tiawzh fi al-ishtighal
: Henri Mitterand, le discours du roman, (Paris: ed.p.u.f, 1986), 21.
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celle-ci, soit une fondation pour un nouveau type décriture littéraire.® Cest
le cas de la préface du recueil de nouvelles Banat Iblis de Muhammad Al-
Hajri ; qui a intitulé son introduction : mot, dans lequel il dit :

«Quand j’ai publié¢ mon premier recueil de nouvelles intitulé Al-Balagh
... wa-qisas ukhra, je ne mattendais pas a ce qu’il atteigne le niveau de
popularité et dacceptation parmi les personnes, malgré ma connaissance
préalable qu’il y a peu de connaisseurs de lart de la nouvelle. Malgré ces
nombreuses frustrations que jai entendu de la part de personnes ayant de
lexpérience dans le domaine de [écriture, je ne trouverai personne qui lira
pour moi ou achétera mes nouvelles. ..»".

Il sagit d'une introduction motivante a un genre littéraire qui connait
des interactions critiques dans laréne culturelle arabe, sans parler de la
scéne culturelle qatarie, mais I'’horizon de ses attentes a été révélé par un
écrivain recherchant un genre pour exprimer et faire entendre sa voix, alors
il communique avec son lecteur qui a trouvé une représentation de lui dans
ses nouvelles. Il Théberge dans son monde narratif sans dénaturer ce qu’il a
construit par une décision hative, en disant :

« Je présente ici a 'honorable lecteur mes nouvelles de ce recueil, dans
lespoir que la communication entre lui et moi sera compléte, comme je
voulais qu’il soit familier avec elle, qu’il 'admire. Ou de le laisser tel quelles
soient, pour ne pas la déformer par une critique acerbe ou une mauvaise
interprétation... »®.

2. INTRODUCTION CRITIQUE ALTRUISTE DANS LES
NOUVELLES QATARIES

La tierce introduction est généralement confiée a un tiers autre que
lécrivain et Iéditeur, dont le propriétaire joue un role de motivation pour le
lecteur en apportant son témoignage sur l'auteur®, ou souléve des problémes
techniques et esthétiques dans le texte et ce présentateur est souvent un cri-
tique spécialisé ou un créateur renommeé.

Quant aux introductions critiques altruistes a la narration qatarienne,
leurs émetteurs sont variés, on les trouve émises par des instances offici-
elles, des critiques spécialisés ou des créateurs intéressés par les questions
narratives en général :

® Mustafa al-Salwi, ‘Atabat al-nass, al-mafhim wa-al-mawqi‘iyah wa-al-waza’if (Wajdah: Mansharat
Kulliyat al-Adab wa-al-‘Ulam al-Insaniyah, 2003), 71.

7 Muhammad al-Hajirl, Banat Iblis, majmu‘ah qisasiyah, (Jordan: Dar Usamah lil-Nashr wa-al-
Tawzi', 1997), 7.

8 Hajiri, Banat Iblis, 8.

° ‘Abd al-Malik Ashhabun, ‘Atabat al-kitabah fi al-riwayah al-‘Arabiyah, (Syrie: Dar al-Hiwar, 2009),
127.
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2.1. L’Introduction Critique Altruiste par des Organisations
Culturelles

Le ministére de la Culture, des Arts et du Patrimoine de I'Etat du Qatar
- actuellement le ministére de la Culture et des Sports - représenté par le
Département de la recherche et des études culturelles, a traditionnellement
présenté ses publications créatives ou culturelles en général, et se veut donc
une voix active au sein de l'institution culturelle arabe, pour ses compatri-
otes et du peuple de la nation arabe. Cest pourquoi il a été déclaré dans la
présentation du recueil de nouvelles de la conteuse Bushra Nasser, Anakib
al-riih :

«Avec chaque nouveau livre publié par le Ministere de la Culture, des
Arts et du Patrimoine de I'Etat du Qatar, le Département de la recherche et
les études culturelles tentent a éclairer une réalisation créative ou une con-
naissance qatarie ou arabe ou méme étrangere en traduisant de nombreuses
ceuvres mondiales» .

Lautorité ne se contente pas de présenter seulement, mais plutot
présenter sa vision de critique de ses publications, elle choisit des ceuvres
de création distinguées qui ont une présence dans la communauté littéraire
locale et arabe :

«Anakib al-rith est une nouvelle de la conteuse Bushra Nasser, distinguée
et aussi présente dans la communauté littéraire qatarie et arabe. Elle possede
un certain nombre de recueils anecdotiques, ainsi qu'un certain nombre de
recherches intellectuelles importantes, et ses écrits se distinguent par sa po-
sition de défenseur des femmes et appelant a ce quelles soient un élément
actif dans la société... »'!.

Ainsi, cet organisme officiel déplace I'importance sociale dans une
société qui connait des transformations et des changements, et aussi
I'importance culturelle de ce qui se passe sur la scene culturelle qatarienne
a travers la publication fréquente de groupes créatifs qui sont une voix pour
la société qatarienne.

2.2. L’Introduction Critique Altruiste par un critique spécialisé

Nous représentons ce type d'introduction avec l'introduction du cri-
tiqueur spécialisé Hossam Al-Khatib, a propos du recueil de nouvelles
Alhdn al-barid de Hassan Rashid, dans lequel il procéde par une fonction
dévaluation spécialisée, pour révéler I'importance historique de cette per-

10 Bushra Nasir, ‘Anakib al-rih (qisas qasirah),( Qatar: Wizarat al-Thaqafah wa-al-Funan wa-al-
Turath, Mansharat Idarat al-Buhath wa-al-Dirasat al-Thaqafiyah, 2013), 5.
1 Nasir, ‘Anakib al-riih.
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sonne, figure de proue dans le monde de la nouvelle dans I'Etat du Qatar.
Pour montrer 'importance artistique de ce créateur, le critique relis le mon-
de fictif d'Hassan Rashid au monde de la simplicité loin de la complexité
car, il est plongé dans le simple quotidien et la mémoire collective. Il dit :

« Le passé revient, oui, avec la force et la grace de Iémotion, dans le
monde fictionnel qu'Hassan Rashid invente avec grace et simplicité, loin
de philosopher ou d'analyser ou de tirer des lecons, voire de se lamenter...
Clest le monde de 'homme, I’ instinct, simplicité confortable»'2.

Pour que le critique S'intéresse a la structure narrative du narrateur, a la
maniére dont il a aménagé ses lieux, traité son époque et I'interaction avec
ses personnages, car tout cela est rattaché aux souvenirs, il dit :

«Lobsession des souvenirs liés a lenfance, aux ruelles étroites tortueuses
et aux personnages étranges a caractere particulier dans la famille ou dans
le quartier ou les habitudes comportementales qui rassemblaient les gens
quand le quartier était une unité organique avec une pulsation commune.
Ce sont les principaux piliers sur lesquels se construit le monde narratif du
groupe actuel»".

Et cette simple vision de la vie dans les nouvelles ont fait exploser de
nombreuses questions civilisées et existentielles dans lesprit du narrateur,
en particulier des questions sur le passé et ses valeurs dans le présent. Ou
est passée la simplicité et la sérénité des gens au le passé ? Cest en fait le
contraire de ce qu’ils sont maintenant et lenfant narrateur a grandi avec
toutes ces questions. Le passé dans le monde fictif d'Hassan Rashid, des
questions pour des réponses reportées pendant un moment, donc les nou-
velles ont exprimé une vision réaliste simplement :

« Laffiliation de Hassan Rashid est une affiliation réaliste, dans le conte-
nu, la position et la forme, mais ce nest pas une affiliation stricte, objective
ou froide, ni une affiliation chaude, enthousiaste et fluide. Cest - trés pro-
bablement - l'affiliation originale et radicale du fils du pays»'*.

Le critique conclut son introduction en revenant faire revivre lauteur
apres sa mort par les études textuelles, car la lueur de la vie, et la joie de la
narration sont combinées par le narrateur en interagissant avec le quotidi-
en et en vivant simplement sans prétention. Vous ne pouvez que l'aimer. I
dit :

« Les valeurs de simplicité et d’humilité, de loyauté et dappartenance au
pays et au voisinage, de préservation de 'amitié, de sensibilité a la douleur

"2 Hasan Rashid, alhdn al-barid (majmii‘ah qisasiyah), (Qatar: Qism al-Dirasat wa-al-Buhath, Idarat
al-Thaqafah wa-al-Funan, al-Majlis al-Watani lil-Thaqafah wa-al-Funan wa-al-Turath, 2001), 9.
al-Mugqaddimah al-naqdiyah lil-majmii‘ah al-qisasiyah, 9-10.

al-Mugqaddimah al-naqdiyah lil-majmi‘ah al-qisasiyah, 14-15.

13
14
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des gens, de sympathie humaine et de rejet du mal, de la tromperie et de
lartifice, toutes ces valeurs sont portées par le présent. Des nouvelles dans
le fond, la forme et le style... Lamour des gens pour l'auteur fait partie du
jeu du délire avec la réalité et la profondeur de l'influence et il na pas été
possible de conclure cette lecture quavec amour, a la maniére du poéte alle-
mand Rilke, car la critique est aussi 'amour tel qu’il se distingue »."

2.3. L’introduction altruiste d’un critique créatif

Clest ce qua mis en avant le conteur Hassan Rashid, dans sa présentation
d’une anthologie de nouvelles qataries, intitulée Des voix de nouvelles au
Qatar', et il nest pas seulement un critique, mais aussi un écrivain de nou-
velles et un témoin de nombreuses expériences anecdotiques dans la scéne
narrative qatarienne. Ainsi son introduction est venue avec deux fonctions,
I'une descriptive du phénomene de nouvelles dans la narration qatarienne,
lautre élective pour les expériences de trois générations de contes qatariens,
portant avec elle le sens de [évaluation, car le critique créatif nélit que des
modeéles qui expriment la valeur esthétique de la nouvelle dans I'Etat du
Qatar.

Pour cette raison, dés le début de I'introduction critique, la fonction de
I'importance historique et littéraire des générations successives apparait sur
la nouvelle qatarie. Clest a travers ce qu’il a observé des voix narratives dans
son introduction critique, qu’il dit :

« Ce sont des extraits de la nouvelle. Nous les mettons au sein du lec-
teur. Ils constituent une syntheése distincte de la nouvelle dans notre cher
pays... Aussi, ces anthologies présentent en général des exemples des tro-
is générations entremélées, a commencer par la génération pionniere
représentée dans les nouvelles de Youssef Al-Nama et Ibrahim Al-
Muraikhi... en passant par la génération du centre qui porte le fardeau de
présenter la nouvelle aux critiqueurs et universitaires intéressés. En dernier
la nouvelle génération qui essaye autant possible de trouver une place par-
mi les écrivains de la nouvelle dans les pays de la région en premier lieu, et
au monde arabe en seconde lieu »".

Ici nous apparait le suivi historique par le conteur critique de la scéne
narrative qatarienne, des débuts avec la génération des pionniers, a la
génération des extensions qui ont voulu mettre une empreinte narrative
distinctive sur la nouvelle au Qatar, a la génération des expérimentations

* al-Mugqaddimah al-naqdiyah lil-majmii‘ah al-qisasiyah, 19-20.

' Hasan Rashid, Aswat min al-qissah al-qasirah fi Qatar, ( Qatar: Qism al-Dirasat wa-al-Buhuth, Idarat
al-Thaqgafah wa-al-Funin, al-Majlis al-Watani lil-Thaqafah wa-al-Funtin wa-al-Turath, 2001).

17 Rashid, Aswat min al-qissah al-qasirah fi Qatar, 5.
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qui ont voulu enrichir la nouvelle en diversifiant ses références de lecture et
ses formes écrites, cest pourquoi il dit :

«...Nous vous présentons ces anthologies. Et joutant a 'histoire de la no-
uvelle une propre dimension ... Le voyage de mille lieues, comme on disait,
commence par un pas... et nous avons franchi plusieurs étapes...dans notre
parcours simple, agréable et fatigant a la fois»'®.

Avec cela, nous entrons dans une étape formative pour la nouvelle gata-
rie, qui a été surveillée par l'ceil d'un critique créatif , qui nous présente des
modeles structurels qui ont déterminé le chemin de la nouvelle au Qatar, a
travers des visions critiques et des études littéraires. Il dit :

«... Ce qui nous importe cest de mettre (le modele) dans le parcours
de la nouvelle naturellement. ... et a fait évoluer cet art, qui est sans doute
le premier des arts a apparaitre sur la scéne créative. ..d’ici, on sempresse
de donner une explication ou de déchiffrer certains ceuvres...car certains
écrivains ont pris part de leur droit a travers des études sérieuses... Mais
cela ne nous empéche pas de présenter deux exemples de quelques études
critiques sérieuses, autour de deux nouvelles de 'anthologie :

1- Tétude du professeur Anwar Jaafar sur la nouvelle de I'Etranger, dans

le cadre de la critique traditionnelle.

2- I¥tude du professeur Faraj Al-Sheikh Al-Fazari sur la nouvelle du

Gout dans le cadre de la critique structurale».

Aussi, cette introduction critique est motivée par une fonction con-
textuelle, qui nous situe dans la réalité de la scene narrative qatarienne.
Lécriture créative était connue pour se cantonner a la disparition de certa-
ines voix narratives pour plusieurs raisons, dont la méconnaissance de ce
genre littéraire par les lecteurs par rapport a la poésie, quelle soit éloquente
ou nabatéenne, ou le manque de stimulus moraux et de soutien matériel
de la part du milieu culturel de ces écrivains, malgré leur voix entendue
dans de nombreux forums arabes, et cest a quoi le critique créatif faisait
référence, en disant :

«... Aussi, cette anthologie ne comprend pas toutes les ceuvres, mais cest
un point dans la nouvelle au Qatar, et pour quelques noms et symboles
qui ont contribué autant que possible a lenracinement et a [émergence de
la nouvelle localement, ils ont essayé de sortir leurs ceuvres en dehors des
frontieres du pays, ils ont également continué a publier sous de conditions
qui peuvent étre décrites comme frustrantes pour plusieurs considérations,
y compris, mais sans sy limiter, le manque d’intérét réel pour lécrivain local

'8 Rashid, Aswat min al-qissah al-qasirah fi Qatar, 18.
1 Rashid, Aswat min al-qissah al-qasirah fi Qatar, 6.

396



LE FONCTIONNEMENT DU DISCOURS D'INTRODUCTION CRITIQUE DANS LA NOUVELLE QATARIE

et sa production, car de nombreux recueils de nouvelles sont édités et dis-
paraissent sans préter attention a I'univers de lécrivain et a ses nouvelles »
20‘

Cependant, il existe des contextes culturels connus a la méme époque
et apres qui ont contribué a maintenir le rythme de Iécriture créative en
harmonie avec la situation culturelle générale, et les affluents culturels ont
été faits par les créateurs eux-mémes, soit en faisant entendre leur voix dans
certains journaux et magazines, ou via la plateforme le Club Culturel Al Jas-
ra, ou ce que le Département de la culture et des arts fournissait a [époque
pour soutenir la publication de certains recueils de nouvelles, et pour cela,
le critiqueur créatif souligne :

«..Il'y a des fenétres a partir desquelles certains écrivains regardent et
peuvent trouver un soutien matériel ou un encouragement moral, cela est
représenté en encourageant le Département de la culture et des arts en pub-
liant certains groupes et en soutenant certaines voix dans la présentation
de leur productions littéraires, mais aussi défense du Service de la Jeunesse
au sein de 'Autorité Publique de la jeunesse et du sport sont a lorigine des
jeunes talents et publient leurs nouvelles... Quant au réle du Club Culturel
et Social Al Jasra, est essentiel a travers le salon littéraire .... »2%.

Voyons la fonction évaluative, que le critique créatif a portée a tra-
vers le mouvement critique, qui a accompagné certains travaux créatifs
discretement par certains critiqueurs, car il estime que ces ceuvres littéraires
sont : «... en grand besoin de critique, dorientation, d’analyse de divers tra-
vaux, et malheureusement l'aréne ne prétait aucune attention a ces acti-
ons... la démarche est marginale»*’. Cependant, selon lui, son approche des
ceuvres de création ne nous manque pas sous de multiples angles critiques
: « Nous ne nions pas qu’il existe des études simples qui ont été publiées sur
certains recueils de nouvelles et qu’il existe des études sérieuses sur certa-
ines des ceuvres, mais ces études sont apparues sur de longues périodes et
nincluent pas toutes les nouvelles et on peut les limiter a ces études :

1- Sept voix dans la nouvelle Qatarie, publié en 1983 par le ministere de

I'Information.
2- La nouvelle au Qatar, une étude du professeur Dr. Mohamed Abdel
Hamid Kafud, publiée par I'Université du Qatar en 1985.

3- Ladministration de la jeunesse, I'Autorité générale de la jeunesse et

des sports, et sa publication d'un recueil de nouvelles pour le livre

% Rashid, Aswat min al-qissah al-qasirah fi Qatar, 9.
' Rashid, Aswat min al-qissah al-qasirah fi Qatar.
2 Rashid, Aswat min al-qissah al-qasirah fi Qatar, 12.

397



K7AUIFD | 2022/2] CILT: 9 | sAYI: 2

avec une étude spéciale du Dr Murad Abdel Rahman Mabrouk, en
1998 apres JC.

4- Les séminaires du Salon Littéraire au Club Al Jasra, lors des sai-
sons précédentes, et le role de quelques professeurs distingués dans
léclairage de la créativité locale, notamment la nouvelle...

5- [étude critique, qui a récemment été publiée sous le titre : La dialec-
tique de 'impuissance et de laction dans la nouvelle au Qatar, rédigée
par : Hassan Rashid, Dr. Murad Abdel Rahman Mabrouk, sous la
direction du Département des études - Département de la culture
et Arts.

6- Latelier de nouvelles, et le role de lencadrement des jeunes dans sa
mise en place... »*.

Enfin, nous avons trouvé qu’il existe une fonction pour I'introduction
critique, que nous avons appelée I'introduction descriptive. Le critique
créatif parle dans son introduction du role joué par les introductions ac-
compagnant les recueils de nouvelles, qui définissaient leurs références
cognitives et leurs directions écrites. Elles étaient souvent réalistes, méme
si nous étions délirants en 'imaginant sur ses plans structurel et stylistique,
dit-il :

« A partir de 13, les années 70 sont la période de 'abondance productive
en terme de quantité, bien que la plupart des écrits de fiction soient présentés
dans un cadre de réalisme plus proche de la nature, que lon remarque par
exemple dans la courte introduction de certaines nouvelles (cette nouvelle
est réaliste, ses personnages sont vivants). De plus, ces nouvelles portent
souvent un argument moral, comme la désobéissance des enfants »*.

Ainsi, nous constatons que lintroduction critique altruiste que le
créateur écrit dans le sens du critique, exprimera la réalité de la créativité
dans sa profondeur, car elle a combiné lexpérience narrative et la pratique
critique.

CONCLUSION

Apres cette recherche sur le discours d'introduction en général, et le
discours d’introduction critique en particulier, il nous est apparu claire-
ment que le discours des seuils a encore besoin de plusieurs études critiques
pour lenraciner dans la lecon critique arabe contemporaine, cest ce que
nous avons essayé dans notre recherche, théoriser pour fixer les limites et

» Rashid, Aswat min al-qissah al-qasirah fi Qatar, 12-13.
2 Rashid, Aswat min al-gissah al-qasirah fi Qatar, 6.
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les déterminants de l'introduction critique, puis lappliquer lors de notre
sélection d’un corpus narratif.

La recherche est encore récente, également la narration qatarie. En ef-
fet, a travers notre travail sur la nouvelle qatarie, indiquant qu’il sest créé
une nouvelle identité créative, en se référant a des références importan-
tes, dont sa vision renouvelée de son héritage local et arabe pour sa prise
de conscience de I'importance du discours d’introduction en général et de
lintroduction critique en particulier, nous y avons trouvé notre désir cri-
tique. Nous estimons que les critiques doivent célébrer ces textes et les ac-
compagner d’introductions critiques et cela en soi est un phénomeéne criti-
que auquel il faut préter attention selon, les approches poétiques modernes,
pour étudier les seuils textuels.

Mais le résultat le plus important auquel nous sommes parvenus a tra-
vers la recherche est que la conscience patrimoniale de la préface du livre
et de son introduction constitue son identité renouvelée, de sorte que le
critique arabe doit renouveler son discours critique et cela en renouvelant
le mécanisme utilisé dans la lecture des textes narratifs selon, les théories
modernes. Les textes littéraires connaissent un mouvement paralléle au
mouvement de la critique qui 'aborde, la preuve est les introductions criti-
ques avec lesquelles les textes narratifs qatariens étudiés ont été émis et les
types d’introductions dont nous avons interrogé les composants, révelent
leurs fonctions. Clest aussi un autre motif pour le critiqueur arabe, de chan-
ger ses habitudes de lecture des textes, en approfondissant la considération
des entrées et des seuils des textes, il pourra ainsi renouveler son discours
critique, se définir clairement, entre concepts, abordant le texte depuis son
début, avant de s'interroger sur son contenu ou son existence.

Lintroduction critique porte avec elle la question critique, non seule-
ment de l'intérieur, mais de ses entrées et de ses seuils, cest lenjeu du criti-

que renouvelant et de la critique renouvelée.
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A9 3L J.«J\
EL-URYANI VE HASIYESI

Oz

Kilisli alimlerden Osman Ibn Abdillah el-‘Uryani (6. 1168/1755) Osmanl
Doneminde yetigmis ve birgok serh ve hasiye tiirii eser telif etmistir. Kilis ve Ha-
lep sehirlerinde 6grenim goriip ilmi faaliyetlerde bulundugu anlagilan Osman el-
‘Uryani bir yandan eser telif etmis bir yandan da 6grenci yetistirmistir. Ogrencileri
arasinda Muhammed ve Mustafa adlarinda ilmiye sinifinda yer alan ¢ocuklar: da
bulunmaktadir. el-‘Uryaninin eserlerinin bircogu Istanbulda meydana gelen Car-
samba yangininda yok oldugu i¢in giiniimiize kadar ulagamamustir. Eserlerinin
isimlerinden onun kelam, tasavvuf, Arap dili ve edebiyat1 ve tefsir alaninda eserler
telif ettigi anlagilmaktadir. En taninmig eserinin ise bir¢ok baskist gergeklestirilen
“Hayru’l-kalaid serhu cevahiri’l-akaid” oldugunu séylemek miimkiindiir. Bu alimin
tefsirle ilgili sadece kiigiik hacimli yazma bir eserine ulagilmistir. S6z konusu eser
de miladi X. yiizy1l alimlerinden Isimuddin Ibrahim ibn Arapsah el-Ifirdyininin
(6. 945/1539) Amme Ciz’ti kapsaminda Nésiruddin el-Beydavinin (6. 685/1286)
“Envéaru’t-tenzil ve esraru’t-te'vil” adli eseri tizerine telif ettigi hasiyesi tizerine ya-
zilmig bir bagka hagiyedir. Hagiyenin konusu Allah Teal&nin Leyl Suresi’nin 3. aye-
tinde erkek ve disiden s6z etmesidir. Arapsah hasiyesinde bu ayetin tefsiri hakkinda
Allah’in yarattig1 ruh sahibi biitiin varliklarin erkek ya da disi oldugunu soylemis-
tir. Bu yargi Hz. Peygamber’in isra gecesinde bindigi Burak adli binitin cinsiyetsiz
olmas: nedeniyle Kilisli Osman el-‘Uryéni tarafindan problemli gortilmistiir. el-
‘Uryéni bu konuda Burak hakkinda nakledilen rivayetlerin bir kisminda gegen bir
bilgi ile Ali el-Kéari'nin (6. 1014/1605) $ifa serhinde soylediklerini delil olarak ileri
stirmiistiir. Tefsir literatiirii taraninca ilk kez Imam el-Maturidi (6. 333/944) ile bir-
likte varliklarin ya erkek, ya da disi oldugunun bu ayetin tefsiri baglaminda dile geti-
rildigi goriilmektedir. ez-Zemahserinin (6. 538/1144) hunsa meselesini de el-Kessaf
‘an haka’iki gavamidrt-tenzil ve ‘uytini’l-ekéavil fi vuctihi’t-te’vil adli tefsirinde aye-
tin yorumunda ele aldig1 goriilmektedir. Bu yorum ayniyla er-Réazi (6. 606/1210)
tarafindan Mefatihu’l-gaybda tekrarlanmustir. el-Beydavi ise Envéru’t-tenzilde
“dogurma yoluyla ¢ogalma” kaydini ayetin tefsirine yerlestirmistir. Ayetin tefsirin-
de iki konuda tartigmalarin yogunlastig1 goriilmektedir. Bunlardan ilki Lo edatinin
kullanilmasi, digeri de kiraat farkliliklaridir. Genellikle ayette sozii edilen erkek ve
disi ile Hz. Adem ve Hz. Havvanin ve genel anlamda erkek ve disinin kastedildigi
soylenmistir. Ancak el-Maturidi, ez-Zemahseri, er-Razi ve en son el-Beydavi ile ayet
hakkinda farkli bir konunun da giindeme geldigi soylenebilir. Soyle ki, Maturidi
ile birlikte biitiin varliklarin erkek ve disisinin olmasi, ez-Zemahseri ve er-Rézi ile
hunsanin bu iki kategoride yer aldiginin séylenmesi ve en son Beydavinin koydugu
“dogurma yoluyla gogalma” kaydu ile erkek ve disi tiiriiniin sinirlandirilmasi sz ko-
nusu olmustur. Bu durum el-Uryani'nin BuraKin cinsiyetsiz olmasindan hareketle
dile getirdigi itirazin Beydavi doneminde giindeme gelmis olabilecegi izlenimini
dogurmaktadir. Zira “dogurma yoluyla ¢ogalma” kayd: ile Burak'in istisna tutul-
dugu sdylenebilir. Osman el-‘Uryani Ibn Arapsah’in dile getirdigi Allah Te4ldnin
yarattig1 ruh sahibi biitiin varliklarin erkek ve disi disinda kalmadigini séylemesini
Burak’in cinsiyetsizligi iizerinden problemli gormiistiir. Daha sonra Ibn Arapsah’in
bu sozle tireme ve dogurma yoluyla yaratilan ruh sahibi varliklar1 kast etmis olabile-
cegini séylemek suretiyle bu problemi yine kendisi ¢ozmiistiir. Bu arastirma miladi
XVIIL yiizyilda bir alimin tefsir konusunda problem ettigi bir konuyu gostermesi
bakimindan da fikir vermektedir. el-‘Uryaninin hayati ve tefsir eserinin ele alindi-
&1 bu aragtirmada Osmanli dénemine ait yazma bir eserin giin yiiziine ¢ikarilmasi
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ve lilkemizdeki akademi ile bulusturulmas: amaciyla eserin tahkiki ve terctimesi
tarafimizca yapilmig ve arastirmanin sonuna eklenmistir. Eser tahkik edilirken Ibn
Arapsah’in el-Beydavinin Envarut-tenzil adli eserinde Amme Ciiz'ii tizerine yaz-
dig1 ve halen yazma olarak bulunan hasiyesinin iki niishasina ulagilmis ve niishalar
ile el-*Uryani'nin hasiyesi karsilagtirilmistir. Aragtirmanin sonuna aragtirmacilarin
kargilastirma yapmalarina firsat vermek i¢in eserin ulasilablien yegane yazma niis-
hanin yer aldig1 varakin resmi eklenmistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Erkek, Disi, Burak, el-*Uryani

AL-‘URYANT AND HIS ANNOTATION

Abstract

‘Uthman Ibn Abd al-Allah al-‘Uryani (d. 1168/1755), who is one of the scholars
from Kilis, grew up in the Ottoman Period and wrote many annotations and post-
scripts. It is understood that he grew up in the cities of Kilis and Aleppo. On the
one hand, he has had scholarly activities and written manuscripts. Also, he trained
students. Among his students are his children named Muhammad and Mustafa
who are in the ‘ilmiyyah class. Many works of al-Uryani have not survived to the
present day due to the fact that they were destroyed in the Carsamba fire that took
place in Istanbul. It is understood from the names of his works that can be found
in biography books, he wrote books and articles in the fields of kalam (theology),
tasawwuf (sufism), Arabic language and literature, and tafsir (exegesis). It is pos-
sible to say that his most well-known work is “Khayr al-Qalaid Sharh Jawahir al-
‘Aqaid”. However, only a small volume of this scholar’s work on tafsir has reached
our date. The aforementioned work is another annotation written on the annota-
tion of Ibn Arabshah’s annotation which is written on Nasir al-Din al-BaydawT’s (d.
685/1286) tafsir “Anwar al-Tanzil wa Asrar al-Ta'wil” in the matter of Juz’ ‘Amma.
The topic of the annotation is that Allah has mentioned male and female in the
3rd verse of Surah al-Layl. In his annotation, Arabshah said about the tafsir of this
verse that all souls created by Allah are male or female. This judgment was seen as
problematic by ‘Uthman al-‘Uryani because the Buraq, on which the Prophet rode
on the night of Isra, was genderless. In this regard, al-‘Uryani put forward what
‘Ali al-QarT (d. 1014/1605) said in the Healing commentary as evidence, with the
information in some of the narrations about the Buraq. When the tafsir literature
is reviewed, it is seen that al-Maturid1 (d. 333/944) stated that the beings are ei-
ther male or female for the first time. It is seen that al-Zamakhshari (d. 538/1144)
mentioned the issue of hunsa is also included in the tafsir of the verse in his tafsir
book named al-Kashshaf ‘an Haqaiq Ghawamid al-Tanzil wa ‘Uyun al-Aqawil
fi Wujuh al-Ta'wil. This interpretation was repeated by al-Razi (d. 606.71210) in
his tafsir book Mafatih al-Ghayb in the same way. al-Baydawi, on the other hand,
placed his note of «reproduction through procreation» in the tafsir of the verse. In
the tafsir of the verse, it is seen that the discussions intensified on two issues. The
first one is the use of the preposition L, and the other is the differences in qiraat
(recitations). It is said that the male and female mentioned in the verse are Adam
and Hawwa), and also in general, male and female are meant. However, it can be
said that a different problem about the verse came to the fore with al-Maturidr,
al-Zamakhshari, al-Razi and most recently al-Baydaw1. Namely, with al-Maturidi,
all beings have male and female, al-Zamakhshari, al-Razi and hunsa are said to be
in these two categories, and finally, with the «reproduction by procreation» record
put by al-Baydawi, male and female species have been limited. This situation gives
rise to the impression that al-‘UryanTt’s objection, based on the fact that the Buraq
is genderless, may have come to the fore in the period of al-Baydawi. Because it
can be said that the Buraq is exempted with the record of «reproduction through
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procreation». ‘Uthman al-Uryani sees problematic of Arabshal’s statement that
all beings with souls created by Allah are male and female because of the Buraq’s
genderlessness. Later, he solved this problem himself by saying that, Arabshah
may have meant beings with souls created through reproduction and procreation.
This study gives an idea in terms of showing an issue that a scholar had a prob-
lem with in tafsir in the 19th century. In this study, which deals with the life and
tafsir of al-‘Uryani, a manuscript from the Ottoman period was examined and
translated by us and added to the end of the research in order to bring it to light
and present it to the academy in our country. During the research, two copies of
Arabshah’s annotation on the Juz’ ‘Amma in al-BaydawT’s tafsir Anwar al-Tanzil
were reached and the copies were compared with al-Uryani’s annotation. At the
end of the study, a picture of the leaf with the only accessible manuscript copy of
the work has been added to allow researchers to make comparisons.

Keywords: Tafsir, Male, Female, Burag, al-Uryanit
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EK 2: Hasiyenin Terciimesi

Rahman ve Rahim olan Allah’mn adiyla...

Hamd Allaha mahsustur. O'nun segtigi kullara selam olsun...

‘Tsamuddin*' “Erkegi ve disiyi yaratana yemin olsun™ ayetinin tefsiri
hakkinda soyle demistir: “[Bu ayetteki erkek ve disiden maksat] Hz. Adem
ve Hz. Havva® ya da iki cinstir. $0yle denildi: “Allah Teald ruh sahibi
varliklardan erkek ve disi olmayan birini yaratmamigtir™*

Kanaatimce bu gortis, bazi rivayetlerde gecen ve Burakin erkek ve disi
olmadigini ifade eden bilgiye aykiridir.® Bu da Burakin iireme yoluyla

(W\Ju,ujmujmwdumw}ﬁmw‘\mf)vuudf ) wujuuwncﬂj@w&;w s 40

el ady (20l) Co5n 6T (B3 5a9) B @by o e Dy wilndy 4y 2] Byl 2 ACADY .Kwh Jsemedl dras
387/1 02001 caakalt 8 s ton (il 25 ¢ ol 40 W &w Yy STy e B L)
4. Ebt Ishak Ibrahim Ibn Muhammed ibn ‘Arapsah el-isferayini ‘Tsamuddin olarak lakabiyla taninir.

Horasan ve Maveraiinnehr alimlerinden olan Tsimuddin babasinin kad: oldugu Isferayinde dogmus
ve buranin alimlerinden dersler almistir. Omriiniin sonlarina dogru Semerkand’ ziyaret etmis ve
hicri 945 yilinda (m. 1538) burada vefat etmistir.

Isferayini'nin nahiv, mantik, kelam ve tefsir alaninda yazilmis eserler {izerine telif ettigi hagiyeleri
vardir. Tefsir alaninda onun Beydavi tefsiri tizerine yazdigi, Kuran'm bagindan Araf Stresinin
sonuna kadar kismi kapsayan bir hasiyesi bulunmaktadir. Ayrica onun bir de Nebe’ Siiresinden
Kur'an'in sonuna kadar Beydavi tefsiri iizerine yazdig: bir bagka hasiyesi daha bulunmaktadir. O,
bu hasiyeyi Kantini Sultan Siileyman’a ithaf etmistir. bk. Adil Nuveyhid, Mu cemu’l-miifessirin, 1/20;
Durmus, Ismail, “ISFERAYINT, Isimiiddin”, TDV Islam Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.
org.tr/isferayini-isamuddin (21.01.2021).

el-Leyl 92/3.

Zemahgeri bu hayetin tefsirinde s6yle demistir: “Erkek ve disiyi bir meniden yaratmaya giicii yeten
muazzam kudret sahibi Kadir mevlaya yemin olsun ki... Burada [erkek ve disi ifadesiyle] Hz. Adem
ve Havvanin kastedildigi de soylenmistir. bk. Zemahgseri, el-Kessdf, 4/750.

‘Tsamuddin ‘Arapsah Beydavi tefsirinin Nebe’ Stiresinden Kur’an'in sonuna kadar olan kismi iizerine
yazdig1 hasiyede soyle demistir:

Beydavinin “Ureme yoluyla tiireyen her tiirden erkek ve disi cinslerini yaratt1” sozii, “Allah Teala,
ruh sahibi varliklardan erkek ve disi olmayan bir varlik yaratmamistir” goriigiine dayanmaktadir.
[Ruh sahibi varliklara] hunsa da dahildir. Ciinkii hunsé, her ne kadar sorun olsa da ya erkektir, ya
disidir. Mesela biri “Bu giin bir erkek ve disi ile konugsmayacagim! [Konusursam esimi] bosamis
olayim diye yemin ederse, hunsa ile konugursa yeminini bozmus olur.

Beydavinin “Hz. Adem ve Havva” sozii hakkinda sunu soyleriz: Bu ayette & edatimin (= edatina
tercih edilme endenini birgok yerde &grenmistin. Buradaki elif-lam takisinin ahd igin olmasi
imkansizdir. Biraz dnce yapilan agiklamaya gore elif-1am takisi cins i¢indir. Ayetteki « edatinin mas-
dariye seklinde yorumlanmasina gore bu edat, her iki yorumu da tagiyabilir. Ayette gegen fiilin faili
Allahr gosteren zamirdir. Ciinkii bu, bilinmektedir. Zira ondan bagka asla bir yaratict yoktur. Onun
gizli oldugunu soyleyen biri de asla yoktur! Tsaimuddin, Hasiye ale’l-Beydavi min tefsiri stiratin-nebe’i
ila stratin-nds, Yazma Niisha, Diyanet Isleri Baskanligi Yazma Eserler, Demirbas No: 000761-11,
Varak No: 397.

* Bir yoruma gore Allah Teala ruh sahibi varliklardan erkek ve disi olmayan bir varlik yaratmamugtir.
bk. Zemahseri, el-Kessdf, 4/750, Bursevi, [smail Hakki, Rithu’l-beydn, 10/ 448.
45 Tbn Ebi Halid “el-Thtifal fi esmai’l-hayl ve sifatihi” adli eserinde gdyle demistir: “Burak; ne erkek-
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meydana gelmeden bu 6zellik ile yaratilan tek varlik olmasini gerektirir.

Nitekim Ali el-Kari de Sifa serhinde Birinci Boélimde bunu
soylemistir.*

Sozkonusu aykiriligi su sekilde gidermek miimkiindiir: Tsamuddin Allah
Teala’nin onu, tireme ve dogurma yoluyla yaratmadigini kast etmistir.

Bu yaziy1 mahlukatin en hakiri Osman el- Uryéani yazmustir.

EK 3: Yazma Niisha

tir, ne de disi. Onun, insan yiizii gibi yiizii, at bedeni gibi bedeni, 6kiiz bacaklar1 gibi bacaklar1 ve
ceylan kuyrugu gibi kuyrugu vardir. Ibn Ishak sunu séylemistir: Burak; beyaz bir binektir. Onun iki
uylugunda iki kanat vardir. Kanatlariyla ayaklarini ittirir ve [adim atarken] toynaklarini goziiniin
gordiigii en son yere koyar. el-Ayni, Umdetu’l-kari, 15/ 126.

46 Ali el-Kari Kadi el-‘Tyad’in Sifd’sina yazdig serhte soyle demistir: “Enes b. Malik’'ten nakledildigine
gore Hz. Peygamber s6yle buyurmustur: Ben Burak ile getirildim. O, beyaz bir hayvandi. Hadiste
gecen = fiili mechul siga iledir. BurdKa bu ad, yildirim gibi ¢ok parlak ve seri hareket edip ugtugu
i¢in verilmistir. Hadiste gegen hayvan ifadesi ile onun binek olmasi kastedilmistir. Beyaz ifadesi ile de
onun erkek ve disi olmadig1 seklinde sylenen goriige bir ima s6z konusudur. bk. Ali el-Kari, Serhu’-
sifd, 1/387.
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GOD AS THE IMPLICATION OF ALIENATION:
A CRITICISM OF RELIGION IN LUDWIG FEUERBACH’S
ANTHROPOLOGICAL ATHEISM

Abstract

In the history of thought, the effort to get rid of the religious and theological teach-
ings of the Middle Ages, together with the Renaissance and reform movements,
causes an evolution in the search and perception of reality. As a matter of fact, it is
seen that the questioning about the belief in God increased in the period after the
Industrial Revolution, starting with the modern period, and especially during the
19th century. One of these ideas, in which man is put in the center for the sake of
independence from God and religious authorities, belongs to the German materi-
alist Ludwig Feuerbach (1804-1872). Contrary to the innate approach of modern
thought that became systematized by Descartes, Feuerbach argues that the idea of
God is formed in the human mind afterwards and through experiences, and the
concept of God is a manifestation and result of man’s reflection of his own nature
outward. Man, who thinks that he submits to God and loves him, creates a sort of
external “other” imagination in order to attribute the features he wants to have but
cannot have indeed. In other words, the source of man’s vision and belief in God is
the weakness inherent in his nature, then the search for an external existence that
he can complete this weakness. By attributing the feelings or values that inherently
exist in the human-human relationship, to a sacred other, man becomes alienated
from himself. Thus, attributing the features that exist in him to God as another be-
ing, includes the meanings of man’s alienation from himself, denial of his own self or
essence. This alienation caused by religion and theology exposes the detachment of
man from his own essence and nature, the desire to complete the deficient nature of
his self with an absolute other who does not have this deficiency in himself. Alien-
ation, which causes human depreciation, is a result of religious theology’s assump-
tion that man is a weak being in the face of God, an external other. Representing the
transition from classical German idealism to materialism and positivism, Feuerbach
continues to use Hegel’s idealism and dialectic as a tool. However, by reading/inter-
preting it in reverse, he adopts the flow of thought towards the search for truth from
the Absolute Spirit to individuality. Hegel, in the problem of the relationship be-
tween mental objects and external objects, emphasizes that the thought corresponds
to the existence, and the guarantee of this is the Absolute Mind. Hegelian monistic
idealism claims that the Absolute mind, which provides the unity between the mind
and the external world, existed before the world. On the other hand, Feuerbach
argues that general knowledge can be reached from particular minds. Because he
argues that the truth can be acquired only if a path is followed from the object to
the thought, not from the thought to the object. Thus, Feuerbach, who adopted
the inductive method in his criticisms of religion and theology, stated that atheism
should essentially be real humanism, therefore, he argues that the being believed to
be God is actually nothing but human. Despite the claim that the belief in a perfect
God is in human nature and innate, he claims that this belief arises from experi-
ences throughout lifetime. God, when evaluated from an objective point of view,
is nothing but a subjective and individual feeling. Theology should be replaced by
anthropology and religion should be replaced by philosophy in order to ensure that
people have a true understanding of religion instead of their baseless beliefs full
of unrealistic speculations. Because, according to him, religion consists of nothing
but love, where the human seeks his own truth in the reflection of reality that has
become unreal due to theology, but can find it (his own truth) directly in relation
between you and me. Thus, any union between two people through love is religion.
The aim of our study is to reveal that in Feuerbach’s thought, God is a result of hu-
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man psychological weaknesses and deficiencies in his nature. It is emphasized that
Feuerbach’s philosophical background, his views on human nature, and alienation
are decisive in the formation of the aforementioned thought. Indeed he argues that
God is a fictional being created by man, and that all the characteristics attributed
to God are essentially belong to human nature. Therefore, by believing in God and
glorifying him, man becomes alienated from his own nature. This shows that Feuer-
bach clearly adopted an anthropomorphic idea that sublimates human nature in-
stead of a classical idea of God. However, although this approach generally includes
serious criticisms of the belief principles of all holy religions, it is based on a body
of humanistic principles that specifically and predominantly targets Christian the-
ology, which claiming authoritarianism in the interpretation of belief in God and
other principles of Christianity.

Keywords: History of Philosophy, Ludwig Feuerbach, Alienation, Human Nature,
Anthropotheism, Humanism.

YABANCILASMANIN TEZAHURU OLARAK TANRI:
LUDWIG FEUERBACH’IN ANTROPOLOJIK ATEiZMINDE
DIiN ELESTiRiSi

Oz

Diugiince tarihinde Ronesans ve reform hareketleri ile birlikte insanin
Ortagag'in dini ve teolojik 6gretilerinden kurtulma ¢abasi, gerceklik arayi-
sinda ve algisinda evrilmeye neden olur. Nitekim modern donemle baglayip
Sanayi Devrimi sonrasi siiregte ve 6zellikle 19. yiizyil boyunca Tanr1 inan-
cryla ilgili sorgulamalarin arttii goriliir. Tanridan ve dini otoritelerden
bagimsizlagmak ugruna/amaciyla insanin merkeze alindig1 bu fikirlerden
biri Alman Materyalist Ludwig Feuerbach’a (1804-1872) aittir. Descartes
ile birlikte sistematik hale gelen modern diisiincenin dogustanci yaklagi-
minin aksine Tanri fikrinin insan zihninde sonradan ve deneyimler yoluyla
olugtugunu savunan Feuerbach’a gore Tanr1 kavrami insanin kendi dogasi-
n1 diga yansitmasinin bir tezahiirii ve sonucudur. Tanrr'ya baglandigini ve
O’nu sevdigini sanan insan aslinda, kendisinde olmasini istedigi ama sa-
hip olamadig 6zellikleri atfetmek igin bir 6teki tasavvuru meydana getirir.
Diger bir ifadeyle insanin Tanri tasavvuru ve inanci, insan dogasinda var
olan zayifliktan, bu zayifligi tamamlayabilecegi digsal bir varlik arayisin-
dan kaynaklanir. Insan-insan iligkisinde var olan, bizatihi insan dogasin-
da bulunan duygu ya da degerlerin kutsal bir 6tekiye atfedilmesiyle, insan
kendine yabancilasir. Béylece kendisinde var olan ozelliklerin bir bagka
varlik olarak Tanrrya yiiklenmesi, insanin kendisine yabancilasmasi, kendi
benligini ya da 6ziinii yadsimasi anlamlarini igerir. Din ve teolojinin neden
oldugu bu yabancilagma insani kendi 6ziinden ve dogasindan kopararak
benligin eksik dogasini, bu eksikligi kendisinde bulundurmayan mutlak bir
oteki ile tamamlama arzusunu agiga ¢ikarir. Insanin deger yitimine neden
olan yabancilasma, dini teolojinin insana, onun digsal bir 6teki olan Tanri
karsisinda zayif bir varlik oldugunu benimsetmesinin bir sonucudur. Kla-
sik Alman idealizminden materyalizme ve pozitivizme gecisi temsil eden
Feuerbach, Hegel idealizmini ve diyalektigini bir ara¢ olarak kullanmaya
devam etmekle beraber tersine okuyarak/yorumlayarak gergeklik arayisina
yonelik diistince akisini metafiziksel Mutlak Ruh'tan tikel insana dogru ola-
cak gekilde benimser. Hegel, zihinsel nesneler ile digsal nesneler arasindaki
iliski sorununda diistincelerin varliga tekabiil ettigini, bunun garantisinin
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de Mutlak Zihin oldugunu vurgular. Hegelci monistik idealizm, zihinle dis
diinya arasindaki butiinligii saglayan Mutlak zihnin diinyadan 6nce var ol-
dugunu iddia eder. Buna karsin Feuerbach, tikel akillardan hareketle gene-
lin bilgisine ulasilabilecegini savunur. Zira gercegin  bilgisinin, diistince-
den nesneye degil, ancak nesneden diisiinceye dogru bir yol takip edilmesi
halinde miimkiin olabilecegini savunur. Boylece din ve teolojiye yonelik
elestirilerde de timevarimsal yontemi benimseyen Feuerbach ateizmin esas
itibariyla gergek hiimanizm, teolojinin de aslinda antropoloji olmas1 gerek-
tigini; bu nedenle Tanr1 olduguna inanilan varligin gercekte insan oldugu-
nu savunur. Mitkemmel bir Tanr1 inancinin insanin dogasinda bulundugu
ve dogustan geldigi iddiasina karsin o, bu inancin insanda sonradan olustu-
gunu iddia eder. Bu nedenle Tanri, nesnel bir bakis agisiyla degerlendirildi-
ginde, 6znel ve bireysel bir duygudan baska bir sey degildir. Insanin gergek
dist spekiilasyonlarla dolu temelsiz inanglariin yerine gergek bir din an-
layisina sahip olmasini saglamak igin teolojinin yerine antropoloji, dinin
yerine felsefe gelmelidir. Ciinkii din, ona gore gergekligin teoloji yiliziinden
gercekdist bir hal almis yansisinda insanin kendi gergegini aradigi ancak bu
gercegi dogrudan ve dolaysiz olarak sen ile ben arasinda bulabilecegi sevgi
ve agktan ibarettir. Boylece iki insan arasinda sevgi yoluyla olusan her bir-
lik, dindir. Calismamizin amaci, Feuerbach diisiincesinde Tanrr'nin insanin
psikolojik zayifliklarinin ve dogasindaki eksikliklerin bir sonucu oldugunu
ortaya koymay: amaglar. Bu disiincenin olusmasinda Feuerbach'in felsefi
arka planinin, insan dogasina ve yabancilasmaya iliskin goriislerinin be-
lirleyici oldugu vurgulanir. Nitekim o, Tanrrnin insan tarafindan yaratilan
kurgusal bir varlik oldugunu, Tanrrya atfedilen biitiin 6zelliklerin esasen
insan dogasina ait oldugunu savunur. Bu nedenle insan, Tanrr'ya inanarak,
onu yiicelterek kendi dogasina yabancilagir. Bu huus, Feuerbach’in agikea
klasik anlamda bir Tanr1 fikrinin yerine insan dogasini siiblime eden antro-
pomorfik bir diisiince benimsedigini gosterir. Ancak bu yaklagim genelde
biitiin kutsal dinlerin inang ilkelerine yonelik sert elestiriler icerse de, 6zel-
de ve baskin bir gekilde Hiristiyanligin Tanr1 ve inang ilkelerini yorumlayan
Hiristiyan teolojisini hedef alan hiimanist bir felsefi temele dayanir.

Anahtar Kelimeler: Felsefe Tarihi, Ludwig Feuerbach, Yabancilagma, Insan Dogasi,
Antropoteizm, Hiimanizm.

INTRODUCTION
n the process that started with the modern period and continu-
ed through the nineteenth and twentieth centuries, it is seen that
challenging philosophical ideas in terms of human belief in God,
gained momentum. Auguste Comte declares his positivist thought, which
includes the view that theology is the most primitive and positivism is
the most advanced age in human history, and that as a necessary result
of historical evolution, man will leave religion aside as he reaches scienti-
tic competence.! Karl Marx argues that religion and belief in God are used

' Auguste Comte, The Positive Philosophy of Auguste Comte, ed. Harriet Martineau (London: Chap-
man Publications, 2010), 1/1.
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by socio-political forces as an instrument of pressure on societies, and in
such a social order, man’s freedom will disappear. He puts forward the idea
that a social order in which the resources created by religions will be dra-
ined and eliminated is necessary in order to ensure the freedom of peop-
le in social and political terms.? Freud clearly stated his psychologically ba-
sed thought that man’s belief in God stems from man’s fears, need for sanc-
tuary and so on. He argues that the need for God will disappear in paral-
lel with the development and strengthening of humanity, so that belief in
God is unnecessary for a strong person.’ In Nietzsche’s philosophy, there is
a stance in which man is centralized and that God has no place in human li-
fe. J.P. Sartre adopts an existentialist approach, which includes the idea that
the idea of God is a result of man’s desire to deify himself and to see him-
self as God, and that man must give up belief in God in order to attain eter-
nal freedom.* The most influential of these contra-religion ideas, and one
of the threatening views of Church Christianity, especially for the unders-
tanding of God, belongs to German Materialist Philosopher Ludwig Feu-
erbach (1804-1872).

Feuerbach played a leading role in the formation and development of
Post-Hegelian philosophy, in the evolution of German philosophy from
idealism to Naturalism, Materialism and Positivism through the midst of
the nineteenth century. The point that gave Feuerbach this position, expres-
sing the transition period from classical German idealism to materialism,
was that he put human being at the center of his philosophy by reversing
Hegel’s thought. In this respect, he is known as the creator of the modern
tradition of refuting religious myths and reinterpreting the religion from
the humanist point of view, and an important source of inspiration for con-
temporary theological schools known that argues the death of God.?

His philosophy, which did not receive enough attention in his own time,
regained momentum in the middle of the twentieth century due to the pro-
found effects it had on Marx and Engels. Galloway expresses the founda-
tions of the revival of interest in Feuerbach as a result of both positive and
negative criticism as follows:

Self-critical Marxists, who are disturbed by the apparently inhuman cha-

racter of some of the institutions of developed socialism, have been casting

2 Reinhold Niebuhr, “Introduction”, Karl Marx & Friedrich Engels, On Religion (New York: Schocken
Books, 1964), vii.

Sigmund Freud, The Future of an Illusion, ¢ev. James Strachey (New York: W.W. Norton Company
Inc., 1961), 38-39.

Jean-Paul Sartre, Being and Nothingness, gev. Hazel E. Barnes (New York: Washington Square Press,
1956), 139.

5 Charles Taylor, “Feuerbach and Roots of Materialism”, Political Studies 26/3 (Eylil 1978), 417.
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about for a richer concept of humanity which would complement the ethi-

cal values inherent in their concept of class; many theologians, having been

startled by the remarkable degree of confirmation which Feuerbach’s acco-
unt of religion appears to have received in the progressive secularization of

Europe, have developed a new and intense interest in what John Robinson

has Called ‘the human face of God’*

Feuerbach, who argues that individualism or egoism is one of the most
fundamental problems faced by the subject of the modern period, states
that Modernism defines man as a single and unique holiness and eternity
in his own individuality. The modern era, which is the cause of these de-
terminations, dictates the tendency to see the history as a product of parti-
cular individuals rather than of humanity as a whole, the effort to explain
nature with some mechanical features rather than a relational and organic
framework, and the belief that God is an individual willpower subject who
creates the world and directs it. He states that nature contains a develop-
mental purposefulness within itself, as opposed to the belief that the theis-
tic understanding of God excludes an organic natural dynamism and that
the first action is formed by the purposeful action of an external agent. For
him, nature disintegrates itself as an unlimited creative force. However, all
these fragmentations or multiplicity take place within the organic unity of
nature, which has the principle of development. This indicates that the na-
ture is the basis and principle of itself. So he expresses this view in his first
thesis titled Thoughts on Death and Immortality as: Nature is ground and
principle of itself, or—what is the same thing, it exists out of necessity, out
of the soul, the essence of God, in which he is one with nature.”

Adopting a different metaphysical doctrine than the classical religious
teachings, Feuerbach, being influenced by Hegel’s philosophy, proposes a
new philosophy model on his criticisms of dialectical philosophy. Altho-
ugh he states that Hegel’s thought has achieved a success that would be the
culmination of modern rationalism, he states that Hegel, like all rationalist
philosophers, is oriented towards transcendence that denies the visible, to-
wards essentially a Spiritual being full of religious motives. Because of this
orientation, Hegel's thought caused the deterioration of the material world,
which is the main characteristic of metaphysics; of the human, which is the
main characteristic of ethics, and of the senses, which are the main charac-
teristics of epistemology. However, Hegel’s philosophy also provides useful

¢ A.D. Galloway, “The Meaning of Feuerbach”, The British Journal of Sociology 25/2 (1974), 137.
7 Ludwig Feuerbach, Thoughts on Death and Immortality from the Papers of a Thinker, gev. James A.
Massey (Los Angeles, London: University of California Press, 1980), 94.
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instruments for getting rid of the religious unreality contained in modern
thought. According to Feuerbach, Hegel’s emphasis on the primacy of rea-
son and the necessity of reason to realize itself in the material has resulted
in the negation of the Hegelian system itself in favor of establishing the fo-
undations of a materialist metaphysics, a humanistic ethics and a sensuous
epistemology in the new philosophy.®

The system of thought, which Feuerbach calls the new philosophy or
the philosophy of the future, is based on the axiom that only a sensible
being is real and genuine. Accordingly, in the thought-being relationship,
being is the subject and thought is the attribution. Being is not a product
of thought, but thought is a product of being. The essence of being as being
is the essence of nature.” Therefore, Hegel's consciousness, Descartes and
Kant’s reason, Spinoza’s matter...all those are nothing but only our ego, our
mind and our essence. These concepts deified by generative philosophers
are not God-in-itself, but only the appearance of us to ourselves. Therefore,
these philosophers create an esoteric ground that instrumentalizes human
psychology while explaining classical metaphysical existence.'® Against
these esoteric approaches, Feuerbach exhibits a sensory realist approach,
saying that he does not generate object from thought, but the thought from
the object, and keeps it aside until it becomes an object that has an existen-
ce outside of one’s brain." This realist approach states that according to the
philosophy making way he has established, unlike the systems known up
to now, the understanding of truth is not just a pencil; he also states that he
needs eyes and ears, hands and feet as instruments. This point clearly shows
that he gives importance to sensibility in his philosophical understanding.'
Thus, he exhibits “an understanding close to materialism by seeing sensati-
ons as reflections of an objective reality”."?

According to Feuerbach, who, unlike traditional materialism, gives an
ontological and epistemological status to consciousness and mind in ad-
dition to the senses, prioritizes matter unlike idealism, nonetheless allows
neither matter nor consciousness to be deified, instead of saying that man
is separated from animals only through consciousness, he is aware of cons-
ciousness. However, this change or differentiation does not necessitate the

8 Hayden V. White, “Feuerbach, Ludwig Andreas”, Encyclopedia of Philosophy, ed. Donald M. Borc-
hert (USA: Macmillan Reference, 2006), 3/610.

° Frederick Engels, Ludwig Feuerbach ve Klasik Alman Felsefesinin Sonu, ¢ev. Sevim Belli (Ankara: Sol

Yayinlari, 1979), 29.

White, “Feuerbach, Ludwig Andreas”, 3/610.

Ludwig Feuerbach, Hrristiyanligin Ozii, gev. Devrim Bulut (Ankara: Oteki Yayinlari, 2004), 8.

Feuerbach, Hiristiyanligin Ozii, 9.

Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii (Istanbul: Paradigma Yayinlari, 1999), 272.
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idealist view that consciousness is the only thing that creates human be-
ings. Because, contrary to the claim of general materialism, just as nature
belongs to the essence of man, contrary to the claim of subjective idealism,
similarly, man belongs to the essence of nature as well.'* This nature is the
sum of mortal and living finite beings, individuals existing in different ti-
mes and places. In this framework, the uniqueness and integrity of nature
can be explained by accepting existence and non-existence, life and death,
creation and destruction as equally constitutive elements of limited beings.
In short, non-existence should be understood as a condition for existence.

The issue that being is a unity and a whole that includes particulars is put
forward by Feuerbach by remaining faithful to Hegel’s dialectical method.
If we accept that there are organic ties that bind man as an organic being to
other homogeneous individuals, and that these bonds form a single being,
namely forms the nature, by connecting the parts between the particulars
of nature, we can say that the common consciousness of the species is hid-
den in the mobility of each of these particular beings between existence
and non-existence. Similarly, Spirit is nothing but the sum of the existence
of self-conscious individuals in which it acquires a concrete consciousness
and thus exists as Spirit. From this point of view, the death of the individual
is considered necessary for the existence of the Infinite Spirit/Spirit. He
expresses it as: “Death is just the withdrawal and departure of your objec-
tivity from your subjectivity, which is eternally living activity and therefore
everlasting and immortal”™'?

The statement above shows that Feuerbach uses Hegel’s dialectic as an
instrument in his system of thought, which he calls new philosophy. Ho-
wever, he does not accept that the absolute mind exists before particular
minds and is seen as a necessary precondition and guarantee of the par-
ticular mind’s correspondence with reality or external object. Hegel’s tho-
ught, solves the problem of the relationship between mental objects and
external objects by claiming that thoughts correspond to existence and that
the absolute mind is its guarantee. In other words, he argues that the cor-
respondence of our thoughts to reality - to real beings - is provided by the
absolute mind, and that what we know about the real world is its mental
content. However, the idea that the Absolute mind existed before the world
contradicts Feuerbach’s anthropological approach. This constitutes one of
the reasons for Feuerbach’s later break with Hegelian idealism. Instead of
the idea that the absolute and abstract mind is the predecessor of the whole

' White, “Feuerbach, Ludwig Andreas”, 3/611.
15 Feuerbach, Thoughts on Death and Immortality from the Papers of a Thinker, 95.
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particular reality, Feuerbach argues that general knowledge can be reached
from particulars with an empirical attitude. Thus, Feuerbach’s paradigm
on the relationship between thought and being displays an example of a
Hegelian thinker’s way towards materialism. He draws an inductive rea-
list picture in his philosophy, arguing that he concentrates his thoughts on
substances that can only be understood through the senses.'®

The unreality of belief in God in Feuerbach’s thought is determined by
his approach to two fundamental issues. He first reveals the human na-
ture, the species characteristics of human being in a positivist framework
then states that human has alienated his own nature by projecting his own
species-specific features to an external entity. For this reason, Feuerbach’s
philosophical analysis of the human-God relationship requires an explana-
tion of his thoughts on human nature and on the process of man’ alienati-
on from himself.

1. ON HUMAN NATURE

Referring to the phenomenon of religion in understanding human natu-
re, Feuerbach emphasizes that one of the most obvious distinctions between
humans and subhuman living forms is religion, and therefore, human natu-
re must be discovered first in order to understand religion. Fundamentally,
thinking that the particular consciousness is part of the universal (respec-
tively the species and the universal) must involve the self, the other, in the
form of an internal dialogue, so that the human individual must realize the
distinction between the species to which he belongs and the non-human
species. The fact that man is a thinking being implies that he is not only a
thinking being, but also a being that has desires, aspirations, and emotions.
He expresses this as follows:

It follows that if thou thinkest the infinite, thou perceivest and affirmest the

infinitude of the power of thought; if thou feelest the infinite, thou feelest

and affirmest the infinitude of the power of feeling. The object of the intel-
lect is intellect objective to itself; the object of feeling is feeling objective to
itself.””

In his new human-centered philosophy, Feuerbach emphasizes that ne-
ither the derivation of man’s essence or material aspect from his spiritual
aspect nor any vice versa will give us correct results for the understanding
of man. According to him, man should realize that he is equipped with a

16 Feuerbach, Hiristiyanhgin Ozii, 8.
7 Ludwig Feuerbach, The Essence of Christianity, gev. Marian Evans (Edinburgh, London: Triibner&Co,
1881), 9.
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consciousness that tries to realize his essence within the network of relati-
ons he has established with other individual beings of his own species. This
essence is revealed only in the drive for unity or wholeness with other parti-
cular minds. To put it more clearly, the reality of man manifests itself in the
unity that he embodies in the community, without ignoring the differences
between the self and the other. In this framework, human activity is pos-
sible by understanding the capacity of subhuman living forms to overcome
their limited reactions to their environment.'®

Feuerbach’s emphasis on the individual-species relationship in the un-
derstanding of human nature and its agency reveals the evolution of theo-
logy into anthropology, in short, a consistent transformation of the unders-
tanding of man instead of God as an external absolute being as a result. He
regards man as the telos of natural circularity or dynamism. Because man is
defined as the universal essence. Under the reflexes of man, as the universal
essence, against nature, of which he is a part, lies the urge to create unity
by uniting with the other. This connectivity is also the implicit mover of all
human thoughts and actions. According to Feuerbach, the thing that man
is in search of in his orientation to the Absolute, which he constructs in the
world of imagination and believes to be real, is nothing but the unity or
integrity of the self and the other."”

According to Feuerbach, who argues that human consciousness has a
very close relationship with its species, the forces of thinking, will and heart
are not powers under the authority or will of the individual. These are the
essential, non-egoistic forces of the species. These powers become concrete
in the individual’s softening his own desires in order not to violate the fre-
edom of the other, in the voice of conscience that tells him that the other’s
area of existence should be recognized, in compassion, and in the aware-
ness that we need to get rid of the elements that limit our intellectual exis-
tence. It assumes that the individual’s intellectual passion also includes the
awareness that we have individual limits rather than varietal (limits about
being species) limits, so the individuals efforts to transcend himself involve
understandable norms.*

Man, as an individual being, is not only a physically but also a morally
limited being. But neither our physical nor moral limitations restrict the
species to which we belong. Because while the individual experiences his
own physical and moral limits, he also experiences that his species has cha-

'8 White, “Feuerbach, Ludwig Andreas”, 3/611.
' White, “Feuerbach, Ludwig Andreas”, 3/611-612.
? Feuerbach, The Essence of Christianity, 283-285.
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racteristics beyond these limits. In other words, the individual realizes the
particular limitation and the universal unlimitedness on the same line. For
example, an individual who scolds himself with self-talk for being a co-
ward becomes aware of the fact that the main reason for this scolding is
not only the cowardice he has, but also the lack of courage in his fellows.
The individual who is offended to himself for being stingy actually suffers
from not having enough generosity that someone else has. In a nutshell, a
person exists not only because of his own deficiencies, but also in relation
to a consciousness that transcends himself with an awareness that he can
potentially overcome these deficiencies and potentially have features that
he didn’t possess before. According to Feuerbach, the consciousness that
makes the relation of the individual with the external real and makes him a
part of the whole is the species consciousness.”

The Essence of Christianity, which includes Feuerbach’s efforts to create
a positive philosophy of religion against the classical dominant understan-
ding of religion and God, and a part of his efforts to create a new phi-
losophy, also shows his departure from idealistic pantheism. An obvious
explanation of this approach is expressed as follows:

The general predicates are the metaphysical, but these serve only as external
points of support to religion; they are not the characteristic definitions of
religion. It is the personal predicates alone which constitute the essence of
religion—in which the Divine Being is the object of religion. Such are, for
example, that God is a Person, that he is the moral Lawgiver, the Father ~ of
mankind, the Holy One, the Just, the Good, the Merciful. It is, however, at
once clear, or it will at least be clear in the sequel, with regard to these and
other definitions, that, especially as applied to a personality, they are purely
human definitions, and that consequently man in religion— in his relation
to God— is in relation to his own nature; for to the religious sentiment
these predicates are not mere conceptions, mere images, which man forms
of God, to be distinguished from that which God is in himself, but truths,
facts, realities.”

In Feuerbach’s relationship between man and God, he makes a distincti-
on between metaphysical explanations and personal explanations. On one
side of this distinction, there exists God in himself or God as God who is
independent of the finitude of man and the existential problems that this
finitude brings; on the other side there exists the human being whose cons-
ciousness is claimed to be entirely dependent on the consciousness of God’s

! Feuerbach, The Essence of Christianity, 170.
22 Feuerbach, The Essence of Christianity, 25.
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existence. However, human consciousness is by no means a religious cons-
ciousness, but has a skeptic, materialistic and naturalistic character.”” From
this point of view, according to Feuerbach, God is seen not as an object of
religious thought for his believer, but as an object of feeling, imagination,
and object of asylum.

2. ON ALIENATION

Alienation, in its most general sense, is estrangement with one’s envi-
ronment, with other people and ultimately with one’s own being.* The con-
cept of alienation in contemporary philosophers also includes the meaning
of “self-alienation”. Alienation from oneself (his own nature, self, essence,
etc.) occurs when a person’s inclusion of internal characteristics belonging
to himself in the reference field of an external entity causes him to distan-
ce himself from his own self and cause a disconnection in the definition-
reality relationship of the self.”

The philosophical foundations of the concept of alienation can be traced
back to Plato’s thought. For him, the natural world can be regarded as a kind
of alienation of the world of ideals, as it is an imperfect picture of it. On the
other hand, it is seen that the concept was first used in detail by Hegel.
Hegel regards nature as an alienated form of Absolute Mind, Absolute Re-
ason, or God as it is known. Accordingly, the Absolute is not composed of
static or fixed things, but a Self in the process that expresses the dynamism
between alienation and non-alienation.* Human emancipation is possible
only by increasing his knowledge of the absolute and self-awareness.””

The Hegelian dialectic includes the idea that alienation moves away
from the essence of the limited subject and approaches its essence. This
alienation is the subject’s seeing himself in some external concreteness or
in some abstractions such as culture, language and institutions. But in both
cases, the subject somehow objectifies himself or becomes alienated from
himself. It is possible to get rid of alienation when the subject who objecti-
ties himself knows himself or is sufficiently known by himself.”®

Feuerbach, who accepts Hegel’s idea that man can become alienated

2!
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from himself, argues that the concept of alienation should be understood
within the human-God relationship, but by reading the Hegelian dialectic
in reverse, instead of the idea that man or nature is the alienation of the Ab-
solute mind from himself. To put it more clearly, according to him, man is
not a God alienated from himself, on the contrary, God is a concept that is
the result of man’s alienation from himself. It is the result of man’s outward
projection and absolutization of his own limited nature. Thus, Feuerbach,
while formally remaining faithful to Hegel’s concept of alienation, adopts
the idea that when man believes that there is an imaginary external, abso-
lute being which higher than him, he necessarily adopts that he alienates
from himself as a weak, helpless, deficient, flawed slave that obedient in
front of that being. The way to eliminate this alienation, in other words, to
realize and return to one’s own essence, is the elimination of the existence
that is the cause of alienation, namely God.”

Feuerbach tries to clarify the issue of human alienation by restating
the metaphysical fiction in a naturalist perspective. According to him,
belief in God is an illusion for people stemming from religions. This il-
lusion separates man from his nature. In this distinction, man alienates
himself, his own nature, by attributing his nature to an external being. He-
gelian speculative doctrine identifies human consciousness with God'’s self-
consciousness. When God is thought of by man, he thinks of himself or be-
comes self-conscious. However, Feuerbach argues that the person who has
self-consciousness and the object of self-consciousness is human, starting
from the view that the reflective thought of the conscious being creates self-
consciousness. In other words, he argues that man’s knowledge of God and
God’s knowledge of himself are in direct contradiction. The way to get rid
of this contradiction is to understand the subject and the object correctly,
contrary to the religion’s teaching of God. Accordingly, man’s knowledge
of God is actually nothing but man’s knowledge of himself and his own
nature. The real is only the knowledge of being and reality. He argues that
man’s consciousness of God will clearly reveal the reality of man who has
consciousness of God, not God’s reality.”’

Feuerbach, who tries to realize the return back of the human individu-
al to his essence by reversing Hegel’s dialectical system, criticizes Hegels
philosophy for positioning the essence of man in the absolute spiritual and
non-worldly realm outside the human being and therefore alienating him
from his own essence and giving continuity to his alienation from himself.

* Petrovic, “Alienation”, 1/121-122.
% Feuerbach, The Essence of Christianity, 230.
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The problem of alienation of the human individual by the religion’s concept
of God can only be solved by man’s self-realization. For this, man should
give up fictional and consoling beings and contribute to the creation of
abstract political and cultural institutions suitable for his return to his own
essence. Feuerbach thus gave an atheistic humanism identity to his new
philosophy, in which he established the ontological reality and inevitability
of man instead of God.”!

Although Marx accepts Feuerbach’s ideas that man is alienated from
himself under the influence of theology, that this alienation reflects his own
essence to an external being, he said that such religious alienation is only
one type or dimension of alienation that needs to be considered in a general
and broader perspective. In the process of alienation, man alienates him-
self not only in the form of God as an other being, but also in the form of
concrete/material goods of his own production and in the form of abstract
goods of his own production.*”

From this perspective, the main factor that alienation creates in indivi-
dual consciousness is that the “self” needs the “other” to exist, and that it
arises from the belief that it cannot fulfill the requirements of the role it has
to fulfill in the society in which he lives. Alienation, which Marx defines on
a concrete level as “the inability of man to experience himself as an agent
acting in his understanding of the world, his being alienated from his own
reality”, shows a more abstract character in Feuerbach’s thought, in which
the questioning is carried out through God.”

Feuerbach, who is considered to be a very challenging figure of the mo-
dern period in terms of religion and belief in God, tries to explain belief
in God with an anthropological approach. This approach is based on the
assumption that God, who is adopted and exalted by man as an object of
belief, is both a cause and a consequence of man’s alienation from himself.
This assumption justifies his understanding of theology as anthropology in
its essence, of atheism as a genuine humanism. According to him, God is a
concept emerged as a result of the human mind’s reflection of its own nature
outwards. Feuerbach, starting from the point that there is no difference bet-
ween divine expressions or subjects and expressions or subjects belonging to
human nature, therefore states that the real meaning of theology is anthro-
pology. Because denying what theology says about the metaphysical field and
explaining the essence of man with a new understanding of “faith”, “belief”

3 Gooch Todd, “Ludwig Andreas Feuerbach”, The Stanford Encyclopedia of Philosophy, Spring 2020.

3 Petrovic, “Alienation”, 1/121.

* Erich Fromm, Marx’s Concept of Man, ¢ev. T. B. Bottomore (London and New York: Continuum
Publishing, 2004), 37.
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based on anthropology, and reducing theology to anthropology are conside-
red identical issues in his perspective. According to him, man’s belief in the
existence of God is, in a sense, the result of denying his own self, alienating
himself from his essence, and voluntarily attaching himself to an ontological
inadequacy. The central idea in The Essence of Christianity, which reflects
his views on the manifestations of this alienation process in the God-human
relationship; that the transcendent God of religion is in fact the projection of
the essential qualities of human nature. He expresses this as follows:

Man-this is the mystery of religion- projects his being into objectivity, and

then again makes himself an object to this projected image of himself thus

converted into a subject; he thinks of himself, is an object to himself, but
as the object of an object, of another being than himself. Thus here. Man is
an object to God. That man is good or evil is not indifferent to God; no! He
has a lively, profound interests in man’s being good... Thus in and through

God, man has in view himself alone. It is true that man places the aim of

his action in God, but God has no other aim of action than the moral and

eternal salvation of man: thus man has in fact no other aim than himself.

The divine activity is not distinct from the human.**

Based on the above statement, it can be said that according to Feuerbach,
theology strengthens alienation by putting obstacles in front of people’s
seeing and understanding the real object of religion. Therefore, theology
contains dogmas that are truly self-contradictory and meaningless. Feuer-
bach, who criticizes the dominant religions’ understanding of God from an
anthropological perspective, and the correct meaning of theological claims,
argues that these claims point to anthropological facts rather than theologi-
cal ones. Therefore, religion should be handled in harmony with the essen-
ce of man. To put it more clearly, the predicates that man attributes to God
in accordance with the principles of religious belief are those that can be
applied in accordance with the human species and essence, of which God
is an unreal representation. Here, man creates God as a fictional being, as a
being that he can reflect and attribute the features that exist in him, and that
he wants to see the absolute, eternal and strongest form of these features.
According to Feuerbach, attributing the inherent characteristics of man to
God as an “other” being is seen as both the basis and manifestation of his
alienation from himself. Thus, he argues that religion assumes a conception
of God that contradicts human nature.” He states that true religion or ant-
hropology is based on reference to man, so his stance should be understood

3 Feuerbach, The Essence of Christianity, 29-30.
% Feuerbach, The Essence of Christianity, 198.
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as anthropotheism rather than atheism.*

Feuerbach, against the criticisms directed at him that he ignores the sub-
jective side of religion, said that a God with a subjective character is only an
individual reality, that it cannot be a universal reality, because the God to
whom subjective emotion is directed can also be an acceptability in subjec-
tive character; therefore God is nothing but objectively a subjective feeling.
(B 230 To judge the Scripture The Essence of Christianity). However, this
approach is far from explaining why Feuerbach sees God as a manifestation
or result of man’s alienation from himself.””

According to Feuerbach, the concept of God was formed as a result of
man’s reflection of his own nature. According to him, believing in the exis-
tence of God means, in a sense, denial of his own self and alienation from
his essence. Because a belief in God that is perfect in all aspects is the result
of a person attributing the power and values that exist in himself to an en-
tity other than himself, to God, or of such a need. Therefore, according to
him, the essential thing is the existence of man himself.

3. THE CRITIQUE OF RELIGION AND THEOLOGY IN
FEUERBACH’S ANTHROPOLOGY

Throughout history, humanity has always seen itself as a restricted, limi-
ted, weak and inadequate entity in the face of nature and supernatural power
or forces, and has often cited this weakness as the reason for his inability to
overcome the difficulties he encountered in nature. The fact that man is a
weak and limited being has strengthened his sense of attachment to a more
competent being that does not have these limitations, and this power has
led him to seek an “other” beyond the limited “T”, an external being that he
thinks can complement his weaknesses. As a matter of fact, the exemption
from the natural obligations that the early Christians ascribed to God was
interpreted by Feuerbach as a manifestation of the desire of these Christians
to free themselves from the constraints of material existence. In his strict cri-
tique of religions’ belief in God, he separates the Absolute Spirit from man’s
essence and finally from the domination on man’s understanding of reality.
Thus, on the condition of getting rid of the dominant theological point of
view and establishing a human point of view instead, he, in the new philo-
sophy model, offers the individual man the opportunity to liberate himself
from a fictional absolute being to which he attaches himself to by means of
his own characteristics, and to explain himself on an individual and generic

% Feuerbach, The Essence of Christianity, 46.
¥ Todd, “Ludwig Andreas Feuerbach”.
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basis with a more profane, secular and humanist motivation.

Feuerbach likens religion to man’s inherent state of consciousness. This
nature belongs to its species. In the concept of species, man has an aware-
ness of his own essence. But this awareness does not occur in a limited, fi-
nite, imperfect and special way, but in a perfect, complete and infinite way.
Thus, man becomes the object (object) of himself. But at first he does not
realize this identity. He considers his fundamental nature to be something
outside himself. For this reason, it emphasizes sensory pleasures and the
importance of being concrete and real at every opportunity. For Feuerbach,
living according to one’s own wishes is right, perfect and divine. But what
he emphasizes here should be understood as the divine value of will, not
the importance of hedonism. His desire to realize his true and whole huma-
nity becomes a form of worship, devotion, and devotion to the other self,
which is separate and of a different species. If the concept of species, not as
abstract ideas, but as concrete clear and unambiguous entities is used in a
way that corresponds to society, it can be said that in a more modern and
technical linguistic perspective, Feuerbach actually emphasizes that man
makes sense of his own world only in a cultural context. He gets involved in
the cultural context by seeing that society can correspond to his humanity
through individual relationships. In this cultural context, becoming divine/
sacred is nothing but becoming human. All the attributes of divine nature
are therefore attributes of human nature.”*

Man differs from the animal in having the consciousness of his own
species. Animals are only aware of the present simple environment and the
concrete and specific features within it. If this state of consciousness is con-
sidered as the sense of feeling oneself, as the ability to distinguish any sen-
sory object from another, as the ability to perceive and even interpret the
properties of objects in the external world, then it will be an undeniable fact
that animals also can have consciousness. Consciousness, which distinguis-
hes humans from animals in a serious sense, has been given to beings who
think about their own species and way of existence, according to him. In
this way, human beings, unlike animals, have the ability to distinguish their
own species from other species. In this case, where there is consciousness,
there is also the capacity to produce systematic knowledge and science.” It
is the consciousness of his species that gives him the ability to engage in the
two specific activities of humanity: “science” and “religion”

According to Feuerbach, the religion taught by theology is man’s se-

# Galloway, “The Meaning of Feuerbach”, 137-140.
% Feuerbach, The Essence of Christianity, 21-22.
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arch for his own truth in the shadow of an unreal God, or among many
Gods. Now one must realize that reality has to be found in the love between
“you” and “me” directly through the relationship of people with each ot-
her. According to him, emotions between people like love, friendship, etc.
have been sanctified and valued by people, not because they are valuable in
themselves, but on the contrary, by using the name of a religion. At this po-
int, the essential thing is not that these feelings exist only as human beings.
On the contrary, it is the exaltation of these values to the value of religion.
These feelings can only reach their true value when they gain a religious
character. Accordingly, every union between two people is a religion. For
this reason, the person who thinks that he is attached to God and loves God
actually feels love for an ordinary being who has the features that he would
like to have, but that he does not have. The source of this love is admiration
for God as a being that longed for, desired and worthy of love as a result
of attributing the features that people want to have in themselves, but that
they do not have, to an imaginary entity created by the person himself. But
this states that unlike the image of man as a being who is optimistic and
emotional towards people because of his love for God and his feelings for
him, the first interlocutor (God) is fictional, that is, the God that man says
he loves and believes does not exist in reality and therefore these feelings
are against the second being, human, not the first being. For this reason,
although religion is the expression of man’s relationship with himself, or
rather with his own essential being, man establishes a relationship with his
essential being as if he were another being. However, the divine being is
nothing but man himself.*” Therefore, what is called religion actually con-
sists of love. Feuerbach tries to explain this love in the divine personality-
pantheism relationship: God is a personal being, which is an expression
that turns the ideal into reality, the subjective into the objective. All the
words about the divine being and all the attributes of the divine being are
basically human qualities; however, since these are attributes of a human
being and, accordingly, separate and independent from human beings, they
do indeed appear to be other than human beings. Therefore, in this context;
It is necessary to talk about anthropomorphisms, which we can call “the
similarities between God and man”. The attributes of the divine being and
man are not the same, but they are similar. Therefore, the idea of the “per-
sonality of God” here is the antidote of pantheism, that is, the similarity of
the divine and human being is derived from the religious reflection idea of
the disappearance of the identity between the idea of personality and the

% Feuerbach, The Essence of Christianity, 37.

434



GOD AS THE IMPLICATION OF ALIENATION

human and its qualities. The characteristic idea of pantheism is; that man
can only be a part of God. On the other hand, religious discourse says that
man is the image of God and a being close to him. So man has a sacred
origin.*! Feuerbach here questions the quality/degree of the expression of
divine origin. According to him, the most appropriate explanation for this
situation is the relationship of a child with his father. In this parable, God
becomes man’s father, and man becomes God’s son. Here, God’s sufficiency
and man’s dependence on him are described. In pantheism, the part is at
least as self-sufficient as the whole. However, the distinction of pantheism
regarding the “part and the whole” is only in appearance. There can be no
father without son; They form a being together. In love, man rejects his
independence and, as a degrading act, reduces himself to the fragment. As
such, the starting point of this idea is the view that the loved one (God)
willingly and knowingly agrees to be a part of the whole with son, so that
the two of them will attain greater power together. According to pantheism,
there is the same relationship between God and man.*

However, a religious person is glad of attributing the qualities inherent
in his nature to another being. The reason for this is that man does not
need to look for anything in himself that he needs for himself. Because
everything necessary for man is hidden in God. Man sees alienation from
his own nature not as alienation, but as a journey towards the external be-
ing where he positions reality. Therefore, none of these qualities are lost to
man.” The qualities that he gives to God as a sacred object do not harm
him, so he feels protected in God. In other words, man wants to realize and
complete his own existence in God. What man takes away by renunciation
only clings to God more enthusiastically and to a higher degree. However,
this connection that takes place in the context of religion is only a product
of imagination.* Therefore, Feuerbach states plainly that man alone is the
absolute. There is nothing that man can think, dream of, imagine, feel, be-
lieve in, wish for, love and adore as the absolute than the essence of human
nature itself.*

According to Feuerbach, who argues that belief in God as an object of
worship is the negative effect of theology on man, man has moved away
from God in the modern era. This distancing is about understanding that
the divine is actually human. To the extent that the divine object is unders-

4 Feuerbach, The Essence of Christianity, 243.

4 Feuerbach, The Essence of Christianity, 243.

# Feuerbach, The Essence of Christianity, 51.

# Galloway, “The Meaning of Feuerbach”, 139.

#J. E. Barnhart, “Anthropological Nature on Feuerbach and Marx”, Philosophy Today 11/4 (1967),
265.
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tood to be within the real man, the obvious difference between the divine
man and God becomes even more evident. God, who can be nothing, but
who is fully human...*® That is, the more the identity of man and divine be-
ing is denied by theology and religion, the lower the value of man. The rea-
son for this is this: Since the positive and basic principles of the idea of God
can only be human principles, the thought that man is an object of consci-
ousness can only be a negative, that is, hostile understanding. For God to
become rich, man must become impoverished.”” If God is everything, man
must be nothing. Feuerbach, recalls Anselm’s phrases: “Whoever despises
himself is honored by God. Whoever does not love himself, God loves him,
so be small in your own eyes so that you can be great in God’s eyes, beca-
use the more you despise yourself, the more God will value you” God is
selfish, egotistical, seeking in everything for himself, for his own dignity,
for something for his own benefit. His only concern is to satisfy his own
selfishness and ego. Man has a great contribution to God in acting as such.
In order to find this God, man denies his own dignity, ego and finally his
own existence.*®

For Feuerbach, his understanding of philosophy was also the first step
towards liberation from Christian theology. He believed that with the help
of the dialectical method, the exact level of truth of science could be reac-
hed from the dogma of Christianity. This method allowed him to reveal
that the Christian theology, which claims to be the absolute interpreter of
the Bible, is in an unscientific and inadequate form in its explanations of
the external relations between God, man and nature. This opportunity ope-
ned the way for him to reduce the theological point of view to the secular
tield in an all-encompassing perspective and thus to resolve the obvious
contradictions between the theological point of view and the scientific and
philosophical point of view. With the substitution of anthropology for the-
ology, a return from the fictional and celestial to the real and secular, to
recognizing the divine perfection of the human species, and to recognizing
the identities of man and God takes place in the final stage. In parallel with
the development of religion and the correct understanding of religion, man
gradually takes back the potentials he has given to God. “Thus, the being,
which is ostensibly thought to have been reduced to the lowest degree, is in
reality exalted to the highest. In religious contraction (systole) man aliena-
tes from his own nature, while in religious expansion (diastole) he accepts it

6 Galloway, “The Meaning of Feuerbach”, 138.
¥ Feuerbach, The Essence of Christianity, 51.
* Feuerbach, The Essence of Christianity, 53.
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again within himself. As a result, one moves away from religion, or at least
from “religion as the worship of a transcendent being.” Thus, what used to
be religion before, is no longer allowed as religion. Based on the idea that
what is religion today will be idolatry tomorrow, Feuerbach says that what
is allowed as atheism today will be allowed as real religion in future.*’

The main argument in Feuerbach’s new model of positive philosophy is
that all determinations attributed to God are determinations of the essence
of nature or the essence of man in real terms.*® While he does not accept the
reality of God, he emphasizes that God, who is believed to exist, is the es-
sence of many mythological sacred beings acquired by people throughout
history, as a result of change, differentiation and finally elimination in the
historical process. The statement “the very essence of the countless Gods”
means in Feuerbach’s thought that there are no countless divine attributes
possessed by different understandings of God; on the contrary that it can
be accepted that one purely mental and abstract God that has no features is
essential God. Religion, which was seen as objective at first, is then percei-
ved as subjective, for example, what was seen and worshiped as God is now
seen as human. According to afterwardly emergent religion, an earlier reli-
gion has turned into paganism. Although man worships his own existence,
he has objectified and externalized himself, but today he has not yet reali-
zed that this object is himself, not God. He will realize this reality when his
conception of God, which he believed in at the moment, turns into idolatry
at some point in the future. Therefore, man, who is nothing but an image
of God himself, is also not a real person, but an abstract and mental image,
the essence of countless real people.”

Feuerbach argues directly that Christianity - more precisely, Christian
theology - is a bundle of contradictions, and that as a logical consequen-
ce of the dissolution of this bundle, the lost man will find himself and be
exalted. He emphasizes that theology alienates man from himself through
the concept of God. Accordingly, man perceives his individual and species
characteristics as if these belong to another independent, transcendent en-
tity separate from him. Thus, theology leads man to believe that individual
minds are alienated from Absolute consciousness. This emphasis shows that
Feuerbach’s attitude goes beyond criticizing the Christian understanding of
God with reference to Hegel’s philosophy.>

4 Galloway, “The Meaning of Feuerbach”, 138.

% Ludwig Feuerbach, Lectures on the Essence of Religion, ¢ev. Ralph Manheim (Oregon: Wipf&Stock,
1967), 21.

5! Feuerbach, Lectures on the Essence of Religion, 37.

52 Karl Ameriks, The Legacy of Idealism in the Philosophy of Feuerbach, Marx, and Kierkegaard (Camb-
ridge: Cambridge University Press, 2000), 259.
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Feuerbach, who argues that religions’ understanding of God stems from
the deficiencies in human nature, and that man needs an external being to
fill this deficiency, believes that theology recognizes these weaknesses of man
and manipulates the human mind by directing him to believe the reality and
worship of a fictional God. The sublimation of an external being causes man
to distance himself from his own nature. The human mind’s attributing the
powers inherent in its own nature to an external entity and absolutizing this
entity causes it to become alienated from its own reality and its own nature.
This alienation leads to a dead end as long as man continues to accept com-
mitment to God. The way to get out of this deadlock is to return to one’s own
essence, to rediscover the nature that he has distanced himself from and alie-
nated from. This discovery is possible with anthropology and positive science
in Feuerbach’s thought. The human individual, who has this opportunity, dis-
covers that the divine being that he actually sublimates and worships is not an
external other, but an internal existence that nothing but himself.

CONCLUSION AND EVALUATION

Like Marx and Comte, Feuerbach, inspired by the idea of evolution, sees
humanity as a part of a civilization developing in a prescribed order. In this
development process, while religion or belief in God represents the more pri-
mitive stages of humanity, positive science forms the apex. However, it can
be said that this claim has a reductionist attitude by ignoring the distinction
between human nature and human experience and knowledge. When the
history of humanity is considered as a whole, it can be said that what changes
or develops over time is not the nature of man, his tendencies and beliefs of
this nature, but his experience and knowledge about the world. It is obvious
that this process of gaining experience and knowledge will continue as long
as humanity exists. Feuerbachs assuming a change in human history whi-
le forming his perspective of anthropology, associating it with the changes
that religion has undergone is reminiscent of a generalist attitude. Of course,
there have been periods in which there were some inconsistent, complex,
ambiguous and incomprehensible approaches in terms of religions or belief
principles that people adopted. However, in the process of relationship bet-
ween the believer and the believed, based on the assumption that there is a
necessary identity between the existence of the Absolute-in-himself and the
entity or principles that are emerged through its interpretation by human
mind, the thought that human emotional states and experiences also mani-
pulate the experienced being, first of all, does not comply with the richness
and plural aspect of human life experience which Feuerbach emphasized in
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his philosophy. In a nutshell, the effort to explain the principles about the
metaphysical field as depending upon the reality of the physical field ignores
the fact that there are some constancy as well as change. Ethical, aesthetic
and religious values are universally accepted as the basic necessities of human
life, to which human nature is in orientation, even if considered to be at least
formal. Contrary to the idea that God, which man believes as a result of his
reflection of his own nature, is nothing but a being who has all the human
competencies at an absolute level, an understanding of God isolated from all
his active qualities is seen by Feuerbach in accordance with both his own phi-
losophical discipline and his thoughts on religion. He argues that what man
believes in is not God, and that the real God is man himself.

The idea that on the one hand there is a God standing over there as a
passive entity, abstracted from all his features and deprived of his powers,
on the other hand, there is “human God” who supposedly gets to the place
it deserves after the powers that are imagined to belong to God are taken
from God and handed over to their real owners resembles the genre of hu-
manistic anthropomorphism. Nevertheless, the discourse that Feuerbach
did not oppose an idea of God who has no characteristics, aimed to ground
the existence of people as profane Gods in accordance with a non-classical
metaphysical discourse, and in a sense, paved the way for a polytheistic
understanding in his own materialism.

After all, as a final sentence, it can be said that Feuerbach’s thought that
anthropology is the real theology, the man is the real God, has a positive
function in stating that the ties to be established between human and trans-
cendent fields and values should be more consistent.
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SEYH AHMED B. EL-HURMANIN MUSVEDDELERDEN OLUSAN KAYIP
SITRLERI

Bu makalede, $eyh Sidi Ahmed b. el-Hurmanin kayip beyitlerden olusan siirlerine
yer verilmektedir. el-Hurma, Cezayir’in giineyinin (Sahra Bolgesi) en 6nemli halk
sairlerinden birisi olarak kabul edilir. Bu bolge siirin pek ¢ok tiiriinde siir nazmeden
sairleriyle taninir. el-Hurma’nin kayup siirleri ve el yazmasi olan miisveddeleri yakin
bir zamanda bulundu. Béylesine kiymetli bir bulug arastirmacilar1 Halk gairlerinin
kullandig1 duygusal dili ne kadar ¢ok benimsedikleri sorusunu akillara getirir. S6z
konusu dil zamanin ve mevcut durumun bir sonucu olarak sairin siirlerinin gozden
gegirilmesi ve iyilestirilmesi adina ilgili el yazmalarina doniip bakmay: elzem kil-
maktadir. Bu aragtirmanin hedefi sadece bu soruyu cevaplamaya ¢aligmakla sinirh
olmay1p ayni zamanda el-Hurma'nin siirindeki yeniligi de agiga ¢ikarir. Elestirmen-
ler bu tiir kesiflerin siir elestirisi ve analizinde ne tiirlii sonuglar dogurabilecegini
tartismak igin konuyu ele alir. Halk edebiyat1 el yazmalarinin, sairlerin, yazarlarin
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ve halkin hatiralar1 dnemi inkar edilemeyecek bir durumdur. Ozellikle bizzat sairle-
rin kendilerinin kaleme aldig1 el yazmalari olduk¢a mithimdir. Nitekim s6z konusu
bu el yazmalar: diigiinemedigimiz kadar 6nemli konular: igerebilir. Ayrica bilimsel
aragtirmalar, bu el yazmalarinin sahiplerine iliskin bilmedigimiz yonleri ortaya ¢1-
karabilir. Boylesine bir yazar, biyiik bir ilgi gérmiis bir kisi olarak kabul edilse bile
bu bityiik ilgi bazi hususlarin agiga ¢ikmasina engel de olabilir. Bu ¢alismada, biiytik
sair el-Hurmanin kigisel miras1 tizerinden taginan makaleleri tanimlama ve analiz
yoluyla sunulmaktadir ve kendisine ait oldugu kanitlanmaya ¢aligiimaktadir. flgili
bu el yazmasi belgelere dokiildiikten sonra, Cezayir Halk sairlerinin temel yetenegi
ve siir becerisiyle iligkin olarak birka¢ kritik soruya yer verilecektir. Verilen bilgi-
ler sorularin sorular gercevesinde olacaktir. el-Hurma, siirlerini diizenlemek i¢in
miisveddelerini kullanan birisi miydi? Yoksa durumun dayattig1 ve zamanin dikte
ettirdigi duygusal dilin sahiplerinden birisi miydi? $iirini insdd etmeden evvel sair
siirlerini inceleyip gozden gegiriyor muydu? Ayni zamanda bazi siirlerini iptal edi-
yor veya degistiriyor muydu? Bu olgu kendisine has miydi, yoksa diger meshur zecel
sairleri i¢in de sdylenebilir miydi? Bu sorularin hepsi bu yazida cevaplanmaya ¢ali-
silacaktir. Ancak ilk etapta hedeflenen sey s6z konusu siirleri giin 1s181na ¢ikarmak,
okuyuculara ve elestirmenlere sunmaktir. Ayrica bu siirleri agiga ¢ikararak mevcut
diger siirlerine eklemek 6nemli bir durumdur. Ayrica Zecel tiirii siir, bir¢ok Cezayir
halk sairinin siginagiydi. Kuskusuz ki halk siiri elestirmenlerin vizyonunu genisle-
tecek ve gelecekte Halk siirinin “Havliyyat™ olarak adlandirabilecegimiz hususa dair
daha fazla 6rnek bulunacaktir. Ancak dikkat edilmesi gereken husus, halk siirinin
kaynaklari tizerinden elestirilmesinin basli basina bir emsal tegkil etmesidir. Bu bag-
lamda, o anin iirettigi duygusal dil, dogaglama ve irticali bir dil tizerine kurulu olup
yumusak ve kolay bir dile haizdir. Boylesine bir dile sahip oldugu i¢inde “denizden
toplanmuis gibi” goriinebilir. Diger bir diisiince ise aklin idraks, ciddiyet ve zorluk
gibi unsurlara dayanan bir degerlendirme s6z konusudur. Bu degerlendirme igin ise
“sanki kayaya kaziniyormus gibi” bir ifade kullanilabilir. Ayrica s6z konusu bu iki
goriis igerisinde tartigma mevcuttur. Bu makalede zikredilen iki goriis hususunda
Cezayirli sairler nezdinde yaygin olan en olasi ve en yaygin tisluplar kanitlanmaya
¢alisilmaktadir. Cezayir halk sairlerinin pek ¢ogunun eserleri hala raflarda sakli bir
sekilde bulunmakta olup kiitiiphanelerde arastirilmaya muhtagctir. Eger aragtirmaci-
lar bu eserleri bulmak adina ¢aligma yapmazlarsa bu eserler ne yazik ki kaybolacak-
tur. Tlgili yazma eserleri ailevi nedenlerle sakli durumdadir. Bu ailelerin ¢ogu, insani
ve kiiresel mirasin degerinin pek de farkinda olmayabilirler. Dolayisiyla bu mirasin
ortaya ¢ikarilmast i¢in birey ve kurumlar arasinda isbirliginin bulunmasi gerekmek-
tedir. Ve bu makale sonug olarak bu medeniyet projesinin 6nemli bir pargasidur.
Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Edebiyati, El Yazmasi, Halk Siiri, ibn el-Hurma,
Lugat.

MISSED POETIC LINES OF SHEIKH “AHMAD IBN AL-HORMA”
THROUGH HIS DRAFTS

Abstract

This research exposes the missed lines from the poem of Sheikh « Sidi Ahmad ibn
Al-Horma », the great folk (Malhun) poet in the Sahara Desert, in Algeria. Thus, af-
ter finding out drafts, in his handwriting, in which, he wrote his poems, and he polis-
hed his poetry. Such discovery leads us to wonder to what extent the folk (Malhun)
poets have adopted the emotive language, which comes from the moment and the
attitude. Further, how committed were they to the polishing and the refining of their
poems. What it takes to get back to the drafts and revise them. Even so, the benefit
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of this research goes beyond mere the attempting to answer this question. It reveals
what is new in the poetry of Sheikh” ibn Al-Horma “ Moreover, it opens the door
for critics, in order to discuss what the result of such discovery, in criticism of a folk(
Malhun) poetry, and its study.

As it is known that none of the scholars denies the importance of the manuscripts of
the folklore, and the traces of writers, poets and authors, especially their drafts that
they wrote with their own hands, and numbered by their fingertips. These rubbish
may contain elements of unimaginable tasks, and perhaps the use of the prospecting
and research machine in these knowledge and heritage mines, will reveal to us about
the new and the unexpected, about personalities around whom the aura of fame
and proliferation was formed, which contributed to obliterating many of the details
around them.

Here we present, by description and analysis, papers from the personal heritage of
the great poet “Ahmad ibn al-Horma”, and we will try to prove their attribution to
him. Which, after the investigative and documentary aspect, will refer us to several
critical questions related to the poetic creativity and talent of the Algerian poets
of the Malhun, and to this distinguished poet in particular. Perhaps most of these
questions will center around the following:

Was Sheikh “Sidi Ahmad ibn al-Horma “ one of those who used drafts during the
composition? Or was he one of the owners of the emotional language imposed by
the situation and dictated by the moment? And did he refine his poems, and revise
them before they were produced, retracting some of his systems, canceling them, or
replacing them? Is this phenomenon unique to him, or can it be generalized to other
poets of popular zajal?

We will try to answer all these questions in this article, but what we aim at in the first
place is to bring these verses to light, append them to their predecessors, indicate
their position in poems, and prove the attribution of these drafts to Sheikh “Sidi
Ahmad ibn al-Horma  and this is a prudent proof Refinement, revision and revi-
sion during the composition, and it is likely that this was the case for many poets of
Algerian folk poetry, and there is no doubt that this will open the vision of the critics
of the popular poem on larger windows, and more models of what we can call in
the future the “Annals” of the Malhun poetry, but what should be noted is that the
criticism of the Malhun through its sources is considered a precedent in itself. Espe-
cially since the controversy has existed since ancient times between the supporters
of the emotional language generated by the moment, which is based on improvisa-
tion and temper, on the side of softness and ease, so its owner (as if scooped from
the sea), and between the language of consideration and deliberation based on the
realization of the mind and careful consideration on a side of severity and difficulty.
And the lack of direct obedience to its owner (as if it were made of rock), and bet-
ween these two extremes of controversy, we are trying to prove the most likely and
most common inheritance of the Malhun Algerian composer, who still many of his
coffers have not been opened for criticism and prospecting.

Keywords: Arabic Language and Literature, Drafts, Folk, Ibn al-Horma, Laghouat.
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ZULKARNEYN KISSASININ iSART YORUMU UZERINE

Oz

Yeryiiziinde var oldugu andan itibaren insanoglu ilahi irade tarafindan daima
kontrol edilmistir. Ahsen-i takvim olarak yaratilan bu varlik kimi zaman yolunu
sasirmigtir. Bunun neticesinde birtakim yanlislar yapmaya yonelmistir. Bu gibi du-
rumlarda Allah gonderdigi elgiler vasitasiyla insana yapmasi ve yapmamasi gere-
kenleri hatirlatmistir. S6z konusu ikazlar1 biinyesinde barindiran kitaplardan biri
olan Kur’an, insanlarin ilahi hakikatleri kabul etmeleri ve onlar1 bir yasam tarzi ha-
line dontistiirmeleri icin bazi etkili vasitalar kullanmigtir. Bu etkili vasitalarin en
onemlilerinden biri de kissalardir. Hedef kitleye, insanlarla veya herhangi bir seyle
ilgili olaylarin adim adim takip ettirilmek suretiyle anlatilmasini ifade eden kissa,
Kuranda olduke¢a 6nemli bir yere sahiptir. Kissalar, verilmek istenen mesaj1 veya
manay1 belirli bir olay 6rgiisii dahilinde naklettigi gibi, oldukg¢a soyut olan gaybi hu-
suslar1 da olaylar veya sahislar vasitasiyla daha da miisahhas hale getirme 6zelligine
sahiptir. Bu sebeple kissalar stfilerin indinde daima 6nemli ve degerli gortilmiistiir.
Bu ¢ergevede onlar kendi sohbet meclislerinde ve kaleme aldiklar eserlerinde kalp-
lerine dogan hakikatleri miintesiplerine 6gretebilmek i¢in genelde kissalara miira-
caat etmisler, mesajlarini onlar tizerinden vermisler ve bdylece onlar1 hakikatlere
giden yolda bir vasita olarak kullanmuslardir. Kurdnda Ziilkarneyne dair bilgilerin
zikredildigi kissa da stifilerin tizerinde durdugu kissalardan bir tanesidir. Fakat ne
var ki tasavvuf ehlinin Ziilkarneyn kissasi tizerinde ¢ok fazla yogunlagsmadigi ve
hatta onlarin birgogunun eserlerinde bu kissaya temas etmedikleri goriilmistiir. Bu
durumun neden kaynaklanmis olabilecegi hususunda heniiz elimizde herhangi so-
mut bir veri bulunmadig1 i¢in bu konuda simdilik bir sey séylememiz pek miimkiin
gdzitkmemektedir. Isari yonii olmayan klasik tefsirlerde Ziilkarneyn ile ilgili ayetler
daha ¢ok onun kimligi, yolculugu ve bu esnada gelisen olaylarin tafsilati tizerinden
degerlendirilmistir. sari tefsirlerdeki Ziilkarneyne ait bilgiler de genelde rivayet ve
dirayet tefsirlerinde yer alan bilgilerle birebir 6rtiismektedir. Mesela onun kim oldu-
gu isari tefsirlerde de bir sorun olarak gortilmis, bunun cevabi bulunmaya ¢aligiimis
ve bu konuda birgok goriise yer verilmistir. Genellikle Biiyiik Iskender ile 6zdeslesti-
rilen Ziilkarneyn’in Rum, Fars veya Himyer kabilesine mensup oldugu, asil isminin
Ifrikag b. Ebubekir veya Iskender oldugu, Aristo’ya veya Platona talebelik ettigi, iki
boynuzu bulundugu veya sagini ikiye ayirdigi, adaletle hitkmettigi veya dogu ve batt
tilkelerine hitkmettigi icin kendisine Ziilkarneyn denildigi degerlendirilmektedir.
Yine isari tefsirlerde Ziilkarneyn'in statiistiniin veya vasfinin ne olduguna dair ma-
lumata da rastlamaktayiz. Bu ¢ergevede onu vahiy alan bir peygamber, kudretli ve
adil bir hiikiimdar, bir melek veya hikmet sahibi salih bir veli kul olarak tanitan na-
killere yer verilmektedir. {lgili tefsirlerde Ziilkarneyn kissas1 genellikle zahir yoniiyle
bu ¢ergeveden degerlendirilmekle birlikte, bunlarin bir kismi s6z konusu ayetlerin
isari manalarina yer verirken, bir kismi bu manalara kesinlikle temas etmemislerdir.
Ayrica buna ilaveten gorebildigimiz kadariyla kissanin isari boyutuna dair miistakil
herhangi bir ¢alisma da yapilmis degildir. Ziilkarneyn hakkinda telif edilen miis-
takil eserler olmakla birlikte bunlar, tasavvufi bakis acisindan uzak bir sekilde ko-
nuyu daha ¢ok zahir yénden ve farkli boyutlarda islemekte, onun yiizlerce yil 6nce
yapmus oldugu yolculuklari esrarengiz olaylar dizgesi seklinde uzay ve gezegenlerle
iliskilendirmek suretiyle okuyuculara takdim etmektedir. Ziilkarneyn kissasinin
isari yorumu konusunu miistakil olarak ele alan bu makale, kissanin tasavvuf ehli
tarafindan nasil ele alinip degerlendirildigini tespit etmeyi ve bu yoniiyle alana kat-
kida bulunmayi hedeflemektedir. Caligmada stfilerin kaleme almig olduklar: igari
tefsirler oncelikli olmak tizere tasavvufa dair diger telif edilen mistakil eserler de
kaynak olarak kullanilmigtir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an, Ziilkarneyn, Kissa, Isari Yorum
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ON THE INTERPRETATION OF THE PARABLE OF DHU AL-QARNAYN

Abstract

From the day it appeared, mankind has always been controlled by the divine will.
As a result, this being, which is the most beautiful creation, has sometimes been
disoriented and has been directed to make some mistakes. In such cases, Allah has
repeatedly reminded man of what he should and should not do through the mes-
sengers he has sent. The Qur’an, has used some effective means for people to accept
the divine truths and convert them into a lifestyle as needed in this direction. One
of the most important of these effective means is parables. The parable, which refers
to the telling of events related to the target audience, people or anything by follow-
ing them step by step, has a very important place in the Qurian. The parables convey
the desired message or meaning within a certain plot, as well as have the property
of making quite abstract non-existent matters even more visible through events or
individuals. For this reason, the parables have always been considered important
and valuable for sufis. In this context, they have applied to parables, given their mes-
sages through them in order to teach their followers the truths born in their hearts
in their chat assemblies and penned works, and thus used them as a means on the
way to the truths. The parable in which the information about Dhu al-Qarnayn is
mentioned in the Qurian is also one of the stories that the sufis dwell on. However,
it has been observed that the sufi people did not focus too much on the parable of
Dhu al-Qarnayn and that many of them did not even touch on this story in their
works. Since we don’'t have any concrete data yet on why this may have been caused,
it seems unlikely that we can say anything about it for now. In classical exegeseis
the verses related to Dha al-Qarnayn were mostly evaluated through his identity,
journey, and the description of the events that developed during it. The informa-
tion about Dhu al-Qarnayn in the ishari tafsirs also generally coincides exactly with
the information contained in the narrations and dirayat tafsirs. For example, the
question about his identity is has also been seen as a problem in some exegeseis, the
answer to which has been tried to find and many opinions have been given on this
issue. Usually identified with Alexander the Great, Greek, Persian or was from the
tribe of Himyaer, his real name was Abu Bakr b. Ifrikas or Alexander, was a student
to Aristotle or Plato, had two horns or split his hair in half, or ruled with justice, or
ruled in the eastern and western countries is estimated. Again, we also come across
facts about what the status or quality of Dhu al-Qarnayn in the ishari exegesis. In
this context, there are transplants that introduce him as a prophet who receives rev-
elation, or a mighty and just ruler, or an angel, or a righteous guardian servant with
wisdom. Although the parable of Dhu al-Qarnayn is usually evaluated from this
framework in terms of zahir in the related tafsirs, some of them contain the ishari
meanings of the verses in question, and some of them have certainly not come into
contact with these meanings. In addition, as far as we can see, no independent stud-
ies have been conducted on the ishari aspect of the parable. Although there are
separate works about Dhu al-Qarnayn they process the topic from a far away sufi
point of view in zahir ways and in different dimensions, presenting it to readers by
relating the journeys he made hundreds of years ago to space and planets in the
form of a mysterious sequence of events. This article aims to determine how the
parable is treated and evaluated by the people of sufism and contribute to the field
in this aspect. In the study, other copyrighted detached works related to sufism were
also used as sources, especially the ishari tafsirs written by Sufis.

Keywords: Tafsir, Quran, Dha al-Qarnayn, Parable, Ishari Interpretation.
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GIRIS

ur’an, insanlarin ilahi hakikatleri benimsemelerini ve bu dog-
rultuda gerektigi sekilde yagsamalarini saglamak icin birtakim
raglar kullanmistir ki bunlardan biri de kissalardir. Muhatap-
lara, insanlarla veya herhangi bir seyle ilgili olaylarin adim adim takip etti-
rilmek suretiyle anlatilmasini ifade eden kissa, Kuranda 6nemli bir yere sa-
hiptir. S6z konusu kissalarin en 6nemli 6zelligi tarihsel olarak yasanmuis bir
gerceklige tekabiil etmeleridir. Buna ragmen ana hedef, ilgili olaylarin za-
man ve mekan boyutunda tarihsel detaylarini aktarmak degil, aksine mu-
hatab1 hakikate ulastirici dini ve ahlaki prensiplere yonlendirmektir. Dola-
yistyla ayetlerde kissaya konu olan olayla ilgili sahislarin kimlikleri, zama-
ni1, mekani, kronolojisi kapali tutulmus ve daha ¢ok olayin bizzat kendisi 6n

plana ¢ikarilmigtir.!

Kissalar, verilmek istenen mesaji veya manay1 belirli bir olay orgiisii
dahilinde aktardig1 veya oldukea soyut olan gaybi hususlari olaylar veya sa-
hislar vasitasiyla somut hale getirdigi i¢in stfilerin nazarinda daima 6nemli
ve degerli goriilmistiir. Bu kabilden olarak onlar kendi sohbet meclislerin-
de ve eserlerinde hakikatleri miintesiplerine 6gretmek i¢in genellikle kissa-
lara bagvurmuslar ve onlari bir ara¢ olarak kullanmislardir.?

Stfilerin bu tutumu, onlarin Kuran kissalarina neden ¢ok énem verdik-
lerini anlamamaiza yeterli bir sebeptir. Hakikatleri benimsetme noktasin-
da peygamberlerin verdigi miicadeleler, karsilastiklar1 giiclitkler ve bunlar
karsisinda takindiklari tavirlar, iman eden ve etmeyen kisilerin veya kavim-
lerin akibetleri, el¢iler ve muhataplari arasindaki iligkiler, el¢ilerin birtakim
sebeplerle yaptiklar1 seyahatler, bu esnada tanistiklar1 kimseler veya karsi-
lastiklar1 durumlar ve bunlarla ilgili gelisen olaylar gibi pek ¢ok kissa stifi
kaynaklarinda tasavvufi bakis acgisiyla degerlendirilmistir.

Kuranda Zilkarneyne dair bilgilerin aktarildigi kissa® da stfilerin
tizerinde durdugu kissalardan bir tanesi olmakla birlikte stfiler bu kissa
tizerinde digerleri gibi ¢ok fazla durmamuslardir. Hatta onlarin birgogu
eserlerinde bu kissaya yer vermemislerdir. Mesela Ibn Arabi (6. 638/1243)
Fustisu’l-hiken’inde peygamber isimlerini ve nebi olup olmadig: tartigmal
Hz. Lokman’1 ve Hz. Uzeyir’i zikrettigi halde ayetlerde ismi gecmesine rag-

Kur’an’daki kissalar ile ilgili daha fazla bilgi igin bakiniz: 1dris Sengiil, “Kissa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi

Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 25/ 498-501.

2 Feriduddin Attar’in (6l. 618/1221) Ilahiname ve Mevlana’nin (6l. 672/1273) Mesnevi adli eserleri
bunun en giizel 6rneklerindendir. Bu eserlerde hakikatler nazim seklinde kissalar vasitasiyla akta-
rilmaya gayret edilmistir.

* el-Kehf 18/83-99.
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men Zilkarneyne herhangi bir sekilde yer vermemektedir. Ayni sekilde o,
Futiihat-1 Mekkiyede de Ziilkarneyne atifta bulunmamuigtir. Miiellifin ulasa-
bildigimiz diger eserlerinde de benzer bir tutum sergiledigini gormekteyiz.
Yine ayni sekilde Kelabazi (6l. 380/990), Ebt Talib el-Mekki (51. 386/996),
Stilemi (61. 412/1021), Kuseyri (6l. 465/1072), Hucvuri (6l. 465/1072) gibi
stfilerin eserlerinde de benzer bir duruma rastlanmaktadir. Bu durumun
neden kaynaklandig: ile ilgili elimizde herhangi bir veri olmadigi igin sim-
dilik bir sey sdylememiz pek miimkiin gozitkmemektedir.

Klasik tefsirlerde Ziilkarneyn ile ilgili ayetler daha ¢ok onun kimligi, yol-
culugu vebu esnada gelisen olaylarin tafsilati tizerinden degerlendirilmistir.*
[sari tefsirlerde de ilgili kissa genellikle bu gerceveden degerlendirilmekle
birlikte, bunlarin bir kismi1 s6z konusu ayetlerin isari manalarina yer ve-
rirken, bir kismi ise bu manalara temas etmemektedir. Mesela Tiisteri (61.
283/896) ve Siilemi, Ziilkarneyn kissasina deginmezlerken® Semerkandi
(6l. 373/983), ve Nahcivani (6l. 920/1514) kissaya dair herhangi bir isari
yorumda bulunmamaktadirlar.® Kuseyri ise ilgili ayetlere zahiri anlam ver-
mekle yetinip isari boyutlarina yok denecek kadar az temas etmektedir.”
Ote yandan Rézbihan el-Bakli (6l. 606/1209), Necmuddin Kiibra (&l.
618/1221)%, Nisaburi (6. 850/1446), Bursevi (1. 1137/1725) ve ibn Acibe
(6l. 1224/1809) gibi stfi miifessirler ise kissanin isari boyutlarina temas
etmislerdir.” Bunun yaninda Mevlana (6l. 672/1273) gibi manzum eserler
veren birtakim stfiler de Ziilkarneyn’i beyitlerinde zikretmisler ve kissanin

* Muhammed b. Cerir bin Yezid et-Taberi, Camiu’l-beyin fi te’vili’l-Kur’an, thk: Ahmed Muham-
med $akir, (B.y: Miiessesetu “r-Riséileh, 2000), 18/91-119; Fahruddin Ebu Abdullah Muhammed
b. Omer er-Razi, et-Tefsirul-kebir (Mefatihu’l-gayb) (Beyrut: Daru’l-Thyai’t-Turasi’l- Arabi, 1420),
21/493-500; Ebuw’l-Fida Ismail b. Omer b. Kesir, Tefsiru’l-Kur'an’il-Azim, thk: Sami b. Muhammed
Selame (B.y: Daru’t-Tiybe li’'n-Nesr ve’t-Tevzi’, 1999), 5/190-201.

> Ebt Muhammed Sehl b. Abdullah et-Tisteri, Tefsiru’t- Tiisteri, thk. Muhammed Basil Uytin es-Stid
(Beyrut: Darw’l-Kiitiibi’l- Ilmiyye, 1423), 98; Ebct Abdurrahman Muhammed es-Siilemi, Hakdiku’t-
tefsir, thk. Seyyid Imran Uytin (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi'l- Ilmiyye, 1421), 417.

¢ Ebu’l-Leys Nasr b. Muhammed es-Semerkandi, Bahru’l-uliim (By: y.y., ts.), 2/359-363; Nimetul-
lah b. Mahmud el-Nahcivani, el-Fevatihu’l-ilahiyye ve'l-mefatihu’l-gaybiyye (Istanbul: Matbuatu’l-
Osmani,1325), 1/489-491.

7 Abdulkerim b. Hevazin b. Abdulmelik el-Kuseyri, Letdiful-isarat, thk. Ibrahim el-Besytini (Mistr:
el-Hey’etir'l-Misriyye el-dmme, ts.), 2/413-414.

8 Referans aldigimuz et-Te’vilatu’n-necmiyye fi tefsiri’l-isdri ve’s-siifi adlt Necmuddin el-Kiibra’ya nis-
pet edilen tefsir, uzmanlarca onun dervislerinden olan Necmuddin Daye’ye ait oldugu da ileri sii-
riilmektedir. Siileyman Ates, “Ug Miifessir Bir Tefsir”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi
28 (1970), 97.

® Ebt Muhammed Sadruddin Razbihan el-Bakli, Tefsiru ardisu’l-beyan fi hakaiku’l-Kur’dn, thk. Ah-
med Ferid el-Mezidi (Beyrut: Daruw’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2008), 2/441-444; Ahmed b. Omer b. Mu-
hammed Necmuddin el-Kiibra, et-Te’vilatu’'n-necmiyye fi tefsiri’l-isari ve’s-siifi, thk. Ahmed Ferid
el-Mizyadi (Liibnan: Daru’l-Kiitiibi’l-Iimiye, 2009), 4/150-156; NizAmiiddin Hasan b. Muham-
med en-Nisabari, Gard’ibii’l-Kur an ve regdibii’l-furkan, thk. Zekeriyya Umeyrat (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-Iimiyye, 1416), 4/465; Ismail Hakki Bursevi, Rithu’l-beyan (Beyrut: Darw’l-fikr, ts.), 5/290-
303; Ebu’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Acibe, el-Bahru’l-medid fi tefsiri’l-Kur’ani’l-mecid, thk.
Ahmed Abdullah el-Kurasi Rusulan (Kahire: y.y., 1419), 3/299-310.
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isari yonlerine az da olsa dikkat ¢ekmislerdir.

Zilkarneyn kissasl, igerisinde birgok gizemi barindirmasi hasebiyle bir-
takim arastirmacilar tarafindan farkl sekillerde degerlendirilmekte ve bu-
nunla ilgili mistakil eserler telif edilmektedir.® Kissa, akademik olarak ise
ti¢ adet teze'' ve birkag makaleye'? konu olmustur. Bu ¢alismalar, kissay1 ge-
nel hatlariyla Ziilkarneyn’in kimligi, yasadig: olaylar ve karsilastig1 durum-
lar yoniiyle ele alip ilgili rivayetleri degerlendirme esasina gore ele almak-
tadir. Fakat gorebildigimiz kadariyla kissanin isari boyutuna dair miistakil
herhangi bir ¢alisma yapilmamistir. Makalemiz, Ziilkarneyn kissasinin
isari yorumu konusunu ele almakta ve bu alana katkida bulunmay1 hedef-
lemektedir. Bu ¢alismada hem iséri tefsirler hem stifilerin kaleme aldiklar1
tasavvufa dair diger telif edilen eserler kaynak olarak kullanilacaktir.

1. KUR'AN'DA ZULKARNEYN

Rivayetlerde Ziilkarneyn kissasinin, Yahudi veya Mekke miisriklerinin
Hz. Peygamberin niibiivvetini Ziilkarneyn iizerinden sinamak maksadiy-
la onunla ilgili sorduklar1 sorulara binaen indigi nakledilmektedir.”® Kissa,
Kuranda Kehf suresinde 83. ile 99. ayetler arasinda soyle zikredilmektedir:

“Sana Ziilkarneynden sorarlar. Size ondan bir boliim okuyacagim de”
“Biz onu yeryiiziinde yerlestirdik/imkanlara kavusturduk ve kendisine her
seyden bir sebep verdik.” “O da bir sebebe tabi oldu.”® “Giines’in battig1 yere
ulasinca, onun balgikly bir gozede battigini gordii. Onun yamnda bir toplu-
luk buldu. ‘Ey Zulkarneyn! Ya onlara azap edersin ya da onlar hakkinda
iyilik/giizellik yolunu tutarsin’ dedik”” “Zulmeden kimseyi cezalandiracagiz.
Sonra Rabbine dondiiriilecek ve (Rabbi) ona ¢etin bir azapla azab edecek

Ornegin Iskender Tiire kissay1 uzay ve gezegenlerle iliskilendirmekte, Ziilkarneyn’in uzayda geze-
genler aras1 yolculuklar yaptig seklinde bir tez ileri siirerek bir ¢alismasinda bu tezini ispatlamaya
caligmaktadir. Iskender Tiire, Ziilkarneyn Kur’an’da Uzaya Seyahati Anlatilan Insan (Istanbul: Ka-
rizma Yayinlari, 2000).

Nuh Savas, Ziilkarneyn Kissast, (Konya: Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Li-
sans Tezi, 1994); Fatma Koksal Albayrak, Kur’an’in Isiginda Ziilkarneyn Kissast (Istanbul: Marmara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2012); Ahmet Sekercioglu, Klasik ve Cagdas
Kur’an Yorumlarinda Ziilkarneyn Kissasinin Tahlili (Istanbul: Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2013).

[lgili makalelerin bazilar1 sunlardir: Jale Simgek, “Kur’an’a Gére Ziilkarneyn”, Dicle Universitesi Ila-
hiyat Fakiiltesi Dergisi 1 (1999), 321-336; Mustafa Oztiirk, “Ziilkarneyn Kissas1”, Karadeniz Teknik
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/2 (2014), 7-31; Abdullah Acar, “Peygamberlik Oncesi Hz.
Yusufun Hayati ile Ziilkarneyn ve Hizir Hakkindaki Ayetlerin “Ser’'u Men Kablen4”, Eskisehir Os-
mangazi Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 2 (2015), 7-32.

13 Taberi, Camiu’l-beyan 18/92; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'an, 5/189.

14 e]-Kehf 18/83.

1 el-Kehf 18/84.

16 e]-Kehf 18/85.

17 el-Kehf 18/86.
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dedi”'® “Kim de iman edip salih amel islerse, ona en giizel miikdafat vardr.
Ona da emrimizden kolay olani séyleyecegiz””® “Sonra bir sebebe tabi oldu.”
“Sonunda Giines’in dogdugu yere varinca, giinesle aralarina hicbir perde kil-
madigimiz bir kavmin iizerine giinesin dogdugunu gordii”" “Iste boyle! Biz
onun yammnda olani ilmimizle kusatmistik.” “Sonra bir sebebe tabi oldu.”*
“Iki seddin arasina ulasinca, setlerin disinda neredeyse hicbir séz anlamayan
bir topluluk buldu’?* “Ey Zulkarneyn! Muhakkak Yetuc ve Metuc, yeryii-
ziinde bozgunculuk yapmaktadir. Bir vergi karsiligi bizimle onlar arasina bir
set yapar misin? Dediler”* “Rabbimin bana verdigi gii¢ ve imkanlar daha
hayirlidir. Bana giictiniizle yardim edin ki, sizinle onlar arasinda bir set yapa-
yim dedi”*® “Bana demir kiitleleri getirin. Demir, daglarin iki yanin esitledigi
zaman koriikleyin.” dedi. Onu kor ates haline getirince, tizerine dokmem igin
erimis bakir getirin’ dedi”” “Yetuc, Mecuc ne onu asmaya ne de onda bir
delik agmaya gii¢ yetirebildiler””® “Bu, Rabbimin rahmetidir. Rabbimin vaadi
gelince onu yerle bir eder. Rabbimin vaadi haktir dedi”™® “O giin onlari, bir
kismini bir kismu iginde dalgalanir halde birakiriz. Stra da iifiiriillmiistiir.
Onlarin hepsini bir araya toplamisizdir”’

2. ISART TEFSIRLERDE ZULKARNEYN

Isari tefsirlerdeki Ziilkarneyne ait bilgiler genelde rivayet ve dirayet tef-
sirlerinde yer alan bilgilerle birebir ortiismektedir. Onun kim oldugu isari
tefsirlerde de bir sorun olarak goériilmiis, bunun cevabi bulunmaya ¢aligil-
mis ve bu konuda birgok goriise yer verilmistir. Genellikle Biiyiik Iskender
ile 6zdeslestirilen Ziilkarneyn'in Rum, Fars veya Himyer kabilesine men-
sup oldugu, asil isminin Ifrikas b. Ebubekir veya Iskender oldugu, Aristo’ya
veya Platon’a talebelik ettigi, iki boynuzu bulundugu veya sagini ikiye
ayirdigl, adaletle hiikmettigi veya dogu ve bat1 iilkelerine hitkmettigi icin
kendisine Ziilkarneyn denildigi degerlendirilmektedir. Yine isari tefsirler-
de Ziilkarneyn'in statiisiiniin veya vasfinin ne olduguna dair malumata da
rastlamaktayiz. Bu ¢ercevede onu vahiy alan bir peygamber, kudretli ve adil

18 el-Kehf 18/87.
19 el-Kehf 18/88.
20 e]-Kehf 18/89.
21 el-Kehf 18/90.
2 el-Kehf 18/91.
2 el-Kehf 18/92.
2 el-Kehf 18/93.
% el-Kehf 18/94.
% el-Kehf 18/95.
7 el-Kehf 18/96.
2 el-Kehf 18/97.
» el-Kehf 18/98. Ayrica bk. el-Enbiya 21/96.
3 e]-Kehf 18/99.
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bir hitkiimdar, bir melek veya hikmet sahibi salih bir veli kul olarak tanitan
nakillere yer verilmektedir. S6z konusu tefsirlerde onun Ortadogu merkezli
olmak tizere dogu ve bat1 bolgelerine yolculuklar yaptig: veya askeri sefer-
ler diizenledigi, oralar1 hitkmii altina aldigy, insanlara zarar veren Yecuc ve
Mecuc gibi gruplar1 bertaraf ettigi ve bu gruplarin Tiirkler oldugu yoniinde
birtakim bilgiler de verilmektedir.*’

3. ZULKARNEYN KISSASININ iSART YORUMU

3. 1. Ziilkarneyn’in Vasfi

Kimi stfiler, Ziilkarneyn'in nebi oldugu yoniinde kanaat belirtirken,
kimileri ise onun bir veli oldugu goriisiine sahip olmuglardir. Hz. Ali'ye
Zilkarneyn'in peygamber mi yoksa bir melek mi oldugu sorulmus, o da
peygamber veya melek olmadigini ancak, Allah’ seven, Allah'in da kendi-
sini sevdigi olduk¢a samimi bir kul oldugunu, buna karsilik Allah’'in bulutu
onun emrine vererek tiim sebepleri ona bahgsettigini soylemistir.*> Kuseyri
de er-Risale adli eserinde Ziilkarneyn kissasina “Evliyanin Kerametleri”
baslig1 altinda sadece bir defa deginmekte ve Allah'in hi¢bir sahsa verme-
digi imkéanlar1 ona bahsetmesini ve onun da bu imkénlarla yerytiziinde
dogu ve bat1 yoniine yolculuk yapmasini keramet olarak degerlendirmekte
ve bunu da kerametin Kur'andaki delilleri arasinda zikretmektedir.*® Bu-
radan, Kuseyrinin Ziilkarneyn'i kendisinden kerametlerin zuhur ettigi bir
veli olarak degerlendirdigi anlasilmaktadir.

Diger taraftan meshur sufilerden Hakim et-Tirmizi (6. 320/932)
Edebiin-nefs adli risalesinde Ziilkarneyne kisaca temas etmektedir. O, ilk
once “Allah ile konusan, O'nunla diisiinen, O’'nunla isiten, O'nunla go-
ren, O'nunla tutan, O'nunla hareket eden kimse hakkinda nasil diistiniil-
melidir?” seklinde bir sorumakta ve cevabini verdikten sonra Hizirr 6r-
nek vermektedir. Allah’in batin yoldan Hizira yapacag: isleri ilim olarak
bildirdigini, “Ona katumizdan bir rahmet vermis, yine ona tarafimizdan
bir ilim ogretmistik™* ayetinin buna isaret ettigini belirtmekte ve daha
sonra Ziilkarneyn’in durumunun da tipki Hizir gibi oldugunu, Allahin
Ziilkarneyne, diger insanlara bahsedilmeyen bir ilim verdigini beyan

w

Zilkarneyn’e dair isari tefsirlerde verilen daha teferruath bilgiler i¢in bakiniz: Semerkandi, Bahru’l-
ulim, 2/359; Ebir’l-Hakem Abdiisselam b. Abdirrahman Ibn Berrecan, Tefsiru [bn Berrecan, thk.
Ahmed Ferid el-Mezidi (Beyrut: Daruw’l-Kiitiibi’'l-Ilmiyye, 2013), 3/462-467; Necmuddin el-Kiibra,
et-Tevilat, 4/151-152; Nisabtri, Gard’ibii’l-Kur’an, 4/457-464; Nahcivani, el-Fevatihu’l-ilahiyye,
1/489-491; Bursevi, Rithu’l-beydn, 5/290-303; Ibn Acibe, Bahru’l-medid, 3/299-310.

3 bn Acibe, Bahru’l-medid, 3/300.

* Ebu’l-Kasim Abdiilkerim b. Hevézin el-Kuseyri, er-Risdletii’l-Kugseyriyye, thk. Mahmud b. Serif, Ab-
dulhalim Mahmud (Kahire: Miiessesetii Daru’s-Sa’b, 1989/1409), 568.

el-Kehf 18/65.
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etmektedir.”® Netice itibariyle Hakim et-Tirmizi de Ziilkarneyn'i bir veli
olarak degerlendirmektedir. Ote yandan iigiincii devre Melamiligin ku-
rucusu Pir Seyyid Muhammed Nur (6. 1306/1888) da Ziilkarneyn'in bir
veli oldugunu agik bir sekilde belirtmistir.*® Ayrica Hiiseyin Avni Konuk da
Mevlana Celaleddin-i Rumi’nin “Eger Iskender isen matla-1 semse gel; ondan
sonra her nereye gidersen ¢ok parlatsin” beytinin serhinde Ziilkarneyn’in
Hakikat-i Muhammediye'nin dogus yeri olan Zat-1 Ehadiyete yoneldigini,
kendi vehim viicudundan kurtulup Fena Fillah'a ugradigini, cismani ve ru-
hani 4lemde Hak ile kaim olarak bekdya erdigini ve 6liimsiizliige ermek
i¢in ab-1 hayat suyunu arayan kimsenin Iskender-i Ziilkarneyn'in bu tecrii-
besini yagamasi gerektigini dile getirmektedir.”” Bu degerlendirmelerinden
onun da Ziilkarneyn'i Seyr-i siilitkunu tamamlamis bir veli olarak gordigi
anlagilmaktadir.

Necmuddin Kiibra ilgili ayetleri tefsir ederken Ziilkarneyn’in nebi ol-
dugunu beyan etmektedir. “..‘Ey Zulkarneyn! Ya onlara azap edersin ya da
onlar hakkinda iyilik/giizellik yolunu tutarsin’ dedik™* ayetinin onun niibiiv-
vetine delil teskil ettigini belirten miifessir, niibiivvetin onlarla savasma/
RV Us ve onlardan imanlarini kabul etme/ Ll r@*’ x5 O ¢ durumlan
iizerine mebni oldugunu, Hz. Peygamberin de bir hadisinde bu durumu
“Ben, insanlar Allah’tan baska ilah yoktur diyene kadar onlarla savasmakla
emrolundum”™ seklinde ifade ettigini ve bunun da yine onun niibtivvetine
bir delil oldugunu zikretmektedir.** Onun, Ziilkarneyn’in nebi olduguna
“Bu, Rabbimin rahmetidir. Rabbimin vaadi gelince onu yerle bir eder. Rabbi-
min vaadi haktir dedi” seklinde bir bagka ayet daha delil gostermektedir.
Clinkii Ziilkarneyn bu ayette belirtildigi izere Allah'in vadinden haber ver-
mis ve bu da ger¢eklesmistir. Bu durum ancak nebilerin 6zelliklerinden ve
mucizelerindendir.*

Zilkarneyn’in bizzat kendisi stifi olan miifessir Rtzbihan el-Bakli tara-
findan iséari olarak yorumlanmuistir. Ziilkarneyn kissasinin meshur ve onun
yakin zamanlarda yagayan bir Ruma ait oldugunu ifade eden miifessire
gore Ziilkarneyn bu viicutta hiikiimdar olan kalptir. Zira kalp dogu ve bat1

w
5

> Ebt Abdillah Muhammed b. Ali el-Hakim et-Tirmizi, Edebii’n-nefs, thk. Ahmed Abdurrahim es-
Sayih (B.y.: Daru’l-Misriyyeti’l-Liibnaniyye, 1413/1993), 43-45.

Pir Seyyid Muhammed Nur, Misri Niyazi Divani Serhi, haz. Sadettin Bilginer, (Istanbul: Esma Ya-
ymlar, ts.), 174.

Mevlana Celaled-i Rumi, Mesnevi-i Serif Serhi, trc. ve serh. Hiiseyin Avni Konuk (Istanbul: Kitabevi,
2006), 3/27.

el-Kehf 18/86.

Buhari, Iman 17; Miislim, iman 36.

Necmuddin el-Kiibra, et-Te’vildt, 4/151-152.

el-Kehf 18/98.

Necmuddin el-Kiibr, et-Te’vildt, 4/153.
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yonlii olarak atmaktadir. Bakli “C. ;w Jf u.« ST o S X 3B g ayeti-
nin tefsirinde ‘da 97 kavramina beden anlami vermekte ve boylece kalbin
beden arzina yerle§t1r11d1g1n1, bunun kiilli ve cilizi manalarin timiini igi-
ne aldigini, dogu ve bat1 yoniinden istedigi yere gidebilme imkénina sahip
oldugunu dile getirmekte ve kemélattan istediginin kendisine verildigini
beyan etmektedir. Ayette yer alan “sebep/ U ” kelimesine yol anlami veren
miifessir, kalbin bu yolla bedenle baglantili bir sekilde siifli dleme yoneldi-
gini vurgulamaktadir.* Bakli'nin Ziilkarneyne verdigi bu isari manay1 ken-
disinden yiiz otuz y1l sonra vefat eden Kemaliiddin Abdiirrezzak Muham-
med el-Késani (6l. 736/1335) de Tevilatii’l-Kuran/Tevilat-1 Kasaniyye adli
isari tefsirinde kaynagini belirtmeksizin aynen nakletmektedir.*®

Nizamiiddin Hasen en-Nisabtiri, Gard’ibii’l-Kur'an adli tefsirin-
de Ziilkarneyni yeryiiziinde hilafet gorevini tstlenen insan-1 kamil ve
miirsid-i kamil olarak degerlendirmektedir. Miifessir, yeryiiziinde gesitli
imkanlar verilip oraya yerlestirilmesi ve cesitli vasitalarla her seyin sebebi-
ne ulagtirilmasi nedeniyle Ziilkarneyn’in alem-i ervahin ve alem-i viicudun
meliki oldugunu ifade etmektedir. O, bu miinasebetle kendisi kamil olmus-
ken baskalar1 i¢cin de mitkemmil/kemale erdirici olmustur. Nisabtri, bir ba-
kima bu yorumlari ile tasavvufta insanin olgunlastirilma siirecine tekabiil
eden seyri siilika da isaret etmektedir. Ciinkii o, kissanin isari yorumunu
yaparken ilk dnce insanin agiga ¢ikmamis bir kemale ve stii ortiili bir
hazine olma potansiyeline sahip oldugunu ifade etmekte ve bu hasletlerin
terbiye ve irsat ile elde edilebilecegine vurgu yapmaktadir.* Bu noktada
Nisaburinin Ziilkarneyn’i kamil/olgunlagmis/insan-1 kamil ve mitkemmil/
olgunlastirici/miirsid-i kamil olmas1 yoniiyle bir model olarak gordiigii an-
lasilmaktadur.

Ziilkarneyn'i bir nebi olarak géren Necmuddin Kiibra da onu hilafetle
iliskilendirmis? ve 2,3 & 4 &G 8 ayetinde zikredilen “yeryiiziine yer-
lestirdik” ifadesinin Ziilkarneyn'in hilafete yerlestirilmesine isaret ettigini
dile getirmektedir. Miifessir, s6z konusu hilafetin ne olduguna da temas
etmekte, bu hilafeti, Allah’in takdirlerinden her takdir ettigi seyin viicuda

4.

&

el-Kehf 18/84.

Bakli, Tefsiru ardisu’l-beydn, 2/441.

Kemaliiddin Abdiirrezzak b. Ebi’l-Gandim Muhammed el-Kasani, Te'vilatii’l-Kur’an/Tevildt-1
Kasaniyye (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Turhan Valide, 9), 129b.

leaburl Gard’ibii’l-Kur dn, 4/464-465.

. o LaylS Alidas G 393567 (Sad 38/26) ayetinde Hz. Davud’un da bir peygamber olmakla bir-
hkte yeryiiziinde halife k111nd1g1 beyan edilmektedir. Bunu yaninda Hz. Adem’in de peygamber-
liginden bahsedilmeksizin heniiz yaratiimadan 6nce halife kilinacagi “...3a.15 ua,?l Ry PES ,..I
(el-Bakara 2/30) ayetinde zikrolunmaktadir.
el-Kehf 18/84.
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gelis sebebi olarak izah etmekte ve Ziilkarneyn’in bununla kalbinin ayanina
kadir oldugunu ve bununla diinyanin kendi emrine musahhar kilindigi-
ni, bu sebeple her ne vakit dilerse yeryiiziiniin kendisi i¢in diraldigind,
dilediginde suyun iizerinde yiirtidiigiinii, dilediginde havada uguverdigini
veya atese giriverdigini beyan etmektedir.*” Bursevi de Necmuddin Kiibra
gibi hatta ondan nakille Ziilkarneyn’in yeryiiziinde halife kilindigini belirt-
mis ve benzer agiklamalarda bulunmugstur.”

3. 2. Zilkarneyn'in Yolculuklari

Tasavvuf ehlinin 6zelliklerinden biri de sik sik seyahate ¢ikmalaridir.
Sufinin diger din kardesleriyle tanisip onlardan ilim yoniiyle istifade et-
mesi, insanlara 0giit vermesi, marifetini artirmasi ve kendisini daha iyi
tanryabilmesi gibi bir¢ok maksadin bu yolculuklar vasitastyla hasil olmasi
hedeflenmektedir. Ziilkarneyn’in yolculuklar: da bu ¢ergevede degerlendi-
rilmekte ve stiltik ehlinin seyahatlerine mesru bir zemin olusturmaktadir.
Nitekim Ibn Acibe kissay1 degerlendirirken mevzuya dikkat ¢cekmekte ve
dervisin manevi terbiyesi icin oldukg¢a elzem olan s6z konusu yolculugun
en az yedi veya on dort sene olmasi gerektigi yontinde sufilerin goriis beyan
ettiklerini ifade etmektedir.”!

Genel hatlariyla kissa Ziilkarneyn'in yaptig1 ii¢ yolculugu ve bu yol-
culuklar neticesinde kargilastigi durumlar1 konu edinmektedir. Bununla
ilgili olarak Ziilkarneyn'in ii¢ defa sebebe tabi oldugu “L é}ﬁ” seklinde
zikredilmektedir.”* Tefsirlerde genellikle “bir yere veya bir yola girdi” sek-
linde anlam verilen bu ifadelerin® ilki, onun batiya ulasmasindan 6nce,
ikincisi doguya ulagmasindan énce ve figlinciisii de iki sedde ulagmasindan
once zikredilmektedir. Dolayisiyla burada kissanin isari yorumu ii¢ sathada
ele aliacaktir.

3. 2. 1. Batiya yolculugu

Yolculugunun ilk agsamasini Allah’i kendisine verdigi sebeplere tabi ol-
mak suretiyle batiya gerceklestiren Ziilkarneyn, giinesin balcik igerisinde
batisina sahit olmus ve burada yasayan bir toplulukla karsilasmistir. Yolcu-
lugun bu asamas ayetlerde soyle ifade edilmektedir: “O da bir sebebe tabi
oldu’>* “Giines’in battig1 yere ulasinca, onun balgikl bir gozede battigini gor-

% Necmuddin el-Kubra, et-Te'vilat, 4/151.

50 Bursevi, Rithu’l-beydn, 5/291-292.

5 Tbn Acibe, Bahru’l-medid, 3/309.

2 el-Kehf 18/85, 89, 92.

53 Taberi, Camiu’l-beyan 18/94-95; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’an, 5/191.
5t el-Kehf 18/85.
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dii. Onun yamnda bir topluluk buldu. ‘Ey Zulkarneyn! Ya onlara azap eder-
sin ya da onlar hakkinda iyilik/giizellik yolunu tutarsin’ dedik.” “Zulmeden
kimseyi cezalandiracagiz. Sonra Rabbine dondiiriilecek ve (Rabbi) ona ¢etin
bir azapla azab edecek dedi”>® “Kim de iman edip salih amel islerse, ona en
giizel miikdfat vardir. Ona da emrimizden kolay olani séyleyecegiz.™”

Sufi miifessirler i¢erisinde kissanin en detayli ve kapsamli iséri yorumu-
nu yapmis olan Riizbihan el-Bakli, Ziilkarneyn'in yolculuga baslarken tabi
oldugu sebebi, kalbin beden vasitasiyla siifli dleme yoneldigi bir yol olarak
degerlendirmektedir. Bu yolculugun nihayetinde gordiigii bal¢ik igerisinde
kaybolan giinesi, ruh giinesi olarak yorumlayan miifessir, bal¢iga da suyun
ve topragin karisimi olan maddi beden seklinde bir mana vermistir.>® Bu
yorum esasen Kuranda zikri gegen insanin yaratilig sathasini andirmakta-
dir. Nitekim ayetlerde balgiktan yaratilan insanin bedenine ruhtan iiflenmis
ve sonrasinda da insan hayat bulmustur.” Dolayisiyla miifessirin, ayete
vermis oldugu bu mana ile Kur'an'in siklikla vurgu yaptig1*® ve tasavvufun
da ana ilkelerinden olan yaratilisin ve hayatin ilk agamasina déniisiine de
isaret ettigini soyleyebiliriz ki bu da nefsine arif olanin Rabbine arif olacag:
diisturunun bir yansimasi olsa gerektir. Ote yandan Kagani de tefsirinde
Baklinin Ziilkarneyn’in batiya yolculuguna dair yaptig1 isari yorumlar1 ay-
nen nakletmektedir.®!

Nisabtiri de Ziilkarneyn’in batiya gergeklestirdigi ilk yolculugunu tipki
Bakli ve Késani gibi degerlendirmekte, onun batiya yonelisini stifli 4leme
yaptig1 bir yolculuk, giinesi ruh giinesi ve giinesin kendisinde battig1 balgig1
tabiat ve bedenler 4lemi seklinde izah etmektedir. Buna gore ruh giinesi s6z
konusu siifli lem denilen viicutlarda batmigtir.®

Bursevi, Ziilkarneyn'in yolculuklarini tasavvuftaki seyri siiliik ile iligki-
lendirmekte ve onun bu yolculugunun siiltikun tertibine isaret oldugunu
bildirmektedir. Miifessire gore Ziilkarneyn'in ilk yolculugu i¢in batiya yo-
nelmesi, batinin cisimlere ve dogunun ruhlara isaret etmesinden dolayidir.
Zira maddi adlemde cisimlere yonelemedikge ve onlara muttali olmadik¢a
alem-i ervaha ve buradan da alem-i hakikate urticun gergeklesmesi miim-
kiin degildir. Bu sebeple Ziilkarneyn ilk 6nce batiya yonelmistir.®*

@
ot

5 el-Kehf 18/86.

el-Kehf 18/87.

el-Kehf 18/88.

8 Bakli, Tefsiru ardisu’l-beyan, 2/441.

¥ el-A’raf 7/12; el-Hicr 15/29; el-Enbiyé 21/91; Sad 38/76.

% Al-j Imréan 3/6; en-Nahl 16/4; el-Hacc 22/5; el-Mi’mintin 23/14; er-Ram 30/20; es-Secde 32/9; el-
Mi’'min 40/67; et-Tarik 86/5-7; et-Tin 95/4.

Kagani, Te'vilat, 129b.

62 Nisabtri, Gard’ibii’l-Kur dn, 4/465.

% Bursevi, Rithu’l-beydn, 5/291-292.
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Pir Seyyid Muhammed Nr ise Niyazi Misrinin “Nedir dillerdeki ‘il-
meyn nedir hem remz-i Ziilkarneyn” seklindeki misraini serh ederken
Zilkarneyn’in batiya yaptig1 yolculugu Beka makamlari ile izah etmektedir.
Nitekim bu yolculuk esnasinda onun gérmiis oldugu giines, sems-i viictid-1
ilahiyye’ye, magrib de seriat makami olan Hazreti']-Cem makamina isaret
etmektedir. Ciinkii Hazreti’l-Cem makaminda halk zahir olurken Hak ba-
tin olur. Yani Hakkin viicudu bu makamda batin oldugu i¢in adeta orada
batmigtir.®*

Zilkarneyn'in, giinesin balgik iginde battig1 yerde rastladig: topluluk
nefsin bedeni ve ruhani kuvvetleri seklinde yorumlanmistir.®> Esasen in-
sanda bulunan bedeni ve ruhani kuvvetlerin sahibi tarafindan 1slah edilip
kontrol altinda tutulmasi gerekir. Bu meyanda “..Ey Zulkarneyn! Ya onla-
ra azap edersin ya da onlar hakkinda iyilik/giizellik yolunu tutarsin’ dedik™®
ayetinde belirtildigi tizere Ziilkarneyne taninan s6z konusu topluluga azap
etme veya iyilik yapma yetkisini Bakli, her iki kuvvetin ya riyazet, kahir ve
oldiirme vasitastyla azaba ugratma ya da adalet ¢ergevesinde onlarin hakla-
rin1 noksansiz bir sekilde kendilerine verme seklinde izah etmektedir.””

Yine Zilkarneyn'in karsilasmis oldugu topluluga séyledigi “Zulmeden
kimseyi cezalandiracagiz. Sonra Rabbine dondiiriilecek ve (Rabbi) ona ¢etin
bir azapla azab edecek dedi”*® “Kim de iman edip salih amel islerse, ona en
giizel miikafat vardir. Ona da emrimizden kolay olani séyleyecegiz™ seklin-
deki sozlere de temas eden Bakli, burada gegen zulmeden kimse ifadesi-
ni sehvet, evham, dfke ve zan gibi asiriya giden, HakK’a teslim olmayan ve
emre itaat etmeyen kimse seklinde yorumlamaktadir. O, devaminda “son-
ra rabbine dondiiriilecek” ifadesine de zulmeden kimsenin kiigiik kiyamet
zamani dogal atese ugratilacag veya biiyiik kiyamet zamani fena ve kahir
azabiyla cezalandirilacag: seklinde bir mana vermistir. Miifessir, devamin-
da “Kim de iman edip salih amel islerse, ona en giizel miikdfat vardir. Ona
da emrimizden kolay olani soyleyecegiz”” ayetini de fikir ve zahir duyular
gibi ilim ve marifete itimat edip bunun geregi olarak taat ve faziletler elde
etmede gayret gostermekle salih amel yapan kimseye karsilik vardir ve bu
karsilik da sifat cennetlerine ait olan, onun nurlarindan tecelliler ve ilim-
lerinden nehirler vardir seklinde degerlendirmistir.”" Kasani de Baklinin

6

2

Pir Seyyid Muhammed Nur, Misri Niyazi Divan: Serhi, 174.

Bakli, Tefsiru ardisu’l-beyan, 2/441; Kasani, Te’vilat, 129b; Nisabari, Gard’ibii’l-Kur an, 4/465.
el-Kehf 18/86.

Bakli, Tefsiru ardisu’l-beydn, 2/441.

el-Kehf 18/87.

el-Kehf 18/88.

el-Kehf 18/88.

Bakli, Tefsiru ardisu’l-beyin, 2/441.
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ayetlere vermis oldugu bu yorumlar: tefsirinde harfiyen zikretmekte ve bu-
nun disinda bagka bir goriis beyan etmemektedir.”

Nisaburi, “sonra Rabbine dondiiriilecek” ifadesinin dervisi terbiye eden
kamil miirsit oldugu yoniinde kanaat belirtmistir. O, devaminda “ona ¢e-
tin bir azapla azab edecek” ifadesini dervisi istahlarindan engellemesi veya
Allah’a dondirildigiinde Allah'in uzaklastirmasi ve alakayi kesmesi sek-
linde agiklamigtir. Nisabtri, “Kim de iman edip salih amel islerse, ona en
glizel miikdfat vardir. Ona da emrimizden kolay olam séyleyecegiz”™” aye-
tinde zikredilen en giizel miikdafatin viistil ve visal makami oldugunu ve em-
rimizden kolay olani soyleyecegiz ifadesini de fena ve miicahededen sonra
meydana gelen rahatlama ve hafiflik seklinde degerlendirmistir.”*

Netice itibariyle bu ilk yolculuk ile ilgili yapilan isari yorumlar, giinesin
battig1 yon olan magribin varligin halkiyet boyutuna isaret ettigi noktasin-
da birlesmektedir. Ciinkii Seyr-i siilik yolcusunun-Bursevinin de beyan
ettigi izere-6nce zahirin 1slahini ve iflahin1 gergeklestirmesi gerekir. Aksi
takdirde bu olmadan batina/gaybe yonelis miimkiin olamayacaktur.

3. 2. 2. Doguya yolculugu

Yolculugunun ikinci asamasmni Allahin kendisine verdigi sebeplere
tabi olmak suretiyle doguya gerceklestiren Ziilkarneyn, giinesin dogusuna
sahit olmus ve burada kendilerini giinesten koruyan hicbir seyi olmayan
bir toplulukla karsilasmistir. Yolculugun bu asamas: ayetlerde soyle ifade
edilmektedir: “Sonra bir sebebe tabi oldu” “Sonunda Giines’in dogdugu
yere varinca, giinesle aralarina hicbir perde kilmadigimiz bir kavmin iizerine
giinesin dogdugunu gordii””® “Iste boyle! Biz onun yaminda olani ilmimizle
kusatmistik.”””

Ziilkarneyn, batiya bir sebep vasitasiyla yoneldigi gibi doguya da bir
sebep vasitasiyla yonelmistir.”® Ayette belirtilen sebebe tabi olma ifadesi
yola girmek olarak degerlendirilmektedir. Bu gercevede Bakli ve Kasani
s6z konusu yolu siiltk ve terakki yolu olarak yorumlamaktadirlar. Onla-
rin ayete verdigi isari manaya gore Ziilkarneyn kendini tezkiye ve varlik-
tan tecerriit etmek suretiyle Allaha siiltik etmis ve bu yolda ruh giinesinin
dogdugu yere ilerlemeye devam etmistir.”” Kasani, bu noktada onun, bati

72 Kasani, Te'vilat, 129b.

7 el-Kehf 18/88.

74 Nisabtri, Gard’ibii’l-Kur dn, 4/465.

7> el-Kehf 18/89.

76 el-Kehf 18/90.

77 el-Kehf 18/91.

78 el-Kehf 18/89.

7 Bakli, Tefsiru ardisu’l-beydn, 2/441; Kasani, Te'vilat, 129b.
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ve dogu yoniinde yaptig1 yolculuklar: tenezziil ve terakki seferleri olarak
degerlendirmektedir.*

Her iki miifessir, Ziilkarneyn'in, ruh giinesinin dogdugu yere vardigin-
da bu giinesin tizerine dogdugu insan toplulugunu® (nazari ve ameli) akil,
tikir, sezgi ve kudsi kuvvet olarak yorumlamaktadirlar. Buna gore ruh gii-
nesinin nuru ile nurlanmalar1 ve kiilli manalar1 idrak etmeleri sebebiyle
onlarla hakikatler arasindaki perde kalkmigtir.*?

Doguyu ruhlar 4lemi olarak degerlendiren Nisabiri ise, Ziilkarneyn’in
doguya gergeklestirmeden 6nce tabi oldugu sebebi de ruhlar dlemine ulas-
ma sebeplerinden bir sebep olarak yorumlamakta ve bunun da insani nefs-i
natika giinesinin dogdugu yer oldugunu beyan etmektedir. Miifessir daha
sonra Ziilkarneyn’in, insani nefs-i natika giinesinin dogdugu yere vardigin-
da bu giinesin iizerine dogdugu insan toplulugunu da cismani baglardan ve
perdeleyici bedeni engellerden arinmig bir kavim olarak izah etmektedir. *

Ibn Acibe de Ziilkarneyn'in kendisini Hakki miisahede giinesine vus-
lat ettirecek sebebi takip ettigini belirtmektedir. Miifessire gore bu sebep,
Ziilkarneyn’in zahiren hissedilen giinesin dogdugu yeri bulma, batinda ise
manevi glinesin dogdugu yeri bulma istedigidir. Clinki bu giines, kisi ile
gayb alemleri arasindaki perdeleri kaldiran kalp giinesidir.* Ibn Acibe,
o glinesi irfan ehlinin kalpleri tizerine dogarken buldugunu, Allahin bu
kimselere en ileri seviyede vuslatini ve ikramini takdim etmesinden dolay1
onlarla bu miisahede giinesinin arasina siirekli kalic1 bir perde ¢ekmedigini
ifade etmektedir. Bundan, onun, Ziilkarneyn’in bu ikinci yolculugunu mii-
sahede giinesi ile ariflerin kalpleri arasindaki iligki ¢ercevesinde yorumlar-
ken perde metaforu lizerinde de yogunlastig1 anlagilmaktadir. Nitekim o,
bu ¢ergevede irfan sahibi birinin “Hak, goz a¢ip kapayincaya kadar benden
perdelense kendimi Miislimanlardan addetmem, yine Allah'in elgisi de
ayni sekilde benden bir an olsun perdelense ayni sekilde kendimi Miislii-
manlardan addetmem” seklindeki soziinii nakletmekte ve perdenin insanla
hakikati arasinda biiyiik bir engel olduguna dikkat ¢cekmektedir.®

Ibn Acibe, s6z konusu ikinci yolculuga Ziilkarneyn’in, miisahede giinesi-
ni, tevhid denizlerine ve ferdiyet sirlarina dalan ehli tecridin iizerine dogar-
ken buldu seklinde bir isari yorumun yapilabilecegine de temas etmektedir.
Bu yoruma gore Ziilkarneyn’in karsilastigi soz konusu toplulugu tecrit ehli
olarak da izah eden miifessir, bu kimselerin insani siisleyen ve 6viinmele-

80 Kasani, Te’vilat, 130a.

81 el-Kehf 18/90.

82 Bakli, Tefsiru ardisu’l-beydn, 2/442; Kasani, Te’vilat, 129b-130a.
83 Nisabari, Gard’ibitl-Kur dn, 4/465.

8 Tbn Acibe, Bahru’l-medid, 3/304.

8 bn Acibe, Bahru’l-medid, 304.
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rine neden olan giysilerden arindiklarin, tevazu ve fakr libasini kusandik-
larini, bundan dolay1 da Allah’in onlarin kalplerine zenginlik, yiicelik ve
kendini Hakka muhtag hissetme libasin1 giydirdigini dile getirmektedir.*

Pir Seyyid Muhammed Nuar da Misrinin yukarida zikrettigimiz “Nedir
dillerdeki ‘ilmeyn nedir hem remz-i Ziilkarneyn” seklindeki misraini serh
ederken Zilkarneyn'in batiya oldugu gibi doguya yaptig1 yolculugu da
Beka makamlari ile izah etmektedir. Nitekim bu yolculukta da onun sahit
oldugu giines, sems-i viictid-1 ildhiyye’ye, masrik da Cem makamina isaret
etmektedir. Clinkii Cem makaminda halk batin olurken Hak zahir olur.
Yani Hakkin viicudu bu makamda zahir oldugu i¢in adeta orada dogmus
ve bu sebeple masrik denmistir.*”

Daha sonra Ziilkarneyn’in batiya ve doguya yaptig1 yolculuklar: birlikte
degerlendiren ve onun sahip oldugu ilmin Cem ve Hazretii'l-Cem makam-
larinin ilmi oldugunu ifade eden Pir Seyyid, bu iki makamin Mecmau’l-
Bahreyn ve bunlarin hakikatinin de Nar-1 Muhammedi oldugunu beyan
etmektedir. Nir-1 Muhammedji, diinya ve ahireti igerisine alan tim mevcu-
dat olan Bahr-1 imkén ve ef’al, sifat ve zati icerisine alan Bahr-1 Viictib'un
toplamidir. Bu iki bahr, ayn1 zamanda Niar-1 Muhammedinin serhi ve
tafsilidirler.®®

3. 2. 3. iki seddin arasina yolculugu

Yolculugunun iigiincii asamasini Allah'in kendisine verdigi sebeplere
tabi olmak suretiyle iki seddin arasina gerceklestiren Ziilkarneyn, oraya
vardiginda konusulanlar: anlamayan bir toplulukla karsilasmis ve onlarin
taleplerini yerine getirmistir. Yolculugun bu agamas: ayetlerde soyle ifade
edilmektedir: “Sonra bir sebebe tabi oldu” “Iki seddin arasina ulasinca,
setlerin disinda neredeyse hicbir soz anlamayan bir topluluk buldu™ “Ey
Zulkarneyn! Muhakkak Yetuc ve Mecuc, yeryiiziinde bozgunculuk yapmak-
tadir. Bir vergi karsihigr bizimle onlar arasina bir set yapar misin? Dediler”
L “Rabbimin bana verdigi gii¢ ve imkdnlar daha hayirlidir. Bana giiciiniizle
yardim edin ki, sizinle onlar arasinda bir set yapayim dedi”** “Bana demir
kiitleleri getirin. Demir, daglarn iki yamm esitledigi zaman koriikleyin.”
dedi. Onu kor ates haline getirince, tizerine dokmem icin erimis bakir geti-

8 {bn Acibe, Bahru’l-medid, 304.

¥ Pir Seyyid Muhammed N, Misri Niyazi Divani Serhi, 174.
8 Pir Seyyid Muhammed Nir, Misri Niyazi Divani Serhi, 174.
8 el-Kehf 18/92.

% el-Kehf 18/93.

o1 el-Kehf 18/94.

2 el-Kehf 18/95.
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rin’ dedi”™ “Yecuc, Mecuc ne onu asmaya ne de onda bir delik agmaya gii¢
yetirebildiler™* “Bu, Rabbimin rahmetidir. Rabbimin vaadi gelince onu yerle
bir eder. Rabbimin vaadi haktir dedi” “O giin onlari, bir kismini bir kismi
icinde dalgalanir halde birakiriz. Siira da iifiiriilmiistiir. Onlarin hepsini bir
araya toplamisizdir™®

Zilkarneyn, bu son yolculuguna da bir sebebe tabi olmak suretiyle
baslamustir.”” Késani, soz konusu bu sebebe “seyr-i fillah ile bir yol tuttu” sek-
linde bir yorum getirmektedir. Miifessir, devaminda bu yolun Ziilkarneyn’i
getirdigi yer olan “iki seddin arasi’nin®® onun asli makami ve mertebesi
“kevneyn” oldugunu ifade etmektedir.” Batiya ve doguya yaptig1 yolculuk-
larin 6zii itibariyle hedefe gotiiren tenezziil ve terakki seferleri olduguna
dikkat ¢eken Kagani,'™ adeta onun bu iigiincii yolculugunda hedefine ulas-
tigin1 ve asli makamini elde ettigini beyan ediyor gozitkmektedir.

Diger taraftan Nisaburi ise iki set arasini hem yasama ve medeniles-
me alemi, hem bedenin, ahiretin salahi ve nizam1 i¢in cismani yon tizere
varma ve durma sebeplerinin gogiinde dolasmak seklinde agiklamaktadir.'"!
Miifessirin iki set aras1 i¢in yaptig1 bu yorum bir salikin, fenaya ugradiktan
sonra kulluk makamina niizul etmesini akillara getirmektedir. Nitekim Hz.
Peygamber de miraca ¢iktiktan sonra oradan tekrar kulluk makamina doén-
miis ve yeryiiziinde Allah’a kulluga devam etmistir.

Zillkarneyn'in bu yolculugunda karsilastig1 “neredeyse hicbir soz anla-
mayan bir toplulukla™* ilgili pek fazla isari yorumun yapildig1 soylenemez.
Gorebildigimiz kadariyla Kasani, soz konusu toplulugu bedene ait tabii
kuvvetler ve zahiri duyular olarak degerlendirmekte ve devaminda bun-
larin manalar1 idrakten ve nutketmekten yoksun olduklar: i¢in konugma
ozelliklerinin olmadigini beyan etmektedir. Bundan dolay: onlar Ziilkar-
neyn ile sadece hal dili ile konugsmuslardir.'®

Ayette sz konusu toplulugun Ziilkarneyne Yecuc ve Mecuc isimli top-
luluklardan yeryiiziinde fesat ¢ikardiklari i¢in sikayette bulundugu beyan
edilmektedir.'” Rivayetlerde bu iki toplulugun kimler olabilecegi hususun-

9.

3

el-Kehf 18/96.
el-Kehf 18/97.
el-Kehf 18/98.
el-Kehf 18/99.
el-Kehf 18/92.
el-Kehf 18/93.
Késani, Te'vilat, 130a.
100 Kasani, Te'vilat, 130a.
19! Nisabtiri, Gard’ibii’l-Kur an, 4/465.
102 ¢]-Kehf 18/93.

103 Kasani, Te'vilat, 130a.
104 e]-Kehf 18/94.
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da pek ¢ok malumat zikredilmektedir.'””> Konumuzu ilgilendiren yoniiyle
bu iki toplulugun isari olarak da degerlendirildigini gormekteyiz. Nite-
kim miifessir Késani, Yecuc'u vehimden kaynaklanan diirtiiler ve istekler
ve Mecuc’u da vesvese, kuruntu ve hayale dayali diirtiiler olarak degerlen-
dirmekte ve bunlarin beden arzinda birtakim katiiliiklere, sehevi istekleri
harekete gecirmeye, diizen bozucu eylemlere tesvik etmeye, hayra giden
yollar1 tikamaya, hikmet giden yolu bozmaya, felaketlere, fitnelere, adaletin
ac1ga cikmasina engel olan bidatlere sebep olduklarini dile getirmektedir.'®®
Nisabtiri de Yecuc ve Mecuca benzer isari manalar vermis ve onlar1 be-
denin tabii kuvvetleri, yeryiiziinii de insan bedeni olarak degerlendirmis
ve bunlarin insana ait hususiyetleri var edilis gayesi disinda kullandirmak
suretiyle viicudu fesada verdiklerini zikretmistir.'””

Ayni ayette bu toplulugun Ziilkarneynden Yecuc ve Mecucden korun-
mak tizere, bir vergi karsilig1 kendileriyle onlar arasina bir set yapmasina
dair bir talepte bulundugu ifade edilmektedir. Burada bahsi gegen set ile
ilgili olarak ise Bakli bunun ser’i had/sinir ve ilmi hikmetten olan kalbi
perde oldugu yoniinde bir isari mana vermistir. Miifessir, ayetin devaminda
Zilkarneyn'in onlara verdigi “Bana giiciiniizle yardim edin ki, sizinle on-
lar arasinda bir set yapayim™® seklindeki cevapta yer alan set anlamindaki
“e>,” kavramina da benzer bir mana vermekte ve bunu da ser’i kanun ve
ilmi hikmet olarak degerlendirmektedir.'”” Késani de miifessir Bakli ‘nin
mevzu bahis set ile ilgili yaptig1 isari yorumlarin aynisini noksansiz bir se-
kilde eserinde nakletmektedir."°

Zilkarneyn, Yecuc ve Mecuc ile aralarina bir set yapmast i¢in onlardan
demir kiitleleri istemistir. Nizameddin en-Nisabri ayette zikri gecen ve set
yapiminda kullanilan demir kiitlelerini “yerlesik yetenekler ve saglam kalp-
ler” seklinde izah etmektedir.!!! Bakli ve K4sani ise bunlara “ilmi suretler ve
ameli durumlar” manalarini vermiglerdir. 2

Iki dagin arasina konulan demir kiitleleri Ziilkarneyn’in emri ile kriik-
lenen/iiflenen ateste eritilmis ve tizerine bakir dokiilmustiir.'"* Nisaburi,
demirin koriiklenen/iiflenen ateste eritilmesi ve tizerine bakirin dokiilmesi
ameliyesini “kalbin zikir ve vird atesi ile eritilip kor haline doniismesi” ola-
rak yorumlamakta ve akabinde bakir1 da “sevgi cevheri ve saglamlik kimya-

19 Taberi, Camiu’l-beydn 18/103-111.

1% Kasani, Te’vilat, 130a.

17 Nisaburi, Gard’ibii’l-Kur dn, 4/465.

108 e]-Kehf 18/95.

19 Bakli, Tefsiru ardisu’l-beydn, 2/442.

1 Kasani, Te’vilat, 130a.

W Nisabari, Gard’ibii’l-Kur dn, 4/465.

"2 Bakli, Tefsiru ardisu’l-beydn, 2/442; Kasani, Te’vilat, 130a.
113 e]-Kehf 18/96.
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s1” seklinde degerlendirmektedir. Bu durumda Ziilkarneyn seytanin hileleri
niifuz etmeyecek sekilde kalplerin igine sevgi cevheri ve saglamlik kimyas:
dokmiis olmakta ve boylece orayr muhafaza etmektedir.'"* Miifessirin bu
yorumundan, onun Ziilkarneyn'i adeta dervisleri yetistiren ve onlarin kalp-
lerine niifuz eden bir miirsit ile 6zdeslestirdigi anlagilmaktadir.

Bakli ve Kéasani de ayete isari manalar vermekte ve Ziilkarneyn’in suret-
lerde bulunan hayvani kuvvetlere, clizi manalari ve ahlaki faziletlerden olan
heyet-i nefsaniyeyi tiflemelerini talep ettigini dile getirmektedirler.'””> Mii-
fessirler devaminda, bu iifleme neticesinde demirin kora déniismesi gibi
ilim ag1ga ¢iktiginy, ilim ruhuyla amel cesedinin birlegsmesi i¢in ilimle amel
arasinda vasita olan niyet ve kast bakirini onun iizerine doktiigiinii, bunun
neticesinde amellerin ciizlerinden ve ahlak ilimlerinin nethalarindan eriyip
dokiilen azimler ve niyetler bakirlarindan bir set yaptigini zikretmektedir-
ler. Bu bir bakima hakikate ulasma yolunda temelin ve binanin meydana
gelmesi demek olup nefis bununla mutmain olmakta ve bunun neticesinde
de diigiintip iman etmektedir. ''® Daha sonra Bakli ve Kasani insa edilen bu
seddin hakikaten saninin yiice oldugunu, ilimleri ve hiiccetleri icerisinde
barindirdigini ifade etmekte ve devaminda yer alan “Yecuc, Metuc ne onu
asmaya ne de onda bir delik agmaya gii¢ yetirebildiler”"'” mealindeki ayetin
tefsirinde s6z konusu seddin agilmasinin ve delinmesinin miimkiin olama-
yacagini ¢linkii bu manevi seddin melekler, ameller ve zikirle saglamlasti-
rilmis oldugunu belirtmektedirler."'® Insa edilen seddin kanun oldugunu
119 ayetinde belirtildigi
tizere bu seddin Allah’in kullarina onlarin emniyetlerini ve bekalarini sag-
lamas1 yoniiyle bir rahmet oldugunu beyan etmektedirler.'*

belirten her iki mifessir, “Bu, Rabbimin rahmetidir

SONUC

Zilkarneyn kissasinin stfi cevrelerce yeterli ilgiyi gordiigii soylene-
mez. Telif ettigi giiglii, etkili ve ufuk agic1 eserlerle asirlar boyu zahir ve
batin ulemasinin siirekli giindeminde olan biiyiik sufi Ibn Arabi’nin dahi
Zilkarneyne temas etmemis olmasi bu gergege isaret etmektedir. Yine ilgili
kaynaklarda genellikle zahir yoniiyle ele alinip degerlendirilmesi de bizleri
bir¢ok stfinin s6z konusu kissaya bigane kaldig1 gercegiyle yiiz yiize getir-
mektedir.

14 Nisabtiri, Gard’ibii’l-Kur an, 4/465.

!> Bakli, Tefsiru ardisu’l-beydn, 2/442; Kasani, Te'vilat, 130a.
e Bakli, Tefsiru ardisu’l-beydn, 2/442; Kéasani, Tevilat, 130a.
17 e]-Kehf 18/97.

18 Bakli, Tefsiru ardisu’l-beydn, 2/442; Kéasani, Tevilat, 130a.
119 e]-Kehf 18/98.

120 Bakli, Tefsiru ardisu’l-beydn, 2/442; Kéasani, Tevilat, 130a.
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Fakat az da olsa basta isari tefsirler olmak tizere tasavvufla iligkili kay-
naklarin bazilarinda kissanin isari yoniine dikkat ¢ekildigini gormekteyiz.
Sayilar1 oldukga sinirli olan bu tiirden eserlerin bazisinda kissa sadece bir
iki ctimle ile gegistirilmekteyken, bazisinda kismen, bazisinda ise bagindan
sonuna kadar timiiniin batin manalarina etraflica temas edilmektedir.

Kissa ile ilgili yapilan isari yorumlar genel hatlariyla Ziilkarneyn, yol-
culuklar1 ve bu yolculuklar esnasinda karsilastigi birtakim olaylar, 6zel
durumlar ve topluluklar {izerinde yogunlasmaktadur. {lgili ayetlere verilen
batini manalarin odak noktasini kalp, nefis, seyr-i stiltik, insan-1 kamil, fena
ve beka makamlar1 gibi hususlar olusturmaktadir. Bu da manevi olarak
ilerlemek ve nihayetinde olgunlasmak isteyen bir kimsenin yol haritasi ni-
teligini aksettirir gibidir. Seyr-i siilikun bagindan sonuna kadar bir dervi-
sin kat etmesi ve agmasi gereken merhaleler Ziilkarneyn’in yolculuklariyla
ozdeslestirilmis ve seddin ingasiyla birlikte adeta istenilen manevi kemalata
erigilmistir.

Safiler, kissay1 bu sekilde degerlendirmekle ayetlerde sahis, mekan ve
zaman olarak zikri gecen her hususu tarihsel boyutlarindan ¢ikarip mu-
hatap kimsenin manevi hayatinin gelismesine katki saglayan dinamik me-
kanizmalara doniistiirmiislerdir. Tarihsel bir vakianin insanin dertinu ile
iliskili olacak sekilde de okunmasi, isari tefsirin dolayisiyla stfi bakisin
Kur’an ayetlerinin daha kapsamli anlagilmasina 6nemli katkilar sagladigini
ve saglayacagini gostermektedir. Son olarak tarihsel boyutlu gergekliklerin
insanin i¢ dleminde tecriibe ettirilmesi gerektigine de kap1 aralayan isari
tefsir ¢izgisi, Kuran hakikatlerinin insanla bulugmasi noktasinda mithim
bir rol iistlenmis gozitkmektedir.
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CESSAS’IN KIRAAT ANLAYISI VE KIRAATLERLE FIKHI iSTINBAT
YONTEMININ TESPITI"

Oz

Bu ¢aligmanin genel konusu, fikih-kiraat iliskisidir. Ozel konusu ise ahkam ayetleri
baglaminda Cessas'in kiraat anlayis1 ve fikhi istinbat yonteminin tespitidir. Bu ¢a-
ligma, kiraatlerin tedvin doneminde yasamis olan bir fakih tizerinden kiraatlerle
fikhi istinbat yoéntemlerinin nasil oldugunu 6grenmek agisindan énemlidir. Bu ¢a-
lismanin amaci, Cessasin (6l. 370/981) kiraatlerin mahiyeti hakkindaki gorisleri
tizerinden fikhi istinbatta kiraatleri nasil istidlal ve ihticac ettigini ortaya ¢ikarip
Hanefiler icerisindeki farkli yonlerini tespit etmektir. Kiraatleri tilavet yoniin-
den tevkifi/Kuran olan ve tevkifi/Kuran olmayan seklinde ikiye ayirdig1 goriilen
ve tevkifi saydigi kiraatlerde tevatiirii ve tizerinde timmetin icmami sart kosan
Cessasn kiraatleri rivayet yoniinden haber olarak ele aldig1 sonucuna ulagilmustir.
Yani ona gore miitevatir haber ile nakil olunan kiraatler Kurandir, 4had haberle
nakil olunan kiraatler Kuran degildir. Cessas, tevkifi olmayan kiraatleri ise tilavet
yoniinden Kuran saymasa da ahkdm yo6niinden belli sartlar gergevesinde delil kabul
edilebilecegini soylemektedir. Sahébe, tabiin ve tebe-i tabiin miirsellerini de belli
sartlar gercevesinde dogru kabul eden Cessas, bu tabakadan gelen 4had kiraatlerin
de ayni sartlarla istidlal edilebilecegi goriisindedir. Tevkifi kiraatlerden hig birinin
atil birakilmamasi ilkesini kabul eden Cessas, umum-husus vb. sebeplerden dolay1
kiraatler arasinda bazi tedruz giderme yontemleri gelistirmigtir. Eger kiraatler ara-
sinda umum-husus, hakikat-mecaz, sarih-kinaye gibi iliski varsa bunlardan daha
hususi olan1 muhkem, daha umumi olani miitesabih olarak tanimlayan Cessés,
bu tanim tizerinden, miitesdbihi muhkeme hamletme yontemini benimsemistir.
Yani Cessés, eger kiraatleri esit seviyede ayri manalara istidlal etme imkéani yok-
sa miitesabihin muhkeme hamlederek her iki kirdati bir manada birlestirmistir.
Cessasn miitesabihi muhkeme haml etme yontemini hocasi Kerhi (6l. 340/952)
ve eserlerinden bazisini serh ettigi Tahaviden (6l. 321/933) 6grendigi de ortaya
¢ikmustir. Bu tanim ve yontem ile diger bir¢ok Hanefi usulciiden ayrildig goriilen
Cessasn bu yonteminin miitekellimin metodu {izere usul eseri yazan fukahinin
gorisi ile paralel oldugu anlagilmaktadir. Bu yontem, Cessas'in miitevatir ve tevkifi
kiraatlerin atil birakilmamasi ilkesine de uygun goriilmektedir. Cessas, eger her iki
kiraat muhkem ise ve esit derecede istidlal imkani varsa her ikisini delalet ettigi ayr1
manalarda istimal edilebilecegi goriisiindedir. Cessds, bu durumlarin diginda olan
kiraatlerden her iki kiraati ayn1 manada istidlali miimkiin ise istidlal ettigi goriil-
mektedir. Cessasin burada cem’ yontemini kullandig1 tespit edilmistir. Tevkifi ki-
raatleri mutlak manada birbirinden tistiin gormenin caiz olmadig1 goriisiinde olan
Cessés, Arapga yoniinden daha fasih kabul ettigi vecihleri ise daha dogru saydig:
olmustur. Kur'an saymadig1 ahid kiraatleri ise haber kapsaminda derecelerine gore
degerlendiren Cessas, bunlardan meshur haber kapsaminda olan kiraatlerle ihticac
etmigtir. Baz1 tevkifi olmayan kiraatleri delil yetersizligi oldugunda istidlal etmenin
vacipliginden bile bahseden Cessés, bu yontemi ile kelamin 'malinin ihmélinden
evla oldugu goriisiinde oldugunu gostermektedir. Tevkifi olmayan kiraatlerden ba-
zisint tevkifi kiraatlere destek amagh istidlal ettigi vaki olan Cessds'n meshur haber
kapsaminda degerlendirmedigi tevkifi olmayan kiraatleri ise sahih saymamistir. Bu
tespitlerden Cessas'in kiraat anlayiginin miitevatir rivayet ile mervi olan kiraatleri
tevkifi olarak isimlendirdiginden tilavet ve fikhi istinbat yéniinden Kuran saydig:
ve onlarn fikhi istinbatta istidlalinin gerekliligi yoniindedir. Ahad rivayet ile mervi
olan kiraatleri tevkifi saymadigindan bu kisim kiraatleri tilavet ve istinbat yoniin-

" Bu caligma, “Ahkim Ayetleri Baglaminda Fikih-Kiraat Iligkisi: Taberi ve Cessas Ornegi”
isimli doktora tezinden tretilmistir.
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den Kur'an saymasa da fikhi istinbatta derecelerine gore istidlal edilmesi gerektigini
disinmektedir. Tevkifi kiraatlerle fikhi istinbat yontemlerinden en ¢ok dikkat geke-
ni kiraatler arasinda teruzu giderme yolu olarak miitesabihi muhkeme haml etme
yontemidir. Bu meyanda genel manada fikih-kiraat iligkisini ele alan bu galismada
Cessasn once el-Fusiil isimli eserindeki kiraat, Kur'an ve haber konusu incelen-
mis, sonra Cessas1n tefsirinde temas ettigi kiraatler ve bu kiraatlerle fikhi istinbat
yontemleri tespit edilerek izah edilmistir. Ozel manada ise bu ¢aligmada Cessis'n
miitevatir ve ahad kiraatlere bakis1 ile kiraatlerin tevkifiligi meselesi ve bunlardan
hitkiim istinbat yontemleri incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Fikih, Fikih Ustlii, Kiraat, Istinbat, Cessas.

JASSAS’S UNDERSTANDING OF RECITATION AND DETERMINATION
OF FIQH ISTINBAT METHOD WITH RECITATIONS

Abstract

The general subject of this study is the relationship between figh and qiraat. Its
special subject is the determination of Jassas understanding of recitation and the
method of figh istinbat in the context of the verses of judgment. This study is im-
portant in terms of learning how the methods of giraat and figh istinbat are based
on those of a jurist who lived in the tadwin period. This study aims to reveal how
Jassas (d. 370/981) deduces and needs recitations in figh istinbat through his views
on the nature of recitations and to determine their different aspects within Hanafis.
It has been concluded that Jagsas, who is seen to divide his giraats into two as tawqifi
(Qur’an) and non-tawqifi (non-Qur’an) in terms of recitation and stipulates tawatur
and consensus of the ummah on the giraats he considers taw(qifi, treats the recita-
tions as news in terms of narration. In other words, according to him, the recitations
conveyed by mutawatir khabar are the Qur’an, and the recitations conveyed by ahad
khabar are not the Qur’an. Jassas, on the other hand, does not consider non-tawkifi
recitations to be the Qur’an in terms of recitation but says that they can be accepted
as evidence in terms of judgments under certain conditions. Jassas, who accepts
the mursals of the Companions, the Tabi’in, and the Tabe-i Tébiin as correct under
certain conditions, thinks that the ahad recitations coming from this stratum can
also be derived under the same conditions. Jassas, who accepts the principle that
none of the tawkifi recitations should be left inactive, has a general interest, etc. For
reason, he developed some methods of eliminating conflict among the recitations.
Jassas, defines the more specific ones as muhkam and the more general ones as
mutashabih, if there is a general-specific, truth-metaphor, explicit-inference rela-
tionship among the recitations. Jassas, over this definition, has adopted the method
of using allegorical reasoning. In other words, Jassas has combined both recitations
into one sense by referring to mutashabil’s reasoning, if there is no possibility to
derive different meanings from the recitations at the same level. It has also been
revealed that Jassas learned the method of using mutashabih judgment from his
teacher’s Karhi (d. 340/952) and Tahawi (d. 321/933), to whom he wrote comments
on some of his works. With this definition and method, it is understood that this
method of Jassas, which is seen to be different from many other Hanafi scholars, is
in parallel with the opinion of the fuqaha, who wrote a methodology based on the
method of mutakallimin. This method is also considered by Jassas’ principle of not
leaving mutawatir and tawqifi readings idle. Jassas thinks that if both recitations are
muhkam and there is an equal possibility of inference, they can be used in differ-
ent meanings, indicating both. It is seen that Jassas deduces both recitations in the
same sense, if possible, from the recitations that are outside of these situations. It
has been determined that Jassas used the “jam‘” method here. Jassas, who hought
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that it is not permissible to regard tawqifl recitations as superior to each other in
an absolute sense, has considered the aspects that he considered more eloquent in
terms of Arabic and considered them more correct. Jassas, who evaluated the ahad
recitations, which he did not count as the Qur’an, according to their grades within
the scope of khabar, made use of them with the recitations that were within the
scope of the famous khabar. Jassas, who even mentions the necessity of inferring
some non-tawqifi recitations when there is insufficient evidence, shows that with
this method, he thinks that the elaboration of kalam is better than its neglect. Jassas,
who had inferred some of the non-tawqifi giraats to support the tawqift recitations,
did not consider the non-tawqifi giraats to be authentic, which he did not consider
within the scope of the famous khabar. Among these determinations, since Jassas’s
understanding of qiraat names mutawatir reports and marwi giraats as, it is in this
direction that he considers the Qur’an in terms of recitation and figh istinbat, and
that their inference is necessary for figh istinbat. Since ahad narrations does not
consider the recitations that are narrated and marwi to be tawqifi, he thinks that
although this part does not count the recitations from the Qur'an in terms of recita-
tion and istinbat, they should be derived according to the degrees of figh istinbat.
The most striking of the tawqifi giraats and figh istinbat methods is the method
of attributing mutashabih to muhkam as a way of eliminating the discrepancy be-
tween recitations. In this context, in this study, which deals with the relationship
between figh and giraat in a general sense, firstly, the recitation, Qur’an, and khabar
in Jassas’ work named al-Fustl were examined, then the qiraats that Jassas came
into contact with in his tafsir and the methods of figh with these recitations were
determined and explained. In a special sense, in this study, Jassas’ view of mutawatir
and ahad giraats, the issue of taw(qift of recitations, and the methods of istinbat from
them are examined.

Keywords: Figh, Usul al-Figh, Qiraat, Istinbat, Jassas.

GIR]S
slam Hukukunun en temel referansi olan Kur’an-1 Kerim, sahih
kiraatlerin toplamidir. Kiraat, bu ilmin tedvin doneminde tes-
pit edilen okuyusun kendisine nispet edildigi kiraat imamlari-
nin okudugu biitiin vecihlerdir. Rivéyet ise kiraat imamindan bu ilmi alan
ve ikiyle sinirlandirilan 6grencilerin, hocasinin kendisine okuttugu kiraat
vecihleridir.'

Bir kiraat, Cessds1n goriisiine gore Kuran-1 Kerinm’in bir pargasi de-
mektir. Kuran-1 Kerin’in biitiinii ise biitiin sahih kiraatlerin toplamidir.?
Buna gore kiraatlerin sahih ve saz seklinde iki ana kisma ayrilmasi ve saz
kiraatlerin Kuran sayilmamasi genel kabuliinden yola gikarak, “Kiraatler,
Kur'andir” demek dogru olmasa da “Kur’an sahih kiraatlerin toplamidir”

' Semseddin Ebir'l-Hayr Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ali ed-Dimegki
es-Safil Ibn Cezeri, en-Negr fil-kiraati’l-asr (Beyrtt: Daruw’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, ts.), 1/54-56.

2> Ebt Bekir Ahmed b. Ali er-Razi. Cessas, Ahkdamii’l-Kur'an (Beyrtt: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi,
1417/1996), 4/3-9.
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demek dogru olabilir. Bu durumda Kuran-1 Kerim adina bir s6z sdylenecek
ise kiraat farkliliklarinin dikkate alinmasi elzemdir.

“Kisinin ameli yonden lehine ve aleyhine olan seyleri bilmesi’, seklinde
tarif edilen fikih?® fakihlerin ser‘i delillerden fikhi hiikiim istinbati yolu ile
ortaya ¢ikmistir. Fakihler, fikhi istinbatta Islam Hukukunun en temel refa-
ranst olarak Kuran1 Kerim'i gérmeleri yaninda, Kur’an da kiraatlerin bii-
tiind olarak gormektedirler. Bundan dolay1 Kur’an ile fikhi istinbatta bulu-
nurken Kur’an'in ciiz’i olan kiraatlerle ihticac etmislerdir. Fakihler arasinda
kiraatlerle fikhi istinbatta ortaya ¢ikan farkliliklar, onlarin kiraatlerden saz
olanlar1 Kur’an olarak goriip gérmemesi veya Kuran olarak okunan kira-
atlerden hangisi ile ihticac edecegi yoniindeki ustli ilkelerden kaynaklan-
maktadir. Kiraatlerle fikhi istinbatta bulunan fakihlerden biri de Cessas’tir.
O, kiraatlerle fikhi istinbétta bulunurken mensubu oldugu Hanefi mezhe-
binin disina tamamen ¢ikmasa da kendine 6zel bazi metodlar gelistirmistir.
Onun kendine 6zel metodlar gelistirmesi ustl-ii fikih ve fikih alaninda-
ki yetkinliginden dolayidir. Cessas, fukahé arasinda ashab-1 tahric iginde
sayllsa da mezhepte miictehid olmasi gerektigini séyleyenler de olmustur.
Cessasn bu derecede oldugunu, usul-ii fikhi kusatmasina ve kaynakla-
ra hakimiyetine, iki veche sahip olan miicmel lafizlar1 detaylandirmasina,
mezhep igerisinde miibhem hiikiimleri kendi goriisii ile veya benzerine ki-
yasla ictihad edebilmesine baglamaktadirlar. Cessasin Hanefilerden bize
ulasan ilk usul eserinin sahibi olmasi ve diger alimlerin onun hakkinda
hiisn-ii sehadetleri de bunu desteklemektedir.> Ahkam éyetlerinin tama-
mint tefsir edip bize tam ulasan ilk ahkam tefsiri sahibi olmasi da Cessés’
fukah4 arasinda miitemayiz hale getirmektedir.®

Bu ¢alismanin amaci, bdyle bir vasfa haiz olan bir fakihin fikhi istinbatta
kiraatleri hadis rivayeti gibi mi yoksa Kur’an olarak mi1 degerlendirdigini;
hadis veya Kuran olarak degerlendiriyorsa ihticac yonteminin ne oldugunu
Ahkam’ii-1 Kurdn isimli fikhi tefsiri” ve el-Fusil fi’l-usil isimli ustl-i fikih
eseri® lizerinden tespit ve izah etmektir. Bu tespit ve izahlar, onun kiraat

* Abdiilaziz Ahmed b. Muhammed Buhari, Kegfii Pezdevi (Dersaadet: Sirket-i Sahafiye-i Osmaniye,
1307/1890), 1/5.

* Abdullah Mustafa Meragi, el-Fethu’l-miibin fi tabakati’l-usiliyyin (Misir: Abdilhamid Ahmed
Efendi, ts.), 216.

* Muhammed b. Ahmed b. Osman b. Kaymaz Zehebi, Siyer-i a’ldmi’n-niibeld (Beyrit: Miiessesetii’r-
Risale, 1403/1982), 16/340; Ebirl-Ferec Abdurrahman b. Ali b. Muhammed Iibn Cevzi, el-
Muntazam fi tarihi’l-iimem ve’l-miilitk (Beyrit: Darw’l-Kiitiibi’'l-Ilmiyye, 1416/1995), 14/278; Ebit’l-
Hasenat Muhammed Abdiilhay el-Hindi Leknevi, el-Fevaidii’l-behiyye fi teracimi’l-hanefiyye (Misir:
Matbaatii’s-Seadet, 1324/1906), 27-28.

¢ Zehebi, Siyer, 16/340; Meragi, Tabakatii’l-Usilliyyin, 214-215.

7 Ebt Bekir Ahmed b. Ali er-Razi. Cessas, Ahkamii’l-Kur’an (Beyrat: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi,
1417/1996).

8 Eba Bekir Ahmed b. Ali er-Rézi. Cessas, Usilii'l-fikh el-miisemma bi’l-fiisiil fi’l-usiil (Kuveyt:
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anlayiginin ve fikhi istinbat metodunun farkli yonlerini ortaya ¢ikaracaktir.
Calisma iki boliimden olusacaktir. Birinci boliimde Cessasin kiraat anla-
yis1 ortaya konulacak, ikinci bolimde onun kiraat anlayisi, fikhi istinbatta
ihticac ettigi kiraatler {izerinden izah edilecektir.

1. CESSAS’IN KIRAAT ANLAYISI

Fikih, ustl-@ fikih ve tefsir alanlarinda yetkin bir isim olan Imam
Cessas, kiraatlerin tedvin dénemi olan Ibn Miicahid (6l. 324/936) doéne-
minde yagamistir. Cessés, hem el-Fiistl fi'l-ustl isimli usul eserinde ve hem
de Ahkdmi’l-Kuran isimli fikhi tefsirinde kiraat farkliliklarina temas etmis
ve bir takim degerlendirmelerde bulunmustur. Cessas'n (6l. 305/917)° k-
raat anlayisini tespit etmeden Once ilim aldig1 hocalarini tanimakta fay-
da vardir. Cessas, Ebi’l-Hasen el-Kerhiden (6l. 340/952) fikih dersleri,'
Meiani’l-Kuran sdhibi miifessir Ebt Sehl ez-Zeccicdan (6l. 311/923) tefsir
ilmi aldig bilinmektedir."! Bu iki biiyiik hocasinin tesiri ile yazdig: eserle-
rin en onemlileri de el-Fusil fi’l-Usiil isimli ustl-ii fikih eseri ve Ahkamii’l-
Kuran isimli fikhi tefsiridir. Ahkdm’inda hadisleri senedleri ile zikrettigi
i¢in alimler tarafindan bu yonii 6viilen Cessas,'? hadis ilmini aldig1 hocalar:
arasinda Hakim en-Nisabtri (0l. 405/1014)" ve mu‘cemlerin sahibi Ebii’l-
Késim et-Taberani (6l. 360/971) bulunmaktadar.!*

Tefsirinde kiraatleri fikhi istinbatta ihticic eden Cessasin hocalari
arasinda Ebt All el-Farisi (6l. 377/988), nahiv ve kiraat alaninda yetkin
bir alimdir. Farisi, hocast Ibn Miicahid’in (6l. 324/936) “Kitdbiis-Seba
fi'l-Kiraat” isimli eserine “el-Hucce fi ‘ileli’l-kirdaati’s-seb” isimli bir serh

Vizaretir'l-Evkaf ve’s-$iitini’l-Islamiyye, 1415/1994).

Cessas'in adi, dogumu ve 6liimi hakkinda genel bilgi icin bakiniz. Ebt Ishak Sirazi, Tabakatii’l-
fukahd (Beyrat: Daru’r-Réidi’l-Arabi, ts.), 144; Zehebi, Siyer, 16/340; Saldhaddin Halil b. Eybek
Safedi, el-Vafi bi'l-vefeyat (Beyrit: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1421/2000), 2/158; Semsiiddin
Muhammed b. Ali b. Ahmed Davidi, Tabakatii’l-miifessirin (Beyrt: Darw’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye,
ts.), 2/56. Muhyiddin Ebtt Muhammed Abdiilkddir b. Muhammed b. Muhammed b. Nasrullah
b. Salim b. Ebi'l-Vefa Kuresi, el-Cevahiru’l-mudiyye fi tabakati’l-hanefiyye (Kahire: Dar-1 Hecer,
ts.), 1/220-223Hayreddin Zirikli, el-A’lam kamtisu terdcim li’esheri’r-rical ve’n-nisa’ mine’l-arabi
ve'l-miistagribin ve’l-miistesrikin (Beyrat: Darw’l-llm 1i'l-Melayin, 1406/1986), 1/171; Meragi,
Tabakatii’l-Ustliyyin, 214-216 ve 252.

Sirazi, Tabakatii’l-fukahd, 144; Muhyiddin Eb4a Muhammed Abdiilkadir b. Muhammed b. Mu-
hammed b. Nasrullah b. Salim b. Ebir'l-Vefa Kuresi, el-Cevahiru’l-mudiyye fi tabakati’l-hanefiyye
(Kahire: Dér-1 Hecer, ts.), 1/223; Zehebi, Siyer, 16/340.

Leknevi, Fevdid, 27-28.

Zehebi, Siyer, 16/340.

Ebt Abdillah Hiiseyn b. Ali Saymeri, Ahbdru Ebi Hanife ve ashabih (Beyrtt: Alemir’]l-Kiitiib,
1405/1985), 172.

Ibn Cevzi, el-Muntazam fi tarihi’l-iimem ve’l-miilik, 14/278; Ebt Bekir Ahmed b. Ali b. Sabit Hatib
el-Bagdadi, Tarihu medineti’s-selam ve ahbaru muhaddisihd ve zikru kuttanihé’l-ulema min gayr-i
ehlihé ve varidihé (Beyrat: Daruwl-Garbi’l-Islami, 1421/2000), 2/513-514; Meragi, Tabakatii’l-
Usilliyyin, 252.
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yazmustir."” Cessasn bu zattan kiraat ilmi almig olma ihtimali vardir.

Cessas, kiraatlerin ihtiyar ve istihar doneminin bitmeye baslayip ted-
vin déneminin basladig1 Ibn Miicahid déneminde ki bu déneme kiraat-
lerin tedvin donemi denmektedir- Bagdat'ta yasamustir. Bu zaman dilimi,
kiraatler igin bir déniim noktasidir.'® Bu dénemde Ibn Miicahid ile birlikte
baslayan kiraat tasavvuru, “belli kiraat imamlarinin kiraatlerini sahih sayip
digerlerini hatali sayma” seklinde tezahiir etmistir. Bu dénem, ayni zaman-
da kiraatlerin tevatiirii meselesinin daha 6n plana ¢ikmaya baslamasi ile
Kur’an ve kiraatler ayni hakikattir anlayisinin yansitilmaya basladigi do-
nem olarak da goriilebilir."”

Bu donemde kiraatlerin tedvin ve tasnifinde miitevétir ve saz kavram-
larinin ortaya ¢ikmasi ve kiraatlerin bu sekilde tasnif edilmesinde hangi
kriterin 6n plana ¢ikmasi gerektigi cercevesinde iki kriter esas alinmustir.
Birincisi, hadislerdeki tevatiire kiyasla kiraatleri hadis gibi degerlendirmek;
ikincisi, kiraatlerde Kur’an gibi miitevatir olma sart1 kosmaktir.'"® Bu ¢alis-
mada Cessas'in bu yaklagimlarindan hangisini tercih ettigi ve kiraat anlay-
sinin ne oldugu Usilt ile Ahkdm’1 Gizerinden tespit edilmeye ¢alisilacaktir.
Cessasin kiraat tasnifine bakildiginda kiraatleri tilavet yoniinden Kur’an
olan ve Kur’an olmayan seklinde ikiye ayirdig: gibi, kiraatlerden Kur’an say-
madiklarini haber kapsaminda degerlendirdigi goriilecektir. Bu da onun
kiraatleri rivayet yoniinden hadis gibi degerlendirdigini gosterir. Son tah-
lilde Kuran olan ve olmayan her kiraati degerlendirmek iin fikhi istinbatta
gelistirdigi ustili metodlar, kiraatler arasindaki tedruzu gidermek igin gok
onemlidir. Bu metodlar, Cessisin kiraatleri Kur’an'in bir ctiz’ti kabul etmesi
ve Kur’an’ sahih kiraatlerin biitiinii gérmesine uygun bir usuldiir. Ayrica
kiraatleri Kuran olan ve olmayan seklinde ikiye ayirmasi gaz kiraatin en
azindan haber degeri oldugunu ifade etmesi agisindan onemlidir. Bu du-
rumda Cessas’a gore kiraatlerin méhiyetini izah ederken kiraatlerin Kuran
olup olmamasi ve haber olup olmamasi agisindan ikiye ayirmak miimkiin-
diir.

1.1. Cessas’in Kiraatleri Tilavet Yoniinden Degerlendirlmesi

Giiniimiizde kiraatlerin miitevatir ve saz seklinde iki kisma ayrildig: bi-
linmektedir. Ancak ilk donemlerde sahih olan veya olmayan veya {izerinde
icma edilen veya edilmeyen kiraatler seklinde ikili tasnif edilen kiraatleri

15 Safvet Mustafa Haliliifits, el-fmam Ebii Bekir er-Razi el-Cessas ve Menheciihii fi't-Tefsir (Kahire:
Daru’s-Selam, 1429/2008), 504.

16 Mehmet Emin Masaly, Tarihi ve Temel Meseleleriyle Kiraat Ilmi (Ankara: Otto, 2016), 30-50.

7 Magali, Kiraat [lmi, 122-127.

18 Magali, Kiraat Ilmi, 30-50.
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tespitlerimize gore Cessas, Ahkdm’inda Kur’an olan ve olmayan seklinde
ikiye ayrmustir."” Usiliinde de haberin kisimlarini miitevatir olan ve ol-
mayan seklinde ikiye ayirmistir.® Miitevatir ve miicmaun aleyh saydig:
kiraatleri Ahkdam’inda tevkifi olarak isimlendirmis® ve bu kiraatler arasin-
da tercih yonteminin miitesdbihi muhkeme hamletme yo6niinde olacag-
ni, ustliinde bildirmistir.** Tespitlerimize gore Cessas1n kiraatleri rivayet
yoniinden haber kapsaminda, namazda okunup okunamayacagi ve zartri
ilim ifade edip etmeyecegi yoniinden Kur'’an kapsaminda degerlendirdigi
soylenebilir. Cessasa gore Kuran, ilm-i zartri gerektiren bir haber ile sabit
olmasi gerektiginden haber-i vahid ile sabit olmaz. Ancak hiikiim konusun-
da haber-i vahid ile istidlal edilebilir. [lm-i zartiri gerektiren ise miitevatir
haberdir.”

Cessas, kiraatler hakkinda saz tabirini agik¢a kullanmamakla beraber
senedi zayif ve icma ve ittifak edilen kiraate ve manaya muhélif olan ki-
raatlerin de Kur'an olmadigini sdylemektedir. Mesela Cessas Ubey b. Ka'b
‘in, Nisa 4/24’te gegen “deas ‘_,.;”;; u'; }:B ué-.e 4 piriosi! Wi ayetinin sonuna

<

P oS0 0.0

‘e J! U1 ziyadesi ile okudugunu naklettikten sonra, bu kiraatin miis-
limanlar tarafindan tilavet maksadiyla ispatinin ciiz olamayacagini soy-
lemistir. Bu durumda Cessas’a gore “ s Jo! 417 terkibi Kuranda yok de-
mektir. Var sayilsa bile “ecel”’in mehre dahil olmasi gerekir. Bunun takdiri
ise U= Ik wis 2y50 S8 oo Jorl U1 g8 (oo 4 3b3 Wb/ Belirli bir siireye
kadar mehir sart1 ile duhulde bulundugunuz kadinlara siire bittiginde me-
hirlerini veriniz” geklinde olur. Cessasa gore ayetin delaletinden burada
kastedilenin miita olmadig: ti¢ yonden anlasilmaktadir.**

Cessasin Kuran saymadigi halde haber kapsaminda degerlendirip
ahkam istinbatinda ihticac ettigi kiraatler de vardir.”® Bunlar da iktisabi-
istidlali*® ilim olusturacak haber kapsaminda degerlendirilmektedir. Ka-
naatimizce Cessas, kiraatleri haberin miitevétir olup olmamasina kiyas et-
mektedir. Mesela Cessds, manaya muhalif olmayan Kurana ziyade olan saz
kiraatle istinbat etmistir. Bu da Cessas1in kiraatlere haber degeri verdigini

3

Cessas, Ahkam, 4/8-9.

» EbG Bekir Ahmed b. Ali er-Razi. Cessas, Usiilii’l-Fikh el-Miisemma bi’l-Fiistil fi'l-usil (Kuveyt:
Vizaretir'l-Evkaf ve’s-Siitini’l-Islamiyye), 3/37-43.

Cessés, Ahkam, 4/8-9.

Cessas, el-Fusiil, 1/375-376.

Cessés, el-Fusil, 3/88.

Cessas, Ahkdm, 3/94-101. Bu ii¢ yon “Yunus Yal¢in, Ahkam Ayetleri Baglaminda Fikih-Kiraat [lis-
kisi: Taberi ve Cessas Ornegi (Elazig: Firat Universitesi, Basilmamis Doktora Tezi, 2022).” isimli
¢alismanin ilgili yerinde tafsilatli bir sekilde anlatilmigtur.

Cessés, Ahkam, 1/219-221.

Cessas, el-Fusiil, 1415/1994, 1/9-10. Istidlali ilmin z1dd1 zartri ilimdir. Zartri ilim, delile ihtiyag
olmadan bir seyin bilinmesidir. Istidlali ilim, delil ve nazar yolu ile elde edilen ilimdir. Bu yolla elde
edilen ilim, kulun iradesi ve gayreti ile elde edildigi i¢in buna iktisabi ilim de denilmektedir.
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gosterir. Ona gore miitevatir haber ile naklolunan kiraatler Kurandir, ahad
haberle naklolonan kiraatler Kur'an degildir. Mesela Bakara 2/227. 4yetinin
sahih tevilinin “I14 yapan kocanin dért ay icinde dénmesi gerekmesi” oldu-
gunu sdylemis, bu manada oldugunu Ibn Mes'id’un “L. 1536 05" seklinde
okudugu kiraat ile istidlalde bulunmustur. Cessas, burada Kurdna ziyade
sayilacak bir kiraat naklini manaya muhalif olmadig i¢in istidlal etmistir.””
Bundan dolay1 Cessas'in Kur’an ve kiraat anlayisini tam anlamak i¢in haber
anlayisini bilmek gerekir.

1.2. Cessas’in Kiraatleri Rivayet Yoniinden Degerlendirmesi

Cessas, kiraatleri rivayet yoniinden haber olarak degerlendirmektedir.
Bunu tam anlamak i¢in onun haber ile ilgili goriislerini bilmek gerekir.
Cessas, haberi ikiye ayirir. Bunlar, miitevatir olan ve olmayan haberler-
dir. Miitevatir haberi, “Asisiz bir haber uydurmak icin dadeten anlasmala-
r1 miimkiin olmayacak derecede ¢ok kimsenin naklettigi haberdir.” seklin-
de tarif etmistir. Cessasa gore miitevatir haber zorunlu bilgiyi gerektirir.
Miitevatir olmayan haberleri ise “Haberin naklinde kendisinden naklettigi
kisiler ile anlasmas1 miimkiin olan bir kisi veya toplulugun naklettigi haber-
dir” seklinde tarif etmistir.”® Cessasa gore miitevatir olmayan haberlerden
maksat, ahad haberlerdir.

Cessas, haber-i vahidi ahkamla alakali olan ve olmayan olarak ikiye ay1-
r1p ahkamla alakali olan haber-i vahidi de ikiye ayirmustir. Birincisi, sahih-
ligini gerektiren delilleri bulundurdugu igin ilmi gerektiren haber; ikincisi,
ilmi gerektirmeyen haberdir. [lmi gerektiren kisim icerisinde Hz. Peygam-
berin (s.a.v) peygamberliginden haber vermesi ve kendisine vahyedilen
seyleri haber gibi daha ¢ok itikadi meselelere miiteallik hususlar yer almak-
tadir. Bu haberin sahihligini dogru sahitler ve insan tdkatinin fevkinde olan
mucizeler destekler. Bu ilim, nazar ve istidlale dayali iktisabi ilimdir. Clinki
bu haberin sahihligi, nazar ve istidlal olmadan anlagilmaz. Bunun zartri
degil de iktisabi oldugunun akli delili, zartri ilmi gerektiren haberi her
duyanin esit tepkiler vermesinin gerekliligidir. Bu kisim haberde ise boyle
bir durum yoktur. Ciinkii mesela bu kisim haberlerden Hz. Peygamber’in
peygamberligine herkes inanmamuigtir. Cessas’a gore icmain destekledigi
haber-i vahidler de haberin sahihligine delalet eder. Buna “Varise vasiyet
yoktur” hadisinin haber-i vahid olmasina ragmen fukahanin bununla amel
etmede ittifak etmesi 6rnek gosterilebilir. O, selefin icma ettigi haberlere
sonradan azinligin muhalefeti s4z ve yok hitkmiinde sayildigindan itibar

¥ Cessas, Ahkam, 2/50.
28 Cessas, el-Fiisul, 3/37-43.
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etmemistir.”? Bu ciimlelerden Cessasin fikhi meselelere taalluk eden ve
ahad haberle rivayet edilen kiraatleri Kur'an saymasa da fikhi istinbatta de-
lil sayabilecegi anlagilmaktadir.

Kiraat konusu olan besmelenin ayet olup olmamasr’® mevzuunda
Cessas'n goriisii, Kurandan ayet oldugu yoniindedir. Besmelenin yerinin
neresi oldugunu ispata yonelik haberlerden 4had olanlar1 kabul etmemesi
de ahad haberle nakledilenleri Kur’an saymadigina delil teskil edebilir. Ken-
di mezhebi icerisindeki fukahadan besmelenin ayet olup olmamasi husu-
sunda saglam bir beyana sahip bir metne rastlamadigini sdyleyen Cessas,*
“Fatihanin Besmele ile beraber yedi ayet olduguna” dair baz: rivayetlerin
varligindan haberdar oldugunu, ancak bunlarin ya isnadinin asilsiz ol-
dugunu veya ahad haber konumunda oldugunu séylemistir. Bunlarin da
tevkifi hitkiim ifdde edecek meselelerde kullanilmasinin ciiz olmayacagini
soylemistir. Ciinki bu rivayetlerdeki delaletlerde ihtimél manasi ¢tkmakta-
dir. Bu gibi meselelerde ise kat’i delillerin olmasi gerekir.** Ciinkii ayetlerin
yerlerini bilmek ayetlerin kendisini bilmek ile esittir. Kuran'in ispatinin
yolu ise dhadin nakli ile degil herkesin ortak nakli ile olmasi gerekir. Bu
durumda ayetlerin yerlerinin ve sirasinin da hitkmii ayetin kendisini ispat
yolu ile ayn1 olmalidir. Mesela birisinin Kur’an ayetlerinin sirasin1 bozma-
s1 ve yerini degistirmesi céiz degildir. Bu, Kur'an raf *-ii izale demek olur.
Stire baglarindaki besmele ayet olsaydi, Neml stresindeki besmelenin ayet
oldugu bilindigi gibi herkes tarafindan bilinirdi. Besmelenin ayet oldugu
ilmi mucib miitevatir bir tarik ile menkl olmadigina gore stire baglarina
bir ayet olarak ispat1 bizim i¢in caiz degildir, demistir.*®

Cessas, hiikiim terettiip eden haber-i vahidi iki kisma ayirmistir. Bun-
lardan birincisi hem ilim (hakikatini bilme zorunlulugu) hem amel gerek-
tiren kisim; ikincisi ise sadece amel gerektiren kisimdir. Sadece amel gerek-
tiren kismy, tige ayirmistir. Bunlar, sahitlikler, diydnet ve muamelat ile ilgili
haberlerdir.** Cessas, diyanet ve ser’i hususlarla ilgili haber-i vahidlerin
kitab, stinnet ve icma ile sabit oldugunu séylemistir. Haber-i véhidin din
hususunda delil olacagina akli olarak da miisteftinin miiftiden fetva istedi-
ginde miifti tek kisi olsa bile haberine giivenilmesi gerektigini gostermistir.*
Cessasa gore seri hiikiimlerde haber-i vahidler, sadece amel gerektirir.

2 Cessas, el-Fustl, 3/63-68.

% Ibn Cezeri, en-Negr, 1/270-271.
31 Cessas, Ahkam, 1/8.

32 Cessas, Ahkam, 1/11-12.

3 Cessas, Ahkam, 1/8-11.

3 Cessas, el-Fustl, 3/68-74.

3 Cessas, el-Fustl, 3/75-88.
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Yoksa hakikatini1 bilmek zorunda degildir. Aynen miisteftinin miftinin fet-
vasinin hakikatini bilmese de uymasi gerektigi gibi.*

Cessas, haber-i vahidin hitkiim ispatinda nazar, ictihad ve seri kiyastan
evla oldugunu soylemektedir. Ciinkii kiyas ve i¢tihadin zan ifade etmesi,
haber-i vahidden daha fazladir. Buna en giizel delil, sahabenin ictihada
stinnet yoklugunda basvurmasidir.’”” Bunun da en bariz 6rnegi, hulefa-i
rasidinin din hususunda yeni bir olay ile karsilagtiginda sahabeye stinnetin
varligindan sual etmesi, siinnetin yoklugunda kiyasa bagvurmalaridir.’®

Cessasa gore ilim ikidir. Birincisi, bir seyin hakikatin1 bilmek, digeri
zahiri hitkiim ve galebe-i zandir.* Cessas’a gore Kur'an, ilm-i zarGri gerek-
tiren miitevatir bir haber ile sabit olmas1 gerektiginden haber-i vahid ile
sabit olmaz. Ancak hiikiim konusunda haber-i vahid ile istidlal edilebilir.*
Kur’an, haber-i vahid ile sabit olamayacagina sahabeden en iyi misal, Hz.
Osman’in Ubey b. Ka'b'in kunut dualarini Kurandan oldugunu séyledigin-
de itiraz etmesi, Hz. Omer’in Hisgam b. Hakim'in kendi kiraatine muhalif
kiraatini kabul etmemesidir.*

Cessas, haber-i vahid ile kitab ve sabit siinnete/miitevatir itiraz edileme-
yeceginden*? dolay1 haber-i vahidin, zartiri ilmi gerektirmedigini ve Kur’ana
muhalif olan haber-i véhid ile Kur'anin neshi ve tahsisinin miimkiin olma-
yacagini soylemistir.*’ O, haber-i vahid ile Kuran ve stinnetin tahsisinin caiz
olmasi i¢in su sartlar1 saymistir: Kuran veya stinnetin zahirinden has lafiz
oldugu sabit olmasi, lafizda farkli manalara ihtimali olmasi, selef bir lafzin
manasinda ihtilaf edip ictihatla zahirin terk edilmesi veya veya lafiz zatin-
da miicmel olup beyana muhtag olmasidir. Cessés, bu durumlarda haber-i
vahidin Kur'an ve siinneti tahsis etmesini caiz gormektedir.** O’'na gére nesh,
hitkmiin miiddetini beyan etmek iken tahsis ismin kapsadig1 seyin bazisinda
hitkmii beyan etmektir. Yoksa “neshin sabit olan hitkmii kaldirmak, tahsisin
murad: beyan etmek manasinda olmadigini” soyler. Ciinkii Allah'in bir sey
ile hitkmedip sonra kaldirmasi 4detullaha muhaliftir. Bu duruma beda* de-

w
X

Cessas, el-Fustil, 3/93.

Cessas, el-Fustil, 3/89.

Cessas, el-Fustil, 3/140-141.

Cessas, el-Fusill, 3/90. Miimtehine stresi 10. dyet (uL-.Ag.a Q.Ag.a.uq.LL 5), ilim kehmesmln zahir ile
hitkmetmek manasina geldigine delildir. Yasuf 81. ayet (o3l S Ly Lale sy XI Lva.g_u: Log Gy <L 3
ulasl5), zann-1 glibin ilim manasina geldigine delildir. ~

Cessas, el-Fustil, 3/88.

Cessas, el-Fusiil, 3/109.

Cessas, el-Fustil, 3/108.

Cessés, el-Fiistil 3/114.

Cessas, el-Fusiil, 3/155-156.

Avni [lhan, “Beda”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1413/1992)
5/290-291. “$ia firkalarina gore Allah’in ilim, irade ve tekvin sifatlarinda degismeler meydana gele-
bilecegini ifade eden keldm terimi.”
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nilip, Allah bundan miinezzehtir.*® Cessas, dlimlerin genelinin kabul ettigi
haber-i vahidlerin miitevatir kabilinden sayilabilecegini, ilim ifade edecegini
ve bunlarla Kur'an'in tahsisinin caiz olabilecegini sdylemistir.

Cessas, Isa b. Ebandan naklederek, haber-i vahidin reddedilme sartlari-
ni1 soyle siralamaktadir: Haber-i vahid'in, sabit stinnete (miitevatir) muariz
olmasi, haber-i vdhid'in bagka manaya ihtimali olmadig1 halde Kur'an'in
hilafina bir manaya sahip olmasi, insanlarin genelinin bildigi seyler hak-
kinda genele muhalif 6zel bir haber olmasi, insanlarin saz olarak rivayet
ettigi seyin hilafina uygulama bulunmasidir.”” Cessas, Isa b. Eban’in bu red
sartlarini kabul etmek ile beraber aklin Allah’in hiicceti oldugunu soyleye-
rek haber-i vahid'in akli micibelere de muhalif olmamasi sartini getirmis-
tir. Haber-i vahidin fedail hakkinda hiikiim verirken hem kabul hem de red
hususunda makbul oldugunu da eklemistir.*®

Haberler igerisinde sahabe ve tabiin miirsellerini** makbul saydig1 da
goriilmektedir. Cessas, tebe-i tabiinin miirsellerinin de sika ve adil kisiler
tarafindan irsal edildigi bilindikten sonra makbul sayilacagini sdylemekte-
dir. Dérdiincii asirda olanlarin miirselleri ise Hz. Peygamberin (s.a.v) yala-
nin yaygin olacagini haber verdigi doneme denk geldigi igin makbul sayil-
mayacagini aktarir.”® Kiraatlerin tespit ve tedvin edildigi donem de tabiin
ve tebe-i tabiin donemi oldugundan Cesséds agisindan hadis rivayetinde
oldugu gibi, rivayetinde bir illet olmadigr miiddetge bu tiir kiraatlerin
makbul olacag1 sdylenebilir. Clinkii Cessas, haber-i vahid ile ilgili bilgiler
cercevesinde bu kabilden olan mushaf hattina muhalif olmayan kiraatle-
ri sahébeden nakli sabit oldugu, baska ayetlerde manasi miimkiin oldugu
miiddetge itibara almis ve ihticac etmeye ¢alismistir. Bunun en giizel 6rnegi
“melekeyn-melikeyn™" kiraatleridir.

Cessas, “J@\” lafzinin hem 1Amin fethasiile hem de kesresi ile okundu-
gunu; meftuh okundugunda Hartt ve Maratun meleklerden sayilacagini,
meksur okundugunda meleklerin disinda birisi manasina gelecegini soyle-
mistir. Dahhak’tan da HarGt ve Martt'un Bébilli iki kaba adam oldugunu
rivayet etmistir. Bu iki kiraat de Cessas’a gore mana yoniinden sahih olup
birbirine mubhalif degildir. Ciinkii Allah'ti Teal&nin bu hususta iki melek
indirmesi miimkiindiir. Ginkii Kur'an-1 Kerimde “5 ON] ua gﬂd—m ki

4¢
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Cessas, el-Fusiil, 3/170-171.

Cessas, el-Fusiil, 3/113-115.

Cessas, el-Fusiil, 3/121-122.

Salahattin Polat, “Miirsel”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1427/2006) 32/52-54.

Cessas, el-Fusill, 3/145-148.

el-Bakara, 2/102.
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,w\fd\/Alléh:ii Teal4, insanlardan ve meleklerden rasiiller secer”** ve “likar }35
o sldak S/ Peygamberi melek gonderseydik, erkek olarak gonderirdik.”>
buyurulmustur. Bu iki dyet, Cessasa gore her iki kiraatin muhalif olmadi-
g1 gosterir.™

Son tahlilde Cessas, miitevatir haber formunda nakledilen kiraatlerin
tizerinde icma edilen kiraatler olmasini dikkate alarak Kuran olacagini,
ilm-i zartri gerektirdigini soylemis ve bu kiraatleri tevkifi olarak nitelen-
dirmistir. O, ahad haber konumunda olup istidlali ve iktisabi ilim gerekti-
ren kiraatlerin ise ahkam istinbatinda delil oldugu gibi nesh ve tahsiste de
delil olabilecegini sdylemektedir.

Bu durumda Cessasa gore miicmaun aleyh ve tevkifi oldugu tespit edi-
len kiraatler Kuranin bir ciizidiir. O'na gore Kuran tevatiirle sabit olan
makbul kiraatlerin tamamidir.® Geriye kalan ve ulemanin saz olarak ka-
bul ettigi kiraatleri ise sahébe ve tabiinden nakledilen birer haber-i vahid
gibi saymaktadir. Ciinkii mushaf hattina muhalif olan vecihleri bile i'mali
miimkiin oldugu miiddet¢e ihmal etmedigi bilinmektedir. Sahabe ve tabiin
hatta tebe-i tabiinin miirsellerini de sartlara uygun oldugu miiddetge sahih
saymast da bunu desteklemektedir.

Cessas'in lizerinde icma edilen kiraatleri Kur'an saymasi, geriye kalanla-
r1 hadis rivayeti gibi haber kapsamina almasi, Islam Hukukunun temel re-
feranslar1 olan Kur'an ve siinnetin korunmast agisindan énemlidir. Tevkifi
ve miicmaun aleyh olmayanlar bile istidlal edilebiliyorsa miicmaun aleyh
olan kiraatlerin kesinlikle ihmal edilmemesi gerektigini ifade eder. Tevkifi
kiraatlerin de bize ulasma yolu sahébe ve tabiin vasitasi ile olduguna goére
tevkifi olmayan kiraatlere haber degeri verilmemesi tevkifi olan kiraatleri
tohmete sevk edebilir. Bundan dolay1 Cessas'in kiraatleri miitevétir ve 4had
haber gibi telakki etmesi, temel referanslarin korunmasi agisindan daha tu-
tarli gozitkmektedir.

2. CESSAS’IN KIRAATLERLE FIKHI ISTINBAT YONTEMININ
TESPITI

Kiraatleri haber kapsaminda degerlendiren Cessés, fikhi tefsirinde ki-
raatlerle ihticac etmistir. Bu kiraatlerden tevkifi saydigi, miitevatir haber
kapsaminda olup Kur’n olarak isimlendirdigi kiraatler arasinda bazi tercih
yontemleri kullandig: gibi, diger kiraatler arasinda da baz1 tercih yontem-

2 el-Hac, 22/75.
5 el-En‘am, 6/9.
5 Cessas, Ahkam, 1/96.
5 Cessas, Ahkam, 4/3-9.
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leri kullanmistir. Cessas'in bunlarin diginda vakif ve vasil konusu tizerin-
den hiikiim farklilig: belirttigi yer de olmustur. Ayrica kiraat naklinde bu-
lunmadig: halde tevillerinden hangi vecih ile ihticac ettigi anlagilan yerler
de vardir*® Cessas'in kiraatlerle ihticic ettigi 6rneklerin tamami makale
sartlarinin sinirini zorlayacag i¢in Ceséas’in kiraatleri tercih yontemine dair
sadece bir 6rnek detayl: olarak islenecektir.”’

2.1. Cessas’in Tevkifi Olan Kiraatlerle Fikhi istinbat Yontemi

Cessas'in tevkifi kiraatlerle fikhi istinbat yonteminin su sekillerde oldu-

gu goriilmektedir.

a- Kiraatler arasinda umum-husus, hakikat-mecaz, sarih-kinaye gibi
iliski varsa bunlardan daha hususi olan1 muhkem, daha umumi olan1
miitesabih sayip, miitesabihi muhkeme haml etmistir.

b- Her iki kirdatin manasini kastetmek miimkiin ise her ikisinin mana-
sini1 cem’ etmistir.

c- Her iki vechin ayn: manada oldugunu disiiniiyorsa her ikisini de
dogru saymugstir.

d- Her iki vechi dogru gormekle beraber arap¢a bakimindan daha uy-
gun olan vechi daha dogru bulmustur.

2.1.1. Miitesabihi Muhkeme Hamletme Metodu ve Ornekleri

Cessas, tevkifi kiraatlerin bulundugu ayetlerde eger ayeti iki manaya
hamletmek miimkiin ise onu tek manaya hamletmekten evla gormiistiir.
Mesela bir lafzin hakiki manaya hamledilmesi bir fayda ifade ederken,
mecaza hamledilmesi iki faydayi ifade eder. Ayrica sarih bir lafiz bir mana-
y1 ifide ederken kinéyeli lafiz iki manayi ifade eder. Cessas, hakikat-mecaz
ve sarih-kindye kavramlar1 vasitasi ile kiraat farkliliklarina muhkem-
miitesabih yoniinden yaklagmistir. Hakikat ve sarih lafizlari muhkem,
mecaz ve kindye lafizlar1 miitesdbih olarak gérmektedir.®

Cessas, Kerhi'nin muhkemi, tek veche muhtemel lafiz olarak; miitesabihi,
iki veya daha fazla manaya muhtemel lafiz olarak tarif ettigini s6ylemistir.”
Cessas, hocas1 Kerhi'nin “mubhtelif iki manaya mevz{‘ olan bir lafz1 bir hal-
de beraberce kastetmenin miimkiin olamayacagini” sdyledigini belirtmek-
tedir. Cessasa gore, bir kelime her iki manada hakikat ise maksadin ispati
icin hangi manaya delélet ettigini anlamak i¢in aragtirmak gerekir. Ciinki

% Bu yerler i¢in bakiniz. Cessas, Ahkdm, 1/89-93; 1/328-332; 1/382-384; 2/192-194; 2/73-94.

57 Yalgin, Ahkdm Ayetleri Baglaminda Fikih-Kiraat Hliskisi: Taberi ve Cessds Ornegi. Ayrintili bilgi igin
bkz.

% Cessas, Ahkam, 4/8-9.

% Cessas, el-Fusul, 1/373.
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iki manayi birbirinden daha tistiin gorme durumu olamayacagindan hangi
manaya geldigini ispat etmek zorunlu olur. Ancak bir lafizda iki manadan
birinde hakikat digerinde mecaz ise lafzin mecéza delaleti ortaya ¢ikmadik-
¢a hakikate hamledilmesi gerektigini soyler.®* Ancak Cessas, tevkifi olan ki-
raatlerden muhkem ve miitesabih olan kiraatlerden her ikisinin ayn1 anda
istidlalini ve bir kiraati her iki manaya bir anda hamletme imkéninin olma-
digin1 sdylemistir. Her iki kiraatin ayr1 birer ayet kabul edilmesini de yanlis
bulan Cessas hocasindan sunlari nakleder:

“Iki kiraatin iki ayet gibi anlagilmasi dogru degildir. Ciinkii iki kiraa-
tin hitkmiiniin beraberce bir halde isti‘méli miimkiin olmadiginda birini
digerinin makamina kdim kilarak kullanabiliriz. Iki kiraati iki ayet gibi
distindigiimiizde iki ayeti hem kiraatte hem mushafta hem de talimde
cemt etmemiz gerekir. Ciinkii diger kiraat de Kur'an'n bir pargasidir. On-
dan bir seyi iskat etmek caiz degildir. Ayrica, iki kiraatten biri ile yetinen
Kur’an'in bir pargast ile yetinmis, tamamuini itibara almamis demektir. Daha
ilerisi ise mushaflarin Kuranin tamamini kapsamadigini séylemektir. Bu
durum ise misliimanlarin ittifikina terstir. Biitiin bunlardan su neticeler
ortaya ¢cikmaktadir: iki kiraatin hitkiimde ayri iki ayet gibi diisiintileme-
yecegi, mushaf’ta kiraati cem’ edilemedigi gibi hiikiimleri arasinda cem’
etmenin miimkiin olamayacagi ve birini digerinin makamina kaim kilmak
gerektigidir."'

Cessas ve Kerhi'nin miitesdbihe bu manay: yiiklemeleri Hanefi meto-
duna gore yazilan ustl eserlerine uygun olmadig1 goriilmektedir. Bu ta-
rif, miitekellimin metoduna gore yapilan tarife daha uygundur. Mesela
miitekellimin metodu {izere ustl eseri yazan Gazalinin (6l. 505/1111),
Mustasfada muhkem ve miitesabihi tarifi ile Cessas'in tarifi paraleldir.®
Cessasin muhkem ve miitesdbihe miitekellimin gibi yaklagimi, hocasi
Kerhi ve muhtasarini serh ettigi Tahavinin (6l. 321/933) yaklasimini® be-
nimsemesinden kaynaklanabilir. Hocas1 Kerhi'nin goriislerini eserlerinde
zikrettigi bilinmekle beraber Tahavinin de bu gériiste oldugu Ahkdm’inda
bazi 6rneklerde® goze carpmaktadir.

Abdiilaziz el-Buhari (1. 730/1330), Pezdevi serhinde Hanefi ustilciilerin
¢ogunun muhkemi, “nesh ve tebdil ihtimali olmayan lafiz” olarak tarif etti-

6

3

Cessas, el-Fusiil, 1/370.

Cessas, Ahkam, 4/3-9.

Ebti Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed Gazali, el-Mustasfa min ilmi’l-usiil (Misir/
Bulak: Matbaatir’l-Emiriyye, 1323/1905), 1/106.

Ebt Zeyd Ubeydullah b. Omer b. Isa Debiisi, Te’sisii’n-nazar ve yelihi risaletii’l-Tmam Ebi’l-Hasen
el-Kerhi fi'l-Usiil (Beyrut: Dar-11bn Zeydin, ts.), 173.

Ebt Ca’fer Ahmed b. Muhammed b. Selame el-Ezdi Tahavi, Ahkdamii’l-Kur’ani’l-Kerim (Istanbul:
TDV, 1416/1995), 1/130.
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gini soylemis, Cesséds ve Kerhi'nin goriisiinii Hanefilerin séylentileri arasin-
da saymistir.® Buhari (6l. 730/1330), Pezdevi tizerinden miitesabihi, “An-
lagilmast i¢in higbir yol olmayacak derecede karisik olan ve kiyamet kopup
ash ortaya ¢ikana kadar hak olduguna inanilip teslim olmaktan bagka bir
yolun kalmadig: lafizlardir” seklinde tarif etmistir. Pezdevi (61. 482/1089),
bu tarifi “...clglias #y Gl ol (p SLSE ST we LS ke J31 U1 sa/Alldh
Tedla, sana kitab: indirmistir. Onda kitabin anasi olan muhkem dyetler ve
diger miitesabih ayetler vardir...”* a
(¢ogunluguna gore) rasihtinun da sadece inanip teslim olmaktan bagka
caresi olmay1p onlarin da miitesabihleri bilme sans1 olmadigini sdylemis-
tir. Pezdevinin bunu tercih etmesinin sebebi ise sahibe ve tabiinden ¢o-
gunun ve Hanefilerden ve §afiilerden ehl-i stinnet ve'l-cemaat tizere olan
miitekaddim ulemamn bu goru§te olmasidir. Bundan dolay1 “41-'5\-' ,.\.u Gs...

- s o Jf‘u G o,l,o.. ,bd\ d u,m\)\j g ayetinde®” “4 ¥ iizere vakif
yapmak vaciptir. Eger vasledilirse rasihlerin de miitesabihat: bildigi iddia

edilmis olur ve mana bozulur, demektedir.®® Buhari, miiteahhir ulemadan
mu’tezilenin genelinin, résihlerin miitesdbihatin tevilini bildigine, vakfin
“olalt 3 0yt J15” lafzinda olmasi gerektigine ve buradaki vév harfinin istinaf
degil de atif vavi oldugunu séylemektedirler.”

Hanefilerden miitesabih ve muhkem hakkinda farkl diisiinen Cessasin
goriisi, bu ornekte Buhirinin mutezilenin oldugunu soyledigi goriise
benzemektedir. O miitesabihatin bazisini rasihlerin bilebilecegini ve bu-
rada véav harfinin atif manasinda oldugunu sdylemektedir.”” Zehebinin
(0l. 748/1348) Cessas hakkinda sihrin mahiyeti ve sarfe meselelerine ve
rivyetullah hakkindaki goriislerinden dolayr mutezileden oldugunu soyle-
mesinin yaninda” bu goriisiinden dolay1 da mutezileden oldugu séylenmis

ayetine gore yaptigini ve Hanefilere gore

olabilir.

Cessas, iki veche muhtemel miitesabih lafzin tek veche muhtemel muh-
keme hamledilmesi gerektigini “cusdi al ;» SlaS2 ST ae SSI e J51 s ) 9o
we8lixe o/ AllaNii Tedld, sana kitabr indirmistir. Onda kitabin anasi olan
muhkem dyetler ve diger miitesabih ayetler vardir...””* dyetine dayandirmak-
tadir. Clinkii burada Allah'i Teala, muhkemi miitesabihin anas1 kildigini

¢ Abdiilaziz Ahmed b. Muhammed Buhari, Kesfii Pezdevi (Dersaadet: Sirket-i Sahafiye-i Osmaniye,
1307/1890), 1/51.

8 Al-j Imran, 3/7.

7 Al-i Imran, 3/7.

 Buhari, Kesf, 1/55.

% Buhari, Kesf, 1/56.

70 Cessas, Ahkam, 2/283-284.

7t Zehebi, Siyer, 16/340.

72 Al-i Imran, 3/7.

500



CESSAS’IN KIRAAT ANLAYISI VE KIRAATLERLE FIKHT ISTINBAT YONTEMININ TESPITi

bildirmistir. Bir seyin anas1 onun baslangici ve déniis yeridir.”

Bu ayetin, bazi lafizlarin muhkem, bazilarinin miitesdbih oldugunu
bildirmesinden hareketle Cessas, “ts lglias LS Egld) ! J3 & Ayetinin”
manasinin da Kur'an'in tamaminin miitesabih olamayacagini ifade ettigini
soylemektedir. Clinkii buradaki miitesabih lafzinin “miitemasil/tezad an-
laminda bir ihtilafi olmayan” manasina ihtiméli oldugunu séylemektedir.
SOyle ki “...1 8 s 43 1gur g dll b i 0 0 g” Ayetinde ifade edildigi gibi bir
tezad manasina gelen bir ihtilaf s6z konusu degildir. Bilakis Kur’anda boyle
bir ihtilaf olmadig1 gibi manalarinda da ittifak vardir. “cigliz #15” lafzi-
nin delélet yoni ve hikmetine gelince bunun manas: “zahirde benzemek”
demektir. Ciinkii miitesabih muhkeme bir yonden benzemekte iken diger
yonden benzememektedir. Bundan dolayr manaya muvafik olan ve benze-
yen yone hamledilmesi esastir. Yoksa benzemeyen muhalif yéne hamledil-
mesi dogru degildir. Bu vechile lugatta iki manaya muhtemel olan, Allah’'in
sifat ve ef’ali hakkinda miitesabih olarak gelen biitiin 4yetlerde de itibar
edilip muhkeme hamledilmesi gerekir. Ayni sekilde iki manaya muhtemel
olan bir lafzin manalarindan birisi akla uygun olup, digeri akla uygun de-
gil ise akla uygun olana hamledilmesi esastir. Ciinkii Allah'in hucceti olan
akil asildir.” Miitesabihin muhkeme hamledildigi 6rneklerin fikihta gok ol-
dugunu, kiraat farklilig: tizerinden anlatilabilecek 6rneklerin de oldugunu
soylemektedir.

Miitesabihin Muhkeme Hamledildigine Ornekler:

Keffareti vicip olan yeminin keyfiyeti: Cessas, Maide 5/89. ayette
“@3&5.&” lafzinda ti¢ vecih nakletmektedir. Bunlar, gogunlugun okudugu,
misedded/tef ‘il kalibinda olan “@3125” vechi, muhaffef/siilasi kalipta olan
“553.3.&” vechi ve memdiid/miifaale kalibinda olan “;ﬁliul” vechidir.”®

Cessas, Kerhi'nin (6l. 340/952) bu vecihler hakkinda soyle dedigini nak-
leder: “Tegdid vechinin, akd-i kavl manasina ihtimali vardir. Tahfif vechi-
nin ise kalbin akdi (kesin karar1) manasina ihtimali vardir ki azimet ve soze
kastetmek demektir. Ayni zamanda sozlii olarak yemin akdine de ihtimali
vardir. Iki kiraatten biri soze ve kalbin itikadina ihtimali olup, digeri, sade-
ce s0zlii olan yemin akdine ihtimali oldugu i¢in iki veche ihtimali olanin
tek veche ihtiméli olana hamledilmesi gerekir. Bu durumda iki kiraatten de
sozlii olan yemin akdi manasi ortaya ¢ikar ve keffaretin vacip olma hitkmii
bu kisim yeminlerle sinirlandirilir. Yani yeminin makéid olmas1 gerekir.

7:

]

Cessas, el-Fustl, 1/374.

ez-Ziimer, 39/23.

Cessas, el-Fustl, 1994, 1/376-377.

Cessas, Ahkdm, 8/113-114. Bu vecihleri kurrddan kimlerin okudugunu gérmek igin bakiniz. Ah-
med b. Muhammed Benna, Ithdfii fudalai’l-beser bi’l-kiradti’l-erbaate eser (Beyrat: Alemir’l-Kiitiib,
1407/1987), 1/542.
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Buradan da yeminin mazi sigasinda degil miizari’ sigasinda olmasi gerek-
tigi anlagilir. Clinkii mézi sigasi, gegmisten haber vermekten ibérettir. Bir
akit s6z konusu degildir”

Cessasa gore bunlardan anlagilmaktadir ki, tahfif vechi, tesdid vechine
hamledilecektir. Tam tersi yapilmamalidir. Clinkii bu durumda “yemine
kastetmek ile yemin keffaretinin viicibunun sébit olamamas1” seklinde ya-
pilan icmain delaleti buna hamletmeye manidir. Ayrica burada tesdid veg-
hinin tekrir manasini bulundurmas: bu vechin tercih edilmesinin yanlis
olacagi manasina da gelmemektedir. Ciinkii bu tekrir manas1 miidhezenin
tekrar1 manasina gelmez. Burada ta’kid lafzindaki tekrir manasi akdin hem
dilde hem de kalpte olmasini ifade eder. Ciinki ikisinden birinde olusan
akde ta’kid denilmemektedir. Tesdid vechinde diger vecihlerde bulunma-
yan mana bulunmus demektir. Bu da yemini tekrar ederek, yeniledikge
yemin edene bir keffaret gerekmesi hitkmiidiir. Hanefiler, bir mecliste bir
sey hakkinda birkag kere veya ayni konuda farkl: yerlerde tekrar yemin et-
tiginde o kisiye sadece bir keffaret gerektigini sdylemislerdir. Sonug olarak
aslinda tahfif vechi, tesdid vechi i¢cinde kullanilmistir. Her birinin farkl ve
yeni bir faydasi var demektir.”

Hanefi fakihi Tahavi, benzer sekilde usili agidan bu ayeti s6yle agikla-
maktadir. “Fikhin asillarindan biri “Bir lafiz, iki manaya gelip biri digerin-
den daha celi, digeri daha hafi ise ecla olan ahfidan daha maliktir” Me-
sela Hanefiler bu ayetteki ta’kid fiiline miistakbel sigada kullanilan yemin
ifadesi manasini verdigini, bunun celi/agik bir manasinin oldugunu diisi-
nerek tercih etmislerdir. $afiiler ise kalbin azmi manasina gelen akde ham-
lettikleri i¢in bu da hem mazi hem miistakbele delalet etmektedir. Birinci
mana daha celi oldugu igin diger vecihten evladir””®

Tahavinin usul risalesinde zikrettigi bu kural ve misalde ecla ve ahfa
kavramlar1 6ne ¢tkmaktadir. Ahfa ile kasit miicmel veya miitesabih, eclé ile
kastedilenin muhkem oldugu anlagilmaktadir. Nitekim Tahavi Ahkdm’inda
miitesabihin muhkeme hamledilmesine gore hitkiimler vermistir. Mesela
Bakara Stiresi 222. ayette bulunan “u33" lafzinin manasinin tek olmasin-
dan dolay1 muhkem oldugunu, “,4e:” lafzinin ise iki manaya muhtemel
olan miitesabihten oldugunu soylemistir. Ciinkii hadislerdeki rivayetlere
gore “tetahhur” hem giinahtan temizlenmeye hem de su ile temizlenmeye
yoneliktir. Tevbe Stresi 9/108. ayette bulunan aym fiil kalib1 olan “i;eks &
lafzinin rivayetlerde su ile temizlik manasinda ittifak oldugu i¢in muhkem-

77 Cessas, Ahkam, 8/113-114. Cessas’in bu konuda ayni1 hiikiim verdigi yerler i¢in bakiniz. Cessas, el-
Fusiil, 1/375-376; Cessas, Ahkdam, 2/35-39; 4/3-9.
8 Debusi, Risdle fi’l-Usil, 173.
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dir. Miitesabihin muhkeme hamledilmesini kural addeden Tahévi, birinci
ayeti ikinci 4yete hamlederek birinci 4yetin manasinin da su ile temizlik
manasina geldigini soylemektedir.”

Cessas, hocasi Kerhi ve eserlerini serh ettigi Tahavinin goriisii tizere
gittigi goriilmektedir. Cessds'in bu yontemi kiraatler arasinda tearuzu gi-
derme ve Kur'an addettigi kiraatleri yok saymama agisindan isabetli goriil-
mektedir.

2.1.2. iki Kiraatin Manasini Cem’ederek Hiikiim Vermek

Cessas, her iki manay1 cemetmenin birini atil birakmaktan evla oldugu-
nu sdylemis ve kiraat tercihlerinde de bu usile dikkat etmeye ¢aligmigtir.®
Bu ctimleden olan en bériz 6rnek, abdest ayetindeki kiraat vecihlerine olan
yaklagimidur.

Abdestte Ayaklarm Mesh veya Gaslinin Hiikmii: Cessas, Maide 5/6.
ayette gecen ,i\’)\ kelimesini Ibn Abbas, Hasan-1 Basri, Tkrime, Hamza
ve Ibn Kesir'in lamin hafdi/kesresi ile okudugunu ve bunu meshe tevil et-
tiklerini nakletmistir. Ali, Abdullah b. Mes’tid, (diger rivayette Ibn Abbas),
ibrahim, Dahhak, Nafi{, ibn Amir, Kisai ve Hafsin ise 1amin fethasi ile
okudugunu ve ayagin yikanmasinin viicbuna delalet ettigini soylemistir.
Hasan-1 Basriden gelen rivayet, ayagin kaplama mesh yapilmasi oldugunu
ve seleften Hasan-1 Basri haricinde birinden abdestte ayagin ne tamamina
ne de bazisina mesh rivéyeti duymadigini da eklemektedir. Ancak selefin
disinda bazisinin ayagin bir béliimiine mesh yapmanin cevazini séyledigini
nakleder. O, emsar fukahasinin ise ayagin yikanmasinda ittifak ettikleri-
ni zikretmekle bareber bu iki kiraatin immetin Hz. Peygamberden aldig:
sahih kiraatler oldugunu kabul eder. Bunun yaninda Cessas, bu iki kiraa-
tin, liigat alimlerinin ma’ttf-i aleyh’in ne olduguna gore farkli mana ifade
edecegini soylediklerini eklemektedir. Onlara gore, mekstr okundugunda
“¢Sws” lafzina atfen ayaklarin meshedilmesi gerektigi, meftuh okundugun-
da ‘ﬂ.ﬁé-\g\ 9” lafzina atfen ayaklarin yikanmasi gerektigi manasi ¢ikar. Ancak
Cessasa gore burada mekstr vechin miicaveret kuralindan dolayr mekstr
olup aslen magstil 4z4 {izerine atfedildigi ihtimali g6z 6ntinde bulundurul-
malidir. Clinkii bazi ayetlerde ve §iir1erde81 bunun benzeri durumlar vardir.
Mesela Vakia stiresinde “0gul# 01w egols S 5144” ayetinden sonra “ce y5” ayeti
gelmektedir. Ikinci ayet “oids” lafzina matuf olmasina ragmen kendinden

N
b}

Tahavi, Ahkam, 1/130.
Cessas, Ahkam 3/123 125 2/244 246
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onceki “ xb o+5” lafzinin harekesini almistir. Ancak mana olarak “ciuy” laf-
zina matuftur.

Cessas, bu iki kiraatin de itibara alinmasi meselesini soyle izah etmekte-
dir. Bu iki kiraatin basta hem meshe hem de gasle ihtimali olmasi gerektigi
agiktir. Bunun sonucunda iki halden héli olunmaz. Ya hem mesh hem de
gasil beraberce yapilmasi gerektigi sdylenir; ya abdest alan kisi ikisi arasin-
da serbest birakilir; ya da ikisinden biri biaynihi emredilir. Ikisinin bir ara-
da cem’ edilmesi genel ittifaka muhaliftir. Ikisi arasinda serbest birakilma
acik ifadesi olmadig: gibi ayetin delédletinde de olmadigi i¢in kabul edilmez.
Clinkii serbestlik ifadesi ve delaleti olmadig1 halde tahyire hitkiim vermeyi
caiz sayarsak cem’ etmeye delalet olmadig1 halde onu da kabul etmek gere-
kir. Bu durumda tahyir hitkmii batil sayilir.

Cem’ ve tahyir hitkiimleri olmayacagina gore mesh ve gasilden birinin
olmasi gerekir. Bunu belirlemek i¢in delile ihtiyag vardir. Burada mesh de-
gil de gasil olmas1 gerektigine delil, genel ittifaka gore ayag: yikayan kisi-
nin farzi tam yerine getirdiginin kabul edilmesi ve meshi terk ettigi icin
levm edilememesidir. Ayrica bu lafiz her iki manaya ihtimali bulundugu
i¢cin beyana muhtag¢ miicmel bir lafizdir. Miicmelin beyani i¢in kavli ve fiili
stinnetin véarid olmas1 gerekir. Kavli ve fiili siinnete gore Hz. Peygamber
(s.a.v), ayaklar1 yikamistir. Ayrica mesh céiz olsa idi Hz. Peygamber (s.a.v)
beyanina onu da eklerdi. Bu da bu ayette kastedilenin gasil oldugunu ifade
etmektedir. Bunun yaninda -bazi goriislerde oldugu gibi- bu iki kiraati iki
ayr1 ayet gibi diisiindtiglimiizde de gasil hitkkmii ortaya ¢ikar. Ciinkii bu la-
fizda iki kiraat bulundugundan iki ihtimal s6z konusudur. Sanki ayetlerden
biri gasil emrini, digeri mesh emrini vermektedir. Hakikatte boyle iki ayet
bulunsa idi gasil ayetinin mesh éyetine terk/haml edilmesi ciiz olmazdi.
Ciinkii gasil mesh’ten daha fazla fiil manasini gerektirmektedir. Bu durum-
da boyle iki ayetten hiikiim olarak daha umtimi ve daha faydali olanin kul-
lanilmas: gerekir. Bu da gasildir. Ciinkii gasil meshi i¢ine alir buna karsilik
mesh ise gasli kapsamaz.

Cessas biitiin bunlarin yaninda bu iki manaya gelen iki kiraati her iki
halde de kullanabileceklerini sdylemistir. Bu durumda fetha kiraati, yika-
may1 ifade ettigi diisiiniilerek mest giyilmedigi duruma hamledilebilir, kes-
re kiraati da meshi ifade ettigi diisiiniilerek mest giyildigi zaman mest tizere
meshe hamledilebilir demektir.*?

Cessas burada hem selef hem de emsar kurrasinin kiraatlerini ismen
nakletmistir. Ancak sadece seba kurrasindan nakil yapmakla beraber, Eba
Amr’t ve Asim’in Ebt Bekir rivayetini hi¢ nakletmemistir. Hafs ismen

8 Cessas, Ahkam, 3/349-352.
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zikretmektedir. Cessas burada “Kelamin iméli ihmalinden evladir” kura-
lin1 igleterek kiraatlerin cem’i miimkiin ise cem’ etmeye ¢alismakta, cen’i
mimkiin olmayan: ise hataya nispet etmemektedir. Burada basta kiraat-
lerin kendisinden ziyade ifade ettigi manalar iizerinden yola ¢ikarak haml
yontemini benimsemis gibi goziikse de son olarak mest giymeyenler i¢in
gasil manasinin, giyenler i¢in mesh manasinin verilmesi gerektigini soyle-
yerek cem’ usuliinii benimsedigini gostermistir. Cessas'in cem’ yontemi ile
kiraat tercihinde bulundugu baska yerler de mevcuttur.¥ Bunun yaninda
iki kiraatten birini tercih ettigi anlasilsa bile diger vecih hakkinda degerlen-
dirmede bulunmadig1 olmustur.®

2.1.3. Her iki Vecih Ayni Manada Gériiliip Ayni Hiikmii Vermek

Tesebbiit ve Tebeyyiiniin Manasi: Cessas Nisa 4/94. ve Hucurat 49/6.
ayette gecen “I55” lafzinin tesebbiit seklinde de okundugunu nakletmis-
tir. Cessas, Nisa 4/94. ayeti “Ey miiminler! Yeryiiziinde seyr-ii sefer ederken
tebeyyiin edin/iyi bilin ve size islam selami verene miimin degildir, deme-
yin.” seklinde tevil etmektedir. Tebeyyiin kalibini tercih etmis gibi goziikse
bile Cessas, “tesebbiitiin tebeyyiin icin oldugunu ve tesebbiitiin tebeyyiine
sebep oldugunu” sdyleminden her ikisini de dogru saydig: anlagilmaktadir.
Cessasa gore bu ayetin zahiri bir kisinin islamini ispat veya kiifriinii nefyi
emretmemektedir. Emredilen sey, mesele ayan beyan ortaya ¢ikana kadar
tesebbiit/beklemek ve aragtirmaktir. Ancak islamini izhar eden her kisinin
icindeki diisiince goriindiigii gibi olmasa da imaninin sahih sayilmasina ve
kendisine miisliiman muamelesinin yapilmasina hitkmettigini sdyler. Ciin-
kii ona gére “aMa (.SJ\ i &Y climlesinin manasi “selam vererek islamin
kendisini davet ettigi seye boyun egmeyi izhar etmek” demektir. Cesss
“a2” lafzinin elifli ve elifsiz okunan iki kiraatinden elifli kiraati tercih
ettigini isaret ederek “a%4J” seklinde okundugunda “islam selamini izhar
etmek” manasina geldigini séylemektedir. Bu da seldm ehlinin miisliiman-
lardan sayilmasi gerektigini gosterir. Hz. Peygamber’in de kelime-i tevhidi
soyledigi halde o6ldiirenlere, 6ldiirdiiklerinin miisliiman oldugunu séyledi-
¢i bilinmektedir.*

Cessas, Hucurat Stiresi 49/6. ayette ise her iki kiraatin da muktezasinin,
fasigin haberinin tam tespiti/tesebbiit ve agiga ¢ikmasi/tebeyyiin ve tam bir
agikliga kavusmadan fasigin haberini kabul etmemeyi ifade ettigini soyle-
mistir. Bu ayetin fasigin sahitliginin kabul edilmemesi gerektigini de ortaya

8 Cessas, Ahkam, 1/257-258; 2/224-226; 2/244-246; 2/292; 2/332; 3/123-125; 3/296; 4/137-138; 4/396-
397; 5/94.

8 Cessés, Ahkam, 1/72-73.

8 Cessas, Ahkdam, 2/224-226.
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koydugunu soylemistir. Cessas, her iki ayette de her iki ve¢hi ayn1 manada
kullanmuigtir.®

2.1.4. Arapca Yoniinden Daha uygun Olan Kiraati Tercih
Miiminlerden Mazeretsiz Cthada Katzlamayanlarm Durumu: Cessas,
Nisa 4/95. ayette “)}d\ ‘_;5\ e wyd\ o o;-\&w‘ ‘s,sw ¥” gecen “j¢” lafzi-
n1 lafzinin hem manstb hem merft okundugunu, merfd’ okundugunda
uj.xsuh lafzinin sifat: olacaglm, mansib oldugunda hal mevkiinde olaca-
gini soylem1§t1r Ancak “2¢” lafzinda sifat olma durumu istisna durumun-
dan daha galip olmasina b1naen burada merfti olmasinin tercih edildigini
soylemistir.¥” Cessas burada Arap dilinde kesreti isti'malin sifat olmasini
dikkate alarak raf” vechini tercih etmistir.

2.2. Cessas’in Tevkiff Olmayan Kiraatlerle Fikhi istinbat
Yontemi
Cessas, miitevatir olmayan kiraatleri nakletmis, bazisinda tercihte bu-
lunmamis® bazilarinda tercihte bulunmustur. Cessés'in bu vecihleri tercih
yontemi su sekildedir:
a- Bu kiraatlerden bazisini Kurandaki diger ayetlerin mana yoniinden
destegi ile sahih saymustir.
b- Bu kiraatlerden bazisini tevkifi olarak isimlendirdigi kiraati destek-
lemek icin ihticAc etmistir.
¢- Bu kiraatlerden ihticica uygun gormedigi i¢in sahih saymadig ve-
cihler olmustur.

2.2.1. Sahih Saydigi Tevkifi Olmayan Vecihler

Yemin Keffareti Orucunun Pes pese Olup Olmamasi: Cessas, Maide
5/89. ayette gegen “f“‘ WL» ew” ctimlesinde Abdulldh b. Mes‘ad ve Ebi’l-
Aliyenin Ubeyden “cwis” lafzini ziyade ederek okudugunu naklettik-
lerini, Ibrahim en- Nahatnin kendi kiraatlerinin wwkas” ziyadeli oldu-
gunu soyledigini nakletmistir. Ibn Abbas, Miicahid, Tavus, Ibrahim ve
Katade'nin goriisti, yemin keffareti orucunun pes pese olmasi gerektigidir.
Bunun Hanefilere gore gerekeesi “wwis” lafzinin tilavetinin nesh edilip
hitkmiiniin devam etmesidir. imam Malik ve $afii ye gore ise tefrik caizdir.*
Cessas burada Kur’anda hatt1 bulunmayan bir kiraat vechini Nahéinin “Bi-

8 Cessas, Ahkdam, 5/278-279. Cessas'in bu konuda degerlendirmeye tabi tuttugu diger vecihler i¢in
bakiniz. Cessas, Ahkam, 3/132-133; 5/367.

87 Cessas, Ahkam, 2/227.

8 Cessas, Ahkam, 2/155-156; 5/337; 5/347.

8 Cessas, Ahkam, 4/121.
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zim kiraatimiz budur” demesine binaen dogru saymis ve hitkmii buna gore
vermistir. Cessas1n bunun disinda tevkifi olmayan kiraatlerden mana yo-
niinden sahih saydig: vecihler vardir.”

2.2.2. Miicmaun Aleyh Vechi Tevkifi Olmayan Vecih ile
Destekledigi Ornekler

Cessas, Bakara 2/227. ayette gecen “i5é 08” lafzina Abdullah b.
Mes‘ad’'un “&3” lafzim ziyade ederek okudugunu nakletmistir. Cessas bu
ayetin iki seyi bildirdigini soylemistir. Bunlardan birincisi ila yapanin geri
donmesi; ikincisi ise talaki kesinlestirmesidir. Cessas burada asil muradin
“fey’/donme” oldugunu soylemektedir. Bunu “i5 0&” fiilindeki “f¢” harfi-
nin takip manasinda olmasina baglamaktadir. Tlanin talaka déniismemesi
i¢in erkegin kadina fey’i/doniisii, dort ay miiddet iginde olmasi gerekmek-
tedir. Ciinkii miiddet bittiginde talak vuki bulacak demektir. Bu miiddet
icinde doniilmesi manasinda kelamin takdiri, “i 1536 0¢” seklinde olmali-
dir. Cessés, Abdulldh b. Mes‘td kiraatinin da bunu ifade ettigini soylemis-
tir. Cessas, burada Kurana ziydde diyebilecegimiz bir vecih ile istidlalde
bulunmaktadir.”

2.2.3. Sahih Saymadigi Tevkifi Olmayan Vecihler

Cessas, Bakara 2/184. ayette selefin Ramazan’in kazasinin pes pese olup
olamayacag hususundaki ihtilafindan bahsetmektedir. Ibn Abbas, Muaz
b. Cebel, Ebti Ubeyde b. Cerrah, Enes b. Malik, Ebti Hiireyre, Miicahid,
Tavis, Said b. Clibeyr ve Atddan yapilan rivayetlere gore isteyen pes pese
isteyen ayr1 glinlerde tutabilir. Hz. Aliden yapilan rivayette pes pese tutma
tavsiyesi olmakla beraber ayr1 tutuldugunda yeterli olacags; Ibn Omerden
yapilan rivayette ise iftar ettigi gibi tutmasi gerektigini nakletmektedir.
Ameg'in Ibrahimden nakline gore pes pese tutulmasi gerektigini, Malik'in
Miicahidden nakline gore Miicahid’in Ubey b. Ka'b kiraatinde “cwiss” zi-
yadesinin bulunmasindan dolay1 pes pese tutulmas: gerektigi hustisunda
fetva verdigini nakletmektedir. Urve b. Ziibeyr de pes pese tutulmasi gerek-
tigini soylemektedir.

Emsar fukahasina gelince, Ebt Hanife, Ebti Yasuf, Muhammed, Ziifer,
Evzii ve §afil'ye gore isteyen pes pese isteyen ayr1 ayr1 tutar. Malik, Sevri ve
Hasan b. Salih ise pes pese tutmanin daha giizel oldugunu ve ayr1 tutmanin
da kafi olacagini sdylemislerdir. Emsér fukahasinin icmaindan ayri tutma-

% Cessas, Ahkam, 1/96; 1/214-221; 3/21; 4/163; 5/191-193.
91 Cessas, Ahkdam, 2/50. Cessas’in tevkifi olmayan vecihler ile miicmaun aleyh vecihleri destekledigine
dair diger ornekler i¢in bakiniz. Cessas, Ahkam, 1/61-62.
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nin caizligi anlagiimaktadur.

Cessas, Ramazan orucunun kazasinin pes pese olamayacagini ifade ettik-
ten sonra kendisine yemin keffareti tizerinden bir soru gelebilecegini bildigi
i¢cin bu mukadder suale soyle cevap vermektedir: Yemin keffaretinde tetabu’
lafz1 gelmedigi halde Kur'ana ziyade gibi anlagilabilecek sekilde tetabu’ sart1
hitkmii verildi. Ancak yemin keffaretinde verilen hiikiim “wwiz” kaydinin
Abdullah b. Mes‘tid ve Ubey b. Ka'b kiraatinde bulunmasinin yaninda Ib-
rahim en-Nahat'nin de “Bizim kiraatimizde tetabi’ kaydi vardir” dedigine
dayandigi i¢in verildigini sdylemistir.”* Sonug olarak Cessés, orucun kaza-
sinda mezkr ti¢ sebepten dolay1 tetabuu sart kosmamustir. >

SONUC

Cessas, kiraatleri tilavet yéniinden Kur’an olan ve olmayan seklinde iki-
ye ayirmuis; rivayet yoniinden ise haber gibi miitevatir ve ahad olarak ikiye
ayirmistir. Yani ona gore miitevatir haber ile naklolunan kiraatler Kur’an
olabilir. Kurn saydig: kiraatleri tevkifi olarak da isimlendirmis, miitevatir
haber ile nakil olunmasini ve {izerinde icma edilmis vecihler olmas: gerek-
tigini soylemistir. Miitevatir haberlerin ilm-i zartri ifade ettigini séyleyen
Cessas, bu sekilde naklolunan kiraatlerin de ilm-i zartri ifade ettigini soy-
lemis olmaktadir. Onun kiraatlerdeki tevatiir anlayis1 hadis rivayetindeki
tevatiire benzemektedir. Bu kisim kiraatlerle fikhi istinbatta bazi yontem-
lerin gelistirilmesi gerektigini diisiinen Cessas, kiraatler arasinda tearuzu
giderme yollar1 gelistirmistir. Bunlar arasinda en dikkat ¢eken yontem,
muhkemi miitesabihe haml etme yontemidir. Tki manaya ihtimali olan
kiraati miitesabih, tek manaya ihtimali olan kiraati muhkem olarak tarif
eden Cessas, iki manaya muhtemel olani tek manaya muhtemel olana haml
edilmesinin gerekliligini vurgulamaktadir. Bu yontem ile her iki kiraat ara-
sinda ihtilafin izalesinii ve her iki kiraati ihmal etmemeyi hedeflemektedir.

Ahad haber ile nakil olunan vecihleri Kur’an saymasa da bunlara ha-
ber degeri verdiginden meshur haber kapsaminda ise istidlali ve iktisabi
ilim ifade ettigini s6ylemistir. Bu kisim haberlerin 4hkam hustisunda hiic-
cet oldugunu ve bu haberin varliginin kiyas ve ictihaddan evla oldugunu
soylemistir. Buna gore meshur haber kapsaminda rivayet edilen kiraatler
ile istinbatta bulunulabilir. Nitekim yemin keffaretinde tetabu‘un (pes pe-
seligin) sart kosulmasinda bu durum goriilmektedir. Meshur haber kapsa-
minda olmayanlar ise manaya muhalif olmadig1 miiddetce diger delillerin

%2 Cessas, Ahkam, 1/258-259.
% Cessas'n bu drnek disinda kiraat nakledip de caiz gérmedigi tevkifi olmayan vecihler igin bakiniz.
Cessas, Ahkdam, 3/94-101; 5/80-81; 5/165.
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de destegi ile veya baska delil bulunmadiginda ihticac edilebilir. Nitekim
Cessas, seyh-i faninin fidye vermesi gerektigi hakkindaki hiikmi tevkifi
olmayan vecih ile vermis ve bunu kullanmanin vacip oldugunu bile soyle-
mistir. Meshur haber disinda kalan ve manaya muhalif olan 4had haberlerle
ise istidlalde bulunmamaktadir.

Cessas’in bu goriisleri ve yontemleri, kelamin i‘mélinin ihmalinden evla
oldugunu ifade etmektedir. Ayrica bu yontemler, Kur’an ve siinneti koru-
ma altina alma ¢abasi olabilir. Kur'an ve siinnetin bize ulagma yolu olan
sahabe ve tabiinin haberlerini belli sartlar icerisinde dikkate almak basta
Kur’an olani inkardan ve tahriften korumaya yardimci olur. Ciinkii sahabe
ve tabiinin nakillerini koruma altina almak Kur’an1 da koruma altina al-
mak demektir. Tkisinin de bize ulagma yolu aynidir. Cessas, bunu saglamak
i¢in sahabe ve tabiin miirsellerini bile belli sartlar altinda fikhi istinbatta
delil kabul etmektedir.
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IBADIYYE MEZHEBI VE GiZLiLiK DUSUNCESI (TAKIYYE)"

Oz

Hariciyye'nin bir alt kolu olan Ibadiye, temelde bazi sosyo-politik sebeplerle ken-
dini yenileyerek giiniimiize kadar varligini siirdiirebilen az sayidaki islam mezhep-
lerinden biridir. Giiniimiizde {badiyye mezhebi doguda Umman Sultanlig, batida
Kuzey Afrika ve Tanzanya gibi farkli cografyalara yayilmis durumdadir. Orantisal
olarak degerlendirildiginde Ibadiler ile ilgili yapilan aragtirmalarin diger mevcut ve
mensubu kalmamis mezheplere nispetle daha az oldugu goériilmektedir. Bu durum
mezhebin sahada yeteri kadar bilinmemesine hatta yanlis baz1 degerlendirmelerde
bulunulmasina sebep olmaktadir. Ibadiyye, hicri birinci yiizyilda meydana gelen ve
ozellikle Biiytik Fitne olaylar1 diye anilan Siffin Savasi ve sonrasindaki gelismelere
bagli olarak ortaya ¢ikan dini bir gruptur. Bu grup ilk dénemde Haricilerin yaninda
yer alirken siireg igerisinde fikren ve siyaseten onlardan ayrilmistir. Hariciler erken
dénemden itibaren tarih sahnesinden silinmelerine ragmen Ibadiler giiniimiize de-
gin varliklarini siirdiirmeyi bagarmuglardir. Gogu arastirmaci, Ibadilerin hala Hari-
cilerin bir kolu olarak varliklarini siirdiirdiiklerini diigiinmektedir. Diinyada birgok
dini firka ve mezhep agiktan veya sakli faaliyet gosterme fikrini benimsemistir.
Bu husus, ahlaki agidan olumsuz bir durum olarak goriinse de benzer nitelikler
Sif, Batini vb. diger Miisliiman gruplar arasinda da yaygin olarak mevcuttur. Dini
akim yahut gruplarin, mensubu bulundugu dinin diger mensuplarindan kendile-
rini farkli gérmeleri hatta diger akim veya mezhep miintesiplerini Gtekilestirme
stiregleri, kimi bilginler tarafindan bir tiir ger¢ekten uzaklagma veya yalani ve iki-
yiizliiliigii mesru kabul etme olarak nitelendirilmektedir. Ayn1 zamanda bu durum
gevresindekileri bir tiir aldatma, kandirma ile neticelenecegi igin bir firkaya veya
mezhebe intisabin zorunlu bir geregi olarak da degerlendirilemeyecegi yorumu ya-
pilmaktadir. Ote yandan takiyye olgusu dini agidan olumlu bir arka plana sahiptir.
Ornegin takiyye sayesinde din, dolayistyla da insan ve toplum birtakim tehdit ve
tehlikelerden korunabilir. Ancak bu miispet olgunun yalan ve ikiyiizliliige bulastigt
ithamlarina muhatap olmasi, dinin maksadi diginda farkli hedefler i¢in kullanildig-
n1 gostermektedir. Dinde takiyyenin hedefi insani, toplumu ve dini korumaktan ve
ahlaki olarak gelistirmekten 6te bir sey oldugu sdylenemez. Bazi Islam mezhepleri
takiyyeyi anilan baglam i¢inde makul bir seviyede ele alip uygularken, bazilar1 da
ifrat derecesinde agiriliga kagmaktadirlar. Bu ¢alismada Ibadiyye mezhebinin siyasi
diisiincesindeki temel meselelerinden olan takiyye konusundaki yaklasimlari basta
olmak tizere onlarin takiyye yapip yapmadiklarini, imamet ve yonetim konularin-
daki bakis agilarini ve diger stinni veya stinni olmayan mezheplerle karsilagtirmali
olarak ele alacagiz. Ibadiyye’nin bu giine kadar varligini siirdiirebilmesinin baglica
nedenleri arasinda takiyye yapmis olmalar1 da séylenebilir. Oyle ki, tarih boyunca
birgok kiiltiirel ve askeri saldiriya maruz kalmasina ragmen mubhtelif cografyalarda
kesintisiz bir sekilde yasayabilmislerdir. Baz1 dénemlerde diger Miisliman grup-
lardan kendini izole ederek yasasa da ge¢miste oldugu gibi bugiin de diger mez-
hep miintesipleriyle baris iginde bir arada yasamaktadir. Ilaveten asirilikgi bir siyasi
ideolojiye sahip olan Hariciyye mezhebine bagl olmasina ragmen Ibadiler, tarihi
stiregte diigiince yapilarinda ve yaklagim tarzlarinda kismen ilimlilik havasina bii-
riindiikleri goriilmiistiir. Kisaca Ibadiler, Haricilerle tarihsel birlikteliklerine rag-
men, ozellikle itikadi ve siyasi diisiincelerini hayata gecirmede Haricilerden ayril-
mislardir. Bununla birlikte [badi siyasi diisiincesi birtakim ézelliklerle ayirt edilir ve
bunlarin en énemlileri sunlardir: Birincisi: Ibadi siyasi diisiincesi zahire dayalidir.

" Kuzey Afrika Ibadiligi ve Imamet Diisiincesi” (2022) baslikli doktora tezinde yer alan verilerden
yararlanilarak tretilmigtir.
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Yani i¢inde Batini yahut ezoterik unsurlari tagimayan acik bir diisiincedir ve hic-
retin birinci ve ikinci asirlarinda ortaya ¢iktig1 andan itibaren Harici diigiince ile
benzerlikler tagisa da pek ¢ok temel noktada farklidir. Ote yandan siyasi diisiincede
ibadiler ile Haricilerin birlegtirilmesi de yanlistir. Ikincisi: Ibadiler, mutedil sayilan
ve Ehl-i siinnet’in diisiincesine yakin kabul edilebilecek Islami bir gruptur. Ciinkii
muhaliflerini, Haricilerde oldugu gibi kafir ve gayrimiislim saymazlar, kanaatimizce
Ibadiyye mezhebinin giiniimiize kadar varligin siirdiirmesinin temel sebebi budur.
Zira Islam tarihinde agirilik1 yaklagima sahip Islim mezheplerinin ¢ogu zamanla
yok olmugtur. Ugiinciisii: Ibadilerin Takiyye fikrini 6lgiilii kullandiklarini ve onu
dinin esaslarindan biri olarak da gormediklerini ifade etmek gerekir. Aksine onlara
gore takiyye dini, bireyi ve toplumu korumay1 amaglayan, bir olgudur.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Ibadiyye, Takiyye, Siyaset, Imamet, Gizlilik.

IBADI SECT AND IDEA OF SECRECY(TAQIYYA)

Abstract

As a sub-branch of the Kharijites, the Ibadiyya sect is one of the few Islamic sects
that has survived until today by renewing itself due to some socio-political reasons.
Currently, the Ibadiyya sect has been spread to different geographies such as Oman,
North Africa and Tanzania. When evaluated proportionally, studies on Ibadiyya are
fewer compared to other existing sects, and other sects which has no member any
longer. Therefore, the sect is not known enough in the field and even some wrong
evaluations have been made about it. The Ibadiyya is a religious group that emerged
in the first century AH and emerged due to the developments after the Battle of
Siffin. The group sided with the Kharijites in the first period, however, they sepa-
rated from them intellectually and politically in the process. Although the Kharijites
disappeared from the scene of history from an early period, the Ibadiyya have suc-
ceeded to survive until today. Most scholars think that the Ibadiyya still exist as a
sub-branch of the Kharijites. Many religious sects in the world have adopted the
idea of operating openly or secretly. Although this issue seems to be a moral prob-
lem, similar situations can be found in Shiite, Batini, etc., and also it is widespread
among other Muslim groups. Religious movements or groups seeing themselves as
different from other members of the religion they belong to and even marginalizing
the followers of other movements or sects are characterized by some scholars as a
kind of alienation from the truth or accepting lies and hypocrisy as legitimate. At
the same time, it is interpreted that this situation cannot be considered a manda-
tory requirement of joining a sect, since it will result in a kind of deception and
deception of those around them. In contrast, the phenomenon of Tagiyya has an
affirmative religious background. For instance, religion, and therefore people and
society, can be protected from certain threats and dangers thanks to the Taqiyya.
However, the fact that this affirmative phenomenon is accused of being involved in
lies and hypocrisy shows that religion is used for different purposes other than its
real purpose. It can be claimed that the aim of taqiyya in religion is just protecting
people, society, and religion and improving them morally. While some Islamic sects
consider and apply taqiyya at a reasonable level within the aforementioned context,
others go to extremes. In this study, we will examine whether they practice taqiyya,
their perspectives on imamate and administration, and their approach to taqiyya,
(which is one of the main issues in the political thought of the Ibadhi sect), in com-
parison with other Sunni or non-Sunni sects. It can be claimed that among the main
reasons why Ibadiyya has survived to today is that they have made tagiyya. Despite
being exposed to many cultural and military attacks throughout history, they have
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been able to live uninterruptedly in various geographies. Although members of the
sect lived in isolation from other Muslim groups in some periods, today they live
in peace with the followers of other sects today, as in the past. In addition, although
the sect is affiliated with the Kharijiah, which has an extremist political ideology, it
is seen that the Ibadiyya have partially assumed open-mindedness in their mentality
and approach in the historical process. In short, the Ibadiyya, despite their histori-
cal association with the Kharijites, it differed from Kharijites especially in realizing
their theological and political ideas.

Keywords: Kalam, Ibadites, Taqiyya, Politic, Imamate, Secrecy.

GIRIS
badiyye, baz1 mezhepler tarihg¢ilerine gore Hariciler'in en mu’tedil
ve ehl-i siinnete en yakin olan firka olarak sayilip Abdullah b.
Ibad’in kurdugu bir mezheb olarak kabul edilmektedir. Muham-
med Ebti Zehra'ya gore bu firka, iyi bir fikha ve alimlere sahip olup, Hariciler
arasinda ifrat ve tefritten en uzak olan topluluk olarak kabul edilir.’

“Ibadiyye” ismi, Abdullahb. Ibad b. Murrab. Ubeyd Salebe et-Temimiden
alinmustir. “Ibad”, Abdullah’in babasinin ismi olup, kiinye olarak “Ibn Ibad”
seklinde kullanilmaktadir. Hayati hakkinda fazla bilgi bulunmayan ibn
[bad’in dogum tarihi kesin olarak bilinmemektedir. Ancak Emevi halifeleri
Muaviye b. Ebi Siifyan ve Abdiilmelik b. Mervan zamanlarinda hayatta ol-
dugu ifade edilebilir. Onunla ilgili bilgi veren bazi1 Mu'tezili kaynaklar onun
Mu'tezili goriislere meylettigini kaydederken diger alim Miiberred ise onun
goriislerinin Ehl-i stinnete daha yakin oldugunu ifade etmektedir. Kaynak-
larin bildirdigine gore o, 86705/ yilinda vefat etmistir.”

CGagdas aragtirmaci Hasan Ibrahim Hasan, “Ibadi” kavraminin kokenini
Abdullah b. Ibad’a atfederken kendilerine muhalif olan kisilere karsi agir1
ve sert tutumlarryla maruf olan Harici tavirlarin onlarda bulunmadigini
belirtmektedir. Zaten Abdullah b. Ibad’in yasadigi Emeviler doneminde,
Haricilerin tizerine uyguladig: tedhis hareketi yiiziinden kendilerinin ne
agirliklari ne de bunu yapabilecek bir gii¢leri vardi. Bu nedenlerle, haricile-
rin hilafet konusundaki tutumlari da sadece teorik bazi degerlendirmelerden
Oteye gitmemekte olup Harici gruplar bityiik timitsizlik icerisindeydiler.?

Biitiin bu olumsuzluklara ragmen ibadiler, Islam’in ilk asirlarindan
gliniimiize kadar varliklarini devam ettirebilmislerdir. Tarihsel siiregten

' Muhammed Ebt Zehra, Tdrihu’l-mezahibi’l-Islimiyye fi’s-siydseti ve'l-akaidi ve tarihi’l-mezahibi’l-
fikhiyye (Kahire: Daru’l-Fikri’l-Arabi, ts.), 73.

2 Salim b. Humeyd b. Siileyman el-Harisi, el- Ukadii’l-fiddiyye fi usilli’l-Ibadiyye (Maskat: Vizaretii’t-
Tiiras ve’s-Sekafe, 2017), 121; Hayriiddin b. Mahmd ez-Zirikli, el-Aldm (Beyrut: Darwl-ilmi 1i'l-
Melayin, 2002) , 4/ 26, 64.

Hasan Ibrahim Hasan, Tarihu'l-Islim: es-siyasi ve'd-dini ve’s-sekdfi ve'l-ictima‘t (Kahire:
Mektebetii’'n-Nehdati’l-Misriyye, 1966), 1/393.
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gliniimiize kadar varliklarini koruyabilmelerine ragmen gerek ilmi aras-
tirmalarda gerekse giiniimiizde diger Islam firkalarinin gordiigii kadar ilgi
gérmemislerdir. Bununla beraber bazi arastirmacilar Ibadiler hakkinda
yeterli bilgiye sahip olmamalarindan Ibadilere karst ényargili yaklagmis-
lardir. Ayrica Ibadiler’in kendilerini her zaman medyadan uzak tutmalar
ve gizli hareket etmeleri nedeniyle onlara kars: olan siyasi ve dini tutumlar1
ok sicak olmamugstir.* Biitiin bunlarin yaninda Ibadilerin gizli hareket et-
meleri ya da takiyye anlayis1 da kendilerine mesafeli yaklasmalarinin diger
bir sebebi olup biz de makalemizde Ibadilerin takiyye ile ilgili goriigleri
tizerinde durmaya ¢alisacagiz.

Hicri birinci asrin sonunda Ibn Ibad ortadan kaybolunca ibadiler, agik
faaliyetlerini birakip gizli hareket etmeyi benimsemislerdir. Bu konuda
mezhebin goriislerinin olusmasinda basat rol tistlenen bilginlerden Cébir b.
Zeyd'in (6. 93/711) gok 6nemli bir katkis1 vardir. Cabir b. Zeyd, kendisi Ezd
kabilesinden oldugu i¢in kabilesine daha ¢ok 6nem vermistir. Bu sebeple
Ibadiler arasinda o kabileden bir¢ok lider ¢iktigini gibi diger kabilelerden
de birgok sahis Céabir b. Zeyd’in yaninda yer almistir. Cabir b. Zeyd’in ve-
fatiyla birlikte liderligi alan Ebti Ubeyde Miislim b. Ebi Kerime zamaninda
Ibadiler, farkl bir siyasi hareket baglatmislardir.’ Cabir’in vefatindan sonra
Haccac b. Ytisuf es-Sekafi tarafindan belli bir siire hapsedilmesi sonrasinda
hapisten ¢ikan Ebti Ubeyde hareketin lideri olmustur. Hem liderliginden
6nce hem de sonralar1 biiyiik siyasi baskilara maruz kalan Ebti Ubeyde,
hem siyasi hem de dini hareketin liderligini devam ettirmistir.®

Ibadiler’in gizli teskilati, her ne kadar Hériciler arasindaki el-Kaade
grubu hareketinden itibaren baslamis olsa bile Ebtt Ubeyde’nin kendisi bu
hareketi daha diizenli bir sekilde ilerletmis ve yapilacak gorevler ve uyu-
lacak kurallar: daha sistemli hale getirmistir. Ebi Ubeyde’nin doneminde
¢ ayr1 gizli meclis kurulmustur. Birincisi umumi meclislerdir ki bunlar
biitiin [badilere agik olanlaridir. Bu meclisler genel olarak bir seyhin evinin
bodrum katinda veya tedbir a¢isindan ve siiphe cekmemek i¢in mezhebe
mensup bir yaslinin evinde de gizlice yapiliyordu. Bu toplantiya katilan-
lar mutlaka kendilerini gizleyip kadin ya da seyyar satic1 kiligina girerler-
di. Ibadiler bu toplantilar1 genel olarak egitim amagli yapip, islenen dersler
genel olarak akaid ya da biiyiik seyhlerden birisinin nasihatleri seklinde
oluyordu. ibadi seyhleri ve liderleri bu toplantilarda sirayla konusma yap-

4 Charles Amat, Le M’zab et les M zabites (Paris: Challamel, 1888), 9.

5 Emily Goshey, Omani Ibadism: Transition in Modernity, Encounters with Salafism (New Jersey:
Princeton University, Department Of Religion, Doktora Tezi, 2019), 38.

Aved Muhammed Halifat, en-Nuzumu’l-ictimaiyye ve et-terbviyye inde’l-Ibaziyye fi Ifrikiyye fi
merheleti’l-kitmdan (Maskat: Dar Mecdelavi, 1980),7-9; Marcel Morand, La famille musulmane (Al-
ger: Typographie Adolphe Jourdan, 1903), 47-48.
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makta olup toplantiya katilanlara, seyhler tarafindan bazi gorevlendirmeler
yapilmakta idi. Bu toplantida konusulanlar1 komsularin ve yoldan gecenle-
rin duymamasi i¢in mutlaka algak sesle konusuluyor, ani yapilacak muh-
temel baskinlara maruz kalmamak i¢in miiritlerden uygun olanlara nébet
tutturuluyordu. Ibadi seyhleri ve liderleri, ajan ve casuslara dikkat etmeleri
konusunda taraftarlarini siirekli uyariyorlardi.” ibadi cemaatten biri, mez-
heb ve cemaati terk ederse kaninin helal olduguna dair fetva veriliyor ve o
donemlerde meshur olan gizli suikast timleri tarafindan oldiirilityordu.®

Ibadilerin bir diger toplantilar1 seyh meclisleridir. Bu toplantilara sa-
dece hareketin liderleri katilmakta ve ortamlarda Ibadiler’in genel siyasi
yontemi hakkinda istisareler yapilmaktaydi. Bu meclis bir planlama ve dii-
zenleme toplantist gorevini gormekte olup bir ¢esit infaz ve komite heyeti
gibiydi.’

[badilerin tigiincii meclisleri de 6grenci meclisleridir. Bu toplantilar da
derin bodrumlarda gergeklestirilip sadece 6grenci olanlar katilabiliyordu.
Bu bodrumlara ulagmak igin gizli yollar olup bu yollar1 sadece seyh ve
ler, dikkat ¢ekmemek i¢in kendini sepet yapip satan biri olarak gosteren
Ebti Ubeydeden dogrudan ders aliyorlardi. Bu yilizden ders verilirken bod-
rum katinda kapiya kendisi ile ders veren seyh arasinda bir ip olan bir kisi
bulunduruluyordu. Bu ipin bir ucu seyhin elinde diger ucuda kapidaki bek-
¢inin elinde olup bekg¢i herhangi bir sorun olmas1 durumunda bu ipi ha-
reket ettirerek seyhe mesaj veriyordu. Seyh bu mesaji aldiginda kagit ve
kalemi ortadan kaldirip sepetleri ortaya ¢ikariyordu. Tehlike gectiginde de
bunu haber vermek i¢in kapidaki bekgi tekrar ipi hareket ettiriyordu.'” Bu
siirele Ibadi diisiincesinde gizli hareket etme baslamis, zamanla diisiince
ve uygulamada gelisen bu tavir “Takiyye” ad1 altinda meshur olmustur.

1. IBADILIK'TE TAKIYYE ANLAYISI

Takiyye, Arapga bir kelime olup sozlii ya da fiili olarak korumak, sa-
vunmak, kaginmak, gizlemek manalarina gelmektedir. Kelimede ayrica
geri donmek anlam1 da bulunmaktadir." Terim olarak ise takiyye; Islam’in

Muhamed Meouak, “Les communautés ibadites du nord du Sahara au Moyen Age: espace et société
dans la région de I'oued Righ”, L’ibadisme dans les sociétés de I'Islam médiéval, ed. Cyrille Aillet
(Berlin: De Gruyter, 2018), 244.

Halifat, Nuzumu’l-ictimaiyye, 8-9.

Halifat, Nuzumu’l-ictimaiyye ,9.

Halifat, Nuzumu’l-ictimaiyye, 10.

"' {bn Manzur, Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem, Lisanu’l-Arab (Beyrut: Dar Sadir,
1993), 15/402.
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usul ve hiikiimlerini koruma amaciyla insanin kendi nefsini korumasidir.'?
[badilerde de takiyye, korumak ve gizlemek anlaminda kullanilmaktadur."?
Ibadiyye, takiyye anlayigina Mi'min Stresinde gecen Firavun kavminden
olan ve kendi imanini bir siire saklayan bir mi‘minin hikéayesini delil gos-
tererek insanin saldirgan bir diisman gordiigiinde takiyye yapabilmesini
Kur'ana dayandirmaktadir."*

Takiyye kavrami, Ibadilerde imamet cesitleri ile baglantili istilahlar-
dandir. Ciinkii bazi durumlarda ibadiler gizlice varliklarin: siirdiiriirken
takiyye metodunu kullanmistir. Ibadiler takiyyeyi dinin temel esaslarindan
(ritktin) biri olarak kabul edip kaynaklarda meseleyi agir cezalar (hudid)
bolimlerinde islemektedir.”> Salimf'ye gore eger bir kisi, tehdit altinday-
sa ve zarar gorme ihtimali biiyiik olup kagmaya ve kendini savunmaya da
giicii yoksa bu durumda ikrah hiikiimleri gegerli olup kisi diisiincesini veya
mezhebini gizleyip takiyye yapabilir.'®

Ibadiyye, takiyye kavramina siinnetten delil olarak Hz. Peygamber’in
Mekke dénemini 6rnek gostermektedir. Miicdhidden aktarilan bir nakle
gore Islimda ilk agik daveti yapan kisilerin saysi yedidir. Bu kisiler Hz.
Peygamber, Hz. Ebti Bekir, Habbab, Siitheyb, Bilal, Ammar ve Stimeyyedir.
Hz. Peygamber’i amcasi Eba Talib, Hz. Ebabekir’i ise kabilesi korumus, geri
kalanlar iskenceye maruz kalmislardir. Hz. Ammar sunu ifade etmektedir:
“Bilal disinda hepimiz miisriklerin istedigi seyleri soyledik. Bilal ise kars1
geldi ve iskenceye dayandi”"’

Ibadiyyede takiyye ile kitman (gizli) imameti arasinda bir baglant: var-
dir. Genel olarak kitmén imameti agamalarinda tiim mezhep mensuplari
takiyye yapabilirler. Ozel olarak ise herhangi bir Miisliman kendisine yo-
nelik ciddi bir tehditle karsilastiginda takiyye yapabilir. Ibadiler, bir bela
geldiginde takiyyenin sadece Ibadiler icin degil tiim Miisliimanlar icin ge-
gerli oldugunu soylemektedirler. Delil olarak da Kuran-1 Kerin’in su aye-
tini getirmektedirler: “Kalbi imanla dolu oldugu halde zorlanan kimse ha-
ri¢, inandiktan sonra Allah’ inkar eden ve boylece gogsiinii kiifre aganlara
Allah’tan gazap iner ve onlar i¢in biiyiik bir azap vardir”*® ve “Mi'minler,

IS

Ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, 15/402.

Abdiilaziz es-Semini, Kitabu’n-nil ve sifau’l-alil, thk: Abdurrahman Bekilli (Gardaye: y.y., 2003),
3/1019.

Ayetin tamamu s6yledir: “Firavun ailesinden, imanini gizlemekte olan mii’min bir adam soyle dedi:
Rabbim Allah’tir, dedigi icin bir adami éldiirecek misiniz? Halbuki o, size Rabbinizden apagik muci-
zeler getirdi. Eger yalanct ise, yalani kendi aleyhinedir. Eger dogru soyliiyorsa, sizi tehdit ettigi seylerin
bir kismi basiniza gelecektir. Siiphesiz Allah, asiri giden ve yalancilik eden kimseyi dogru yola eristir-
mez.” (Mii’min 40/28).

Ebtt Muhammed Abdullah Hamid es-Salimi, Mesarik envari’l-ukul (Maskat, y.y., 1978), 1/451.
Salimi, Megarik envaru’l-ukil, 371.

Salimi, Megarik envaru’l-ukil, 371.

en-Nahl, 16/106.

Iy

=

® 9 & @

517



K7AUIFD | 2022/2] CILT: 9 | sAvI: 2

mi'minleri birakip inkarcilari dost edinmesin. Kim boyle yaparsa Allah ile
bir ilisigi kalmaz. Ancak onlardan gelebilecek tehlikeden korunmaniz bas-
kadir. Allah asil sizi kendisine kars1 dikkatli olmaniz hakkinda uyarmakta-
dir. Cnki doniis Allahadir”™® Stinnet’ten ise delil olarak Hz. Peygamber’in,
Hz. Omer Miisliiman oluncaya kadar Erkam b. Ebi’l-Erkam’in evinde gizli
davet caligmalarini devam ettirmesi*® ve Abdullah b. Mesud'un “Takiyye
fiille degil lisanla olur” s6ziinii ileri siirmektedirler.

[badilerin ilk liderleri, Cabir b. Zeyd, Ebti Ubeyde gibi gizli bir sekil-
de tegkilatlandirmig ve geligtirmiglerdir. Ibadiler bu gizli teskilatlanmay1
Emevilerin saldirilarindan korunmak icin tercih etmisler. Ibadiyye ancak
Abdullah b. Ibad’in vefatindan Cok sonralar1 agik davete gegebilmistir.?!

2. IBADILIK'TE TAKIYYENIN HOKMU

Hariciler, takiyyenin haram oldugunu, bu davranisin imanin zayifhig
anlamina geldigini savunmalarina ragmen onun bir kolu olan Ibadi bilgin-
lerin ¢ogu, takiyyenin miibah oldugunu séylemektedirler. ibadilerin Sianin
ayirt edici yanlarindan olan ve vacip olarak inandiklar1* takiyye goriisiinii
benimsemeleri enteresandir. Onlar takiyyenin bazi imémet tiirlerine ulas-
mada vesile oldugu icin, bazi durumlarda takiyyeyi vacip goriirler. Ozel-
likle kitman (gizlilik) tiirii imdmette takiyye vacip; difa (savunma) ve surat
(adamak) imamet tiirlerinde takiyye caizdir. Zuhtr (agik) imdmetine gelin-
ce bu durumda takiyye yapmanin caiz olmadigina inanmaktadirlar.”®

Ibadilike takiyye, s6zlii ve fiili olmak iizere ikiye ayrilmaktadir. Onlara
gore bir insanin giinliik yasantisinda sozlii takiyye Caiz iken fiili takiyye
mubahtir. Salimi, takiyye konusuna soyle bir yaklasim getirmektedir; zorla
yaptirilmak istenen sey (mukrehun aleyh), fiil ya da sézle olabilmektedir.
Kisiye zorla yaptirilmak istenen sey s6z ise takiyye miibahtir. Yok eger bas-
ka bir insana veya malina zarar verecek bir fiilse o zaman Ibadiler farkli
goriisler serdetmektedir.*

Eger zorla yaptirilacak fiil -agliktan 6lme tehlikesi esnasinda domuz eti
yemek gibi- aslinda haram ama zorunlu durumlarda insanlar i¢in miibah
fiillerden ise Ibadiler bu konuda ihtilaf etmisler ve ii¢ adet ¢6ziim yolu i¢in

3

Ali Imran, 3/28.

» Muhammed Ettfeyyis, Serhu akideti’t-tevhid, thk. Mustafa b. Nasir Vinten (Gardaye, Cem‘iyyetii't-
Tiiras, 2001), 113.

Semmahi, Ahmed b.Said, Davud b. Ibrahim et-Tulati, Mukaddimetii’t-tevhid ve surithuha, tlk: Abi
Ishak Ibrahim Ettfeyyis (Kahire, y.y, 1353), 54.

Ibrahim Behhas, Miisevvihatii’l-ibadiyye nazratii’'m-mine’d-dahili ve’l-hdric (y.y. 1424), 2.
Muhammed Ettfeyyis, Serhu’n-nil ve sifd’u’l-‘alil, (Maskat: Vizaretu’l-Avkaf ve’s-Sutini’d-Diniyye,
2011), 14/ 355.

Salimi, Megsarik envaru’l-ukal, 373.

2

2

N

23

2

S

518



IBADIYYE MEZHEBI VE GIZLILIK DUSUNCESI (TAKIYYE)

goriis ortaya koymuslardir: Birinci goriise gore bu fiili yapmak zorunlu
(vacib); ikinci goriise gore miibah, tiglincli goriise gore ise haramdir. Caiz
diyenlere gore, yapilacak fiil caiz ise caizdir, haram ise haramdir. Bu yiizden
Ibadiler 6liim tehdidi varsa takiyyeyi caiz goriirler. Buna delil olarak Hz.
Peygamber’in; “Yapabildiginiz kadar Miisliimanlarin iizerinden cezalar1 def
edin/uzaklastirin. Misliiman i¢in bir ¢ikis yolu bulursaniz ona ceza verme-
yin. Clinkii imam bagislamada hata yaparsa yapsin. Ancak ceza konusunda
hata yapmasin. Bu daha iyidir”* hadisini delil olarak gostermektedir. Kul-
landiklar1 bir diger kanit ise yine Hz. Peygamber’in su hadisidir: “Stipheler-
le cezalar1 defedin. Sizden olan iyi insanlarin cezalarini bagislayin. Ancak
Allah’m hadleri harictir”* Takiyyenin hiirmetini/yasakligini gorenler ise
Allah’in bu konuda verdigi ruhsatin sadece zorunlu durumlarda gegerli ol-
dugunu, takiyye durumlarinda gegerli olmadigini savunurlar.

[badiler zuhtir doneminde Haricilerin kabul ettigi gibi takiyyeyi mek-
ruh olarak gormelerine ragmen, onu tamamen uygulanamaz olarak da
gormemislerdir. Nitekim Héricilere gore insanin sozleri ve fiilleri kalpteki
inanciyla ayn1 olmamasi halinde kisi dinden ¢ikmis olur. Ibadiler bu go-
riise karsilik, eger bir insan kalbiyle inaniyor ancak dili ile ikrar etmiyorsa
o kisi iyilik yapsa bile ne Miisliiman ne de mi‘min olur demislerdir. Ote
yandan kim kalbiyle iman edip baskici imamlardan zuliim gérme korkusu
sebebiyle imanini dile getiremiyorsa o kisi Miisliiman ve mi'min sayilir.
Kur’an-1 Kerimde gectigi sekliyle Firavun zamaninda gizlice inanan kiginin
imani ve Ammar b. Yasir'in inandig1 halde dili ile inkar ifadelerini kullan-
masini kendi goriislerini ispatta delil olarak kullanmislardir.”” Allah Teala
Ammir b. Yasir'in imanini gizleme konusunda; “Kalbi imanla dolu oldugu
halde zorlanan kimse harig, inandiktan sonra Allah’ inkar eden ve boylece
gogstinii kiifre aganlara Allah’tan gazap iner ve onlar i¢in biiytik bir azap
vardir” *buyurmustur.

Zuhtr déneminde takiyyenin mekruh oldugu konusunda Ibadiler icma
halindedirler. Zira zuhtir donemi, dini-siyasi hayatin asil ve Misliimanla-
rin iginde bulunmasi lazim olan durumdur. Fakat Ibadiler baski ve ikrah
konusunda hadisler bulundugu i¢in zuhtr doneminde de takiyyenin caiz
olabilecegi durumlarin miimkiin oldugunu séylemislerdir. “Allah Teala im-

5 Ebh Isa Muhammed b. Isa et-Tirmizi, Siinenii’t-Tirmizi, thk. Ahmed Sakir, Muhammed Fuad
Abdulbaki (Kahire: Matbaatu Mustafa babi el-Helebi, 1975), “hudad”, 2 (No. 1424).

* Ebt Abdirrahmén Ahmed b. $uayb b. Ali en-Nesai, es-Siinenii’l-kiibrd, thk. Hasan Abdulmunim
Celebi (Beyrut: Mi’essesetu’r-risale, 2001), “recm”, 38 (No. 7254); Ebti Bekr Abdulldh b. Muham-
med b. Ebi Seybe, el-Musannef, thk. Kamal Yusuf el-Ht (Riyad: Mektebetu’r-riisd, 1988), 1/511
(No. 28493).

77 b. Ebi Seybe, Musannef, 6/386, (No. 32256).

» en-Nahl 16/106.
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metin hataen veya unutarak yahut ikrah altinda yaptiklarini bagislamistir”*
hadisi bu goriisiin delillerindendir.

Takiyye, ikrahin gesidine ve seviyesine gore mezhep icinde farkl sekil-
lerde tarif edilmekteyse de son tahlilde Ibadiyye’ye gore takiyye, miibah,
haram ve vacip takiyye olmak tizere ii¢ kisimda ele alinmaktadir.

2.1. Mubah Takiyye

Miibah takiyye, ikrah altindaki bir kisinin Miisliimani kiifre gotiirecek
bir sozii soyleyerek takiyye yapmasidir. Bu, Misliimanin uygulayabilecegi
takiyye tiriidiir. Boylesi bir takiyye Ibadilere gore caiz olup vacip degil-
dir. Zira Hz. Bilal b. Rebah (6. 20/641) bunu yapmamis, Hz. Peygamber
de takiyye yapmamasi sebebiyle ona hi¢bir sey dememistir. Bu durumun
diger bir 6rnegi de Miiseylimetir’l-Kezzab'in (6. 12/633) sorguya gektigi iki
kisidir.*® Miiseylime, iki Miisliman’ tutuklayip Hz. Peygamber hakkinda
ne disiindiiklerini sormus, bu iki kisi de Hz. Peygamber hakkinda “Allah’in
el¢isidir” demislerdir. Bunun {izerine Miiseylime bu iki adama kendi hak-
kinda ne diisiindiiklerini sordugunda; birinci adam, sen de “Allah’in elgisi-
sin” demis, ikinci adam ise “ben dinlemiyor ve konusmuyorum” cevabini
vermistir. Bunun tizerine Miiseylime ayni1 soruyu ii¢ kere tekrarlamis ancak
tictinde de “ben dinlemiyor, konusmuyorum” cevabini alinca o adami 6l-
diirmiistiir. Bu olay Hz. Peygambere ulasinca Hz. Peygamber birinci adam
hakkinda, “O, Allah’in verdigi ruhsati kullanmistir” demis; ikinci adam igin
ise “O, hakla konusmustur, ne mutlu ona.” demistir.*

Ibadi alim Salimi bu olay1 su sekilde yorumlamustir: “Hz. Peygamber’in
verdigi cevaplar takiyyenin ser‘i/dini agidan ciiz oldugunu gostermektedir.
Ciinkii Hz. Peygamber birinci adamin Allah’in kendisine tanidig: ruhsatini
kullandigini séylemis, ikinci adam igin ise ona ne mutlu demistir. Birinci
adamla ilgili olumsuz bir sey séylemedigine gore o adam yanlis bir sey yap-

mamuistir diye bir ¢ikarimda bulunabilir”**

2.2. Haram Takiyye

Haram takiyyenin gerekgesi genel olarak s6zden ¢ok eylemler, 6zel ola-
rak da haram kilinmus fiillerdir. Bunlarin uygulanmasi Ibadilere gore dinen
yasaktir. Bir insanin bagka birini 6ldiirmeye ya da onun organlarindan biri-

¥ Salimi, Megsarik envaru’l-ukal, 2/398.

¥ Hz. Peygamber déneminde Hicaz’in dogusundaki Yemame bolgesinde ortaya ¢ikan yalanci pey-
gamberlerden biridir. Ahmet Onkal, “Miiseylimetiilkezzab”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklo-
pedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/ 90-91.

* Muhammed Ettfeyyis, Himydnu’z-zad ila dari’l-medd (Maskat: Vizéretu’t-Turasi’l-Kevmi ve’s-
Sakafe, 1988), 11/374.

32 Salimi, Megsarik envari’l-ukul, 372.
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ni kesmeye zorlanmasi buna 6rnektir. Bu durumlarda kisinin takiyye yapip
kendini kurtarmak i¢in bu eylemleri gerceklestirmesi, yani bagka birini 61-
diirmesi yada organ kaybina sebep olacak sekilde yaralamasi haramdir.”

2.3. Vacip Takiyye

Vacip takiyye tiiriinde, kisinin takiyye yapip baskidan veya tehditten
kurtulmasi zorunludur. Bu tiir durumlar, esasen pek ¢ok mezhep agisindan
kisinin yapmaya zorlandig1 anda (ikrah altinda) uygulanmasi caiz olan fiil-
lerdir. Ornegin, kisinin icki igmeye, domuz eti ya da 6lii hayvanin etini ye-
meye zorlanmasi durumlarinda kisi kendini kurtarmak ve hayatta kalabil-
mek i¢in bu fiilleri yapabilir. Zira Allah Teala Kur'’an-1 Kerimde, “Kendinizi
tehlikeye atmayin” ** buyurmaktadir. Diger taraftan bu takiyye tiiriiniin
uygulanmasinin vacip oldugu konusunda bir¢ok alim goriis birliginde bu-
lunmuglardir. Ibadiler genelde anilan durumlarda takiyye yapmay1 vacip/
zorunlu kabul etse bile Ibadi alim Salimi bu takiyye tiiriinii miibah olarak
gormektedir. Yani ikrah altindaki Miisliiman, dilerse yasak olan bir icecegi
ier, dilerse tehdit edildigi 6liim veya organ kaybi gibi kotii bir sonu tercih
eder. Saliminin bu konudaki delili ise Miiseylimetii'l-Kezzab'la ilgili olay-
da Hz. Peygamber’in verdigi cevaplardir.”® Ayrica Salimi Hz. Peygamber’in
stinnetinde ve selef alimlerinden gelen rivayetlerde benzeri bir¢cok olaya
rastlandigini aktarmaktadir.’

3. IBADILIK'TE TAKIYYE'NIN SARTLARI

[badi alimler takiyye ile ilgili, aralarinda bazi fikir ayriliklar: bulunsa da
takiyyeyi uygulamada bazi ortak sartlar belirlemislerdir. Bu sartlar uyum-
luluk, zorlamak, can emniyeti ve tavafuktur.

3.1. Uyumluluk

Uyumluluk sarti, kalpteki inancin soz ve fiillerle uyumlu olmasi de-
mektir. Bu sebeple Ibadilere gore takiyye kalpteki iman ile gelismez ve
Haricilerin dedigi gibi miinafiklig1 da kabul etmemektedir. [badilere gore
takiyye uyumluluk anlamina gelmektedir. Anlasilacag iizere Ibadilere
gore takiyye kalpteki imanin fiil ve disiince ile uyumlu olmas: demek-
tir. Yani Ibadilere gore takiyye olarak yapilan fiil iman ile higbir kosulda
catismamalidir.””

¥ Ettfeyyis, Himydnu’z-zad, 17/636.

3 Bakara 1/195; Ettfeyyis, Himydnu’z-zad, 9/378-379.

35 Salimi, Megarik envari’l-ukul, 373.

3 Salimi, Mesarik envari’l-ukul, 453.

7 Eb Ammar Abdu’l-Kafi, el-Miicez (Ara’w’l-Havarici’l-Kelamiyye), thk. Ammar et-Talibi (Cezayir:
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3.2. Zorlamak

[badilere gore bu sart mecburiyet demektir. Ibadi alim Salimi'ye gore
Allah Teala bu mecburiyet durumlarinda yapilan takiyyeyi zaten caiz kil-
mustir. Takiyye'nin amaci da nefsi korumaktir. Bu ylizden herhangi bir zor-
lama durumunda kisi takiyye yapabilir.*®

3.3. Can Emniyeti

Ibadilerde takiyye uygulanirken kisinin hem kendi hem diger insan-
larin can giivenligini saglamaya ¢aligmasi veya kendini ve diger insanlari
tehlikeye atmamasi seklinde olmalidir.* ibadilere gore takiyyenin bu sarti,
beden saglig1 ve can giivenligini koruma durumunda gecerlidir. Ibadiler bu
prensibi Hz. Peygamber’in siinnetinde de bulunan, Islim’in “zarar vermek
ve zarara riza gostermek yoktur”* ilkesine dayandirmaktadir. Bu durumda
[badilere gore kendi nefsini korumak icin bagkasina zarar vermek caiz de-
gildir. Mamafih Ibadiyyedeki takiyyenin amaci sadece bireyin saghgini gii-
vence altina almak degil tiim toplumun sagligin1 giivence altina almaktir. Bu
sebeple Ibadiler baslangigtan itibaren takiyyenin ~daha 6nce de aktarildig
lizere- s6zde caiz oldugunu ancak fiilde caiz olmadigini savunmaktadir.”!

3.4. Tevafuk

Sézlitkte “uyumlu olmak’, “uygun olmak’, “diigiincede uyusmak veya
anlagmak” gibi anlamlara gelen kavram,” Ibadi diisiincede ve ibadette
mezhebin gorisleriyle uyumlu olmasi anlaminda kullanilmaktadir. Burada
uyumdan kastedilen sey dinin tiim unsurlar1 ve mezhep 6gretisi ile olan
uyumudur. Yani din ile mezhebin bir tiir aynilestirilmesi s6z konusudur.
Ote yandan mezhep dis1 tiim unsurlar 6tekilestirmeye maruz birakilmakta-
dir. Ornegin onlara gore ibadetin kabul olmasi icin, 6zellikle namaz ibadeti
icin imamin Ibadi olmasi gerekir. Herhangi bir Ibadi, kendinden olmayan
bir imama uyarak namaz kilmak durumunda kalirsa bu kildig1 namaz ta-
kiyye ile kilmig sayilir. Ciinkii bazi Ibadilere gore “imam namazda iftitah
tekbirinde elleri kaldirtyorsa, Fatiha suresinden sonra @min diyorsa, sabah
namazinin son rekatindan sonra kunut dualarini okuyorsa,” o imamin ar-
kasinda namaz kilan adamin namazi gegerli degildir. Bazi [badilere gore de

y.y, 2013), 2/251; Ettfeyyis, Serhu’n-nil ve sifau’l-alil, 4/352.
*# Abdullah b.humayid es-Salimi, Behcetii’l-envar serh anvari’l-ukill fi’t-tevhid, (Maskat: y.y, 1991),
365.
Ettfeyyis, Serhu’n-nil ve sifd’u’l-alil, 17/636.
Ebt Abdillah Malik b. Enes b. Malik. el-Muvatta, tlkk. Muhamed Fuad Abdulbaki (Beyrut: Daru
Ihyi’t-Tiirasi’l-Arabi, 1985), “Akdiye”, 31.
Ettfeyyis, Serhu’n-nil ve sifa’u’l-alil, 17/636.
2 fbn Manzur, Lisanu’l-Arap, 10/382.
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Miisliiman {ilkelerinin ¢ogu stinni oldugundan siinni bir imamin arkasinda
namaz kilmak caizdir. Bu yiizden Ibadilere gére siinni imamin arkasin-
da namaz kilmak takiyye cesitlerinden sayilir. Bu konuda kendilerine Hz.
Peygamber’in “Giinahkér veya iyi herhangi birinin arkasinda namaz kilin>*
soziinii delil olarak kullanirlar. Baska bir delil ise Ibadi liderlerinden Cabir
b. Zeyd ve Ibn Ubeyde’nin su sozleridir: “Eger bizi namaza ¢agirirlarsa buna
icabet edecegiz. Eger bizi kani haram olan birini 6ldiirmek i¢in ¢agirirlarsa
onlardan uzaklasacagiz” Bir diger delil ise [badi lider Cabir’in, Haccac b.
Yusuf es-Sekafi ve Mervan b. Abdulmelik’in arkasinda namaz kilmasidir.**

4. IBADILIK'TE IMAMET-TAKIYYE iLISKiSi

Kuzey Afrika Ibadiligi'nde her ne kadar takiyye konusunun imametle
baglantis1 miistakil bir mesele olarak ele alinmasa da takiyye ile imamet
arasindaki iliski agik bir sekilde goriilmektedir. Ciinkii [badiler imamet
miiessesesini ele alirken onun takiyye ile baglantilarini da islemektedirler.
Aslinda Ibadilerde takiyye temel bir inangtir. Bunun nedeni imametin bir
hedef olmas, takiyyenin ise bu hedefe gotiiren bir vesile olmasidir. Hedef
ve hedefe gotiiren vasita arasinda zaruri bir iligki vardir. Ibadilere gore
imameti gerceklestirme gizli agamalardan ge¢mektedir. Daha 6nce anlatil-
dig1 gibi Ibadilerde imamet meselesinde kitméan imameti denen bir asama
vardir. Bu asamanin en 6nemli 6zelligi gizlilik olup ondan kasit ise takiyye-
dir. Bu yiizden Ibadilerde takiyye imanla catismaz. Hatta onlara gore takiy-
ye gercek imani1 gostermektedir. [badi kaynaklarda bazi yazarlar, takiyyeyi
takva ile iligkilendirerek: “Takva imanin en yiiksek mertebesidir. Takiyye
de onun delilidir” demislerdir.*

[badiler ve Hariciler'in imamet anlayisi ¢ok yakin olmasina ragmen bu
iki grup takiyye konusunda tamamen farkli goriislere sahiptir. Haricilere
gore takiyye yapmak iman ile uyusmaz, o bir ihanet ve miinafikliktir.
[badilere gore ise takiyye caizdir ve hatta bazi durumlarda vaciptir. Ibadiler
ile takiyyeye pek ¢ok durumda miiracat eden $ia mukayese edilecek olursa,
Sia takiyyeyi dogrudan bir inang esasi olarak kabul ederken, Ibadiler takiy-
yeyi inang listesinde acik bir esas olarak eklemedikleri halde uygulamada

4 Ebit'l-Hasen Ali b. Omer b. Ahmed ed-Darekutni, es-Siinen, thk. Suayb el-Arnvut, Hesen
Abdulmun‘im Celebi, Abdullatif Hirzullah, Ahmed Berhtim (Beyrut: Mii’essesetu’r-Riséle, 2004),
“Iideyin”, 3 (No. 1768).

“ Muhamed b. Abdullah es-Salimi, El-Hakku’l-miibin fi’r-reddi ala sahibi’l-irfan (Maskat: Vizaretii't-
Tiirasi’l-Kavmi ve’s-Sekafe, 1988), 106.

% Aved Muhammed Halifat, el-Usillu’t-tarihiyye 1i’l-firka’l-Ibadiyye (Maskat: Vizaretu’t-Tiirasi’l-
Kavmi ve’s-Sakafe, 2008), 22.
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takiyye yaptiklar1 goriilmektedir.*® Sonug itibariyle dolayli yollarla da olsa
takiyye, Ibadiligin dort imamet seklinin tiimiinde bir sekilde mevcuttur.

Modern Ibadi 4limlerden Ferhat Cabiri olaya sosyolojik derinlik katarak
cagimizda iki ¢esit takiyyenin oldugunu ifade etmektedir.*” Birisi dini takiy-
ye digeri ise siyasi takiyyedir. Ona gore Ibadilikteki yapilmasi gereken siyasi
takiyyedir. Bu takiyye imametii’l-kitman, imametii’s-sira ve imametiid-difa
durumlarinda s6z konusu olur. Zira bu imamet tiirlerinde Ibadi toplumu-
nun siyasi giicii zayiftir. Toplumda siyasi varligin devami gizlilikle miimkiin
oldugu icin takiyyeye miiracaat edilir. Cabire gore Ibadi hareketi, gizli du-
rumda siyasi olarak kendini gelistirip hazir hale gelebilir. Buna delil olarak,
ozellikle bu gizli sistemin Mesrik’te ibadileri askeri saldirilardan her zaman
korumasini gosterir. Buna ragmen Ibadiler, ézellikle Kuzey Afrikada gok
biiyiik saldirilara maruz kalmislar ve bu saldirilar sebebiyle de sayilarinda
zamanla ciddi azalmalar olmustur.*®

Takiyye, temelde kitman durumunda Ibadiligi korumaya yardimci bir
etkendir. Ibadiler tarihen tahkim olayindan itibaren siyasi bir akim ola-
rak varligini siirdiirmeye devam etmislerdir.*” Bu tarihten itibaren Ibadiler
kendi resmi kurumlarini olustururken her zaman takiyye yapmis yani
gizlilik icinde hareket etmislerdir. Bu yontemin amaci gizli ilmi halkalar
olusturup ileride zuhtir imametini gerceklestirecek davetgiler yetistirmek-
tir. Bu yiizden Ibadiler takiyyeyi kitméan ve difa durumunda vacip, zuhtr
durumunda ise mekruh kabul ederler. Zuhtir imdmeti doneminde takiy-
yenin mekruh olduguna delil olarak; Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer’in hila-
fetlerini, Umman'da kurulan birinci ve ikinci imametleri ve Ibadi-Riistemi
Devletindeki imameti gosterirler. Takiyye, zuhtir imametinde mekruh ol-
dugu gibi difa doneminde de mekruh olup delili ise Abdullah b. Vehb er-
Résibi donemindeki uygulamalardir.® Difa durumunda takiyyenin mekruh
olmasinin sebebi bu durumda emr-i bi'l-maraf ve nehy-i an’il-miinker’in
gerekli olmasi ve mezhebi diisiincelerinin agiklanma gerekliligidir. Bu du-
rumlarda takiyye uygun degildir.

[badiler, kendi imametlerinin takiyye sayesinde varligini koruyabildigi
konusunda icma i¢indedir. Ciinkii bu imameti kurmak ve mezhebin varligi-
n1 siirdiirmek icin tek yol takiyyedir. Bazi aragtirmacilara gore Ibadilik’teki
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nakzi kelami’s-Sia ve’l-kaderiyye (Riyad: Cami‘atu-I'Tm’am Muhamed b. Sa‘ud el-Is'miyye, 1976),

2/46.

Ferhat b. Ali el-Cabiri, el-Bu‘dii’l-hadari Ii'l-‘Akideti’l-Ibadiyye (Gerdaye: Cemi’yetiit’t-Tiiras, 1991),

27.

Bekir b. Said Aust, Dirdsat Islamiyye fi'l-usuli’l-Ibadiyye (Constantine: Matbaatii’l Ba’s, 1982), 108.

“ Ebir'l-Kistm Muhammed b. Ibrahim el-Berradi, el-Cevahirii'l-miintekat fi itmami ma ehalle bihi
Kitabii’t-Tabakat, tlk, Ahmed b. Satid es-Seyyébi (Londra: Daru’l-Hikme, 2014), 128.

%0 Aust, Dirasat Islamiyye 108.

4

]

4

3

524



IBADIYYE MEZHEBI VE GIZLILIK DUSUNCESI (TAKIYYE)

takiyye ilkesi Mu‘teziledeki emr-i bi'l-martf ve nehy-i an’il-miinker’ ilkesi
gibidir. Yani Ibadilik’teki takiyye onlara gére cihat etme iimmete nasihatta
bulunma ve kelami prensipleri propaganda yapma vesilesidir.”' Bu yiizden
[badiler takiyyeyi toplumu gelistirmek adina gerekli ve gegici bir asama
olarak gormektedirler. Ciinkii dinin emir ve yasaklarini yerine getirmek
zorunludur. Takiyye, toplumdan uzaklagsma nedeni gibi goriilebilecek olsa
da Ibadilere gore takiyye gercek bir cihat araci ve daveti yaymak icin gerekli
bir hazirlik asamasidir.”

Ibadi siyasi diisiincesindeki Azzabe heyeti ilk kuruldugunda, toplantilar-
da alinan kararlar: iktidardaki devletten gizlemek i¢in kendilerine sehirden
uzak gizli bir mekan segilmekteydi. Bu gizli ve sehirden uzak mekanlar genel
olarak magaralardir. Burada karar verme ve 6grenci yetistirme gibi aktivi-
teler yapilmaktaydi. Azzadbe'nin yaptig1 bu gizli toplantilar hicri altinc yiiz-
yilin ortasina kadar devam etmistir. Daha sonra Azzébe teskilati, bu isleri
camilerin yaninda bulunan yerlerde yapmaya baglamistir. Toplant1 oldugu
zaman Azzdbe liyeleri caminin i¢cinden o yere giden yollar vasitasiyla toplan-
t1 mekanina ulastyorlardi. Toplantida alinan kararlar gizli olup halka sade-
ce kendilerini ilgilendiren bilgiler aciklaniyordu. Azzébe iiyeleri toplantiyla
ilgili belgeleri sadece Azzabe iiyelerinin gorebilecegi toplanti mekanlarinda
sakliyorlardi. Belgenin saklandig1 odanin anahtarlari sadece kendi seyhlerin-
de bulunuyordu. Azzabenin toplanti mekaninin adi Berberi bir kelime olan
“Temneytden” gelmekte olup “binicilerin yeri” anlamina gelmektedir.

Azzabe iiyeleri, toplantilarda 6zel bir dil kullanmakta olup,” bu
dili Azzébe tiyeleri disinda hi¢ kimse anlayamamaktaydi. Kendi aralarin-
da sifreli kelimelerle konusup sifrenin desifre olmasi durumunda bu ke-
limenin anlamini te'vil edip degistirmekteydiler. Azzébe tiyeleri kendi
mekanlarindan disar1 ¢iktiklarinda bu gizli dili kullanabildikleri gibi bazen
de 6zel bir beden dili kullanmaktaydilar.>*

Normalde halkanin seyhi olmadig1 zamanlarda Azzabe toplantilar1 ya-
pilmazdi. Toplanti basladiginda seyhten 6nce kimse oturamaz, onun otur-
masindan sonra ancak diger kisiler oturabilirdi. Seyhin sagina ve soluna
biiytikten kiigiige dogru oturulup her iiyenin oturacagi yer bellidir. Halka
seyhi toplantilar1 genel olarak ii¢ defa “La Ilahe illa Allah” diyerek baslatilir.
Ondan sonra o giinkii toplantinin konular: gérastlir. Azzabe iiyelerinden
birisi toplantiya ge¢ kalirsa halkanin diginda oturtuluyordu. >

5! Muhammed Ibrahim Said Ka'bas, Nefahatu'r-rahman fi riyazi'l-Kur'an (Gardaye: Cemiyetu'n-
Nahda, 2003), 2/453.

52 A‘ust, Dirasat Islamiyye 112,113.

5 Halifat, Nuzumu’'l-ictimaiyye, 18.

** Halifat, Nuzumu’'l-ictimaiyye, 19.

5 Halifat, Nuzumu’'l-ictimaiyye, 22.
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Ibadiler siirekli savasarak, gizlenerek ve siyasi baskilardan kagarak yasa-
diklar i¢in grup galigmasi ve bireysellikten uzak durmaya biiyiik ¢caba gos-
termiglerdir. Bu yasam tarzlarindan dolay1 Ibadiler, kendi toplumlarini bir
arada tutmak ve varliklarini siirdiirmek igin bir yéntem bulmak zorunda
kaldilar. Bu da ancak grup olduklarinda muarizlarina kars: saflar1 siklastir-
mayla miimkiin olabilirdi. Kald1 ki Ibadiler'in imamet diisiincesi de grup
seklinde topluca hareket etmeye dayanmaktadir. Ibadiler’in Haricilerden
itibaren Azzabe teskilatina kadar kurdugu devletlerin ¢ogunda bu grup
diisiincesi her zaman uygulanagelmistir. Ancak bu kiiltiir sayesinde be-
devi toplumlarda ya da biiyiik sehirlerde bir denge kurabilmislerdir.** Ko-
nuyla ilgili Ahmed Siileyman Maruf soyle demektedir: “Onlar ¢ok énemli
ozelliklere sahip kisilerdir. Ilging olan bu ozellikler, kisisel degil grup ola-
rak goriilmektedir. Grup psikolojisi ile birbirlerine bu davranis1 zorla yap-
tirmaktadirlar. Bu yiizden davranis ve ahlak konusunda birbirlerine ¢ok
benzerler. Zannedersin ki ayni kisilikte yaratilmis tek yumurta ikizleridir.
Biitiin cemaat mensuplar: egitimin basinda ¢ok siddetli hocalardan ayni
disiplin egitimini almiglardir” Tarih boyunca Ibadiler, taraftar1 veya diis-
manlar1 tarafindan bu 6zellikleriyle taninmislardir. Bu konuda Ebti Ham-
za eg-Sariden bazi rivayetler vardir. Ebi Hamza soyle der: “Biz farkl ka-
bilelerden grup grup geldik. Her bir grup tizerinde ihtiyaglar1 bulunan bir
deveyle geldiler. Tek bir ortii kullaniyoruz, yerytiziinde zayifiz, Allah bize
kucak agt1 ve bizi destekledi, O’'nun nimetleri sayesinde kardes olduk.” ¥’

Sari, bir Ibadi lideri oldugu i¢in bu konusmasiyla Ibadilere birlik ol-
duklar: siirece kendi iktidarlarini kurabilecekleri mesajini ve 6zgilivenini
vermektedir. Bu yiizden Ibadilik'te imam se¢me konusunda her zaman va-
siyet veya sulta babadan ogula degil icma ve segim etkili olmustur. Bu se-
¢imde de kabile veya 1rk vb. etkenler goz 6niine alinmamaktadir. Bu sekilde
de Ibadiyye cemaat ve gruplari, Sia'nin aksine imami azletme yetkisini de her
zaman ellerinde bulundurmaktadir. Riistemi Devletinin ilk donemlerinde
bu yontem uygulandig: icin devletin filizlenmesi, kalkinmas, istikrar: ve
adaleti saglanmistir. Bu uygulamayr Ummandaki ilk Ibadi imametlerinde
de gorebiliriz.*®

Son zamanlarda Kuzey Afrika Ibadiligi bagimsiz bir devlet kuramadig:
icin mezhepteki grup faaliyetini temel alarak gizli bir sekilde Azzéabe tes-
kilatin1 kurmuslardir. Siki grup ¢alismas: yontemiyle Azzabe teskilatini ve

% Amat, Le M’zab, 150.
7 Nasir, Menhecu’d-dava, 237.
% Nasir, Menhecu’d-dava, 238- 240.
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felsefesini gelistirebilmislerdir. Zaten uzun zamandir miistakil bir devlet
kuramayan Ibadilerin varliklarini siirdiirmeleri miimkiin degildi.”

SONUC

Miisliiman diinyasinda takiyye denilince gizli faaliyetler anlagil-
makta ve bu sebeple de kim olursa olsun sicak bakilmamaktadir. Ancak
Ibadiyye'nin takiyye konusundaki tutumu kendilerinden zuhur ettikleri
Haricilikle taban tabana zit olmasina ragmen mutedil bir yap1 arz etmekte-
dir. Ciinkii onlar ne Hariciler gibi takiyyeyi tamamen yasaklamakta ne de
Sia gibi sartsiz bir sekilde kabul etmektedirler. Ibadiler’in takiyye konusu-
nu detayl1 olarak inceleyip sozlii ve fiili olarak ayirmalari, s6z konusu duru-
mun daha karmasik, anlagilmaz olmasina da neden olmaktadir. Ciinkii fiili
takiyyenin kabul edilmemesi Ibadiyye icerisinde ihtilaflara sebep olmustur.
[badi bilginler bazi fiilleri takiyye olarak kabul edip diger bir kismini kabul
etmemislerdir. Ibadi kaynaklarda bu meselenin detaylarina bakilacak olur-
sa elle tutulur net kurallar olmadig: goriilecektir. Bu durumun tek istisnasi
ise 6liim tehdidi altindaki birinin takiyye yapabilecegine dair ortak goriis-
tiir. Diger fiiller konusunda uzun tartigmalar bulunmaktadir.

Takiyyenin fiili olarak uygulanmasi diger bir ifade ile sozle degil ey-
lemle takiyye yapilmasi konusunu bazi alimlerin fazlaca 6nemsedigi soy-
lenebilir. Clinkii temel olarak Ibadilere gore takiyenin asil gayesi siyaseten
varliklarini korumaya matuftur. Ibadiler’in “Siyasi” ifadesi ile kastettikleri,
-Ibadiler her ne kadar dinin korunmasini 6ne ¢ikarsalar da- kendi beseri-
siyasi varliklarini koruma ve idame ettirme ¢abalaridir. Ibadilere gore ta-
kiyyenin kendisi, dini degil diinyevi bir husustur. Ancak Miisliiman bir
imamin arkasinda namaz kilmak gibi dini meselelere takiyyenin sokulmasi
kanaatimizce zorlama bir tutumdur. Sabir Taime gibi bazi modern arastir-
macilara gore Ibadilikte takiyye yoktur. Yalniz Taimenin bu goriisii ortaya
atma sebebi belli degildir. Ciinkii Kuzey Afrikadaki biitiin ibadilerde takiy-
ye goriilmektedir ve Ibadi limlerin yazdiklar1 eserlerde de takiyye ile ilgili
ayrintili bilgiye rastlanmaktadir. Bu yiizden Sabir'in ortaya attig1 goriisiin
isabetli oldugunu soylemek zordur.
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KURAN’IN iFADE BiCIMLERi: TEOSENTRIK, ANTROPOSENTRIK VE
EDEBIi SANAT DiLi YAKLASIMLARINA YONELIK BiR SENTEZ DENEMESI

Oz

Kuran, indirildigi tarihten itibaren gerek Arap kiiltiirti gerekse diger kiiltiirlerin
etkisiyle farkli sekillerde anlagilarak giiniimiize gelmistir. Bu durum, Kur’an'mn, ya-
tay iletisim bi¢imine dayali insan triind bir kitaptan farkl olarak, dikey iletisim
bi¢iminin iiriinii olmasindan kaynaklanmaktadir. Dikey iletisimin bir sonucu ola-
rak kéinatta gerceklesen olaylarin daima Allah ile irtibatl oldugu ger¢egi, Kuran'n
bazi ayetlerine teosentrik (Allah merkezci) bir anlatim iislubu olarak yansimistir.
Teosentrik dil, 6zellikle tevhid inancinin yerlesmesini amaglayan ayetlerde yogun
olarak kullanilmistir. Kuran’in ilahi bir metin olmasina vurgu yapan teosentrik
ifade bi¢iminin yani sira, bazi ayetlerde insanlarin duygu ve disiincelerine hitap
edip onlar1 harekete gecirmek amaciyla, antroposentrik (insanmerkezci) ifade bi-
¢iminin de kullanildig1 gériilmektedir. S6z konusu durum, temel amaci anlagilmak
olan ilahi mesajin, muhatab1 olan “insan algisi”n1 6nemsedigini ve dikkate aldigini
gostermektedir. Bir bagka ifadeyle, insan bilgisinin ¢evresel kosullarla olan iliskisini
6nemseyen Kur'anin, vahyin indigi toplumun sosyo-Kkiiltiirel 6zelliklerini dikkate
alan bir hitap bi¢imi barindirdig1 goriilecektir. Ancak Kur'an'in bu tarihselci ifade
bi¢imi, evrensel ilkelerden bagimsiz diigiiniilmemelidir. Kur’an, daha ¢ok tarihsel
baglamda dile getirdigi rnekler iizerinden gelecek nesillere evrensel mesajlar ver-
mektedir. Yani hem yerel unsurlar igeren bir hitap tarzina sahip olmasi agisindan
tarihselci, hem de tarihselci bir dille ifade edilen temel ilkelerin zaman tistii olmasi
acisindan evrenselci bir ifade bi¢imi Kuranda ayni anda kullanilmigtir. Kuranda
yaratictyr merkeze alan teosentrik ifade bi¢imi ile tarihsel hitap tizerinden evrensel
mesaj veren antroposentrik anlatim tarzi birlikte kullanilmis; ayrica ilahi mesajlarin
etkileyici/kalic1 olmast i¢in edebi ve sanatsal anlatimlara da yer verilmistir. Kur’an,
birbirlerinin karsit1 olarak goriilen evrensellik, tarihsellik ve edebi sanat dilini sen-
tezleyen karma bir ifade bi¢imi kullanmigtir. Teosentrik, antroposentrik ve edebi
sanat dilinden olusan {i¢ anlatim bigimi bazen birbirinden bagimsiz olarak islenir-
ken, bazen de birbiriyle baglantili olarak Kur'anda yer almistir. ilahi metinlerde kul-
lanilan teosentrik dil, genellikle Allah’in olgu ve olaylara miidahale ettigi seklinde
anlagilmistir. Oysa bu ¢aligmada teosentrik yaklasim daha ¢ok edebi anlatimla ilig-
kilendirilerek ele alinmigtir. Yani Kuranda kullanilan teosentrik dil ile Allah’in olgu
ve olaylara miidahale ettiginden ziyade, bu anlatimla O'nun kainattaki her seyin
yaraticist oldugunun hatirlatildig: tevhidi bir din dilinin insa edildigi sdylenebilir.
Antroposentrik yaklagim ise, halihazirda birbirinin kargit1 olarak degerlendirilen
temel iki perspektiften olusan bir tist semsiye olarak ele alinmistir. Bunlardan birin-
cisi, insanin dogdugu ve yasadig1 gevrenin etkisi altinda gelisimini stirdiirdiigi ta-
rihselcilik yaklagimi iken; digeri ise tim insanlar1 mutluluga gétiirecek genel-geger
ilkelerin g6z 6niinde bulunduruldugu evrenselcilik yaklasimidir. Ancak ¢ogu za-
man birbiri ile zit anlamlarda kullanilan bu iki yaklasim tiiriiniin birbirini diglama-
sindan ziyade, birbirinin tamamlayicisi olarak ele alinmas: gerektigi bu ¢alismada
dile getirilen hususlardandir. Kendisini ilahi metinlerden bir metin olarak tanimla-
yan Kur’an, ge¢misteki ilahi metinlerde dile getirilen bazi ilkeler ve uygulamalarla
birlikte kemale erdigini belirtmis ve béylece gelecege yonelik mesajlarinin da gerekli
yetkinlige sahip oldugunu dile getirmistir. Bu yetkinligin ise ancak anlatim1 canl
tutacak edebi sanatlarin kullanimi ile miimkiin olabilecegi séylenebilir. Kuranda
daha ¢ok mecaz, kinaye ve benzetim (analoji) gibi gesitli s6z sanatlarindan olugan
giiclii bir edebi dil kullanilmaktadir. Kuran anlatimlarinin amacina hizmet etmesi
i¢in bu ifade bigimlerinin saglikli okunmasi gerekmektedir. Boylece Kur'an'in i¢ tu-
tarlilig1 saglanmis olacagindan kendisine getirilecek elestirilere de ayni tutarlilikla
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cevap verilmis olacaktir. Bu ¢aligmada, 6ncelikle Kur’an'in ifade bigimlerine iligkin
mevcut anlayislar elestirel bir bakis agisi ile inceleme ve ardindan alternatif ¢oziim
onerileri sunma yoniinde iki asgamali bir yontem takip edilmistir. Degerlendirmeler
yapilirken Kur’an ayetleri kendi biitiinliigii i¢erisinde ¢oziimlemeye tabi tutulmus ve
makale sinirlarinin el verdigi oranda, konunun anlasilmasini saglayacak orneklere
yer verilmistir. Netice itibariyla bu ¢alismada, s6z konusu ti¢ ifade bi¢iminin birlikte
okunmasi halinde, Kur’an'n amaci dogrultusunda anlagilmasina yardimei olacag:
sonucuna varimistir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Teosentrik, Antroposentrik, Tarihselcilik, Evrenselci-
lik, Edebi Sanat Dili.

THE EXPRESSION FORMS OF THE QUR’AN: A SYNTHESIS ATTEMPT
ON THEOCENTRIC, ANTHROPOCENTRIC AND LITERARY-ARTISTIC
LANGUAGE APPROACHES

Abstract

The Quran has come to the present day by being understood in different ways
with the influence of both Arab culture and other cultures since the date it was
sent down. In a sense, this is due to the fact that the Quran is a product of vertical
communication, unlike a human-made book based on horizontal communication.
As a result of vertical communication, the fact that the events taking place in the
universe are always connected with Allah is reflected in some of the basic verses
of the Qur’an as a theocentric expression form. Theocentric expression form has
been used extensively, especially in faye aimed at establishing tawhid. However, in
addition to the theosentric expression form that emphasizes the Quran is a divine
text, it is seen that an anthropocentric expression is used in some verses in order
to appeal to people’s feelings and thoughts and activate them. This situation shows
that the divine message whose main purpose is to be understood, cares about and
takes into account the “human perception” of its addressee. In other words, if it is
expressed in the context of historicity, it will be seen that the Quran, which cares
about the relationship of human knowledge with environmental conditions, has a
form of address that takes into account the socio-cultural characteristics of the so-
ciety in which the revelation was revealed. However, this historicist expression of
the Quran should not be considered apart from universal principles. The Qur'an
gives universal messages to future generations with the examples it expresses in a
more historicist context. In other words, a universalist form of expression is used in
the Quran at the same time in terms of having a style of address that includes local
elements, and that the basic principles expressed in a historicist language are time-
less. In the Qur’an, the theocentric expression style that centers the creator and the
anthropocentric expression style that gives a universal message through historical
appeal are used together; In addition, literary and artistic expressions are also in-
cluded in order to make the divine messages impressive and permanent. The Qur’an
has used a mixed form of expression that synthesizes the language of universality,
historicity and literary-artistic, which are seen as opposites of each other. The three
forms of expression, consisting of theocentric, anthropocentric and literary-artistic
language, were sometimes treated independently of each other. And sometimes they
are included in the Qurian in connection with each other. The theocentric language
used in divine texts has generally been understood as God’s intervention in facts
and events. However, in this study, the theocentric approach has been dealt with in
relation to literary expression. In other words, it can be said that with the theocen-
tric language used in the Quran, a monotheistic religion language is constructed in
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which it is reminded that He is the creator of everything in the universe, rather than
that God intervention in facts and events. On the other hand, the anthropocentric
approach is an umbrella term consisting of two basic perspectives that are currently
considered opposite of each other. The first of these is the historicism approach,
which asserts that human beings continue to develop under the influence of the
environment in which they were born and lived. The other is the universalism ap-
proach, which states that the general principles that will lead all people to happiness
are taken into account. However, it is one of the issues expressed in this study that
these two types of approaches, which are often used in opposite meanings, should
be considered as complementary to each other rather than excluding each other.
The Qur’an, which defines itself as a text from divine texts, stated that it has come
to an end with some of the principles and practices expressed in the divine texts
of the past, and thus expressed that its messages for the future have the necessary
competence. It can be said that this competence is only possible with the use of liter-
ary arts that will keep the narrative alive. In the Quran, a strong literary language
consisting of metaphor, allusion and simile is used more. In order for the Quranic
narratives to serve its purpose, these forms of expression must be read correctly.
Thus, since the internal consistency of the Quran will be ensured, the criticisms
directed at it will be answered with the same consistency. In this study, a two-stage
method was followed in order to examine the existing understandings of the Qur'an
with a critical perspective and then to propose alternative solutions. While making
the evaluations, the verses of the Quran were analyzed in their unity and examples
were included to the extent that the limits of the article allow, to ensure the under-
standing of the subject. As a result, in this study, it has been concluded that if these
three forms of expression are read together, it will help the Qur’an to be understood
in line with its purpose.

Keywords: Kalam, Theocentric, Anthropocentric, Historicism, Universalism, Lit-
erary-Artistic Language.

GIRIS
u arastirma, Kuranda kullanilan teosentrik,' antroposentrik?
ve edebi sanat dili yaklagimlarinin sentezinden olusan anlatim
bi¢imini konu edinmigtir. Boylesi bir konunun se¢ilmesinde
temel giidiileyici etken, Kuranin ilahi bir metin olmas1 sebebiyle gerek an-
latim tarzinin gerekse kiyamete kadar birakacagi mesajin hedefine ulagma-
sinda yasanan zorluklar olmustur.
Peygamber’in vefatiyla birlikte ortaya ¢ikan otorite boslugunda, ayetler-
de kastedilen amaglar bir¢ok anlama gelecek sekilde zihinlerde yer edinmis
ve sonug itibarryla Misliimanlar arasinda kimi zaman konsensiis sagla-

Teosentrik (Tanrimerkezcilik): “Tanrr’yr temele alan, Tanr’'dan hareket eden, tiim var olanlari,
ozellikle de insan1 Tanriyla iligki i¢inde degerlendiren, higbir konuda Tanrr’dan bagimsiz bir sey or-
taya koymayan tavir ya da diisiince sistemi”. (Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii, (Istanbul: Paradigma
Yay., 1999), 822.

Antroposentrik (Insanmerkezcilik): “Insan1 merkeze alan; insanlig1 evrenin merkezine yerlestiren,
insan varliklarinin ilgi ve gikarlarina 6zel bir 6nem atfeden goriis ya da yaklasim”. Cevizci, Felsefe
Sozliigii, 468.
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namamigtir. Sonraki nesillere hakim olan taklit gelenegi ise inancin, lafza
dayali bir anlayis tizerine bina edilmesine ve ilginin metinden ¢ok tarih-
teki dini karizmatik liderlerin disiinceleri iizerinde toplanmasina neden
olmustur.® Aslinda Kuranin sozlii gelenegin hakim oldugu bir ortamda
indirilmis olmasi, Kurana iliskin anlatimlarin rivéayetlerle sekillenmesine
ve Kuran'in geleneksel bir sekilde anlasilmasina belli oranda etki etmistir.*
Biiytik bir etkileme giiciine sahip olan sozlii metinler, zaman iginde can-
liligin1 ve etkileme giiciinii belli oranda kaybetmektedir. Sozlii bir metin
olarak insa edilen Kur’an, ilahi kaynaktan geldigi i¢in yaziya gegirilme siire-
cinde korunmusluk, siireklilik ve tarihsel belge olma 6zelligini siirdiirse de
kurumsallagmanin getirdigi rutinlesme baglaminda geleneksel ve literal bir
sekilde anlagilmaya baslamistir.” S6z konusu edilen bu nedenler, Kuranin
anlagilmasinda birtakim problemler olusturmakta; tiim insanhiga hitap
etme Ozelligini zayiflatmakta ve i¢ biitiinliigli agisindan ¢elismeyen bir ki-
tap olmasina ragmen Kur’an tutarsiz bir kitap gibi gostermektedir.

Bu c¢alisma ile amaglanan husus, Allah’tan gelmis bir kitap olarak
Kuranin kendi biitiinligii icerisinde tutarhiligini ortaya koymak ve hem
indirildigi nesle hem de gelecek nesillere hitap edecek bir sekilde nasil an-
lagilmasi gerektigi ile ilgili farkli bir bakis agis1 sunmaktir. Allah, insanlarin
olimli varliklar oldugunu, buna bagli olarak da vahye muhatap olan nes-
lin yok olacagini bildiginden mesajinin kalic1 bir hale gelmesi i¢in sozli
hitabi yazili metne doniisecek sekilde peygamberine iletmistir. Ayn1 sekil-
de Allah, indirdigi ortamda biiyiik etkiler birakan Kur’anl, yaziya gegirilip
farkli nesillere ulastirildiginda etkili mesaj 6zelligini kaybeden bir metin
olarak birakmamustir. Kuran, “Akil sahiplerine bir 6giit ve hidayet rehberi
olsun™® ayetinde de belirtildigi tizere tefekkiir edilmesi gereken bir kitap
olarak Allah tarafindan indirilmistir. Abdulkahir el-Ciircani (6. 471/1078-
79) Kur'an'in fesahatinin, lafizda yer alan ve isitme yoluyla algilanan 6zelligi
ile ilgili olmadigini, lafiz iizerinde yapilacak akil yiiriitme ile ilgili oldu-
gunu belirtmistir.” Okuyucunun sozlii mesajdaki etkiyi yazili mesajda da
yakalayabilmesi i¢in Kur'andaki anlatimlar1 zihninde canlandirmasi, onlar1

3 Ebt Hamid Gazzali, flcamii’l-‘avam ‘an ‘ilmi’l-kelam (Beyrut: Daru’l-Minhac, 2017/1439), 45, 158-
160; Ebw’l-Hasan Es‘ari, Risdletii fi istihsani’l-havzi fi ilmi’l-Keldm, thk. Richard Joseph McCarthy
(Haydarabad: 1344/1926), 2-3;

* Taberi, Muhammed b. Cerir. Tefsiru’t-Taberi (Cami‘u’l-beyan ‘an te’vili dyi’l-Kur'an). thk. Ab-
dellah b. Abdelmuhsin et-Turki. (Kahire: 2001), 341; Ebir’l-Fida’ imadiiddin Ismail b. Sihabiddin
Omer b. Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, thk. Mustafa Seyyid Muhammed-Ali Ahmed Abdulbaki
vd. (Kahire: 2000), 7/458-460.

> Sozli bir metnin yazili metne doniigme siireci hakkinda bk. Richard E. Palmer, Hermendtik, gev.
Ibrahim Gérener Istanbul: Agag Kitabevi Yay., 2008), 43

¢ el-Mi’min 40/54.

7 Ebt Bekr Abdiilkahir b. Abdirrahman el-Ciircani, Deld 'ilii’l-i*cdz. t, thk. Mahmud Muhammed
Sakir (Kahire, 2004), 407.
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degerlendirmesi ve aklin1 aktif olarak kullanmasi gerektigi soylenebilir.®
Farkli zaman diliminde yasamis olsalar da ge¢mis ve gelecek nesillerin
yasamlarini stirdiirdiikleri mekanlarin ozelliklerini ve insanlarin; fizik-
sel, biyolojik ve psikolojik yapisini yaratic1 olmasi sebebiyle en iyi bilen
Allab’tir.’ Dolayisiyla Kuran, her asra hitap eden ve muhatabinin zihinsel
olgunlagmasina paralel olarak hitabini giincellemekte olan bir eserdir.’’ Bu
sebeple temel esaslarina bagli kalinmasi kaydiyla Kuran'in farkli zaman ve
mekanlarda farkli sekillerde anlasilmasi miimkiindiir. Bu durum, bir an-
lamda hedefe farkli birgok mesru yoldan gidilebileceginin miimkiin oldu-
gunun bir gostergesidir. Ayrica bir metnin anlagilip anlagilmama derecesini,
okuyucunun metnin konusuna duydugu ilgiyle de iliskilendirmek mim-
kiindiir. Okuyucu konuyla ne kadar ilgiliyse, anlam1 bulma konusunda o
oranda kosullanacak ve boylece daha etkili bir anlam insa edecektir. Ancak
konuya ilgi sinirli oldugunda, dogal olarak konuyu kavrama diizeyi de si-
nirli olacaktir." Bir metni dogru anlamaya iliskin ileri siiriilen bu argiiman-
lar is1g1nda, Kur’ant dogru anlamak i¢in onun kendine has ifade bigimlerini
kendi baglamu icerisinde ele almak ve onu pargaci ya da literal bir okuma
yerine biitiinciil bir okumaya tabi tutmak gerekmektedir. Izzetbegovi¢'in,
“Mozaik i¢indeki kii¢tik kirmizi ya da siyah tas ancak kompozisyonun ta-

maminda bir anlam kazanir”!?

sozityle bu durumu 6zetledigi sdylenebilir.
Allah tarafindan dogruyu gosteren bir rehber olarak tanimlanan ve
tarihsel ozelliklerinin yaninda sonraki ¢aglara hitap eden Kur'an'in, -6zii-
niin korunmasi kaydiyla- yeniden gozden gegirilmesinin ilmi bir gereklilik
oldugu tarafimizca distiniilmektedir. Bu baglamda Kuranin dogru anla-
silmasi iddiasi lizerine temellendirilen bu ¢aligmanin, birbirinin karsisina
konumlandirilan teosentrik, antroposentrik ve edebi dil yaklagimlarinin
birlikte kullanilmasini 6neren ¢oklu bir metodolojiye dayandigini ifade
etmek miimkiindiir. Kur'an1 boylesi ¢oklu bir metodoloji 151g1nda okuma
bi¢imi, onun indigi donemin baglamini goz ardi etmeden bugiine tasinma-
sina olanak saglamaktadir. Kurana biitiinciil bakildiginda, s6z konusu iig
teorik perspektifin birbirini tamamlar nitelikte kullanildig1 goriilmektedir.
Bu ¢aligma, Kur'ana hakim olan temel {i¢ anlatim bi¢iminin farkl ekollerce

“And olsun ki, Kur’ant 6giit olsun diye kolaylastirdik; 6giit alan yok mu?” el-Kamer 54/17, 22, 32,
40; bk. el-Bakara 2/221, 242; Yaisuf 12/2, 111; Ibrahim 14/52; el-Enbiyé 21/10; el-Ankebuat 29/43; Sad
38/29.

°  “Yaratan (yarattigini) bilmez mi? Latiftir, haberdar olandir” el-Miilk 67/14

Ismail Yakit, “Kur’an’da Insanin Yaratilist ve Evrimi”, Siileyman Demirel Un. ilahiyat Fak. Dergisi 5
(1998). 2

Wilhelm Dilthey, Hermeneutik ve Tin Bilimleri, ¢ev. Dogan Ozlem (Istanbul: Paradigma Yay.,
1999), 88

Aliya, Izzetbegovic, Islami Yeniden Dogusun Sorunlar, gev. Rahman Ademi (Istanbul: Fide Yay.,
2010), 143.

s
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ve genelde birbirini diglayan bir tutumla benimsenmesine iliskin mevcut
anlayisa karsi alternatif bir sentez denemesi olarak literatiire katki saglama-
y1 amaglamaktadir. Bu ¢alisma ile biitiinciil metodolojiye iliskin alanda var
oldugu disiiniilen boylesi bir boslugun doldurulmas: umulmaktadir.

1. TEOSENTRIK DiL YAKLASIMI

Olaylar1 Tanr1 merkezli okuma, anlamlandirma ve degerlendirme ola-
rak niteleyebilecegimiz teosentrik yaklasimin teistik metinlerde siklikla
kullanildigy gorilir.”? Kainat, Allahin yaratmasi ile viicud buldugundan
Allah’in hitkiimranlig1 altindadir.” Allah’in kdinata ve insana ait izahlari-
nin yine kendisinin bir fiili olan vahyin diline yansidig: goriilmektedir. Bu
anlamda Kur’an’in, 6zellikle ilahi hitkiimranlig1 vurgulayan ayetlerinde yo-
gun olmak iizere, esitli ayetlerde teosentrik bir dil kullandig1 s6ylenebilir.
Burada dil agisindan ele aldigimiz teosentrik yaklasim, “Allah’in kainata
miidahale ettigi ve her tiirlii fiziki veya sosyal olayin bir sekilde Allah ile
iligkilendirildigi”*> seklinde dile getirilen teosentrik bakistan farklidir. Bu
calismada teosentrik dil ile kastedilen, kdinat1 belirli fiziksel 6l¢tiler/kader
ve sosyolojik 6lgiiler/siinnetullah ile yaratan Allah’in, kéinatta gerceklesen
olaylara miidahil olusu degil, bu olaylarin dolayl: olarak varlik bulmasinin
ilk sebebi (yaraticis1 ve diizenleyicisi) oldugunu hatirlatan bir dil kullan-
masidir.

Kur'anda, yagmurun yagmasi, simsegin ¢cakmasi, ay ve giinesin donii-
sti, yerden biten bitkiler, riizgarin agilama 6zelligi gibi bir¢ok doga olayi,
Allah’mn, kendisini merkeze koyarak anlattigi, mekanik bir sekilde isleyen
tabiat olaylarinin gok 6tesinde bir anlatimla sunulmustur.' “O ki riizgarlar1
rahmetiyle miijjde olarak génderendir. Nihayetinde onlar, agir bulutlar
yiiklenince onu oli bir beldeye sevk ederiz. Umulur ki disiiniirstintiz™’
ayetinde de goriildiigii tizere Allah, tabiat olaylarinin kendi idamesi ve
kontrolii altinda gergeklestigini belirtmektedir. Ancak kanaatimizce bu du-
rum Allah’in kainata koydugu isleyis kodunun mahiyetinin din diline yan-
sitilmasi ile ilgilidir. Zira kaynag: itibariyla bu fiillerin Allah’a izafe edilmesi
miimkiin olup, bu olaylar Allah’in her bir olay i¢in ayr1 ayr1 miidahalesin-

o

Yaratilig 1:1-31; Cikig 3:1-21; Matta 1:18-24; Luka 1: 67-80; el-A’raf 7/3; Had 11/7; vd.

er-Ra’d 13/2; Taha 20/5; el-Furkan 25/59; el-Hadid 57/4; vd.

Literal okumalar sonucunda Allah’in kéinata miidahale ettigi seklinde anlagilan Kur’an’daki teo-
sentrik dil ile ilgili tartigmalar i¢in bk. EbG Manstir Abdilkahir b. T4hir b. Muhammed et-Temimi
el-Bagdadi, Ustlii’d-din, thk. Ahmed $amsuddin (Beyrut: 1423/2002), 132; Siileyman Uludag, Is-
lam Diigiincesinin Yapisi Kelam, Tasavvuf, Felsefe (Istanbul: Dergah Yay., 1979), 86; Emrah Dindj,
“Kur’an’t Teosentrik ve Tarihi Okuma Denemesi; Ashabu’l-Fil Ornegi”, Istanbul Universitesi Ilahi-
yat Fakiiltesi Dergisi 36 (2017).

16 Dindi, “Kur’an’1 Teosentrik ve Tarihi Okuma Denemesi; Ashabu’l-Fil Ornegi”, 51.

el-A’raf 7/57; el-Furkan 25/48; bk. el-Bakara 2/19-20; el-Hicr 16/12; en-Neml 27/86.
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den ziyade, esasinda dlem icin belirledigi ve ozii itibarryla kader/6l¢ii ve
stinnetullah ¢ercevesinde gerceklesmektedir.

Yiiksek basing ile alcak basing arasindaki hava degisimi ile olusan
rlizgar, oniine kattig1 bulutlar1 gidecegi yone dogru siiriikler. Uygun sartla-
rin olusumu neticesinde yagmur yagar ve topraktaki bitkilerin su ihtiyaci
giderilerek ileriki agamalarda bu bitkilerde farkl sekillerde ve tatlarda mey-
veler meydana gelir. Ancak bdylesi fiziksel bir siireg, mekanik ve olgusal
bir bigimde degil, ilahi sebepleri vurgulayan bir anlat1 bigiminde din diline
uyarlanmustir. Ilk muharrik ve miisebbibe 6zel vurgu yapan ayetlerden sii-
ziilen mana, inananlarin giindelik din diline de yansimistir. Fiziksel ve cog-
rafi bazi sartlarin hazir olmasi sonucu gergeklesen yagmurun, giindelik din
dilinde “rahmet” olarak ifade edilmesi bu durumu 6rneklemektedir. Ayette
gegen riizgarin hareketi, meyvelerin olgunlagmasi ve yagmurun yagmasi
sonucu 0l halde bulunan bitkilerin yeserip canlanmasiyla iligkilendirilen
metafor ifadelerin tamamen Allah’in sevk ve idaresi ile aciklanmas, fiziksel
sebepleri reddetmek amaciyla kullanilmamaktadir. Olagan bir sekilde isle-
yen cografi bir olay1 teosentrik bir dil kullanarak sunan bu tarz bir 6rnek,
ilk sebebe vurgu yaparak bagka sebep arayisinin 6niinii kesmek ve tevhidi
yerlestirmek amaciyla kullanilmaktadir.

“Gokten su indiren Odur. Biz onunla her tiirli bitkiyi ¢ikaririz. Ondan
yesillikler ve ondan da yiginla taneler ¢ikartyoruz. Hurmanin tomurcu-
gundan sarkan salkimlar, bir kism1 birbirine benzeyen, bir kismi da ben-
zemeyen {iziim baglari, zeytin ve nar bahgeleri ¢ikariyoruz...”*® ayetinde
Allah, kendisinin yagmuru indirdigini ve onun ¢esitli bitkileri var ettigini
dile getirmektedir. Bizler, yagmurun olusum siirecini cografi bilgilerle kav-
rarken; bitkilerin olusum ve gelisim evrelerini ise botanik bilimi sayesinde
ayrintilariyla bilmekteyiz. Bununla birlikte basit bir gozlemle de bitkilerin
nasil meydana geldigine sahit olmaktayiz. Yagmurun yagmasi ile bitki-
lerin olusum ve gelisimi siirecinde tamamen somut etkilerin s6z konusu
oldugu goriilmektedir. “Yaratan yarattigini bilmez mi? O, liituf sahibi ve
haberi olandir™" ayetinde de ifade edildigi iizere boylesi olusumlari en iyi
bilen Allah’tir. “Goklerin ve yerin miilkii Allah'indir..”* ayeti geregi Al-
lah, hitkimranlig altinda gergeklesen olay, olgu ve durumlar: kendi fiili
ile 6zdeslestirmektedir. Ancak bitkilerin tohumdan olgunluga ulagsmasiyla
ilgili siirecin faili insandir. Yani insan, gelisim siirecindeki bitkileri susuz
biraktiginda bitkilerin gelismedigi gozlemlenecektir. Iste burada Allah, be-

18 el-el-En’am 6/99, 141.
1 el-Miilk 67/14.
20 Ntr 24/42; el-Bakara 2/107; el-Maide 5/40; et-Tevbe 9/116; Nar 24/42; el-el-Furkan 25/2; vd.
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lirli olgiilerle/kader var ettigi bu hayatin kaynaginin kendisi oldugunu ve
bu dl¢iilere riayet edildigi takdirde bitkinin olgunluk kazanacagini yine te-
osentrik bir dil kullanarak ifade etmistir.

Bahsettigimiz cografi olgular, Allah’in tabiata yerlestirdigi ve Miisliiman
literatiiriinde kader/6l¢ii olarak adlandirilan sebep-sonug ilkeleri cerce-
vesinde gerceklesirken; insanlar arasi etkilesimlerde siinnetullah* olarak
tanimlanan olaylar da teosentrik bir ifade bi¢imiyle sunulmustur. Bedir
Savasrnda oldiirilen ditsmanlar icin “Onlari siz 6ldiirmediniz fakat Allah
oldirdi. Attigin zaman da sen atmamistin fakat Allah atmigti...”? ayetinde
gortldigt tzere Allah, kendisini merkeze alan teosentrik bir dil kullan-
mistir. Bu savasta 6lenlerin kimler tarafindan ve nasil 6ldirildiga belli
iken oldiirme olayini Allah kendisi ile irtibatlandirmistir. Bedir Savasi son-
rasinda diismana galip gelen az sayida Miisliiman, bu gururla kendilerinin
ve kabilelerinin Gstiinligiinii gostermek amaciyla ve iglerindeki cahiliye
kalintilarinin etkisiyle, dldiiriilen ve esir alinan kisiler i¢in “o kisiyi ben 6l-
diirdiim, digerini ben esir aldim” gibi tartigmalara girmisti. ? Bu durum,
kibirlenmeyi ve rk¢ilig1 teleyen Islam diisiincesi ile bagdasan bir durum
degildi** Allah, s6z konusu durumun yanligligini ortaya koymak amaciyla
bu tartismalara son verecek sekilde olay1 degerlendirmis ve Miisliimanla-
rin olgulara Allah merkezli bakmalarini istemistir. Allah, iman edenlerin
kendi otoritesinin yaninda biiytiklenmemeleri gerektigini ve savastaki her
bir eylemin ger¢eklesmesinde yaratici olarak kendisinin bulundugunu bil-
melerini istemistir.”> Kuranda boylesi teosentrik ifade bi¢cimi, temelde in-
san benliginin zayifligina kars: ilahi giictin yiiceligini gostermek amaciyla
siklikla kullanilmistir. Béylece bu tiir teosentrik anlatim sonucunda Miis-
limanlar, sosyolojik olaylar1 Allah’1 merkeze alarak degerlendirecek ve bu
sekilde olumsuz yaklagimlarin 6niinti almis olacaklardi.

“Stiphesiz seninle biat edenler Allah ile biat etmiglerdir. Allah'in eli
onlarin ellerinin tstiindedir...”” ayetinde Allah, iyilik tizere peygambere
biat edenlerin durumunu degerlendirmekte ve bu biatin kendisi ile ya-
pilmis bir biat oldugunu belirtmektedir. Akabinde biatlesmenin sembo-

0

Genis bilgi icin bk. Omer Ozsoy, Siinnetullah Bir Kur’an Ifadesinin Kavramsallasmas: (Ankara: Fecr
Yayinlari, 1994), 34-35,45-46.

el-Enfal 8/17.

Nasiruddin Ebt Said Beyzavi, Envarii’t-tenzil ve esrdrii’t-te’vil, thk. Muhammed Abdurrahman
Mara’seli (Beyrut: t), 4/132.

el-Hucurat 49/13; el-sra 17/37; er-Rtim 30/22.

* Beyzavi, Envaru’t-tenzil, 132; Allah’in, savasin baglangicindan sonuna kadar Miislimanlarin savagta
galip gelmeleri igin gerekli olan davraniglarin neler oldugunu ortaya koydugu ve Miisliimanlarin
galip gelmesinin nedenlerini belirttigi ayetler i¢in bk. ez-Ziimer 39/62; el-Bakara 2/2; el-Bakara 2/2;
el-Hac 22/39; el-Enfal 8/60; el-Enfal 8/44; et-Tevbe 9/11; en-Nisi 4/79; vd.

el-Fetih 48/10.
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lik ifadesi olan ellerin iist tiste konulmas: seklinde gerceklesen bu somut
olaya Allah kendisini de dahil ederek bu biat eylemine razi oldugunu be-
lirtmistir. Allah, Mislimanlarin gergeklestirdikleri bu olumlu davranisa
canlilik kazandirmak amaciyla “Allah’in eli onlarin ellerinin stiindedir”
ifadesini kullanmak suretiyle teosentrik bir yaklasim sergilemistir. Bu tiir
teosentrik ifade bi¢imlerinin benzer sekillerde halk arasinda da siklikla
kullanildig1 gériilmektedir. Ornegin, siikiir amaciyla kullanilan “Rabbim
bana bir ¢ocuk nasip etti” ifadesi, Kur’anda yer alan teosentrik anlatimin
insan dilindeki tezahiirlerinden biridir. Yani insan, bir gocugun diinyaya
gelis stirecini bilmekle birlikte bir evlada sahip olma olgusuna hatirlama
ve siikiir amaciyla Allah’1t dahil etmistir. Ayni sekilde Meryem'i korumasi
altina alan Zekeriyyanin (a.s.) Meryem'in yaninda sik sik yiyecek bulmasi
tizerine bunun nereden geldigini sordugunda Meryen’in verdigi “...Bun-
lar Allah’tandir...”? cevabinin da bu kabilden oldugu soylenebilir. Burada
Meryem, rizkin gokten geldigini degil, siikiir mahiyetinde Allah’tan oldu-
gunu belirtmek istemistir.

Teosentrik anlatimlarda Allah'in siikiir amaciyla olay veya olgularin
merkezinde yer almasini soyle bir 6rnekle agiklayabiliriz. Bilgisayarlarin
iradi olmayan tiriinler olup programlanmis haliyle insanlarin istekleri dog-
rultusunda iglem yaptiklar1 goriiliir. Her ne kadar bilgisayarlar iradi varlik-
lar olan insanlarla ayni 6zelliklere sahip olmasa da fonksiyonu a¢isindan
insan benzeri 6zellige sahiptir. Bir miithendis tarafindan yapilan bir bilgisa-
yar, ¢ok zor ve elzem bir isi ¢ozdiiglinde, her ne kadar goriiniirde problemi
¢ozen bilgisayar olsa da asil 6vgiiyli hak edenin bilgisayar: yapan miihen-
dise ait oldugu soylenebilir. Teknolojik riinlerin, insana ait herhangi bir
problemi ¢ozdiigiinde kisinin tesekkiiriinii hak edene yoneltmesi 6viilmeyi
hak eden bir davranistir. Mithendisin, o aletlere belirtilen dogrultularda is-
lem yapma o6zelliklerini vermemesi halinde teknolojik aletlerin herhangi
bir iglem yapmasi miimkiin degildir. Insanlar da her ne kadar kendi eylem-
lerini bilingli varliklar olarak kendileri gerceklestiriyorsa da bu eylemleri
gerceklestirmesi i¢in onlari, yeryliziinii imar etmek amaciyla varlik sahasi-
na getiren Allah’tir. Insanlar ve her tiirlii iiriin, var edicisi olmadan higlige
mahktim olan, kendilerini var edemeyen ve ancak yaraticist sebebiyle an-
lam kazanmis olan varliklardir. “Gergekten insan iizerinden 6yle uzun bir
stire gelip gecti ki o anilmaya deger bir sey degildi”* ayetinin bu durumu
dile getirdigi sdylenebilir.

Kuranda kullanilan teosentrik dil, Allah'in her seyin yaraticis1 olmasi

27 Al-i Imran 3/37.
% el-Insan 76/1.
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hasebiyle kendi yarattiklari tizerindeki hitkiimranliginin dile getirilmesin-
den ibarettir. Teosentrik dilin kullanildig1 metinlerin literal okunmasi du-
rumunda Allah’in insan yasaminin bir¢ok alanina miidahale ettigi diistin-
cesinin dogmasi kaginilmazdir. Bunun sonucunda Allah’in, tarihin belirli
zaman dilimlerinde belirli sebeplere binaen kendi koydugu kurallar olan
kader ve stinnetullaha muhalif bir sekilde tabiatin ve sosyal hayatin isleyi-
sine miidahale ettigi diisiincesi olusmustur. Bu tiir teosentrik anlatimlarla
ilgili “Nuh kavmini de yalanladiklarinda suda bogduk...”** ayetinde gegen
“suda bogduk” ifadesini ve buna benzer olarak kullanilan “helék ettik™,
“yerle bir ettik™' gibi ifadeleri bu baglamda degerlendirebiliriz. Yerel oldu-
gunu diisiindiigiimiiz ve Nuh'un (a.s.) kavminin suda bogulmalarina neden
olan felaket olayinda yagan yagmur ve olusan tsunami sebebiyle insanlarin
boguldugu bir ger¢ektir. Fazlurrahman “Biitiin tabiat Allah’a ‘otomatik bir
irade’ ile itaat eder. Ancak insan, itaat etmek veya etmemekte esit olarak
serbest birakilmistir. Bu nedenle Kur’an, biitiin kiinata Miisliiman goziiyle
bakar™? soziiyle tabiatin, Allah'in emrine amade canli varliklar mesabe-
sinde oldugunu belirtmistir. Dolayisiyla tsunami, Allah’in tabiata koydugu
olgiiler sonucunda gergeklesmistir. Boylece helak olay1 da Allah'in kaderi
ve siinnetullah dogrultusunda gergeklestiginden bu durum Allah’in bir fiili
gibi Kur’an'in diline yansimigtir.

Teosentrik bir anlatima sahip olan “Rabbin bal arisina ‘Daglardan,
agaclardan ve insanlarin yaptiklar1 ¢ardaklardan kendine evler edin’ diye
vahyetti™ ayetinde gecen vahiy olgusunu Allah’in birebir ariyla konusma-
s1 anlaminda degil, nasil yasayacagina iligskin i¢giidiiniin arinin tabiatina
yerlestirilmesi anlaminda ele almak daha uygun goriinmektedir. Allah’in

73 ve “kalpleri mithiirlemesi”*

insanlar1 “hidayete erdirmesi veya saptirmast
gibi anlatimlar da teosentrik anlatim bigimine sahip 6rneklerdendir. Kalp-
lerin miihiirlenmesi olayi, bazen Allah’in diledigi kisinin kalbine miidaha-

le edip onlarda hidayeti veya delaleti yaratmak seklinde anlagilabilmistir.’

2
@

el-el-Furkan 25/37; bk. el-Isra 17/103; Yiinus 10/73; es-Suara 26/66, 120; es-Saffat 37/82; ez-Zuhruf
43/55; vd.

el-En’am 6/6; el-A’raf 7/4; el-Enfal 8/54; el-Isra 15/17; el-Kehf 17/59; Meryem 19/98; Taha 20/128;
vd.

el-A’raf 7/137; el-1sra 15/16; el-Furkan 25/36; es-Suara 26/172; vd.

Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’an, gev. Alparslan Agikgeng (Ankara: Fecr Yayinlari, 1993),
145.

en-Nahl 16/68.

el-A’raf 7/30, 43; et-Tevbe 9/115; Yanus 10/25; Ibrahim 14/4; vd.

el-Bakara 2/7; en-Nisa 4/155; el-En’am 6/146; et-Tevbe 9/93; vd.

Ilgili tartigmalar igin bk. Mattridi, Eb& Manstr, Te'vilatu Ehli’s-siinne. thk. Mucdi Basellam, (Bey-
rut: 2005), 2/265; Ebtt Bekr Muhammed b. Tayyib b. Muhammed el-Basri el-Bakillani, Kitabii’t-
Temhid, tsh. Peder Ruther Joseph McCarthy (Beyrut: 1957), 137-138; Ebi’l-Hasen Seyfiiddin Ali
b. Muhammed es-Sa‘lebi el-Amidi, Ebkarii’l-Efkdr fi Usili'd-Din, thk. Ahmed Muhammed Mehdi
(Kahire: 1424/2004), 2/193.
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Opysa imtihanin bir geregi olarak teklifin, sorumlulugun ve hesabin olus-
mast i¢in kisinin 6zgiir irade ile karar vermesi gerekmektedir. Bu anlamda
Allah’1in insan iradesine miidahalesi s6z konusu degildir. Allah’in insanla-
r1 hidayete erdirmesi bir gergektir ancak bu “Bu kitap kendisinde siiphe
olmayan muttakiler i¢cin hidayet rehberidir™’ ayetinde de gortldigii tize-
re “yol gosterme” seklindedir. Yani Allah, insanlarin hidayeti i¢in gerekli
olan her tiirlii ortami hazirlayarak onlara yol gostermistir. Benzer sekilde
“Allah onlarin kalplerini ve kulaklarini mithiirlemis gozlerine de perde
cekmistir...”*® ayetinde de teosentrik anlatim kullanilmistir. Burada da lite-
ral okuma sonucunda insan kalbine miidahale edildigi ve kimilerinin ima-
nina engel konuldugu seklinde anlagilabilir. Oysa kalpleri miihiirlenenler
ile kastedilenin “Inkar edenlere gelince onlar1 uyarsan da uyarmasan da
birdir, inanmazlar™ ayetinde de goriildiigii tizere bu kisilerin inkarlarinda
sartlanmis kisiler oldugu goriiliir. Yani kisi inkar edip o dogrultuda yasa-
dik¢a onun dogru yolu bulmas: imkénsiz hale gelmektedir. Iste bu durum
ilahi olanin yaninda “kalbin miihiirlenmesi” olarak tanimlanmigtir.*’

Allah, tiim varliklarin varolus nedeni oldugundan kainatta gerceklesen
her olay kaynag itibariyla Allah ile baglantilidir. Kainatta olagan sekilde
gerceklesen sosyolojik, biyolojik ve fiziksel olgularin, Allah'in merkezde ol-
dugu bir yaklasimla yeniden kurgulanarak Kuran'in anlatim iislubuna yan-
sidig1 goriilmektedir. Kuranda kullanilan teosentrik dil, Allah’in var olan
her seyin yaraticis1 ve hdkimi olmasindan kaynaklanmaktadir.

2. ANTROPOSENTRIK DiL YAKLASIMI

Antroposentrik; insan1 merkeze alan, insanin duygu ve disiincelerini
goz oniinde bulunduran, olaylar1 ahlaki acidan degerlendirerek insanin
mutlu olmaya yonelik hedeflerini gerceklestirmesine yardimci olmayi ifa-
de eden bir kavramdir.* Kur’andaki mesajlarin odak noktasinda da insan
ve insana ait unsurlarin yer aldig1 sdylenebilir.** Allah, mesajlarin1 insan
zihninde anlagilabilir kilmak i¢in iletilerini gonderdigi insanlarin sosyo-
kiltiirel ve dilsel 6zelliklerini dikkate almistir. Belirli bir siire¢ sonunda
“insanlara mesajlarin1 gondermeyi tamamlayan Allah” **, géndermis ol-

w
N

el-Bakara 2/2; bk. el-Bakara 2/38, 53, 97; Al-i Imran 3/3; vd.

el-Bakara 2/7; en-Nisi 4/155, 156, 157; el-A’raf 7/100; er-Réim 30/59; vd.

el-Bakara 2/6; Yasin 36/10.

Genis bilgi igin bk. Muhammed Esed, Kur’an Mesajt, ev. Cahit Koytak-Ahmet Ertiirk (Istanbul:
Isaret Yay., 2015), 5.

L. Goralnik, M.P. Nelson, ed. Ruth Chadwick, Encyclopedia of Applied Ethics (London: Academiy
Press Book, 2012), 145.

Toshihiko fzutsu, God and Man in the Quran (Pataling Jaya: Islamic Book Trust, 2008), 127-128.
el-Maide 5/3.
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dugu son mesajda bir taraftan mevcut muhatabinin zihin diinyasina hitap
ederken diger taraftan vahyin gelecekteki muhtemel muhataplarina yone-
lik mesajlar1 da igerisinde barindiracak sekilde Kur’an1 inga etmistir. Bu
anlamda Allah’in, mesajlarini iletirken antroposentrik bir anlatim bi¢imini
kullandig1 s6ylenebilir.

Antroposentrigin genel anlamda iki tiir yaklasimla sekillendigi goriil-
mektedir. Bu anlatim tislubundan biri, vahyin indigi donemin sartlari ige-
risinde degerlendirilmesi gerektigini ileri siiren “tarihselcilik™* yontemi
iken digeri ise; edebi agidan Kur’an’in, tarihselliginin yani sira zamaniis-
tiliik ozelligi ile indigi ¢ag1 asarak gliniimiize hitap ettigini diisiinen “ev-
renselcilik” yaklagimidir. Zihar, lian, haram aylar, ganimet paylasimlar1 vb.
sosyal olaylara getirilen yerel ¢oztimlerle beraber kolelik, dinde kadinlarin
konumu, sinifsal yapilar gibi adalet agisindan sorun olusturduguna inani-
lan sosyal konularla ilgili Kurandaki bir¢ok anlatimin tutarli bir sekilde
degerlendirilebilmesi i¢in bu yaklasimlara deginmek yararl olacaktir.

Tarihselcilik, Kuran'in amaglarinin dogru anlagilmast i¢in vahyin indigi
doneme ve baglama gidilmesi gerektigi, ilk muhataplarin Kur’an1 anlama
bicimlerinin en dogru anlama bi¢imi oldugu, bu nedenle olaylarin mey-
dana geldigi donemin kosullar: géz 6niinde bulundurularak degerlendiril-
mesi gerektigi ve bugiin i¢in yanlis goriilen uygulamalarin o dénem sartla-
rinda dogru olabilecegi seklindeki argiimanlari ileri siiren bir metodolojik
perspektiftir.* Bu anlayis ayrica insan yapisinin degisebilir bir 6zellige sahip
olmasi, gegmiste yasanmis olaylarin, yaganilan ¢agin gergeklerinden veya
dogrularindan hareketle dogru/yanlis degerlendirmelerinin yapilamayaca-
gin1 ve higcbir metnin tarih tistii olarak algilanamayacagini savunmaktadir.*
Kur'an'in da tarihsel bir metin olmasi dolayisiyla gerek Allah ile ilgili olan
ifadeler ve gerekse bir¢ok sosyal olgunun Kur'anda tarihsellige ait 6zellik-
lerle ele alindig1 goriilmektedir.*

4
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Tarihselcilikten daha gok, bir déonemde yaganmus olaylarin ya da diisiincelerin tarihte yasanmus bit-
mis olmasina ragmen etkisini simdi ve gelecek kugaklarda da devam ettirmesi anlaminda kullanilan
“tarihsellik” kavraminin (Muhammet Irgat, Tarihselcilik Diisiincesi Bakimindan bn Haldun, (Istan-
bul: Hiperyayin Yay., 2017), 19) ¢alismamiz agisindan daha uygun olmakla birlikte, yaygin olarak
kullanildigindan ¢aligmamizda genel olarak “tarihselcilik” kavrami kullanilmustir.

Mustafa Oztiirk, Kur'an’t Kendi Tarihinde Okumak (Ankara: Ankara Okulu Yay., 2016), 74; bk.
Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri Sozliigii (Istanbul: Inkilap Kitabevi, 2022), 169.

irgat, Tarihselcilik Diisiincesi Bakimindan Ibn Haldun, 22.

Tarihselligin siirecini 6zetlemesi agisindan Demir’in su tespiti nem arz etmektedir: “Hz. Omer’in
bazi uygulamalarinin tarihsellik igerisinde degerlendirilebilecegi iddia edilmektedir. Bazen de tarih-
selligin Mutezile mezhebinin Kur’an’in yaratilmighgi gergevesinde ortaya attig1 goriisleriyle bagladi-
g1ve Muhammed Abduh’un, neo-itizali Kur’an okumalarinda kendisine yer buldugu 6ne siiriilmek-
tedir. Yine 19. yy’daki Hind Alt kitasi, Ehl'i Kur’an ekolii mensubu olan Ahmed Han ve arkadaslar:
tarafindan Kur’an’in tarihselligi ile ilgili distincelerin serdedildigi goriilmektedir Micheil Heobnik
ise, Kur’an’a tarihselci yonelisin Taha Hiiseyin ve Fazlur Rahman, Hasan Hanefi, Muhammed Ar-
koun ve Nasr Hamid Ebu Zeyd tarafindan bu ¢izginin giiniimiize kadar devam ettigini belirtir.”
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Kur'anda kullanilan tarihselci anlatim tarzinin, diger ilahi bir metin olan
Incilde de benzer sekilde kullanildig1 gériiliir. Her iki ilahi metinde de Tan-
r1 ve Tanrrnin kudreti daima 6n planda tutulmustur. Tanrrnin ve kudreti-
nin insan zihni tizerinde giiclii etki birakacak sekilde anlatilmasini sagla-
mak i¢in her iki ilahi kitabin da Tanrry1, o donemin otoritesini temsil eden
“kral” sembolii ile 6zdeslestirdigi ve kudretini ise kurgusal bir tesbih ile
kralin miilkii olarak kabul edilen “{ilke tizerindeki tasarruf yetkisi’ne ben-
zettikleri goriilmektedir. * Kuranda Allah’in, kendi otoritesini ifade eder-
ken ortaya koydugu bilgilerin krallara ait 6zellikler oldugu goriilmektedir.
“Miilkte tek yetki sahibi olmas1™®, “tahtin/ars sahibi olmasi™, “hakimiyet
sahibi olmas1™, “birgok yetkin meziyeti nefsinde barindirmas1™* gibi 6zel-
liklerle sekillenen Allah’'in otoritesi, tarihsel bir 6rnek ve edebi bir sembol
olan kralin/melik otoritesi ile benzesim kurularak anlatilmigtir.”

[slam inancinin merkezini olusturan Allah ve otoritesi, tarihsel bir me-
tafor kullanilarak anlatilirken verilmek istenen diger mesajlar da yerel/
tarihsel anlatimlar igermektedir. “Ve onlara kars1 giiciiniiziin yettigi ka-
dar kuvvet ve savas atlar1 hazirlayin...””* ayeti Kuranda tarihsel anlatimin
kullanildigin1 gosteren bariz ayetlerden biridir. O donemde, savas igin her
tiirlii kuvvetin hazir bulundurulmasini ve diigman karsisinda hazir bulun-
mast istenilen kuvvetin ne olabilecegini gosteren bir 6rnege ihtiyag vardi.
O donem igin en giizel 6rnek, savas icin her an hazir olan besiye tutulmus
atlardir.>® Yani bu ve benzeri ayetlerde kullanilan dil ve lafizlar tarihselci bir
anlatim tarzina uygun iken; ayetin zaman Otesine isaret eden ilkesel bir an-
laminin oldugu ise evrenselci bir mantaliteyle kabul edilebilir. Bu durumda
antroposentrik dilin; sadece tarihselci mantaliteyi degil, ayn1 zamanda ev-
renselci mantaliteyi de kapsayan semsiye bir anlatim bi¢imini ifade ettigini

(Recep Demir, “Kur’an Tefsirinde Tarihselci Yontem, Tarih Kiiltiir ve Sanat Arastirmalar: Dergisi
1/1 (March 2012), 43-44.

Halil Hacimiiftiioglu, Kral Tanrt Allah’in Krallig: (Istanbul: fletisim Yay., 2011), 28; Semsettin Gii-
naltay, Islam Oncesi Araplar ve Dinleri, (Ankara: Ankara Okulu Yay., 2013), 19-24; Incil’de gegen
kral anlatimlari igin bk. Luk. 17/21, Mat. 23/13.

el-Furkan 25/2; el-Kehf 18/26; el-Isra 17/42; el-Enbiya 21/22; Ytsuf 12/39; el-el-Mi'mintin 23/116.

Yanus 10/3, el-Furkan 25/59, el-Bakara 2/29; Kur’an’da, “ars” kelimesi giiciin, hitkiimranligin tem-
sili olan “taht” anlamlarinda kullanilmaktadir. bk. Ragib Isfehant, el-Miifredat fi garibi’l-Kur’an, thk.
Mustafa el-Baz (Riyad: 2009), 428; Ornek ayetler icin bk. “Ben, onlara (Sebe halkina) hiikitmdarlik
eden, kendisine her seyden bolca verilmis ve bityiik bir taht1 (412 Ji;2) olan bir kadin gordiim.» en-
Neml 23,27/23,38,41,42, «(Ytisuf) anne-babasini tahtin (ys}2) ,L2) {izerine oturttu.» Yasuf 12/100;
Avyrica b.k. el-Hakka 69/17; et-Tevbe 9/129; ez-Ziimer 39/75; el-Mii’'min 40/7.

et-Tin 95/8.

el-Hagr 59/23.

Hacimiiftiioglu, Kral Tanri, 89-95.

el-Enfal 8/60.

Savasta atlarin konumu ile ilgili bk. Ebt'l-Kasim Cartillah Mahmud Zemahseri, el-Kessdf ‘an haka ik
gavamizi’t-tenzil ve ‘uytini’l-ekavil fi viicihi’t-e 'vil, thk. Adil Ahmed Abdulmevctid-Ali Muhammed
Muavviz (Riyad: 1418/1998), 594-595; Muhammed b. Omer b. Hiiseyin Fahreddin Razi, Tefsiru’l-
Fahri’r-Razi (Tefsiru’l-Kebir/Mefatihu’l-Gayb) (Beyrut: 1401/1981), 15/191-192.
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KUR'AN'IN IFADE BICIMLERI

séylemek miimkiindiir. Ilgili ayette gecen anlatimda tarihin izleri hakim
iken bu tarihsel anlatimin yorumu yani evrensel mesaji ise “Onlara kars1
gliclinlizlin yettigi kadar kuvvet yani tank, ugak vb. modern savas araglarin-
dan en giiglii olanini (besilisini) hazirlaymn” demektir. Bu anlamda “Kur’an
metninin, Arap toplumu tizerinden drnekler veren ve sonraki nesiller icin
de “ve saire” diyen bir kitap oldugu séylenebilir*

Evrenselcilik® ise Allah’in; yarattiklarini en iyi bilen olduguna, insanlarin
genel anlamda biyolojik ve akli/duyusal yapilarinin degismedigine, dolayz-
styla Kur'an'mn, hem indirildigi donemdeki muhataplarinin anlayacagi hem
de ondan sonraki nesillerin ilk donem muhataplarindan farkli anlamlar bu-
labilecegi bir kitap olarak gonderildigi anlaminda kullanilmistir. Evrenselci
anlayisa gore; her seyin 6ziine hakim olan Allah, bir kitabin anlatiminin
zaman igerisinde ilk giinkii etkisini yitirerek zayiflayacag 6zelliklerin neler
oldugunu bildiginden mesajlarini iletirken her tiirlii edebi ifade bigimlerini
kendine has bir tislup ile Kuranda sunmustur.

Evrenselcilik anlayisinda Kuran, agkin bir Tanr1 inancinin sonucu ola-
rak siradan bir kitabin 6tesinde birtakim 6zelliklere sahiptir. Abdulkahir
el-Ciircant’nin ifadesiyle “Kuran’in hiiccet olus yonii, beger giiciiniin yet-
meyecegi derecede fesahate sahip olmasi ve iislubunun, diisiincelerin var-
may1 hayal bile edemeyecegi bir zirveye yiikselmis olmasidir”>® Boylesi bir
evrenselci anlatimla; irki, ekonomik seviyesi ve sosyal statiisii fark etmeksi-
zin Kur’an1 okuyan herkesin belirli oranda ondan faydalanmasinin miim-
kiin oldugu kastedilmektedir. Yani Kur’anda, avam veya havastan herkesin
yasam amacini anlamaya yonelik her diizeydeki sorularina tutarlilikla ce-
vap bulabilecegi bir anlatim bigimi kullanilmistir. Ayni sekilde ayetlerde
ifade edilen ¢esitli sorunlar i¢cin donemsel kosullara ve tarihsel baglama
uygun ¢oziimler getirildigi gortilmektedir. Bu tarihsel ¢6ztimler Kur'an'in
biitiiniinde ortaya konulan genel prensiplerle® birlikte dikkate alindiginda

@
N

Recep Alpyagil, Kimin Tarihi Hangi Hermendtik, (Istanbul: Agag Yay., 2003), 140.

Kur’an’a yaklagim agisindan ilmi tefsir de denilebilen evrenselcilik, 19. y.y.in ortalarindan sonra,
Islam alimlerinin bat ile iliskilerini artirmasi sonucunda ara ara dile getirilen din-bilim catigmasinin
glin yliziine ¢ikmasina sebep olup buna kars: bir hareket olarak ortaya ¢ikan ilmi tefsir anlayigidur.
Muhammed Abduh, Resid Riza, Tantavi Cevheri, Mustafa El-Meragi, Musa Carullah Bigiyef, Seyyid
Ahmed Han, Muhammed Esed, Elmalili Hamdi Yazir, Mehmet Akif Ersoy bunlar arasinda sayilabi-
lir.

5 Taslaman, Tarihselcilik: Celiskiler Batakliginda (Istanbul: Istanbul Yay., 2016), 20-64

Ciircani, Delailii’l-I'caz, 8.

Bu genel prensiplere; kisinin ¢alistiginin karsiligini almasi gerektigi (en-Necm 53/39), en zor sartlar-
da bile adaletin ayakta tutulmasi (el-En’am 6/152; en-Nisé 4/135), dogru olmak, yalan séylememek
(el-Ahzab 33/70-71; Had 11/12), kisinin verdigi sozil yerine getirmesi (el-Maide 5/1; Al-i Imran
3/76; el-Isra 17/34), Haksiz yere bir cana kiymamak (el-Furkan 25/68; el-Maide 5/32.), riigvetin ya-
saklanmasi (el-Bakara 2/188; en-Nisa 4/29.) 6rnek olarak verilebilir.
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Kuran'in ¢6ziim getirdigi herhangi bir tarihsel olayin sadece bir 6rnek ¢6-
ziim oldugunu goérmekteyiz.*!

Tarihselcilige, Kur'an1 sadece indigi donemle ve toplumla smnirli tutup
diger insanlara hitap etmemesinden dolay: evrenselliginin kalmayacag: ve
hitkiimlerinin 6nemsiz ya da artik Kuranda yer almamasi gereken bir du-
ruma donistiirebilecegi diisiincesi ile elestiriler yapilmaktadir.®? Tarihsellik
boyutuna ragmen tarihi giiniimiize getirmesi agisindan evrenselcilige ise,
Kuran1 herhangi bir kural veya 6lgiiye dayanmaksizin yorumlama keytiyeti
getirecegi ve anakronizme diisiilecegi endisesiyle elestiriler yapilmaktadir.®®
Bu iki yaklagim tarzinda da Kur'ann, bir sekilde diine, bugiine ve gelecege
hitap ettigi diisiincesi hakim olup bu durumun nasil gergeklestirilecegi ac1-
sindan goriis ayriliklar: olusmaktadir.* Esasinda bu farkli yaklagimlardan
dogan soz konusu ayriliklar, Islam inancinin temellerinden kaynaklanan
bir sorun olmamustir. Bu iki diisiincenin kat1 bir sekilde zitlik ifade eden
anlamlara ¢ekilmemesi ve yapilacak metin okumalarinda yeni yaklagimlar-
la, tarihsel ve evrensel bakis agilarinin birbirini tamamlayan unsurlar ola-
rak ele alinmasi daha saglikli okumalara olanak taniyacaktir.

Kur’an, tarihin belli bir zaman diliminde, diinyanin belli bir cografyasin-
dave o cografyada yagayanlarin dili ile indirilmistir. Bunun zorunlu sonucu
olarak Kuranda anlatilanlar, o dénemin izlerini tasimak durumundadir.®®
Kur’an, her ne kadar Allah tarafindan indirilmis olmasindan dolay1 profan
eserlerden farkli bir 6zellige sahip olsa da Allah'in Kuran araciligy ile ileti-
sim kurdugu topluluk insanlardir. Her topluluk yasantisiyla kendi kiltii-
riini olusturdugundan, bir amaca yonelik yapilacak diizenlemelerin de o
topluma ait 6rneklerden segilmesi gerekmektedir. Yani Kurann ilk hitap
gevresi Araplar degil de s6z gelimi zihar uygulamasinin bulunmadig: bir
toplum olsaydi, dogal olarak Kur'an metninde zihar yer almayacakti. Ancak
zthar 6rneginden hareketle ortaya konulan tutarlilik ve adaletli olma ilkesi,
bu yeni toplumsal baglamda baska uygulamalar ve 6rneklemelerle bir sekil-
de yine ortaya konulacakt1.®

Insani tiim donanimuyla en iyi bilen Allah, insan igin gerekli olan evren-
sel ornekleri, tarihsel formlarla kitabinda vermistir. O, indigi cografyadan
baslayip evrensele dogru agilim saglayan bir yontem kullanmasi gerektigini

6

Hirsizligin yanlis oldugu ilkesi, evrensel bir ilke iken; ayette (el-Maide 5/38) gegen “elin kesilmesi” o
doénemki hukuk baglaminda verilen tarihsel bir 6rnektir.

Taslaman, Tarihselcilik: Celiskiler Batakliginda, 68-69.

Hidayet Zertiirk, Modern ve Tarihselci Aklin Kur’an Okumalar: (Istanbul: Ravza Yay., 2016),12
Mehmet Pagaci, Kur’an ve Ben Ne Kadar Tarihseliz (Ankara: Ankara Okulu Yay., 2012), 60.
Diicane Ciindioglu, Kur’an Cevirilerinin Diinyas: (Istanbul: Kakniis Yay., 2005), 51.

Hasan Karayigit, Kur’an Bugiin Inseydi Muhtevast Ne Olurdu? (Istanbul: Képrii Kitaplar1 Yay.,
2011), 145.
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peygamberine bildirmistir.”” ilk basta “Ve yakin asiretini uyar® ayetiyle
Allah, peygambere en yakinindan baglayarak teblig etmesini istemistir.
Sonrasinda “Bu Kitap, kendinden 6nceki kitaplari tasdik eden, sehirler ana-
s1 halkin1 ve ¢evresindeki biitiin insanli$1 uyarman i¢in indirdigimiz mii-
barek bir kitaptir...” ayetinde Kur’an'in; indirilmis ilk ilahi kitap olmadigy,
diger ilahi kitaplar1 tasdik ettigi ve ¢evresindeki yerlesim yerlerine gore ana
konumda olan Mekkeden baglayarak disa dogru agilim yapan bir kitap ol-
dugu belirtilmistir. Kur'an nihayetinde “De ki: “Iste bu Kur’an, bana onunla
sizi ve eristigi herkesi uyarayim diye vahyolundu™ ayetiyle de ulagilabile-
cek kim olursa olsun herkese ulagtirilmasi gereken ve herkese hitap edecek
ozellige sahip bir kitap oldugunu dile getirmistir. Bu anlamda Kur'an'n ye-
relden genele, tarihsellikten evrensellige dogru bir yontem takip ettigi ve
mesajlarini bu dogrultuda ileten bir kitap oldugu séylenebilir.

Kuranda kadinlara yonelik adaletsizlik olarak goriilen sahitlikle ilgili
ayetin,”'Kur’an’in tutarhiliginin ortaya konulmasi agisindan antroposent-
rik yaklagim baglaminda ele alinmasi gereken bir ayet oldugu séylenebi-
lir. Ticarette bor¢ yazimu sirasinda ¢agrilacak sahitlerle ilgili olan “Ey Ina-
nanlar! Birbirinize belirli bir siire i¢in bor¢landiginiz zaman onu yaziniz...
Erkeklerinizden iki sahit tutun; eger iki erkek bulunmazsa, sahitlerden
raz1 olacaginiz bir erkek, biri unuttugunda digeri ona hatirlatacak iki ka-
din olabilir. §ahitler ¢agirildiklarinda g¢ekinmesinler... Katibe de sahide
de zarar verilmesin; eger zarar verirseniz, o zaman dogru yoldan ¢ikmis
olursunuz”* ayetine erkegin kadindan tstiin kilindigina yonelik elestiriler
yapilmaktadir.” Ayette sahitler i¢in tavsiye edilen iki erkektir. Eger iki sahit
erkek bulunamazsa bir erkek ile biri digerine hatirlatmak {izere iki kadin
sahidin bulundurulmasi tavsiye edilmistir. Bu durum erkek-kadin ayrim-
ciligr olarak goriilmektedir. Ayette anlatilan olay ticaretle ilgilidir. O do-
nemde yapilan ticari islemlerde muhataplar arasinda ¢ikacak herhangi bir
anlagmazlikta, ticaretle ugrasmadiklari i¢in konuya tam hakim olamadikla-
rindan, anlagsmazlikla ilgili durumlari birbirilerine hatirlatmak amaciyla iki
kadin ¢agrilmasinin uygun olacag: dile getirilmistir. Ayrica anlasmalarda

6

%

Benzer bir yaklagim igin bk. M. Fatih Kesler, “Kur’an’i Kerim’in Evrenselligi ve Tarihsellik”, [slami
Arastirmalar Dergisi 14/1 (2001), 30.

es-Suard 26/214.

el-En’am 6/92.

el-En’am 6/19.

El-Bakara 2/282. llgili elestiriler igin bk. flhan Arsel, Kur’an’in Elestirisi 1 (Istanbul: Kaynak Yay.,
ts.), 22; Sirr1 Ataman, Unutturulan Ayetler (Istanbul: Berfin Yay., 2016), 64.

el-Bakara 2/282.

Genis bilgi igin bk. Salih Akdemir, “Tarih Boyunca ve Kur’an-1 Kerim’de Kadin “, [slami Arastirma-
lar Dergisi 10/4 (1997), 251-252; Mehmet Hayri Kirbasoglu, “Kadin Konusunda Kur’an’a Yéneltilen
Baslica Elestiriler”, Islami Arastirmalar Dergisi 10/4 (1997), 263-264.
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¢tkan uyusmazlik durumlarinda, sahitlerin adaletle sahitlik etmeleri, kimi
zaman hayati risk tasidigindan problemli bir durumdur. Dénemin sartlar:
geregi (kismen de olsa giiniimiiz i¢in de gegerli olmak tizere) bu durum,
kadinlar i¢in daha biiyiik risk icermektedir. Sahitlik i¢in iki kadinin olmast,
hatirlatma ve cesaret agisindan birbirlerine destek vermeleri i¢in daha tu-
tarli géritnmektedir.

Kur'anda sahitlikle ilgili gegen diger bir ayet ise zina ile ilgili olan ayettir.
Tlgili ayetten hareketle bir erkek, iki kadin gahit getirme olayinin sadece
ticarete has oldugunu gosteren bir delil oldugu séylenebilir. “Kadinlariniz-
dan zina edenlere, bunu ispat edecek aranizdan dort sahit getirin...””* aye-
tinde zina olayu ile ilgili bir siiphe durumunda kadin-erkek ayirmaksizin,
dort sahit getirilme sart: konmustur. Borg ayetindeki sahitlikte gecerli olan
bir erkek-iki kadin sahit getirilmesi mutlak olsayds, zina olayinda sahitlik
oraninin da iki erkek-dort kadin seklinde olmasi gerekirdi. Sonug olarak,
herhangi bir olay i¢in sahitlik yapildiginda mevcut sosyo-ekonomik ve kiil-
tiirel baglam goz oniine alinmali ve en uygun ¢6ziim getirilmelidir. Yuka-
ridaki ayet ayn1 zamanda sunu da gostermektedir ki, eger sahitlik yapacak
olan kadinlar, ticaretle ugrasan ve giiclit konumda olan bir durumda olsa-
lards, bir erkek-bir kadin sahit yeterliydi. Bu durum, sartlarin degismesi
ile Kur’an'in ruhuna ve adalete uygun olarak sahitlikle ilgili hiikiimlerin de
yeniden gozden gegirilmesi gerektigini gostermektedir.

Yukaridaki izahlar neticesinde ser’i hiikiimlerin ancak yeni bir vahyin
gelmesi sonucunda degisebilecegi ile ilgili elestiri yapilabilir. Ancak din-
de; Allah’in varlig1 ve birligi, cennet-cehennemin vakiligi, niibtivvet, ada-
let, dogruluk vb. temel 6gelerin degismeyecegi; seriatin ise bunun aksine
degisebilecegi Kuran'n biitiiniinden ¢ikarilabilmektedir.”” Antroposentrik
yaklasimda insan unsuru ilk planda oldugundan ve insanlarin da duygu ve
diisiinceleri bulundugu ortama gore degisebildiginden Kuran, degismeyen
temel unsurlara bagli kalmak sartryla muamelata iliskin diizenlemeleri de-
gisken ozellikli kilmigtir.”®

Insanlara hedeflerini aktarirken antroposentrik iislubu kullanan Kur’an,
insanin olgunlagmasini saglayacak sekilde 6rneklemelerden yararlanmistir.
Insanlarin problemlerine ¢6ziim olabilecek 6rnek yasantilara kendi biinye-

7 en-Nisa 4/15

75 Genis bilgi igin bk. [lhami Giiler, Sabit Din Dinamik Seriat (Ankara: Ankara Okulu Yay., 2012),
7-8.

76 Ornegin, Yusuf (a.s.) déneminde hirsizlik sugunun cezasinin krala bir yillik hizmet olmasina ve
bunu da Yusufun (a.s.) uygulamasina ragmen Muhammed (a.s.) doneminde s6z konusu cezanin
farkli olmasindan hareketle; hukuktaki cezai miieyyidelerin ve sosyo-Kkiiltiirel unsurlarin Kur’an’m
temelleri ile celismeyecek sekilde zamanin ruhuna uygun olarak degisebilecegi sonucu ¢ikarilabilir.
Ancak hitkiimlerin giincellenmesi ve uygulanmasi ile ilgili bu problemin dini degil otorite ile ilgili
oldugu s6ylenebilir.
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sinde yer veren Kuran,” Muhammed’in (a.s.) yasantisinda inananlar i¢in
glizel 6rneklerin oldugunu dile getirerek onun yasamindan 6rnek alinabi-
lecek bilgilere vermistir.”* Muhammed’in (a.s.) tecriibe etmedigi durumlari
Kuran, diger peygamber ve séilih kimselerin yasantilarindan getirdigi 6r-
neklerle tamamlamustir. “Ibrahimde ve onunla beraber olan kimselerde ger-
gekten sizin igin giizel Ornekler vardir™” ayetinin bu durumu dile getirdigi
soylenebilir. Kur'an, 6rnek verilmesi gereken bazi ahlaki ilkeler igin pey-
gamber disindaki sahislar1 da 6rnek olarak vermistir.** Bunlarin digindaki
hususlarda ise; Allah'in kendisi bizzat “Ey iman edenler!” ifadeleri ile bas-
layarak ahlaki ilkeler hakkinda tavsiyelerde bulunmustur.® Bu 6rneklerden
hareketle, tarihin bir doneminde yasamis insanlarin 6rnek davraniglar
tizerinden tiim insanliga yol gosterecek antroposentrik bir ifade bigiminin
Kuranda kullanildig1 goriilmektedir.

Antroposentrik yaklagimin geregi olarak, Kuran'in hem tarihsel olgula-
r1 hem de tiim insanligin ihtiyaglarini gézeten bir kitap olduguna yonelik
yaklasimini cennet tasvirlerinde de gérmek miimkiindiir.*> Kur'an, bir ta-
raftan indirildigi toplumun zevkine hitap eden yiyeceklerin en giizelleri-
nin cennette var edilecegini belirtirken; diger taraftan tiim insanlarin ortak
duygularina ve zevklerine hitap edecek ifadelere de yer vermistir.** Sonug
olarak, Kur’an'in yerelden-genele, tarihsel olandan evrensel olana doniik bir
metot kullandig1 séylenebilir. Kuran'in dinamik bir sekilde anlagilmasi ve
toplumlara yon verebilmesi i¢in tarihsellik ile evrensellik paralelinde okun-
masinin yararli olacagi kanaatindeyiz. Bu iki yaklagimi birbirinin karsisina
konumlandirmaktan ziyade, bu anlayiglarin birbirini tamamlayan anlatim

77 bk. el-Ahzéab 33/21; “Muhakkak ki biz bu Kur’an’da insanlar i¢in her tiirlii 6rnegi verdik.” el-Kehf

18/54; ez-Ziimer 39/27.

Ahzab ve Tahrim strelerinde peygamberin 6rnek aile hayat: yer alirken, Hucurat stresinde pey-

gamber iizerinden sosyal hayatta yer almasi gereken nazik davranuslar belirtilmigtir. Duha ve Necm

stresinde, peygamberin vahiy karsisindaki psikolojik tavirlarina deginilirken, Fetih siiresinde ise
peygamber ve arkadaslarinin 6rnek 6zellikleri anlatilmigtir.

el-Miimtehine 60/4 Ayrica bk. “Davud’a oglu Stleyman’1 verdik o giizel bir kul idi. Hep Allah’a

yakarirdi.” Sad 38/30-44,

“Allah inananlara Firavun’un hanimini rnek gosterdi. .. Iffetini korumus olan Imran kizi Meryem’i

de 6rnek gosterdi...” et-Tahrim 66/11-12.

“’Ey iman edenler!” ifadesi ile baslayan ve devaminda giizel davraniglarin tesvik edilip kot davra-

nislardan uzak durulmasini 6neren ayetler igin bk. el-Bakara 2/104, 153, 172, 178, 183, 208, 254, 264,

267, 282; Al-i Imran 100, 102, 118, 130; en-Nis4 4/19, 29, 43, 59; Maide 5/1,2, 8, 51, 57, 87; el-Enfal

8/15, 20, 27; vd.

Kur’an’daki cennet tasvirlerinde yiyecek olarak Araplarin yasadig1 bolgelerde ¢okga tiiketilen hur-

ma, tiziim, kiraz, muz gibi yiyeceklerin yer aldig: dile getirilmistir. bk. er-Rahmén 55/68:; Vakia

56/28-29; en-Nebe 78/32.

% Kuran’da “...Orada onlar icin meyveler ve istedikleri her sey bulunur...” Yésin 36/57, “Siiphesiz
‘Rabbimiz Allah’ deyip de dogru olanlara gelince onlarin iizerine melekler iner ve onlara: ‘Korkmaymn,
iiziilmeyin, size vaat olunan cennete sevininiz! Biz, diinya ve ahiret hayatinda sizlerin dostlariyiz.
Orada cammizin gektigi ve istediginiz her sey vardir” Fussilet 41/30, “Higbir kimse yaptiklar: iyi seyle-
rin karsiligr olarak kendilerini ne tiir bir mutlulugun bekledigini bilemez” es-Secde 32/17 ayetlerinde
cennete girecek olan kisilere, herkesin memnun kalacag: genel-gecer 6zelliklerden bahsetmektedir.
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bigimleri olarak kabul edilmesinin metin okumalarinin daha saglikli yapil-
masina olanak saglayacagi sdylenebilir.

3. EDEBi SANAT DiLi YAKLASIMI

Insana hitap ederken akli merkeze almasi sebebiyle Kur'an'in asil iti-
bariyla rasyonel bir kitap oldugu soylenebilir.* Ancak Kur'an, insanin ¢ok
yonlii bir yapiya sahip olmasindan dolay: sinirsiz sayilabilecek insan davra-
niglarina elindeki sinirli sayidaki ayetlerle cevap vermektedir. Yani bu sinir-
l1 sayidaki ayetin sinirsiz durumlar karsisinda rehberligini stirdiirebilmesi,
Kur’an'in ¢ok etkili bir anlatim bigimine sahip olmasina baglidir. Bu nedenle
Kur’an'in; kalicilik, etkileyicilik ve az sozle ¢ok sey anlatabilecek sekilde soz
sanatlarini, edebi ve liigavi iislubu kullandig1 séylenebilir. Kurandaki edebi
ve sanatsal ifadelerinin anlagilabilmesi i¢in de edebi bir kavrayisla ayetlere
yaklasmak ve giiglii bir yorum giiciine sahip olmak gerekmektedir. Bu du-
rum herkes tarafindan kolayca anlasilabilecek muhkem ayetlerin yaninda
Kur'an'n ¢ogunlugunu olusturdugunu diisiindiigiimiiz edebi anlatimlarin
anlagilmasini saglayacak sekilde ilimde derinlesmeyi gerektirebilmektedir.

Literal okumalar neticesinde igerisinde tutarsizliklarin meydana geldi-
gini diistindiiglimiiz ayetlerin Kuranin ruhuna uygun bir sekilde yorum-
lanmas1 kimi zaman geleneksel anlayislar tarafindan elestirilmistir.*® Bunun
cesitli sebeplerinin varliginin yani sira en 6nemlisinin geleneksel inancin
verdigi glivenin sarsilmasi oldugu sdylenebilir. Geleneksel yapiya gore yo-
rum yapacaklarin, ancak geleneksel kiiltiirtin kabul ettigi alimlerin yorum-
lar1 ile iktifa etmeleri ya da geleneksel dlimlerin yorumlarini degerlendir-
meleri gerekmektedir.* Nitekim Gazzali (6. 505/1111), Islam diinyasinda,
sahip oldugu otoritesi ile kendi agisindan iyi niyet gozeterek halki koruma
adina, avamin miitesabih ayetlerle ilgili konugsmamasinin vacip oldugunu
belirtmistir. Ayrica delile dayanmaksizin taklidi bir sekilde inanmanin, in-
sanin yapisinda/fitratinda oldugu ve boyle bir inancin sahih oldugunu dile
getirmistir.¥ Kuran'n edebi tiirleri kullanmak suretiyle anlatimlarini zen-
ginlestirdigini diisiindiigiimiiz bu tiir ifade bigimlerinin anlagilmasini du-
raganlastiran bu yaklagimlarin aksine ayetlerde belirtildigi iizere, arastiran

8 Kur’an’da rasyonel bir dilin kullanildig: ayetler igin bk. el-Bakara 2/269; Al-i Imran 3/190-191; el-
En’am 6/126; en-Nahl 16/17; vd.

Ozellikle Kelam’da Allah’in eli, yiizii, istiva vb. anlatimlarin yorumlanmasi {izerinden yapilan kati
elestiriler igin bk. Ebt Ismail Abdullah b. Muhammed el-Ensari el-Herevi, Zemmu’l-kelam ve eh-
lih, Ebt thk. Cabir Abdullah b. Muhammed el-Ensari (Medine: 1419/1998), 1/278-287; Ebii’l-Fazl
Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Siiyati, el-ftkan fi ‘uliimi’l-
Kur’an, thk. Suayb Arnavut (Beyrut: 2008), 494.

Zeki Ozcan, Teolojik Hermendtik (Istanbul: Alfa Yay., 2000), 225.

Gazzali, [lcami’l-Avam, 45, 158-160.
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her birey Kuran {izerinde diisiinme ve fikir iiretme hakkina sahiptir.®*

Kur'an'mn, nasil bir dil kullandigini bilmek onun kendi igerisinde tutarli
oldugunun ortaya konmasi agisindan 6nem arz etmektedir. Araplar, giin-
lik konusmalarinda hakikat, mecaz, ¢okanlamlilik, &mm-has gibi bir¢ok
dilsel ifade kullanmislardir.*® Arap dilinin 6zelliklerini kullanan bir kitap
olmasindan ve 6zellikle de sozlii bir kiltiir tirtinii olup daha sonra yaziya
gecirilmesinden dolayi, Kuran'in bu dilin kurallarini kullanmis olmasi ka-
¢inilmaz bir gerekliliktir.”® Ciircani’ye gore bir metin, eger tek bir anlama
geliyorsa, insan zihninin ¢alismasina etki etmeyecek sekilde ve bakildig:
gibi sade bir anlama sahip ise onun pek bir istiinligii yok demektir. Yine
ona gore bir soziin sdylendigi seklin diginda farkli anlamlara/bigimlere de
gelebilecek bir 6zelligi varsa ve kullanilan kavramlarin yeri degistirildigin-
de veya metin sadelestirilmeye calisildiginda giizelligini kaybediyorsa, o
metnin Gstiin bir 6zellige sahip oldugu soylenilebilir.”* Metnin, “derin bir
anlam kazanmasina etki eden s6z sanatlarinin, genel olarak mecaz ve ki-
nayenin etrafinda dondiigii”** ve Kuranin da bu s6z sanatlarini ¢okga kul-
landig1 goriilmektedir. Kinaye, “Ger¢ek manay1 diisiinmeye engel olacak
bir karine bulunmamak sartiyla bir s6zii gercek manasina da gelebilecek
sekilde, bagka bir manada kullanma sanatidir”” Mecaz ise; “Hakiki manay1
kastetmeye engel olan bir karineyle birlikte, bir alakadan dolay1 konuldu-
gu mananin (sozliilk manasinin) disinda kullanilan her lafizdir”* Zahiri
alimleri ile Safii alimlerinden Ibnu’l Kass (6.946) ve Maliki alimlerinden
[bn Huveyz Mindad (6.999) gibi azinliktaki bazi dlimler ve benzer goriiste
olanlar mecazin, hakikatin zidd: olan yalana yakin olusu kabuliinden ha-
reketle Kuranda mecazin kullanimina itiraz etmislerdir.”> Oysa Kuranin
kullandig1 mecazlar, hakikatin karsisinda yer alan batil anlamindaki mecaz
degil, diiz anlatimdan daha fazlas1 veya gergegin farkli bir sekilde anlatili-
sindan ibarettir.”

Fahreddin er-Razi (6. 606/1210), baz1 ayetleri 6rnek gostererek bunlarin
isitildigi sekliyle anlagilmasinin miimkiin olamayacagini, bunlarin mecaz
oldugunu ve yorumlanmasi gerektigini belirtir. Ona goére “O goklerin ve

%
=

Ilgili ayetler igin bk. Al-i Imran 3/190- 191; en-Nisa 4/82; Sad 38/29; Muhammed 47/24; vd.
Muhammed Hiiseyin Zehebi, Tefsirde Asirt Yorumlar, gev. Omer Aydin (Istanbul: Isaret Yay.,
2017), 15.

Sahin Giiven, Kur'an’in Anlasiimast ve Yorumlanmasinda Cokanlamhlik Sorunu (Istanbul: Denge
Yay., 2005),178-179.

Ciircani, Deldilii’l-I’caz, 286.

Ciircani, Delailii’l-I'caz, 66.

Latif Solmaz, Anlatimli Belagat, ed. Tacettin Uzun (Konya: b.y., 2008), 173.

Ayhan Erdogan, Anlatimli Belagat, ed. Tacettin Uzun (Konya: b.y., 2008), 145.

Styati, el-Itkan, 494.

Ebti Hamid Gazzali, el-Mustasfa (Islam Hukukunda Deliller ve Yorum Metodolojisi, gev. Yunus
Apaydin (Kayseri: Rey Yay., 1994), 1/154.
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yerin nurudur...”” ayetinde “ntir’dan kastedilenin Allah’in yol gostericili-
gi veya goklerin-yerin 1slah edicisi, diizenleyicisi oldugu yoniindedir. “..
Biz ona sah damarindan daha yakiniz”® , “..Nerede olursaniz O sizinle
beraberdir...””, “Ug kisinin gizli konustugu yerde dordiinciisii Odur...”'®
ayetlerindeki birliktelik ve yakinliktan kastedilen Allah’in ilim olarak ya-
kinlig1 ve kudretidir. “..Allah, onlarin binalarina temellerinden geldi...”"
ayetinde “geldi” ifadesi “sarsmak” anlaminda kullanilmistir. Razi, ayrica ..
Biz demiri indirdik ki onda biiyiik bir kuvvet vardir...”'** ayetinde gegen
“demiri indirdik” ifadesi ile “...Ve sizin i¢in yumusak basl hayvanlardan
sekizer ¢ift indirdik...”® ifadesinin demirin ve hayvanlarin gokten cisim
olarak indirildigi anlaminda olmadigini; dolayisiyla bu ayetlerin ve 6rne-
gin “Allaha giizel bir borg verecek yok mu?..” ayeti gibi daha bir¢ok ayetin
yorumlanmasi gerektigini ifade etmistir.'™

Bir anlatimin hangisinin mecaz olup olmadigini en iyi bilen, soziin sa-
hibidir. S6ze muhatap olan kisi ise ifade edilen durumun séylenis tarzina,
belirtilen zaman ve mekan biitlinliigline, metnin ait oldugu dil kurallarina
ve konunun baglamina bakarak bu anlatimla mecazin mi yoksa hakika-
tin mi kastedildigine karar verir.'® Buna ragmen, farkli cografi, tarihsel,
tiziksel ve biyolojik dis etkenlerin insan psikolojisi tizerindeki etkilerinden
dolay1 okunan metinlerin ya da yasanan durumlarin farkli anlagilmas: ka-
¢inilmazdir. Bir sozciigiin, belli bir kiiltiir baglaminda kazandig1 yeni an-
lamlar diginda, farkli cografyalarda da ayni anlami ¢agristirmasi miimkiin
bir durumdur. Ornegin balina denildiginde zihinde suda yasayan en biiyiik
canly, at denildiginde ise dort ayakli ve hizli kosan hayvan figiirii canlanir.
Ancak sosyal degerler agisindan belirli anlamlar yiiklenmis olan kavramlar,
yerel sosyolojik kiiltiiriin etkisi ile zihinlerde farkli derecelerde etkiler bi-
rakabilmektedir. Ayni sekilde dini terimlerin, farkli inanglara sahip kisiler
tarafindan, kendisine yiiklenen farkli anlamlardan dolay kisiler tizerinde
yaptig1 etkiler de ayni olmamaktadir.'

7 Nr 4/35.

% Kaf 50/16.

» el-Hadid 57/4; Ayrica bk. Turan Kog, Din Dili (Istanbul: iz Yay., 2013), 117.

1% e]-Miicadele 58/7.

1% en-Nahl 16/26.

12 e]-Hadid 58/25.

103 ez-Ziimer 39/6.

104 Razi, Esdsii’t-takdis, thk. Ahmed Hicazi es-Sekka (Kahire: 1406/1986), 105-107.

19 Halis Albayrak, Kur’an’in Kur’an’la Tefsir, Basilmamis Doktora Tezi (Ankara, 1988), 139

1% Dini bir kavram olan kdfir kelimesinin, bir Harici ile bir Ehl-i Stinnet inancindaki kisinin zihninde
yapacagi ¢agrisim ayni degildir. Her iki inang i¢in de zihinde kotii bir ¢agrisim yapan kéfir kavrami,
Haricilerde, kisinin biiyiik giinah islemis olmast igin yeterli iken, Ehl-i Siinnet inancindaki kisi igin
ise bu kavram, inang esaslarindan herhangi birinin inkari ile olusan kétii bir sifat olmaktadir. bk.
Mehmet Murat Karakaya, Kur'anin Anlasilmasinda Dil Problemi (Istanbul: Marifet Yay., 2003),
150.
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Kuran, kiyamete kadar siirecek olan mesaj ulastirma seriiveninde, tu-
tarli bir sekilde amacini gergeklestirmek ve diisiinenler i¢in zaman degisse
de eskimeyen bir anlatim birakabilmek amaciyla edebi sanatlar1 kullanmis-
tir. Hangi agidan bakilirsa bakilsin Kur’an, ayni anlama gelebilecek muh-
kem ayetlerin yaninda dinamik 6zelliginden dolay: diisiinenleri yoruma
zorlayan ayetleri ile her seviyede insanin ana mesaji anlamasini saglayan
egitim yontemlerinin kullanildigi edebi bir kitaptir.!” Kuranda gegen
muhkem ayetler; agik inang esaslarinin neler oldugunu ortaya koyan, yanlis
inanglar1 tutarli 6lgiilerle elestiren, insanlari iyilige ¢agiran, 6giit veren ve
glizel yasam formiillerini agik evrensel ilkelerle belirginlestiren, bir anlam-
da Kuranin asil amacini ortaya koyan ayetlerdir.'”® Miitesabih ayetler ise
muhkem ayetler disinda kalan, bu ayetlere bagl kalmaksizin okundugunda
ve aklin verileri 15131nda degerlendirilmedigi takdirde yanlis anlagilmaya
miisait yorumsal ayetlerdir.'” Allah, miitesabih ayetleri, cocugun anneye
nispeti gibi “kitabin anas” anlamindaki muhkem ayetlere nispet ederek
muhkem ayetlerin esas oldugunu belirtmistir.

Bir kelimeyi asil anlaminin yaninda ciimle igerisinde birden gok anlama
gelecek sekilde kullanma ve mecazi anlatimlarin gesitleri'® Kur’an'in kul-
landig1 s6z sanatlarinin baginda gelmektedir.""! Bir kelimenin ¢ok anlama
gelecek sekilde kullanilmasi, “Insanoglunun kavramlari kimi zaman daha
etkili, daha somut, daha kolay bigimde dile getirebilmek i¢in, aralarinda
bi¢im, islev, amag iligkisi ve yakinlig1 bulunan bagka kavramlara dayana-
rak agiklamak istemesinden kaynaklanir”''* Kelimelerdeki ¢okanlamlilik,
metnin giizellesip daha kalic1 bir hale gelmesi i¢in bazen dilin kendine has
zorunlulugundan, bazen de zenginlik sayildigindan, Kur’an tarafindan kul-
lanilmistir. Alman yorumbilimci Jappin da belirttigi iizere “Edebiyat eser-

197 Al-i Imran 3/7; bk. “Ant olsun biz, bu Kur’an’da insanlara, 6giit almalar1 igin her temsili anlattik.”
ez-Ziimer 39/27; “Biz, bu Kur’an’da, insanlara her ¢esit ornegi getirdik.” er-Réim 30/58; “Allah, Ke-
lamin en giizelini ikiserli, ahenkli bir kitap olarak indirdi.” ez-Ziimer 39/23.

1% Ebu’l-Ala Mevdadi, Tefhimu’l Kur’an, Ed. Ali Bulag, Terciime Kurulu, Muhammed Han Kayani vd.,
(Istanbul: el-Insan Yay., 2005), 239.

1% Muhkem ve miitesabih ayetlerden neyin kastedildigi ile ilgili farkli goriisler icin bk. Erkan Yar,
“Kur’an’in Ozgiin ve Benzesimli Ayetleri: Muhkem ve Miitesabih”, Kader Dergisi 20/1 (2022), 1-22;
Bu yorumlar arasinda kendi goriistimiiz, muhkem ayetlerin agik delil oldugu ve anlaminin aragtiril-
maya gerek kalmadan bilinebilecegi, miitesabih ayetlerin ise iizerinde diisiiniilerek anlagilan ayetler
oldugu yoniinde goriis beyan eden Ebu Bekir Esam’m (6. 200/816) yorumu ile paralellik arz etmek-
tedir. Ebt’'l-Hasan Eg’ari, Makalatu’l-Islamiyyin ve ihtilafu’l-musallin (Ilk Dénem Islam Mezhepleri).
cev. Omer Aydin-Mehmet Dalkilig (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi Yayinlari,
2019), 326.

10 Konu ile bir bakis agist sunmasi agisindan bk. Zeynep Gemuhluoglu, “Islam Diigiincesine Ozgii Bir
Poetikadan Soz Edilebilir mi? : Ik Dénem Kelam ve Dil Alimlerinde Din Dili-Mecaz/Siir-Mecaz
iligkisi Uzerine Bir Inceleme”, M. U. I lahiyat Fakiiltesi Dergisi 36 (2009/1), 109-134.

"' Genis bilgi i¢in bk. Mukatil b. Stileyman, el-Vuciith ve’n-nezdir fi'l-Kur’dni’l-Azim, thk. Hatim Salih
ez-Zamen Dimesk ($Sam): 2006); es-Sityti, el-Itkan, 301; W. Montgomery Watt, Kur’an’a Giris, gev.
Siileyman Kalkan (Ankara: Ankara Okulu Yay., 2006), 101.

12 Dogan Aksan, Anlambilim, (Ankara: Engin Yay., 2006),58.
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leri hep iki anlamlilik (ve ¢ok anlamlilik) konumu i¢indedirler... Sozciik-
lerin zenginligini ve anlamlarin zenginligini goz 6niinde tutan bir genel dil
ekonomisi, kendisini edebiyat icerisinde bir kez daha 6zel bir tiretkenlikle
gosterir. Filolojik hermeneutigin gorevi, bu nedenle, sozciiklerin anlam-
larin1 kisitlamak degil, tersine onlarin anlam bakimindan tretkenligini
izlemektir”'"

Bakara 2/7de gecen ve 6nce de dile getirdigimiz “Allah onlarin kalple-
rini ve kulaklarini mihirlemistir. Gozlerinin tizerinde de bir 6rtii vardir.
Iste onlara biiyiik bir azap vardir” ayetindeki “kalplerin ve gozlerin mii-
hiirlenmesi” tabirine literal yaklasildiginda, Allah’in bir fail olarak insan-
larin kalplerini mihiirlemesinin, kisinin iman etme ihtimalini zorla/ceb-
ren sonlandirmasi anlamina geleceginden bu yaklagimin adalet agisindan
problem teskil ettigi soylenebilir. Miitesabih ayetler kategorisinde yer alan
bu ayetin diger muhkem ayetler 15181nda incelenmesi halinde, inkar eden-
lerin iradelerinin ellerinden alinarak artik isteseler de iman edemeyecekleri
anlaminda kullanilmadig goriilmektedir. Esed, “kalpleri ve gozleri miihiir-
lenen” kisilerle ilgili bir 6nceki ayette gegen (Bakara 2/6) inkar edenler/ .1
y,: ifadesinde ge¢mis zaman kipinin kullanilmasinin, kisinin vahyi goriip
bilmesine ragmen bilingli olarak onu reddeden anlamina geldigini belir-
terek bu tabirin «hakikati inkara sartlanmig» olarak ¢evrilmesi gerektigini
dile getirmistir. Bu durumda “g6z ve kalbin miihiirlenmesi” yanlis inanc-
lara korii kortine baglanip hakikati duymaya bile tahammiil etmeyen ve
zamanla ger¢egi kavrama yetenegini kaybetmenin ad1 olmaktadir."* Ayrica
buradaki hitabin muhataby, tiim inkér edenler olmayip Kuran'in diger ayet-
lerinde anlatilan yanlis davraniglar: 1srarla yaparak bunu karakter haline
getirenlerdir.

Konu ile ilgili diger ayetlere bakildiginda, inkarda 1srar edenlerin neden
kalplerinin miihiirlendigi yani kendi kalplerini hakka kapattiklar1 daha iyi
anlasilacaktir. “Onlarin kalpleri inkar edicidir ve miistekbirdirler”'", “Allah
hatirlamaya doniik kalplerini kapatmislardir™', yaptiklar: siirekli yanlis-
lardan dolay: “Kalpleri katilagmistir™"’, “Daveti kabul edenler ancak onu
dinleyenlerdir”'*¥, “Onlarin kazandiklar1 onlarin kalbini 6rtmiistiir™"® ve
bu gibi kisiler “kalplerinde hastalik olanlardir™* seklinde ifade edilen

13 Uwe Japp, Hermeneutik, Filoloji ve Edebiyat, Hermeneutik Uzerine Yazilar, Ed. Dogan Ozlem (Is-
tanbul: Inkilap Yay., 2003), 311.

14 Muhammed Esed, Kur’an Mesaji, 5-6.

' en-Nahl 16/22.

116 ez-Ziimer 39/22.

"7 el-Bakara 2/74.

118 e]-En’am 6/36.

119 el-Mutaffifin 83/14.

120 e]-Bakara 2/10.
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ozellikleri kendi biinyelerinde barindiranlar, kendi kalplerini hakka kapat-
mis olanlardir.

Kur'anda benzesim kurularak kullanilan ifadelerden biri de olgun bu-
lunmayan ve yerilen kimi insan davraniglarinin hayvana ait 6zelliklerle
benzesim kurularak ifade edilmesidir. Bu anlatimlar, farkli nesnelerle ben-
zesim kurularak degil de literal okundugunda ctimlede anlatilmak istene-
nin asil anlamindan ve amacindan uzaklagsmasina sebep olabilmektedir.
“Iginizden cumartesi giinii azginlik edenleri elbette biliyorsunuz. Onlara
“Asagilik birer maymun olunuz” dedik™* ayeti literal olarak okunup konu
ile ilgili bagka ayetler g6z 6niinde bulundurulmadan ve Kuran'in s6z sanat-
larini kullanmasina jhtimal vermeden ele alindiginda bazi kotii insanlarin
tiziksel agidan maymunlara donistiiriildiigii seklinde anlagilabilmistir.'*
Cuma suresinde, Tevrat1 kabul edip de igindekilerini uygulamayanlar Al-
lah (c.c.) tarafindan “kitap yiikli eseklere benzetilmektedir.'* Yukaridaki
ayette “maymunlar olun” yerine “maymunlar gibi olun” denmedigi i¢in bu-
rada bahsedilen insanlarin fiziksel olarak maymuna déniistiigii iddia edi-
lerek Kur'anda tutarsizlik oldugu seklinde anlasilabilmistir.'** Oysa “esekler
misali” s6zii, s6z sanatlarindan tesbih'e isaret ederken “maymun olun” s6zii
ise istiare’ye (kapali) isaret etmektedir.'>

Zemabhseri (6. 538/1144), bu konu ile ilgili olarak; “cx.s 353/asagilik
maymunlar ifadeleri “is55/0lun” ifadesinin iki haberidir. Yani ‘maymunluk
ve asagilik vasiflarinin her ikisi de sizde olsun’ demektedir ki bu da kiigiik-
lik ve kovulma/dtelenmedir»'* demektedir. Yani olay, fiziki bir doniisiim
degil, onceki ayetlerde sayilan davranislardan dolayl, maymuna ait bazi
ozelliklerin insana yakistirilmak suretiyle yaptiklar: davranislarin yanhslig
bir benzetme ile dile getirilmistir.'*’

Kur'anda egitim amaciyla yer alan edebi tiirlerin ve bu edebi tiirlerin
icerisinde yer alan sz sanatlarinin, amaci dogrultusunda kullanilmamas:
halinde hakikatten uzaklagilmas: kag¢inilmazdir. Kuranin hakikati beyan
ettigi belirtilerek mitolojik anlatimlarin asir1 bir tepkiyle geleneksel anla-
y1s tarafindan reddedilmesine karsin inananlar {izerinde kurulan rivayet

12! e]-Bakara 2/65

122 Sirr1 Ataman, Unutturulan Ayetler,122-123.

12 el-Cuma 62/5

124 Ataman, Unutturulan Ayetler, 122-123.

125 [stiare: “Bir kelimenin sahip oldugu anlami gegici olarak bir baska kelimenin yerine kullanmak,
benzetmeye dayali yapilan aktarma tiiriidiir.” “Aslan asker!” ifadesi agik istiare iken sadece askerin
kastedilerek sdylendigi “aslan!” ifadesi ise kapali istiaredir. bk. Omer Faruk Yavuz, Kur'an’da Sem-
bolik Dil (Ankara: Ankara Okulu Yay., 2006), 20.

126 Zemahsert, el-Kessdf, 1/278.

127 Toplumda yapilan olumlu-olumsuz davranislarin kinanma amaciyla hayvanlar alemine ait 6zellik-
lerle benzerlik kurularak 6viildiigii veya kinandig: bilinmektedir.
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hegemonyasinin bir sonucu olarak mitolojiye ait birgok hikaye Miisliiman
literatiiriinde yer almistir.'® Bu mitolojik anlatimlara halk tarafindan ina-
nilmasinin, itikat agisindan herhangi bir problem olusturmamasi ve bu an-
latimlara kars1 kismen rahatsizlik olugsa da bunun dile getirilmemesi dik-
kat cekicidir. Bununla birlikte halk inancinin yozlagma tehlikesine karsin,
ilmi konularin halkin 6niinde konusulmamasi gerektigi diisiincesi, kat1 bir
sekilde avam-havas siniflarini olusturmus ve bilgi agisindan halk ile diisii-
niirler arasinda ugurumlar meydana getirerek halkin imanini, belirli kisile-
rin diistince diinyasina mahkdm etmistir.'”

Bu baglamda Kur’an, ilahi olanin insani olana hitap etmesi ile ortaya ¢1-
kan bir eser oldugundan, onun barindirdig: hakikatler de tek tip bir formla
degil, aksine farkli ifade bigimleriyle sunulmustur. Ozellikle ayetlerde amag-
lanan hedeflere ulagilabilmesi i¢in s6z konusu ifadelerin edebi ve sanatsal
bir islup ile sunulmasi gerekmektedir. Nitekim Kuranda boylesi sanatsal
ifadelerin yukarida belirtildigi izere sayisiz 6rnegi bulunmaktadir.

SONUC

Inananlar tarafindan Kur’an ayetlerinin farkli anlagilmasi, gesitli cevre-
lerce elestiri unsuru yapilmaktadir. Insan, 6z itibariyla etkileyen ve etkile-
nen bir varlik oldugundan en yakinindan en uzagina kadar deneyimledigi
tiim olaylardan etkilenerek bir zihin diinyasi insa etmektedir. Dogdugu
andan itibaren kiiltiirel yapinin etkisi ile biiyiiyen kisi, zihin diinyasindan
actig1 pencere ile dis diinyaya bakmaktadir. D1 diinyadaki olgular1 kendi
diistince siizgecinden gecirip dogru bir alg: olusturmak isteyen insan, kimi
zaman bunu gergeklestiremeyebilir. Ancak genis diisiinmek, farkli okuma-
lar yapmak, giiglii bir edebiyat bilgisine sahip olmak ve farkli diigiincelere
acik olmak suretiyle bu eksikligi biiyiik oranda gidermek miimkiindiir.

Insan mahsulii her eser, kendine has bir tslup barindirarak yazarinin
zihin diinyasinin disa vurumudur. Kur'an ise insan1 ve evreni var eden bir
yaraticinin eseri oldugundan beser iiriinii eserlerden farkli 6zelliklere sa-

128 Havva ile Adem’in cennetten ¢ikarilisini konu alan, Tevrat'tan alintilama ile efsanevi mitolojik bir-
ok rivayet bulunmaktadir. Buna “Tanr1 diigmani Iblis kendisini yiikleyerek cennete gétiirmeleri
hususunda yeryiizii hayvanlarina tekliflerde bulundu. Maksadi Adem ve Havva ile konusmakti. Hig-
bir hayvan onun bu teklifini kabule yanasmadi. Bunun iizerine yilanin yanina geldi. Ona: sen beni
cennete sokarsan, seni himayeme alir, Ademogullarindan korurum, dedi. Yilan, Iblis’in bu teklifini
kabul edip, onu az1 dislerinden iki tanesinin arasina alarak cennete soktu. Iblis, yilanin agz1 iginden
konustu. Yilan o zaman tiiyléi olup dort ayakla yiiriiyordu. Tanr1 bu sugundan dolay: onu tiiysiiz,
¢iplak ve karni tizerinde siiriinerek yiiriiyen bir hale getirdi” 6rnegi verilebilir. (Muhammed b. Cerir
et-Taberd, Tarihu’l-timem ve’l-miilitk (Tarihu’t-Taberi), thk. EbG Suheyb el-Kerimi (Amman: 2009),
40.)

12 Nasr Hamid Ebti Zeyd, Bilimsel Bilgi ve Aforoz Korkusu Arasinda Yenilik, Yasaklama ve Yorum, gev.
Muhammed Coskun (Istanbul: flimyurdu Yay., 2014), 21-22.
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hiptir. Kuran yazili bir metin olmasi ve tizerinden asirlar ge¢mesi hasebiyle
farkli yorumlarla giiniimiize gelen bir kitaptir. Bu nedenle Kur’an1 anlamak
i¢in onu kendine has anlatim bi¢imi ile okumak gerekmektedir. Kur’an da
diger metinler gibi indigi donemin sartlarini1 géz oniinde bulundurmus ve
o donemin dil kurallar1 ¢ergevesinde edebi sanatlar1 kullanarak mesajla-
rint iletmistir. Indirildigi doneme ait zellikleri dikkate almasina ragmen,
Kuran1 diger eserlerden ayiran husus, burada kullanilan érneklerde agik¢a
goriildigii tizere sorunlara getirdigi ¢6ztimler ile mesajlarini gelecege ileten
bir yapiya sahip olmasidir. Yani tanrisal oldugu i¢in Kur’anda bir taraftan
teosentrik bir ifade bigimi kullanilmis, 6te yandan muhatabini merkeze alan
ve bu muhataplarin anlayacagi antroposentrik bir ifade tarzi kullanilmustir.
Kur’an ayrica gelecege yonelik kalici bir eser olabilmesi i¢in de bu iki ifade
bicimini tamamlar nitelikte edebi sanatlar1 kullanmaktan kaginmamustir.

Kur’an'in saglikl bir sekilde anlagilabilmesi ve kendi igerisinde tutarlili-
ginin saglanabilmesi i¢cin kanaatimizce su 6zellikler gz 6niinde bulundu-
rulmalidir:

Kuran; oncelikle hakki arayan, diisiinen ve arastiran insanlara hitap
eden bir kitaptir. O, pozitif diinyaya ait verileri Allah merkezli (teosentrik)
bir ifade tarziyla ele almis ve bunu insanlara dogru yolu gostermek amacry-
la kullanmistir. Yine Kur’an, tiim insanlara hitap edecek dogrular1 sunan
bir evrensellige sahiptir. Bunun yani sira evrensel mesajlarini iletirken o
donemin kiiltiriini, dil 6zelliklerini, sosyo-ekonomik yapisini goéz oniin-
de bulundurarak tarihselci bir anlatim bigimini de kullanmistir. Kur’an’in,
celigkisiz bir kitap olmasiyla beraber icindeki herhangi bir konuya, bag-
lamindan koparilarak yaklagilmas: halinde tutarsiz bir metne doniigmesi
kaginilmazdir. Kur’an, elestirilen konu ile ilgili tiim ayetlerin incelenmesini
gerektiren, pargaci yaklagimi kabul etmeyen ve kendi igerisinde biitiinlitk
arz eden bir kitaptir. Ayn: sekilde Kur'an'n, tesbih, temsil/analoji, mecaz
vb. Arap dil 6zelliklerini yogunlukla kullanan, icerdigi gaybi konulardan
dolay1 kendine has tislubunun g6z 6niinde bulundurulmas: gereken edebi
bir metin oldugu séylenebilir.
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SURIYELi GOCMEN AiLELERIN COCUKLARI iCIN COGUNLUKLA IMAM
HATIP LISELERI VE IMAM HATIiP ORTAOKULLARINI TERCiH ETME
SEBEPLERI

Oz

Bu aragtirma, tlkelerindeki savas nedeniyle Tiirkiye'ye go¢ etmek zorunda kalan
Suriyeli ailelerin, ¢ocuklarini nigin daha ¢ok Imam Hatip Ortaokulu ve Imam Hatip
Lisesine gondermektedirler meselesini goriisme formlarindan elden edilen verilere
gore nitel olarak ortaya koymay: amaglamaktadir. S6z konusu amag gergevesinde
Imam Hatip Liselerinde 6grenim géren dgrencilerin velileri ile yapilmis goriismele-
re dayanan verilerin analizi yapilmak suretiyle konunun 6nemi ortaya konulmustur.
Verilere metin iginde dogrudan yer verilmistir. Bilinmektedir ki, kisaca tarihi ¢ok
eski olan go¢ olgusu, insanin bir yerden bagka bir yere hareket etmesi ve yer degistir-
mesi demektir. Sanayilesmeyle birlikte daha da ivme kazanan bu siire¢, ekonomik,
sosyal, siyasal ve savas gibi nedenlerle ortaya ¢ikabilmektedir. Hangi nedenle ortaya
¢ikarsa ¢iksin gog olgusu, i¢ go¢ ya da dig gog olsun, ister goniillii olsun isterse zo-
runlu olsun, her iki durumda da bu, tilkeler diizeyinde bir kisim yeni organizasyon-
lar ya da diizenlemeler yapmay1 gerektirmektedir. Zira bir sosyal hareketlilik sekli
olan go¢, konutun, yasam yeri ve sartlarinin, yapilmakta olan isin, igyerinin, akra-
balarin ve komsularin, yasanilan gevre ile cografyanin yani iginde bulunulan kiiltiir
ve medeniyetin terk edilmesi ve degistirilmesi demektir. 2010 yilinda Tunusda bas-
layan ve Arap Bahari olarak adlandirilan, nihayet Suriyede 2011 yilinda yasanan i¢
savag nedeniyle biiyiik bir kitlenin Tiirkiye’ye go¢ etmesi de bir sosyal hareketlilik
bicimi olarak tezahiir etmistir. Buna gore gog, ilk etapta bireyler ve aileler i¢in bir
kurtulus araci olarak goriilse de bu siireg, yarattig1 etkiler ve dogurdugu sonuglar
bakimindan Avrupanin ve iilkemizin en 6nemli sosyal sorunlarindan birisi haline
dontismiistiir. Bu yiizden en 6nemli fiziksel ve sosyal hareketlilik sekli olan gog, bag-
l1 oldugu toplumda dini, ekonomik, sosyal, siyasal, politik etkiler birakmakta ve kiil-
tirel uyum sorunlarini giindeme getirmektedir. iskan, beslenme, barinma, iletisim
ve saglik gibi sorunlar veya ihtiyaglarla birlikte egitim de bu sorunlarin merkezinde
bulunmaktadir. insanin yasama hakkinin yani sira, bedensel, zihinsel, duygusal,
sosyal ve ahlaki gelisimi i¢in egitime gereksinimi vardir. Ciinkii egitime ulagamayan
ya da 6zellikle egitimi kesintiye ugrayan ¢ocuklar giindelik iliskilerde daha kirilgan
hale gelmektedir. Ayrica bu ¢ocuklar hem Tiirkiye hem de Suriye'nin gelecegi icin
biiyiik bir risk barindirmaktadir. Zira egitim hizmetinden yararlanmalari, topluma
entegre olmalari ile birlikte gogmen ¢ocuklar i¢in son derece onemli bir koruma
yontemidir. Bahse konu olan sorunun ¢6ziimil ise, entegrasyonu ve sosyallesmeyi
saglayacak olan egitim ve egitim sisteminin uygulandig1 okullardir. 1lgili okullardan
5’i Orta Okul, 4’11 lisedir; bu okullarda Tiirk 6grencilerden daha fazla olan Suriyeli
ogrencilerin velilerinden 72 katilime ile yiiz yiize goriismeler yapilmistir. Goriis-
me, 2021-2022 6gretim yilinda 6grenim faaliyetini gergeklestiren 6grenci velileri ile
okul kiitiiphanesi, rehberlik servisi ve idari ofislerde yapilmus; her bir goriigme 15-
20 dakika arasinda gerceklestirilmigtir. Subat 2022 tarihinde baglanan veri toplama
organizasyonu Mayis 2022 tarihinde tamamlanmistir. Her bir 6grenci velisinden
toplanan veriler birka¢ kez okunmus ve sonrasinda analiz edilmis, yapilan analiz
sonucunda agagidaki sonuglara ulagilmistir. Buna gore ailelerin, cocuklarini imam
Hatip Okullarina gondererek egitim fonksiyonunu yerine getirdigi ve sosyo-kiiltiirel
mirasa uygun davrandigi sonuglarina ulagilmistir. Goriigme ve gozlemlerimizin so-
nucunda dil, din 6gretimi, karma egitim, ahlak egitimi, tesettiir, idareci ve 6greti-
ci personelden memnuniyet temast ve kavramlarinin ailelerin tercihlerinde etkili
oldugu gortilmiistiir. Bu durumda her aile ya da toplum kendi kiiltiirel kodlarin:
¢ocuklara aktarmak sureti ile varligini siirdiirmekte ve bu yonii ile kiiltiirleme ya da
toplumsallagma kusaklar: birbirine baglayan bir koprii islevi gérmektedir. Elbette
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ulagilan bu sonuglar1 6zellikle egitimin planlanmastyla ilgili olarak I¢ Isleri Bakan-
Iig1 ve Milli Egitim Bakanligi ile yerel yonetimlerin nazarina sunmak, iilkemizin
sorunlarini ¢6ztime kavusturmasi ve kalkinmasi agisindan 6nemli bir husus olarak
belirtmek gerekir.

Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, Go¢, Gogmen Aile, Egitim, Okul

THE REASONS WHY SYRIAN IMMIGRANT FAMILIES MOSTLY PREFER
IMAM HATIP HIGH SCHOOLS AND IMAM HATIP MIDDLE SCHOOLS
FOR THEIR CHILDREN

Abstract

This research aims to qualitatively reveal why Syrian families who had to migrate to
Turkey due to the war in their country send their children to Imam Hatip Secondary
School and Imam Hatip High School according to the data obtained from the in-
terview forms. Within the framework of this purpose, the importance of the subject
was revealed by analyzing the data based on interviews with the parents of students
studying in Imam Hatip High Schools. The data are included directly in the text. It is
known that the phenomenon of migration, which has a very old history, means the
movement and relocation of people from one place to another. This process, which
has gained more momentum with industrialization, can occur for economic, social,
political and war reasons. Regardless of the reason for migration, whether it is inter-
nal migration or external migration, whether it is voluntary or compulsory, in both
cases, it requires some new organizations or regulations at the level of countries.
This is because migration, which is a form of social mobility, means abandoning and
changing the residence, the place and conditions of living, the work being done, the
workplace, relatives and neighbors, the environment and geography in which one
lives, in other words, the culture and civilization in which one lives. The migration
of a large mass to Turkey due to the civil war that started in Tunisia in 2010 and
called the Arab Spring and finally took place in Syria in 2011 has also manifested
as a form of social mobility. Accordingly, although migration was initially seen as a
means of salvation for individuals and families, this process has become one of the
most important social problems of Europe and Turkey in terms of its effects and
consequences. Therefore, migration, which is the most important form of physical
and social mobility, leaves religious, economical, social, diplomatic and political ef-
fects on the society to which it is connected and brings cultural adaptation problems
to the agenda. Along with problems or needs such as housing, nutrition, shelter,
communication and health; education is also at the center of these problems. In ad-
dition to the right to life, human beings need education for their physical, mental,
emotional, social and moral development. Because children who cannot access edu-
cation or whose education is interrupted become more vulnerable in daily relation-
ships. Moreover, these children pose a great risk for the future of both Turkey and
Syria. This is because benefiting from education services is an extremely important
protection method for migrant children along with their integration into the society.
The solution to the aforementioned problem is education, which will ensure integra-
tion and socialization and the schools where the education system is implemented. 5
of the related schools are middle schools and 4 of them are high schools; face-to-face
interviews were conducted with 72 participants from the parents of Syrian students,
who are more than the number of Turkish students in these schools. The interviews
were conducted in the school library, guidance service, and administrative offices
with the parents of the students who are studying in the 2021-2022 school year; each
interview lasted between 15-20 minutes. The data collection organization started
in February 2022 and was completed in May 2022. The data collected from two
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parents of students were read several times and then analyzed, and the following
results were reached as a result of the analysis. Accordingly, it was concluded that
families fulfill their educational function by sending their children to Imam Hatip
Schools and act in accordance with their socio-cultural heritage. As a result of our
interviews and observations, it was seen that the themes and concepts of language,
religious education, coeducation, moral education, hijab, satisfaction with admin-
istrators and teaching staff were effective in the preferences of families. In this case,
each family or society maintains its existence by transferring its own cultural codes
to children, and in this respect, acculturation or socialization functions as a bridge
that connects generations. Of course, it is important to present these results to the
Ministry of Interior, the Ministry of National Education and local governments,
especially with regard to the planning of education, in order to solve the problems
and development of our country.

Keywords: Sociology of Religion, Migration, Immigrant Family, Education, School

GIRIS

nsanlik tarihi kadar eski olan go¢, niifusun bir yerden baska bir

yere hareket etmesi olgusu olarak tanimlanabilir. Sanayilesmeyle

ivme kazanan bu siireg, i¢ ve dis go¢ olarak nitelendirilmesinin ya-
nisira ekonomik, sosyal ve siyasal nedenlerle ortaya ¢ikmakta' ve bu alanda
ozellikle hedef tilkelerde ortaya ¢ikan sorunlara karsi pek ¢ok diizenleme-
yi gerektirmektedir.? Uygarliklarin sekillenmesinde etkili olan gogler, go-
niillii veya zorla olabilmektedir ki, ekonomik faktor goniillii, savas ise zor-
la go¢ii etkileyici temel olusturur.’? Gog olgusu, bulunduklar: yerlerdeki ko-
sullar kisilerin ihtiyaglarina cevap vermedigi veya ortadan kalktig1 zaman-
larda da bas gostermektedir. Bu durumda bagka bir yer arayisina girisilme-
si, kisilerin mevcut durumdan kurtulmasi ve gereksinimlerine cevap ara-
yisini giindeme getirmektedir ki, bu, go¢ denilen sosyal hareketliligi orta-
ya ¢ikarmaktadir.* Buna gore Suriyeden Tirkiye’ye go¢ olgusu, 2010 Ara-
lik ayinda Tunus’ta baslayip, ¢evre iilkeleri de etkileyen olaylar Arap Baha-
r1 olarak adlandirilmistir. Sonrasinda ne tiir olaylar ve riskler getirecegi bi-
linmeyen bu siireg, bireyler i¢in bir kurtulus araci olarak goriilse de, yarat-
tig1 etkiler ve dogurdugu sonuglarla Avrupanin 6nemli sosyal sorunlarin-
dan birisi haline dontigmustiir.®

' Ahmet Koyuncu, Kentlesme ve Go¢ (Istanbul: Hikmetevi Yayinlari, 2015), 13.

* Muazzez Harunogullari, “Suriyeli siginmaci gocuk is¢iler ve sorunlari: Kilis 6rnegi”, Go¢ Dergisi,
3/1 (Mayis 2016), 30: Osman Agir - Murat Sezik, “Suriye’den Tiirkiye’ye Yaganan Gog Dalgasindan
Kaynaklanan Giivenlik Sorunlar1”, Birey ve Toplum, 5/9 (Bahar 2015), 96.

3 Ismail Altintas, Dis-Gé¢ ve Din (Istanbul: DEM Yayinlari, 2008), 33; Kadir Canatan, “Gég ve Din”,
ed. Kadir Canatan-Mustafa Tekin, Din Sosyolojisi (Ankara: Bilimsel Arastirma Yaynlari, 2020),
339; Bk. Anthony Giddens, Sosyoloji, cev. Cemal Giizel (Istanbul: Kirmiz1 Yayinlari, 2008), 570.

*  Altintas, Dis-Gog ve Din, 35.

Savas Caglayan, “Suriye Savasi ve Suriyeli Gogmenler: Teori ve Kavramsal Anlama Cabas1”, Sosyoloji
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GOg¢ olgusu, konut yeri ve seklinin, yasam yeri ve sartlarinin, yapilan
isin, isyerinin, akrabalarla komsularin, yasanilan cografyanin terk edilmesi,
degistirilmesidir. Clinkdi go¢ ve gogmenlik olgusu, iginde bulundugu top-
lumsal, siyasal ve politik siireclerden bagimsiz diisiiniilemez. Gog, bagl ol-
dugu toplumda dini, ekonomik, sosyal, siyasal ve politik etkiler birakmak-
tadir. Dolayisiyla bircok nedenle birlikte sonucu da iginde barindiran gog
olgusunun sonuglarini fiziksel, sosyal, ruhsal ve saghga yonelik sonuglar
olarak degerlendirmek miimkiindiir. Ornegin kentlesme, ¢arpik kentlesme
vb. fiziksel, su¢ oranlarindaki artis, uyum sorunlari vb. sosyal, saglikli bir
dini hayatin yaganamamasi dinsel, ruh saghigindaki bozulmalar ise go¢iin
saglik tizerindeki sonuglari seklinde degerlendirilebilir.

Yillardan beri vuku bulan Ortadogudaki savaslar, siyasi olaylar ve ka-
risikliklar yiizlerce insanin iilkelerini terk etmelerine sebep olmustur. Bu
konuda transit ve ev sahibi tilke olan Tiirkiye, ayr1 bir 6neme sahiptir.
Tirkiye’ye komsu olan Suriyede 2011 yilindan beri yaganan i¢ savas ne-
deniyle biiyiik bir kitle Tiirkiye'ye go¢ etmistir. “Bugiin icin yaklasik olarak
dort milyon Suriyeli iilkesini terk ederek basta Irak, Liibnan, Urdiin, Misir ve
Tiirkiye gibi komsu iilkeler olmak iizere diger pek ¢ok iilkeye siginmugslardir.
Suriyedeki i¢ savas nedeniyle can giivenligi tehlikesiyle pek ¢ok Suriyeli ‘en
glivenilir yer olarak” Tiirkiye’ye go¢ etmistir”® Yani Tiirkiye, en fazla Suriyeli
siginmact barindiran tilke konumundadir.” Suriyeli siginmacilar Tiirkiyede
yogun olarak Adana, Adiyaman, Hatay, Gaziantep, Kahramanmaras, Ma-
latya, Mardin, Osmaniye ve $anliurfa’ya gelmislerdir ki bu illerden birisi de
Kilis'tir. Kilis'teki kamplarda yaklasik 40.000 Suriyeli barindirilirken, bun-
dan daha fazla Suriyeli siginmacinin kamp diginda mahallelerde yasadig:
tahmin edilmektedir.®

Gog olgusu, kiiltiiri, gelenegi, dili ve dini farkli olan birey ve toplulukla-
rin etkilesimini ve bunun sonucunda kiiltiirel uyum sorunlarini giindeme
getirmektedir.” Bu noktada, hedef iilkedeki niifus yapisi, saglik ve egitim
hizmetlerinin erisilebilirligi onem arz etmektedir. Ozellikle miilteci ko-
numundaki ¢ocuklarin egitim sistemi icine dahil olmalar1 onlarin sosyal
destek sistemlerini tekrardan yapilandirmalari i¢cin 6nemlidir.'® Zira egitim

Divani, 3/6 (Temmuz-Aralik 2015), 194.
¢ Hidir Apak, “Suriyeli Gogmenlerin Kente Uyumlari: Mardin Ornegi”, Mukaddime, 5/2 (2014), 55.
Miizeyyen Pandir vd., “Tiirk Basininda Suriyeli Siginmaci Temsili Uzerine Bir Igerik Analizi”, Mar-
mara Iletisim Dergisi 24 (2015), 2.
M. Ruhat Yasar, Kilis'te Siginmact Algisi (Kilis: Kilis 7 Aralik Un. Kilis Tarihi ve Kiiltiirii Uygulama
ve Aragtirma Merkezi, 2019), 16.
® Ayla Tuzcu-Kerime Bademli, “Gogiin Psikososyal Boyutu”, Psikiyatride Giincel Yaklasimlar, 6/1
(2014), 57.
Hiiseyin Bugra Karaman-Sefa Bulut, “Gogmen Cocuk ve Ergenlerin Egitim Engelleri, Psikolojik So-
runlar1 ve Céziim Onerileri Uzerine Bir Arastirma”, Sosyal Politika Galismalar: Dergisi, 40/2 (Kasim
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hizmetinden yararlanmalari, topluma entegre olmalari ile birlikte gogmen
¢ocuklar i¢in son derece dnemli bir koruma yontemidir."

GO¢ eden insanlar yanlarinda sadece gerekli ve kiymetli esyalarini de-
gil, inanglarini, degerlerini ve kiiltiirlerini de gotiirdiiklerinden'? kiiltiirel
farkliliklar nedeniyle miiltecilerin hedef iilkede karsilastig1 en 6nemli so-
runlardan birisi entegrasyon sorunu olmaktadir. Bunun ¢6ziim yolu da
egitim ve egitim sisteminin uygulandig1 okullardir. Okullar, miiltecilerin
¢ocuklarinin egitimi ve entegrasyonu konusunda iizerine diisen sorumlu-
lugu yerine getirmeye calisiyor olsa da “go¢ olgusu, miilteci ¢ocuklar, egi-
tim sistemi, okul ekipmanlar1 ve 6gretmen algilar: gibi bilesenlerden kay-
nakli bir¢ok problem héla giincelligini korumaya”* devam etmektedir. Bu
sorunlar1 Gencer (2017) ile Moral1 (2018) ¢alismalarinda “egitime erigim
ve katilim, finansman, 6gretmen, dil, fiziksel altyapi, miifredat ve 6gretim
materyalleri, toplumsal kabul ve uyum, yoksulluk sorunu” basliklar: olarak
kategorilestirmislerdir.’* Ayrica mekansal bir degisikligin yani sira birey ve
topluluk agisindan gog, deger ve anlam diinyasinda da degisimler ve donii-
stimler yasamasina neden olmaktadir. Bu da, hem terk edilen hem yerlesi-
len mekéanda insana dair her seyi etkilemektedir."®

Ulkesini, yurdunu yuvasini terk etmek zorunda kalarak bagka bir tilkeye
go¢ edip miilteci durumuna diigen aileler ve ¢ocuklarinin sorunlarini, ihti-
yaglarini yukarida sayilanlarla sinirlandirmak miimkiin degildir. Bazi ¢alis-
malara gore bu ihtiyaglarin en 6nemlilerinden birisinin egitim oldugu; hala
egitimden yoksun olan ¢ok sayida ¢ocuk bulundugu; bu ¢ocuklarin bagim-
lilik, istismar riski altinda oldugu; go¢ sonrasinda yasadiklar: ruhsal sar-
sintilar sonrasi olumsuz duygu durum belirtileri gosterdikleri ve zihinsel,
bedensel ve ruhsal gelisimlerini tamamlamalari i¢in destekleyici imkanlara
sahip olmadiklar1 belirtilmistir.' Elbette Tiirkiyede siginmacilara verilen

2018), 400.

Ridvan Demir, “Imam Hatip Lisesinde Ogrenim Goren Suriyeli Ogrencilerin Egitim Sorunlart: Kilis
Ornegi”, Mustafa Kemal Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 16/44 (2019), 283.

Ebru Siimer, “Gd¢ Aragtirmalar: Lisansiistii Program Ogrencilerinin Suriyeli Gd¢menlere Yonelik
Tutumu (Hatay Mustafa Kemal Universitesi Ornegi), ANTAKIYAT/Hatay Mustafa Kemal Univer-
sitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 4/2 (2021), 341; 18.

Harun $ahin, “G6¢ Olgusu, Miilteci Cocuklarin Egitimi ve Suriyeli Miilteci Cocuklarin Tiirk
Egitim Sistemine Entegrasyonu Siireci”, Uluslararas: Tiirkge Edebiyat Kiiltiir Egitim Dergisi, 9/1
(2020),379.

Tahir Emre Gencer, “Gdg ve Egitim iliskisi Uzerine Bir Degerlendirme: Suriyeli Cocuklarin Egitim
Gereksinimi ve Okullagsma Siireglerinde Kargilastiklar1 Guglikler”, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar
Dergisi, 10/54 (2017), 844; Giirkan Morali, “Suriyeli Miilteci Cocuklara Tiirk¢enin Yabanci Dil Ola-
rak Ogretiminde Karsilagilan Sorunlar”, OPUS © Uluslararas: Toplum Arastirmalart Dergisi, 8/15
(Agustos 2018), 1439-1442.

Siileyman Ekici-Gokhan Tuncel, “Gé¢ ve Insan”, Birey ve Toplum, 5/9 (Bahar 2015), 10.

Halis Sakiz, “Gégmen gocuklar ve okul kiiltiirleri: Bir biitiinlestirme 6nerisi”, Gog Dergisi, 3/1 (Mayis
2016), 67.
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egitimin gociin ilk yillarina gore oldukga iyi oldugu soylenebilir.'” Ancak,
zorlu kosullarda yasasalar da bu aileler, egitim islevini'® yerine getirmek
suretiyle ¢ocuklarinin diizenli bir toplumsallagsma ya da uyum siirecinden
gecmesini istemektedir."” Saglikli bir ailevi ve toplumsal hayat: siirdiirebil-
mek i¢in buna ihtiyag vardir. Bu sorunu yasayan illerden birisi de Kilis'tir.
Go¢ Dairesi Bagkanliginin 2022 verilerine gore, Kilis ilinde kayith Suriyeli
say1s1 88.996, il niifusu 145.826, ilde yasayan toplam kisi sayis1 234, 882
ve kayitlt Suriyeli sayisinin ilde yasayan toplam kisi sayisina orani %37,90
olmas1,” durumun ciddiyetini ortaya koymaktadir. Zira Tiirkiyede 6gre-
nim goren yabanci uyruklu égrencilere iliskin Milli Egitim Bakanliginin
verileri incelendiginde; toplamda 232.714 yabanci 6grencinin iilkemizde
egitim gordiigi anlasilmaktadir. Bunlardan Suriye vatandaslar1 166.482
kisi ile ilk sirada, Irak vatandaslar: 23.971 kisi ile ikinci, Afganistan vatan-
daslari ise 12.782 kisi ile tiglincii sirada yer almaktadir.?! Yukarida verilen
rakamlara dikkat edildiginde ise, problemin ne denli 6nemli oldugu ortaya
cikmaktadir. Iste miilteci aileler, bu ihtiyag dogrultusunda acaba, nigin IHL
ve IHO Okullarini ilk secenek olarak? tercih etmektedirler? Genellikle on-
lar1 bu egitim kurumlarina sevk eden etkenler neler olabilir? Dil (Arapga),
Kuran dersleri, dini egitimin agirlikli olmasi ve kiz 6grencilerin kiyafetleri
(tesettiir) gibi faktorler ne kadar etkilidir? gibi sorular, ¢alismanin cevap-
landirilmasi gereken en temel problemidir.

Gogle ilgili literatiire baktigimizda Aydin (2003),” go¢ olgusunun din
egitimine yansimalarini; Caymazoglu (2019),** gegici egitim merkezle-
rinde okutulan Arapga lise ders kitaplarindaki “Arap Dili ve Edebiyat1”
konularini lisansiistii diizeyde incelemistir. Makalelerde ise Kizilabdul-

]

Miiberra Nur Emin, Tiirkiye’deki Suriyeli Cocuklarin Egitimi Temel Egitim Politikalar1, Analiz, 53
(Istanbul: SETA, SUBAT 2016), 23.

Mustafa Aydin, Kurumlar Sosyolojisi (Istanbul: A¢ilimkitap, 2013), 55; Ozge Zeybekoglu Diindar,
“Degisen ve Degis(e)meyen Yonleriyle Aile: Yapisi, Tiirleri, Islevleri”, ed. Nursen Adak, Degisen
Toplumda Degisen Aile Sosyolojik Tartismalar (Ankara: Siyasal Kitabevi, 2018), 58; Kenan Cagan,
“Ailenin Islevleri”, ed. Aile Sosyolojisi (Istanbul: A¢ilimkitap, 2013), 87; Veysel Karkin-Onder Yazi-
c1, “Arap Baharr'nin Suriye’ye Yansimasi ve Tiirkiye’ye Siginan Miilteciler (Gaziantep Ornegi), 21.
Yiizyilda Egitim ve Toplum, 4/12 (Kis 2015), 209.

Carola Sudrez-Orozco, “Gégmen Aileler ve Gocuklart: Uyum ve Kimlik Olusumu”, gev. Ozlem Ay-
dogmus Ordem, Route Educational and Social Science Journal, 3/5 (2016), 30.

Gog Idaresi Bagkanhig1 (GIB), Gegici-Koruma-Istatistikleri (28 Kasim 2022).

Goég Politika Ve Projeleri Dairesi Baskanligl, 2016 Tiirkiye Go¢ Raporu (Ankara: T.C. Igisleri Bakan-
lig1 Gog Idaresi Genel Miidiirliigii Yayinlari, 2017), 46.

Yeser Yesim Ozer-Aysegiil Komsuoglu- Zeynep Ozde Atesok, “Tiirkiye’deki Suriyeli Cocuklarin
Egitimi: Sorunlar Ve Coziim Onerileri”, Akademik Sosyal Arastirmalar Dergisi, 4/37 (Aralik 2016),
99.

3 1. Aydin (2003), Tiirkiye’de Go¢ Olgusunun Din Egitimine Yansimalari (Istanbul-Kartal Ornegi).

2 M. Caymazoglu (2019), Tiirkiye’deki Suriyeli Ogrencilerin Lise Ders Kitaplarinda Arap Dili ve Edebi-
yati Konulari (Inceleme ve Degerlendirme).
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lah ve Yiiriik (2018),” DKAB 6gretmenlerini; Demir ve Oksar (2018),*
devlet okullarinda ve gecici egitim merkezlerindeki 20 din egitimcisini;
Altintas (2018),” DKAB 06gretmenlerine gore Suriyeli ¢ocuklarin so-
runlarini; Tosun ve arkadaglar1 (2018),?® miilteci 6grenciler ile derslerine
giren 0gretmenlerin sorunlarini; Baltac1 ve arkadaslar1 (2019),” DKAB
6gretmenlerinin goriislerine gore Suriyeli 6grencilerin din egitimi sorun-
larinin belirlenmesini amaglamistir. Demir (2019),% ise Kilis ili Imam-
Hatip Lisesinde 6grenim goren Suriyeli 6grencilerin karsilastiklar: egi-
tim sorunlarinin belirlenmesini amaglarken; Gling6r’iin (2020),*! de Kilis
7 Aralik Universitesinde lisans 6gretiminde miilteci 6grencilerin bulun-
dugu siniflarda 6grenme ve 6gretme siireclerinde yasanan problemlerin
¢oziimiinde etkinlikler yoluyla 6gretmenlere yol gostermeyi amagladig:
gorilmektedir. Bizim ¢alismamuz ise, yakaridaki ¢aligmalardan farkli ola-
rak Suriyeli miilteci 6grencilerin velilerinin, ¢ocuklarini ni¢in daha ¢ok
Imam-Hatip Ortaokul ve Liselerine gondermektedirler meselesini ele
alarak incelemistir. S6z konusu problemin anlagilip aciklanmasi ve ¢6-
ziimlenmesi sonucunda hem devlet yeni egitim ve go¢ politikalarini daha
iyi planlama imkén1 bulacak hem de aileler bu planlara uyum saglamis
olacaktir.

1. YONTEM
Bu baglik altinda aragtirmanin modeli, ¢aliyma grubu, sinirliliklar, veri
toplama yontemi ve verilerin analizi tizerinde durulmaktadir.

1.1. Arastirma Modeli

Aragtirma, nitel desenlerden olgubilim modelinde tasarlanmigtir. Olgu-
bilim, ¢ogunlukla farkinda olunmakla birlikte derinlemesine bir anlayisa
sahip bulunmadigimiz konular ve olgulara odaklanmaktadir. Bu manada
olgubilim deseninde amag, giinliik hayatimizda karsilagtigimiz anlam1 tam

» Y. Kizilabdullah ve T. Yiiriik (2018), Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersinin Adana’da Yasayan Suri-
yeli Ogrencilerin Uyumuna Katkilart.

R. Demir ve Y. Oksar (2018), Suriyeli Ogrencilerin Din Egitiminde Karsilagilan Sorunlar: Kilis Ili
Ornegi.

7 M. E. Altintas (2018 ), DKAB Ogretmenlerine Gore Suriyeli Cocuklarin Devlet Okullarinda Karsilas-
tiklari Sorunlar (Nitel Bir Arastirma).

A.Tosun ve arkadaslar1 (2018),Miilteci Ogrencilerin Egitim Sorunlari, Egitim ve Din Egitiminden
Beklentileri: Eskisehir Ornegi.

Baltac1 ve arkadaglar1 (2019), Suriyeli Siginmact Ogrencilerin Din Egitimi Sorunlari: Din Kiiltiirii ve
Ahlak Bilgisi Ogretmenleri Uzerine Nitel Bir Arastirma.

R. Demir (2019), Imam Hatip Lisesinde Ogrenim Géren Suriyeli Ogrencilerin Egitim Sorunlar:: Kilis
Ornegi.

U A. Giingdr (2020), Din Egitimi ve Miilteci Ogrenciler.
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kavranmayan ya da biitiiniiyle yabanci olunmayan olgular1 aragtirmaktir.*?
Bu anlamda olgular1 yasayanlar, bireyler ve gruplar oldugundan verileri
onlarla yapilan goriismeler olusturmaktadir. Bu amagla hazirlanan surular,
alanda uzman aragtirmacilarin goriisleri alinarak hazirlanmig ve birkag ka-
tilimcrya uygulanarak son sekli verilmistir.

1.2. Calisma Grubu

Aragtirmanin ¢alisma grubunu, 2021-2022 6gretim yilinda 6grenim fa-
aliyetini gerceklestiren ve Suriyeli 6grencilerin yogun oldugu Kilis Il mer-
kezinde Imam Hatip Ortaokulu ve Imam Hatip Lisesi 6grencilerinin, her
siif diizeyinden iki kisi olmak iizere 72 6grenci velisi olusturmaktadir.
Aragstirmaya katilan bireylerin cinsiyet ile ilgili degiskene yonelik demog-
rafik durum frekans dagilimlar1 yiizde (%) olarak asagidaki tabloda goste-
rilmistir.

Tablo 1: Demografik Bulgular

Ozellik Grup F %
Kadin 51 70,8

Cinsiyet Erkek 21 29,1
Toplam 72 100

Tablo 1%e gore goriismeye katilan kadinlar erkeklerin iki kat1 bir ora-
n1 teskil etmektedir. Bu durum, erkeklerin ailesinin ge¢imini temin etmek
i¢in her hangi bir iste ¢aliyor olmasi ve bu yiizden kadinlarin gériigmeye
daha miisait olmalari ile agiklanabilir.

1.3. Sinirtiliklar

Aragtirmamiz 2021-2022 égretim donemi ve Kilis merkezindeki Imam
Hatip Ortaokullari ile Imam Hatip Liselerinde (Tablo 3) 6grenim géren 68-
rencilerin velileri ile sinirlidir.

Aragtirma, belli bir zaman dilimini kapsadigindan, zaman igerisinde ka-
tilimcilarin tutum ve eylemlerinin degisebilecegi diistiniilebilir. Dolayisiyla
calisma, yapildig1 zaman ile sinirlidir. Yine elde edilen veriler katilimcilarin
cevaplarinin samimiyeti ve dogrulugu varsayimiyla sinirlidir. Ayni sekilde
calisma, belirlenmis 6rneklem ile sinirli oldugundan, bu arastirmanin so-
nugclar1 da, 6rnekleme alani ile sinirlidir.

2 Ahmet Yildirim - Hasan $imsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri (Ankara: Segkin Ya-
yincilik, 2013), 78.
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1.4. Veri Toplama Yontemi

Veri toplanirken, yontem olarak olgubilim deseni izlenmistir. Olgubi-
lim ¢aligmalarinda olguyu yasayan kisiler ya da gruplar, yasadiklarini disa
yansitabilecekleri i¢in veri kaynagini olusturmaktadir. Bu amaca yonelik
olarak 6n goriismeler ve alandaki gozlemler yoluyla 6rneklemi belirleme
cabas1 gosterilmistir. Yaganan olgular: tespit etmede nitel arastirmalardaki
veri toplama araglarindan olan goriisme yontemi kullanilmistir. Veriler, bi-
reylerle yapilan goriisme yoluyla elde edilmis ve bu amagla bir temel, dort
alt sorudan olusan “yar1 yapilandirilmis goriisme formu” kullanilmigtir.
Gortigme, katilimcilara verilen giiven ve empati ortaminda® yiiz ytizytize
gerceklestirilmistir. Her bir sinif diizeyinden goriisme yaptigimiz 6grenci
velileri, kendilerini daha iyi ifade edebilecek kisiler olabilecegi noktasin-
da okul yoneticilerinin okula davet ettigi kisilerden olusturulmus; iletisim
noktasinda okulda bulunan Suriyeli tercimanlardan ve 6grencilerden de
yararlanilmistir. Gortisme, okul kiitiiphanesi, rehberlik servisi ve idari ofis-
lerde yapilmis; her bir goriisme 15-20 dakika arasinda gergeklestirilmis;
18.02.2022 tarihinde baslanan veri toplama organizasyonu 28.05.2022 ta-
rihinde tamamlanmustir. Veriler, goriisme sirasinda tutulan ve kayit altina
alinan notlarla elde edilmistir.

1.5. Verilerin Analizi

Olgular1 bizzat deneyimleyen birey ve gruplarin, yasantilar: ve anlam-
larini ortaya ¢ikarmaya yonelik caba, veri analizi ¢abasidir. Bu amagla ¢a-
lismada icerik analizi yontemi kullanilmistir. Once goriismeler bilgisayar
ortamina aktarilarak yazili hale getirilmis, daha sonrasinda, elde edilen
veriler bir¢ok kez okunarak kodlanmistir. Kodlamalar ve goriismeler esna-
sinda arastirmacinin tuttugu notlar ve gozlemler kapsaminda arastirmanin
amacina uygun olarak olguyu tanimlayabilecegi diisiiniilen temalar ortaya
cikarilmak suretiyle veriler kavramsallastirilmistir. Elde edilen veriler cer-
gevesinde dil, din (Kur'an) 6gretimi ve karma egitim, ahlak egitimi, tesettiir,
idareci ve 6gretici personelden memnuniyet temasi ve kavramlari 6n plana
cikmistir. Sonuglar, betimsel anlatim ile sunulup, metin icinde dogrudan
alintilara yer verilmistir. Alintilara yer verilirken (K1, K2, K3, ...) kodla-
r1 kullanilmistir.** Ortaya ¢ikan temalarla oriintiiler kapsaminda tezahiir
eden bulgular agiklanmig ve yorumlanmustir.”

# Yildirim - Simgek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri, 80.
* Burada K: Katilimciyy, 1, 2,3 ... rakamlar1 katilimcinin sirasini gostermektedir.
* Yildirim - Simgek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri, 81.
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2. BULGULAR VE YORUMLAR

Bu boliimde, arastirma sonuglariyla ilgili elde edilen bulgular tartigilmis
ve yorumlanmustir. Elde edilen bulgular, Suriyeli gogmen ailelerin, ¢ocuk-
larini ¢ogunlukla imam hatip liseleri ve imam hatip ortaokullarina génder-
me sebepleri tema olarak Tablo 2de ortaya konmustur.

Tablo 2: Suriyeli Velilerin THO ve IHL Tercih Nedenleri Temasi

Temalar

*Dil Faktorii
Veliler : *Din Egitimi

72 Katilimci *Karma Egitim

*Ahlak Egitimi

*Kiyafet Meselesi

*QOkul Personelinden Memnuniyet

Tablo 2'de goriildiigii iizere verilerden elde edilen temalar alt1 adet ve ge-
sittir. Tablodaki tema siralamas1 herhangi bir orana gore yapilmamustir. S6z
konusu temalara 6grenci velilerinin kaynaklik ettigi ve Kilis merkezinde
ogretim yapan THO ve IHL demografik yapist da Tablo 3'de, okul bazinda

belirtilmistir.

Tablo 3: Okullarin Demografik Yapisi

Toplam Lo Tiirk
.. . Suriyeli . X
Okullar Ogrenci | .. . Ogrenci
Ogrenci Sayis1
Sayis1 Sayisi
Hoca Ahmet Ye sevi i. H. Ortaokulu | 444 331 %74 13 %25
Selam I. H. Ortaokulu 704 701 %99 3 %0,4
Gazi I. H. Ortaokulu 444 331 %74 13 %25
i1 Ozel 1. H. Ortaokulu 613 613 | %100 | - -
Sehit Sakip I.H. Ortaokulu 212 212 | %100 | - -
Eyiip Gokge Imam Kiz Anadolu
. L. 643 565 %87 8 %12
Imam Hatip Lisesi
Ekrem Cetin Kiz Anadolu imam
A 752 418 | %55 | 34 | %44
Hatip Lisesi
Kilis Anadolu imam Hatip Lisesi
863 521 %60 42 %39
(Erkek)
Oncii Pinar Hiirriyet Anadolu fmam
o 550 543 | %98 %1
Hatip Lisesi 7

Tablo 3 bakildiginda, Selam [HO ve Oncii Pinar Hiirriyet ATHL ha-
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rig, diger okullarin hemen hepsinde Suriyeli 6grenci sayis1 %50 nin tize-
rinde ve Tiirk 6grencilerden daha fazladir. Selam IHO ve Oncii Pinar Hiir-
riyet ATHL Onciipinar Gegici Barinma Merkezinde agilmig ve 2021-2022
6gretim yilinda Kilis il merkezine taginarak 6gretimini siirdiiren kurum
niteligi tasimaktadir. Bu ylizden 6grenci kaynag: biitiintiyle Suriyelilerden
olusmakta ve ¢ok az sayidaki (Selam THO 3, O. Hiirriyet AIHL 7) Tiirk
ogrenciler de cevre evlerden zorunlu olarak gelenlerden olusmaktadir. 11
Ozel Idare Imam Hatip Ortaokulu ise, isminde “kiz” kelimesi gegmese de
ogrencilerinin tamamu kizlardan olusmaktadir. Sonugta sosyolojik olarak
her iki durumda da Suriyeli 6grenci sayisinin Tiirk 6grenci sayisindan daha
fazla oldugu goriilmektedir.

2.1. Suriyeli Velilerin iHO ile iHL Tercih Nedenleri ve Yorumu

Bu baslik altinda, veriler ve veri toplama sirasindaki gézlemlerimizden
hareketle elde edilen ve katilimcilarin tercih “nedeni” olarak belirttigi tema-
lar ve onlarin yorumu yapilmaktadir.

2.1.1. Dil Faktord

Insan yasadig1 toplum ve onun iiyeleri ile iletisim kurabildigi, yerli top-
lumla ve onun kiiltiirii ile uyum saglayabildigi oranda varligini stirdiirebilir.*
S6z konusu iletisim ve uyum, egitimde de son derece énemli bir etkendir.
Bu manada yabanci uyruklu 6grencilerin Tiirk¢e ve okuma-yazma bilme-
meleri iletisim kurmakta, anlama ve konusmakta zorluk yasamalarina ne-
den olmaktadir.’” Bu yiizden Suriyeli velilerin, yukarida belirtilen iletisim
ve uyum sorunlarini daha az yasayabileceklerini diisiindiikleri ¢cocuklarini,
sosyolojik olarak Suriyelilerin yogun oldugu ve Arapga dersinin bulundugu
Imam Hatip Okullarina génderdikleri anlagilmaktadur.

Arapga konusuldugu ve Suriyeli cocuklar cogunlukta oldugu i¢in biz bura-
ya gonderdik (K1). Kuran'in Arapg¢a olmasindan dolay: (K4, 28, 52, 62). Dili
unutmamast igin... (K5, 27, 37, 67). Ogretmenler Arap¢a biliyor ve grenciler
onlari daha iyi anliyor (K10, 71). Evimize yakin ve 6grenciler Arapga biliyor.
Benim ¢ocugum Arapga bilmiyor, Arapga 6gretmeni ve ogretimi daha ok ol-
sayds iyi olurdu (K15). Tiirkceyi 0grensin, hem dilini unutmasin hem daha
iyi iletisim kursun...(K20, 22, 41, 50, 63).

Goriiliiyor ki veliler, dilin unutulmamasi, Kuran'in Arapga olmasi, Og-

3 Y. Yesim Ozer,” Gogmenlere Yonelik Yabanci Diigmanlig Tiirkiye I¢in tehlike Olabilir mi? Suriyeli
Gogmenler Uzerinden Bir Degerlendirme”, Sosyoloji Divani, 3/6 (Temmuz-Aralik 2015), 191.

7 Emel Saritas vd., “Ilkokullarda Yabanci Uyruklu Ogrencilerle Kargilagilan Sorunlar”, Pamukkale
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 25/1 (2016), 215.
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retmenlerin Arapga bilmesi, iletisim kolayligiyla birlikte bu ortamda ¢o-
cugunu Tiirkgeyi 6grenme gayesiyle Imam Hatip Okullarina géndermek-
tedir.

Gogmen ailesi, toplumsal bir kurum olarak i¢inde bulundugu sosyo-
kiiltiirel ve ailevi sartlar gercevesinde ¢ocuklarin1 TH Okullarina génder-
mek suretiyle egitim islevini yerine getirmeye ¢aligmaktadir. Bu noktada
gogmen ¢ocuklarinin, kendileri ile daha iyi iletisim kurabilecegi bir grubun
icine/okula gonderilmeleri, onlarin zamanla giiglii bir etkilesim ag1 i¢in-
de digerleri ile bag kurmalarina neden olmaktadir. S6z konusu etkilesim
ag1, “onlarin kendilerine 6zgii bir yasam tarzi ve diinya gorisiiniin olus-
masina etki etmektedir”*® Bu Baglamda Suriyeli gogmen ¢ocuklarin ikili
bir toplumsallagsma, yani aile i¢i ve digi sosyallesme tecriibesi yasadiklari
ifade edilebilir. Giindelik hayat i¢indeki bu ikili sosyallesme siireci ve du-
rumu, tst kimligi Miisliimanlik olan iki farkli toplum ve kiiltiir diinyas:
arasinda gocmen ¢ocuklarinin gegis refleksinin hizli olusmasina zemin ha-
zirlamistir. Bagka bir ifadeyle Tiirkiyedeki Suriyeli gogmen ¢ocuklar1 i¢inde
bulunduklar kiiltiirden ve arkadas ortamindan etkilendikleri kadar onlar:
da etkileyebilmektedir. Bu anlamda Suriyeli ¢ocuklarin Tiirkgeyi ve Tiirk-
lere 6zgli davranis kaliplarini 6grendikleri gibi,* Suriyelilerin bulundugu
yerlerde Tiirklerin de sokak dilinde Arap¢a kelimeleri kullandig1 miisahede
edilmektedir.

2.1.2. Din Egitimi

Ailenin en 6nemli islevlerinden biri toplumun dini kiiltiir ve sembol-
lerini yeni nesle aktarmasidir. Bu mana da aile, diizenli bir toplumsallas-
ma ve egitim islevine bagl olarak toplumsal degerlerin ve normlarin ilk
aktarildig1 yer olarak ayri bir 6neme sahiptir. Zira toplumsal degerlerin
tiretilmesi ve aktarilmasi, denetimi konusunda aile ile egitim kurumu hep
el ele hareket etmistir. Ozellikle aile, ilk dini bilgilerin alinip, pratiklerin
gerceklestirildigi yerdir. Buna karsilik din de tarih boyunca aileyi koruyu-
cu ve kollayic1 prensipler vazetmistir.* Esasinda okul se¢imine bagli ola-
rak aileler, cocuklarinin dini sosyallesmesini belirlermis ve yonlendirmis
olmaktadirlar.*' Diger bir ifadeyle ailenin temel islevlerinden birinin dini
sosyalizasyon* oldugu soylenebilir. Bununla birlikte, aileler, ilk zamanlarda

3 [smail Giillii, “Yeni Gocuk Sosyolojisi Baglaminda Almanya’daki Gégmen Tiirk Cocuklarinin Dini
Toplumsallasmas1”, Sosyoloji Divani, 3/6 (Temmuz-Aralik 2015), 95.

Gilli, “Yeni Cocuk Sosyolojisi Baglaminda Almanya’daki Gogmen Tirk Cocuklarinin Dini Top-
lumsallagmas1”, 98.

Mustafa Aydin, Kurumlar Sosyolojisi (Istanbul: Agilimkitap Yayinlari, 2015), 55.

Cagan, “Ailenin Ilevleri”, 88.

Ozlem Altunsu Sénmez, “Ailenin Diger Kurumlarla iligkisi”, ed. Mustafa Aydin, Sistematik Aile

39
40

41
42

575



K7AUIFD | 2022/2] CILT: 9 | sAvI: 2

[H Okullarindan sonra iiniversite egitimi bazinda, dini bir egitim kurumu
disindaki egitim kurumlarina ¢ocuklarini gonderemeyeceklerini zannet-
tiklerinden, TH Okullarini tercih etmiyorlardi. Ancak, basta Milli Egitim
Midiirlagii ve diger yetkililerin cabalari ile TH Okullarinin “miifredat” ve
egitim sistemindeki yeri tanitilinca, bu okullara ragbetin 6nemli derecede
arttig1 da kaydedilmesi gereken hususlardadir.*?

Go¢men ¢ocuklar da dogustan itibaren iiyesi oldugu temel kurum ve en
kiigiik grup olan ailelerinden ilk davranislar1 6grenmekte ve ailenin yonlen-
dirmesiyle hayatlarin: sekillendirmekte,* kiiltiirii tevariis ederek sahsiyet
tesekkiliinii gerceklestirmektedir.*® Yani go¢men de olsa ailenin, bu nok-
tada ¢ocuklarina kendi kiiltiiriinii ya da bir siizge¢ gibi ¢alisarak kiiltiiriin
biitiintini degil bazi 6zelliklerini aktardig: goriiliir.** Bu durum, gé¢men
ailelerin ¢ocuklarini genellikle kendi inang ve kiiltiirlerine yakin bulduklar:
[H Okullarina génderme davranisinda gozlemlenebilir. Bu gergevede kati-
limcilardan elde edilen veriler soyle tezahiir etmistir:

Bagska okullar din dgretmiyor. Imam Hatipler hem dini 6gretiyor hem de
ogretmenlerin ¢ogunlugu ogrettiklerini yasayarak ¢ocuklarimiza ornek olu-
yorlar (K4, 6, ), Din egitimi, Kuran ogretimi ¢ocuklarimiz igin ¢ok onemlidir
(K5,7,9,11, 13, 14, 15, 16, 20, 21, 23, 24, 28, 34, 41, 43, 46, 48, 57, 65, 66, 68,
69, 70, 71,72), Bu okullarda ahlakh, diizgiin, dogru ve diiriist insan yetistirili-
yor (K8, 17, 44, 45), Kendimiz ¢ocuklarimiza dinimizi 6gretmeye ¢alisiyoruz
ama bu yeterli olmuyor; okulda 6gretmenin 6gretmesi daha etkili ve onemli
(K18, 19, 35, 54), Elbette dil olarak Arapga ile birlikte dinin de 6gretilmesi
bizim i¢in onemlidir (K29, 30, 31, 32, 61, 64), Dini egitim insana sahsiyet
kazandirmakta ve onun hayatina anlam katmaktadir (K49, ), Matematik,
Edebiyat, Tarih gibi diger okullarda okutulan ortak dersler burada da var.
Bunun yani sira [HO dinin temelini olusturan derslerin bulunmasi son derece
onemlidir (K50, 51, 52, 53) seklinde goriislerini ifade etmislerdir.

Burada iki farkli toplum ve kiiltiire sahip olan insanlarin ortak inang,
yani din olarak Islam zemininde ya da “ist kimligi’nde bulustuklar1 ifade
edilebilir. G6¢ etmek zorunda kalan bu insanlar, inanglarini da geldikleri
yere tasimislardir. Din ise, icinde bulundugu toplumu bireysel ve toplumsal
manada etkiler, sekillendirir. Dolayisiyla her birey ya da toplumun dini an-

Sosyolojisi (Konya: Cizgi Kitabevi Yayinlari, 2016), 305.

Din Ogretiminden sorumlu Milli Egitim Miidiir Yar. Hiiseyin Polat ve bazi idarecilerle yaptigimiz
10. 08. 2022 tarihli goriigme.

Halil Ibrahim Saglam, Bir Deger ve Egitim Merkezi Olarak Aile (Ankara: Pegem Akademi Yayinlari,
2017), 37.

Serif Mardin, Din ve Ideoloji (Istanbul: Iletisim Yayinlar1, 1992), 64.

Mardin, Din ve Ideoloji, 63. Bkz. Mustafa Arslan, Tiirk Popiiler Dindarlig: (Istanbul: Dem Yayinlari,
2004), 82.
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lamasi ve yagamasi kendi kiiltiir yapist dogrultusunda gerceklesmektedir.*’
Kiiltiirtin en énemli unsurlarindan ve ayni zamanda fitri bir ihtiyag olan
din, aileleri tarafindan Imam Hatip Okullar1 vasitasiyla ¢ocuklara akta-
rilmak istenmektedir. Bu agidan dini egitim ¢ogunlukla Kur'an 6gretimi
tizerinden, 6gretmenlerin 6greticiligi ve 6rnek olmasindan, insana sahsiyet
kazandirma ve hayatina anlam katmasindan hareketle vurgulanmaktadir.
Bu siiregte din toplumsal bag1 korumakta ve gogiin pargalayici etkisi kar-
sisinda topluluklar dinin birlestirici/biitlinlestirici glicline sarilmaktadirlar.
Bir anlam ve giivenlik sistemi olarak din, giincel sorunlar: karsisinda gog-
menlere siginabilecekleri korunakl bir alan olusturmustur.*® Sonug olarak
bu okullarda ahlakli, diizgiin, dogru ve diiriist insan yetistiriliyor olmasi
hususu, katilimcilar: bu okullara yonlendirmistir.

Aragtirmalar gostermektedir ki, bireylerin ve toplumlarin maddi ve ma-
nevi sorunlari s6z konusu oldugunda onlar1 asma hususunda insanlar, dini
basa ¢ikma siirecine katmakta ve problemi ¢6zmeye 6nemli etkileri bulun-
mas1 dolayisiyla ona yonelmektedirler.*” Aslinda yeni bir ¢evre ve kiiltiir
ortaminda, giivene ihtiya¢ halinde yasamaya calisirken Suriyeli siginma-
cilar i¢in de din, Tiirklerle ortak degerlerini olusturmaktadir. Bu yiizden
dinin Suriyelilerin davranislar1 tizerindeki 6nemli etkilerinden hareketle
¢ocuklarinin egitim sorununu, onlar1 imam Hatip Okullarina géndermek
suretiyle ¢ozmeye ¢alistiklar1 goriilmektedir.

2.1.3. Karma Egitim

Toplumun yapisy, kiiltiirii ve degerler, egitim vasitasiyla ferdin dikkatine
sistemli bir sekilde sunularak davraniglarin degistirilmesi ve gelistirilmesi
saglanmaktadir.®® S6z konusu bu egitim, kadin-erkek olmak iizere biitiin in-
sanlar1 kugatan bir nitelige sahiptir. Insanin egitilmesi meselesi tartigilmasa
da, egitim tarihine g6z atildiginda, “karma egitim” olarak ifade edilen ka-
dinlarin ve erkeklerin egitimlerinin nasil olmas: gerektigi tartisma konusu
olmustur.” Bu tartigmalara girmeden, karma egitimi, “erkek ve kadinlarin
ortak mekani paylasmasidir” seklinde tanimladiktan sonra; katilimcilarin

&4

5

Ali Akdogan, “Kiiltiir ve Din”, ed. Niyazi Akyiiz-Thsan Gapcioglu, Din Sosyolojisi El Kitab1 (Ankara:
Grafiker Yayinlar1,2012), 448.

Celaleddin Celik, “Gég, Kentlesme ve Din”, ed. Niyazi Akyiiz-Thsan Capcioglu, Din Sosyolojisi El
Kitab: (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2012), 306.

Mustafa Ulu-Harun Celik, “Suriyeli Miiltecilerin Kullandiklar1 Baga Cikma Yontemleri {le Dindar-
liklar1 Arasindaki fliski”, Bilimname, XL/4 (2019), 276.

Hiiseyin Akyiiz, Egitim Sosyolojisinin Temel Kavram ve Alanlar1 Uzerine Bir Arastirma (Istanbul,
MEB Yayinlari, 1991), 13; Miinir Erdem-Yasemin Akman, Egitim Psikolojisi (Ankara: Arkadas Ya-
yinlari, 2018), 14.

AKkif Coskun, “Tiirkiye’deki Karma Egitim Uygulamasina Yonelik Ogretmen Goriisleri”, Egitim Bilim
Toplum Dergisi, 16/64 (Giiz/ 201), 44-45.
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konuyla ilgili goriislerini inceledigimizde su ifadelerle karsilasilmaktadir;

Biz kizlarla erkeklerin bir arada ve karisik vaziyette okumasini onaylami-
yoruz (k1, 4, 8, 13, 36, 37, 38, 39,70), Cocuklarimiz tesettiirlii olsa da karma
egitim istemiyorum (K2, 5, 6, 7, 22, 23, 33, 35, 58), Cocugum ahlakli oldugu
icin karma egitim olsa da fark etmez (K3, 54 ), Sadece kizlarin bir arada olup,
egitimin kiz-erkek karisik olmamasi gerekir (K25, 46, 60), Karma egitim ol-
madig1 ve daha énce iki kizim da buradan (Ekrem Cetin Kiz AIHL) mezun
oldugundan diger cocuklarimin da onlar: izlemesini istiyorum (K34), Biz bu-
raya yonelten en onemli sebep, egitimin kiz-erkek karisik olmamasidir (K40),
Karma egitim yapan okullar: tercih etmiyoruz (K43, 47, 48, 53), Kamptan
buraya geldik, egitim burada karma olsa da (Onciipinar Hiirriyet AIHL) is-
temiyoruz (K44) seklinde fikirlerini ifade etmislerdir.

Yetkililer ve katilimcilarin verdigi bilgiye gore Selam IHO ve Onciipinar
Hiirriyet ATHL 6gretim hayatina Onciipinar Gegici Barinma Merkezinde
baslamis ve 2021-2022 Ogretim yili itibariyle de Kilis il merkezinde siirdiir-
mektedir. O ylizden katilimcilar “¢ocuklarimizi baska gonderebilecegimiz bir
okul yoktu” agiklamasini yapmis olsalar bile “tesettiirii onemsediklerini ve
karma egitim istemediklerini” de ifade etmektedirler. Katilimcilardan birkag
kisi ‘cocugum ahlakli oldugu icin karma egitim olsa da fark etmez.” goriistin-
de olsa da, yukaridaki okullarin digindaki diger okullara ¢ocuklarini gon-
derenlerin ¢ogunlugunun “karma egitimi onaylamadig: ve kiz-erkek ayri ol-
dugu icin bu okullar: tercih etik” seklindeki ifadeleri, Suriyelilerin dindarlik
anlayist ile agiklanabilir. Elbette bu aileler Islamin yasandigi bir kiiltiirel or-
tamdan yine IslAimin yasandig1 bir baska kiiltiirel ortama gelmislerdir. S6z
konusu ailelerin dindarliginin yogunlugu ise, ayr1 bir ¢alisma konusudur.

2.1.4. Ahlak Egitimi

Insanin cevresindeki varliklarla miinasebeti, dogrudan ahlak dairesini
ilgilendirir. Ahlakin “Allah’in emirlerine saygi, mahltkatina sefkat” seklin-
de tarif edilmesi, bu dairenin genisligini ve onemini gostermektedir.”? Insan
olmak ve olumlu davranig anlamina gelen ahlak, sosyolojik olarak insan
iligkilerinin temelini olusturdugundan ona, din manevi, hukuk fiziki yapti-
rimlariyla destek vere gelmistir.”®

Ahlaki davranis, hayir gayesiyle, insanin hiir olarak yaptig1 suurlu dav-
ranis ise ve ahlak belli ilke ve degerlere itaati, uymayi sart kosuyorsa, bunun
icten gelmesi gerekmektedir. Cocugun toplumsallagmasi ya da ahlak egi-
timimin asil amaci, baslangicta digsal ahlak ¢ercevesinde ahlaki davranis

52 Bekir Topaloglu, Orneklerle Islam Ahlak: (Istanbul: Nesil Yayinlari, 1986), 16.
53 Mustafa Aydin, Giincel Kiiltiirde Temel Kavramlar (Istanbul: Agilimkitap Yayinlari, 2013), 22-23.
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sergileyen insanlar1 ahlak {izerinde kendi kendine yargilama yapabilecek
duruma getirmek olmalidir.>* Diger bir ifadeyle bir davranis benimsenerek,
inanarak ve istenerek yapilirsa bu, ahlakli davranmak olur. Ahlakli dav-
ranmay1 ¢ocukluktan itibaren insana kazandiran “ahlak egitimi, bireyin
kendi yasantis1 yoluyla ahlaki davranislarinda degisiklik yapma siirecidir>
Bu siirecin etkin ve verimli bir bicimde ytriitilmesi gerekmektedir. Zira
ahlaki davranislarin olusmasinda bireyin hayatinda egitsel rol sahibi olan
aile, okul ve diger tiim kurumlariyla toplum yer almaktadir. Birey de, icinde
bulundugu kiiltiir ve ¢evreyle etkilesimin niteligi cer¢evesinde ahlak edin-
mektedir. Oyleyse ahlak egitimi, insanlar1 kor bir itaate gotirmek degil,
onlar1 erdemli olani segebilecek bir duruma getirmek olmalidir. Bu yiizden
¢ocuklar tizerinde egitsel rol sahibi olan katilimci aileler, ahlak egitimi ver-
digi i¢in ¢ocuklarini Imam Hatip Okullarina géndermektedirler.

Bu okullarda tesettiir ve ahlak 6gretilmektedir (K2), Din, Kuran ve ahlak
ogretildigi icin tercih ediyorum (K6, 11, 32, 60), Burada diizgiin, dogru, dii-
riist insan yetistiriliyor (K8, 16, 24), Cocugum iyi, diirtist, ahlakli olmali, onu
da din saglyor; bu isteimi Imam Hatip karsiladigi icin tercih ettim (K17,
18, 27, 45,49), Imam Hatipte okutulan dersler, dogruluk ve diizenle birlikte
diiriist insan yetistiriyor (K51, 53,54) seklinde katilimcilar goriislerini ifade
etmektedir.

Goriiliiyor ki aileler, tesettiir, Kur'an, din, dogruluk ve diizen kavramlar:
gergevesinde ahlakly, yani diiriist insan yetistiriyor oldugu ya da boyle bir
beklentiye cevap verecegi igin imam Hatibi tercih etmektedir.

2.1.5. Kiyafet Meselesi

Giyim maddi kiiltiiriin en dolaysiz 6gelerinden ve kolayca gozle goriiliir
parcalarindan biridir. Her toplumda giyim iklim kosullari, yasama tarz,
dini inanglar, toreler ve modanin etkisi altinda gelismistir.>® Giyim insa-
nin zihniyet ve diinya goriisiinii ortaya koyan sembollerden biri belki de
en onemlisidir.”” Kadin ve erkek olarak insanlarin, bir arada yasadiklar
i¢in, birbirlerini rahatsiz ve huzursuz etmeyecek sekilde giyinmeleri dini
ve toplumsal bir zarurettir.>® Her iki cinsiyet degerlerinin korunmasi i¢in bu
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Recep Kaymakcan-Hasan Meydan, Ahlak Degerler ve Egitimi (Istanbul: Dem Yayinlari, 2014), 21-

23.

% Muhammet Sevki Aydin, “Islam Ahlak Egitimi”, ed. Muhammet Sevki Aydin-Ahmet Hadi Adanali
(istanbul: DIB Yayinlari, 2014), 206.

* Melek Colak, “Mugla’da kadin Giyiminin Evrimi”, Toplumsal Tarih, 90 (Haziran 2001), 32.
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gereklidir. Aksi takdirde cinsiyetler zaafa ugrar ve bundan zarar goriirler.”
Kisaca “tesettiir” kavramuyla ifade edilen bu durum, Islam’in fert ve aileyi
korumak i¢in aldig1 sosyal dnlemlerdendir ki, “erkek veya kadinin ser’an
ortiilmesi gereken yerlerini 6rtmesi” demektir.®* Bu manada insanlik tari-
hinin baglangicinda Hz. Adem ve Havvanin ayip yerlerini értme eylemi
seklinde baslayan ortiinme, teshirin ve ¢iplakligin ahlaka aykir1 oldugunu
ortaya koyarken ortiinmeye sevk eden iffet ve haya duygusunun da fitri
oldugunu gostermesi bakimindan énem arz etmektedir.' Bu yilizden biiyiik
¢ogunlugu Miisliman olan Suriyeli ailelerin, fikirleri ve i¢ diinyalarina ait
niyet ve tasavvurlarinin iiriinii* ya da geleneksel kiiltiirde dinin belirleyi-
ciligi®® istikametinde davraniglar ortaya koyarak, cocuklarini imam Hatip
okullarina gondermis olduklar1 anlagilmaktadir.

Goriisiilen veliler; Biz Miisliimaniz, tesettiir bizim icin énemlidir, Imam
Hatip de bu imkani veriyor bize (K2, 13, 19, 33, 35, 43, 45,46), Kizlarimiz
icin Imam Hatip daha rahat bir ortamdir (K7,8, 23, 49, 53, 60), Cocukla-
rimiz tesettiire arkadaslariyla birlikte daha iyi alisiyor ve bu durum onlar:
cesaretlendiriyor (K22, 27, 36,40), seklinde goriislerini belirtmislerdir.

Bu goriislerden hareketle velilerin, Imam Hatip Okullarini tercih etme
nedenlerinden birinin de kilik-kiyafet yani kiz 6grencilerin tesettiirlii olarak
ogretimlerini stirdiirebilmeleridir. Diger okullarda buna engel bir durum
bulunmasa da ¢ogunlugun “karma egitim” istemeyisinin arka planinda da
bu anlayisin oldugu goriisme sirasinda kaydettigimiz hususlardandir.

2.1.6. Okul Personelinden Memnuniyet

Insanlarin sevdigi kisi, grup veya kurumlarla birlikte hareket edip is tut-
masi1 beklenen bir durumdur. Burada personelden maksat biitiin ¢aligan-
lar, 6gretmenler ve yoneticilerdir. Suriyeli go¢men ailelerin de s6z konusu
okullarda ¢alisanlar, 6gretmenler ve yoneticilerin kendilerine gosterdikleri
ilgi ve alakaya bagli olarak gocuklarini bu okullara génderdikleri anlasil-
maktadir.

Og“retmenler ve okul idaresi ¢ok iyi, yani okuldan memnunuz (K5, 36,37,
59), ogretmenler 6grenciye iyi davraniyor, sahip ¢ikiyor, ilgileniyor; 6gret-

5
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Celal Yeniceri, Hz. Peygamber’in Giyim-Kusami-Mutfag, Getirdigi Ilkeleri ve Giiniimiiz Felsefesi,
Ilkeleri, Giincel Meseleleriyle Giyim-Kusam ve Sofralar (Istanbul: Camlica Yayinlari, 2013), 58-59.
% Hamdi Déndiiren, Delilleriyle Aile fimihali (Istanbul: Erkam Yayinlar1,1995), 1/78-79; bkz. H. Yu-
nus Apaydin, “Tesettiir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2011),
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menler Arapga bildigi icin 6grenci onlart daha iyi anliyor (K10, 33,42), so-
rusturduk, idareci ve 6gretmenlerin ¢ok iyi oldugunu 6grendik (K18, 34,44),
egitimi kaliteli (K25, 35, 39), ve bu okullarin gelecegi/onii agik oldugu igin...
(K38, 53) veliler ¢ocuklarini imam Hatip Okullarina gonderdiklerini be-
lirtmektedirler.

Katilimer velilerin ¢evreden aldiklari duyumlar, ¢ocuklarindan birinin
daha 6nce bu okullarda okumasi ya da muhtemelen mevcut iktidarla bag-
lant1 kurularak okullarin éniiniin agik olmasi gibi degerlendirmeler, onlar1
bu okullara yonlendirmis goziikmektedir. Diger bir ifadeyle 6gretmen ve
okul idarelerinin muhtemelen veliler ve 6grencilerle kurdugu iyi iletisim,
ozellikle 6grencilere sahip ¢ikip onlarla ilgilenmeleri, 6gretmenler Arapca
bildikleri i¢in hem iletisimin hem 6grenmenin daha kolay gerceklesmesi,
kaliteyi artirmis ve velilerin bu okullara yoneliminde belirleyici olmugtur.

SONUC

Gog, insanlik tarihi kadar eski olan bir sosyal hareketlilik bi¢imidir.
Tiirkiye 2011 yilinda Suriyeden gelen bu hareketlilikle kars1 karsiya kalmais
ve bu olgunun sonuglarini diger sehirlerde oldugu gibi, Kilis'te de fiziksel,
sosyal, ekonomik ve sagliga yonelik sonuglar olarak yagsamistir. Ornegin
kentlesme, ¢arpik kentlesme vb. fiziksel, su¢ oranlarindaki artis, uyum so-
runlar1 vb. sosyal, saglikli bir dini hayatin yasanamamasi dinsel, saglik ku-
ruluglarindaki izdiham, ruh sagligindaki bozulmalar ise saglik tizerindeki
goc¢iin sonuglari seklinde hem iilkemiz hem gé¢menler agisindan degerlen-
dirilebilir.

Ulkemiz ve Suriyeli gogmen aileler, gog ile birlikte ekonomik, siyasal,
sosyo-kiiltiirel, dini, egitime erisim ve katilim, finansman, 6gretmen, dil, fi-
ziksel altyapi, miifredat ve 6gretim materyalleri, toplumsal kabul ve uyum,
yoksulluk sorunu gibi bilesenlerden kaynakli birgok problemle yiizyiize
gelmistir. Yukarida literatiire temas ederken de ifade etigimiz gibi, Aydin
(2003), Altintas (2018), Tosun ve arkadaslar1 (2018), Baltaci ve arkadaslar1
(2019) ile Demir (2019) tarafindan konu genellikle egitimciler ve 6grenci-
lerin karsilastiklar: sorunlar agisindan incelemeye tabi tutulmustur. Aras-
tirmamiz agisindan bakildiginda ise, en 6nemli sosyal problemin go¢men
¢ocuklar1 i¢in bir koruma yontemi ya da sosyallesme araci olan egitim,
egitim hizmetinden yararlanma ve topluma entegre olabilmeleri mesele-
sidir. Bu yiizden, egitim fonksiyonunu yerine getiren ailelerin, nigin Imam
Hatip Okullarina egilim gosterdiklerini ortaya koymak amaciyla ve nitel
yontemle gerceklestirilen goriismelerde, veriler bizzat 72 katilimci veliden
toplanmistir. Elde edilen verilerin degerlendirilmesi sonucunda ailelerin,
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ilgili okullara egilim gostermesinde dil faktori, din ( Kur'an) 6gretimi ve
karma egitim, ahlak egitimi, tesettiir, idareci ve 6gretici personelden mem-
nuniyetlerinin etkili oldugu goriilmiistiir. Gortisme ve gozlemlerimize bagh
olarak ifade etmek gerekirse Miisliiman bir kimlige sahip olan bu ailelerin,
Imam Hatip Okullarina gosterdikleri tevecciih sosyolojik bir nitelik olarak
tezahiir etmistir ki, go¢ oncesi eski kiiltiiriin tizerinde etkili oldugu aileler,
¢ocuklarina kendi degerlerini aktararak onu muhafaza etmeye ¢alismakta-
dirlar. Dolayisiyla her aile ya da toplum kendi kiiltiirel kodlarini gocuklara
aktarmak suretiyle varligini stirdiirmekte ve bu yoni ile kiiltiirleme/top-
lumsallasma, kugaklar1 birbirine baglayan bir koprii islevi gormektedir.
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KOVID-19 SALGININDA DINIiN TOPLUMSAL GORUNURLUKLERI:
EKLEKTIK SEKULERLESME YAKLASIMI CERCEVESINDE BiR
DEGERLENDIRME

Oz

Din, birey ve toplum arasindaki kadim iligki en siddetli kirilmayi, Avrupa ve Kuzey
Amerikadaki ‘modernlesme’ siirecinde ve bu siireci ‘din’ baglaminda anlamlandir-
ma ¢abalarinda yasamistir. Bu ¢aligmada bu kirilmaya vurgunun en belirgin ifade-
si olan ‘sekiilerlesme’ séyleminin ‘modern toplumda din’ sorunsalindan hareketle
‘Kovid-19 stirecinde din’ sorunsalina odaklanilmistir. Bu ¢ercevede calismanin ko-
nusu Kovid-19 siirecinde ‘din’ olgusunun goriiniirlitk kazanma bigimlerinin ‘eklek-
tik’ sekiilerlesme yaklasiminin parametreleri tizerinden okunmasidir. Tibbi ¢6ziim
arayislarinin hakim oldugu Kovid-19 salgin siirecinde ‘din; yerel ve kiiresel yansi-
malariyla gtindemin belirgin unsurlarindan biri olmustur. Bu siiregte ‘din, salgin
tedbirleri, tedavi siireci, kurumsal ve bireysel uygulamalar ile anlamlandirmalar vb.
biciminde sosyal gergeklikte goriiniirlik kazanmistir. Bu gergevede ¢alisma, Kovid-
19 siirecinde ‘din’in goriiniirlilk kazandig1 noktalar: tespit ederek salgin siirecinde
sekiilerlesme ile din arasindaki iligkiyi ‘eklektik’ paradigmanin parametreleriyle tas-
vir etmeyi amaglamaktadir. Bu baglamda ¢aligmanin kapsami, ‘eklektik’ yaklagimin
oncii isimlerinin sekiilerlesme-din iligkisine dair sdylemlerinin irdelenmesinden,
Kovid-19’un etkileri ve yansimalarinin yogun oldugu dénemde belirli temalar ek-
seninde ‘din’in gortinirliiklerinin tespit edilmesinden, ‘Kovid-19 salgini-din iligkisi’
gergevesinde ortaya ¢ikan uygulama, anlamlandirma ve sosyal iligki formlarinin ‘ek-
lektik’ paradigmanin argiimanlarinin dikkate alinarak okunmasindan ibarettir. Bu
boyutuyla ¢aligma ‘klasik’ ve ‘yeni’ sekiilerlesme paradigmalarinin bir tiir elestirisini
de icermektedir. Ayrica kullanilan ‘din’ kavraminin ‘ilahi dinler’le sinirlandirilma-
mas1 ve ‘dogaiisti’ne yapilan vurguyu da igermesi ¢alismanin kapsami agisindan
dikkate degerdir. Calisma nicel ve nitel aragtirma yontemlerinin birlikte kullanildig:
bir tiir ‘karma’ aragtirma 6rnegidir. Verilerin toplanmasinda dokiimantasyon tekni-
¢i, analizinde ‘betimsel analiz’ ve ‘i¢erik analizi’ yontemlerine bagvurulmustur. Veri
kaynag olarak ise ilgili literatiir, salginin yogun olarak yasandigi donemin yansi-
malarinin gozlemlenebildigi, birbirinden bagimsiz olarak yapilmis olan aragtirma-
lar, dijital ortamdaki cesitli gazete ve haber siteleri kullanilmistir. Aragtirmalara ve
haberlere konu olan iilkeler, katilimcilarin yas, egitim, cinsiyet, medeni durum vb.
degiskenleri, haber 6rneklerinin kaynagina iliskin sinirlandirmalar veri kaynaklari-
nin se¢iminde belirleyici olmamigtir. Calisma analiz materyali, kullanilan literatiir
ile aragtirma 6rneklerinden alinan veriler, haber 6rnekleri ve dinin sosyal gortinir-
liklerinin tespitinde esas alinan temalarla sinirlidir. Verilerin se¢iminde ise ‘Kovid-
19 siirecinde dinin yansimalarrna g1k tutucu nitelikte olmalar1 dikkate alinmustir.
Boylelikle dinin, Kovid-19 siirecinde belirginlesen goriiniirliik bigimleri tasvir edil-
mistir. Tasvirlere konu dini gortiniirlitk bigimleri; dini kurumlarin uygulamalari,
dua ritiielleri, salgin1 anlamlandirma, salgindan korunma, salginin etkileriyle baga
¢ikma ve artip artmadigi baglaminda salgin siirecinde dine yonelim temalari ger-
cevesindeki tespitlere dayanmaktadir. Elde edilen goriiniirliikler; toplumda dini ve
sekiiler unsurlarin bir arada ve etkilesim halinde olduklarini, bu etkilesimlerin her
toplumda yeni 6riintiiler ve formlar meydana getirdigini vurgulayan ‘eklektik’ pa-
radigmanin sekiilerlesme-din iligkisi argiimanlar1 kapsaminda analiz edilmektedir.
Boylece Kovid-19 siirecinde sekiiler ile dini unsurlar arasindaki iligkinin ortaya ¢i-
kardig pratikler ve anlamlandirma formlari tasvir edilmektedir. Calisma, Kovid-19

" ‘Sekiilerlesme Tartismalar1 Baglaminda Kovid-19 Siireci ve Din’ baghig: ile Aralik 2020’de gergekles-
tirilen II. Uluslararas1 Din Sosyolojisi Sempozyumu’nda sozlii olarak sunulan bildiriden gelistiril-
mistir.
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salgininin etkilerinin yogun olarak yasandigi stiregte dinin goriiniirliiklerine, ortaya
¢ikan cesitli pratikler ve anlamlandirma bigimlerine iliskin detayli tasvirler icermesi
bakimindan énemlidir. Ozellikle bu tasvirlerin, ‘eklektik’ paradigma argiimanlari
cergevesinde sekiilerlesme-din iligkisi odakli bir okumaya tabi tutulmasi din sos-
yolojisi disiplini agisindan dikkate degerdir. Boylece sekiilerlesme tartismalarmin
gtindemdeki yerini korudugu giiniimiizde, Kovid-19 siirecinin yansimalar1 gergeve-
sinde toplumda ‘din’ olgusunun mevcut durumu ve gelecegi hakkindaki tartismala-
ra katki saglamaktadir. Calisma sonucunda Kovid-19 siirecinde hem kurumsal hem
de bireysel boyutuyla dinin, sekiiler olanla ve ortaya ¢ikan sosyo-kiiltiirel, sosyo-
psikolojik, ekonomik vb. yeni sartlarla etkilesim igerisinde es zamanl birlikteligi
tespit edilmistir. Boylece dinin gerilemedigi, bir takim degisim, dontistim, ritiieller
ve uygulamalarla siirecin bir pargasi haline geldigi sonucuna ulagilmistir. Bu sii-
regte sadece ilahi dinlerin degil, ‘dinimsi yapilar’ ve ‘halk inanclar’ bi¢imindeki
‘dogaiisti'ne dair goruiniirliiklerin de ‘sekiiler’ unsurlarla birlikte ve etkilesim ha-
linde oldugu goriilmiistiir. Bu durum soz konusu bulgularin ‘eklektik sekiilerlesme’
yaklagiminin argiimanlariyla ortiistiigiinii gostermektedir.

Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, Kovid-19, Dini Hayat, Sekiilerlesme, Sosyal
Degisme.

SOCIAL VISIBILITY OF RELIGION IN THE KOVID-19 EPIDEMIC: AN
EVALUATION IN THE FRAMEWORK OF ECLECTIC SECULARIZATION
APPROACH™

Abstract

The deep-rooted relationship between religion, the individual, and society has expe-
rienced the most severe break in the ‘modernization’ process in Europe and North
America and in the efforts to make sense of this process in the context of ‘religion.
This situation was embodied in the form of secularization debates in the sociol-
ogy of religion. This study focuses on the problematic of ‘religion in the process
of Covid-19. The subject of the study is to read how the phenomenon of “religion”
gains visibility in the Covid-19 process through the parameters of the “eclectic” sec-
ularization approach. In the Covid-19 epidemic process, which is dominated by the
search for medical solutions, “religion” has become one of the prominent elements
of the agenda with its local and global reflections. In this process, ‘religion” gained
visibility in social reality in the form of epidemic measures, treatment process, in-
stitutional and individual practices and interpretations and so on. In this context,
the aim of the study is to determine the points where “religion” gained visibility
in the Covid-19 process and to describe the relationship between secularization
and religion in the epidemic process within the framework of the arguments of the
“eclectic” paradigm. In this framework, the discourses of the pioneers of the ‘eclec-
tic’ approach on the relationship between secularization and religion are examined,
and the visibility of ‘religion’ is determined on the axis of certain themes in the
period when the effects and reflections of Kovid-19 are intense. The practice, inter-
pretation and social relationship forms that emerged within the framework of the
‘Covid-19 epidemic-religion relationship’ are read by considering the arguments of
the ‘eclectic’ paradigm. In this aspect, the study also includes a kind of critique of the
‘classical’ and ‘new’ secularization paradigms. In addition, it is noteworthy in terms
of the scope of the study that the concept of “religion” is not limited to “divine reli-

" Developed from the paper presented orally at the Second International Symposium on Sociology

of Religion, held in December 2020, with the title ‘Covid-19 Process and Religion in the Context of
Secularization Discussions’.
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gions” and includes the emphasis on “supernatural”. In the study, quantitative and
qualitative research methods were used together in a ‘mixed” way. Documentation
technique was used in the collection of data, and descriptive analysis and content
analysis methods were used in the analysis. As a data source, the relevant literature
researches were conducted independently of each other, in which the effects and re-
flections of the period when the epidemic was experienced intensively, and various
newspapers and news sites in the digital environment were used. In-depth analyzes
of the field research qualitative data were made through direct quotations from the
statements of the participants. The country that is the subject of the research, the
variables such as age, education, gender, marital status of the participants, and the
limitations on the source of the news samples were not determinative in the selec-
tion of data sources. The study analysis material is limited to the literature used and
the data taken from the research samples and the themes based on the determina-
tion of the social visibility of religion. In the selection of the data, it was taken into
account that they are illuminating in the ‘reflections of religion in the Covid-19
process. The forms of religious visibility subject to the depictions are based on the
practices of religious institutions, prayer rituals, making sense of the epidemic, pro-
tection from the epidemic, coping with the effects of the epidemic and whether it
has increased in the context of the themes of orientation to religion during the epi-
demic process. Thus, the practices and signification forms revealed by the relation-
ship between secular and religious elements in the Covid-19 process are described.
The study is important in that it contains detailed descriptions of the visibility of
religion, various practices and forms of interpretation during the period when the
effects of the Covid-19 epidemic were experienced intensely. It is remarkable in
terms of the discipline of sociology of religion that these descriptions are subject to
a secularization-religion relationship-oriented reading within the framework of the
‘eclectic’ paradigm arguments. Thus, in today’s world where secularization debates
remain on the agenda, it contributes to the discussions about the current situation
and future of the phenomenon of ‘religion’ in society within the framework of the
reflections of the Covid-19 process. As a result of the study, in the Covid-19 process,
religion, both institutional and individual, and the secular one and the emerging
socio-cultural, socio-psychological, economic, etc. simultaneous coexistence in in-
teraction with new conditions has been determined. Thus, it was concluded that
religion did not regress, but became a part of the process with some changes, trans-
formations, rituals and practices. In this process, it has been observed that not only
divine religions but also the visibility of the “supernatural” in the form of “religious
structures” and “folk beliefs” interact with the “secular” elements. These findings are
in line with the arguments of the ‘eclectic secularization’ approach.

Keywords: Sociology of Religion, Covid-19, Religious Life, Secularization, Social
Change.

GIRIS
vid-19 salgini, kiiresel boyutta hayatin biitiin alanlarini de-
rinden etkilemistir. Bu, hem {ilkelerin s6z konusu etkilerle tek
agina miicadele ettigi hem de tip alani basta olmak tizere kii-
resel isbirliginin bariz hale geldigi bir siire¢ olmustur. Bu déonemde gerek
Tiirkiyede gerekse diger iilkelerde kullanilan en belirgin miicadele unsurla-
rindan biri de ‘din’ olgusu olmustur. din hem kurumsal hem de bireysel uy-
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gulamalarla diinyanin her yerinde ¢6ziim arayisinin bir pargasi haline gel-
migtir. Ozellikle televizyon ve internet ortamlarindan paylasilan haber 6r-
nekleri ve bilgiler, Tiirkiyede Diyanet Igleri Bagkanliginin, diger iilkelerde
ise din adamlar1 ve dini hareketlerce diizenlenen cesitli faaliyetler bu du-
rumun birer gostergesidir. Bu ¢aligmaya din sosyolojisinin temel problemi
olan ‘modern toplumda din’ sorunsali, ‘Kovid-19 siirecinde din sorunsalr’
bicimini alarak kaynaklik etmistir. Bu baglamda ¢alisma Kovid-19 siirecin-
de dini goriiniirliklerin tasvir edilmesi ve karsilasilan yansimalarin ‘eklek-
tik’ paradigmanin argimanlar: zaviyesinden degerlendirilmesinden ibaret-
tir. lgili kuramsal literatiir, alan aragtirmalar1 ve salgin doneminde ‘salgin
ve din’ konulu haber érnekleri verilerin kaynagidir. Verilerin toplanmasin-
da dokiimantasyon teknigine, analizinde ise betimsel analiz ve igerik ana-
liziyle bagvurulmustur. Dolayisiyla ¢alismada, farkli yontemlerin birlikte
kullanilmas1 nedeniyle karma’ yontemlerin esas alindig1 sdylenebilir. Sayi-
sal bilgiler, genel tespitler, tematik ¢erceveler olusturma ve dogrudan alin-
tilarla desteklenen nitel veriler {izerinden yorumlamalara imkan saglama-
s1 nedeniyle betimsel analizden faydalanilmistir. > Nitel yontemin, 6zellik-
le katilimcilarin ifadeleri izerinden ‘asil anlam’a ulagmaya kapi aralamasi®
caligma agisindan dnem tagimaktadir. Belirli kavramlar, vurgu yogunlukla-
r1 ve belirli temalar ¢ergevesinde verilerin bir araya getirilmesine ve bun-
lar iizerinden tasvirler yapilmasina imkan sunmasi* nedeniyle icerik ana-
lizi ydntemine de ihtiyag duyulmustur. Calismanin niteligi itibariyle igerik
analizinin bir diger avantaji da genis kapsamli1 arasgtirma verilerine duyulan
ihtiyag nedeniyle, birbirinden bagimsiz bir¢cok arastirmaya ait verilerin be-
lirli temalar etrafinda ve tek bir arastirmaya veri saglayacak bi¢cimde kulla-
nabilme firsat1 sunmasidir. * Calismanin farkl alan arastirmalarina dayan-
masi, orneklem se¢iminde ‘amagsal drnekleme® yonelimi beraberinde ge-
tirmistir. Bu ¢er¢evede ‘Kovid-19-din iligkisine dair bilgiler i¢eren katilim-
cilar ve ifadeleri arastirmaya dahil edilmistir. Bu kuramsal yapisiyla calis-
ma, Kovid-19 siirecinde goriiniirlik kazanan ‘din’ olgusunun, eklektik se-
kiilerlesme yaklagimi kapsaminda okunmasindan ibarettir.

U Ali YILDIRIM-Hasan SIMSEK, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri, (Istanbul:Seckin Ya-
yimncilik, 2013), 9. Bsm., 351-353.

2 Belkis KUMBETOGLU, Sosyolojide ve Antropolojide Niteliksel Yontem ve Arastirma, (Istanbul:

Baglam Yayinlari, 2008), 154; Yildirim-$imsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri, 256 ;

Akt. Ali BALTACI, (2019), ‘Nitel Arastirma Siireci: Nitel Bir Aragtirma Nasil Yapilir?’, Ahi Evran

Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 5(2), 368-388, 377.

Kiimbetoglu, Sosyolojide ve Antropolojide Niteliksel Yontem ve Aragtirma, 44.

4 Baltaci, (2019), ‘Nitel Arastirma Siireci: Nitel Bir Arastirma Nasil Yapilir?’, 377.

5 Akt. Eser ULTAY, Hakan AKYURT, Neslihan ULTAY, (2021), ‘Sosyal Bilimlerde Betimsel Icerik

Analizi’, IBAD Sosyal Bilimler Dergisi, (10), 188-201, 190.

Kiimbetoglu, Sosyolojide ve Antropolojide Niteliksel Yontem ve Aragtirma, 99.
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1. MODERN TOPLUMDA DiN PROBLEMININ ETKILESIM
EKSENLI ANALIZi: EKLEKTIK SEKULERLESME YAKLASIMI

‘Sekiilerlesme’ kavrami sosyoloji disiplini igerisinde ilk olarak Max
Weber tarafindan kullanilmistir.” Sosyal bilimlerde yaygin kullanimi 6n-
cesinde kavram ‘bir dénemin ruhu; ‘dis diinya, “Tanrr'yla uyusmayan bir
hayat sekli’ anlamlarinda ayn1 zamanda sivil hukuk-kilise hukuku, sivil
miilkiyet-kilise milkiyeti ayrimini ifade etmek tizere farkli cercevelerde
kullanilmigtir.® Kurucu sosyologlarin attig1 temeller tizerinde yiikselen ‘se-
kiilerlesme’ teorisi, zaman igerisinde sosyal gergekligi agiklayicilik vasfini
artirma kaygisiyla yapilan teyit ve tenkitlerle degisim ve doniisiimler gegir-
mistir. Bu siireci belirgin 6zellikleri dikkate alinarak tasnif edilecek olursa
kurucu sosyologlar1 da igeren ilk dénem ‘Klasik sekiilerlesme yaklagimy,
“Yeni sekiilerlesme yaklagimi’ ve ‘Eklektik yaklagim™ seklinde tiglii bir yap:
karsimiza ¢tkmaktadir.’

Klasik sekiilerlesme yaklagimi, kurucu sosyologlarin modernlik-din
denkleminin savunusunun ve temel argiimanlarinin gesitli verilerle destek-
lenmesidir. Teori, modernitenin yiikselisiyle dinin gerileyecegini, bilimin
etkin bir faktor olacagini, bu siirecin etkilerinin sadece Hiristiyanlik degil
Islamiyet ve Yahudilik gibi dinlerde de goriilecegini ileri siirmektedir. Bati
Avrupada modernligin yiikselisine paralel olarak Kilisenin dini pratikleri-
ne devam oranlarindaki diisiis teorinin temel argiimanlarindan olmustur.*
Modern toplumlarda dinden uzaklasmanin arzu edilen bir durum oldu-
gu ve siirecin dogrusal devamliliginin gerekliligi vurgulanmistir." Bu po-
zitivizm merkezIli tutumun yansimalarina sosyolojiyle birlikte antropoloji
ve psikoloji disiplinlerinde de rastlanmistir.'? Teorinin savunucular: ara-
sinda Steve Bruce, Peter L. Berger, Karel Dobbelaere, Bryan Wilson, Roy
Wallis'ten'? bahsedilebilir.

Klasik sekiilerlesme yaklasimi 1960’larin baslarinda elestirilmeye bas-

William H. Swatos/Kevin J. Christiano, “Sekiilerlesme Teorisi: Bir Kavramin Seriiveni”, (der. ve
cev.) Ali Kése, Sekiilerizm Sorgulaniyor, (Istanbul: Ufuk Kitaplari, 2002), 96.

Swatos-Christiano, “Sekiilerlesme Teorisi: Bir Kavramin Seriiveni”, 98-99.

Mehmet Ozay, Sekiilerlesme ve Din: Bati’da Sekiilerlesme Teorileri ve Tartismalari, (Istanbul: Ibn
Haldun Universitesi Yayinlari, 2020); Ali Kése, “Sekiilerlesme Teorileri Baglaminda Tiirkiye’de Din
ve Modernlesme”, Kutsalin Déniisii: 21. Yiizyilda Dinin Gelecegi, haz. Ali Kése, (Istanbul: Timas
Yayinlari, 2020), 11-39.

Rodney Stark, “Topragin Bol Olsun Sekiilerlesme”, (der. ve gev.) Ali Kose, Sekiilerizm Sorgulantyor,
(Istanbul: Ufuk Kitaplari, 2002), 36-41; Peter L. Berger, “Sekiilerizmin Gerilemesi”, (der. ve gev.) Ali
Kése, Sekiilerizm Sorgulaniyor, (Istanbul: Ufuk Kitaplari, 2002), 21-22.

Peter L. Berger, “Dinin Krizinden Sekiilerizmin Krizine”, (Der. ve gev.) Ali Kose, Sekiilerizm Sorgu-
lanyor, Ufuk Kitaplari, Istanbul, 2002, s. 75.

Jeffrey Hadden, “Sekiilerizmden Déniis”, Sekiilerizm Sorgulantyor, der. ve cev. Ali Kose, (Istanbul:
Ufuk Kitaplari, 2002), 123-124.

Mehmet Ozay, Sekiilerlesme ve Din, 145; Ali Kose, “Modernlesme, Sekiilerlesme ve Din liskisi Uze-
rine Yeni Paradigmalar”, 16.
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lanmustir. Ancak ABDde ‘yeni dini hareketler’in artmasi, Rusya, Japonya
vb. tlkelerde dinin yiikselisi gibi gelismeler bu yaklasimin 6ngoriilerini
yanlislamasi nedeniyle 2000’li yillarin baginda elestiriler net hatlarla ortaya
konularak ytiksek sesle dile getirilmistir. Bu gelismeler dinin toplumda vaz-
gecilmez bir unsur oldugunun ve var olmaya devam ettiginin gostergeleri
olarak okunmugtur. Yeni sekiilerlesme yaklagimi diistiniirleri, modernlikle
sekiilerlesme arasinda neden-sonug iligkisinin varligini, modernligin se-
kiilerlesmeye sebep oldugunu ve dinin degisken bir yapiya sahip oldugu-
nu savunmuglardir.'"* Grace Davie, Rodney Stark, Peter L. Berger, Daniel
Herviéu-Léger, Thomas Luckmann ve K. Jeffrey Hadden yaklagimin 6nem-
li temsilcilerindendir.

Modernlige ragmen varligini koruyan din yaklasimi, Eklektik teori ta-
rafindan farkli verilerle gelistirilmis ve modernlik-din iligkisi ‘etkilesim’
eksenli ¢izgide kurgulanmigtir. Buna gére modernlik-din iliskisi zit kutup-
lardan ziyade, bir aradalik ve yeni etkilesim formlar1 sentezlerin tiretilme-
sini icermektedir. Marks Chaves, David Yamame, Conrad Ostwalt ve Jose
Casanova,” Rita H. Mataragnon, Martin E. Marty yaklasimin 6nde gelen
temsilcilerindendir. Eklektik yaklasim hem klasik hem de yeni sekiilerles-
me yaklagimina yonelik elestirel bir bakis agis1 gelistirmistir. Ancak bu yak-
lagimlar tiimiiyle reddedilmemekte, bir sentez 6nerilmektedir. Modernlik-
din iligskisinde Bati1 merkezli yaklasim yerine diger toplumlarin da dikkate
alinmasina ve dinin siirekliligine odaklanilmaktadir.®

Rita H. Mataragnon, sekiilerlesme tartismalarinda ‘modernlik’ ile ‘din’
arasinda kurulan zit kutuplu yaklagimi elestirerek etkilesim eksenli bir
perspektifin gerekliligini vurgulamistir. Ona gore: Toplumlar ve kiiltiirler
stirekli bir degisim icerisindedir. Din, ortaya ¢ikan farkl faktorlerden etki-
lenmektedir. Modernlik de bu faktorlerden birisidir ve dini etkilemektedir
ama ortadan kaldirmamaktadir. Bir kiiltiirde ayn1 dine mensup bireyler
arasinda inang ve pratikler agisindan farkli varyasyonlar olabilmektedir.
Yine bu s6z konusu farkliliklar izerindeki belirleyici unsurlardan biri de
modernliktir ve dinle modernlik arasindaki bir arada olma iliskisinin gos-
tergelerindendir. Bu farkliliklar bazen farkli marjinal gruplar seklinde de
somutlasabilmektedir. Nasil bir toplumda eskiyle yeni yan yana bulunuyor-
sa, okullarda dinle bilim yan yana okutulmakta, bu durum bir takim etki-
lesim ve i¢ ice gecisleri beraberinde getirmektedir. Modern unsurlarla din

4 David Martin, “Sekiilerlesme Sorunu: Ge¢mis ve Gelecek”, (Der. ve gev.) Ali Kose, Sekiilerizm Sor-
gulaniyor, (Istanbul: Ufuk Kitaplari, 2002), 189-201, s. 192.

15 Ozay, Sekiilerlesme ve Din, 148; Ali Kose, “Sekiilerlesme Teorileri Baglaminda Tiirkiye’de Din ve
Modernlesme”, 174.

16 Ozay, Sekiilerlesme ve Din, 274.
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arasinda bir catigma iligkisi yoktur. Mesela modern kitle iletisim araglar1 ve
gelisen ulasim ag1 dini aktivitelerin yayginlagmasi ve bunlara katilimi ko-
laylagtiran unsurlar olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Dinle modernlik birbir-
lerini diglamazlar ve din, ekonomik gelismenin 6niinde de engel degildir.
Ornegin Hindistandaki kast sisteminde is gliciindeki uzmanlasma ve kast
icindeki hareketlilik gelismeyi hizlandirici bir etkiye sahip olmustur. Mo-
dernlesme siireci gelenekleri ve dini unsurlar1 her zaman zayiflatmamakta-
dir, aksine yaygin medya gibi modern unsurlar, toplumda yaygin olan gele-
neksel ve dini kokenli bir degeri daha yaygin, giiglii hale getirebilmektedir."”
Bu yaklasgimiyla Mataragnon'un eklektik sekiilerlesme yaklagimini daha
1980’li yillarda ilk olarak séylemlestirenlerden biri oldugu séylenebilir.

Swatos ve Christiano da sekiilerlesme tartismalarinda dinin degisme-
den kalan statik bir yapida oldugunu varsayan yaklasimi elestirmektedir-
ler. Onlara gére bu durum dinin yeni anlamlar yiiklenebilme ve kirilganlik
ozelliklerinin goz ard1 edilmesi anlamina gelmektedir. Oysa din, degisken
bir yapiya sahiptir ve kiiltiirel sistemler, sosyal yap1 ve bireysel kisiliklerle
etkilesim halindedir."®

Eklektik yaklasimin savunucularindan Conrad Ostwalt ise, Amerikan
toplumuna isaret ederek dinin bir tiir degisim gecirdigini, mevcut kiltii-
re dahil oldugunu o6zellikle popiiler kiiltiirle siki iliskisi bulundugunu ileri
stirmektedir. Bu nedenle artik sekiilerle dini olan ayrimini bile imkénsiz
kilan bir biitiinlesmeden s6z edilebilecegini savunmaktadir. Ona gore din,
sekiiler diinyanin bir pargasidir. Rahiplerin bilgisayar kullanmalari, pop
miizik ritimlerinin dini miizik yapanlar tarafindan kullanilmasi, dini imaj-
larin, mesaj ve igeriklerin sinemalarda kullanilmasi gibi. Dinlerin kurumsal
otoritelerinde meydana gelen kayiplar, dinin toplumdaki giiciiniin kayb:
anlamina gelmez bilakis dinin odak noktasini degistirmis olmasini ifade
eder. Ostwalt, dini kurumlarda meydana gelen sekiilerlesmeyle birlikte
dikkat ¢ekilmesi gereken noktanin din, sekiilerlesme ve kiiltiirel formlar
arasindaki etkilesim oldugunu savunmaktadir. Ona gore yeni dini hareket-
ler, beraberinde dinin yeni ifade bi¢imlerini ve araglarini getirmektedir. S6z
konusu doniisiim ve etkilesim sirf geleneksel dini yap1 kaynakli degil, bu-
nunla beraber diger kiiltiirel formlarin da etkisiyle ortaya ¢ikmaktadir. Din,
kiiltiirel dokuyla biitiinlesmis bir sekilde varligini devam ettirmektedir ve
bu nedenle sekiiler ve kiiltiirel formlar ayni diizlemde ele alinmalidir.”

7 Rita H. Mataragnon, “Modernization and Religion: Must They Move in Different Direction?”, The
Many Faces of Religion and Society, (Ed.), M. Darrol Bryant/Rita H. Mataragnon, A New Era Book,
1985.

18 Swatos - Christiano, “Sekiilerlesme Teorisi: Bir Kavramin Sertiveni”, 115.

" Conrad Ostwalt, “Sekiiler Can Kuleleri”, Laik Ama Kutsal, (Haz. Ali Kdse), Etkilesim Yayinlari,
Istanbul, 2006, 35-55, s. 42, 45-47, 55.
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Martin Marty de modernlik-din ¢ift kutuplu yaklasiminin kadim uzan-
tist olan, toplumu sekiiler-dini seklinde ¢ift kutuplu yorumlama ¢abalarin
elestirmektedir. O, bunun yerine sekiiler ve dini olanin toplumlarin, birey-
lerin hayatlarinda karmasgik ve i¢ ice gegmis sekilde bulunabilecegini esas
alan yaklagimi 6nermektedir. Ona gére modern diinya dinlerinin men-
suplar1 modern unsurlardan bir seyler tasimaktadir ve bu durum dinin
aleyhine bir nitelik tasimaz. Sekiiler sartlarda ortaya ¢ikan memnuniyet-
sizlik hali dindarlik artigin1 ve yeni dini melez yapilarin yayilmasini kismen
aciklayici bir niteliktedir. Marty, teknoloji ve sekiiler kapitalizmin merkezi
olmalarina ragmen Kuzey Amerika, Avrupa ve Japonyada spiritiializmin
yiikselisini de ayn1 kapsamda degerlendirmektedir.”® O, sekiiler toplumlar-
da dinin giiglii ve siirekli olmasinin gerekgelerini soyle siralamaktadir: An-
lam arayis;; modern hayatin olusturdugu hognutsuzluk ve sekiiler hayatin
kalbi tatmini saglayamamasi; seving-iiziintii, basar1 veya basarisizlik hal-
lerinde dini karakterli anlam yapilarinin arayisinin tezahiirii, dinin farklh
boyutlariyla hala stirekliliginin olmasy; bireyler i¢in bir tiir siginak olmasi
(“Kalpsiz diinyanin cennetini saglar”); dinin sifa sunma iddiasinda birey-
lerin ise gifa arayisi icerisinde olmalari; sekiiler ideolojilerin insanlik i¢in
basarisiz bir sinav vermis olmalary; yeni durumlarda ihtiyag duyulan etigin
dayanaginin biiyiik bir bolimiiniin din olmasi. Martye gére bunlar hem
dinin ytikselisini hem de sekiilerizmin gerilemesini agiklayici niteliktedir.
Ona gore “dini-sekiiler” soylemi hem iki unsur arasindaki bir ayrimi hem
de birbirine girmisligi ifade etmektedir. Batr'ya 6zgii olan ‘Aydinlanma’ de-
neyimi eksininde ortaya konulan ‘dini ve sekiiler’ olana dair tanimlar bu
soylem ikilisinin yakinlig1 ve i¢ i¢e gegmisligini sinirlandiric1 bir etkiye sa-
hip olmustur. Ayrica Marty, farkli cografyalarda, kiiltiirlerde bu ayrim ve ig
ice gegislerin Batrdan farkli ve 6ngoriilemeyen sonuglar doguracagini ileri
stirmektedir.”!

2. EKLEKTIK SEKULERLESME PARADIGMASI BAGLAMINDA
KOViD-19 SURECINDE DINT GORUNURLUKLER

Kovid-19 kiiresel salgini toplumsal hayata dair pek ¢ok rutini bozmus,
yeni yagam bi¢imleri ve deneyimleri beraberinde getirmistir. Bu olaganiistii
donemde bir taraftan modern tibbin biitiin imkanlar1 kiiresel boyutta sefer-
ber edilirken diger taraftan ‘din, ‘dinimsi yapilar’ ve ‘halk inanglarrna daya-
nan ¢oziim ve baga ¢ikma ¢abalar1 6n plana ¢ikmistir. Bu baglamda ‘dinimsi

20 Martin E. Marty, “Dini-Sekiiler Diinyamiz”, ev. M. Ali Kirman, Sirnak Universitesi [lahiyat Fakiil-
tesi Dergisi, Cilt 5, Say1 10 (May1s-2015), 131-134.
2l Marty, “Dini-Sekiiler Diinyamiz”, 136-138.
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yapilar’ ifadesi “sekiiler alanin da kutsallagtirilmasi, ululastirilmasi, yiicel-
tilmesiyle ortaya cikan yapilar i¢cin”* kullanilirken, ‘halk inanglarr’ ifadesi,
“toplumdaki resmi ve baskin dini 6gretinin yaninda varligini devam ettiren
inanglar, kutsalliklar ve onlarla ilgili ritiieller”* icin kullanilmaktadir.
Kovid-19 stireci, Marty’nin tespitlerinde oldugu gibi dinin giiclii ve sii-
rekli olmasini saglayan temel unsurlar1 icermesi nedeniyle dini gortiniir-
liklerin daha net, somut ve yogun oldugu bir donemi ifade etmektedir.
Bu siirecte bireyin anlam ve sifa arayis1 baskin karakter olarak karsimiza
¢ikmakta, bir taraftan dinin sifa sunma iddiast bireyler i¢in cazibe mer-
kezi haline gelirken diger taraftan birey i¢in anlamlandirma kaynagi islevi
gormektedir.** Din, bireylerin ¢evrelerini, varlik diizenini olusturdugu ken-
dine 6zgii bakis agis1, semboller, kavramlar ve gerceklik algisi vasitasiyla an-
lamlandirmasini saglar. Bu anlamlandirmalar, bireylerde olusturdugu ruh
halleriyle 6nemli bir motivasyon/giidii kaynagidir.”> Din, sundugu anlam-
landirma gergevesi, ruh halleri ve sembolik karakteriyle ilahi olana yakinlik
hissi vermekte ve bireyin kendisini giivende hissetmesini saglamakta, 6z
saygisini ve sikintilarla miicadele kapasitesini de arttirmaktadir. Yine bu
baglamda olusan sosyal ¢evrenin destegini yakinen deneyimlemek de bire-
yin kayg1 ve endiseleriyle, sikintilariyla bas etmesine katki saglayan baska
bir boyuttur. Ayrica dinin igerdigi dua ve ibadetler de, korku, 6tke, umut-
suzluk, yalnizlik vb. duygularin azaltilmasinda etkin rol almaktadir. Bu dini
pratikler, salgin, deprem, savas, ekonomik kriz gibi olaganiistii durumlarda
ortaya ¢ikardig1 derin diisiinme ve duygusal bosalma haliyle stres ve kay-
giy1 azaltici isleve sahiptir.*® Kovid-19 salgin siireci, dinin bu gergevedeki
islevlerinin, dini goériiniirliiklerin ve degisimlerin etkin, somut, kurumsal,
toplumsal ve bireysel olarak 6n plana ¢iktig1 bir donem olmustur. Toplum
hayatini sosyo-kiiltiirel, siyasi, ekonomik vb. pek ¢ok boyutlariyla etkilemis
bir takim yeni diizenleme, uygulama ve tedbirleri beraberinde getirmis-
tir. Kurumlar da kendilerine 6zgii tepkilerle siirecin parcasi olmuslardir.
Tiirkiyede Diyanet Isleri Bakanligi ve diger iilkelerde farkli dini kurumsal
yapilar, dini gortiniirliikleriyle bu siire¢te kurumsal dinin somut karakteri-
ni ortaya koymustur. S6z konusu dini gortiniirlitkler eklektik sekiilerlesme
yaklagiminin igaret ettigi pek ¢ok noktay1 dogrular niteliktedir.

2

N

Ertit, Kiiresellesme Teorisi, ,(Ankara: Liberte Yaynlari, 2020), 56.

Ertit, Kiiresellesme Teorisi, 50.

2 Marty, “Dini-Sekiiler Diinyamiz”, 136-138.

5 Clifford Geertz, “Kiiltiirel Bir Sistem Olarak Din”, Kiiltiirlerin Yorumlanmasi, cev. Hakan Giir, (Is-
tanbul: Dergah Yayinlari, 2020), 136; Serif Mardin, Din ve Ideoloji, (Istanbul: iletisim Yayinlari,
2012), 63.

Asim Yapict, “Zor Zamanlarda Dindarlik ve Maneviyatin Ruh Saghigyla iliskisi”, Salgin Zamaninda
Manevi Destek, ed. Bayram Demirtas, (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlhig Yayinlari, 2020), 45.
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2.1. Dini Kurumlarin Uygulamalari

2020 yil1 Mart basinda Tiirkiyede de Kovid-19’un ana giindem konu-
su olmastyla Diyanet Isleri Bagkanligi, 13 Mart 2020 tarihli Cuma hutbe-
sinde tedbirli olmanin 6nemi ile temizlik ve hijyen konusunda hassasiyet
gosterilmesine vurgu yapmugtir.?” Ilerleyen siirecte risk grubundakilerin
Cuma namazlarini evlerinde kilabileceklerini, viriisii tagiyanlarin camiye
gitmelerinin caiz olmadigini ve karantinanin uygulandig: bélgelerde Cuma
namazi kilmanin farz olmadigini ifade eden fetvalar ¢ikarilmistir. 16 Mart
2020de toplu ibadet mekanlarinda toplu ibadetlere kisitlama getirilmis an-
cak bireysel ibadet etmek i¢in bu mekanlarin acik tutulacagina dair agikla-
ma yapilmustir.?® Salgin hastaliktan 6liimlerin baslamasiyla birlikte ‘Salgin
Hastalik Durumunda Cenaze Namazi ve Defin Islemleri’ konulu bir fetva
da yayinlanmigtir. Bu uygulamalar, modern tibbin tavsiyelerinin dini ku-
rumlarca desteklendigini, salginla miicadelede dini kurumlarla modern
tibbin ortak bir tavir sergiledigini bariz bir sekilde ortaya koymaktadir.
Ayrica Bagkanlik, hizmetlerine vatandaslarin kesintisiz erisimini saglamak
amaciyla sosyal medya, uzaktan egitim gibi teknolojinin imkanlarindan
taydalanma odakli bir yaklasim gelistirmistir. 81 ile gonderilen genelgelerle
vaaz, irsat, manevi danismanlik ve rehberlik, Kur’an-1 Kerim, hafizlik, si-
yer, mahremiyet egitimi, 4-6 yas grubu ve iistii gocuklara yonelik egitimler
vb. pek ¢ok hizmette online olarak ve Diyanet TV gibi kitle iletisim ara¢-
larindan faydalanmistir. Bu siiregte yagsanan ekonomik problemlerin mi-
nimize edilmesi amaciyla Cumhurbaskanlig: tarafindan ‘Biz Bize Yeteriz
Tirkiyem’ ad1 altinda diizenlenen dayanigma kampanyasina “..zekatlarin
bugiinlerde ulusal diizeyde baslatilan dayanisma kampanyalar: vasitasiy-
la toplanip hak sahiplerine ulastirilmas: caizdir” seklindeki fetvayla katk:
saglamistir.”® Bunlar, teknoloji-din ve dini kurumlar-devlet etkilesiminin
fonksiyonel bicimde goriiniirliigline isaret etmektedir.

Sadece Tiirkiyede degil diger pek ¢cok Islam iilkesinde salgin tedbiri ola-
rak cemaatle namazlar askiya alinmus, tiirbe ziyaretlerine izin verilmemis-
tir. Habertiirk Gazetesinin 14 Mart tarihli haberine gore Kuveyt'te ezanlar
‘hayye ale’s-salah’ bolimii degistirilerek “essaletii fi buyutikum” (namazi
evlerinizde kilin) seklinde okunmustur. Bu uygulama, Hz. Muhammed d6-
neminde cemaati firtina ve asir1 yagislardan koruma amagh olarak ezanin

¥ Diyanet Isleri Bagkanligi (DIB), ‘Tedbir Miiminden Takdir Allah’tandir’ Baghkli Hutbe. 05 Haziran
2022.

28 DIB, “Cami ve Mescitlerde Cuma ve Vakit Namazlarin Cemaatle Kilinmasina Ara Verildi”. Erigim
19 Agustos 2022.

» DIB, “Din Isleri Yiiksek Kurulu Bagkanligr: Din Isleri Yiiksek Kurulu'ndan Kovid-19 Salgini Déne-
minde Zekatla Ilgili A¢iklama”. Erisim 05 Haziran 2022.
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degistirilmesine dayandirilmistir.*® Dini pratiklerde degisikliklere gidilerek
salginla miicadelede hem modern tibbin tavsiye ve uygulamalar1 dini re-
feranslarla desteklenmis hem de dinin mesrulastirma islevinden istifade
edilmistir. Bu durum sekiiler-dini olan birlikteligini ve etkilesimini gozler
oniine sermektedir.

2.2. Kiiresel Boyutta Toplu Dua Ritliellerinin Diizenlenmesi

Din gibi dua da evrensel bir olgudur ve biitiin dinlerde, toplumlarda
ve kiiltiirlerde rastlanmaktadir.’ Bu durum, insanin herhangi bir tehdit al-
gilamasi ozellikle ‘yasam’ riskinin s6z konusu oldugu durumlarda varlik
aleminin ilahi bir sahibinin oldugu duygusu ortaya ¢ikmakta, bireyi ilahi
olana yalvarmaya, dua etmeye, yardim istemeye yoneltmektedir.**

Insanlarin her an 6limle, yakinlarini, sevdiklerini kaybetme, yalnizlik
tehlikesiyle burun buruna olduklar: hissine kapilmalar1 Kovid-19 siireci-
nin etkilerindedir. Salgindan korunmak amaciyla farkli iilkelerde, farkl
din mensuplarinca toplu dua etkinlikleri diizenlenmistir. Bunlar bazen ka-
rantina tedbirlerine ragmen binlerce kisinin toplandig: kalabalik kitlelerle
bazen de online olarak gerceklestirilmistir. Ornegin tedbirler kapsaminda
karantina zorunlulugu ve toplanma yasagina ragmen Banglades’in Raipur
kasabasinda Koronaviriis salgininin sona ermesi i¢in dua etmek amaciyla
on binlerce kisi bir araya gelmistir.*> Toplu dua programlarinin yani sira
din adamlar1 da gesitli ritiiellerle salginin sona ermesi i¢in dua etmistir.
16 Mart 2020 tarihli habere gore Papa Francis, Romanin bos sokaklarinda
dolasarak dua etmistir.** Yine Giiney Kibris Rum Kesiminde papazlar bir
grup vatandagin esliginde ‘Meryem Ana bizi koru’ ifadeleriyle sokaklara
gikarak dua yiiriiylisii yapmigtir.”® Salgindan korunmak amaciyla ilging bir
uygulama da gehirleri kutsama girisimi olmustur. Italya ve Rusyada papaz-
lar koronaviriisle miicadele amaciyla ugaga binerek bulunduklar: sehrin
tizerine kutsal su dokerek kutsamislardir.”® Boylece Hiristiyan din adam-
lar1 hem dua ve kutsama etkinlikleri diizenlemis hem de modern tibbin
tavsiyelerine destek olarak salginla miicadele etmistir. Papazlar, tedbirler

* Habertiirk, “Koronaviriis Nedeniyle Kuveyt'te Ezan Degistirilerek Okundu!”, Erisim 17 Agustos

2022.

Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi, (Ankara: Diyanet Vakfi Yayinlari, 2020), 218.

3> Hokelekli, Din Psikolojisi, 91.

3 Eurenews, Banglades’te On Binlerce Insan Ulkeyi Koronaviriisten Korumak I¢in Toplu Dua Etti.
Erisim 21 Temmuz 2022.

3 Sdzcii, Viriisiin Kirtp Gegirdigi Italya’dan Carpici Kare! Papa’dan Bos Sokaklarda Korona Duast.

Erisim 08 Agustos 2022.

Hirriyet, “Rum Kesiminde Papazlardan “Korona Viriis” Duast”. Erisim 12 Agustos 2022.

3 A3 Haber, “Italya ve Rusya’da ‘Ayin’ Vakti: Papazlar Helikopterle Sehirleri Kutsad:”. Erisim 10
Agustos 2022.
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kapsaminda vatandaslar1 evlerinden ¢itkmamalari, dualarini evlerinde yap-
malar1 konusunda uyarmigtir. Hatta giinah ¢ikarma islemlerini de askiya
alarak insanlarin kendilerinin dogrudan Tanriya dua edip giinah ¢ikarabi-
lecekleri yoniinde agiklama yapmuistir. Alinan bu kararla Papalik kurumu-
nun ‘tanrisal’ kabul edilen en koklii 6zelligi de Koronaviriis tedbirleriyle
askiya alinmigtir.”” Diyanet [sleri Bagkanlig1 gibi Papalik da dua etkinlikleri
vb. faaliyetleri i¢in online erisim imkénlarini kullanmigtir. Bu baglamda 19
Mart gecesi Papa Francis'in ¢agrisi ve yonetiminde “Kutsal Tespih Duasi
(Rosary)” ritiieli cercevesinde biitiin Katolikler koronaviriisiin sona erme-
si i¢in ve Italyanin kurtulusu i¢in dua etmistir. Etkinlik kapsaminda saat
21:00da ‘Kutsal Tespih Duasrnin okunmasi, ulusal birlik ve beraberligin
bir gostergesi olarak pencerelerine yakilmis mumlar konulmasi istenmis ve
dua online olarak yapilmigtir.®

Salgin tedbirlerine muhalif uygulama 6rnekleriyle de karsilasiimistir.
23.03.2020 tarihli habere gore Romanyada rahipler koronaviriisten koru-
mas1 i¢in ayni1 kagikla yiizlerce kisiye ‘Kutsal Su’ ad1 altinda su igirmistir.*®
Yine Giiney Korenin Seul kenti yakinlarinda bulunan Gyeonggi bolge-
sindeki Lituf Nehri Toplum Kilisesinden bir gorevli, kiliseye gelen kisi-
ler iizerinde ayn1 spreyi, bashigin1 dezenfekte etmeden kullanmis boylece
kilisenin papazi ve esiyle birlikte yiiz kadar katilimcinin yaklagik 50’sine
hastalik bulastirmistir.® Salgindan kurtulus ve dua ritiielleri gergevesindeki
yaklagimlara dair ilging 6rneklerden biri de Israilde karsimiza ¢ikmaktadir.
Dénemin Israil Saglik Bakani, salginin sonra ermesi ile ilgili kendisine yo-
neltilen soruya “Mesih’in Hamursuz Bayramrndan 6nce gelmesi i¢in dua
ediyoruz. Eminim ki Mesih gelecek. Yakinda 6zgiirliik igerisinde ¢ikacagiz
ve Mesih bizi diinyadaki tiim dertlerden arindiracak™' seklinde cevap ver-
mistir. Bu stiregte gerek modern tibbin 6nerdigi tavsiyelerle uyumlu ve des-
tekleyen gerekse muhalif uygulamalarla din aktif, diger unsurlarla etkilesim
halinde, degisen ve degistirici bir unsur olarak karsimiza gikmaktadir.

2.3. Kovid-192 Salginini Anlamlandirma Kaynagi Olarak Din
Birey, evrendeki biitiin varliklari, olay ve olgular1 anlamli bir biitiin ola-
rak kavrama c¢abasindadir. Din, kutsallar1 ¢ercevesinde olusturdugu ‘ya-
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Haber7, “Avrupa’da Papazlar Sokaklara Indi Sehirleri Kutsuyor ve Dua Ediyorlar”. Erisim 07 Agus-
tos 2022.

Gergek Giindem, “Katolikler Koronaviriisiin Sona Ermesi I¢in Papa’yla Dua Etti”. Erisim 12 Agus-
tos 2022.

Haber7, “Romanya’da Skandal Gériintii Ayni1 Kagikla Su Igtiler”. Erisim 12 Agustos 2022.

Haber7, “Giiney Kore’de Kilise Gorevlisi Koronaviriisii 50 Kisiye Bulagtird1”. Erisim 04 Agustos
2022.

Timetiirk, Israil Saglik Bakan1 Koronaviriisiin Cziim Yolunu Agiklad1. Erigim 03 Agustos 2022.
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sallagtirmalar’ vasitasiyla toplumsal ger¢ekligin anlamli bir biitiin olarak
siirdiiriilmesini saglar. Ozellikle marjinal ve olaganiistii durumlarda dinin
yasallagtirmalar1 daha ¢ok 6n plana ¢ikmaktadir. Ortaya ¢ikan zor durum
karsisinda birey, “sanki hicbir sey olmamis gibi” hayatini devam ettireme-
mektedir. Ancak karsilastig1 olay ve durumlar1 dinin olusturdugu anlaml
biitiiniin bir pargasi olarak nitelendirmektedir.*? Dinler, bir taraftan bireyin
diinyay1, hayati, kargilagtiklar1 olay ve olgular1 sundugu kavramlar, deger
sistemleri, sdylemler, kutsal varlik tasavvuru, diinya ve ahiret tasavvuru vb.
yapilar dogrultusunda bir biitiin olarak anlamlandirmasini saglarken diger
taraftan icerdigi referans unsurlarinin hangi durumlarda ne sekilde kulla-
nilacagina dair rehberlik etmektedir.*’

Bilim ve teknoloji alanindaki gelismelerin doruk noktaya ulastig1 gii-
niimiizde agkin ve dini olana gosterilen ilgi devam etmektedir. Olaganiis-
tii durumlar bu egilimin arttis1 noktasinda giizide zamanlardir. Bu zorlu
sartlarda din, hem dayanigsma, sikintilarla bagetme ve siginak islevi gor-
mekte hem de mevcut durumu anlamlandirma ve megrulastirma imkani
sunmaktadir.* Kovid-19 salgininin Tiirkiye ve diger tilkelerdeki etkilerine,
dinin bu baglamda ortaya ¢ikan goriiniirliiklerine bakildiginda bu durumu
dogrular mahiyette pek ¢ok veriyle karsilagilmaktadir. Bir ¢ok aragtirmada

247

salginin; ‘giinahlarin sonucu oldugu™, ‘imtihan™¢, ‘ders™, ‘uyar1’, ‘ilahi

ceza®, ‘Kiyamet alameti™, “ilahi takdir, ‘adaletsizlikler, ‘insanlara zulme-
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dilmesi, ‘diinya hayatina asir1 diigkiinlik™, ‘sahip olduklarimizin kiymetini
anlama™ ile iliskilendirildigi goriilmektedir.

2.3.1. imtihan Olarak Kovid-19

Yapilan bazi arastirmalarda katilimcilarin “Korona Savasinda Iki Si-
lah: Sabir ve Dua: Koronaviriisi, bir bakima Allah’in kullarini sitnamasidir,
bir iptiladir. Bu sinavda basarili olmanin yolu sabir ve teslimiyetten geger.
Ayette: “Ey inananlar! Sabir ve dua ile Allah'tan yardim isteyin” Bakara
2/1537% “Bu viriisiin hem bireysel hem de toplumsal bir imtihan oldugunu,
fertlerin ve toplumlarin sahip olduklar1 maddi imkanlarin fani oldugunu
anlamalar1 bakimindan bir firsat oldugunu digiinityorum. Ingallah millet
olarak anlamisizdir”** seklindeki ifadeleri Kovid-19 siirecini anlamlandir-
mada dinin nasil kaynaklik ettigini gostermesi bakimindan 6nemlidir. Baz1
katilimcilara gore ibadethanelerin kapatilmasi, salgin 6ncesi donemde bu
mekanlara karg1 gosterilen 6zensizlige kargi ilahi bir uyaridir. Insanlar bu-
ralardan mahrum birakilarak imtihan olmakta ve buralarin degerinin daha
iyi bilinmesine yonlendirilmektedir.*

2.3.2. Uyari ve Ders Olarak Kovid-19

Yapicrnin arastirmasinda Kovid-19 siireci bazi katilimcilar tarafindan
ilahi bir uyar1 ve bu uyaridan ders alma arac1 olarak anlamlandirilmakta-
dir: “Teknoloji ve modernlik arttikca maddi konfor bakimindan yiikseldik.
Ahlakilik, maneviyat ve igsellikten de uzaklastik. Koronaviriis salgini kay-
bettigimiz degerlerle yeniden bulusmamizi doniip muhasebe yapmamizi
saglayacak ingallah”>

“Sevgili Cuma namazimiz, sana hasret kaldik, en kisa zamanda gel, gii-
nahlarimizdan tovbe ettik, aracilara degil, Rabbimize yoneldik’, “Cemaatle
namazin kiymetini bilemedik. Hac ve umrenin ruhunu ihmal ettik. Kabe
kendini kapatt1 bize. Ilim meclislerinin hakkini vermedik. Kapilar kapandi
bize. Kardeslerimizle karsilastigimizda bir miimine yakisir gibi selamlasa-
madik. Selamlagmak hasret kilindi bize” “Saflar1 sik tutmay1 bilmedik. O
halde seyrek kalsin denildi saflar bize

Exclusive Joshua Fund Poll”, https://www.joshuafund.com/learn/latest-news/coronavirus_pande-
mic is a wake up call exclusive joshua fund poll Erisim 14 Temmuz 2022.

Capcioglu - Kaya, Pandemi Doneminde Tiirkiye’de Dini Hayat, 30-31.

Karagoz, “Kovid-19 Kiiresel Salgini Siirecinde Saglik Caliganlarinin Anlamlandirma ve Baga Cikma
Deneyimlerinde Dinin Rolii”, 592.

Yapicy, “Kovid-19 Kiiresel Salginina Dini ve Din Dig1 Yiiklemeler”, 134.

Horozcu, “Yanimda Rabbim Vard1”, 125.

Capcioglu - Kaya, Pandemi Doneminde Tiirkiye’de Dini Hayat, 38-39.

Yapici, “Kovid-19 Kiiresel Salginina Dini ve Din Dig1 Yiiklemeler”, 134-135.

Yapicy, “Kovid-19 Kiiresel Salginina Dini ve Din Dig1 Yitklemeler”, 135.
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Horozcunun Kovid-19 gegirenler tizerindeki aragtirmasinda “Ben ban-
kada ¢alismaya baslamadan 6nce namazlarima daha ¢ok dikkat ederdim.
Ama bankada ¢aligmaya baslayinca bazen sadece farzlari kiliyordum bazen
de vakit yetismiyordu ve namazlarimi kagirabiliyordum. Bu ytizden hasta-
ligin gelisini biraz da buna yorumladim. Demek ki ben ibadetimi azalttim,
O’nu unuttum ki Rabbim bu hastalikla kendisini hatirlamamu istedi”*® sek-
lindeki katilimcr ifadeleri de igerdigi dini referanslarla dikkate degerdir.

2.3.3. ilahi Cezalandirma Olarak Kovid-19

Bazi aragtirmalarin verilerine gore salgin siireci katilimcilar tarafindan
ilahi bir cezalandirma olarak anlamlandirilmaktadir: “Hani Suriyeli ¢ocuk:
‘Her seyi Allah'a anlatacagim’ diyordu ya, anlatmis galiba”. “Bizi Allah’a si-
kayet eden ¢ocugu bulalim yoksa bu mahkeme bitmeyecek” “Diinyanin
yanacag1 senden belliydi ¢ocuk, diinya yaniyor aheste aheste, hem de ¢o-
cuklari 6ldiirmeyen viriisle”>*

“Cin yarasa, yilan, ¢iyan her buldugunu yiyor diyorlar. Peki, biz faiz ye-
dik, haram yedik, kul hakki yedik, dedikodu edip konu komsu hakki yedik”.
“Misliimanlar olarak bizler de biiyiik giinahlar i¢cindeyiz diyorlar, Mislii-
manlar ceza ve cezalandirilmay1 hak ediyor”*

Katilimcilar ibadet mekanlarinin kapatilmasini dini hayatlarindaki ek-
siklikleri yeniden gozden gecirmeye yoneltme, dini emir yasaklara uyma
konusunda insana bir tiir sorumluluklarini hatirlatici, adaletsizlik ve hak-
sizliklar karsisinda susmanin bir cezasi olarak nitelendirmekte ve Kuran-1
Kerime refere etmektedir.*'

2.3.4. Kiyamet Alameti Olarak Kovid-19

Salgin siirecinde yaganan sosyal yalitilmislik ve garesizlik hali bazi arag-
tirmalarda Kiryamet'in yaklasmakta oldugu bi¢iminde anlamlandirilmigtir:

“...Yere bir anda diisiip 6len insanlar vardi. O benim hafizama kazinmis
zaten, onu hi¢ unutamiyorum. Biri diisiip kaliyor. Kimse yardim etmiyor.
Herkes kagiyor falan. Tam bir kiyamet sahnesini hatirlatiyor. Deniyor ki
herkes kendi derdine diisecek, kimse birbirini tanimayacak anne oglunu,
baba kizini...”

ABDde farkli din mensuplar: tizerinde yapilan aragtirmaya gore; Hi-

* Horozcu, “Yanimda Rabbim Vardr”, 125.

¥ Yapici, “Kovid-19 Kiiresel Salginina Dini ve Din Dis1 Yiiklemeler”, 138.

Yapici, “Kovid-19 Kiiresel Salginina Dini ve Din Dig1 Yiiklemeler”, 139.

Capcioglu - Kaya, Pandemi Doneminde Tiirkiye’de Dini Hayat, 37.

Karagoz, “Kovid-19 Kiiresel Salgini Siirecinde Saglik Calisanlarinin Anlamlandirma ve Basa Cikma
Deneyimlerinde Dinin Roli”, 593.
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ristiyanlarin %44’ Kovid-19’u inanmaya ve Tanrrya déniise yonlendi-
ren bir ¢agr1 ve Kiyamet-Hesap giiniiniin yaklastiginin gostergesi oldu-
gunu Yahudilerin ise %42’si yine Kiyametin yaklagtiginin isareti olarak
anlamlandirmistir.?

Kovid-19 siireci $iilerin bir boliimii tarafindan da Kiyamet alameti ola-
rak gorilmiis, $iilikte, gaip olduguna ve kiyametin yaklasmasiyla gelecegi-
ne inanilan 12. imam Muhammed Mehdi'nin yeryiiziine gelisinin isareti
olarak anlamlandirilmistir. Bu nedenle Sii imamlardan Ali Riza Penahiyan
bu yaklagima isaret ederek salginin yayilma oraninin yiiksekligi ve insanlig1
yok olmakla kars1 karstya getirme diizeyiyle Mehdinin insanlig1 kurtarmak
i¢in gelisi arasinda dogru orantili iliski oldugunu dile getirmis ve salgim
miimkiin oldugunca genis alanlara yaymaya tesvik etmistir.**

2.3.5. Oliimii Hatirlatici Olarak Kovid-19

Oliim diisiincesi ve 6liimden sonraki hayata olan inang, bireylerin ha-
yatlarini anlamlandirmalarinda ve karsilagtiklar1 sikintilar1 agmalarinda
etkin bir role sahiptir.* Bireyin o6liim kaygisi yasamasi beraberinde belir-
sizlik, yalnizlik, yakinlarini kaybetme, 6liimden sonra cezalandirilma, ac
¢ekme, bedeni kaybetme, yok olma korkusu ile geride kalanlar igin tasi-
nan endise gibi i¢ ice gegmis pek ¢ok kaygi ve korkuya dair deneyimleri
de beraberinde getirmektedir.®® Kovid-19 siireci de bireyler i¢in belirsizlik
icerisinde ne yapacagini bilmez halde bir ¢irpinistan ibaret olmustur. Bu
nedenle bireylerde 6liim kaygisi artis gostermis, din olgusu bu kayginin
azaltilmasinda etkin rol almistir.*”

Kovid-19 siireci, ortaya ¢ikardig kaos, belirsizlik ve bir donem durdu-
rulamayan oliimlerle bireyleri 6lim gercegiyle daha yakindan yiizlestirme-
si, bu gergegi hatirlatmasi, 6liime dair farkindalig arttirmasiyla da 6n plana
¢ikmaktadir. Bu durum oliimle beraber 6liimden sonrasina odaklanmayz,
‘nefis muhasebesi’ ve 6liim sonrast i¢in hazirlikli olma diistincesini merkeze
tastyan bir anlamlandirmayi da beraberinde getirmistir:*® “Tabi boyle du-

6.

3

Rosenberg, “Coronavirus Pandemic Is a Wake Up Call: Exclusive Joshua Fund Poll”.

Konur Alp Kogak (ed.), Covid-19: Kiiresel Salginin Siyasi, Sosyal ve Ekonomik Yansimalari, Tirk
Akademisi Siyasi Sosyal Stratejik (Ankara: Aragtirmalar Vakfi (TASAV), 2020), 298.

Hayati Hokelekli, Oliim, Oliim Oteki Psikolojisi ve Din, (Istanbul: Degerler Egitimi Merkezi Yayin-
lar1, 2008), 170.

Faruk Karaca, Oliim Psikolojisi, (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2000) akt. Turgay Sirin, “Belirsizlik En-
digesi ve Oliim Kaygis1”, Salgin Zamaninda Manevi Destek, ed. Bayram Demirtas, (Ankara: Diyanet
Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2020), 107.

Fatih Kandemir, “Baz1 Demografik Degiskenler Baglaminda Covid-19 Pandemi Neslinin Dindarlik
ve Oliim Kaygist {liskisi Uzerine Ampirik Bir Arastirma”, Tokat Ilahiyat Dergisi, VIII (1) 2020, 126-
127.

Capcioglu-Kaya, Pandemi Doneminde Tiirkiye’de Dini Hayat, 25-29.
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rumlarda arkana doniip baktigin zaman yapmadigin ibadetler i¢in de iizii-
liiyorsun... Ileriki zamanlarda bu hatalarimi diizeltmeyi planlyorum.”*

“...Gegmisin goz oniine geliyor. Kildigin veya kilmadigin namazlar go-
ziiniin 6ntine geliyor. O an diyorsunuz ki, ‘Allah'im ben nasil bir kulum
nasil bu giinahlar isledim; vallahi insan dehsete diistiyor. Tiim hatalariniz
goz oniine geliyor. Ozellikle de bende diizelmeler oldu... Hatta bazen iyi ki
basima geldi dedigim oluyor, bir uyar1 olarak algiladim.”

Hastalig1 gegirenlerin bu ifadeleri bu siiregte dini referanslarla 6liimiin
hatirlandigini ardindan 6limden sonraki hayat icin hazirlik yapmaya yo-
nelimin ortaya ¢iktig1 ve bu durumun bir tiir firsat olarak anlamlandirildi-
gin1 gostermektedir.

2.4. Kovid-19 Salgin Sirecinin Olumsuz Etkilerinden
Uzaklasma Araci Olarak Din

Kovid-19 salgin1 pek ¢ok sikint1 ve ¢6ziim bekleyen problemin yogun
olarak i¢ ige gectigi olaganiistii zor zamanlardan biri olmustur. Bu anlamda
Kovid-19’un yasandig1 déonem dinin teselli edicilik vasfi’'na en ¢ok ihtiyag
duyulan ve bu ihtiyacin karsilandig: siireglerden birini ifade etmektedir.
Olaganiistii zamanlar, bireyin siirekli degisim halindeki dini hayatin1 ye-
niden gozden gegirmesine sebep olabilmektedir. Karsilasilan deprem, sel,
sevilenlerin kaybi, salgin gibi durumlarda 6liim ve 6tesi diisiincesinde yo-
gunluk yasayabilmekte, anlamsizlik sorunu yasayarak dine yonelebilmek-
te veya dinden uzaklasabilmektedir.”” Acz ve caresizligin 6n plana ¢iktig1
bu durumlarda daha ¢ok bireylerde dua, ibadet ve adaklarla ilahi olana,
tabiat Gistil bir kurtariciya bagvurma egilimi ortaya ¢ikmaktadir.” Ciinki
birey, din sayesinde yasadig1 olaganiistii durumu anlamlandirmakta, orta-
ya ¢ikan belirsizlik duygusundan kurtulmakta, yasadigi kayip ve sikintilara
dayanma giicii elde etmektedir. Dinin igerdigi ahiret inanci, gelecege dair
sundugu vaatler, afetler ve salgin hastaliklar gibi nedenlerle dlenlerin sehit
olacaklarina dair inang bireyin stresini hafifletmekte, gelecege dair umutla-
r1 diri tutarak bireyi hayata baglayan bir gii¢, moral, sabir kaynag: ve hem
diinyevi hem de uhrevi sikintilarini giderici siginak islevi gormektedir.”

6

2

Horozcu, “Yanimda Rabbim Vardi”, 126.

Horozcu, “Yanimda Rabbim Vard1”, 126.

Asim Yapici, Ruh Sagligi ve Din: Psikososyal Uyum ve Dindarlik, (Adana: Karahan Yayinlari, 2007),
7-19.

72 Ali Kose-Ali Ayten, Din Psikolojisi, (Istanbul: Timas Yayinlari, 2015), 137-138.

73 Hokelekli, Din Psikolojisi, 87.

Ali Kose-Talip Kiigitkkcan, Deprem ve Din: Marmara Depremi Uzerine Psiko-Sosyolojik Bir Arastir-
ma, (Istanbul: Emre Yayinlari, 2006), 142-145; Gapcioglu - Kaya, Pandemi Déneminde Tiirkiye'de
Dini Hayat, 58.
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Kovid-19’u gegiren bireylerden biri o donemde yasadig: belirsizlik ve ¢a-
resizlik durumunu; “Sonugta bir bilinmezle savagacaktik. .. Biitiin diinya bir
bilinmezle savasiyordu. Ilaci, asis1 yoktu. Bu isin sonu nereye varacak acaba
diyordum... Caresiz olmak gercekten kotii...hastasiniz ve hastaneye gitme-
ye bile korkuyorsunuz””® bi¢iminde ifade etmektedir. Bu siiregte sevdikle-
rini gorememe ve yalnizlik korkusu 6n plana ¢ikan sikintilardandir: “Cok
tzildim. Ailemi bir daha goremeyecegimi diisiiniip korkuya kapildim””®;
“10 giin sonra yavas yavas yiiriimeye basladim. Bayramda’” birden kendimi
kotii hissettim, nefesim daralds, o giin tiim giin nefes alamadim, hastaneye
gitmeyi diistindiim ama bir onceki sefer gibi yalniz kalmaktan korktum. O
korku hastaneye gitmeme engel oldu.””® Kovid-19 hastalig1 gecirenler tizerin-
de yapilan pek ¢ok arastirmada hastalik siirecinde de dini anlamlandirma ve
basa ¢ikmanin etkin bir unsur oldugu gézlemlenmektedir. Bu arastirmalar-
dan birinde; “Ozellikle hastalik déneminde daha ¢ok dua etmeye bagladim”
ctimlesi en fazla frekansa sahip ifade olmustur. Bunu sirasiyla;

“Cinki duanin Allah ile 6zel bir iletisim oldugunu biliyorum”, “Has-
taligim sirasinda Allah’tan bagka siginacak bir seyim olmadigini gordiim.
Iyilesmek icin ¢ok dua ettim ve duamin kabul oldugunu diisiiniiyorum?,
“Benim Kovid-19 hastaligim ¢ok agir gecti. Kendimi yolun sonuna gelmis
hissettim. Allah’tan bir sans daha diledim. Agir gegen hastaligima karsilik
duam beni ayakta tuttu” “Hastalik sirasinda dua etmenin yaninda ibadet
etmeye ¢alisim. Hastaligim zaman zaman beni yorsa da ibadet ettigim-
de kendimi hafiflemis hissediyordum. Herkesin benden kagtig1 bir anda
Allah’t yanimda hissetmem olaganiistii bir durumdu?” “Bu hastaligin insan
eliyle tedavisinin miimkiin olmadigin1 bilmek yikic1 bir seydi. Ancak dua
ederek ayakta kalabildim.””
ifadeleri takip etmistir.

Saglik calisanlari, salgin doneminin sikintilarini en yogun bigimde ya-
sayan kesimlerinden biri olmustur. Onlar da bu zorlu siirecteki sikintilarin
tistesinden gelmek i¢in dua etme, Kuran-1 Kerim okuma, tevekkiil, zikir
¢ekme, Ramazan aymin manevi yogunlugu, manevi sohbetler, dini kutsal
metinler gibi dini unsurlara ve dua metinlerini tizerinde tagima gibi ‘dinim-
si yapilar'®a bas vurmak suretiyle dini basa ¢tkmadan gii¢ almigtir.*! Yine

<
a

® Horozcu, “Yanimda Rabbim Vard1”, 122.

Horozcu, “Yanimda Rabbim Vard1”, 122.

2020 Ramazan Bayrami.

Horozcu, “Yanimda Rabbim Vard1”, 122.

Veysel Karani Altun, “Dinin Salgin Hastalik Donemlerindeki Egitsel Rolii: Covid-19 Pandemisi
Uzerine Bir Aragtirma”, Tiirkiye Din Egitimi Arastirmalar: Dergisi, 11, 2021, 96.

Ertit, Sekiilerlesme Teorisi, 56-58.

Karagoz, “Kovid-19 Kiiresel Salgini Siirecinde Saglik Calisanlarinin Anlamlandirma ve Baga Cikma
Deneyimlerinde Dinin Roli”, 597.
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hasta ve hasta yakinlarindan gordiikleri dini igerikli tepkiler de dini basa
¢ikmanin, motivasyonun siirekliligini ve artmasini saglayan unsurlarindan
olmustur. Saglik ¢alisanlarindan biri bu durumu:

“... ‘Allah razi olsun’ diyor. Ya da bir su veriyorsun, o an ¢ok i¢i yanmis
oluyor. O an o kadar ¢ok icten dua ediyor ki motive ediyor. Sirtin1 diizelt-
tigimizde, yastigini, bagini, pozisyon verdigimizde ¢ok giizel dua edenler
oluyor. En ¢ok da ‘Allah razi olsun’ dediklerinde ¢ok mutlu oluyorum”*

seklindeki ifadelerle dile getirmektedir. Yine hastalig1 geciren bireylerin
akillarinda kalan ilk ti¢ kelimeye dair veriler yasanan sikintilari, bu siirece
eslik eden duygu yogunlugunun niteligini ve dinin bu biitiin igerisindeki
baskin karakterini ortaya koymaktadir: “Saglik, Allah, dua, sevgi, korku,
caresizlik, yalnizlik, tedbir, inang, anne, tevekkiil, sabur, stikiir, aile, kiymet,
sorumluluk, endise, hiiziin%

Siirecin